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ONSOZ

Geleneksel Afrika kabilelerinden biri olan Gikuyu kabilesinin benimsedigi
inan¢ ve uygulamalarin biitiiniine Gelenesel Gikuyu Dini denir. Gikuyular somiirge
doneminden ge¢mis bir halktir ve bu donemden sonra yasayis ve inan¢ bakimindan
radikal degisimlere ugramistir. Ancak buna ragmen kabile inancinin hala yasaniyor
ve hissediliyor olmasi, bu halkin sahip oldugu inan¢ ve geleneginin ¢ok giiclii
oldugunu gosterir. Gikuyu Dini temel 6zellikleri bakimindan diger Geleneksel Afrika
Dinleri ile benzerlik gosterse de inang sistemi agisindan daha agik segiktir. Bu dinin
inang sisteminin temellerini olusturan Tanri, insan ve ruhsal dlemin yeri ve nitelikleri
keskin bir sekilde belirgindir. Ayrica Gikuyu Dini, tek tanrili bir inang sistemidir.
Yiice Tanr fikri Afrika Geleneksel Dinlerinin ortak 6zelliklerinden biridir ve Gikuyu
tanr1 fikrinin tek tanrili oldugu tartismasizdir. Bu nedenle Gikuyu Dini’nde Yoruba,
Igbo gibi Afrika kabile inanglarida olan tanrisal varliklarin olmamasi, tek tanri
fikrini tartismaya kapali kilmaktadir. Boylece Gikuyu Dini’nin inang sistemi
animizm, cok tanricilik veya Tanri ile diger varliklar arasindaki gii¢ paylasimi gibi

tartisma konularina imkan vermemektedir.

Gikuyu Dini’ni onemli kilan noktalardan biri dinin yazili bir metni
olmamasina ragmen inang sistemi ve uygulamalarinin glinlimiize kadar taginmis ve
hala yasaniyor olmasidir. Mitler, deyimler, sarkilar, dualar ile dolu bir sozli
edebiyata sahip Gikuyu halkinin dini de bu sozli kiiltiir izerinden kusaktan kusaga
aktarilmistir. Gikuyu kabilesi kiiltiir ve inancin sozlii bir sekilde aktarilmasini kendi
icerisinde sistemlestirmis ve yas gruplarina gore bir egitim-Ogretim sistemi
olusturmustur. Bu nedenle her bir yas grubu 6grenmesi gereken deyimleri, dualari,
tarthi ve Kkiiltiirel bilgileri 6gretici niteligindeki yash nesil tarafindan alir ve
ogrendikleri hakkinda toplum tarafindan sinava tabi tutulur. Ciinkii bunlar1 bilmek,
toplumun bir parcast olmayr ve toplum ile karsilikli bir sahiplenmeyi ve

biitiinlesmeyi saglar.



Somiirge doneminde Gikuyularin bazi ileri goriislii bilginleri kendi geleneksel
yasamlarini, inanglarini, kiltiirlerini yasatmaya dair gayretleri ile tiim bunlar1 kayda
gecmesini ve arastirmalar i¢in kaynak olusturmasini saglamistir. Bu nedenle diger
baz1 Afrika inancglar arasindan Gelenesel Gikuyu Dini’nin se¢ilmesinin nedeni, hem
modern hayata ayak uyduran yasayan bir kabile olmasi hem de kokenlerine,

kiiltiirlerine ve inanglarina dair yeterli kaynagin bulunmasidir.

Tez calismas1 giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Giris
kisminin basinda tez ¢alismasinin konusu ve simurlar1 belirtilmistir. Ana konu olan
Geleneksel Gikuyu Dini ile ilgili temel bilgiler verilmistir. Girig kisminin devaminda
tez ¢aligmasinin amag¢ ve dnemi anlatilmigtir. Calismanin amaci Geleneksel Gikuyu
Dini’ni inan¢ ve uygulamalar1 ile isleyerek kendi 6z yapisi igerisinde, kendi
mensuplarinin diistince bigimiyle ortaya koymaktir. Konunun asil hedefi Gikuyularda
inanca bagl olarak gelisen pratigin bir yasam tarzi oldugu, benliklerine kazidiklar
bu inancin giinliik hayatin her noktasina niifuz ettigini anlatmaktir. Birinci bdliimde,
“Geleneksel Gikuyu Dininin Inang Sistemi” baghg ile bu dinin teorik yonii ortaya
konmustur. Bu baslik altinda Gikuyularin inang sisteminin ayrilmaz bir pargast olan
mitoloji, Tanr1 Ngai ve insan konulari ele alinarak Gikuyularin evren anlayist bir
biitiin olarak islenmistir. Mitolojinin dini yasatan, aktaran ve anlatan olmasi, mitlerin
hem dinin yiiriitiiciisii hem de bir parcas1 haline gelmesini saglamistir. Ozellikle dini
anlatmasi, yani dinin barmndirdigi temel yapilara bir dayanak ve kaynak teskil etmesi
nedeniye mitoloji ele alinan ilk konu olmustur. Mitolojiden ve Gikuyu halkinin inang
biciminden destek alarak Ngai konusu ele alinmis ve Gikuyularin Tanr1 diisiincesi
ortaya konulmustur. Bunu miiteakiben insan, islenen diger bir énemli konu olmustur.
Ikinci boliimde Gikuyu Dini’nin pratik yonii islenmis ve inang ile drtiisen ve inanci
pekistiren pratikler ortaya konmustur. Gikuyu halki arasinda yapilan en siradan bir
uygulamanin bile dini bir 6zellik tasidigi ve yaygin olarak sunu/kurban ibadetlerinin

yapildig1 anlatilmstir.

Tez konusu belirleme, tez Onerisi hazirlama ve tez calismasinin her
asamasinda rehberligiyle destek olan danisman hocam Prof. Dr. Canan SEYFELI’ye
siikranlarim1 sunarim. Calisma siirecinde yonlendirmeleriyle destek veren Dicle
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Elif KUL

Diyarbakir 2020



OZET

Calismanin  konusu “Geleneksel Gikuyu Dini”dir. Calismanin amaci
dogrultusunda Gikuyu Dini’'ni geleneksel yapisinda barindirdigi temel inanglart ve
argiimanlar1 ele almmistir. Bu noktada Gikuyularin geleneksel yapisinin heniiz
bozulmadigi ilkel haliyle yorumlanmaya ve anlatilmaya ¢alisilmis, dolayisiyla sadece
kendi geleneksel inang¢ unsurlari ¢alisilmistir. Gikuyularin inang ve uygulamalarin
biitiinligiine bakildiginda Geleneksel Gikuyu Dini’nde, ruhsal ile ruhsal olmayanin
i¢ ice yasadig bir alem tasavvuru oldugu tespit edilmistir. Gikuyularin sahip oldugu
mitler diisiinceyi destekleyen en onemli veriler arasindadir. Mitlerin barmdirdig:
figtirlerin ve olaylarin yasama aktarilmasina bakildiginda Gikuyularin dini temel ti¢
yapt lizerinde inga edildigi goriilmistiir. Bunlardan birincisi mitoloji, ikincisi Yiice
Tanr1 Ngal, t¢ilinciisii insan olmustur. Bu {i¢ unsurun birbirleri ile olan iliskisi goz
oniinde bulundurularak Gikuyularin inang¢ sisteminin teorik boyutu bir biitiin olarak
ele alinmistir. Mitolojinin Gikuyularda hala canli, yasayan ve yasatan 6nemli bir
unsur olmasinin sonucu olarak Yiice Tanri Ngai’nin yaratilistaki pozisyonu ayni
sekilde devam etmistir. Boylelikle tek Tanri inancina sahip Gikuyularda insan
hayatin1 yonlendiren ve yoneten Ngai olmustur. Gelenek ile dinin bir biitiin oldugu
Gikuyularda insanin dogum-yasam-6liim dongiisii de dini bir anlayis igerisinde
gelismistir. Oliim sonras: hayat ise yeralt: diinyasinda ruhsal bir varlik olarak devam
ederken, atasal ruh olmaya hak kazananlar ngoma olarak adlandirilarak yeryiizii ile

iletisim ve etkilesimi devam edebilmistir.

Gikuyu Dini’nde inancin pratik yoni olan uygulamalar ikinci bolimiin
konusu olmustur. Kendi inang sistemlerinin geregi olarak ortaya koyduklar1 ibadetler
inan¢ sisteminin li¢ temel yapitagina, yani mitoloji, Ngai ve insanin olusturdugu
inangsal yapiya uygun olarak gelistigi saptanmistir. Ayrica Gikuyu yasam alaninda
goriilen uygulamalarin amacina ve barindirdiklari ritiiellere gore ibadet amagli temel

uygulamalar ile dini igerikli sosyal uygulamalar olarak iki alt baslikta caligilmistir.



Gikuyularin dini ve gelenegi i¢ ice yasamalarindan dolayr bu ayrimin yapilmasiyla

Gikuyu Dini’nin tiim yonleriyle ele alinmasi saglamistir.
Anahtar Sozciikler

Gikuyu, Kabile Dini, Ngai, Mitoloji, Atasal Kiilt



ABSTRACT

The subject of the study is “Traditional Gikuyu Religion”. The main purpose
of the study is to consider the primitive beliefs of the Gikuyu people in their
traditional structure within their basic arguments. At this point, the traditional beliefs
of the Gikuyu have been tried to be interpreted and explained in the process so far,
not in the modern period, but in the primitive form where the traditional structure has
not deteriorated yet. Considering the integrity of beliefs and practices of Gikuyus, it
is seen in Traditional Gikuyu Religion that there is a realm of the spiritual and non-
spiritual intertwined. The myths of Gikuyus are among the most important data
supporting that thought. When looking at the transfer of the figures and events that
mythologies host to life, it was seen that the Religion of Gikuyu was built on three
basic structures. The first one is mythology; the second is the Supreme God Ngai; the
third is human. Considering the relationship of these three elements with each other,
the theoretical dimension of the belief system of Gikuyu is considered as a whole. As
a result of the fact that mythology is still an important living organism and alive in
Gikuyus, the position of Almighty God Ngai in creation continues. Thus, it was Ngai
who guided and led human life in Gikuyus, who have the only God belief. In
Gikuyus, where tradition and religion are whole, the birth-life-death cycle of man has
also developed in a religious understanding. While life after death continues
spiritually in the underworld, those who deserve to be an ancestral soul can continue

to interact and interact with the earth.

Practices that are the practical aspect of belief in Gikuyu Religious are the
subject of the second part. It is seen that the worship they put forward as a
requirement of their belief systems developed in accordance with the three basic
building blocks of the belief system, namely the belief structure formed by

mythology, Ngai and man. In addition, according to the purpose of the practices in



the Gikuyu living area and the rituals they host, they were examined under two
subtitles as basic practices for worship and social practices with religious content. As
this distinction was made because the Gikuyu people lived together with their

religion and tradition, it ensured that Gikuyu Religion was handled in all aspects.

Keywords

Gikuyu, Tribal Religion, Ngai, Mythology, Ancestral Cult
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GIRIS

Gikuyular, Kenya’da bulunan etnik gruplardan en biiyiigii olup bu grubun
benimsedigi din Geleneksel Afrika Dinleri arasinda yer alir. Herhangi bir kurucusu
veya lideri olmayan bu din, Gikuyulara gore ilk atalarindan beri var olan gelenekler
ve inanglar biitiiniidiir. Kenya’da Ingilizler tarafindan 19. Yiizyilda baslayan
somiirgelestirme ve kolelestirme faaliyetleri ile birlikte diger etnik gruplar gibi
Gikuyular da kendi gelenek ve inanglarinda birtakim degisimler yasamis, ancak
genel itibari ile 0ziinii koruyabilmeyi bagarmistir. Gikuyu halki ve inanci tizerinde
yapilan en Onemli ¢alismalarin ¢ogu Gikuyulari somiirge doneminden Onceki
gelenekleri ile ele almislardir. Aragtirmacilar Gikuyular1 somiirge, Hiristiyanlik ve
kolelestirme ile degisimlere zorlandiklar1 donemde degil, onlarin kabile hayatinin en

saf halini incelemeyi tercih etmislerdir.

Geleneksel Gikuyu Dini ana hatlariyla Geleneksel Afrika Dinleri ile benzerlik
gosterir. Geleneksel Gikuyu Dini’ni ve gelenegini yasatan en 6nemli etkenlerden biri
gelenegin ve gelenek icerisinde yer alan inancin sozlii kiiltiir lizerinden, ozellikle
mitler ile aktarilmasidir. Yiice Tanri inanci, evren anlayigi ve ruhsal ile ruhsal
olmayanin siirekli bir iletisim ve etkilesim igerisinde olmasi gibi Gikuyu Dini’nin
temel unsurlart da sozlii gelenek ile aktarilmistir. Dolayisiyla Geleneksel Gikuyu
Dini, bu hususlarda daha istikrarli ve kesin ¢izgilere sahiptir. Bu bakimdan diger

kabile dinleri arasinda kendini daha agik ifade eden bir yapidadir.

Geleneksel Gikuyu kabilesi inang ve gelenegi i¢ ige yiiriiten bir yapiya
sahiptir. Ekonominin alanlar1 ve sartlari, toplumsal ahlak ve yasalari, kiiltiir
faaliyetleri kabilenin en kiiciik birimi olan aile ile en biiyiik birimi olan halk yani
kabile arasindaki gorev ve sorumluluk paylasimi belli bir sinirlama ve agsamaya tabi

tutulmustur. Hatta yas faktoriiniin ortaya koydugu gerekliliklerinin bile temelinde bir



inangsal neden yatar. Dolayisiyla tiim faaliyetlerin tek dayanagi inang ve gelenektir.
Bu nedenle Geleneksel Gikuyu Dini’nde inancin hemen her yere serpistirildigi ve

toplumsal biitiinliikten kopmanin ¢ok zor oldugu goriiliir.

Bu calismada Geleneksel Gikuyu Dini’nin oncelikle inang yapisinin ortaya
konulmasi ve bu inang ile birlikte gelisen ibadet ve uygulamalarinin tespit edilmesi
hedeflenmistir. Girig ve iki boliimden olusan calismanin giris bdliimiinde “Tezin
Konusu ve Sinirlar1”, “Tezin Amaci ve Metodu”, “Tezin Kaynaklar1” ve “Geleneksel
Gikuyu Kabilesi ve Kisa Tarihgesi” konulari islenmistir. Birinci Béliim’iin konusu
“Geleneksel Gikuyu Dini’nin Inan¢ Sistemi”dir. Gikuyularin inang sistemi
“Mitoloji”, “Yiice Tanr1 Ngai” ve “Insan Fikri” alt basliklar1 ve barmdirdiklari
unsurlar ile birlikte ¢alisilmistir. ikinci Béliimiin konusu “Gleneksel Gikuyu Dininde
Uygulamalar’dir. Konu “Gikuyularda Ibadet Maksathh Uygulamalar” ile
“Gikuyularda Dini Icerikli Sosyal Uygulamalar” olmak iizere iki alt baslikta

islenmistir. Calismada varilan sonuglar “Sonu¢” kisminda verilmistir.

1. TEZIN KONUSU VE SINIRLARI

Tezin konusu, “Geleneksel Gikuyu Dini’dir. Gikuyu ismi ayni zamanda
kabilenin de adidir. Kabile kokenli olmasi nedeniyle geleneksel bir formda olan
Gikuyularin dini aym1 zamanda “geleneksel” kelimesiyle de vasiflandirilmistir.
Gikuyularin, din olarak benimsedikleri inan¢ ve uygulamalar, kendi geleneksel
yapilarindan farkli degildir, dolayisiyla “gelenek” ile “din” onlar igin bir biitiinliik
arz ettigi gibi esdeger bir anlama da gelebilmektedir. Afrika kabile dinleri ve Afrika
kabilelerinin temel inang ve felsefesi lizerinde ¢alismis olan J. S. Mbiti Afrikalilarin
dinsiz nasil var olunabilecegini bilmediklerini® sdyleyerek Afrikalilar igin dinlerinin
onlarin kaninda ve ruhunda yasadigini ve gelenekleri ile dinlerinin ayrilmaz bir biitiin
oldugunu ifade etmistir. Geleneksel Gikuyu Dini ele alinirken dini inang ve
uygulamalarin Gikuyularin yasam alaninin tiimiinii kapsamasindan dolay1 aslinda
Gikuyularin kabile hayat1 ve diisiincesi, yani geleneksel yapist islenmektedir. Ancak

caligma Gikuyu inang sistemi ve dini uygulamalari ile sinirlidir.

! John S. Mbiti, African Religions and Philosophy, N.Y., Doubledays Garden City, 1970, s. 3.
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Gikuyular giinimiizde yasayan kabile kokenli bir halk olmakla beraber
modern hayat ile tanismig ve bu tanismanin etkisiyle Sahip oldugu gelenekte bir
duraksama ve farklilasma yasamistir ve yasamayi siirdirmektedir. Bu durum
Gikuyularin kabile hayatin1 yansitan inan¢ ve uygulamalarn ele alinmasinin
nedenleri arasindadir. Bununla birlikte Geleneksel Gikuyu Dini’nin temel ve 6z
yapisi ele alinmis, inang ve dini uygulamalar digsinda kalan ayrintilara deginilmeden
Gikuyu Dini’nin inang sistemi veya geleneksel yapisi ortaya konmustur. Gikuyularda
kabilenin tarihini tagiyan, fiziki ve ruhani yapisini kapsayan temel unsur, mitlerdir.
Dolayisi ile mitler, Gikuyu Dini’ni kendisine ait bir sistem igerisinde anlama ve
anlatmanin ilk yoludur. Gikuyu mitolojisi, dinin inang ve uygulamalar dahilindeki
temel unusurlarinin anlagilmasinda sagladig verilerle temel kaynak niteligindedir.
Geleneksel Gikuyu Dini’nin barindirdigi Gikuyu evren, diinya, insan, yasam, Oliim,
oliim sonras1 hayat, Tanr1 ve ruh fikri gibi hususlar mitolojideki olaylarin, figiirlerin
yasanan hayata tagsinmasi ile sekillenmistir. Mitlerin gergek hayatta viicut bularak
insanlarin yasam yoriingesini etkilemesi, onlarin ele alinmasini gerektirmistir.
Mitoloji caligmanin temel konusu olmamakla beraber sagladigi veriler agisindan
calismanin ana konusu olan Geleneksel Gikuyu Dini’nin i¢erisinde yer alan énemli

bir unsurdur.

Calismanin birinci konusu Gikuyulari mitolojisidir. Gikuyu Dini’nin temel
unsurlart mitoloji ile sekillenmistir. Buna goére yaratilis Ngai’nin yeryliziinii
yaratmasi ile baglar ve Gikuyu halkinin ¢ogalmasi ile son bulur. Dolayistyla yaratilis
konusunun islenmesi aslinda Gikuyu mitolojisinin ele alinmasidir. Gikuyular giiclii
bir mitolojik veriye sahip olmakla beraber mitler yasam alaninin tiimiinii
kapsamaktadir. Ancak konu islenirken sadece yaratilist barindiran mitlerden
faydalanilmigtir. Bunun temel nedeni asil konudan sapmamakla beraber diger
nedenleri arasinda Gikuyularin tiim mitolojik verilerinin ele alinabilmesi i¢in daha
genis bir ¢alismanin gerekmesidir. Yaratilis konusu islenirken mitlerdeki verilerden
Gikuyularin inan¢ ve uygulamalarin1 kapsayan temel ogeler de belirlenmis ve konu

bu 6geler iizerinden ele alinmustir.

Birinci Boliim’iin ikinci temel konusu Gikuyularin Yiice Tanr1 anlayisidir. Bu

nedenle konu Yiice Tanr1 Ngai etrafinda islenmistir. Gikuyulara gore yaratict Tanr1



olarak Ngai tek ve yiice tanridir. Ngai, evreni yaratan ve insan hayatini baglatandir.
Bu hem mitlerden hem de Gikuyularin giindelik yasaminda kullandiklar1 isim ve
deyimlerden anlasilmaktadir. Ngai’nin tanrisal kimligi ve insan yasamindaki yeri
belirlenirken mitlerden ve Gikuyu yasam alanindan yararlanilmistir. Bu nedenle
konunun smirlar1 Gikuyularin tiim yagam alanidir. Ngai’nin kendisine has tanrisal
Ozellikleri, evren ve insan iligskine dayali tanrisal 6zellikleri belirlenerek Gikuyu
Dini’nin Tanr1 anlayisini ortaya koyma hedeflenmistir. Ancak konu Ngai merkezli

yiiriitiilmiis, Gikuyu inancinin diger temel 6geleri farkli alt bagliklarda ele alinmistir.

Birinci Boliim’iin son konusu Gikuyularda insan fikridir. insan fikri
islenirken Gikuyularin evren algist acik olur. Dolayisiyla insan fikri dahilinde
Gikuyularin evren algist da islenmektedir. Gikuyularda inan¢ ve uygulamalar insan
hayatim1 kusatan ve insan hayatin1 anlamlandiran ozelliktedir. Ozellikle insanin
varliginin inang ile aciklandig1 ve inanca gore sekillendigi goriiliir. Insanin diinya
hayatinin baglangici olan dogumuna inangsal bir anlam yiiklenirken bu anlam
yeryiizii hayatminm tamammi kusatmaktadir. Oliim ve 6liim sonrasi hayat yine
yerylizii hayatinin nasil gectigine gére anlam kazanir. Dolayisiyla konu, insan ile
iliskili olarak dogum-yasam-oliim dongiisii, 6liim sonrasi hayat ile beraber ruh ve

atasal ruh fikri ile sinirhdir.

Ngai, Gikuyularin yasama ve evrene bakis ag¢isini ortaya koyma hedefinde
onemli rol oynar. Yasam alaninda sik¢a yonelinen bir Tanr1 fikrinin olmasi ve bu
Tann fikrinin ilgkili oldugu dinin pratik yoniinii temsil etmesi, Ngai fikrininin ele
almmasmi kaginilmaz kilmistir. Insanin ve ibadetin 6znesi olmasi durumu, onun
islenen dinde temel konulardan biri olmasini saglamistir. Gikuyu kabilesi her ne
kadar metafizik alem ile iletisimde bir siireklilik yasasa da insan merkezli bir din
oldugunu ortaya koymustur. Gikuyular insanin yeryliziinde var olma siireci dogum,
yasam ve Oliim kurgusunu inan¢ iizerine insa etmislerdir. Tezin temel konusu
dahilinde olan Gikuyularin insan diisiincesi islenirken de bu kurgunun, yani dogum,
yasam ve Oliim siireci agamalarinin da verilmesi gerekmistir. Ciinkii Geleneksel
Gikuyu inancina gore insan yasaminin bu {i¢ asamasinda farkli bir formda ve farkli
bir anlamda hatta farkli bir evrende varligini siirdiirmektedir. Yine bu diisiincenin bir

inangsal temelinin olmasi, Gikuyu Dini’nin bir konusu olmasini saglamstir.



Insan hayatinin &liimden sonra devaminin olduguna olan inancin farkli bir
yorumu olarak atasal kiilt inanc1 vardir. Atasal kiilt, Gikuyu Dini’nde insanin diinya
hayat1 sonrasinda varligini farkli bir boyut ve islevde devam ettirmesidir. Tabi atasal
kiiltiin bir sekilde kutsal ile olan baglantisi, insan yasaminin dini yoniine olan etkisi,
insanin fizik ile metafiziksel diinya arasinda iletisim kurabilen bir varliga doniismesi
ve tiim bunlarin kabile inancinin bir pargasi olmasi, atasal kiiltii ele alinmas1 gereken
konular arasinda olmasinmi saglamistir. Son olarak Gikuyular inangsal yonii giiglii,
sahip olduklar1 inancin teorik boyutunu pratik boyuta tasiyan bir kabiledir. Inancin
tezahiirii olarak ibadet gelencksel Gikuyu kabilesinin her adiminda bulunur.
Belirtildigi gibi gelenegi din, dini gelenek olarak yasayan, gelenek ile inancin ruh ve
beden olarak bir biitiinliik ve teklik igerisinde ortaya koyan Gikuyular i¢in ibadet
inancin ortaya koydugu pratiklerdir. Gikuyularda uygulamalar olarak ibadetlerin ele
alinmasi Gikuyu inancinin temelinde yatan temel diislincenin acgiklanmasina, daha
once islenen konularda agiklanan Onemli noktalarin bir anlama biiriinmesine
yardimc1 olmustur. Bir diislince olarak inang, Gikuyu halkinin pratiklerinde somut
bir ifadeye biirlinmiistiir. Bu nedenle ibadet ruhunun islenmesi aslinda Gikuyularin

hem teorik hem de pratik yoniiniin bir arada ele alinmasini miimkiin kilmustir.

Gikuyu Dini’nde uygulamalar, ¢alismay1 tamamlayici bir 6zellige sahiptir. Bu
nedenle caligmanin ikinci boliimiinde Gikuyu kabile hayatinda somut bir sekilde
goriilen ve yaganilan temel dini uygulamalar ve kiiltiirel, sosyal, politik islevli ve dini
igerikli uygulamalar yer alir. Temel ibadetlerin yap1 taslari olarak ibadetin yapildig:
mekan ve zaman Ozellikleri ile ibadeti icra eden din adamlar1 veya kabile dnderleri
ele alinir. Bununla birlikte tim bu uygulamalar ibadetin iskeleti olarak goriilmiis,
temel ibadetlerin kurban/sunu ve dua oldugu belirtilmistir. Dini igerikli sosyal
uygulamalarda Gikuyu kabile yasaminda goriilen ve dini igerikli olan kiiltiirel, politik

ve toplumsal faaliyetler ele alinmistir.

Geleneksel Gikuyu halki, Batinin istilasina ugradigi donemde modern hayat
ile tanismus ve tasidigi geleneksel yapi ile modernlik arasinda zorlu bir uyum siireci
yasamistir. Bu siire¢ Gikuyu halkinin bir kisminda gelenegini kaybederek tasidigi
kabile ve inan¢ kimliginde yok olma meydana getirmisken bir kisminda ise

Hiristiyanlig1 benimseyip din degistirmelerine ve evrilmelerine yol agmustir. Ancak



buna ragmen kabile kokenli olmasinin sagladigi bir avantaj ile inang ve pratiklerin
bir kismi giinlimiize kadar var olmaya devam etmistir. Bu durumda modernlesmis
veya Hiristiyanlasmis Gikuyu inanci ile geleneksel Gikuyu inanci olmak tizere iki
tartisma konusu ortaya ¢ikmistir. Ancak ¢alismanin konusu Geleneksel Dini siirdiiren
Gikuyularla sinirhdir.  Dolayistyla  Hiristiyanlaganlar  ve modernlesme  ve
somiirgelesmenin Gikuyu Dini tizerindeki etkileri ¢alisma konusunun siirlari

dahilinde degildir.
2. TEZIN AMACI VE METODU

Calismanin temel amaci Geleneksel Gikuyu Dini’ni inang ve uygulamalar
biitiinii olarak ortaya koymaktir. Daha 6nce Gikuyu inanci iizerinde belli bagh ve
olduk¢a dnemli ¢alismalar yapilmis olsa da bu dini kapsamli olarak ortaya koyan ve
yorumlayan bir ¢alismaya rastlanmamistir. Tirkiye’de ise Gikuyu Dini’yle ilgili
heniliz bir ¢alisma yapilmadigr gibi genel Geleneksel Kabile Dinleriyle alakali
calismalar da yok denecek kadar azdir. Bu nedenle 6zel olarak Geleneksel
Gikuyularin temel ve 6z geleneksel inanci farkli bir bagis agisi ile iglenirken
Geleneksel Kabile Dinleri ile de ilgili bir genel goriis saglama ag¢isindan kisa bir giris
yapilmigtir. Somiirge altinda kaldigi donemde Bati diinyasina ani bir giris yapan,
yapmak zorunda kalan Gikuyu halk: i¢in su an gelenek ile modernlik karmasik bir
durumdadir. Bu nedenle Batili aragtirmacilar Gikuyu inancinin geleneksel yapisini
islerken kendi inan¢ ve goriislerine kiyasla yorumlamis ve Geleneksel Gikuyu
Dini’ni kendi biitiinligii ve o6zellikleri igerisinde degerlendirmemislerdir. Bunun
sonucu olarak Gikuyu Dini’nin temel taglarindan olan bazi unsurlari yanlis
yorumlamaya gitmislerdir. Ornegin ‘ata kiilti’nii basli basma bir din saymls,2 bu
inancin Gikuyu Dini’nde olusturdugu bitiinligii, diger inang unsurlart ile iliskisini ve

Gikuyu inang felsefesinde oynadigi 6nemi goz ardi etmislerdir.

Geleneksel Gikuyu Dini genis ve derin bir arkaplana sahiptir. Tarih igerisinde
varliklarim1 bugiine kadar siirdiirmiis olmalari, kendileri ile beraber inanci da
tagimalari, bu genis tarihi ve kiiltiirel birikimin g6z ardi edilmemesini gerektirmistir.

Mitoloji ve sozli kiiltlir lizerinden tagmip temelinde yatan inancin kaybedilmemis

2 Julius Gathogo, “The Quest for Religious Freedom in Kenya (1887-1963)”, School of Religion and
Theology, University of KwaZulu-Nata, s. 20.
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olmasi Geleneksel Gikuyu Dini’nin sadece inan¢ merkezli degil, inang ve gelenek
biitiinliigl tizerinden islenmesini zorunlu kilmistir. Ciinkii bir yagsam birikmisligi olan
gelenek sadece fiilen degil diisiince olarak da varligini ¢ok derinden hissettirmistir.
Ata kiiltiinlin inan¢ ve geleneg8in birleskesi oldugu g6z ardi edildiginde ortaya
Gikuyularin inan¢ sisteminden farklt bir inan¢ sistemi ¢ikacaktir. Ayni sekilde
mitolojiye bakilmadan sadece goriiniirde olana, yani uygulamalara bakildigi ve
uygulamalarin mitolojik ve inangsal arka pardesi goz ardi edildigi takdirde
uygulamalarin tasidigi anlam ve amag¢ dogru bir sekilde saptanamaz. Bu nedenle
Gikuyularin inang ve uygulamalart ele alinirken bir biitiin olarak temel dayanak
noktalarinin tespit edilmesi caligmanin hedefleri arasindadir. Ancak bu sekilde

Gikuyularin geleneksel inanci kendi anlami ve biitlinliigii icerisinde ele alinabilir.

Gikuyularin Tiirkiye’de tanmmmayan bir halk olmalarindan dolayr Giris
kisminda “Geleneksel Gikuyu Kabilesi ve Kisa Tarihgesi” konusu islenerek
calismaya bir altyap1 saglanmistir. Calismanin amacina uygun olarak Geleneksel
Gikuyu Dini’nin inangsal yonii Ve uygulamalari ele alinmigtir. Inang ile
uygulamalarin dini bir biitiin olarak tamamlamalarindan dolayr ¢alisma inang ve
uygulamalar olmak iizere iki boliimden olusur. Buna goére birinci boliimde,
“Geleneksel Gikuyu Dini’nin Inang Sistemi” ele almirken ikinci boliimiin konusu
“Geleneksel Gikuyu Dininde Uygulamalar” olmustur. Birinci boliim igerisinde
Gikuyu Dini’nin temel yapisini olusturan unsurlar olarak belirlenen mitoloji, Yiice
Tanr1 Ngai ve insan konular1 oldugu gibi ele alinarak, elestiriden ve sorgulamadan
kaginilmigtir. Gikuyu Dini’nin inangsal yoniiniin agik ve anlagilir bir sekilde ele
alinmasi amaciyla gerekli okumalar yapilmis ve yapilan okumalar birbirleri ile
karsilagtirilarak dogru bilgilere ulagilmistir. Yapilan okumalarm biiyiik bir kismi
Gikuyularin da benimsedigi ve onayladig1 arastirmacilarin eserleri olmustur. Bunun
yant sira bir fikir olusturmasi, yanls olarak goriilen fikirlere gerekli agiklamalarin
yapilmast amaciyla Gikuyular1 kendi biitiinliigii icerisinde ele almayan c¢aligmalara

da bakilmistir. Boylece caligmanin objektif bir sekilde iglenmesi saglanmaistir.

Ikinci boliim dahilinde Gikuyu Dini’nin gerektirdigi uygulamalara yonelik
olarak ortaya koyduklar1 ibadetler, mabet, dua, sunu ve kurban gibi temel unsurlar

islenmistir. Boylece birinci boliimde yer alan dinin inangsal yoniinii Gikuyu yagsam



alaninda nasil viicut buldugunu anlamak ve anlatmak hedeflenmistir. Ancak
Gikuyularda hayatin hemen her alam ile ilgili birtakim ritiiellerine sahip olmasi
ikinci boliimiin “Gikuyularda ibadet Maksatli Uygulamalar” ile “Gikuyularda Dini
Icerikli Sosyal Uygulamalar” olmak iizere iki yonde ele alinmasini gerektirmistir.
Boylece birinci bolimde vurgulanan Gikuyularda gelenek ve din birlikteliginin

somut ornekleri verilmistir.

3. TEZIN KAYNAKLARI

Geleneksel Gikuyu Dini’nin inangsal ve uygulamalar agisindan ele
alinmasinda genis bir veri tabani saglayan iki 6nemli isimden ve ¢alismalarindan s6z
etmek gerekir. Bunlar J. Smith Mbiti ve Jomo Kenyatta’dir. Bu iki ismin ¢alismalari
birinci el kaynak niteligindedirler. Mbiti, Geleneksel Afrika Dinleri iizerinde ¢alismis
ve Afrika kabile inanglarini en dogru sekilde ele almis uzmanlardan biridir. “African
Religions & Philosophy” eseri ile Afrika kokenli dinlerin inang sistemini
anlatmaktadir ve bu eser 6zellikle Gikuyu Dini’ninin inan¢ bakimindan dogru bir
cizgide islenmesini saglamigtir. Uygulamalarin arka planindaki soyut diisiinceleri
aktararak somut olanin dogru yorumlanmasina katki saglamigtir. Mbiti, “Concepts of
God in Africa” isimli ¢alismasinda Gikuyular iizerinden vermis oldugu d6rnekler ile
Gikuyularin Tanr1 anlayisinin agik ve anlasilir bir sekilde islenmesinde onemli bir
kaynaktir. Ayrica Gikuyularda 6nemli olan atasal ruha olan inancin ayr1 bir din degil
dinin bir pargasini olusturdugunu savunmasi, atasal ruh ile ilgili dogru bilginin

kaynagi olmasini saglamistir.

Kenyatta, “Facing Mount Kenya” adl1 eseri ile Gikuyularin gelenegini bastan
sona kadar inan¢ ve uygulamalar ile yazmistir. Bu acidan oldukga zengin ve genis
bir veri kaynagidir. Bir Gikuyu olan ve Kenya’nin bagimsizligindan sonra iilkenin ilk
bagbakani olan yazar, kaleme aldig1 eseriyle Gikuyularin geleneksel yasamini
kusatic1 ve detayl bir sekilde ele almistir. Yazarin bir Gikuyu olmas1 ve Gikuyularin
icinde dogup yetismesi yazdiklarinin dogruluk degerini artirmakta ve birinci el
kaynak olmasini saglamaktadir. Ozellikle ¢alismanin ikinci bdliimiiniin konusu olan
ve Gikuyu yasamini kusatan uygulamalara genis bir yer vermesi, ¢alismanin bir
biitiinliik i¢erisinde ylriitiilmesini saglamistir. Ciinkii diger kaynaklarin Gikuyular ile

ilgili dini ve dini igerikli uygulamalar hakkinda birgok eksik veya yanlis bilgiler
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ihtiva etmesi ¢alismanin siirdiiriilmesini zorlastirirken Kenyatta bu zorlugu gideren

arastirmact olmustur.

4. GELENEKSEL GIKUYU KABILESI VE KISA TARIHCESI

Gikuyu, lingusitik olarak Bantu dil ailesine mensup bir kelimedir.®> Terim
anlam1 ‘incir agaci’ veya ‘incir agaci bahgesi’dir. Yabani bir incir tiirii olan mukuyu
kelimesinin kokiinden, yani -kuyu’dan geldigi ileri strilmistiir. Bu kelime daha
sonra ‘yabani incir agaglarinin iilkesi’ olarak cevrilmistir.* Ancak bagka bir kaynaga
gore Gikuyu kelimesi Kkitleler veya insanlar anlamima gelen ‘muingi’den
tiiretilmistir.> Gikuyu kelimesinin kullanim alanlarina, Gikuyu halkinin anlatilarina,
mitlerine bakildiginda birinci goriisiin daha dogru oldugu goriilmistir. Terim
anlaminda ise Gikuyu, cografi merkezi Kenya olan, geleneksel ve kabile kokenli bir
halk i¢in kullanilir. Aslinda Gikuyu bu halkin ilk atasinin ismidir. Mitolojide bu
adamin Gikuyu olarak anildigi anlatilir. Bdylece hem halkin ilk atasin1 hem de bu

atanin izinden giden halk1 tanimlamak i¢in kullanilan bir terim haline gelmistir.

Gikuyu kelimesi kaynaklarin ¢ogunlugunda Kikuyu olarak kullanilmigtir.
Ancak Kikuyu, kabileyi ve kabilenin kullandig:r dili niteleyen Gikuyu adinin
Ingilizce transkripsiyonudur.® Metnin genelinde de kabile ve din ismi olarak Kikuyu
yerine Gikuyu kelimesinin kullanilmasi tercih edilmistir. Bunun nedeni ise Kikuyu
kelimesinin orijinal isim olmamasi ve Gikuyularin da kendilerine Kikuyu yerine
Gikuyu demeyi tercih etmeleridir. Gikuyu halkinin arasinda 6nemli bir yazar olan
Ngugi wa Thion’go’nun onderliginde bir grup Kikuyu’dan ziyade Gikuyu denilmesi
daha ¢ok tercih edilmis ve Avrupa’nimn bu ismi degistirme ¢abalarma mani
olmuslardir.” Ayrica Gikuyu veya Ingilizce telaffuzu ile Kikuyu gibi kabileyi
tanimlayan bagska isimler de mevcuttur. Ornegin Gekoyo, Agikuyu ve Akikuyu bunlar

arasindadir.® Bu isimlerin hepsi aslinda Gikuyu dur ancak telaffuz farkhihigindan ve

% Jean Davison, Voices from Mutira: Change in the Lives of Rural Gikuyo Women 1910-1995,
Lynne Rienner Publishers, London, 1996, s. 29.

* John Wilkinson, “Disease and Death amongst the Northern Kikuyu”, (Yaymlanmamis Doktora
Tezi), ExBible Universtiy, 1956, s. 10.

% Landinfo, “Kenya: Mungiki — Abusers or Abused?”, Report, 2010, s. 5.

® Davison, Voices from Mutira: Change in the Lives of Rural Gikuyo Women, s. 29.

’ Davison, Voices from Mutira: Change in the Lives of Rural Gikuyo Women, s. 29.

® Sung Kyu Park, “Spirituality of Kenyan Pastors: A Practical Theological Study of Kikuyu
Peace Pastors in Nairobi”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), University of Pretoria, 2008, s. 114.
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okundugu gibi yazilmasindan dolay1r farkli isimler olarak ortaya c¢ikmiglardir.
Calismanin temel hedeflerinden biri Gikuyu halkini, onlarin kendilerini ifade ettikleri
bir bicimde tanitmak ve onlarin diisiincesine gore yorumlamak oldugundan dolay1 da

Kikuyu yerine Gikuyu isminin kullanilmasi uygun goriilmiistiir.

Gikuyu kelimesi, kabile ismi ile iligkili olarak birgok dilbilimsel formlara
evrilmis ve buna bagli olarak da yeni ve farkli anlamlar kazanmistir. Gikuyu, Gikuyu
kabilesinin bir insani, kabilenin genel halki, bu kabilenin yasadigi topraklar1 ve
kullandig1 dili tanimlamak igin farkli ekler almistir. Ancak kok olarak -gikuyu sabit
durmakta sadece bagina ve sonuna ek alip buna bagli olarak anlam yonii degigmistir.
Ornegin Mugikuyu bir Gikuyu insanmi ifade ederken Agikuyu, genel olarak Gikuyu
halki anlaminda kullanilmaktadir.’ Gikuyularin yasadigi topraklar i¢in ise Gikuyu
topraklar1 anlaminda Ingilizce bir ek alan Gikuyuland ismi 1900°den &nce
Gikuyunun geleneksel yerlesimini tanimlamak i¢in kullanilmistir. Gikuyuland
kabaca Kenya’da, Kuzeye dogru Aberdare Siradaglarini, Batiya dogru Ngong
Tepelerini, Giineye dogru ise Ol Donyo Sabuk Daglarim kapsamaktadir.'® Kabilenin

dilini belirtmek i¢in sade bicimiyle Gikuyu kullanilmistir."*

Gikuyular, Aberdare Siradaglar1 ve Kenya Dagi’nin (Gikuyularda mitolojik
ismi ile Kere-Nyaga veya Kiri-Nyaga) eteklerinde, Giineyde Nairobi ve Ngong
Tepeleri’ne kadar uzanan, Kenya’nin daglik bolgelerinde yasayan kabile kokenli bir
halktir.** Gikuyu kabilesi, Kenya’da bulunan 42 kabileden biridir. Bu halkin toplam
niifusu 6.622.576°dir ve Kenya niifusunun %17.2’sini olusturmaktadir.*® Yapilan
arkeolojik ¢alismalara gore Gikuyu halki Afrika'da, Kamerun, Giiney Afrika, Orta
Afrika, Dogu Afrika'dan, ortak bir dil ailesi (Bantu dilleri) ve birgok durumda ortak
adetler tarafindan birlestirilen 400'den fazla farkli etnik grubu barmdiran'® Bantu

halklarindandir ve dért yiizyil énce Bantu gogii sirasinda Kenya’ya gelmislerdir.™

°H R Tate, “Notes on the Kikuyu and Kamba Tribes of British East Africa”, The Journal of the
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 34, 1904, s. 130.

0 Joseph W. Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture: Case Study of
Homesteads in Lower Mukurwe-ini, Nyeri, Kenya”, (Yaymnlanmigs Doktora Tezi), The Oslo
School of Architecture and Design, 2013, s. 26.

1 Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 26.

2 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 114.

13 https://www.knbs.or.ke/, (E.T: 10.02.2020)

1 «Bantu”, https://www.newworldencyclopedia.org (E.T: 24.06.2020)

1> park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 114.
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Ancak Gikuyularin 6nde gelen yazari bu diisiinceyi yazmis oldugu “Kan Cigekleri”
kitabinda elestirir ve kahramanlarin dilinden Gikuyularin yaratilistan beri bu
topraklarda varlik gosterdigini belirterek bu bilginin Avrupalilarin uydurdugu bir
diisiince oldugunu ifade eder.’® Gercekten de Gikuyularin yasam tarzina, sahip
olduklar1 kokli kiiltiire ve sozlii edebiyata bakildiginda onlarin yaratilisinin bu
topraklarda basladigl, goc ettiklerine dair herhangi bir anlatiya sahip olmadiklari,
kendilerinden 6nce burada birilerinin varligindan s6z etmedikleri, 6zellikle yaratilis
mitlerinde Gikuyularin yaratilip c¢ogaldiklar1 cografi alan ile ¢eliskili cografi
betimlemelere rastlanilmadigi goriiliir. Bu nedenle Gikuyularin baska bir yerden
Kenya’ya gelmis olmalar1 mantikli goriilmemektedir. Zira yasadigini mitlerle,
efsanelerle, deyislerle anlatan ve yasatan bir halk i¢in gog¢ gibi 6nemli bir olayin
anlatilmadan gecilmesi beklenilemeyecek bir durumdur. Ayrica Gikuyular, Kenya’da
bulunan ve ciddi bir niifusa sahip olan Kamba, Embu, Mbere ve Meru kabileleri ile
ortak bir tarihe sahiptirler.!” Bununla birlikte Bantu ailesi icindedir ve dil, inang
sistemi, kiiltiir ve kabile hayatinda benzerliklere sahiptirler.'® Hatta bazi mitlere gore
Gikuyu, Kamba ve Masai kabileleri ayni kokene dayanmaktadir.’® Bu bilgilere
bakildiginda eger Gikuyular bir go¢ ile bulunduklari topraklara gelmis olsalardi, ayni
bolgede yasayan diger kabileler ile bir kdken birligi diisiincesine bile girmezlerdi.
Bunu zaman iginde unutmus olmalart bile miimkiin degil, ¢tinkii bir Gikuyu olarak
Gikuyular tlizerine yazan Jomo Kenyatta, yazisiz bir halk olmalarina ragmen ne kadar
gliclii bir hafizaya sahip olduklarini su sozlerle dile getirir: “Gikuyu halkinin kiiltiirel
ve tarihi gelenekleri nesilden nesile sozlii olarak aktarilmigtir. Kendim bir Gikuyu
olarak, kiiltiir ve gelenegimi yillarca kafamda tasidim, ¢iinkii yazili kayitlart olmayan
insanlar kalici bir hafiza sahibi olmayr 6greniyorlar, kiitiiphanelerin igini yapiyorlar.
Not defterine not yazmak igin not defteri veya giinliik olmadan, Afrikali kendi aklinda
bir izlenim yaratmayr 6grenir. Hayatt boyunca anilacak ¢ok sey vardir ve hikdyelerin
ona anlatildigr ve olaylarinin gozlerinden once hareket ettigi canlt yol, ¢ocugun

erken ogretisinden silinmez bir zihinsel resim olusturmasina yardimci olur. Yasamin

' Ngugi wa Thiong’o, Kan Cicekleri, Cev: Seda Agir, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 52.

7 Davison, Voices from Mutira: Change in the Lives of Rural Gikuyo Women, s. 29.

'8 John L. Berntsen, “The Maasai and Their Neighbors: Variables of Interaction.” African Economic
History, no. 2, 1976, s. 7.

19 G. Linblom, The Akamba in British East Africa, Negro Universities Press, New York 1920, s.
252,
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her asamasinda, ¢esitli yas gruplarvn iiyeleri igin, sarki soyleme ve deyimlerle
konusma ve onlara anlatilan hikdyeleri ve olaylari iliskilendirme yeteneklerini test
etmek icin diizenlenmis ¢esitli yarismalar vardir ve bu islevlerde ebeveynler ve genel
halk, rakipleri yargilamak ve diizeltmek icin bir kitle olusturur.”®® Yani kiiltir ve
tarih aktarimini bu sekilde yapan bir toplulugun go¢ gibi 6nemli bir olay1 unutmasi
ve baska halklarla bir koken efsanesi uydurmasi ortada apagik duran bu bilgilere ters

diismektedir.

Gikuyu kabilesi, kabile hayatinin temelini olusturan {i¢ Onemli faktore
dayanmaktadir. Gikuyu toplumundaki her bireyin davranigi ve statiisii, burada
kategorik olarak siralanan ii¢ temel ilke tarafindan belirlenir. Birincisi, kanla ilgili
olanlar1 bir araya getiren aile grubudur: (mbari veya nyomba). Bir adam, karis1 ya da
esleri ve ¢ocuklar1 ve ayn1 zamanda biiyiikleri ve torunlari ile bir aile olusturur.
Ikincisi, bir grupta aym klan adina sahip olan ve soyundan geldigine inanilan, birkag
mbari birimine katilan ve uzaktaki aile grubunu olusturan klandir (moherega).
Gikuyu toplumunu birlestirmede {igiincii temel faktdr yas derecelendirme sistemi
olan riika ve bu sistemde ortaya ¢ikan yas gruplari ise mariika’lardir. Siinnet ile
birlikte baslayan bu sisteme gore toplumdaki bireyler yas gruplarina gore ayrilir ve
toplumdaki goérev ve sorumluluklari, toplumsal kimlikleri yaslarina bagli olarak
gelisir. Mbari ve moherega sistemi, bagimsiz olarak hareket eden kabile i¢inde
birka¢ akraba grubu olusturmaya yardimeci olur, ancak yaslandirma sistemi biitlin
kabileyi biitlin faaliyetlerinde birlestirir ve saglamlastlrlr.21

Gikuyu kabilesi, temel ge¢im kaynagi tarima dayali, toplumda karsilikli
iliskileri olan bir Bantu toplulugudur.”? Sosyal acidan bireylerin toplumsal
gorevlerdeki konumunu ve sorumlulugunu gosteren mariika’lardan (yas gruplart ve
kusaklar); koken olarak ise kurucu atalarinin dokuz kizindan sonra adlandirilan tam
dokuz mihiriga’dan (klanlara) olusmaktadir. Gikuyularin dokuz klandan olugmasi
mitlere dayanir.

Mitlerden biri soyledir: “Baslangicta, kabilenin kurucusu Gikuyu adli bir

adam tiim dogamin, vadilerin, nehirlerin, ormanlarin sahibi olan Doganin Efendisi

% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. XVI.

2! Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 1-2.

22 P N. Wachege, “Curses and Cursing among the Agikiiyii: Socio-Cultural and Religious Benefits”,
Depertman of Philosophy and Religious Studies, 2012, s. 2.
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Ngai tarafindan ¢agirilmistir. Ngai daha sonra Gikuyu’yu Kere-Nyaga Dagi adli
biiyiik bir dagin tepesine gotiiriit ve ona verdigi tiim giizel iilkeyi gosterir. Daha
sonra Gikuyu'ya Mumbi adint verdigi giizel bir es verir. Mutlu bir sekilde yasadilar
ve dokuz kizlart vardr ama ogullar: yoktur. Gikuyu, Ngai'ye durumu anlat» ve Ngai
Gikuyu’ya biiyiik bir incir agacimin altinda bir kuzu ve bir yavrusunu feda etmesini
soyler. Daha sonra kutsal incir agacina geri dondiigiinde Gikuyu, dokuz kizim
anaerkil bir sistem altinda evlendirmeyi kabul eden dokuz yakisikli geng¢ adam bulur.
Boylece Gikuyu kabilesinini olusturan su dokuz klan ortaya ¢ikar: (1) Acheera; (2)
Agachiko; (3) Airimo; (4) Amboi; (5) Angare; (6) Anjiru; (7) Angoi; (8) Ethaga; (9)
Aitherando.”®® Gikuyular kéken olarak dokuz klandan olustugu gibi kendi igerisinde
de bolgesel ve akrabalik yoniinden Ndia Gikuyu ve Gichugu Gikuyu gibi belli bash
kollara ayrlhr.24 Bu kollarin hepsi Geleneksel Gikuyu halkinin biitlinlinii olusturur.
Bu nedenle Gelenseksel Gikuyu Dini islenirken bolge ve klan farkliligindan dogan

inan¢ ve uygulamalardaki farkliliklara deginilmemistir.

Gikuyular 19. yiizyilin sonunda zenginligi erdemle iliskilendiren ahlak,
toprak ve hayvan sahipligine 6nem veren Ve bunu tarih hissi ile iliskilendiren toprak
bilingli bir insan toplulugu haline gelmistir. Fakat tam da bu yiikselis doneminde
Gikuyu topraklarimda somiirge faaliyetleri bas gosterir. Kasifler ve misyonerler
vasitasiyla birkag erken temastan sonra Ingiliz somiirgecileri Gikuyu topraklarinda
kendilerini 1895’te "koruyucu™ olarak ilan etmislerdir. Beyaz adamlarin (wazungu)
istilas1 birka¢ yil iginde daha ciddi bir hale gelmis ve bir hiikiimet kurmuslardir.
1904’¢ kadar hem Britanya hem de yerlesimciler i¢in aktif olarak arazi aligverisi
yapmuslardir.”® Boylece Ingiliz somiirgeciligi (1898-1963) bas gdstermistir. Ingiliz
somiirgecileri kisa siire iginde Avrupa yerlesimcileri ve orman rezervleri i¢in Gikuyu
halkina ait olan ve Beyaz Yaylalar (Nairobi bolgesini, Orta Rift Vadisini ve Laikipia
Platosu’nu kapsayan alan) olarak bilinen ekili araziyi devralmiglardir. 1920’lerden

itibaren, Gikuyular Hiristiyan olmaya ve misyoner okullarina gitmeye

2 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 130.

? Johnson Ng’ang’a Mbugua, "A Study to Formulate a Model for Agikuyu Christian Funeral
Rites that Would Integrate Relevant Cultural, Scriptural and Practical Norms",
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), South African Theological Seminary, 2014, s. 33.

% Jens Finke, “Kikuyu - Colonial History™, 2003, http://www.bluegecko.org/, (E.T: 07.04.2020).
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baslamislardir.?® Hem maddi hem de manevi varliklarina el konulan Kenya halki ve
Gikuyular, Mau Mau olarak adlandirilan bir isyan baslatmislardir. Isyanin basarisiz
olmasmma ragmen etkileri hala devam etmektedir. Kenya’nin bagimsizligini
kazanmasinda en biiyiik rolii oynayan Gikuyularin biliyiik bir kismi diger kabile
halklari ile birleserek Mau Mau hareketini yiiritmiislerdir. Bu hareketin mensuplari
olarak ormanlarda ve Kenya Dagi’nin eteklerinde saklanmislardir. Mau Mau
hareketi, politik bir direnis olarak goriinse de i¢inde dini bir diislince tasimistir. Hem
mal varliklarina hem de inanglarma bir saldir1 ve zorlama olarak gordiikleri ingiliz
somiirgeciligine karsi yaptiklari direniste kendi geleneksel inanglarindan destek
almiglardir. Bu yiizden ¢ogunlukla Tanri’nin evi olarak gordiikleri Kenya Dagi’na
yakin yerlerde direnis gostermis ve Kenya Dagi’ndan manevi destek almislardir.?’
Diger bir dini yoni ise Mau Mau yemindir. Hareketin mensuplar1 ‘toprak ve
Ozgirlik’ diyerek yemin ederken, bu yeminin sembollerinden ve ritiillerinden biri
olan Kenya Dagi’ndan alinan toprak, yani ‘kabilenin anasi’ ile boyanma, Ngali
tarafindan aydilanma anlamina gelir.?® Ayrica lilkenin savasgilart ilk insanlar ve
kendi atalar1 olan Gikuyu ve Mumbi’nin savascilari olarak anilmiglardir.? Boylece
Gikuyu halki kendisine olana sahip ¢ikmay: sadece politik ve maddi yonlii degil ayni
zamanda diisiince ve kiiltlir mirasina da sahip ¢ikarak bu direnisi kendi kiiltiir ve
inanct ile de yapmislardir. 1963’te Kenya’nin bagimsizligini kazanmasinin ardindan
Gikuyular yonetimde onemli bir gii¢ olarak kalmuslardir®® Giiniimiizde ise
Gikuyular, Kenya’'nin en genis niifuslu etnik grubu olmakla beraber Gikuyu
kabilesinin cogunlugu Kenya’daki hizli kentlesmenin bir pargasi olarak su an baskent

Nairobi’ye go¢ etmis durumdadir.®

Inang¢ bakimindan Gikuyular kendi geleneklerine bagl olarak yasamislardir.

Gikuyu dilinde Gikuyularin inanglarini tanimlayan 6zel bir kelime yoktur. Gikuyu

?® Yvan Droz, “African Studies Gikuyu (Kikuyu) People of Kenya”, 2017, https:// www. Oxford
bibliographies.com/ (E.T: 07.04.2020)

?’ Maia Green, “Mau Mau Oathing Rituals and Political Ideology in Kenya: A Re-
Analysis”, Journal of the International African Institute, Vol. 60, No. 1, 1990, s. 71-72.

%8 Green, “Mau Mau Oathing Rituals and Political ldeology in Kenya ...”, s. 79.

» Green, “Mau Mau Oathing Rituals and Political ldeology in Kenya ...”, s. 80.

%0 Alexander A. Weinreb, “First Politics, Then Culture: Accounting for Ethnic Differences in
Demographic Behavior in Kenya”, Population and Development Review, vol. 27, no. 3, 2001, s.
450.

31 |_andinfo, “Kenya: Mungiki — Abusers or Abused?”, s. 5
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dilinde aslinda kurban/sunu ritiielini tanimlayan igongona (kurban) din olarak
tanimlanabilinecek tek Gikuyu kelimesi®* olarak diisiiniilmistir, ancak bu da
Gikuyularin “din”ini tam anlamiyla tamimlayabilen bir ifade degildir. Ciinkii
igongona dini tanimlayabilecek kadar kapsamli ve dini bir biitiin olarak kusatici
ozellikte bir kelime degildir ve “din”in sadece bir boliimii i¢in kullanilabilmektedir.
Dolayisiyla Gikuyu kelimesi, onlarin dinini tanimlamada kullanilabilecek en kusatict
ve anlaml1 kelimedir. Ciinkii onlar i¢in gelenek ve din tek bir yapidadir ve kabilenin
gelenegine mensup olmak demek dinine de mensup olmak demektir. Gikuyu Dini’ne
inanmayan bir Gikuyu ise gergekten bir Gikuyu sayilmaz. Gikuyulara gore din,
kisisel degildir. Kabul edilir veya redddedilebilinir bir sey de degildir. Dini reddeden
biri sadece kendi hayatini degil ailesinin hayatin1 da etkilemistir. Ciinkii aile
icerisinde yapilmasi gereken cogu ritiiel aile bireylerinin hepsi bir arada olmadan
tamamlanamaz.®® Bu nedenle din ile iliskili olan seyler genelde toplumun en kiigiik
biriminden en tepeye kadar herkes veya her sey ile de iligkili olarak islemektedir.
Gikuyularin geleneksel yasantis1 lizerinde c¢alismak onlarin geleneksel inanglar
tizerinde de galigmak anlamina gelir. Bu nedenle dinin ¢ok fonksiyonlu oldugu bu

halkin hemen her yagam alaninda dini bir iz bulmak olduk¢a miimkiindiir.

Gikuyular mitoloji ile yasamini siirdiirmiis bir halktir. Kenyatta’nin belirttigi
gibi s0zlii edebiyati ¢cok giiclii olan Gikuyularin geleneksel inanci islenirken 6zellikle
mitoloji ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Mitoloji hem elde edilen bilgilerin teyit
edilmesinde ciddi bir kaynaktir hem de dinin yasam bi¢imini ve bu yasam bi¢iminin
altinda yatan ana diisincenin ortaya g¢ikarilmasinda temel rol oynar. Gelenegi ve
inanci tagiyan mitoloji, Gikuyu Dini’nin temelinde yatan unsurlari belirgin bir
sekilde gosterir. Bu unsurlarin baginda Tanr1 inanci gelir. Mitolojiye ve sahit olunan
Gikuyu halkinin yasamina gore Gikuyular yiice bir Tanri’ya, Ngai’ye inanan bir
topluluktur. Tek tanrili bir inancglar1 vardir. Genellikle dag eteklerinde yasayan bu

halkin inancina gore Tanri’'nmin ikametgahi daglardir. Ozelikle Kenya Dagi, Ngai’nin

%2 Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: Sacrifice and Sex; Rereading Kenyatta’s
Ethnography”, The Notion of Religion in Comparative Research: Selected Proceedings of the
XV Congress of the International Association for the History of, Edition, 1994, s. 195.

% Johnson Nganga Mbugua, Funeral Rites Reformation for any African Ethnic Community
Based on the Proposed New Funeral Practices for the Agikuyu, Resource Publication, 2016, s.
29.
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ana ikametgahi olarak gé’)rﬁlﬁr.34 Tanri bilingli insanlar olan Gikuyularin, Ngai ve ruh
diinyasiyla iligki kurma yollar1 vardir ve Tanri bilincinin Gikuyularin bir yasam
damar1 oldugu séylenir.35 Tanr1 inanci ile birlikte diinyada yasayan insanlarin ruhsal
alem ile iletisime ge¢mesi olduk¢a olagandir. Bu durumda Gikuyu Geleneksel
Dini’nde en goze ¢arpan hem bir inang hem de bir gelenek olarak atasal ruh fikri
belirir. Atasal ruh, ruhsal alemde olan ve fiziksel alem ile iletisimi olan bir
konumdadir. Atasal ruhlar, fiziksel diinyada 6lmiis ancak ruhsal alemde varligi

farkli bir formda ve gérevde devam ettiren kabilenin yasli atalaridir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nin, Hiristiyanhigin bu topraklara gelmesinin
ardindan geriledigi diistintilmektedir, ancak bu din etkisini ve 6zellikle pratik yoniinii
hala devam ettirmektedir. Somiirge yillarinda misyonerlik amaciyla kurulan okullara
giden ¢ocuklarin sozde Hiristiyan olduklarini sdyleseler de kendi atalarinin dinini
Hiristiyanlik inanci igerisinde hala yasattiklar1 gézlemlenmistir. Bu durumu Gikuyu
kokenli Kenyali yazar Ngiigi wa Thiong’o, Tiirkge’ye ¢evrilmis olan “Aradaki
Nehir” adli romaninda ¢arpict bir sekilde ele almigtir. Burada, 6zellikle Gikuyularin
bir kimlik ifadesi olan siinnet olaymi ve misyoner okuluna giden iki kisi arasindaki
gelgitleri anlatmistir. Yazara gore ise Hiristiyanlarin misyoner okullar1 Gikuyu
inancin zedelemememis ve Gikuyular Hiristiyanlik ile Gikuyu Dini arasinda bir
secim yapmamiglardir. Hiristiyanlik iyiligini ve fedakéarligim1 kullanarak kendini

kabul ettirmistir ve Gikuyu Dini, Hiristiyan olan her Gikuyuda hep var olmustur.*®

3% Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 26.
* Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 50. .
% Ngiigi wa Thiong’o, Aradaki Nehir, Bora Korkmaz (Cev), Ayrinti Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 53.
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Harita 1: Mitolojide anlatilan Gikuyu Kutsal Daglarim1 ve Mukurwe wa
Nyagathanga bélgesini gosteren Merkez Bolge haritas.®’
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% Mugwima Njuguna, Conservation of Natural and Cultural Heritage in Kenya, UCL Press,
University College London, London, 2016, s. 181.
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BIiRINCIi BOLUM

GELENEKSEL GiKUYU DIiNINDE INANC SISTEMI

Gikuyu inang¢ sistemi {izerine daha Once yapilan c¢aligmalarda Gikuyu
Dini’nin ii¢ temel inang bileseni oldugu ileri siiriiliir. Birincisi, tek bir Tanr1’ya
(Ngai) olan inang, ikincisi Temel Gii¢’e (Hinya) olan inang, tiglinciisii atasal ruhlara
(maithe veya ngoma) olan inangtir. Bu {i¢ inang bileseninin bir arada oldugu ve esit
derecede bir 6neme sahip oldugu diisiiniiliir. Ozellikle, atalarin (maithe veya ngoma)
ontolojik olarak riitbe bakimimdan daha ytliksek oldugu ve saygi duyulmalarindan
dolay ritiiel ve torenlerde hayati bir rol oynamalari, yasayan akrabalarini kotiiliik ve
talihsizliklerden koruduklari i¢in bazi ritiiellerin onlara tesekkiir etmek amac¢ ve
inanciyla yapmalar1 misyonerlerin  Gikuyu halkinin gercek Tanri’ya ibadet
etmedigini diisiinmelerine neden olmustur. Tiim insanlarda ve canli organizmalarda
dinamik bir hayati prensip oldugu varsayimma dayanan Hinya’ya olan inang ise,
misyonerlerin Tanri’nin canlandirici Hinya oldugunu g6z ardi etmeleri Gikuyularin
dini sdylemlerini ya belirsiz olarak reddetmelerine veya yok saymalarina neden
olmustur.® Ancak Gikuyularda bu sekilde ii¢ ayr1 ‘inancin’ var oldugu tezi, Gikuyu
Geleneksel Dini’nin kendi biitiinliigii igerisinde ele alinmadigini ve bu {i¢ unsurun
ayr1 olarak degil dinin biitiinliiglinii olusturan temel unsurlar arasinda olduklarinin
anlasilmadigint gosterir. Gikuyu inang sistemi bir biitiin olarak ele alindiginda {i¢
ayr1 inang olarak goriilen Yiice Tanr1 Ngai, atasal kiilt ve Hinya’nin aslinda dinin
biitliinline yansimis ve inancin birer temel organizmasi olduklari agik¢a goriiliir.
Ciinkii derinlemesine bakildiginda ve yukarida sézii gegen ii¢ temel inang¢ arasindaki
iliski g6z ardi1 edilmediginde Geleneksel Gikuyu Dini’nin inang sisteminde tek bir

inang tasarisinin mevcut oldugu ve birbirinden kopuk inanglar olmadiklar1 anlagilir.

% Gathogo, “The Quest for Religious Freedom in Kenya (1887-1963)”, s. 20.
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Gikuyu inang sisteminde belli basli temel unsurlar vardir. Bunlar mitoloji
(yaratilis, evren ve insan algisi), Yiice Tanr1 Ngai ve insandir. Bu unsurlarin her biri
yasandig1 ve kendi igerisinde agiklandigi alanlara sahiptir. Bunlar ayn1 zamanda
Geleneksel Gikuyu Dini’nin temel bilesenleridirler. Bu temel bilesenler i¢ icedirler
ancak birbirlerinden ayrildiklar1 noktalar da bulunur. Ornegin Ngai’nin mitolojik
anlatist ile Ngai ve mitoloji birlesir, 6te yandan Ngai varlik sahasinda yer almasiyla
insan ile belirir. Mitoloji, Ngai ve insan unsurlarinin i¢ ige olduklari kadar
kendilerine has faktorlerle de belirgindirler. Bununla beraber hepsinin kilit noktasi
insandir. Ozellikle ikinci bélimde Gikuyu Dini’nin insan tarafindan gergeklestirilen
kismi, yani bu dini yagsayan ve yasatan, bir anlam ve amaca gore gergeklestirilen

insan eylemleri olan uygulamalar yer almaktadir.

Gikuyu Dini yaratilistan itibaren islenmistir. Mitoloji, Gikuyu Dini’nin temel
bilesenlerinden biri olan ve diger bilesenler i¢in bir altyapir olusturan bir unsurdur.
Dolayisiyla mitoloji ele alinan ilk konudur. Mitler arasinda dini baglamda ilk
referans yaratilis mitleridir. Mitoloji, dini fonksiyonu ve barndirdigi mitler géz
Oniine alinarak islenmistir. Bu baslik altinda elde edilen mitlerin birlestigi ve ayristig
noktalara deginilmistir. Bunun yani sira Gikuyu mitleri o ‘ilk zaman’ noktasina, yani
insanin var olmadan onceki evrenin nasilliglr ve 6zellikle insanin yaratildig: siirece
dair belirsiz olduklarindan dolay1 Masailerin mitlerinden de faydalaniimistir. Zira bir
mitte Gikuyu, Masai ve Kamba kabilelerinin ayni kokenden geldikleri ifade
edilmistir. Bu kabileler arasinda aradaki inan¢ benzerligine bakildiginda bunun
miimkiin olabilecegi diistiniilmiistiir. Bu nedenle Gikuyu mitlerinde agik olmayan
veya eksik noktalar Kamba ve Masai mitlerindeki verilerden yararlanilarak

tamamlanmis ve boylece bir fikir 6ne siirme imkani1 bulunmustur.

Inang ile ilgili ikinci temel unsur Yiice Tanr1 Ngai’dir. Ngai’ye olan inanis
teorik yonden incelenmistir. Ngai’ye inanigin pratik yoni ise ¢alismanin ikinci
boliimiini olusturan uygulamalar kisminda ele alinmistir. Yiice Tanr1 inancinin ele
alinmasinda birincil verileri Gikuyularin yasam alani olusturur. Gikuyu yasam
alaninda Ngai i¢in kullanilan isim ve tamlamalar, onlarin tanri anlayisini yansitir.

Ayrica Ngai’nin yaratilis 6ncesinden evren ve insanin varlik siirecinde ve sonrasinda,
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varlik siirecine tesir eden fiillerinden yola ¢ikilarak O’nun tanrisal kimligi ele

alimustir.

Inangsal yoniiyle Gikuyu Dini’nin igiincii temel bileseni insan, yani
Gikuyulardir. Ngai, yiice tanr1 olarak her ne kadar inangsal anlamda merkezdeyse de
aslinda dinin goriiniir hale geldigi noktada asil merkez Gikuyu insanidir. Ciinki
Ngai’nin, mitolojinin, doganin veya varligin hep birlikte yoneldigi ve bunlarin
birlestigi ve biitiinlestigi nokta insandir. Bu nedenle insan yoksa bu unsurlarin da
kendilerine varlik sahast bulmalar1 miimkiin degildir. Bunlar dikkate alinarak
Gikuyularin evren ve insan algisi, varlik, kotiiliik, 6liim, 6lim Oncesi ve sonrasi gibi
insan hayatinin doniim noktalarina yiikledigi anlam, bunlari nasil tanimladigi ve
gerceklesmesini nelere bagladigi gibi insanin somut ve manevi yasam alanlarina

deginilmistir.
1.1. GIKUYU MIiTOLOJiSi

Gikuyu Dini’nin inang sisteminin temelini olusturan ana unsurlarin basinda
mitoloji gelir. Gikuyular mitler sayesinde inangsal agidan varliga ve gerceklige bir
aciklik getirir. Ayn1 zamanda mitler inang ve uygulamalar igerisinde Gikuyu
yasamina da uyarlanmaktadirlar. Gikuyu Dini’ne ait belli bir yazili metin, kutsal bir
kitap bulunmadigindan dolay1r Gikuyu Dini’nin inangsal yoniiniin keyfiyeti biiyiik
Olgiide mitlerden yararlanilarak ortaya konulur. Yazi dilleri olmayan Gikuyularin
yazi ile kayda ge¢irilmis bir tarihleri de yoktur. Bu nedenle onlarin koken ve
gelismeleri hakkinda ancak gelenekleri, yani mitleri vasitasi ile gerekli veriye

ulasabilmek miimkiindiir.*

Gikuyu Dini’nde Tanri-insan iligkisi, bu iki varlik arasindaki iletisimden,
iliskiden dogan diger unsurlar dinin temel taslarin1 meydana getirir. Bu formiile gore
Geleneksel Gikuyu Dini’nin temel tagin1 Yiice Tanr1 Ngai’nin olusturmasi gerekirdi.
Ancak Yiice Tanr1 Ngai fikrinin anlagilmasi da mitlere baglidir. Ngai’nin yaratici tek
Tanr1 oldugu, yeryiiziiniin ilk insanlarini yaratip onlara diinyayr bahsettigi ve

Ngai’nin kimligini olusturan diger birgok bilgi mitlerde barmir. Insan unsuru

% L. S. B. Leakey, The Southern Kikuyu Before 1903, Vol 1, Academic Press, New York, 1977, s.
48.
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bakimindan ise ilk insanlarin nasil meydana geldigi ve Gikuyu kabilesini nasil
meydana getirdikleri yine mitlerde yer alir. Bu nedenle mitoloji Geleneksel Gikuyu
inang sisteminin temel yapi taslarinin ilki olarak kabul edilmistir. Mitler i¢erik olarak
Tanri-insan iligkisinin teorik yanini ifade ederler, yani insanin Tanr1 inancina bir
aciklik getiriler. Bu nedenle mitler, inanirlar tarafindan gercek kabul edildikleri gibi
inan¢ ve uygulamalarda da canli olarak yasayarak dinin biitliniinii kusatan basat

unsurdur.

Geleneksel Gikuyu Dini’nin temelinde mitler modern zamana kadar yaziya
gecirilmemistir, ancak bu mitler halkin dilinden nesilden nesile aktarilmis ve
korunmustur. Bagka ulus ve inanglar ile karsilagilsa bile bu mitlerin safliginin
bozulmadigina inanilir. Cilinkii karsilasma sonucu degisim ve doniisiim gecirmesi
kolay olmayan mitler ayn1 zamanda gelene§i ve inanci da korur. Boylelikle
gelenegin ve inancin tagidnigr mitler de korunmus olur. Gikuyu mitleri konularina
gore parga parca anlatilsa da aralarinda bir biitlinliik, tutarlilik ve 6zdeslik oldugu
apagiktir. Bu nedenle Geleneksel Gikuyu Dini’nin mitleri gercek ve kutsal kitap
niteliginde kabul edilmistir. Ancak tiim bunlarla birlikte mitolojiyi asil énemli kilan
sey, diinii yasattig1 gibi bugiinii de yasatmasi ve gelecegi diine ve bugiine paralel bir
sekilde tasarlamasidir. Ozellikle Ngai’nin varligini bu derece keskin bir sekilde
yasatmasi, dini argliman ve anlayisin, bununla beraber somut ifadesinin zamana
direnmesi mitler sayesindedir. Mitler iginde barindirdigi unsurlari adeta
sonsuzlagtirip insan hayatina temelli dayatmaktadir. Gikuyular kendini mitler
vasitasiyla ifade ederken aslinda kendi varliginin anlamini da mitlerle ¢6zmektedir.
Gikuyu halkinin daima bir dini atmosfer i¢inde oldugu diistiniildiigiinde mitolojinin

neden Gikuyu inang sisteminin basinda geldigi ac¢ik bir sekilde anlagilir.

1.1.1. Mitolojiye Gore Gikuyularda Evren ve Insanin Yaratihs1

Yaratilis mitlerinin bir yasam bi¢imi olarak sekillenmesi, hayati diizenleyen
ve barndirdigr temel olgularin yasayanlar agisindan insanin ve onu kusatan evrenin
baslangic1 ve koken olarak baglandig1 yeri gostermesi dolayisiyla inananlarin ve
durduklar1 yerin anlamlarimi ortaya koymasi s6z konusudur. Bu insanin ge¢miste
koklerinin nereye bagli oldugunu ve gelecekte yine bu kokenle paralellik ve

biitlinsellik anlami tasiyan yerle iliskisini gostermesi bakimindan da dikkate
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degerdir.”® Ote yandan yaratilis mitlerinin ait olduklar1 halkin tarihini de barindirmasi
mitlerin geleneksel yoniinii olusturur ve maddi alemin tanrisal alemle iliskisini ve
baglantisini gé')sterir.41 Gikuyu yaratilis mitlerinde goriilen bir¢ok unsurun Gikuyu
geleneginde inancin ve hayatin igerisine yerlestirildigi, boylece kutsal bir olay olarak
gerceklesen yaratilisin ve yaratilis unsurlarinin maddi alemde tanrisal alemin

kalintilar1 olarak yer aldig1 goriiliir.

Geleneksel Gikuyu kabilesi mitler bakimindan olduk¢a zengindir. Ancak
yaratilig mitleri ilk yaratilis zamanlarina dair yeterli veri saglamamaktadir. Gikuyular
arasinda bilinen yaratilig mitleri genellikle Gikuyunun Kere-Nyaga Dagi’ndan
inmesi ile baglar. Bunun oncesinde evrenin yaratilist ile ilgili bilgiler mevcut
degildir. Bu nedenle Gikuyular ile ayni1 Tanr1’ya inanan ve benzer inaniglar oldugu
saptanan Masai ve Kamba yaratilis mitlerindeki veriler, Gikuyu mitlerindeki evrenin
yaratilist ile 1ilgili agik olmayan kisimlarinin tamamlanmasini saglayabilecek
niteliktedir. Mitolojiye gore bu li¢ kabilenin koken olarak yaratilisinin ortak olmast,
yani ortak atasal Tanr1’ya sahip olmalari bunu miimkiin kilmaktadir. Bunlar arasinda
Masai mitleri, insandan 6nce evrenin yaratiligina dair detay bilgiler barindiran tek

kaynaktir.

Masailerde yaygin olarak bilinen yaratilis mitolojisine gore, baslangigta
gokylizii ve yeryiizii birlesiktir, ikisinin ayrilmasiyla Ngai tamamen gokyiizi ile
0zdeslesmistir. Bu ayrismadan sonra Ngai'nin yeryiiziindeki ilk icraati kendisi igin
bir yer insa etmektir. Ngai’nin ilk insa ettigi yer Ol Donya Lengai (Tanri’nin
Dagi)’dir.** Daha sonra Ngai ormanlari, daglari, ovalari ve yaylalari yaratmustir.
Yagmur, gok guriltisi, kuraklik ve simsek gibi dogal giigler de Tanri’nin
armaganlar1 veya cezalari olarak yaratilmustir.”® Geleneksel Gikuyu inancinda gk ile
yerin daha 6nce birlesik olduguna isaret eden yalnizca bir s6z vardir: (Ciumaga iguru

iri ngaye) mallar, Ngai’nin yasadigi gokyiizi yerden ayrilmadan Once tahsis

%0 Canan Seyfeli ve Elif Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratihs ve Oliim Sonrasi Hayat”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Y1l 16, Say1 32, 2018, s. 241.

4 Seyfeli ve Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonras1 Hayat”, s. 248.

*2 Lisapo Kama, “The Religion of Maasai”, http://en.lisapoyakama.org/, 2018

2 Ama Mazama, “Maasai”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd., California
2009, s. 399.
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edilmistir.** Bu ifade evrenin yaratiisinda yer ile gogiin birbirinden ayrilisi
oncesinde mallarin (kaderin) tashih edilmesi veya ruhlarin yaratilmasi anlamina
gelir. Buna gore Masailerde ve Gikuyularda yaratici Ngai’dir ve her iki kabile
inancina gore Ngai bir dagda ikamet etmektedir. Masai kozmolojisinde var olan yer
ile goglin birlesik olmasi durumu Gikuyular i¢in de kabul edilecek olursa, yer ile
gogiin baslangicta birlesik olmasi hayatin baslangici olan ilk hareketin heniiz
baslamadig1 anlamina gelir. Bu noktada herseyden 6nce tek varlik Ngai’dir ve onun
disinda baska bir alem veya varlik yoktur. Ancak Ngai insanlar1 yaratmaya karar
Verir ve yarattigi insanlar igin evreni farkli bir forma gevirir. Yer ile gégiin ayrilmasi
ve Ngai'nin gokyiizii ile ozdeslestirilmesi Ngai’nin yiiceligine atifitr. Ayrica
Ngai’nin bir yer ve bir gok olusturma fikri, kendisi ve insanoglu i¢in iki farkli alem
yaratma diisiincesinden gelir. Ngai gokte kalirken insanoglunun varligini yeryiiziinde
baglatip devam ettirecektir. Bu durum, Ngai’nin gok ile 6zdeslestirilmesinde, onun
yiiceliginin yaninda hakimiyetinin, her seyi gézlemlediginin ve insan ile arasindaki
uzaklik mesafesi ile birlikte bir 6zsel farkliliginin ifadesidir. Ardindan Ngai
ormanlari, daglari, ovalari ve diger tiim seyleri yaratir. Yani evren bir tasari olarak
insanoglunun yasami i¢in bir hazirlik ve diizenlenme siirecindedir. Dolayisiyla

insanin yaratilig1 heniiz gergeklesmemis ve fiziki diinyaya yerlestirilmemistir.

Kamba vyaratilis mitine goére Yiice Varlik atalar veya ruhlar klanini
olusturduktan sonra ilk erkek ve kadini yaratir ve onlari Nzaui Dagi’na yerlestirir.
Tanr1 bu islemi yaparken yeryiiziine inmistir ve bu nedenle Nzaui Dagi’ndaki izlerin
Tanrt’nin ayak izleri olduguna inanilir.*® Kambalar arasinda bilinen bagka bir
anlatiya gore baslangigta Mulungu (yani Ngai) bir erkek ve bir kadin1 yaratir ve bu
yaratma cennetten gerceklesir. Daha sonra Tanr1 onlar1 Nzaui’de bir kayaya brakar.*®
Yine Gikuyular gibi Kambalar da yaratilis1 ilk erkek ve kadindan baglatir. Ancak
farkli bir detay olarak Gikuyularda ilk erkek ve kadin birlikte yaratilmaz. ikisi farkli
bir sekilde yaratilir ve yeryliziinde farkli yonlerden gelerek birbirlerini bulurlar.

Kambalarda ise ikisinin yeryiiziine birlikte indigi ve cennetten gelme olduklar

* G. J. Wanjohu, “An African Conception of God: Case of Gikuyu”, Journal of Religion in Africa,
vol. 9, no. 2, s. 139.

* Andrew M. Mbuvi, “Akamba”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd.,
California, 2009, s. 23.

% John Makilya, Life Lessons of an Immigrant: Sustainable Community-Owned Enterprises,
Archway Publishing, Bloomington, 2017, s. 29.
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sOylenir. Bu inanig Gikuyularda farklidir. Ciinkii Gikuyularda erkek ve kadin farkli
formlarda tek baslarmma yaratilmis ve ikisinin birlikteligi de diinya disinda degil

yerylizlinde gergeklesmistir.

Gikuyular disinda diger kabilelerde bilinen bir mite gore Enkai (Ngai)
diinyanin yaraticisidir ve ilk insanlar1 bir agactan yaratmistir. Buna goére Ngai once
bir agag¢ yaratir ve agaci ii¢ parcaya boler. Birinci pargast Masailerin, ikinci pargast
Gikuyularin ve ftgiincii parcast da Kambalarin babasi olur. Tanri, Masailerin
babasina hayvan siirmesi igin bir sopa verir. Gikuyulara tarim i¢in bir ¢apa ve
Kambalara da avcilik igin bir ok ve yay verir.’ Gikuyularin neden tarim ile
ugrastigini anlatan bu mitte dikkat g¢ekici olan Enkai’nin ilk insanlar1 agagtan
yaratmis olmasidir. Insanin dziiniin topraktan geldigi ve bu ilskiye vurgu yapilarak
insanin da topraktan yaratildigini sdyleyen ¢ogu inanisin tersine Enkai veya Ngai’nin
ilk insanlar1 bir agactan yaratmis olmasi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Ancak bu da olasi
bir durumdur ¢linkii Gikuyular arasinda incir agaci kozmolojiyi bir arada tutan
onemli bir unsurdur. Gikuyu kizlarinin evlenecek oglanlara ihtiya¢ duydugunda Ngai
onu Gikuyu dilinde mugumo veya mukuyu olarak isimlendirilen incir agacina
yonlendirmistir. Anlatilar arasinda detay farkliligi olsa da hepsi evlenilecek dokuz
erkegin incir agacinin kokiinden veya incir agacinin dibinden ortaya c¢ikmasi
konusunda ortaktir. Ustelik agactan yaratilma isleminde tek bir insan sz konusu
degildir. Ug kabilenin atasi olacak ii¢ insanin tek bir agagtan yaratilmasi soz
konusudur. Ancak su da olasi bir durumdur ki Masailerin, Gikuyularin ve
Kambalarin 6z olarak tek olduguna vurgu yapilmasi adina tek bir agagtan yaratilip
tice boliindiikleri soylenebilir. Ciinkii oncelikle yaratilan tek bir insan degildir, li¢
kabilenin atasinin tek bir agagtan yaratildigi ifade edilmektedir. Oysa bu mitin
disindaki diger tiim mitlerde bir ‘ilk insan’ figiirii vardir. Bunun diginda diger {i¢
kabilenin de agactan yaratilmasina dair bagka bir mite rastlanmamaktadir. Bu
nedenle bu anlatidaki agagtan tiireyis figiiriiniin, 6zellikle ti¢ kabilenin birbirleri ile
olan baglantisinin derinligini anlama ve anlatma hedefiyle degerlendirilmesi yerinde

olacaktir.

*" David A. Leeming, Creation Myths of the World: An Encyclopedia Hardcover, ABC-CLIO
2010, s. 174.
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Gikuyu mitlerinde insanin agagtan yaratilmasi ile iliskilendirilebilecek tek
olay dokuz oglanin incir agacinin kokiinden ortaya c¢ikmasidir. Dolayisiyla
Gikuyularda insan ile ilgili t¢ farkli yaratilis bulunur. Bunlardan ilki sadece
Gikuyu’ya has olan gokyiiziinden gelme veya Ngai’nin bilinmeyen yolla
yaratmasidir, yani Gikuyu'nun hangi maddeden yaratildigi kesin olarak
bilinmemektedir. ikincisi ilk ana olan Mumbi’nin topraktan yaratilmasidir. Ugiinciisii
ise Gikuyu ve Mumbi’nin evliliginden dogan kizlarla evlenen dokuz oglanin incir
agacinin koklerinden yaratilmasidir. Bunlarin her biri farkli bir anlam ve 6ze sahiptir.
Mumbi yani Gikuyularin anasinin Kilden, topraktan yaratilmasi oldukc¢a anlamlidir.
Ciinkii toprak insanin besigidir ve insana annelik yapmaktadir. Incir agaci ise
dayanikliligi ve barmndirdign 6z ile iliskilendirilmis olabilir. Incir agaci toprak
olmadan bitemez ve incir agaci kokleri ile topragi sikica kavrar. Burada aslinda erkek
ile kadinin farkli 6zlerden meydana gelmis olmasini, onlarin farkli 6zelliklerde ancak

bir biitiin olduklarina dair imalar da mevcuttur.

Yukaridaki mitlerin disinda Gikuyular arasinda temelde iki koken miti vardir.
Bunlardan biri, dort oglu olan bir adamin, 6liim dosegindeyken esyalarini dagitmak
icin ogullarin1 ¢agirmasiyla ilgilidir. Ogullarima dort segcenek sundu: bir siiri
hizmetei, bir ok ve yay, bicaklama mizragr ve bir kazma cubugu. Yaptiklari
secimlere bagli olarak, dort ogul sirasiyla Masai, Samba, Athi ve tarimin atasi
Gikuyu’dur. Ama Gikuyu’yu bir incir bahgesi olan Mukurue wa Nyagathanga ile
iliskilendiren en yaygmn mit sunu anlatmaktadir: “7Tanri Gikuyu'ya gériinmiis Ve
onunla konusmustur; Kenya'mn giineybatisindaki tiim topraklart ona vermistir.
Gikuyu ve karist Mumbi, Mukurwe wa Nyagathanga'da evierini yapmis ve daha

sonra Gikuyularin dokuz klaninin atasi olacak dokuz kizlar olmustur.”®

Kisaca anlatilan Gikuyu mitlerinin ilki ile ilgili ¢ok az bilgi mevcuttur.
Inangsal yonden ziyade bolgesel ve irksal olarak Gikuyularm bagdastirildig halklar:
anlatir. Ancak ikinci mit ile ilgili kaynaklarin yogunlugu ve detaylar1 Gikuyular
inangsal olarak anlatmakta, ilk mitteki gibi kisir ve belirsiz bilgiler sunmamaktadir.

Gikuyular arasinda ¢ogunlukta olan bu mit ve benzerlerinden anlasildigi kadariyla

8 Godfrey Muriuki, "A History of the Kikuyu to 1904", (Yayinlanmis Doktora Tezi), University of
London, 1969, s. 74-75.
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yaratilis farkli mekanlarda ve farkli asamalarda gergeklesmistir. Gikuyu mitlerinde
yaratilis Ngai’nin, Gikuyu’'yu Kere-Nyaga Dagi’na g¢ikarmasi veya ¢agirmasi ile
baslamaktadir. Bu olay yaratilisin ilk asamasi olarak kabul edilmis ve Kere-Nyaga
Dag: da yaratilisin gergeklestigi birinci mekan olmustur. Ikinci asama Gikuyu 'nun
Ngai’nin isaret ettigi yere gitmesi ve bu esnada Mumbi ile karsilagmasidir.
Karsilasmanin nerede gergeklestigi celisik olsa da genel kanaat Mukurwe wa
Nyagathanga’da oldugudur. Bu olay ve mekan yaratilisin ikinci asamasi ve Mukurwe
wa Nyatanga da yaratilisin gerceklestigi ikinci mekan olmustur. Uciincii olay ve
mekan ise Gikuyu halkinin ¢ogalmasi i¢in dokuz oglanin yaratilmasi ve bu olayin bir

incir agacinin yaninda gergeklesmesidir.

Yaratilis mitlerinde tespit edilen ii¢ mekandan ilki Kere-Nyaga’dir. Kere-
Nyaga yaratilista oynadig1 dnemli rolii ile ayr1 bir konu olarak ele alinmistir. Clinkii
burasi, Ngai’nin yeryiiziinde ilk insa ettigi mekandir ancak bu dagi 6nemli kilan sey
Ngai’nin onu insan i¢in degil kendisi i¢in yaratmis olmasidir. Boylece yeryiiziinde
insa edilen ilk yer tanrisal 6zelliktedir. Yaratilisin gerceklestigi yer olarak ele alinan
ikinci mekan olarak ise Mukurwe wa Nyagathanga’dir. Bu yerin temel ozelligi
yaratilis slirecinde insanoglu igin yeryiiziindeki cennet bahgesi olmasidir. Gikuyu ve
karist Mumbi, insan soyu olarak ¢ogalana kadar burada kalmiglardir. Burasi onlar
i¢in tanrisal bir armagandir, ¢linkii Ngai bu bahgeyi Gikuyu’ya gostermis ve oraya
yerlesmesini sdylemistir. Son olarak yaratilisi tamamlayan olaylarin gectigi liglincii
mekan mugumo agacidir. Mugumo agaci, Gikuyularin hem kozmik evrenine hem de
insan soyunun c¢ogalmasina getirdigi agiklik ile ele alinmistir. Gikuyu bu agacin
altinda Ngai’ye dua edip kurbanini sunmus ve Ngai de ona soyunun devami icin
dokuz oglan1 vermistir. Aslinda yaratilisin bu kismi evrenin yaratilisgindan ziyade
insanin yaratiliginin tamamlanmasidir. Ciinkii Gikuyu bir halk olarak ¢ogalabilmesini
mugumo agacinin koklerinden tiireyen oglanlara bor¢ludur. Boylece insanoglunun

cogalabilmesi miimkiin olmustur.

Ikinci mitin versiyonlarindan birisi soyledir: “Baslangicta evrenin yoneticisi
ve dogamin efendisi Mogai (Ngai veya Mungai olarak da okunmustur) Gikuyu'yu
cagwrdl ve ona nehirler, yagmur, ormanlar, bitki ortiisti ve ¢esitli hayvanlar ile dolu

bir toprak verir. Mogai ayni zamanda, devasa bir dag olan ve O 'nun diinyada ikamet
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ettigi yer oldugu soylenen, Gikuyu topraklarimin dort bir yanindan goriilebilen Kere-
Nyaga'yt yaratir. Mitolojiye gore, bir yaratilis giiniinde Mogai, Gikuyu'yu Kere-
Nyaga’min tepesine gotiiriir ve Kenya'nin cografi merkezi oldugu soéylenen bir yer
olan Mukurwe wa Nyagathanga’ya ve orada (vahsi incir) agaglart olarak
adlandirilan mugumo (motamoyo, mikoyo veya mokoyo) incir aga¢larint gosterir.
Tanri, Gikuyu'nun evini orada insa etmesi gerektigini emreder. Mogai daha sonra
Gikuyu’ya, kendisine her ihtiya¢ duydugunda bir mugumo (incir) agacinin altinda
bir kurban sunarak ellerini Kere-Nyaga'ya dogru agmasi ve kendisinden yardim

istemesi gerektigini S(')'ylemistir.”49

Gikuyularin bir diger yaratilis mitinde benzer anlatinin yer almasi ile birlikte
Mukurwe wa Nyagathanga’yr o bolgenin kalbi olarak tanimlanir ve Ngai’nin
Gikuyu’yu Kenya Dagi’na insanlik yeryiiziine dagilmaya basladiktan sonra
cikardigi™ bilgileri yer alir. Ancak baska bir kaynaga gore Ngai, Gikuyu'’yu
yaratimistir. Buna gore Ngai diinyayr ve Kenya Dagi’m1 yaratir. Ardindan
Gikuyularin atasi olacak kisiyi, Gikuyu'yu yaratmis ve onu incir agaglari ile dolu

giizel bir yere gondermistir. Ona ihtiyaci oldugu zaman Kenya Dagi’na gelip belli

hayvanlari kurban ederek yardim isteyebilecegini sdylemistir.>!

Son olarak kisa bir mit soyle gegmektedir: “7anr: Ngai, ilk insan olan
Gikuyu'’ya, Kere-Nyaga Dagi’'ndan Kenya’'min merkezindeki Gikuyu kabilesinin
efsanevi cennet bahgesi olarak bilinen Mukurwe wa Nyagathanga'y:, yani batida
Aberdare Swradaglart (Nyandarwa), giineyde Ngong Tepeleri (Kia Mbiruiru) ve
giiney doguda Ol donyo Sabuk’u (Kia Njahi) kapsayan tim arazileri gosterir. Tanrt
ona, ‘bu daglar ve burasi arasindaki tiim topraklar senindir. Bana ne zaman
ihtiyacin olursa, bu daglara yiiziinii donerek dua et, sana cevap verecegim. Simdi git
ve 0 dev mukuyu (veya mugumo) incir agacinin oldugu yere karwn ile birlikte yerles.’
Gikuyu daha sonra Tanr: 'nin onu yonlendirdigi yere gider ve orada onu bekleyen bir
kadin bulur. Kadimin adi ‘yaratict’ anlamina gelen Mumbi idi. Mumbi ile

Gikuyu’nun dokuz kizi olur. Bir siire sonra Gikuyu, kizlarinin evlenmesi gerektigini

* Pamela D. Reed, “Mount Kenya”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd.,
California, 2009, s. 431

%0 Humphry Waweru, "Postcolonial and Contrapuntal Reading of Revelation” Churchman, 121, 2,
2007, s. 151

*! Leeming, Creation Myths of the World: An Encyclopedia Hardcover, s. 162.
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diistintir ve Ngai'ye dua eder. Ngai, Gikuyu'ya mugumonun altinda lekesiz bir kegi
kurban etmesini ve sabah erkenden oraya geri gelmesini emreder. Ertesi sabah incir
agacina vardiginda dokuz gen¢ adami mugumonun altinda beklerken bulur ve onlart
eve gotiiriir. Kizlar oglanlar ile evlenir. Daha sonra Gikuyu ile Mumbi 'nin her dokuz

kizi kendi isimleri ile anilacak dokuz klan kurar.”>?

Mitlerin  bazilart  Gikuyu'nun Onceden yaratilmis olup olmadigina
deginilmeksizin sadece Ngai’nin Gikuyu’yu Kenya Dagr’na gotirdigli veya
cagirdigini anlatir. Bu mitlerde belirsiz olan nokta Gikuyunun Kenya Dagi’na
¢ikmadan once ne ile mesgul oldugunu veya varliginin nasil bir formda oldugunu
ifade etmemeleridir. Bu noktanin belirsizligi yaratilisin nasil isledigi ile ilgili bilgileri
ve yorumlar1 da kisitlamaktadir. Ayrica Gikuyu’nun bos arazide gezinirken Ngai
tarafindan ¢agirilmasi, Ngai’nin yaratma eylemini gergeklestirdigini gostermekte
yetersiz bir kanittir. Ancak Ngai’nin Kenya Dagi’n1 ve Gikuyu 'yu yarattigi belirtilen
ikinci mit, her ne kadar durumun nasillig1 ile ilgili bir detay vermese de bir yaratma
eyleminden emin olunmasini saglamaktadir. Bu noktadan hareketle Gikuyu’nun ve

halkinin Ngai tarafindan yaratildig: konusu agiktir.

Gikuyu'nun bos arazide gezinmesi, yeryiiziiniin hala sekillendirme
asamasinda oldugunu gosterir. Ngai heniiz yeryliziine inmemistir ancak yeryiiziinii
ve insan yasamini sekillendirecek yaratma eylemine devam eder. Boylece goriinen
aleme dokunarak insan tizerinde bir gii¢ ve kudret olusturur. Bir diger 6nemli nokta
ise Ngai’nin Kenya Dag1’mi yaratmis olmasidir. Ozellikle yeryiiziindeki ikametgahi
olarak vasiflandirilmast Ngai’nin soyut dlemden somut aleme indigine igaret eder.
Yani Ngai diinayayi, Kenya Dagi’n1 ve ilk insan olan Gikuyu’yu yaratmasiyla bir
hazirlik siirecindedir. Ruhsal ve kutsal olan alemin somutlastig1, somuta indigini ve
bununla beraber artik diinya hayatinin baslamak {izere oldugunu gosterir. Mitin
devamina bakildiginda ise insan icin diinya ve i¢indekiler yaratilmis, Ngai insanin
kendisine ulasabilmesi i¢in kendi ikametgadhim1i kurmustur ve sira insanlarin
cogalmasina gelmistir: “Gikuyu o giizel yere vardiginda orada Mumbi adinda giizel
bir kadin goriir ve onunla evlenir. Daha sonra dokuz kizlar1 olur. Gikuyu, Ngai’den

kizlar1 ile evlenecek adamlar ister. Ngai ona bir koyun ve kuzuyu kurban etmesini ve

*2 Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?” https://mukuyu.wordpress.com/, 2011.
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kanlarin1 mugumo agacinin koklerine akitmasini emreder. Kanin akitildigi yerden
dokuz adam c¢ikar. Dokuz adam dokuz kiz ile evlenir ve boylece Gikuyularin dokuz

klan1 olusur.”53

Dokuz iyi adamin ortaya ¢ikmasiyla ilgili baska bir mit solyedir: “Ngai,
Gikuyuya koyunun ve kuzunun kanini mugumo (incir) agacinin koklerine akittiktan
sonra ailesiyle birlikte agacin altinda biiyiik bir ates yakmasini séyler. Koyunun ve
kuzunun eti Ngai 'ye kurban olarak yakilacak ve ailesini evine gétiirmesinin ardindan
tek bagina mugumo agacinin yanina donecek, geri dondiigiinde ates yaktiklar: yerde
kizlari ile evienmek isteyen dokuz iyi erkek gorecektir. Ardindan halkinin
¢ogalacagini, tiim topraklar: dolduracagint bildirir. »>4 Bu mitin devami baska bir
kaynakta daha detayli ge¢gmektedir: “Gikuyu geng adamlari eve gétiiriir ve gerektigi
gibi karsilamirlar. Et icin bir ko¢ kesilir ve adamlar yikanmalar: icin suya
gotiiriiliirler. Gikuyu'nun ailesi ve dokuz oglan beraber yemek yiyip gece boyunca
birlikte zaman gegirirler. Sabah vaktinde Gikuyu gen¢ adamlarla kizlar: ile
evlenmeleri hakkinda konugur. Bu konusma esnasinda Gikuyu gen¢ adamlarin bu
evliliklerin kendi evinde ve kendi fikirleri ile yonetildikleri takdirde olacagini séyler.
Geng¢ adamlar Gikuyu’nun sartlarim kabul ederler. Kizlar da evlenecekleri icin
mutlu olurlar. Kizlarin her biri evlenecek yasa geldiginde gerekli ritiieller yapilir ve
Gikuyu'nun evinin yakininda evlerini kurarlar. Kendileri i¢in annelerinin onuruna

topluca mbari (Mumbi ‘nin ailesi) veya Mumbi adini kullanirlar.”

Yukarida verilen mitlerin olay akiginda degisikliklerin oldugu goriiliir. Ancak
mitlerdeki temel figiirler aynidir. Birincisi; yukarida verilen ve devaminda gelecek
olan mitlerde Gikuyu 'nun, Ngai’nin yanindan, yani Tanri’nin yanindan, tanrisal ve
kutsal olan yerden insana ait olacak ve insanmn diinyasin1 temsil edecek olan
yeryliziine inmektedir. Dolayisiyla Ngai’nin insanin diinyasina inigine kutsal bir
anlam yiiklenir. Gikuyu, yasam dongiisiiniin talimatin1 Ngai’den almistir ve insan

yasamini baslatmak i¢in Ngai’nin isaret ettigi yere gitmistir.

53 Leeming, Creation Myths of the World An Encyclopedia Hardcover, s. 162.
> Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.
> Stephen Belcher, African Myths of Origin, Penguin, UK, 2005, s. 159-160.
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Ikincisi Ngai’nin isaret ettigi yer Mukurwe wa Nyagatanga’dir. Baz1 mitlerde
dogrudan bu isimden bahsedilmese de anlatilanlarin burayi isaret ettigi aciktir.
Ciinkii hepsinde de bir incir agaci veya incir agaci bahgesi vardir. Mukurwe wa
Nyaatanga’nin anlami da incir/cennet bahgesi demektir.*® Gikuyularin besigi olan
verimli topraklardir. Ozellikle mitlerde incir agaci veya bahgesi figiirii ¢okca
kullanilmis ve incir agaci geleneksel Gikuyu inancinin vazgecilmez bir unsuru olarak
kalmistir. Gikuyu mitlerindeki incir agaci figiri varligi acgiklamada ve
anlamlandirmada, Gikuyu kozmolojisine agiklik getirmede ¢ok onemli bir noktada
yer alir. Ciinkii incir agaci geleneksel Gikuyu inancina gore, kendilerini kdken olarak
dayandirdiklar1 bir mensedir. Bu nedenle nereden geldiklerine ve sonunda nerede
duracaklarma dair en agiklayici yorumlar incir agaci ve bahgesinden hareketle

yapilabilmektedir.

Ucgiinciisii Gikuyu nun vardigi yer olan Mukurwe Nygatanga’da Mumbi ile
kargilagmasidir. Bu tiim mitlerde olan ve énemli goriilen bir detaydir. Cilinkii diger
mitlerde Ngai’nin Gikuyuyu yarattig1 ifade edilmemekle beraber Mumbi birdenbire
ortaya ¢ikmakta ve dncesinde higbir bilgi verilmemektedir. Bu nedenle Gikuyu gibi
Mumbi’nin de ortaya ¢ikmadan once varliginin nasil bir formda oldugu belirsizdir.
Ozellikle Gikuyu ile Mumbi’nin karilasmasmim nasil oldugunu ifade eden bir veri
yoktur. Ayrica Gikuyu nun o6liimii ile ilgili veriler de eksiktir. Bu nedenle kopuk
kopuk verilen mitlerin tek bir olay akisi igerisinde, Mumbi ile Gikuyu nun karsilagsma
anindan Gikuyu nun 6limiine kadar olan siireci detaylariyla anlatan su mite bakmak
gerekir: “Bir giin Mundu wa Ngai (Tanri’min insam: demektir, burada Gikuyu
kastedilmektedir) bu diinyadaki varliklarlia tanismak icin yiirtirken, onun gibi bir
Mundu (insan) goriir. Yeni yerlesimin efendisi olarak flora ve faunaya karsilik
vermeden ‘Mundu’ diye seslenir. Mundu mutlulukla giiliimseyerek verir ve kosup
Mundu wa Ngai'yi kucaklar. O anda Ngai onlara kendilerini ifade etmeleri igin

konusma yetisi verir. Mundu wa Ngali, karsilastigi Mundu Muka ’ya sorar:

“‘Siz kimsiniz ve nereden geldiniz?’

*® Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
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Mundu wa Ngai yanitlar: ‘Ben Mundu. O dagin yéniinden geldim’, Kenya

Dagi’ni isaret etti.
Mundu wa Ngai, Mundu Muka 'ya sorar: ‘Sen nereden geldin?’

Mundu Muka, Mundu wa Ngai'ye eli ile isaret ederek: ‘Gel sana

gosterecegim’ der.

Bir siire yiiriirler ve bir dere ile vadiye varirlar. Karsi nehir kiyisinda,
goriintirde siyah pamuklu kil topraklari vardir. Kil topaklar:, uzun bir siiredir

kullanilmamus gibi gériiniir, ancak alan nemli iklime sahiptir.

‘O kilden uyandim. Bunun étesini séyleyemem’ dedi Mundu Muka.”>’

Mitin aktarilan bu boliimii, Gikuyu tiireyis mitlerinde agik olmayan bazi
hususlar1 netlestirir. Birincisi, Gikuyu ve Mumbi’nin karsilasma anlariyla ilgilidir.
Buna gore Gikuyu, yani Mundu wa Ngai ile Mumbi, yani Mundu veya Mundu Muka
arasindaki diyalog, ikisinin, ozellikle Mumbi’nin uzun zamandir yeryiiziinde
gezindigini, varliga henliz bir anlam veremedigini hissettirmekte, bdylece
konusmalar1, yaratilistan yeni uyandiklarini disiindiirmektedir. Ciinkii  Mumbi
icinden uyandig1 kili hemen gostermekte ve ben buradan uyandim demektedir. Var
olmayr bir uyanis olarak tarif etmekte ve varliga heniiz tam olarak anlam
verememektedir. Gikuyu 'yu gordiigii andaki sevinci, yeryiizii ve var olma amaci gibi
anlamlandiramadig1 bir¢ok seyin i¢inde kendini yalniz hissetmesi ve Gikuyu ile bir
tamamlanma hissi duymasidandir. Mumbi, Gikuyu ile birlikte tam bir insan olmakta
ve topraktan yaratilmasi ile insanligin disil yoniinii temsil etmektedir. Ikincisi, bu
anlatida Mumbi i¢in Mundu veya Mundu Muka denilmektedir. Yani diger mitlerdeki
gibi Mumbi ismi kullanilmamaktadir. Bu Onemli bir detaydir ¢iinkii burada
Mumbi’nin heniiz Gikuyu halkinin anast kimligine sahip olmadigi belirtilir.
Ugiinciisii, Mumbi, Gikuyuya nereden geldigini sormaktadir ve Gikuyu ona Kenya
Dagi’m1 gostererek bu dagdan indim demektedir. Ancak Ngai ile olan konugmasina
dair bir ipucu vermemektedir. Mumbi ise kilden uyandigini belirtmektedir. Simdiye

kadar verilen mitlerin hi¢birinde Mumbi’nin topraktan yaratildigina dair bir detay

> Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
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goriilmemesine ragmen burada Mumbi’nin yaratilisina ilk defa deginilmektedir. Daha
da dnemlisi bu, insanligin topraktan yaratildig1 ve 6z olarak topraga dayandig: fikrini
destekleyici bir veridir. Aslinda yaratilisin1 daha yeni tamamlayan cennet vasfinda
diyebilecegimiz yeryiiziinde bir bulusma s6z konusudur. Dérdiinciisii, Mumbi
uyanistan Oncesine dair bir sey sdyleyemeyecegini belirtirken ya ruhsal olarak
varliginin pasif bir durumda oldugunu kastetmektedir ya da topraktan sekil almis
ancak heniiz can, yani nefes verilmemistir; dolayisiyla akli bir canli degildir ve
yaratilisa dair gergeklesen herhangi bir olayr hatirlamadigini kast etmektedir.
Bununla beraber ii¢ kabilenin ortak miti disinda ele alinan diger mitlere gore yer-gok
birbirinden ayrildiginda Tanri asil yeri olan Gok’ten, gdoksel alemden yeryiiziine
yonelmis ve yeryliziinii daglar ile sekillendirmistir. Hemen ardindan insan toprak ve
agactan yaratilip yeryliziine, yani Cennet’e salinmistir. Bdylece insan soyu tiiremis
ve Gikuyular1 olusturmustur. Bundan sonrasi evrende gerg¢eklesen her seyin birbirini
besleyici ve birbirlerinin varligma anlam katan bir islenistedir. Ozellikle &liiler ile
iletisimin varligin baska bir boyutunda devam etmesi, 6liiler ile yasayanlar arasindaki

etki ve karsiliklt sorumluluk bu diisiinceyi pekistirmektedir.

Mitin devaminda Mumbi’ye karsilik olarak Gikuyu sunu sdylemektedir:
“Ngai tarafindan yaratildin. Oradaki kilin tiim bilesenleri viicudunda var. I¢indeki
yvabanct gey, devekusu seklinde gelen hayattir. Sonunda, hayatiniz sizi terk edecek ve
viicudunuz soyunuzla beraber ayni topraga geri donecektir. Mundu! Temiz bir kalple
ortaya ¢ikan diinyamn tadim ¢ikar. Sadece Ngai'yi 6v ¢iinkii geri kalan her sey
O’nun elindedir. Ngai 've verdigi nimet ve lituflar i¢in évgiide bulun. Sana kisiligini
vererek seni onurlandwrdi. Kisiligin, i¢inde bulundugun diinyadan bir sonraki

diinyaya gireceginin giivencesidir.” dedi Mundu wa Ngai.”*®

Gikuyu soyledigi ciimle ile bir bilge tavr1 sergilemektedir. Ciinkii o Ngai ile
goriismiis ve insan hayati ile ilgili talimatlart almistir. Gikuyu 'nun Mumbi’ye i¢indeki
hayattan ve bedeninin topraktan yaratmasi ile ilgili konusmasi, ardindan nihai sahibin
Ngai oldugunu soyleyip Mumbi’yi ona yoneltmesi, Gikuyu’nun Tanri’nin adami
oldugunu gosterir. Ayrica i¢indeki hayattan s6z etmesi Ngai'nin cansiz topraga bir

ruh verdigi anlamina gelir. Yaratilan ilk insan olan Gikuyu nun Kenya Dagi’nda

*% Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
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Ngai ile birlikteyken bunlarin bilgisini aldigina isaret eder. Mitin devaminda gelen

olay akis1 da bunu desteklemektedir.

Mitin devamu sOyle ge¢mektedir: “Dag gecidini birakip ormana girdiler. O
gece, mugumo (incir) agacuun altinda uyudular. Orayr uzun bir siire yerlesim yeri
olarak kullandilar. Bir siire sonra Mundu Muka gebe kaldi. Rahmindeki bebek ii¢
aylikken, bir sabah gokyiiziinden bir piton indi ve bast ile Mundu Muka’ya bakan
Mukurwe agacina sarildi. Mundu Muka da pitona bakt:. Mundu wa Ngai sol bilegini

stkica tuttu. Piton, Mundu Muka 'ya sapma yapti ve ona bir mesaj verdi:

‘Basindan daha biiyiik bir ¢ocugu ortaya ¢ikaracaksin, ¢iinkiidogacak olan
cocuk gizli bilgeligi kavramak konusunda olduk¢a akillidir. Dogumda, beynin bir an
icin agilacak, korkun¢ ve keskin bir aci duyacaksin ve doga ¢ocugun igin neler
barindirdigini sana gosterecektir. Emek bittiginde, ¢ocugu kucaklayacak ve seving

gozyaslart dokeceksin.’

Piton konusurken, Mundu Muka, pitonu temiz su veya ince bir duman perdesi
gibi seffaf olarak goriiyordu. Bu mesajdan sonra, piton kendini yere saldi ve toprakta
kayboldu. Mundu wa Ngai pitonu gordii, ama duymad:. Mundu Muka, doguma kadar
kalbindeki bu sozleri kaygryla diisiindii.”

Mit buraya kadar Mumbi’nin hamile olmasini ve piton ile konusmasini
kapsar. Gikuyu toplumunda piton 6nemlidir ve zarar verilmesi, rahatsiz edilmesi
halinde felaketlere neden olunacagi inanci vardir. Mitte piton figiiriiniin kullanilmasi,
Gikuyu toplumununda pitona zarar vermenin yasak olmasina bir agiklik getirir. Mitte
pitonun Mumbi ile goriismesi ve ona gelecek ile ilgili kehanette bulunmasi piton
figiirtinii bilge biri olarak gosterir. Gikuyu toplumunda da saygin bir varlik olarak
karsilanmasi pitona Ngai tarafindan kutsal bir 6zelligin verildigini diistindiirmektedir.
Insan, hayvan ve bitki Aleminin tek bir varlik sahasinda ve her birinin kendine has bir
kutsiyetinin oldugunu diisiinen geleneksel Gikuyularda hayvanlarin bir kahin veya
Tanri’nin  habercisi olarak rol aldiklar1 goriilir. Bununla birlikte Gikuyular
hayvanlarin evrende iistlendikleri role gore davranirlar. Gikuyu mitinde piton bir
kahin veya haberci olarak rol alir, bu nedenle de gelenekel Gikuyu halki tarafindan

saygin bir kisilige sahiptir.
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Mit, Mumbi’nin dogumu ile sdyle devam eder: “Mumbi bir sabah alisilmadik
bir agri duyar ve ayni sabah kucagina ziplayan bir kiz ¢ocugu alir. Annesi ona mavi
gokyitiziiniin ¢ocugu anlaminda Wanjiru ismini verir. Mavi gokyiiziiniin ¢ocugu
demekteki kasit Ngai’'nin c¢ocugu oldugunu ifade etmektir. Ciinkii daha sonra
cocugun biiyiik bir kdhin olacagi anlagilir. Bundan sonra Mundu wa Ngai, insanligin
annesi olan karisina Mumbi ismini kendisine de mukuyu ‘dan bir tiirev olan Gikuyu
adini verir. Afrika geleneklerine gore herhangi bir yesil aga¢ ruhlarin yerlestigi yer
olabilir. Mukuyu bir incir agaci tiriidiir ve Mundu wa Ngai, yani Gikuyu ruhlarin
diinyasindan  evrimlestigini  bilmektedir. Bu nedenle kendisi igin ‘mukuyu’
kelimesinden gelen Gikuyu adini kullanir. Mumbi, cocugunun geng¢ yasta biiyiik bir
kédhin ve ona sadik olacagim fark eder. Wanjiru babasimin ¢ilesini, biiyiik olaylari
onceden haber verir. Ancak diger kiz kardeslart onun ozelliklerine sahip

degillerdir.”>®

Mitin bu bolimiine kadar Mumbi’nin dokuz dogumundan sadece
Wanjiru’nun dogumu anlatilmaktadir, diger kizlarun dogumu hakkinda ise bilgi
verilmemektedir. Ancak bagka bir kaynaga gore dokuz degil on kizdan bahsedilir ve
isimleri goyledir: Wanjiru, Wambui, Wanjiku, Wangari, Waceera, Wakiuru,
Waithira, Wairimu, Wangui ve Wamuyu.®® Kizlarin dogumu disinda mitin verdigi
mesajlardan biri Gikuyu nun artik bir topluluk olacaginin farkinda olmasidir. Bu
nedenle tasidiklar1 belirsiz isimlerden siyrilip artik belli bir halk: ifade eden isimler
almiglardir. Gikuyu, kocaman bir incir agaci anlamma veya Kkitleler ve insanlar
anlamina gelir.®® Gikuyu nun bu ismi almasindaki neden de budur ashinda. Ciinkii
kendi halkinin etrafindaki incir agacglar1 gibi g¢ogalacagini diisiiniir. Mumbi ise
yaratan anlamina gelir.62 Mukuyunun kokleri, her biri digerini besleyen ve Tanr1 ile
baglant1 kuran Biiyliik Toprak Ana’nin derinlerindedir. Gikuyu ve Mumbi bir araya

gelmis ve mukuyunun siit 6zii olan koklerinin diinyanin topraklarina girdigi gibi

> Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
% Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
81 |_andinfo, “Kenya: Mungiki — Abusers or Abused?” s. 5
%2 Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.
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diinyaya adim atmislardir.® Boylece hem incir agaclar1 gibi ¢ogalan hem de yeralti

ve Ngai ile iletisimi olan bir halki ifade eden isimler almislardir.

Mit soéyle devam eder: “Gikuyu, kizlari eviilik yasina geldiginde, evienecek
erkekler yoktur. Gikuyu, kizlarmmin evlenmesini saglayabilecek kisinin sadece Ngai
oldugunun farkindadir. Ayrica Ngai 'ye nasil ve hangi dualar ile yaklasacagini da iyi
bilir. Bir sabah ailesini toplar ve dua i¢cin Kenya Dagi’'na gitmeye hazir oldugunu
soyler. Bu ailesini sasirtmaz, ¢iinkii ailesi onu dua adami olarak bilir. Bilmedikleri
sey ise dualarin dogasi ve neden sadece Kenya Dagi’'nda ger¢eklestigidir. Gikuyu
Kurbanini vermek igin uygun bir yer bulur. Muzlari alir ve onlart runyondo rwa
njathi zirvesine karst dua ederek yiikseltir. Muzlar: sunduktan sonra onlart bir tasa
koyar. Bali da aymi sekilde tutup dua eder. Sununun ardindan bali aymi taga koyar.
Ngai ye, kizlariyla evlenmeleri i¢cin oglanlar vermesini isteyen dualarin dile getirir.
Gikuyu Kenya Dagi’min zirvesine (runyondo rwa njathi) karsi ellerini kaldirir ve
dileklerini séyler: ‘Beni bu diinyaya getirdiginde, benim yavrularuimi diinyaya
getirmemi ve diinyayr doldurmami séyledin. Dogru, bana bir refakat¢i sagladin.
Onunla birlikte, tam dokuz kizimiz oldu. Simdi kizlarimiz ailelerini kurmak icin
onlarla evlenecek erkekler istiyorlar. Ngai! Bana yardima ihtiyacim oldugu zaman
ne yapmam gerektigini soyledigini hatirliyorum ve yiiziimii bu daga ¢evirip seninle
konustugumda bana cevap verecegini soyledin. Ngai, sadece sana giiveniyorum.

Dualarimi duydugunu umarak bu kutsal yerden iniyorum. b4

Gikuyu, iki ay aradan sonra evine yorgun ve zayif bir halde gelir. Dogrudan
inzivaya cekilir ve Ngai'yve ona giivenli bir yolculuk sagladigi icin tesekkiir eder.
Inzivadan ¢iktiginda, aile onu seving gozyaslariyla karsilar. O gece, riiyada evden
uzakta olmayan mugumo agacimin altindaki geng erkekleri goriir. Icinde, Ngai nin
kendisine talep ettigi adamlari génderdigine dair ¢ok gii¢lii bir his vardir. Sabah
erkenden mugumo agacina dogru yola ¢ikar ve saskinlikla dokuz geng erkegi
uyurken bulur. Onlart uyanduwrir ve evine gotiiriir. Onlart isitmak i¢in bir ates yakilir.
Kahvaltidan sonra evlilikler diizenlenir. Dokuz Gikuyu kizi dokuz Gikuyu klanin

temsil eder. Geleneksel olarak, tiim gériinenler Wanjiru 'nun klanindandir. Gikuyu ve

% Mukuyu, “Gikuyu Origins”, https:/mukuyu.wordpress.com/, 2008, (E.T: 13.01.2020).
® Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.
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Mumbi nin ilk dogan kizz Wanjiru’nun soyundan gelir. Wanjiru klan: arasinda
bulunan onemli bir genetik ozellik, saclarinin ¢ok erken yaslarda griye

dontismesidir. Bunun bilgeligin bir isareti olduguna inanlir.”®

Mitin bu kismima kadar Gikuyu 'nun Ngai’ye dua etmesinin hazirlik siireci ve
ardindan ortaya c¢ikan oglanlar anlatilmaktadir. Mitin bu kismina odaklanacak
olunursa, Gikuyu, Ngai’nin onu Kere-Nyaga Dagi’ndan gondermeden Once ona
verdigi oOgiitleri yerine getirdigi goriiliir. Gikuyu varligin 6nemli bir doniim
noktasinda oldugunun farkindadir ve Ngai tarafindan kendisine verilen bilgelikle bu
durumunda bir tek Ngai’ye yonelebileceginin bilincindedir. Bu noktada yaptigi ilk
adim Ngai’ye bir sunu ve kurban sunmasidir. Bu mitte Gikuyu’'nun Ngai’ye muz ve
bal sunusu yaparken baska bir kaynaga gore Ngai’ye keci kurban eder.®® Ngai i¢in
ikisinin de sunulmasi veya kurban edilmesi olagandir. Ciinkii Gikuyu toplumunda
canli kurban 6rnekleri kadar cansiz kurban sunular1 da bulunur. Ancak Gikuyu nun
tim bu ritiilleri sirastyla ve bir bilgelikle yapmasi onun bu tiir ririiellerin bilgisini
daha once aldigin1 veya yaptigini gosterir. Ciinkii mitte Gikuyu nun daha 6nce bu
sekilde Ngai’ye hizmet ettigi ifade edilmektedir. Bu da Gikuyu’nun yaratilisindan
sonra hemen diinya hayatina baglamadigini, bir siiregte varliginin manevi bir boyutta
gerceklestigine isaret eder. Yaratilis oncesi Gikuyu nun varlig fiziksel olarak degil
ruhsal boyutta var olabilir. Bu konu her ne kadar kapali olsa da mitlerdeki ctimleler
bu izlenimi vermektedir. Bunun ardindan Gikuyu Ngai ile daha Once yaptigi
konusmada Ngai’nin ona verdigi sozleri hatirlar ve ellerini agip Kere-Nyaga Dagi’na
yonelerek Ngai’ye dileklerini soyler. Aslinda Gikuyu, bulundugu durum ile
kendisine verilen soz arasinda bir baglanti kurmustur ve Ngai’nin 0 zaman ne
kastettigini durum ortaya ¢ikinca anlamis ve zamanin geldigini diisiinmiistiir. Tabi

Gikuyu’nun akli ve davraniglari ile yine bir peygamber tavr sergiledigi goriiliir.

Gikuyu duadan sonra “... bu kutsal yerden iniyorum ..” cilimlesini
kurmaktadir. Oray1 kutsal olarak bellemesi ve Gikuyu’nun o Kkutsal yere ayak
basabiliyor olmasi 6nemlidir. Gikuyu nun daha 6nce de oradan indigi bilinmektedir.

Simdi yine oradadir ancak bu sefer diinya hayatinin baglangici olarak degil, bu

% Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.
% Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.
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hayatin stirekliligi i¢in oraya ¢ikmustir. Ciinkii geleneksel Gikuyu inancinda ancak
kutsalin yapabilecegi bu tiir olaylarda bir tek kutsal olana gidilmesi gerekir, o da
Ngai’dir. Gikuyu kendisini yaratan varliktan kizlar1 ve insanlik i¢in oglanlar
yaratmasini ister. Ancak bu basit bir dilek degildir. Bunun igin kutsal bir yerden
kutsal olana hitap edilmesi gerekmektedir.

Gikuyu duasindan sonra eve doner. Bu kisimda diger mitlerden farkli olarak
Gikuyu dokuz oglani riiyasinda goriir. Ancak diger mitlerde bu dokuz oglan icin
Gikuyu bir koyun ve kuzuyu kurban eder ve bu kurbanin kanini incir agacinin tiirleri
olan mukuyu, mugumo veya mukurwe agacinmin koklerine akitir.’’ iki anlati
arasindaki bu detay olduk¢a Onemlidir. Ciinkii ilkinde Gikuyu oglanlarin orada
oldugunu riiyasinda goriirken ikincisinde oglanlar i¢in kanl kurban gerceklestirmesi
gerekmekte ve oglanlar bu kandan ve incir agacindan tiiremektedir. Oglanlarin incir
agacindan tliremesi her iki mitte benzer detaylardir. Buna gore oglanlarin incir
agacindan tiiremesi kesindir ve insanlik bir parga incir agacindan yaratilmistir. Ancak
yaratiliglart tam olarak agik degildir. Bu durum Gikuyu nun yaratiligi gibi muglaktir.
Bunun disinda Gikuyu bunun igin kanli bir kurban sunmalidir. Yani dileginin
safligina delalet edecek bir ibadeti yerine getirmeli, duasimi bir de fiilen icra

etmelidir.

Mitin devaminda Gikuyu artik diinya hayati igerisinde iistiine diisen gorevleri
yapmustir ve geldigi yere donme vakti gelmistir: “Gikuyu ve Mumbi’nin bulunduklari
tropik cografya nedeniyle ¢ok caligsmalart gerekmez. Hayatlarini g¢evrelerindeki
nimetlerden faydalanarak gegirirler. Bu fiziksel diinyada bir¢ok mevsim gelip geger
ve Gikuyu artik eski ruhlarin diinyasina donme zamaninin geldigini hisseder. Bu
Onsezi onu rahatsiz etmez, ¢iinkii nereye gittigini bilir. Kalbinde Ngai’nin kendisine
verdigi gorevi basardig1 inanci onu tatmin etmektedir. Onun 6diiliiniin aksine 6lmeye
hazirdir. Gikuyu sabahin erken saatlerinde uyanir ve ailesine o6giitler verir. Diger
ginliik islerinden farkli olarak, en biiyilk kizi Wanjiru ve oglunun, kendi adi
hiirmetine, ona eslik etmelerini ister. Ugii Kenya Dag1 ydniine dogru yola gikar.
Bundan sonra, Gikuyu kayalik bir yiizeye tirmair ve hareketsiz durur. Dua ederken

ellerini kaldirir. Biiyiik bir riizgar onu alip bulutlarda kaybolana kadar yukar ¢ikarir.

% Reed, “Mount of Kenya”, s. 432.
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Wanjiru ve oglu olanlart ailesine anlatmak i¢in oradan hemen ayrilirlar. Gikuyu
gokyiiziine yiikseldiginde, karist Mumbi huzursuz ve hosnutsuz hale gelir. Mundu wa
Ngai’yi yillar 6nce oldugu gibi bulma beklentisiyle uzak yerlere tasinir. Diinyadan
ayrilma zamani geldiginde ise kocas1 Gikuyu gibi goge yiikselmez, topraktan bir
varlik olarak yine topraga doner. Dogal olarak Sliir ve ailesi tarafindan giiniimiizde

Kenya’ya yakin bir yere defnedilir.”®®

Yaratilis mitolojisi Gikuyu’nun 6limi ile son bulur. Gikuyu nun 6liimiinde
dikkat ¢ekici olan, Oldiikten sonra eski ruhlarin diinyasina doénmesinden s6z
edilmesidir. Buradan Gikuyu nun fiziksel varliga adim atmadan 6nce varligi hangi
boyutunda olduguna dair fikir verilmektedir. Eski ruhlarin diinyasi, insanin
yeryliziinde dogmadan veya bir bedene biiriinmeden dnce ruhsal olarak var oldugunu
diislindiiriir. Buna gore Gikuyu da daha 6nce ruhsal bir alemde ve boyutta var olmus
ve daha sonra yeryiiziine gelmistir. Gikuyu nun 6limiinii 6nceden sezmesi ve nereye
gidecegini bilmesi, ruhlar diinyasinda ya daha énce bulunmus oldugunu ya da oradan
haberdar (Ngai’nin bildirmesi ile) olduguna isaret eder. Zaten verilen goérevin
basarisindan s6z edilmesi Gikuyu nun yaratiligin bir parcasi olarak yaratilistan sona
kadar gecen siirecin nasil islenecegi hakkinda habersiz olmadigini ima eder. Ayrica
Gikuyu kozmolojisi fiziki alemden 6nce bir metafiziksel alemin varligina da delildir.
Buradan Gikuyularin evren algisinda fiziksel ve ruhsal alemin ig i¢e ve paralel bir
yapida oldugu anlasilir. Ruhlarin diinyasina gitme vakti geldigini anlayan Gikuyu

oraya giden ilk atasal ruh olmustur ve ata kiiltii de onunla beraber baglamistir.

Mitolojinin basinda Gikuyu, Kere-Nyaga Dagi’nda Ngai ile goriismiis ve
oradan inmesi ile insanoglunun kaderini baslatmistir. Gitme zamani geldiginde ise
bunu giiglii bir irade ile yapmistir. Mite gore Gikuyu goge yiikselmektedir. Goge
yiikselmesi onun daha once gokten geldigini de gosterir. Mumbi’nin 6limii ise
Mumbi ile Gikuyu arasindaki varolugsal farkliliklar1 ortaya koyar. Ciinkii ruhsal bir
adlemden ve ruhlarin diinyasindan gelen Gikuyu, tekrar goksel aleme, goge
yiikselmistir. Mumbi ise topraktan gelmis, daha dogrusu topraktan uyanmistir. Ve
yine geldigi yere, topraga geri donmekte, yani gdmiilmektedir. Mumbi igin topraktan

uyanma ifadesi, onun Gikuyu’ya bu sekilde s6ylemesi yaratilmasina dair bir aniya

%8 http://yamumbi.com/
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sahip olmadigini belirtmesidir. Mumbi, Gikuyu nun yoklugu siirecinde yine onunla
kargilasma timidi ile ailesinden kopup uzak yerlere gitmektedir. Ancak Gikuyu
Oliimii bile sakince ve huzurluca karsilayan bir varliktir. Bu da Gikuyu halkinin iki
0zden meydana geldigini gosterir: Gikuyu araciligi ile ruhsal ve kutsal bir 6z tasirken
Mumbi araciligr ile de fiziksel ve insani 6zelliklerni topraktan alarak yine kutsal bir
0z tasir. Gikuyu halki anne ve baba tarafindan iki farkli 6zii bir arada
bulundurmuslardir. Kutsalligin, metafizik alemin yogunlugu, ruhsal olanin fiziki
alemde gezinebilmesinin olduk¢a fazla olmasi da =zaten bu diislinceyi
pekistirmektedir. Clinkii 6z olarak kendileri ile evren arasinda bir parallelik vardir,

dolayisiyla evren ve insanin benzer 6zellikleri oldugu goriiliir.

Yukarida verilen ve parga parga analizleri yapilan yaratilis mitleri kendi
igerisinde 6nemli ortak unsurlara sahiptirler. Bu unsurlarin her biri kendi igerisinde
farkli 6nemlere sahip olmalarindan dolay1 mitlerin analizleri sirasinda geg¢ilmis, ayri
bagliklar altinda ele alinmistir. Bunlardan ilki Kere-Nyaga Dag: (Kenya Dagi),
ikincisi kutsal incir agact mugumo, t¢iinciisii ise Mukurwe wa Nyagathanga’dir. Bu
ti¢ unsur birer mekani ifade eder ve yaratilis ile ilgili 6nemli yerler olarak gecerler.
Ciinkii her biri yaratiligin baska bir parcasinin gergeklestigi mekanlardir. Yaratilisin
gerceklestigi ve beslendigi mekan olarak Kenya Dagi ve incir agaci yani mugumo
olarak goriilmekte iken insanoglunun diinyada yerlestigi yere de Mukurwe wa
Nyagathanga, yani cennet/incir bahgesi denilmistir. Bu nedenle yaratilis islenirken
ayr1 birer konu olarak Yaratilis mitlerinde Kere-Nyaga, Mukurwe wa Nyagathanga

Ve mugumo agaci ele alinmistir.

1.1.2. Yaratihs Mitolojisinde Kere-Nyaga Dag1

Kenya Dagi mitlerde Ngai’nin yaratilista yarattigi ilk yerdir ve Kenya
Dagi’na, Gikuyu dilinde Kere-Nyaga denilir.®® Ayrica yaratilisin gereklestigi temel
mekanlarindan birisidir. Kere-Nyaga safligi ve temziligi ifade eden “Gizem Dag1”,”
“Isik Yer1” veya “Parlaklik Dag1” ve karla kapl tepeleri nedeniyle bazen “Beyazlik

Dagr” isimleri ile de adlandirilir.” Mitolojik anlatilara gore Kere-Nyaga iki noktada

% Ama Mazama, “Maasai”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd., California,
2009, s. 397.

"0 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 3

™ Reed , “Mount Kenya”, s. 431
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onem arz eder. Birincisi, Gikuyu’nun insanin yeryiizii yasamini baslatmak tizere bu
dagda Ngai ile goriismesi ve oradan harekete ge¢mesidir. Ikincisi ise Ngai’nin
ikametgahi olarak yaratilmasi ve yeryiiziinde kutsalin evi, kutsaldan bir parga olarak
kalmasidir. Kere-Nyaga genellikle Ngai ile 6zdeslestirilmis ve Ngai ile anilmustir.
Kere-Nyaga nin mitolojik arka planina bakildiginda yaratilisin mekani olma 6zelligi

tizerinde durulmasi, Kere-Nyaga ile Ngai 6zdesliginin daha agik anlasilmasini saglar.

Geleneksel Gikuyu Dini’ne gore Ngai, Gikuyu kabilesinin babasi olan
Gikuyu’yu Kenya Dagi’nin zirvesine ¢ikarmistir. Ona muhtesem orman topraklarini,
Mukurwe wa Nyagathanga'yr gostermis ve orasi sizindir demistir.”> Gikuyu,
Ngai’den insan olarak c¢ogalip yayilma emrini Kere-Nyaga Dagi’nda almistir.
Gikuyu Kere-Nyaga Dagi’nda hem fiziki hem de metafiziksel bir alemdedir. Yani
Kere-Nyaga Dagi fiziki goriniisiiniin ardinda bir metafiziksel, kutsal bir alem
barindirir.  Gikuyu, Kenya Dagi’nda iken Ngai’den insan hayatinin nasil
siirdliriilecegi noktasinda bazi bilgiler almistir, ancak insan hayati heniiz
baglamamistir. Ngai ona hayatin baslayacagi yeri géstermis ve Gikuyu oraya dogru
yol almistir. Gikuyu’unun Ngai ile Kenya Dagi’nda goriismesi ve Ngai tarafindan
gorevlendirilmesinin yaninda, insan hayatinin Kere-Nyaga Dagir’mn disinda ama
onun etrafinda baslamasi, Kere-Nyaga Dagi’n1 kozmolojik olarak bir merkez haline
getirir. Ciinkii Ngai, Kere-Nyaga Dagi’n1 yaratmis ve oraya yerlesmistir. Oradan da
insanin hayatin1 kurmus ve yonetmektedir. Bu nedenle evrenin yonetildigi merkez

Kere-Nyaga Dagi’dir.

Kere-Nyaga Dagi’nin ikinci 6nemli 6zelligi yeryiiziinde Yiice Tanr1 Ngai’nin
mekani, yani kutsalin evi ve gbge, yani Ngai’ye yiikselen kutsaldan bir parga
olmasidir. Insan diinyevi yerde yasarken tek bir yone dogru bakmaktadir. Baktig: yer
ise maddi ile manevi olanin birlestigi yer, Kere-Nyaga’dir. Oras1 kutsal ve ylice
olanin mekanidir ve orada yasam enerjisi vardir. Kere-Nyaga bir baska yonden kutsal
ile kutsal olmayanin i¢ ige oldugu diisiincesinin de 6rnegidir. Ciinkii diinyevi hayat
kendi igerisinde bir kutsal mekan barindirir, dstelik bu mekan Tanri’nin

ikametgahidir. Parlaklik Dagi’nin Gikuyular tarafindan Ngai’nin resmi dinlenme yeri

72 John Temple, “Ancient and Modem: Some East African Mountain Myths”, The Alpine Journal,
1995, s. 111.
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olduguna inanilir ve dualarda Kere-Nyaga'ya yonelinir; kurbanlar sunulurken eller
Ngai’nin kutsal konutuna dogru kaldirilir. Ayrica bu daga kenyororokero na
kehuroko kia Mwene-Nyaga (Tanri’nin gokyiiziinden indigi ve dinlendigi yer)
denilir.” ibadetlerin Kere-Nyagaya dogru yapilmasi onun yeryiiziinde Tanri’nin tek
tapinagt konumunda oldugunu gosterir. Fiziki olarak tiim Gikuyu halkinin
gorebilecegi ve yonebilecegi bir yer olmasinin yani sira Gikuyu topraklarinin tiimiine
de hakim durumdadir. Zaten Gikuyu, Kere-Nyaga Dagi’ndan inerken Ngai ona
ihtiyag halinde bu daga gelip kurban sunmasin1 ve dilegini sdylemesini emretmistir.”*
Yani Kere-Nyaga aslinda Gikuyular i¢in bir yasam formiiliidiir. Ciinkii Gikuyu,
Kere-Nyaga 'da Ngai ile bulusmus ve orada Ngai’den insan hayatini nasil kuracagina
dair talimatlar almistir.”” BSylece Kere-Nyaga Dagi insan yasaminin basladigi yer

olmustur.

Yeryiiziinde kutsal bir ev ve mekan olan Kere-Nyaga ayni zamanda
Gikuyularin kutsala bagvurmasi gereken durumlarda yoneldigi kutsal alandir. Dua
ettikleri zaman Kere-Nyaga 'ya yonelir, orada Tanr1’ya dilek ve kurbanlarini sunarlar.
Ayrica Kere-Nyaga Dagi’na lizerindeki beyaz toprak alanindan dolayr parlakliga
sahip olan denir. Ngai’yie dua ve kurbanlarinda da Mwenge-Nyaga (Aydmnligin
Sahibi) derler.”® Ozellikle dualarinda Kere-Nyaga Dagi’min Ngai’nin evi olduguna
vurgu yapar ve dualarina genellikle “Sen, Kere-Nyaga'da ikamet eden Yiice Onder,
..”"" diye baslarlar. Gikuyularm hepsi Yiice Tanri Ngai’ye, diinyamn yaraticisina
inanir ve Kere-Nyaga Dagi’n1 ona atfederler. Ayni zamanda tiim ibadetlerin bu daga
yonelinerek yapilmasi gerekir. Bu nedenle olarak bir mabet gorevi tasir. Yeryiiziinde
Ngai i¢in insan eli yapilmis bir tapmagin varligt sz konusu degildir. Ancak Kenya
Dagi’ndan uzakta iseler dag: temsil eden bazi 6zel agaglarin altinda ibadet ederler.’
Ayrica Gikuyularda Tanr ile bulusmak igin dagi yalin ayak tirmanan mistik

kisilikleri anlatan mitler vardir.”® Bu da Kere-Nyaga nin fiziki alemden tanrisal

’® Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 234.

" Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 3

"> Levera Levi, Together in Christ, East African Educational Publishers LTD., Nairobi, 2005, s. 17.

® Mbugua Mungai, “Birth and Death Rituals among the Gikuyu”, African Folklore: An
Ecyclopedia, Taylor & Francis Books, London, 2004, s. 53.

" Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 81.

"8 Norbert C. Brockman, “Mount Kenya, Kenya”, Encyclopedia of Sacred Places, Second Edition,
Vol. 1, A-M, LLC Publisher, California, 2011, s. 358.

" Brockman, “Mount Kenya, Kenya” s. 358.
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aleme dogru yapilan/yapilacak olan yolculukta bir kapi, bir gegis olmasi ile
iligkilidir. Ciinkii oraya tirmanmak sembolik olarak bir yiikselme ve yeryiiziiniin en
kutsal yerine, Tanri’nin ikametgidhinda Tanri ile kutsal bir atmosferde bulusma

anlamina gelir.

Kere-Nyaga her ne kadar Gikuyu topraklarinin ortasinda Tanr1’nin siirekli var
olan bir ikametgahi olsa da oraya her zaman gidilemez ve her isteyen bireysel olarak
orada istedigi zaman ibadet edemez. Ciinkii bireysel olarak Ngai’ye dua veya ibadet
edilmez, sadece birlikte kutsama isteyen bir aile veya kabile ile birlikte topluca
Ngai’ye dua edilebilir. Ailenin veya genel olarak toplumun Kenya Dagi’na dogru
elini agip Ngai’den liituf istemesi ancak dort zamanda gergeklesebilir. Bunlar dogum,
kabul toreni, evlilik ve 6lim zamanlarinda yapilan torenlerdir.® Kenya Dagi’na
yapilan ziyaretlerin bu sekilde dort zamanda sinirlandirlmasimin altinda derin bir
mana yatmaktadir. Bu dort gegis veya bagkalagma ritleri, yani dogum, inisiyasyon
toreni, evlilik ve Ollim insan yasamini derinden etkiledigi i¢in bu donemlerde
iletisime gecip danisilacak tek merci Yiice Tanri Ngai’dir. Bu dort donemde
insanoglu bir konumdan basgka bir konuma gecer ve varligi farkli bir evrede devam
eder. Bu zamanlarda Kere-Nyaga Dagi’na yonelerek mugumo agacinin altinda tanri
ile baglanti kurulur; bazi ritiieller ile birlikte ge¢is tamamlanmis olur. Gegisler
kutsalin evinde ve kutsal olanin huzurunda gergeklesir. Kere-Nyaga Dag: da sadece
bu zamanlarda ziyaret edilir. Bu sekilde Ngai ile birlikte Kere-Nyaga Dag: insanin
onemsizlestirmesinden korunmakta ve fiziki dlemde ruhsala ve kutsala biiriinmiis

olarak metafiziksel bir mabet olarak kalmaktadir.

Kenya Dag1 Gikuyularm hayatinda hala 6zel bir éneme sahiptir. ingilizlere
kars1 yapilan Mau Mau isyaninda Gikuyularin ¢ogu Ngai’nin onlar1 koruyacagi
inanct ile Kenya Dagi’nin eteklerindeki ormanlara go¢ etmislerdir. Baskindan dnce
Kenya Dagi’nin etrafinda kurbanlar sunmuslardir. Kenya Dag1 ayn1 zamanda Gikuyu
ve Kenya i¢in bir 6zgiirliik ifadesidir.®* Kendilerine ait bir mabet olarak, saldiri
zamanlarinda onlar i¢in giivenli ve korunakli bir yer olarak diisiinmiislerdir. Cilinkii

orast Tanri’nin evidir ve dolayisiyla yeryliziinde en giivenli yerdir.

80 Brockman, “Mount Kenya, Kenya”, s. 358.
8l Brockman, “Mount Kenya, Kenya”, s. 358.
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1.1.3. Yaratihs Mitolojisinde Mukurwe wa Nyagathanga

Gikuyu yaratilis mitolojisinde yaratilisgin bir boliimiiniin - gergeklestigi
mekanlardan biri Mukurwe wa Nyagathanga’'dir. Mukurwe wa Nyagathanga,
Kenya’nin merkezindeki Gikuyu Kkabilesinin efsanevi cennet bahgesi olarak
tanimlanir. Kere-Nyaga Dagi’ndan batidaki Aberdare Siradaglari (Nyandarwa),
giineyde Ngong Tepeleri (Kia Mbiruiru) ve giiney doguda Ol Donyo Sabuk’u (Kia
Njahi) isaret eden tiim arazilerine kadar bu bolgenin tamamima Mukurwe wa
Nyagathanga denir.®? Mite gore Ngai, Gikuyu’ya bu arazilerin tamamini gostermistir
ve ona “O daglar ve burasi arasindaki tiim topraklar senindir. Bana ne zaman
ihtiyacin olursa, o daglara yonelerek dua et, sana cevap verecegim. Simdi gidip o
dev mugumo agacinin oldugu yere yerlesip kendiniz icin bir ev insa edin”®® demistir.
Mitolojide Ngai’nin Gikuyu'ya git ve oraya yerles dedigi mugumo agacinin

bulundugu yer Mukurwe wa Nyagathanga’dir.

Gikuyu, Kere-Nyaga’'dan ayrildiktan sonra gilinlimiizde Muranga denilen
Mukurwe wa Nyagathanga’ya yerlesir.?* Gikuyularm ilk yerlesim yerine Mukurwe
wa Nyagathanga adi verilir. Mukurwe, kutsal incir agaglarmin bir tirtadir. Gikuyu
topraklarinda bir kus tiiri olan nyagathanga kusu bu agacta yuva yapar ve bu
nedenle Gikuyularmn ilk yerlesim yerine nyagathanga kusuna ait mukurwe anlamina
gelen Mukurwe wa Nyagathanga ismi ile anilmistir.*> Ayrica efsaneye gore, Ngai
(Tanr1) Gikuyu nu kendisi i¢in segtigi topraga gonderdiginde, ona mukurwe agact ve
cskulu Nyagathanga kuslar1 sayesinde yeni evini taniyabilecegini sOylemistir.
Gikuyu, Ngai’nin evi Kere-Nyaga Dagi’ndan indiginde, Ngai’nin isaret ettigi yerde
biiyiik bir agac ve o agacta heyecanli Nyagathanga kuslart goriir.®® Ancak
Gikuyularin ¢ogalip tarima basladiklari ileriki zamanlarda bu kuslar o kadar boldular
ki insanlarin yetistirdigi darty1 onlar bitirir, insanlarin tarim hayatina zarar verirlerdi.

Bu nedenle insanlar tahil yetistirmeyi birakirlar. Yemeksiz kalan nyagathanga dostu

82 Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.

8 Jane Etsula Minishi, Revision Christian Religious Education, East African Educational Publishers
Ltd. Nairobi, 2008, s. 3.

8 Minishi, PTE Revision, s. 3.

8 Mukuyu, “Gikuyu Origins”.
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ise gokyiiziine ugar. Bugilin, Gikuyu’'nun cennet bahgesi olan Mukurwe wa

Nyagathanga’da bu kuslardan sadece birkacina rastlanir.®’

Bolgenin ‘Gikuyularin efsanevi cennet bahgesi’ adiyla anilmasi, sahip oldugu
muhtesem yesillik ve bol kaynaklar1 sebebiyledir. Gikuyular i¢in hem dini hem de
yasamsal fonksiyonu olan incir agaglari ile dolu olan bu bolge, Gikuyularin ilk
yerlesim yeri olmasi dolayisi ile giiniimiizde bile degerli bir alan olarakkabul edilir.
Ozellikle buranin bir mabede déniistiiriilmesi, Mukurwe wa Nyagathanga nin daha
cok kutsal bir yer olma 6zelliginin 6n planda oldugunu gosterir. Ancak Mukurwe wa
Nyagathanga bahgesini asil 6nemli kilan sey oranin yaratilisin gergeklestigi ikinci
yer olmasi ve tiim Gikuyu topraklarini kapsamasidir. Burasi yaratilista insanin
tiredigi merkezdir, yani Gikuyu halkinin yaratildigi ve ¢ogladigi yerdir. Bu koca
arazi cennet bahgesi olarak tanimlanmis ve Gikuyularin yasam alani olmustur.
Tiiredikleri bu topraklar onlarin olmus ve onlara ait olmaya devam etmektedir.
Ciinkii burast kendi kokenlerinin dayandigi merkezdir. Gikuyular Mukurwe wa
Nyagathanga’yr yasadiklari o bolgenin kalbi olarak tammlarken® yasama elverisli
bir bélge olmasinin yani sira koklerinin dayandigi yer imasinda da bulunurlar. Bu
bahge bolgenin hem yasamsal olarak kalbi hem de koéken olarak Gikuyularin ilk
hayat bulduklart merkezdir.

Mukurwe wa Nyagathanga, su mite gore Gikuyu’'nun Mumbi ile bulustugu
yerdir: “/lk Gikuyu insam Tanrt ile yiiriidii. Tanrt daha sonra onu Kenya Dagi’nin
tepesine gotiirdii ve orada Gikuyu'ya iilkesi olcak tiim topraklar: gésterdi. Daha
sonra Gikuyu'yu bugiinkii Muranga yakinlarindaki bir aga¢ bahgesine yonlendirdi
ve ona gidip evini kurmasini soyledi. Gikuyularin bu kutsal menge yeri, Mukurwe wa
Nyagathanga'dir. Oraya vardiginda Mumbi adinda bir kadinla tamigti ve iKisi
birbirine es oldu.” Gikuyu’nun Mumbi ile karsilastigi yer olarak Mukurwe wa

Nyagathanga iki insanin birlesmesinin baslangici olmustur.

Mukurwe wa Nyagathanga giiniimiizde bir tapmak olarak Onemini

stirdiirmektedir. Kenya’nin 6zgiirliik savasinda yer alan altt Gikuyu askerinin idam

87 Ruthi, “The Forgotten Shrine of Mukurwe wa Nyagathanga”.

8 Waweru, "Postcolonial and Contrapuntal Reading of Revelation”, s. 151

8 Andrew R. Mukaria, Christianity and African Spirituality, LAP Lambert Academic Publishing,
2011, s. 29.
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edilmeden 6nce oraya, Ngai’'nin huzuruna ¢ikmalar1 bunu gosterir. Askerlere eslik
eden Gikuyu liderleri ayakkabilarini ¢ikarip geleneksel kiyafetlerini giymislerdir.
Kilise liderleriyle birlikte Mukurwe wa Nyagathanga tapmaginda bir mugumo
agacimin altinda dua ederek Uluslararasi Ceza Mahkemesiyle yiizlesmeye hazirlanan
ogullarina zafer kazandirmast i¢in Tanri’ya yalvarmislardir.”® Buradaki olay her ne
kadar bir kilise lideri ile birlikte ger¢eklesse de olayin Mukurwe wa Nyagathanga 'da
ge¢mesi ve Gikuyu liderlerinin eslik etmesi, Gikuyularin kendi 6zlerinde, beden ve
ruhlarinda barindirdiklar1 geleneksel inanglarini kaybetmediklerine isaret eder. Onlar
icin oras1 hala ilk atalarmin yasadigi, kok saldiklari topraktir. Aslinda oraya
gitmelerinin bir diger 6nemli nedeni atasal ruhlar ile bir birliktelik olusturmak ve
boylece onlarin destegini almaktir. Dolayisiyla ¢ok eski zamanlardan beri, Gikuyu
halki, uzak ve genis, ritiielleri yiiriitmek ve felaketi 6nlemek veya topluluk iizerinde

bir felaketi sona erdirmek amaciyla kurbanlarmni bu tapinakta sunarlar.®*

Mukurwe wa Nyagathanga bugiin Gikuyularin tarihlerini ve yasamlari
hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen turist ve meraklilar1 cezbetmektedir. Ayn
zamanda Gikuyu siyasi seckinleri tarafindan kabileyi ortak bir amag etrafinda
toplamak icin kullanilmaktadir. Gikuyu geleneksel din adamlar1 da zaman zaman
kurban ve dua etmek i¢in bu yeri ziyaret ederler.”? Geleneksel zamanlarda, Afrika
halki ormanlarin ortasina yerlesmis ve orada yasamigtir. Toprak ana gibi orman bir
yasam kaynagi olarak goriilmiistiir. Afrika halki ormandaki bitkilere saygi
duymustur. Onlar i¢in bitkiler tiim yasam formlarinin en ruhani ve gizemlisi
olmustur.*® Ayni sekilde Gikuyular da geleneksel hayatlar1 boyunca bir incir ormani
olan Mukurwe wa Nyagathanga’'da ge¢irmis ve buradaki bitkilerle ruhsal bir iliski
kurmuslardir. Bu diisiincenin temelinde yatan neden ise bitkileri fiziksel ve ruhsal
problemler i¢in bir sifa kaynagi olarak gormeleridir. Sifacilarin ruhsal alem ile
iletisime gecmek ic¢in bitkileri araci olarak kullanmalar1 yaygin goriilen bir

durumdur. Gikuyularda bitkiler sifacilar tarafindan kehanetlerde, ruhsal varliklar ile

% Orina Hellen Kagwiria, “The Contributions of Councils of Elders to the Resilience of African
Traditional Religion: A Case of Njuri Ncheke in Meru County, Kenya”, (Yaymlanmamig
Doktora Tezi), Egerton University, 2018, s. 23.

' Ndungu Gachane, “Tales of Mukurwe wa Nyagathanga Shrine”, 2019, https://www.nation.co.ke
(E.T: 28.05.2020).

%2 Mukuyu, “Mukurwe wa Nyagathanga — Gikuyu Eden?”.

% Mark Omorovie lIkeke, "The Forest in African Traditional Thought and Practice: An
Ecophilosophical Discourse™, Open Journal of Philosophy, Vol.3 No.2, 2013, s. 347.
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iletisime ge¢mede kullanilmaktadir. Ozellikle mugumo agaci, Yiice Tanr1 Ngai ile

olan iletisimin merkezinde yer alir.

1.1.4. Yaratihs Mitolojisinde Mugumo: Yabani incir Agaci

Mugumo, kiiflii, kiif veya gri olmak anlamimma gelen fiil gurubundan
tiiretilmistir ve bir incir agaci tiridir.” Gikuyu Dini’ninde ise mugumo agaci,
inangsal ve uygulamalar agisindan merkezde yer alan unsurlardan biridir. Mitlerde
yaratilisin - gergeklestigi mekanlardan biri olarak ge¢mesi, yaratilis kisminda
islenmesini gerektirmistir. Mugumo agaci yaratilis mitlerinde ve Gikuyularin yagam
alaninda sahip oldugu 6nem ve kullanima gore iki yonden islenmektedir. Gikuyularin
tireyis mitlerinde mugumo agaci yaratilisin gergeklestigi ticlincii mekan olarak yer
alir. Ngai’nin Gikuyu’ya mugumo agacinin altinda evini kurmasi i¢in emir vermesi
ve Gikuyunun ilk evini bu agac altinda kurmasi yaratilist tamamlayan Onemli
asamalardir. Ciinkii aslinda Gikuyu halki bu aga¢ altinda tiireyip ¢ogalmaktadir.
Mitlere gore mugumo agaci yaratilistan itibaren Gikuyu evren algisini
sekillendirmistir. Bu nedenle inan¢ ve uygulamardaki yeri anlagilmasi ve

belirlenmesi icin mugumo agacinin mitolojik arka perdesine bakilmalidir.

Gikuyularm mugumo agacina yiikledikleri anlam ve 6zellikler bu agacin bir
hayat agaci figiirii olarak goriildiiglinii ortaya koymaktadir. Bircok uygulamada
canlandirict ve verimli bir agag olarak rol almasi, kokleri, govdesi ve yiikselen dallar
ile bir kozmik iligki kurulmas1 mugumonun aslinda basit bir ibadet objesi olmadigini,
Gikuyu yasam alaninda ¢ok daha 6nemli fonsiyonlara sahip ve kutsal yonii olan bir
agac oldugunu gosterir. Dolayisiyla mugumo agacinin mitolojik arka plani islenirken
ve bu agacin temel Ozellikleri belirlenirken, bu temel 6zelliklerin Gikuyu yasam
alanindaki etkilerine bakilarak mugumonun bir hayat agaci figiiriine sahip oldugu

anlasilmaktadir.

1.1.4.1. Gikuyu Tiireyis Mitinde Mugumo: Yabani Incir Bahgesi

Geleneksel Gikuyu Dini’nin yaratilis mitlerinde yaratilisin gergeklestigi g

mekandan biri mugumo agaci, yani Gikuyu topraklarinin her yerinde bulunabilen

% Matthew M. Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyii Culture through the Sacred ‘Miigumo’
Tree”, Journal of African Cultural Studies, Vol. 20, No. 1, 2008, s. 119.
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yabani incir agacidir. Mugumo agaci, Gikuyu topraklarinin heryerinde bulunmasina
ragmen dini merkez olarak kullanilan az sayida mugumo agaci vardir. Yaratilista
bahsi gegenin hangi mugumo agaci oldugu agik olmamasina ragmen bu agacin
Mukurwe wa Nyagathanga’da bulundugu kesindir. Mugumo agaci yaratilisin
gerceklestigi mekanlardan biri olmak disinda Gikuyularin alem felsefesini ve kozmik
baglantiy1 agiklamasi yoniinden olduk¢a Onemlidir. Mugumo agaci barindirdig
inangsal faktorleri tiim acgiklig1 ve canliligl ile yasamakta ve yasatmaktadir. Kere-
Nyaga ve Mukurwe wa Nyagathanga nin aksine o mitolojideki anlami ile sabit
kalmamus, siirekli bir gelisim gostermistir. Mitlerde Kere-Nyaga ve Mukurwe wa
Nyagathanga’dan daha fazla yer almamasina ve anlatilmamasma ragmen Gikuyu

inancinin temel sembollerinden biri olmustur.

Konunun anlagilmast bakimindan Mugumo agacinin mitolojisine veya
mitlerdeki mugumo isleyisine bakilmasi gerekir. Gikuyu mitlerinde mugumo agaci
iki sekilde yer alir. Birincisi Yiice Tanr1 Nagai’nin Gikuyu'ya incir bahgesinden bir
agac olarak Gikuyu’ya gostermesidir. Ikincisi Gikuyu'nun dokuz oglan talebine

karsilik dokuz oglanin mugumo agacinin koklerinden ortaya ¢ikmasidir.

Mitlerde bu iki durum soyle gegmektedir: “... Ngai, Kenya Dagi’nda incir
agaglarimin bulundugu bir dagin giineyinde belli bir yere gitmesi talimati verdigi ilk
Gikuyuyu yaratr. Burada Gikuyu, karisi olacak bir kadini, Mumbi'yi bulur. Incir
agacumin  kokleri, diinyayr besleyerek ve Tanri ile baglanti kurarak topragin
derinliklerinde yer alir. Yaratilis Tanrigasi, Mukuyu agacinin siitlii 6zii ile bir araya
gelerek, Gikuyu ve Mumbi nin dokuz Gikuyu klanimin annesi olan dokuz kizimi

a’o,g“rurdu.”g5

13

Daha sonra Ngai, Gikuyu'yu gizemli dagin tepesine gotirdii ve
Mogai nin kendisine verdigi iilkenin giizelligini gdosterdi. Ngai, hala dagin
zirvesindeyken tilkenin tam ortasinda incir aga¢lariyla (mugumo veya mukuyo) dolu

bir noktaya isaret etti. Ngai orayr Gikuyu'yva gosterdikten sonra kendisine Mukurwe

% “Mukurwe wa Nyagathanga”, https://www.sacred-sites.org/
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wa Nyagathanga adint verdigi secilen yere inmeSini ve orada evini kurmasini

emretti. ...”%

Yukarida verilen mitlerde goriildiigii {izere incir agaci yani mugumo,
Tanri’’nmin  Gikuyu'ya isaret ettigi topraklara Mukurwe wa Nyagathanga’da yer
almaktadir. Bu bdlgenin en 6nemli 6zelligi de bir incir agaci bahgesi olmasidir.
Ciinkii mitolojide de ... mugumo agaglari ile dolu yer’ olarak tanimlanmaktadir. Bu
tanimlama aslinda bolgenin verimliligine ve yasama elverisli olma oOzelligine de
vurgu yapmaktadir. Ozellikle Gikuyu topraklarmda, mugumo tiim agaclarin en
yiksek ve en estetigidir. Bu, incir agaglarinin yogunlukta oldugu Mukurwe wa
Nyagathanga bolgesine cennet bahgesi denilmesini de agiklamaktadir. Ancak bir
diger olasilik ise Gikuyu kabilesinin de tipki incir agaglar1 gibi verimli ve
cogalacigimin da isareti olarak goriilmesidir. Ciinkii mitlerde dokuz erkek mugumo
agacinin koklerinden tiiremekte ve Ngai ona ‘halkinin ¢ogalacagini, tiim topraklari
dolduracagint®®’ bildirmektedir. Bu bildiri mugumo agac ile iliskili olarak bu agacin
verimli, kolayca ¢ogalabilmesi 6zelliginin insana gegmesi ile ilgili olabilir. Cilinki
yaratilis mitolojisinde Gikuyu ile Mumbi’nin iki farkli 6zden olustugu ve onlardan
ortaya ¢ikan halkinin bu iki 6zii barindirdig: goriiliir. Yani, Gikuyu varlik anlayisina
gore varliklar arasindaki 6z birligi olagan bir seydir ve bu 6zlerin farkli varliklar

arasinda gegisi yine kutsal bir elin degmesi ile miimkiin olabilmektedir.

Yaratilis mitlerinde goriildigii iizere mugumo agaci, Gikuyu halkinin
cogalmasi i¢in dokuz oglanin ortaya c¢iktigi yerdir.98 Ancak dokuz erkegin nasil
ortaya ¢oktigi agik degildir. Ciinkii bunu yapan bir Tanr1’dir ve Gikuyu mitlerinin en
onemli Ozelliklerinden biri insanin sahit olamayacagi olaylar hakkinda bilgi
vermemeleridir. Bu nedenle bu olay1 yorumlarken sadece Gikuyu’nun, yani insanin

kendisi tarafindan islenen fiiller izerinden hareket edilir.

Kanin agaglardan aktig1 inanci eski koklere dayanlr.99 Koyunun ve kuzunun

kani, yasam sembolii olarak anlagilabilir. Ciinkii Gikuyu, mugumo agacinin koklerine

% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 3

% Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.

% Finke, “The Kikuyu Creation Myth”.

% Amots Dafni, “The Supernatual Characters and Powers of Sacred Tress in the Holy Landi”,
Journal of Ethnobiology and Ethnomedicine, Vol 3, No. 10, 2007, s. 5.
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hayat suyu olarak taze kan dokmektedir. Canlilik ve yeryiiziiniin bir pargas1 olarak
koyun ve kuzu kaninin, incir agacinin koklerine akitilmasi, oradan ¢ikacak olan
dokuz erkegin hem hayat sahibi hem de diinveyi bir canlilik sahibi olmalar1 anlami
tasir. Ancak bu olayin ardinda yatan en ¢arpict nokta mugumonun kozmik olarak
varligi bir biitiin olarak tutmasidir. Mugumo kokleri ile yeri tutarken gége dogru
yiikselen dallar1 yer ile gok arasinda sembolik olarak fiziksel bir direk olusturur.
Fiziksel bir direk olarak goriinse de aslinda ger¢ek anlamda yeraltini, yeyriiziinii ve
gOkyliziinli bir arada tutan ayn1 zamanda da ayristiran nitelikte ruhani bir kozmik
gecis noktasidir. Ayrica Gikuyularin manevi hayatinin bu agag ile iliskili olarak
gelismesi mugumonun ayni zamanda ruhsal alemin de diregi, temeli oldugunu
belirtir. Ciinkii mugumo, koyunun ve kuzunun kanini kokleri ile igerken insan
varhigina canlilik vererek yasami bir biitiin seklinde tutan agag¢ olarak yine insanligi
ayakta tutacak dokuz erkek vermektedir. Bu noktada mugumo agaci, hayat agaci
figtirti ile degerlendirilir. Kanin mugumo agacinin koklerinden evrenin derinliklerine
ulagmasindaki mesaj veya kanin akitilmasindaki niyet oncelikle Ngai basta olmak
lizere, atasal ruhlara ve ruhsal alemin iyi ve kotiiciil varliklara insanin kendisini
anlatma, yani ruhsal alem ile iletisime gegmedir. Boylece Gikuyu halki, mugumo

agacinin kokleri vasitasi ile evrenin derinliklerine ulasabilmektedir.

Mugumo agaci ile ilgili mitlerin yani sira halk arasinda bazi inanglarin varligi
bilinir. Ornegin mugumo agacinin cisiyet degistirmek isteyen birinin cinsiyetini
degistirebilecek giicte olduguna inanilir. Bunun i¢in o kisinin tek yapmasi gereken
agacin etrafinda yaslilarin yonlendirmesi ile bir koyunu yedi kez siirmesidir.*® Bu
inaniglara gére mugumonun {istiin yetenekleri oldugu diisiiniilebilir. Gikuyularin
mugumo hakkinda bdyle inanglar beslemeleri, mugumoyu yeryiiziinde aga¢ formunda

tistiin bir varlik olarak diislindiiklerine isaret eder.

1.1.4.2. Hayat Agaci Figiirii Olarak Mugumo

Gikuyular icin mugumo agaci ortaya koydugu islevler ile hayat agaci figiirii
tasir. Fiziksel alemde ortaya dokuz adamin ¢iktigi ve Gikuyu kabilesine ¢ogalmay1

bahsettigi, Gikuyularin mensei olmasinin yani sira mugumo manevi hayatinin, yani

199 1 oreen Maseno, “Towards an African Inculturated Sophiology”, Religion and Ecology in the
Public Sphere, T&T Clark Publisher, 2011, s. 135.
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ruhunun yasam merkezidir. Mugumo kokleri ile topragi tutarken yiikseldigi noktada,
yani gdge uzanmasi ile kutsala ulagsmayi saglar. Bu nedenle govdesi ile insanin yer
ve gok ile bulusmasini saglamaktadir denebilir. Daha genel olarak kozmik agacin
koklerinin yeralt1 diinyasinda ve dallarinin yukaridaki en yiiksek noktada olduguna
inanilir. Her zaman hem dogal hem de dogaiistiidiir, yani diinyaya aittir, ancak bir
sekilde diinyanin kendisinden degildir. Bu agagla temasa gegmek, icinde ya da
lizerinde yasamak, genellikle bir bireyin yenilenmesi ya da yeniden dogmasi

anlamma gelir.%*

Hayat agaci1 veya diinyanin merkezi bir¢ok mitlerde sik¢a goriilen
bir figiirdiir. Mitlerde agaglar cennet ile yeryiizii arasindaki baglantiyr saglayan,
bilginin kaynag: veya dogaiistii varliklar olarak geger.'®? Hayat Agaci figiirii Yer ile
Gok’iin eksenidir, agacin kokiinlin topragin altinda olmasi da Cehennem fikrini
dogurmaz. Eksen ise yerin goge, gdgiin yere agildigini simgeler.m3 Diinya agac1
kokleri yer altinda iken govdesi diinya ve hayvanlar diinyasina dogru uzanmakta ve
yerylizii alemine yiikselmektedir. Tim bu alemler islevleri ile birlikte bir kozmik
biitiinliik olustururlar. Yerel bilimin bir sembolii olarak, hayat agaci1 doga ile insanin
karsilikli iligkisini anlatir. Yerli kozmolojide hayat agaci yasanmu besleyen ve hayat

veren glictlir. Ayn1 zamanda hayat1 kutsallastiran, diinyaya koklerini salan yerli bir
felsefedir.'®*

Mugumonun Gikuyular i¢in bir ibadet merkezi ve objesi olmasi, mugumo
agacinn kutsal oldugu kadar kutsal olana ulastirdig diisiincesinden dogar. Ornegin
Ngai ile ilgili olarak, bir mugumo agacinin altinda kurbanlar sunulur. Mugumo agaci,
Kikuyu i¢in kutsal bir sunak gorevi gérmektedir. Bu nedenle kutsal olan mugumo
agaclari yakacak odun icin bile kullanilmamaktadir.'® Gikuyu ve benzer kabile
kokenli inancglart olan halklar dini sozlii bir sekilde tanimlamadan, yorumlamaya
gerek duymadan uygulamalar araciligiyla yasarlar. Bu nedenle din ile ilgili temel
felsefeleri en sade sekli ortaya koyduklari ritiieller ve kullandiklart betimlemelerde

aciga cikar. Mugumo agacinin hayat agaci figiirii olmasi, Gikuyularin mugumo igin

101 J. Crews, “Forest and Tree Symbolism in Folklore”, Unasylva (English ed.), Vol. 54, No. 213,
2003, s. 42.

192 Ruth Wilson, Trees and the Human Spirit, Cambridge Scholars Publishing, U.K, 2019, s. 56.

103 Canan Seyfeli, “ile-ife: Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilisin ve Diinyanin Merkezi”, Artuklu
Akademi, Journal of Artuklu Academia, 6 (2) 2019, s. 235.

%% Wilson, Trees and the Human Spirit, s. 56.

195 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 50.
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kullandiklar1 betimlemelerden agikga anlasilir. Bu nedenle mugumo hayat agaci
figliri, onu ritiiellerin merkezi ve onun igin kullanilan betimlemeler seklinde iki

yonlii ele alinmasinit miimkiin kilmaktadir.

Gikuyu Dini’nde ¢ok 6zel bir ortamda yapilan magongona veya igongona
(kurban/sunu), genellikle mugumo etrafinda biiyiik bir saygi ve tevazu ile yapilir.
Ozellikle Tanr1’ya yapilan kurbanlar i¢in ‘kutsal altar’ olarak tanimlanir. Mugumo
agacina zarar vermek, onu yok etmek korkung¢ bir lanete neden olur. Kurbanlar,
sunular, dualar ve ibadet maksatli uygulamalar igin kullanilan bagka agaclar da
vardir, ancak hi¢biri mugumo kadar 6n planda degildir.’® Onu kutsal sunak haline
getiren hususlardan birisi Kere-Nyaga Dag: ve Ozellikleridir. Cilinkii sunular
mugumo agacinin etrafinda ama Kere-Nyaga Dagi’na yonelinerek gergeklestirilir.
Mugumo agacinin ‘kutsal altar’ olarak goriilmesi, ona zarar vermenin kotii sonuglar
doguracagi inanci, onun alemde evreninayakta tutan kozmik aga¢, hayat agaci
oldugu anlamlarina gelir. Felaketlerin 6nlenmesi adina mugumo bir hayat agacidir ve
iyi olanin devamini saglar. Bunu hem iyi olanin sembolii olarak hem de iyi olani
saglayan kutsal giice ulagan kaynak olarak yapar. Kurbanin mugumo agacinin
yaninda yapilmasi ile dilekler onun vasitasiyla Ngai’ye ulasir. Bu durumda mugumo
aslinda bir aracidir. insani kutsal ile birlestiren bir mekan, iki farkli Alemin bir araya

geldigi kozmik bir nokta, merkezi bir konumdur.

Mugumo, Mut: wa Ngai (Ngai agac1) olarak da nitelendirilir. insanlar Ngai’ye
dua ve kurban ibadetini bu agacin altinda yaparlar. Mugumo, Gikuyu halki i¢in kutsal
aga¢ olmasinin yani sira, irua (siinnet), yagmur i¢in Ngai’ye yalvarma ve ituka (bir
geleneksel hiikiimetin bir yonetim kusagindan digerine degismesi) torenlerinde
yapilan cesitli ritiiellerin uygulandigi bir merkezdir. Gikuyularin kutsal agacidir ve
dualarin Tanri’ya yiikseldigi ortamdir; bu nedenle aga¢ ‘Tanri’nin ¢ocugu’ olarak
gériih'ir.107 Agac ne kadar yiiksek olursa, Ngai'ye o kadar yakmdlr.108 Bu nedenle
yiikksek mugumo agaglar1 gokyiiziindeki Tanr1 ile iletisime gegmek icin kullanilir.

Tanr’nin ¢cocugu demekteki kasit ise mugumonun Ngai’ye aidiyetini ifade etmektir.

106 Mukaria, Christianity and African Spirituality, s. 9.

7 David Wilson, Anna Wilson, “A. Figs as a Global Spiritual and Material Resource for Humans”,
Hum Ecol, No. 41, 2013, s. 461.

1% Mervyn W. H. Beech, “The Sacred Fig-Tree of the A-Kikuyu of East Africa”, Man, Vol. 13, 1913,
S. 4.
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Ngai ile iliskili Gikuyu hayatinda her uygulamanin bu agag etrafinda gergeklesmesi
Gikuyu diislincesinde boyle bir algi olusturmustur. Ayrica mugumonun Tanri’nin
cocugu olarak goriilmesi, onun dokunulmaz ve kutsal, kutsala ait oldugunu gosterir.
Boylece mugumo, Gikuyular arasinda Tanri’nin emaneti gibidir. Hayat agaci olarak
mugumo hayat1 veren ile yani Ngai ile iletisimi saglayan kanal, insan diinyasi ise
kutsal alemin bulustugu, Tanr1’nin indigi yer ve bir kozmik merkez olmasi sebebiyle

hayatin kaynagidir.

Geleneksel Gikuyu kabilesinin en onemli isimlerinden biri olan ve Gikuyu
tizerine yazdigi kitabi ile 6ne ¢ikan aragtirmaci/yazar Kenyatta, mugumo i¢in, Gikuyu
halkinin kilit noktasidir demistir. Kenyatta, mugumo ile insan arasindaki iliskinin
yogunlugunu vurgularken Gikuyu halkinin mugumoda ve ¢evresindeki ritiieller
araciligi ile Gikuyu halkinin tek bir insan birleskesi olarak goriindiigiini ifade
eder.’® Mugumo ¢evresinde Gikuyu halkinin bir biitiin olarak goriinmesi ve bunun
ardindan Ngai ile birlesmesi mugumo agacini yine fiziksel ve ruhsal aleminin
birlestigi nokta olarak gosterirken bu 6zelliginden dolay1 Kere-Nyaga ile benzerdir.
Bircok uygulamada mugumo ile Kere-Nyaga nin bir biitiin olarak kullanildig:
goriliir. Dolayisiyla mugumo ve Kere-Nyaga yeryiiziinde Gikuyularin manevi
hayatin1 yasatan bir biitlin olarak go6lilmelidir. Aralarindaki baglanti oldukca
kuvvetlidir. Clinkii Kere-Nyaga dogal bir tapmak iken mugumo onun merkezinde

kutsal bir sunaktir.

Koken mitleri, Ngai’nin mugumoyu Gikuyu halki ile iletisim kurdugu merkez
oldugunu gosterir. Gikuyu halkinin mugumoya Muti wa Ngai (Tanrt Agaci) veya
kutsal aga¢ demelerinin temel nedeni budur. Bu 6zelikleriyle mugumo ayni zamanda
kiiltirel, dini ve politik giice sahiptir. Kutsal mugumo ¢evresinde, Ngai yasllar
tarafindan kurban edilen kuzunun etini (soyut anlamda) yer ve karsiliginda insanlarin
ihtiyaglarini1 6zellikle hastalik, kuraklik veya onlar1 etkileyen sosyal felaket gibi kriz
dénemlerinde yardim eder.™® Bu durumda Ngai ile iletisim kurma araci olarak gorev
yapan mugumo agaci aslinda bir elgi konumundadir. Elgi olma vasfinin insan ve

hayvan disinda bir agacta da tezahiir ettigi gortiliir. Bu agacin Mutiwa Ngai (Ngai’nin

109 Kenyatta, Facin Mount Kenya, s.
110 Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiydi ...”, s. 119.
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agaci) olarak adlandirilmasi, Ngai’ye ulasmanin yolu, Ngai’nin habercisi, Ngai ile
insan arasindaki bag olarak da anlasilabilir. Bununla beraber mugumonun altinda
Ngai’ye sunulan kurbanlar sadece kabile yonetiminde s6z hakkina sahip belirli
kimseler tarafindan gergeklestirilebilir. Bu durumda mugumo agaci herkesin degil,
sadece belirli kisilerin ugrayabildigi yer olur ve Ngai ile insan arasindaki bu
aligverisin gerceklestigi yer olan mugumo agacin dini 6zelligi politik diizeye ¢ikar.
Ancak bu her zaman bdyle degildir. Agacin kutsal yoniine bakildiginda ise tasidigi
gorev ile kutsandig1 agik¢a goriiliir. Ngai yiice bir varliktir, bunun da 6tesinde her
seyin yaraticis1 ve yoneticisidir. Insan ile arasinda bir iliski vardir ve bu iliskiye
dayali olarak insanin O’na danismast gereken konular mevcuttur. Bunu miimkiin
kilan da mugumo agacidir. Ancak bir Tanr1 ile insan arasinda basit, siradan bir varlik
aracit olamaz. Bu gorevi yerine getirecek olan bir tas bile olsa, tasin kutsanmis ve
belirli 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Yani mugumo agaci, elgi konumunda olmasi
nedeniyle kutsal bir agactir. Ama tek neden bu degildir. insanligin zor zamanlarinda
hem fiziki yani maddi hem de manevi 6zellikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ngai bu
agaci bereketi ve manevi arindirmayi saglayan, korku aninda giiven veren ozellikler

ile donatmustir.

Mugumo, kiiflii, kiif veya gri olmak anlammna gelen fiil gurubundan
tiretilmistir. Bu nedenle, Gikuyular Mugumoyu muti mugumu (o eski, gri agag) veya
muti mubuu (gri / kiiflii agag) olarak tamimlamaktadirlar. Bu nitelikler ile Gikuyu
bakis acisinda gri tiiyli yashlarin bilge insanlar olarak kabul edilmeleri arasinda
giclii bir baglanti oldugu anlagilir.'*! Gikuyu'nun adimmi bu agagtan aldigr ve
yaratiligta bir bilge roli iistlendigi, bu agac etrafinda yashlarin 6nderligi ile ibadet
edildigi géz oniinde bulunduruldugunda bunun hakli bir diisiince oldugu sdylenebilir.
Ciinkii Gikuyu toplumunda dini onderler olarak yasini doldurmus insanlar gérev
yapar ve dini ritiielleri onlar ger¢eklestirmektedir. Yani Gikuyular mugumo agacinin
biyolojik 6zellikleri ile insan arasindaki baglantiyr bu anlayis iizerinden insa ederler.
Bilgelik agaci olmasi Gikuyular ile Tanri arasindaki iletisim roliinii {istlenen bir

haberci veya araci olma 6zelligini de destekler niteliktedir.

n Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiydi ...”, s. 119.
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Mugumo agaci i¢in Mutiwa Mugikuyu (Gikuyu agaci) ve ihoero ria Mugikuyu
(Gikuyu nun mabedi) denilir. Gikuyular, mugumonun, bu agacin kendi varliklarinin
kozmolojisinde ve ibadetlerinde yer aldig1 yeri gostermek i¢in Mutiwa wa Agikuyu
(Gikuyu agac1) oldugunu ifade ederler. Ciinkii mitlerde insanlarin kelimenin tam
anlamiyla bu agacin bir pargasi oldugu agik¢a goriiliir. Aynt zamanda bu agac
gecmiste kendilerini bir grup olarak tanimlamalarina yardimci olmus ve Kriz
zamanlarinda ve kimliklerinin sekillenmesinde sosyal ve dini biitiinlesme yollarini
bulabildikleri bir pusula gibi islev gérmiistiir. Bu nedenle mugumo sadece bir iktidar
sembolii  degil, aym1 zamanda insanlarin  kendilerini Gikuyu olarak
tanimlayabilecekleri bir mense; insanlarin kendilerini sosyal, dini ve politik alanlarda
bulabilecekleri bir aynadir. Mugumonun Mutiwa wa Agikuyu olarak anlasilmasi,
ontolojik olarak kokeni ve kutsal agacin gevresindeki kurbanin efsanesi kavramiyla
baglantilidir. Ngai’ye yapilan ibadetlerde tiim halkin hazir olmasi gerektigi
diisiniilince, bu agag etrafinda herkesin tek bir Gikuyu oldugu anlasilir. Bu nedenle
Gikuyu agaci derken orada ortaya ¢ikan dokuz erkege, Gikuyu’nun isminin bu
agactan tliremesine ve dolayl olarak kendilerini koken olarak bu agac ile bir 6zdeslik
veya biitiinliik hissetmelerine; son olarak ibadetle tim Gikuyu halkinin tek bir

Gikuyu olarak bu agac etrafinda bir araya gelmesine vurgu yapilir.

Yukarida agiklanan betimlemler disinda mugumo Muti wa Mambura (kurban
agaci), ve ihoero (kutsal alan) olarak anilir. Buna benzer olarak mugumoya Mutiwa
witu wa magongona / mambura (kurban ve dua agacimiz) denir.**? Kurbanlar ve
sunular sunuldugunda halkin genel olarak ugradigi yer mugumo agacidir. Bu nedenle
yapilan ibadet ile 6zdeslestirilen mugumo agaci goriiniiste bu anlamda olsa da
‘kurban agaci’ kavraminin altinda mitolojik bir iz yatar. Gikuyu mitlerinde dokuz
erkek i¢in Ngai, Gikuyu ’dan mugumo agacinin koklerine bir koyun ve kuzuyu kurban
ederek kanlarni agacin koklerine akitmasimi istemistir.**® Oncelikle basit olarak
goziiken bu uygulama kendilerinin ge¢im kaynagi ve biiyiik bir mal varlig1 olarak
goriilen koyun ve kuzunun kurban edilmesi olayi, Ngai’ye gosterilen en biiyiik
fedakarliklardan biridir. Bu fedakarligin yapildigi yer de mugumo agacidir.

Dolayisiyla mugumo agaci kurban agaci olarak tanimlanmistir. Ancak mitoloji ve

1z Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyd ...”, s. 121.
113 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 140.
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yaganti arasindaki baglantiya bakildiginda baska anlamlar da ortaya ¢ikmaktadir. Bu
olaydan sonra Gikuyu’nun mugumo agacinin yaninda dokuz genci bulmasi
kurbaninin kabul edildigi anlamima gelir. Bu durumda ‘kurban agaci’ tanimlamasi
ibadet hayatinda kurbanin yogunlukla bu aga¢ etrafinda yapilmasi ile beraber
mitolojide belirtilen olaya da bir atiftir. Yine Gikuyu halki arasinda biiyiik bir anlami
olan siinnet toreninin en 6nemli kismi olan guteuhii (¢cocuklugu atma, yetiskinlige
gecis) ritiieli bu aga¢ etrafinda yaplhr.114 Stinnet adaylarinin tiim ¢ocukluk
diistincelerini ve hatalarint mugumo agacina yiiklerler. Boylece yetiskinlige gegisleri
gerceklesmis olur. Mugumonun insani zihinsel ve bedensel olgunluga erismeden
once ¢ocukluktan ve hatalardan arindirdigi agiktir. Ayrica bu ritiielde mitoloji ile
baglantili olarak ele alinmas1 gereken dikkat ¢ekici bir detay vardir: Siinnet sirasinda
mugumonun yapraklar1 geleneksel olarak tizerine oturulan paspaslar olarak kullanilir.
Boylece siinnetten sonra sizan kanin topraktan 6nce kutsal yapraklara temas etmesi
ve sadece doga ile degil anne ile ve ayn1 zamanda mugumoyu ev, barinak olarak
secen Ngai ile de ontolojik bir baglant: yarattigi'™ diisiincesi, mitolojide anlatilan
koyunun ve kuzunun kaninin mugumonun kdoklerine akitilmast olayim
hatirlatmaktadir. Yani sembolik olarak bir gecisi ifade eden siinnet téreninin aslinda
bir kendini kurban etme toreni oldugu da sodylenebilir. Ciinkii kurban igin 6liimiin
sart olmadig1 sembolik olarak kanin akitilmasinin yeterli oldugu diisiintiliir. Bunun
anlami sudur: ‘Ngai! Atamizin senin i¢in kurban ettigi koyunun ve kuzunun kani gibi
biz de kanimizi bu agacin koklerine akitiyoruz’. Ancak ayni zamanda bu bir
birlesmeyi de ifade eder. Kanin mugumo agacindan bir par¢a olan yapraklar ile
birlesmesi ve ardindan topraga ulagmasi, insan seriivenini anlatmaktadir. Kanin
koklerden izledigi yol gibi insan da mugumo agaci ile birlesmekte ve bu sayede
kokler vasitasiyla yere ve dallar vasitasiyla da goge ulasabilmektedir. Oldiikten sonra
da bu agacin koklerinde yasayacaktir. Bu noktada mugumonun neden kutsal oldugu

daha agik anlagilir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde kurban ve kutsalin ilskisine bagli olarak
mugumo hem kurban agaci hem de kutsal yer, kutsal agac olarak degerlendirilmistir.

Kutsal agac degerlendirmesi, buranin kutsal bir kozmolojik alan ve kutsal bir mabet

114 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 140.
15 Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyti ...”, s. 120.
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18 olmasi ile de iliskilidir. Jrua (siinnet), ituka (giiciin yeni iktidar nesline

(ihoero)
teslim edilmesi), kuhoya Ngai mbura (yagmur i¢in Ngai’yi yatistirma) ve kurinda
murimu (hastaligr gbmme) gibi en 6nemli ibadet ve uygulamalarin mugumo etrafinda
gerceklesmesi onu fiziksel olarak da bir mabede doniistiirmiistiir. Geleneksel Gikuyu
inancinda ibadetlerin ortak 6zellikleri insan hayatinda 6nemli gegisler ve donemlerde
yapilmasidir. Bu gecis ve donemler ancak kutsal bir yerde, kutsalin huzurunda ve
kutsalin el degmesi ile gerceklesebilecek olaylardir. Bu nedenle mugumo agaci
fiziksel olarak kutsal bir mabet islevini goériirken, ruhani olarak kutsal bir sahittir.
Bunun da 6tesinde kutsal elin yani Yiice Tanr1 Ngai’nin insan hayatina dokundugu
vasitadir. Mugumo, kozmik olarak kutsal ile kutsal olmayan arasinda bir merkez ve
gecis yeri olurken, ayni zamanda insan hayatinda dengeyi saglayan bir aracidir. Tiim

bu nedenlerin birlesmesi sonucu mugumo agaci biiyiik bir kutsalliga biirlinmekte ve

insanlarin ihtiyaci olan kutsal mabet gorevini icra etmektedir.

Mugumonnun bagka bir oOzelligi muti wa uthata (dogurganlik agaci)
olmasidir."*” Hem doganin bir parcasi olarak yeryiizii ve diinyada yasayan canlilar
i¢cin hem de insanin ihtiyact dahilinde olan ruhsal gelisimin bir kaynagidir. Mugumo,
bereket ve dogurganlik agaci olarak kuraklik zamanlarinda Gikuyu halkinin
yoneldigi hem kendisinden yararlanilan hem de kendisi vasitasiyla kutsal olana
danmigilan bir varliktir. Ornegin kuraklik dénenimlerinde insan ve hayvan yasami igin
gerekli olan temel gidalar elde edilemediginde Gikuyu halki i¢in oldukc¢a 6nemli bir
gecim kaynagi olan kegi ve sigirlar mugumo agacinin yapraklar ile beslenirler.**®
Oysa mugumo, kutsalligindan dolayr kendisine zarar verilecegi takdirde kotii
sonuglara neden olan bir agagtlr.llg Buna ragmen, ciddi donemlerde bu agacin
kendisinden yararlanilir. Ayrica yeryiizii hayati i¢in olduk¢a dnemli olan yagmuru
cektigi disiiniilir. Bu nedenle mugumo agaglarindan olusan ormanlar, yagisi
saglamak icin hep korunmustur. Tabi iyi yagmur, Gikuyular icin dogurganlik ve
berekettir. Mugumo agaci bu yoniiyle de bir hayat agaci olarak Gikuyu halkina maddi
ve manevi agidan canlilik verirken, ayni zamanda yasamin temel kaynaklarindan

birini olusturur.

18 Mukuyu, “Gikuyu Origins”.

Y7 K arangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyii ...”, s. 120.

18 Mukuyu, “Gikuyu Origins”.

9 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 50.
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Mugumo agacinin insanin ¢ogalmasinda bereketli ve kisir kadinlar igin sifa
kaynag1 olduguna inamlir."® Mugumonun beyaz yapiskan, siitlii ve kauguk benzeri
sivist dogurganlik amaciyla kullanilir. Mugumo agacinin siitlii 6zii, Gikuyu
kozmolojisinde yasam ve toplumun hayatta kalmasi sorunu ile baglantili
dogurganligi simgeleyen gelecekteki mirasgilar besleyen anne siitiidiir."** Gikuyu
kadinlart dogurganlik icin kendilerini agacin siitlii suyuyla yikarlar. Erkekler de
agacin yapraklarini toplar ve tizerlerinde uyurlar. Boylece bereketin ve dogurganligin
yapraklardan kendilerine gegtigine inanilir. Mugumo’nun dogurganlik ve bereket
sagladigi su sozlerle ifade edilir: urorathimwo ni mwene-nyaga uciare ta muti wa

mugumo: ‘Ngai tarafindan kutsanabilir, mugumo agaci kadar verimli olabilirsiniz.”**

Mugumo agacinin dogurganlik ve bereket ile iliskilendirilmesi, mitolojideki
anlatilar ile beraber ele alindiginda, Gikuyular i¢in bu inancin olduk¢a makul hatta
gerekli oldugu anlasilir. Birincisi, mugumo agaci Tanri’nin isaret ettigi agagtir.
Ngai’nin emriyle Gikuyu evini bu agag ile dolu olan bahg¢ede kurmustur. Tanri’nin
ozellikle bu agaci isaret etmesi, agacin birtakim o6zellikleri oldugu anlamina gelir.
Mitlerde ve Gikuyu yasam alaninda mugumo agaci ¢ok fonksiyonlu bir varlik olarak
belirir. Ngai, ona birtakim 6zellikler vermis, Gikuyu halkinin yasaminin merkezine
yerlestirmis ve nihayetinde kendisi ile Gikuyu halki arasinda bir kutsal iletisim
merkezi kilmustir. ikincisi, Gikuyu halkinin gogalmasi i¢in kizlarinin evlenecegi
dokuz oglan1 mugumo agacinin dibinde bulmustur. Buna gore Gikuyularin bir parca
mugumo agacindan tiiredigi soylenebilir. Bu durumda hem halkin ¢ogalmasini
saglayan hem de ¢ogalan halkin 6ziinde canli bir sekilde var olmaktadir. Kadin ve
erkeklerin dogurganlik i¢in bu agagtan yararlanmasi bu noktada anlam kazanir.
Ciinkii atalar1 da halkinin ¢ogalmast i¢in dokuz oglan1 bu aga¢ dibinde bulmustur.
Uciincii olarak mugumo agaci, Gikuyu kozmolojisinin merkezinde yer alir ve
dolayisiyla kozmik aga¢ veya hayat agact anlami tasir. Hayat agaci olmasi, onun
yasamu siirdiirebilir ve hayat veren bir nitelikte olmasi anlamina gelir. Gikuyu halki
da hem yeryiizii hayatinin siirdiiriilmesi hem de kutsal olan ile iletisime ge¢cme

noktasinda mugumo agacina yonelir. Mugumo, fiziksel ile metafiziksel alemin

120 K arangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyii ...”, s. 171.
121 Wilson ve Wilson, “A Figs as a Global Spiritual ....”, s. 461.
122 Karangi, “Revisiting the roots of Gikiiyl ...”, s. 124.

57



birlestigi kozmik nokta olmasi itibariyle de bu iki dlemdeki duraganligi giderme ve

stirekliligi saglama, yani bereketi ve ¢ogalmayi saglama 6zelligi tasir.

1.2. GELENEKSEL GIKUYU DININDE YUCE TANRI NGAI

John S. Mbiti, Afrika halkinin evrenin yaratildigina ve bu yaratma eylemini
gergeklestiren bir yaratici tanrt olduguna inandiklarini ifade eder. Bu yaraticiya Tanri
denilir. O, yani Tanr1 olmadan ortada bir evren olamaz ve yine O’nun varligi olmazsa

evren paramparga olur.'?

Mbiti’nin sozleri ile uyusan Gikuyu mitlerinin verilerine
gore Gikuyu halki bu yaratict Tanri’ya Ngai derler. Gekeneksel Gikuyu Dini’nde
Tanr1 ve Tanr diistincesi, bu dinin temelini olusturan unsurlardan biridir. Keskin ve
belirgin bir sekilde tek tanrili bir inanca sahip olmasi Gikuyularin ¢ok tanrili
olduklarina dair fikirleri engeller niteliktedir. Gikuyular Bati ve Dogu dinlerinin
yapisindan farkli bir dini yapilanmaya sahiptirler. Evreni, insani, dini, varligi ve
dinin temel unsurlarii kendi biitiinliikleri ve diislince yapis1 igerisinde anlamlandiran
ve sekillendiren bu iki dini gruplarinin birbirleri ile karsilastirilmast ve birbirlerinin
terazisinde Ol¢iilmesi etik ve bilimsel bir ¢alisma olamaz. Burada, Yiice Tanr1 Ngai
konusu da Gikuyu Dini’nde yeri, gorevi ve niteliklerine gore, yani inandiklar1 gibi

ele alinmigtir. Gikuyular, Ngai'nin tek tanr1 olduguna inanirlar ve kendi inang ve

uygulamalarinda bunu agikc¢a ortaya koyarlar.

Ngai, Geleneksel Gikuyu Dini’nde Tanri igin kullanilan isimdir. Sozlik
anlami Tanr1 demektir. Gikuyularda Tanri’nin Ngai, Mwene Nyaga, Murungu, Mugai

gibi birgok ismi bulunur. Ancak Ngai en yaygm kullanilan ismidir.'?*

Ngai, yaratilig
mitlerinde Kamba, Masai ve Gikuyularin ortak tanrisi olarak geger ve Ngai’nin diger
isimleri yaygin olarak bu kabilelerde kullanilir.*® Ngai bu ¢ kabilede de tek tanri
olarak inanilsa da Ngai’nin tek tanr1 olma 6zelligi Gikuyularda daha belirgindir. Bu
sebeple, yani Gikuyulardaki tek tanri inancini ¢ok tanrili veya ortak tanrilarin
olmadigin1 géren misyonerler Gikuyu halki igin getirdikleri Incil’lerde Tanr
kelimesi yerine Ngai ismini kullanmiglardir. Misyonerler bunu, Ngai’ye ulasmanin

bir yolu olarak anlatmiglardir. Boylece Gikuyular ile aralarinda ortak bir nokta ve

123 John. S. Mbiti, Introduction to African Religion, Heinemann Educational Books, USA, 1991, s.
45,

124 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 50.

125 Tate, "Notes on the Kikuyu and Kamba Tribes of British East Africa”, s. 142,
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yakinlik kurarak Ngai’ye olan algiy1 Hiristiyanhigin  Tanri algis1  olarak

sunmuslardir.*?

Geleneksel Gikuyu Dini tek tanrilidir. Ancak Gikuyularda Tanr ile birlikte
Temel Gii¢’iin (Hinya) var oldugu ileri siiriiliir."*" Aslinda Gikuyularda hayati giic
olan Hinya fikri vardir. Hinya, Tanri’nin Dogaiistii giicii anlamina gelir ve Tanri’ya
ait bir giiciin olmasi ve Tanrr’dan ayr bir varlik degildir.*?® Geleneksel Gikuyu
Dini’nde Ngai yaratilistan oliim sonrasi hayata kadar insanin yasam dongiisi
icerisinde etkin bir sekilde yer almakta ve evrenin yonetilmesi ile varliginin
stirdiiriilmesinde temel rol oynamaktadir. Tanri’nin bu sekilde her canli organizmaya
etkin bir sekilde nufiiz etmesi aslinda Hinya’dir. Hinya’nin Tanri’dan bagimsiz bir
sekilde yalniz basina bir glic olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
Gikuyu inancinda Tanr1 varligim her zerresine kadar ulasmakta ve etkilemektedir. iste
Tanrt’nin bu giicine Hinya denir. Hinya belirli soyut bir varliga hitap etmemektedir.
Gikuyu dilinde Hinya gii¢ demektir ve bu evrende isleyen gii¢ anlaminda
kullani1ldiginda Ngai’nin giiciinden bahsedilir. Bunun disinda Gikuyu Dini iizerinde
yapilan arastirmalarda Hinya’ya dair belirli bir inanca rastlanilmamaktadir ve hemen
hepsinde Gikuyularin tek bir Tanri’ya, Ngai’ye inandiklari sdylenmektedir.
Dolayisiyla Gikuyularda, Hinya’nin Tanri Ngai’den bagimsiz bir gii¢ olarak var

oldugunu destekleyecek bir diisiinceye, inanca veya pratige rastlanmamaktadir.

Gikuyular, Ngai ve ruh diinyasiyla iliski kurabilen Tanr1 bilincine sahip
insanlardir. Tanr bilincinin Gikuyu nun bir yasam damari oldugu sdylenir. Tanri
veya Tanr ile iligkili ruhsal bir unsur ¢agrilmadan hicbir sey yapilmaz veya
soylenmez.'®® Tanr yeryiizindeki her sey ile iliskili ve ilgilidir. Bu nedenle
Gikuyularmn dini yasaminda Tanri’nin dokunmadig1 yer yoktur. Tanri ile siirekli bir
iletisim halinde olan Gikyular i¢in O’nun varligi hep canli ve siireklidir. Gikuyular,
Ngai ile iletisime ge¢medikleri, yani O’na sunu veya duada bulunmadiklari zaman
bile gokyiliziinde veya Kere-Nyaga Dagi’nda var oldugu ve orada kendilerini
gozetledigi bilincindedirler. Ciinkii Gikuyulara gére Ngai, Kere-Nyaga yani Aydinlik

126 David P. Sandgren, “Twentieth Century Religious and Political Divisions among the Kikuyu of
Kenya”, African Studies Review, Vol. 25, No. 2/3, s. 119.

127 Gathogo, “The Quest for Religious Freedom in Kenya (1887-1963), s. 20.

128 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”,s. 51.

129 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 50.
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Dagr’nda yasar.™*® Ngai’nin 6zellikle bazen yarattigi seyleri gormek ve denetlemek
icin diger li¢ 6nemli daglarda, Aberdare Siradaglari, Ngong Tepeleri ve ElI Donyo
Sabuk’a indigi diistintiliir. Ngai sadece daglarda degil Gikuyular i¢in énemli olan
mugumo ve mukuyu gibi biiyiik kutsal incir agaclarinda da olabilmektedir.*** Ancak
Ngai daglara, yani yeryliziine sadece yarattigi seyleri denetlemek igin gelir. O’nun
asil bulundugu yer gokyiiziidiir."* Geleneksel Gikuyu Dini’nde Yiice Tanr1 Ngai
diger Bantu topluluklarinin dinlerinde goriilen yiice tanrilara oranla daha aktif olan,
kisisel ve toplumsal olaylara miidahalesi dolayli olmayan ve ritiilellerin merkezinde

yer alan bir Tanr1’dir.**®

Ngai hem ickin hem de askin bir Tanr1’dir. Insan gézii ile goriinmeyen Ngai,
kendini gesitli formlarda gosterir. Giines, ay, yildizlar, yagmur, gokkusagi, simsek ve
gok giiriiltiisii Moriro na mahinya ma Ngai (Ngai’nin giiglerinin tezahiiriidiir). Ngai
bu isaretler sayesinde sevgisini veya nefretini agiga ¢ikarir. Ornegin, gok giiriiltiisii
ve simsegin Mwene-Nyaga’nin kutsal bir yerden digerine hareket ettigi yolunu
temizlemek igin bir uyart oldugu diisiiniilir.** Tim bunlar Ngai’nin yerylizii ile
baglantisin1 gosterirken O’nun igkin bir Tanr1 oldugu anlamina da gelir. Bu nedenle
Gikuyular her yerde O’nun izlerine rastlarlar. Ancak Ngai ayni zamanda askindir,

cennet olarak algilanan gokyiizii O’nun yeridir ve O her seyin tistindedir.*

Gikuyularin Yiice Tanr1 Ngai i¢in giindelik yasamda kullandiklar1 isim ve
sifatlar Geleneksel Gikuyu Dini’nin Tanr algisini gésterme konusunda en canli ve
acik verileri olusturur. Bu isim ve sifatlar ayn1 zamanda O’nun tanrisal kimligini
tanimlar. Bu nedenle bu boliimiin alt basliklar1 olarak oncelike Yiice Tanr1 Ngai icin
kullanilan isim ve tanimlamalar ele alinmistir. Bu sayede Ngai’nin tanrisal kimliginin

daha agik ve anlasilir olmas1 hedeflenmistir.

130 Aylward Shorter, Prayer in the Religious Traditions of Africa, Oxford University Press, 1975, s.
69.

1t Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 47.

132 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 234.

133 Benjamin C. Ray, "East African Religions: Northeast Bantu Religions", Encyclopedia of Religion,
Thomson Gale Publishing, 2005, s. 2574

13% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 236.

135 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 236.
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1.2.1. Yiice Tanr1 Ngai i¢cin Kullanilan isim ve Tanimlamalar

Gikuyular kendilerini, evreni, hayati ve varligi nasil anlamlandirdiklarini
sOzlii kiiltiir tizerinden ifade ederler. Bu nedenle Gikuyularin dili onlar1 anlamak i¢in
somut bir kaynak niteligindedir. Ayni1 sekilde Tann ile iliskilerini, Tanr1’y1 nasil
anladiklar1 ve hayatlarinin neresinde durdugunu, O’nun o&zelliklerini ve insan
hayatina olan etkilerini yine sozlii edebiyat iizerinden anlatirlar. Ngai’nin her bir
Ozelligi i¢in bir isim kullanirlar. Bu isimler, Ngai’nin tanrisal kimligini belirtirken
ayn1 zamanda insan hayatindaki yerini ve etkisini saptamak i¢in 6dnemli verilerdir.
Ciinkii Gikuyular yasam, evren, olan ve olacak olanlar hakkinda Ngai ile iligkili
aciklamalar getirirler. Bu nedenle de Ngai’ye hitap ederken genellikle O’nun kendi
hayatlarina yansiyan etkisini, doga ile iligkili olaylara miidahale edici 6zelliklerini ve

giiclinli tanimlayan isimler kullanirlar.

Geleneksel Gikuyu halki, Tanri’y1 anarken yaygin olarak ii¢ isim kullanir.
Bunlar; Ngai, Murungu ve Mwene Nyaga’dir. Ancak bu ii¢ii arasinda Ngai daha
yaygin olarak kullanilmaktadir."*® Bazi arastirmacilar Murungu isminin Gikuyularin
Tanr i¢in kullandiklar1 asil isim oldugunu diislinseler de yaygin olarak kullanilan
isim Ngai’dir."™®" Geleneksel Gikuyu Dini’nde Tanr1 bu ii¢ isim disinda duruma ve
tasidig1 ozelliklere gore farkli sifatlar alir. Dolayisiyla Ngai i¢in bu ii¢ yaygin isim
disinda O’nun tanr1 kimligini ifade eden birgok isim ve tamlama mevcuttur. Ngai’nin
yaygin olarak kullanilan isimleri disinda diger isim ve sifatlar1 da ele alinarak insan
yasamina tesir eden fiillerinin belirlemesi ve bdylece O’nun insan yoniine etki eden

tanrisal kimliginin agiklanmas1 hedeflenmektedir.

Ngai, Yiice Varlik’tan bahsederken birbirine komsu Masai, Gikuyu ve
Akamba kabileleri tarafindan kullanilan ortak isimdir. Dua ve sunu/kurbanlarda
yaygmn olarak yine Ngai ismi kulamlmaktadir."*® Gikuyular kendi aralarinda yaratici

Tanr1 olarak Ngai ismini kullanirlar.*®

138 G. J. Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”, Journal of Religion in
Africa, vol. 9, no. 2, 1978, s. 136.

B37'p_J. L. Frankl, “The Word for ‘God’ in Swahili: Further Considerations”, Journal of Religion in
Africa, vol. 25, no. 2, 1995, s. 205.

138 Kenyatta, Facing Mount Kenya, 235.

139 Mukuyu, “Gikuyu Names for God”, https://mukuyu.wordpress.com 2011, (E.T: 15.01.2020).
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Murungu, Gikuyularda Murungu kelimesinin sozlik anlami ‘Yeralti
Diinyasi’nin  Sakinleri’dir. Ancak bu ismi Tanri i¢in ‘O her seyin kaynagidir’
anlaminda kullanirlar. Veren anlamina da gelen bu kelime ile Gikuyular Ngai’yi her
seyin kaynagi ve her seyi veren olarak tanimlarlar.** Murungu, bazi Bantu
topluluklar tarafindan da paylasilan bir isimdir. Ornegin Merularda, Murungu,
Tanr1’nin anahtar adidir. Dolayisiyla Ngai sadece Gikuyularin degil diger baz1 Afrika
kabilelerinin de tanrisidir. Gikuyular arasinda Tanri, Murungu ismi nadiren
kullanilir. Murungu Kambalar ve Merular arasinda daha yogunlukta kullanilan bir
Tanr1 ismidir. Afrika’nin geleneksel kabilelerinden olan Merulara gére Murungu, ¢ok
aciklayici bir kelime degildir ancak Tanri’nin kim oldugunu bildiren isim olarak
kullanilir. Geleneksel Gikuyu Dini’nin merkezinde yer alan Ngai, insana hayat
bahseden ve yasamasini siirdlirmesi i¢in insana gerekli olan her seyi yaratandir. Bu
nedenle O her seyin sahibi ve insana ihtiyacit olani1 verendir. Gikuyular, evrende
hicbirseyin kendi kendine var oldugunu diistinmezler. Onlara gore var olan her seyin,
gerceklesen her olayin bir kaynagi vardir ve o da Ngai’dir. Ayrica, Ngai duragan bir
ozellikte degildir ve elindeki varligin kaynagi olarak insanlara ihtiyaci nispetinde
verir. Hayat, nefes, ruh, yagmur, giines kisaca insanin diinya yasamimi idame
ettirmesinde ihtiyaci olan ne varsa herseyin yegane kaynagi Ngai’dir. Kaynagin insan
hayatina akist daimidir ve kesintiye ugramamaktadir. Bu nedenle Murungu hem her
seyin kaynagt hem de her seyi veren anlaminda kullanilir. Murungu ismi, ¢ok
anlamlidir. Her seyin kaynagi ve her seyi veren anlamlari disinda Ngai’nin gizemini,
giictinii ve farkliligini da ifade eden bir isimdir. Hatta yaygin olarak Ngai-Murungu
seklinde ikisi birlesik olarak da kullanilmaktadir.*** Bu durumda iki isim birlikte

Gizemli Tanr veya Giiglii Tanr1 anlamlarina gelir.

Mwene Nyaga, ‘beyaz parsdmenin sahibi’ anlaminda kullanilan bir
tamlamadir. Kenya Dagi’ndaki beyaz toprak pargasi Nyaga’nin (devekusu) beyaz
parsdmenine benzetilmis ve bu ylizden ona Mwene Nyaga (beyaz parsomenin sahibi)
denilmistir. Boylelikle tamamen saf olduguna inanilan Ngai’ye “Beyazlik Mucizesi”

tanimlamasi yapilir. Onun saf olmasi dolayis1 ile O’na yapilan kurban ve sunularin

140 Andrew R. Mukaria, Christianity and African Spirituality, (LAP) Lambert Academic
Publishing, 2011, s. 29
141 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 134.

62



saf, temiz olmasin1 gerektirmistir. Genellikle kurban hayvani olarak O’na bir ke¢i
kurban edilirken de kecinin lekesiz veya isaretsiz olmasi gerekir. Ngai’nin
ikametgahindaki bu beyaz leke, O’nun 6z olarak saf ve temiz olduguna olan inancin
bir sembolii haline gelmistir. Ornegin Ngai’ye Kere-Nyaga Dagi’nda ibadet

edildiginde temizlik ve saflik isareti olarak ayakkabi ¢ikarilir.*?

Mwene-Nyaga ayni
zamanda ‘parlaklik sahibi’ anlaminda kullanilmaktadir. Bu ad, Gikuyular i¢in Kere-
Nyaga Dagi ile Ngai’nin 6zdeslesmesi ile iliskilidir ve ‘parlaklifa veya parlayan
daga sahip olan’ demektir.**®* Oz olarak hem Ngai’nin parlak, temiz bir varlik olmasi
hem de Kere-Nyaga Dagi’nin lizerindeki beyaz bdlgenin ona bir parlaklik vermesi bu

ismin Ngai i¢in yeni bir benzetme de vardir.

Ngai wa Gikuyu na Mumbi, ‘Gikuyu ve Mumbi’nin Tanrisi, Ngai’dir’

144
anlaminda

mitolojik bir ifadedir. Gikuyu mitolojisinde Ngai, ilk once Gikuyu'yu
yaratmig ve ona giizel topraklar bahsetmistir. Ardindan Gikuyu ve Mumbi o
topraklarda uzun bir siire yasamiglardir. Bu zaman diliminde Gikuyu ve Mumbi
yeryliziinde var olan insanlardir. Ngai de sadece bu iki insanin tanrisidir. Gikuyu ve
Mumbi, Ngai’ye ibadet ederdi; bu yiizden Gikuyu halki Ngai’yi tanri olarak gérmeye
ve O’na ibadet etmeye devam ettiler. Ancak Gikuyu ve Mumbi, Ngai i¢in her zaman
ayr1 bir yerde tutulmustur. Cilinkii Ngai’nin yarattig1 ilk insanlar onlardir ve bunun
disinda Ngai hicbir insan ile dogrudan iletisime ge¢mezken yaratilisin baslarinda
Gikuyu ile goriismiis, hatta onunla yiiriimiis ve arkadaslik etmistir. Ancak Gikuyu
mitolojisi Ngai’nin daha sonra daglara ¢ekildigini ve artik insanoglu ile dogudan

iletisim kurmadigini anlatir. Yine de Ngai yarattig1 seyleri gézlemlemek icin ara sira

gokytiiziinden Kere-Nyaga 'ya ve oradan da insanlarin arasina iner.

Kuroora, ‘Ngai servetini denetliyor’ anlamindadir. Gikuyular Ngai’nin
gokyiiziinden insanlarin ne yaptiklarini gézlemlemek ve yarattigi seyleri izlemek igin
Kere-Nyaga Dagi’na inme durumuna “kuroora” derler. Bu isim evren ve insanin
Ngai’nin eseri oldugu, onlar1 siirekli ve canli bir sekilde izledigi anlamina
gelmektedir. Buna gore Ngai, goge ¢ekilmis bir Tanrt degildir ve yerine

gorevlendirdigi baska varliklar da yoktur. O, goksel ve askin oldugu kadar ickin bir

2 Mukuyu, “Gikuyu Names for God”.
143 Kenyatta, Facing Mount Kenya, 235.
1% Mukaria, Christianity and African Spirituality, s. 29.
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varliktir ve insanlarin arasinda siirekli canlidir ve varligini hissettirir. Ngai’nin
insanlar1 denetlemek icin daglara indigi ve belirli daglarda ikamet ettigine inanilir.
Bir anlatiya gore Gikuyu topraklarinda yer alan Karima Tepesi’ndeki izler Ngai’nin
ayak izleridir ve Aberdares Siradaglar1 (Nyandarua) ile ana ikametgahi olan Kenya
Dagi arasinda gidip gelirken olusmustur. Gikuyular, Ngai’yi insani 6zelliklere sahip
bir varlik olarak algilamazlar ancak bazen onun fiillerini somutlagtirmada insan
fiiliyle tanimlama yapilabilir. Ornegin Ngai’nin iki dag arasinda gidip gelirken
olusan izleri Ngai’nin biraktig1 isaretler olarak kabul edilebilir. Ciinkii evren, insan
ve doga da Tanri’nin eseridir ve Tanr1 yeryiiziinde kendinden birtakim isaretler

birakmustir.

Ngai, Nniwe mugai, ‘Tek yardimct Tanr1 Ngai’dir’ anlaminda kullanilan
sozdiir. Onlara gore her sey O’na aittir ve Tanri’nin bilgeliginde ve merhametinden
onlara da pay diiser. Gikuyular bu sozli sadece teorik olarak degil fiilen de
gosterirler. Yeryliziinde herhangi bir dogal afet meydana geldiginde veya insan
iligkileri arasinda tiim toplumu ilgilendiren meselelerde Gikuyu halkinin ilk
bagvurdugu gii¢ Yiice Tanr1 Ngai’dir. O’nun kendilerine yardim edebilecek yegane
giic olduguna inanirlar. Ciinkii insanlar1 ve evreni yaratan O’dur ve O’nun
yarattiklar1 lizerinde hiikkmii geger. Doga olaylarina insanin giicii yetmemektedir
ancak insanlar Tanri’dan doganin yatistirilmasini isteyebilirler. Ayni zamanda
insanlarin kritik bir noktada olduklar1 ve bir bilge aklina ihtiya¢ duyduklar
donemlerde sadece Ngai’ye yonelirler. Bu durumu, Gikuyularin ortaya koyduklar
ritiel ve sunu/kurbanlarda belirgindir. Yapilan her bir ritiiel ve sunu/kurban bir

yardim ¢agris1 veya danisma amagli oldugu kadar kutsama anlami da tasir.

Ngai wa Kirinyaga, ‘Ngai’nin Kere-Nyaga’st’ anlamindadir. Bu betimleme
Ngai’nin Kere-Nyaga Dagi’n1 kendisi icin bir ikamet yeri olarak kullanmasi ve bu
sebeple O’nun bu dag ile bitiinlestirilmesinden ileri gelir. Kere-Nyaga Dagi
yaratilisin cereyan ettigi ic onemli mekandan biridir. Yaratilistan beri bu dagi
Ngai’ye atfetmislerdir ve yeryiiziinde hi¢ kimse bu dag1 sahiplenmeye ¢aligmamustir.
Gikuyu halki Ngai’ye yapilan 6nemli ritiielleri bu dagin etrafinda gerceklestirir. Bu
yiizden Kere-Nyaga bir tapinak 6zelligini tagir.
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Mugai, Ngai i¢in kullanilan ‘boliistiiren veya paylastiran’ anlaminda bir
isimdir. Ayn1 zamanda saghig1, mali miilkii, tinii bahseden anlamindadir.** Her seyi
verendir ve dogal olarak herseyin sahibi olan Ngai, her insana ihtiyaci nispetinde
vermistir. Ngai hayat, giines, yagmur gibi liituflarin1 her insan i¢in esit olarak
vermistir. Ancak zenginlik bu sekilde degildir. insan Tanr1’ya bagl olarak yasamin
siirdliiren bir zayifliktadir ve ayni zamanda kendi hayatinda bazi kazanglar1 elde
etmek onun elindedir. Ngai’nin bu ismi 6zellikle zenginligi ve ganimeti dagitan,
paylastiran anlaminda kullanilir. Ancak Ngai zenginligin, ganimetin kaynagini esit
bir sekilde gdsteren ve ancak onlar1 elde etme yolunu insana birakan bir Tanr1’dir.
Bu nedenle Gikuyular, kendi hayatlarinda ger¢eklesen her tiirli olayr Ngai ile
iligkilendirdikleri i¢in zengin veya fakir olmanin da Ngai vasitasiyla gergeklestigini
diistiniirler. Boylece zengin veya fakir olmanin dini dayanagini gosterirler. Burada
suclayict olarak Ngai gosterilmez. Cilinkii Ngai hayatin baslarinda her seyi esit bir
sekilde insana bahsetmistir. O yeryiiziiniin zenginligini tiim insanlara esit bir sekilde

paylastirmig, ancak insanin bunu kendi ¢abasiyla elde etmesini istemistir.

Ngai Ndatangatangagwo, ‘Ngai nedensizce rahatsiz edilmemelidir’ anlamina
gelen bir ifadedir. Ngai insanlardan uzaktir ve zaman zaman onlar1 ziyaret etmesine
ragmen diinyadaki insanlarin islerine karismamaktadir. Ozellikle atasal ruhlarin
yardimi ile ¢oziilebilen kiigiik sikintilar yliziinden rahatsiz edilmemelidir. Sadece
diger ¢oziim yollarimin basarisiz oldugu bazi 6zel durumlarda kendisinden yardim
istenir. Bu asla bireysel bir sekilde yapilmaz. Ornegin uzun siireli bir kuraklik veya
kitlik doneminde kurban ve sununun yapilmasi toplumsal bir meseledir ve tiim halk
toplu bir sekilde bu ibadeti yerine getirmelidir. ilk insan olan Gikuyu disinda hig
kimse Ngai ile kisisel bir iligki kurmamlstlr.146 Clinkii Ngai insanlara bazi meseleleri
kendilerinin ¢ozebilecegi alternatifler vermistir. Ancak bir kutsalin dokunmasini
gerektiren, tanrisal bir giiciin varligin1 zorunlu kilan durumlarda kendisinden yardim
istenir. Bu durum Ngai’nin insanlar1 yiiziistii biraktigi ve keyfi bir mesele olarak
algilanabilir. Ancak Ngai’ nin Gikuyulara belirli zaman ve durumlarda yardim etmesi,

Kendisine bireysel kiiglik meseleler ile danisilmamasi hem Ngai’nin yiiceligi hem de

15 Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu.”, s. 139.
148 Mukuyu, “Gikuyu Names for God”.

65



insana bagka alternatifler sunmasi ile iligkilidir. Ayrica yiice bir varlik olan Ngai’ye

saygisinin bir gostergesi olarak da goriiliir.

Githuri, ‘Biiyiik Bilge’ demektir. Ozellikle toplumsal dualarda kullanilan bir
isimdir ve Tanri’nmin bilgeligini, sevgisini, ¢ocuklarinin bakimini ve korkmadan
giivene yaklasmay! vurgulamaktadir.**’” Geleneksel Gikuyu halki Ngai’nin bilge ve
sevgi dolu, giiven veren bir yaratict Tanr1 olduguna vurgu yaparlar. Gikuyularin
Ngai’yi bu yoniiyle gormeleri, O’ndan korktuklart kadar O’na karsi sevgi
beslemeleriyle alakalidir. Ngai, insanlar1 sadece cezalandiran degil ayn1 zamanda
onlara merhmet edendir. O gerekli yerde cezalandiran gerekli yerde merhametle

seven bir Tanr1’dir.

1.2.2. Yiice Tanr1 Ngai’nin Tanrisal Ozellikleri

Geleneksel Afrika inanglarinda Tanri, genellikle tek tanr1 olmasi, gokyiiziinde
varligint siirdiirmesi, atasal ruhlar ile iligkili olmasi gibi belli bashi &zelliklere
sahiptir.'*® Bu 6zellikler bazi kabilelerde daha baskin olarak gériiliirken bazilarinda
ise tartigmaya yol acan bir belirsizliktedir. Geleneksel Gikuyu Dini’nde de Ngai tek
tanr1  Ozelligine sahiptir. Ngai’nin tanrisal ozellikleri olarak diger Afrika
inanglarindaki tanri fikri ile ayni sistemde yer alsa da bazi ozellikler Gikuyu
Dini’nde daha belirgin ve tartismasizdir. Ngai’nin tanrisal 6zellikleri genellikle tek
tanr1 olma figilirtinii destekler yapidadir. Yaratilistan itibaren evrenin tek idarecisi
Ngai’dir. Evrenin yonetilmesi ile beliren fiilleri, O’nun tek ve yilice Tanri
ozelliklerini ag¢iga cikarir. Ngai’nin insan ile iligkisi ve insan hayatina olan
miidahalesi ile de farkli dzellikler tasir. Insana hayat vermesi, yeryiizii yasamin
idame ettirecek gerekli yasamsal ihtiyaglarin1 saglamasi yoniiyle insan ile olan

iliskisinde Ngai’nin farkli 6zellikleri agiga cikar.

Gikuyular, Ngai i¢in kullandiklar1 isim ve tanimlamalardan yola ¢ikarak
Ngai’yi nasil algiladiklarina bakildiginda Ngai’nin iki yonlii ozellikleri oldugu
goriiliir. Bunlardan ilki Ngai’yi bir varlik olarak tanimlayan isim ve agiklamalardir.

Ngai’nin kendi kendine var olmasi, ruhsal bir varlik olmasi, gokte olmasi gibi

" Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”,s. 51.
148 «“Bantu Mythology”, https:/en.wikipedia.org 2020.
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ozellikler, O’nun tanrisal kimligi ile ilgili 6zellikleridir. Ikincisi Ngai’nin insan ve
alem ile iligkili ozellikleridir. Bunlar yaratici, her seyi veren, yasami siirdiiren,
insanlara merhamet eden veya cezalandiran gibi o6zelliklerdir. Ikinci gruptaki
Ozellikler Ngai’nin kimligine iliskin anlamlar barindiran 6zellikler olsa da evren ve
insana, yani insan yagam alanina dogrudan igaret etmeleri nedeniyle ayri baslikta ele
alinmasi daha dogrudur. Boylece Ngai’nin tanrisal kimligine ait 6zellikleri ve insanla

iliskisinde agiga ¢ikan 6zellikleri farkli iki baslik olarak islenmistir.

1.2.2.1 Yiice Tanr1 Ngai’nin Tanrisal Kimligi

Ngai, yiice tanr1 olarak kendisine ait, evren ve insan yaratilmadan 6nce bazi
onemli oOzellikleri vardir. Bunlar, Ngai’de ezelden beri var olan ve baska bir varlik
lizerinde ortaya cikmayan &zelliklerdir. Ilk olarak Ngai kendi kendine var olan bir
tanridir. Gikuyular Tanri’nin kendi kendine varligin1 idame ettirdigini ve baska bir
varliga dayanmadigini veya baska bir varliktan dogmadigini diisiiniirler. Tanr1’nin bu

tiir 6zelliklerini su sekilde agiklarlar:

“Ne anne baba ne de esi ve cocuklar: vardir.
O tamamiyle yalnizdr.
O ne bir ¢ocuk ne de yasl bir adamdir

.. . .. 14
O diin ne ise bugiin de odur.” ’

Tanr1 bu sekilde tanimlanirken onun yas, zaman ve mekan olarak, degisim
veya gelisim gecirmedigini sdyleyerek ezeli ve ebedi oldugu ifade edilir. Boylece,
evreni yaratan ve idame ettiren varliktaki en Onemli kusur bertaraf edilmistir.
Ngai’nin bagka bir varliga bagli olarak ortaya ¢ikmamasi veya kendisi ile birlikte
baska varliklarin yoklugu, Geleneksel Gikuyu Dini’nin gii¢lii bir Tanr1 inanci1 ve
felsefesi iizerinde kurulmasmi ve modern donemde bu inancin korunmasini
saglamigtir. Ngai, her seyin kaynagi olarak goriilmesine ragmen O’nun varligiin bir
dayanag1 yoktur. Gikuyularin Hinya olarak diistindiikleri evreni ayakta tutan giiciin
bizzat kendisidir ve Hinya, Ngai ile iliskili olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii kendi
varlig1 yine kendisine dayanan bir varlik olarak Yiice Tanr1 Ngai olmadan evrendeki

akisi, stirekliligi saglayan, doga fenomenlerinde ortaya ¢ikan Hinya, yani Ngai’den

%9 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 43.
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dogan gii¢ de olamaz. Ayrica bu gii¢ goriinmezdir, bes duyuyla algilanamaz, ancak

evren ve insanda isaretleri vardir.

Ngai varligin, kendisi disinda varlik sahasindaki her seyin meydana
gelmesinin ilk nedenidir. Evrenin merydana gelmesi, hayat bulmasi, yani yaratiligin
baglamasinda tek itici unsurdur. Tanri’nin varhigt diger varliklarin bir dayanagidir.
O’nun yarattigt O’nsuz var olmaya devam edemez. Ayrica O her zaman ilk neden
olarak kalmaya devam etmektedir. Ngai’nin yaratici ozelligi siireklidir, gegmiste
yarattig1 gibi giinliik hayatin devamini saglayarak yaratmaya devam etmektedir. O
hala canli olarak var etmeyi ve yasamin dayanagi, ilk nedeni olmay: siirdiirmektedir.
Yasamin siirdiirilmesi igin gerekli olan her seyi yapmakta, ozellikle yagmur
yagdirmakta, gilinesin donmesini devam ettirmekte, canli organizmaya hayat
vermektedir. Tanri’nin her seyin ilk nedeni olma durumu Mbiti tarafindan soyle

Ozetlenmektedir:

“Bagslangicta Tanrt vardir
Bugiin Tanri var
Ve yarin da Tanr olacaktir.**

Yiice Tanr1 Ngai, insana nefes vermistir ve ona bir kader tayin etmistir. Ayni
zamanda insam oliimlii kilmistir. Oliimiin Ngai’den geldigini belirten bir &rnek
sOyledir: Herhangi bir hastalik durumunda kisiye ilk tibbi tedavi uygulanir ve detavi
yanit vermezse bu sefer hastaligin bir ataya kars1 islenmis bir saygisizliktan kaynakli
olup olmadigini gérmek igin bir mundu mugoya (sifaci) bagvurmak gerekir. Eger
dyleyse, gerekli kefaret yapilir ve hasta kisinin iyilesmesi beklenir. lyilesmezse veya
hastaligin nedeni atalar degil ise Ngai'nin kendisine bagvurulur. Bu durumda, evin
reisi hem yasayan hem de 6len akrabalari olan atasal ruhlar1 sevdiklerine Ngai'ye sifa
vermesi i¢in dua etmeye cagirir. Ngai'ye yapilan aile duasina kurban da eklenebilir.
Ancak her seye ragmen, hasta kisi oliirse bu durumda insanlar artik vazgecerler ve
Oliimii Ngai'nin iradesine baglarlar.151 Goriildiigii tizere hayat veren Ngai oldugu gibi
6lim de Onun iradesine baglanmistir. Eger varlik hala devam ediyorsa bunun nedeni

yine Ngai’dir. Bu agidan Ngai yaratilis1 baslatan ilk neden olsa bile yaratilan alemin

130 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 58.
151 Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”, s. 142.
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stirdliriilmesinde bir dayanaktir. Bu yiizden Ngai her zaman aktif bir sekilde yaratici

ozelligini barindirir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Ngai sonsuz, zamansiz bir varliktir. Cilinkii ilk
neden olma ve ilk neden olmay1 siirdiirme, Ngai’nin sonsuz bir varlik oldugunu
gosterir. O’ndan Once varlik sahasinda higbirsey yoktu ve varligi O olusturdu. Varlig
devam ettirecek olan da Ngai’dir. Ngai’nin zamansiz olarak sonsuz nitelikli bir tanri
olmasi O’ndan 6ncesinde ne oldugu sorularina da cevap verir. Gikuyu Dini’nde Ngai
oncesi ile ilgili bir inang ve anlati bulunmamakla beraber O sonsuz bir varlik olarak

distiniiliir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Yiice Tanr1 Ngai ruhsaldir. Tanri’nin soyut
olusunu Ngai ndari nduiri (Tanrinin somut bir sekli yoktur) ciimlesi ile ifade ederler.
Soyut olusu ve herhangi bir forma biiriinmemesi Ngai’nin tanrisal kimligi i¢in
olduk¢a 6nemli bir 6zelliktir. Gikuyu halki, bu sekilde O’nu varlik sahasinda hem en
ist mertebede tutmakta hem de herhangi bir yaratilmis cisme biirlinmemesi ile O’nun
saf ve soyut olugunu kesin kilmaktadirlar. Ngai’nin insanlar arasinda goriilebilen bir
somut formda olmamasi, O’nun yiiceligini ve safligini, madde ile temasinin
olmamasindan kaynakli temiz ve parlak olmasini saglar. En 6nemlisi bu O’nu
bilinemez kilmaktadir. Bilinmeyen bir tanr1 olarak Ngai, Gikuyularin zihninde ise
her seyi yapabilen, zamansiz ve mekansiz bir varliktir. Boylece Ngai’nin, yiice ve tek
tanr1 olma ozelligi pekismektedir. Ciinkii o soyut olusu ile bilinmez oldugu kadar
agiklanamaz ve tanimlanamaz olarak da inamlan ruhsal bir varhiktir.®? Onun nasillig1
ile ilgili bir fikir yiriitelemez. Gikuyu halki Yiice Varligin ne formlarini ve
Ozelliklerini bilirler ne de simdiye kadar O’nun maddi temsilini yapmaya
calismislardir.™ Ancak bunlarla beraber yani somut bir formu ve bilinemez
olmasina ragmen Ngai, Gikuyulara gore aktif ve etkendir. Soyut olusu O’nun etkin
olma durumu ile de iligkilendirilmistir. Clinkii O soyut bir varlik oldugu i¢in insanlar
ile dogrudan goriismez veya temas kurmaz, ancak kendisini insanlara baska yollarla
hissettirir. Bu yollar veya vasitalar yildirim, sert ve giiclii riizgér, simsek gibi doga

fenomenleridir. Ornegin yildirimin, Tanri’nin diigmanlarma karsi kullandigi bazi

152 Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”, s. 137.
13 Rose M. Mutunga, “The Akamba Traditional Religion and Christianity: A Philosophical
Study”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), University of Nairobi, 1994, s. 61-62.
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silahlarmim gdriiniir bir temsili oldugu soylenir.>* Ngai, kendisini bu yollar ile
Gikuyu halkina hissettirir. Ngai’nin bu sekillerde kendisini hissettirmesi ise

genellikle toplumun refahi veya felaketler ile iliskilendirilir.**®

Ciinkii gergeklesen
doga olayina gore Ngai’'nin insanlardan memnun olup olmadigi anlasilir. Sayet
toplumun basina bir felaket gelmisse Ngai’nin insanlarin yaptig bir seyden memnun

olmadigi anlasilir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Yiice Tanri Ngai, gokyiiziiniin sahibidir ve
O’nun gokyiiziinde olduguna inanilir. Bazilar1 Ngai’nin gdkyliziinde, dagin hemen
Otesinde yasadigini ve ceza ve mikafatlar1 dagitmak i¢in sik sik Diinya’y1 ziyaret
ettigini sOyler. Bununla birlikte, her seyden dnce, yarattig1 giizel ve comert Diinya’y1
diizenli olarak denetler ve insanlar1 kendisine hayran birakir.'*® Ngai agkin bir Tann
olmasi ile ilgili olarak aslinda goksel bir tanridir. En yiiksektedir ve yiicedir.
Gokyliziiniin yeryiiziine hayat veren unsur olmasi Ngai’nin gokte olmasi ile yakindan
ilgilidir. Gokytizii yeryiiziine yagmurun geldigi ve giinesin dogdugu yerdir. Dolayisi
ile gokylizii bir hayat kaynagidir. Ngai gokyiizliniin de sahibi olarak varlik alemindek
hem en yiice olan hem de kendi tanrisalligi ile bir biitiinliik olusturan bir
konumdadir. Gokytizii bir yiicelik, saflik, ulasilmazlik, hayatin kaynagi ve sonsuzluk
imgesi olusturur. Bu yonde gokyiizii ile Ngai’nin biitiinlestirilmesi oldukca
manidardir. Tiim bunlarla beraber Ngai arasira asil mekdni olan gokyiiziinden
yeryiiziine, insan alemine iner. Bu da O’nun evren ve insan ile iligkili gelisen

fiillerinde beliren 6zellikleri arasindadr.

1.2.2.2 Yiice Tanr1 Ngai’nin Alem-insan ile iliskili Tanrisal Ozellikleri

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Yiice Tanri Ngai’nin evren-insan ile iliskili
tanrisal 6zellikleri O’nun yarattiklar ile iliskisinde icra ettigi fiillerinden agiga ¢ikar.
Yani Ngai’nin evren-insan ile iliskili tanrisal 6zellikleri yarattiklari gozetlemesi,
evrene hiikmedip yonetmesi ile belirginlesir. Hem askin hem de ickin olan Yiice
Tanr1 Ngai, kendisine ait kisisel tanrisal giigleri ile agkin bir varlik iken evren ve
insan iliskisinde belirginlesen tanrisal 6zellikleri ile de igkin bir tanridir. Bu nedenle

evren ve insan iligkisi ile ilgili tanrisal 6zellikleri ayn1 zamanda O’nun ickin bir tanri

154 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 237.
5 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 49.
156 Reed, “Mount Kenya”, s. 431.
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oldugunu gosterir. Her seyin 6ziinde Ngai’ye dayandigi Gikuyu inanigina gore Ngai

giicliyle ve iradesiyle var olarak insanlarla i¢ igedir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Tanri anlayisi, temelde monoteisttir.’>" Tek
Tanri olarak da evren ve insanla iliskisinde en 6nde gelen 6zelligi ise insani ve diger
her seyi yaratmasidir.™® Ngai’nin yaratici 6zelligi, alemi ve insani yarattii
Gikuyularin yaratilis mitlerinde agiktir. Aslinda Ngai’nin evren ve insanla iliskisinde
ortaya c¢ikan diger tiim oOzellikleri Onun yaratict olma vasfinin bir parcasi veya
yaratict olmast ile iliskili olarak tezahiir eder. Ngai’nin yaratici olma 6zelligi canli ve
stireklidir. O yaratici olma vasfi ile hayatin devamin1 saglar. Dolayisiyla yaratici
olma unsuru olmus bitmis bir durum degil, aksine varlik sahasinda viicut bulan her

seyin canli kalmasini ve devam etmesini saglayan bir siireklilik durumudur.

Gikuyu diisiincesinde Ngai tek tanrt olarak her seyin sahibidir. Bu sekilde o
her seyi veren olarak Mugai'®® veya Nyene'®® ismi ile ¢agirilir. Aslinda insanin Tanri
ile yakin iliskide olmasini gerektiren en 6nemli vasiflardan birisi de her seyin sahibi
olmasidir. Gikuyular arasinda ciumaga iguru iri ngaye (mallar, Ngai’nin yasadigi

1 ifadesi evrenin yaratiliginda yer

gokyiizii yerden ayrilmadan once tahsis edilmistir)
ile gogiin birbirinden ayrilist 6ncesinde mallarin (kaderin) tashih edilmesi, bir
anlamda tahsis edilen insanin 6nceden takdir edilmesi, ruhlarin yaratilmasi anlamina
gelir. Bu inang, Gikuyularin aldiklar1 her sey i¢in Ngai’ye minnettar olmalarini ve
ayrica diger insanlarin sahip olduklar1 seyler i¢cin de daha az kiskan¢ olmalarini
saglar. Boylece Ngai dolayli olarak toplumsal hukukun saglayicisi olarak ortaya
¢ikar. Gikuyular O’nun her seyin sahibi olarak kendilerine veren olmasini sdyle

anlatirlar:

“Tanrt Gikuyu'ya (Gikuyu halkina) iyi bir toprak verdi
Su ve giines olmadan ‘toprak’ da olmaz

Bu yiizden iyidir.

57 \eli Matti Karkkainen, The Doctrine of God: A Global Introduction, Baker Academic, USA,
2004, s. 248.

158 Wanjohu, “An African Conception of God: Case of Gikuyu”, s. 139.

%9 G. J. Wanjohi, The Wisdom and Philosophy of the Gikiiyii Proverbs, Paulines Publications
Africa, 1997, s. 181.
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Hepimiz Tanri’ya minnettariz

Ciinkii O bize biiyiik comertligini gosterdi.”™®

Geleneksel Gikuyu Dini’nde, Ngai her seye giicii yeten bir yiice Tanr1’dur.
O’na herseye giicii yeten anlammda Murungu denilir.*®® Tanr’nin ulasilmaz, ruhsal,
askin, ickin, siirdiiriilebilir, insanlara kars1 hayirsever ve her an her yerde, giicliniin
her seyin iistiinde olduguna ve yarattiklarimm gézetledigine inanilir.’®* Gikuyular
i¢in Tanri, ruhsal varliklar ile basa ¢ikma ve onlar1 kontrol etme gibi 6zellikleri ile
her seye giicii yetendir. Bu nedenle yagmur igin daglar1 yerinden oynatan ve nehirleri
tasiran Ngai’ye dua edip kurbanlar sunar ve O’ndan yardim isterler.'® Yaratilisi
baslatan ve yaratilista etkin rol oynayan Ngai,*® insanogluna bir baslangi¢ bahsettigi
gibi diinya hayatim1 da O idare eder. Ngai, Mwene-Hinya’dir, yani ‘giiciin
sahibi’dir.'®” Kutlik, kuraklik veya herhangi bir ruhsal giic ile kars1 karsiya
kaldiklarinda, savas donemlerinde ve insan elinin ¢ézemedigi sorunlarda Gikuyu

halki her seye giicii yeten Yiice Tanr1 Ngai’den yardim isterler.

Gikuyular ortaya ¢ikan her tiirlii olus igin Tanr1 dilerse veya Tanri isterse olur
seklinde distniirler. Varligi baglatan O oldugu gibi siirdiirecek olan da Yine
Ngai’dir. Yasamin ve 6limiin de Ngai’nin iradesiyle gerceklestigine inanilir.*®®
Gikuyu halki tiim ¢abalarin ancak Ngai dilerse sonu¢ verecegine bilir. Aslinda bu
yiizden Ngai verendir. Iradesi ve giiciiyle insanin hayatina miidahale eden bir yiice
tanridir. Geleneksel Gikuyu Dini’'nde her sey Yiice Tanri Ngai’nin iradesi ile
gerceklestiginden dolay1 felaketler, salgin hastaliklar, kurakliklar, oliimler so6z
konusu oldugunda dua ve kurban/sunular ile O’ndan yardim istenir.’® insanm
kaderinin de tamamen Ngai’nin elinde olduguna inanilir. Ngai’nin bir kisinin

dogumunda Kisinin kaderi olarak bir diiglim bagladgina ve kisinin 6liimii sirasinda 0

162 3. Smith Mbiti, Concept of God in Africa, Praeger Publishers New York, 1970, s. 59.
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digimii ¢6zdiigiine inamhr.'”® Bu inang Ngai’nin insanin yeryiiziindeki yasamini
dogmadan evvel belirledigine isaret eder. Talihsizlik veya felaket zamanlarinda
Gikuyular bu tir kotiiliiklere izin veren Tanri’ya sitem etmezler; ‘bu, Tanri’nin
iradesidir’*™ deyip kadere raz1 olurlar. O her seyi bilendir ve her sey onun iradesi ile
gercelesir. Gelecegi de O’ndan baskasi bilemez. Gikuyular bu durumu su deyimle
aciklarlar: Rahimdeki fetus gelecegi tasir.*™ Yani rahimdeki fetiis bir gelecektir ve
gelecegi Ngai kurmaktadir. Bu Ngai’nin iradesi ile gergeklesmektedir ve O’nun ne

irade ettigini kimse bilemedigi i¢in fetiisiin durumu da insanlar tarafindan bilinemez.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Tanri, adalet ve sevgi tanrisidir.*” Gikuyular,
Tanri'nin hayat veren, topragi paylastiran olduguna ve ayni zamanda baris ve adalet
tanrist olduguna inanir. Tanr1’nin adalet tanris1 oldugunu Ngai i¢in kullandiklari Ngai
gihoti (Muzaffer Tanri1) tamlamasi ile ifade ederler. Gikuyularda adalet kavrami
gercek, mantikli veya dogru yargi anlamina gelen gihoto kelimesi ile agiklanir. Bir
Gikuyu terimi olan hota 'miimkiin', 'yetenekli' ya da 'muzaffer' anlamlarina gelir. Bu
iki kelime Ngai’nin 6zellikleri ile bagdasdirilarak adaletin kazandig1 ve Tanr1'nin asla
yenilemeyecegi anlamina gelen bir ifadeye doniistiiriilmiistiir."™ Ngai kendisine itaat
etmeyenleri kitlik, hastalilk ve Olim ile cezalandirir. O’na uyanlart ise
miikafatlandirir. Yani insanlarin diinya hayatina goére ceza ve mikéafati veren
Ngai’dir. Gikuyular, her seyin yaraticis1 ve siirdiiriiciisii olarak agik bir Tanri
anlayigina sahiptir. Dogal olarak O yarattiklarini siirekli gézetler. Bu gozetleme isini
bazen gokyiiziinden yeryiiziine inerek yapmaktadir. Kere-Nyaga Dagi, O’nun
yeryliziindeki ikametgadhidir ve oraya insanlar1 gozetlemek, ceza ve miikafati
saglamak i¢in iner.!™ Her sekilde askin olmasima ragmen, yarattig1 insanlar icin
ickindir ve insanlar O’na giivenle yaklasabilirler. Insanlar Ngai’nin adaleti yerine

getirdigine inanirlar ve O’na giivenirler. Nadiren de olsa yildirim g¢arpmasi ile
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cezalandirdigina inamirlar.'’® Aymi zamanda verilen nimetler ve yetenekler dogru
sekilde kullanilirsa Ngai’nin sikinti zamanlarinda yardim edecegi bilinir. O, her seyin
iistiinde adalet ve merhamet tanrisidir ve tiim insanlarin yasamlarinm siirdiirmesi ve
refah1 i¢in onlara yardim eder.’” Gikuyular, Yiice Tanr1 Ngai’nin giiciinii ve
yardimseverligini her canli organizmaya ozgiirce ve esit bir sekilde dagittigina
inanirlar.*”® O, insanlara verdiklerinde de adaletlidir. Toplumun ahlak kurallarinin da
aslinda Ngai’nin adalet tanris1 olmasi ile iliskili olarak olustugu goriiliir. insanlar
kendilerini siirekli gozetleyen bir yargi¢ oldugu bilinci ile ahlaki uygunlukta davranir

ve bununla toplumun refah1 saglanir.

Geleneksel Gikuyu Dini’'nde Yiice Tanri Ngai ibadetler araciligi ile her

Zzaman ulaslllrdlr.l79

Bununla birlikte Tanri’nin insanlar arasinda bir elgisi
olmadigina inanilir.*® O aracisiz olarak, insanlara en yakin ayni zamanda en uzak
varlik olarak goriilmektedir. O aslinda her zaman her yerdedir, bir elgiye ihtiyaci
yoktur. Ancak Gikuyular, Ngai’ye gitmek istediklerinde bunun i¢in 6nemli bir
nedenleri olmalidir. O’na sadece zor zamanlarda degil, ayn1 zamanda siikretmek
veya rehberlik istemek icin de ibadet edilir. Ayrica Gikuyularmn tanri fikrinin temeli

olarak kalan'®

Ngai’nin, diinyevi bir sef gibi, insanlar1 gelecegi konusunda uyarmak
ve yolu hazirlamak ve temizlemek i¢in gonderebilecegi elgileri yoktur. Ngai’nin
yaklastigin1 haber verebilen tek sey O’nun hareketleri oldugu sdylenir. Ornegin gok
guriiltiisti, Ngai’nin hareket ederken bir savasg1 gibi eklemlerini ¢itlatmasi oldugu
diistiniiliir ve insanlar boylelikle O’nun gokyliziinden indiginden haberdar olur. Ayni
zamanda, goksel alemin sahibi yani Ngai’nin yaklagtigini insanlara haber vermek
icin davullar doviilir ve boynuzlar tflenir. Ayrica yolunu temizlemek igin simsegi
kili¢ olarak kullanir.'® Bu inang, Geleneksel Gikuyu Dini’nde Ngai’nin tek tanri

olma o6zelligini pekistirdigi gibi Tanri’nin aracilar ile olan iligkisinde ortaya ¢ikacak

olan inangsal sorunlar1 engellemektedir. Ngai, insanlar ile fiziki dlemde iletisime
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gegmemektedir, ancak Kere-Nyaga Dagi’nda ve doga fenomenlerinde kendisini

hissettirmekte, boylece Gikuyu halki ile siirekli bir iletisim halinde olmaktadir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Ngai aracisiz oldugu gibi bilinen bir tapinagi da
yoktur. Ancak Gikuyu inancinda kutsal mugumo agaglari her zaman bir tapinak
gorevi tagimigtir. Bu kutsal agacin altinda Ngai’ye dualar edilmis ve ritiieller
gerceklesmistir.'®® Kuzeydeki Kere-Nyaga Dag:, Ngai’nin resmi ikametgahidir,
Ancak Ngai bunun disinda Kea-Njahe, Kea-Mbiroiro ve Kea-Nyandarwa daglari ile
de iligkilendirilmistir. Biitiin bunlar saygiyla Tanr1’nin simgesi olan harika yerler ve
gizemler olarak kabul edilmistir. Ngai i¢in Manage na oriro wa Ngai (insan eli ile
yapilmig bir tapinagi) olmayan Gikuyu halki, genellikle mugumo gibi kutsal goriilen
dev agaclarin altinda Ngai’ye kurban/sunu ibadetini yerine getirirler.*®* Ngai,
topluluk adina sefler veya yaglilar tarafindan ¢agrilir. Ngai’ye ancak atalar dahil

8 Ciinkii dinin bir geregi

olmak iizere daha az ruhsal giiclerden sonra yaklasilir.
olarak Ngai, insanlarin yasadig1 problemler igin iki yol sunmustur. Ilki Ngai’nin
miidahalesi gerekmeyen ve atasal ruhlarin yardimiyla c¢oziilebilen sorunlardir,
ikincisi yalnizca Ngai’nin ¢ozebilecegi sorunlardir. Dolayisiyla atalarin ¢ozebilecegi

bir problemde Ngai’ye danismak O’nun 6tkesine neden olabilir.

Gikuyularda Yiice Tanr1 Ngai’nin gokyiiziinde, dagin hemen G&tesinde
yasadigina, ceza ve mikafatlar1 dagitmak icin sik sik Diinya’yr ziyaret ettigine
inanilir. Ngai her ne kadar yeryliziinde ikamet etse de insanlar ile iligkisini
sinirlandirmistir. Yani Ngai hem yakin hem de uzaktir. Zira O’nun huzuruna
cikabilmek i¢in bazi 6zel durum ve sartlarin gergeklesmesi gerekmektedir. Ngai’nin
yerylizinde ikamet etmesi O’nu insan diinyasina indirgeyen ve basitlestiren bir
algitya yol agmamalidir. Ciinkii 6zellikle ikamet ettigi yer olan Kenya Dagi’nin
heybeti ve ayrica her zaman kendisine gidilememesi aslinda O’nu ¢ok daha yiiceltir.
O her an insanlarin iginde iken insanlar ise ona her an yaklasamamakta sadece belirli
kosullar meydana geldiginde ulasabilmektedirler. Bunun temel sebeplerinden birisi

kendi igerisinde boliinmiis ve gorev bakimindan siiflandirilmis toplumsal yapinin

183 John Middleton, “East African Religions: An Overview”, Encyclopedia of Religion, Thomson
Gale Publishing, 2005, s. 2568

184 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 236.

1% David Ogungbile, “God: African Supreme Beings”, Encyclopedia of Religion, Second Editions,
Cilt 5, MacMillan, New York, 2005, s. 3575.
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aksine yasamin oldukca basit olmasidir. Basit yasamin igerisinde gerceklesen gok
giiriiltiisii ve yagmur gibi olgu ve olaylarin Ngai tarafindan gerceklestirilmesi, 6zel
durumlar haricinde Tanri’nmin yaklasilmaz ve ulasilmaz oldugunu gosterir. Ancak
insanlarin aksine Ngai her zaman ve her yerde onlarla birliktedir. Bunun disinda
giindelik meseleleri, yani insani problemleri yine hem hala insandan bir parga olup
insanlar arasinda yasayan hem de ruhsal aleme gecip artik kutsanmis olan atalar
vasitasiyla ¢ozebilmektedirler. Ngai ise insanin ¢6zemedigi problemleri ¢6zmektedir.
Yagmur yagdirmak gibi Onemli ve tanrisal dokunus gerektiren durumlarda
cagirilmaktadir. Bu da Ngai'nin insanin ¢ozebilecegi meseleler ile ilgilenmedigi
clinkii insana bu yetiyi verdigini ancak kendi sorumlulugunda olan durumlar ile

ilgilendigi gibi bir goérev ayrimini diisiindiirmektedir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde Tanri ibadet edilen tek varliktir. Giindelik
hayatin siradan bir sekilde sabah ve aksam ibadeti gibi organize dualar veya dini
torenler yoktur. Insanlar ve isler iyi gittikce ve gelistikce, Tanri’nin halkin genel
davranisindan ve iilkenin refahindan memnun oldugu kabul edilir. Bu mutlu durumda
dua etmeye gerek duyulmaz ancak zaman zaman siikretmek ve kutsanmak igin
kurban gibi ibadetler yapilir. Ancak bu durumlarda ibadet etmek tavsiye edilemez,
¢linkli Ngai’nin gereksiz yere rahatsiz edilmemesi gerekir. Sadece insanlar gercekten
ihtiya¢c duyduklarinda, O’nu rahatsiz etme ve gazabina ugrama korkusu olmadan
O’na yaklasabilirler. Halk kabilenin durumunu konusmak veya bir davaya karar
vermek i¢in bir araya geldiginde koruma ve rehberlik i¢in dualar sunar. Gikuyularda
ndegiagiagwo (Ngai rahatsiz edilmemeli) inamst hakimdir.®® Bununla birlikte
diizenli olarak yapilan bir ibadet de bulunmamaktadir.'®” Ancak Gikuyu halkinin ¢ok

onemli dogum, arinma, evlilik ve 6lim zamanlarinda'®®

Ngai’ye uzun ritiieller ile
ibadet ile toplu sekilde edilir. Grup lideri halka onciiliikk eder, dualar edip kurbanlar
sunar. Ngai’nin rahatsiz edilmemesi gerektigi inanci aslinda O’nun bireylerin giinliik
kiiciik problemleri ile ilgilenmemesidir. O’na sadece insanlarin biiyiik krizlerinde,

toplumsal biiyiik problemlerde danisilir, dua edilir ve O’ndan yardim istenir.'®® Buna

186 Kenygatta, Facing Mount Kenya, s. 238.

187 Douglas Thomas, “Kikuyu”, African Religions: Beliefs and Practices through History, ABC-
CLIO, 2018, ss. 146-148.

188 Thomas, “Kikuyu”, s. 147.

189 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 49.
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gore insana kendi hayatini siirdiirmesi i¢in bir giic bahsetmis, ancak tanrisal bir
dokunus gerektiren durumlarda aciz birakmistir. Ngai, yiice tanr1 olarak askin bir
tanridir. O her ne kadar insanlar i¢in ulasilabilir olsa da bunun belirli kriterlere
baglanmis olmasi1 ancak O’nun yiiceligi ile agiklanabilir. Bunun tam tersi bir diisiince
veya yorum zaten Geleneksel Gikuyu Dini ile uyusmamaktadir. Evlilik, o6lim,
dogum ve siinnet torenleri Gikuyu halki i¢in derin anlamlari1 olan kutsal olaylardir.
Her biri varligin baska bir boyutuna gecisi ifade eder. Bu nedenle bu olaylarin
gerceklesmesinde Kkutsal ve yiice olan Ngai’ye ibadet edilmesi gerekir. Bunlar
disinda dogal felaketler veya insanin ¢o6zemeyecegi durumlarda elbette yine Ngai’ye
danisilmalidir. Ancak bir bireyin siradan giindelik ve diinyevi islerinde Ngai’ye
danigmasi hos goriilmez. Gikuyularin dini diisiincesinde her sey belirli bir diizen ve
plan icerisinde yaratilmistir ve alem bu diizen icerisinde var olmaktadir. Insan
diinyasinda var olabilecek siradan problemler i¢in Ngai, insana atalar ile goriisme ve
onlardan yardim isteme sansi vermistir. Bu nedenle Gikuyular insanin ¢dzebilecegi
giindelik veya diinyevi sorunlar igin atasal ruhlara damisirken, ancak Tanri’nin
cozebilecegi meselelerde Ngai’ye giderler. Boylece Ngai diinyevi islerden uzakta

sadece kutsal bir alanda ve kutsal islerle ugrasir.

Gikuyularin Tanri’ya yiikledikleri anlamlar, O’nun evren ve insanlarla
iliskisinde ortaya ¢ikan 6zellikleriyle tek ve Yiice Tanr1 oldugunu gosterir. Evren ve
insanlarla iligkisinde kendisini gosteren 6zellikleri O’nun ickin, yani insan hayatina
dokunan bir Tanr1 oldugu anlamimna gelir. Gikuyu inancinda O her seyi yaratan,
yarattigin1 gozetleyendir. Yarattiklarin1 gozetleyen olarak insanlara zor durumlarda
yardim edendir. Diinya hayatinda adaletin saglayicis1 olarak da ahlaki hukugu
saglayandir. Insanlar her seyin O’ndan geldigine ve her seyi O’nun verdigine
inanirlar. Bu nedenle Ngai, insan hayatinin canliligimi saglayan ve hayatin siiriip
gitmesini saglayan tek dayanaktir. Evren ve insan iliskisine dayanan tanrisal
Ozelliklerinde Ngai yaratiligtan itibaren oldukca aktif bir tanr1 6zelligine sahiptir.
Hem goksel bir tanr1 olarak agskin olmasi hem de insanlar ile ilikisinin bir siireklilik
icerisinde gerceklesmesi ile igkin olmasi O’nun tanrisal kimliginin ¢ok boyutlu ve
kusatict oldugunu gosterir. Kendisi ile insanlar arasinda bir aracinin olmamasi ve
insanlara kendisini hissettiren simgeler ile gostermesi, O’nu insanlarin inandigi,

giivendigi ve yoneldigi bir tanr1 yapmaktadir. Ciinkil insan ile tanr1 arasina bir araci,
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din adami, tapinak gibi unsurlar girdigi vakitte insanlar bu unsurlarin siirdiiriilmesi
icin gerekli maddi destegin altinda ezilebilmekte ve Tanri’ya sorgulayict bir
yaklasim sergileyebilmektedirler. Ancak Yiice Tanri Ngai’nin insan ile olan

iliskisinde giliven ve saygi, korku ve sevgi goriilmektedir.

1.3. GELENEKSEL GIKUYU DININDE INSAN FiKRi

Geleneksel Gikuyu Dini’nin merkezinde yer alan ii¢ bilesenden biri insandir.
Insanin varlik sahasindaki yeri ve anlami, dini yiiriitiicii fonksiyonu ve inang ile
harmanlanmis yasam dongiisii, dinin insan merkezli oldugunu gdsteren temel
hususlardir. Gikuyu halkinin evreni anlamlandirmasi ve bir merkeze dayatmasi, yani
varliga bir anlam ve dayanak gostermeleri dini bir sistem dahilindedir. Varlik
sahasinda insan olarak nerede durduklarini ve yasam siirecinin nasil gerceklestigi ile
ilgili inanglar1 ayn1 zamanda onlarin evren anlayigini ortaya koyar. Gikuyularda insan
fikri evren anlayisi, dogum-yasam-Oliim siireci, ruh anlayisi ve atasal kiilt
hususlarinin biitiinliigii ile tamalanan bir konudur. Dogrudan insani ilgilendiren bu

hususlar aslinda Gikuyularda insan fikrinin genis bir yelpazede incelenmesidir.

Gikuyu Dini’nde evren algis1 Gikuyularin yasami iizerindeki etkisinden
dolay1r insan fikrinin dahilinde ele alinmalidir. Gikuyularin var olma siireci ve
hayattaki maddi ve manevi faktorler sahip olduklar1 evren algisina paralel olarak
gelisir. Insan dncelikle kendini varligm iginde bir yere konumlandirmistir ve hayat
stirecini bu konuma goére anlamlandirmaktadir. Evren algisina dayali olarak, insan
kendini bir biitiiniin i¢inde bulur ve bu biitiine gére dogum-yasam-6liim siirecini bir
anlama yerlestirir. Ciinkii Gikuyu Dini’nde evren anlayisi dogum-yasam-6lim
stirecini sekillendirmektedir. Bu nedenle yeryiizii yasam siireci anlatilmadan 6nce

Gikuyu evren anlayiginin ¢ézliimlenmesi gerekir.

Gikuyularmn evren algis1 dogum-yasam-6liim siirecinde veya baslangic ve son
fikrinde belirginlesir. Insanin hayat dongiisiiniin iki alanin birlesmesi ile
tamamlandig1 goriliir. Birincisi insan yasam alani olan fiziksel diinya, ikincisi bunu
asan ve varligina inanilan tanrisal alandir. Ancak tanrisal alan Gikuyu insan
yasaminda somutlasarak agiga ¢ikar. Buna bagl olarak insan da varligmi farkh

boyutlarda, farkli sekillerde devam ettirir. Insanin dogumu ile baslayan diinya hayati
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fiziksel alemde gergeklesirken 6liimden sonra ruhsal bir dlemde var olmaya devam
eder. Insanin fiziksel ile ruhsal dlem arasindaki gecisi ifade eden 6liim olgusu ve ruh
anlayis1 biiyiik bir 6neme sahiptir. Insanm 6liimden sonra nerede durdugu, nasil
oldugu ve hangi siiregleri yasadigi gibi konular ruhsal alanda gergeklesir. Ancak
oliime ve Oliiye yiiklenen anlam bu konulan fiziksel alana da tasimaktadir. Gikuyu
kabilesinde insan1 ruh ve beden olarak ayiran kesin bir diisiinceye rastlanmaz.
Bununla birlikte insanin bedenden ayri1 bir ruha sahip olduguna inang ve bir ruh
fikrinin varligi goriilmektedir. Gikuyularda ruh fikrinde en belirgin olan husus atasal
ruh inanct ve buna bagh gelenektir. Insan igin bir sonun var olup olmadigin
aciklayan baslica unsurlar 6lim sonrasi hayat inanciyla agiga ¢ikan ruh ve cennet-
cehennem fikirleri veya reenkarnasyon inancidir. Bu unsurlarin ele alinmasiyla
Gikuyularin sonlu ya da sonsuz bir evren anlayisi oldugu belirlenir. Ancak
Gikuyulara ait 6liim sonrasi hayat ile ilgili bilgiler ¢esitli ve ¢eliskilidir. Buna
ragmen Gikuyu Dini’'nde bir son fikrinin olmadigini kanitlacayak yeterli veri

mevcuttur.

1.3.1. Gikuyu Evren Algisi ve Insan Fikri

Gikuyularda evren ve insan fikri iki 6nemli alanda belirir. Birincisi Gikuyu
yaratilis mitleridir, ikincisi ise Gikuyularin yasam alanidir. Evren ve insan fikrinin
oncelikle yaratilis mitlerinde ele alinmasi gerekir. Ancak yaratilis mitlerinin yetersiz
kaldig1 bir¢cok nokta vardir, dolayisiyla Gikuyu yasam alanina bagvurmak bu
eksiklerin giderilmesini ve konunun acik ve anlasilir olmasini saglamaktadir.
Gikuyularin evren anlayisi lizerine daha oOnce bazi fikirler One siirlilmiistiir.
Dolayisiyla konuya giris yapilmadan once bu fikirlerin ele alinmasi daha uygundur.
Calismada oOne siiriilen fikirler Gikuyularin mitlerine ve yasam alanlarina, dini
unsurlarina ve bu unsurlarin islevlerine gore ele alinmistir. Boylece bu fikirler
Gikuyu dininin biitiinliigl igerisinde dogru bir terazide tartilarak eksik, hatali veya
dogru taraflar ortaya konmustur. Ardindan Gikuyularin mitlerine ve yasam alanina
gore evren ve insan fikri bir biitlin olarak ele alinmistir. Gikuyularim yasaminin
onlarin evren ve insan algisina gore sekillendigi goriiliir. Bu nedenle aslinda konu

oldukca genistir. Ancak Gikuyu yasaminda 6nemli yer tutan mitler, sosyal yapi, yas,
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zaman ve toprak gibi dinlerine ait unsurlar evren ve insan fikirlerinin anlagsilir

boyutta ortaya konmasinda yeterlidir.

Kozmoloji zamani, uzayi, gezegenleri, yildizlar1 ve diger goksel olaylari
birlestiren diizenli ve uyumlu bir ger¢eve kurmaya ¢alisir. Geleneksel toplumlarda
kozmoloji, insanlarin evrenin geri kalaniyla iliskilerini ag¢iklamaya yardimci olur ve
bu nedenle dini inanglara ve pratiklere yakindan baglantihdir.'*® Gikuyulara
bakildiginda Gikuyu kozmolojisininin diialist bir yapida oldugu ve Yiice Tanr1 Ngai
ve ngoma olmak iizere iki inang bileseninden olustugu diisiiniilmiistiir.*®* Bu diialist
fikrin ele alinabilmesi i¢in Ngai ve ngomanin ne olduguna bir aciklik getirilmelidir.
Oncelike Ngai yiice Tanr’dir ve Gikuyularda tek tanr1 olarak kabul edilir. Ngai’nin
kimligi agiktir. Ancak diialist kozmolojinin anlasilmasini zorlastiran asil unsur

ngomadir. Bu nedenle 6nce ngomanin Gikiyu Dini’ndeki yeri ortaya konmalidir.

Gikuyu dilinde ngoma kelimesi uyku veya uykuya dalmak anlamina gelen
gukoma fiilinden gelmektedir. Boylece insanlarin 6lmedigine, sadece uyuduklarina
inanirlar. Gikuyular 6lmiis atalara da ngoma demektedirler. Buna gdre ngoma
insanin fiziksel alemde Gikuyu yasam Kkriterlerine gore iyi bir yasama ve yas
olgunluguna erisip 6ldiikten sonra atasal ruh olmasi ve varligimi farkli bir alemde,
yeraltinda devam ettirmesidir. Bu durumda ngoma 6lmiis ata ruhlarinin genel adidir.
Dolayisyla ngomalar yine Ngai’nin insanlari olarak var olmaya devam eden
oliilerdir. Dogal 6liimle 6lenler ngoma (atasal ruh) olur. Ngoma kelimesi hem tekil
hem de ¢ogul formlarda kullanilir. Gikuyular, atalarin ontolojik olarak tist mertebede
yer aldiklarina ve bu nedenle saygi duyulmaya deger olduklarina inanirlar. Yani
aslinda 6liim gecisi ile ruhsal olmak, varligin bir iist mertebesine ¢ikmak demektir.
Ritiieller ve torenler onlan yatigtirmak, kotiiliiklerinden ve talihsizliklerinden
korunmak ve ayni zamanda onlardan yardim istemek igin yapilir. Diialist
kozmolojiyi savunanlara gore Gikuyular inangsal olarak Ngai’yi ve ngomayi ayni
diizeyde tutarlar. Gikuyu Dini’nide Ngai ile her zaman iletisime ge¢ilmemesi,

Ngai’nin rahatsiz edilmemesi gerektigi diisiincesinden dogan boslugun ngoma fikri

%0 Eric Donald Hirsch, Joseph F. Kett ve James S. Trefil, “Anthropology, Pyschology, and
Sociology”, The American Heritage New Dictionary of Cultural Literacy Third Edition,
Houghton Mifflin Company, New York, 2002, s. 430.

191 Bernardo Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura ...”, s. 193.

80



ile dolduruldugu distinilmistiir. Bunun temel nedeni Gikuyu yasam alaninda
Ngai’nin ilgilenmedigi sorunlar olustugunda insanlarinn ngomalara danigsmasidir.
Hastalik veya sikinti zamanlarinda diizenli araliklarla ngomalara saygi gosterilir ve
onlardan yardim istenir. Ayrica Ngai’nin gokyiiziinde, ngomalarin ise yeraltinda
yasiyor olmasi yerylizii hayatinin iki yoneticisi oldugu fikrine yol agmistir. Bu
diisiinceye gore Ngai ve ngomanin mekani olan gok ve yeraltindan olusan dialist
kozmoloji Gikuyularin tiim hayatini, diinya goriisiinii ve soyal diizenini sarmigtir.'%
Boylece gok-yeralt1 zithig diialist kozmolojinin yan1 sira Ngai ile ngoma arasinda bir
karsilastirma yapilmasina neden olmustur. Bu karsilastirmaya gore Gikuyularda Ngai
dini-politik hiyerarside en yiiksek seviyeyi alirken, ngoma ikinci siraya
yerlestirilmigtir. Hem Ngai hem de ngoma, diger canlilar gibi, bireyin, ailenin veya
toplumun {iyelerinin davranislarindan memnun veya hosnutsuz olabilirler. Bu
nedenle Gikuyular, ngomalarla daha sik iletisim kurmak zorundadirlar.’®® Diialist
kozmolojiye gore ngomalar Gikuyu yasam alaninda birgok sey ile iligkili ve etkilidir,
bu nedenle daha aktiftir. Bu ozellikler diialist fikirde kullanilmistir.

Yukarida verilen fikir oncelikle metot yoniinden hatalidir. Ciinkii birbirine
denk ve esit olmayan iki farkli unsurun bir arada tutulmasi s6z konusudur. Ngai bir
Yiice Tanr1 iken ngoma Slmiis insan ruhudur. Ikisi arasinda ontolojik bir baglant:
olmadig gibi birbirlerine karsitlik ta yoktur. Ayrica ikisi arasindaki iliski Tanri-insan
iligkisinin Gtesinde de degildir. Diialist kozmolojiye gore iki zit diisiincenin insan
hayatina ayni derecede etkisinin olmas1,*** diinya hayatini ve baslangig ile son fikrini
sekillendirmesi gerekir. Ancak bu alanlarda ngomanin etkisinin olmadigi, hatta
yaratiligta ngomalardan s6z edilmedigi goriiliir. Ayrica ngoma zaten yer altinda, yani
bir kozmolojik alan dahilindedir ve basli basina ne inangsal ne de mekansal agidan
kozmolojinin kendisi ya da parcasi degildir. Bununla beraber yeraltina da sadece
yerylizii hayatinin tamamlandigi zamanda gidilir, dolayisiyla yerlati ile ngoma
arasinda bir 6zdeslik yoktur. Yeraltt sonradan ngomanin evi olmaktadir, ngoma

basindan beri orada degildir. Baska bir ifadeyle nogama yeryiiziinde yasayan insanin

192 Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura™, s. 195.

193 Matthew M. Karangi, “The Creation of Giikiiydi Image and Identity”, Revisiting the Roots of an
African Shrine: The Sacred Mugumo Tree: An Investigation of the Religion and Politics of
the Gikuyu People in Kenya, Lambert Academic Publishing, 2013, s. 20.
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Olim sonrasi hayattaki devamidir. Dolayisiyla o6liimle insan tanrilagmaz,

tanrisallasmaz, ama insan i¢in kutsalligini siirdiiriir.

Gikuyularin diialist bir kozmolojiye sahip oldugu diisiincesi, ngomanin
Gikuyu yasam alanindaki etkisinden kaynaklanmistir. Ngoma fikri toplumu fiziksel
ile ruhsal alemde yasayanlar seklinde ikiye ayirmistir. Ancak her iki grup stirekli
iletisimdedir ve bu iletisimi farkli bir seviyede devam ettirirler. Artik ruhsal alemde
olan ngoma bir ruhaniyete sahip olmustur. Bununla beraber onlar hayattayken
toplumun bilge baslar1 olarak topluma onderlik ederken Oldiikten sonra ruhsal
alemde de bunu siirdiiriirler. Bu nedenle Gikuyular arasinda ngomalar, inancin basat
bir unsuru olmaktan ziyade sosyal biitiinliigiin temel yapilarindan biridir. Ngai ve
ngomanin iki kozmolojik bilesen seklinde gosterilmesi, iki farkli alani tek bir alana
dahil etmek demektir. Eger Ngai ve ngoma iki kozmolojik bilesen olarak
gosterilebiliyor ise Gikuyu kabile yasantisinda kurban, siinnet, sosyallesme gibi
unsurlar da kozmolojik bilesenler arasinda bulunmalidir. Oysa bunlarin her biri
inancin ve inangtan dogan farkli alemlerin ve evrelerin unsurlaridirlar. Bunlarin her
biri bir biitiin olarak evren anlayisinin ve insan yasaminin dahilindedir. Dolayisiyla
Ngai, inancin merkezinde yer alirken mugumo toplumsal uygulamalarin

merkezindedir.

Ngomanin tanrisal bir varlik olarak yasamin hakimi olmasi gecerli bir
diisiince degildir. Oncelikle Gikuyu Dini’nde atasal ruhlarin varlig1 ¢ok agik olmasa
da yaratilista goriilen bir durumdur. Gikuyu nun o6ldiikten sonra ruhlar diinyasina
gitmesi 01ay1195 yeralti diinyasinda yasayan atasal ruh konumunun yaratilisin bir
parcast olarak tasarlandigi ve bu tasarmin Ngai’nin eli ile gergeklestigi
goriilmektedir. Dolayisiyla ngoma, Tanri’nin yaratilista bigimlendirdigi insan
diinyasinin, beseri alemin ve goriinmeyen alemin bir unsurudur. Ayrica ngoma
yaratilan olarak hala yaratici tanr1 Ngai’nin sorumlulugundadir. Dolayisiyla
ngomalar ile Ngai arasinda bir hiyerarsi ya da alemlerin ve idarelerinin paylasimi s6z
konusu olamaz. insanlar Ngai’ye toplu sekilde ibadet ederken, bu ibadete atasal
ruhlarin da katilimimi saglamaya c¢aligarak tiim kabilenin bir arada bulunmasini

amaglar. Ciinkii onlar toplumun bir {iyesi olarak hala var olmaya devam ettikleri igin

198 http://yamumbi.com/
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ibadet hayatina da dahil olmak zorundalar. Gikuyular yalnizca tiim toplumu
ilgilendiren sorunlar s6z konusu oldugunda ve beseri gii¢ yetersiz kaldiginda, yani
sadece Tanr’nin el atmasi gerektiginde Ngai’ye basvururlar. Ancak diger bireysel
konularda ve basit sorunlarin ¢éziimiinde ngomalar sorumludur. Ayrica yeryiizii
insan1 ile iligkilerinde dogrudan tapinilan kutsallar da degildirler. Dolayl1, sinirh ve
araci sekilde sorumludurlar. Daha 6nce belirtildigi gibi ngoma, insani problemler ile
ilgilenen toplumun bilge ve ruhani basi konumundadir. Onlar 6lmeden once de
toplumda &nder ve bilge kisilerdir. Oldiikten sonra bunu ruhani bir boyutta devam
ettirirler. Dolayistyla topluma insani konularda yol gosteren onlardir. Ancak Ngai,
tim varhig ilgilendiren konulara el atan, litfeden ve aynmi zamanda yikimi

gerceklestiren (Ngai wa kiguni na gitei) Yiice Tanri’dir.*®

Bu bilgiler dogrultusunda
Gikuyu evren anlayisinin Ngai ve ngoma ikilisinden olusan diialist bir yapida

olmadig agiktir.

Gikuyulara gore yeryiiziinde var olan herseyde bir ruhsallik vardir ve bu
nedenle kendileri disindaki varliklarla yakin ve hayati bir iligki siirdiiriirler. Dogaiistii
olaylarin gercgeklestigi donemlerde yapilan kurban/sunu gibi uygulamalara olan
inang, Gikuyularin giinliikk yasamlarin1 hem bireysel hem de grup olarak, her noktada
etkilemektedir. Hem Yiice Tanr1 hem de diger ruhsal varliklar ile baglantt kurmak
onlar i¢in bir yasam bi¢imidir. Gikuyularin bu anlayisina gore Ngai ve ngoma
gergekten hayati 6neme sahiptir, fakat farkli alanlarda ¢alisirlar. Kabilenin huzuru
so6z konusu oldugunda Yiice Tanri’ya sunulan kurban ritiiellerine ngomalarin da
katilmasiin gerekmesi,"®" onlarin kabilenin yasayanlari ile bir birlik olusturmalari,
aslinda Ngai’nin yarattig1, ancak oldiikten sonra yine Ngai sayesinde bir ruhaniyete
ve ruhaniyetle beraber bazi vasiflara sahip insan grubu olmalari birbirine paralel
ozellik ve gorevlerdir. Dolayisiyla ngomalarin beseri varliklardan baska birsey
olmadiklar1 anlagilmaktadir. Ayrica Ngai’ye yapilan ibadetlerde ngomalarin hazir
bulunmasi, Gikuyu diisiincesinde ngomalarin Ngai’yi ikna edici bir degere sahip
olduklarina igaret etmektedir. Bu durum Ngai’nin tapinilan ngomalarin ise tapan taraf
oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla ilk ata Gikuyu’dan bugiine ngomalar, goriinen

alemin insanina goriinmeyen alemin kendilerinden olan varliklar1 olarak Yiice Tanri

196 Karangi, “The Creation of Giikiiyii Image and Identity”, s. 22
197 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 231-233, 266-267.
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Ngai karsisinda yol gosterici tistiin yiice insan ruhlaridir. Bu durum ne gok ile yeralti
arasinda ne de Ngai ile ngomalar arasinda bir zitlik olmadigini, karsit iki alemden
olusan tek diialist bir evren fikri bulunmadigini, bilakis evrende teklik iizerine kurulu
bir biitiinlik oldugunu, bu biitlinliik icerisinde gokte ve tanrisal alemde Ngai’nin,
yeraltinda ngomalarin ve yeryiiziinde bu iki alem ve varliklariyla iletisim kurarak bir
yasam bi¢imi ortaya koyan yeryiizii insanlarindan olusan bir evren kurgusu oldugunu

ortaya koymaktadir.

Gikuyu kozmolojisinin dialist bir yapida oldugu fikri Gikuyularin dini
felsefelerini agiklayici nitelikte degildir. Cilinkii diialist olarak kabul ettikleri Ngai ve
ngoma birbirleri ile kiyaslanabilecek unsurlar degildir. Ngai, dinin bitiinligiini
saglayan bir temel unsurdur. O tanrisal bir yerdedir ve insanin durdugu evren ve
insanla iligkisi dini kapsayict durumdadir. Ngoma ise Ngai’nin yarattig1 ruh olarak
insan yasaminin sadece bir kisminda etkilidir ve sosyal bir olgu olarak dinin temel
unsurlarindan degildir. Ngoma, Gikuyu kabilesinde toplumun biitiinliigiinii sagalayan
unsurdur. Ciinkii onlar, 6lmeden 6nce toplumun dini, politik, ahlaki ve toplumsal
hayatinin kurallarinin yonetici organlari olduklari gibi oldiikten sonra da bu
ozelliklerini devam ettirmektedirler. Ancak bu durum, ngomalar tanrisal olan ile yan
yana ve aym kefeye koymayr gerektirecek ylicelige sahip olduklarini gostermez.
Bunun en 6nemli kanit1 Ngai’nin yaratilis1 ve insan hayatini baglatan yegane yaratici
iken ngomalarin Ngai’nin yarattigi insanlar olup dlen ve yine Ngai’nin vermis
oldugu ruh ile var olmaya devam eden varliklar olmalaridir. Mitlerde veya
Gikuyularin s6zlii geleneginde ngomalarin Ngai ile bir gorev, gilic paylasimina dair
bir veriye rastlanmadigir gibi ngomalar ne yarartilista ne de insan hayatinda etkili

temel giiclerden biri de degildirler.

Gikuyu evren anlayisinin ddalist yapida oldugunu savunanlar bunu
kozmolojik agidan degil inangsal yonden ele almiglardir. Ancak evren alayisinin
kozmolojik ag¢idan islenmesi gerekir. Ciinkii Gikuyularin evren algisi mitlerlerle
beraber insanin yasam alaninda belirginlesir. Ayni1 zamanda, Ozellikle yaratilis
mitleri Gikuyu kozmolojisinin saptanmasinda birincil kaynaktir. Ciinkii mitler insan

aklimi kurmakta, evrene ve hayata dair inanci sekillendirdigi gibi diinya hayatini da
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bi¢imlendirmektedir. Gikuyu yaratilig mitlerinin anlasilir hale gelmesi igin oncelikle

mitlerin tiirlerinin belirlenmesi yerinde olur.

Yapilan bir ¢alismaya gore yaratilisi anlatan mitler genel olarak ii¢ kategori
altinda incelenmektedir: 1) yeryiizii yaratilmadan 6nceki baslangi¢ noktasini anlatan
mitler, 2) insanlarin gokyiiziinden geldigini anlatan mitler, 3) statik bir evrenden

ziyade evreni degistiren mitlerdir.'®

Geleneksel Gikuyu inancinda yaratilisin
baslangici ile ilgili belirsizlik yaratilis mitlerinin bu ti¢ kategoriden hangisinde yer
aldigini tartigmali kilmaktadir. Gikuyu yaratilis miti “Ngai diinyay: ve Kenya Dagi’'ni
yaratir. Gikuyularin atasi ve ilk insan olan Gikuyu’yu yarrati ve onu incir agag¢lart
ile dolu giizel bir yere gonderir. Ona ihtiyact oldugu zaman Kenya Dagi’na gelip

»199 seklinde

belli hayvanlart kurban ederek yardim isteyebilecegini séyler
Ozetlenebilir. Yaratilis mitinin bu kisa versiyonunda Ngai ilk once diinyay1
yaratmaktadir. Burada bir yaratma, yoktan var etme eylemi s6z konusudur. Ancak
bundan Oncesi metinde ge¢mez. Her ne kadar Gikuyular ile ortak ge¢mise sahip
kabile mitlerinde yer ile g6glin ayrim1 s6z konusu olsa da bu mitler Gikuyulara ait
olmadiklarindan dolay1 kesin bir kanit niteliginde degillerdir. Evren, insandan 6nce
bir sessizlik iginde miydi, primordial sudan mi olustu yoksa diger bazi Afrika
kabilelerinde oldugu gibi Yiice Varlik’in diisiincesinden mi tiiredi bilinmemektedir.
Ayrica eger yer ile gok ayrimi s6z konusu ise o zaman bu ayirma isleminden sonra
yeryiiziiniin diizenlenmesine gegilmis demektir. Ikincisi, ciimlede Ngai, Kenya
Dagr’n1 yaratmaktadir. Buna gore Kenya Dagi yeryiiziinde yaratilan ilk seydir.
Ciinkii Ngai orada insanlik ile iletisime gegecektir, bu nedenle dncelikle insanlarin
kendisine ulasabilecegi bir yer yaratmistir. Fiziksel olmanin disinda kozmolojik
Ozelligine bakilirsa Kenya Dagi, Gikuyular i¢in evrenin merkezidir. Bu merkez
kutsaldir ve kutsal olanin yeridir. Bu nedenle Gikuyularda yerlesimin genellikle
Kenya Dagi etrafinda olustugu goriilmektedir. Gikuyularin ruhsal ve kutsal varliklar
ile iletisime gecebilme 6zelligine gore Kenya Dagi evrenin ruhani merkezi olma

Ozelligine de sahiptir.

198 3. C. Holbrook, “African Cosmology”, Cosmology Across Cultures ASP Conference Series, Vol.
409, 2009, s. 139.
199 | eeming, Creation Myths of the World: An Encyclopedia Hardcover, s. 162.
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Insanin gokyiiziinden geldigini anlatan ikinci gruptaki Afrika mitlerine gore
bir degerlendirme yapildiginda Gikuyu mitlerinde durumun bdyle olmadigr goriiliir.
Gikuyu mitlerinde Gikuyu ve Mumbi’nin yeryiiziinde yaratilmasi agiktir. Ayrica,
insandan 6nce Ngai’nin yeryiizlinii insan hayati i¢in diizenledigi ve insan yasamini
baslattig1 da acik olan baska bir konudur. Bu baslangic Ngai’nin, Kenya Dagi'nda
Gikuyu ile bulusmasi ve sonrasinda insanligin tiiremesi ve yeryiiziine yayilmasi ile

gergeklesen bir siiregtir.

Ugiincii gruptaki mitlerin temel 6zelligi statik evrenin bir gii¢ tarafindan
dinamik evrene gevirilmesidir. Ancak burada Gikuyularin mitolojisine ters diisen
nokta ortada bir evrenin olmasidir. Yani yaratilmis degildir. Ancak Ngai’nin yaratici
ozelligi agiktir. Clinkii Ngai kutsal ve ruhsal bir giic olmadan 6nce bir Tanri'dir ve
dolayzsi ile yaraticidir. Ustelik mitlere ve genel Gikuyu inang sistemine bakildiginda

Ngai’nin sadece harekete gegiren gii¢ olma 6zelligi oldukga diisiik bir ihtimaldir.

Gikuyu evren algisindaki belirsizlik Gikuyu diisiincesinde var olan bir
ozellige isaret etmektedir. Geleneksel Gikuyu inancinda anlatilan ve yasanilan
olaylar, mitler, insan ile baglantis1 oldugu, insana bildirildigi veya insanin
anlayabilecegi izleri oldugu siirece bilinmektedir. Diger yandan Gikuyu 'nun Ngai ile
olan konugmasinda Tanri’dan yaratilisa ve insanin soyut yoniine dair bilgiler aldigi
da diisiiniilebilir. Insan yasami Gikuyu ile baslar. Din yasamla birlikte vardir
dolayisiyla dini yasam da Gikuyu ile baglamaktadir. Onun Ngai ile iliskisi bunu
ortaya koymaktadir. O zamana kadar Gikuyu nun bildigi tek sey bir Tanri’nin yani
Ngai’nin var oldugudur. Ngai’nin zamansiz ve mekansiz olarak sonsuz bir varlik
olduguna olan inan¢ Gikuyularin O’nun i¢in “... her zaman vardi ve hep olacaktir”
demesinden anlasilir. Buna gore Gikuyular evrenin yaraticis1 ve idarecisi olarak
Ngai’nin yeryiizi ile metafiziksel alemlerinin ortaya ¢ikmadan ¢ok dnce, yani her
seyden Once vardir ve sonra da var olacagina inanmaktadir. Boylece O’nun bir
baslangic1 ve sonu da yoktur. Bir evren yaratmis ve ona hayat vermistir; insan

yasamini bu evrenin merkezine koymustur.

Yaratilis mitlerinde evrenin baslangici olmasina ragmen son ile ilgili bir veri
yoktur. Gikuyu yasam alani, yani inan¢ ve uygulamalar goz Oniinde

bulunduruldugunda baslangici acik olan evrenin sonu ile ilgili a¢ik bir fikrin
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olmadig goriiliir. Dolayisiyla Gikuyularda son ve kiyamet gibi bir diigiincenin varligi
s0z konusu olamaz. Ayni zamanda Sliim ve oliimden sonrasi hayat gibi olgularin
insan yasaminin bir stireklilik i¢inde oldugunu, dolayisiyla Gikuyularin evreni bir
sonsuzluk i¢inde diisiindiiklerini gdsterir. Dogum ile baslayan insanin yeryiizii hayati
6lim ile son bulmakta ancak yeryiizii yasananlari ile iligkisi devam etmesi yaratilan
evrenin Ogeleri siirekli birbirini beslemekte ve desteklemektedir. Bu yoOniiyle bu
evrenin iginde gergeklesen olay ve olgularin bir sonsuzluk igerisinde olmasi
muhtemeldir. Ngai de sonu olmayan bir varlik olarak bu dongiiyii devam ettiren
ebediyete sahiptir. Ngai evreni bir son olmadan yaratmistir. Dolayisiyla yaratilan

evren artik yok olmayacaktir.

Gikuyu evren algis1 mitlerde kesin ve acik degildir. Ancak inang ve gelenegin
birbirini takip eden ve tetikleyen unsurlardan olusmasindan, mitlerin ayni1 zamanda
insan yagamina aktarilmig ve insan yasami mitlerdeki acikliklart tamamlayici
Ozellikte olmasindan dolayr Gikuylarin evren algisi insanin yasam alanina bakilarak

aciklanabilir.

Gikuyulara gore metafiziksel alem fiziksel aleme paraleldir. Gikuyular sosyal
yapilar1 ve kiiltiirel gelenekleri toplumun geri kalan yasamindan higbir noktada
kolayca ayrilamayan ruhsal bir diigiim ile birbirine baglhidir. Dini olgular, gegim,
akrabalik, dil, politika ve diisliince disinda ayr1 bir inan¢ ve ritliel sistemi olarak
analiz etmek, genel Gikuyu inan¢ ve kozmolojisini yanlis anlamaya yol acar.
Gikuyularda din tutum ve davranis, ahlak, politika ve ekonominin karmasik bir agi
olarak tammlanabilir.*”® Ancak Gikuyularin evren algisini ve diinya goriisiinii onlarin
gecim, akrabalik, dil, sosyal ve politik yapisinin incelenmesi agikliga kavusur.
Gikuyularin evren anlayigini ortaya koymay1 saglayan insan yasaminin temel 6geleri,
fiziksel ile metafiziksel veya ruhsal/kutsal dlem ile ruhsal/kutsal olmayan alemlerde
gerceklesmektedir. Ciinkii Gikuyu inancinda ruhsal-kutsal olan ve ruhsal olmayan
varliklarin ile i¢ ige oldugu goriiliir. Dolayisiyla Gikuyularin evren anlayigini

olusturan somut 6gelerin de bu zemin iizerinde islenmesi gerekmektedir.

20 Afe Adogame, “Cozmology”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd.,
California, 2009, s. 178.
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Gikuyularin yasam alaninda nanlagildig1 kadariyla evren gokyiizii, yeryiizii ve
yeralti olmak lizere {i¢ katmanlidir. Gokyiizii Yiice Tanr1 Ngai’nin yasadigi kutsal

alandir.?%

Yeryiizii insan ve insanlarla beraber var olan canlilarin diinyasidir. Yani
Ngai’nin yarattig1 alemdir. Yeralt1 ise insanin 6ldiikten sonra gittigi yerdir.202 Bu ¢
alemin her biri i¢ igedir. Birbirini etkilerler ve birbirlerinin varligini tetikler
niteliktedirler. Gokylizii ve yeralt1 soyut alemler olarak belirirken yeryiizli fiziksel
diinya olarak kendini gosterir. Bu alemlerin her birinin kendisine gore bir eylemi ve
gorevi olmakla beraber bu eylem ve gorevlerin odag: yeryiizii, yani insan yagamidir.
Manevi giiclerle iliskili inanglar ve ritiieller, dini diislince ve eylemin ayirt edici bir
modelini olusturur. Dini diinya, ¢ok sayida tanrisallik, ruh ve ata ile karakterizedir;

bunlarla ilgili inanclar ve uygulamalar baskin bir unsurdur.’®®

Gikuyu inang sistemi
iki ruhsal ile bir fiziksel alem olmak tizere {i¢ boliimden olusurken bu alemler

arasindaki iletisim ve etkilesim insanin somut yasantisinda dini olgular olarak belirir.

Ritiieller alemler arasindaki iliskide hayati bir role sahiptir. Ciinkii evrenin iig
katmam arasindaki iliskinin siirekliligi neredeyse ritiiellere baglidir. insanlar yasam
standartlarmni bu iki ruhsal alem ile paralel bir sekilde kurmuslardir. Sadece sosyal
yapt degil, zaman ve mekan fikri gibi unsurlar da bu ruhsal aleme gore
olusturulmustur. Geleneksel Gikuyu Dini’nin somut yapisini olusturan ve yaratilisa
paralel olarak kurulmus olan, yaratilis siirecinde gerceklesen evrene ve insana dair
mekan, zaman ve insan-tanri iligkisi ile insan-doga iliskisi, Gikuyularin topluluk
olarak yasam diizenini olusturur. Tanrisal diisiincenin somuta indirgenmesi olan
yaratilis siireci ile baslayan sosyo-politik yapinin, zaman-mekan fikrinin, insan-Tanr1
ve insan-doga iliskisinin fiziksel ile metafiziksel alemlerin zemininde iglemesi, bu

konularin bir biitiinliik i¢cinde ele alinmasini saglar.

Gikuyularda gokyiizli alemi ile iletisime gegmek, Tanrt ile iletisime gegmek
demektir. Gokyiizl ile yerylizli arasindaki iletisim Ngai’nin yeryiiziine inmesi ile
gerceklesir. Bu nedenle Gikuyular direk Gokyliziine degil Ngai’nin yeryiiziindeki

ikametgahina yonelirler. Bu da tanrisal olanin fiziksel dleme tasinmasi demektir.

201 Jjosie Elias, Robert Pateman, Kenya: Third Edition, Cavendish Square Publishing, New York,
2014, s. 84.

202 john Middleton, Greet Kershaw, The Kikuyu and Kamba of Kenya: East Central Africa Part
V, Routledge Publisher, New York, 2017, s. 87.

203 Adogame, “Cozmology”, s. 179.
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Dolayisiyla bu iletisimin kutsal bir atmosferde ger¢eklesmesi gerekir. Ancak yeralti
alemi ile yeryiizii alemi arasindaki iliski gokyiizii ile yeryiizii arasindaki iligkiden
farkl1 bir boyuttadir. Iki Alem de insan ve insan unsurlarina ait oldugundan dolay1 bu
iliski de daha ¢ok insani boyutlarda gerceklesir. Bununla birlikte yeryiizii yasayanlari
yeralt1 halkinin tiimiiyle degil sadece belirli bir kesim ile iletisime gecebilir. Bunlar
ngomalardir. Gikuyularda evrene dair olgu ve olaylar ritiieller araciligi ile tasvir
edilir ve yasanilir. Dolayisiyla evrenin insan tarafindan goriinmeyen metafiziksel
tarafi olusturan gokyiizii ile yeralti alemlerinin insan ile iliskisi uygulamalar
tizerinden saglanir. Bu, soyut olanin somuta indirgenmesi, insaniistii olanin insan
aklina uydurulmasidir. Bu nedenle, Gikuyular arasinda yapilan torenler ve ritiieller
derin anlamlar ve amaglar barindirir. Bunlar Gikuyularin evrenin goériinmeyen
parcasina, yani fizik Otesi aleme kendilerini ifade etme bi¢imidir. Soyut olan ile
iletisime gegmeyi ifade eden bir siire¢ ve yoldur. Ozellikle yeralt1 ile yeryiiziiniin
birlesmesiyle insan varligi oliiler ile yasayanlar olarak bir biitiin olur. Bu nedenle
yerylizii halki ve yeralt1 halki aslinda birbirlerinin varligin1 tamamlar niteliktedirler.
Ikisi birbirine karst sorumlu olmasi ile insan diinyas: ile gériinmeyen alemin
biitiinlesmesi, insanin evrene ve insan diinyasina katilma hakki kazanarak kendi
varhigim1 tamamlama s6z konusudur. Birey var oldugu siirece birtakim ritiieller
vasitastyla evrende ve toplumda varlik olarak ve gorev olarak biitiinlesmeyi, kemali
ve boylece bir iist basamaga gegmeyi elde eder. Gikuyularda bunun en giizel

204 By ritijellerin anlami

ornekleri evlilik, siinnet, yas, mevsimsel ve yillik rittiellerdir.
bireyin toplumun bir {iyesi olarak yasamin siirdiirebilmesi i¢in toplumun vaz ettigi
ve onayladigi cesitli kademelerden gecip diizene katilmak ve ayak uydurmak

demektir.

Gikuyu kabilesinin sosyal diizenine gore, her genc biiyldiikge kademeli
olarak agiret hayatinin cesitli derecelerinden geger. Oncelikle birey hayata kihe, yani
stinnetsiz bir ¢ocuk olarak baslar ve siinnetin ardindan bir mwanake ve son olarak bir
muthuri olur. Kabilenin sistemine gore her bir sinifa adim adim baslatilmali ve her

asamaya girig i¢in ritiiel yapllmahdlr.205 Bu ritiieller bireye iki yonlii olarak bazi

204 paul Kyalo, “Initiation Rites and Rituals in African Cosmology”, International Journal of
Philosophy and Theology, 1(1), 2013, s. 35.
205 C. W. Hobley, Bantu Beliefs and Magic, H. F. & G. Witherby, London, 1922, s. 209.
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ozellikler vermektedir. Bireyin toplumunun resmi olarak bir pargasina dahil olmay1
ve sosyallesmeyi saglarken ayni zamanda dini olarak manevi bir sorumlulugu ve
yiikselisi ifade eder. Dolayisiyla Gikuyularin evrene diisiincesi, evrenin statik degil
dinamik oldugu yoniindedir. Bu dinamiklik insan ile evren arasinda gerceklesen
karsilikli bir iletisim oldugu gibi diger tim canlilar i¢in de bir i¢ ige olma
dongiistidiir. Varlik alemindeki her unsur birbirine bakan ve birbirleri ile aligveriste
olan aynalar gibidir. Merkez diisiincesi dini bir olguya dayanan bu evrenin merkezi

insandir. Yiice Tanr1 Ngai ise bu merkezin yoriingesidir.

Gikuyu evren anlayisinda en 6nemli goriilen konulardan biri sosyal yap1 ve
bu sosyal yapinin hiyerarsik 6zellikleridir. Gikuyu halki, toplumu belli birimlere
ayirarak hem toplumsal gorev ve sorumluluklar1 paylastirmakta hem de geleneksel
yapisini bu sayede saglam ve istikrarli bir sekilde tutabilmektedir. Gikuyularin

geleneksel sosyal yapisini olusturan birimler soyledir:
1) Erkek ve Kadin (kadins1 ve erkeksi)

2) Ev / Nyumba (kadinsi) Kadinin kuliibesi ¢ekirdek ailenin merkezidir. Bir
erkek diger kabile tiyeleri gibi ¢cok esli ise, evdeki her kisi bir annenin Nyumbasi ile

Ozdeslesir.

3) Evler / Mucii: Birkag Nyumba ve erkegin kuliibesi, thingira, sigir ve tahil
ambarlari gibi diger ikincil unsurlardan olusan tiim giftlik evi bir ¢itle ¢evrelenir ve

tamami1 Mucii veya ev olarak adlandirilir ve bu evin sahibi ile taninir.

4) Mbari / Alt-klan: ilgili kuzenlerin ve ¢cok uzak olmayan kuzenlerin birkag
ciftlik evi, bir mbariye ait olarak tanimlanir. Mbari, Mumbi’nin evi olmasina ragmen

erkek isimleriyle 6zdeslestirilir.

5) Klan / Muhiriga: Gikuyu i¢in kimlik duygusu agisindan en Onemli
smiflandirmadur. Evlilik, siinnet gibi 6nemli ritielleri yoneten farkli ozellikler ve

ortak kurallarla iliskili klandar.
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6) Kabile / Ririri: Bu, tiim klanlarin toplamidir ve kendilerini (nyumba)

“Mumbi Evi” ne ait olarak ifade ederler.?%

Gikuyu sosyal yapisinin, alt1 hiyerarsik riitbeden olustugu anlasilmaktadir.
Yani kabile hiyerarsik olarak alti yapiya boliinmektedir. Kabile yonetimi de bu
hiyerarsik siralamaya onclilik eden yashlarin liderliginde yapilmaktadir. Her koy
dokuz yaslidan olusan bir kurul tarafindan yonetilir. Her dokuz koyiin lideri mbari
denilen daha yiiksek bir kurul igin bir temsilci seger. Ardindan her mbari bolge
kurulu i¢in bir temsilci atar. Kurul gerektigi zaman kanun gibi hareket edebilir.?’
Gikuyu sosyal yapisi en kiiciik yapidan yani bireyden en biiyiik yapiya yani kabileye
dogru yiikselir ve genisler. Kabilenin bu sekilde bir sosyal organizasyon i¢inde
yuriitiilmesi, pratik agidan hem yasami kolaylastirir hem de kusak aktariminin
sistemi saglar. Ustelik dini gorevlerin de sosyal gorevler ve yapilara paralel olarak
gelismesi soz konusudur. Bu nedenle bu hiyerarsik siralanma fiziksel bir boliinme
oldugu kadar ruhani bir ayrisma da sayilabilir. Aslinda dinin tiim sosyal yapiy1
aciklamasi ve dini degerlerin sosyal yapiy1 olusturan aile, toplum, ekonomi, politika
gibi unsurlardan teskil olmasi geleneksel toplumlarin temel 6zelliklerindendir.?%®
Gikuyu 6rnegine bakildiginda dinin bireysel degil toplumsal bir olgu oldugu goriiliir.
Bir kisi inanci bir tek kendisine mal edemez ve inang bakimindan kisisel sorumluluk
alan1 yoktur. Kisi, toplumun inancini tagir ve bu konuda dinden 6nce topluma karsi

sorumludur. Cilinkii dinin gereklilikleri aslinda toplumun gereklilikleridir.

Ngai, topluluk adina sefler veya yaslilar tarafindan ¢agrilir. Bu ayn1 zamanda
fiziksel alemin ruhsal dleme olan cagrisidir. Ngai’ye atasal ruhlardan ve ruhsal
giiclerden sonra yaklasilir. Bu iliski diizeyi, toplumsal sorunlarin veya
anlagsmazliklarin ¢6ziilmesinde Gikuyu toplumunun geleneksel, sosyal ve politik
hiyerarsik yapisint ve modelini yansmr.209 Bu modele gore Gikuyu Dini’nin Yiice

Tanr1 inanisi, ruhlar ve birliktelik inanci olmak iizere ii¢ ana bilesenden olustugu

206 Mukuyu, Gikuyu Kiondo Cosmology, https:/mukuyu.wordpress.com, 2008, (E.T: 04.05.2020).

207 Jamie Stokes, Anthony Gorman, Andrew Newman (Ed.), Encyclopedia of the Peoples of Africa
and the Middle East, Facts on File, Incorporated Infobase Publishing, 2009, s. 373.

% Kojo Senah, “In Search of Health and Well-being in Africa”, Africa in Contemporary
Perspective: A Textbook for Undergraduate Students, Sub Saharan Publishers, Ghana, 2013, s.
287.

2 David Ogungbile, “God: African Supreme Beings”, s. 3575.

91


https://mukuyu.wordpress.com,/

diisiniilmiistiir.”*° Ancak birliktelik inanci Gikuyu kabile hayatinda Yiice Tanr1 ve
ruhsal/kutsal varlik inanclarinin bir iskeleti gibi islemektedir. Ciinkli bir kisi tek
basina bu iki inanca sahip olamaz. Bu iki inang¢ toplumda birliktelik olgusuyla
belirginlesir. Yiice Tanr1 ve ruhsal/kutsal varlik inanglarn tiim topluma mal olmustur.
Bu nedenle Gikuyularin dini gelenegi bireysellikten uzaktir. Gikuyular Dini
toplumsal bir ruha sahiptir. Gikuyular i¢in toplumun birligi her seyden onde gelir.
Bireyler Tanri’ya kisa bir dua etseler de Tanri’ya toplumsal yaklasim daha ¢ok
vurgulanir. Birey bireysel olarak Tanr1’ya ibadet edemez, ancak tiim ailesi ile birlikte
bunu yapabilmektedir.”** Gikuyular toplumsal birligi indo nikurimithania (zenginlik
birlikte ¢alisarak gelir) ifadesinde vurgularlar. Mugogo umwe nduaraga iriuko (bir
kiitiikten tek basina koprii olmaz) deyisi yine toplumsal birligi ve destegi vurgulayan
baska bir deyimdir. Bu, kisinin kendi basina, bir birey olarak, 6nemli bir sey

< . 212
yapamayacagi anlamina gelir.

Gikuyu kozmozlojisinde 6nemli goriilen hususlardan biri toprak anlayisidir.

Gikuyulara gore toprak, atalara ait oldugu i¢in alinip satilamaz.?"

Clinkii topragin
atalart olan Gikuyu’ya yeryiiziindeki evini kurmasi i¢in Ngai tarafindan verildigine
inanilir. Dolayisiyla toprak kutsalin emaneti olarak kullanilir. Topragin insana
Tann tarafindan verilen bir lituf olarak goriilmesi, insanin toprak tiizerindeki
haklarmni da kisitlamistir. Insanlar Tanr1’nin liitfuna saygi ile yaklagmalidirlar. Ciinkii
toprak ruhsal alemin somut yiizii olarak diisiiniilir. Ngai’nin Kere-Nyaga Dagi’na
inmesi, topragin O’nun miilkiyetinde daimi oldugunu ve dogal olarak insanin toprak
konusunda Ngai’ye karsi sorumlu oldugunu gosterir. Ngai yeryliziine inmesi ile hem
topragi, yeryiiziinii kutsar hem de yeryliziindeki hakimiyetini sik sik hatirlatir.

Boylece aslinda fiziksel dlem olan yeryiizi ruhsal ve kutsal aleme katilir,

2105 A. Thorpe, Primal Religions Worldwide: An Introductory, Descriptive Review, Pretoria:
UNISA, 1992, s. 30.

211 park, “Spirituality of Kenyan Pastors ...”, s. 150.

212 fulius Mutugi Gathogo, “Some Expressions of African Hospitality Today”, Scriptura, 99, 2008, s.
276.

3 Delali M. Badasu, “The population of Sub-Saharan Africa”, Africa in Contemporary
Perspective: A Textbook for Undergraduate Students, Sub Saharan Publishers, Ghana, 2013,
5.56.

g, Awoniyi, “Religious Ethics and the Environment: A Quest for Sustainable Development in the
Modern World”, International Journal of Humanities and Social Science, Vol. 5, No. 6; 2015,

S. 217
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Gikuyular, Tanri’nin yarattiklarina karst dogustan bir saygiya sahiptirler ve
Ngai’nin yarattiklarina zarar veren kisilerin bir su¢lu olarak lanete ugradigina
inanirlar. Ancak bu lanet bireysel degil toplumsaldir. Ekolojiye miidahale eden her
sey topluma bir lanettir. Dogayr mahvetmenin, herkes i¢in bir lanetlenme ile
sonuglandigma inamrlar.?®® Gikuyu halki hayatta kalabilmek i¢in tamamen karaya
bagimliydi. Toprak, onlara ruhsal ve zihinsel memnuniyetin saglandigi yasamin
maddi ihtiyaglarim1 saglar. Atalarin ruhlariyla iletisim, toplulugun atalarinin
gomiildiigi toprakla temas yoluyla siirdiiriiliir. Gikuyular toprag: toplulugun annesi
olarak kabul eder, ¢iinkii annenin rahminde bebegi dokuz ay tasiyip sonra emzirdigi
gibi toprak da insani besler ve ona yasam i¢in zemin olur.”*® Dolayisiyla toprak
annedir. Gikuyular topraga derin bir saygi duyup ona saygi duyarlar. Dolayisiyla
Gikuyularin topragi, onlarin kimligi haline gelmistir. Arastirmacilar bu duruma
dikkat ¢ekmek icin Afrika kabileleri arasinda higbir kabilenin Gikuyular kadar
atalarmin topraklariyla taninmadigini ifade ederler. Atalarin hem kelime hem de
sembolik anlaminda yerlesik oldugu Gikuyu topraklarinda simdiki nesil ge¢mis nesil

ile baglant: kurar ve onlara katilarak bir araya gelirler.?’

Boylece Gikuyulara gore
gecmiste Olmiis atalar toprak vasitasi ile (yeraltindan yasamaya devam ettikleri ve
ritiieller vasitasiyla yasayan topluma katildiklar1 diisiiniildiiglinde) simdiki zamanda

var olmaya devam ederler.

Gikuyu halki i¢in toprak miilkiyeti, insanlarin varlig1 icin tek basina hayati
onem tasir, ¢linkii maddi ihtiyaglarin1 karsilayan ve onlarn gerceklestirmek igin
yiiksek bir yer aramalarina izin veren degerli topragi barisgil ve giivenli bir sekilde
kullanmalarint saglar. Geleneksel torenlerin belki de en 6nemlisi Kenya Dagi’na
bakan bir mugumo agacinin altinda ritiiel olarak otlar yakmak ve rahatsiz edilmeden
huzur iginde kurban yapmaktir. Kurbanlik hayvanlarin mugumonun altinda bogularak
kurban edildigi i¢in bazen ‘bogucu agag¢’ olarak adlandirilan mugumo agaci, kutsal
kabul edilir. Mugumo, ‘Tanr’nin evi’ gibidir. Mugumo agacinin Kenya Dagi’ni

simgeledigi soylenir ve Gikuyular her zaman bu agacin altinda ibadet ederler.

215 Mukaria, Christianity and African Spirituality, s. 9.

216 Michael Wainaina, The Worlds of Gikuyu Mythology: A Structural Analysis, (Yaymlanmamus
Doktora Tezi), Kenytta University, 2002, s. 145.

217 James Olney, Tell Me Africa: An Approach to African Literature, Princeton University Press,
1973, s. 111.
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Gikuyularin birgogu ekim mevsiminin baslangic1 ve gecis ayinleri (dogum, siinnet,
evlilik, olim torenleri) gibi kutsal olaylarda bu agacin altinda sunular sunmaya
devam ederler. Salgin sonrasinda, kuraklik sirasinda veya ‘ilk meyvelerin’ hasatinin
gecikmesi durumlarinda arindirma torenleri yapilir. Son olarak, Gikuyu halki
geleneksel olarak evlerininin girisi daga bakacak sekilde insa ederler. Ayrica oliileri

baslarini en kutsal yer olan Kere-Nyaga Dagi’na dogru gelecek sekilde gomerler.

Gikuyu evren anlayisinin bir pargasini zaman algist olusturur. Zamanin
takvim gibi bir ¢izele ile degil insanin yasam dongiisii ile olciiliir. Dolayistyla zaman
kavrami Gikuyu yagsam alaninin bir pargasi olarak gelismektedir. Zaman ¢ogunlukla
yas ile sekillenir. Yas belirleme, sadece bir kisinin degil toplumun yas1 olarak da
hesaplanir. Gikuyu tarihinde zaman yas dereceli isimlerle dlgiiliir. Geleneksel olarak
erkek ve kiz cocuklar icin yaklasik bes yillik donemlere gore bir siinnet tdreni
diizenlenir. Bu siinnet grubundaki tiim erkekler yas smifindan bir isim alir.?*® Mbari
soyagacina dogrusal zaman dahil edilir ve isimleri hi¢ tekrarlanmayan yillik yas
gruplar1 giincel olaylar ile adlandirilir. Yas grubu, riika, gruplandirilma ve
isimlendirilme yonii ile bir tekrar igerisindedir. Ciinkii zaman dongiiseldir ve
olaylarn siirekli yenilenmesidir. Evren kendini neredeyse bitmeyen bir refah, ¢liriime
ve varolus dénemlerinde tekrarlar.’ Bu nedenle yas gruplari tarih igerisinde aym

olaylara denk gelip ayn1 ismi alabilirler.

Gikuyularda boliinmiis bir zaman ¢izgisi yoktur. Bunun yerine siirekli devam
eden ve tekrar eden bir zaman dongiisii s6z konusudur. Ornegin Gikuyu inancinda
atay1 gecmisten gelecege tasiyan Onemli ritiiellerden biri adlandirma sistemidir.
Atalar adlandirma sisteminde onurlandirilir ve genellikle biiyiilkanne veya
biiylikbabanin ismi kendi torunlarina verilir.??! Bireyin olimii onu ge¢miste
birakmasi gerekirken Gikuyulardaki bireyin isminin torununa verilmesi, birey toplum
icinde siirekli anilan ve hatirlanan biri olarak gelecege tasinmaktadir. Ayrica zaman

dilimlerinin dongtisel olarak devam eden mevsimsel veya toplumsal olaylara gore

218 Reed, “Mount of Kenya”, 433.

29 Orville Jenkins, “The Kikuyu People of Kenya”, 2010, http:/orvillejenkins.com/ (E.T:
27.08.2019).

20 james Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya: The foundation of Africa
Inland Church, Cuvillier Verlag, 2009, s. 76.

22! Jenkins, “The Kikuyu People of Kenya”.
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cizilmis olmasi, zamanin genis boyutunu gosterirken ayni zamanda gelecegi ile

geemisi simdiki zaman igerisinde yasatir.

Zamanin siirekli tekrar eden olay ve kisilerden olusmasi Gikuyu evren
anlayisinda “son” fikrini de aciklar. Buna goére zaman kendini tekrar eden bir
dongiide sonsuzdur. Zamanin sonsuz olmasini gosteren bir baska veri ise
Gikuyularda 6lim sonrasinda beliren olarak ahiret, kiyamet, cennet cehennem gibi
inanclarm olmamasidir. Ozellikle Ngai’nin ceza ve miikafatlar1 vermek icin

v . . .222
yeryuzunce mmesi

cennet ve cehennem fikrilerinin olmadigin1 destekleyen giiclii
bir veridir. Gikuyular igin insan dogduktan sonra yeryiiziinde yasini doldurur ve daha
sonra yeraltinda ruhlar diinyasina katilir. Yaptig1 herhangi bir iyiligin veya kaotliigiin
sonucunu yeryiiziinde yasarken goriir veya Oliirken huzursuz bir ruh olarak kalir. Bu
gibi inaniglar zamanin alemlere gore bolinmedigini; gokyliziini, yeryliziinii ve
yeraltint kapsayacak bir biitiinsel zaman inanist oldugunu gosterir. Bdylece zamanin
akigt tim evren i¢in aymi diizeydedir. Gokyiizii, yeryiizii ve yeraltt alemlerinin

arasindaki iliskin ve iletisim {ic katmanin ayni zaman cizgisinde oldugunu

gortermektedir.

Gikuyu kabilesinde insanoglu doganin biitiinleyicisi ve dogayi isleyendir.
Dogay kirletmek veya deforme etmek hayata zarar verir ve insanin refahin1 zedeler.
Bu nedenle insanoglu dogayr bilgece kullanmali ve onu korumalidir. Kendisi ve
hayatin devamu icin dogaya merhamet etmelidir. Dogada mistik bir yasanti vardir.
Doga sadece insanm degil ruhsal varliklarin da evidir. Ornegin eger bulunduklari
golde bir ruhun varhigi s6z konusu ise kurbanlar, sunular, dualarla harmanlanmis
cesitli ritiieller ile bu ruhun zararindan korunmaya ¢alisirlar. Insanoglundaki dogayi
kontrol etme ve ydnetme fikrinin altinda da dini inamislar yatmaktatir. Insan doga ile
fiziksel, mistik, zihinsel ve dogaiistii yontemler ile iletisime ge¢meye ¢alisir, dogada
insamin aleyhine olan durmlari bu yollar ile lehine cevirirler.”?® insan, doga ile
harmanlanmis ve dogada olup bitenler hakkinda bilgisi olmasi gereken bir varlik
olarak goriilmiistiir. Insanin doga ile iliskisi, birbirine muhta¢ ve birbirini besleyen

iki alan gibidir. Gikuyularda kabir hayati topraga ve dogaya bagli olarak gelismekte

222 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 49.
223 Mbiti, Introduction of African Religion, s. 53.
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ve devam etmektedir. Bu nedenle, Gikuyularda doga ve insan arasinda goriinmez bir
anlagma vardir. Ayn sekilde doganin kutsal ve ruhsal yaninin da bulunmasi, Gikuyu

inancinda dogaya saygi duymayi ve ona bilgece yaklagsmay1 gerektirmistir.

1.3.2. Gikuyularda Dogum-Yasam-Oliim

Gikuyu kabilesinde hayat dongiisii belirli ritiieller ile baslar ve bu ritiieller ile
devam eder. Yasam siireci dogum ritiieli ile baslar, kabul téreni ve evlilik toreni ile

devam ederken &liim ritiieli ile son bulur.?®*

Bu ritiiellerin her biri insanin varliginin
doniim noktalarini ifade ederken, yeryiizii ve yerylizii hayatinin sonrasi ile iliskili
olarak onun varliginin da bir kabuliidiir. Bu nedenle Gikuyularin dini yagaminda
bireyin evrenin ve toplumun bir pargasi olarak kabul edilmesi ve varliginin

stirdiiriilmesi i¢in bu rittieller yerine getirilmelidir.

Birey yeryiiziine geldiginde kendisi i¢in gergeklestirilen ilk uygulama dogum
ayini ve isim torenidir. Dogum ayininde bireyin toplumdaki varligi kabul edilirken
isim verme toreninde bireye bir kimlik verilir. Bireyin sosyal kimliginin saglanmasi
isim verme toreni ile gergeklesir. Isimsiz kisiler, toplumda herhangi bir gruba dahil
degildir veya isimsiz bir gruba dahil olanlarin toplumda yeri yoktur.?”® Yeni dogan
bir ¢ocuk bu torenle sadece bir kimlik kazanmakla kalmaz, ayni zamanda onu
toplumdaki diger insanlara, 6zellikle de klana ve tiim Gikuyu topluluguna baglayan
bir sosyal statiiye sahip olur. Kabilenin bir pargasi olabilmesi igin isim toreninin
yerine getirilmesi gerekmektedir. Ancak kisinin kabilenin bir pargas1 olmas1 yetmez.
Kisinin, kabilenin i¢inde bir yer edinmesi gerekir. Gikuyu kabile hayatinin bir
parcasi olduktan sonra bunu yitkmamalidir ve devam ettirmelidir. Bu noktada bireyin
hayatinin ikinci doniim noktasi devreye girer. Bu gecis ritlerinden biri kabileye
kabul, yani inisiyasyon torenidir. Kiz veya erkek fark etmeksizin kabul toreni
anlamindaki siinnet ritiieli gergeklestirilir. Gikuyu kabile inancinda, siinnet her
zaman biyolojik olgunlasma ile iliskilendirilir, ancak oncelikle sosyal statiideki bir
degisikligi sembolize ettigi anlasilmalidir. Gikuyularda erkek ve kiz ¢ocuklarinin
gecis ayini (irua), bu kisilerin kabile yOnetimindeki ¢esitli gruplara katiliminin

baslangicidir. Siinnet ¢ok 6nemli bir egitim asamasi1 ve Gikuyu ailesinin ve kabile

224 Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 78.
225 Jenkins, The Kikuyu People of Kenya, http://orvillejenkins.com/
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hayatinin temel tasidir. Yeni statiileri, yetiskin olarak gorevleri ve kabile hayatinin
sirlart hakkinda kapsamli bilgi edindikten sonra gegis ritiieli ger¢eklestirilir. Tiim bu
fiziksel ve ruhsal egitimden sonra birey artik evlenebilir ve ¢ocuk sahibi olabilir.
Erkekler topraga, sigirlara sahip olabilirler ve siyasi faaliyetlerde bulunabilirler. /rua
ritiieli ayn1 y1l baslatilan gengler ayni yas sinifina dahil olurlar. Yas derecesinin
birbirleriyle ¢cok giiglii baglantilar1 vardir. Ayn1 yas grubuna dahil olanlardan kan
kardesleri gibi birbirlerine yardim etmeleri ve kabilenin refahini belirleyen biiyiik
kararlarda birlesmeleri beklenir. /rua ayni zamanda Gikuyu halkinin kollektif ve
asiret dayanismasinin bir simgesidir. Kisi bu sayede toplumda artik soumluluk sahibi
bir bireydir. /ruadan sonra yetiskin ve kararlar alabilen biri olarak bir sonraki yani
hayatinin iiclincli 6nemli doniim ayinini gerceklestirebilir. Bu da evlilik rittielidir.
Gikuyu kiiltiiriinde dogum ve siinnet gelenekleri bireyleri bir statiiden digerine
tasima niteliigindedirler. Evlilik ayinleri ise rol degisikliklerini sembolize eder.
Gikuyu evlilikleri ciftten daha fazlasini igermektedir. Evlilik aile gruplar1 arasinda
ittifak islevi goriir. Farkli akrabalik gruplar1 arasindaki sosyal iligkileri gliglendirmek
icin evlilikler aile reisleri tarafindan diizenlenir. Diigiiniin kendisi gelin kiyafeti,
geleneksel bira, cay, bal, inekler ve keciler gibi sembollerle dolu yasal sozlesmeler,
geleneksel dini yeminler ve sosyal bayramlardan olusur. Aile, geleneksel sosyal
sistemin dayandigi temel birimdir. Aile ayn1 zamanda akrabalik ve klan diizeyindeki
daha genis baglar1 da gz Oniinde bulundurarak, bu baglarin karsilikli anlagiimalari
ile gergeklesen bir olaydir.??

Birey evlilik toreninden sonra ¢ocuk sahibi ve varlikli biri olarak toplumda
yer edinmistir. Yeterli olgunluga erisene kadar, torenler ile aldigi kabuller ile
toplumda dini-sosyo-politik hiyerarsisinde en {stlerdedir. Tiim kabile hayatini
ilgilendiren konularda danisilan bir bilge kimligine sahiptir. Oliime kadar yegane
gorevi kabile hayatindaki konumunun geregini yapmaktir. Gikuyu inancinda belirli
bir yasa erigsmek, artik sosyo-dini-politik yapida olan kabileye liderlik veya onciiliik
etme olgunluguna erismek demektir. Yaslhh olmak Gikuyu inancinda yerylizii
yasamini yeterince tecriibe etmis, kutsal ve ruhsal olami taniyan ve onlarla nasil

iletisime gececegini bilen bir bilgelige sahip olmak demektir. Bu tiir kisiler, sahip

226 Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 79.
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oldugu tecriibeyi kendinden sonraki nesle aktarmakla da gorevlidir. Ancak
kendinden sonraki nesli hazirlarken ayn1 zamanda kendinden 6nceki nesle saygisini
sunmaktan geri kalmamalidir. Yani yasayan yashlar yerylizii ile yer alti alemi
arasindaki iletisim kaynagi olarak goriiliir. Ciinkii yerylizii yasamin1 doldurmus ve
ruhsal aleme gecis yapan bir ataya saygiy1 sunacak kisi de ona layik bir mertebede

olmalidir. Bu da evin veya kabilenin, toplumun en yasl ve bilgini demektir.

Birey olim ile ylizlestiginde yeryiizii hayatinin son ritiieli ailesi veya
konumuna gore kabile liderleri tarafindan gerceklestirilebilir. Ancak cenaze toreni
birey i¢in sadece yeryiiziinde yapilan son ritiieldir. Kendisi 6ldiikten sonra onun igin
ritiieller devam edecektir. Gikuyu Dini’ne gore ruh 6liimsiizdiir. Ayn1 zamanda dlen
ile yasayan arasinda sosyal bir etkilesimin varligina inamlir. Oliim toreninin temel
islevi bedenden kurtulma, ruhun yeni varlik sahasi i¢in hazirlanmasi ve ‘yasayan
sliiler’in®*’ toplumdaki yeni rollerine yeniden entegresidir. Ayica bir aile iiyesinin
hayatta oldugu zaman onu rahatsiz etmesi durumunda oOliilerin ruhlarinin
yatigtirilmasi igin yapilan temel ritiieldir. Oliim téreni aciyr hafifletmek ve 6lenin
yasayan aile iiyelerine ve arkadaslarina rahatlik ve destek saglar. Gikuyularin hayata

bagli inang ve anlamlarin yeniden teyit eder.??®

Gikuyu mitlerine gore oliimiin varligimin bir baslangici vardir. Mite gore,
yaratilisin baslarinda insan oliimli degildir. Ngai insanlara asla 6lmeyeceklerini
sOylemesi i¢in bir bukalemun géndermistir. Ancak bukalemunun ayrilmasindan kisa
siire sonra Ngai fikrini degistirmistir. Ikinci bir haberci olarak bir kusu génderip
onlara dleceklerini ve bir daha asla dogmayacaklarini sdylemesini emretmistir. Kus
insanlara vardiginda bukalemun Ngai’nin 6lim hakkindaki emrini sdylemek
tizereymis. Kus, bukalemun soziinii bitirmeden 6ne atlamis ve Ngai’nin ikinci emrini
haber vermistir.”?® Artik insanlar arasinda goriilmeye baglayan 6liim, yasamin bir
devami olarak goriilmiistiir. Oliim bir insanin tiim hayatinin tamamlayicis1 ve
gorliniir ve goriinmez diinyalar arasindaki iletisimin baslangici olarak daha derin bir

anlami ifade eder.

227 Mbiti, African Religion and Philosophy, s. 81.
228 Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 81.
229 African Folklore: An Encyclopedia editor: Philip M. Peek, Kwesi Yankah
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Yasamin amact 6liimden sonra bir ata olmaktir. Bu yiizden dlen bireyler igin
dini ritiellerle desteklenen dogru bir cenaze diizenlenmelidir. Bu yapilmazsa, olii kisi
6liimden sonra diizgiin bir sekilde yasayamayabilir ve yeryiiziinde dolasan bir ruh
olarak insanlar igin bir tehlike olabilir. Dolayisiyla uygun 6liim ayinleri 6l igin
giivenli bir gecis sagladigi kadar yeryiizii yasayanlari i¢in de bir koruma garantisidir.
Bununla beraber 6liilere yonelik tutumlarda bir yandan sevgi ve saygi, diger yandan
korku ve umutsuzluk goriiliir. Ozellikle 6liilerin yasam iizerinde giice sahip olduguna
inamlir.=° Ayni sekilde 6lmek iizere olan yaslilardan da korkulur. Cilinkii 6lmek
tizere olan yaslilar, yagsami1 boyunca derin bir maneviyat ve bilgelik ile dolmuslardir.
Dolayisiyla manevi yonleri giicli olan bu insanlarin koétii istek ve arzularinin
gergeklesmesinden korkulur. Ornegin Gikuyu tabiriyle ‘cogu disini kaybeden’ gok
yasl kadimlar, biiylik bir saygi goriir ve kurban torenlerinde aktif bir sekilde yer
almasina izin verilir. Ancak ¢ok yaslh kadinlardan ayn1 zamanlarda korkulur. Ciinkii
kotii sans getirebilme giicline sahip olduguna inanilir. Her iki cinsiyet i¢in de yash
insanlara, yani 6liime yaklasan kisilere kirumi (6lmek tizere olan bir kisinin yasayan
kisiye ya da onlarin miilkiine lanet etmeleri) korkusuyla biiyiik bir saygi ve dikkatle

muamele edilir.?*

Birey oldiikten sonra yeryiizii alemi ile birlikte fakat farkli bir boyutta
yasamaya devam eder. Olenin ruhu atalarm diinyas:1 (Kwa Ngoma) olan yeraltina
gider. Onlara gore orasi her sekilde mikkemmeldir, ¢iinkii atalarinin yasadig: yerdir.
Bu nedenle Gikuyular korkmadan veya siiphe duymadan atalarina katilmayi, yani
6lmeyi beklerler.?? Olen kisi, yeryiizinden ayrilan bir ruh olarak hayatinin nahos
olmayacagindan emindir, ¢linkii ihtiyaglart yeryiiziinde kalan akrabalari tarafindan
saglanacak ve sonunda ruhsal alemde yasayanlar arasinda bir kez daha yerini
alacaktir. Toplulugun ayrilan iiyeleri, 6lenden sonra adlandirilan aile iginde bir

¢ocugun dogumu ile eski haline getirilir.

Olen bir kisi i¢in ikundo ria mundu ucio niriathenga (o adamn diigiimii

¢ozildi) denilir. Ciinkii Gikuyulara gore bir kisi dogdugunda 6liim giintine kadar her

20 Mwangi, Kikuyu Folktales, s. 144.

1 Jean Davison, Voices from Mutira: Change in the Lives of Rural Gikuyo Women, 1910-1995,
s. 35.

?32 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 55.
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giin i¢in bir ip pargasi halinde diigiimler atilir. Kisi 6ldiigiinde bu diigiimler ¢oziiliir.
Dolayisiyla 6lim kavrami, bireyin belirlenen 6liim giiniiniin gelmis olmasidir ve
Olim giinii gelince endiselenmeye gerek duymazlar. Gikuyular 6liim giintiniin
dogmadan 6nce belirlendigine ve onlarin ifadesi ile bir adamin ‘giinleri kagtiginda’
oliimiin miidahale ettigine inanirlar. Ciinkii insanin 6limiinii durduracak veya 6lim
zamanini degistirecek higbirseyin olmadigina, bu nedenle endiselenmenin yersiz
olduguna inanilir. Oliim anlayis1 karmasik bir sekilde hayata baglidir, aslinda bunlar
birbirini diglayan kavramlar degildir ancak bir siireklilik iginde var olurlar. Oliim
sadece baska bir varolus diizene gegmeyi ifade eder. insanin varligini sona erdirmez
ancak baska bir alemde var olamaya devam etmesini saglar. Bu, 6len ama toplumda
yasamaya ve aileleri ile iletisim kurmaya devam eden bireyler olan ‘atasal ruh’
fikrinde ifade edilir. Oliimiin amac1 bir ata olmaktir. Bu nedenle, bireylere bol
miktarda dini ritiieller ile dogru bir cenaze toreni diizenlenmelidir.”*® Bu durumda

cenaze toreni, Oliiniin iki alem arasindaki gegis anahtart gibi goriilmektedir.

Gikuyular 6limii ¢esitlendirmislerdir. Kabile hayatinda, hastalik veya ¢igek
hastaligi disindaki hastaliklara veya yasliliga bagl gergeklesen 6liimler i¢in ‘normal
oliim’ terimi kullanilir. Siddet, intihar ya da kaza nedeniyle meydana gelen oliimler
veya evden uzakta meydana gelen 6liimler normal olmayan oliimler olarak goriilmiis
ve bu yollar ile dlenler i¢in farkli yontemler uygulanmistir. Normal veya dogal
olmayan Oliimler arasinda Oliimler mizraklarin, oklarin, dislerin, pengelerin veya
vahsi hayvanlarin boynuzlarinin neden oldugu 6liimler, kesilen agaglarin dallari,
oyun cukurlari, kaya veya toprak diismeleri, yildirim ¢arpmasi sonucu gerceklesen
oliimler dogal olmayan 6liimlerdir. Bunlarin herhangi birinden derhal 6liimiine neden
olan bir kisi higbir zaman dokunulmaz veya siisleri ¢ikarilmaz, ancak oldugu yerde
birakilmistir, boylece geceleri vahsi hayvanlar gelip onu siiriikleyebilir. Bogulmakla
O0lmek 0Ozel bir durumdur. Viicut nehirden alindiginda yere yatirilir ve vahsi
hayvanlar tarafindan yenilmek iizere orada birakilir. Intihar nedeniyle 6liim
genellikle kendini asmaktir. Boyle bir durumda, viicut bulundugunda yapilan sey

viicudun asag1 diismesi i¢in ipin kesilmesidir. Intihar kuliibenin iginde olmussa

2% Vyonna Bondi, “Death and Burial in the African Context: A Case Study on Kenyan Customs and
Kenyan Customary Law”, 2015, https://hitchhikersguidetolaw.wordpress.com/ (26.08.2019).
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kuliibenin kapis1 dikenler ve taslarla kapatilir ve kuliibenin duvarinda bir delik agilir;

bdylece vahsi hayvanlarin geceleri igeri girip viicudu yemesi saglanir.

Kitlik nedeniyle dlimler yaygindir, ¢iinkii uzun siireli kuraklik oldugunda
yiyecek kitligindan dolayr ¢ok sayida insan 6liir. Salgin veya kuraklik gibi bir¢ok
kisinin 61diigli durumlarda normal cenaze torenleri askiya alinir. Bunun temel neden,
hi¢ kimsenin cesedi kibiriraya (mezarlik) gomecek veya cesetleri tasiyacak kadar
giiclii olmamasidir. Sonug¢ olarak, bedenler yattig1 yerde ya giirlir veya vahsi
hayvanlar tarafindan yenir.234 Gikuyu toplumunda saglikli bir insanin 6nceden bir
hastaligt olmadan aniden Slmesinin biiyiicilliikten kaynaklandigi diisiniiliir.”®
Anormal olarak goriilen Oliimlerin bu sekilde algilanmasinin nedeni insanin
vaktinden once Olmesi inancindan kaynaklandigi goriilmektedir. Gikuyulara gore
herkesin Oliimii belli bir yasa gelince gerceklesir. Diinyadaki gilinlerini heniiz
tamamlamadan Olen bir kisinin kotii ruhlardan olmasi tehlikesi de diinyada

tamamlanmamais bir dmriiniin olmasi ve bu nedenle huzursuz olmasidir.

Oliim sekline gore oliimiin smmflandinldign gibi oliiler de buna gore
gruplandirilmistir. Oliim, yasayanlara elveda demek ya da Tanr’nin ¢agrisina evet
demek (gwitika) olarak tasvir edilmistir. Birgok insan dliimii eve gitmek (kuinuka)
veya basitce bir kalkis (guthie) olarak tamimlar. Oliim ayn: zamanda uyku veya
dinlenme olarak da tanimlanir. Dolayisiyla “ata”lik 6rnek oliler i¢in ayrilmis bir
onur statlisiidiir. Bu noktada atasal ruh normal ve iyi sekilde 6lenler i¢in kullanilir.
Gikuyular bu tiir oliillerden, mwendwo ni iri (halkin sevgilisi) olarak soz eder.
Tersine, diinyasal yiikiimliiliklerinde basarisiz olanlar ya da eylemleri yasami
beslemek yerine yikici olanlar, 6liimden sonra hizla unutulur ve toplumdan dislanir.
Gikuyularda bu kisilere muimwo ni iri (halk tarafindan reddedildi) denir. Bu nedenle
reddedilmek ve unutulmak Afrika anlayisinda gergekten 6lmek demektir.?® Atalar,
gercek Oliimden korkmalarindan dolayr yerylizii yasayanlari tarafindan stirekli

hatirlanmak i¢in onlarla 1yi geginirler.

34 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 73.
2% Kiiru, Going Gentle into that Good Night ..., s. 305.
2% Teresia mbari Hinga, Afterlife: African Concepts, 2005, https://www.encyclopedia.com/.
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Gikuyu Dini’ne gore 6liim gayet basit bir olaydir ve 6lim ile ilgili koti bir
inanglar1 yoktur. Ornegin 6liimiin olagan bir durum oldugunu belirtmek igin ng ania
niaretiruo (dyle veya boyle (Ngai tarafindan) olacakti) denir. Ya da ng’ania niaram
batire (6yle veya boyle yiikseldi), niarakuire (ylesine 61dii)**" denilir. Oliim fikri
Gikuyularda bu kadar basit olusunun temel nedenlerinden birisi 6liimiin insanin veya
ruhun sonu olmadig1 inancidir. Buna gore dlen kisi farkli bir sekilde var olmaya
devam eder. Ancak Gikuyularda 6liimden sonra var olma diislincesi, 6liimiin basit
goriilmesi kadar agik ve basit degildir. Inanclarinin yansidigi deyim ve sozlere,

uygualamalara ve mitlere gore 6len kisi birgok sekilde var olabilmektedir.

1.3.3. Gikuyularda Oliim Sonras1 Hayat: Ruh Algis1 ve Atasal Ruh

Ngoma

Gikuyu Dini’nde ruh veya ruhlar anlaminda ngoma kelimesi kullanilir.?®
Ancak yerylizii hayat1 ile 6liim sonrasi hayat i¢in iki farkli ruh kelimesi vardir.
Yeryiiziinde yasayanlarin sahip oldugu ruha ngora denilirken ngoma 6liimden sonra
yasamaya devam eden ruhlar i¢in kullanilir.*® Bunun disinda Ngai’nin insana vermis
oldugu nefes, yani can, ruh anlaminda mwoyo kelimesi de vardir. Bu nefesin veya
ruhun Sldiikten sonra bedenden ayrildigia inanilir.?*® Ancak yaygm olarak ngoma
kelimesinin atasal ruhlar1 ifade etmek i¢in kullanildigi, boylece bu kelimenin terim

anlaminin atasal ruh demek oldugu goriiliir.

Batililarca olusturulan ilk Ingilizce-Gikuyu sozliikte ngoma kelimesi
‘melekler’ ve ‘seytanlar’, ‘seytanlar’ ve ‘ruhlar’, ‘Seytan’ ve ‘Kutsal Ruh’ seklinde
cevrilmistir. Ancak bu yanlig gevirinin farkina varilmis ve 1912°de ngoma kelimesi
basitge ‘6lii olanlarin ruhlar1’ olarak kayda ge¢mistir. Dolayisiyla ngomanin katiiliik
ile alakasiz oldugu anlasllmlgtlr.241 Daha sonralar1 Incil, 1926°da Gikuyu diline
cevrildiginde seytan kelimesi ngoma, ‘cehennem’ kelimesi aslinda yeraltt ruh

diinyas1 olan kwangoma olarak terciime edilmistir. Bu nedenle Hiristiyanlagsmis

37 Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”, s. 139.

%8 Middleton ve Kershaw, The Kikuyu and Kamba of Kenya: East Central Africa Part V, s. 67.

%9 Middleton ve Kershaw, The Kikuyu and Kamba of Kenya: East Central Africa Part V, s. 67.

20 George Macharia Njeri, Life After Death among the Agikuyu People of Kenya,
https://www.academia.edu/, 2014 s. 2.

1 peterson, Writing Gikuyu Christian Literacy, s. 141.
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Gikuyular biri 6ldigiinde kotii bir kisiye (bir seytana) donistiigiine ve cehennemde
(kwangoma) yasadigina inanmaya baslamiglardir. Bu da Gikuyularin seytana ibadet
ettigi, Gikuyularin bir tek Tanr1 inanci olmadigi, varsa da belirsiz oldugu algisina
neden olmustur ve geleneksel olarak var olmayan, neredeyse patolojik bir 6liim
korkusu vyaratmustir.”** Ancak Gikuyulardaki bu inan¢ ruh ve &lim algisi ile
alakasizdir. Gikuyu inang sisteminde cennet veya cehennem fikri de yoktur. Gikuyu
Dini’ne gore insan ruhundan, 6liimden sonrasi i¢in bahsedilir ¢iinkii ruh yalnizca
oliim gecisi ile ulasilabilen bir yiikselis olarak goriiliir. Oliim gegisinden sonra kisi
ruhsal olarak yasama tekrar katilir. Olen kisinin ruhsal yasami onceki yeryiizii
yagami ile biitiinlestirilir. Bu nedenle yasamin devami sayilan ruhsal hayatin iyi
olmasi igin insanlar yeryiizii hayatinin iyi gecmesine dikkat etmelidirler. Insanin
yerylizii hayatinin ruhsal hayatina olan etkisi sadece kisiyi degil tiim toplumu

ilgilendirir.

Gikuyular oliilerin ruhlarmmi iyi ve kotii ruhlar olarak ayirmislardir. Bir
toplulukta bira ikram edilmeden Once 1yi ruhlar olan atalara ritiiel olarak icki dokme
eylemini yapmak atalara bagliligi gostermek anlamia gelir. Ancak baris iginde
olmayan, hi¢ dinlenmemis olanlarin kotii ruhlar1 diinyayr dolastiklarina ve fesat ve
talihsizligin kaynagi olduklarina inanilir.**® Iyi veya kotii ruhsal hayata sahip kisiler
topluma da iyi veya kotii yonde bir etki yapabilirler. Ciinlii kisi kotii bir hayat
siirmiigse O0liimden sonra huzursuz bir ruh olarak yeryiiziinde dolasir ve yerylizii
yasayanlarina kotiilik edebilir. Bu nedenle toplum bu kisilerin kotiiliiglinden
sakinmak veya iyiliklerinin devamini saglamak igin birtakim ritiieller yapmalidir. Iyi
bir yasam siiren ruhlar ise ya ruhlar diinyasinda akrabalarina katilir ve yeryliizii ile
iligkisi kesilir ya da ngoma yeryiizii yasayanlari ile bazi zamanlarda iletisime

gecebilir.?**

Gikuyu inancma gore yeryiiziinde dolasan huzursuz ve kotii ruhlar disinda
klanla baglantilar1 zaman zaman zayiflamis olan bazi ngomalar da insanlara karsi

hastaliklara veya felaketlere neden olur. Bunun nedeni ise yeryiizii yasayanlari

242 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 52.

23 Jomo Kenyatta, “Kikuyu Religion, Ancestor-Worship, and Sacrificial Practices.” Africa: Journal
of the International African Institute, vol. 10, no. 3, 1937, s. 324.

2 \Wainaina, The Worlds of Gikuyu Mythology: A Structural Analysis, s. 145.
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tarafindan yeterince saygi goriilmemeleri ve anilmamalaridir. Bu tiir ruhlarin kasaba
ve koylerin etrafinda saklandiklarina, salgin tasiyan kasirgalar gibi harekete
gectiklerine inanilir. Bu nedenle, herhangi bir salgin veya afet oldugunda, ilk
diisiindiikleri sey bu kotii ruhlarin doniistidiir. Ruhlarin bu tiir kétli eylemlerinden
kurtulmak veya engellemek icin ritiieller yapilir. Belirlenen tdren, tayin edilen
herhangi bir giiniin aksami gergeklestirilir. Insanlar tiim calilar1 déver ve sonunda
silahlarin1 nehre atarlar, bunun koétii ruhlardan ve kot ruhlarin zararlarindan uzak
tuttuguna inanilir. Gikuyu kabile inancinda hosnutsuz varliklarin bir topluma sorun
getirdigine ve kanlari dokiiliirse tiim topluma daha biiyiik bir tehlikeye neden
olacagina dair inanglar1 da vardir.?*®> Bu nedenle bu tiir varliklar ile kanli bir savasak

girmek yerine ayinlere bagvurulur ve gerekli kurban/sunular yerine getirilir.

Gikuyularda ruh anlayisi igerisine en 6dnemli ve sik goriilen inang ngomadir.
Oldiikten sonra ata olan ve hala toplulugun bir pargasi olarak kalan insanlara atasal
ruh anlaminda ngoma denilir. Ayrica yasayan Oliiler olarak da adlandirilirlar.*®
Atasal ruh inanci, mitlerde agik olan bir inan¢ olmamakla beraber Gikuyu nun
Oldiikten sonra ruhlar diinyasina gitmesi247 atsal ruh inancina bir isaret olarak kabul
edilebilir. Boylece Gikuyu Dini’nde ilk atasal ruh Gikuyu olmustur. Ngomalar ti¢
gruptan olusur. IIki bir ailenin atasi olan ve yasayan ailesi tarafindan simgesel olarak
hala aralarinda bulundugu anlaminda kendisine igecek ve yiyeceklerin sunuldugu
atalarin ruhlaridir. Bu atalar sadece atasi oldugu aile tarafindan anilir ve saygi
gosterilir. Ikincisi, bir klanin atas1 olan atasal ruhlardir. Bu atasal ruh, atasi oldugu
klanin refahini saglamaya ¢alisir. Tiim klan tarafindan biiylik saygi ve ritiieller ile
anilir. Klan icerisinde olusan olaylarda kendisine damsilir. Ugiincii grup ise yas-
grubu ruhlaridir. Bunlar kabile yonetiminde rol almis ve tiim kabilenin refahi ile
ilgilenen ata ruhlaridir. Bu ruh grubu tiim toplulugun iyiligi ile iligkilidir. Ayrica
yeryiizli yasayanlarina yas-gruplariin liderleri tarafindan yol gésterilirler.248 Clinkii
bu atasal ruhlar daha 6nce kabileye liderlik etmislerdir ve bilge bir grup olarak anilir.

Ruhlarin gruplara ayrilmasi, yine toplumsal hiyerarsi ile bir paralellik sagladigi

25 M. Y. Nabofa, “Blood Symbolism in African Religion.” Religious Studies, Vol. 21, No. 3, 1985,
5.396.

246 Mbiti, African Religions & Philosophy, s. 81.

247 http://yamumbi.com/

248 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 266.
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goriiliir. Ngomalar arasinda daha genis c¢apta anilan klan ruhlaridir. Bu ruhlar
6lmeden Once kabilenin 6nde gelenleri, liderleri veya yoneticileriydiler, bu nedenle

yerylizl halki onlar1 toplumsal diizeyde anmal1 ve onlara saygi gostermelidirler.

Ngoma inanci, Gikuyu inang¢ sisteminde somut ile soyut alemi birlestiren
anahtar unsur olarak tanimlanabilir. Gelenege gore yasayan Oliiler bes nesil boyunca
sozlii gelenekte hatirlanir. Onlarin hatirlanmast ya da unutulmasi yeryiiziinde ne
kadar iyi1 olduklarina, ozellikle misafirperver olmalarina baghdlr.249 Atalar var
olmaya devam edebilmek i¢in yeyilizii yasayanlarmin kendisini hatirlamalarina
ihtiya¢g duyar. Aymi sekilde toplumsal olarak hareket eden Gikuyu kabilesi de
toplumun bir parcast olan ngomalar ile arasindaki iletisimi saglam tutmak
zorundadir. Ciinkii Ngai, onlarin giinliilk, insani sorunlari ic¢in atasal ruhlar
gorevlendirmistir. Yani Ngai ve halk arasindaki iligki tek tarafli iken, atalarla olan
iliskileri karsiliklidir. Insanlar Ngai’ye vermeyi ya da vermemeyi sectigi nimetleri
icin yalvarirken, olumlu cevap vermeleri beklenen atalar i¢in bira sunulur ve kanh

kurbanlar yaplhr.250

Afrika inang sisteminde ve Gikuyularda akrabalik sistemi 6lii akrabalarin
ruhlarmi ve heniiz genis ailede dogmamis akrabalarini igerir. Atasal ruhlar veya
yasayan Oliiler akraba silsilesine dahil sayilmislardir. Yasayan 6li, fiziksel olarak
O0lmiis ancak hayatinda onu taniyanlarin anisina yasayan bir kisidir. Dolayisiyla
kurtulusun yasayan oOliilere bira, siit veya su dokiilmesinden ya da onlara yiyecek
sunmaktan gegtigine inanilir. Bunlarin tiimii aslinda ngomaya duyulan saygi, dostluk
ve onu anma sembolleridir.?®® Ailede hastalik zamanlarinda veya zor dénemlerde
diizenli olarak atalara saygi gosterilir, onlardan yardim istenir.®* Ritiieller genellikle

evin yaslisi tarafindan eve yakin ya da kutsal bir agag altinda yapilir. 253

9 Edmund Abaka, “Ancestor Veneration”, The Oxford Encyclopedia of African Thought, Cilt 1,
Oxford University Press, 2010, New York, s. 72.

20 Ray, “East African Religions: Northeast Bantu Religions”, s. 2576.

1 park, “Spirituality of Kenyan Pastors...”, s. 118.

%2 Bernardo Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: Sacrifice and Sex; Rereading
Kenyatta’s Ethnography”, The Notion of Religion in Comparative Research: Selected
Proceedings of the XVI Congress of the International Association for the History of...,
Multilingual Edition, 1994, s. 193.

253 Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: ...”, s. 193.
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Geleneksel Gikuyu Dini’nde 6liim sonrasi hayat icin iki sorunun cevabi énem
arz etmektedir. Birincisi Odiikten sonra Olen kisinin ruhunun nereye gittigidir.
Gikuyularda 6len kisinin nereye gittigi konusu agiktir. Ancak modern doénemde
ugradig kiiltiirel degisimler bu inanci1 karmasik hale getirmistir. Geleneksel Gikuyu
Dini’nde bir kisinin ahlaki suistimali ilahi 6fke ve cezayi tetikleyebilse de bu ceza
ertelenmis degildir ve diger diinyadan ziyade bu diinyada gergeklesir. Ancak
kiltiirler arasindaki tarihsel karsilasmalarin etkisi ve ortaya c¢ikan fikirlerin
dinamizmi, doniistimii Gikuyular arasinda olmayan bir cehennem fikrini yaratmistir.
Burada ve simdi yasamak Gikuyularin en onemli kaygisidir. Ahirette hayat bile
materyalist ve fiziksel terimlerle diistiniiliir. Ahirettene umulacak bir cennet ne de

kacinilacak bir cehennem yoktur.254

Ciinkli Yiice Tanr1 Ngai ceza ve miikafatlari
dagitmak i¢in yeryiiziine iner.?® Dolayisiyla belirlenmis bir hesap vakti olmadigi
gibi Ngai insanlara yaptiklarin karsiligin1 yeryiiziinde verir. Gikuyular 6te alemde
daha iyi bir hayat i¢in ¢alisan bir topluluk degildir. Ciinkii boyle bir inang ve diisiince
olsaydi, bu inancin somutlastig1 bir alan, yani uygulamalar1 da olurdu. Ayrica sozlii
geleneklerinde de cennet veya cehennem fikrine dair hehangi bir kavrama
rastlanmaz. Gikuyu inancinda 6liim, kisinin fiziksel diinyadan ayriliginin simgesi
olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte ruhun O6liimsiizliigiine inanan Gikuyularda,
oliimden sonrasi karmasik bir yap1 goriliir. Bunun temel nedenleri Gikuyularda son

ve cennet cehennem gibi fikirlerinin olmamasi ile birlikte yeralt1 dleminin olmasi ve

reenkarnasyonun varligini diisiindiirecek birtakim uygumalarin olmasidir.

Gikuyu Dini’nde 6len ruhlarin yeralt1 diinyasinda yasadigina inanilir. Yeraltt
diinyas1 Gikuyu dilinde s6zliik anlami ‘yeralt1 diinyasi’nin sakinleri’ olan murungu
kelimesi ile ifade edilir. Buranin bir sekilde kutsal incir agact mugumonun koklerine
bagli olan bu yeralt1 diinyasinda, atalarin ruhlari yasam::lktal:str.256 Bu nedenle yeralti
icin siklikla ata ruhlarinin yeri anlaminda kwa ngoma kelimesi kullanilir. " Olen
kisilerin ruhlar1 atalarinin ruh diinyas1 olan kwa ngoma’ya katilir. Gikuyular arasinda
yer alt1 diinyas1 genellikle atasal ruhlar i¢in kullanilir, ancak yeralti diinyasina sadece

atasal ruhlar degil tiim Olenlerin ruhlar1 gider. Bu ruhlar, yeralti diinyasinda

%4 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 4-5.

5 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 234.

2% Mukaria, Christianity and African Spirituality, s. 29

%7 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”,s. 57.
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akrabalarina katilir ve yeryiizli ile iligkisi kesilir ya da atasal ruh olup yeryiizii

yasayanlari ile bazi zamanlarda iletisime gecebilirler.

Yeralt1 diinyasinin ruhlart ile yeralt1 yasayanlar arasindaki iletisim mugumo
agaci ile saglanir. Gikuyular mugumo agacinin kokleri olarak isaret ettigi aleme,
yeralt1 diinyasina miri-ini ya mukongoe (kokleri, atalarin yasadigi yer alti diinyasidir)
derler.?® Gikuyu yaratilis mitolojisinde mugumo agacinin inang yoniinden yapilan
incelemesine gére mugumo agaci kozmik ve ruhsal boyutlar1 olan bir agactir. Kokleri
ile yeryliziine, dallar1 ile de gokyiizline ulagir. Yeralt1 Aleminin mugumo kutsal agacin
kokleri ile iligkilendirilmesi, bir bakima yeryiizii ile iletisimi sagladigi anlamina
gelir. Ciinkii atasal ruhlara yapilan biiyiik ¢apli sunu/kurbanlar, ayinler genellikle
mugumo agacinin altinda yapilir. Buradaki diisiince, mugumonun yeralt1 sakinleri ile
iletisimi saglamasidir. Ayn1 zamanda kokleri ile yeryiiziine hayat veren bir hayat
agaci figlirii olarak da anlasilabilir. Tanrinin bu agacin altinda atalart duyduguna
inanilir. Ayrica dini 6nderler olarak da bilinen yasilar bu agacin altinda Tanri’nin
atalarin1 duydugu gibi kendilerini de duyacagi umulur.?®® Yeralti aleminin mugumo
agacinin koklerinde olmasi Gikuyu yaratilis mitinde dokuz oglanin nasil ortaya
ciktigin1 hatirlatir. Atalarin yasadigi yeraltimin mugumonun koklerinde olmast,
yaratilista ilk atalarin oradan geldigi ile iliskilendirilebilir. Ayrica mugumo, Gikuyu
halkinin dlen ve yasayanlari ile biitlin kabile olarak bir araya geldikleri yerdir. Yani
yerylizi ile yeraltinin bulustugu, kesistigi noktadir. Agaclar geleneksel olarak yasam
ve yenilenme ile iligkili oldugu gibi, onlar da 6limle ve 6lenle baglantilidir. Gikuyu
halki, inanc¢larma gore kutsal olan mugumo agacinin altinda atasal ruhlarla bir araya
geldiklerine inanirlar. Bu nedenle kabilenin yasayan ve dlenleri ile bir biitiin olmasini
gerektiren durumlarda yeryiizii yasayanlari bu biitiinligi saglamak igin mugumo
agacinin altinda bazi ritiieller yapar ve Olmiis atalarmin ruhlarini kendilerine
katilmalar i¢in ¢agirirlar. Ayrica mugumo agacinin kokleri, atasal ruhlarin yasadigi
yer alt1 diinyas1 ile yeryiizii diinyasini bir arada tuttuguna inanilir. Boylece yasayan

ile 6lenler bu agag sayesinde bir arada tutulur.

%8 Middleton ve Kershaw, The Kikuyu and Kamba of Kenya: East Central Africa Part V, s. 68.
29 Aylward Shorter, Prayer in the Religious Traditions of Africa, Oxford University Press, 1975, s.
69.
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Gikuyu Dini’nde 6limden sonrasini karmagik hale getiren ikinci Onemli
sorun reenkarnasyonun var olup olmadigidir. Gikuyularda goriilen bazi inang ve
anlatilar bu noktanin ag¢iklanmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii bazi durumlarda
reenkarnasyonun varlig1 s6z konusu iken bazi durumlarda boyle olmadigr goriiliir.
Reenkarnasyon fikrini savunan bir teze gore yeryiiziinden ayrilmis bir ruh ihtiyaglar
yeryiiziinde kalan akrabalari tarafindan goriiliir ve sonunda ruhu reenkarne olarak bir
kez daha yerylizii hayatina déner.*®® Ancak bu tezin bir yanlis anlamadan ibaret
oldugu acktir. Bunun temel nedeni de adlandirma torenidir. Clinki{i reenkarnasyonun
var olduguna isaret eden durumlardan birisi adlandirma torenidir. Bu térende atalar
adlandirma sisteminde onurlandirlir ve atalarin isimleri yeni dogan gocuga verilir.
Boylece biiyiikanne veya biiyiikkbabanin ger¢ek ruhunun kendilerinden sonra
adlandirilan yeni ¢ocuga geldigine dair geleneksel inang benimsenir.”®* Ancak yeni
dogan bebek ile dlen ata arasindaki farkliliklara gore bunun sembolik oldugu
belirtilir.?> Ciinkii ayn1 zamanda anne ve ¢ocuk adlandirma toreni sirasinda ve
sonrasinda sembolik olarak oliir ve tekrar yiikselir.263 Dolayisiyla burada so6zii edilen
reenkarnasyon gercek degil sadece bir onurlandirma ve sembolik olarak 6liim ile
dogumu ifade etme bigimidir. Reenkaransyona isaret eden bir baska durum ise yas
gruplaridir. Yas gruplart Mwangi ve Maina isimleri altinda doniisiimlii olarak kendi
torunlarinda reenkarne olduklarina inanilir.”®* Ancak Mwangi ve Maina, Gikuyularda
yonetimin teslim edilmesinde biri teslim eden digeri teslim alan yas grubudur. Bu
nedenle burada aslinda bir reenkarnasyon soz konusu degildir. Sonu¢ olarak
Gikuyularda reeankarnasyonun kesin olarak olmamasi ile beraber, ataya duyulan
saygl ve Onemden Otiirli bazi ritiiellerde onlarin anilmasit ve aralarindaymis gibi
davranilmasi reenkarnasyonun var oldugu fikrine yol agmistir. Reenkarnasyonun
olmadig1 fikri Gikuyularin 6lim ile ilgili miolojilerinde agiktir. Buna gore Ngai

insanlara ikinci haberi olarak bir kusu gonderip onlara dleceklerini ve asla bir daha

20 Muchugu Kiiru, “Going Gentle into that Good Night: Indigenous Therapy on Death in Kenya”
Procedia - Social and Behavioral Sciences, 114 (2014 ) 298 — 310, s. 300.

21 Jenkins, “The Kikuyu People of Kenya”, http:/orvillejenkins.com/

%2 Michael C. Kirwen, Naming Rites and Rituals, Maryknoll Institute of African Studies, Nairobi,
2004, s. 16.

23 David O. Ogungbile, “Seclusion”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd.,
California, 2009, s. 598.

264 John Lonsdale, "The Prayers of Waiyaki", Revealing Prophets: Prophecy in Eastern African
History, East African Educational Publishers, Nairobi, 1995, s. 265.
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dogmayacaklarini sdylemesini emretmistir.?®®

Mitte Ngai’'nin insana kesin bir 6lim
ile beraber bir daha dogmayacaklar1 mesajin1 vermesi, reenkarnasyon fikrini ¢iiriiten

yeterli bir kanittir.

265 Mungai, “Birth and Death Rituals among the Gikuyu”, s. 53.
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IKiINCi BOLUM

GELENEKSEL GiKUYU DININDE UYGULAMALAR

Gikuyu Dini’de uygulamalar, inancin insan yasam alanima tagmmasidir. Inang
dinin soyut tarafini olustururken uygulamalar inancin pratige uyarlanmasi ile dinin
somut tarafini olusturur. Dolayisiyla uygulamalar Gikuyu Dini’nin biitiinligiini
olusturan dinin iki 5nemli yoniinden biridir. Inancin Gikuyularda fiziksel olarak nasil
sekillendigi belirlenirken inan¢ kisminda agik olamayan bazi noktalar da
uygulamalar vasitasiyla acikliga kavusmus olur. Ayni sekilde goriiniirde neyi ifade
ettigi anlagilmayan uygulamalar, inancin bilinmesiyle goriinenin ardindaki anlami
aciga c¢ikmaktadir. Bu yoniiyle Gikuyularda uygulamalar ruhsal ve fiziksel olmak
lizere iki yonlii olan dinin ruhsala gore sekillenen fiziksel yoniidiir. Ozellikle
barindirdigi dini figiir ve unsurlarin anlam ve fonksiyonlariyla tam olarak belirgin
olmamasindan dolayr ince bir ¢izgi lizerinde disiiniilmesi gereken Gikuyu gibi
dinlerde ritiieller 6ne siiriilen fikir ve iddialar1 dogrulayic1 veya reddedici bir giice
sahiptir. Dolayisiyla ele alinan Gikuyu inang sistemine paralel olarak gelisen
uygulamalar konusu da aslinda birinci bolimde One siiriilen iddialarin kaniti

niteligindedir.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde uygulamalar konusu dinin sahip oldugu inang
sisteminden dolay: disaridan bakan gézlere karmagik gelmis ve bu karmasiklik yanlis
yontemlerle ¢Oziilmiistiir. Bunun temel nedenlerinden birisi Gikuyularda var olan
atasal ruh inancidir. Bu da Gikuyu Dini’ne disaridan bakan insanlar agisindan
anlagilmast karmasik olan bir duruma donlismiistir. Dolayisiyla yapilan
arastirmalarda Gikuyularda ataya tapmmim ve Tanrtya tapmim seklinde ikiye

ayrilmigtir. Ancak Gikuyu Dini’nde ataya tapinim olarak goériilen sunu ve kurbanlarin
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zamanma ve ritiiel bakimindan nasilligina bakildiginda durum anlasilir bir sekilde

agik olur.

Oliimden sonra ruhsal dleme gecen artik bir kutsalliga sahip olan atasal ruh
hem danisilan hem de hala insanlar i¢cinde yasayan bir varliktir. Buradan da yer {istl
ile yer alt1 diinyalarinin i¢ ice girift olduklart goriiliir. Boyle bir durumda yeraltindaki
atasal ruhlarin yeyiizli yasayanlarina yardim edebilecegi bir konuma geldigi anlasilir.
Daha Once goriildiigii iizere Ngai, goksel ve bir tanridir. Ancak, insanin basa
cikabilecegi durumlara karigmamakta ve boyle durumlarda atasal ruhlar devreye
girmektedir. Sisteme bakildig1 zaman gayet mantikli oldugu gériilmektedir. Insan,
atasal ruh oldugu zaman Ngai tarafindan artik bir kutsallik ve ruhsallik kazanir. Bu
nedenle yeryiizii yasayanlarina yardim edebilme 6zelligi elde eder. Ayrica, atasal ruh
olmanin birtakim kriterlerinin bulunmasi, atasal ruhun islevi ile alakalidir. Ciinkii bir
atasal ruh, yeryiiziinde yasayan ailesine birtakim iyilikler vermek zorundadir. Ailenin
stkintili durumlarindan kurtulmasi igin bir miiracaat yeridir, bu nedenle yeterli bilgi
ve deneyime sahip olmalidir. Iste bu nedenle atasal ruh olmak icin, diinya hayatinda
1yi bir yasam siirmek, Gikuyu toplum hiyerarsisinde gorevler almak ve normal bir
oliim ile 6lmek gibi sartlar belirtilmistir. Bu 6zellikler, kisinin daha sonra yeryiizii
yasayanlarina yardim edebilecek ve iyi yonde bir iletisim saglayabilecek biri
oldugunu kanitlamaktir. Ote yandan, atasal ruh, siirekli ilgi isteyen bir 6zellige
sahiptir. Gikuyu kabile inancinda atasal ruhlar ile yerylizii insanlar1 arasinda
karsilikli bir aligveris oldugu goriiliir. Yani toplum igerisine farkli bir boyutta dahil
olmaya devam eden yasayan-oliiler olduklarindan dolay:r hala insans1 yanlar1 vardir.
Insanin insana muhtag olmasi gibi yeryiizii yasayanina muhtagtirlar. Bu nedenle
atasal ruha yapilan ibadet kismen bir aligveristir. Ancak Ngai’ye yapilan ibadet atasal
ruhun adina da yapilir. Yani atasal ruh, Ngai’ye yeryiizii yasayanlar1 vasitasi ile
ibadet etmeye devam etmektedir. Yerylizii yasayanlari, atasal ruha ibadet etmemekte,
onlarla iletisime ge¢ip danismaktadirlar. Oysa Ngai’ye yapilan sunu/kurbanlar ibadet

maksadiyla yapilan ritiiellerdir.

Ataya ibadet olarak goriilen uygulamalar aslinda atanin saygiyla anilmasi ve
yasayanlari tarafindan aralarina katilmalari igin davet edilmesidir. Bunun igin en sik

yapilan ritiiel bira doékiimiidiir. Bu ritiicle guthinjira na guitangira ngoma njohi

111



(ataya bira ve kurban sunumu) Burada ozellikle sunu kelimesinin kullanildigina
dikkat edilmelidir. Ciinkii Gikuyular, Ngai’ye yapilan ritiiellere guthathaiya Ngi yani
“Yiice Tanr1 Ngai’ye ibadet etmek’ derken atalara yapilan ritiieller i¢in “ibadet”
kelimesi kullanilmaz. Dolayisiyla guthathaiya kelimesi sadece Ngai i¢in kullanilir ve
ataya tapmmim Gikuyu dilinde kavrami veya betimlemesi olmayan tamlamadir. Bu
kelime yalmzca Ngai igin yapilan ibadetin ifadesidir.”®® Gikuyu inancinda ibadet
denilince akla gelen tek varlik Yiice Tanr1 Ngai’dir. Gikuyularin atalara ve Ngai’ye
olmak {lizere iki yonde ibadet ettiklerine dair iddialar, goriiniiste yapilan somut
ritliellerin altindaki anlamin anlasilmamasindan ileri gelir. Ancak atalara yapilan
ritiieller ile Ngai’ye yapilan ibadet ayn1 anlamda degillerdir. Atalara yapilan ritiieller
veya torenler, atalarin anisina yapilir. Toplum, yasayan iiyeleriyle onur ve nezaketten
Otiirli atalarin ruhlarint memnun etmek ve onlarla toplumun biitlinliigiinii sagalama

amaciyla giinliik hayatin her noktasinda atalar1 anar ve onlara saygi gosterirler.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde uygulamalar, birtakim ritiieller ile i¢ icedir.
Uygulamalarin yapilma amaci, zaman, mekan, uygulamayr yoneten kisi ve
uygulamanin tiirii gibi unsurlar bu karmasik durumun ¢6ziilmesinde yardimci olan
ogelerdir. Gikuyular din ile gelenegi bir biitiinliik icinde ele almalari, onlarin hayatini
kusatan uygulamalarin hem dini hem de geleneksel olmasina yol agmustir. Bir
uygulamanin amact tamamen dini degildir ve dinden bagimsiz bir sosyal
uygulamanin varhigi da soz konusu degildir. Ancak, tiim dini uygulamalar tiim
toplumu ilgilendiren sosyal birer uygulama iken, tiim sosyal uygulamalarin temel
amacinin din oldugu sdylenemez. Ciinkii Gikuyular i¢in din toplumu kusatan bir
0zelliktedir. Dolayisiyla yapilan dini uygulamalarda toplumun bir biitiin olarak hazir
bulunmas1 gerekir. Ote yandan baz1 sosyal uygulamalarin temel amac1 dini bir vazife
veya gereklilik olmadigi gibi bu uygulamalar dinden bagimsiz olarak da
gerceklesmez. Ayrica dini uygulamalarin temel amact Ngai ile iletisim kurmak ve
O’na isteklerin iletilmesidir. Ayrica bu uygulamalarin mutlaka kutsal mekanlarda ve
belirli sartlar altinda yapilmasi gerekir. Sosyal uygulamalar ise temel amaci sosyal
diizenin devamliligin1 saglayan kiiltiirel, politik, mevsimsel uygulamardir; icerdigi

dini ritiiellerin belirlenen kutsal mekanlarda yapilmasi disinda sosyal uygulamalar

%6 Humphrey Waweru, The Bible and African Culture: Mapping Transactional Inroads, Zaph
Chancery Publishers Africa, Kenya, 2011, s. 100.
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farkli bir mekanda gergeklesebilir. Dolayisiyla Gikuyularda yapilan uygulamalar
arasindaki amag, zaman ve mekan farki uygulamalarin ‘Gikuyularda Ibadet Maksatl
Uygulamalar’ ve ‘Dini Igerikli Sosyal Uygulamalar’ olmak iizere iki baslik altinda

ele alinmasini gerektirir.

[badet maksatli uygulamalarda baslica unsurlar vardir. Ibadet maksath
yapilan uygulamalarda zaman, mekan ve 0zne Onemli konulardir. Bu nedenle
oncelikle ibadetin arka plan1 olan din adami ve tapinak fikrinin acikliga
kavusturulmasi1 gerekir. Bunlarla ilintili olarak sunu/kurban ibadeti, dua ibadeti,
yagmur ritlieli ve ibadet olarak dans ve sarki ritiielleri ibadet maksatl
uygulamalardir. Ardindan Gikuyu toplumunda temel ibadetler sayilmayan ancak dini
icerikli olan uygulamalar gelir. Bunlar, toplumsal olup ancak dini birtakim ritiieller
de gerektiren uygulamalardir. Cenaze tOreni, inisinasyon toreni, devir teslim
anlaminda ituka toreni, manevi kirlenme olan tahu ve arinma ile Gikuyularda biiyii

ve kehanet dini igerikli sosyal uygulamalardandir.

2.1. GIKUYULARDA iBADET MAKSATLI UYGULAMALAR

Geleneksel Gikuyu Dini’nde ibadet maksatli temel uygulamalarin inang yonii
daha baskindir. Dini argiimanlarin yogunlukta oldugu bu tiir uygulamalar, dini bir
gorev niteligi tasirlar ve genellikle Yiice Tanr1 Ngai’ye yapilan ibadetlerdir. Ayrica
Gikuyularda var olan Ngai’nin gereksiz yere rahatsiz edilmemesi gerektigi inanci, bu
uygulamalart bir zaman ve mekanla smirlandirmaktadir. Yapilan ibadetlerde
genellikle Ngai’'nin tanrisal dzelliklerine vurgu yapilir, yani Ngai yiiceltilir. Ibadet
maksatli uygulamalarin ¢ogunlukla topluca yapildigi goriilir. Bunun temel
nedenlerinden bir tanesi Ngai’ye yapilan ibadetlerin tiim toplumu ilgilendirmesidir.
Ornegin kitlik, hastalik, yagmursuzluk gibi durumlar tiim halki ilgilendirir ve bunun

¢oziimi i¢in Ngai’ye topluca ibadet edilir.

Ibadet amagl temel uygulamalarda ibadeti meydana getiren unsurlar oldukca
onemlidir. Bu nedenle Gikuyularda mabet ve din adami fikirleri agikliga
kavusturulmasi gereken konulardir. Clinkii bunlar ibadetin arka planii olustururlar
ve ibadeti tamamlayic1 6gelerdir. Dolayisiyla temel ibadetlerin inang ve anlam

acisindan bir biitiin olarak ele alinmasi i¢in Gikuyularda mabet ve din adami fikrinin
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ele alinmasi gerekir. Gikuyular arasinda Ngai’ye yapilan ibadetler genellike
kurban/sunu ve dualardir. Ayn1 zamanda bu iki ibadet diger biitiin ritiiellerin de
Oziidiir. Tiim uygulamalar bu iki ibadet tiiriiyle yiiriitiiliir. Bu nedenle sunu/kurban ve
dua Gikuyularda iki temel ibadettir denilebilir. Bununla beraber ibadetin tamamlayici
ritielleri arasinda dans ve sarkilar da bulunur. Gikuyu halki kendilerini dans ve sarki
vasitasiyla ifade ederek bir birlik i¢inde olurlar. Boylece ibadet sirasinda yapilan
danslar ve sdylenen sarkilar tek bir beden ve tek bir ses olmayr hedeflemektedir.
Yagmur ritiieli, ibadet olarak yapilan bir baska uygulamadir. Bu uygulama kurban,
dua, dans ve sarki ibadetlerini bir biitiin olarak igerir. Boylece Gikuyularda kriz

donemlerinde ibadet olarak yapilan ritiillerin bir biitiin olarak ger¢eklestigi goriiliir.

2.1.1. Gikuyularda Din Adam

Gikuyu Dini’nde dini lider veya din adami gibi belirlenmis bir statii yoktur.?®’
Bunun yerine Ngai’ye yapilan dini ritiiellerde ve meselelerde onciiliik eden kidemli
yashilar vardir.?®® Dini uygulamalar yiiriiten kidemli yaslilar disinda dini 6greten,
dini inang¢ vazifelerini vaz eden kimse de yoktur. Bunun nedeni dinin toplumun ve
kiiltiiriin her noktasinda yerlesmis bir durumda olmasi, toplumdaki her bireyin dini
bizzat yasayarak yetismesidir. Birey, hayatinin her asamasinda bir sonraki adimi i¢in
yetistirilir. Ozellikle yas gruplarina ve toplumsal statiilere gdre yapilan sosyal-dini-
politik egitim agi, kisinin yerinde ve zamaninda kullanacagi bilgiyi almasini
saglamaktadir. Dolayisiyla Gikuyu kabilesinde din o&grenilen degil yasanilan bir
olgudur. Bu nedenle dini bilgilerin 6gretildigi bir merkez olmadigi gibi bunun
ogreticisi de yoktur. Ancak, kisinin dini bir uygulamaya onciiliik edebilmesi i¢in
toplumda kabul goriilen yasini doldurmus olmasi gerekmektedir. Bu kisiler ailenin
veya toplumun diger iiyelerine ritiielin asamalarinda rehberlik ederler. Yaslilik
statiisii, yeteri olgunluga ve maneviyata ulagmanin semboliidiir. Bu nedenle, kutsal
olan bir eylemin bu eyleme layik birinin liderliginde gergeklesmesi gerekmektedir.
Boylece Gikuyu kabile inancinda, ailevi ve sosyal ritiiellerin liderligi ailenin veya

toplumun en yagslis1 tarafindan yapilir.

%7 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 241.
%8 Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya: The foundation of Africa Inland
Church, 2009, s. 82.
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Geleneksel Gikuyularin yasadigi diinya ruhsal ile fiziksel olmak iizere iki

269 Birgok ruhsal/tanrisal varlik ile i¢ ige olan bu evren

yonii olan bir diinyadir.
anlayisinda, insan ile ruhsal/tanrisal varliklar arasinda bir iletisim s6z konusudur.
Ancak bu iletisimi herkes saglayamaz. Bunun i¢in 6zel kisiler vardir. Bu kisiler bir
tiir zihinsel ugraslar vasitasiyla evrenin ruhsal yonii ile iletisime gegerek insanlarin
mesajint veya ruhsal alemin insana vermek istedigi mesaji anlamaya c¢alisir. Bu
iletisimi saglamak ftizere birtakim ritiieller gerekir. Dini inang¢ bakimindan
ruhsal/tanrisal varlik anlayist olduk¢a genis olan Gikuyularda ruhsal varliklarla
iletisime gegme yontemi zihinsel, beseri bir ¢aba ve gereklilikler igerir. Bu nedenle
ruhsal/kutsal alem veya ruhsal varliklarla iletisime gegmek icin yapilan ritiieller,
sunu/kurbanlar hem dini hem de beseridir. Bu rititeller zaman zaman dinsel inang

icin yapilirken zaman zaman da insanin ruhsal varliklar ile iletisime gegme ¢abalari

icin yapilir. Boylece dinsel ve zihinsel ugraslar i¢ ige ge(;mistir.270

Gikuyu Dini’nde araci tanrisal varliklar yoktur.271 Aracilarin veya bir el¢inin
olmamasi, Gikuyu halkin1 tanr1 veya ruhsal alem ile iletisimi saglayacak farkli
yontemlere yonlendirmisir. Bu nedenle Gikuyu kabilesinde kelime anlamiyla bir din
adami1 pozisyonu olmamakla beraber kahin veya Ongériicii anlamima gelen murati,

272

arati veya muraguri denilen kisiler*’* ile wantu mungu veya mundu mugo olarak

bilinen ve Tanri’nin adami denilen sifacilar vardir.?”

Mundu mugo bir tip adami veya sifaci olarak gérev yapar ve herkes mundu
mugo olamaz. Gikuyular arasinda mundu mugo, bir doktor, ritiiel uzmani, kéhin ve
biiyiilii koruma uzmaninin hizmetlerini yerine getirmek i¢in Tanr tarafindan segilen
bir kisidir.?’* Mundu mugo gérevi elde edilmez, yani mundu mugo olan bir kisinin
Tanr1 tarafindan atandigima inanilir. Tanri, riiyada onun sifact olmasim
emretmektedir. Sonraki sabah, mundu mugo insanlara riiyasin1 anlatir. Giin

batiminda ormana gider ve biitiin gece Ngai ile iletisimde kalir. Ertesi glin kdyiine

29 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 149.

270 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 280.

"I Marete Dedan Gitari, “Concepts of God in The Traditional Faith of the Meru People of
Kenya”, Master Thesis, University Of South Africa, s. 13.

272 Ray, “East African Religions: Northeast Bantu Religions”, s. 2577.

273 Godfrey Mwakikagile, Africa and the West, Nova Biomedical, New York, 2000, s. 115.

2" R.F. Morton, “The Structure of East African Age-Set Systems”, PULA: Botswana Journal of
African Studies, Vol. 01 No. 2, 1979, s. 86.
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doner ve Ngai tarafindan bir sifaci olarak se¢ildigini duyurur. Kendisine bir miktar
yerli bira ve bir kegi edinir, ayn1 zamanda baska bir mundu mugoya da aynilarini
gonderir. Bu kisi kendisi igin ila¢ torbasi denilen mwano, kii¢iik bir tas, demir,
fasulye pargalar1 ile dolu bir sukabagi saglar. Mwano ve igindeki malzemeler ile
gelecekteki olaylar1 6nceden 6ngérmek i¢in kullanilir. Mundu mugo adayina nehre
gidip arinmak ve daha kiigiik taslar toplamak i¢in talimat verilir. Sonra kec¢i kurban
edilir ve mundu mugo bu keginin derisinden yapilmis kii¢iik bir deri ip ile sukabagini
boynuna baglanir. Kegi eti kdyde herkes tarafindan pisirilir ve yenilir; kan1 ise sadece
yaslilar tarafindan igilir. Daha sonra aday mwanonun kullanimi, falcilik ve kehanet
sanat1 konusunda bilgilendirilir. Ayn1 zamanda bitkilerden ilaglarin nasil yapilacagi
gosterilir. Deneyimi arttikca bilgisine zaman zaman eklemeler yapar. Bunlardan

sonra artik meslegin bir iiyesi olarak goriiliir.

Mundu mugo, gelecekteki olaylar1 tahmin etmeye calisan biridir. Bunun igin
bir kecinin derisini yere serer, taslar1 kabakta sallar ve onlar1 zar gibi atar. Bu sekilde
gelecekteki olaylar1 tahmin etmeye ¢alisir. Ancak bazi Gikuyu sifacilarin gelecekteki
olaylar hakkinda verdikleri uzun menzilli kehanetlerin yaratict Tanr1 Ngai tarafindan
gosterilen riiyalarin ilhami olduguna inanilir.’”® Mundu mogu bir¢cok toplumsal ve
bireysel konularda danisilir. Ornegin evlenmek isteyen bir gen¢ tarafindan es
konusunda kendisinden bilgi alinir. Veya kegiler, koyunlar nedeni belirsiz bir
durumda éliirlerse yine bunun nedeni hakkinda kendisine danisilir.””® Gikuyu kabile
hayatinda onemli bir yeri olan siinnet téreninde de mundu mugo goérev almaktadir.
Toren doktoru olarak gorev yapan mundu mugo aymi zamanda katilimcilarin
bityiiciiliik ve kétiiliikten korunmasi igin ritiieller gergeklestirir.?”” Gikuyu halki kotii
ruhlar1 uzak tutmak ve iyi ruhlarin yardimini ¢ekmek i¢in bazi takilar kullanir. Bu
takilar1 bir tip adami, mundu mugo veya onlart sekillendiren demirci tarafindan

kutsanmig ve biiyiilenmis olduguna inanilir.

Mundu mugo, toplumdaki olaylarin ¢dziilmesinde biiyiik rol oynar. Ornegin
faili bilinmeyen cinayet, hirsizlik ya da kundaklama herhangi bir sugtan siipheli bir

kisinin sugunu veya masumiyetini belirlemek i¢in ¢ile téreni uygulanir. Siipheli

2’5 Ray, “East African Religions: Northeast Bantu Religions”, s. 2578.
278 J 'W. Crawford, “30. The Kikuyu Medicine-Man”, Man, vol. 9, 1909, s. 58.
2" Morton, “The Structure of East African Age-Set Systems”, s. 84.

116



kisiler tutuklanir ve yerel sef veya ihtiyarlar konseyi huzuruna g¢ikarilir. Mundu
mugodan daha sonra bir ¢ile hazirlamasi istenir ve birkac test uygulanir. Kiigiik
vakalarda siipheli kisiden kan goriinene kadar viicudunun bir yerini kesmesi ve
yaradan kendi kanim1 akitmasi istenir. E§er masum ise bisey olmayacaktir, ancak
suglu ise kisa siirede Olecektir. Bir baska testte ise siipheli kisiye ¢iplak kolunu
mundu mugonun ila¢ doktiigii biiyiik kaynar suya daldirmasini ve ¢ikarmasi sdylenir.
Suclu ise kotii haslanacaktir, masum ise yaralanmayacaktir. Yine bir bagka testte
ateste 1sitilan bir kilica ilag siiriiliir. Siipheli kisiden diliyle kilic1 yalamasi istenir.
Kisi masum ise dili yaralanmadan kurtulacaktir. Ancak bir bagka testte ise bir kegi
kurban edilir, kani sifacinin uyguladigi bir muz yapraginda tutulur. Siiphelenilen
kisinin kan1 kucaklamasi gerekir. Siipheli suclu ise kisa siirede dlecektir, masum ise

kurtulacaktir.

Arati ile mundu mugonun gorevleri birbirlerine benzemektedir. Ancak gorev
Ve icraat yeri agisindan aralarinda 6nemli ince farklar vardir. Aslinda bu iki grubun
gorevi de ruhsal alem ve ruhsal varliklarla iletisime ge¢mek, onlarin iyiligini istemek
veya kotiiliiklerine ¢6ziim bulmaktir. Aratiler mesaji direk olarak Ngai'den alir ve
insanlara ulastirir. Ornegin zamaninda yagmur yagmadiginda yashlar bir aratiye
danisir ve ne yapilabilecegine bakilir. Eger bir kurban/sunu gerekiyorsa arati
yaglilara bunun nasil yapilacagini anlatir. Bu kisiler de Ngai'nin diger insanlarin
iyiligi icin elgi olarak segtigi bir adam olduguna inanilir. Ote yandan Ngai tarafindan
gonderilen ve dini teblig eden bir elginin bulunmadig: fikri de vardir. Aratilerin, Ngai
tarafindan secilme durumu ise ortada iki goriisiin var oldugu diislincesine yol
acabilir. Ancak gercekten de Ngai’nin dini teblig eden bir el¢i gondermedigi agiktir.
Cilinkii segilen aratiler dini dgreten kisiler degillerdir. Onlar Ngai tarafindan ruhsal
alem ile iletisime ge¢melerine izin verilen kimselerdir. Gikuyularin Ngai’ye ulagsmak
istediklerinde arada vasita olacak kisilerdir. Ayrica bunun 6tesinde dini alanda pek
bir islevleri yoktur. Ancak mundu mugo dini alanda daha etkindir. Ornegin Gikuyu
kabile inancina gore yeryiiziinde gerceklesen olumsuz olaylarin kokeni kotii niyetli
ruhsal varliklardir. Hastalik gibi seylerin arkasinda kotii ruhlar vardir ve bu koti

ruhlar1 defetmek i¢in mundu mugo devreye girer.
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Mundu mugoya her tiirlii konuda, 6zellikle hastaliklarda danigilir. Mundu
mugo hastaliklara kars1 bitkisel ilaclar yazar veya bazi biiyiilii ritiieller yapar. Ancak
sifact olarak mundu mugo, aratiden farkli bir kisilik ve meslektedir. Arati atalar ve
Tanr ile iletisim kurma kabiliyeti ile gelecekte olaylar1 onceden bildiren bir
samandir. Savasa gitmek veya belirli ritlielleri ger¢eklestirmek gibi belirli eylemler
icin elverigli zamanlarda bu kéhinlere danisilir. Cogunlukla insnanin bilemeyecegi
olaylar, yani gelecek hakkinda danisilir. Bu kahinler kabilede ¢ok azdir ve toplumda
her bir bolgede olup tip adamlarindan ¢ok daha yiiksek bir seviyede tutulurlar.”™®
Ornegin Gikuyu tarihinde énemli bir kisilik olan kahin Waiyaki wa Hinga, Gikuyu
topraklarina beyaz adamlarin gelecegini haber vermekle yaptigi kehanetin dogrulugu
tarh igerisinde gergeklesmesi279 Gikuyu halkinda derin bir inan¢ ve iz birakmustir.
Gelecek ile ilgili bir arkadasiniz uzun siire uzaktaysa, bulundugu yere, saglik
durumuna ve olas1 geri doniis tarihine iliskin murati tahminlerde bulunur. Ya da
yolculuk yapmak isteyen kisi en uygun mevsimi belirlemek i¢in yine ona gider gider.
Ote yandan siradan hastalik vakalarinda bir mundu mugoya damisilir ve o sirada ilag
verilebilir. Aslinda, tavsiye ve rehberlige ihtiya¢ duyduklar1 yasamin her detayinda
bu 6nemli kisilere danisilir. Bu hizmetler igin mundu mugo veya aratiler kiigiik bir

ucret alirlar.

Mundu mugo ile murati arasinda gorev ayrimi olmasina ragmen yapilan
aragtirmalarda bu ikisi bir tutulmusg ve yapilan ritiiellerin hangisi tarafindan yapildig:
karistirilmustir. Ornegin bir kdyiin lideri hirsizlardan, hastaliktan, biiyiiciiliikten veya
zehirden korkarsa ¢6ziim i¢in mundu mugoya danisir. Koyiin sahibi sifaciya koyilin
ve c¢evredeki bahgelerin etrafinda yiirlimesi i¢in bir ko¢ veya keci verir. Cember
tamamlandiginda Koye geri doner ve hayvan kurban edilir, pisirilir ve herkes
tarafindan yenilir. Mundu mugo daha sonra miisterisinin 6deme kabiliyetine ve
kendisinin profesyonel durumuna gore yaptigi hizmet igin {icret olarak iki, ii¢, hatta
dort koyun alabilir. Ya da sigir, siirii, iyi triin ve gocuk gibi bereket istenen

280

konularda bir sifaci cagirilir ve istekler ona agiklanir.”™ Bu tiir meseleler i¢in ritiieli

gerceklestiren kisi mundu mugo olarak gosterilir ancak bu tiir uygulamar1 muratilerin

278 Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 48.

" Yrene E. Gnara, “Waiyaki wa Hinga”, Holy People of the World: A Cross-Cultural
Encyclopedia, 3. Cilt, ABC CLIO, California, 2004, s. 905-906.

280 Crawford, “30. The Kikuyu Medicine-Man”, s. 59.
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yaptig1 agiktir. Mundu mugo ile arati arasindaki ¢aligma alaninin birbirine benzemesi
ve ikisinin de bilinmeyen seylerle ugragsmalarindan dolay: ikisi de bir tutulmus ve
zaman zaman isimleri birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu nedenle hangi ritiielin
kimin tarafindan yapildiginin saptanmasi olanaksiz bir hal almistir. Mundu mugo ile
aratilerin birbirleri ile karistirilmasindaki en biiyiik nedenlerden biri Gikuyu inang
sistemidir. Gikuyular hastaliklar dahil her tiirlii olayin arkasinda ruhsal bir neden
ararlar. Bu nedenle sifacilar, sadece maddi olarak ila¢ iiretip tedavi etmekle
ugragsmaz. Gikuyular i¢in sifa yontemleri, somut ve soyut olarak iki tiirliidir ve bir
mundu mugo bu iki yontemi de iyi bilmelidir. Ornegin kdye hirsizlarin girmesini
engellemek bir sifacinin igidir, ¢iinkii o koyii kotii niyetlerden iyilestirmektedir.
Burada, arindirmak olduk¢a Onemli bir tedavidir. Kisilerin kotiiliikten, ruhsal
varliklardan arindirilmast ile bir hastaliktan arindirilmast ile aynidir. ikisi de sifacinin
isidir ve her iki durum i¢in de bakis agis1 aynidir. Ciinkii hastalik, hirsizlik veya kotii
ruhlarin isi olabilmektedir ve bunun i¢in arindirma yapmak gerekebilir. Bu nedenle
mundu mugo sadece bitkilerden ilag liretmekle kalmaz, kotiictil ruhlarla basa ¢ikmay1
da bilmelidir. Dolayisiyla goriinmeyen bir sey ile ugrasmaktadir. Oysa gériinmeyen,
bilinmeyen veya gelecek ile ilgili konularla ilgililenen muratilerdir. Ikisi de soyut ve
bilinmez olan ile ilgilendikleri i¢in gorevleri birbirlerine benzemektedir. Ancak bu

gorevler detaylandirildiginda birbirlerinden ayrilabilir.

Gikuyu kabilesinde evrende insan veya doga eliyle gerceklesen ve genellikle
bilgileri olmayan konularda mundu mugo veya aratilere danisilir. Bunun temel
nedenlerinden birisi, yeryliziinii kendileri disinda baska wvarliklarla paylasiyor
olduklarmi diisiinmeleridir. Ote yandan, bir baska neden ise bilmedikleri, anlam
veremedikleri olaylarda veya siinnet ile arindirma tdrenleri gibi ritiiellerde bu
kisilerin goriinmeyen tarafi gorebildiklerine ve iletisimi saglayabildiklerine olan
inanctir. Ozelliklle mundu mugonun insan tarafindan degil Ngai tarafindan segilmesi
de giiven uyandirmaktadir. Ancak onemli bir nokta ise, Ngai’nin insani konulara
karismamasina olan inang ile sifacilarin bu konular1 ele almasi arasindaki bagdir.
Ngai’ye sadece belli bagh konularda danigilir. Ancak sifacilar giinliik hayat akisinda
insanin kafasinda soru isareti birakan hemen her konuya el atabilmektedir. Bu
kisilerin Ngai tarafindan seg¢ilmesi, inan¢ noktasinda Onemli bir boslugu

doldurmaktadir. Ngai’nin insanin giinlik meselelerine karismamasi ve bununla
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birlikte yardim edecek bir yol olmamast durumunda Ngai’nin tanr1 kimliginde biiyiik
bir eksiklik ortaya cikar. Ancak sifacilarin varligi ve onlarin Ngai tarafindan
sec¢ilmesi bu durumu ortadan kaldirdigi gibi sifacilarin Ngai ile yarisan bir gii¢
olmadiklarma da isaret eder. Gikuyu inan¢ sisteminin bu sekilde nasil pratige
dokiildiigli, inan¢ ve uygulamalarin birbirine paralel olarak gelistigi de agik bir

sekilde anlagilmaktadir.

Mundu mugo ve aratiler her ne kadar Gikuyularda yaygin iki grup ise de
Gikuyularda din adina bir kararin verilmesi ihtiyarlar konseyinde gergeklesir. Mundu
mugo ve aratiler ise ihtiyarlar konseyinin kararlarina gore ritiieller yaparlar ve
onlarin istekleri dogrultusunda ruhsal alem ile iletisime gegerler. Ihtiyarlar konseyi
kabilede olduk¢a 6nemli bir konumda yer alir. Gikuyu toplumunda ihityarlarin,
Gikuyu Dini’nin temel unsurlarini toplumun diger iyelerinden daha fazla
uygulamalar1 beklenir. Bu durum, diger insanlara karsi empati kurmanin ve inanci
ifade etmenin yani sira diger toplum {iyelerine yardim etmeye derinden bagli olmay1
da ifade eder. Toplumda destek saglamalari i¢in ihtiyarlar olduk¢a 6nemlidir ve bu
kismen de onlarin gorevlerindeki basarilarina baghdir. Bu kisiler toplumda ayirim
yapmadan tim toplumun ihtiyaclarina cevap vermekle gorevlidirler. Bu gorev
toplum ile gorevliler arasinda karsilikli gergeklesir. Toplum, onlarin bu gorevini
derinden benimsemistir ve gorevi yerine getirmeleri igin siirekli firsatlar verir. Eger
onlara danigmaz ise o zaman toplum da gdrevini aksatmis olur. Bu nedenle ihtiyalar

konseyi ozellikle kabilenin yonetilmesinde merkezi bir konumdadir.

Gikuyular kahin veya sifacilara danigsmaktan ¢ok ihtiyarlar konseyinden
yardim ister. Bu da Gikuyu Dini’nde yasamin toplumsal yoniiniin kutsal ayinlerde ve
torenlerde vurgulanmasi anlamina gelir. Gikuyularda ihtiyarlar konseyi 6zellikle dua
etmeye Onciilik eder. En basit ritiielde bile yapilmasi beklenen, kesin bir zaman
cizelgesiyle sartlandirilmayan ancak hem bireyler hem de toplum yasaminda bir
gorgii ve ibadet olan dualar aslinda ihtiyarlarin sozleridir. Gikuyularin dini yasam
alaninda 6nemli kararlar almak veya eglenmek icin bir araya gelinen tiim toplumsal
toplantilara ihtiyarlarin cagirilmas: ve rehberlik etmeleri gerekir. Thtiyarlar tarafindan
bu toplantilar yonetilir ve toplantilar genellikle ihtiyarlarin sézleri olan dua ile

baslanir. Dua ihtiyarlar ile halk arasinda karsilikli bir konugma gibi ilerler. Okunmasi
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gereken belirli bir dua yoktur. Dua, asagida goriildiigii gibi ihtiyarlarin nutuk

seklinde konusmasi olarak da gerceklesebilir:

“Halk: Ngai’ye Ovgii. Baris bizimle olsun.

Yashlar: Soyleyin! Ulke siikiinet icinde olsun ve insanlar ¢cogalmaya devam
etsin.

Halk: Ngai’ye Ovgii. Baris bizimle olsun.

Yashilar: Soyleyin, insanlar, siiriiler zenginlessin ve hastaliktan arinmig
olsun.

Halk: Ngai’ye Ovgii. Baris bizimle olsun.

Yashlar: Soyleyin! Fistiklar ¢ok fazla dayansin ve toprak bereketli olmaya
devam etsin.

Halk: Ngai’ye Ovgii. Baris bizimle olsun. 281

2.1.2. Gikuyularda Mabet

Gikuyularda tapinaklar temel dini ibadetlerin ve dini ritiiellerin gergeklestigi
mekanlardir. Bu faaliyetler dualar, arinma ritiielleri, kurban, kehanetler, sunular,
istisareler ve diger kutsal olaylar igerir. Ancak tapinaklarin tamami insan yapimi
degillerdir. Bazilar1 insan yapimi iken digerleri dogada bulunan unsurlardan
se¢ilmistir. Bu dogal alanlar ortak inang, uygulama ve kabul ile dini yerler olarak
ayrilmistir.?®? Gikuyularda da Nagi i¢in yapilan ibadet merkezlerinden birisi Kere-
Nyaga Dagrdir.”® Bu nedenle Kere-Nyaga Dag:, Tanri’nin evi oldugu kadar ibadet
mekan1 olarak da islev gormektedir. Aslinda Tanri tapinagi diisiincesi, Tanr ile
evreni kusursuz bir sekilde bir arada tutmaktadir. Tanr1 tapinagi diinya, gokyiizi ve
sonsuz evren agisindan goriilmektedir. Tanri'min tapmagini gostermek evreni
gostermek demektir. Bu fikrin temelinde yatan diisiincenin en giizel 6rnegini bir
Avrupali ile Afrikalinin diyalogunda goérmek miimkiindiir: “Tanrimizin tapinagi

nerede?” diye soran Avrupaliya, Benin'deki Afrikali bir din adaminin cevabi su

281 K amenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 48
282 Mbiti, Introduction to African Religion, s. 148.
283 Thomas, “Kikuyu”, s. 147.
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olmustur: “Tanrt bir binada yer alamayacak kadar biiyiik ve yiicedir.”*** Gikuyu
Dini’nde de Yiice Tanrt Ngai gokyiiziindedir ve 0 kutsal yer sadece O’na aittir.

Ancak Ngai zaman zaman daglara iner ve halkini1 gozetler.

Ngai’'nin asil yerinin gokylizii oldugu ve daglarin gokyiizi ile iligkili
sembolik anlamlar1 goz onilinde bulunduruldugunda Gikuyulardaki mabet fikri daha
acik olur. Daglar sembolik olarak gokler veya gokyiizii ile yerylizii ve dolayisiyla
gdriinmez ve goriiniir diinyalar arasindaki bulusma noktalaridir. Insanlar buralari,
daglar1 ritiieller, torenler, sunu, kurban ve dua gibi ibadetler i¢in kullanirlar. Bu tiir
yerler ortak kullanima agik degildir; bu durum onlarin kutsal yerler olmalar ile
iligkilidir. Ayrica bu yerlerin kullanimindan sorumlu olan ve gerektiginde diizenli
tutan kisiler vardir. Bu dini yerler kamuya aittir ve toplumsal inancin, degerlerin ve

duygularin odak noktasidir.?®®

Gikuyularda tapinaklar fonksiyonlari ve tiirleri bakimindan farkli siniflara
ayrilmaktadir. Tapmak fikri, tapimnagin sadece ibadet merkezli gelisen bir mekan
olmamasi, doga ve insan yapimi tapinaklar olarak ayrilmasi, ruhsal giiclere olan
inang ile brilikte gelisen mekanlarin olmasi gibi belli baslt 6zelliklere sahiptirler.
Ancak ibadet maksathi tapinaklar olduk¢a kisithdir ve genellikle insan yapimi
degillerdir. Ote yandan tapmnaklardaki ritiiellerin ibadet olup olmadigmin
belirlenmesi gerekir. Boylece ibadetin Gikuyu diislincesindeki anlamina bir agiklik
getirilerek, mekanlarin kullanim amaglar1 belirlenir. Dogada var olan mekanlarin ve
bu mekanlarda gergeklesen uygulamalarin ibadet merkezli olup olmadig1 da anlagilir
hale gelir. Bu tapmaklarin genel O6zellikleri bigim ve yere gore degismektedir.
Genellikle dogada bulunan dogal malzemelerden yapilirlar ve egitimli kisiler veya
aile biiyiikleri tarafindan korunur. Mabetler ayni zamanda hem hayvanlar hem de
insanlar igin bir siginak gorevi gorebilir.®® Ayrica bu dogal tapinaklarin her biri
insan ile Tanr1 arasindaki iletisiminin saglandigi ruhsal bir merkez olmalar

yoniinden 6nemlidir.

284 Molefi Kete Asante, “Temples, Concept in Ancient Times”, Encyclopedia of African Religion,
SAGE Publications Ltd., California, 2009, s. 658.
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26 Kefentse K. Chike, “Shrines”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd,,
California, 2009, s. 617.
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Gikuyu Dini’nde ibadet, tanr1 merkezli gelisen uygulamalardir. Yapilan
dualar, kurban ve sunularin hepsi Tanr i¢indir. Bu nedenle dini bir faktor olarak ve
tanr1 merkezli gelisen uygulamalar asil ibadetlerdir. Aym sekilde Ibadet merkezli
tapmaklar, Tanr1 ile iletisime ge¢me veya dini ritiiellerin  gerceklestirildigi
mekanlardir. Bu tapinaklarin temel ozellikleri tanri merkezli olmalaridir. Ancak,
Gikuyular toplumsal olaylarda da bir takim dini igerikli uygulamalar gergeklestiriler.
Bu ritiieller genellikle dini iceriklidir ancak temel bir ibadet degildirler. Ata ruhuna
saygt ve dileklerini iletmek i¢in yapilan veya sifacilarin kullandigt mekénlarda
gerceklesen ritiieller temel ibadetler arasinda sayilamazlar. Gikuyularin ruhsal diinya
anlayisina gore gelisen ve sekillenen ve gerekli goriilen uygulamalar her ne kadar
ibadet algis1 yaratsa da tanriya ulagsmak i¢in yapilan ritlieller ile atalara veya diger
ruhsal varliklara ulasmak i¢in yapilan uygulamalar arasindaki nedensel farkliliklar iki
gruptaki uygulamalarin ibadet olarak ifade edilmesini engellemektedir. Bu nedenle
sadece Ngai’ye adanmis mekanlar tapinak olarak kabul edilirken ayn1 zamanda

sadece Ngai’ye hitaben yapilan uygulamalar ve ritiieller de ibadettir.

Geleneksel Gikuyu mitolojisinde, Ngai’ye atfedilen tapinaklar ile ilgili iki
onemli 6zellik dikkat ¢ekmektedir. Ilki Gikuyu kabile inancinda tapinak olarak
kullanilan iki belirli noktanin olmasidir. Bunlardan ilki Kere-Nyaga Dag:i’dir.
Tepeler ve daglar insanlarin gdzlerini gokyiiziine, dolayisiyla Tanri'ya ve goksel
diinyaya dogru kaldirmasi demektir. Bu nedenle, bolgenin en yiiksek daglar1 olan
Masailerde Kilimanjaro Dag:, Gikuyularda ise Kenya Dagi, Yiice Tanr1 Ngai’ye
atfedilmistir. Bu daglar yasayan halklar i¢in dogal dini anitlardir. Daglarda, daglara
bakan veya soz konusu dag ve tepelerin eteklerinde ritiieller, sunu ve kurbanlar,
dualar yap111r.287 Bir diger nokta ise mugumo agaglaridir. Gikuyularda, Yiice Tanr1
genellikle gokytizii ile iligkilendirilir. Cogu Afrika inancinda olduk¢a az sayida
tapinak ve din adami bulunur, ancak Gikuyular bir istisnadir. Ngai’ye kutsal incir
agact (mugumo) altinda ibadet edilir.?®® Gikuyularda kutsal incir agaclart olan

mugumo agaclari, tapinaklarin merkezinde yer alir. Bu agaclar kesilemez. Hayvanlar

%87 Mbiti, Introduction to African Religion, 151.

28 Mamawu Alhassan Alolo, “African Traditional Religion and Concept of Development: A
Background Paper”, Religions and Development Research Programe (RAP), Work paper,
2017, s. 19-20.
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veya insanlar igin kutsal olduklar1 kadar bir yasam kaynagidir.?®® Gikuyu inancinda
tapinak fikri bu iki farkli mekanin veya noktanin kombinasyonundan olugmaktadir.
Mugumo agac1 altinda ibadet edilirken ayn1 zamanda Kere-Nyaga Dagi’na yonelmek
gerekir. ki kutsal alanin birlesmesi yaratilis mitlerinde de belirgindir. Dolayisiyla bu
durum Tanr tarafindan Gikuyulara verilen bir talimattir. Ciinkii Gikuyu koken
mitine gore Tanr1, Gikuyu 'ya, ayrilmadan dnce, ihtiya¢ duydugu her zaman mugumo
agacinin altinda bir kurban/sunu yapmasi ve ellerini Kere-Nyaga Dagi’na dogru
kaldirmas1 gerektigini sOyler. Tanri, her istedigi zaman yardimina devam edecegine

s6z verir.?%°

Mitolojide, yapilacak olan ibadetin iki farkli mekanin birlesiminden s6z
edilmektedir. ibadet mugumo agaci altinda ama Kere-Nyaga Dagi’na yonelik olarak
yapilmalidir. Bu ayn1 zamanda Gikuyu kozmolojisinde iki kutsal alanin bir araya
gelmesidir. Kenya Dagi'nin diinyay1 ziyaret ettiginde Tanri'nin dinlenme yerlerinden
biri olduguna inanilmasi®* ve mugumo agacinin yeralt: diinyasinda biiyidiigi ve
ayni zamanda gercekte yerde yiikselip gokyliziine ulagmasi ile birlikte, kutsal olarak

tutulup, yasamin ve siirekliligin sembolii olarak anilmasi s6z konusudur.’** Bu da iki

kutsal alanin kozmolojik olarak ibadet sirasinda birlestirilmesini ifade etmektedir.

Gikuyu inancinda mitolojide belirlenen talimatlar hayata uyarlanmistir.
Mitolojide Ngai’nin, Gikuyu'ya anlattigi gibi toplumu ya da topluma ait bireyleri
etkileyen sorunlara ¢6ziim bulmaya calisan Gikuyu biiyiikleri Tanri'nin verdigi
tavsiyeye uygun olarak bir araya gelirler. Bunun carpici bir Ornegi olarak
Uluslararas1 Ceza Mahkemesi, Gikuyulardan olan alti1 Kenya vatandasina yonelik
sug¢lamalarin durugsma tarihini duyurdugunda Gikuyu biyiikleri ayakkabilarini
cikarip, geleneksel kiyafetleri giyerek Muranga'daki Mukurwe wa Nyagathanga'da
bir mugumo agacinin altinda Kenya Dagi’na yonelerek ellerini kaldirip Ngai’den
yardim istemislerdir. Uluslararasi Ceza Mahkemesiyle yilizlesmeye hazirlanirken

293

ogullarina zafer kazandirmak i¢in Tanri'ya yalvarmiglardir.””” Bu inancin modern

doneme kadar siirdiiriilmesi, Gikuyularda inancin ¢ok derinlerde ve degistirilmesinin

289 Mbiti, African Religions and Philosophy, s. 94.

290 Kagwiria, The Contributions of Councils of Elders to ..., S. 23.
1 Mbiti, Introduction to African Religion, 151.

292 Mbiti, Introduction to African Religion, 150.
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¢ok zor oldugunu ayrica vurgulamaktadir. Ancak bu Ornegin asil amaci, tapinak

fikrinde iki farkli noktanin kombinasyonunun gosterilmesidir.

Gikuyu inancinda mabet fikrinin en 6nemli ikinci 6zelligi Tanri’ya atfedilen
mabetlerin  Tanr1 tarafindan belirlenmesidir. Mitolojide Ngai’nin Kere-Nyaga
Dagi’n1 yarattig1 ve oray1 kendisine ait kildig1 anlatilir. Buna gore Ngai’nin, Gikuyu
ile Kere-Nyaga Dagi’nda goriismesi sirasinda O’na ihtiyaci oldugu zaman bu daga
yonelip belirli ritiieller yaparak dua etmesini sdylemistir. Ancak bu ritiiellerin
gerceklestigi yer Kere-Nyaga Dagi degil mugumo agacinin altidir. Boylece iki mekan
kombinasyonunu Ngai’nin kendisi olusturmus ve insanlik i¢in bir mabet sunmustur.
Bu iki 6nemli mekani belirleyen insanoglu olmadigi, kutsal bir se¢cim oldugu i¢in
ayrica biiyiik saygr duyulmasi gerekir. Insanoglunun elinin degmedigi bu mabet

(Kere-Nyaga+mugumo) Tanri ile iletisime gegilmesi i¢in kutsal alanlardir.

Mugumo agacinin altinda yapilan ritiieller genellikle kanli kurban ile duanin
birlesmesidir. Oncelikle kurban ritiieli yapilir. Ritiielin yapilacagi maksada gore bir
kahin riiyalarinda Ngai ile iletisim kurar ve ne zaman sunu/kurban yapmanin uygun
olacagimmi belirler. Gikuyu Dini’nde mabetler kutsal alanlardir. Hayvanlar veya
insanlar kutsal bahgelere ve ormanlara saklanirsa dldiiriilemezler. Onlar1 6ldiirmek
kutsal yerleri kirletmek olur ve Tanri veya ruhsal varliklar olan atalar tarafindan
cezalandirilir. Dini faaliyetler i¢in kullanilan incir agaci (mugumo) yeralti
diinyasinda (veya iilkelerinin kuzeyinde) biiyilir ve yeryiliziinden gokyiiziine dogru
yiikselir. Bu agaglar kutsal olarak tutulur. Insanlar kutsal agaglari yasamm ve
siirekliligin sembolii oldugu i¢in saygiyla selamlarlar.?** Gikuyularda hemen her olay
icin bir ritiiel yapilir ve bu ritiiellerin gergeklestigi bir¢ok farkli alan vardir. Bu
durum birgok tapmagin varligi olarak algilanmaktadir ama aslinda mabet Tanri’ya
atfedilen ve Tanri igin yapilan ritiielleri iceren mekanlardir. Bunun disindaki
mekanlar tiirbe, sunak veya mezarliklar olarak sayilabilen ve kendilerine ait
ozellikleri ile ritiielleri olan kutsal yerlerdir. Ancak bunlar da dogal olan veya insan

eli ile yapilan yerler olarak ayrilmaktadirlar.

2% Mbiti, Introduction to African Religion, 150.
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Gikuyu kabilesinde olen atalar igin tiirbeler yapilir. Ancak bu tiirbelerde
yapilan ritiieller sosyal iliskiye dayali olup ibadet maksatli degillerdir. Baz: tiirbeler,
ailenin ayrilan iiyeleri veya mezarlariyla baglantili olanlar gibi bir aileye aittir.
Digerleri topluluga aittir ve bunlar genellikle korular, kayalar, magaralar, tepeler,
daglar, belirli agaglarin altinda ve benzer yerlerde bulunur. Insanlar bu tiir yerlere
saygl duyarlar ve bazi1 toplumlarda bu tiir yerlerde saklaniyorsa kus, hayvan ya da
insan Oldiirlilemez. Tiirbelerde ve kutsal yerlerde, insanlar hayvanlar, kiimes
hayvanlari, yiyecek, mutfak esyalari, aletler ve madeni paralar gibi kurban ve sunular
yapilir. Bu yerleri insanlarm Tanr ile bulustugu kutsal yerler olarak goriirler.”
Tiirbeler disinda Afrika ve Gikuyularda sunaklar bulunur. Bunlar, sunu ve
kurbanlarin yerlestirilebilecegi kiiclik yapilardir. Genellikle tiirbeler ve tapinaklar

gibi diger dini yerlerde bulunurlar, ancak agikta kendi baslarina da durabilirler.?®

2.1.3. Gikuyularda Kurban ve Sunu

Geleneksel Gikuyu Dini’nde kurban ve sunu uygulamalari, dua ile birlikte
temel iki ibadetten biridir. Gikuyu Dini’inde kurbanin kokeni yaratilis mitlerine
dayanir. Yiice Tanr1 Ngai, yaratilistan sonra ilk insan olan Gikuyu’'ya bir istegi
oldugunda mugumo agacinin altinda bir kurban kesip Kere-Nyaga Dagi'na yonelerek
dua etmesini s6ylemistir. Ngai’nin ibadet i¢in sart kostugu iki onemli rittielden biri
kurbandir. Daha sonra Gikuyu, kizlari igin oglanlar istediginde Ngai ondan bir koyun
Ve yavrusunu mugumo agacinin altinda kurban etmesini istemistir.?®’ Boylece kurban
ibadeti ilk defa uygulanmistir. Dolayisiyla kurban insanin sectigi degil, Tanrinin
kendisine yaklasmalar1 i¢in insanogluna 6grettigi bir uygulamadir. Gikuyularin dini
yasantisinda da kurban ibadet olarak olduk¢a onemli bir yerde durmustur. Ancak
yapilan kurban ritiielini ibadet yapan sey diger uygulamalarda oldugu gibi Yiice tanri

Ngai’ye yonelik ve dini merkezli bir gereklilik olarak yapilmasidir.

Gikuyu inancinda kanli ibadetler kurban olarak anilirken kanli olmayan ve

Tanrt’ya verilen seylere sunu denilir. Kurban, Gikuyu inancinda kurban ve sunu

2% Mbiti, Introduction to African Religion, s. 20.

2% Mbiti, Introduction to African Religion, s. 148.

97 Simon Murigi Wanyoike, “The Transformation of an African Religious Movement: A Case of
the Akurinu of Kandara Sub-County in Murang’a County, Kenya, 1926-2000,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kenyatta University, 2016, s. 42.
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birlikte verildigi goriilmekle beraber ¢cok onemli olaylarda yapilan bir ibadet iken
sunu, daha genel olayarda yapilir. Ayni sekilde kurban ibadetinin genellikle yiice
tanrt Ngai’ye yapildigi goriiliir. Sunu ise yine Ngai’ye verildigi olmakla birlikte
genellikle atasal ruhlara verilir. Bunun temel nedenlerinden birisi mitolojide
belirtilen Ngai’nin kurban olarak bir ke¢i veya koyun ile yavrusunun kurban
edilmesini istemesidir. Bunun bir diger nedeni ise kurban ritiielinde kurban edilen
hayvanin ke¢i veya koyunun Gikuyu kabilesinde ekonomik olarak ¢ok degerli
olmalaridir. Bu nedenle kurban olarak genellikle keg¢i veya koyun segilir. Ancak bu
iki hayvan disinda tavuk veya inek gibi hayvanlar kurban olarak sunulmaz.?*®

Ngai i¢in yapilan kurban ayinlerine igongona denir.?®

Ngai icin kurban
ibadeti kegi veya koyun kurbanima kuruta igongona,®® atalara icki sunumu ritiieline
ise goitangera ngoma njoh (ruhlara veya atalara icki dokiimii/sunumu) veya kurban
ibadeti ile birlikte yapilan bira sunumuna gothenjera na goitangera ngoma njohi
(ataya bira dokiimii ve kurban sunumu) denilir.*®* Goriildiigii tizere “kurban ayini”
demek olan olan igongona kelimesi Ngai ile kullanilirken atasal ruhlar igin
kullanilmaz. Bu da iki taraf i¢in yapilan kurbanlarin farkli anlamlar tasidigina isaret

eder. Kurban Ngai’ye yapilan bir ibadet iken atalar i¢in bir iletisim kaynagi veya

ziyafet demektir.

Gikuyularda kurban ve sunu hemen her ritiielde yapilan 6nemli ibadetlerdir.
Ancak kurban ve sunularin dualar ile tamamlandigi goriiliir. Dogum, siinnet, evlilik
ve Oliim gibi ¢esitli torenler sirasinda dua ve kurban/sunu kombinasyonu oldukca
yaygindir. Tiim bu durumlarda Tanrt ile iletisim ailenin veya toplumun yaglilar grubu
tarafindan saglanir. Kurban ritlieli nadir durumlar disinda toplumsal bir ibadettir.
Ciinkii kurban ibadetini gerektiren durumlar tim toplumu ilgilendirir ve tiim
kabilenin hep birlikte olmasin1 gerektirir. Ayrica Gikuyu Tanr diisiincesinde Tanr1
goklerde yasar ve yalniz bir adamin isi ya da isleriyle ugragsmaz. Bu nedenle tek bir

302

adamin dini veya kurbani yoktur.”* Bu dini diisiince, kurbanin Gikuyu kabile ve dini

2% Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: ...”, s. 193.

2% Bernardi, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: ...”, s. 193,
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yasantisinda neredeyse inang kadar onemli oldugunu gosterir. Ancak bununla
beraber hastalik donemlerinde, arinma torenleri sirasinda yapilan aile dualarina
kurbanlar da eslik edebilir. Yine de bu dualarla birlikte kurban ibadeti her zaman
yapilmaz ve daha kiiclik ¢apli bir ibadet oldugu icin mugumo agaci altinda da
gerceklesmeyebilir. Ancak toplumsal dualar mugumo agacinin altinda ve bir kurban
ibadeti esliginde yapilmalidir.*®® Bu durum kurbanin kabilenin timiinii ilgilendiren
bir ibadet olmasindan ve mugumo agacinin kutsalin merkezi ve tapinak olmasindan
kaynaklanir. Gikuyularda her boélgenin toplumsal ibadet ve Ngai’ye kurban sunumu

i¢in ayrilmig bir mugumo agact bulunur.

Sunw/kurban ile ilgili zaman, mekin ve ritlieli gergeklestiren kisiler
sunu/kurban ibadetini tamamlayan Ogelerdir. Kurban ibadeti ger¢ek anlamda bu
ogeler ile tamamlanir. Zaman olarak Gikuyularda genel olarak belirli bir ibadet
takvimi yoktur. Ancak ritiieller gerceklesen olaylarin ¢6ziimii tizerinden yapilir. Bu
nedenle hangi olaylarda hangi ritiielin uygulanacagmna dair bir sistem mevcuttur.
Giinliik ibadet daha dar bir kesim, drnegin aile veya genis aile tarafindan yapilirken
toplumsal ibadetlerin yapilmasina olaylarin akisi {izerinden karar verilir ve halka
duyurulur. Bu olaylar genellikle salgin, kuraklik savas gibi kriz zamanlaridir. Bu
zamanlarin se¢ilmesinin ardindaki neden ise Ngai’nin kii¢iik problemler i¢in rahatsiz
edilmemesi ve bu diisiincenin arkasindaki dini felsefedir. Bu nedenle Tanri'ya
sunu/kurbanlar nadiren yapilir ve yashlar tarafindan sadece felaket zamanlarinda
veya tim toplumu ilgilendiren gecis ayinlerinde yapilir. Ngai’ye kurban
sunuldugunda (magongona) Gikuyular Tanri’ya gecici ve yerel verimsizlik
kosullarin1 diizeltmesi i¢in dualar ile yalvarir. Boyle durumlarda kurban ritiieline

eslik eden bir dua 6rnegi soyledir:

“Ngai, ofkeni durdurmast igin bu yagi i¢. Babamin, annenim, biiyiikbabamin
ve biiyiikannemin ruhlart da i¢sin. Hayvanlar, c¢ocuklar ve diger insanlarin
iyilesmeleri, c¢ogalmalari ve parlak (saglikly) olabilmeleri i¢in mutlu olmanizi

diliyoruz. %%

%03 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 236.
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Halk, kurban ritiielinin yapilacagi tarihten haberdar edildikten sonra
toplulugun her iiyesinin kendi hayatini incelemeye almasi gerekir. Bes giin ve bes
gece gectikten sonra altinci giiniin Ngai ile bir iletisim giinii olacagi ve Kimsenin
calismayacagi bildirilir. Boylece tiim cemaatin o giin beraber olmasi saglanir ve
ayrilmalarina izin verilmez.*® Bu siire i¢erisinde tim topluluk gilinahlar1 i¢in af diler
ve krizi sonlandirmasi i¢in Ngai’ye yalvarir. Kurban yemegi Gikuyularin 6nde gelen
bir yaslis1 tarafindan kutsanarak sunulur. Su kabaklarini tutarak ellerini Kere-
Nyaga’ya dogru kaldirir. Buna ek olarak bu pozisyonda dururken su sozleri soyler:
“Kere-Nyaga’'da yasayan Yiice Tanri! Sana dua ediyoruz ve Size bu kurbani

sunuyoruz. Ayrica sizin i¢in rafine edilmis bal ve siit getirdik. Bu kurban ve sunuyu

kabul et 3%

Siikiir i¢in yapilan bir kurban 6rnegi ise sdyledir: Bir koyun kurban edildikten
sonra bagirsaklar1 agacin etrafina baglanir ve etin bir kismi ayaga yerlestirilir. Daha
sonra dua ritiiline gegilir. Dualar Kenya Dagi'na yonelinerek Ngai'ye sunulmaktadir.
Iki giin sonra olduk¢a 6nemli gériilen bira igme tdreni yapilir ve yagmur, saglik,

refah veye ¢ocuklarin ¢gogalmasi i¢in tekrar Ngai'ye dualar yapilir.

Toplum iginde bir yasagin kirilmasi kurban ibadetinin yapilmasini gerektiren
durumlardan bir tanesidir. Bu tiir durumlarda genellikle atasal ruhlara danisilir, ancak
tim toplumu ilgilendiren Olclide bir kirilma ise dort kutsal dagda yasayan
gokyiiziiniin sahibi Ngai’ye gidilir.307 Bu durum Gikuyularin Ngai ve atasal ruhlara
olmak tizere iki tlir tapimim akla getirmistir ancak Ngai i¢in yapilan uygulamalar
karsiliksiz birer ibadet olarak kabul edilirken atasal ruhlar i¢in yapilan uygulamalar
toplumsal yasant1 icerisindeki bir aligveris olarak goriilmiistiir. Atasal ruhlarin
toplumun veya ailenin problemine cevap vermemesi durumunda da Ngai’ye kurban
sunulur. Boyle durumlarda genellikle yasanan problemin atasal ruhlarin
cozemeyecegi kadar biiylik oldugu disiiniilir ve o zaman Ngai’ye gidilmesi
gerektigine inanilir. Toplumun yash ileri gelenleri bdlgenin merkezine yakin bir

mugumo agacimin altinda lekesiz bir ko¢ kurban ederler. Daha sonra kurban eti

%05 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 245,
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pisirilip yenilir. Kurban etinin yenilmesi, etin kutsandigini ve toplumun bu kutsanmig
eti yiyerek arindigini gosterir. Kutsanan kurban etinin onu yiyen halka iyi gelecegine

inanilir. Yenilen kurban eti ile birlikte yagmur, nimet, verimlilik ve siikiir i¢in dua

edilir.3®

Kurban ritiieli icin ikinci 6nemli 6ge kurbanin gergeklestigi mekandir.
Gikuyularda Ngai ile ilgili olarak bir mugumo agacinin altinda kurbanlar sunulur.
Mugumo agaci, Gikuyular igin kutsal bir tapinak gérevi goriir. Kutsal olan mugumo
agaclar1 bazi1 6zel durumlar disinda yakacak odun veya ev insa etmek gibi seyler i¢in

kullanilmaz.3%®

Mugumo agact tiim toplumu kapsayan kurban ritiiellerinde
kullanilirken ev veya ailevi kurbanlar ve sunular ile ilgili kutsama ritiielleri igin
kullanilan diger ¢evresel simgeler daglardir. Bu tiir kurbanlarda Ker-Nyaga Dagi’na
yonelmek gerekir. Kere-Nyaga Dagi disinda Kia-Njahi (Fasulye Dagi, yani
Kilimambogo Dag1), Kia-Mbiruiru (Mavi-Blak Dagi, yani Ngong Tepeleri) ve Kia-
Nyandarua (Kinangop veya Abadares) daglarina da yonelinir. Bu daglarin kutsanmig
ve yiice Tanri’nin diinyadaki ziyaretgdhi olduguna; bu daglara saygi duymak
gerektigine ve cevresine verilecek bir zararmn lanet getirecegine inamilir.** Gikuyular
kurban mekani ile ilgili oldukea titiz davranirlar. Gikuyu Dini’nde bu mekanlarin
yeri ve Onemine bakildiginda kurbanin gerceklesecedi veya kurban sirasinda
yonelinen bu mekanlarin kutsanmis olmasi gerektigi akla gelir. Bu aslinda kutsala
yonelmek demektir ve kurbanin kime sunuldugunun bariz bir ifadesidir. Boylece

ister atasal ruhlar icin olsun ister bagka bir neden icin olsun, yapilan her kurbanin

nihai alicis1 yine Yiice Tanr1 Ngai’dir.

Kurban ritiielini tamamlayan ti¢iincii 6nemli 6ge ritiieli idare eden kisidir.
Genellikle kabilenin en yaslis1 ritiieli gerceklestirir. Ritiiel i¢in gerekli olan kurban
kesimini kendisi yaparken ayni zamanda ritiielin ayrilmaz pargasi olan duaya da
kendisi 6nciiliik eder.®'! Kabile hayatinda belirli bir yasa gegme ve toplum hayatina
gore bir hayat gecirmek kisiye toplumun en 6nemli olan uygulamalarinda onderlik

yapmay1 kazandirir. Ancak Gikuyu kabilesinde yasli olan kisi ayni zamanda
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gelecekteki atasal ruhtur. Bu nedele ruhsal aleme gegmeden once ruhsal ve kutsal bir
atmosfer gerektiren dini uygulamalara da yaslilar onciiliik eder. Kurban ritiieli, Tanr1
ile bir iletisim yoludur. Kurban sunumunu da bu iletisimi saglamaya uygun olan hem
topluma onciiliik edecek hem de Tanr1 ile iletisimi iyi bilen birisinin yapmas1 gerekir.
Bazi toplumsal olaylar i¢in mundu mugo gibi sifacilar veya arati gibi kahinler kurban
ritlielini gergeklestirirken asil maksadi ibadet olan ve Tanri ile iletisim igin yapilan
kurban sunumlarini kabilenin yaslilari tarafindan gergeklestirildigi gorilir. Ancak
bununla birlikte, kahinler yeterli 6l¢iide bir maneviyata sahip ve bilgi ile tecriibesi
varsa kitlik, hastalik gibi kriz donemlerinde yapilan arinma ritiiellerinde kurban ve
dua ile ibadet gergeklestirilir. Boyle durumlarda sifacilar ile birlikte bitkisel kiirler
hazirlar ve armma icin krizlere yol acan koétilik icin somut tedaviler de

uygulayabilirler.®*?

Kurban ritiieli Gikuyu kabile hayatinda en sik goriilen ve en degerli
uygulamaddir. Kendileri ile birlikte doganin bir pargasi olarak kabul ettikleri hayvan
aleminden bir hayvanin Yiice Tanri’ya sunulmasi varligin bir pargasinin feda
edilmesi anlamma gelir. Cogu Afrika kabilesinde sunulan kurbanlarin temel nedeni
insanin Tanr1 ve diger varliklar ile uyum saglamasimi hedefler. Gikuyularin da
dogatistii bir durumda kurban sunumu yapmalar1 onlarin dogada bozulan uyumun
tekrar saglanmasi i¢indir. Bu da Tanri’nin uyumu bozmasina neden olan her neyse
affetmesi igin yalvarmalarini gerektirir. Ote yandan kurban hem Tanri hem de insan
tarafindan iki yonlii olarak bir armagan anlami tasir. Tanr1’ya armagan edilen kurban,
Tanriya evrende dengeyi saglamasi veya sagladigr i¢in bir hediye iken insan ig¢in
kurban karsiliginda evrenin, varligin bir iyilik haline biiriinmesi anlamindadir.
Boylece kurban ritiieli hem insan hem de Tanri igin iKi yonlii isleyen bir hediyelesme

eylemine donisiir.

Insanlarin dort daga bakarak Ngai’ye kurbanlar sunmasi, insanlar1 ve Tanr1’y1
birbirine baglarken kurban edilecek hayvan ve sunulacak yiyecekler sayesinde
fiziksel alem ruhsal aleme niifuz eder. Bu nedenle kurban hayvani ve sunu

yiyecekleri fiziksel alemin ruhsal 4leme sembolik bir teklifidir.** insanoglu ve Tanr

312 Kijarie, An Inculturative Critiue of Holy Communion Symbols ..., s. 53
313 Mbiti, Intrudoction Africa Religion, s. 146.
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arasindaki bu karsilasma yolu ile insanlar varliklarinin ve emeklerinin meyvelerini
kiiltirel ortamlarinda Tanr1’ya ibadet ederek alirlar. Nihai evren ve insanlarla dolu bu
yakinlik, Tanr1’nin her seyin saglayicisi oldugunu kesinlestirir ve insan hayatinda bir
giiven saglar.314

Ozetle kurban, Gikuyularin dini yasaminda en kutsal ibadet bigimidir.
Onlarin baslica islevi Tanri ile insan, 6lenler ve yasayanlar arasinda saglikl bir iliski
kurmaktir. Bu iligski bozuldugunda, insanlarin talihsizlik ve aci ¢ektigine inanilir.
Boylece, dogaiistii giicleri yatistirmak igin kurbanlar sunulur. Kurbanlar ayrica
manevi ve fiziksel diinyalar arasinda baglanti kurmaya ve yenilemeye de hizmet
eder. Bu durumlarda sadece iyi sosyal konuma sahip yeterli insanlar kurban

toreninde gorevlendirilir.

2.1.4. Gikuyularda Dua

Dua, Gikuyu geleneksel dininde toplumsal veya dini temelli ritiiellerde
kurban ile birlikte yapilan en 6nemli ikinci ibadettir. Dua, ritiielleri tamamlayict
olarak kurban ile siirekli bulunurken, kurbanin gerekmedigi durumlarda bile yapilir.
Kurban gibi belirli sartlara sahip olmasina ragmen zaman ve mekan agisindan daha
genis bir yelpazeye sahip olan dua ibadeti, duay1 yapacak kisi i¢in de esnektir. Ancak
genel olarak dualar, diger dini uygulama ve torenlerde oldugu gibi yine kabilenin
veya ailenin reisi, yani en yaslisi tarafindan yapilir. Barindirdigi derin anlam ve
yapildigi dénemlerden dolayr dualar tek bir kisi tarafindan yapilamamaktadir.*"
Dogum, evlilik, siinnet ve 6liim torenleri®® ile birlikte kithik, kuraklik ve hastalik

zamanlarinda Gikuyu halki birlik olur ve ellerini Kere-Nyaga Dagi’na veya

gokyiiziine dogru yiikselterek dua ederler.®"’

Gikuyu kabile hayatinda Tanri ile iletisim {i¢ kategoride incelenmistir. Bunlar

bireysel, aile ve toplumsal konulara gore diizenlenmis ve bu iic grup olarak

314 George Kuria Kiarie, “An Inculturative Critiue of Holy Communion Symbols Within the
Anglican Community of the Diocese of Thika Kenya”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
University of Kwa-Zulu Natal, 2015, s. 50-51.

315 Brockman, “Mount Kenya, Kenya”, 358.

316 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 234.

317 Thomas, “Kikuyu”, s. 148.
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belirlenmistir.**® Ancak Gikuyu inancinda yapilan temel ibadetlerin aslinda iki grup
tarafindan yapildigi goriiliir: aile ve toplum. Dolayisiyla bireysel dua ile bireyin
kendisi i¢in sunulan dua degil, bireyin kendisinin Ngai'ye hitap ettigi dua kastedilir.
Ancak Gikuyular arasinda dinin tek bir kisieye aidiyeti olmadigi®® gibi dini
ritiiellerin de bireysel drneklerine rastlanmaz. Sadece hastalik veya yildirim ¢arpmasi
durumunda birey i¢in ailece dua edilir ancak bu yine aile birlikteligini gerektiren bir
durumdur.®®® Bu da krizlerin bireyin hayatinda olmasma ve onu ilgilendirmesine
ragmen, bireyin kendi adina dua edemedigini gosterir. Cilinkii bireyin tiim aile
tiyelerinin destegine ihtiya¢ vardir. Ancak aileden kasit sadece anne-baba-g¢ocuklar

degildir; aile aslinda toplumsal diizenin bir pargasi olan mbaridir.?**

Mbari, yani alt-
klan olan soy grubunun Tanr1 ile iletisim kurmasi ve ona destek olmasi i¢in katildig:
diger durumlar, yukarida belirtilen dort ana olayin yani sira, aile veya evcil
hayvanlarda hastalik, bir adamin evlat edinme toreni gibi durumlardir. Bu olaylar
sirasinda kisi Ngai’ye yonelirken mbarinin hazir bulunmasi zorunludur. Hastalik
doneminde Once atasal ruhlara danisilir; eger hastaligin nedeni onlarda degilse o
zaman eller Ngai’ye cevrilir. Bu duaya bir kurban da eslik edebilir. Durum ¢ok ciddi
boyutlarda ise hane halki yasayanlariyla birlikte atasal ruhlari da yanina alir.%??

Boylece Ngai’ye durumun ciddi oldugu géstermek igin mbari, yasayanlari ve oliileri

ile bir biitiin haline gelir.

Kurban ibadetinde oldugu gibi dua ibadetini de tamamlayici unsurlar vardir.
Duanin yapildig1 veya dua sirasinda yonelinen mekan, duayr yapan kisi veya kisiler
duanin temel 6geleridir. Bu 6geler Gikuyu Dini’nde toplumsal ibadet igerisinde ve
ikinci tlir dua olan toplumsal dualarda daha belirgindir. Gikuyu topraklarinin her
bolgesinde, Tanri'ya ortak ibadet ve kurbanlik icin 6zel bir yer olarak ayrilmis biiyiik
bir incir agaci vardir. Diger incir agac tiirleri bir koru olusturmak ic¢in ana agag
cevresinde biiyiir. Ibadet olarak ister kurban/sunu olsun ister dua; Gikuyularda
toplumsal ibadetlerin merkezi mugumo agacidir. Ailevi dualar, evin kendine &zel

alanlarmda yapilirken toplumsal dualar bu 6zel incir agacinin altinda ve Kere-Nyga

318 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 135.

319 Keyatta, Facing Mount Kenya, s. 236.

320 Wanjohi, “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”, s. 140.

%! Irving Kaplan ve digerleri, Area Handbook for Kenya, Unknown Binding, 1967, s. 265.
%22 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 240.
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Dagr’na yonelerek yapilmalidir.**® Duay1 yapan kisi, tiim kurban ibadetinde oldugu
gibi toplumsal dualarda kabilenin reisi konumunda olan en yash kisi, aile dualarinda
ise ailenin en yashsidir. Atasal ruhhun ve kabiledeki inangsal sosyal diizenin bir
geregi olarak yash kisilerin konumu dua ibadetinde de gegerlidir. Dua ibadetini
tamamlayict diger bir Onemli unsur ise zamandir. Kurban ibadetinde kurbanin
yapildig1 zamanlar ve sartlar belirli iken dua i¢in toplumsal ve ailevi dualarda bu
unsur degismektedir. Toplumsal dualar, genellikle kurban ibadeti ile birlikte ve
toplumsal kriz ve kutlama dénemlerinde yapilir. Ancak dua ile birlikte kurban sadece
salgin, kuraklik ve ciddi hastaliklarda yapildigi da soylenmektedir.*** Bu gibi
durumlarda, ihtiyarlar Tanri'ya kurbani sunmakla gorevlidirler. Mbari dualar ise
giinliik dualar seklinde olabilir ve ailede bir kutlama, davet, misafir agirlama seklinde

ve ailevi térenlerde veya ailevi sikintilarin yasandigi zamanlarda yapilir.

Gikuyu kabile hayatinda dualar, tiim halkin adina yapilir. Asagida verilen dua
Ornegi, kabile adina yapilan bir duadir. Ngai’den tek bir birey icin bir sey istenmez

ve tiim kabilenin refahi i¢in dua edilir.

“Ugai thaai, thaai,

ciana ciroagira thaai,

micit itutrorathimwo thaai, atumia aitu marothegea thaai,
ona mahiu maitu thaai

...Kuroaga murimu thaai

..thaai thathaiyai Ngai thaai.” 3%°

“Hadi Séyleyin, Baris! Baris!

Cocuklarimiz saglikl olsun... Baris.

Kabilemiz kutsansin... Baris.

Kadinlarimiz ve ineklerimiz bereketli olsun... Baris.
Higbir hastalik veya felaket olmasin... Barig

Baris Yiice Ngai! Sana yalvariyoruz, baris.”

323 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 135.
324 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 242.
32 Karangi, “Revisiting the Roots of Gikilyl ...”, s. 122.
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Dua, duaya 6nderlik edenlerin kendi gogsiine tiikiirmeleri ile bitirilir. Boylece
kutsanma tamamlanir ve dualarin Nga tarafindan cevaplanacagina inanilir. Bu gibi

dualar kurban sirasinda ve mugumo agacmin altinda yapiliyor olsa da bu dualar

torensel degil daha ziyade gilinlilk yasamin ayrilmaz bir pargasi konumundadir.®*®

Dualarda goriilen 6nemli bir nokta “barig” kelimesinin kullanilmasidir. Baris
kelimesinin kullanilmast Gikuyu Dini’nde var olan bir inangtan dolayidir. Buna gore
Gikuyular, Ngai’nin kendilerine kizgin olabilecegine ve kizgin oldugu igin
cezalandirabilecegine inanirlar. Dolayisiyla dualarinda Ngai ile aralarinda bir barig

cagrisi yaparlar.

Kikuyu topraklarindaki tiim kamu meclislerinde Tanri'ya asagidaki dua edilir
ve bu duaya yashlar liderlik eder, halk da yashilarin sozlerini ya tekrarlar ya da

destekleyici sozlerle karsilik verir:
“Korathimithla”
“Yashlar: Ugai kiama kiroiguana.
Halk: Thaithayai Ngai thaaai.
Yashilar: Ugai borori uroagirira, na ando maroingeha.
Halk: Thaithayai Ngai thaaali,
Yashlar: Ugai ando na mahio marogia uhoro,
Halk: Thaithayai Ngai thaaai.
Yashilar: Ugai megonda irogia iro, na ithaka irokiria konora.

Halk: Thaithayai Ngai thaaai.”

“Liituf Dileme”
“Yashlar: Yashlar bilgelige sahiptir ve tek bir sesle konusurlar.
Halk: Ngai’ye 6vgii. Baris bizimle olsun.

Yashlar: Ulkemizin huzur icinde olsun ve halkimiz artmaya devam etsin.

326 Karangi, “Revisiting the Roots of Gikiiyti ...”, s. 122.
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Halk: Ngai’ye ovgii. Baris bizimle olsun.
Yashlar: Insanlar ve siiriiler cogalsin ve hastaliktan armmigs olsun.
Halk: Ngai’ye ovgii. Baris bizimle olsun.

Yashlar: Tarlalar ¢cok meyve versin ve toprak verimli olmaya devam etsin.

Halk: Ngai’ye ovgii. Baris bizimle olsun.”’

Asagidaki dua ise Gikuyu kabilesinde kuraklik zamaninda mugumo agact
altinda yapilan kurban ibadeti ile beraber edilen dua Ornegidir. Gikuyu halki
atalarinin gegmisten bu yana yaptiklar ibadeti tekrarlayip yenilemektedirler. Boylece
dua hem eskiden kalma hem de yenilenenerek tekrar iiretilmis olur. Yagmur duasi
gibi bazi dualar kurban sirasinda Kere-Nyaga Dagi’na yonelerek yapildig

iceriginden de anlagilmaktadir. Yagmur dualarinin kisa bir 6rnegi sudur:

“Murungu wa thiiri, ii
Tue ukiri, ii

Turetere mbura, ii”
“Barisin tanrisi,

Bize merhmet et,

. - 328
Bize yagmur ver.”

Gikuyu kabilesinde ekim donemi i¢in yapilan torenler Ngai’den bereket ve
yagmur istemeye dayalidir. Ozellikle tohumlarmi ekmek igin yaptiklari hazirlik
stireci bir toren gibi gergeklesir. Bu zamanda yapilan bereket ve yagmur duasi

sOyledir:

“Mwene-Nyaga, we otuureirie mbura ya kemera, reu ne hingo tokwanbia

mbeothi, oirathime noreke iciarefagikonyi.”

“Bizi yagmur mevsimine yetistiren Mwene-Nyaga, simdi tohumlar: topraga
dokmek iizereyiz; onlari kutsa ve gekonyi (verimli bir sarmasik tiirii) kadar verimli

3,329
yap.

%27 Kenyatta, Facind Mount Kenya, s. 238-239.
328 Kagema, “The Role of the African Traditional Religion in the Promotion of Justice ...”, s. 6.
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Gikuyularda hastaliklar ve afetlerle birlikte hemen her sey igin Ngai’ye dua
edilir. Bunlardan birisi de siikiir dualaridir. Asagidaki duada Ngai’ye, atalar1 olan
Gikuyu’a atfedilerek ona verilen topraklar ve verimlilik i¢in siikredilir. Her seyin
vericisi ve saglayicist olarak Ngai’nin, Gikuyu kabile inancinda sadece olumsuz

zamanlarda degil giinliik hayat akisinda da siirekli anildigina isaret etmektedir:

“Ey Yiice Biiyiigiim,
Sana yeteri kadar tesekkiir edecek kelimelerim yok,
Ama derin bilgeliginle
Gorebildigine eminim
Muhtesem hediyelerine nasil deger verdigimi.
Senin biiyiikliigiine baktigimda,
Husu ile sasiririm.
Ey Biiyiik Onder,
Her seyin hiikiimdari,
Ben senin savas¢inim,
Istegine gore hareket etmeye hazirim.”*%

Giinliik dualar arasinda bir evin veya ciftligin kurulmasina yonelik dualar
vardir. Bu dualara bira ve siit dokiimii eslik eder. Duanin amaci ¢iftlik evinin ve
sahiplerinin kutsanmasidir. Dua, yine Ngai’nin yasadig1 yeri vurgulamakta ve bu da

duanin bu yere yonelinerek yapildigini géstermektedir:

“Ngai, Yaratici ve Gok Tanrisi:

Sen, Kere-Nyaga’'da yasayan

Yiice Onder,

Senin liitfun ev sahiplerinin ¢cogalmasini saglar

Ofken ise onlart yok eder.

Sana yalvariyoruz ve bunun igin biz bir birlik igindeyiz
Atalarimizin ruhlariyla;

Senden bu evsahiplerini korumani ve onlarin ¢ogalmasini dileriz

Kadinlarn, siiriilerin, halkin bereketli olmalarini sagla.

329 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 253.
%%0 john S. Mbiti, The Prayers of African Religions, Orbis Books, 1975, s. 18.
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Baris, Ngai'ye ovgiiler olsun,

Baris bizimle olsun!”3*

Hastalik ile ilgili yapilan bir aile duasi 6rnegi ise agagidaki dua gibidir. Bu
dua, dogum yapmak iizere olan bir kadmin c¢ektigi sancinin hafiflemesi icin

yapilmaktadir:

“Ngai iyukia, undeithie.
Unduikrine mutumia uyu wakwa, oke na jir ya thama”
“Tanrim bunu kabul et ve bana yardim et.
Karimin gidebilmesine izin ver, bu sayede ¢ocuk dogabilir.”**?

Asagidaki  dua sozciikleri, Gikuyularn tiim dualarda tekrarladiklar
climlelerdir. Bu climleler tek basina sdylendigi gibi uzun bir duanin igerisinde de

olabilirler:

“Thaii!

Thathaiya Ngai!

Thai!”

“Baris!

Sana yalvariyyoruz Tanrim (Ngai)!

Barigl”®®

2.1.5. Gikuyularda Yagmur Ritiieli

Gikuyu kabile hayatinda Yiice Tanr1 Ngai’ye toplu olarak ibadet etmeyi
gerektiren ciddi durumlardan biri kuraklik donemidir. Temel ge¢im kaynagi tarim
olan kabile, yagmurun gecikmesi durumunda bunu ¢ozebilecek tek varligin Ngai
oldugunun bilincindedir. Ciinkii bu kutsal ve yiice olanin isidir ve Ngai’den bagskasi
yagmur yagdiramaz. Kabile, durumu tiim ciddiyetiyle ele alir ve kabilenin yaslilari
bir toplant1 yapar. Yaslilar oncelikle ne yapabileceklerini 6grenmek igin bir aratiye

danigir. Eger bir kurban/sunu gerekiyorsa arati bunu yaslilara bildirir ve nasil

%31 Shorter, Prayer in the Religious Traditions of ..., s. 69.
332 |_ S B Leakey, The Southern Kikuyu Before 1903, Vol. 2, Academic Press, London; New York

1977, s. 524,
333 Kagema, “The Role of the African Traditional Religion in the Promotion of Justice ...”, s. 6.
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yapilacagini anlatir.*** Aratiye danigsma aslinda yagmur i¢in yapilmasi gereken
ritliellerin belirlenmesidir. Bdylece, yagmur i¢in dogru adimin atilmasi saglanir.
Arati, Yiice Tanr1 Ngai ile iletisime gegerek O’nun ne istedigini anlar ve bunu halka
bildirir. Yagmur duasi igin segilen ritiiel genellikle kurbandir. Ciinkii kurban

genellikle ¢ok ciddi ve toplumsal olaylarda ve Ngai’ye yapilan en biiyiik ibadettir.

Yagmur duasi i¢in yapilacak ritiiel belirlendikten sonra kurbani ve sunuyu
yapacak kisiler segilir. Bu kisiler yasin1 almis ve dlinyevi arayislar1 6nemsemeyen,
toplulugun yararini en 6nemli sey olarak goren erkekler, tiim toplulugun annesi olma
sorumlulugunu kabul eden kadinlar, sekiz yasinin altinda erkek ve kiz ¢ocuklaridir.
Kurban i¢in secilen kurban hayvanindan ritiielde rol alacak kisilere kadar her seyin
temiz ve saf olmasi gerekir. Oncelikle kurban edilecek hayvan bir kuzudur, yani
bakire bir hayvandir. Herhangi bir lekesi bulunmamasi gerekir. Ritiielde gorev alan
kisiler de yasli ve diinveyi isteklerden arinmus kisilerdir.*® Boylece Ngai’ye saf ve
temiz bir sekilde yaklasabilirler. Kiz ve erkek cocuklar ise temiz bir kalbin safliginin
simgesi olarak se¢ilir. Cilinkli Ngai’ye yaklasimi gerceklestirenlerin tamamen temiz
ve arinmis olmalarina 6zen gosterilir. Hem yagmurun kendisi saflig1 ve bereketi
simgeledigi ve hayat kaynagi olmasindan hem de yagmur bahseden Ngai’ye tertemiz
bir ylice Tanrt olmasindan dolay: ritiieli gerceklestirenlerin de saf kalplerden

olugsmasini gerektirir.

Kurban ayininin hazirlik asamasinda atilacak bir sonraki adim, kurbani
sunmak i¢in uygun bir yer segmektir. Secilecek yer kutsal agaclardan birinin altinda
olmalidir. Ayinin mugumo agaciin altinda gergeklesmesinin temel nedenleri
arasinda aga¢ ile yagmur arasindaki iliskidir. Yagmur kaynaklar1 en yaygin olarak
Ozellikle goklerle ya da genel olarak yaratici Tanr ile iliskilendirilir.336 Dolayisiyla
agac, gokyiiziindeki yagmuru bahseden Yiice Tanri ile iletisime gegen bir varlik
olarak disliniilmiistiir. Bdylece mugumo agacimnin gokyiizline yiikselen dallari

vasitasi ile Tanr1’dan yagmur istenir.

%% Thomas, “Kikuyu”, s. 147-148.

3% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 245,

3% Amots Dafni, "Rituals, Ceremonies and Customs Related to Sacred Trees with a Special Referance
to The Middle East", Journal of Ethnobiology and Ethnomedicine, Vol. 3, Is. 2, 2007, s. 8.
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Yagmur ritiielinin yapilacagi uygun bir yer secilip gerekli tiim diizenlemeler
yapildiktan sonra kurbanin sunulacagi bir giin belirlenir. Daha sonra toren tarihini
ilan eden bir kamu bildirisi yapilir. Bes glin ve bes gece gectikten sonra, altinci
giinin Mwene-Nyaga ile birlesme giinii olacagma ve onun i¢in kimsenin bir
yolculuga ¢ikmasina izin verilmeyecegine dair bir uyar1 verilir. Savasgilarin o giin
savasta dans etmelerine izin verilmez, c¢ilinkii danstaki bir anlagmazliktan
kaynaklanabilecek ve savasgilar arasinda kavgaya yol acabilecek bir durum kurban
torenini bozabilir. Kurban giinlinii huzurlu hale getirmek i¢in tiim il¢elerde 6nlemler
alnir. Ayrica kurban tiim ilcelerde ve koylerde ayni anda yapilir.*” Halk nehirlere
veya akarsulara gore boliinerek kurban alanina yerlestirilir. Dolayisiyla, bir nehir ile
digeri arasindaki insanlarin bir biitiin olarak kurban toplulugu oldugu diisiiniiliir.
Altlarinda ise kabile halkinin kurbanlarini ortak olarak sunduklar1 bir kutsal agac

veya koru vardir.**®

Kurban ayini ile gorevli kisilerin hazirlik ve performans sirasinda herhangi
bir cinsel iligkiye girmelerine veya eslerinin kuliibelerinde uyumalarina izin
verilmez. Ayin, kurban ayininden alt1 gece once ve iki gece sonra olmak iizere sekiz
gece siirer. Kurban toreninin arifesinde kurban konseyindeki tiim yaglilar 6nde gelen
yaslilarin evlerinde toplanirlar; kurban edilecek kuzu ve goérevlendirilmis iki ¢ocuk
da getirilir. Burada az miktarda bal ve bira hazirlanir ve biranin gece boyunca
mayalanmasi i¢in atesin yaninda tutulur. Sabah erkenden bira siiziiliir ve kii¢iik bir
toren sukabagina (kanya ka igongona) konur. Ayni1 zamanda torensel bir inegin siitii
(ng'omheya igongona) baska bir kiigiik sukabagina sagilir.**® Segilen kisilerin her
birinin ritiielde 6nemli bir gérevi vardir. Oglanlar siitii tasirken kizlar bali ve biray1
tasir. Gozleri kapali olan kurbanlik kuzu ise yashlar tarafindan tagir. 3 Alay yavas
yavas kutsal agaca dogru hareket eder. Alay kutsal agacin tabanina ulastiginda
yaslilar cocuklardan iki sukabagini alir. Su kabaklarini tutan yaslilar, Kere-Nyaga'ya

dogru ellerini kaldirir ve bu pozisyonda dururken Mwene-Nyaga'ya su duay1 okurlar:

%37 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 245.
338 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 246.
3%9 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 246.
0 Thomas, “Kikuyu”, s. 147-148.
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“Kere-Nyaga’da yasayan Saygil Biiyiigiimiiz (Tanrt),

Sen daglar titretiyorsun ve nehirleri sel haline getiriyorsun;
Bize yagmur vermen icin sana bu kurbani sunuyoruz.
Insanlar ve cocuklar agliyor; Koyun, kegi ve sigirlar agliyor.
Mwene Nyaga, sana yalvariyoruz,

Sana bu kuzuyu kani ve yagiyla

Ve Senin i¢in getirdigimiz rafine bal ve siitii sunuyoruz.
Ayni agacin altinda,

Seni, atalarimiz tarafindan éviildiigiin gibi 6viiyoruz,

Sen onlart duydun, yagmur yagdirdin.

Bunu, kurbani kabul etmen igin yalvariyoruz,

Bize refah yagmuru getir.

Barig, sana yalvarryoruz,

Ngai, baris bizimle olsun! »34L

Topluluk her ciimlenin ardindan koro seklinde duayi tekrar eder. Duayi
yoneten yash ellerini indirir ve iki sukabagindaki siviyir yudumlar. Bu, Mwene-
Nyaga'ya yani Ngai’ye, sukabaklarinin zararli veya degersiz bir sey icermedigini ve
kurbanin iyi niyetle sunuldugunu kanitlamak i¢indir. Yaslilar yudumladiklari sividan
mugumonun koruyuculari olan ve toren sirasinda bir kismi biiyiikleri yonlendiren, bir
kismi ise alayda olan atasal ruhlarin da igmesi i¢in sag ve sol omuzlarina
titkiiriirler.*** Duada “Barus, sana valariyoruz” diyerek Ngai ile kendileri arasinda

baris ¢agrisi yaparlar.

On toren tamamlandiginda, ihtiyarlar sagdan sola hareket ederek kutsal
agacin etrafinda yedi kez donerek siitli, bali ve birayr kutsal agacin gévdesine
serpistirirler. Thtiyarlar sekizinci déniiste bir daire olusturacak sekilde otururlar;
kurbanlik kuzu, bas1 Kere-Nyaga 'ya bakacak sekilde yere yatirilir. Cocuklar kiigiik
bagparmaklarin1 kuzunun bogazina yerlestirirken ihtiyarlardan biri kuzuyu kurban
eder. Cocuklarin bagparmaklari, kuzunun tanimsiz ellerle 6ldiiriildiiglinii gosteren bir

sembol olarak kabul edilir. Baz1 yaslilar kurbanin derisini soyarken bazilari ise ates

1 Aylward Shorter, Prayer in the Religious Traditions of Africa, Oxford University Press, Nairobi,
1975, s. 235
342 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 247.
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icin yaprak ve yakacak odun toplar. Bu ates, kutsal agagtan kesilen iki cubuk
arasindaki siirtlinme vasitastyla yakilir. Etin kavrulmasi igin biiyiik bir ates yakilir.
Kuzunun kani1 daha once siit igeren su kabaklarina konur, kuzunun etinden yagi
eritilir ve bal ile biranmmin tagindig1 su kabaklarina dokiiliir. Kurban dikkatlice
yiiziildiikkten sonra bagirsaklar cikarilir ve agacin etrafina baglanir; daha sonra
lizerine yag ve kan dokiiliir. Et kavruldugunda bayram baslamadan 6nce kiiglik et
parcalar1 kesilir. Tatma daha Once tarif edildigi sekilde yapilir. Mwene-Nyaga i¢in
ayrilmis kiigiik et parcalar1 bir yi1gin halinde toplanir; geri kalan1 yasglhlar ve iki cocuk

tarafindan yenilir.**®

Ziyafeti bitirdiklerinde, kiiciik et pargalar1 ve tiim kemikler bir yigin halinde
bir araya getirilir ve tatli kokulu bir agacin bazi yapraklar1 ve dallariyla birlikte atese
verilir. Bunlar yanarken ve duman gokyiiziine dogru giderken, yaslilar yiikselir gibi
ayaga kalkar ve atesin etrafinda dua etmeye bagslarlar. Ellerini havada tutarak ayakta
dururlar ve baglarin1 kuzeye, Kere-Nyaga 'ya dogru kaldirirlar. Birkag dakika iginde
saga, doguda Kea-Njahe'ye, daha sonra giineyde Kea-Mbiroiro'ya ve batida Kea-
Nyandarwa'ya dogru yonelirler. Bunu yedi kez yaparlar ve sekizincisinde alay evlere
dagilir. Téren alanindan ayrilmadan 6nce ekim toreninde kullanilmak iizere, kuzu
midesinin igeriginin az bir miktarin1 yanlarina alirlar. Bu, yagmur i¢in kurban

44 "
34 Bu donemlerde, kurban sunmak

torenindeki prosediiri tamamlayan bir ritiieldir.
icin ‘kalp, zihin ve bedende saf kabul edilen ve diinyevi giinahlardan armmis’ bir
ekibin kurulmasi yagmurun yagmasi iizerinde etkilidir. Genellikle her yagmur
toreninin ardindan yagmur yagmaktadir ancak téren basarisiz olursa, térende yapilan
ritiieller iizerinde ayrintili sorusturmalar yapilarak torendeki safligi bozan bir seyin
varligi aranir. Yagmur yagana kadar toren 6zenle tekrar edilir. Yiice Tanr1 Ngai

toplulugun sesini duyup yagmur yagdirdiginda topluluk hemen ekim tdrenine

baslar.345

3 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 248.

3% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 249.

%5 Mokua Ombati, “Rainmaking rituals: Song and Dance for Climate Change in the Making of
Livelihoods in Africa”, International Journal of Modern Anthropology, Vol 1, No 10, 2017, s.
74- 96.
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2.1.6. Gikuyularda Ibadet Olarak Sarki ve Dans

Geleneksel Gikuyu Dini’nde temel ibadetler dua ve kurbandir. Ancak ibadet
ruhunu desteklemek ve ibadet sirasinda toplumu bir biitiin olmasin1 saglamak igin
dans ve sarkilar sikca kullanilir. Dans ve sarki, siradan toplumsal uygulamalarda
yaygin bir sekilde kullanildig: gibi ibadet maksatli yapilan uygulamalarda da etkisini
gostermektedir. Dans ve sarkilar siinnet gibi donemsel yapilan®**® veya yagmur duas

gibi ihtiya¢ duyuldugu zaman yapilan torenlerin tamamlayici bir pargasidir.

Gikuyu halki ibadet ve torenleri coskulu bir sekilde yerine getirirler.
Cocukluk yasindan beri dansa meyilli olarak yetistirilirler ve bunu oldukga pratik bir
sekilde yaparlar.®*" Ozellikle toplu bir sekilde ibadet igin Kere-Nyaga'’ya yani
Tanr’nin ikametgahina dogru ilerlerken dua seklinde neseli sarkilar sdyleyip dans

ederler.3®

Yiice Tanr1 Ngai i¢in yogun duygularin beslendigini gostermek i¢in dans
ve sarkilar kutsal bir ritiiel olarak sergilenir.**® Bir nevi ruhsal biitiinliigii saglayan
dans ve sarkilar, ayn1 zamanda atasal ruhlara kendilerine katilmalar i¢in bir ¢agridir.
Bu ¢agr1 6zellikle siinnet toreninde yaplhr350 ve yeni neslin atasal ruhlar tarafindan

kutsanmas1 amacini tagir.

Gikuyularda torenlerde yapilacak danslar igin ayrilmis halka acik yerlere
inaaro denir. Dans ve sarkilar ¢ogunlukla herhangi bir miizik aleti olmadan
gerceklesmesine® ragmen bazi durumlar kullanilmak iizere davul (kehembe), biiyiik
cingirak (kegamba), cingirak (njingiri) ve fliit (motoriro) ve torensel amag igin
calman ¢esitli boynuz tiirleri vardir.** Miizigin inang ile baglantili sekilde
kullanilmasi, aslinda evren anlayislarindan ileri gelmektedir. Ruhsal ve fiziksel
alemin birbirini tetikleyecek herhangi bir fiilden kaginirlar. Dolayisuyla Gikuyularda
miizigin kullanilmas1 her zaman iyi bir sey degildir. Ciinkli miizigin ayartic1 giicliniin
kotii ruhlart cagiracak kadar giiglii olduguna inanilir. Miizik aletleri arasinda 6zellikle

fliitiin baz1 durumlarda kullanilmas: yasaktir. Ornegin siirii otlatma alanindayken

3% Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 92.

%7 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 104.

%8 Asente ve Mazama, “Introduction”, s. Xxv.

349 Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 86.

%0 Gary Ferraro, Cultural Anthropology: An Applied Perspective, Thomson Wadsworth, 2008,
USA, s. 351

1 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 93.

%2 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 93.

143



¢obanlarin fliit calmasina izin verilmez. Ciinkii tatli melodilerin kotii ruhlari
cagirabileceginden ve bdylece siirlilere yagma getirebileceginden korkulur. Ayni
zamanda fliit veya bir kuliibe i¢inde 1slik ¢almak da bir tabudur (mogiro), ¢linkii tatl
miizigin dolasan kotii ruhlan dikkatini kolayca ¢ekebilecegine ve onlarin ev sahibine

rahatsizlik verecegine inanilir.*

Danslar, yapildigi zamana ve yere gore farkli islevdedirler ve bunlara gore
farkli isimler alirlar. Sadece kadinlar icin olan dans ve sarkilara getirs®* denilirken
sadece erkeklerin yaptigi dansa nguro denmektedir.**Geng erkeklere 6zel dansa ise
njonga denir. Gecuka ise ay 15131 altinda yapilan genglere 6zel bir danstir.**® Siinnet

357

toreninin bir pargasi olan matumo (biiyiik toren dansi)™" en ¢ok bilineni ve en derin

anlama sahip olanidir. Biiylik téren dansinda yapilan dans ve sOylenen sarkilara 6zel

olarak mambura (kutsal hizmetler) denir.>*®

Bu dans i¢in téren alani temizlenir ve kiz
ve erkekler yetiskinlige adim atmadan Once tiim hiinerlerini gosterirler. Kabul
toreninin bir parcasini olusturan biiyiik téren dansina bir gliniin tamami ayrilir ve
adaylar o giinii karsilikli dans ve sarkilarla ge<;irirler.359 Boylece yetiskinlige

gecislerini ve topluluga kabiillerini dans ve sarkilarla kutlarlar.

Gikuyu halki miizikal bir halktir. Gittikleri her yerde sarki sdyleyip dans
edebilirler. Savas¢ilar uzun marslar esliginde tek bir viicut gibi dans ederler.*®
Tarlalar verimli ve yapilacak ¢ok is oldugunda tiim isgiler sarkilarla birbirlerine eslik
eder. Isler yogun olmadiginda ise aksamlar1 dans ve sarkilarla geg:irirlelr.361 Ozellikle
savascilar, savasci Ozelliklerini gosteren danslar yaparlar. Savascilarin savas dansina

ndogo denir ve ndogo ya ita da dans esliginde yapilan bir savas ¢ighigidir.3*? Kebata

%53 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 95.
%4 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 320.
% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 327.
%6 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 320.
%7 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 139.
%58 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 136.
%9 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 139.
%0 C.W.L. Bulpett, King of the Wa-Kikuyu: A True Story of Travel and Adventure in Africa,
Frank Cass and CO LTD., 1986.

%1 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 208.
%2 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 326.
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Ise sadece savasgilar i¢in popiiler bir muhtesem giin dansidir ve fiziksel uygunlugun

bir gosterimidir.

Dans ve sarkilar ayn1 zamanda yagmur yagdirma ritiielinin de bir pargasidir.
Temel ibadetin kurban ve dua oldugu goriilmektedir, ancak yapilan tek ibadet bu
degildir. Topluluk yagmur i¢in ayrica dans edip sarkilar sdyler. Dans ve sarki, ibadet
olarak yer alirken aslinda toplulugun ilahi zevke ulasmasini ve daha gii¢lii ve coskulu
bir sekilde ibadet etmesini saglar. Toplumsal torenlerde sik¢a rastlanan dans ve
sarkilar, kiiltiirel olduklar1 kadar toplulugun tek ses ve tek beden olarak ibadet
etmesine de yardimci olur. Yiice Tanrt Ngai’ye yagmur i¢in gidildiginde yapilan

danslar ve sdylenen sarkilar da ayni bu sekilde islev gérmektedir.

2.2. GIKUYULARDA DINI iCERIKLI SOSYAL UYGULAMALAR

Gikuyu kabilesinde hayatin hemen her alaninda belirli uygulamalarin
gergeklestirildigi goriiliir. Bu uygulamarin bazilarinin temel amaci dini bir gereklilik
veya Tann ile iletisime gegmek olmamakla birlikte bu amaglardan bagimsiz
degillerdir. Gikuyularin dini hayati ile sosyal hayati girift bir seklinde yasandigindan
toplumsal, kiiltiirel veya politik uygulamalarda dini igerikli ritiiellere sik rastlanir.
Ozellikle toplumsal birlikteligini keskin bir sekilde yasanmasi, yapilan
uygulamalarin tek bir kisi i¢in olsa bile toplu bir sekilde icra edilmesini
gerektirmistir. Ornegin siinnet gibi bir uygulama toplumdaki her bireyi tek tek
ilgilendiren bir konu olsa bile, siinnetin temel amaci ve fonksiyonu, bireye
kazandirdiklar1 agisindan toplumsal bir olay gibi yasanir. Bu nedenle dini igerikli
bireysel uygulamalara rastlanmaz. Gikuyu halk: igin birey tim toplum demektir,

dolayisiyla birey ve toplum arasinda bir ayrim yoktur.

Dini igerikli sosyal uygulamalar Gikuyu kabilesinde belirgin olarak yasanan
toplumsal toren ve ritiielleri kapsar. Bu uygulamalarin temel ortak ozellikleri
komiinal olarak yapilmasidir ve inang ile ilgili &geler icermeleridir. Ozellikle
Gikuyularda Ngai ile iletisime gecilen ve insan hayatinin doniim noktalar1 olan
dogum, siinnet, evlilik ve oliim torenleri ele alinmalar1 gereken Onemli sosyal

uygulamalardi. Bu térenlerde goriilen Kere-Nyaga Dagi’na yonelinmesi, dua ve

%3 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 321.
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kurban sunulmasi, énemli bir ibadet yeri olan mugumo agacinin altinda gerekli
ritiiellerin yapilmasi toplumsal bir olaym dini boyuta tasginmasini gosterir. Toplumsal
uygulamalar arasinda yonetimin el degistirmesi, yani devir teslim toreni olan ituka
toreni bulunur. /tuka toreni, politik bir tdren olarak goriilmesine ragmen birgok
kiiliirel ve dinsel ritiiel igerir. Devir teslim toreni yine yiice Tanr1 Ngai huzurunda
yapilir. Islenen konular arasinda Gikuyu kabilesinde manevi kirlenme olan tahu da
vardir. Tahu, her kosulda toplumsal bir olay olmasa da ¢ogunlukla tahuyu isleyen
kisi tim toplumu tehlikeye atmistir. Bu nedenle tahudan arinmak da aslinda
toplumsal bir arinmadir. Arinma bazi durumlarda tek bir kisi igin gegerliyken
cogunlukla tiim toplumun armmasi gerekmektedir. Dini igerikli toplumsal
uygulamalar arasinda kehanet ve biiyiiciilik de vardir. Kehanet veya biiyi
Gikuyularin geleneksel hayatinda bilinmeyene ulasma ve bilinmeyenden haberdar
olma yontemidir. Kehaneti gergeklestirenler ise Ngai’ye iletisimi saglayabilen ve

manevi rahatsizliklara ¢6zliim sunabilen kisilerdir.

2.2.1. Gikuyularda Dogum ve Ad Verme Toreni

Gikuyularda yeni dogan bir bebek icin birtakim uygulamalar diizenlenir. Bu
uygulamalar bireyin yeryiiziindeki yasamina bir kabul ve alisma siireci olarak
tanimlanabilir. Bu kabul ve alisma siireci iki ritiiel ile gerceklesir. Birey yeryliziine
geldiginde, yani dogdugunda kendisi i¢in gerceklestirilen ilk uygulama dogum
ayinleridir. Bu ayin bebegin dogdugu an itibari ile baslar ve bir sonraki uygulama
olan ad verme torenine kadar devam eder. Bu siirecte gerceklesen birgok ritiielin
sembolik bir anlam tagidig1 goriiliir. Bu sembollerin ¢ogu 6liim ve dogum ile iliskili
olup insanin yeryiizii hayatinin baslangici ile sonunu gosterir. Gikuyular i¢in soyut
olan Oliim ile yasamin somutlastirilmasi, onlarin dogum sirasinda 6liimii anmalari,

dogan ¢ocuga yeryiizii hayatinin sinirlarin1 tanitmak anlaminda da anlasilabilir.

Anne dogum yaptiktan kisa bir siire sonra ¢iglik atarak ¢ocugun cinsiyetini
duyurur: ¢ocuk kiz ise dort kez ve erkek ise bes kez ¢iglik atar. Plasenta ve gobek
kordonu ¢ocugun anneye bagliliginin giiglii sembolleridir, bu nedenle ¢ogu Afrika
toplumunda 6zel tedavi yontemlerinde kullanilir. Gikuyular plasentay: ekilmemis bir
alana birakirlar ve dogurganligi simgeleyen tahil ve ¢im ile orterler. Ekilmemis

alanin kendisi de dogurganlik, gii¢ ve tazeli§in semboliidiir; dolayisiyla bu ritiiel
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annenin rahminin daha fazla ¢ocugun dogumu i¢in verimli ve gii¢lii kalmasini
hedefleyen sessiz bir dua gibidir. Dogumdan sonra ¢ocuk yikanir ve yaglanir. Dogum
zorlu gecmisse baba bir kegiyi kurban eder ve evi aritmasi igin bir sifact ¢agirir.
Anne ve yeni dogan bebek, cocuk bir kiz ise dort, bir erkek ise bes giin boyunca
gdzaltinda tutulur. Inziva sirasinda sadece yakin akrabalar ve refakatciler evi ziyaret
edebilirler ve inzivaya cekilme siiresi boyunca ailenin higbir {iyesinin nehirde
yikanmasina izin verilmez, hi¢bir ev siipiiriilmez ve bir evden digerine ates alinamaz.
Dogum ile beraber gelisen ¢ogu olayin sembolik bir anlami oldugu gériiliir. Ornegin
inziva veya tecrit 6lim ve dirilis kavramlarin1 sembolize eder. Yani bir hayatta Sliip
daha dolu bir yagama dirilis anlamindadir. Anne ve bebek, ailedeki herkes adina
'dliir' ve 'tekrar yiikselir' anlamimi barindirir. Inziva dénemi bittiginde, anne kafasini
tiras eder ve kocas1 Tanri'ya ve yasayan Oliilere tesekkiirlerini ifade etmek icin bir

koyun kurban eder. Bu kurban térenine kumathithia mwana denir.*

Annenin saginin tirag edilmesi ¢ocugun toplum tarafindan kabul edilmesi ve
sahiplenilmesi anlamina gelir. Sa¢ anne ve bebek arasinda sembolik bir baglantiy:
ifade eder. Tirag etmek bebegin artik sadece ona degil, tiim akraba, komsu ve
toplumun diger tiyelerine ait oldugunu gosterir. Cocuga karsi kendi basina sorumlu
degildir: ¢ocuk artik tiragh saglar1 gibi 'dagmik'tir. Yani herkesin sorumlulugundadir.
Ayrica bir devletin 6liimiinii ve bir baskasinin yiikselisini simgeleyen ve dramatize
eden bagka bir eylemdir. Sa¢ kadinin hamileligini temsil eder, ancak simdi hamilelik
stireci bittigine gore, yeni sagin yeni yasamin sembolii haline gelmek i¢in eski
saclarin tiras edilmesi gerekir. Dolayisiyla yeni sa¢ annenin hamilelik i¢in, yani
baska bir bebegin dogumu i¢in hazir oldugunu anlamina gelir. Artik kadin yeni bir
insanin, bagka bir ¢ocugun rahmine girmesi i¢in hazirdir; bdylece yasam akisinin

devam eder.>®®

Kurbanin sa¢ tirasindan sonra yapilmasi da anlamlidir. Bu bir
anlamda Ngai’ye biz ¢ocugu kabul ettik ve onu sahiplendik, bunun i¢in sana tesekkiir

ederiz demektir.

Inziva bittiginde, anne tarlalara sembolik bir ziyarette bulunur ve tath

patatesleri toplar. Kadinin buradaki gorevi dogumu ile durdurulan hayatin1 yine

%4 Jeans Finke, “Kikuyu - Society (Mbari ya Mumbi)”, 2003, http://www.bluegecko.org/, (E.T:
15.07.2020).
%3 Finke, “Kikuyu - Society (Mbari ya Mumbi)”.
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kendi eli ile devam ettirmesidir. Kadinin bu hareketi ile normal yasam koydeki
herkes tarafindan devam ettirilir, yenilenir, yeniden canlandirilir. Bundan sonra yeni
dogan c¢ocuk i¢in ad verme toreni gerceklestirilir ve bdylece varligi, toplumun bir
parcast oldugu kabul edilen bebek sosyal kimligini de elde etmis olur. Dogum toéreni
cocugun dogumu ile baglar ve ad verme toreni ile tamamlanir, dolayisiyla ¢gocugun
dogumu ile yerine getirilen uygulamalardan sonra adlandirma tdreni diizenlenir ve bu
torende kisiye bir isim verilerek sosyal kimliklerinin olusmasi saglanir. Adlandirma
toreninin yapilmasi oldukca onemlidir ¢linkii isimsiz kisiler, toplumda herhangi bir
gruba dahil degildir veya isimsiz bir gruba dahil olup toplumda yeri yoktur.*®
Adlandirma ritiielinde bebegin uygun sekilde adlandiriimasi gerekir. Oncelikle baba,
bebegin koluna keg¢i derisinden yapilmis kiiciik bir bileklik yerlestirir. Bu bileklik
cocuk ile tiim kabile arasindaki bagi sembolize eder. Bileklik, yasamin uzun
zincirinde, bebegi hem yasayanlarla hem de 6lenlerle baglayan bir semboldiir. Asla

kirllmamasi gereken kutsal bir bagdir.*®’

Gikuyularda yeni dogan cocuklar atalarmin isimlerini alirlar. Ata isimleri
sistemli bir sekilde verilir. Bir evlilikte dogan ilk erkek cocuk baba tarafindan
dedesinin ismini alir. Ikinci erkek ¢ocuk anne tarafindan dedesinin ismini alir. ilk kiz
¢ocugu babaannesinin, ikinci kiz ¢ocugu ise anneannesinin adini alir. Sonraki
cocuklar, baba ve annenin ailesine doniisiimlii olarak en biiyiikten en kiiciige,
biiyiilkanne ve biiyiikbabanin erkek ve kiz kardeslerinin adiyla benzer sekilde
adlandirilirlar. Bu sistem ile ayn1 zamanda bireylerin diger klanlardan kadin veya
erkeklerle evlendikleri i¢in klanlarin soylarini birlestirmeyi saglar.368 Yeni dogan bir
cocuk bu torenle sadece bir kimlik kazanmakla kalmaz, ayn1 zamanda onu
toplumdaki diger insanlara, 6zellikle de klana ve tiim Gikuyu topluluguna baglamak
icin sosyal bir statiiye sahip olur. Kabilenin bir pargasi olabilmesi i¢in isim téreninin
yerine getirilmesi gerekmektedir. Ancak kisinin kabilenin bir pargasi olmasi yetmez.
Kisinin, kabilenin i¢inde bir yer edinmesi gerekir. Topluma kabul ve sosyal kimlik
saglandiktan sonra ¢ocugun kabilede yer edinmesi i¢in bir sonraki uygulama siinnet

torenidir.

%% Jenkins, “The Kikuyu People of Kenya”, http://orvillejenkins.com/.
%7 Finke, “Kikuyu - Society (Mbari ya Mumbi)”.
%8 Finke, “Kikuyu - Society (Mbari ya Mumbi)”.
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2.2.2. Gikuyularda Kabul Téreni: Siinnet (irua)

Cocukluktan yetiskinlige gecis olan siinnet geleneginin Gikuyulardaki adi

iruadir.3%°

Gikuyularin geleneksel yagsaminda siinnet toéreni hem toplumun ydnetimi
hem de siinnet adaylari i¢in bir donliim noktasidir. Siinnet toreni, bireylere toplumda
bir kimlik kazandirirken, topluma da hizmet edecek yeni bireyleri yetistirme firsati
verir. Siinnet cerrahi bir islem olmanin ¢ok 6tesindedir ve birgok anlam barmndirir.
Cok yonlii bir isleve sahip olmasi yoniiyle siinnet toreni Gikuyular arasinda
uygulanan en belirgin uygulamadir denilebilir. Téren birka¢ asamada tamamlanan bir
sliregtir ve her agsamasi birey ve toplum i¢in farkli bir anlama gelir. Aylara yayilan bu
toren, siinnet olacak bireyler ve bireylerin aileleri, akrabalari, arkadaslar1 ve kabile
yonetiminde olan kisiler tarafindan coskuyla kutlanir. Bu cogskunun temel nedeni ise

stinnet olacak kisilerin arttk hayatin yeni bir asamasina gegisleridir. Bu nedenle

stinnet toreni, olgunlagma veya kabul toreni olarak da bilinir.

Gikuyular arasindaki stinnet téreninin 6nemi oldukea biiyiiktiir. Ciinkii stinnet
toreni Gikuyu halkinin Ngai ile iletisime gectigi dort 6nemli zamandan biridir.
Kenya Dagi’na dogru elini acip Ngai’den liituf istenmesi dort zamanda yani dogum,
kabul torenleri, evlilik ve 6liim zamanlarinda gergeklesebilir. Kabul térenlerinin en
onemlisi ise siinnet (¢ocukluktan yetiskinlige ge¢is) ve toplumda yaslh statiisiinii
kazanma torenidir. Siinnet téreninde yashilar Kenya Dagi’ndan getirilen bir tebesir ile
kabul edilecek kisinin bedeninde bir amblem gizerler.*”® Téren boyunca yapilan
ritiiellerin hepsi Kere-Nyaga Dagi, mugumo agaci, dua ve kurban gibi temel dini
ogeler igerir. Torenin ozellikle kutsal mekanlarda gergeklestigi goriiliir. Ciinki
Kisinin artik bir yetiskin olmasi yiice ve kutsal olanin sahitligini gerektiren bir
olaydir. Bu nedenle siinnet téreni Ngai’nin huzurunda yapilir. Bu da térende siinnet

adaylarinin kutsanmasi demektir.

Sosyal sistemin igerisinde temel bir gereklilik olan ergenlik, olgunlasma
ritlieli olan siinnet tdreninin amaci gen¢ erkek veya kizlari yetiskin erkek veya

kizlara doniistirmektir. Stinnet téreninde yapilan fiziksel operasyon derin bir anlam

%9 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 136.
370 Norbert C. Brockman, “Mount Kenya, Kenya”, Encyclopedia of Sacred Places, Second Edition,
Vol. 1, A-M, LLC Publisher, California, 2011, s. 358.
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ve amacin semboliidiir. Siinnet adaylar1 i¢in bu, yeni bir toplumsal konum ve icsel
ahlaki degisimin dis belirsitisi olarak kabul edilir. Gegis ayini olarak da kabul edilen
siinnet toreni, bireylerin toplumdaki yonetim gruplarina katilimin bir baslangicidir.
Ciinkii Gikuyu kabile yonetiminde 6nemli bir fonksiyona sahip olan yas gruplari
stinnet ile baglamaktadir. Bu torende siinnet tadaylarina toplumun tarihi, gelenegi ve
kiiltiiri hakkinda egitimler verilir. Bu gecise Ngai ve atasal ruhlarin da eslik etmeleri
saglanir. Cocuklugun yanliglar1 sembolik olarak atilir ve adaylar Gikuyu topluluguna
bir sadakat ve hizmet yemini ederler.*”" Siinnet tdreninden sonra birey artik
yetiskinlige adim atmis olur ve bundan sonra evlenip ¢ocuk sahibi olabilir. Yani

kisaca birey artik kendi hayatini kuracak olgunluga eriserek toplumun bir iiyesi olur.

Gikuyulara gore kabilenin ahlaki kodu siinnet gelenegine baglidir ve bu téren
tim kabilenin birlesmesini simgeler. Gikuyular tarihi olaylar1 ve gelenegi siinnet
toreni ile olusturulan ¢esitli yas gruplarina verilen isimlere gore kodlar ve bdylece
tarihi olaylarin hatirlanmasini saglarar. Ornegin, siinnetin yapildigi yil yikict bir
kitlik meydana gelirse, o yilin irua grubu veya yas grubu ‘kitlik’ (ng'aragu) olarak
bilinir. Tarihsel olaylar da aymi sekilde kaydedilir ve hatirlanir. fruanmn Gikuyu
halkinin yasaminda bu kadar 6nemli bir rol oynamasinin ana nedeni de budur. frua,
kabile yonetimindeki c¢esitli yonetim gruplarina katilimin bagslangicidir. Ciinki
kabilede yonetime gegen gercek yas gruplar fiziksel operasyon gilintinden baslar.>"2
Bu gelenek sayesinde yazili tarihi olmayan Gikuyu halki bu gelenek sayesinde
yasamlarindaki onemli olaylarin kaydini tutabilmektedirler. Her yas grubu kendi
donemindeki olaylar1 hafizasina kaydetmekle kalmaz ayn1 zamanda o olayin sembolii
olur. Boylece Gikuyu kabile siinnet toreni ile kiiltiiriin ve tarihin kaydi i¢in canli bir

formiil olusturmuslardir.

Stinnet toreni bir glinde olup biten ve kisith kisiler tarafindan yapilan bir olay
degildir. Téren baglamadan onceki hazirliklar ve téren bittikten sonraki agsamalar ile
birlikte neredeyse aylarca devam eder. Toren siirecinde belirli giinlere ayrilmis
ritiieller vardir. Bu ritiiellerin her biri térenin 6nemli bir parcasi olarak gerceklesir ve

siinnetin anlaminin tamamlayicisidir. Bu nedenle siinnet kendi igerisinde birkag

31 Ray, “East African Religions: Northeast Bantu Religions”, s. 2579.
372 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 136.
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uygulamaya dayanir. Bu uygulamalar su sekilde boliinmiistiir: 1) doga fenomenlerine
iliskin olarak genis bir sekilde organize edilmis ve aralikli bir egitim siireci; 2)
cinsiyet gruplarmmin kabile hayatindaki yeri ve konumuna dair egitim; 3) kabile
ihtiyarlarina, gelenege ve otoriteye saygi da dahil olmak iizere ¢ok sayida sosyal ve
bireysel erdemleri telkin; 4) cocukluktan yetigkinlige gecisin dis kanit1 olan ve
dayandig1 takdirde c¢ocuklugun sonunun sembolii olan cinsel organlarin cerrahi
Operasyonu.373 Hazirlik siireci ile baslayan toren fiziksel operasyondan sonra kisinin

topluma ve aileye yetiskin olarak donmesi ile bitmektedir. Bu iki asama arasinda ise

kabile topluca kutlama ve kutsama ritiielleri yapar.

Genel itibar1 ile kabul toreni su sekilde gergeklesmektedir: Téren baglamadan
haftalar oncesinden adaylar siinnet i¢in bir hazirlik siirecine girerler. Bu hem
psikolojik hem de fiziksel olarak hazir olmay1 saglar. Kizlar iki hafta 6ncesinden 6zel
bir diyete tabi tutulur. Bu diyet, onlarin operasyon sirasinda ve sonrasinda saglikli
olmalara yoneliktir. Siinnet aday1 olan bir kiz i¢in onunla ilgilenen ve kabul toreni
hakkinda gerekli tiim talimatlar1 veren destekleyici olarak da goériilen bir motiri
(yardimci1) vardir. Kizlar kendilerine ayrilmig motiriler tarafindan ilgilenirler.
Fiziksel operasyon baglamadan 6nce kizin yeteri olgunlukta olup olmadigina dikkat
edilir. Kiz bakire degilse, dnce arinma iglemleri yapilir. Bu arinma iglemine koruta

mogiro denir.>™

Gergek fiziksel operasyondan ii¢ ya da dort giin once adaylar térenin
gerceklesecegi ciftlik evine gotiiriiliir. Bu siirecte ¢iftlik evinin sahibi olan kar1 koca
stinnet adaylarin1 evlat edinmistir. Adaylar orada diger adaylar ile tanigir. Adaylarin
hepsi, onlar1 irua amaciyla cocuklari olarak evlat edinen ev sahibine ve esine
tanitilir. Bu 6zel giinde, irua grubunun erkek ve kizlari, akrabalar1 ve arkadaslariyla
birlikte, ruhsal varliklar1 uyanik tutmak igin biitiin gece sarki sdyleyip dans ederler.
Bu ritlielin adi1 koraria morungudur (atalar1 uyandirmak). Bu térende atasal ruhlar
irua araciligi ile toplanir. Onlardan korunma ve bilgelik istenir. Gikuyularin téren
sirasindaki atalar ile temasina morungu denilir. Dans ve sarki sdyleme sirasinda,

higbir kiz veya oglanin yataga gitmesine izin verilmez, ¢iinkii bunun morungu ile

% Ralph J. Bunche, “The irua Ceremony among the Kikuyu of Kiambu District, Kenya.” The
Journal of Negro History, Vol. 26, No. 1, 1941, s. 53.
374 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 136.
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dogrudan temasa geg¢me firsatin1 kagirmaya neden oldugu disiiniiliir, bu da irua
zamaninda talihsizlikle sonuglamir.®”® Koraria morungudan sonraki sabah, adaylarm
babalar1 ve anneleri bir araya getirilirler ve aileler 6zel olarak hazirlanmis biranin
serbestge tiiketildigi bir ziyafete katilirlar. Bu uygulama ciftlik evinin bahgesinde
yapilir. Bir daire i¢inde otururlar. Daha sonra evlat edinme sirasina gére ¢ocuklar tek
tek ¢agrilir. Simdi korathima ciana (¢ocuklar1 kutsama) térenine sira gelmistir. Alin,
yanaklar, gozler, burun, bogaz ve gébek tizerine Kere-Nyaga Dagi’ndan alinan ve ira
(kar) denilen bir tiir beyaz tebesirle bazi semboller ve isaretlemeler yapilir. Toren
meclisinde iist diizey konumu elinde tutan bir yasl (kerera bir keruri) bu isaretleme
gbrevini iistlenir. /rayr (beyaz tebesir) sol elinin avug icine yerlestirir ve sag
basparmagini i¢ine daldirarak, oniinden gecen adaylari birer birer isaretler. Téren
konseyinin bir iiyesi olan yash bir kadin da bir sukabagi (kinando) iginde taginan
yagi her kizin ve erkegin kafasina, boynuna ve ayaklarina doker. Diger yaglilar da
onlerinden gegen her ¢ocuga bu kutsamayi yaparlar. Bu sirada su téren ciimleleri
kullanilir: Ciana irogea thaai, Thathayai Ngai thaau-ai-ciana irogea thai, thaaai-
thai-thaithaaa-i (Baris ¢ocuklarla olsun. Tanrim! Baris-baris, baris. Baris ¢cocuklarla
beraber olsun).*”® Térenin bu boliimii tamamlandiginda, erkekler ve kizlar akrabalari
ve arkadaslar1 tarafindan eslik edilen evlerine birakilir, giderken de senlikli sarkilar
sOylenir. Kizin gidecegi ¢iftlik evinin girisinde, sarki sOyleyen, dans eden ve
ziplayan klanin geng evli ve evli olmayan kadinlar1 (ahiki na airetu) ellerinden yulaf
ezmesi igeren bir icecek tutarak beklerler. Daha sonra adaylar kadinlar tarafindan
tutulan her su kabagindan bir yudum alir. Bu bittiginde, adaylar biiyiik matumo yani

tren dansi giiniine kadar dinlenmeye birakilir.>”’

Dinlenme siirecinden sonra ve fiziksel operasyondan bir giin dnce matumo,
yani toren dansi giinidiir. Kizlar dans i¢in diger kadinlar tarafindan hazirlanir.
Adaylara bulunduklar1 ¢iftlik evinden dansin yapilacagi alana kadar dans ve
sarkilarla bir alay eslik eder.®®Matumo giinli dans ve sarkilar giines dogmadan 6nce
baslar ve tiim giin devam eder. Bu ritiiel dans i¢in temizlenmis genis bir alanda

yapilir. Téren doktoru olan mundu mugo, adaylara yonelik herhangi bir koti niyete

375 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 137.
%76 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 137.
377 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 138.
378 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 138.
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kars1 koymak i¢in yere rothuko adi verilen kahverengimsi bir toz serperek etrafta
dolasir. Biiyiik etkinlik icin toplanan kalabalik alanda kalin bir duvar olusturur. Dans
ve sarki sOylerken téren boynuzu araliklarla kulaga hos gelecek sekilde iiflenir.
Matumonun gergeklestigi ciftlik evinin girisinde bir muz agacit ve seker kamisi
kemeri insa edilir. Kemer, bircok sekil ve renkteki kutsal ¢igeklerle siislenmistir;
hicbir yetkisiz kisi kemerden gecemez. Kemer, toren konseyinin torende talihsizlik
getirmemek igin tanr1 Ngai'ye kurban sundugu ve atasal ruhlarin irua ile uyumlu hale

getirilebilecegi ve yatistirilabilecegi bir ortak birlesme alani olarak kabul edilir.®"

Kemerin dekorasyonu tamamlandiginda dans durdurulur. irua adaylar
matumonun sonunda yapilacak kurban igin hazirlanir. Bu mugumo agacina yaklasik
iki millik bir kosu yaris1 hazirligidir. Bu kosuya ¢ocuklugu atma ve yetiskilige gecme
anlaminda guteuhii denilir. Kizlar bir daire olusturacak sekilde toplanip sarki
sOylerler ve ayn1 zamanda erkeklerin biraktig1 yapraklar1 ve dallar toplarlar. Yarisa
baslamak i¢in téren boynuzu iiflenir. Bu noktada, yarisa katilmasina izin verilmeyen
kizlar, iist diizey savascilar ve kahramanca sarki sdyleyen kadinlar tarafindan eslik
edilen bir grup agaca dogru yiiriimeye baslar. Agaca varip kizlarin kosusu bitince
téren boynuzu tekrar duyulur, bu kez erkeklerin yarisa baglama zamanimin geldigini
gosterir. Daha sonra ¢ocuklar sanki bir savasa gidiyorlar gibi biiyiik bir heyecanla
kosmaya baglarlar. Bu kosu cocukluk ruhu ile yetiskinlik ruhu arasinda bir gesit
kavgayr sembol eder. Agacin etrafinda toplanan kalabalik, yarigin galibi ig¢in
erkeklerin gelmesini bekler. Cocuklar kostuk¢a heyecanla bagirip tahta mizraklarini
yiikseltir, onlar1 kutsal agacin lizerine atmaya hazirlanirlar. Bu toren yariginin 6nemi,
0 yas grubunun liderinin belirlemenmesidir. Agaca ilk ulasan ve ahsap mizrakini
agacin lizerine atan kisi orada ve daha sonraki hayat1 boyunca i¢inde bulundugu yas
grubunun lideri ve sozciisii olarak secilir. Bu se¢imin ata ruhlarinin iradesi olduguna

inanilir ve bu nedenle karara saygi duyulur.380

Kutsal agaca ilk gelen kiz favori haline gelir ve hepsi onunla evlenme
umuduyla sevgisini kazanmaya c¢alisir. Mogumo téreni kisa siirer. Cocuklar agaca

tirmanir, tist dallart kirar ve kizlar yere diisen yapraklar toplar. Bunlar daha sonra

379 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 139.
%80 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 140.
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demetlere baglanir ve kutsal atesin biitiin gece yanmasini saglamak ve ayni zamanda
diger ritliellerde, 6zellikle adaylarin yataklarin1 yapmak icin kullanilmak iizere ¢iftlik
evine gotiriliir. Akraba ve arkadaglar tarafindan agacin dibinde yapilan sarkilar
genellikle kiz ve erkelerin karsilikli iliskileri ile ilgilidir. Bu, adaylara erkekler ve
kadinlar arasindaki sosyal iliskiyi diizenleyen gerekli tiim kural ve diizenlemeleri
tanima firsati verir. Kuuna mogumo (kutsal agacin kirilmasi) tamamlandiginda,
erkekler ve kizlar evlat edinme sirasina gore dizilirler. Burada toren konseyinin
yaglilar1 tarafindan kabile yemini (muma wa anake) alma toreni yapilir. Adaylar,
toplulugun refahi i¢in tiim sorumluluklart tistleneceklerine ve kabileyi korumak i¢in
herhangi bir hizmet veya gorev yapmaya cagirildiklarinda geride kalmayacaklarina,
kabilenin bir biitiin olarak ilerlemesi i¢in gerekli her seyi yapacaklarina dair s6z
verirler. Ayrica kabilenin sirlarini bagka bir kabileye hatta heniiz var olmayan bir

kabileye bile asla sdylemeyeceklerine dair yemin ederler.*®

Yemin toreninin sonunda alayin basma bir grup list diizey savasci gecer ve
digerleri bu grubu takip eder. Sonra kalabalik gegit toreninin her iki tarafini1 da bir
koruma olarak kusatir. Kutsal aga¢ mogumodan toplanan yapraklar1 ve dallar
tasiyan kalabalik yavas yavas matumonun evine dogru yiiriir. Adaylar, ilerledikce
asla arkasina bakmamalart konusunda uyarilirlar, ¢iinkii bunu yapmak irua
zamaninda onlara talihsizlik getirir ve ayrica kutsal aga¢ mugumonun {izerine
firlattiklart gocukluk yanliglari onlara geri doner. Ev sahibi yiirliylisiinde soyledikleri
sarkilar, toplulugun herhangi bir yetiskin {iyesinin yapmasi i¢in uygun ve uygun
olmayan her seyi kinamaya yoneliktir. Ayrica, bu sarkilarda yer alan ifadeler,
girisimleri, mezun olacaklar1 yetiskin toplulugunun degerli ve onurlu iiyeleri olmaya
tesvik etmek i¢indir. Ciftlik evine vardiklarinda, ayrilik toreni, gotiihera ciana
yapilir, yani adaylara bal ¢iyleri piskiirtiiliir. Toren konseyi avluda bir daire
olusturur; téren konseyinin lideri siitle karistirllmis bal suyu ve cesaret veya
dayaniklilik veren, oomo adinda 6zel bir Gikuyu ilaci igeren bir sukabag tutar. Toren
konseyi bu sividan agiz dolusu alir ve adaylar kemerden gegerken onlarin istiine
piskiirtiir. Bu ritiieli yasli bir kadinin gethambio adi verilen basgka bir siviyi

puskiirtmesi takip eder. Bu, adaylar korkuya, kotii ayartmalara ve kotli ruhlarin

%1 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 141.
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saldirilarina kars1 korumak i¢in yapilir. Bu devam ederken, kalabalik hep birlikte su
ciimleleri soyler: ‘Togotiherwo rerea rea njoke twerirageria’, yani ‘arzu ettigimiz art

sokmalar1 pliskiirtiildii. Arilarin bilgeligini ve enerjisini takip edecegiz.’382

Torenin sonunda erkekler ve kizlar ertesi sabaha kadar dinlenmek i¢in kendi
evlerine gidebilirler. Kanama kétii sansin alameti olarak kabul edildiginden, onlari
yara yaratabilecek herhangi bir seyden korumaya dikkat edilir. Adaylar biitiin gece
iist diizey savascilar tarafindan da dis miidahalelere kars1 korunur. Her evde, térenleri
biiyiiciiliikten gelebilecek olasi saldirilara karst korumak icin geleneksel konsey
(njama ya kirera) tarafindan bir téren doktoru (mondo-mogo wa mambura) atanir.*®®
Fiziksel operasyonden sonraki bir hafta boyunca adaylarin yiiriimelerine izin
verilmez. Hepsi bir arada tutulur ve hemsirelerin gézetiminde olurlar. Bu sirada
yakinda iyileseceleri ve sarki sOyleyip dans edebileceklerini vurgulayan sozlerle
onlara cesaret verilir.®® Cesaret verici telkinler, ritiieller ve dikkatli bakim
kendilerinden sonraki nesli de heyecanlandirir ve sadece cerrahi operasyona
odaklanmalarin1 engeller. Boylece toplum, bir biitiin olarak bir neslin yetiskinlige
gecisini kutlarken, kendisi i¢in de yonetimde rol oyanayacak bir sonraki nesli se¢mis

ve egitmistir.

Adaylar iyilestiklerinde onlara sponsor olup evinde tutan yash ¢ift toren
konseyine bildirir. Belirlenen bir giinde adaylarin ebeveynleri iruanin giftlik evinde
toplanirlar. Toren, erkek ve kiz cocuklarinin bileklerine dldiiriilen bir koyunun
derisinden seritler halinde kesilen bilekliklerin (ngwaro) baglanmasindan olusur.
Irua zamaninda cocuklar1 evlat edinen yasli, kuliibesinin girisinin bir tarafinda
dururken, karisi ona bakan kars1 tarafta dururlar. Esleri olan yaglilarin geri kalani
avluda birbirine bakacak sekilde iki sira halinde durur. Cocuklara yaglilardan 6nce
gelmeleri ¢agrilir. Cocuklar iki sira arasinda gecerken, yaslilar kutsamalar yaparlar
ve ayni zamanda mataathi ve maturanguru adi verilen kutsal yapraklarla kafalarina
dokunurlar. Bu dokunma hem kutsama hem de onlara korunma saglamaktadir.
Kuliibenin girisinde anne ve babalar kuliibeye girerken kiz veya erkek ¢ocuklarinin

bileklerine ngwaroy: baglar. Adaylar kuliibeye girdikten sonra anne ve baba onlari

%2 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 142.
%83 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 143.
%4 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 148
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takip eder. Cocuklar otururken anne-baba yataga giderler. Kap1 (riige) kapalidir ve
hem kuliibenin i¢inde hem de disarida olanlar tarafindan sessizlikle korunur. Kisa bir
siire sonra anne sanki biiyiik ac1 ¢ekiyormus gibi inlemeye baslar; baba kalkip kapiy1
hizla agar.*®® Oldiiriilen koyun bagirsagini tastyan yasli bir kadin olan mociarithlay
(bir ebe) c¢agirir. Annenin oturdugu yere saklanir. Baska bir kadin igeri girer ve
bagirsaklari keser. Bu giriste ¢ocuk aslan gibi bir kiikreme yayar ve kizlar ngemi-ari-
ri-ri-i-ri ile alkislamaya baslarlar. Bundan sonra bagirsak uzun bir serit halinde
kesilir ve adaylar bir grupta birbirine yakin dururken, serit onlar1 ¢evreler, dairenin
dis tarafindaki gobekleri kaplayacak sekilde baglanir. Birka¢ dakika bu pozisyonda
dururlar; sonra ebe koyun kanina batirilmis bir ustura ile birlikte gelir ve seridi ikiye
boler. Bu, gébek kordonunun dogumda kesilmesinin semboliidiir ve adayin yeniden
dogusunu ifade etmek i¢in yapilir. Daha sonra bagka bir kadin kanla serpistirilmis
toren yapraklari (mathalcwa) tasir ve kesilmis olan seridi sarar. Bu, dogum sonrasi
ile benzerdir ve gomiilmek i¢in disariya taginir. Kadin digsarida goriindiigiinde, hala
oturan ebeveynler ciana irogea ohoro, thaai, ehathayai Ngai thaai (Baris ¢ocuklarla
birlikte olsun. Ngai! Barig diliyoruz) derler. Bundan sonra ¢ocuklari evlat edinen
yash, esi ile gelir ve onlar1 ¢ocuklar takip eder. Koyun etinin kavruldugu atesin
etrafinda biiytik bir daire olustururlar. Téren konseyinin bir yaslisi, kavrulmus koyun
gogsiini alir (gethori) ve her iki eli ile havada tutarak Kere-Nyaga 'ya bakar. Yaslilar,
Ngai'ye dua eden bir ilahiyi sOyler. Etten parcalarn disleriyle yirtar ve kuzeyden
baslayip doguya, giineye, batiya ve son olarak yine kuzey tarafina, yere tiikiiriir. Eti
ciftlik evinin yaslisina ve karisina teslim eder. Daha sonra ikisi, eti bir arada tutarak,
esit sekilde kesip her adaya verirler. Yash adam ve karis1 ¢ocuklara ‘kabile oglum ya

da kabile kizim’ der, gocuklar da cevap verir: ‘Kabile babam ve kabile annem’.%%

Torenden sonra hafta adaylar birka¢ herhangi bir sey yapmazlar. Zamanin
cogunu birlikte gecirirler ve sarki sdyleyip oyun oynarlar. Tatil doneminin sonunda,
adaylarin iruanin gergeklestigi ¢iftlik evine donmeleri i¢in bir giin belirlenir. Burada
son temizlik veya saflastirma toreni yapilir. Buna menjo veya gotltiga denir. Bu
zamana kadar adaylar ¢ocuk (ciana) veya yeni gelenler (ciumeri) olarak kabul edilir

ve bu nedenle, gecis donemlerinde olduklari i¢in toplulukta herhangi bir sorumluluk

%5 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 149.
%8¢ Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 150.
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sahibi degillerdir. Onlara ne ¢ocuk ne de yetigkin yasalar1 uygulanamaz. Toren igin
belirlenen gilinde, insanlar ‘yeni gelenler’ in topluma tamitildig:1 festival dansina
katilmak i¢in uzaklardan ve yakinlardan toplanirlar. Toren, kiz ve erkek ¢ocuklarin
kafalarin1 (kwenja) tiras etmekten ibarettir. Gegis doneminde giyilen kiyafetler ve siis
esyalar atilir; viicutlart yag ile karigtirilmis kirmizi hardal ile boyanir, daha sonra
yeni kiyafetler giyilir. Erkek cocuklara savasc¢i ekipmani verilir; kizlar boncuk,
kolgak ve diger stislemelerle bezenmistir. Daha sonra {inlii iiyeler olarak topluluga
tanitildiklart dansa yonlendirilirler. Dans devam ederken anneler ve babalar
genellikle tiim 6nemli torenler sirasinda gergeklesen bir bira igme ziyafeti (njohi)

yaparlar.®®’

2.2.3. Gikuyularda Evlilik Toreni

Gikuyularda birey, siinnet toreninden sonra artik evlenebilir ve kendi ailesini
kurabilir. Geleneksel Gikuyu diigiiniine ngurario denir.*®® Evlilik téreni uzun siirecli
bir uygulamadir ve Gikuyulara gore kizin aileden istemesi ile baslayip oglanin ¢eyiz
O0demelerini bitirmesi ile son bulur. Evlilik toreninde ¢iftler diger sosyal
uygulamalarda oldugu gibi kurban ritiieli ile Yiice Tanr1 Ngai’nin huzurunda kutsanir
ve O’dan evli ¢iftleri korumasi istenir. Evlilik toreni her ne kadar toplumun Ngai ile
bulustugu dort olaydan biri olarak kabul edilse de bu toren tiim kabile veya klanla
iligkili degildir. Evlilik ile ilgilenen sadece genis aile olan mbaridir. Evlilik
meseleleri, goriismeler, kararlar mbari icerisinde alinir ve uygulanir. Oncelikle erkek
evlenmek istedigi kiza, evine gelip yulaf lapasi yiyebilir miyim diye sorar. Bu
kendisine talip oldugu anlamma gelir. Kiz hayir derse isteme ger¢ceklesmez. Evet
derse o zaman kiz annesine belli bir gencin gelip evlerine yulaf lapasi almak

istedigini sdyler.®®® Boylece evlilik 6ncesi ilk adim atilms olur.

Iki aile arasinda gerceklesen ilk olay erkek tarafinin kizin evine yaptigi
kumenya muciidir, ‘resmi ziyaret’tir. Bu resmi ziyarette erkek tarafinin kiz tarafinin
evini tanidigr ve saygi duydugu anlamina gelir. Ndurume (kurbanlik kog) olarak

bilinen iki yagli kog, gelinin evliligine dair bir gosterge olarak gelinin ailesine verilir.

%7 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 152.

%88 «Kikuyu Wedding”, https://weddings.traditionscustoms.com, (E.T: 06.07.2020).

% “Mukuyu, Gikiiyd Marriage Ceremonies: Uhikania”, https://wordpress.com/, 2008, (E.T:
15.07.2020)
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Gelin araciligiyla damat gelinin ailesine, ailesinin belirli bir giinde ziyaret edecegini
bildirir. Gelinin ailesi damadin ziyaretine hazirlanirken yapacagi tim yiyecek ve
masraflar damadin ailesi tarafindan karsilanir. Ziyaret sirasinda iki aile yemek
yedikten sonra birbirlerini tanirlar. Gelin ziyaretin amaci hakkinda orada hazir
bulunanlar bilgilendirir. Damat ayrica gelinle evlenme niyetini de belirtir. iki grup
bir sonraki agamada hemfikir olduktan sonra ¢eyiz 6demesi iizerinde konusulur.
Gikuyu evliliklerinde erkegin kizin ailesine 6demesi gereken bir ¢eyiz vardir ve
ceyiz Odemesi Omiir boyu siirebilir. Ceyiz 0demesi bazi asamalardan olusur.
Birincisi, damat tarafina ¢eyiz ddemesi olarak tam olarak ne getirmeleri gerektigi
konusulur. Damadin yapacagi ilk c¢eyiz 6demesine (kuunirwo miti) karar verilir.

Odenecek ¢eyiz genellikle kizin babasimin annesi igin dedigi miktarla belirlenir.

Bir sonraki adim, gelin adaymnin resmi olarak bir damat aday1 tarafindan
istenildigini, yani nisanlandigin1 sembolize etmek i¢in kuhanda ithigadir (bir agag
dalin1 dikmesi). Bir sonraki adim ¢eyiz 6demesidir. Bu islem genellikle bir dmiir
siirer. Ancak, kizin evlenmesine izin verilmeden 6nce damadin belli bir yilizdesini
odemesi beklenir. Odeme siireci genellikle kizin bulundugu eyalet tarafindan
belirlenir. Gelin hamile ise, o zaman bebegin istikrarli bir evde dogmasini saglamak
icin acele edilir. Ceyiz 6demesi erkegin verecegi ceyiz ile kadinin verecegi ceyiz
olmak tizere iki kategoride yapilir. Erkeklerin verecegi ¢eyize athuri ve kadinlarin
verecegi ¢eyize ise atumia denir. Geleneksel olarak, ¢eyiz 6dendikten sonra, kadin
evine geri donemez. Ceyiz 6demesi sirasinda damat, kavrulmus bir kogun 6n
kolundan bir parca et keser ve onun sonsuza dek kendisine ait oldugunun bir igareti

olarak karisina verir.>%°

Bir adam ¢eyiz 6demesini bitirememis ise ve bu sirada evlilik ¢aginda bir kiz1
olmussa, bu adam karisinin ¢eyiz 6demesini tamamlayana kadar kizi evlenemez.
Adam ceyiz 6demesini tamamladiginda evliligi simgeleyen bir toren yapilir. Bu
torende bir ke¢i gelinin ailesi tarafindan kesilir ve 6n bacaklar kocasina verilir. Bu
ritiel simdi onun kocasi oldugunu ve kadinin artik babasinin degil, kocasinin
sorumlulugunda oldugunu belirtmek icindir. Bu térenin dini boyutu, bu amagla

yetistirilen bir koyunun kurban edilmesidir. Koyunlar, ilgili belirli klan tarafindan

3% «The Kikuyu Traditional Marriage Ceremony”.

158



ritliel amaglarina uygun olarak siyah-beyaz, beyaz veya kahverengi renkte olmalidir.
Kurbanlik hayvan Kere-Nyaga Dagi'na bakacak sekilde kurban edilir ve kani bu
daga dogru akitilir; midenin igerigi de ayni sekilde serilir. Bu ritiielin amaci
herhangi bir kétiiliikten arindirildigin1 ve korundugunu ve ¢ocugun ebeveynlerinin
onlar1 iyi bir inang isareti olarak kizin ebeveynlerine sundugunu gosterir. Bu andan

! Kurban, torenin

itibaren iki klanin gikarlari dogrultusunda iliskiler kurulur.®®
onemli bir parg¢asini olusturur, ¢iinkii artik evlilik toreninin tamamlandiginin ve
Ngai’nin desteginin alindiginin isaretidir. Evlilik toreni birey i¢in toplum igerisinde,
yeryliziinde yasarken gergeklestirilen son torendir. Ancak bu sadece bireyin hala
hayattayken yapilan son uygulamadir, bundan sonra birey i¢in son olarak Sldiikten

sonra 6liim durumuna gore bir cenaze toreni diizenlenir.

2.2.4. Gikuyularda Cenaze Toreni: Kuhukura

Gikuyularda aile bireyin dogum, ergenlik, evlilik ve o6liim ritiiellerinden
sorumludur.®** Cenaze dogum ergenlik ve evlilikte oldugu gibi bireyin hayatinda bir
doniim noktasini ifade eder. Olii bedenin hazirlanmas1 ve mezara yerlestirilmesi, yas
tutulmast Olenlerin Oldiikten sonraki hayatini, kaderini giivence altina almak
demektir. Ayn1 zamanda yasayanlarin Glenlerle yeni bir iliski kurma ve toplumsal
iligkilerin geri kazanilmasin hedefleyen sayisiz ritiiel olen kisinin varligmnin
stirekliliginin onaylanmasin1 yansitir. Cenaze tdrenleri Olen kisinin yasi, medeni
durumu ve toplumdaki durumuna gore farkli sekillerde diizenlenir. En 06zenli
cenazeler bilge, taninmis yashilar i¢cin yapilir. Kiigiik, evli gengler veya cocuksuz

kisilerin cenazeleri daha basit sekilde yapilir ya da yapilmaz.

Geleneksel Gikuyu Dini’nde cenaze toreni, 6liim ve ruh anlayisi ile iligkili
olarak gelisir. Oliim ve ruh anlayisi, dlen kisinin cenazesini etkileyen temel
konulardir. Oliim ile ilgili olarak Gikuyular, &liim seklinin cenaze tdrenine temel
etkisi oldugunu diistinmiislerdir. Bu nedenle o6lim sekli, cenazenin yapilip
yapilmamasini veya ne tiir bir cenaze toreni yapilacagini belirleyen temel etkendir.

Gikuyulara gore iki tiir 6liim sekli vardi. Tlki dogal &liimdiir, ikincisi dogal olmayan

%1 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 168.
%2 M. Tillotson, “Family Rites”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications Ltd.,
California, 2009, s. 259.
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olimdiir. Dogal 6liim, kisinin herhangi bir kaza sonucu veya hastaliktan olmamak
sartiyla yataginda yasini doldurmus sekilde 6lmesidir. Dogal dliimde kisinin sadece
oliim sekli degil 6lmeden 6nce toplumsal durumu da géz 6niinde bulundurulur. Buna
gore kisinin belli bir yasa gelip ¢ocuk veya torun sahibi olmasi, ¢ok esli olmas1 ve
eslerinin kendisine ait kuliibelerinin bulunmasi, genis bir aileye sahip olmasi gibi

sartlar kisinin iyi bir cenaze toreni ile ugurlanmasinda oldukga etkilidir.**®

Dogal
olmayan oliimler toprak veya tas diismesi, yildirim ¢arpmasi, agagtan diisme, vahsi
hayvanlarin saldirisi ile 6lme, mizrak ile 6lme, oyun icin kazilmis ¢ukurlara diisiip
6lme gibi 6liim yollaridir. Bu sekilde dlenlerin bedenlerine asla dokunulmaz veya
yerinden kaldirilmaz. Oldugu yerde birakilir ve gece vahsi hayvanlarin onu yemesi
beklenir. Bogularak 6lmede, ceset nehirden ¢ikarilir ve yere konulur. Hayvanlarin
cesedi yemesi beklenir. Intihar durumlarinda ceset kuliibenin iginde ise kuliibenin
tiim girisleri kapatilir sadece hayvanlarin girebilecegi kadar bir delik agik birakilir.
Disarida bir agacta asili ise ip kesilir cesed yere digiiriiliir. Her iki durumda da
hayvanlarin cesedi yemesi beklenir. Kitlik zamaninda da oliiler yine hayvanlarin
yemesine birakilir. Bunun nedeni ise kimsenin goémme tdrenini gerceklestirecek
kadar giiclii olmamasidir.®*** Gomiilmeyen cesetler kibirira adi verilen bir mezarliga
gétﬁrﬁlﬁr.395 Buras1 6lii cesetten kurtulmak i¢in vahsi hayvanlarin yemesi igin
birakilan yerdir. Kibiriraya sadece dogal olmayan yollarla 6len kisiler getirilmez.
Ciinkii cenaze toreninin yapilmamasi sadece dogal yolla 6lmeyen kisiler i¢in degil
dogal yolla Glmelerine ragmen sosyal konumu cenaze tdreni i¢in uygunsuz olan
kisiler i¢in de gecerlidir. Bu kisiler arasinda evli ve gen¢ kadinlar veya ¢ocuklar da
vardir. Normal sekilde 6len ve oglu olmayan geng¢ bir yetiskin adam gomiilmez.
Bunun yerine kuliibesinin girisi taslarla kapatilir ve cesedi yemeleri i¢in hayvanlarin
girebilecegi kadar bir agiklik birakilir. Ancak kisi heniliz 6lmemisse, 6lmek iizere ise
erkek kardeslerine veya erkek yegenlerine onu kibiraya goétiirmeleri icin haber
gonderilir. Orada kisi dlene kadar nébet tutarlar. Olmeden &nce tiim siis esyalarini
cikarip yanina koymak gerekir. Kisi 6ldiigiinde birka¢ giin icinde cesedi yabani

hayvanlar tarafindan yenilmis olur. Bu sirada akrabalar1 baglar1 dizlerinin iistiinde

%3 Mbugua, Funeral Rites Reformation for any African Ethnic Community Based on the ..., s.
51.

%4 Mbugua, Funeral Rites Reformation for any African Ethnic Community Based on the ..., s.
52.

395 Bondi, “Death and Burial in the African Context: ...”.
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sessizce toplanip i¢ ¢ekerek uhoro ni muthiru (her sey bitti) derler. Ancak ceset
birkag giin i¢inde yenilmediyse bunun kotii bir sans olarak kaldigina inanilir.**® Evli
olmayan yasli ve gen¢ kadinlarin da 6lii bedeni kibiriraya gotiiriiliir ve 6ldiigiinde

vahsi hayvanlar tarafindan yenmeye birakilir. 3’

Cenaze toreni, Oliim sekline gore gelisen bir olaydir ve dogal olmayan
yollardan 6lenlerin dokunulmadigi, gomiilmedigi veya onlar i¢in herhangi bir ritiiel
diizenlenmedigi goriiliir. Dolayisiyla Gikuyu kabilesinde cenaze toreninin sadece
toplumsal statiisii yerinde ve dogal yolla 6lenler igin gegerli oldugu anlasilmaktadir.
Durum daha da 6zellestirilirse, cenaze toreninin sadece yaslilar yani atasal ruh olacak
Kisiler igin diizenlenen bir olay oldugu diisiiniilebilir. Bu noktada cenaze toreni ile
ruh anlayisi arasindaki bagin da ¢oziilmesi gerekir. Birisi 6ldiigiinde, bu onun
diinyevi bedeninin sonudur, ama ruhunun sonu degildir, ¢linkii 6liimden hemen sonra
atalara katilmak igin gitmistir. Dolayisiyla 6liim bir gegittir ve cenaze bu gegiti
saglayan, karsilikli bir anlasma niteligindeki torendir. Olen kisinin ruhu ile
yasayanlar arasinda sosyal bir etkilesimin varligt s6z konusudur. Bu etkilesimi
etkileyen en 6nemli faktdrlerden birisi iyi diizeyde yapilan bir cenaze torenidir. Olen
ile iligkili yapilan 6lim toreninin birtakim islevleri vardir. Bu islevler 6len ile
yasayan kisileri farkli yonlerde etkilemektedir. Ornegin bedenin elden ¢ikarilmast,
Olen kisi igin ruhun yeni diinyasi i¢in hazirlanmasidir. Yani yasayan Ooliileri
toplumdaki yeni rollerine yeniden entegre etmektir. Ancak yasayan kisiler i¢in ise
6len kisinin ruhunun kendileri ile 1y1 geginen bir ruh olmasini saglar. Boylece 6lenin
ruhu yasayan ailesine, akrabalar1 ve arkadaglarina rahatlik ve destek verir.>®® Bu da
bir noktadan itibaren Gikuyularin hayata bagli inang ve anlaminin akillarda yeniden
insa edilmesi demektir. Oliimden sonra ruh ¢ok farkl1 bir statiiye ulasmistir ve bu da

yerylizli yasayanlar1 i¢in hayati iyi bir sekilde yasamanin sonuclari demektir.

Cenaze toreni, Olen kiginin Oliimiiniin kesinlesmesi ile birlikte baslayan ve
birtakim asamalar1 olan bir siirectir. Cenaze, Olimiin kesinlestirilmesi, Oliiniin
gomiilmesi, Oliimiin getirdigi kirlilikten arimma ve yas tutma ile tamamlanmaktadir.

Oliimiin kesinlestirilmesi islemi Gikuyularda oldukga yaygindir. Bunun temel nedeni

%% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 72.
%7 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu...”, s. 73.
%% Karanja, The Missionary Movement in Colonial Kenya ..., s. 81.
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de Gikuyularin 6lii bedene dokunmamasidir. Oliim déseginde veya 6lii olup
olmadiklar1 kesin olmayanlarin bedenleri koyden belirli bir mesafede olan ormana
veya bir yamaca yerlestirilir. Sag taraflarina kol veya bacaga tasma gibi bir sey
baglanir. Giin boyunca oOzellikle yemek zamanlarinda kisinin hala hayatta olup
olmadigint kontrol etmek icin tasma c¢ekilir. Bedende herhangi bir hareketlenme
olmaz ise Sliimiin gergeklestigine kanaat getirilir.**® Oliimiin ger¢eklestiginden emin
olunduktan sonra 6len kisinin durumuna ve 6liim sekline gore bir 6lii gdmme toreni
yapilir ya da yapilmaz. Oliimiin kesinlestirilmesi her birey ve her sartta farklilik
gdsterir. Intihar eden veya normal sekilde &len kisiler dylece dogaya birakilirken bu
durum yashlar i¢in gecerli degildir. Onlar toplumda saygin kisilerdir ve 6lmeden
once ailesi ile bir goriisme yapmalar1 beklenir. Olmek iizere olan ¢ok esli bir Gikuyu
adami kendisini oliim doseginde buldugunda son dilegini ifade etmek igin
akrabalarini etrafina ¢agirir. Eger bu kisi yonetimde yer almigsa ayni siniftan veya
daha fazla giivenilir yash kisileri de ¢agirir ve onlara yonetim ile ilgili bilgiler verir.
Kisi 6liim dosegindeyken aile tarafindan rahatsiz edilmemeye 6zen gosterilir. Clinkii
bu tiir kisilerin daha sonra bir atasal ruh olacag: bilinir ve agzindan lanet gibi kotii bir
soziin ¢ikmasina neden olmak istemezler. Oliim yatagindaki kisi daha sonra tiim mal
varligin bélﬁstﬁrﬁr.400 Yasl 6lmeden Once ailesine cenaze siirecini takip etmelerini
ozellikle hukura siirecinde disari ¢ikmamalarini tembihler. Bu hem 6len kiginin
saglikli bir gecis saglayabilmesi de yasayan ailesine rahatsizlilik vermemesi igin
6nemlidir.** Oliim gerceklestikten sonra cenaze torenini tamamlayan uygulamalar

gerceklestirilir.

Oliimiin kesinlestirilmesinin ardindan (gémiilmeyi hak edenler icin) &lii
gdmme toreni yapilir. Olii gdmme tdreni Gikuyu kabile hayatinda sartlara gore farkli
sekillerde gergeklestirilir. Gomiilmeyi hak edecek sekilde yasamis ve dogal yoldan
Olmiigse ailesi tarafindan tiim hazirliklar yapilir. Eger tiim aile bireyleri 6zellikle
ogullar1 hazir degillerse 6liiniin gomiilmesi ertelenir. Olii gdmiilene kadar ailede
hayat durur. Bu durum sadece insanlar i¢in degil hayvanlar i¢in de gegerlidir. Bu

nedenle hayvanlar arasinda ¢iftlesmenin engellenmesi i¢in disil ve eril hayvanlar

%9 Jenny Goldade, “Cultural Spotlight: Kikuyu People of Kenya Funeral Traditions”,
https://www.frazerconsultants.com/, 2019.

% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 58.

1 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 60.
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ayrilir veya kisirlastirllir. Tarlaya su ¢ekmek veya c¢alismak yasaklanir. Ancak
ogullardan biri bir giin veya daha fazla gecikirse bu yasaklar uygulanmaz. Ogul
geldikten sonra gerceklesecek olan gdmme toreninde ise yasaklar tekrar uygulanir. O
giin kimse evine gidemez ve ¢alisamaz. Gikuyularin yaslilara verdigi 6nem ve 6liim
sonras1 oynadiklart rol sebebiyle vefat eden yaslilarin miimkiinse ayni giin giines
batmadan 6nce gomiilmesi daha uygun goriiliir.**®

Tim 6n hazirliklar tamamlandiginda ve aile bireyleri bir araya geldiginde
koyiin ileri gelen yaslilart mezarin yerini seger. Mezar alani, kiaraininin, yani tim
kuliibelerin kiillerinin biriktigi yere yakin veya uzak olmalidir. Ancak kisi 6lmeden
once bir mezar yeri se¢mis olabilir, bu durumda sectigi yere gomiiliir. Mezarin
kazilmasi islemi 6lenin evli olmayan, kidemli bir oglu tarafindan yapilir. Bekar oglu
yoksa bekar bir yegeni tarafindan yapilmas: gerekir.*”® Cesedi gomiilenler arasinda
yaslt ve evli kadinlar da vardir. Bunlarin gomiilmesi olduk¢a nadirdir ve yash
erkeklerin aksine sade bir toren ile gerceklestirilir. Ayrica gomiilmesi de ogullar
tarafindan degil torunlari tarafindan yapllur.404

Gomiilmesi gereken o6liiniin bedeni rastgele mezara yerlestirilmez. Beden,
eller ve kollar uyku pozisyonunda olacak sekilde sarilir. Yonii ise Kibiriraya bakacak
sekilde yerlestirilir. Oliiniin gomiilmesi islemi Gikuyularda pahali bir islem olarak
goriliir. Ciinkii bu ayinlerde kegi veya kog¢ kurbani gerekmektedir ve bunlar kabile
hayatinda zenginlerin sahip oldugu hayvanlard1r.405 Mezarlarda kurban toreninin

gerekliligi gomiilen kisinin yasarken ve 6liimden sonraki kimligi ile alakalidir.

Oliiniin gémiilmesinden sonraki en énemli adim &liimden arinma islemleridir.
Gikuyularda 6lim her ne kadar kotii son olarak algilanmasa da 6limden armmma
islemleri Oliimiin kendisinin yasayanlar i¢in iyi sans getirmedigi inanci vardir.
Arinma ritlielleri genel olarak Sliinlin ve dolayisiyla 6liimiin dokundugu yerlerin ve
6li ile temas eden kisilerin arindirilmasidir. Nesneler arindirilmak i¢in genellikle

yakilirken insanlar ise birtakim islemlerden gecerler. Boylece yeryliziine ugrayan

2 Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 61.
%% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 60.
% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 73.
405 Bondi, “Death and Burial in the African Context: ...”.
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Oliimiin insan hayatina kalic1 bir ugursuzlugu engellenmis olur. Ayni sekilde dlen
kisiye ait esyalardan da kurtulmak onun artik yeryiiziinde olmadigi ve baska bir

aleme gectigi anlamindan dogar.

Armdirma islemleri torenler bittikten sonra kalan ahsap plakalar avluda veya
giris alaninda yanan yanginlar i¢in odun olarak kullanilabilir, ancak herhangi bir
kuliibe i¢indeki ates i¢in kullanilamaz. Bir erkegin 61diigii bir kuliibeden herhangi bir
agac¢ veya ahsap, baska bir kuliibe insa etmek i¢in veya yemek pisirmek amaciyla
asla kullanilamaz. Yas doénemini ifade eden hukura téreninin tamamlanmasindan
kisa bir siire sonra, 6len kisiye ait tiim ¢iftlik evi yeni bir alana tasiir. Gikuyular
arasinda buna guthamira gikuu (6liimden uzaklagsmak) denir. Bu sadece torensel ve
sembolik bir harekettir. Ciftlik yerinin ¢ok fazla ileri tasinmasi1 gerekmez. Ancak
ciftlik sakinlerinin yeni bir hayata baslamasi i¢in tasinma islemi tek bir gilinde

tamamlanmalidir.*°®

Arinma ritiieli, mezar1 kazip 6li bedeni tasiyan gen¢ adamlar icin de bir
gerekliliktir. Hicbirsey yemeden veya yapmadan Once arinmanin yapilmasi
zorunludur. Bunun i¢in kiiglik bakire bir disi ke¢i kesilir ve mide igerigi su ile
karigtirirlir. Geng adamlar bedenlerini bu karigimla yikarlar. Boylece o6liimden
armmis olunur.*”” Ote yandan Olii bedenden kurtulmanin yolu olan hayvanlarin
yemesi i¢in cesedin caliliklara veya uygun yere birakilmasi da bir tiir 6liimden
armmadir. Ozellikle kisi kuliibede dliirse orada hayvanlar tarafindan yenilmek iizere
birakilmas: kimsenin 6liiye dokunmak istememesinden kaynaklidir. Bu islemlerin
timii Gikuyularin manevi kirlenme olan tahu inanci ve arnma ile ilgilidir.*®
Olimiin bulasic1 olarak diisiiniilmesi, fiziksel alemde manevi bir kirlenmeden
korkulmasindan kaynaklanir. Hem 6liimiin kendisi hem de 6lii beden ve onunla
iligkili her seyin arindirilmasi iglemi Oliimiin yeryliziine ait olan bir olgu
olmamasidir. Ayni sekilde 6liim ruhsal alem ile fiziksel alem arasinda bir gegistir ve
bu gecisin Oliiniin ugurlanmasindan sonra kapanmasi gerekir. Bodylece o6l

ugurlandiktan sonra yeni hayatina baslarken, yasayanlar da 6liiniin eksikliginden ve

%% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 69.
“O7 Mbugua, A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 61.
408 \Wilkinson, Disease and Death amongst ..., S. 60
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Olim isleminden sonra yapilan degisiklikleden dolayr yeni hayatlarina

baslayabilirler.

Oliimden armma isleminden sonra cenazenin son pargasi olan yas tutma
siireci baslar. Olen kisi kibiriraya gotiiriildiikten ve cesedi tamamen ortadan
kalktiktan veya gomiilme islemi tamamlandiktan sonra olenlerin evli ogullar
evlerine doner. Eve dondiikten sonra hukura, yani yas siireci baslar. Bu siireg
igerisinde cinsel temasa girilemez ve eslerinin degil, kendi kuliibelerinde uyurlar.
Hukura donemi aslinda evi 6liimden kurtarmak igin bir arinma toreni gibidir. Bu
nedenle fiziksel olarak yapilan arinmanin manevi boyutu denilebilir. Bunun temel
amaci yine Olimiin bulagmasini engellemektir. Boylece ailenin tiim tiyelerinin
normal hayata devam etmeleri saglanir. Ote yandan 6len kisi igin hukura siireci,
yasayan bir kisinin ayrilan bir ataya doniislimiine isaret eden son bir gecis ayini
olarak da tasarlanir. Kisinin diger dleme ge¢mesi ve oraya yerlesmesini beklemek ve
kolaylastirmak demektir. Olen kisi bir yash ise, téren birka¢ asamaya ayrilir ve

dokuz giinde sona erdirilebilir.*°

Diger tiirlii 6lenler, yani dogal olmayan yolla 6liip
cenaze toreni diizenlenmeyenler i¢in hukura donemi dort giindiir. Hukura doneminin
sonunda ailenin yakin arkadaslari ve akrabalar1 ziyarete gelir. Kendileriyle beraber
hediye olarak bira, rom, kegi, tiirlii yiyecekler getirirler. Aile ve ziyaretgiler hukura
torenininin bitimini kutlamak ic¢in bliylik bir ziyafet hazirlarlar.**®  Oliiniin
ugurlanmasi ve ardindan normal hayata geri donmek i¢in hukura dénemi hem olen
kisi hem de yasayanlar i¢in yeni hayatlarina adim atmada bir hazirlik ve alisma
stirecidir. Hukura siiresince 6len kisinin ailesi herhangi bir kirlenmeden kaginmasi da

hukuradan once yapilan arinmanin bir devami olarak goriilebilir. Ciinkii hukura

oncesi yapilan maddi temizlik, hukura siiresince manevi temizlik olarak devam eder.

Gikuyu kabile hayatinda 6limiin gerceklesmesi ve Oliim ile beraber ortaya
cikan gerekliliklerin yapilmasi Gikuyularin sosyal yapilarina gore sekillenir. Olen
kisinin 6liim siirecinin takip edilmesi, gomiilmesi veya Kibiriraya birakilmasi, cenaze
toreni ve cenaze toreni ile ilgili siire¢ islemlerinin timi sosyal dengeye gore

olusmaktadir. Bu nedenle Gikuyu geleneksel yasantisinda dogumdan 6liime ve hatta

% Mbugua, “A Study to Formulate a Model for Agikuyu ...”, s. 62.
9 Mbugua, Funeral Rites Reformation for any African Ethnic Community ..., s. 54.
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6limden sonrasina kadar her seyin bir diizen ve tutarlilik igerisinde oldugu anlasilir.
Bunun yaninda dini inan¢ ve uygulamalar 6liim olgusunu ve 6liim ile birlikte ortaya
cikan 6lii gdmme, Oliim sonrasi ve ruh gibi unsurlar sekillendirmistir. Oliimiin
Ngai’den geldigine olan inang, Olimiin koti goriilmesini engellerken 6liimiin
kendisinin ruhsal ve fiziksel alem arasindaki bir gegis olmasi, 6lii ugurlandiktan
sonra 6liimiin kalintilarinin ortadan kaldirilmasi yani gegisin kapatilmas: gerekliligini
dogurmustur. Oliim dogaiistiidiir, ¢iinkii 6liim insanin bilinmeyen birgok sey ile
karsilastig1 bir olaydir. Bilinmeyen seyler ile basa ¢ikma yontemi olarak genellikle
manevi temizlenme yapilir. Bu nedenle arinma ritiiellerinin yapilmasiin bir diger
onemli nedeni Olim nedeninin temizlenmesidir. Ciinkii Gikuyulara gore Olim
nedenlerinin ardinda kotii niyetler veya ugursuzluk gibi olgular yatmaktadir. Bu
nedenle oOliimden arinma aslinda Oliimiin nedenlerinin temizlenmesi anlamina

gelmektedir.

2.2.5. Gikuyularda Devir Teslim Téreni: ituka

Gikuyularda yonetim ¢ok boyutludur ve yonetimdeki kisiler yagsamin hemen
her alaninda s6z sahibidir. Yoneticiler ayn1 yas grubuna ait yagh kisilerden olusur.
Bu kisilerin siinnet toreni birlikte yapilmistir ve bdylece ayni yas grubundadirlar.
Kabilenin veya klanlarin dini, politik, sosyal ve kiiltiirel kararlar1 ile uygulamalari bu
kisilerin liderliginde karar verilir. Ancak yonetim siiresini doldurmus kisilerin artik
yonetimi kendinden sonraki yas grubuna teslim etmeleri gerekir. Gikuyu kabilesinde
yonetimin degismesi bir toren ile gergeklesir. Bu torene devir teslim anlaminda ituka
denilir. Ttuka toreni, yas sistemine gore yapilir. Bu nedenle yas faktorii Gikuyular
arasinda bir¢ok alanda oldugu gibi yonetimde de dikkate alinan temel unsurlardan
biridir. Yas gruplar1 rika olarak adlandirilir ve rika yasi slinnet toreni itibariyle
baslamaktadir. Boylece ayn1 senede siinnet olan ¢ocuklar ayn1 yas gubunda yer almis
olur. Ituka toreni yaklasik on bes yilda bir ger(;eklesir.411 Yonetimi teslim eden yas
grubuna Maina, teslim alan nesle ise Mvangi denilir. Dolayisiyla Gikuyularda ituka,

Maina’nin yonetimi Mvangi nesline teslim etmesi demektir. Kabile hayatinda

1 C. W. Hobley, “Further Researches into Kikuyu and Kamba Religious Beliefs and Customs” The
Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, Vol. 41, 1911, s.
420.
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diktatorliigin  6nlenmesi ve yonetimin dogru ellere teslim edilmesi agisindan

itukaoldukea biiyiik bir dneme sahiptir.**2

Toren, yonetimin yeni nesle teslim edilmeden 6nce alt1 ay boyunca hiikiimet
yoneticileri ve halk tarafindan aralikli zamanlarda ziyafet, dans ve sarkilarla devam
eder. Yeni hiikiimetin yonetimi basarili bir sekilde yiirlitmesi i¢in bir anayasaya sahip
olmak gerekir. Dolayisiyla senlikler doneminde anayasa taslagini hazirlamak igin
njama ya itwika (anayasa meclisi) kurulur.**® Her kdyiin konseyi yeni anayasay
tasarlama sorumlulugunu alan bir temsilci gonderir. Ilk konsey toplantis1, kabilenin
dogdugu yer olan ve Gikuyu topraklarinin merkezinde bulunan Mukurwe wa
Nyagathanga’da yap111r.414 Toren igin hazirlanan alan iki boliime ayrilir. Biri Maina
nesli digeri de Murangi nesli igindir. Térende dokuz tane aturi ya aku yani téren
rahibi vardir ve kiigiik bir oda onlar i¢in ayrilmistir. Tiim t6éren bu raiplerin elleri ile
gerceklesir.*®> Njama ya itwikamin ilk toplantisinda, iilke yonetiminde uyumu
saglamak i¢in yeni hiiklimette yol gosterici ilkeler olarak hareket edecek birkag

kuralmm konulmasina karar verilir.*'®

Her koylin liderinin toplantiya katilmasi
gerekmektedir. Toplanti neredeyse ii¢ ay kadar siirer. Her kdyiin lideri kendisiyle
birlikte koyun, keci, bal ve seker kamisi birasimi getirir. Getirilen yiyecek ve
icecekler torenler sirasinda kadinlar tarafindan toplanti kampina gotiiriiliir. Ancak

kampin sinirlarina higbir kadin giremez.417

Konsey njama ya itwika (anayasa taslagini hazirlama) isini tamamladiginda,
yeni hiikiimetin yasa ve yoOnetmeliklerini miihiirlemek icin biliylik bir tdren
diizenlenir. Toérende kahinler ve sifacilar ituka torenini kutsallastirmak igin bir
magarada manevi bir atmosferde ¢alisirlar. Ozellikle itukayr dokunulmaz kilmak igin
ndamatia adli bir hayvanin kuyruk kilinin kullanilmasi gerekir ve bunun i¢in kiigiik
bir kiz cocugu rol oynar. Cocuk magarasinin dniinde hayvanin dikkatini ¢eker ve onu
disar1 ¢ikarir ancak ¢ocugun bedeni zehirli bir ilag ile kaphdir. Kiz geriye dogru

yiiriidiikge bedenine su doker ve canavar zehirli suyu yalar. Boylece ilaci igen

12 «gikuyu People”, https://en.wikipedia.org (E.T: 03.06.2020).
13 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 187.

4 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 188.

5 Hobley, Further Researches into Kikuyu and Kamba, s. 421.
8 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 188.

“7 Hobley, Further Researches into Kikuyu and Kamba, s. 421.
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canavar zararsiz hale gelir ve kuyrugundan bir tutam kil aliir. Kiz giivenle geri
déner ve cesaretinden dolayr ulusal kahraman ilan edilir.*® Kutsal kuyruk tiiyleri
alindiktan sonra ituka konseyi torenin ziyafeti i¢in bir boga, erkek bir ke¢i ve disi bir
koyun kurban eder ve saf bal iginde mayalanmis bira (moruru wa ooke) hazirlanir.
Kurban edilen koyun ve keginin derilerinden hazirlanan bileklikler miizakerede
mihiir olarak kullanilir ve miizakerede yer alanlarin sag bileklerine takilir.
Bileklikler ayn1 zamanda sembolik olarak onlarn ulusal gorevlerinde
birlestirmektedir. Toren liderinin esliginde biiyiikler yapilan anayasayi sarki seklinde
sOylerler. Boylece bu tarihi olaym hatirlanmasi kolaylastirilir. Njama ya itwika, ituka
konsey tiyeleriyle siirli olan 6n ritiieli ve s6leni tamamladikran sonra Mukurwe wa
Nyagathanga’da yeni hiikiimet tarafindan yapilacak bir bildiri diizenlenir.**°
Belirlenen bir giinde tiim bolgelerde savas boynuzlari ¢alinir, halk ¢ikip njama ya
itwikanin kararimi dinler. Sabahin erken saatlerinden itibaren, yasli ve geng¢ insanlar
kendi bolgelerinde belirlenen yerde toplanir ve nese ile dans ederler. Toren lideri
yeni anayasayl okur ve ardindan halk yeni anayasayi dans ve sarkilarla kutlarlar.
Boylece yeni hiikiimetin basa ge¢gmesi tamamlanis olur. Yeni yoneticiler bir sonraki
on bes yil boyunca yonetimde kalirlar ve ayni torenlerle yonetimi kendilerinden

sonrakilere devrederler.*?°

2.2.6. Gikuyularda Manevi Kirlenme: Tahu

Gikuyularda ruhsal ile fiziksel alemin i¢ ige ve bir etkilesim igerisinde oldugu
goriliir. Ruhsal alemin goriinmez ve tam olarak bilinmez olmasi, fiziksel alemin
yasayanlarmin dikkatli olmalarimi gerektirmistir. Herhangi bir dikkatsizlik sonucunda
manevi bir kirlenme, yani tahu olusur. Tahu, insanin kazara veya bilerek
bulunduklar1 bir eylem sonucu edindikleri manevi kirlenme olarak tanimlanabilir. Bu
kirlenme ugursuzluk veya kotli ruhlari ¢ekme gibi durumlara neden olur. Koti

seylere yol acan kirlilikten kurtulmak i¢in ise arinmak gerekir.

Gikuyu halki arasinda tahu olarak goriilen ve ardindan arinmanin yapilmasi

gereken seyler belirlidir. Tahu olan seyler, bir eylem oldugu gibi bir cisim veya bir

8 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 190-191.
9 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 192.
20 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 193.
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hayvan da olabilmektedir. Ya da bir eylemin tahu olup olmadig: eylemi yapan kisiye,
kisinin cinsiyetine, medeni durumuna ve sosyal konumuna gore degisir. Tahu
inancinin altinda yatan temel felsefe anlamina gelen ndugeke waganu (koti
davramslardan kagmmak)tir.*** Kirlenmeye yol agan bir durumun olusmasina mugiro
denirken tahu, mugirodan dolay1 olusan Kirlilik durumudu. Yasag: kiran kisi bazen
toplumdan uzaklastirilarak cezalandirilir veya bir kusma ayini iceren arimmma ritiieli
gerceklestirilir. Kusma ayini, su¢luyu saf varolus haline geri dondiiriir. Su ve g¢evre
Kirliliginde hayvanlarin davraniglarina kadar her sey tahu olabilir. Bu nedenle tahu
olan seyleri iyi bilmek, bu seylerden korunmak ve kaginmak gerekir. Aksi takdirde
ne zaman olursa olsun Yiice Tanr1 Ngai bu eylemleri isleyenleri korkung bir sekilde

cezalandirir.

Geleneksel Gikuyularda tahu olarak gorillen ve arinmayr gerektiren
durumlarin insan eli gerceklesmesi gerekmez. Ornegin kiilubede bir kertenkelenin
yanan ocagin i¢ine diismesi tahudur. Bunun i¢in yapilan tek ¢oziim tiim kuliibenin
yakilmasi ve yeni kuliibe yalpllmzlsldlr.422 Bu tiir tahular doganin getirdigi sonuglara
dayanir ve insan iradesi disindadir. Ancak yine de kisinin arinmasii gerektirir.
Ornegin kuliibenin iginde bir kisi &lmiisse kuliibe artik kirlenmistir, 6liime
bulagmistir bu nedenle yakilmasi gerekmektedir. Olmek iizere olan ve kibiriraya
birakilan bir kisi iyilesip geri donerse, kdye ve evine kabul edilmeden 6nce arinmasi
gerekir. Tahu olan durumlarin kotii sonuglarinin engellenmesi igin tahuya bulasan
kisi bir mundu mugo tarafindan aritilir. Arinma genellikle kusma ayini olarak

gergeklesir.423

Tahu inanc1, Gikuyularin yasamimi bircok yonde sekillendirmistir. Ornegin
bir kuliibenin iki kapisinin olmasi tahu olarak goriilmiis ve yasaklanmistir. Veya kapi
her zaman ailenin babas1 veya biiyiik babasiin agtig1 taraftan a¢ilmahidir. Bir kisi

kapiy1 yanlis yonden agarsa tekrar disar1 ¢ikmali, kapiyr kapatmali ve igeriye dogru

2! Julius Gathogo, “Environmental management and African indigenous Resources: Echoes from
Mutira Mission, Kenya (1912-2012)”, Department of Philosophy and Religious Studies, Vol.
39, 2013, s. 38.

#22 K amenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 49.

%23 C. W. Hobley, “British East Africa: Kikuyu Customs and Beliefs. Thahu and its Connection with
Circumcision Rites.” The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland, vol. 40, 1910, s. 430.
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sekilde terkrar girmelidir. Aksi takdirde kuliibede yemek yiyemez. Kapi ile ilgili
birgok tahu bulunur ve bunlarin ¢ogu kapmin bir evinin sahibi tarafindan
sahiplenmesi gerektigi ile ilgilidir. Bu da ev sahibine ve evin yaslisina olan saygidan
ileri gelir. Son olarak kapi ile ilgili olarak ¢ocuklarin kapmin ist esiginden

sallanmasi da bir tahudur. Bu, ebeveynlerinin liimiinii istedikleri anlamma gelir.***

Tahu insanlarin giinliik basit islelerinde de ortaya ¢ikabilir. Gikuyular da
kiiciik ve basit olarak goriilen bu durumlara gére eylemlerini sekillendirmislerdir.
Durum su 6rneklerle daha iyi anlagilabilir: iginde yemek pisirilirken bir pisirme kab1
catlarsa bu yemegi ¢ocuk dogurma yasi ge¢mis kadmlar disinda kimse yiyemez.
Bunun disinda yetiskin erkekler kuliibenin ruri tarafinda oturmak zorundadir.
Kapidan gecen yiyecekler ailenin reisi tarafindan yenemez. Bir kimse kasten bir evde
pisirme kabin1 veya bir kabagi kirdiysa, arinma torenleri ve sunular, yani yedi keci ve
koyun kurbani gerektirir. Icinde uyurken bir karyola kirilirsa, kisinin armmasi
gerekir.® Gikuyular, temiz olmadigi veya kutsal oldugu gibi gerekgelerle de
yasamlarini tahu olusturacak seyler ile kaplamislardir. Ornegin her sey yenilemez.
Bazi kus ve balik tiirleri bunlarin basinda gelir. Bunlardan herhangi birini yemek
tahuya neden olur ve bir gifaci tarafindan arinmak gerekir. Arinma en az bir keginin
kurban edilmesidir. Insanin iradesi disinda olusan tahu durumlar da oldukca fazladur.
Ozellikle kadinlar i¢in ¢ocugun sirtindan diismesi tahuya neden olan bir durumdur ve
arinmay1 gerektirir.*® Bu ve benzeri tahu durumlar, Gikuyulari hayatlari boyunca

bir diizen ve dikkate yonlendirmistir.

Hayvanlar ile ilgili tahu durumlarn genellikle sirtlan veya ¢akal gibi
hayvanlarin yerlesim yerlerine girmesi ile olur. Ornegin sirtlanin kuliibeye veya
ciftlik yerine girmesi, bu yerlerde havlamasi arinmay: gerektirir. Bir bagka tahu
koyun, keci gibi hayvanlar ile ilgilidir. Bu tiir hayvanlar insanin herhangi bir
boliimiinii yalarsa o hayvan bir baska akraba koyiinde kurban edilmelidir.**’
Hayvanlar ile ilgili tahu olusturacak bir¢ok durum séz konusudur. Hepsinin ortak

noktast ise insan ve hayvan aleminin birbirinin alanlarini ihlal etmeleri olarak

#24 K amenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 50
*25 Hobley, “British East Africa: Kikuyu Customs and Beliefs”, s.

“26 WWilkinson, Disease and Death amongst ..., s. 81

2T Kamenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 52.

170



goriilebilir. Bu da Gikuyu kabilesinde insanin ve hayvanlarin kendilerine ait yagam
alanindan sorumlu oldugu ve iki tarafin birbirine karigmasi durumunda bir varlik
kuralinin ¢ignendigi inancina isaret eder. Bu inanca gore evrenin diizeni bozulur ve

manevi bir kirlenmeye neden olur. Bunun i¢in arinma ritiiclinin yapilmasi gerekir.

Gikuyu kabilesinde tahu bilinmeden yapilabilir ve tahu sonucunda olumsuz
durumlar ortaya ¢ikabilir. Bu nedenle olusan olumsuz bir durumun gerekgeleri
arasinda tahu da bulunabilir. Ornegin bir hastalik durumunda hastaligin nedeni bir
tahu olabilir. Bu nedenle mundu mugo, hastaligin nedenini arastiriken kirlenmeye yol
acacak bir durumun var olup olmadigina da bakmalidir. Eger hastaligin nedeni olarak

tahu ¢ikarsa o zaman arinma i¢in kusma ayini ge:r(;eklestirilir.428

Kusma, arinma i¢in yapilan énemli bir ayindir. Bu ayin bir mundu mugo
tarafindan gergeklestirilir. Mundu mugo hemen bir ke¢i veya koyun kurban eder.
Ardindan Kere-Nyaga'ya donerek Ngai’yi yardima cagirir. Yerde kiigiik bir oyukta
muz yapraklari hazirlar; kurban edilen hayvanin mide ve bagirsaklarinin igerigi
yapraklara yerlestirilir ve bazi ilaglar da eklenir. Sifac1 daha sonra kdyiin yakinindaki
caliliktan bir dizi dal toplar; bunlar kii¢iik bir stipiirge gibi demet halinde baglar ve
cukurun yanina birakir. Kurbanin 6n ayaklar1 dallarin yanina yerlestirilir. Daha sonra
bunlar ¢ukurun igine daldirilir ve hasta agzini agarak dilini dallara degdirir. Mundu
mugo kusmasi i¢in emir verir. Bunun iizerine kisi tiikiiriir. Bu silire¢ birka¢ kez
tekrarlanirken kirlilige neden oldugu diisliniilen uzun bir torensel eylem listesi
tekrarlanir. Bunlar bittiginde koyun ayagi tekrar ¢ukurun i¢ine daldirilir ve hastanin
diline degdirilir; hasta tekrar birka¢ kez tiikiiriir. Dallar daha sonra iki demete ayrilir
ve tekrar daldirilir; mundu mugo ve hastast ayakta durur. Sifaci elindeki demet ile
hastanin viicudunun her yerini siipiiriir. Ardindan sifaci hastaya tahunun atildigini
bildirir. Hasta kurbanin sakatatlarina batirilmis dallar1 alip kdye girer ve duvarlari
sirayla bu dallarla fircalayarak tahuyu siipiiriir gibi davranir. Sonunda kurban
sakatatlarini toplar ve ‘tahuyu bu kdyden ¢ikartyorum’ diyerek kdyden uzaklasir.
Ardindan tekrar ayin yerine doner. Bu sefer sifaci hastanin yere uzanmasini ister.
Elinde bir tebesir ile uzanmig hastanin avug iglerine, alnina, bogazina ve karnina

cizgiler ¢izer. Sukabaklarinin i¢inden bazi ilaglar alip hastanin avug i¢lerine koyar ve

28 K amenju, “Transformation of Kikuyu Traditional Architecture ...”, s. 53.
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yutmasint sdyler. Ardindan kurbanin eti pisirilir ve hastanin kendisi hari¢ herkes

tarafindan yenir. Bdylece armma tamamlanmis olur.*?

2.2.7. Gikuyularda Biiyii ve Kehanet

Gikuyular, ruhsal ve fiziksel alemin i¢ ige olmasindan dogan problemler ile
basa ¢ikmak veya ruhsal alem ile iletisime gegmek icin kehanet yontemini
kullanirlar. Kehanet, bir mundu mugo tarafindan yapilir.**® Bitkisel ilaclar ile
birtakim biiyiisel ritlieller esliginde yapilan kehanetin temel amaci genellikle
bilinmeyenin ortaya ¢ikarilmasi, bilinmeyene ulagmaktir. Yapilan her kehanet veya
biiyii iyi kisiler tarafindan veya ayni amagla yapilmaz. Ayni sekilde iyi ve koti
biiyiiyii yapan kisiler de farklidir. lyi niyetle biiyii yapan sifact mundu mugo giin
1s1g¢1inda acik bir sekilde ¢alisirken kara biiyili gibi kotii biiyiilerle ugrasan ve asil isi
de bu olan kétii niyetli biiytictiler murogidir. Murogi genellikle gece gizlice ¢alisir.
Biiyiiyli yapacagi kisi icin kotii nesneler hazirlar ve o kisinin evine veya yakininina
gizlice koyar. Ancak sifact olan mundu mugonun yaptigi aslinda biiyliciiliige karsi

cikmadir. Kendisi insanlara zarar veren biiyiileri belirler ve defeder.*®!

Kehanet ve biiyii birgok sey i¢in kullanilabilir ve kullanildigi amaca gore
isimler alir. Bazilar1 sunlardir: koruyucu olan biiyiilere gethiito; nefret veya caresizlik
icin yapilan biiyiiye monuunga veya roruto; ask biiyiisine manyenye veya mareria,
savunma i¢in yapilan biiyiiye kerigiti, keheenga; yikic1 bityiilere aragi denilir.**?
Mundu mugo agisindan biiyii aslinda bitkisel ilaglar ile ruhsal gii¢ler kullanilarak
yapilan bir sifa tiiriidiir. Ozellikle talihsizlige veya hastaliga kars1 bir ¢6ziim arayisi
olan ugo, bu yolla yaplhr.433

Kehanet veya biiyii i¢in bitkisel karigimlar, sozler, yeminler veya kurbanlar
gerekir. Ancak bunlar biiyiiniin veya kehanetin tiirline ve giiciine gore kullanilir.

Bununla beraber, biiyiiniin ¢ok giiclii oldugu anlasilirsa atalarin ruhlari yardima

cagirilir. Ornegin  diismanlardan korunmak ve toplumun basma gelebilecek

29 Crawford, “30. The Kikuyu Medicine-Man”, s. 55.

%0 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 280.

31 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 145.

32 Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 280.

*38 peterson, Writing Gikuyu Christian Literacy ..., s. 47
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tehlikeleri defetmek icin bitkisel karisgimlar ve biliylli sozler kullanilmasi
yeterliyken®®* insamin tedavi edemeyecegi hastaliklarin nedeni kotii ruhlar olarak
goriliir ve bunun icin atasal ruhlar bir toplant1 i¢in c¢agirilir. Bu tiir hastalik
durumlarinda biiyili, kehanet ve arinmanin birlikte yapildigr goriiliir. Nasil bir
kurbanin gerektigi hakkinda kehanete bagvurulur ve ritiielin nasil gergeklesecegine

dair talimatlar alinir.*®

Gikuyularda biiyiictiliigiin insan ruhundaki kotii ruhlar tarafindan uygulandigi
sOylenir ve talihsizlik, hastalik ve hatta zamansiz 6liimiin kendisi bu kotii ruhlarin
kotii etkilerine atfedilir. Biiyiictiliikten siiphelenildiginde sifaciya gidilir. Sifaci,
bunun i¢in dncelikle bir dua toreni baslatir. Dua téreninden sonra, daha once ilaclarla
doldurulmus ve balmumu ile kapatilmis vahsi bir hayvanin (muhtemelen bir
antilopun) boynuzunu ¢eker. Elindeki bu boynuzla kdyiin i¢inde ve ¢evresinde arama
yapar; aga¢ koklerinde, bahgelerde, kuliibelerin kenarlarinda topragi kazar. Sonunda
sorunun sebebi oldugunu soyledigi bir seyi ¢ikarir. Bunlar, yapraklara sarilmis bazi
kalintilardir; bunlar bir insan kafatasinin bir pargasi, bir adamin kafasinin tiiyleri
veya yapraklarla ¢evrili bir par¢a sopa veya tas olabilir. Daha sonra bir koyun kurban
edilir ve yenilir. Mundu mugo, boynuzu ile gizemli gecisler yaptiktan sonra biiyiiniin
kirtldigint ve koylin arindirtldigini ilan eder. Bu hizmet igin alinan ticret genellikle

yﬁksektir.436

Gikuyu kabile hayatinda, biiyii ve kehanetin varliginin din ile biiyiiniin
ayrimini zorlastirdign diisiiniiliir.”*” Ancak sahip olduklar: inanislarin bir geregi
olarak biiyii ve kehanet varligin ruhsal tarafiyla basa ¢ikma yolu olarak goriilebilir.
Bu nedenle Gikuyular biiyli ve kehaneti, dini veya dine kars1 bir metod olarak degil,
kendileri ile birlikte var olduklarin1 diisiindiikleri evrenin ruhsal tarafina karsi
yaptiklar1 bir iletisim oldugunu ve bunu iyilestirme yolu olarak diistindiikleri

anlasilmaktadir.

¥ Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 282.

% Kenyatta, Facing Mount Kenya, s. 291.

436 Crawford, “30. The Kikuyu Medicine-Man”, s. 55.
37 park, “Spirituality of Kenyan Pastors: ...”, s. 145.
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SONUC

Gikuyu Dini kabile kokenli Gikuyu halkinin inan¢ ve uygulamalarinin
biitiiniine verilen isimdir. Caligmanin birinci boliimiinde Gikuyu Dini’nin inangsal
yonii ele alinmistir. Gikuyularin kabile kokenli ve dolayisiyla giiclii bir gelenege
sahip olmalar1 sebebiyle benimsedikleri inan¢ ve uygulamalarin giinliikk yasam
alanlarinin hemen her noktasinda var oldugu ve gelenek ile inancin harmanlandigi
goriilmistiir. Bu inanct gegmisten bugiline tasiyan en onemli kaynaklari yaratilis
mitleri olmustur. Gikuyu Dini’nin inang sistemini olusturan temel taglarin mitoloji,
Yiice Tanr1 Ngai ve insan oldugu belirlenmistir. Yiice Tanr1 Ngai ile insan
unsurlarii agikliga kavusturan, birbirleri ile olan temel baglarini ortaya koyan mitler
oldugu anlagilmistir. Inang ile gelenekte oynadigi roliin 6neminden dolay: mitoloji bu

temel taslar arasinda rol oynamaistir.

Gikuyu mitlerine gore yaratihis i¢ ayrt mekanda gercekleserek
tamamlanmistir. Bunlar Kere-Nyaga Dagi:, Mukurwe wa Nyagathanga ve mugumo
agacidir. Mitlerde bu lic mekanin kullanimi ve 6zellikleri agik ve ortaktir. Kere-
Nyaga Dagi Tann ile insan iligkisine deginen bir konumdayken Mukurwe wa
Nyagathanga insanogluna verilen yeryiiziindeki cennet bahgesi olmaktadir. Mugumo
agaci mitolojide insanligin ¢ogaldig1 ve insanda barmnan bir 6z olarak anlatilmistir.
Insanlhigin yeyiiziine yerlesme ve alisma siireci bu ii¢ farkli mekanda farkli olaylar ile

gerceklesmistir.

Yaratilis mitlerine gore Gikuyu Dini’nde yaratict ve tek tanrt Ngai’dir.
Gikuyularin sozlii geleneginde ve uygulamalarinda Ngai’nin tanrisal kimligi ve
islevleri acik ve belirgindir. Ozellikle Gikuyularin, Ngai i¢in kullandiklar1 isim ve
tamlamalar O’nun nasil bir tanr1 oldugunu agik ve anlasilir bir sekilde ortaya koyan
verilerdir. Bununla birlikte bu isim ve tamlamalar iki gruba ayrilmistir. Birincisi
Ngai’nin kendi bagina bir yiice ve tek tanri olarak sahip oldugu 6zellikleri ifade eden

isim ve tamlamalar; ikincisi ise Ngai’'nin insan iizerindeki hakimiyeti ve insan ve
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evren ile iligkili olarak belirginlesen fiillerini ifade eden isim ve tamlamalardir.
Dolayisiyla Ngai ile esdeger diizeyde tutulan atasal ruhlarin aslinda Ngai’'nin
yarattig1 insanoglu olarak kalmaya devam ettigi ve tanr1 olmadiklar1 anlasilmistir.
Ngai gokte yasayan ancak zaman zaman yarattigi diinyay1 ve insanlar1 kontrol eden,
onlarla iletisime gecen bir varliktir. Gikuyulara gére O ebedi ve ezelidir. Insan
hayatin1 sekillendiren ve siirdliren yegane dayanaktir. Bu nedenle Gikuyularin

hayatin sekteye ugradigi zamanlarda sadece O’na gittikleri anlasilmistir.

Gikuyu inancinin igiincii bileseni insan ve insan fikridir. Gikuyularda evren
anlayis1 ele alinarak Gikuyu Dini’nde insan varliginin anlam ve 6nemine ve insanin
varlik siirecinin nasil igledigine dair bir altyap: olusturulmasi amaclanmistir. Buna
gore Gikuyularin {i¢ katmanli bir alem tasavvuru oldugu saptanmistir. Birincisi
Tanr’nin ebedi yeri gokyiizlidiir, ikincisi insanlarin yasadigi yeryiiziidiir ve
liclinciisii ruhlarin yasadigi yeraltidir. Gokyiiziiniin Tanri’ya ait olmasi sebebiyle
orast insanin gidemeyecegi bir tanrisal alemdir, ancak yeryiizii ve yeralt1 bir biitiin
olarak tiim insanoglunu kapsayan iki farkli alemdir. Ngai gokyliziinii, yani tanrisal
alemi yeryiiziine, kendi ikametgahi olarak belirledigi yerlere inerek tasir. Boylece
yeryiizii kutsanmis olur. Ote yandan yeralt: ile yeryiizii arasindaki iliski oldukga sik
gerceklesir. Yeraltina giden ruhlarin bazilar yerylizii yasayanlar ile hig¢ iletisime
gecmezken atasal ruh olabilenler yeryiiziindeki akrabalari ile bir aradaymis gibi bir
iletisim halinde kalabilirler. Dolayisiyla insanin varlik siireci olan dogum-yasam-
olim siireci ve Oliim sonrast hayatin bu {i¢ alemin igerisinde, yani fiziksel ile

metafiziksel alemlerin birlikteliginin oldugu bir alanda gergeklestigi goriilmistiir.

Gelenek ile dinin bir biitiin oldugu Gikuyularda insanin dogum-yasam-6liim
dongiisii de dini bir anlayis icerisinde gelismistir. Oliim sonrasi hayat ise yeralt:
diinyasinda ruhsal olarak devam ederken, atasal ruh olmaya hak kazananlar yeryiizii
ile iletisim ve etkilesimi devam edebilmektedir. Insanin gecek anlamda var
olabilmesi i¢in dogdugundan itibaren bir takim kabul ayinlerinden gegmesi gerekir.
Bu ayinler dogum, inisinasyon, evlilik ve 6liim zamanlarinda gergeklesir. Birey bu
ayinler vasitasiyla icerisinde var oldugu evrenin ve toplumun bir pargasi olarak kabul
edilir ve her bir ayinde edindigi kisilik, gorev ve sorumluluklarla var olmaya devam

eder.
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Gikuyularda 6liim oldukg¢a 6nemli bir gelismedir ve 6liim algis1 toplumsal
statiilere gore sekillenmistir. Cilinkii Gikuyularda inancin ve gelenegin oldukga
onemli bir yapitasi olan atasal ruh inanci 6liimden sonra belirir. Kisi 6ldiigiinde nasil
oldiigline ve kim olduguna bakilarak onun bir atasal ruh olup olmayacagi anlasilir.
Eger kisi atasal ruh olacak biriyse o zaman uygun bir cenaze toreni yapilarak ol
ugurlanir. Atasal ruh olmayacak biriyse yine yeraltindaki ruhlara katilir ancak bedeni
gomiilmeden hayvanlarin yemesi i¢in bos bir alana birakilir. Gikuyularda
reenkarnasyon diisiincesini doguracak birtakim uygulamalar olsa da bu
uygulamalarin ger¢ek bir reenkarnasyonu ifade etmedigi sembolik olarak
gerceklestigi anlasilmistir. Ayrica Gikuyularda cennet ve cehennem fikrinin olmadigi
belirlenmis, giinah ve iyiliklerinin karsiligi yeryiiziinde goriildiigii veya kisinin
yaptig1 kotiiliikler karsiliginda 6ldiikten sonra huzursuz ve kotiiciil biri olarak kaldigi

inanci oldugu saptanmistir.

Gikuyu Dini’nde inancin pratik yonii olan uygulamalarin inang sistemine
paralel olarak gelistigi goriilmiistiir. Kendi inang sistemlerinin geregi olarak ortaya
koyduklar1 ibadetler inang sisteminin mitoloji, Ngai ve insanin olusturdugu inangsal
yapinin lizerine kurulmustur. Ayrica Gikuyu yasam alaninda goriilen uygulamalarin
amacina ve barindirdiklar ritiiellere gore ibadet amagli temel uygulamalar ile dini
icerikli sosyal uygulamalar seklinde iki yonden ele almmustir. Bu ayrimin
yapilmasiyla gelenek ile birlesik olan Gikuyu Dini tiim yonleriyle ele alimmustir.
Ibadet amagh yapilan temel uygulamalarda din adami ve tapmak 6nemli birer
unsurdur. Gikuyularda kesin bir ifade ile belirlenmis din adam1 olmamasina karsin
din adami rolii oynayan sifacilar ve kahinler zaman zaman din adami réliinii iistlenen
kisilerdir. Ancak ritiieller ¢ogunlukla topluma her yonde onderlik eden yashlardir.
Din adam1 ve tapinak ibadetin gergeklestigi zemin olarak diisiiniilirken bu zeminde
gerceklesen temel ibadetlerin dua ve kurban/sunu oldugu ve bu iki ibadetin yapilan

her uygulamada gergeklestirilmesi gereken ritiieller oldugu saptanmistir.

Gikuyu hayatinin tiimiinii kapsayan uygulamalar dinden bagimsiz bir sekilde
gerceklesmezler. Bunlar dini ritiiellerle birlesik olarak yapilir. Ozellikle birey ve
toplum igin biiylik 6neme sahip kabul térenlerinden olan siinnet dini ibadetler ile

birlikte yapilan bir sosyal uygulamadir. Bununla birlikte dogum téreni, siinnet toreni,
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evlilik téreni, cenaze toreni, devir teslim toreni, kirlenme ve arinma ayinleri, biiyii ve
kehanet uygulamalari Gikuyu Dini’nin temel iki ibadeti olan kurban ve dua ile
harmanlanmistir. Bu ibadetlerin ortak 6zellikleri olarak birey ve toplum hayatinda bir
sonraki sosyal veya dini statiiye bir gecis olarak kabul edilmeleri ve dolayisiyla
kutsal bir atmosferde kutsal olanin huzurunda gergeklesmeleridir. Bu nedenle bu
uygulamalarin sosyal, politik ve kiiltiirel yonii daha baskin olsa da Yiice Tanri

Ngai’nin huzurunda ve O’nun kutsamasi ile tamamlanmasi gerekir.

177



KAYNAKCA

ABAKA, Edmund, “Ancestor Veneration”, The Oxford Encyclopedia of African
Thought, 1. cilt Ed: Abiola Irele & Biodun Jeyifo, Oxford University Press,
2010, New York, ss. 71-73.

ADOGAME, Afe, “Cozmology”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 178-180.

ALOLO, Mamawu Alhassan, “African Traditional religion and Concept of
development: A Background paper”, Religions and Development
Research Programe (RAP), Work paper 17, 2017, ss. 1-54.

ANDREW, Ratanya Mukaria, Christianity and African Spirituality: An Analysis
and Evaluation of the Struggle between Christianity and Traditional
Doctors in Igembe-Kenya, LAP Lambert Academic Publishing, 2011.

ANDREWS, Edward E., “Trees”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 670.

ASANTE, Molefi Kete, Ama MAZAMA, “Introduction” Encyclopedia of African
Religion, SAGE Publications Ltd., California, 2009, ss. Xxv.

ASANTE, Molefi Kete, Temples, “Concept in Ancient Times”, Encyclopedia of
African Religion, SAGE Publications Ltd., California, 2009, ss. 654-658.

AWONIYI, S., “Religious Ethics and the Environment: A Quest for Sustainable
Development in the Modern World”, International Journal of Humanities
and Social Science Vol. 5, No. 6; 2015, ss. 215-223

BADASU, Delali M., “The population of Sub-Saharan Africa”, Africa in
Contemporary Perspective: A Textbook for Undergraduate Students, Sub
Saharan Publishers, Ghana, 2013, ss. 48-78.

Bantu Mythology, https://en.wikipedia.org 2020.

BARRA, G., 1000 Kikuyu Proverbs, Second Edition, Kenya Literature Bureau,
Nairobi, 1960.

BEECH, Mervyn W. H., “The Sacred Fig-Tree of the A-Kikuyu of East Africa”,
Man, Vol. 13 (1913), ss. 4-6.

178


https://en.wikipedia.org/

BERNARDI, Bernardo, “Old Kikuyu Religion Igongona and Mambura: Sacrifice
and Sex; Rereading Kenyatta's Ethnography”, The Notion of Religion in
Comparative Research: Selected Proceedings of the XVI Congress of
the International Association for the History of ..., Multilingual Edition,
1994, ss. 187-199.

BERNTSEN, John L. “The Maasai and Their Neighbors: Variables of
Interaction.” African Economic History, no. 2, 1976, ss. 1-11.

BONDI, Vyonna, “Death and Burial in the African Context: A Case Study on
Kenyan Customs and Kenyan Customary Law”, 2015,
https://hitchhikersquidetolaw.wordpress.com/ (E.T: 26.08.2019).

BROCKMAN, Norbert C., “Mount Kenya, Kenya”, Encyclopedia of Sacred Places,
Second Edition, Vol. 1 A-M, ABC-CLIO, LLC Publisher, California, 2011.

BULPETT, C.W.L., King of the Wa-Kikuyu: A True Story of Travel and
Adventure in Africa, Frank Cass and CO LTD., 1986.

BUNCHE, Ralph J. “The irua Ceremony among the Kikuyu of Kiambu District,
Kenya.” The Journal of Negro History, vol. 26, no. 1, 1941, ss. 46-65.

CHIKE, Kefentse K., “Shrines”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 617.

CRAWFORD, J. W. W. “30. The Kikuyu Medicine-Man.” Man, vol. 9, 1909, ss.
53-56.

CREWS, J., “Forest and Tree Symbolism in Folklore”, Unasylva (English ed.), Vol.
54 No.213, 2003, ss. 37-44.

DAFNI, Amots, "Rituals, Ceremonies and Customs Related to Sacred Trees with a
Special Referance to the Middle East ", Journal of Ethnobiology and
Ethnomedicine, Vol. 3, Is. 2, 2007, ss. 1-15.

DAFNI, Amots, “The Supernatual Characters and Powers of Sacred Tress in the
Holy Landi”, Journal of Ethnobiology and Ethnomedicine, 3/10, 2007,
ss. 1-16.

DONALD, Eric Hirsch, KETT, Joseph F. ve TREFIL, James S., “Anthropology,
Pyschology, and Sociology”, The American Heritage New Dictionary of
Cultural Literacy, Third Edition, Houghton Mifflin Company, New York,
2002.

DROZ, Yvan, “African Studies Gikuyu (Kikuyu) People of Kenya”, 2017,
https://www.oxfordbibliographies.com/

“Dualism in Cosmology”, https://en.wikipedia.org/, 2020 (E.T: 24.07.2020)

179


https://hitchhikersguidetolaw.wordpress.com/2015/06/15/death-and-burial-in-the-african-context-a-case-study-on-kenyan-customs-and-kenyan-customary-law/
https://www.oxfordbibliographies.com/
https://en.wikipedia.org/

ELIAS, Josie, Robert PATEMAN, Kenya: Third Edition, Cavendish Square
Publishing, New York, 2014.

ENAH, Kojo, “In Search of Health and Well-being in Africa”, Africa in
Contemporary Perspective: A Textbook for Undergraduate Students,
Sub Saharan Publishers, Gana, 2013, ss. 282-307.

FERRARO, Gary, Cultural Anthropology: An Applied Perspective, Thomson
Wadsworth, USA, 2008.

FINKE, Jens, “Kikuyu-Music and Dance”, http://www.bluegecko.org, 2003 (E.T:
02.06.2020).

FINKE, Jens, “Kikuyu- Colonial History”, http://www.bluegecko.org/, 2003, (E.T:
07.04.2020)

FINKE, Jens, “Traditional Music  and Cultures  of Kenya”,
http://www.bluegecko.org/kenya/, 2006, (E.T: 27.08.2019).

FINKE, Jens, “Kikuyu-Society (Mbari ya Mumbi)”, 2003,
http://www.bluegecko.org/, (E.T: 15.07.2020).

FRANKL, P. J. L. “The Word for 'God' in Swahili: Further Considerations.” Journal
of Religion in Africa, vol. 25, no. 2, 1995, ss. 202-211.

GATHOGO, Julius Mutugi, “Some Expressions of African Hospitality Today”,
Scriptura, 99 (2008), ss. 275-287.

GATHOGO, Julius, “Environmental management and African indigenous resources:
echoes from Mutira Mission, Kenya (1912-2012)”, Studia Hist. Ecc., 2013,
vol. 39, n. 2, ss. 33-56.

GATHOGO, Julius, “The Quest for Religious Freedom in Kenya (1887-1963)”,
School of Religion and Theology, University of KwaZulu-Nata, ss. 1-26.

GATHUA, Ndung'u Wa, “Why traditional Kikuyus end their prayers with the phrase
'Thai, Thathaiya Ngai Thai!", https://hivisasa.com, 2019. (E.T: 27.08.2019).

GITARI, Marete Dedan, “Concepts of Cod in the Traditional Faith of the Meru
People of Kenya”, Master Thesis, University of South Africa.

GNARA, Irene E., “Waiyaki wa Hinga”, Holy People of the World: A Cross-
cultural Encyclopedia, 3. Cilt, Ed: Phyllis G. Jestice, ABC CLIO,
California, 2004, ss. 905-906.

GOLDADE, Jenny, Cultural Spotlight: Kikuyu People of Kenya Funeral Traditions,
https://www.frazerconsultants.com/, 2019, (E.T: 16.07.2020).

180


http://www.bluegecko.org/
http://www.bluegecko.org/
http://www.bluegecko.org/kenya/
http://www.bluegecko.org/
https://hivisasa.com/
https://www.frazerconsultants.com/

GREEN, Maia, “Mau Mau Oathing Rituals and Political Ideology in
Kenya: A Re-Analysis”, Journal of the International African
Institute, VVol. 60, No. 1, 1990, ss. 69-87.

HINGA, Teresia Mbari, “Afterlife: Afrcan Concept”, 2005,
https://www.encyclopeda.com/ (E.T: 24.08.2019).

HOBLEY, C. W. “Further Researches into Kikuyu and Kamba Religious Beliefs and
Customs.” The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great
Britain and Ireland, vol. 41, 1911, ss. 406-457.

HOBLEY, C. W., “British East Africa: Kikuyu Customs and Beliefs: Thahu and its
Connection with Circumcision Rites.” The Journal of the Royal
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, Vol. 40, 1910,
ss. 428-452.

HOBLEY, C. W., Bantu Beliefs and Magic, H. F. & G. Witherby, London, 1922.

HOLBROOK, J. C., “African Cosmology”, Cosmology Across Cultures ASP
Conference Series, Vol. 409, 2009, ss. 138-144.

JENKINS, Orville Boyd, Sam TURNER, “The Kikuyu People of Kenya” 2010,
http://orvillejenkins.com/ (27.08.2019).

KAGEMA, Dickson Nkonge, “The Role of the African Traditional Religion in the
Promotion of Justice, Reconciliation and Peace in Africa in the Twenty-first
Century: A Kenyan Experience”, International Journal of African and
Asian Studies an International Peer-reviewed Journal, Vol.15, 2015, ss.
1-9.

KAGWIRIA, Orina Hellen, “The Contributions of Councils of Elders to the
Resilience of African Traditional Religion: A Case of Njuri Ncheke In
Meru County, Kenya”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Egerton
University, 2018.

KAMENJU, Joseph W., Transformation of Kikuyu Traditional Architecture,
AHO, The Oslo School of Architecture and Design, 2013.

KAPLAN, Irving ve digerleri, Area Handbook for Kenya, Unknown Binding,
1967.

KARANGI, Matthew Muriuki, “The Creation of Gikiiyli Image and Identity”,
Revisiting the Roots of an African Shrine: The Sacred Mugumo Tree:
An Investigation of the Religion and Politics of the Gikuyu People in
Kenya, Ed: Matthew M Karangi, Germany, Lambert Academic Publishing,
2013.

KARANGI, Matthew M., “Revisiting the Roots of Gikiiyli Culture through the
Sacred "Migumo" Tree”, Journal of African Cultural Studies, Vol. 20,
No. 1, East African Culture, Language and Society, 2008, ss. 117-132.

181


https://www.encyclopeda.com/envronment/encyclopedas-almanacs-transcrpts-and-maps/afterlfe-afrcan-concepts
http://orvillejenkins.com/

KARANJA, James, The Missionary Movement in Colonial Kenya: The
foundation of Africa Inland Church, Cuvillier Verlag, 2009.

KARIGU, Mary, “The Effects of Cultural Practices and Perspectives on
Sustainable Community Based Ecosystem Management in Lake
Baringo, Kenya”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Kenyatta
University, 2017.

KENYATTA, Jomo, Facing Mount Kenya: The Traditional Life of the Agikuyu,
London: Heinemann. 1938.

KENYATTA, Jomo, “Kikuyu Religion, Ancestor-Worship, and Sacrificial
Practices.” Africa: Journal of the International African Institute, vol. 10,
no. 3, 1937, ss. 308-328.

KIIRU, Muchugu, “Going Gentle into that Good Night: Indigenous Therapy on
Death in Kenya”, Procedia - Social and Behavioral Sciences, 114, 2014,
ss. 298 — 310.

KIRWEN, Michael C, Naming Rites and Rituals, Maryknoll Institute of African
Studies, Nairobi, 2004.

Kikuyu Wedding, https://weddings.traditionscustoms.com, (E.T: 06.07.2020).

KYALO, Paul, “Initiation Rites and Rituals in African Cosmology”, International
Journal of Philosophy and Theology, 1(1), 2013, ss. 34-46

LANDINFO, Kenya: Mungiki — Abusers or Abused?, 2010.

LEAKEY, L. S. B., “The Religious Element in Mau Mau”, African Music, Vol. 1,
No. 1, 1954, ss. 77.

LEAKEY, L. S. B., The southern Kikuyu before 1903, Vol 1., London, New York,
Academic Press, 1977.

LEEMING, David A., Creation Myths of the World: An Encyclopedia
Hardcover, ABC-CLIO, 2010.

LEVI, Levera, Together in Christ, East African Educational Publishers LTD.,
Nairobi, 2005.

LINBLOM, G., The Akamba in British East Africa, Negro Universities Press, 2nd
ed., New York 1920.

LONSDALE, John, "The Prayers of Waiyaki", Revealing Prophets: Prophecy in
Eastern African History, Ed: David Anderson-Douglas Hamilton Johnson,
East African Educational Publishers, Nairobi, 1995.

MASENO, Loreen, “Towards an African Inculturated Sophiology”, Religion and
Ecology in the Public, T&T Clark Publisher, 2011.

182


https://weddings.traditionscustoms.com/

MAZAMA, Ama, “Maasai”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications
Ltd., California, ss. 397-398.

MAZAMA, Ama, “Ngai”, Encyclopedia of African Religion, SAGE Publications
Ltd., California, 2009, ss. 447-448.

MBITI, J. S., African Religions and Philosophy, Doubledays Garden City, 1970.
MBITI, J. S., Concepts of God in Africa, Praeger Publishers, New York, 1970.

MBITI, J. S., Introduction to African Religion, Heinemann Educational Books,
USA, 1991.

MBITI, John S., The Prayers of African Religions, Orbis Books, 1975.

MBUGUA, Johnson Nganga, “A Study to Formulate A Model for Agikuyu
Christian Funeral Rites that Would Integrate Relevant Cultural,
Scriptural and Practical Norms”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), South
African Theological Seminary, 2014.

MBUGUA, Johnson Nganga, Funeral Rites Reformation for Any African Ethnic
Community Based on the Proposed New Funeral Practices for the
Agikuyu, Resource Publications, 2016.

MBUVI, Andrew M., “Akamba”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 23.

MCGLASHAN, Neil, “Indigenous Kikuyu Education”, African Affairs, Vol. 63,
No. 250, 1964, ss. 47-57.

MCGRATH, Njambi, “Missionaries Did not Bring Religion to Africa — Agikuyu
Beliefs in Ngai (God)”, https://wordpress.com/, 2018, (E.T: 27.08.2019).

MIDDLETON, John, Greet KERSHAW, The Kikuyu and Kamba of Kenya: East
Central Africa, Part 5, Routledge Publishers, 2017.

MIDDLETON, John, “East African Religions: An Overview”, Encyclopedia of
Religion, Thomson Gale Publishing, New York, 2005.

MUKUYU, “Gikuyu Origin”, https:// wordpress.com/, 2008. (E.T. 27.08.2019).

MUKUYU, “Mukurwe wa Nyagathanga—Gikuyu Eden?”, https://wordpress.com/,
2011, (28.08.2019).

MUKUYU, “Gikuyt Marriage Ceremonies: Uhikania”, https://wordpress.com/,
2008. (E.T: 15.07.2020).

MUNGAI, Mbugua, “Birth and Death Rituals among the Gikuyu”, African
Folklore: An Ecyclopedia, Taylor & Francis Books, London, 2004, ss. 53-
59.

183


https://wordpress.com/
https://mukuyu.wordpress.com/2008/11/13/origins/
https://wordpress.com/
https://wordpress.com/

MURIUKI, Godfrey, “A History of the Kikuyu to 1904, (Yaymlanmis Doktora
Tezi, University of London, 1969.

MUTUNGA, Rose M., “The Akamba Traditional Religion and Christianity: A
Philosophical Study”, Master Thesis, University of Nairobi, 1994, ss. 1-
221.

NABOFA, M. Y., “Blood Symbolism in African Religion”, Religious Studies, Vol.
21, No. 3, 1985, ss. 389-405.

NJERI, George Macharia, “Life After Death among the Agikuyu People of Kenya”,
https://www.academia.edu/, 2014, (E.T. 18.06.2020).

NJUGUNA, Mugwima, Conservation of Natural and Cultural Heritage in
Kenya, UCL Press, University College London, London, 2016.

OMOROVIE, Ikeke Mark, "The Forest in African Traditional Thought and Practice:
An Ecophilosophical Discourse™, Open Journal of Philosophy, Vol.3 No.2,
2013, ss. 345-350.

OGUNGBILE, David, “God: African Supreme Beings”, Encyclopedia of Religion,
c. 5, Second Ed., MacMillan, New York, 2005, ss. 3567-3579.

OGUNGBILE, David O., “Seclusion”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 597-600.

OLNEY, James, Tell Me Africa: An Approach to African Literature, Princeton
University Press, 1973.

OMBATI, Mokua, “Rainmaking Rituals: Song and Dance for Climate Change in the
Making of Livelihoods in Africa”, International Journal of Modern
Anthropology, Vol 1, No 10, 2017, s. 74 - 96

PARK, Sung Kyu, “Spirituality of Kenyan Pastors: A Practical Theological
Study of Kikuyu Pastors in Nairobi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
University of Pretoria, 2008.

PETERSON, Derek Raymond, “Writing Gikuyu Christian Literacy and Ethnic
Debate in Northern Central Kenya, 1908-1952”, (Yayinlanmamis
Doktora Tezi), University of Minnesota, 2001.

RAY, Benjamin C., "East African Religions: Northeast Bantu Religions”,
Encyclopedia of Religion, Thomson Gale Publishing, 2005.

REED, Pamela D., “Mount Kenya”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 431-433.

SANDGREN, David P., “Twentieth Century Religious and Political Divisions

among the Kikuyu of Kenya”, African Studies Review, Vol. 25, No. 2/3,
1982, ss. 195-207

184


https://www.academia.edu/

SEYFELI, Canan, KUL, Elif, “Gelencksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim
Sonrast Hayat”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Y1l 16, Say1 32, 2018,
ss. 237-270.

SEYFELI, Canan, “Ile-ife: Gelencksel Yoruba Dininde Yaratilisin ve Diinyanin
Merkezi”, Artuklu Akademi, Journal of Artuklu Academia, 6 (2) 2019,
SS. 229-252.

SHORTER, Aylward, Prayer in the Religious Traditions of Africa, Oxford
University Press, Nairobi, 1975.

STOKES, Jamie (Ed.), Encyclopedia of the Peoples of Africa and the Middle East
(Facts on File Library of World History), Facts on File Publisher, 2009.

TATE, H., “Notes on the Kikuyu and Kamba Tribes of British East Africa”, The
Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland, 34, 1904, ss. 130-148.

TEMPLE, John, “Ancient and Modern: Some East African Mountain Myths”, The
Alpine Journal,1995, ss. 105-112.

THIONG'O, Ngiigi Wa, Aradaki Nehir, Cev: Bora Korkmaz, Ayrinti Yayinlari,
Istanbul, 2016.

THOMAS, Douglas, “Kikuyu”, African Religions: Beliefs and Practices through
History, Ed: Douglas Thomas-Temilola Alanamu, ABC-CLIO Publisher,
2018, ss. 146-148.

THOMAS, Douglas, Temilola ALANAMU (Ed.), African Religions: Beliefs and
Practices through History, ABC-CLIO Publisher, 2018.

THORPE, S. A. , Primal Religions Worldwide: An Introductory, Descriptive
Review, UNISA Publishers, Pretoria, 1992.

TILLOTSON, M., “Family Rites”, Encyclopedia of African Religion, SAGE
Publications Ltd., California, 2009, ss. 259-260.

UZUKWU, Elochukwu Eugene, God, Spirit, and Human Wholeness:
Appropriating Faith and Culture in West, Pickwick Publications,
Oregon, 2012.

WACHEGE, P.N., “Curses and Cursing among the Agikiiyii: Socio-Cultural and
Religious Benefits”, University of Nairobi, 2012. ss. 1-11.

WAINAINA, Michael, “The Worlds of Gikuyu Mythology: A Structural
Analysis”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Kenyatta University, 2002.

WANJOHI, G. J., The Wisdom and Philosophy of the Agikuyu Proverbs: The
Kihooto World-View, Paulines Publications Africa, Nairobi, 1997.

185


https://www.google.com.tr/search?hl=tr&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22S.+A.+Thorpe%22

WANJOHI, G. J., “An African Conception of God: The Case of the Gikuyu”,
Journal of Religion in Africa, Vol. 9, Fasc. 2, 1978, ss. 136-146.

WAWERU, Humphrey M., “The Kikuyu People: Origins.” The Bible and African
Culture: Mapping Transactional Inroads, Zapf Chancery Publishers
Africa Ltd., Kenya, 2011, ss. 23-48.

WAWERU, Humphry, “Postcolonial and Contrapuntal Reading of Revelation”
Churchman, 121, 2, 2007, ss. 139-162.

WANYOIKE, Simon Murigi, “The Transformation of an African Religious
Movement: A Case of the Akurinu of Kandara Sub-County in
Murang’a County, Kenya, 1926-2000”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Kenyatta University, 2016.

WEINREB, Alexander A. “First Politics, then Culture: Accounting for Ethnic
Differences in Demographic Behavior in Kenya.” Population and
Development Review, vol. 27, no. 3, 2001, ss. 437-467.

WILKINSON, “John, Disease and Death amongst the Northern Kikuyu”,
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ex Bible University Edinburgen, 1956.

RUTHI, William, “The Forgotten Shrine of Mukurwe wa Nyagathanga”, 2017,
https://www.nation.com , (E.T.: 27.06.2020).

WILSON, D. ve WILSON, Anna, “A Figs as a Global Spiritual and Material
Resource for Humans.”,Hum Ecol, 41, 2013, s5.459-464.

WILSON, D., Ruth, Trees and the Human Spirit, Cambridge Scholars Publishing,
U.K, 20109.

186


https://www.nation.com/

