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SOZ BASI

Giresun, Anadolu uygarliklaninin yasandifn eski bir yerlesim
merkezidir. Helen, Roma ve Bizans yonetimlerinde uzun siire kalmigtir. Bir
Tirk boyu olan Cepnilerin, boélgeye hakimiyetleri ve bolgenin
Tiirklesmesindeki rolleri biiyiiktiir. Bezm ii Rezm yazan Esterdbadi’nin
ifadesine gore, Islamiyetin dogusundan itibaren higbir miisliimanin giremedigi
ve alamadign Giresun Kalest 1397 yilinda Siilleyman Bey tarafindan
fethedilmigtir. Daha sonra Tiirk beyi Hac1 Emir Bey’in yonetimine giren
Giresun, 1461 yilinda da Fatih Sultan Mehmet’in Trabzon’u fethi sirasinda
Osmanh Devletine katilir. Uzun yillar Trabzon Eyaleti’ne bagh olan Giresun,
1923°te il haline getirilir. Tarih i¢inde bir ¢ok olaya sahne olan Giresun, Tiirk
varliginin, inanglarinin ve geleneklerinin yogun olarak yasandigi bir saha
olmasinin yamsira, birgok kiiltiiriin izlerinin de tespit edilebilecegi bir gehirdir.
Hatta denilebilir ki; Isldim 6ncesi ve islim sonras1 Tiirk gelenekleri ile bagka
milletlerin geleneklerinin sentezini Giresun’da somut olarak goézlemlemek
miimkiindiir. . Bu gozlemler yemekten, giyime- kusama, mimari yapidan,

ddetlere v.b. bir ¢ok unsurlara kadar uzanabilir.

Tirk yurdu Anadolu’ya ait biitin maddi-manevi halk kiltiiriini
olusturan malzemelerin derlenmesinin ve bir biitiin haline getirilmesinin
liizumuna inanarak, Giresun’da adak inanc1 ve adak yerlerine ait folklorik ve
kiltiirel unsurlan inceledigimiz tezimiz bu konuda bir basamak tegkil

edebilirse seviniriz.

Calismamiz esnasinda Kiiltir Bakanh@i’nin gesitli yo6relerde yaptig
caligmalarint inceleyerek, bu konuda Giresun’da daha 6nce yapilmus bir
aragtirma olup olmadigim arastirdik. Yapilan aragtirmalardan yalmzca bir

tanesi Giresun ili Sebinkarahisar ilgesi Hasan Seyh Tiirbesi ile ilgili olup



(Arsiv Kayit Defter No: 1436, Arsiv Yer no: B. 89. 0.05, Arsive Girig Tarih
ve Sayist: 25.09.1989/718) gerekli detaylara inilmemigtir. Kaynak tarama ve
saha galigmasi da yapildiktan sonra, Giresun’da adak yerleri ile ilgili bu
calismanin yerinde ve verimli olacagina kanaat getirdik. Caligmamiz,
Karadeniz Bolgesi’nde yasamakta olan bir ¢ok adetin belirginlesmesine
yardime1 olmaktadir. Ayrica, folklorik agidan bu bolgenin zenginligini de
ortaya koymaktadir.

Milletlerin kiiltiirlerinin olusumunda; tarihlerinin ve cografyalarinin
Onemi biyiiktiir. Bu disiince ile tezin giris kisminda Giresun tarihi ve

cografyas lizerinde durduk.

1. Béliimde tez konusunun “adak” olmasi sebebiyle, adak kavramina alt
yapi teskil eden, “Eski Tiirk inanglarina Genel Bir Bakis” bagh@ altinda, Gok-
Tann inanci ve gesitli kiiltlerin {izerinde durarak, “adak adama” inanci ile

baglantilarini tespite galistik.

II. Bélimde adak ve adak yerleri ile ilgili genel bilgiler verildikten
sonra Giresun’da tespit edebildigimiz adak yerlerinin tamtimim yaptik.
Tanitilan adak yerlerini, kutsal kiiltlere bagh adak yerleri ve evliya kiiltiine
baglt adak yerleri olmak iizere iki boliimde degerlendirdik. Adak yerlerini
tanitirken halk tarafindan adak yeri olarak bilinmesinde rol oynayan
menkabe, efsane ve bir takim sozlii ifadelere yer verdik. Ayrica adak
yerlerinin 6zellikle tiirbe, tekke, camii vb. sekilde olanlartnin mimarileri

iizerinde de durduk.

III. Boliimde, tespit edilen adak yerlerinde goriilen, isldmi ve islam disi
kiiltlerle, motiflerin gosterildigi bir ¢izelge hazirladik. Cizelgeden sonra sonug,
kaynakga ve ekler kismi yer almaktadir. Ekler béliimiinde, iizerinde ¢aligilan

adak yerleri ile ilgili fotograflar verdik.



i

Adak inanci ve adak adama uygulamalarma tarth boyunca bagh
kalmmig ve bu sebeple de gelenek haline gelmistir. Adak ve adak adama

toplumun psikolojik yapisina dogrudan tesir eden kavramlardir.

Tezimizin 6n hazirlik ve saha aragtirmas: safhalarinda; ellerinden gelen
yardimi1 esirgemeyen Giresun i1 Kiltir Miidiirliigii, Giresun Il Turizm
Miidiirliigii, Giresun Il Miiftiiliigi, Giresun il Halk Kiitiiphanesi, Giresun Ili
Miizesi ¢aliganlarina, tezin baglangicindan sonuna dek fikir ve tecriibelerinden
istifade ettigim biitiin hocalanima, genis bilgi ve metodu ile ¢alismamizin her
safhasinda yardim aldigim saym Prof. Dr. Isa OZKAN ve damigmamm
saym Yrd. Dog. Dr. F. Ahsen TURAN’a sonsuz saygilarimi arz ederim.
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GIRIS

GIRESUN’UN TARiHI

Giresun, Dogu Karadeniz Bolgesi’nde bir sahil sehridir. Sehrin niivesini
olusturan kalenin ne zaman kuruldugu ve nasil bir yerlesmeye sahne oldugu
hakkinda kesin bilgi yoktur. Hititler déneminde Azzi iilkesinin bu iilkeyi de

icine aldig1 bilinmektedir.

Sebinkarahisar’da bulunan Bozbayir, Akkaya, Giineytepesi, Diskaya
civarindaki magaralar1 ve Yedipmarlar adi verilen bdlgedeki Dipsiz Kuyu
denilen eserlerin, Naibli yoresi yakinindaki bityiik hoyiigin M.O. 7. y.y’da
Giresun’da varliklann belirlenen Kimmerlere ait oldugu diisiiniilmektedir.
Giresun’un, Kimmerlerden sonra iskitlerin hakim oldugu bir cografyanin
pargast oldugu ve Iskitlerin Dogu Anadolu’da hakimiyet kurmus olan Medleri
ortadan kaldirarak bu bélgeye yerlesmis olduklarini bilmekteyiz.

M.O. IV. ve V. yiizyil Grek kaynaklan ise Giresun’un pontus denilen
kesimin bir pargas: oldugunu belirtirler.> Uzunca bir siire Pontuslularn
hakimiyetlerinde bulunan Giresun M.Q. 64’te Pompeius tarafindan zapt edildi.
Ancak Romalilar burada tam bir hakimiyet kuramadilar. Ve boylece sehir

Romalilarin idaresinden Bizans denetimine girdi.’

1071 Malazgirt Zaferi’nin ardindan Tiirkler kisa siirede Ege kiyilarina
kadar ulagmiglardir. 1071 sonrasindaki hizhi Tirk fetihleri sirasinda ele

gegirilen yerler arasinda Trabzon ve ¢evresinin bulundugu bilinmektedir.

' islam Ansiklopedisi “Giresun maddesi”. C. 14, istanbul 1996, s. 78.

* Islam Ansiklopedisi “Giresun maddesi”. a.g.c.. s. 8.

> A. BRYER- D.WINFIELD :The Byzantine Monuments and Topography of the Ponts.
Washington 1985, s. 126-134.
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Ancak Giresun’un, yani Kerasus’un Selguklu hakimiyetine girdigine dair hig

bir bilgi yoktur.*

Haghlarn istanbul’u isgallerinin (1204) ardindan, Trabzon’da kurulan
Rum Imparatorlugu’nun sinirlar iginde kalan kaleye yénelik Tiirk akinlan ve
tehdidi bundan sonra da siirdii. Selguklular Sinop ve Samsun yéresine hakim
olduktan sonra, Trabzon Rum Imparatorlugu’nun bati sinirlarim zorlamaya
basladilar. 1297°de Unye yéresini ele gegiren ve Cepniler olduklarina inanilan

Tiirkmenler Trabzon’a kadar akinlar yaptilar.’

Bugiin Karadeniz Bolgesi insanlarinin hemen hemen bityiik bir kisminin
mengei Cepni boyuna dayanmaktadir. Pontos Krali I. Farnakes Yunan
sOmiirgeciligini 6nlemek maksadiyla halkim Giresun’a yigmistir. Buraya
yigilan Pontos halki ile bir gok Oguz boyu arasinda miicadeleler olmugtur. Bu
boylardan en 6nemlisi Cepnilerdir. Bilindigi iizere Cepniler yirmi doért Oguz

boyundan bir tanesidir.

Faruk Siimer, Cepniler adli eserinin 6én séziinde Cepnilerin, Tiirkiye
tarihinin yerli kaynaklaninda adt ilk 6nce amilan Oguz boyu oldugunu
vurgulamustir. 1277 yilinda “Cepni Tiirkleri” Trabzon Rum Imparatorlugu’na
kars1 denizde parlak bir zafer kazanarak, o zamanlar Karadeniz’in en 6nemli
ticaret limani .olan Sinop’un onun eline gegmesine mani olmuglardir. Bu
mithim olaydan sonra Cepniler Karadeniz fatihleri arasinda yer alirlar. Boylece
onlar, bir yandan Samsun, 6biir yandan da Sebinkarahisar-Bayburt yoresinden
Karadeniz kiyillarina yapilan fetihlere katilmiglardir. XIV. yiizyilda Ordu
yoresindeki Bayramlu Beyligi, cok kuvvetli bir ihtimal ile, Cepniler tarafindan
kuruldugu gibi, Giresun-Kiirtiin ve Vakfikebir arasindaki bélge de onlar
tarafindan fethedilmigtir. Fakat Cepniler bu fetihlerle yetinmemislerdir. Téreye

stkica bagl, cesur ve ¢ok faal olan bu Oguz boyunun rolii sadece Karadeniz

* islam Ansiklopedisi “Giresun maddesi”. a.g.e..s. 79.
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Bolgesi’nin fethi ve iskam ile siirli kalmamig, Anadolu’nun baska yerlerinde
de genis oOlgiide yerlesme faaliyetlerinde bulunmuslar ve bazi yerlerde
kimliklerini de zamammiza kadar korumuglardir. iste, Cepniler Tiirkiye nin

dogusunda miistesna rolii olan bir Oguz boyudur®.

Cepniler, Samsun’un dogusundan Giresun’a kadar uzanan ve Canit
(Canik) denilen bolgenin fethinde mithim rol oynamiglardir. Ordu bolgesinde
kurulmus olan Haci Emirli Beyligi’nin  bunlara mensup olmasi da
muhtemeldir. 1397 yilinda Giresun Haci Emirli Siileyman Bey tarafindan
fethedilmistir.”

Evliya Celebi, iinlii Seyahatnidmesi’nde Giresun’un fethi ve 6zellikleri
hakkinda su bilgilere yer verir:

Giresun Kalesi, Istanbul Konstantini’nin yapisidir. Sonra Uzun
Hasan’in eline ge¢misse de, Cenevizliler tekrar ele gecgirmistir. Fatih
zamaninda kale fethedilirken; Fatih Mahmut Pasa’ya “Bu gece kale altina

»
!

giresiin!” diye ferman etmig, bu ferman sonucu, kale “Giresun” adim almistir.
17. iklim enlemindedir. Trabzon eyaletine komsudur. Hikimi miisliimandir.
Ug yiiz payesi ile miikellef bir kizadir. Yenigeri ocagindan serdéri, kale
agasi, neferler, giimritk emini, miiftiisii, nakibi vardir. Deniz kiyisinda Canik
ile Trabzon arasindadir. Trabzon, Giresun’un dogusuna diiger. Burast Ceneviz
frenginin elinde iken mamur ve biiyilk bir sehir imis. Hald o zamana ait
eserler goriiliir. Fakat simdi Giresun o kadar biiyiik bir sehir degildir. Cars1
i¢inde cémileri, mescitleri, han, hamam, ¢ars1 ve pazarlari vardir. Kalesi deniz

kiyisindadir. Bag ve bahgelerinde meyva coktur. Limam1 4l demir tutar

yataktir. Fakat bati riizgarinda biraz sikintih olur.

q

T Age.s. 79

® Genig bilgi igin bkz: FARUK SUMER: Anadolu’nun Bir Tiirk Yurdu Haline
GelmesindeOnemli Rol Oynayan Opuz Boyu Cepniler, T.D.A.V., istanbul 1992

" FARUK SUMER: Oguzlar, Ankara 1972, s. 165.



Limanin bat: tarafinda bir kiiciik adasi vardir. Nice kereler Kazaklar, o
adanin arkasina saykalarnimi saklayip karadan asker dokerek bu sehirden bol
para almiglar, sehri atese vermiglerdir. Ciinkii kalesi, sehri koruyamaz. Bu
sehir Trabzon eyaletine tibi olmakla Omer Pasa askerinden nice denizden

bikarak, Trabzon’a kara yoluyla giderler.®

XIV. yiizyllda Anadolu Tiirk tarihinin en 6énemli kaynaklarindan birisi
olan Bezm u Rezm adh eserde Giresun’un fethi ile ilgili su bilgiler yer
almaktadir. “... Emir Siileyman’dan fetih haberini duyurmak igin bir haberci
geldi ve ‘Allah’in fazileti ve Muhammed’in devletinin giicii ile Emir
Silleyman, Giresun Kalesi’'ni fethederek, iilkesi arasmma katti’ dedi.”
Hristiyanlann elinde bulunan, saglamligi ve alinmazhg ile iinlii, tekfurlarn
kaynapt ve basgkenti olan Trabzon’a bagh olan o kaleye, Isldmiyetin

dogusundan itibaren higbir miisliiman girememis ve oray1 alamamgt.”

Osmanli cografyacilarindan Mehmet Asik’mn XVLyiizyil sonlarinda
yazdigi Menézir u’l-evalim'® adh eserinde Trabzon yéresinde yasayan Tiirk
halkindan 6nemli bir kismin Cepnilerden meydana geldigi kayithdir. Tahrir
defterlerinde de Cepnilerle ilgili 6nemli kayitlar mevcuttur. I. Selim devrine ait
(921: 1515-1516) bir defterde Cepnilerin yogun bir sekilde yasadiklan yer,
“Vilayet-1 Cepni” ile ayn bir idari bolge olarak gosterilmigtir. Bu yérenin
defterdeki yer adlarindan baslica Giresun, Torul ve Gorele arasindaki saha

oldugu anlasilmaktadir."!

Giresun fatihi Silleyman Bey’in ne zaman ve ne sekilde vefat ettigi,

beyligin nasil ortadan kalktig1 bilinmedigi gibi, Giresun’un hangi tarihte tekrar

¥ Mehmet ZILLIOGLU Evliya Celebi: Evliya Celebi Seyahatnimesi, Tiirkgelestiren: Zuhuri
DANISMAN, C. III, istanbul 1990, s. 80-81.

? Aziz. B. Erdesir-i ESTERABADI, Bezm ii Rezm. Cev. Miirscl OZTURK. Ankara 1990, s. 485.

19 Faruk SUMER: OBuzlar, a.ge., s. 33; Mehmet ASIK: Mendzir u’l-evilim Nuruosmaniye
Kiitiiphanesi nr: 3426, v. 229 a.

""" Faruk SUMER: Oguzlar, a.g.c., s. 33.



Trabzon Rum Imparatorlugunun eline gectigi hakkinda da bilgi yoktur. Fatih
Sultan Mehmet’in Trabzon’u fethi sirasinda Giresun, imparatorlugun elinde
kuvvetli bir kale durumunda bulunuyordu. Fatih Sultan Mehmet 1461°de
Trabzon’u aligimn ardindan geri d6niis sirasinda, Giresun’u da teslim almistir.
Sehrin direnmeksizin zaptedildigi, fetihten yirmibes yil sonra yapilan
tahrirlerden de anlagilmaktadir.'

Osmanl idaresi altindaki Giresun bir liman sehri olarak gelisme
gosterir. XVI. yiizy1l sonlarina dogru gériilen eskiyalik hareketleri Giresun ve
gevresini de etkisi altina alir. XVIL yiizy1l baglarinda da devam eden bu
sikintilar ve Celali gruplarmn faaliyetleri halkin merkeze bagvurmasina yol
acar. 1634’te de Kazaklar Giresun yoresini yagmalar. 1756 da ise Canik
mubhassili olan Siileyman Pasa ve kardesi Ali Bey 12.000 kadar kuvvetle sehri
basip, yagmalar. So6z konusu tahribatin izleri kolay kolay kapatilamaz.
XIX.yiizyithn ilk ¢eyregindeki Tuzcuogullani isyam Giresun’un da iginde
bulundugu bolgeyi etkiler. Bunlara katilan Laginogullar1 1816°da Giresun’a

tam hakim olur.'?

Milli Miicadele Dénemi’nde Giresun isgile maruz kalmamistir, ancak
Rum geteleriyle yerli halk arasinda yogun ¢atismalara sahne olmustur. Rumlar,
¢aligmalarina engel olacagi kanisina vardiklan yerli halktan bazi kimseleri,
Istanbul’a ihbar ederek cezalandmlmalanm istemeye baslamistir. Bunlarn

basinda Topal Osman Aga gelmektedir.

12

Feridun M. EMECEN: “XV. ve XVI. Asirlarda Giresun ve Yoresine Dair Bazi Bilgiler” , 19
Mayis Universitesi, Eitim Fakiiltesi Dergisi IV, Samsun 1989. s. 157-166: M. Tayyib
GOKBILGIN: “XVI. Yizwil Baglaninda Trabzon Livast ve Dogu Karadeniz Bolgesi® T.T.K.
Belleten XXX / 102 1962, s. 328-335.

'* Miinir AKTEPE: “Tuzcuogullar [syam ™ . T.D. Il S. 6. (1953), s. 28; istam Ansiklopedisi,
a.ge..s. 80.



Topal Osman, Giresun egrafindan Ferudunzideler’in ogludur. Balkan
Savagi’na katilir ve aldig1 yara sonucu sakat kalir. Bu yara nedeniyle adi Topal

Osman Aga diye anilir.*

Milli Miicadele Dénemi’nde Osman Aga yamnda topladigy birgok
Giresun evlad: ile birlikte Rum getelere kargi bityiikk bir miicadele vererek,
Giresun’u Kuvva-yi Milliye sinirlant iginde tutmayr basarmistir. Atatiirk’iin
bayraktarhgim ettigi Kurtulus Savagi’nda onun ¢izdigi smirlar iginde hareket
ederek, bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin smrlan iginde yer alan
Dogu Karadeniz’in bizlere kazandirnlmasinda iglevi bityiiktiir. Nihayet Giresun
1923’te Cumhuriyet’in ildm ile il olmustur. Giresun’un Rum niifusu Lozan
Antlagmasi sonrast yapilan miibadele ile buray: terk etmistir.

" Sebahattin OZEL: Milli Miicadele’de Trabzon, Ankara, 1991, s. 70-72; Mesut CAPA: Pontus
Meselesi, Trabzon ve Giresun’da Milli Miicadele, Ankara 1998.



GIRESUN’UN COGRAFYASI
Cografi Konum

Dogu Karadeniz Bolgesi’'nin 6nemli liman kentlerinden biri olan
Giresun, dogudan Trabzon-Giimiishane, batidan Ordu-Sivas, giineyden Sivas-

Erzincan illeri ve kuzeyden Karadeniz ile ¢evrilidir.

1923 yilinda Alucra ve Sebinkarahisar, 1927 yilinda Tirebolu ve
Gorele, 1934 yilinda Bulancak ve daha sonraki yillarda Kesap, Dereli, Espiye,
Eynesil, 1987 yilinda Piraziz ve Yaglidere, 1990 yilinda Dogankent, Giice,
Camoluk ve Canakgi ilgeleri kurularak merkez dahil ilge sayisi on alti olan
Giresun’un yiizolgiimii ise 6.932 km>*dir.

Yeryiizii Sekilleri

Giresun, Aksu ve Batlama akarsularinin arasinda kurulmustur. Dogu ve
bat1 sahilleri dogal plaj goriiniimiindedir. Dogu Karadeniz’de adas1 olan tek
ildir. Giresun adas: sahilden yaklagik 2 km uzakliktadir ve 35 dekarhik bir
alana sahiptir.

Tiim Karadeniz gibi Giresun’da da daglar denize paralel bir agiyla
uzanir. Daglarin bu yapisi Giresun ve ¢evresinde bir ¢ok vadilerin olugmasina
sebep olmustur. Bu vadilerden bazilarmin tabanlarimin genigligi, bir takim
yayla diizliikleri ve dar kiyr diizliiklerinden baska diiz araziye rastlanmaz.
Giresun’un daglaﬁ kiyidan yaklasik 50-60 km. igeride yeralir ve paralel duvar
halinde ilerler. Daglarin bu pozisyonu yer yer sehri iki farkli kesime ayirr.
Sehri ayiran bu daglardan gegis Egribel ile Sehitler Gegitleri’nden ve Kurtbeli

Mevkisi ile ilgelerdeki yayla yollarindan yararlanilarak saglanmaktadir.
Giresun’un 3.000 m’yi asan doruklan sunlardir: Abdal Musa Tepesi;

3.330 m, Cankurtaran Tepesi 3.278 m. Gavurdag Tepesi 3.245 m., Kiigiikkkor

20 YORSEKOC T Tris KURULD
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Tepest 3.044 m., Karag6l Daglan iizerindeki Karatas Tepesi 3.095 m. ve
Kirgizlar Tepest 3.025 m.’dir.

| Kiytya yakin olan yamaglar findik bahgeleriyle daglarin hemen her yeri
ormanlarla kaphdir. Yiiksek daglar iizerinde Kiimbet, Kulakkaya, Bektas,
Cagman, Tamdere, Karagol, Isirganh, Akyalak, Tohumluk, Giilliice,
Agalikkiram, Cakrak, Kimk, Egribel, Bagyayla, Tutak, Teknecik, Cakil,
Kazikbeli, Giinliik, Karadoga, Karaovacik, Kavraz, Agagbasi, Sisdagi, Panayir

ve Konakdiizii yaylalan bulunur.

Yukanida adi gegen yaylalardan bir kag tanesi 6zellikle Kiimbet sehrin
turistik yorelerindendir. Her yil diizenlenen senlikler siiresince bir ¢ok yerli-
yabanci turist bélgeye akin eder.

Akarsular, Goller, Maden Sulan

Kuzey kesimde yagis oranminin fazla olmas: sebebiyle, ilin kuzeyindeki
bol su tagiyan derelere ve irmaklara sikga rastlanir. Akarsular yaz-kis debi farks
gostermeden Karadeniz’e ulasirlar. Bu akarsularin  baghicalart sunlardar:
Aksu(60 km), Batlama (40 km), Biiyiikgiire (20 km), Kiigiikgiire (15 km),
Pazarsuyu (70 km), Hargit (140-150 km), Gelevera (70 - 80 km), Yaghdere (70
km).

Bunlanin haricinde Giresun Daglari’nin giineye bakan yamaglarindaki
akarsular, derin vadilerden akarak, Kelkit Irmagma akarlar, bunlardan en

Onemlisi Bagirsak Derest’dir.

Giresun’un engebeli arazi yapisi g6l olusumunu engellemistir. Ancak

dag tepelerinde buzul gélleri olugmustur.

Bunlardan en onemlisi Giresun, Ordu, Sivas illerinin ortak sinirinda

(kesigsme noktasinda) yer alan Karagol Daglarn’nin dorugundaki Karagé!l’diir.



Karagol bir krater golii olup, g¢evresinde yaz aylarinda bile, 3.000m.’de

olmasindan otiirii kar ve buz pargalan bulunur.

Karag6l’den baska, Cakrak yaylasinda “Ordek Goli” vardir. Ordek
Golii’niin gevresine volkan tiifleri bulunmaktadir. Cok kiigitk olmakla birlikte
bir de “Sagrak Golii” vardir.

Giresun’da bir ¢ok yerde maden sularina rastlanir. Bunlardan merkeze
bagh Inisdibi Kéyii’niin Cakir Armut Mevkii’'nde bulunam isletilmektedir.
Dogal CO, gaz1 igeren bu kaynak olduk¢a onemli potansiyele sahiptir.
1991°de, buna ilaveten Osmaniye Koyii’ndeki Caldag Maden Suyu Tesisleri
agilmistir. Bu tesislerin giinliik kapasitesi alti-yedi bin siselemedir.

Sebinkarahisar ilgesi Tamarza Mahallesindeki maden suyunun ayarinin

Trabzon meshur Kisarna Maden Suyu’na benzedigi séylenir.
iklim

Giresun’un yer aldigi Dogu Karadeniz Bolgesi, Tirkiye’nin en g¢ok
yagis alan bolgelerinden biridir. Bolgenin orta kesiminde Giresun daglarinin
orta yamaglarina yayilan ve bir boliimii ile de Kelkit Havzasi’na sarkan il

alaninda degisik iki ana iklim 6zellikleri gériilmektdir.

ilin biyiik boliimiinii kaplayan Karadeniz’e bakan kismi, 1lik ve yagish
iklimin etkisi altinda kalmaktadir. [liman iklim tipinin hakim oldugu ilde,
yazlar genellikle orta sicaklikta, kiglar ise ik geger. Bolgenin kuzey ve bat
yoniindeki deprasyonlara agik olmasi iklim elemanlarinin siirekli degismesine

neden olur.
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Orman Kaynaklar:

Giresun iklimi bitkilerin yasayip gelismesine ¢ok elverigli oldugundan,
il yiiz6lglimiiniin  %35’ini kaplayan ormanlar deniz kiyisindan baslayarak
2.100 m. ye kadar yiikselir. Bolgede 1liman iklimin deniz tipindeki olmasi
yagislanin  diizenli ve kiyidan yiikseldikge artmasma sebep olur. Boélgenin
karayele agik olmasi bitki oOrtiisiiniin giir olmasin1 saglar. Orman alt seviyesi
genis Olgiide tahrip edilmekle birlikte deniz seviyesinden baglar ve 2.100 m.
kadar yiikselir. Kiyidan 1.200 m. kadar olan yiiksekliklerde yayvan yaprakli
agaclar, daha yukanlarda ise igne yaprakli agaglar genis yer kaplar.

Bolgede kiiltiir bitkileri olarak musir, patates, fasulye, fig, cay, tiitiin,
findik ve turunggiller, ¢esitli sebzeler ve meyvalar yetistirilmektedir.

Bol yagis alan kuzey kesimde bitki ortiisii zengindir. Bu kesimde 600
m. yiikseklige kadar findik ve diger meyve agaglan ile genellikle yapraklarim
déken agaclar yer alir. Bu arada kizil agag, ak agag, kaym, giirgen, mese gibi
agaglar sayilabilir. 800-2000 m. yiikseklik arasinda ibreli agaglardan sarigam,
ladin, digbudak, koknar, giirgen, mese gibi agaclara rastlanir. 2000 m.’den
yukar1 genellikle agpin nebatlar goriilir. Boylu orman agaclari altinda
genellikle orman giilii, ¢al1 ¢igegi, 1lgin, karayemis, defne ve simsir gibi bodur
agaclar bulunur. Toprak iistii floras: ise siiriiniicii, otsu ve soganl bitkiler ile

mantarlardan tesekkiil eder.

Giresun’da bitki Ortiisiiniin yaygmhgina ve tiimiine bagh olarak degisik
kesimlerde gesitli yaban hayvanlari bulunmaktadir. Bunlardan bazilari; kurt,
¢akal, yaban domuzu, bildircin, yabani ordek, yabani kaz, kugu, Kkartal,

atmaca, akbaba, keklik, siiliin ve diger av hayvanlaridir.
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Jeolojik Yam

Giresun ilinin bir ¢ok yerinde &zellikle kuzey kesiminde iist keratase
volkanik fasiyesli arazi ¢ok genis yer kaplar. Bunlar Kuzey Anadolu
Bolgesi’nde yaygin olan formasyonun Giresun’a diigen béliimidiir. Bu seri

alanlarda, Espiye, Yaglidere, Gorele ilgelerinde bakir madenleri vardir.
Turizm

Giresun ili, Ankara-Trabzon karayolu iizerinde yesilin her tonunu
sinesinde toplamis ormanlarla kaph yaylalarmm ve plajlarin bulundugu, 122
km’lik kiytya sahip, sinirsiz dogal zenginliklerin i¢ ve dig turizm agismdan

genis imkanlar1 bulunan bir yéredir.

Sahil seridinde bulunan tarihi ve kiiltiirel varhiklar doganin tahribatt
sonucu bityiik 6lgiide etkilenmistir. i¢ kesimde kalan Sebinkarahisar, Alucra ve
Camoluk ilgelerinde bulunan kiiltiirel varliklar bilingsiz kullanim ve kagak kaz:
sonucu biiyitk tahribata ugramuslardir. ildeki tarihi ve kiiltiirel varliklarin

degerlendirilmesi bdlge turizmine katkida bulunacaktir.

Sehir merkezinde, sahile motor ile 20 dakikalik uzaklikta yerlesim alanm
olmaya uygun 35 doniimliik tarihi yapisi bulunan ve Dogu Karadeniz’in tek

adasi olan Giresun (Aretios) adast bagh basina turizm potansiyelidir.

Cografi konumu ile iliman her tir turizme uygun olusu, tarihsel
zenginlikleri ve dogal giizellikleri yaninda diinyanin en kaliteli findiginin
Giresun’da yetismesi, el sanatlari, balikgilif1, avciligs ve yaylalan ile Giresun

turizm olgusu i¢inde hak ettigi yeri alma yolunda 6nemli mesafeler katetmistir.



I. BOLUM

ESKi TURK INANCLARINA GENEL BiR BAKIS

A. GOK TANRI INANCI VE GOK TANRI

Tiirk milleti, Isldmiyet’ten once, tek tanrih “Gok-Tanri” dinine
inantyordu. Bunun yaminda atalarina ve tabiat kuvvetlerine de kutsallik

derecesinde sayg1 gosteriyordu’.

Tiirkler yere, yalmzca atlarimin ayaklann ile bagl idiler. Onlar
kendilerini, yagiz yer ile masmavi gok arasinda asilmig ve boslukta yiiriir gibi
diigiiniirlerdi. Tiirkiin bast gokteydi. Onun zihnini yoran ve kalbini dolduran
tek sey, tizerini kaplayan sonsuz mavilikti. Sonsuz gogiin tek rengi ve tek
kubbesi, onun diisiincelerini birlestiren ve tek amaca yoénelten Gnemli bir
sebepti. Elbette ki bu sonsuz mavi kubbenin, onun iistiinde dolasan giines, ay
ile yildizlarin da, bir sahibi ve hakami olacakti. Her seyi o yaratmig ve

yaratiklara da yasasmnlar diye, yerler ile sular1 o vermisti'®.

Tiirkler; Oncesiz, sonrasiz, giiclii, kudretli, bagislayici, liitfedici,
oldiiriicii, diriltici, hig bir seye benzemeyen, yeri-gogii yaratan.... Bir tanrya
inanmaktadirlar. Boyle bir inanis ilahi dinlerin de ilk sartidir. Boyle bir inanisa
sahip olan Tirkler, islim diniyle karsilasinca onun ildh anlayisim
yadirgamadilar, bityiikk bir direnis gostermeden Islimiyetin “Vahdaniyet”
inanigim benimsediler. Isldmiyet, Islamiyet 6ncesi Tiirklerin kiiltiiriine pek ¢ok

yonilyle uygun olmasi dolayisiyla miisliman Tiirkler benliklerini, bu dine

'* Ali Riza GONULLU: “Bilecik 'te Bir Hidirellez Adeti”. Tiirk Folkloru, Eyliil 1983, s. 16.
' Bahaeddin OGEL: Tiirk Kiltiiriinii Gelistirme Caglari, (Ankara:Kémen Yayinlan, 1979),
s. 1-3.



girmekle kaybetmemislerdir. Tiirklerin milli kiiltiiri Isldm diniyle birlikte

yasamus, olusmus ve gelismistir.'’

Tek tannli dinler, ancak yiiksek igtimai bir seviyeye erismis milletlerde
gorulirdii.. Tirklerde de “Tek Tanri anlayis1” geligmis bir seviyede idi.
Goktiirk Abidelerinde “Tann” su gekilde tasavvur edilmigtir: Tanri; “Tenritek

Tenri”, yani Tanrtya benzer tanr idi'®,

Tiirklerin Islamiyeti az zamanda ve hep birden kabul etmeleri eski Gok
Tann dininin tesiriyle olmugtur. Goktiirklere ait vesikalar Gok ve Yer
tanrisindan bagka, Yer-Su dedikleri iyelerine inamldigim, yani animizm izleri

oldugunu gosteriyor.'’

Turkler goge “Tengri” diyorlardi. Fakat gogii de yaratan kutsal ve yiice
bir giic vardi ki, bunun da adi, yine “Tengri”, yani Tann idi. Orhun
Abidelerinde, gok, yer ve insamin yaratthgmm anlatirken, séze soyle

bashyorlardi.

Yukarida mavi gok,

Asagida yagiz yer yaratildiginda,
Ikisi arasinda insanoglu yaratilmis;
Insanoglunun iizerine de,

Atalarim Bumin-Kagan, Istemi Kagan oturmuslar.

Orhun Kitabelerinde iistte ulu Tanr, altta yagiz yer arasinda insanlarin

yaratildifi anlatilmaktadir. Diger bir yerde Tanr’’min yasattifz ve

""" A. Vehbi ECER: “Tarkler Neden Mistiman Oldular? * Milli Kiiltiir, Nisan 1991, s, 44,

** Bahaeddin OGEL: Tiirk Kiiltiiriinii Geligtirme Caglan, a.gc.. s. 1.2.
Genis bilgi i¢in bkz: Muharrem ERGIN, Orhun Abideleri, istanbul 1973, s. 17. Metin 66.

" Hilmi Ziya ULKEN: “Anadolu Orfve Adetlerinde Eski Kiltarlerin izleri”, A.U. L.F. Dergisi,
C. XVIL. s. 6.



14

oldiirdiigiinden bahisle yaratanin Tanr1 oldugu agiktir. “Kalik” (k6k) kelimesi

mavi ve gok anlaminda da kullanilmaktadir.?

Koktiirk ¢agi Benggii Tas Bitigi her bir abide incelendiginde Tanr1
anlaminda isletilen Tengri sOziiniin siirekli tek bagina kullanildig1 goriiliir. Bu
metinlerde Tanri, sanildigimin aksine, hi¢ bir zaman Kok Tengri bigiminde yer
almaz. Kok tengri abidelerde yagiz yir karsiidir ve her ikisi de
kilmmug/yaratilmis durumdadirlar. Benggii Tas Bitigi tanrilardan degil, sadece
“Tann” dan s6z eder. Bu tann, Tiirk Tengrisi olarak belirlenir. Kagan yapmak,
buyruk ve yarlik vermek; kiig, iiliig, kut ve bilik vermek; kilmak ve yaratmak,

onun iradesindedir.?!

(Tenriteg tefiri de bolmig) anlatistyla hiikiimdarin Tengri tarafindan
yaratildign anlatilir. Ayrica Tengri’nin Tirk toplumunu korudugu, milli
varhgm siirdiirdiigii, bunu Tanr’min yaptif, yonettigi, Tirk beylerinin
diigmana kars1 zaferlerini sagladifi sozleri geger. (Kur’an’da da var, Allah
sapmis milletlere yardim etmez 4yeti buna yakin bir anlamdadir.) Boylece

Tirkii koruyan Tanri’ya (Tiirk Tannsi) seklinde igten bir hitap kullanilir.

Koktiirk abidelerinden yola ¢ikarak aktarilan yukandaki agiklamalara

abidelerden alinan asagidaki ciimleler vesika niteligindedir.
Kiiltigin Abidesi,

1. “t(e) fin t(e) g: t(e) firide: bolm (1) s: tiiriik : bilge: k(a) g (a) n: bu
odke: ol (u) rt (u) m: s(a) b (1) m (1) n: tiik (e) ti: (e) sidg (i) 1...”

(Ben), Tann gibi (ve) Tanri’dan olmus Tiirk Bige Hakan, bu devirde

(tahta) oturdum. S6zlerimi bastan sona isitin...,

* Hikmet TANYU: istimliktan Once Tiirkierde Tek Tanri inanci, Bogazici Yayinlan, istanbul
1986. s. 44.

' Dursun YILDIRIM: “Koktirk Gaginda Tanrt i, Tanrilar m Vardi®, IV. Milletleraras: Tirk
Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, C.I1I. Ankara 1992, s. 354.
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2. “t (e) firi: y(a) 1l (1) k (a) dukin: Gigiin: [6] z (i) m: kuut (u) m: b(a) r
igiin: k(a) g (a) n: ol (u) rt (u) m: k (a) g (a) n: ol (u) r (u) p.”

Tannt litufkar oldugu igin, benim (de) talihim oldugu igin, hakan
(olarak tahta) oturdum.

3. “iize: tiriik: t(e) firist: tiiriikk 1duk yiri: sub1 : (a)nga (e)tm (i)s: tiiriik:
bod (u)n: yook: bolm (a) zun: tiy(i)n: bod(u)n: bolgun tiy(i)n: k(a) fi(1)m:
ilt(e)r (i)s k (a) g (@) n (1) g: og (i)ym: 1ilbilge k(a) tun(u)g: t(e) firi: t6p (i)
sinte: tut (u) p : yiig (e) rii: kotirm (i) § (e)r ()ng:...”

Yukandaki Tiirk Tannsi (ve) Tiirk kutsal yer ve su (ruhlarn) soyle
yapmuglar: Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam Ilterig Hakan
(ve) annem Ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup (daha) yiiksege kaldirmiglar
muhakkak ki.

“..: t (e) firi: kitiig: birtiik ii¢ (ii)n: k(a) fi(1)m k(a) g (a)n: siisi: bori t(e)g:
(e)rm (i)s: ...”

Tanr gii¢ vermis (oldugu) i¢in, babam hakanin askerleri kurt gibi imis...

“t (e) firi: y(a) rl (1) k (a) duk: ugiin: ill (1) g (1) g: (e)ls ()r (e) tm (1)s:
k(a)g(a)nl (1) g () gk (a) g (a) ns (1) 1 (a) tm (1) 5: y (a) gig b(a)z kilm (1) §: 7

Tann (6yle) buyurdugu igin, devletliyt devletsiz birakmis, hakanliy1

hakansiz birakmig, diigmanlan bagimli kilmsg, ...

“.. 1l bir (1) g me: t(e) firi: tiriik: bod(u) n: (a) t1 kiisi : yok bolm (a) zun
[tiy (1) n: 6z (i) m (i) n: ol t(e)iiri] k (a) g (a) n: ol (u) rtdi (¢) r (i)ng ...”

“... devlet veren Tann, Tiirk halkt (nin) ad1 san1 yok olmasin diye, beni

o Tann hakan (olarak tahta) oturtdu, hig siiphesiz.”
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Bilge Kagan Abidesi

“t (e) firi t(e)g: t(e) firi: y(a)r (a) tm (1)s: tiiriik: bilge: k(a) g (a)n: s (a)
b()m:..”

Tann gibi, Tann (hiikimdar) yapmis, Tiirk Bilge Hakan s6ziim: ...

“tize: tiriik: t(e) firisi: <tiiriik> 1duk: yiri: subi: (a)nga: (e) tm(i)s (e)r
(1)ng: tiiriik: bod(u)n: myok bolm (a)zun: tiy(i)n: bod(u)n: bolgun tiy(i)n: k(a)
fi(lom: 1ilt(e)r(i)s: k(a)g(a)n()g: og(i)m: ilb(i)lge: k(a)tun(u)g: t(e) firi: top(ii)
sinte : tut(u)p: yig(e)rii: kot(i)rti (e)r(i)ng...”

Yukandaki Tirk Tanrisi (ve) kutsal yer (ve) su (ruhlan) séyle yapmiglar
sithhesiz ki: Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam Ilteris
Hakan, (ve) annem ilbilge Hatun’u gogiin tepesinde tutup (daha) yukan
kaldirdilar giiphesiz.

“ig()dm (1)s: (a) 1 [p k (a)g(a)mifia y] (a) fi (1)ltr: iize t(e) firi: 1duk:
y(e)r sub: [(e)¢im k] (a) g (a) n: kuutr: t(a) plam (a) di (e) r (i)ng: ...”

(13

. besleyip doyurmus yigit hakamina ihanet etti. (Bu hareketi)
yukaridaki Tanr, (agagidaki) kutsal Yer (ve) Su (ruhlari ile) amcam hakanin
ruhu tasvip etmedi hig siiphesiz...”

“t (e) firt. y(a) I (Dk (a)duk ii¢ (i)n: m(e)n k(a)zg (a) ntuk: iig(ii)n:
tiiriik: bod(u)n: [(a)nga] k(a) zg (a) n [m (1) §] (e) ring ...”

Tann buyurdugu igin, ben ¢alistp kazandigim igin Tiirk halki (da)

6ylece kazanmig (oldu) siiphesiz.*

Benggii Tas Bitigi abidelerde yapilan ¢oziimlemelerde, Koktiirk ¢ag

Tirk inang yapis: tek tannli bir diisiinceye dayanmaktadir. Metinler iizerinde

# Talat TEKIN: Orhon Yazitlan, T.D.K. Yay.. Ankara 1988, s. 3-14, 41-50.

£C. YOKSEKOCRET (M KOROLY
~OKUMANTASYOK MERKEZE



17

yapilan ¢6ziimlemelerde varilan sonug, Koktiirk ¢agr bir Bizans kaynagi da,
Tiirklerin tek tanrih bir dinleri oldugunu desteklemektedir. “Tiirkler olaganiistii
bir bigimde atese saygi gosterirler; suyu ve havayi ulularlar, toprag: kutlarlar.

Fakat yalmzca gogii ve yeri yaratana Tanr1 derler ve ona taparlar.”?

Buradan anlasildigina gore Tiirklerin dini tek Tann sistemine
dayanmaktadir. Eski Tiitk dini Go6k-Tanri hatta “Tengri” inancimi kapsar.
Ancak, halk arasinda iletisim halinde bulunulan dinlerin etkisiyle bir takim
fetislere tapma, putlar sekillendirme, biiyii, sihir, muska gibi adetler de
yayginlik arz etmigtir. Bu sayilan son unsurlan “Goék-Tann”, “Tengri”

inancinin igine sokmak yanlis olur.

Gok Tirkler zamaninda ul@hiyet fikrinin semavi, tek Tann inancina
yiikseldigi agiktir. Tengri kelimesi ilk zamanlarda mavi gok anlaminda
kullanilmugtir. Sonralar1 hem gok, hem de Tanrt yerine kullanilmigtir ki, bu,
ulithiyet anlayisinin semdvilesmesindeki bir mertebedir. Tek Tanni fikrine
ulasan Tiirklerde 6te diinya, cennet (ugmak), cechemmem (tamu), hesap verme ,

kiyamet giinii (ulug giin) kavramlan da vardir.**

Ziya Gokalp, Tirklerde G6k Tann inancinin yamsira saygi duyulan
kiiltleri dortlii tasnife uygun olarak su sekilde ayirir: (Bu tasnif, cihat-1 esba’a
esasina miisteniddir.) Her cihetin unsurlart da: Simalin su, garbin demir,

ceniibun ates, sarkin agagtir.”
ibn-i Fadlan, seyahatnamesinde Tiirklerle ilgili su bilgilere yer verir:

i¢lerinden biri zulme ugrar veya sevmedigi bir sey goriirse bagim

semaya kaldirip “Bir Tanr” der. Bu Tiirkge’de “Bir Allah” demektir. Zira,

* Dursun YILDIRIM: a.gt.. s. 361. (Genis bilgi igin bkz: Sencer DIVITOGLU: Kok Tiirkler.
istanbul-1987, s. 248,

* Biiyiik Tiirk Klasikleri: “/slamivet Oncesi Tirk Diinyasinda Din”, C.I, Istanbul-1985, s. 8.

* Ziya GOKALP: Malta Konferanslar, Haz: M. Fahrettin KIRZIOGLU, Kiiltiir Bakanlig
Yayinlan, Ankara-1977. s. 34.
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Tiirkge’de “bir” vahid ve “Tengri” ise Allah demektir.*®

Tirkler yer ve yeralati dleminin biitiiniine “Yagiz-Yer”, yeryiiziindeki
kutsal varliklara da “Yer ve Su”lar derlerdi. Eski Tiirkler biiyilk ve yaratici
Tanri’nin yarattigl kdinatin bir pargas: olan yere de, biiyiik 6énem verirlerdi.
Cinkil biitiin varliklarin olus nedeni ve beslenmesi yerden geliyordu. Olen ve
yok olanlar1 bagrina alan da, yine yer idi. Yerin rengi yagizdi. Onun igin yer
ve Ozellikle yerin alti korkungtu. Fakat renkli yaylalar ve g6giin mavilikleri
icinde kaybolup silinen, dumanli ve karli daglar giizeldi. Vadilerden akan
sular ve kaynaklar, biitiin insanlar gibi Tirklere de, siirillerine de can
veriyorlardi. Bunun i¢in yeryiiziindeki “Yer ve Su” lar, sonsuz bir varlik ve
giizellik kaynag idiler. Bunlar “1duk”, yani Tann tarafindan gonderilmis kutsal
hediyeler ve seyler idi.”’

Dag, su, atalar kiiltii, ates, aga¢ vb. kiiltler Tiirkler i¢in birer “Tanr,
kendisine tapimlan” varliklar degillerdi. Ancak, Tann tarafindan yaratilmis
olduklan igin kutsallardi.

Kutsal kabul edilen bu varliklara, dénemin dinlerinin ve inanglarinn
etkisiyle “Tanr1” denilmigtir. Samanizm ad1 verilen uygulamalar ve inamg adi
Tiirklere bu yolla maledilmigtir. Bu konuda Kasgarli Mahmud s6yle diyordu:
“Kafirler g6ge Tengri derlerdi. Yine bu adamlar, bityiik bir dag, bityiik bir aga¢
vs. gibi, gozlerine bilyiik goriinen seylere de, hep Tengri adim verirlerdi. Bu
yiizden de bu gibi seylere tapinir ve secde ederlerdi. Yine bu kimseler, bilgin
insanlara da Tengrigen adim verirlerdi.® Kasgarl’mn bu ifadesine de

yukarida belirtilen yanhs anlayig vesile olmustur.

*% Hikmct TANYU: islimhktan Once Tiirklerde Tek Tanri inanci. a.ge.. s. 87; ibn Fadlan
Seyahatnamesi, Haz.: Ramazan Scsen, istanbul 1975, s. 31.

* Bahaeddin OGEL: Tiirk Kiltiiriiniin Gelisme Caglar, a.g.c., s. 315.

** Bahaceddin OGEL : Tiirk Mitolojisi, Istanbul 1971, s. 117; Giilli YOLOGLU: “Samanlar ve
Samanizm Hakkinda” Milli Folklor. S. 33. Bahar 1997, s. 20.



19

Netice itibariyla, aslinda Gok Tann inancina sahip olan eski Tirklerin
dini olarak isimlendirilen Samanizm ashnda bir din degildir.”® Bu sebeple,

onu, Tiirklerin dini seklinde ifade etmek yapilacak en biiyiik hata olur.

Miisliimanlar i¢in “hoca dini”, hiristiyanlar i¢in “papaz dini”... vb.
denilmeyecegi gibi, Saman dini ve Samanizm diye ilmi bir birlestirme
olamaz®® Samanizm diye bir din yoktur, samanlar adi verilen, sihri

uygulamalarin icracilan vardir.

Bozkirlar sahasindaki dini inanglarin samanlara ait uygulamalara
baglanmasi 4det haline gelmistir. Eski Tiirk inancimn samanlik oldugu kanaati
gecen asrin ikinci yanisinda Orta Asya Tiirkleri arasinda Avrupali birtakam
bilim adamlan tarafindan yapilan arastirmalar neticesinde maksatli olarak
yerlestirilmeye ¢aligilmigtir. Buna sebep bilhassa Yakutlarin, Altaylilarin bu
inanca bagli goriinmeleridir. Ancak buralarda diinyanin ve insamn yaratihis: ile
ilgili rivayetlerden higbiri Tiirklerin kendi diigiince mahsulleri olmayap, gesitli
dinlerden gelen tesirlerin birbirlerine karismasindan meydana ¢ikmis bir
tasavvurlar orgiisiidiir. Meseld rivayetlerde zikr edilen has isimlerin, bir kagi
disinda, hepsi yabancidir. Miitehassislarinca belirtildigi iizere, bu Orta Asya
dini gelenekleri basta Buddhizm olmak iizere Hind, Iran, Yunan, Yahddi
efsaneleri ile, belli eski Tiirk teldkkilerinden bazi kirintilarin da katildigy,
Mogol devrinde ortaya ¢ikan birtakim hikayelerin birbiri i¢ine girmesinden

tesekkiil etmistir.

Samanizm, ancak gayesi, benzer olmakla birlikte goriinmeyen ruhlar
ilemiyle irtibat kurmak ve beseri faaliyetleri yonetmede bu ruhlarin destegini

elde etmek olan vecdi ve tedavi ile ilgili metotlar biitiniidiir.”"

» Mircea ELIADE. loan P. COULIANO: Dinler Tarihi Sézliigii. insan Yaymnlan, Istanbul-1997,
s. 259.

% Hikmet TANYU: istimhiktan Once Tiirklerde Tek Tanr inanci. a.g.e, s. 46.

3 Mircea ELIADE, loan P.COULIANO: a.g.c. s. 259.



Samanizm sadece Tiirklere ait ya da sadece herhangi bir zimreye ve
bolgeye ait bir sistem olmayip tiim semavi ve semavi olmayan dinler iginde
goriilebilecek ve goriilen batil itikdtlerdendir. Belli bir takim bolgelere ya da
ziimrelere ait olarak gosterilen samanizm, bu yonii ele alindiginda yarim
kalmis agiklamalara, incelemelere maruz kalmis, hatta yanlis agiklanmis bir

kavramdir.

Nevill Drury, “‘saman’ igin esrime (trance) durumuna girerek, kutsal
yerlere yolculuk etmek, kozmik amaghh konular iizerine insanlifa haber
iletmek miimkiindiir. “Saman” bir iyilegtiricidir, hastalifin ruhunu kesfetme
kabiliyeti vardir, bir biiyiiciidiir, bu amagla ruhlarla dostluk kurar, igbirligi
yapar, ya da bir medyum-dedektif olarak kaybolmus egyalar1 ortaya ¢ikarma
kabiliyetine sahiptir. Bagka bir zaman “saman” bir ¢esit rahip gibi goziikebilir.
Yaradilig tannisi ile giinliikk alisilmig igler arasinda bir aracidir.” demekte ve
“samanlif1” Sibirya’da, Kuzey Amerika’da, Meksida’da, Giiney Amerika’da,
Avustralya’da, Endonezya ve Malezya’da, Dogu Asya’da tespit ettifini

vurgulamaktadir.*

F.W. Schmidt, $amanizmin geligsimini su sekilde agiklar; ilk dinlerin tek
tanrlt bir inamgsa sahip oldugunu, biitiin dinler de “Yiice Tann” kavramimin
bulundugunu, sapmalarin sonradan vuku buldugunu savunmus ve O6liinceye

kadar da miidafaasimi yapmustir.®

Bu konuda Sedat Veyis Omek su sonuca varmustir. Samanizm, bu
konuda galismalariyla isim yapmig Ohlmarks’in iddia ettigi gibi sadece kutup
ve kutupalt1 bolgesine 6zgii dini bir fenomen degildir. Kuzey Asya, Orta Asya
ve Dogu Asya; Kuzey ve Giiney Amerika ile eskimolarin yasadii bélgeler

Samanizm uygulamalarmin yayildigi bashica yerlerdir. Daha degisik

32 Nevill DRURY: Samanizm, Cev.: Erkan SIMSEK. Okyanus Yay., istanbul, 1989, s. 19-52.
* Hikmet TANYU: a.g.c. s. 216.



21

bigimleriyle Orta ve Yakin Dogu’da ve daha dar anlamiyla da yeryiiziiniin

cesitli bolgelerinde Samanizm uygulamalarina rastlamlmaktadir.

Birgok Asya kavimlerinde yer bulmus olan samanlar, tarihi vesikalara
gore Mogol istildsindan sonra Tirkler arasinda yayilmg goriinityor. Ondan

o6nceki Tiirk tarihinde Samanliga ait higbir kayda rastlanmiyor.”

Tirkler baglangigta Tann s6ziinii yalmzca yaratan Tann igin
kullanirlardi. Sonradan anlamu bozularak kutsal ve biyiikk seyler igin
kullanilmig oldugundan Kaggarli Mahmud kederlenir ve eserinde bu duruma

yer Verir:

Eski Tiirklerin yiice ve tek tannsi, Islimiyetteki “Allah” gibi miicerret
ve sekilsiz bir giigtii. Hatta Altay Tiirklerinin inanglarinda bile, gégiin

katlarinin resmi yapildigs halde, Tanri’nin sekli gizilemiyordu.*

Agiklamalardan anlagilacag iizere Mogollardan onceki Tiirk tarihinde
samanizme dair kayitlara rastlanmiyor. Bu da gostermektedir ki Tiirklerin eski
dini Samanizmden farkl: bir inang sistemidir. Bu dinin adim “Goék Tanri-
Tengri” inanci olarak zikretmek dogru olacaktir. Ancak daha once de
deginildigi gibi atalarina ve tabiat kiiltlerine de kutsal bir sayg: ile bagl olan
eski Tiirklerin bu bagliliklan fetigi, putlara tapmak gibi bir takim itikétler
olarak, yanlis degerlendirilmigtir. Kiiltlere olan saygt baz alinarak eski Tiirk
dini igin kestirme bir yol takip edilmis ve Samanizm yakistirmas: yapilmstir.
Halbuki eski Tiirklerin deger verip, saygi duyduklan kiiltlere olan bagliliklart
ve dinleri olan Gok-Tann ile Samanizm arasinda bariz farklar mevcuttur.

Buna gore en yukanda Tiirk tannst vardir. Onun yardimcilani yer ve su

* Sedat Veyis ORNEK: 100 Soruda ilkelerde Dini, Biiyii, Sanat, Efsane, istanbul.1995,
5. 48-49.

3 Hilmi Ziya OLKEN: a.g.m., s. 4-5.

3 Hikmet TANYU: a.g.c.. s. 133.



iyeleridir. Daha sonra Tiirk hanlar1 ve insanlar yer alir. Tann Kok Tiirkii bir

elci olarak segmistir.”’

Misdl vermek gerekirse, Karagay-Malkar halkinin inamisina gére
insanlara, av hayvanlarina, yagmura, mevsimlere kisacasi diinyadaki her seye
hiikmeden aynn ayn tannilar vardi. Bunlar aslinda melek olarak
nitelendirebilecegimiz iyelerdi.  Biitin bu iyeler Karagay-Malkarlilarin
“Teyri” adimt verdikleri gokteki en biyilk tanrninin hakimiyeti altindayda.
Teyri’nin giicii herseyin iistiindeydi.*®

Hikmet Tanyu, N.Sami Banarli’ nin Bozkurt Destani’n1 anlatirken “Bir
kurt, yani totem, tanri” agiklamasi Tiirk dinl tarihi bakimindan tamamen
yanhigtir, demektedir. Burada Toteizmin ve Samanlifin miibagalali ve gok
zamanda yanlis olarak Tiirk dini tarihinde kullanildigimi belirtmekte ve ikaz
etmektedir.”

Abdilkadir Inanda konuya, Cin vakaniivislerinin Gok-Tiirklerde
bulundugunu soyledikleri “kegeden yapilmig putlar” ve onlant “yaglama”
adetleri ancak halk tabakasinda muhafaza edilmis iptidai &detler olsa
gerektir.*®

Bu konuda Xll.yy. tarthgilerinden Siiryani, Mihail séyle demektedir;
“Tiirkler daima tek Tanriya ve géklerin ona ait olduguna inaniyor ve Araplarin

da aym Allah’a inanmalan onlarin dinini kabule sebep oluyordu.*

Puta tapma gibi bir takim uygulamalar eski Tiirk devletlerinin hig

birinde karsimiza ¢ikan bir uygulama olmamustir. Ancak Tirkler her seyin

3" Ali Abbas CINAR: Tiirk Diinyas1 Halk Kiiltiirii Uzerine Arastirma ve incelemeler.
Mugla 1996, s. 146-147.

* Ufuk TAVKUL: “Karagay-Malkar Kiltiarinde Samanizmin fzleri”, Tiirk Diinyast Arastirmalari
Dergisi, istanbul-Subat 1990, s. 303.

* Hikmet TANYU: a.g.c. s. 188.

" Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, T.T.K. Yayinlari, Ankara 1986. s. 5-6.
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gokte bulunan Gok-Tanri’dan geldigine inanmiglardir.  Her sey onun
yaratmastyla ortaya ¢ikmistir. G6k-Tanri’'min yarattiklarnindan en onemlileri
“yer-su” dur. Yer-su; orman, su, g6l, irmak, aga¢, dag gibi bir ¢ok varhigin
genel adidir. Iste Gok-Tanr’nin yarattigina ve Tiirklere verdigine inanilan bu
varhiklar Tirklerce Gok-Tanr1’dan geldigi i¢in kutsaldir. Bu sebeple Tiirkler bu
kiiltlere kurbanlar sunar, saygi duyarlar, onlar adina ayinler diizenlerler.
Herkesi bu ayinleri sunmak igin yetkili ve yeterli bulmazlar. Bu ayinler igin
secilmis kisiler vardir. Bunlara Sakalar; toyon, Altay, Hakas ve Tuvalar;

“kam” demektedir.

Orhun Abideleri’nden Tiirkler’in tek tanrilt bir dine sahip olduklar ile
ilgili bilgiler edinmekle beraber tabiat kiiltleri ile ilgili bilgi sahibi de

olmaktay1z.

Bu abidelerde tabiat kiiltiinden yir-sub (yer-su) olarak bahsedilmektedir.
Tabiat kiiltiinii meydana getiren tali kiiltler de sunlardir: Agag kiltii, dag kiiltii,

orman kiiltii v.b.*?

Eski Tirk dini ile ilgili adetler bugiinkii Altay Yenisey bolgesinde
yasayan Hakas ve Altay Tiirkleri arasinda yasamaktadir. Ancak bu inamslarin

Hun ¢agindan beri cari oldugu digiiniilmektedir.

M.O. 11. yiizyillarda Cin vakaniivisleri tarafindan Hunlarda tespit edilen
giines, ay, yer-su, atalar ve 6liiler kiilti Tiirk kavimlerinde, muhtelif kiiltiirlerin

tesirleri altinda kalmalarina ragmen, son devirlere kadar devam ettirilen
kiltlerdir."

Bu kiiltler ¢agdas Altayhlarda ve Yakutlarda miisahade edilmistir.

Bununla beraber Altay ve Yakutlarin dini inamg ve pratikleri biitiin halinde

' Hikmet TANYU: a.g.e. s. 136.
> Ali Riza GONULLU. a.gm., s. 16-17.
3 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c.s. 1.



eski Tiirk dini olarak kabul edilemez. Cok eski devirlerde biiyiik hakanliklar ve
devletler kuran Tiirklerin diinya gériiglerinin ve dini teldkkilerinin Altay ve
Yakut dini inamglarmma nazaran g¢ok gelismis ve olgunlasmis oldugu
anlagilmaktadur.*

Samanizm adin1 bu uygulamalar biinyesinde gérevli kisilerin adindan
almigtir. Samanizmin pratiklerini yerine getiren kisilerin ortak ve genel adi
“saman” dir. Eski Tiirk dininin felsefesinin daha iyi anlasilabilmesi igin

kamlarin gorevleri ve hayatlar1 hakkinda da bilgi sahibi olunmalidir.

Eski Tiirk dininin &yin ve torenlerini yapan ruhlarla fini insanlar
arasinda aracilik eden kisiye umumiyetle kam, toyon, baksi denir.®’

Tunguzlarda ise bu gorevi yerine getiren kimseye “saman” denilmektedir.

Fakat saman ile Tiirklerin kam adim verdikleri din gérevlileri arasinda
bariz farklar mevcuttur. Kamlik babadan ogula geger ve genis bilgi ufku
gerektirir, Dede Korkut’un sahsiyetinde sahit oldugumuz gibi. Ayrica kamlar
samanlar gibi sihri bir sisteme dahil olan iifiiriikciiler olmayip, tedavilerini tip
ilmine dayandirabilecegimiz bilgelerdir. Herkes kam olamaz. Kam olacak
sahsin ata babalarindan da kam ¢ikmis olmasi sarttir. Yani kamlik soydan

gelir.*

Samanhiga mensup kimselerin fikrince diinya bir siirii katlardan
ibarettir. Yukaridaki katlar 1tk dlemi olan semayi, asagidaki katlar da
karanliklar dlemini meydana getirirler. Kisi ogullarimi yaratan, koruyan ve

muhafaza eden biitiin iyi ruhlar, tanrilar yukan katlarda oturur.

“ Age,s. 1.
S Age.s 72
6 Bekir SISMAN: “Hakaslar ve Hakaslarda Saman Kiiltiirii” Milli Folklor S. 31-32. Giiz /Kis
1996,
s. 127,
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Eski Tiirk dininde, Tiirk Tanns: sulh ve miisdlemet ildh1 idi. Tirklerin
bu eski sulh an’anesi sayesindedir ki Tiirk hiikiimdarlar Isldmiyet déneminde
de daima magliiplara sefkitle muamele etmis, daima kendilerini beynelminel

bir sulh 4mili tanimslardir. Eski Tiirk dininde Gok-Tann miikéfat tannsidir, ¥

Kamlik dininde her varliin bir ruhu vardir. Bu ruhlar kisilerin
kaderinde etkilidir. Olaylarin iyi ya da koti gelismesi hep bu ruhlarn
insiyatifinde gergeklesir. Iste bu esnada kama diisen goérev ruhlarla insanlar
arasinda aracilik yapmaktir. Eger kam tecriibeli, iyi bir kam ise ruhlan ikna
edip, felaketler1 kovar. K&tii ruhlarin etkilerinden insanlart kurtarir. Biitiin
bunlar téren esliginde yapilmaktadir.

Kamlarin &8yin ve torenlerini iki kisma aymrmak miimkiindiir.
1. Muayyen vakitlerde yapilmasi gereken dyin ve torenler, 2. Tesadiifi olaylar

dolayistyla yapilan 6zel ayin ve torenler.”® Kamlann asil gorevi ruhlarla
baglant1 kurmaktir.

Torenler ve ayinlerde kam trans haline geger. Buna “kamlaniye” denir.
Bu transla kam eger kotii ruhlarla goriisecekse yerin altina, iyi ruhlarla
goriisecekse goge yitkselir. lyi ruhlar Ulgen, Umay gibi ruhlar, kétii ruhlar ise
Erlik ve onun kizlar ile ogullandir. Bir de ayinlerde kama yardim eden, ruhlar

arasinda vasitacilik gorevlerini goren ruhlar vardir. Bunlar, Yayik, Suyla,
Karlik vb. dir.

Tiim bu uygulamalarr yapmakta yetkili olan kiginin yani kamin, kam
olmadan 6nce gegirmesi gereken bir takim merhaleler vardir. insanlardan
¢ekinme ve korku, ige donitk bir ruhsal yapi, sikinti ve diigiincenin agr

basmasi kamlik igin 6nbelirtilerdir. Eliade de bu durumu “hayaller gérmek,

7 Ziya GOKALP: Tiirkgiiliigiin Esaslar, Haz.: Mchmet KAPLAN. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlan, Ankara-1986, s. 35-36.
* Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dinf Tarihi. Kiltiir Bakanlig: Yayinlar, Istanbul-1976. s. 46.



uykuda sarkilar sdylemek, tenha yerlerde dolagmak, bagirp ¢agirmak, acaip
sesler ¢ikarmak” seklinde tamimlamaktadir. Aynica Eliade, kamlar igin su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ilkel biiyiicii, bityiicii hekim (medicine-men) ya
da kam, sadece hasta bir adam degildir. Hepsinden once iyilesmis bir hasta
adam, kendi kendini iyilegtirmeyi basarmig bir insandir. Genellikle kamin ya
da otacimin kutsal meslegi bir hastalik ya da sara nobeti aracihifiyla agiga

¢ikar. Adayin kutsal 6gretiye girisi (initiation) iyilesmeye es degerdir.®

Kamlik dinine giris merasimlerine gelince bunlar da extaz diizeyde bir
deneyden (ritya, vecd) ve ruhlar veya yagh iistadlar tarafindan icra edilen bir
egitimden ibarettir. Bazan girig torenleri aleni yapilmakta zengin ve hareketli

bir merasimi ihtiva etmektedir.>

Nevill Drury, “Samanizm” adli eserinde “saman”a “kutsalligin

teknisyenin ve esrime (vecd) ustas1” demektedir.”*

Kamlar, kendilerinin tanrlar tarafindan segildigine inanmirlar. Ruhlarnn
kendisinin hizmetinde bulunduklarma inanan kam hayali genis, mistik ve
yaradiligtan zeki bir adamdir. Tabiattaki bazi sirlara vakiftir. (Kam) olacak
olan adam kiigiikliigiinden beri ¢ok diigiinceli olur; vakit vakit cam sikilir

tab’an sairdir, irticalen siirler, ilahiler soyler.>

Kirgizlarin ayinlerine her yil faginum denilen bir kisi katilir, her yil
muayyen bir giinde gelir, galgicilani ve her tiirli galg1 aletlerini getirirler.
Calgicilar galmaga baglarken faginum (kam olacak) bayilarak diiser; bundan
sonra ondan bu yil neler olacagini; kitlik, bereket, yagmur, kuraklik, tehlike,

Mircca ELIADE, Shamanism, 1972, s. 13; Giilli YOLOGLU: A.g.m., s. 20; Bekir SISMAN:
Agm.s. 127,

Mircea ELIADE, Dinin Anlamu ve Sosyal Fonksiyonu, Cev: Mchmet AYDIN. Ankara-1990,
s. 123.

' Nevill DRURY, Samanizm, Cev: Erkan SIMSEK., istanbul-1996. s. 31.

Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g..c. s. 79.



emniyet ve diigman saldingt hakkinda sorarlar. O (kam) hepsini soyler ve

ekseriya onun dedigi olur.™

Kamlarla Halk Edebiyatimiz i¢inde yer alan &siklar arasinda bariz
benzerlikler meveuttur. Agsiklik nasil ki kisiye Allah tarafindan verilir bagka
deyisle yaradiligtan yetenekli olunursa, ayni hususlar kamlarda da vardir.

Asiklar gibi kamlar da irticalen soyleyebilirler.

Birinin kam olabilmesi i¢in tipki 4siklarda ya da velilerde oldugu gibi
bir torenle beraber usta bir samandan el almas1 gereklidir. Bu gergeklesmezse
kam olunmaz. Agiklarin meslege giris torenleri, Astk olmak igin segilmeleri ile,
“samanlarin” meslege girmek i¢in segilmeleri ve meslefe girme torenleri
arasinda siki benzerlikler vardir. Gergekten “samanlar”da ruhlar tarafindan
bazen rilyada ziyaret edilerek segiliyor, ilkin “saman” olmamak igin direniyor,
fakat sonra boyun egip, mesleklerine giris igin gerekli egitimi ve tdreni
kabulleniyorlardi. “Saman” olunurken, atlatilan kendinden ge¢me, agizdan
kan- kopiik gelmesi, ¢alg: sesi duyarak kendilerine gelme, mezar yaninda yatip
uyuma, ¢ile gekerek hazirlanma ve bunun ardindan eski kigiligin Oldiiriliip
yeni bir mahlaz alma merhaleleri ile asiklarimizin rityada meslege girme
térenlerinin yapist birbirinin aymdir. Bu da gostermektedir ki Tirk halk
hikéyelerindeki ritya motifi zinciri, “Asya samanliginin” bir kalintisidir. Islam
tasavvufu, bu Asya inaniginin Anadolu’ya gelmesinde rol oynamis ve onun

iizerinde etkiler birakmstir.>*

Islamiyet’ten sonra goriillen veli kiiltii ve Asikhik gelenegi ise eski
Tiirkler’den giiniimiize kadar varligimi siirdiirmekte olan kam inancinin bir

devamdir.

53
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4 flhan BASGOZ: “Tirk Halk Hikdvelerinde Diisg Motifi Zinciri” Hacettepe Sosyal ve Begerd
Bilimler Dergisi. Cilt 5. S. 2. Ekim 1973, s. 78-80.



Tiirklerdeki veli kiiltiniin temelinin kamlik dini doéneminde atildid
sOylenebilir. Eski Tiirk kamlan incelendigi zaman, bunlarin Tiirk veli imajina
¢ok benzedigini farketmemek miimkiin degildir. Gelecekten haber veren, hava
sartlarin1 degisteren, felaketleri Onleyen, yahut diigmanlarina musallat olan,
hastalan iyilestiren, g&ge ¢ikip ugabilen, ateste yanmayan sofiler de islami
tarikdt cevrelerinde yazilmis mendkibndmelerde yeniden hayat bulmus

gibidirler.”

Islamiyetin kabuliinden sonra eski Tirk inamiglarma ait uygulamalar
Islamiyetin biinyesine sokulmus ve yadirganmadan kabul edilmistir,
Giiniimiizde artik bu inamislarin Islami olduguna o denli inamlmstir ki,

inanmayanlarin imanlarindan halkin siiphe duydugu olmaktadir.

Eski Bulgar Tiirklerinin X.yiiz yilin ilk ¢eyreginde miisliiman olup
biitiin Idil havzasinda Isldm dinini yerlestirdikleri maliimdur. Buna ragmen
eski Tiirk dini geleneklerinin bu sahada XVI. yiizyila kadar g¢ok canli olarak
yasami§ oldugunu din ulemasinin bu geleneklerle miicadele igin yazdiklan

risalelerden 63reniyoruz.™

Eski Tiirk inamglarina ait bir ¢gok uygulamalart ve gelenegi genellikle
dilek yerlerinde veyahut adak adama toérenleri esnasinda gérmekteyiz. Eski
Tirk inanislann iginde yer alan diger kiiltler yakindan incelendiginde dilek
dileme anlayis1 iginde bu kiiltlerin énemi kavranacaktir. Isldmiyet igindeki
yaythm da goézler Oniine serilecektir. Bunlarin itina ile birbirleri iizerine

oturtulmus motiflerin sentezi oldugu goriilecektir.

Islim dinini  kabul etmis olan Tirkler ve diger kavimler eski

inanglarindan kalan bir ¢ok gelenek ve uygulamalan yeni dinlerine sokmaya

% A.Yasar OCAK: Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Mendkibnimeler, T.T.K. Yayinlar.
Ankara 1992, s. 11.
* Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c.. s. 207.
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muvaffak olmuslardir. Eski Tiirk dini geleneklerinin ¢ogu, islimiyetin geregi

imis gibi yiizyillar boyunca siiriip gelmektedir.”’

Tirklerin miisliiman olduktan sonra Allah adi kadar Tann adiu
kullanmalar1 da siiphesiz ona atfettikleri ildhi sifatlarin Isldmiyetin esas
inancina yakin olmas ile ilgilidir. Bugiin de Allah ve Tann kelimeleri aym

mefhumu ifade etmek igin kullamlmaktadir.®

Dede Korkut Destanlarinda da eski Tiirk dinine ait bir gok motife
rastlanmaktadir. Matem toreninde oliiniin bindigi atin kuyrugunu tullayarak
kurban etmek, aygir kesip “as” vermek; kurbam adag: nezir edenin ¢evresinde
dolagtirmak, agact kutlu saymak  gibi pratikler dogrudan, Oguzlarin
islamiyetten onceki inamslan ile ilgilidir. Ayrica, alkarisi (albasti) efsanesi,
uzun 6miirlii olmasi i¢in gocuklara Yasar, Durmus, Satilmus, Sati.... gibi adlar
vermek, tiirbelere ve kutlu agaqlma pagavra pargalari baglamak, hastalik
dolayistyla g¢ocugun admm o6zel bir térenle degistirmek gibi &ddetler bu

ciimledendir.”®

Ancak, Dede Korkut destanlarinda  goriiniirde isldmi inanglar
hakimdir. “Allah” kelimesinin yanisira “Tann” kelimesi de yogun olarak
kullanilmaktadir. Ozellikle destanlarin sonundaki dua kisimlarinda “Tanri”nm
ozellikleri anlatilmistir ve  bu o6zellikler Isldmi ¢ercevededir. “Tanr”
kelimesinin kullanimi eserin Islamiyete yeni gegildigi donemde olusturulmasi

itibariyledir. “Tengri” kavraminin uzantis: halindedir.

“YOm vireyim hanum: Yirlii kara tuglarun yikilmasun, kolgeliice kaba
agacun kesilmesiin, kamin akan gorklii suyun kurimasun, kadir Tann seni

namerde muhtac itmesiin, ag alnunda bis kelime du’a kildik olsun kabul,

7 A.gc..s. 46.
* Hikmct TANYU: a.g.c.. s. 188.
% Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c..s. 4.
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yigisdursun  diirisdiirsiin - giinahunuzu adi1 gorkli Muhammede bagislasun

hanum hey!®

Giiniimiizde eski Tirk dininden kalan bir ¢ok davramis ve adetler
yasamaktadir. Cogu insan bunlan farkinda dahi olmadan uygulamaktadir ve bu
adetlerin Isldmi olduguna inanmaktadirlar. Eski Tiirk dinine ait diger kiiltler
ayn ayn ele alindifinda bu uygulamalarin zannedilenden daha da genis ¢apta

stirdiigii goritlecektir.

X. yuz yila kadar bozkirlarda yasayan Tiirk topluluklarinin “Kok-Tefiri”
dinine inandiklarim g6rmekteyiz. Eski ¢aglarda baska hig¢bir kavim ile istiraki
olmayan bu inang sisteminde Tengri (Tanri) en yiiksek varlik olarak itikadin
merkezinde yer almisti. Yaratic, tam iktidar sahibi idi. Aym zamanda “semévi
mahiyeti haiz olup, gok kere “Gok-Tanr1” adi ile amliyordu. Gok-Tanri
telakkisinin, toprakla ilgili olmadifi igin, avci, ¢coban ve hayvan besleyici
topluluklara mahsus bulundugu, bu itibarla mengeinin Asya bozkirlarma
baglanmasi gerekti§i umumiyetle arastirtcilar tarafindan kabul olunmustur. M.
Eliade’ye gore “Orta ve Kuzey Asya topluluklan igin karakteristik bir sistem
olan “Gok-Tann, R. Giraud’a gore, dogrudan dogruya “biitiin Tiirklerin ana
kiiltii” durumundadir.®’

Dursun Yildirim, Tiirk inang sisteminin Samanizm adi altinda amimasi

iizerine su yorumla noktayt koymaktadir:

“Insanin anlamakta giiglitk gektigi, Koktiirk ¢agn Tirk inang yapisinin
Tek Tannh olamayacag saplantisiyla irdelenmesi ve bir Tiirk panteon’u
kurulmasi sendromudur. Bu yaklasimin ne filoloji, ne bilimci ne de teololoji

ile bag vardir, ne bunlara yakigan bir yaklasimdir. Taniklar, ulu atalarimizin

% Muharrem ERGIN: Dede Korkut Kitabi, Ebru Yayinlan, istanbul-1964. s. 76.

¢ ibrahim KAFESOGLU: “Tiirk Tarihi- (Din)”, a.g.c.. 5. 213.
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bilinen ve dort kitap ile taninan semévi dinler 6ncesi, muhtemelen M.O. 1. bin
iginde tek Tannli bir inang yapist iginde yastyorlardi. Koktirk ¢agi
abidelerinin verdigi taniklar bunu dogrulamakta ve bir VIL yiizyi1l Bizans
kaynag1 da bu durumu teyid etmektedir. Bilimde, bilim adina zorlamalar ile

keyfi yarg1 verilemeyecegine gore, zoraki panteonlar da kurulamaz.®

% Dursun YILDIRIM: a.g.t.. 5. 358.



B. YER-SU KULTLERI
a- Dag Kiiltii
Dag gokyiizii ile yeryiizii arasindaki bag ifade eden unsurlardan biridir.

Hemen hemen biitiin kiiltiirlerin mitolojisinde diinyamin merkezinde
bulundugu diigiiniiliir. Dag, yeryiizii ile gokyiiziinii birbirine baglayan bir axis
mundidir. Bir gekilde gokyiiziine degmekte ve diinyanin en yiiksek noktasin
belirlemektedir. Pek ¢ok kiiltiirde diinyamin merkezinde yer alan efsanevi veya
gergek boyle daglardan s6z edilmektedir. Hind’de Meru, iran’da Haraberezati,
Mezopotamya’da efsanevi dag “Ulkeler Tepesi”, Filistin’de Gerizim mevcut-

tur. Zaten Gerizim’in bir ad1 da yeryiiziiniin gobek ¢ukurudur®.

Eski Tiirk inamiglarina gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, gol-
ler, irmaklar (yer-su) hep canli nesnelerdir. Saygi duyduklari 1rmak, gél ya da
daglar kamlar igin cografi isimler degil, Go6k-Tanri’nin Tiirklere birer arma-

gamdir. ®* Hepsine birden yer-su (yer-sub) kiiltleri denilmektedir.

Yer-su kiiltii biiyiik imparatorluklar devrinde geligerek vatan kiiltii de-
recesine yiikselmistir. Gok-Tiirklerin, “1duk yer-sub (mukaddes yer-su) ile ifa-
de ettikleri mefhum hem koruyucu ruhlar, hem de vatan idi. Kiilt olan bu vatan

yer-suyu Otiigen ve Budun Inli daglan ve ormanlari temsil ediyorlardi®.

Kiiltlerden en 6nemlisi dag kiiltiiydii. Dag kiiltiiniin 6nemli olmasinin

sebebi; goge yaklagan zirvelerinin olmasinin yani sira, bu zirvenin uzaktan

mavi goriinmesi; Gok-Tanr’ya yakinhig olarak diisiiniilebilir®.

% Mircca ELIADE: Kutsal ve Dindigi, Ankara, 1991 s. 19,

* Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c., s. 48.
% Ag.c.s. 48,

% Ag.c.s. 48.
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Giiney Sibirya ve Altay’daki Tiirk mitolojisinde Demir-daglar adinda
kutsal kiiltler vardi. Yine Ergenekon adi verilen, demirin eritilip ¢ikildigr yer
bir dag olarak diigiiniilebilir. Yine eski inamga gore Ergenekon “diinya kusagi-
m” teskil eden bir dag gibi diisiiniilmiig olabilir. Klasik Avrupa mitolojisinde
bu kusaga (cingulus mundi) denirdi. Tiirklerin daglara verdigi Onem
arzedilirken Kaggarli Mahmud’un #nlii eserinde belirttigi su eski Tirk
atalarséziinii g6zoniinden uzak tutmamamiz ldzimdir: “Yer basruki tag, budhun
basrukt Beg.” Yani yerin baskisi, tutam1 dag; milletin baskisi, tutam da Bey”
dir. Demir ve Bakir- daglar Tiirk mitolojisine gore, bir nevi yeryiiziiniin temel .
direkleridir. Otiigen dag1 da, boyle bir dagdu®’.

Dag kiiltii cihangiimul bir kiilttiir. Eski Yahudiler Sina dagmi, Yunanli-
lar Olimpus, Araplar Arafat, Hindular da Himalaya daglarimi takdis ederlerdi.
Bagkurtlar, biitiin Ural daglarim kutlu sayarlardi, bununla beraber her boyun
kutlu bir dag: (kiyeli tav) bulunurdu.®® Tiirkler tiim kurbanlarim daglarda ke-
serlerdi. Onemli ayin ve torenlerin yapildig: yer mutlaka kutsal kabul edilen
bir dagdir. Dagin ruhuna duyduklan saygi bazen dogrudan daga ibadet haline
de biiriinmekte idi. Bu ibadet daha ¢ok tanriya ulagmak igin dagmn vasita ol-

masi1 seklindedir.

Hunlarmn eski vatan1 olan Yeni-si-san yahut San-din-san sira daglarin-
daki Hanyoan dag1 Hunlarin her y1l Gok-Tanrt’ya kurban kestikleri dagdi. Hun
hakanlar1 Cin’le yaptiklari s6zlegmeleri Hundagi denilen bir dagin tepesinde

kurban keserek igtikleri andla teyit ederlerdi®.

Diinyanm her yerinde daglarla ilgili inanglar paralellik gosterir. Orne-

gin, Japonya’da daglar ziyaret edilir. Orada, dilek dilenir ve mumlar yakilir.

%7 Bahaeeddin OGEL: Tiirk Mitolojisi. a.g.e., s. 59-60.
% Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.e, s. 165.
% Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c. s. 31.
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Boylece ruhlarm gelmesi beklenir.”® Biitiin mitolojilerde yer alan dag inancin-
da, bahsi gegen dag diinyanin merkezi durumundadir. Hint inanglarina gore
Meru dag, Ural kavimlerinin inanglarina gére Sumeru dag: diinyanin merke-
zindedir ve iizerinde kutup yildiziyla sabitlenmislerdir. Laos’ta, Siyam’in ku-
zeyinde yasayan budistler Zinnalo dagi’nin diinyanin merkezinde olduguna
inanmaktadirlar. Malaya yarimadasinda yagayan Semaglara gore diinyamn

merkezinde Batu-Ribn adli dev bir kaya vardir.”!

Altayli Sor ve Beltirler kurbanlarim: G6ék-Tanr1’ya yiiksek dag tepesinde
yaptiklar ayinle sunarlar ve bu dyine “tengere tayig” (yani tanri-gék kurbani)

derler. Eski Tiirkler daglarin tanr makami olduguna inamrlardi”.

Tanrinin makamina en yakin yerler olduguna inanmilan daglarin en 6-
- nemli kiilt oldugunu belirtmistik. Bu kiilt, diger kiiltlerden ve onlarin ruhlarin-

dan farkl1 6zellikler gosterirler.

Altaylilara gore dag ruhlari tamamiyla miistakil bir ziimredir. Ulgen ve
Erlik’le miinasebetleri yoktur. Bu ruhlar-insana iyilik yapar, refah ve saadet
bahsederler, saygisizlida karst da ceza verir ve hastalik gonderirler. Bu ruhlarin

umumi ad1 “ee” yani “sahip” ve “Yezim piy”dir.”

Dag kiiltiine verilen 6nemden kaynaklanan, dag ile ilgili bir ¢ok efsa-
neler ortaya ¢ikmisgtir. Bunlardan birisi Cuveyni tarafindan tespit edilen Uygur
efsanesinde sozii edilen Uygurlarin meshur saadet ve bolluk saglayan mukad-
des daglar Kuttap ile ilgilidir’*. Aym dag ile ilgili efsanenin gesitli varyantlari
vardir. Mogollarin taptiklar saadet dagini, Erdene-Ula’y1, Cinliler alip gotiir-

miiglerdi. Bu dagin bulundugu yerde bir kadin kam dyin yaparak tanriya dua

™ Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967. s. 48.

™ Mircea ELIADE: Ebedi Déniig Mitosu, Cev.: Umit ALTUG imgc Yayinlan. Ankara 1994 s.
27.

2 Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, a.ge.. s. 32.

™ Age.s. 84.

" Age,s. 48.



etti ve saadet dagim geri getirdi. Bu hikayenin Uygur varyantinda dagmn adi
Kuttap olarak gegmektedir.”” Bundan baska dag kiiltiine dayanan birgok Tiirk
destan ve efsanelerinden birkag tanesi, Jabaalu Tayga / dag efsanesi, Uziik,

Bespek, Soon-Sadak tepelerinin ad almas: efsanesi, Kespee dag efsanesidir.”®

Budun Inli denilen, Otiikken dagimin batisinda 500 “li” mesafede yiiksek
bir dag vardir. Bu dagin iizerinde agag ve ot yoktur. Budun inli “iilkenin koru-

yucusu olan ruh” demektir.”’

Yukanida belirtildigi gibi her oymak ya da boyun kendilerine 6zgii bir
mukaddes dag olsa da Altay siradaglan hepsi i¢in miigterek kiiltdiir’®. Altay
Tirkleri igin Altay dag: mukaddes bir dagdir. Dini torenlerini genellikle Altay
daginda yaparlar. Ozellikle “Tanrya” kurban sunma merasimi Altay daginda
yapilmaktadir. Cocufu olmayan kadmnlar dua i¢in Altay dagma giderler. Has-
talar iyilesmek i¢in Altay’dan medet umarlar. Baslarina gelen beladan kurtul-
mak i¢in “Tannya” dua ettikleri kadar, Altay’a da dua ederler. Altay dag: ora-
da yasayan Tiirk gruplar igin bagh bagina bir kiiltdiir.”

Asirlardir yeryiiziinde heybetli goriiniimleriyle gége dogru uzanan dag-
lar insanlarin géziinde giiciin, korkunun, gizemin sembolii olmuglardir. Bu
ozelliklere eklenen Gok-Tanrt’ya en yakin yer olma inanci, Tiirkler i¢in dagla-
rin kutsal kabul edilmelerinde 6nemli bir faktordiir. Bu varsayimla yola ¢ikilsa

bile daglarin kutsal kiiltlerden biri olugu agiklanmisg olur.

Halen Anadolu’nun mubhtelif bolgelerinde etraflarinda bir ¢ok efsaneler

yasatilan daglar mevcuttur. Bu efsanelerin genellikle yer-su kiiltlerinden biri-

> Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c.. s. 33.

™ Mctin ERGUN: “Daglarla llgili Altay-Tiirk Ifsaneleri™ Milli Folklor. S. 31-32. Giiz / K1s 1996.
s. 68-69.

7 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.ge, s. 5.

® Age.s. 5l

" Metin ERGUN: A.g.m.. s. 68.



nin etrafinda cereyan ediyor olmasi, dag kiiltiine halkin bilingaltinda var olan

baghiligim aksettirir.

Anadolu sahasina bakildiginda Tiirk kiiltiir tarihinde dagin kutsallig1 ve
6nemi Orta Asya’da oldugu gibi canhligim1 korumaktadir.

Eski Tiirklerin daglari canl, ilahi bir gii¢ olarak gordiiklerini gosteren
pekgok efsanenin varligr bilinmektedir. Daglar eski Tiirk inanglarinmin etkisin-
de kalinarak Anadolu da sekillenen efsanelere, destanlara, halk hikayelerine,
masallara, tiirkiilere, manilere, atalar s6zii ve deyimlere, siirlere yansimas, 4s1-
gin dilinden ve telinden hig diigmeyip, Islami kiiltiirle yogrulup, eski énemini

siirdiirmiigtiir.*
b- Tas ve Kaya Kiiltii

Toplumlarda, tag devrinden bu yana baz1 kimselerin tasa olan inanglari-
mn kaynaginda, tasin sabitligi, sertligi, agirlifn ve ondan bu kuvveti elde etme
ve onun kudretinden faydalanma istegi yaninda, onda 6zel bir gii¢ ve bereket-
lilik bulundugu inancidir. Ozellikle anit taslarinda, sinir taslan gibi dikili tas-
larda dini ve sihri bir anlayisla, iglerinde bir ruhun oturduguna inamilir. Belli
bir yer ya da olay belirtmek amaciyla dikilen taglarin ya da bir géktagimin za-
manla kutsallik kazandi1 da olmustur®. Malaya yanmadasinda yasayan
Semaglara gore ditnyanin merkezinde bulunan Batu-Ribn adli dev kayanin ii-

zerinde cehennem vardir.®?

Anadolu’nun hemen her yerinde kutsal olduguna inanilan bir tas mutla-
ka mevcuttur. Bu taglar her ne kadar birbirinden uzak cografyalarda olsalar da

etraflarinda olusan, halkin rivayet ettigi hikdyeleri benzerdir. Taglarin genel-

¥ Mehmet YARDIMCI: “Tiirk Kiltir Tarihinde ve Asiklarin Dilinde Dag’. Milli Kiiltiir Arastir-
malar1 (Mchmet Onder Armagani) Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, Ankara 1996, s. 208-209.

¥ Hikmet TANYU: Tiirklerde Tagla flgili inanclar, A.U. L.F. Yay.. Ankara, 1968, s. 182.

8 Mircea ELIADE: Ebedi Doniig Mitosu, a.g.e., s. 27.



likle canli bir varlifa benzetilmesi en yaygin motifdir. Bu durumun izahi igin
olaym psikolojik ve tarihi kdkenleri aragtinldiktan sonra ortaya ¢ikan, eski

kiiltlerin bugiinkii yansimalarindan baska bir sey degildir.

Burada su ifade edilmelidir ki, bir tagin canl1 bir varliga benzetilmesi bir
tag kesilme motifi olup, semévi olmayan dinlerde goriilmemektedir. Ancak eski
dinlerdeki kutsal kiiltlerden tas-kaya kiiltiine olan inang ile semavi dinlerdeki
tag kesilme motifleri arasinda ilgi kurulabilmesi miimkiindiir.

Semavi olmayan dinlerde goriilen ve tas kesilme motifine yakin olan bir
motif mevcuttur. Bu motife Anadolu’nun ve Isldm diinyasimn pek gok yerinde
rastlanilmaktadir. Kayalann iizerinde goriilen ayak ve nal izlerinin kutsal kim-
selere ait oldufuna inanma ve saygi gosterme ile ilgili motiflerdir. Bu motifle-
rin tag kesilme motifi ile arasinda benzerlik yok degildir®®. Konuya bu sekilde
yaklagildiginda eski kiiltlerin etkileri kabul edilir bir gergek olarak yeniden
kargimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkler, eski inanglarinda kayaya, ormana, agaca, suyun sahiplerine i-
naniyor, kurban sunuyordu. Islamiyeti kabulden sonra, bagka bir ad ve sekil

altinda kurban sunuldu.?*.

insana benzeyen tas sekilli bebeklerin, kizlarn, insanlara iyilik yapa-
caklarina dair inang dolayisiyla, murad ziyaretlerinde bu mahallerde adaklar
adanir. Béyle kayalarmn “manevi kuvvetler ve sirlar sakladigina inamilir” ve
“ermislik katina” ¢ikarildig: da olur. Dualarla bu ziyaret ve faydalanma takviye

edilerek manevi bir mertebeye yiikselmis bir ermislikten faydalanma yoluna
gidilir.®

¥ Saim SAKAOGLU: Tiirk Efsanclerinde Tas Kesilme Motifi. K.B. Yay., A.U. Basimevi. Anka-
ra 1980, s. 54-55.

# Hikmet TANYU: Tiirklerde Tagla ilgili inanglar, a.g.c., s. 188.

B Age,s. 174,
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Tag ve kayalardan faydalanmanin ¢esitli yollar1 vardir. Bunlardan birisi,
tasin muska ve tilsim olarak kullamlmasidir. Béylece koétiilikklerden, hastalik-

lardan kurtulunacagina inanilir.

Fenike, Suriye ve Filistin gevresinde, hattd Yunanhlara kadar bir ¢ok
yerde tas ve kaya kiiltiiniin tezahiirleri karsimiza ¢ikar. Sami halklarin, biyi,
tilsim, ugur maksadiyla, gogiislerinde bir ziynet esyas: gibi taglar tagimalar,
ondan mutluluk, tilih, hastalia kars1 korunma gibi inanglarla bir muska halin-
de faydalanmaya gahigmalan dikkat geker.*® Bu davramg tarzi giiniimiizde de
gegerliligini yogun olarak siirdiirmektedir. Insanlarin dogdugu yil, ay, giin ve
saate gore yildizlarin durumu gézoéniinde tutularak kigilerin burglan tespit e-
dilir. Her burcun bir tas1 olduguna, kiginin kendi burg tagim takmasinin ya da
tagimasin ona ugur getirecegine inamlir. Giinlimiiz piyasasinda bunlara rast-
lamak miimkiindiir. Bu durum, kaynag yiiz yillarca 6nceye dayanan tas kiiltii-
niin bugiinkii kalintilan olarak kabul edilmelidir. Ayrica, herhangi bir sekilde
iizerimizde tasiyacagimiz mavi bir tagin da bizi kem bakiglardan (nazar) tehli-

kelerden koruyacagina inanilir.

Bundan bagka “Yilan” totemine bagh olarak Yilan taslan denilen tilsi-

mina inamilan taglar da Tiirkler arasinda yaygindar.*’

Kutsal tas veya kaya olarak kabul edilen adak yerlerinde olusmus olan
menkabelerin ¢ogu kez birbirinin aymsi oldugunu belirtmistik. Anadolu’nun
bir ¢ok yerinde rastlanan kutsal tas kiiltiiniin ortak bir menkabesine Makedon-

ya yoriiklerinde de rastlanmistir.

Makedonya yoriiklerinin ziyaret, adak yerleri olarak basta Dilek tag,

Babu tasi, Hacatlar tast en taninmiglanidir, Babu taginin iistiinde ortaya dogru

% Age.,s. 25-26.
8 Cahit OZTELLI: “Eski Inanglarin Bugiinkii Izleri” 1. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri. C. 4, Ankara, 1976, s. 247.
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“yirmi santim ¢apinda bir dairevi oyuk mevcuttur. Bu oyugun Hz. Ali’nin ati-
nn bir ayaginin buraya basmasindan kaynaklandig: rivayet edilir. Yine riva-
yetin devaminda, atin diger ayaginin izi de, tagin oldu@u yere yarim saat uzak-

likta, Hisseler adindaki koydeki bir tasin uistindedir.®®

Aym rivayet, Giresun’un Kulakkaya Yaylasi’'na giden yol iizerindeki
kayaliklarin iizerindeki izler igin de sdylenmektedir. Bu kayaliklardaki izler,
gercekten bir atin kosma esnasindaki ayak izlerinin sikliginda, yirmi-yirmibes
metre devam etmektedir. Goriilityor ki insamimizda gevresinde gordiigii her-
hangi bir kayay1 veyahut tast kutsallagtirma egilimi oldukga fazladir. Hz A-
li’nin ilgili oldugu bu menkabelere Asmasya’da, Edremit’te de rastlanmigtir.
Giresun’da Taghan denilen yaylada iist iiste baglantisiz gekilde duran biiyiik iki
kaya pargast vardir ki halk bunlar i¢in de cesitli menkébeler soyler. Gelinkaya
denilen bu kayanin kiitlesinin fiziki konumu da menkabelerin ortaya gikmasin-
da etkili olmustur. Giresun’un Bulancak ilgesinde, birbirine benzer

menkabeleriyle, bir Gelin Kayas: daha mevcuttur.

Karagay-Malkarlilar baz1 taglarin, kayalarin kutsal olduklarina ve tabiat
iistii gii¢ler tasidiklarina inanirlar ve onlara dua ederlerdi. Karagay ve Malkar
daglarinda birer tanriy: simgeleyen pek gok kutsal tas vardi. Cegem’de Totur
ad1 verilen tagin kutsal olduguna inanan halk, baharin baglangicinda onun ¢ev-

resinde s6len diizenler, kurbanlar keserdi.*

Eski Tiirk inanglarinda tas kiiltiine dair 6nemli bir unsur da yada (cada)
tasidir. Havaya tesir etmek i¢in okunan (sdylenen) afsun ile kullanilan bu tasa

yada, cada, yat denilmistir. Tiirk kavimlerinde ¢ok eskiden beri pek yaygin

* Hikmet TANYU: Tirklerde Tagla ilgili Inanclar, a.g.c.. s. 38.
¥ Ufuk TAVKUL: a.g.m..s. 305.
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olan inanca gore Tiirk Tannsi, Tirklerin bityilk dedelerine “yada” denilen bu

tas1 armagan etmistir’".

Yagmur yagdirmak, bereket getirmek maksadiyla kullanilan yada tasi-
nin ad1 Kaggarlh Mahmud’un Divan-ii Liigat’it Tiirk adli eserinde de gegmek-
tedir. Mahmud Kasgari, bu tastan su sekilde s6z etmigtir. “Bir tiirlii kahinliktir.
Belli bagh taslarla yapilir. Béylelikle yagmur ve kar yagdinlir, riizgar estirilir.
Bu Tiirkler arasinda taninmig bir geydir. Ben bunu yagma iilkesinde goziimle
gérdiim. Orada bir yangmn olmustu; mevsim yazdi. Bu suretle kar yagdirild.

Ulu Tann’nun izniyle yangin sondiiriildii

Islam kaynaklarinda Tiirklerin bu sihirli tagna “yagmur tasi” ve “cada
tagi” denilmektedir. Bu tas hakkinda en genis bilgi eserini X. yiizyilin bagla-
nnda yazan Islim tarihgilerinden ibn-iil Fakih tarafindan verilmistir. Onun
verdigi malfimata gore, Ebu’l Abbas Ibn Muhammed, ibn ‘Isd el- Merzevi,
Oguzlar, Dokuz Oguzlar ve Karluklarla komsu bulunan Horasan sinirlarinda
bulunan Tirkler arasinda istedikleri zaman yagmur, kar yagdiran ve firtina

¢ikaran adamlanin bulundugunu isitmistir.”

Tirklerin bir ¢ok efsanesinde kaya ve tas kiiltiine sik¢a rastlanir. Bu ef-
sanelerde tag ve kaya her zaman iistiin bir mevkidedir. Yaradilis efsanesi,
Kutlu Dag efsanesi, Uygur efsanelerinde kaya ve tas ile ilgili bir ¢ok motife
rastlanmaktadir. Eski Tiirklerde bu kayalarin her birinin ruhu olduguna inanil-
maktaydi. Giiniimiizde bu kutsal taglarin birer adak yeri olarak kullanim: s6z

konusu olmugtur.

Kutsal taglan ziyaret Anadolu oldugu gibi Orta Asya’da da Gnemlidir.

Ugurlu sayilan ve ziyaret edilen kayalar, yagmur yagdirma kuvvetine sahip

* Hikmet TANYU: Tiirklerde Tagla ilgili inanglar. a.g.c.. s. 135.

' Kaggirli Mahmud: Divan-ii Liigat’it Tirk, Cev: Besim Atalay, C.I11, Ankara 1992, s. 3.

2 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Sanamizm. a.g.c., s. 161. (Genis bilgi igin bkz.: Ibn’iil
Fakih’in Meshet Niishast (MIT, 1. 153-155).
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olan taslar, eski payen mihrablari, hristiyan azizleri ve miisliiman velileri i¢in
ziyaret yeri olarak kullamlmigtir. Orta Asya’da kutsal taglara inanig, Uygurla-
rnin yeda tasi (yesim), Uygur Tiirklerinin Go¢ efsanesine konu olmustur.
Cin’de 3000 yildan beri jadenmin, biiyiik sihir kuvveti kabul ediliyordu. Ana-
dolu’da Yunanlilar ve Romahlarda da ayn kutsal taglar vardi. Tirkler Ana-
dolu’ya yerlegince Orta Asya’dan kutsal taslara ait inanglarin1 da beraberinde

getirdiler.”?

Anadolu’da daglarda ugurlu ve kerametli sayilan delik kayalar bulundu-

gu, giiniimiizde bile gocuk dogurmamig kadmnlarin ¢ocuk dilegiyle, bu ugurlu
deliklerden gegtikleri goriiliir.>*

Kibris’ta, Bat1 Anadolu kiyilarinda kadmlanin gebe kalmasim saglayan
kutsal taglar vardir. Umumiyetle animizm inancinda ruhlanin toplum gevresin-
deki kayalar ve ¢aliliklara yerlestigine ve o civardan gecen kadinlarin bedenine
girmek suretiyle onlar gebe biraktifina inanilirdi. Daha astiin kiiltiir ¢evrele-
rinde bu inang¢ kutsal kayalardan ¢ocuk bekleme adeti halinde devam etmis-
tir.”?

Adak adamak maksadiyla kullanilan bu taslarin veya kayalarn
menkabeleri gibi, cogu yerde, yapisal 6zellikleri de birbirine benzer. Ozellikle

tasin delikli ya da oyuk, dikili olmas: kutsallagmasina vesile olmustur.

Giresun’da kutsal tag ve kaya inancinin gelismis oldugunu vurgulams-
tik. Dilek dilemek igin kullanilan taslara “Hamza tas1” denmektedir. Bu tas-
larla ilgili adetler tezin metin kismindaki adak yerlerinde izahath olarak ele

alinmsgtir.

” Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m., s. 23.
" Hikmet TANYU: Tiirklerde Tagla ilgili inanglar, a.g.c,, s. 83.
> Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m.. s. 19.



42

Eski Tiirk kiiltlerden giiniimiizde en ¢ok izlerine rastlanan ve izlerini

devam ettiren kiiltlerden bir1 tas ve kaya ile ilgilidir.

Islamiyetten 6nceki Tiirkler arasindaki inamglar, insan ruh bilimine uy-
gun ortak davraniglar, sizintilar, hakim ve esas mevkide Isldm dini olmakla
beraber Anadolu’da tagla ilgili inanglar dogmus, belirmistir’™. Bu inanglar in-
sanlarin psikolojilerini etkileyecek kuvveti hissettirdikleri siirece taglara ve

kayalara olan ilgi devam edecektir.

¢- Agac¢ ve Orman Kiiltii

Tarihin en eski ¢aglarindan beri insanlifin inang sistemlerinde yer alan
en eski konulardan biri olarak gériilen “aga¢”, ne belirli bir doneme ne de be-
lirli bir kiiltiire ait degildir. Cok y6nlii iligkileri, tipik ve mitolojik yapist olma-
s1 sebebiyle agacin; hayat agaci, diinya agaci, kozmik agag, kutsal agag, altin

agag, cennet agac1 gibi adlar aldig goriilmektedir.”’

Agac kiiltii ve kalintilar1 hemen hemen biitiin kitalar1 sarmisg ve hemen
her toplumda kendisini gtjstermistir.98 Eski Greklerin, Zeiis’iin sesini, kutsal
mese higirtisinda bulmalani Apollo’nun Zeytin agaci, Atina’nin mubhtelif a-
gaclar, Budda’nin altinda aydinlandigs, bilgiye erdigi, Nirvana’ya girdigi In-
cir agaci, mitolojik bir sembol olarak agacin goriilmesi, Hindistan’da diinyay:

tastyan agag, Cermen, Romali, Kelt ve Islav toplumlarinda aga¢ kutsal birer

% Hikmet TANYU: Tiirklerde Tasla ilgili inanglar , a.g.c.. s. 83.

7 Ayten SURUR: “Hayat Agact Motifi ve Tekstildeki Yeri” IV, Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi Bildirileri, C. 5, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlan. Ankara 1992, s. 194. (Genis bilgi igin
bkz.: Encyelopedia of World Mythology, Octopus Books Limited, London 1975, s. 233-234.)

% Hikmet TANYU: “Tirklerde Agagla Iigili inanglar” T.F.A.Y. 1975, Kiiltiir Bakanlig: Yaynlart.
Ankara 1976, s. 129,



varliktir. Cin ve Hint’te diinyanin ekseni olarak diisiiniilmiis, Kuzey Amerikali

Kizil Derililer de ayn1 inanca uymuglardir.”

Agag, Tiirk boylarinin destan ve inanglarinda gok derin iz birakmigtur.
Tiirklerin yasadiklan sahanin her yerinde pagavralar baglanmig agaclar gormek
miimkiindiir.'"® Eski dénemlerden beri hemen her Tiirk boyunun “inang” diin-
yasi i¢inde kutsal agag, baglangicta Tanr ve hiikiimdarin goriintiisii iken, za-
manla hiikiimdarli1 atalar1 temsil etmis, daha sonra da siilalenin ve boyun

temsilcisi olmustur.'®!

Goktiirk devrinden itibaren, agag, Tiirk igtimai haya-
tinda tesekkiil eden Tiireyis destanlarinda, Ofuznamelerde yer almis ve bu
metinlerde; ebedi ve cihangiimul Tiirk devletini, Tiirk hakimiyet teldkkisini ve

Tiirk hitkiimdarlik soyunun sembolii olarak kullantlmigtir.'%?

Altay Tirklerinin yaratihg efsanelerinde aga¢ motifi yaygindir. Tann
yeryiiziinii yarattiktan sonra dalsiz ve budaksiz bir agag biter. Tann bu agagtan
dokuz dal bitmesini diler ve insanoglu bu dallardan tiirer. Dokuz Tiirk boyu

meydana gelir.'”

Eski Tiirkler aga¢ denince yalmzca digtaki yapraklan, dallan ve gévdeyi
degil; kokinii de beraberce anlarlardi. Agacin kokii de dis kisimlari kadar 6-
nemli idi. Altay mitolojisine gore gokyiiziine dogru ¢ok bityiik bir ¢gam agaci
yiikseliyordu. Kam davullarinda da bu gok agaglan goriiliir. Bu agaglarin kok-
leri diinyada degil; daha ziyade g6giin basladigi yerden itibaren bagliyordu.
Agacin tepesinde ise Tanr1 Bay-Ulgen otururdu.'® Iste, aga¢ gokte olduguna

# Agm.s. 129

' Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi. a.g.c..s. 146.

"9t Ayten SURUR: A.g.t., s. 194. (Genis bilgi icin bkz.: Ayten Altintas “Eski Tirk Kiltirinde Havat

Agaci ve Oliimsiizlik Ote” Tiirk Diinyast Aragtirmalan Dergisi, S. 51, 12/1987. 5. 14).
Ali Riza GONULLU: “7irk Destanlarinda Agag Motifi” Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar Dergisi,,
S. 60, Istanbul-Aralik 1991, s. 33.

' Ali Abbas CINAR: Age., s. 171.

199 Bahaeddin OGEL: Tiirk Mitolojisi. a.g.c. s. 89-90.
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inamlan Tann ile insanlar arasinda bir baglant: vasitasi olarak saygi gdrmekte
idi.

Eski Tiirk dininin unsurlarindan olan aga¢ ve orman kiiltiiniin 6nemi
birden gok sebebe dayanir. Bu sebeplerin her birinin efsanesi vardir. Etrafla-
rinda olusturulan efsanelerle kiilt daha da kutsallagarak, giiniimiize kadar ge-

gerliligini siirdiirmiigtiir.

Eski Tiirklerde mezarin yaninda aga¢ bulunmas: gerekiyordu. Zira agag
olim ve yeniden dogusun simgesiydi. Cengiz Han da mezar yeri olarak bir

agacin altim segmistir.'”

Bugiin mezarlarimizda bu inanigin sonucu her kabrin
baginda bir agaca ya da giil fidanina rastlamak miimkiindiir, Mezardaki servi
agaglan, hayat agacimi1 temsil etmektedir. Kezi siirlerde servi, hayat veren,

mésukun sembolii olmustur.'®

Altay kamlarna gore, “insanlar tiiredigi zaman Umay Anayla beraber
iki kayin agaci da yere inmigtir. Altayli Sagay, Sor, Kag, Teleiit ve bagka u-

luslarin kamlari, kayin agac1 bulundurmadan ayin yapmazlards.'”’

Halk arasindaki kimi inanglarnmiza gore alplerin, alp gazilerin,
alperenlerin giindiiz cenk yapip gece agaglar yarilip agilip igine saklandiklari

hikdye edilir. Bu konu 6zellikle Geyikli Baba menkabesinde yer alir.

Tiirklerin Altin Istk ya da Uygur efsanelerinde agacin gokten inen nur-

dan gebe kalarak besiz dogurdugu belirlenir. Doguran agacin cinsi kayin (hus)

apac1 idi. Kamlar, ruhlarinin kutsal bir agagtan dogduguna inanirds.'®®

1% Jean-Paul ROUX: Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, istanbul 1994. s. 215.
1% Hikmet TANYU: “Tiirklerde Agagla flgili inanglar” a.g.m.. s. 130.
T Ahsen TURAN: “Hayat Agact”, Tirk Kiiltiirii, S. 353, (Eyliil 1992), s. 549.
1% Kerim YUND: “Tiirk Folklorunda Eski Uvgarhklardan Kalma Sanika ve Inanglar”,
II1. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, C.I. Ankara 1986, s, 305-306. \
.. YOKSEKOGRETIH KURULD
HOKOMANTASYON BEREEZL
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Tiirk boylarinin menseleri hakkinda soylenen efsanelerde aga¢ 6nemli
yer tutmaktadir. Uygur efsanesinde Uygur hakanlarimin agactan tiiredikleri
sOylenir. Kara-Kurum ¢aylarindan sayilan, birine Togla, digerine Selenge adi
verilen iki nehrin birlestigi yer Kamlancu’da kigin yapraklanni dékmeyen, ¢am
fistig1 gibi meyvasi olan iki afag yetisir. Birgiin bu agaglann iizerine gokten
bir 151k iner. Uygur halki bu duruma sasirir ve gidip baktiklarinda agaglardan
iki erkek gocugun tiiredigini goriirler. Onlan alip bilyiitiirler ve ebebeynlerinin
agaclar oldugunu séylerler. Cocuklar da agaglara anne-babaya gosterilen say-
gty1 gosterirler.'” Dede Korkut Kitabi’nda ad1 gegen Basat “atam adim1 sorar-
san kaba aga¢, anam adim sorarsan kagan arslan” der. Oguz destanlarinda
Kipgak boyunun mengei hakkinda da agagtan tiireme rivayetine rastlanmir. Oguz
Han’1n bir sefer doniigiinde, savasta 6len bir askerinin esi aga¢ kovugunun i-
¢inde bir oglan dogurmustu. Oguz Han bu ¢ocugu evlad edindi ve Kipgak (a-

gac kovugu) adm verdi.'™

Eski Tiirk inanglarinda, en ¢ok saygi duyulan aga¢ kaym agacidir. Ka-
yin agaci yalmz ayin torenine katilan bir unsur degil, fakat bizzat kendisine

tapimlan mukaddes bir varhktir.""!

Siyenpiler, kurbandan sonra kayin agaglan dikerlerdi. Bunlardan tanri-

lik ve kutlu orman meydana gelirdi.'"?

Hemen hemen tiim ruhani torenlerde kayin agaci kullamlagelmigtir.
Sagaylar, her ii¢ yilda bir dag tepesinde kurban kesip, ayin yaparlar. Ayinlerde

kullanilan kurbanliklar kesildikten sonra, 6nce ii¢ kaym agacina on dokuz par-

' Ali Abbas CINAR: A.ge.,s. 170-171.

19" Abdiilkadir INAN. Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c.. s. 64-65.
" Age.,s. 64-65.

2 Age.s. 3.
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¢a beyaz, kara, mavi, kizil seritler asar; kaymn agaglarim birbirine ipek iple

baglarlar.'?

S.D. Maynagasev’in izledigi Beltirlerin daga kurban vermesi ayinini
anlatan makalede kutsal orman ve agag kiiltii géze garpar. Ayinin yapildig
ormanligin nihayetinde aynt duran dort agag¢ bulunuyor ki bunlar mukaddes
dort kayin agacidir. Bu agaglardan hangisi kurur, yahut bir sebeple yikilirsa

onun yerine bir agac bitecegine inamlir.'*

Karagay’da “Cangiz Terek” (Yalmz Agag) ad1 verilen ve Karagaylilarin
kutsal olduguna inandiklar biiyiik bir ¢am agac1 vardi. Malkarda da boyle bir
kutsal agaca Malkarlilar “Ravbaz1” adim vermiglerdi. Eski Karacaylilar baha-
rin baslangicinda Cangiz Terek’in yanmna gidip, ona kurbanlar adarlar, dualar

ederlerdi.'’’

Kutsal kabul edilen agag tiirleri arasinda kayin agact en ragbet goreni-
dir. Kaym agacinin eski Tiirkler arasindaki énemi ve kullanimim izdh daha
ayrintili bir caligma gerektirmektedir. Kayindan bagka kutsal kabul edilen agag

tiirler1 arasinda karagam, igde, 6d, ¢inar ve ayva agaglan da vardir.

Kutsal agaglardan biri de Hayat agaci idi. Cok biiyiik olan bu agacin
milyonlarca, daha dogrusu yeryiiziindeki insanlarin sayis1 kadar yaprag vardir.
Bir insan 6liince, bu agagtan da bir yaprak diisecegine inanilir. Bu agag da di-
ger hayat agaclan gibi bir su kaynaginda bulunmaktadir. Cok eskiden beri Ha-
yat agaci ile ilgili inanglar, Ortaasya mitolojisinde mevcut idi. Yakut Tiirkleri-
ne gore yalmz ilk insan, yani Adem ile Havva degil, biitiin diger mahliiklar da

bu agagtan besleniyorlardi. Biiyiik tannlardan biri olan “Dogum Tanrigas:”

B Age. s 54,
4 Age., s 55.
"5 Ufuk TAVKUL: a.g.m., s. 304.



47

Kiibey-Hatun da bu agacin iginde bulunuyordu. Tipki Altaylilarin “Dogum

Tanrigas” Omay-Hatun gibi.''®

Yakutlar, karagam agacin1 sayarlar. Cocugu olmayan Yakut kadum ka-
ragam agacina gelir,beyaz at derisini agacin altina serer ve agacin kargisinda
dua eder.'’” Ayrica, sekiz dal1 olan bir agacin yeryiiziiniin altin gekirdeginden
gokyiiziine yiikseldigine inaniyorlardi. Ilk insan burada dogmustu ve agacin

govdesinden ¢ikip yiikselmis bir kadin tarafindan emzirilmigti.'"®

Islam gelenekleri arasinda cennette bulunan giizel gélge yapan Tiiba a-
gac1 vardir. Tiirk-Islim Ansiklopedisi’nde “Sidret-iil-Miinteha” argin sag ya-
ninda, yaratiklarm gecemedigi, Allah’m “Z4t Alemi” dikkate sayan bir anlam-
dadir. Mevlana’min: “Diinya bir agagtir. Biz onun meyveleriyiz.” ifadesi; cen-

netteki hayat ve irfan agacinin mevkii bilinmektedir. '

Hayat agacinin Islamiyetten sonra da Isldmi inanglar iginde devam ettigi
cesitli 6rnek ve agiklamalarda goriilmektedir. Islamiyeti kabul eden Tiirklerde
kutsal aga¢ konusunda bir siire, 6nceki inamglarin etkisi devam etmis, fakat
sonra Islamiyet ile gelen “selvi”, “zeytin®, “hurma” onlarn yerini almugtir.
Selvinin Cin’de oliimsiizliigiin, Iran’da Zerdiist’iin temsilcisi oldugu ve
Islamiyetin ilk yillarinda Tiirklerde de “selvi” agacinin ¢ok kutsal oldugu anla-

stimaktadir.'?

Kastamonu’da kabakulak hastaligi i¢in bir yumurta yazilip, ayva agaci
dibine gomiiliir. Orada eridikge hastaligin da gegecegine inamilir. Bazi koyle-

rin meydanlarinda veya ormanlarda ulu ¢inarlar vardir. Gicist ve odunu ahn-

'8 Bahaeddin OGEL, Tiirk Mitolojisi, a.g.¢, 5. 96.

"7 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c.. s. 39.

"% Nevill DRURY: a.g.c., s. 55.

19 Hikmet TANYU: “Tirklerde Agagla igili Inanglar” a.g.m... s. 131.
120 Ayten SURUR: a.g.t..s. 195.
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maz, bu dokiintiiler dibinde ¢iiriir. Bu agaglar i¢in “geceleri secdeye egiliyor”

seklinde inaniglar vardir.'?

Eski Tirkler cin ¢arpmas: hadisesi karsisinda, boyle olan adamin yiizii-
ne su serperler, sonra “kovug, kovug” denir. Uzerlik ve 6d agact ile tiitsiilenir.

2?7 4L

“Kovug”, “kag, ka¢” demek olsa gerekﬁr.]22

Halk arasinda bugiin dahi igde agacimin dallar1 ve meyvasinin gekir-
dekleri kara agag, ardig, kayin, karagam gibi agaglarin dallari kem g6ze kars1
nazarlik olarak kullanilir.!? Bitkilerin biiyiisel ve sagaltma degerleri s6z konu-
su oldugunda, bu, bitkinin goge ait prototipinden ya da ilk olarak bir tann ta-
rafindan toplanmig olmasindan kaynaklanmaktadir. Hig bir bitki kendi bagina
degerli degildir, ancak bir arketipe katilimla ya da onu dindis1 mekéndan tecrit

ederek kutsallagtiran belirli davramis ve sézlerin tekrariyla deger kazanir.'**

Osmanli Tiirkleri, hayat agacindan herbiri bir insamin kaderini igeren

12 Osman Gazi, Osman ogullarinmn

milyon yaprakli bir aga¢ olarak soz eder.
kurulug tarihlerindeki kayitlarindan 6grenildigine gére, bir riiya gériir. Riiya-
sinda Seyh Edebali’nin koynundan bir ay dogar, gelip kendi koynuna girer.
Aym koynuna girdigi demde gobeginden bir agag ¢ikar, golgesi diinyay: tutar.
Golgenin altinda daglar, sular vardir. Agag, su, dag kiiltlerinin bir arada bulu-
nusu ve bu agacin “hakimiyet ve soyun devamni ifade etmesi bakimindan Ha-

yat Agaci’m1 sembolize eder.'*®

Agacin kutsallify sadece Tiirklerde degil, hristiyan topluluklarda da

gozlenmektedir. Kuzeydeki samanizm unsurlannin goriildiigii kavimlerin agag

121 Abdiilkerim ABDULKADIROGLU: “Kastamonu 'da Dini Folklor ve Dini ve Manevi Halk
Inaniglar”, 111 Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1987. s. 7.

122 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c., s. 131.

'23 Ahsen TURAN: a.g.m., s. 553.

124 Mircea ELIADE: Ebedi Ddniis Mitosu, a.g.c.. 5. 43.

'35 Nevill DRURY: A.ge.. s. 55.

126 Ahsen TURAN: A.g.m., s. 552.
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kiiltii hristiyanlara gegerek noel agaci adeti olmus, simdi de baz1 miisliiman
Tirk ailelerine bu adetin yavas yavas geg¢mekte oldugunu goriiyoruz.
Hristiyanlar bu aga¢ kiiltinii Hz. Isa’nin dogumu hakkindaki bir efsaneye

baglayarak kitaba uydurmuslar ve ona dini bir mahiyet vermislerdir.'*’

Bilhassa Hristiyan Orta ¢ag mistik siirinde aga¢ Allah’in bir sembolii
olmustur. Isa’nin agaca benzetilen -diinya agaci- olarak goriilen, garmiha ge-
rildigine inananlarca hagi insanlan tekrar cennete gétiirecek bir kutsal hayat

agaci olarak benimsenmistir

Halen, hristiyan kilisesinde -Isa’min Kudiis’e girisini hatirlatmak iizere-
paskalyadan bir pazar 6nce, dallar takdis edilmektedir. Bilhassa Katolik ve
Ortodoks dyinlerinde dal demeti bas iizerine siiriilmekte, dokundurulmakta-
dir.'®® XVI. yiiz yilda Ingiltere’de bazi otlan toplarken kullamlan iki tilsim’
formiilii bu bitkilerin sagaltma degerlerinin nereden kaynaklandigimi géster-
mektedir: Bunlar ilk olarak (yani, ab origine) kutsal Calvary” tepesinde, yeryii-

ziiniin merkezinde yetismislerdir.'*

Hristiyanlar agag kiiltiinii tahrip ettikleri kitaplarina dahil ederek yasat-
maktadirlar. Miisliiman Tiirklerde durum biraz daha farkliysa da agag Kkiiltii
inanc1 devam etmektedir. Tiirkler miisliiman olduktan sonra dinen uygun ol-
madig halde giinliik yagsamlarinda agag kiiltiinii isldmi imig gibi, gesitli uygu-
lamalarla, inanarak yasatmaktadirlar. Miisliiman olmayan Tiirkler arasinda ise

eski Tiirk dininde oldugu gibi agag kiiltiine olan inang siirdiiriilmektedir.

Araplar da Islimdan 6nce “aga¢”a 6nem verir, sayarlardi. Araplar ara-

sinda meleklerin ve cinlerin agaglan ziyaret ettiine inanilmakta, sifa niyetiyle

127 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi. a.g.e.. s. 202.

' Hikmet TANYU: “Tirklerde Agagla ilgili Inanglar”. a.g.m. s. 130.
" Tilsim: Kullamlan tilsimun anlani “otlart toplayip Isa’nin yarasina siirecegiz” dir.
* Calvary: isa’min garmiha gerildigi yer.

129 Mircea ELIADE: Ebedi Doniig Mitosu, a.g.c.. s. 43.
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adak adanmaktaydi. Ayrica baz1 putlar hurma agacindan yapilmigt. Hiideybide
bolgesinde Ridvan Biati’min altinda yapildigi Semiire adli agag, Islamiyetin
agaci kutsallagtirmay: reddetmesine ragmen, bir kisim halkin tarihi agaci ziya-

rete baslamasi iizerine Halife Omer tarafindan kestirilmistir.'*

Titrklerin bilyilkk gogunlugu isldmiyeti kabul ettikten sonra da eski miis-
riklik devrindeki inang ve goéreneklerini, biisbiitiin birakmamiglardir. Kutlu
sayilan aga¢ ve galilara nezir niyetiyle pagavra pargasi baglamak adeti, gergek
din adamlarinin yasak etmelerine ragmen, zamanimzda bile mﬁsahade edil-

.13
mektedir. !

Yukarida da izah edildigi gibi agag kiiltiine dair siirdiiriilmekte olan uy-
gulamalar bugiin daha ¢ok dallarina pagavra baglamak, ya da dibinden alinan
topragin sifali oldugu seklindedir. Diger uygulamalar bugiin yogun olarak de-
vam ettirilmemektedir.

Yaygin olarak karsilastigimiz agaca bez, pa(;avra' baglamanin yanisira
agacin dibine para ve tas atildig1 da olur. Bu agaglar kesilmez, baska yere g6-
tirilmez, yakilmaz. Ancak bulundugu yerde yakilmasinda bir mahzur goriil-
mez. Bu yasaklara uymayanlarin garpilacagina, sakat kalacagina, bagmna bir
kaza gelecegine veya Olecegine inamilir. Bu tiir agaglarin kurumalar, halkin

dertlerini yiiklenmelerini, bu dert ve 1zdiraplara dayanamamalarma baglanir.'*

Eski Tiirk dini kalintilarim1 muhafaza eden miisliiman Tiirkler de, 6zel-
ligi olan agaglara, “bay kayimn”, bay ¢avul” derler ve bunlara “nezir” diye pa-

cavra baglarlar.'”

0 Agm.,s. 130.

1 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.e., s. 204.

132 Abdurrahman KUGUK: “Erzincan ve Cevresindeki Halk inamiglarina Toplu Bakis”. TIL Millet-
lerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanhi$1 Yaymlari, Ankara, 1987,
s. 243,

133 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c.. s. 146.



siirmektedirler. Buradan alinan toprak, agacin kokiiniin a¢iga ¢ikmasina neden

olmustur."? 7

Adana civarinda yasayan ahalinin ddet ve inanglarim tespit eden bir 6g-
retmen, Dortyol ile Cay arasinda bulunan bir agagtan bahsediyor. Halk bu
agaca “Cennet Ana” demektedir. Bu aga¢ ¢ocuk hastaliklarii tedavi eden

kutlu agagtir. Hasta gocuk bu agaca pagavra baglar ve oper."®

Yukanda verilen tiim misiller ve saha arastirmasi sonucu vardifimiz
neticede diyebiliriz ki eski bir Tiirk inamis1 olan aga¢ kiiltii giiniimiizde yogun
olarak varligim hissettirmektedir. Halkin bu konudaki inanci dylesine yogun-
dur ki neredeyse biri gidip herhangi bir agaca bir pagavra baglayip adak adasa,
ertesi giin o agacin kutsalligina biiyiik bir ¢ogunluk inanacak durumdadir.

Bu nevi kuvvetli aga¢ inamis1 paralelinde yapilan bir takim davramslar
ve dileklere deginmek gerekirse; iplik, bez, ¢aput baglama, ozellikle kirmiz
bez ya da serit baglama, agaca ¢ivi ya da nal ¢akma, aga¢ etrafinda dénme,
agacin oyugundan gegme vb. gibi davraniglarin sifa bulmak, g¢ocuk sahibi ol-
mak, yasamak, yasatmak, evlenmek, kismetini agmak, para sahibi olmak gibi

.. 139

dilekler igin yapildig: tespit edilmisgtir.

Aymi gergevede ele aldiimiz afag ve orman kiiltleri meseleye “kiiltler”
agisindan baktigimizda birbirine pek de yakin kavramlar degildir. Buraya ka-
dar ele aldigimiz agag kiiltii degerlendirmesinden sonra orman kiiltiiniin 6zel-
liklerine deginecegiz. Orman kiiltii giiniimiizde agag kiiltii kadar yaygin degil-
dir. Bunun agik sebebi insanlarin gelisen teknoloji ile ormanlik alanlardan
uzaklagsmalaridir. Bu durum, insanlarin hayatlarinda eskiden ormanlarn, av-

lanma veya orman mahsulleri agisindan 6nemli bir yeri varken artik bu duru-

137 A.Yasar OCAK: a.g.e, s. 205.
138 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c., s. 186.
13 Hikmet TANYU: “Tirklerde Agagla Iigili Inanglar” a.g.m., s. 139.



mun gegerli olmayis1 seklinde yorumlanabilir. Ancak, kutsal bir kiilt olarak
olmasa da milli gelir ve zenginlik kaynag olarak tiim diinyada ormanlar yasa-

larla korunup, gelistirilmektedir.

Otitken ormanlarinin (Otitken yi1s) Gok Tirkler ve Uygurlar devrinde
biitiin Tiirklerce mukaddes sayildigim biliyoruz. Orman kiiltii ilkel toplulukla-

rin orman mahsulleriyle ve aveilikla gegindikleri devrin hatirasidir.'®

Orman kiiltii kuzeyli ¢agdas avcr uluslarda en 6nemli kiiltlerden biridir.
Yakut avcilar1 dokuz nefer orman tanrisi ruhu bulunduguna inamrlar. Bu ruh-
lar avcilan korurlar, onlara bereketli av ithsan ederler. Orman ruhlarina her avei
kurban sunabilir, kamin aracilifina ihtiyaci yoktur. Buna bakilirsa orman kiil-
tiiniin ¢gok iptidai bir devrin, kamlarin dahi bulunmadig1 ¢agin, kalintis1 oldu-
guna hiikmetmek icap eder.'*!

Sigirlarin bulasict hastaligina Bagkurtlar “6let” derler. Bu hastalik, in-
sanlara benzeyen periler giiruhudur. Bunlarin zaman zaman Ural daglarina
“hac” kilmak igin geldikleri rivayet edilir. Bu 6letler i¢in, ormanlara ya da
kirlara ekmek, yag ve baska yemekler konulmaktadir.'*

Omman ruhlarina “Bay Bayanay” denmektedir. Bu ruhlar avcilan ko-
rurlar, onlara bereketli av ihsan ederler. Sor avcilarinin inamglarina gére bu
ruhlar avcinin temiz ve dogru sézlii bulunmasim isterler; avci ava ¢ikacag: giin
cinsi miinasebette bulunmamalidir. Avcilarin evde kalan aile iiyeleri de temiz-
lige riayet etmelidir. Avcilar doniinceye kadar obada oyun, sakalasma, eglence
yasaktir, ¢iinkit orman ruhlan béyle seylerden hoglanmazlar. Bununla beraber

bu ruhlar avcilardan hikdyeler, masallar dinlemeyi severler.'*

0 Abdiilkadir INAN, Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c. s. 62.

1 Agec.s. 63; Bekir SISMAN: a.g.m., s. 128.
142 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.gec.. s. 164.
"3 Age. s 39-40.
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Ormanlarla ilgili tiim bu inanglar ve uygulamalar yerlesik hayata gegil-
mesi, ziraatin §grenilmesiyle degismis ve orman ruhlan koétii kabul edilmigse

de bazi milletlerde aksi gorillmiigtiir.

Hayat sartlar1 ve dini teldkkileri bakimindan epeyce gelismis ve yik-
selmis olan bazi milletler orman kiiltiinii yeni dinlerine sokmaya muvaffak ol-
muslardir. Meseld, Iran’da Makii Hanhginda yasayan Karakoyunlu Alevi
Tiirkmenlerde orman kiiltii V. Gordlevski tarafindan tesbit edilmistir.'**

Giiniimiizde, Noel zamaninda siislenen ¢am agaglanni, kutsallagtirma-
lar, bunlarla ilgili ayinler, evlerde bunlara en 6nemli mevkii vermeler, onun
gevresinde toplamp noel ilahileri sdylemeler, eski aga¢ ve orman kilti kahn-
tilarinin aym canhilikla yasayisini en modern toplumlarda gosterdikten bagka

hristiyan olmayan toplumlarin ev ve magazalarinda da yerini almaktadar.'®

Buraya kadar olan kisimdan da goriilecegi iizere agag kiiltiinde kayin a-
gacinin mithim bir yeri vardir. Oyle ki, neredeyse aga¢ kiiltiinii tek bagina
“kayin agaci kiiltii” diye nitelendirmek yanlhig olmayacaktir. Kayin agaci, eski
Tiirklere gore yeryiiziinde ilk insanla birlikte yaratilmig kutsal bir varliktir.
Agacn kutsal kiilt olarak kabul edilmesine sebep olan unsur, bu inams gibi
goriinmektedir. Aslinda kutsallastinlan agacin etrafinda boyle bir efsane viicu-
da getirilmigtir diyebiliriz. Neden tiir olarak 6zellikle kaymn agacinin daha ¢ok
tercih edildigi hususunda ise, eski Tiirklerin cografyalarinda kaymn tiiriiniin

fazlahigin1 6ne siirebiliriz.

d- Su Kiiltii

144 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugun Samanizm, a.g.c.. s.62.
(Genis bilgi igin bkz.: V. GORDLEVSKI: “Karakoyuniu”. Azerbaycan’1 Tetkik ve Tetebbu Cem.
Ahban, Bakii 1927, No: 4, 5, 13).

145 Hikmet TANYU: “Dini Folklor ve Dini-Manevi Halk Inanglarimn Cegit ve Mahiveti Uzerinde
Bir Aragnrma”, A.U. LF. Dergisi, C. 21, s. 141.
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Su, Allah’in insanlara liitfettigi en biiyiik nimetlerden biridir. Oyle ki
insan viicudunun saglif igin su vazgegilmez unsurdur. Ziraat alaninda, enerji
elde etmede, temizlikte ve daha birgok yerde su insanlarin kullandiklar1 en 6-
nemli maddedir. Bityilk sair Fuzuli de su iizerine bir kaside yazmis ve onun
niteliklerini 6verek, 6nemini arzetmistir. Kur’anda da “hayat1 olan her seyi
sudan yarattk” denilir.'* Sudan yaratihs (aquatik kozmogoni, tarihi hayati
periyodik olarak yeniden doguran tufan, yagmur), dogum ve dirilig diisiinceleﬁ
arasinda ¢ok yakin baglanti Talmud’daki su deyisle de onaylanmaktadir:
“Tanr1’nin ii¢ anahtan vardir, yagmur anahtani, dogum anahtari, 6liileri ayaga

kaldiran anahtar.”'¥

Suyun insanlarla olan bu yakin aldkasi sonucu gegmisten bu yana suyun
giiciine ve kutsallifina inanilmigtir. Eski Tiirk Dini kiiltleri arasinda ise su ge-
nellikle dag, kaya kiiltleriyle birlikte amlmigtir. Kutsalligina inamlan su kiiltii
giiniimiizde sifali olduklarina inanilan birer adak adama unsuru olarak kulla-

nilmaktadir.

Tiirk destanlarinda da suya ¢ok fazla yer verilmigtir. Destanlar iginde

yer alan su motifinde suyun kutsallagtirilmis oldugunu gérmekteyiz.

Eski Tiirklerin “Yaradilig Destan1” evrenin ugsuz, bucaksiz sularla kapli
oldugunu, Tanr’nin kadin1 sudan yarattiginm anlatir. Oguz Kagan da Gok, Dag,
Deniz adli gocuklarmin anasim bir goliin ortasindaki agacin kovugunda bulur.
Go¢ Destani’nda susuzluk Tiirklerin yurtlarindan ayrilmalarina yol agar. Dede

Korkut Kitabi’nda Salur Kazan suya haber sorar ve onu over.'*®

Altay Tiirklerinin Yaradilis Destani’nda; her seyden Once, higbir sey

yokken, yalmz Kara Han’la su vardi denilir. O kozmogoniye gore, biitiin alem

6 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi. Milliyet Yay. C.II  istanbul. s. 10837.
(Genis bilgi i¢in bkz. Enbiya Suresi).

7 Mircca ELIADE: Ebedi Doniis Mitosu, a.g.c.. s. 71.

' Biiyiik Larousse Sézliik, a.g.e., s. 10837.
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sudan yaratilmigtir. Su evrenin ilk maddesidir. Cengiz devrinde su kutsal oldu-
gu i¢in ¢amasirlar ve muhtelif egyalar su ile yikanmazdi. Camasirlar kirlenince
atilirdi, kaplar otlarla temizlenirdi. Cengiz yasasina gore suya bevleden adam
idam edilirdi.'*

XI. vyiizyilda Irtis irmag boylaninda yasayan Kimek, Kipgaklar,

Gandizi’ye gore, irtis rmagina taparlar, su Kimeklerin tannisi derlerdi.'

Tiirklerin en eski tarihlerinden bu yana “su, irmak” kiiltleri en sayg1 du-
yulan varliklardandir. Lena ve Yenisey nehirleri bir kit’ay1 bastan basa kesip
gecen, bilyiik irmaklardi. Bu sebeple Yakutlar ve diger Tiirkler, bu irmaklarin
kaynagm, diinyanin baslangici ve denize dékiildiikleri yerleri de, sonu olarak
kabul ederlerdi. (Sibirya efsanelerine gore), bu nehirlerin kaynag, cennette idi.
Yani onlara gére, bunlar kaynaklarin1 cennetten alan, gékten inen ve bir siire
yeryiiziinde aktiktan sonra denize dokiilerek, yeralti diinyasinda kaybolan, kut-
sal sulardi. Bu inamig, Ortaasya mitolojilerine hakim olan, umimi bir prensip-
¢.151

Istanbul’daki ayazmalan kutlu sayma 4deti miisliimanlara Rumlardan
geemistir. Bu hurafe, Tiirklerin eski dinlerindeki kutlu pinar kiiltiine de uygun

diigmiigtiir. 152

Anadolu’da ilk ¢agda yasayan eski kavimlerin kutsal pinarlar1 sonradan
hristiyan azizlerinin pinarlan (Hagiasma: Ayazma) halini almis, aym yerler
Tirklerin yerlesmesinden sonra Orta Asya inanglarinin da nakledilmesiyle

miisliiman Tiirk pmarlan ve gesmeleri olmustur.'

149 Ziya GOKALP: Tiirk Téresi. Istanbul 1990, s. 41; Bekir SISMAN: A.g.m.. s. 128.
139 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c.. s. 9.

'3 Bahaeddin OGEL: Tiirk Mitolojisi, a.g.c., s. 307.

152 Abdiilkadir INAN. Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c.. s. 203.

'53 Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m., s. 18.
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Bugiin siirdiiriilmekte olan su iizerinden atlama, birbirlerinin iizerine su
serpme, nevrizda soguk su ile yikanma, yeni-giin suyu ile el yiiz yikama, hay-
vanlar1 sulama, su dolu-ana motifi su kiiltii ile ilgili eski Tiirk inancinin de-

vamlihgini gostermektedir. 134

Biiyiik Islam bilgini El-Biriini’ El-Asarii-- Bakiye adli eserinde Oguz-
larin ¢ok bereketli bir pmnar yamindaki kayaya taptiklanim, secde ettiklerini

yazmugtir. 13>

X. asrin Islam cografyacilarindan Ibn el-Fakih’in verdigi malimata gore
Barshan Tiirkleri Isik golii takdis eder ve ona saygt duyarlardi. Eski Oguzlann
ve Mogollann suya girmedikleri ve hi¢ yikanmadiklann hakkinda Arap kay-
naklarimn verdikleri miibagalali haberler bu su kiiltii ile ilgilidir."*®

Timur devrinde “Kadis’ten Semerkant’a Seyahat” adli eserde Horasan
ile Semerkant arasinda hatt1 fasil teskil eden.... halkin rivayetine gére, sehrin
civarindaki muazzam dagda bir pinar vardir, sayet bu suya ¢irkef gibi bir gey
diisecek olursa, derhal bir firtina koparmis. Ahali derhal daga kosarak, pinarn

temizlerler ve firtna hemen durgunlagirmis.'®’

Eski Tiirklerden bugiine erigen bir ddet vardir ki yine burada da suyun
yogun kullanimi mevcuttur. Kursun dékme adi verilen ve su kullamlarak, ge-
sitli sikintilardan yahut g6z degmesi gibi hallerden kurtulabilmek igin yapilan

islemde faydalanilan su da halk tarafindan mukaddes sayilir.

Baskurtlar buna “Kut Kuyuv” derler. Onlann inanglarina gére insan
korkar ya da baska sebeple hastalanirsa ona “kut kuymak” (kut; ruh, can de-
mektir), yani “can dékmek” gerekir. Bu uygulama soyledir; Kursun (Baskurtga

' Abdulhaliik CAY: Tiirk Ergenckon Bayramm Nevriiz, T.K.A E. Yay.: 88, Ankara 1988. s. 204,
'35 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c. s. 40.

1% Ape.s. 4l

’ Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresindeki Adak ve Adak Yerleri. a.g.c..s. 31.

]
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kurgag) ateste eritildikten sonra hastanin bagt iizerine konulan kap iginde bulu-

nan suya dokiiliir. Hastaya bu sudan bir yudum igirilir.'*®

Aym &det ve inanmalar giiniimiiz miisliiman toplumunda siirdiiriilmek-
tedir. “Kursun dékme” adi verilen bu uygulamalarda kullanilan kursunun igine
dokiildiigii su bugin de kutsal kabul edilir. Bu sudan igirildiginde hastaliklara
tyi geldigine, evin gesitli yerlerine serpildiginde rahatsizliklar ortaya ¢ikaran

unsurlarn bu su ile yok olacagina inanilir.

Suyun iizerinden gegen kigiyi biiyii tutmayacag, yeni bir eve tasmirken
ayna, su ve mushaf gétiirmenin ugur getirecegi; dogumu kolaylastirmak igin
gebe kadmnin, kolay dogum yapmus birinin avucundan su igmesi gerektigi, gece
atese su dokenin basina kotiliik gelecegi, giivey evine girerken gelinin etrafa
su serpmesinin ugur getirecegi, Anadolu’nun baz1 yoérelerinde bugiin yasayan
inamgslardir. Anadolu folklorunda suyun en belirgin 6zelligi, maddi ve manevi
kirleri temizlemesidir. Nitekim ruhi olarak kirlendigi varsayilan kisi ya da es-

yay1 temizleme yollarindan en etkilisi suyla kirklamadir.*

Akan sulann da kutsal oldugu inanci halen korunmaktadir. Bir kiilt ola-
rak algilanmasa da bugiin akan irmak, dere gibi sulardan medet umulur. Her-
hangi bir dilek bir kagida yazilip akan suya birakildig takdirde, dilegin kabul
olacagina inanilir. Bu uygulama tamamen eski su kiiltiiniin bir yansimas: oldu-
gu halde dilegin yazildig1 kagida bir de dua yazilir. Yazilan dua gostermektedir
ki, eski Tiirk dini kiiltleri, [slam dini igine zaman iginde unutulmas: gerekirken

sokulmus ve uyumu saglanmgtir.

“Ya Vediit, ya Vedit, ya Vedit...” seklinde yazilip, muhakkak Cuma
giinii selddan once akan biiyiik bir suya atilan dilegin akibinde sunlar sdylenir:

“Elimi salladim ulu deryaya, yalvarinm ulular ulusu Mevla’ya, muradim iste-

158 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c,s. 163.
1 Biiyiik Larousse Sozliik.... a.g.e. s. 10837.
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rim oniimiizdeki Cuma’ya.. “Ayni1 islem koétiiliik yapmak maksath dilekler igin
de yapilmaktadur.'®

Anadolu’da kisi veya kisilere yapilmig oldugu tahmin edilen biiyiilerin,
biiyiilit olduguna inanilan esyalarin, muskalarin, akarsuya atilmasi uygulamasi
da suyun temizleme, antma, bityilyii bozma fonksiyonuna bagh olarak hala
yasamaktadir.

Anadolu folklorunda suyun 6nemli bir yeri vardir. Temizligin, iyiliin
simgesi sayilir. Anadolu’nun bir ¢ok yoresinde sular ve su kaynaklar {izerine
cesitli efsaneler anlatilir ve genellikle su kaynaklarinin olugumu dogaiistii bir
giice baglanir. Ozellikle sicak su kaynaklan, ¢ogunlukla yakinindaki bir yatirin

kerameti olarak yorumlamir.''

Suyun giiciine olan inang o kadar yaygindir ki, Anadolu’nun bir ¢ok
sehrinde, kéy ve kasabasinda sifali olduguna inanilan pimnarlar, ¢esmeler, kay-
naklar ve gozeler vardir. Bunlar 6zellikle veli kabul edilen kisilerin mezar ya
da tiirbeleri yakinlarinda daha g¢oktur. Ayrica eski degirmenlerin sulanmn da
sifali olduklan diigiiniiliir. Dikkat edilecek olursa boyle degirmenlerin hemen
hepsinin etrafinda olugsmus birer menkabe yer alir. Bu menkébeler sonucunda
degirmenin suyu da kutsallagir. Halk arasindaki bu egilimi su kiiltiine dayan-

dirmak yanls olmayacaktir.
e- Ates ve Ocak Kiiltii

Yildinmin ¢akisi, yanardagin dehseti ve lavin korkung akisi, kavurup

oldiiriici giice sahip olusu, onun canlilik, hareket ve eriticilik hassasi olmasi,

160 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.g.c.. s. 63.
'Sl Biiyiik Larousse Sozliik.., a.g.c, s. 10837,
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ayrica kivileim ¢ikanigi, alevi ve sesi, onda 6zel, gizli ve derin bir gii¢, hatta

gizli bir ruh sezdirmekte insam etkilemektedir.'*?

Atesin kaynag olarak, ates kiiltiine inanan bir ¢ok kavim degisik inang-
lara sahiptir. Bu inanglarin her birinin etrafinda bir menkabe olusturulmustur.

Atesin kaynag hakkindaki diisiinceleri soyle 6zetleyebiliriz:

1. Bazi mitlere gore ates, tanrigalar tarafindan insanlara verilmistir.
2. Insan atesi tanrilardan ¢almgtir.

3. Atesin kendisi tanri veya tanrigadir.

4. Ates, tanrinin giiciinii gdsteren bir igarettir.

5. Ates, kendine mahsus bir ruhtur. Onun bir ruhu vardar.

6. Ates bir devdir veya Helios adli (Giines) devin yeryiiziine inmis ve

evcillestirilmis yavrusu olan devdir.

Bu alt1 giktan biri olarak diisiiniilen ates onun kutsallagtirilmts olmasin-

3
da rol oynar.'®

Atesin giinesten ¢ikmig sayildig1 ve ona ibadetle goge, yildizlara tapma
arasinda yakinlik goériilmiistiir. Giinese tapinma inancinin daha 6nce oldugu

sanilmaktadir.'®

En eski ¢aglardan giiniimiize kadar bir ¢ok kavim, atesi kutsal kabul et-

mis ve tanrilagtirmigtir. Ates hem iyiligin hem kétiiliigiin temsilcisidir.

192 Hikmet TANYU: “Tirklerde Ategle figili Inanglar”. 1. Uluslararas: Tiirk Folklar Kongresi
Bildirileri, C. 1V, (Ankara, 1976), s. 301-302.

163 A.gt..s. 285-286.

164 A.gt..s. 285-286.
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Ates temizleyicidir, sifa, giig-kuvvet ve bereket vericidir. Hem korkutu-
cu ve cezalandirict, hem yardim edicidir.'® Mahser atesi s6z konusu oldugun-
da atesin sayilan 6zellikleri iizerine Mircea Eliade; aslinda ates diinyay: yeni-
lemektedir, bunun sonucunda “ihtiyarligin, 6liimiin, giiriime ve yozlagmanin
olmadig1, ebediyen canh, ebediyen biiyiiyen, 6liilerin ayaga kalktigi, canhilarin
oliimsiizliige kavustugu, diinyanmin bastan agag: yenilendigi yeni bir diinya ku-
rulacaktir. Nihai feldket (cehennem) tarihe son verecek ve insana yeniden e-

bediyet ve giizellik saglayacaktir, yorumunu yapmaktadir.'%

Tiirkler, ates kiiltiiriinii ¢ok erken ¢aglarda tanimiglardi. Sibirya’daki
komsulart ise bu noktada Tiirklerden geri kalmuglar ve bu durum Ortaasya
Tiirkleri ile kendilerini ayiran belli bagl bir aynlik gibi ortaya ¢ikmisti. Atesi
bilen ve atesi insanlik igin faydali bir yone sevk eden Ortaasyanin medeni Tiirk
kavimleri gittikleri bélgelere kiiltiirlerini de gﬁtiirmiislerdir'. Bir Altay efsane-
sine gore, atesi bulan insan degil, Tannmin gékteki kizlandir. Yakut Tiirkleri

de atesin gokten indigine inamirlards.'®’

Altaylilar’a gore giines, ana, ay, atadir. Giinesi yerde ates temsil eder.'®®

Atesin icad1 hakkindaki Tiirk varyantlarindan biri su sekilde rivayet edilir:

Biiyiik Tann1 Ulgen ilk insam yaratir. Ilk insan &nce sebze ve meyva
yer. Sonra Ulgen ona et yemesini buyurur. Et yemek igin atese ihtiya¢ duyulur.
Ulgen gokten bir kara bir ak iki tas getirir. Kuru otlan avucunda ezerek bir
tagin iizerine koyup digeriyle vurur, otlar ates alir. Ulgen boylece ilk defa ates

yakmasini insanlara 6gretip, “Bu ates atamin kudretinden tasa diigmiis atestir.”

155 Agt. s 307.

166 Mircca ELIADE: Ebedi Ddniig Mitosu, a.g.c., s. 121.

17 Bahaeddin OGEL: Tiirk Mitolojisi, a.g.c., s. 54-55.

1% Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c., s. 29.



der. Bundan dolayidir ki Altaylilarda ve Yakutlarda ancak ¢akmak tasindan
elde edilen ates kutlu sayilmaktadur.'®

Yakutlar, and térenlerini ates ve ocak kargisinda yapérlar. Kamlik inan-
cinda yapilan her térende muhakkak ates bulunur, kurbanlik hayvan hangi ruh
i¢in olursa olsun bir pargast 6nce ates ruhuna sunulur. Beltirlerin Gok-dag

kurbam toreninde de ates, dyinin merkezini tegkil etmektedir.!™

Bir ¢ok kavmin inang sisteminde yer alan ates ildh1 ve kiiltiiniin en ge-
nis tezahiiri Hindistan’da ve Iran’da olmustur. Nitekim ategin ildhi bir giic
olarak somutlagtinlmasinin en belirgin omegi Hindistan’daki ates ildlh
Agni’“dir. Hintlilere gore Agni, 6nceleri ocak atesi ile ilgili goriilirken daha
sonra kurban ategine bagland: ve béylece insanlarla diger ilahlar arasinda araci
olan, kehanette bulunan, tannlara insanlarm kurbanlarim takdim eden ilahi bir
varlik olarak kabul edildi. iran’da eski Zervanizm® ile Zerdiistiligi birlestiren
Mecisilikte” de ates kiiltiiniin 6nemi bityiiktiir. Eski Misirhlarda ates hem te-
mizleyici hem de 6liim otesi ceza unsuru idi. Yunan mitolojisine gore Zeus
insanlar1 cezalandirmak igin onlardan atesi almis, ancak Prometheus onu ¢alip

insanlara geri vermis ve bu yiizden ates kahramani olarak tanmnmgtir.'”!

Zamammizda, Japonlarca Giines bir ildh mertebesindedir. Ayrica kutsal

yanardag inanci da siirmektedir.'”

' Age, s. 66.

79 Age.s. 71.

* Agni: Ates Tanrist. Vedizm’in kurban tannlarindan olan Agni, atcsin her gesidini 6zcllikle de
kurban atesini adlandirir. Gokte simsek ve giines, yerde ocak tanrisidir.
(Gcms bilgi igin bkz.: O. HANCERLIOGLU., inang S6zliigii, Remzi Kitabevi. Istanbul 1975).
Zcrvanizm: ran’da Zerdiist 6ncesi tapinilan Zervan adh bir tann ve dini. Sézlitk anlami “zaman”
demektir.

" Mecisilik: lyilikgi tanr1 Ahura Mazda'mn dini. Cok tanric1 iran’hilarin dini. (Genis bilgi igin bk.:
O. HANCERLIOGLU, inan¢ S&zliigii, a.g.c..

"' Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, IV, istanbul, 1991, s. 52-53.

172 Hikmet TANYU: “Tarklerde Atesle Iigili Inanglar®, a.g.t.. s. 285.



Atesin yeryiiziinde giinesin temsilcisi oldugu kanaati yaygindir. Bunu,
Altayl Tirklerde de tespit etmek miimkiindiir. Altayl Tiirklerde, “Kiin ana
koriptiir’, Miser Tirklerinde “Kuyastir and ediyorum™ seklinde yeminlerde,

“Giines ve aydan ayrilmssin!” seklindeki kam dualarinda goriiriiz.'”

Baskurtlar ve Kazaklar bir yaglt pagavray tutusturup hastanin ¢evresin-
de “alas, alas” diye dolastirirlar. Buna “alaslama” derler. Bu kelime Anadolu
Tirkgesinde “alazlama” seklinde muhafaza edilmistir, ateste temizleme anla-
mindadir. Yakutga “aliasta” (alazla) yanan pagavra ile dyin yaparak kotii ruh-
lar1 kovmak demektir. Yakutlar bu toreni yapan hakkinda “oyun aal vatanan
aalastinr” (Kam kutlu ot- ates ile alazliyor) derler.'”

Kuzey Altayhlarda bulunan oymaklarda giivey ile gelinin gerdeklerinde
ilk defa yaktiklan atesi cakmak tasiyla yakmalan gerekir. Ug gece ve giindiiz
bu atesin yaminda bulunurlar, Yakut kamlart dyin ve térenler i¢in kullandiklan
atesi ¢akmak tasiyla elde ederler ve bu atese “ayi out” (yani mukaddes ates)

derler. Ayrica aile ocaginda yanan ates, nasil yakilirsa yakilsin, kutlu sayilir.'”

Eski Rumi takvime gore mart aymn dokuzuncu giinii yilbas1 olarak
kabul edilirdi. Bu tarihte “Nevruz” kutlamalann yapilirdi. Nevruz Farsga bir
kelime olup, “yenigiin” anlamindadir. Baharin ve yeni gelen yilin bereketli
olmasi amaciyla yiizyillarca kutlanagelmistir. Tirkler de bu kutlamalan bir

gelenek halinde devam ettirmis ve bir takim 6zel t6renlerle kutlamiglardir.

Bu térenler esnasinda atesin 6nemli rolii olmaktadir. Oguz (Mete) Han,
bu yeni giinii milli bir bayram olarak kabul etmis, eglence ve senliklerle giin
kutlanmigtir. Yer yer atesler yakilmus, ates; takdis- tes’id edilmistir. Eski

Tiirklerde ocaga, atese biiyiik 6nem verilmis, ocagin yanmasi bir ugur sayilmig

' M. Abdulhalik CAY: Tiirk Ergenckon Bayrami, Nevriiz, a.g.e., s. 200.
17 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dinf Tarihi, a.g.e., s.43.
175 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c, s. 6.

1"
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ve sonmesinden de endise edilmigtir. Sonen bir ocak torenle dualarla yakilmisg,

senlendirilmistir. Iste Tiirklerde aile ocagimin 6nemi de buradan dogmustur.'”

Miisliman Kirgiz ve Kazaklarin diigiin torenlerinde ates ve ocak tipki

eskiden oldugu gibi en nemli unsurlardir.'”’

Diigiin térenlerinde ates ve ocagin Miisliiman Tiirklerde de ¢ok 6nemli
mevkii vardir. Budist Buretler bile gelin ve giiveyi ates ve ocaga secde etti-

rirler.'”®

Ates, her seyden Once bir temizleyicidir. Kirgizlar, Hintliler gibi, dliile-
rini yakarlar ve “ates en temiz seydir, atese diisen her sey temiz olur. Oliiyii de

ates, kirlerinden ve giinahlarindan temizler” derler.'”

Eski Bébil" mitolojisinde ates temizleyici ve ceza unsuru olarak geg-
mektedir. Iran’da Mitraizm devrinde bile giinesperestlik ve atesperestlik vardir.
Atar sonsuz ilahi 113 diinyevi sekli olarak goriilen atesi temsil etmektedir.
Temizleyici sayilan ates Ahura Mazda’nin oglu olup Zerdiist” ondan meydana

gelmistir.'*

Ates kehanet ve falcilikta da kullanilan bir aragtir. Atese bakip kehanet
etmek Tiirklerde g¢ok eski bir gérenektir. Karagaslarin inancina gore ates 1shik
¢alarsa, uzaktan bir yolcu gelecektir. Atesin gece 1slik ¢almasi 1yi degildir, aza

(seytan)’mn geldigini bildirir."®’

176 M.Sakir ULKUTASIR: “Cegitli Ilalk Gelenek ve Inanglart Uzerine Kiigiik Aragtirmalar”.
T.F.A.Y., 1976, Ankara 1977, 5. 312.

"7 Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.e., s. 45.

"% Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c.. s. 70.

" Age.,s. 8.

Bibil: (Asur-Babil Dini) Mezopotamya ¢ok tanriciligs.

Atar: Ates. Mazdeizm'in en 6nemli kavrarmdir. Ahura Mazda’nin oglu.

Zerdiigt: Iran’li Peygamber. Avesta adli kutsal kitabi var. Hayat: hakkinda bilgi yok.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, a.g.c., s. 52-53.

'81 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.e, s. 67.
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Falcilik, kehanet, bakicilik, ugur ve ates-seytan miinasebeti bakimindan
da, Anadolu’da yasayanlarin inanglar ile Ortaasya’daki Tiirkler arasinda stk
bir benzerlik vardir. Atesten c¢ikan alevlerin rengine gore, yesilse yagmur ve
mahsuliin bol olacagina, kirmiz ise savas ¢ikacagina, sar1 ise hastalik, salgin

olacagina, siyah ise 6nemli bir kiginin 6lecegine inanilir.'®?

Umumiyetle, atese bakip fal agmak Orta Asya Tiirklerinde ¢ok yaygin
bir adet olmugtur. Ozbek hanlarindan Kocugum ¢adir ¢adir dolagarak atese yag
atip kadinlarin falina bakar; “senin oglun olacak, senin kizin olacak” derdi.
Manas destaninda anlatildifina gére Manas’in babasi Cakip Han atese bakip
gelinlerinin mukeddaratim anlatmaktadur.'®

Atesin inamlan bir ¢ok unsuru vardir. “Ocak” m da kutsalhig atesten
gelmektedir. Ocak, ates kiiltiine bagh bir kiilt olmanin yanisira atalar kiiltii ile
de yakindan ilgilidir. Giiniimiizdeki “baba ocag1, ocagimiz séndii” gibi ibareler
ocak kiiltiiniin atalar kiiltii ile olan baglantisindan kaynaklanmaktadur.

Kutsal ates ocagin koruyucusudur. Buna Yakutlarda son derece dikkat
edilir. Nitekim ilk¢ag mazdeistlerinde de aymi1 adet vardir. Anadolu’da “ocagin
tittmesi” mutluluk alametidir. Atesin kutsallagtinilmas: Mazdeizm ve eski Tiirk
inanglarina mahsus degildir. Onu Hint’te Tann Agni seklinde, Romalilarda
iktidarin devami sembolii olan Vestale rahibelerinin korudugu kutsal ates sek-

linde gormekteyiz.'®*

Bagkurtlar, ‘Klrglz-Kazaklar, Yakutlar ve Altaylilar hemen biitiin Tiirk
boylarinda, hem ates hem de ocak kutsal sayilmaktadir. Ates kiiltii ile ocak

'82 Hikmet TANYU: “Tirklerde Atesle figili inanglar”, a.g.t.. s. 290.

'8 Abdiilkadir INAN: Tarihte ve Bugiin Samanizm, a.g.c., s. 76.
(Genis bilgi i¢in bkz.: 1. Ebulgazi Han, Seccre-i Tiitk (Desmoisan nesri; s. 193-194)
(Z.X. Radloff, Proben V, 205-2006).

'*" Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m.. s. 27.
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kultii ve atalar kiiltii arasinda siki bir baglanti vardir. “Atamizin yaktig1 ocak™

denilmesi buna dair bir 6rnektir.'?’

Mubhtelif toplumlar, ocagi, yasamay: siirdiiren, uguru ve bereketi belir-
ten kutsal bir yer saymislar, ona kars1 pek duygulu, pek saygili davranmiglar-
dir."® Eski Yunanda olimpiyat atesinin ve ona dair mesalenin kutsallig1 ya-
nimda ocak ve ocak atesi de kutsaldi. Ocak tannigasi eski Yunanda Hestia, Ro-
malilarda ise Vesta idi.'"¥” Ocak atesinin birgok toplumlarda kutsal tanindig:
goritlityor. O, bir evin kuvvet ve kudret kaynag: olarak bilinmistir. Toplumun

kutsal mabedi olarak bir ocak veya béyle bir yer biiyitk 6nem kazanmigtir.'®®

Ocak kiiltiine bagl: olarak ocak tag1 da, ocaga benzer bir kutsallik tas:-
maktadir. Bilhassa Anadolu koylerinde ocaktas1 yerine konulurken dua okun-
makta, hatta bazan kurban kesilmekte ve ayrica bagis dagitilmaktadir.'® Eski
Tiirk dini kiiltlerinden ates kiiltii ile atalar kiiltiiniin birbiriyle irtibatlanmasinin
sonunda, igtimai hayatimizda, Tiirk ailesinin sembolii olarak da ifade edebile-

cegimiz “ocak kiiltii” dogmustur.'*°

Anadolu’da atesle ilgili yapilan uygulamalar oldukga gesitlidir. Atesin
halk arasinda pek muazzam bir sayginlig1 vardir. Bu saygi kiiltiin ortaya ¢ikti-
g1 ilk devirlerden itibaren gelismistir. Ziya Gokalp bu hususu su sekilde anlat-
mugtir: “Yakutlara gore ates bir peridir. Mutfak ocaginin atesi asla sondiiriil-
mez. Ocagimiz sonmesin, Tiirkiin eski duasidir. Bu ates kaza sonucu sénerse

yakin akrabadan almir, yabancidan alinmaz.”'®!

Hikmet TANYU: Tiirkerlerde Atesle Ilgili Inanglar” a.g.t.. s. 301.

' Ag.l.s. 301

Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, a.ge, s. 52-53.

'8 Hikmet TANYU: A.g.t.,s. 288.

¥ At s 290.

190 Ali Riza GONULLU: “Tiirk Inanglarinda Ocak Motifi”, Tiirk Folkloru Dergisi, Agustos 1985,
S. 73. s.32.

91 Ziya GOKALP: Tiirk Toresi, a.ge., s. 39.
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Bu inang devamliligim1 korumaktadir. Anadolu’da hava karadiktan sonra
evden disan ates verilmez, verilirse ocagin sénecegine, yani soyun devam et-
meyecegine ya da ailenin bagina bir felaket gelecegine inanilir. Ruhi olarak
kirlendigi varsayilan seyler, atese tutularak arindirilir. Ates tizerinden atlayanin
her tiirlit kirden, kétiiliikk ve hastaliktan (temizleyicilik) arinacagina inanilir.
Atesi suyla sondiirmek, atese tiikiirmek, isemek, atesle oynamak kisiye felaket
getirir. Kimi yorelerde de yeni dogmus ¢ocuk bir tava i¢inde kisa bir siire atese

tutulur.'*?

Atesle oynamak kesinlikle yasaktir. Ilbeyli Tiirkmenlerinde atese iseyen

¢ocuklar azarlanir, hatta doviiliir. Ocaga ayakkabistyla basanlar, azarlanir,'®

Ates, ugursuzluklann yok etmek, hastaliklari tedavi etmek gibi maksat-
larla kullanilmanin yanisira ugur getirmesi amaciyla da kullamlmaktadir. Bu-
giin ¢evremizdeki kdylerde bulunan ocaklara ézellikle persembe giinleri bii-
yiiklerimiz tarafindan bir tutam tuz serpildigi, boylelikle ugursuzluklarm gide-
rilecegine inanilir. Aym iglem ocakta eritilecek yagdan bir par¢anin ocaga a-

tilmas: seklinde de goriilebilir.

Kutsalligina inanilan ategin, giiniimiizde adak adama merasimlerinde
yer aldig1 sikga goriilmektedir. Bu uygulamalar ¢ok farkli cereyan etmekteyse

de mum yakma adeti hemen hemen ortak bir motiftir.

Tiirbelerde mum yakma da eski cahiliye ¢agindan kalma adetlerden bi-
ridir. Bu uygulamanin eski miisrik dinlerden kalma bir adet oldugu malim ise
de en eski mengei karanliktir. Arkeologlarin gogu bu adetin ilkel ates kiiltii ile
ilgili oldugunu iddia ederler, yani ategpereslikten kalma bir ddet oldugu tahmin
edilmektedir. Anadolu Tiirklerinin daha Orta Asya’da bulunduklan ¢aglarda

bu adeti oradaki Hristiyan cemaatlerden almis olmalar miimkiindiir. Bizans

2 Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, a.g.c., s. 969-970; Bekir SISMAN: A.g.m., s. 128.
198 Ali Riza YALKIN: Cenubta Tiirkmen Oymaklart I, Ankara 1977, s. 61
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kiiltiir merkezlerini fethettikten sonra bu adeti bir dini ayin unsuru haline ge-

tirmiglerdir.'™

Kerkiik’iin Kuzeybati yoniinde, Baba Giirgiir denilen yerde sénmeden
dokuz-on gece boyunca yanan mavi alevler goriiliir. insanlar, buraya murat
dilemeye, niyet tutmaya giderler. Bir agag pargastyla toprak eselenir. Agilan
¢ukur tutusursa niyet olacak denir. Baba Giirgiir’iin gevresinde elle kazilmig
bir siirii gukur vardir. Bu nefin topraga yakin oldugu ¢evrede, sifa niyetine (ka-
smtilh hastaliklar) yikanilmakta, tas tas kiikiirtlii sular igilmektedir.'*’

Ates iizerinden gesitli niyet ve maksatlarla atlamak, kotii etkilerden
kurtulma istegi sebebiyle ¢evresini donme, onun sinsin oyunu ve benzeri gibi
oyunlar i¢indeki mevkii de 6nemli ve dikkate sayandir.'*®

Bahsi gegen atesten atlama uygulamasi Koktiirklerden bu yana uzanan
bir gelenek olup, bununla ilgili bir de tarihi vak’a mevcuttur. Bizans Impara-
torlarindan Justin’in elgisi Zemarkhos’un 568 tarihinde Koktiirklere elgilik
gérevi ile gittigi zaman kargilastifn muamele oldukga ilgingtir. Tirkler Bizans
elgilik heyetini yakilan biiyiik ateslerin alevleri iizerinden atlatmak suretiyle

kétii ruhlardan temizlemislerdi.'”’

Tiirkler arasinda giiniimiizde de hayli yaygin olan ates iizerinden atlama
gelenegi dogrudan dogruya ates kiiltii ile ilgili olup, kétiiliiklerden temizlen-
mek gayesiyle yapilmaktadur.'®®

1% Abdiilkadir INAN: Eski Tiirk Dini Tarihi, a.g.c.. s. 205.

95 Ag.e.,s. 39-40.

1% Hikmet TANYU:; “Tiurklerde Atesle ilgili inanglar”, a.g.., s. 302.

19T Abdulhalik CAY; a.g.c., s. 201. (Genis bilgi i¢in bkz.:I. KAFESOGLU: Eski Tiirk Dini,
Istanbul 1980. s. 25).

% Age.s. 201,
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Atesten atlamak, sacayaktan gegmek ve bir niyet tutmak Giresun’da da
yaygin bir inang olup, 6zellikle Aksu senlikleri denen kutlamalarda ananevi

olarak yapilan bir uygulamadr.

Giresun’da goriilen Mart Bozumu torenleri ile Yugoslavya Tirklerinde-
ki térenler arasindaki benzerlik olduk¢a dikkate degerdir. Burada eski Tiirkler-
deki “su kiiltii” ve “sag¢1 gelenegi” nin nevruz torenleriyle birlikte halk i¢inde

yasadigt da goriilmektedir.'”

Yine, ates ve ocak kiiltiine bagh olarak, Giresun’da Persembe aksamla-
r1, yanan ocaga yag veya yagh bez atilir. Bu iglerin gayesi ise, o ailenin vefat
etmig fertlerinin ruhlan eve geldiginde, ocagin daima yandifim ve kazanin
kaynadigin1 onlara anlatmak igindir.**

Ates ve ocak kiiltii en eski dénemlerden beri giiciinden yararlanilan ya
da korkulan bir maddedir. Yine bugiin ates olmadan bir yagam diisiiniilemez.
Fakat bu hakikit bazen onun acimasizca yénleri oldugunu degistirmemektedir
Yanginlar, patlamalar gibi.... Ayrica miisliiman alemi i¢in gegerli bir de ce-
hennem hakikati vardir ki, insanlarin giinahkarlarinin orada yanacagina inani-
lir. Iran’a 6zgii bir diisiinceye -hatta biitiin kozmik devre 6gretilerine- gore

diinya ates ve suyla son bulacaktir. !

Atesin korkutuculugunu bu safhada bariz olarak gormekteyiz. Buna
ragmen kiilte dayali inanglar bu giin adaklarimizda ve gesitli inanglarimizda

yasatilmaktadir.

Misal vermek gerekirse, eski ocak-ates inancinin degisik bir sekilde

evlerde, dairelerde 6zel sémineler halinde kullanildiini, olimpiyat mesalesi ve

% Age.s. 138.
% Ali Riza GONULLU: “Tiirk Inanglarinda Ocak Motifi , a.g.m.. s. 32.
*' Mircea ELIADE: Ebedi Déniiy Mitosu, a.g.c., s. 122.
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atesi, kamp atesleri ve mesalelerle fener alaylarimin gegit térenleri dikkati
cekmektedir. %

202

" Hikmet TANYU: “Dini Folklor veya Dini-Manevi [lalk Inanglarimn Cesit ve Mahiveti Uzerinde
Bir Arastrma”, a.g.m,, s. 141,
RETIH KOROLY

TC “mm ON Mﬁm

poxv



1. BOLUM

ISLAMI TURK INANCINDA VELIi KULTU

Miisliiman toplumlarin hepsinde veli tipi anlayist mevcuttur. Veli tipi
tasavvuf hareketinin ve tarikatlann ortaya ¢ikmasiyla orantili olarak
gelismigtir. Hicretin ilk asrindan itibaren bir zithd ve takva anlayis1 seklinde
ortaya ¢ikmaya baglayan tasavvuf hareketi, miladi IX. yiizyildan sonra genis

ve renkli bir tefekkiir sistemi olma yoluna girmistir.**

Tasavvuf 1stilahinda veli, Kur’an-1 Kerim’de veli kelimesinin tekil ve
cogul sekliyle dost anlaminda gegctigi dyetlere dayandinlmak suretiyle, Allah’t
seven, dost edinen ve O’nun tarafindan dost edinilen ménasinda alimp

kullamlmgtir.**

Kur’an’da veli sozciigii kirkbes ayette tekil olarak Allah’in insanlarla
dost oldugunu, insanlarin Allah’tan baska dostu olmadiginy; seytan, kafir ve
oteki kotillerin insanlarla dost olmadiklarim anlatan ifadelerle, kirkiki ayette de
¢ogul olarak (evliya) insanlar arasindaki sevgi, dostluk, dayanisma gibi ¢esithi
anlamlarin yaninda, 6zellikle Yunus suresinin 62. ve el-Enfal suresinin 34.
ayetinde “Allah’in dostlan” (evliyaullah, evliyauhu) bigiminde, Allah’a inanan

ve ona derin bir saygi ve baglilik duyan gergek dindarlar igin kullanilir.**

Tasavvuf alaninda gizli bilgilerle donanmis, zaman ve mekan baglarinin
diginda kalan, Tann tarafindan korunduguna inamilan kimseler veli olarak

bilinir. Iki tiirlit veli vardir, biri gizlidir. Tanr sirmina erdigi igin halk iginde

A Yasar OCAK: a.ge.. s. 1.
M Age. s L
% Biiyiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi. a.g.c.. s. 12137.



kendini saklar, kim oldugu bilinmez. Bunlara “Tanri’nin makbul kullari” denir.
ikincisi herkes tarafindan bilinen, sayilan velilerdir. Bunlar daha ¢ok tarikat

ulularidir. Veli “gayb dlemi denen, gériinmez, bilinmez iilkeden haber getirir,

Bir kiginin veli olabilmesi igin belli bash ozelliklere sahip olmas:
gerekir. Bu 6zelliklerin baginda Islimiyeti eksiksiz yagamak gelir. Bunun yani
sira veli olan kiginin nefsini terbiye etmek igin ¢esitli ¢ileler ¢ekip
olgunlagmasi, bu g¢ileleri ¢ekerken siikrederek ibadet etmesi gerekir. Biitiin
bunlardan sonra kisi velilik makamina ulagabilir. Kiginin veli olmasiyla onda

diger insanlarda gériilmeyen bir takim ulvi davramglar goriiliir.

Veli olacak kisinin manevi giice ulagmasi igin irade ile iggiidiilerini
yenmesi sarttir. Fatih’in hocasi, velilerden kabul edilen Aksemseddin’in
kendisi de nefsin arinmasi igin dort seyi zaruri goriir: 1. Az yemek, 2. Az
uyumak, 3. Halkla az konusmak, 4. Allah zikrini gok etmek.*”’

Halk tarafindan veli olarak nitelendirilen kisiler, bu asamalan
katetmelidir. Zaten Tiirk milletinin destanlarindaki alp tipi, gazi tipi ile
yakindan ilgili olan veli tipinin halk tarafindan kabul edilmesi igin eskiye

dayanan belli bir zemin mevcuttur.

Veliler kendilerini umumiyetle maddi iktidar sahiplerinden iistiin
gormiislerdir. Halk da kendilerine daha yakin ve yardimci olduklanina

inandiklart velileri, maddi iktidar sahiplerinden iistiin tutmustur.”®

Veli tipi ile Tiirk tarihi g¢ergevesi iginde belli basli rolleri olan alp ve

alp-gazi tiplerinin siki iligkisi vardir.

% Meydan Larousse Bilyiik Liigat ve Ansiklopedi, XX, (Sabah Yayinlari), III.

7 Mehmet KAPLAN: Tip Tahlilleri, (Tiirk Edb. Uzerine Arastirmalar), istanbul. 1985. s. 120.
208

% Age. s 120.



Alp tipi akimcilik, hareket, hakimiyet, kuvvet ve idealizmi temsil eder.
Ancak medeniyet degisikligi, tiplerin asli ozelliklerini muhafaza ederek
isimlendirmede degisiklik meydana getirir. Bu alp tipinin tim 6zelliklerini
tagtyan gazi tipinin tesekkiilii igin de s6z konusu olur. Gazi tipi, isldm dininin
degerler sistemi ile donanmig olup, bu degerlerin yayilmas: i¢in miicadele
eder. Gazi tipinin yaninda, Islami degerlerin taginmasmi, yayilmasm ve
devam etmesini saglayan veli tipi genig halk kitleleri iizerinde niifuzu ve
idareciler iizerindeki tesirlerinden baska, aydin ve bilgili insan olmasindan
dolay1 liderlikleriyle dikkati gekerler.”®

Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin tesekkiiliinde gaziler kadar velilerin
de biiyiik rolii olmugtur. Hatta denilebilir ki, eski alp tipinin bir devam
olmakla beraber, Islam dininin degerler sistemi iginde yer aldiklarina ve bu
degerler ugruna savastiklarina gore, dogrudan dogruya bu degerlerin tasiyicisi,
yayicist ve asirlar boyunca devam ettiricisi olan velilerin rolii gazilerden de
bityiiktiir.”'°

Zamanla “veli” sifatll kimselere olan inang ve itikat bir kiilt derecesine
varmistir. Bu kiilte dayali birgok inamsglar ve inamlan kisiler mevcuttur.
Kiiltiin olusmasinda veli olarak teldkki edilen insanlann etraflarinda
olusturulan menkéabe ve rituellerin etkisi oldukga fazladir. Bir kere veliligi
kabul goriilen kiginin arttk hemen hemen her seyi neredeyse ayn bir kiilt

kavrami olmaya adaydir. Bunlarin baginda velilerin tiirbe ve mezarlan gelir.

Daha Anadolu Selguklular1 devrinden itibaren aslinda bazi tarikat
bityiiklerinin etrafinda boyle kiiltler olustugunu, kendileri hayatta iken tesekkiil

etmeye baglayan menkabelerin yardimiyla bunlarin evliyd kabul edilerek

*® ismet CETIN: “flazret-i Ali Cenknamelerinde Tipler”. V. Milletlerarast Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi Halk Edebiyati Scksiyon Bildirileri, 1. 1985. (Ankara: Kiiltiir Bakanlif1 Yavinlan
1985).

1 Mehmet KAPLAN: a.g.c.. s. 120.
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kutsallastirildiklarin1 biliyoruz. Bunlann bir kism VIIL ve XIV., bir kism ise
daha sonraki yiizyillara aittir. Bugiin Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Abdal
Mehmed, Abdal Murad, Sultan Sucé vb. pek ¢ok velinin ger¢ek kimlikleri artik
unutulmus, tiirbeleri artik halkin dilek ve dualarimn gergeklesmesi igin birer

hécet yeri durumuna gelmistir.>"’

Veli kiiltiini kisaca, fevkaldde kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup,
Tanrr’ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir konuda sag veya olii
iken birine yardimmnin dokunulacagina inanilmasi ve bunu temin i¢in ritiiel
yollara basgvurulmas: seklinde tarif edebiliriz. Bu anlayig velinin takdis

olunmastyla sonuglanmaktadir.'?

Bizde asil veli portresi ilk defa Dede Korkut’ta sekillenmigtir. Dede
Korkut’un “Mukaddime”, kismindaki tasviri, veli olarak adlandirilan Allah’in
dostlartyla hemen hemen aym 6zelliklere sahiptir:

“Resul aleyhi’s - seldm” zamanmna yakin Bayat boymndan Korkut Ata
dirler bir er kopdi. Oguzuii ol kisi tamam biligisi - y- idi. Ne dir - ise olur -
idi. Gayibdan diirlii haber soyler - idi. Hak Ta ‘4la anuii koiiline itham ider -

- g 213
idi.

Ik Tirk mutasavvifi Ahmed Yesevi Tiirk boylan arasinda tasavvuf
aracih@ ile Isldmiyeti yaymaya basladi. Ilk Tiirk tarikAtim1 kurdu. Ondan
baska, birgok Tiirk mutasavvifinin aym yol ile hareket etmesi Tiirk Veli tipinin

olusmasinda etkili oldu.*"*

A1 Ahmet Yasar OCAK: “Tirk Folklorunda Rum Abdallar”, IV. Milletleraras: Tiirk Halk
Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, I1, 1992, (Ankara: Kiiltiir Bakanligs Halk Kiiltiiriinii Arastirma ve
Gelistirme Genel Midiirliigii Yayinlan, 1992), s. 273,

A2 Ahmet Yasar OCAK: a.gee., s. 7.

23 Muharrem ERGIN: Dede Korkut Kitabi (istanbul, 1986), s. 9.

214 Ahmet Yasar OCAK: a.ge., s. 13.
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Aradan gecen zaman i¢inde halk muhayyilesi, birgok sahsiyetin de
tarihi kimliklerini deforme ederek kendi idealindeki evliyd tipi ile o kadar
Ozdeslestirmigtir ki, bu insanlarin bir zamanlar saglar, kaslari, sakal ve
biyiklan kazinmus, sirt1 hayvan postlu, yan giplak viicutly, Islami kurallara pek
de alding etmeyen heteredoks sufiler ve Kalenderiler olduklart g¢oktan
unutulmus, Haci Bektas Veli, Ahmet Yesevi tipinde oldugu gibi, sarikl
ciibbeli, sakalll; nur yiizli hayali sahsiyetler olarak disiiniilmiistir. Halk
resimleri onlarin bu deforme fizik portrelerini yansitir. Bir kism bizzat kendi
isimleriyle amlmaya devam ederken, bir kisminin gergek adi, san1 unutulmus,
halkin kendilerine uygun gordiigii isim ve lakaplarla anilir olmuslardir.
Bunlardan pek ¢ogu da Anadolu ve Rumeli topraklarinda pek gok kéye adim

vermistir.*'>

Kiilt konusu velilerin, ait olduklar toplumun igtimai, dini veya ahlaki
degerlerinin tamaminin yahut bir kisminin temsilcisi oldugu, en azindan buna
inanildig1 goriiliir. O toplum s6z konusu deger ile takdis ettii veliyi
dzdeslestirmistir. Iste ancak bu 6zdeslestirmeye yarayacak vasiflan tagiyan,
yahut bu vasiflar kendisinde oldugu kabul edilen veli kit konusu
yapilmaktadir. Boylece o veli toplum igin, tabir cdizse artik sadece bir insan

degil, inandig1 degerler biitiiniin ta kendisidir.?'°

Halk tarafindan nakledilen rivayetler de bu goriisii ispatlamaktadir. Bu
sebeple; halk inang¢ ve rivayetleri, hi¢ asli olmayan uydurma bos inanglar
degildir. Bunlar belli olgiide tarihi realiteleri aksettirmektedirler. Toplum
incelemelerinde bu malzemenin sadece folklor arastincilan tarafindan degil,

sosyolog, tarih¢i gibi bitin sosyal ilimciler tarafindan nazar-1 dikkate

2% A. Yasar OCAK: A.gt.,s. 274.
M6 A Yasar OCAK: A g.e., s. 7. (Genis bilgi igin bkz.:A.Yasar OCAK: Veysel Karani ve Uveysilik
(Istanbul, 1982).
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alinmas1 mecburiyeti vardir. Zira , toplumun bugiinii, gegmisini aydinlatacak

verilere sahiptir.?’

Anadolu da dahil, Isldm aleminin her tarafinda veli kiiltiiniin varligim
tespit miimkiindiir. Tirkiye eski vilayet salndmeleri tetkik edilecek olursa

hemen her yerde bu veli, eren ve yatir tiirbeleri goriiliir.*'®

Buralarda yagayan
eski mahalll tabiat yahut ata kiiltleri tasavvufun veli telakkisine uyum
gostererek halk gevrelerinde yorumlanip veli kiiltii haline getirilmigtir. Bu
velilerin ¢ogu 6liimlerinden sonra unutulmugsa da bir kismu etraflarinda olusan
kiilt sebebiyle hafizalara naksedilmisg, baska bir deyimle “6lmeyen 6lii” haline

getirilmislerdir.?"

Veli inancimin degisik bir tarza da yatir inamicidir. Yatirlarin kim
oldugu genellikle kesin olarak bilinmeyip, zamanla halkin etraflarinda

olusturduklar1 menkabeye bagh olarak isimlendirilirler.

Halk rivayetleri ile Bagbakanlik Arsivi'nde muhafaza edilen tahrir
defterlerindeki bilgiler karsilagtirildiginda ¢ogu kez, adak yeri ve yatir olarak
bilinen yerlerin O.L.Barkan’in kolonizatér Tiirk dervisleri diye adlandirdig:
Abdalan-1 Rim tarafindan kurulmus ve zamanin kiiltir evleri olarak
nitelendirebilecegimiz zaviyelerin ve kurucularna ait tirbe ve yatirlarin

bulundugu yerler olduklan agik ve kesin bir sekilde ispat edilebilmektedir.”°

Insanlarin, kendilerine yardim ve faydasi dokunacagma inandiklari
varliklardan biri de “yatirlar” dir. Bunlar, sagliklarinda ziihd, takva, ibadet ve
muhabbetle birlikte vatani, milleti ugrunda sehddet mertebesine ulasan,

Tanri’min sevgili kullar1 arasinda kabul edilen kimseler oldugu gibi, Tann

" Bahaeddin YEDIYILDIZ: “Ordu Yoresine Ait Baz Folklor Unsurlarimn Tarihi Kékenleri™.
III. Milletlerarast Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanhi Yayinlari, Ankara
1987. s. 445.

?* Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m., s. 19.

1% A Yasar OCAK:age.,s. 7.

2 Bahaeddin YEDIYILDIZ: a.g.t.. s. 441.
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katinda yiiksek hatirlarmin kinnlamayacagi inanci ile ilk dilek kapisi olarak

degerlendirilen, kiilt haline gelmis velilerdir.”*'

Velinin bir takim kerametleri olduguna inanmilir. Bu kerametler her
velide bagka bir gsekilde hasil olabilir. Bagka bir deyigle her velinin kendine
ozgii kerameti olabilecegi gibi, ortak kerametlere de rastlanmaktadir. Halk bu
kerametlere siki sikiya inanmakta ve aksinin diigiiniilmesini neredeyse dinsizlik

olarak telakki etmektedirler.

Ozellikle, XI. yiizyilda velilerin kerametleri o kadar c¢ogalmis ve
yayilmustir ki, {inlii filozof Ibn-Sina (61.1037) bile kerameti kabullenmek icap
ettigini anlayarak bunun psikolojik agidan agiklanmasinin ve miimkiin
olabileceginin izah tesebbiisiinde bulunmugtur.**

Velinin mezar veya tirbesinin mevcudiyeti, bir bakima kiiltin de
yaygmlik derecesini gosteren bir alimet sayilabilir.>*® Bugiin bile Anadolu’da
hemen hig bir yer yoktur ki, orada bir velinin mezan veya tiirbesi bulunmasin.

Ancak bunlarin ¢ofu zamanla kaybolmakta ya da onanmsizhik ve
bakimsizliktan tahrip olup yok olmaktadir.

Anadolu’da yaygin olan iki veli tipi vardir. Bunlardan ilki gazi-savasgi
veliler dedigimiz grup, digeri misyoner veliler dedigimiz gruptakilerden olusur.
Genellikle adi sam belli olan, tarihi vesikalarla sabitlenmis, adina tiirbe
yaptirilmig olan veliler gazi-savasg1 veliler gurubuna dahildirler. Bu savasgi
velilerin bilyiik kismi sehit olarak bir savas esnasinda 6ldiigii igin veli olarak
telakki edilirler. Hemen etraflarinda sehitliklerine de paralel birer menkabe

olusturulur. Diger veli tipimiz ise gazi-savasgt velilerimiz gibi fetihlere

! Hasan KOKSAL: “/zmir ve Cevresindeki Yatirlar ile Bunlara Bagh Olarak Yasavan Inanglar”.
IIL. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri IV, (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig Milli
Folklor Arastirmalar1 Dairesi Yayinlan: 86).

22 Ahmet Yasar OCAK: a.g.c., s. 28.

3 Age.s.9.
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katilsalar da ilk amaglari Islamiyeti gerektigi gibi yasamay: halka 6gretmektir.
Fetihten maksatlar1 da ilk etapta, bu ilkedir.

Anadolu velilerinin ¢ogu bu iki grupta yogunlagmistir. Tezimizin
konusu Giresun’da da ayni iki grup yogunluktadir. Her iki gruba da halkin
sayg1 ve sevgisi ayni seviyede olup, her birinin birbirine benzer uygulamalarla

ziyaret edildikleri tespit edilmigtir.

Veli kiiltlerinden, bilhassa Anadolu Selguklulari zamanminda tesekkiil
eden ilk misyoner velilerin kiiltleri giiniimiize kadar varliklarina sahip oldular.
Cinkii kendilerinin  hatiralann ve menkabeleri halkin hafizasinda bir daha
gikmamak iizere derin izler birakmigtir. >

Veli kiilti ¢gok yaygin bir inamg oldugu i¢in siirekli yenilenmektedir.
Herhangi bir mezarn veli kiiltiine dahil edilmesi egilimi halk arasinda siirekli
kendini korumaktadir. Boylece ozellikle mahalli veli kiiltleri varliklarini

korumaya devam edecek gibi goriinmektedir.

Velilerin tiirbelerinin yasatilmas1 ve korunmasinin gesitli sebepleri
vardir. Milletimizin tarihi ve dini degerlerimize verdigi énemden baska,
velilerin tiirbelerinin ve yatirlarimin  adak adama, dilek dileme gibi amaglarla
kullanim1 da yabana atilmayacak bir sebeptir. Sosyal agidan da insanlar arasi

baglar1 kuvvetlendirir.

Bireyler, giderek toplumlar, garesizlik iginde kaldiklan zaman, inang ve
geleneklerden yarar bulma imkami aramuglardir. Inang ve  geleneklerin

insanlart siiriikledigi yatir ve ziyaretler, insanlarin tamsma yoluyla dostluk

2 Age.s 17,
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kurduklar, is bulduklari, es edindikleri birer merkezdir. Buralara gidenler, bu

yerlerde yeni insanlarla tamsirlar. Dostluklar kurulur.*?

Anadolu’nun tedricen fethedilmeye basladigi XI. yiizyildan itibaren
buraya yerlesmeye gelen ve c¢ogunlugunu Oguzlara mensup boylarin
olusturdugu muhtelif Tiirk topluluklar, kendileriyle beraber bu telakkiyi ve
kialtii de getirdiler. 13.yiizyilda Mogol istilds1 arifesinde ve bu istilanin
Oniinden kagarak Anadolu’ya yerlesen bazi tarikatlara mensup seyh ve

dervisler bugiinkii veli kiiltiiniin olusmasindaki etkendir.**®

Bugiin bu veliler sayesinde veli kiiltii olugmugtur. Veli kiiltiiniin tespiti
i¢in, veli adina yapilmig bir mezar veya tiirbenin yahut kendisinden kalan,
kaldigina inamlan bir kisim egyalarin (relique) bulunmast, s6z konusu mezar,
tiirbe veya esyanin, meseld baél dileklerin gergeklesmesi, hastaliklarin tedavisi
gibi herhangi bir maksatla ziyaretlere ve bunlar esnasinda adak ve kurbanlara
sahne olmasi, dua mahiyetinde olarak veli ile ilgili ve onun adi gegen bir

takim sozlerin mevcudiyeti gibi unsurlarin olmas gerekir.?’

Etraflarinda kiilt tesekkiil etmis bulunan velilerin, biitiin Anadolu’yu
i¢ine alacak ilmi bir katalogunun hazirlanmasini, kiltiir tarihimiz. agisindan
onemli bir kazang olarak goren A. Yasar Ocak, boylece hem Anadolu’nun
Tirklesmesi ve Islamlagmasina yardim etmis bu sahsiyetleri unutulup,
gitmekten kurtarip, hem de yeni nesillerin Tiirkiye'nin Tirkiye haline gelisini
kimlere ve nasil bor¢lu olduklarint 6grenip hatirlama imkanmm elde

edeceklerini diisinmektedir.*®

M

ihsan HINCER: “/nanglarinnz Agisindan Yaurlar ve Zivaretlerin Miispet Yonleri™.
1. Uluslararasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, IV. Ankara. 1976, s. 133.

% O.1. BARKAN: “Kolonizator Tiirk Dervigleri”. Vakiflar Dergisi, 11 (1942).s. 281
T Ahmet Yasar OCAK: a.g.c..s. 8.

2 Ape.s 15.16.
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Kiltiir ahigveriglerinin yogunlagtigi ve sosyal degismenin hizlandig
giiniimiizde 6zellikle gelismekte olan iilkelerde, sahsiyetler, bir taraftan tarihte
tevariis ettikleri kiltir i¢inde yogurulurken, diger taraftan, kendi tarihi
tecriibelerinden kaynaklanmayan yabanci bir kiiltiir formasyonu igine girmek
durumunda kalmaktadirlar. Iste bu hal sahsiyetin kendi iginde geligkilere
diismesine, i¢ ¢atigmalara maruz kalmasina sebep olmaktadir. Béyle
bunalimlara diisen kisiler genellikle iginde bulunduklart bu durumun suuruna
varamamaktadirlar ama, sosyal olugumun tabii siireci iginde iki cami arasinda
kalmis beynamazinki tiiriinden bir hayat siirdiirmektedirler. Insan1, dolayisiyla
toplumu bu geliski ve bunalimdan ancak, onu yeni sentezlerin yaraticisi
kilacak olan, onlarin kiiltiirel gegmiglerini ve bugiinlerini 6n yargisiz
yaklasimlar ve disiplinleraras: igbirligi ile tahlilden sonra, istikbdle matuf
projelerin sézkonusu tahlillerin ortaya koyacag degismezler ve siireklilikler

iizerine bina edilebilmesi kurtaracaktir.?®

¥ Bahacddin YEDIYILDIZ: a.g.t.. s. 446.



I BOLUM

ADAK VE ADAK YERLERI HAKKINDA

GENEL BILGILER

Adak bir dilegin ya da istegin olmas: igin kutsal bir giice karg1 sunulan

herhangi bir sey, kisacasi vaattir.

Seyhiilislim Es’ad Efendi “adak” kelimesinin Arapg¢a “nezir” anlamina
geldigini, bunun g¢ogulunun “nuzur” oldugunu, Farisi’nin dahi Arabi’de
istimsal olundugu vech iizere nezr oldugunu, adamak mastarinin Arapga
nezirde isim halinde bulundugu gibi, masdar olarak da kullamldigini Farisi’de

. . - = 3
ise nezir kerden oldugunu sdyler.>*

A. Vefik Paga, adak kelimesinin Tiirkge oldugunu soyler ve soyle
aciklar; “adamak”, bir isim ahd etmek ki nezir vaad ile tenzir, tahdid etmek,
1tma etmek, aldanmak, bila vasita olmak. Adak: nezr, vaad, ahd olunan sey.23 :

“Adak” kelimesinin etimolojisi iizerinde de bir gok fikir yiiriitillmiig
ancak hic biri kesinlige kavusmamustir. Prof. Dr. Saadet CAGATAY, “adak” 1
“ad” kokiinden gelme ihtimali {izerinde dururken, Zeki Velidi TOGAN; “1dik”
tan gelebilecegini, Abdiilkadir INAN; “adak” in pek kesin olmadan, “1dik” tan
gelebilecegini, yine bagka bir goriisiinde de “atmak” tan gelebilecegini
vurgulamis, gesitli varsayimlar ortaya koymuslardir.”*? Ortaya siiriilen bu

fikirlerde gegen “i1dik” kelimesi Divan-ii Liigat-it Tiirk’te bulunmaktadir.

3% Mchmet YILDIZ, Ayas ve Cevresinde Halk inamglar, Lisans Tezi, Ankara 1983. A.U. L.F.
Kiitiiphancsi (Genis bilgi i¢in bkz.: Seyhiilislim Es’ad Efendi. Kitabu Lehgetiil-liigat, s. 33,
istanbul, 1145).

B A.g.c., (Genis bilgi igin bkz.: A. Vefik Pasa, Lehge-i Osmani istanbul, 1988. s. 14).

2 Hikmet TANYU; Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, a.ge.. s. 19-21.



“1dhuk™ geklinde gecen kelime kutlu ve miibarek olan her nesnenin adidir.
Birakilan hayvanlara bu ad verilir. Bu hayvanlar sahibinin bir adag i¢in
saklanir. Bu sekilde agiklanan kelimenin kutlu ve miibarek anlaminin disinda
“gonderilen, saliverilen” manas: iizerinde de duran Inan “adak™ ile aralannda
sOyle bir baglanti kurar; “idamak™ Tanri’ya géndermek, “adak” da Tanri’ya

gonderilen kutlu nesnedir.”?

Adak, insanlar arasinda dinler kadar eski bir adettir. Bir istedin yerine
gelmesi veya bir korkunun savulmas: i¢in yahut sadece kulluk ve sofuluk
duygusu ile mecbur olmadigi bir ibddeti veya fedakdrligs adamak, ilk
cemiyetlerdeki dinlerde de yiiksek dinlerde de goriilmiistiir. Ilk inamglara gére,
insanlarin kaderi, iyi ve kotii tannlarin elindedir. Bundan dolay:r insanlar
iyilerin iyiliklerine nail olabilmek igin, kétiilerin fenaliklanindan kurtulmak
icin bir seyi feda ederler. Ilk insanlar tanrilar bu suretle memnun edeceklerine,
yerine getirilmeyen adaklar yiiziinden aldatilan tannlarm gazabina
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ugrayacaklarina inamrlardi.”” Eski dinlerin ve inanglann tesiri ve kismi de

olsa hayatiyeti, semavi dinler igindeki her cemiyette devam etmistir.”

Eski inang ve Kkiiltiirlerle biitiinlesmis bir durum arzeden bu tiir
inaniglar, Islam o6ncesi Arap toplumunda da yaygin oldugu igin Islam
tarafindan yasaklanmistir. Islamin bazi inanglar konusundaki kesin yasaklarina
ragmen miislitman olmus toplumlarin, eski inang, kiiltiir ve folklorlarinda yer
almis inamglart birakmalar1t kolay olmamis, onlart ¢esitli sekillere
biiriindiirerek, devam ettirmiglerdir. Bahsettigimiz bu inamslar islam, akil ve
ilim yoniinden degerlendirilip, bir tasnife tabi tutulursa sdyle bir tablo ortaya

¢ikar:

1. Islam ve ilme ters diisen inamislar.

2 Age. s 19,
2 Age.s. 13,
% Yasar KALAFAT: Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inamslarinin izleri. Ankara 1990, s. 9.
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2. Islim ve ilimle miinasebeti bilinmeden, suursuzca siirdiiriilen

inamglar.
3. Isldm ve ilimle gatigmayan, ters diismeyen inamslar.
4. Higbir faydasi, zaran olmayan inamglar.
5. Manevi telkin, iimit ve teselli vererek, faydali olabilecek inamslar.23 6

Islam itikidina gore de adak, kulun sikintist ve dertlerini gidermesi igin
bir vesile olup, adagin yerine getirilmesi gereklidir. Adagin yerine getirilmesi
vacip olup, adagini yerine getirmeyenlerin ellerinden nail olduklan taleplerinin

geri alinacagmna inamlir.>’

Adak igin belli bir nesne sart degildir. Adak sahibi goénliinden neyi
gecirmigse onu adamalidir. Bunlar; Kur’an okuma, en az iki rek’at namaz
kilma, oru¢ tutma, bir fakiri giydirme, horoz-tavuk kesme, kurban kesme,
helva ve gesitli yiyecekler pisirip dagitma, ziyaretgdhlarin bulundugu yere bez
pargasi, mendil, tiirban vs. baglama, mum yakma, kabre bayrak birakma gibi

uygulamalardir. >

Kur’an-1 Kerim’de bu durum s6yle agiklanir: Sana kirlerini (sag¢ ve
tirnaklarim) atsinlar, adaklarini yerine getirsinler ve o kadim Beyt-i Kabe’yi

tavaf etsinler.?’

Kur’an-1 Kerim’de “adak™ bahsinin gegtigi diger iki sure de Dehr ve

Ali Imran sureleridir.

¢ Abdurrahman KUCUK: “Erzincan ve Cevresindeki Ilalk Inanislarina Toplu Bakis™. a.g.t..
5. 253-254.

7 Sclahattin POYRAZ, Haymana ve Cevresinde Halk inanglan, Lisans Tczi. Ankara 1980,
A.U. I F. Yayin.

*® Hasan KOKSAL: “izmir'de Zivaret ve Adak Yeri Olarak Secilen Kabirlerle figili inanglar ve
Uyvgulamalar”, Tiirk Folklorundan Derlemeler, 1986/1, Kiiltiir ve Turizm Bakanli1 Yayinlar,
Ankara 1986, s. 153,

2% Hac Suresi (29).
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“Cennetlik olan iyi insanlar o kimselerdir ki, (diinyada) adaklarim
yerine getirirler ve azabi salgin olan bir giinahtan korkarlar. Yoksula, yetime,

seve seve yemek yedirirler.”?%

(Isa’nin biiyitkannesi olan) Imran’in zevcesi sdyle demisti. Ey rabbim,
karmimdakini diinya mesguliyetlerinden beri olarak sana adadim. Bdéylece
adagim kabul buyur. Muhakkak ki sen, benim ne olacagim hakkiyla isitici

ve niyetimin ne oldugunu kemaliyle bilicisin.”**'

Omer Nasuri Bilmen, Biiyiik Isldm [Imihali’nde adag zaman, mekén,
salis ve adamlan sey itibariyle muayyen ve gayri muayyen diye ayirdiktan
sonra sarta baglh olup olmamalarina gére de mutlak ve gayri mutlak tiirlerine
ayinr. Bir adagin dinen kabul edilebilmesini de yine alti sarta baglar. Bunlar
su sekilde 6zetlenebilir:

1. Nezredilen seyin cinsinden bir farz veya vacib bulunmalidir.

2. Nezir edilen geyin cinsinden bulunan farz veya vacip bizzat maksut
olmali, bagka bir farz veya vacibe vesile bulunmamalidir. “Nezrim olursa

abdest alayim.” gibi.
3. Nezredilen sey, zaten yapilmas: farz veya vacip olan olmamalidir.

4. Nezredilen sey haddi zatinda bir mo’siyet olmahdir. Fakat esasen
mesru iken bagka bir sebepten dolay1 nehiy edilmis olan bir sey ile nezir sahih

olur.

5. Nezredilen sey haddi zatinda muhal de olmamalidur.

2 Dehr Suresi (7.8).
241 Ali imran Surcsi (35).



6. Nezredilen sey, nezr edenin miilkiinden fazla veya bagkasina ait
242

bulunmamalidir.

Peygamberimizin adak hususu ile ilgili su agiklamast vardir: Allah’u
Teala’nin rizas: igin ibadet sayilacak bazi seyleri adamak makbuldiir, sevaba
vesiledir. “Adagim olsun yarin Allah rizasi i¢in orug tutayim.” veya “Fakirlere
su kadar para yereyim” denilmesi gibi. Fakat diinya ile ilgili bir maksadin
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husilii i¢in yapilacak adaklar makbul degildir.”™ Hz. Peygamber’in, Allah’a
itaat kabilinden olan adaklann yerine getirilmesini emretmesine mukabil adak
adamay1 yasakladig1 ve adagn ildhi takdiri degistirmeyecegine isaretle, “Adak
higbir seyi degistirmez (bir bagka rivayette, hi¢ bir fayda saglamaz), ancak

adakla cimrinin mali azaltilmss olur.” dedigi rivayet edilmektedir.”**

Agiklamalara gore, adak dinen uygulanmasi gereken bir husus degildir.
Ancak, kisi adak adarken Allah’a s6z verdigi igin iistlendigi sorumlulugu

yerine getirmelidir.

Islamiyetden 6nceki, ildhi dinlerde de, ¢ok tanrili dinlerde de adakla
ilgili inanglar mevcuttur. Adaktan kasit, var olan bir tanriya yaklasmak, onu
kizdrmamak ve onun nizasim kazanmaktir. Bu da, Isldmiyetin haricindeki
dinlerin belirgin 6zelliklerindendir. Bugiin de diinyanin ¢esitli yerlerinde,

farklt din ve farkli mezhep mensuplan arasinda, bu gesit inanglar mevcuttur.**

Diger iilkelerde de adak inanci ¢ok yaygindir. Mesel4, Irak’ta mukaddes
kabul edilen Kerbela sehri, ziyaretgiler tarafindan biiyiik ilgi goriir ve Imam
Hiiseyin camisi ve onun giimiis parmaklikli, {istii altinla 6rtiilii sedef sandukasi

ziyaretgiler tarafindan 6piiliir. Béylece hastalarin gifa bulmalan beklenir. Yine

2 Omer Nasuri BILMEN, Biiyiik isidm ilmihali, istanbul 1975. s. 318.

24 Riyaziissalthin Tercemesi, C.2, Ankara 1979, s. 24-25.

244 1,D,V. islam Ansiklopedisi, “Adak maddesi ", a.g.e., s. 338.

245 Abdurrahman KUCUK, “Tercan ve Cevresindeki Adak Yerleri ve Ilgili Inanglar”,
I1. Milletleraras, Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, C. IV, Ankara 1982, s. 325.
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muhtelif, tarikatlara bagli eren ve seyhlerin mezarlan da birer adak yeridir.

Ayni durum Iran i¢in de gegerlidir.24(’

Azeri Tiirkleri arasinda da adak pek yaygindir. Hikmet Tanyu, doktora
tezinde Aczerilerin bes ¢esit adagindan haber vermektedir. 1. Pisi Adag,
2. Semeni adagy, 3. Feseli adagy, 4. Sile adags, 5. Goot adag.>”

Tirkistan’da da degisik adak uygulamalart Amerikali $iiller’in 1873
yilindaki Tiirkistan Seyahati’nden yola ¢ikilarak gozlemlenmistir.**
Tirkmenistan’da evliya, tiirbe, yatir gibi kavramlar vasitasiyla adak adama
uygulamalarn yaygindir. Halk arasinda 360 evliya makaminin bulundugu
inanct yaygindir. Tiirkmenler dua esnasinda umumiyetle 360 evliyadan
himmet dilerler. Tiirkmenistan’daki adak yerlerinde adak adamirken dilek
sahipleri kurban keser ya da “miiceviir” ad1 verilen tiirbedéra para verirler.
Dilegin kabul olmasi i¢in yapilan nezirlere Tiirkmenlerce “Hudayyolu”
denir.**

Hristiyanlik 4leminde de adak inanci ve uygulamalar benzer sekillerde
goriiliir. Katolisizn tegkilatinda adak biiyiik bir rol oynar. Protestantizm de ise
adagin resmi olarak yeri yoktur. Ancak halk adak adamaktadir. Belgikali Prof.
Dr. T. Royer’in verdigi bir konferanstan edinilen bilgilere gore bizim
bildigimiz biitiin adak ¢esitleri ve uygulamalart Belgika’da da vardir. Bir
Almanin “Islam Olma Adagi” nda bulundugu da tespit edilmistir. Kisaca buna
din degistirme adag denilebilir.”*® Biitiin bu 6rnekler gostermektedir ki adak

biitiin milletlerde ve biitiin cografyada goriilen, uygulanan bir inamgtir.

246

Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri a.g.c..s. 49.

247
Agec.s. 37.

¥ Age., s 39.

2 isa OZKAN: “Tirkmenistan'daki Adak Yerleri ve Bu Yerlerle figili Inanglar”. ipek Yolu
Uluslararass Halk Edebiyatt Sempozyumu Bildirileri. Kiiltir Bakanhg Yayinlar,
1-7 Temmuz, Ankara 1993, s. 465-468.

2% Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri., a.g.e.. s. 37-63.
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Turklerde adak ta ilk dinlerden bu yana degismeyen bir inanigtir. Hatta

2

ilk dinlerinin ve inamslarinin ibadetlerinin temeli “adak” uygulamalarindan
bagka bir sey degildir. Adagin Tirklitkk yagamindaki yerini agiklamak gerekirse

mazisi yiizyillarca gerilere dayanan atalar sdzlerinden yola gikilmalidir.

Tiirk halkinin dilinde ve suurunda yer alarak giiniimiize kadar gelmis
bulunan ve toplam1 10.000°1 agan atalar sozleri bize muhtelif konular arasinda
adak hakkinda da i{izerinde durulmaya deger bilgi vermektedir. Bu bilgi;
a) Adak’in, Tiirkiin dilinde yiizyillarca 6nceden beri yasadifim gosteriyor.
b) Adak kelimesinin Tiirk halki agzinda “nezir” kelimesine tercih edilir bir
durumda ve daha yaygin, giindelik hayatta kullamilir oldugunu da belirtmis
oluyor. ¢) Tirk halk disiiniirlerinin bir ciimle ile bu konuda ne derece derin

251

bir tahlil ve tenkitte bulunduklanm ortaya koyuyor.”" En yaygin atalar

sozlerinden biri; “Adag ¢ok, verdigi yok” tur.

Tiirklilkk diinyastmn en eski yazili metinlerinden Dede Korkut
Kitabi’nda da “adak” yer alir. Dirse Han oglu Bogag Han Boyu adli hikdyede
Dirse Han’in esi Dirse Han’a bir ¢ocuklar1 olmasi i¢in asagidaki adag yerine

getirmesini salik verir.

“Hay Dirse Han, bana kazab itme, inciniip ac1 s6zler sdyleme, yiriinden
ori turgl, ala ¢adirun yir yiizine dikdiirgil, atdan aygir deveden bugra
koyundan kog 6ldiirgil, i¢ Oguzun Tas Oguzun biglerin iistiine yignak itgil, ag
gorsen toyurgil, yalincak goérsen tonatgil, bor¢luy: borgindan kurtargil, depe
kibi et y1g g6l kibi kimiz sagdur, ulu toy eyle, hacet dile, ola kim agz1 du‘

‘alinun alkistyile Tann bize bir batman ‘ayal vire.”*>?

Yukandaki sartlan yerine getiren Dirse Han’in nihayet bir oglu olur.

Dilek dilenirken adak adanan seyin 6nce ya da sonra yerine getirilmesi duruma

' Hikmet TANYU: “Ankara’da Adakla Jlgili Sozler ve Adaklar”, A.U. LF. Dergisi, C. 9.s. 157.
32 Muharrem ERGIN, Dede Korkut Kitabi, a.ge., s. 13.
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gore degisir. Burada once adaklar yerine getirilmis, sonra dilek
gergeklesmistir. Halbuki genelde adakta “dilek yerine gelirse, sayet olursa”
gibi sartli haller gogunluktadir.

Beynelmilel bir gelenek olan adagin Anadolu’da ¢esitli uygulamalar
vardir. Kurban kesme, mum, yag, tuz, siipiirge, besin adama, bocek yutma,
ermis sayilan birinin mezarindan tas, toprak, gelin teli vb. seyler alip dilek
gerceklestiginde yerine koyma gibi. Adagm, dilek gergeklestiginde mutlaka
yerine getirilmesi gerekir. Getirilmezse, adayanin bagina bir felaket gelecegine

inanilir. >

Yukanda agiklandigs iizere adak adamamn binbir ¢esidi vardir. Sakir
Ulkiitagir, adaklar para vermek, mum dikmek ve dagitmak, horoz, tavuk,
koyun, kegi, sifir hatta deve kurban etmek suretiyle yapildigi gibi Yasin
okumak, hatim indirmek ve mevlid okutmak, oru¢ tutmak, nafile namaz kilmak

gibi seylerle de yapilir, demektedir.”*

Adaklar, yatir denilen eren ve evliyalara adandig1 gibi, kutsal taninan
tag ve agaclara da adanabilir. Adak; kurban, mali hediye veya ibadetten ibaret
degildir. Adak, yerinden alinan tast yerine geri birakmak, alinan toprag: iade
etmek, bir agagtan kopanlan yapraklan, adak yerinden toplanan musir
tanelerini murad1 oluncaya kadar saklayrp tekrar alindif1r yere gotiiriip
brrakmak, gobek atmak, mevcut durumu degistirmek (miisliman olmak gibi)

ve benzeri pratiklerle de yapilabilir.>”

Adak ozellikle kadinlar arasinda yaygindir. Esasen adag yaptiracak
sebepler kadinlan daha gok mesgul eden seylerdir. Meseld, bir oglan gocugun

olmast, evde kalan bir kizin kismetinin ¢ikmasi, ¢ocugun yiiriimesi gibi islerde

**3 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Adak maddesi”, a.g.e., s. 80.
> Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, a.ge.. s. 9.
255

7 Age..s. 1
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yedi mahallenin yoksulunu doyﬁnnak, yine yedi yoksulun sirtim giydirmek,
yedi dedeye mum dikmek hep kadmnlar tarafindan yapilan adaklardir. Yine
kadinlar tarafindan uygulanan adaklar arasinda Helva Adag, Seker Adagi, Siit
(Siitlis Mevlid) Adag, Derder Sofrast Adag1, Baca Adag gibi adaklar vardir.”*®

Adak adanan baz1 yatirlara hayatta iken mesreblert gdz Oniine
getirilerek ruhlarimn bundan memnun kalacaklar1 inanci dolayisiyla buna

gore adak adamak adeti de vardir. Bu meyanda;

“[brahim Edhem Dede / Gomlegi keten dede
Eger muradim olursa / Sana ii¢ gobek atam dede”

tekerlemesiyle yapilan adak da bilhassa kadinlar arasinda meshurdur. Adak bir

kapinin duvar kosesine déniiliip iig gobek atmakla yerine getirilir. >’

Adak yerlerinde tespit edilen Islam dig1 inaniglarin kadinlar, geng kiz ve
delikanlilar arasmnda daha yaygin olduguna temas etmelidir. Bunun sebebi
erkeklerin kismen de olsa camide, okulda, ¢ars1 ve pazarda -hatta okur-yazar
olanlarin bu hususta yazilmis kaynaklarla- Isldmi bilgilere sahip olmas: ile

izah edilebilir.>*®

1974 yili Aralik ayinda yapilan bir anket sonuglarma gore; adak igin
yatirlara gelenlerin % 86’st kirsal bolge, % 12’si sehir ve kasabalarin
gecekondu bolgesi, % 2’si de sehir ve kasaba bélgeleri insanlaridir. Okur-
yazar olma oram da yok denecek seviyededir.”® Ancak, Giresun’un
incelendigi bu ¢aligmada yukandaki kadar bariz oran farkhiliklan

goriilmemistir.

36 Apge. s 3.

g7

- Age,.s 9.

% Abdurrahman KUCUK: “Tercan ve Cevresindeki Adak Yerleri ve ligili Inanglar” a.g.t., s.325.

% Sevket BEYSANOGLU: “Diyarbakir ve Cevresi Halk Hekimliginde Yaurlar”, T.F.A., Ankara-
1981/2, s. 18.
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Adak mahallerinden biri de veli ve evliyalarin mezar ve tiirbeleridir.
Evliyalar, bazan tayy-1 mekan, tayy-1 zaman, su iistiinde yiiriime, insanlarin
kalbinden gegeni anlama gibi iistiin 6zelliklere sahiptirler. Bu insanlarin mezar
ve tiirbeleri, halk tarafindan ziyaret edilmekte ve ¢esitli adaklar adanmaktadr.
Islam inamglarina gore, bu yatirlardan bir sey istenmez, ancak kisiler onlara
yiireklerinin gizli kalmig yonlerini agarlar ve onlarin sahsmda Allah’a

yalvarirlar. *®

Yatirlara, halk, genellikle biitiin dilek ve hastaliklar i¢in gider. Her
yatirm belli bir rahatsizhig1 gidermede belli bagh bir rolii olabilmektedir. '

Bu velilerin tiirbeleri kadar esyalar1 da kutsaldir. Bu esyalar genellikle,
velinin giinliik hayatta kullandig1 takke, tespih, papug, ciibbe, asa vb. nesneler

olup ziyaretlerde bunlardan da yararlamlir.”*®

Anadolu’nun her tarafinda “yatir” adiyla taninan erenler ve velilerin
mezarlan (tiirbeleri) vardir. Onlardan yardim beklenir, korumalari istenir.
Onlara bir dilekle adaklar adanir. Ugurlu sayilan bu yerlerin charismatique
kudreti tiirbenin civarina yayilir. Béylece o civarda yetisen ve yasayan her
canliya bu kudretin yayildifina inamldif igin, bir siire sonra tiirbenin civan
bakir bir orman halini alir, iginde kimsenin dokunamayacag hayvanlar yasar.
Bu kutsal yerler Orta Asya’da da vardir. Yakutlarda (yir-sub) yer-su adim

-,
alyorlar.*’

% Hasan KOKSAL: “Jzmir ve Cevresindeki Yatirlar ile Bunlara Bagh Olarak Yasavan Inanglar”.
agt, s 227.

1 Sevket BEYSANOGLU: a.g.m., s. 6.

2 A.Yasar OCAK, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Menidkibnimeler, a.gec.. s. 10.

*3 Hilmi Ziya UOLKEN: a.g.m.. s. 18.
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Bu velilerin ziyaretleri sonucu dogduguna inanilan ¢ocuklara belli baslh
isimler verilir. Tiirkiye’de Sati, Satilmig, Okkes ve muhtelif evliya adlar1 hep

adakla, adama ile ilgili adlandandir.®*

Adak bahsinde lizerinde durulmasi ihtiya¢ duyulan bir mevzu da adak
kurbanlandir. Kurban; Allah’a ménen yaklagmak maksadi ile sunulan sey,
diyerek izah edilmektedir. islam dinine goére, kurban yalmz Allah igin kesilir.
Kesilen kurbanlarda paye Allah’:i hatirlama ve O’nun nizasim kazanmadir.
Ayrica Islamiyette kurban;, Ismail Aleyhisselam’in Allah igin kurban

edilmekten bir litif olarak kurtulusunu hatirlama ve anma vesilesidir.?®®

Adak sebebiyle kesilen kurbanlar ise Islamiyetteki kurban anlayiginin
diginda yer alir.”®® Adak kurbami, kurban bayramlarinda kesilen udhiyye
kurbanindan ayn olarak, bir dilegin Tann katinda kabulii veya zuhurundan
korkulan bir feldketin uzaklagmasi halinde, tesekkiir ve Allah rizasi igin
kesilen kurbana denir.”*’ Adak kurban: kesildikten sonra, kurbanm kanindan
adag adayanin alnna siiriiliir. Adayan, adak kurbammn etinden yiyemez,
tamamim yoksullara, komsulara dagitmak zorundadir. Bir ermise adanmigsa
onun mezan baginda kesilir, pisirilip ¢agrilanlara yedirilir. Bir pargasi da

8
mezarin bagina konur.?®

Bu adet, eski Tiirk dininin yansimasi olarak tecelli etmistir. Ayrica
Giiney Tiirkmenleri arasinda da goriiliir. Giiney Tirkmenleri arasinda adaklar
mutlaka bir ziyarette kesilip yedirilir. Arta kalan kisim “sen de ye, ya

.o * . M 3 . . <
miibarek” denilerek yatirn iizerine dokiiliir.”*

61 M.Sakir ULKUTASIR: “Tiirkive Etnografva ve lFolklor Sozligii Uzerine Bir Kalem Tecritbesi™.
Fas. I, s. 26-27. Istanbul 1937

% Giirbtiz ERGINER: Kurban, a.gc., s. 17.

6 Ape. s 140,

7 Meydan Larousse, “Adak maddesi”. a.g.c.. s. 69.

¥ Biiyiik Larousse, a.g.c., s. 80.

*° Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, a.g.c.. s. 11.



Halkin kurban konusundaki goriigleri, yapilan arastirmalar sonucu
maddeler halinde tespit edilmistir. Buna gore, 1) Allah i¢in kurban kesilir,
2)Yagmur duasinda yatira kurban kesilir, 3) Kisilere kesilmez, yatir veya
tirbeye kesilir. 4) Allah i¢in kesilir, adak i¢inse kime niyet edildiyse ona
kesilir, seklinde uzay1p gider.?”

Tiirkler arasinda kurban rituellerine her dénemde rastlanmigtir. Adak
i¢in kesilen kurbanlarin gegerliliini korumasinin ve yayginliginin sebebi eski
Tiirklerdeki  tanrilara kurban  verme  adetinin  devamu  seklinde

degerlendirilebilir.

Hunlardan sonra Orta Asya’da devlet kuran muhtelif siildlelerden
bahseden Cin kaynaklar1 bunlarin da Gok-Tann’ya yer-suya, giinese ve aya
kurban sunduklarimi yazmislardir.”” Eski Tiirklerde en biiyiik adak “at” dir.
Araplarda Islimdan o6nce tapimlan putlara evlt adamak, Adeti vardur.
Yahudilik, hristiyanlik ve miisliimanlik gibi dinler bu tiirli vahgi adetlerin
6niine gegmistir.”’? Eski Tiirklerde kurban yininin umumi ad1 “iistiigii”, yani
semadaki, gokte yasayan ruh igindir. Kurbana da “panilg’” adi verilir. Ulgen’e
ii¢, alti, dokuz veya on iki yilda bir defa dyin yapilir. Kurban olarak parlak

donlu ve ii¢ yasinda bir kisrak kesilir.”?

Anadolu’daki miisliiman topluluk iginde Islamiyete dayah gibi goriinen
kurban ritiiellerinin bir boliigiiniin salt bu din kokenli olmayip, eski
kiiltiirlerden 6geler barindirdid ve halka 6zgii din dig1 geleneklerle, yine halka
Ozgii diig giiciiniin kurbana degin ritiielleri bigimlendirdigi kamisi, yukarida

anlatilanlardan sonra dogru bir izahat olacaktir.””

" Giirbiiz ERGINER: a.g.c. s. 157-158.

Tt Abdiilkadir INAN, Tarihte ve Bugiin Samanizm. a.gc.. s. 3.

** Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, a.g.c.. s. 14.
7 Age. s. 79-80.

™ Giirbiiz ERGINER: a.g.c.. s. 138.



Bu dogrultuda varligim koruyan adak kurbanlarimin sunuldugu tiirbeler
araci mekanizmalardir. Islimiyete aykir1i olmasina ragmen siirdiiriilmesinin

nedeni eski geleneklerdir.

Adak kurbanlar igin zamanla ilgili bir sart yoktur. Daha gok bir istegin
yerine gelmesinden sonra ve herhangi bir zaman dilimine bagli olmaksizin
kesilir. Genellikle Cuma giinii 6gleden sonra kesilmesi uygun gériiliir. Adak
kurbaninin etinden adayan ve ailesinin yememesi ilkesine Alevi ve Bektasi

ziimrelerinde rastlanmaz. 2”°

Kurban olarak adanan horoz, tavuk, hindi vb. hayvanlar Isliami kaidelere
gére miinasip degillerdir. Bunlan kurban niyetiyle kesmek tahrimen

mekruhtur. Ciinkii burda mecusilere bir benzeyis vardir. Etleri yenen vahsi
hayvanlar da kurban olmaz.*’®

Islimi kaidelerin diginda kalmasina ragmen horoz, tavuk gibi
kurbanlarin adak olarak sunulmasina devam edilmektedir. Ustelik bu adaklar
din bityiigii kabul edilen, velilerin tiirbe ve mezarlarinda gergeklestirilir. Bu
durum, yukanda izah edildifi gibi, kendilerini halk iginde koruyan din digt

olmalarina ragmen dine ait sanmlan geleneklerden kaynaklanmaktadir.

Insanlar 6miir boyu bir umut diinyas: i¢inde yasarlar. Bu konuda bir
insanin iyi ya da kétii durumda olmas1 farketmez. lyi ya da kétii herkesin daha
lyisi igin bir umudu vardir. Ve insanlar bdylece ayakta durup yasamlarim
devam ettirecek potansiyeli korurlar. Hi¢ umudu kalmayanin yasamdan
bekledigi hi¢bir sey kalmamistir. Insanlar kendilerine gii¢ veren bu umudun
perginlesmesi i¢in zaman zaman gesitli yollara bagvururlar. Bu yollardan biri
de adak adamaktir. Adak adayan kisi umutlarinin gergeklesecegine, ideallerine

ulasacagina da inanir. Bu inang, kisiye olumsuzluklara karsi direng saglar.

75 Age. s 166-171,
76 Omer Nasuri BILMEN: .a.ge.. s. 411.
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Sonu¢ olarak, insanlari hayata baglayan umutlandir. Umutlarn
giiclendigi yerler olan adak yerleri hem sosyal hayat hem de insanlarin ruhi

yonleri i¢in bir psikolog gibi gorev yapmaktadir.

Adak olarak adanan malzemeler ise kiginin inancini, dileginin olmasi
hususunda gii¢lendirecek araglardir. Boylece sanki dilegin gergeklesmesi igin
bir bedel 6denmis ya da odenmecek olur. Insanlar bu bedeli 6deyerek

dileklerinin gergeklesmesini garantilediklerine inanirlar.

Adak inancinin dayandigi temeller eski dine ait kiiltlerdir. Bu kiiltlere
eskiden duyulan inang ve bu kiiltler i¢in yapilan ayinler zamanla bigim ve gekil
degistirerek  giiniimiizde kendilerini insanlarin dert ve isteklerini
gergeklestirmede kullandiklari birer arag olarak muhafaza etmiglerdir. Eski
kiiltler zamana uyum saglamis ve iginde bulundugu sartlara uygun
motivasyonu, halkin genig hayal giicii ayrica eskiye baglilign gibi etkenlerle
basarmistir. Yani eski dinin kutsal degerleri, Isldmiyetin kabuliinden sonra
yeni dine uyarlanmistir. Oyle ki halkin gogu bu uyarlamalan dinin kendine has

6zellikleri zanneder.

Orta Asya’dan gelmis olan Oguz boylan biitiin payen Tiirk adetlerini
getirdiler. Bunlar Oguznamenin ele gegmis olan pargast ile Dede Korkut
Destani’nda toplanmaktadir. Fakat bu gelenekten birgcogu kaybolmus,

yasayanlar da islami sekle biiriinerek devam etmistir.””’

Ayrica Orta Asya ve Kafkasya’daki Turk boylarinin adak yerleri ve
bunlar etrafinda olusan inanglar biitin baski ve ateizm propagandalarina
ragmen bugiin de canliigm korumaktadir. Tirk boylarinin miisterek
kiiltiirlerinin ortak paydalarindan birini teskil eden adak yerleri ve bunlarla

ilgili inanglarin saha, argiv ve Kkiitiphane g¢aligmalanyla tesbit edilip,

2" Hilmi Ziya ULKEN: a.g.m.. s. 24.
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yaymlanmasi, kiltiirel birligimizin tesisi i¢in 6ncelikle ele alinmast gereken

isler arasindadir.”’®

Adak kavrami halk arasinda yogun olarak yasamilan manevi
itikatlardandir. Bu sebeple halkin, milletin biitiinliigiinii saglayan bir etken
olarak diisiiniilmeliyse de bu inancin g¢ergevesine girmis birgok hurafelerin de
mevcut olmasi, bu itikatlarin bilimsel bir yaklagimla incelenmesini ve belli
bagli bir takim normlara oturtulmasimt  gerektirmektedir. Halkin
bilinglendirilmesinde amaglanan bu inanglarin unutturulmast ya da yok
edilmesini degil, en azindan gegmis kiiltiiriimiizle bir koprii vazifesi gérmesi

i¢in sembolik térenler halinde yasatilmasidir.

Gergi bu eski inanglara dair bir ¢ok semboller toplumlarda yer almakta,
benimsenmektedir. Bankalar, okullar, dernekler; mesale, kandil, agag, yonca
sekillerine ragbet gostermektedirler. Keza 6liilere gigek sunus, mizika calis,
siyah renkli elbiseler, siyah kol seritleri hep eski, gesitli dini kalintilarin

¢agdas kahga birinmiis sekilleridir.””

Ancak halk arasinda bu uygulamalarin
mensei  hakkinda bilgi sahibi olanlann sayis1 pek azdir. Onemli olan
uygulamalann korii koériine devam ettirmek degil, bunlann bir sebep-sonug

tabanina oturtarak, bilingli hareket etmektir.

Kisacas, islami inanglarin adeta bir tamamlayicisi durumuna gelen bu
tiirbeler yiizyillarca miisliiman Tiirk halkinin maneviyatim1 olusturmus, yabanci
unsurlara karst kendi benligini koruyabilmesinde &nemli bir 6ge haline

gelmistir.**

% isa OZKAN: a.g.t.. s. 475.

#® Hikmet TANYU: “Dini Folklor ve Dini Manevi Halk Inanglarimun Cesit ve Mahiveti Uzerine
Bir Araynrma”. a.g.m., s. 141,

0 Mahmut ISLAMOGLU: “Kibnis ta Tirk-islam Yatrlart ve Bunlara lliskin Efsaneler” ipek Yolu
Uluslararas: Halk Edebiyati Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanhigt Yavinlar.
1-7 Temmuz 1993, Ankara. s. 268.



Iv. BOLUM
GIRESUN’DA ADAK YERLERI

A. VELI KULTUNE BAGLI ADAK YERLERI
SEYH AZiZ HUSEYIN BABA TURBESI

Giresun’un Kesap ilgesinin 10 km. dogusundaki, Yolagzi Koyii’niin
3 km. ig tarafinda yer alan Cingiren mahallesinde bulunan Seyh Aziz Hiiseyin

Baba Tiirbesi Giresun’da ilgi géren 6énemli adak yerlerinden bir tanesidir.

Tirbe sekizgen planli, bahge iginde, betornarme bir yapidir. Uzeri
semsiye bigiminde sacdan kubbe bigiminde kapatilmistir. Osmanli mimarisinin

ozellikleri taklit edilerek yapilmigtir (bkz. fotograf 1).

Tiirbenin hemen yan tarafinda kéy muhtarliginin ¢abalariyla yapilmis
bir kiigitk mescit, alt tarafta ise tiirbeye ait sadirvan yer almaktadir.

Tiirbenin iginde iki sanduka vardir. Bunlardan biri Seyh Aziz Hiiseyin
Baba’ya aittir. Digerinin ise Seyh Aziz Hiiseyin Baba’nin esine ait oldugu
rivayet edilir. Tiirbenin disinda, yan tarafta iki tane kimligi belirsiz mezar yer
alir. Mezarlarin, seyhin 6grencilerine ait olabilecegi kanaati yaygindir (bkz.

fotograf 2).

Seyh Aziz Hiiseyin Baba Hazretleri 1256 Rumi dogumludur. 1338
Rumi tarihinde de Yolagz1 Koéyii’'ndeki evinde vefat etmistir. Seyh, Halveti
tarikitina mensuptur. Halveti tarikatina girmesinde ve adaplanim 6grenip, seyh
mertebesine ulasmasinda istanbul’lu hocast Ahmet Efendi’nin rolii bityiiktiir.

Hocasindan icdzet alir almaz Giresun’a donmiig, Halveti tarikdtinin
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doktrinlerini yaymaya baslamistir. Boylece etrafina bir ¢ok miirid toplamstir.

Bu miiridlerden en 6nemlisi Besikdiizii’'nden Haci Hafiz Kahyaoglu’dur.

Halk Seyhi, dini dofru Ogrettigi, insanlar arasinda hos goriiyii ve
diiriistliigi yaydif1 igin g¢ok sevmis, saymus, bu sebeple o 6lmeden once de,
oldiikten sonra da, etrafinda onu yiiceltmek amagli bir ¢ok menkébe
olusmustur.

Bir giin, bir yolcu gemisi Istanbul-Trabzon aras1 sefer yaparken,
Bulancak’ dolaylarinda giddetli bir firtinaya tutulur. Gemi kaptam her yolu
dener ancak geminin gidisatimt karaya oturmaktan kurtaramaz. Her seyin
bittigi diigiiniilen bir anda elinde bir fenerle yasli, beyaz sakalli bir adam peyda
olur ve geminin yénetimini eline alir. Usta manevralarla gemiyi karaya
oturmaktan kurtararak, limana yaklagtinr. Tiim miirettebat ve yolcular bu
beyaz sakalli, nur yiizlii adama tesekkiirlerini bildirir. Geminin kaptam
neredeyse, bu zatin ellerine sarilir. ihtiyar, gemi kaptanina “Bana, Aziz
Hiiseyin Efendi derler, Kesap’mn Yolagzi Kéyii’ndenim, seni ziyaretime

beklerim” der ve gider.

Aradan bir kag y1l geger, gemide kaptanlik eden sahis bir kamyon alip,
uzun yol soforliigiine baglar. Bir giin bir seyahati esnasinda yolu Giresun-
Kesap il¢esine diiger. Hemen aklina bir kag y1l 6nceki gemi yolculugu ve Aziz
Hiiseyin Efendi gelir. Etraftaki ahédliden Aziz Hiiseyin Efendi’nin evini sorar.
Ahali ona, Aziz Hiiseyin Efedi’nin yiiz elli yi1l 6nce 6ldiigiinii, tiirbesinin
Yolagz1 Koy, Cingiren mahallesinde ziyarete agik oldugunu séyler. Bunun

iizerine gemi kaptan tiirbeye giderek, s6z verdigi ziyaretini eda eder.

Seyh Aziz Hiiseyin Baba’nmin  ¢ok talebesi oldugunu yukanda
belirtmigtik. Onunla ilgili bir bagka menkédbe de seyh ile talebeleri arasinda

geemistir. Hiiseyin Baba, bir ¢ok 6grencisi arasindan birine digerlerine nazaran
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biraz daha yakin davranmaktadir. Bu durum, aslinda herbirini ayn ayn gok
sevdigi, diger Ogrencilerini rahatsiz eder. Hiiseyin Baba durumu farkeder.
Ogrencilerine bir ders vermek ister. Hepsini yamna ¢agirir ve onlardan
kendisine daglardan, tepelerden gigekler toplamasim ister. Tiim talebeler giin
boyu ¢ahisip ¢abalayip en giizel ¢igek buketini hazirlayabilmek igin yansirlar.
Aksama dogru her biri ellerinde buketleriyle donerler ve buketlerini Hiiseyin
Baba’ya sunarlar. Bir 6grenci ise heniiz donmemistir. Geciken bu 6grenci
Hiiseyin Baba’nin yakin ilgisine mazhar olan 6grencidir. Nihayet o da gelir ve
Hiiseyin Baba’ya soluk bir gigek verir. Hiiseyin Baba, bunun iizerine
ogrencisine ¢ikisir; “Bu ne haldir? Sen hem geg¢ gelip, hem de bana solmus bir
¢igek getiriyorsun. Senden bagka herkes bana ¢ok giizel gigekler getirdi.” der.
Mahsunlasan talebe cevap verir: “Hocam, ben ¢ok gezdim, ancak hangi ¢igege
elimi uzatsam, ¢igekler onlara dokunmamam, Allah’1 zikrettiklerini sdylediler.
Ben de heniiz yeni agmus bu ¢igeklere kiyamadim, fakat bu 6mriinii
tamamlamak iizere olan ¢igedi getirebildim.” der.

Bu agiklamadan sonra, Hiiseyin Baba diger 6grencilerine doner: “Simdi
anladimiz mi, ben nigin bu arkadaginiza sizden daha yakin davraniyorum” der.

Cok utanan 6grencileri usulca Hiiseyin Baba’nin huzurunu terk edip, giderler.
Hiiseyin Baba’nin bir bagka kerameti su sekilde nakledilir:

Osmanh-Rus Harbi esnasinda, Ruslar Tirebolu Hargit Cay1’na kadar
ilerler. Halk uzun yillardir siiren savaslar sonucu zaten her seyini kaybetmis,
kitlik igindedir. Yaklagan diigmana kargi durabilmek i¢in hi¢ bir giigleri
dayanaklar1 yoktur. Bu ahvil igindeki halk tek careyi go¢ olarak diisiiniir.
Fakat bir tiirlii memleketlerinden aynlip ayrilmamakta karara varamazlar. En

sonunda durumu Hiiseyin Baba’ya damigmaya karar verirler. Hiiseyin Baba

* Bulancak: Gircsun'un batisinda yer alan sahil ilcelerinden biri tanesidir.
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gelenler daha séze baglamadan, onlara gidip baglaryla, bahgeleriyle

ilgilenmelerini salik verir. Béylece halki gégten men eder.

Kisa bir siire sonra da Ruslar Harsit Cay1’ndan geriye dogru ¢ekilmeye
baglar.

Etrafinda bu kadar ¢ok menkédbe olusan Hiiseyin Baba’nin tiirbesi
giinimiizde de halk tarafindan bir adak ve dilek dileme yeri olarak
yasatilmaktadir. Cevre halki tiirbenin kudsiyetine asir1 inanmakta ve her tiirlii
derde tiirbe vasitasiyla sifa bulabildiklerini séylemektedirler.

Turbenin iyi geldigi bir ¢ok rahatsizliktan en 6nemlileri sara, uykuda
gezinme, uykusuzluk, basaginsi, cesitli eklem agrilan1 ve cilt hastaliklaridir.
Bunlar diginda tiirbenin 6zellikle maddi sikinti gekenlerle, yola gidecek
olanlara faideli olacagina inanilir. Uzaktaki herhangi birine kavusmak igin de

tirbeden medet umanlar ¢oktur.

Gelen ziyaretgilerin uygulamalar basittir. Tiirbenin etrafinda herhangi
bir yerde ii¢ kez ihlas, ii¢ kez Fatiha, ii¢ kez Ayet’el Kiirsi sureleri okunmali
ve beklenilen sifa ya da dilek arzedilmelidir. Arzedilen dilek gergeklestigi
takdirde bir kurban kesilmeli ya da bir a¢ doyurulmalidur.

Tirbenin bahgesinde iki aga¢ vardir. Hastalik sebebiyle agn, sizi
¢ekenlerin bu agaglann diplerinden alip, agriyan yerlerine siirdiikleri topragin

sifal1 olduguna inanmilir.

Tiirbenin alt tarafindaki sadirvanin suyunun ¢ok giiglii etkisi oldugu
sOylenir. Bu yiizden hastalar sifa bulmak i¢in sudan, dualar okuyup besmeleler
¢ekerek igerler. Cilt hastalarinin suyla banyo yapmalarimin daha iyi netice

verdigi s6ylenmektedir.
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Tiirbenin yanindaki mescidde her gelen ziyaret¢inin en az iki rekat
namaz kilmasimn sifa bulabilmek, fayda gorebilmek igin sart oldugunu

belirtmelidir.

Tiirbe camlarinin pervazlarina énceden mum yakip dilek dilenirken,
Diyéanet’in emriyle bu uygulama yasaklanmistir. Yasagin sebebi, uygulamanin
islam dis1; Isevi ayrica Fenikelilerden kalma putlara tapma gibi bir uygulama

olusudur.

Tiirbenin igine koy muhtarlif: tarafindan, tiirbenin yapim ve onarim
islerinde kullamlmak amactyla, para toplamak igin bir yardm kutusu
konulmugtur. Ancak bu yardimi yapip yapmamak gelen ziyaretgilerin
arzularina birakilmistir.
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SEYYIT SEYH iDRIiS VE SEYH PIRAZiZ TURBELERI iLE SEYYIT
SEYH iDRIiS’iN TEKKESi

Seyh Idris ve arkadaslarinin Giresun’un Piraziz ilgesine Horasan’dan
gelip yerlesmis erenler olduklar1 samlmaktadir. Iigenin Seyhli adiyla amlan
mahallesinde Seyh Idris’in tekkesi, Gokgeali Kdyii’nde tiirbesi bulunmaktadir.
Seyh Idris’in miiridlerinden, Seyh Idris’in mertebesine kadar ulagmig Pir

Aziz’in tiirbesi de adim ondan alan Nefsi Piraziz Koyii’ndedir.

Seyyit Seyh Idris, Seyh Pir Aziz, Seyh Hasan, Seyh Musa ve kirk
arkadaglann hicri 800, milddi 1397 yilinda Horasan’dan, 6nce Bursa’ya

%! Seyh Idris’in atalaninin da Horasan’a Medine’den geldikleri ve

gelmiglerdir.
Resullulahin soyundan olduklari s6ylenir. Zaten bu sebeple Seyh Idris
“Seyyit” iinvanim tagimaktadir. Bursa’da uzun yillar miiderrislik ve kadilik
yapan Seyh Idris, zamanin idarecilerinin tutumlarindan hognut kalmayarak,

Trabzon’un Pazarsuyu kazasina kadar gelmigtir.

Seyyid Seyh Idris, beraberinde getirdigi yukanda sozii gegen kirk
kiginin dervisidir. Diger arkadaslart mollalanidir. Bunlardan Molla Hasan’1
Hasan Seyh Kdyii’ne, Molla Musa’yt Seyhmusa Kéyii’ne, Pir Aziz’i de
bugiinkii Nefsi Piraziz Koyi’'ne gonderir. Boylece Seyh Idris Isldmin
yayilmasim1 ve akratilmasim hedeflemektedir. Nitekim Giresun gevresinin
Rumlardan temizlenmesinde ve bélgenin Osmanlilar’in eline gegmesinde
kayda deger katkilar1 oldugu séylenmektedir. Giresun Beyi olarak bilinen
Seyyid Vakkas’tan biraz daha sonralan hiikiim siirdiigin diisiiniilmektedir.
Mollas1 Pir Aziz ile beraber yaptiklari hizmetlerden o6tiirii padisah Murad
Hiidavendigar tarafindan kendisine istediginin verilecegi iletildiginde; bir sey
istemedigini yalmzca tekke ve tiirbesinin vakfim istedigi, bu dilegin de yerine

getirildigi bilinmektedir.



Tiirbede doért sanduka vardir. Bunlardan biri Seyh Idris’e aittir.
Digerlerinin birinin esine, ikincisinin ogluna, iigiinciisiiniin ise gelinine ait

oldugu séylenmektedir.

Gokgeali Koyi’nde bulunan Seyh Idris’in tiirbesi sekizgen yapildir.
Ustii bakir kaplamali olan tirbe tam bir Osmanli mimarisi 6zelligi
gostermektedir. Seyh Idris’in sandukasimn {izerine yesil bir 6rtii, etrafina da

seccadeler serilmigtir (bkz. fotograf 3).

Dergahi ise Seyhli Mahallesi denilen mevkide yer alir. Dikdortgen
sekilli, betonarme, tek katli bir yapidir. Dergdh etrafi ¢itlerle gevrilmis bir
bahgenin iginde yer almaktadir. igerde dini kitaplar ve mecmualarla, Seyh
Idris’e vakfedilen arazileri gosterir tapu kaydi bulunmaktadir. Bu tekkeye halk
arasinda Boynuzlu Tekke de denilmektedir (bkz. fotograf 4,5).

Nefsi Piraziz Koyii’nde bulunan Pir Aziz tiirbesi kéy kabristaninin
iginde yer alir. Seyh Idris’in tiirbesi gibi sekizgen sekilli betonarme bir yapidir.
Tiirbeye yirmi-otuz basamakli bir merdiven ¢ikilarak ulagilir. Tiirbenin i¢inde

Pir Aziz’in sandukasindan bagka bir sey yoktur (bkz. fotograf 6)..

Pir Aziz’in tiirbesi 1950 yilina kadar mezar seklindeymis 1950°den
sonra Turgut Tirali adinda bir vatandag biriket alip, Ali Turan adl: birine dort
sira gevirtmistir. 1974 yilina gelindiginde Kiiltiir Bakanligi’nin dikkatini ¢eken

Pir Aziz’in mezar, tiirbe haline getirilmigtir.

Seyh Idris Hazretleri’nin Seyhli Mahallesinde, ayn ayn yerlerde iki
tane misafir odast olup zamanla bu odalan tahrip olmustur. Coban1 Totak’in
Nefsi Piraziz Koyii’'nde namaz kildifz yer ve yatak odasi olarak kullandigi yer
1992 yilinda namazgéh olarak inga edilmistir.

*#!  Gircsun Kiiltiir Miidiirligii. Onemli Kisileri Tespit Formu.
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Kendileri ve tiirbeleri hakkinda malumat verdigimiz bu zat-1
muhteremlerin etrafinda olugmus sayisiz menkéabeler mevcuttur. Bunlardan bir

kag tanesini asagiya almis bulunmaktayiz.

Seyh Idris’in Totak adli bir gobam vardir. Seyh Idris koyunlart Piraziz
ilgesinden yaklagik iig-dort saat uzaktaki Sebinkarahisar ilgesinin Karagol
yaylasinda otlatmaktadir. Koyunlar otlatilirken Totak, Seyh Idris’e yardim
etmektedir. Giinler boyle gegerken bir giin Totak aniden o6liir. Seyh Idris bu
duruma ¢ok iiziiliir, ikindi namaz olmak iizeredir ki, namaza baglamadan 6nce
icinden mollas1 Aziz’e seslenir. Aziz, yayladan uzakta, Piraziz’dedir. Mollast
Aziz’e seslenen Seyh Idris sunlan séyler: “Totak 61dii bez getir, kazma kiirek
tez getir, koyuna tuz getir” Sonra namaza durur. Seldm verdikten sonra bir
bakar ki mollas1 Aziz bez, kazma-kiirek, tuzla yaminda hazir beklemektedir.
Bugiin vasita ile iig-dort saat siiren bu mesafe, o zamanlar yiirityerek haftalara
aylara tekabiil eder. Birlikte namaz bitirdikten sonra mollasinin kerametini
anlayan Seyh Idris, Aziz’e “Amma da pirsin Aziz” der. Béylece Molla
Aziz’in ismi Pir Aziz olarak kalir. Sonralan adi, tiirbesinin bulundugu koyiin

ve ilgenin ad: haline gelir.

Seyh Idris, Pir Aziz’le ilgili bir vasiyette bulunur. “Benim kabrimi
ziyaret edip de senin kabrini ziyaret etmeyen sifi bulmasmn” der. Bundan
anlasilan odur ki, Seyh Idris, mollas1 Pir Aziz’e biiyiik deger vermektedir.

Diger bir rivayet de Seyh Idris’in tiirbesi ve tekkesinin yerinin tespiti ile
ilgilidir. Seyyid Seyh Idris 6nce Ordu ililnin Giilyal ilgesine gelir. Orada
Gelincikkaya adi verilen bir tepeye g¢ikar ve Giresun’a dogru iki ok firlatir.
Attigr ilk ok Piraziz’deki Seyhli Mahallesi’ne diiser ve buraya tekkesinin
yapilmasmm ister. ikinci ok da Gokgeali Kéyii’ne diiger. “Burada da, mevt
yerim olsun.” der. Bugiin Seyhli Mahallesi’nde Seyh Idris’in tekkesi, Gokgeali
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Kéyii’nde tiirbesinin bulunmasinmn hikmeti halk arasindaki inaniga gore, bu

menkabeye dayanmaktadir.

Bagka bir rivayet, Seyh Idris’in tekkesine Boynuzlu Tekke denmesinin
sebebini agiklar. Daha 6nce de belirtildigi gibi, tekke Seyhli Mahallesi’ndedir.
Fakat tekke buraya yapilmadan 6nce 100 m. asagidaki Devletlii Mahallesi’ne
yapilmak istenir. Ingaat igin gerekli tiim malzemeler almp Devletlii
Mabhallesi’nde tekkenin yapim igin uygun olan yere yigilir. Ancak bir giin
sonra bu yigilan malzemelerin Seyhli Mahallesi’ne, bugiin tekkenin oldugu
yere tasindigt goriiliir. Halk malzemeleri alip tekrar ilk biraktiklan yere
gotiiriirse de ilk giin karsilagtiklan olay durmadan tekerriir eder. Cevre insam
bir tiirlit bu duruma akil sir erdiremez, neden de bulamaz. Bir gece yeni gelinin
biri disarty1 izlerken, ge¢ saatte bir geyik siiriisii goriir. Siiriideki geyikler
boynuzlartyla tekkenin malzemelerini Devletli’den Seyhli Mabhallesi’ne
getirmektedirler. Goriildiiklerini farkeden geyikler birden ortadan kaybolur, sir
bozulur. Geyiklerden geriye sadece yere dokiilen boynuzlan kalir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasi iizerine, tekke bugiinkii yerine yapilir. Denilene gore,
¢ok yakin zamana kadar tekkede bir geyik boynuzu durmaktaymis. Yakmlarda
kaybolmus. Diger yakin sehirlerden birinin miizesi igin gétiiriilmiis oldugu

sOylenmektedir.

Tekkeye, Boynuzlu Tekke denilmesinin sebebi, halk arasmndaki bu
menkabeye dayamr. Aslinda “geyik” motifi en eski donemlerde ve Islamiyet
sonrasinda da yaygin goriilen bir motiftir. Simdiye kadar Ortaasya ve
Sibirya’da en eski “Hayvan-Ata”lann temsil eden baglica ii¢ tip elbise
bulunmugtur. Bunlardan biri geyik elbisesidir. Yenisey nehri kenarlarinda
yasayan Ostiyak’larda geyik kutsal bir hayvandi. Ostiyaklarin samanlan geyik

bagin1 andiran baghklar giyerlerdi, bu baslig1 bulamayan samanlar yanlarina
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veya omuzlarma birer geyik boynuzu takarlardi®®. Bugiin Anadolu’da bir ¢ok
tekke ve zaviyelerin duvarlarinda da geyik motiflerine rastlanir. Yine geyik
boynuzunun tekke ve tiirbelere konulmasi sikga goriiliir. Geyikle ilgili bir gok
misal, karsimiza ¢ikmaktadir. Meseld, Bursa’nin fethinde yardim eden Geyikli
Baba, geyikleri ile konusurdu. Haci Bektas Veli de kolunun altinda bir geyik
ile resim edilmistir. Geyik motifi daha ¢ok Bektasi ve batini tarikitlerce
ehemmiyet kazanmistir™®. Yine Haci Abdullah Halife’nin inceledigimiz bir

menkébesinde geyik donuna girmesi motifi ile karsilasiriz.

Ilgi gekici bir vaka da yakin zamanda gergeklesir. Tekkenin alt tarafina
koyiin zenginlerinden biri, usta ¢agirip, hayrina bir ¢egme yaptirmak ister. Usta
ve is¢iler ¢cesmeyi bitirince, raki alip ¢esmenin baginda igmek isterler. Tam
rakiy1 kadehlerine koyarken, kadehler ellerinde pargalaniverir. Bu uyar1 usta ve
arkadaglarinin dikkatini gekmez. Rakiyr igmekte inat ederler. Tekrar rakiyi
igmeye caligmalan {izerine kim olduklar1 belli olmayan nur yiizlii, ak sakally
zatlar ortaya ¢ikip, usta ve isgilerini bir giizel d6verler. Cok korkan usta ve
arkadaglan kagarlar. Halk bu gelen zatlarin Seyh Idris’in mollalar olduguna

inanmaktadir.

Aym vaka bes-alt1 y1l 6nce yeniden tecriibe edilmek istenmigtir. Kdye
yeni gelen bir simf 6gretmeni, kdy ahalisinden anlatilan ilging olay: dinler.
Ancak dinledigi bu hikaye ona mantikli gelmez. Cesmenin kudretini denemek
maksadiyla bir sise raki alir. Cesmeye iner. Tam rakiy1 bardaga bosaltip
elinden ¢esmenin tagina birakmistir ki, kadeh oldugu yerde tuzla buz olur.
Durumdan ¢ok etkilenen Ogretmen, Seyh Idris’ten af diler, tiirbesini ve

tekkesini ziyaret ederek, sefaatine nail olabilmek igin yalvarr.

“** Bahacddin OGEL; Tiirk Mitolojisi, a.g.c.. s. 38.
=83 Bc.).'hz.m KARAMAGARALI: “Anadolu'da 12. ve 16. Asirlardaki ve Tekke Sanat Hakkinda”,
A.U..LF. Dergisi, XXI.. Ankara, 251.
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Tekkeye c¢evre halki Dbiiyiik saygr gostermektedir. HAld tekkenin
¢evresinde tavuk, kopek, kedi gibi hayvanlar beslenmemektedir. Tekkevi

ziyarete gelenlere koyliiler sevabina yemek yapip dagitmaktadirlar.

Elimizden geldigince tiim 6zellikleri iizerinde durdugumuz Seyh Idris
Tiirbe ve Tekkesi ile Pir Aziz tiirbelerinin birer dilek dileme ve adak yeri

olarak da sayisiz iglevi vardir.

Halkin kutsalligina inandig1 bu ii¢ mekdm adak yeri veya dilek dileme
yeri yoniinden incelerken birbirlerinden ayn ele alamayiz. Ciinkii Seyh Idris,
daha once de belirtildigi gibi, kendi tiirbesini ziyaret edip de, Pir Aziz’in
tiirbesini ziyaret etmeyenin gifa bulmamasim vasiyet etmistir.

Gelen ziyaretgilerin birbirinden farkh ya da aym sayisiz dertleri ya da
dilekleri olmaktadir. Sitma, havale, ¢ocuk sahibi olamama, kekemelik,
istahsizlik, uframa halleri, bir seyin ¢alinmas1 gibi bir ¢ok derdin yaninda;
evlenmek, iiniversiteye girebilmek, memuriyete alinmak, zengin olmak,
borgtan kurtulmak, sevdigine kavusmak gibi daha nice dilek ve dert

tiirbelerden ve tekkeden ¢6ziim bekler.

Ziyaretgilerden seyhlerin adina namaz, orug, kurban, sadaka adayanlara
rastlanir. Cevre halki 6nceden daha fazla kurban adandigini, artik ekonomik

nedenlerle bu uygulamanin zayifladigina dikkati gekmektedir.

Genellikle 6nce Gokgeali Koyii’ndeki Seyh Idris Tiirbesi ziyaret edilir.
Gelen ziyaretgiler tiirbenin etrafim ii¢ kez dolamp, her doniiste tiirbenin
kapisinda ii¢ ihlas, bir fatiha sureleri okurlar. Daha sonra yan taraftaki camiin
sadirvaninda abdest alinip, tiirtbede ya da camide namaz kilnir, dua edilir,
dilek dilenir, Seyh idris’ten sefaat istenir. Onceden tiirbenin camlarindaki

parmakliklara gaput, pagavra, bez pargalan1 baglanmakta iken, bu adet koy
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imammin g¢abalariyla dine aykin bi’datlardan olmasi vesilesiyle engellenmis

durumdadr.

Seyh Idris’in tiirbesinden sonra Pir Aziz’in tiirbesi ziyaret edilir.
Tiirbeye yirmi-otuz basamakli bir merdivenden ¢ikildigim belirtmistik. Dert
sahipleri bu merdiveni besmele ¢ekip sag ayakla ¢ikmaya baslamali, inerken de
son basamaktan sol ayakla inmelidir. Bu kural ihlal edilirse veya unutulursa
Pir Aziz’den istenilenlerin ger¢eklesmeyecegine inamlir. Tiirbeye ulagildiktan
sonra, Seyh Idris’in tiirbesinde oldugu gibi, tiirtbede 1hlds ve Fatiha sureleri
okunur. Ziyaretgilerin tiirbede namaz kilabilmeleri i¢in, merdivenlerin sonuna

bir de ¢esme yaptirilmugtir.

Onceki yillarda Pir Aziz’in tiirbesinin etrafinda yedi mege agaci varmis.
Insanlar bu agaglan kutsal kabul edip, diplerindeki topraktan sifa bulmakta

imis. Ancak uzun yillar 6nce agaglann kesilmesiyle bu uygulama sona ermis.

Son olarak ziyaret edilen Seyh Idris’in Tekkesi diger adiyla Boynuzlu
Tekke’de uyulmast gereken pek fazla 4dap yoktur. Ziyaretgilerden Kur’an-1
Kerim okumasini bilenlerin tekkede okumalannin iyi olacagma inanurlar.
Bunun disinda namaz kilinip, dua edilir. Tekkenin alt tarafindaki gesmenin

suyunun da sifali oldugu séylenmektedir.
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SEYH YAKUP HALIFE TURBESI VE DEGIRMENI

Giresun-Dereli ilgesi yolu iizerinde, 10km. ilerledikten sonra merkeze
bagh Tekke Koy’de Seyh Yakup Halife adinda bir evliyanm tiirbesi vardir.
Cevre insanmi, Yakup Halife’nin Seyyid Vakkas Hazretleri ile akraba olduguna
inanmaktadir. Kesin olarak bilinmemekle beraber, Seyh Yakup Halife adina
901 senesinde (M. 1485) diizenlenmis bir vakif senedi kéy muhtarlifinda
saklanmaktadir. Bu sebeple tiirtbenin 1485’den sonra, biiyiik ihtimalle 1500’1
yillarda yapildig anlagilmaktadar.

Koy mezarliginin iginde bulunan tiirbe sekizgen koseli olup, iizeri
Horasan kerpicinden kubbe bigiminde ingad edilmistir. 40-50 m2 bir alan
kapsayan tiirbenin, dig duvarlar1 kesme tastan yapili olup, sonradan siva ile
kaplanmustir. Ancak tiirbenin mezarlifa bakan tarafi hari¢ dért bir yam evlerle
kaplanmigtir. Evlerle tiitbe arasimndaki mesafe o kadar daraltlmustir ki, “yan
yana iki insamin ge¢mesi miimkiin olamamaktadir. Tiirbenin mezarhiga bakan
tarafinda bir ¢am agaci1 vardir. Cam agacinin iig yiiz yaginda olduguna inanan
halk, ona zarar vermek isteyecek herhangi birinin ellerinin tutmaz hale

gelecegine inamir (bkz. fotograf 7).

Tiirbenin hemen iist tarafinda bulunan kdy mezarhiginda, tiirbeye ¢ok
yakin bir mesafede iig-dort tane eski mezar vardir. Bu mezarlarn taslan ve
iizerindeki yazilar o kadar siliktir ki, mezarlarin kag¢ kisiye ait oldugu bir
muammadir.  Koyliniin de sahiplerini bilmedikleri bu mezarlarin sehit
evliyalara ait oldugu s6éylenmektedir. Sehit evliyalarin Seyh Yakup Halife’nin
miiridleri olup, bu bélgede isldmi yaymak igin cihat ederken sehit olduklan
anlatilir (bkz. fotograf 8).

Yakup Halife ve iki arkadas: bu y6reye Yavuz Sultan Selim zamaninda
gelmistit. Onceden bu ydre kervanlarin gegis yoluymus. Yakup Halife nin
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sayesinde yerlesik hayata gegilmis. Yerlesik diizen saglandiktan sonra, Seyh
Yakup Halife ve dervislerinin kurduklart dergah, kervanlarin dinlenip
eylestikleri bir yer halini almig. Buraya ugrayan kervanlar giderken bir miktar
bahgis birakirlarmig. Toplanan bahsiglerin yanist Yildinm Beyazid Han’a

gonderilip, yaris1 dergahin iglerine ayrilmakta imis.

Yakin zaman kadar Yakup Halife ve iki derviginin atlanin iizerinde koy
halki tarafindan gériildiigii soylenmektedir. Zat-1 muhteremleri sadece kalbi
temiz insanlar gorebilmektedir. Ne zaman ki radyo, televizyon koye girmis
artk bu mibarekler ortaya ¢ikmaz olmus. Halk igki igilmesinin
yayginlasmasiyla evliyalarin tamamen kiistiiriildiiklerine inanmaktadir.
Evliyalarin kiismesinin diger bir sebebi de, kdyden bazi kimselerin vakif
arazilerini iizerlerine tapu ettirmeleridir. Ancak, Seyh Yakup Halife bu
hainlerin cezasimi vermektedir. Vakiftan iizerine arazi tapulayan herkes
koydeki tiim yerlerini eninde sonunda satmak zorunda kalirlar. Bu duruma

misal olarak, kdyii terkedip giden bir 6nceki muhtar gosterilmektedir.

Tekke Koéy’de Eyiib adinda bir bagka evliyann daha yatininin
varhgindan s6z edilir. Ancak, kimlikleri bilinmeyen bazi kimselerce bu yatir
dagitilmistir. Bunu yapanlar ve soylar1 mahvolup gitmistir.

Ogrendigimiz bir baska menkabeye gore tirbenin yaninda Seyh Yakup
Halife zamaninda siirekli kaynamakta olan ii¢ kazan vardir. Bu ii¢ kazanin
icine ne kadar piring, un, bulgur, musir atilirsa atilsin, kazanin dibinde
kaybolmaktadir. Kazandaki yemekler ise asla bitmemektedir. Gelip gegen ne

kadar ag insan varsa kazandan aldiklar1 yemekle doymaktadir.

Menkabede gegen ii¢ kazanin bir, iki sene 6ncesine dek koyde oldugu
sOylenmektedir. Rivayete gére bu kazanlar gizlice Samsun tekkelerine
satilmig ya da ¢alimmistir. Ancak bu konuyla ilgili kesin bir sey

bilinmemektedir.



Seyh Yakup Halife’nin tiirbesi kadar degirmenin de 6nemi biiyiiktiir.

Degirmenle ilgili menkabeler halk arasinda ¢ok yaygindir.

Tirbenin 200 m. asagisinda bulunan degirmene, yamag¢ findik
bahgelerinin i¢inden ancak bir kisinin gegebilecegi geniglikte 100 m.’lik bir
patika yol gecilerek ulagilmaktadir. Degirmene gidis 6nce uzun bir yokus
¢ikmayi, sonra da uzun bir inisi gerektirir. Bu patikadan Seyh Yakup Halife ve
derviglerinin atlarla gegtiklerine inamilir. Hatta “bu kadar dar yoldan
gecemeyeceklerine goére herhalde uc;uyorlardu.” diyen halkin, zat-1

muhteremlere olan inancinin derecesi agiga ¢ikar.

Degirmen bir dere yatagimn iginde, kayaliklarla ¢evrilmis bir ‘alana
kuruludur. Degirmenin hemen 6niinde biiyiik bir ceviz agaci vardir. Efsane
aslinda Yaglidere ilgesindeki Giilbahar Hatun Tekkesi’nin degirmeninin
efsanesiyle aym1 motifleri tagimaktadir (bkz. fotograf 9).

Efsaneden kisaca soz etmek gerekirse; Seyh Yakup Halife bu degirmeni
yaptiktan sonra kerametini kullanarak degirmeni kendi kendine hig¢ tahil
koymadan un o6giitiir hale getirir. Halka da kesinlikle degirmenin teknesine
bakmamalarimi tembih eder. Yakup Halife’nin tembihine herkes uymaktadir.
Tiim koy halki gidip degirmenden ununu alip gelmekte ancak kesinlikle
baglarini kaldirip degirmenin teknesine bakmamaktadir. Giinlerden bir giin
kéyden bir yagh kadin kizina, gidip degirmenden un getirmesini soyler.
Tekneye bakmamasimi da siki stk tembihler. Anasi tembihledik¢e kiz teknede
ne oldugunu merak eder. Degirmene gelen kiz uzun siire tereddiit ettikten
sonra dayanamayip, bagini kaldirip tekneye bakiverir. Teknede bir sart yilan
kiviilmig yatmaktadir. Un haline gelip 6giitillen tahil da bu yilanin agzindan
akmaktadir. Kizin yilam gormesiyle tilsim bozulur ve yilan ortadan kaybolur.
Koylii o giinden bu yana degirmeni kullanmaya devam etmis, ancak herkes

degirmeninin teknesine kendi misinn1 koymustur.
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Seyh Yakup Halife Tiirbesi’nin Tiirkiye’nin her yanindan gelen bir¢ok
ziyaretgisi vardir. Tiirbenin haftalik ortalama ziyaretgi sayist iigyiiz kisi olup,
yillik ziyaret¢i sayisinin on beg bin civarinda oldugu séylenmektedir. Tiirbenin
gerekli diizenlemeleri ve tanitim yapildig: takdirde bu saymnin daha da artmasi
beklenmektedir.

Ziyaretgilerin ¢ogu tiirbeye koyun, horoz ya da tiirbe giderleri i¢in para
adamaktadirlar. Baz1 ziyaretgilerin koy halki igin, 6zellikle fakir halk igin
yemekli mevlid adadiklan da olmaktadir.

Tirbeye gesitli sebeplerle gelinir. Konusamayanlar, kekemeler, gozleri
sas1 olanlar veya gérmeyenler, ¢ocugu olmayanlar, sara ve asabi hastaliklardan
muzdarip olanlar, kendilerine biiyii yapildifina inanan bir ¢ok dert sahibi
yaninda iiniversite sinavi kazanmak, evlenebilmek, zengin olabilmek, ise
girmek, sevdigine kavusabilmek gibi dilekler igin de tiirbeyi ziyaret edenler

olur.

Adak adanmadan, dilek dilenmeden o6nce tiirbe etrafinda ihlas ve
Fatiha siireleri okunarak, tiirbeye girilir. Biitiin bunlar yapilmadan once
abdestli olunmasi gerekmektedir. Tiirbede kiginin génlii ne kadar isterse o
kadar rekat namaz kilinir, adak adanir. Tirbenin hemen yanindaki koy
mezarh@indaki tiim mevtalar adina bir Fatitha’nin okunmasi iyi bir davranig
olur. Bir takim agri, siz1 ve hastaliklara sifa bulmak igin gelenlerin, tiirbenin
bahgesindeki ¢am agacinin dibinden aldiklan toprag: rahatsizlik gektikleri

yerlerine siirmelerinin iyi gelecegine inanilir.

Ozellikle bir biiyiiniin etkisinden kurtulmak, cin ¢arpmasi ya da
ugramak diye tabir edilen rahatsizligin etkisinden siyrilmak i¢in gelenlerin
mutlaka degirmeni ziyaret etmeleri gerekir. Degirmenin suyunda yikanan bu

kisilerin iglerine giren kotii halleri atip temizleyeceklerine inanilmaktadir.



Uzak yoldan gelen ziyaretgiler arasinda bir ¢oklarmm bu sudan
yanlannda gotiirdiikleri de olmaktadir. Degirmenin suyunun cilt hastaliklan

icinde sifal1 oldugu séylenmektedir.

Cocuk sahibi olmak isteyenler degirmenin yanindaki ceviz agacinin
altindan bir avug toprak alirlar. Bu topragmn iginde canli bir varlik ¢ikarsa
¢ocuklart olacak demektir. Cocuk sahibi olmak igin gelen ¢iftlerin degirmenin
suyundan i¢meleri de tavsiye edilir (bkz. fotograf 10).

Tekke Ko6y’e gelenler arasinda her ziimreden insana rastlanilir. Ancak
gelenlerin ¢ogunun gruplar halindeki bayanlar oldugu samilmaktadir. Yine
tahsilliler ile tahsilsizler arasinda da ziyaretgi sayisi agisindan bariz bir fark

goriilmez.

Koyde onceden Rumlardan kalma bir kilisenin varhigindan soz edilir.
Ancak zamanla yikildig1 hiikmiine vanlmistir. Bir rivayete gére de Yakup
Halife’nin Islam kolayca yayabilmek icin kiliseyi yaktirmis oldugu séylenir.
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BOZTEKKE KOYU SEYH KERAMEDDIN TURBESI

Boztekke, Giresun-Merkez ilgeye bagh bir koydiir. Koye ulagmak igin
oncelikle Giresun-Ordu yolu iizerinde 3-4 km. ilerlemek gerekir. Bu yolun
sonunda Boztekke Sapagi denilen yol ayrimindan igeri doniiliir. Kéye ulagmak
i¢in 5 km. daha ilerlenir. Olduk¢a diizenli kurulan koyiin merkezi gegildikten
sonra, Seyh Kerameddin’in, kdyiin biraz disindaki tiirbesi goriiniir.

Tirbe; koy tiizel kigiligine ait, 27 doéniimliik bir ¢ambik ile koy
mezarliginin ortasinda ve kéy camisinin kuzeyinde yer almaktadr.

Tiirbe kare planli, kesme tagtan ingd edilmis bir mezar yapisidir.
Tirbenin dort cephesinde ikiser adet olmak iizere, toplam sekiz adet kemerli
ve demir parmaklikh pencere bulunmaktadir. Soldaki mezarin taginda 1179
hicri tarihi yer almaktadir. Sagdaki mezar tasinin biyiikk bir kismu topraga
gomiilii oldugundan tarihini okumak kabil olmamigtir. Sag tarafta, bahge iginde
ve bahge diginda iki bityiik servi agaci bulunmaktadir (bkz. fotograf 11).

Tiirbeye daha once de belirttigimiz gibi dogu cephesinden; tagtan
yapilmig, demir kanath bir kapidan girilir. Kapimun iizerinde, sag tarafta ¢ok
koseli yildiz ve hilél, sol tarafta ise ortasinda rozet olan kare tas islemeler gbze

carpmaktadir.

[geride “L” bigimli bir korkuluk ile dort sanduka yer almaktadir.
Sandukalar, dikdértgen duvar iizerine, ahsap c¢ati bigimli kapaklarn
kapatilmastyla olusturulmustur. Tavan ortada kare bir ¢ukurluk olusturularak
ahsap ile kaplanmisgtir (bkz. fotograf 12).

Tiirbenin g¢evresi cami, mezarlik, su kuyulan ve g¢amlik bir alanla

kaplanmustir. Biitiin bu unsurlarla tarihi ve dini bir biitiinliik aksettirmektedir.
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Yaygin kénaate gore, Seyh Kerameddin’in, Fatih Sultan Mehmet ile
[stanbul’un fethine katilmis bir goniil ereni olduguna inamilir. Halk arasindaki
rivayete gore, iinlii alperen Seyyid Vakkas ile Seyh Kerameddin, Fatih Sultan
Mehmet’in emri ile Giresun ve etrafim Tirklestirip, miisliimanlig1 yaymak

iizere gonderilmis erenlerdir.

Rivayete gore; Fatih Sultan Mehmet Trabzon fethi sirasinda Seyyid
Vakkas’1 o6ncii komutan olarak goérevlendirince, Seyyid Vakkas da Evliya
Seyh Kerameddin ile arkadaglarim1 géreve ¢aginr. Trabzon’un fethine katilan
Seyh Kerameddin, Trabzon diigtiikkten sonra Fatih’ten arzu ettigi bir beldenin
fermanint taleb eder. Bu giin tiirbesinin bulundugu Boztekke Koyii ve
¢evresinin fermam Seyh Kerameddin’e verilir. $eyh Kerameddin ve adi
gecen Seyyid Vakkas aslinda misyoner velilerdir. Bunun da haricinde savasg1
alp-erendirler. Anadolu’nun her Kkosesinde ve Giresun da haklarinda
menkibeler olusmus, yukarida isimleri gegen veliler gibi erenlere
rastlanmaktadir. Gazi-savasgt veliler XIIL-XIV. yiizyillarda Anadolu’nun ug
mintikalarinda, yani Bizans smirlarinda yasayan Tiirk boylarinin fetihlerine
katilmig olan, bir kismi da Rumeli’deki Osmanl gazileri arasinda garpisan ve
bu sebeple hatiralan halk arasinda siiriip gelen velilerdir. Seyyid Vakkas bu
velilere bir farkla misaldir, O, gazi degil sehit olmus bir velidir. Gazi- savasgi
velilerden bir kism ile digerlerinden bazilan yasadiklar bolgelerde Islamiyet
propagandasi1 yapan misyonerler hiiviyetindedirler. Bunlar ya kendi
fethetdikleri, ya da daha once fethedilen topraklarda gayri miislim ahali
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arasinda tekkeler kurarak dini yaymaya c¢alisiyorlardu. Seyh Kerameddin

iste bu guruba dahildir,

Seyh Kerameddin’in tiirbesinin bahgesindeki daha 6nce bahsi gegen
mezarlarin onun miridlerine ait olduguna inamilmaktadir (bkz. fotograf 13).

Tiirbenin igindeki sandukalardan, giriste soldan ikincisinin ise Seyh



Kerameddin’e ait oldugu soylenmektedir. Diger ii¢ sandukanin ise evliyanin
ailesinden sahislara ait oldugu rivayet edilmektedir. Yaygin kam bu

sandukalardan birisinin evliyanin babasina, digerinin ise ogluna ait oldugudur.

Koyiin yaslilarindan dinlediklerimize g6re Tekke ve Zaviyelerin

Kapatilmas: Kanunu zamaninda Seyh Kerameddin’in tiirbesi de kapatilmistir.

Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas1 Kanunu ¢ikarilinca, kdyden bir kag
kisi evliyamin tiirbesini ihbar eder. Bunun iizerine devletten tiirbenin
yiktirnlmasina dair emir ¢ikar. Ancak kdy halkindan kimse buna cesaret
edemez. Nihayet kdye bu gorevi ifa etmek iizere bir yiizbagi gelir ve tiirbeyi
yikar. Tiirbenin imha islemi bitince, kéyden ayrilir. Fakat, daha sechre
inemeden yolda arabasi yuvarlanir ve oliir. Bu hikayeye benzer, bir baska
hikdyeye daha &nceden ele aldigimiz Piraziz ilgesinde bulunan Seyh Idris
Tekkesi’nde de rastlamilmigtir.

Tirbe etrafinda bulunan hi¢ bir canliya ya da esyaya halk tarafindan
dokunulmamaktadir. Anlatilanlara gore onceki yillarda tiirbe altin arayanlarca
talan edilmigtir. Tiirbenin halini géren kéyliiler durumu anlamiglardir. Tiirbeyi
hangi sebeple, kimlerin bu hale getirdigini de anlamuglar ancak
ispatlayamamiglardir. Bu olaydan sonra; siiphelenilen bu birkag kisi otuz bes
gin igerisinde hastalanarak Oliir. Yasanilanlardan sonra kéy halki tiirbe
cevresindeki higbir seye dokunmamiglardir. Biitiin bu anlatilanlar kéy halki

tarafindan evliyanin kerametleri olarak kabul edilmektedir.

Seyh Kerameddin’e Fatih Sultan Mehmet, Sayca, Akkdy, Alunca,
Boztekke, Darunkdy, Yaykinlik, Hamidiye koylerini vakfetmistir.®®* Ahali,
burada Seyh  Kerameddin’den baska doért evliyanin daha varligina

1 A.Yasar OCAK, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnimeler, a.ge., . s. 20-21.
% Giresun Kiiltiir Midiirliigii Onemli Kisileri Tespit Formlar.
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inanmaktadir. Ama, hepsine birden “Kerameddin™ adim1 vermislerdir. Bu

evliyalarin ziirriyetleri devam etmemis, giiniimiize ulasmamistir.

Evliyalarla ilgili menkabeler bir hayli fazla ve ¢esitlidir. Bir rivayete
gore 93 Rus Harbi sirasinda Ruslar Harsit gayina kadar ilerler. Bunun iizerine
¢evredeki tiim insanlar, evlerini barklarimi birakip go¢ etmeye baslar. Bu
durum, kéyde yasayan Kirazoglu Hasan Efendi adli bir hocay1 ¢ok rahatsiz
eder.  Koyde, bugiin okulun oldugu yerde daha once bir medrese
bulunmaktadir. Kirazoglu Hasan Efendi bu medresinin hocaligim
yapmaktadir. Yine bir giin go¢ii durdurmanin yollarim diisiinen Hoca Efendi,
gaipten bir ses duyar; “Diigiinme, diigiinme Hargit’tan beri gegemeyecekler.”
Duydugu bu sesi Hoca hemen halka miijdeler. Nitekim, Ruslar Hargit™s
gegemezler. Koy halki arasindaki inamsa gore Hoca Efendi’nin duydugu ses,

daha 6nce bahsi gegen Kerameddin ad1 verilen bu dort evliyadan birine aittir.

Karadeniz Bélgesi’nde 93 Harbi ile ilgili menkébeler pek yaygindir.
Menkabeler degisik sahsiyetlere maledilmislerse de, sonug olarak hepsi Harsit
¢aymin diismanlarca gegilemeyeceginin evliyalarca daha onceden halka

duyurulmasini igerir.

Seyh  Kerameddin ile ilgili bir baska menkdbe de Fatih Sultan
Mehmet’le ilgilidir. Kerameddin adi verilen bu doért evliyanin nami, Fatih
Sultan Mehmet’e kadar ulasir. Seyh Kerameddin’in muhalifleri olan kisiler de
evliya hakkinda Fatih Sultan Mehmet’e bir takim asilsiz yalanlar soylerler.
Halki kigkirttigini, bos inanglarla kandirdigim1 anlatirlar. Bunun iizerine Fatih
Sultan Mehmet, evliyalarin kerametlerini sinamak amaciyla, bir vezirini
gorevlendirerek evliyalan Istanbul’a ¢aginir. Seyh Kerameddin, daveti getiren
vezire “Sen git, biz istediginiz tarihte, istediginiz yerde oluruz” der. Fatih’in

veziri atlarla, evliyalar yaya olarak yola ¢ikarlar. Vezir atlarla yola ¢iktif:
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halde, istenilen tarihte istanbul’a ulasamaz. Yolculugu bitince bir de bakar ki,

evliyalar Istanbul’a ondan énce varmislar.

Bu sirada Fatih Sultan Mehmet, evliyalar1 sinamak i¢in haram maldan,
yemek hazirlattinir. Evliyalarin gegecegi yoldaki halinin altina Kur’am-1 Kerim
saklattirir. Evliyalar gelince Fatih onlan igeri buyurur. Seyh Kerameddin ve
arkadaglann buyurulan yere yiirimeden 6nce, halinin altinda saklh Kur’an-1
Kerim’i ¢ikarip, baslarinin iizerine koyarlar. Sofraya gecerler. Ancak,
yemeklerden higbirine el siirmezler. Fatih, evliyalara nigin yemediklerini
sordugu zaman “Bu yemekler yenmez, ¢iinkii haramdir.” cevabimi alir. Fatih,
kizgm bir tavirla, “Olur mu 6yle sey!” deyince Seyh Kerameddin sofradaki
pilava uzanip, bir avug alir ve sikar. Pilavdan kan damlar. Meger pilav1 hayizli
bir kadin hazirlamigtir. Seyh Kerameddin’in bu kerameti kargisinda Fatih
Sultan Mehmet hayran kalir. Ama yanindaki arkadaglari, evliyanin kerametini
bu denli agiga ¢ikarmasindan ve kibirlenmesinden rahatsizlik duyar. Hatta
i¢lerinden biri hafif bir zafiyet gegirir. Aym motifleri ihtiva eden bir bagka
menkibe Pir Sultan Abdal’mn etrafinda sdylenilen menkabedir. Pir Sultan’in
etrafinda olusan menkdbede de zamanin valisi Hizir Paga bir takim siyasi
kigkirtmalar sonucu Pir Sultan Abdal’i sinamak ister. Yine haram yemek
hazirlattinlmigtir. Bu defa Seyh Kerameddin’in menkabesinden farkli olarak
haram yemegin yaninda heldl yemek de hazirlattinlmigtir. Pir Sultan Abdal,
kopeklerinin dahi heldli haramdan ayirabilecegini séyler. Gergekten kopekler

onlerine konan haram yemegi yemeyip, helal olam yerler.”*

Bu 6rneklerden anlagilacag gibi, bir sonug ortaya gikmaktadir ki; halk
nazarinda cografyalar farkli, kisiler farkh olsa da menkabelerin olugmasinda

rol oynayan diisiince ve hayal diinyasi birbiriyle aymdir.

6 Pertev Naili BORATAV; “Pir Sultan Abdal", Ulkii Dergisi., 15 (89, 1940), 408; Abdiilbaki
GOLPINARLI: istanbul 1963. “Pir Sultan Abdal”, Tiirk Klasikleri.
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Seyh Kerameddin Tiirbesi’nin bulundugu arazi gayet itinal1 bir gekilde
diizenlenmigtir. Tiirbenin etrafi ¢ok temiz ve bakimlidir. Hemen tiirbenin
yaninda yine evliyanin adim tasiyan kdy camisi vardir. Evliyanmn ismiyle
anilan bagka bir cami de gehir merkezinde bulunmaktadir. Yine tiirbe
bahgesinde bir su kuyusu ve tiirbenin arkasinda diizenli bir koruluk vardir.
Biitiin bu sayilan unsurlar igige, bir biitiin halinde diizenlenmistir.

Fakat, yine Seyh Kerameddin ve arkadaslan tarafindan yapildigina
inanilan bir degirmen, tiirbeden epey uzakta bir yerde kurulmustur. Seyh
Kerameddin ile ilgili bir bagka rivayet de, iste bu defirmen etrafinda
olusmugtur (bkz. fotograf 14).

Rivayete gore; tiirtbenin bulundugu Boztekke Koyii'ne komsu olan
Enece Kéyii'ne erismis bir imam gelir. Bu imam bir giin musir 6giitmek igin
Seyh Kerameddin ve arkadaglarinin yaptigi degirmene gider. Ununu 6giitiip
¢uvala dolduran imam, tam yiikiinii sirtina alacakken yaninda iki zat peyda
olur. Imama “Yiikiinii girin, goziinii yum” derler. Bir an gecer gegmez tekrar
“Goziinii ag.” derler. Goziinii agan imam kendini bir anda Boztekke Koyii
camisinin yaninda bulur. (Daha o6nce de s6z ettifimiz gibi cami ile tiirbe
yanyana, degirmen ise epeyce asagida Bilyiik Giire deresi iizerine kurulmusg
olup, ulagmak igin epeyce uzun bir patika yolu agmak gerekmektedir.) Camiye
ulasan imamdan, bu iki zat, onlara namaz kildirmasim ister. Imam namaz
kaldirir. Tekrar yiikiinii sirtina alan imama aym iglemleri yaptirtirlar ve imam
g6ziinii agtifinda bu kez kendini Enece Kéyii’ndeki evinin kapisinda bulur.
Aynlirken, iki evliya imamdan onlara siirekli namaz kildirtmasm isterler,

durumu da kimseye agiklamamast i¢in imamu siki sik tembihlerler.

Olup bitenden sonra, imam siirekli olarak evliyalar tarafindan alinip
gotiirilmeye baglar. imamn eve getirdigi un da siirekli kullanilmasina ragmen

bir tiirli bitmek bilmez. Imamun karisi bir siire sonra olanlara bir anlam
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veremeyip kocasim sikistirmaya baglar. Imam séylememek igin ¢ok direnir,
ancak bir giin dayanamayip tiim olup biteni bagtan sona karisina anlatir.
Boéylece sir bozulur ve imam iki evliyay: bir daha goremez. Koylilye gore bu

iki evliya da Seyh Kerameddin ve arkadaslandir.

Degirmen hild kullamlmaktadir. Yillar 6nce koyden Hakki bey adinda
biri Almanya’ya ig¢i olarak gider. Bir iki y1l once de kesin déniis yapip, koye
yerlesir. Hakki Bey’in yolu bir giin degirmene diiser. Uzerinde takim elbise ve
kiravat vardir. Tesadiifen degirmen galigmaktadir. Degirmen tagmin iizerine
egilen Hakki Bey’in kiravati aniden donmekte olan degirmen tagimn arasina
sikigir. Tag donditkge kiravat Hakki Bey’in boynunu sikigtirmaya baglar.
Bogulmak iizereyken bir anda ortaya ¢ikan bir yabanci kiravat: keser ve Hakka
Bey’i 6liimden kurtarir.

Koy halkimin ve ¢evre insanminin bu kutsal yere Oyle bityiik bir baglilig
s0z konusu ki, degirmene birakilan misirlara kimse el sitrmez, iki,ii¢ giin orada

kalsalar da ¢alan olmaz.

Halkin tiim bu anlatilan menkéabelerine ve kerametlerine inandig1 Seyh
Kerameddin Tiirbesi her Cumartesi, ondan dilek dilemeye gelenlerle dolup

tagmaktadir.

Tirbeyi ziyaret giinii Cumartesi’dir. Adag1 olanlar mutlaka Cumartesi
giinii gelmelidirler. Fakat, adamilan adagin olmasi i¢in aym islemi iist iiste ii¢

Cumartesi uygulamak gerekmektedir.

Tiirbeyi ziyarete gelenlerin istekleri ¢ok ¢esitlidir. Cocugu olmayanlar,
kismetinin agtlmasim isteyenler, sarali hastalar, herhangi bir hastalif1 olanlar,
¢alinan bir malinin bulunmasim isteyenler, iniversite siavim kazanmak
isteyen gengler, sevgililerine kavugsmay1 dileyenler, ig sahibi olmak isteyenler..

i¢in Seyh Kerameddin Tiirbesi bir umut kapis: olmustur.



Dileklerin farkliliklarina gore tiitbede yapilacak adak adama
merasimleri de farklihik arz etmektedir. Cocufunun olmasmi isteyenler
tirbenin bahgesindeki kapinin iki yaninda bulunan selvi agaglarinin birinin
dibinden bir avug toprak alir. Genellikle sagdaki agag tercih edilir. Eger

topragmn iginden canli bir varlik ¢ikarsa, bir ¢ocuk sahibi olunacag anlasilir.

Bir hastaligin iyilesmesini dileyenler ise, tiirbeye bir giyim esyasi
birakirlar. Boylece hastaligi orada birakip, kurtulduklarma inanirlar. Buna
benzer uygulamalar Avrupa adak yerlerinde de goriilmektedir. Limal adli
kilisenin parmakliklarina hastaya ait yiin parcalarimin baglandifi, gene bazi
kiliselere “bir ¢orap ya da gorap bagi birakildigr” ve arkaya doniilmeden
kagildig goriilmektedir. 272

Tim ziyaretgilerin uygulamak zorunda olduklart ortak davramglar da
vardir. Tiirbenin hemen yanindaki camide iki rekat namaz kilmak, tiirbedeki
kumbaraya goniilden koptugu kadariyla bir miktar para birakmak gibi...
Bunlarin diginda ziyaretgilerden istegine nail oldugunda koyun-kog kesecegine
dair vaatlerde bulunanlar da olur. Bunlardan bir tanesi de Bahtiyar Yildiz’dir.
Cocuk sahibi olmak igin bir ¢ok yollara bagvuran Bahtiyar Yildiz derdine ¢are
bulamaz. Son bir iimitle Seyh Kerameddin Tiirbesi’ne gelir. Ug Cumartesi iist
iste gereken islemleri yerine getirdikten sonra, eger gocugu olursa yirmi bes
koyun kesip, fakir fukaraya dagitacagina s6z verir. Cok ge¢meden muradina
nail olur. Bir Cuma namaz1 sonrast yirmi bes koyunu tiirbenin 6niinde kestirip

kéyiin muhtaglarina ve gesitli kurumlara dagitir.

Tiirbenin kerametine dair herhangi bir sey soruldugunda kéy halkinin

verdigi ilk cevap bu olaydir.

*7 Hikmet TANYU: Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri. a.g.c., s. 32.



Farkettifimiz bir baska ilgi gekici husus da, tirbeyi ziyarete gelen
kigilerin hayat ve kariyer standartlarinin farkliligidir. Bu gibi ¢arelere tahsili
olmayan kigilerin daha ¢ok bagvurdugu kamis1 yaygindir. Edindigimiz bilgiler
sonucu, bu kaninin §eyh Kerameddin Tiirbesi’nde gegersiz oldugunu gordiik.
Ciinkii adak amaciyla tiirbeyi ziyaret edenler arasinda doktor, &gretmen,
iiniversite Ogrencisi gibi birgok kisiyle karsilagtik. “Dileginizin bu yolla
gergeklesecegine inamyor musunuz? sorumuza genellikle “Pek degil ama bir
ithtimal” diyerek cevap veren tahsilli vatandaglanmizin ¢ogunun aslinda,

umuttan ¢ok daha fazlasina inandigin1 s6ylemek yanlis olmaz kanaatindeyim.



SEYYIiD VAKKAS TURBESI

Seyyid Vakkas’m kimligi hususunda kesin bir belge mevcut degildir.
Dogu Karadeniz Bolgesi, Giresun ve gevresinde yerlesmis bir ugbeyi oldugu

bilinmektedir.®®

Dogum tarihi bilinmemekle beraber, 6liim tarihinin 1461
oldugu bilinmektedir. Fatih Sultan Mehmet zamaninda u¢ beyligi yapmig
evliya bir akinct olduguna inanilmaktadir. Ancak adima Osmanl

Miiellifleri’nde rastlanmamaktadir.

Rivayete gore, Giresun ve ¢evresi Tiirklesmeden once Giresun’da
Pontos Rum Devleti hiikiim siirmekte iken, Seyyid Vakkas ve iki arkadas1 bir
Pazar giinii tebdil-i kiyafet Giresun’a gelirler. Bu esnada, bir papazin etrafina
topladigi halka Tirkler hakkinda kétii bir takim seyler séyledifine sahit
olurlar. Bir miiddet dinlerler, ancak daha fazla tahammiil edemezler. Orada
bulunanlarla tartigmaya baslarlar. Tiirk olduklan ortaya ¢ikar. Seyyid Vakkas
ve arkadaglarinin Tiirk oldugunu anlayan hristiyan halk onlarin lizerine yiiriir.
Baglayan ¢atisma bugiinkii Kazancilar Yokusu denen mahale kadar siirer. Bu
mevkide dort bir yandan sargiya aliman Seyyid Vakkas ve arkadaslan
vurugmaya devam ederler. 100-150 metre yukaridaki Kapikahve Mahallesi’ne
kadar ¢ikarlar. Vurusmanin en atesli oldugu bir anda Seyyid Vakkas'in,
arkadan indirilen bir kilig darbesiyle kafas1 kesiliverir. Kesilen kafa yere diiser.
Daha sonra hayret verici bir olay gelisir. Seyyid Vakkas yere diigen kafasim
alip, koltugunun arasina sikigtirir. Kafasi koltugunun altinda bir miiddet daha
carpismaya devam eder. Orada bulunan herkes bu olayr saskinlikla izler.

Nihayet yere diisiip can verir.

Anlagildigi  kadanyla Seyyid Vakkas XIII. ve XIV. yiizyillarda

Anadolu’nun u¢ mintikalarinda, yani Bizans smirlarinda yasayan Tiirk

% Giresun Kiiltiir Miidiirligii Tarihc Mal Olmus Ya Da Cagdas Kiiltiir, Diisiince, ilim ve Sanat
Adamlarim Tespit Calismalan Tespit Formlan (10.05.1991).
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boylarmin fetihlerine katilmig olan; Rumeli’deki Osmanli gazileri arasinda
carpisan ve bu sebeple hatiralan halk arasinda siiriip gelen veliler sinifinda

kabul edebilecegimiz bir sahsiyettir.”*®

Mezarnmn diistiigii yere yapildig: séylenmektedir. XV. yiizyilda yapilan
mezan XIX.yiizyilda tiirbe haline getirilmigtir. Kesme tastan, kiilahl: sekizgen
planl tiirbe bir Osmanh mimarisi 6rnegidir (bkz.fotograf 15).

Bugiin hila Giresun’un Cinarlar Mahallesi’nde bulunan Seyyid Vakkas
Tiirbesi halkin siirekli ziyaret ettigi bir yerdir. Bu ziyaretlerden ¢ogu olmasi
istenilen bir dilek sebebiyle gergeklestirilir. Sirf muhteremin ruhuna dua
okumak maksadiyla gelenler de olur. Bu biraz da tiirbenin ¢ok merkezi bir
mahalde bulunmastyla ilgilidir (bkz. fotograf 16).

Seyyid Vakkas Tiirbesi’nden dilenen dilekler kismetin g¢ikmasi,
hastaligin iyilesmesi, kekemenin konugmasi, ig sahibi olunmasindan, ¢ocuk
sahibi olmaya, sinav kazanmaya kadar, envai cesittedir. Seyyid Vakkas’tan
herhangi bir dilek dileyen, parmakliklarla gevrili tiirbe camlarinin 6niine bir
mum yakip birakir. Dilekler birden fazla ise her bir dilek igin bir mum yakilip
birakilir. Ayrica dilek dilendikten sonra agik olan tiirbe camlarindan igeri
bozuk para atilr. Bu paralar  tirbenin onarim ve temizlii igin
kullamlmaktadir Ancak kisa bir siire 6nce Giresun Il Miiftiiliigii mum yakma
ddetini maliim sebepler dolayisiyla yasaklamistir. Bu yasaktan sonra tiirbeye
gelip dilek dileyenlerin sayisinda bir azalma go6zlenmigtir. Halkin bir kismu ise
tirbeyi ziyarete devam etmekte ve dileklerini mum yakmadan dualar okuyarak
dilemektedirler. Tiirbenin bahgesindeki ¢am agaglan da kutsal kabul edilir.
Kiiltirr Midiirliigiince de bu agaglar amit agag¢ kapsaminda miitaala edilmigtir.
Yine tiirbenin gesmesinin suyu da patalojik ya da psikolojik y6énden sifali
kabul edilir.

25 A Yasar OCAK, Kiiltiir Tarihi ve Kaynag: Olarak Menakibnimeler, a.g.e.. s. 20.
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Tiirbeyi ziyaretimiz esnasinda rastladigimiz bir kag bayan, tiirbeyi
ziyaretlerinin maksadinin bir dilek olmadigini, bdyle miibarek zatlarm
ruhlanina birer Fatiha suresi okumak sevab oldugu i¢in geldiklerini belirtseler
de, ¢tkmadan 6nce tiirbenin camindan bozuk para atip, ¢esmenin suyundan
icerek, dilek dilemek adina yapilmasi gereken tiim uygulamalan
gergeklestirdiler. Bu durum bize adaklant olan insanlarin bir kismimn
dileklerini gizleme egilimi i¢inde olduklarin1 hissettirdi. Buna benzer
davraniglara inceledigimiz diger adak yerlerinde de zaman zaman rastladik.
Ozellikle kismet agilmasi iin ziyaret edilen adak yerlerine gelen bayanlarda,
bu egilime daha sik gahit olduk.

Seyyid Vakkas hakkindaki menkidbe Anadolu, Balkanlar ve Orta Asya
cografyalarmda ¢ok sik rastlanan bir menkédbedir. Anadolu’nun Tiirkler
tarafindan fethedilmesiyle, Seyyid Vakkas menkdbesine benzer bir g¢ok
kesikbag motifi igeren menkéibe ve efsaneye rastlanmistir. Tiirkler arasinda en
taninmig ve yaziya gecirilmis omek ise tagbasmast Mevlid niishalarinin

arkasinda yer alan Dasitan-1 Kesikbag’tir.

A. Yagar Ocak, bu menkabeleri inceleyerek gruplara ayirmigtir. Seyyid
Vakkas’m menkéabesi bunlardan, XI. asirdan itibaren Anadolu’da bazi sehir ve
kasabalarin Tirkler tarafindan fethi hadiseleri ile aldkali olanlar kismina
dahildir.*®

Anadolu’nun daha bir ¢ok yerinde benzer menkéibelere rastlamak
miimkiindiir. Bu menkabelerin yasatildif: tiirbelerin ve mezarlarin sahipleri
tipk1 Seyyid Vakkas’da takip ettigimiz gibi halkin sevgi ve saygisina nail
olmus sahsiyetler olup, halk tarafindan birer adak adama vesilesi olarak

giiniimiizdeki varliklarini siirdiirmektedirler.

“* Ahmet Yasar OCAK: “Tarih ve Efsanenin Bir Kavsak Noktas: Tiirk Folklorunda Kesikbas”. 1L
Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, C.I1. Ankara 1986, s. 204.



SEYYiD MAHMUT CAGIRGAN VELIi TURBESI

Seyyid Mahmud Cagugan Veli Tiirbesi Giresun’un Alucra ilgesine
bagli Boyluca, eski adiyla Zun Kéyii’'nde bulunmaktadir. Dogu Anadolu’da
Akkoyunlu Devleti olarak biiyilkk bir gii¢ haline gelen Uzun Hasan’in Fatih
Sultan Mehmet Han’a Otlukbeli’nde 1473 yilinda yenilmesinden ve akabinde
yine Fatih’in Trabzon Pontos Rum Imparatorlugu’nu ortadan kaldirmasindan
sonraki zamanda; Yavuz Sultan Selim Han Trabzon’da sancak beyi olmusgtur.
Bu sirada Alucra ve yoresinin tasarrufu kendisine ait olan Yavuz Sultan
Selim, yaptig1 basanh savaglar ve gosterdigi yararhiliklar sebebiyle bugiinki
Boyluca, eski adiyla Zun Koyii topraklarim Seyyid Mahmud Cagirgan Veli’ye
tahsis etmigtir.”’

Tiirbe, 1939-1940 yillarinda kéy halki tarafindan yapilmstir. Ik
vadinin arasindan akan, Alabalikli Dereler adindaki akarsularin ortasinda
kurulu olan Boyluca K§yii’niin etrafi ormanlarla gevrilidir. Tiirbe, koyiin
tamami goriilebilecek hakim bir tepenin iizerine kurulmustur.

Bu duruma Anadolu’da kerametlerine inamlan veli  yatir ve
tirbelerinde sikga rastlanmaktadir. Velinin mezar veya tiirbesi genellikle
bulundugu yerin normal mezarhginda yer almaz, dikkati ¢ekecek bir mevkide
yahut yol kavsaklarinda, kasaba, kéy veya sehirlerin en iglek yerlerine yakin

mahallerde yapilir.*>

Sekizgen planh, kesme tastan yapilmis, giris kapisi komple tastan
oyularak kemer bigimi verilmistir. S6z konusu tas oyularak, yekpare olarak
yapilmastyla ayn bir 6zellik tasir. Catr kism, kiilah seklinde sacla ortiilii olup,
tiirbe igerisinde bir sanduka bulunmaktadir (bkz. fotograf 17, 18).

*! Basbakanhk Vakiflar Genel Miidiirliigii, 2139 no’lu defter, s. 101-219.
2. Ahmet Yasar OCAK: Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Menikibnimeler, a.ge., s. 9.
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Tiirbeden baska koyde, Seyyid Mahmud Cagirgan Veli’ye ait bir de
dergah yer almaktadir. Dergah tiirbeden farkli olarak kéyiin igindedir. Etrafina
evler yapildig1 igin goriiniimii bozulmustur. Dergaha ait bir firin vardir ve 6n
cepheye bitisik inga edilmistir. Bat1 cephede ise 2,5 m. ¢apinda bir ocaklik
mevcuttur. Ocagmn yapiminda yarim daire sekli uygulanmis ve kesme tas

kullanilmugtir.

Dergah 1ki Kkattan olusur. Dergahin bitisiginde bulundugunu
sOyledigimiz firmin (st kati misafithane olarak kullanilmaktadir. Bu
misafirhanenin yamsira dergahin bati kisminda, 100 m. uzakta bir misafirhane
daha vardir ve yine iki katli inga edilmistir. Bir ocaklik da bu misafirhanede
bulunur. 1,5 m. genigliinde olan ocak yarnim daire kemerle yapilmis olup,
kemer iizerinde oyularak yapilmig bir ibrik sekli mevcuttur. Koy halki onarim
amagh i1yi niyetle yaptiklan sivalar sonucu, bilingsizce ocak iizerindeki diger
degerli motiflerin yok olmasina sebep olmuglardir. S6z konusu misafirhanenin

alt kismu, kesme tastandir.

Dergaha ait ¢esme, degirmen ve cami vardir. Cesme ve degirmen
onarilarak kullanilir hale getirilmistir. Cami gordiigii tamirler sonucu tarihi

ozelliklerini kaybetmigtir.

Dergahtaki ocakta, giiney cephede bir tag vardir. ki metre boyunda olan
bu tag yarn yariya topraga gémiiliidiir. Rivayete gore bu tasin gorevi tiirbeyi
ziyaret edenlere ev sahipligi yapmakmis. K6y halki, tasin gelen ziyaretgilere
gore sanki ruhu varmig gibi renk degistirdigine tank olduklarimi séylemekteler.
Ziyaretgiler 1yi niyetli kimselerse ve Seyyild Mahmud Cagirgan Veli’den
istedikleri gerceklesecekse tag pirildamakta aksi takdirde kararmaktadr.

Eski Tiirk Dini’nde “tas” 6nemli bir kiiltdiir. Islamiyetin kabuliinden
sonra eski Tirk dinine ait bir ¢ok unsur isldmlastirilirken tas kiiltii de bu

degisime istirak etmistir. Muhtelif eserlerde ta eski tas ¢agindan giiniimiize
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kadar toplumlarda baz1 kimselerin ilgi ve inanglarim devam ettirme sebebt
olarak, tasin sabitligi, sertligi, agirlig1 ve ondan bu kuvveti elde etme ve onun
bu kudretinden faydalanma istegi yaninda, onda 6zel bir kuvvet ve giig,
bereketlilik bulunusudur. Bu dikili taglarda dini ve sihri bir kuvvet veya ruhun
oturduguna inanihr.®? Seyyid Mahmut Cagirgan Veli Dergahi’ndaki tasin
gelen misafirlere ev sahipligi yaptigma inanan halkin ta eski Tirk dininden
gelmekte olan bu kiiltii farkinda olmadan yiiriittiigii gorillmektedir. Asagidaki
menkabe, halkin tag1 gergekten ruhu varmigcasina kisilestirdigine ispat kabul
edilebilir.

Anlatilanlara gore, Seyyid Mahmud Cagirgan Veli siirekli sefere giden,
fetihlere katilan bir alp erendir. Sefer zamanlan diginda da Zun kéyiindeki
insanlarm problemlerini ¢6zmekte, onlara iyiyi, gizeli, miisliimanligin
gereklerini anlatmaktadir. Fetihlere gidecegi zamanlar evliya bu tag1 diker ve
cevresindeki halka “Ben yokken bana ihtiyaciniz olursa, bu tasa su ¢alin, eger
su buharlagirsa hayatta yokum demektir. Eger buharlagmazsa bilin ki

hayattayim. Hemen geri dénerim.” dermis.

Simdi bu tasin oldugu dergah ve tiirbe bir ziyaret ve adak yeri olarak
kullanilmaktadir. Ziyaretgilerin tiirbeye ve dergaha gelme sebepleri ¢esitlidir.
Dilegi veya adag: olanlar, 6nce dualar okuyarak tiirbeyi ziyaret eder, namaz
kilarlar. Akabinde, tiirbe etrafindaki agaglara ve galiliklara bir dilek dileyip
bez, ip pargalarn ya da saglarindan bir tel baglarlar. Bu dilek agaglan daha ¢ok
evlenemeyen bayanlar tarafindan kismetlerinin  agilmasi maksadiyla

kullaniimaktadir.

Tiirbe ziyaret edildikten sonra dergaha gidilir. Dergahda da tiirbede
dilenen dilekler tekrarlanir. Dergahta bulunan tasin dibindeki topragin sifali

olduguna inamlir. Herhangi bir hastaligin iyilesmesi igin gelenler, bu topraktan

3 Hikmet TANYU: Tiirklerde Tagla ilgili Inanglar, a.ge., s. 72.



alarak viicutlarina siirerler. Yine, dilek sahipleri sag elleriyle topraktan bir
avug alirlar. Avuglanindaki topraktan canli bir varlik g¢ikarsa dileklerinin
olacagina, canli varlik ¢ikmazsa dileklerinin kabul olmayacagina delalettir. Bu
pratik, daha ¢ok gocuk sahibi olmak isteyenler tarafindan yapilir. Cocuk sahibi
olmak igin dergahi ziyaret edenlerin yapmalan gereken bir diger gorev ise, bir
geceyi dergahta gecirmektir. Ciftler bir gece dergahta misafir olarak kalirlar,

boylece ¢ocuklarmin olacagina inanirlar.

Dergahta varhigindan soz ettifimiz ocak da bir dilek dileme unsurudur.
Ziyaretgiler bu ocakta dualar okuyarak ates yakarlar. Yakilan ates tamamen
semboliktir. Kiigiikk bir kigit par¢asim tutusturup, alevler sondiikten sonra
geriye kalan kiilii suya katarak igerler. Boylece, dileklerinin gergeklesecegine,

tizerlerindeki sanssizliklann yamp kiil olacagina inanirlar.

Ates yakilarak adak adamanin islami ¢ergevedeki itikatlarla higbir ilgisi
yoktur. Eski Tiirk inanglanna baktifimizda, atesin mithim bir rolii oldugu

goriiliir.

 Eski Tirk inancinda samanlarin yaptiklart her torende ates
bulunmaktadir. Kurban torenlerinde dahi, kurbanhk hayvanin bir pargas1 énce

ates ruhuna sunulmaktadir.

Tiirkiye disinda bulunan Tiirkler arasinda da ates; temizleyici ve kétii
ruhlardan koruyucu, hastay: iyilestirici sayilmakta ve alaslama (alazlama)
isleminde “Alas!  Alas!” diye yanmis pagavra dolagtirilmast bunu
belirtmektedir. >

Dergaha ait ¢esmenin suyunun da sgifali oldugu séylenmektedir.
Ozellikle sinir hastaliklarinin tedavisine iyi geldigi 6ne siiriiliir. Ziyaretgilerin

yanlarinda getirdikleri kaplarla buradan su ahp gétiirdiigiine rastlanir.

4 Hikmet TANYU: “Tirklerde Ategle ilgili inanclar”, a.g4.., s. 290.
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Yine dergahin degirmeninin suyunun da sifali olup, cilt hastaliklarina,
viicutta ¢ikan sivilce ve sigillere iyi geldigine inanilmaktadir. Degirmenin su
birakan alt kisminda cilt hastasi olan kisiler dus alirlar. Boylelikle ciltlerinin,

sifall olduguna inanilan su sayesinde iyilesecegine inanirlar.

Tiirk inang sistemi iginde su kiiltiiniin varligini Gok-Tiirklerden itibaren
takip etmekteyiz. Su, bir dilek sembolii olarak kullanildigi gibi, sagaltma
sembolii olarak da kullamilmaktadir. Kursun dokme igleminde kullanilan su,
evin dort kosesine dokiiliir. Boylece kotii talihin, sansin agilacagina inamlir.

Koyliilerden aldigimz bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki, halk Seyyid
Mahmud Cagirgan Veli’nin kerametine ve yardimina igtenlikle inanmaktadir.
Hatta kotii giden iklim sartlarinin iyilesmesi ya da mahsuliin verimli olmasi
i¢in zaman zaman dergahta bulunan tasmn iizerine kéyiin yaglilan su dokerek
Mahmud Cagirgan Veli’nin yardimina nail olacaklarim diisiinmektedirler. Bir
cok ziyaretginin de gifa bulup gittiklerine sahit olduklarim séylemektedirler.

Onceki yillarda daha fazla ilgi géren tiirbeye ragbet son yillarda gittikge
azalmigtir. Yine gegmis yillarda tirbede, adagi gerceklesenler tarafindan
kurbanlar kesilmekte iken, bu anane de gegerliligini kaybetmektedir.



HASAN SEYH TURBESI

Giresun’un Sebinkarahisar ilgesinden 6 km. igerde, yine evliyanin kendi

ismiyle anilan Hasangeyh Kéyii'nde tiirbesi bulunmaktadir.

Tiirbe tag duvardan, ¢at1 ortiisii sacdan yapilmig olup, tiirbenin iginde
Hasan Seyh’e ait bir sanduka bulunmaktadir. Kéyde Seyh adina yapilmig bir
de cami vardir (bkz. fotograf 19,20).

Yaptigimiz incelemeler sonucu Hasan Seyh’in Sebinkarahisar’a alti
kardesi ile birlikte, 700y11 once Horasan’dan geldiginin samldigm 6grendik.
Hasan Seyh’e, Pir Hasan’da denilmektedir. Yasadig1 ve vefat ettii yere bugiin
onun adi verilmigtir. Hakkinda iki tiirlii rivayet vardir:

1. Koye Yerlesmesine Dair; Hasan Seyh’in kéye ilk gelisi bir hasat
zamanina rastlar. O devirde yorede gayri miislimler yasamaktadir ve arpa-
bugday yetistiriciligi ile gecimlerini saglamaktadirlar. Hasan Seyh, gayri
miislimlerin arpa ve bugday yetistirdikleri halde hasat zamani olmasina ragmen
ekini bigmediklerini gériip, sebebini sorar. K6y halki ona, herkesin g6z agirhig
adi verilen bir hastalia yakalandigimi, bu nedenle ekinin tarlada kaldigini
anlatir. Bunun iizerine Hasan Seyh koyliiye, mahsuliin yarisim almak sartiyla,
ekinleri bigebilecegini séyler. Koy halki kendileriyle alay edildigini diisiiniir.
Hatta bazilan ileri giderek Hasan Seyh’e hakaret edip, onu kéyden kovmaya
kalkarlar. Bir siire sonra, halk kaybedecekleri bir seyleri olmadigini diigiinerek,

isi Hasan Seyh’e verirler.

O gece gecip de koy halki uyaninca tarlalardaki tahillarin bigilip
yiginlar haline getirildigini goriirler. Dehsete kapilan koy halki bu zatin
kendilerini canlarindan da edebilecegini diisiinerek koyii terk edip, kagarlar.
Boéylece kéy Hasan Seyh’e kalir. Koye yerlesen Hasan Seyh’in ilk igi bugiin

tiirbesinin bulundugu yerin giineyindeki yamacin dibine varmak olur. Buraya



ii¢ kez ayagini vuran Seyh Hazretleri yerin yedi kat altindan bir seslenis ile buz
gibi bir su ortaya gikarir. Bugiin hala bahsi gegen yerde bir ¢esme vardir ve
suyu buz gibi akmaktadir.

2. Uzerinin Kapatilmasma Dair; Bu rivayet ise Hasan Seyh’in yatirinin
tiirbe haline getirilmesi ile ilgilidir. Bundan yiizyil 6nce koy halki Seyh’in
mezarinin iizerini kapamak gayesiyle, ellerindeki imkanlarla, pek de itina
etmeden, etrafi agik bir ¢att yapar. Isi bitirdiklerinin ertesi giinii, yapilan
Ortmenin yerinde olmadifina ve mezarin oldugu muntikadan digar1 atilmus
olduguna tanik olurlar. Koy halki bu durumun sorumlularini aragtinr ancak
higbir ipucu bulamaz. O gece bu miibarek salis kdyden bir kag kisinin

riltyasina girer ve iizerinin gelisigiizel kapatilmamas: gerektigini soyler.

Bu olaymn iizerinden bir hayli zaman geger. Tiirbe ancak 1980 yilinda
yine koyliiler tarafindan yaptirilabilir.

Hasan Seyh Tiirbesi yil boyunca ¢esitli dert sahipleri tarafindan ziyaret
edilmektedir.

Tiirbenin derman olamadig1 derdin olmadigina inamilmaktadir. Tiirbe
Ozellikle hafta sonlar1 ziyaret edilmeli ve bu ziyaretler ii¢clemelidir, yani ii¢
defa ist iiste yapilmalidir. Tirbede namaz kilinmasi ve etrafinda dualar
okunmasi herhangi bir adagin adanmasi ve dilek dilenmesi igin garttir. Biitiin
bu islemler yapildiktan sonra tiirbeyi ziyaret edenlerin etraftaki bir takim

uygun yerlere ¢aput, iplik, pagavra, sa¢ teli bagladiklarina da rastlanilir.

Ozellikle bir hastalik ya da ugrama hallerinin tedavisi maksadiyla
gelenler, Hasan Seyh’in yedi kat yerin altindan ¢agirarak getirdigine inanilan
sudan igmeleri gerekmektedir. Bu su ile alinan dusun cilt hastaliklarina da iy1

geldigi, sifa oldugu sdylenmektedir.



Biitin bu uygulamalar bitip, tiirbeden ayrilma zamam geldiginde
ziyaretgiler tiirbeye bozuk para atarak giderler. Bu paralar toplanarak tiirbenin

ihtiyaglan ya da kdyiin fukaralari igin kullamlir.

Tiirbenin ¢ok sayida insan tarafindan ziyaret edildigini belirtmistik. Bu
insanlardan fayda gorenlerin daha sonra gelip tiitbe 6niinde koyun, kog
kestirdiklerine sahit olunmustur. Kadin-erkek, yasli-gen¢ her cins ve yagstan
insanin tiirbeye geldigi gézlemlenmigtir. Fayda gorenlerin, daha sonra baska
tamdigs dert sahiplerine, tiirbeyi tavsiye ettikleri de olmaktadr.



MUDERRIS HACI RESUL EFENDIi

Giresun’un Kesap ilgesinin Yolagzi Koyii’nde bulunan, daha 6nce
inceledigimiz Seyh Aziz Hisseyin Baba Tirbesi’'nin on onbes metre
asagisindaki kéy mezarliginda, Miiderris Haci Resul Efendi’nin yatiri
bulunmaktadir. K6ylii, Miiderris Hac1 Resul Efendi igin, onun adim verdikleri

bir camii yaptirmustir.

Miiderris Hact Resul Efendi’nin kéye gok eski bir tarihte Istanbul’dan
geldigi bilinmektedir. Evliya, Isldm dinini insanlara &gretmeyi ve sevdirmeyi
kendine ama¢ edinmis bir goniil ereni, Islam biyiigi olarak telakki
edilmektedir. Istanbul medreselerinden mezun olup geldigi igin halk ona
“miiderris” {invanim vermigtir.. Himayesinde bir ¢ok 6grencisi olmus, onlan

en iyi sekilde yetigtirmigtir. Bu kdyde vefat etmistir.

Vefatindan sonra mezan yatir haline getirilmis, etrafi diizenlenmigtir.
Mezarnin iki yaninda iki bityilkk ¢am agaci vardir. Adag: ya da diledi olanlar
mezann yamnda yer alan bu agaclarin dibinden bir avug toprak alir. Eger
aldiklan topraktan canh bir varlik ¢ikarsa dileklerinin gergeklesecegine,
¢tkmazsa aksine inanirlar. Cocuk sahibi olmak i¢in yatira miiracaat edenler de,
aym yontemle ¢ocuk sahibi olup olamayacaklarimi anlarlar. Aga¢ dibinden
alinan bu topragin sifali olduguna inananlar da goktur. Ozellikle, topragn sigil
ve romatizmal hastaliklara iyi geldigi soylenmektedir (bkz.fotograf 21, 22).

Fakat, halkin bu inancinin sakincalan da s6z konusudur. Koy muhtarlig
buraya gelen insanlarin toprag: siirekli eselemeleri yiiziinden, yatinin siirekli
dagilmasindan olduk¢a gikayetgidir. Yatirdan toprak alimp, kagildigina da
rastlanilmigtir, Bu sebeplerden 6tiirii, muhtarlik, yatinn yamndaki agaglarin

diplerinden toprak alinmasmm yasaklamis, yatiin basinda bir Fatiha suresi



okumanin miibarek sahis nezlinde daha makbule saydn bulanacagini

vurgulamusgtir.

Seyh Aziz Hiiseyin Baba Tiirbesi’ni ziyaret eden herkes Miiderris Haci
Resul Efendi’yi de ziyaret eder. Aslinda ayr1 ayn ziyaret edilen adak yerleri
degildirler. Birinden istenilen dilek, digerinden de istenilmektedir. Halk
arasinda hakkinda daha ¢ok menkabeler olusturulmus olmas: sebebiyle Seyh
Aziz Hiiseyin Baba’ya daha fazla ilgi duyulmaktadir.

Ashnda Miderris Haci Resul Efendi, veli olmadigi halde halk
tarafindan, velilik mertebesine 1dyik goriilmigtiir. Bu tarzda bir gok 6rnege
rastlanmaktadir. Bu nevi insanlar, velilik yolunda agilmas:1 icap eden
merhaleleri asmamuglardir. Ancak yasadiklari sirada, sahsi tavir ve ahlaki
faziletleri, yahut yaptiklar1 fevkalade bir takim islerle toplum iginde son derece
hiirmet ve minnettarltk uyandiran kisilerdir. Iste bu sebeple halk, 6limlerinden
sonra onlart kendi deger hiikiimlerinin ve fazilet kavramlarimin temsilcisi
olarak gormiis ve veli olduklarina karar vermigtir. Bu bir bakima, o toplumun
minnettarhk duygusunun ifadesi olmasi bakimindan i¢timai bir tatmin
duygusudur.””

*% A.Yasar OCAK: Kiiltiir ve Tarihi ve Kaynag Olarak Mcnakipnimeler. a.gc.. s. 15.



GULBAHAR HATUN TEKKESI
(HACI ABDULLAH HALIFE-SARI HALIFE TEKKESI)

Giilbahar Hatun Tekkesi, diger adlartyla Hac1 Abdullah Halife veya Sar
Halife Tekkesi Giresun Ilinin Yaghdere ilgesine bagh Tekkekoy ile Tuglacik
koyleri arasinda bulunmaktadir. Giilbahar Hatun Tekkesi’'ne Yaghdere
ilgesinden 20 km.’lik bir patika yol ile ulagilir.

Hakkinda kisaca bilgi verdigimiz bu tekke, bagli basina bir biitiindiir.
Biz bu biitiinii pargalarina ayirip tek tek incelenmeye tabi tuttuktan sonra, bir
adak adama yeri olarak kullaniligimi ele almayr uygun gorditk. Tekke,
muntazam yapist ve ait oldugu devre kazandirdif: faydalar sebebiyle adak
adama yeri olarak incelenmesinin haricinde de, Tiirk Halk Edebiyati sahasina

asagida deginecegimiz 6zellikleriyle de genis bir kaynak olusturmaktadir.

Osmanli Devleti’nin  kurulusu ve gelismesinde, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Isldmlasmasinda, Isldmi tarikatlanin ve kolonizator Tiirk
dervislerinin biiyiik paylart oldugu muhakkaktir. Bu derviglerin Anadolu’nun
her tarafina dagilarak tekke ve zaviyeler kurduklarim yeri geldiginde daha
6nce de belirtmisgtik.

Bu velilerden bir kism: yagadiklan bolgelerde Islimiyet propagandasi
yapan misyonerler hiiviyetindedirler. Bunlar ya kendi fethetdikleri, ya da daha
once fethedilen topraklarda gayr miislim ahali arasinda tekkeler kurarak dini
yaymaya cahsiyorlardi. Haci Abdullah Halife’yi bu guruba sokmak yanhs

olmayacaktir. >

Tekkekoy’deki Giilbahar Hatun Tekkesi’ne ait Arapca vakfiye fermani

metninden ve Tapu Tahrir Defteri kayitlarindan edinilen bilgilere gére Zaviye

0 Age.s 21



Yavuz Sultan Selim’in Trabzon Valiligi sirasinda (1489-1512) annesi
Giilbahar Hatun tarafindan tesis edilip Hact Abdullah Halife’ye teslim
edilmigtir.”’
ve kurucu Seyh Haci Abdullah Halife’nin Tuglacik (Harova) Koyii’ndeki
tiirbesi kalmigtir. Bu tiirbe halk tarafindan kéyiin eski ad1 ile Harova Tiirbesi

seklinde de anilmaktadar.

Bu zaviyeden geriye cami, zaviye, ocak, misafirhane, degirmen’

Tekkenin manevi unsurlarindan 6nce kistm kistm mimari 6zelliklerini

kaydetmek gerekirse 6ncelikle dergahi ve igindeki esyalar incelemek gerekir.

Dis cephesi ahgap olan dergahin iizeri sonradan ¢inko ile kaplanmistir.
Avlu kapis1 da koyliiler tarafindan betornarme alarak inga edilmistir. Dergéhin
yan cephesine dikkat edildi§inde, yapimin birbirine ge¢meli tahtalardan
olustugu anlagilmaktadir, demir ¢ivi kullamilmamigtir. Dergdhin iginde bulunan
ocak koylillerin s6yledigine gore ilk yapildig: giinden bu yana hi¢ bozulmadan
kalabilmigtir. Hac1 Abdulah Halife’ye ait olduguna inamilan iki asa ile bir
silahlik ve ufak bir kilim pargas1 dergdhin iginde mevcudiyetlerini koruyan
diger esyalardir (bkz. fotograf 23).

Tekkeye ait camii giiniimiize ulasana dek bir ¢ok degisiklige ugramstir.
12x90x900 m. boyutlarinda olup, kalin tag duvarlidir. Bir girig yani son cemaat
yeri ve kare bir harem kismindan meydana gelmektedir. Son cemaat
mahallinden hareme agilan kap: ve pencereler orjinaldir. Harem kismi dort
bityiik pencereye ilaveten, kible yoniinde yiiksekte yer alan iki mazgal pencere
ile aydinlanmigtir. Son yapilan onarimla pencereler degistirilmistir. Minber
cevizden yapilmigtir. Caminin i¢ duvarlan vazoda ¢igekler, agag, servi, kandil

tasvirleriyle siislenmigstir (bkz. fotograf 24).

*7 Konuyla ilgili bilgi Yaghdere il Miiftiliigii’nden edinilmigtir.



Tekkenin misafirhanesi iki kathidir. Mimari yénden pek bir orjinalitesi
kalmayan misafithanenin zemin kati ahir, birinci kati konukevi olarak

kullanilmaktadir (bkz. fotograf 25).

Tekke’ye ait degirmen Tekkekdy ile Tuglacik Koyii arasinda Simgirlik
Mevkii adi verilen yerde kurulmustur. Halen galigmakta olan degirmen iki

kéyiin halkina da hizmet vermektedir (bkz. fotograf 26).

Zaviyenin kurucusu Haci Abdullah Halife’ye ait tirtbe, Tuglacik
(Harova) Kéyii'nde, koy mezarligmm ortasindadir. Tiirbe kare planhdir.
Uzerinin orjinal ortiisii kubbelidir. Duvarlar muntazam yontulmus tastan
yapilmigtir. Girig kapisi knzey yéniinde, kemerli bir kapidir. Giineyde mazgal
bir penceresi vardir. Tiirbenin, 1535-1540 yillan arasinda Seyh’in 6liimiinden

sonra insa edildigi diisiiniilmektedir.

Yukarida incelemeye tabi tuttufumuz tekkeye ait tiim birimler, ayrica
Haci Abdullah Halife’nin tiirbesinin yamindaki mezar sahideleri, vakfiye
fermam ve kab1 ayr1 ayn fotograflanip genis bir perspektif halinde sunulmugtur
((bkz. fotograf 27, 28, 29).

Haci1 Abdullah Halife diger adiyla Sar1 Halife’nin menkibevi bir hayati
vardir. Etrafinda birden ¢ok menkabeler olusmus ve bunlar agizdan agiza

anlatilagelmistir

- Sant Halife, 15-16. yiizyillar aras1 yasamus, isldmi bir hayat siiriip,
¢evresindeki insanlara islamin nurunu yaymis ve onlardan sevgi, saygt gérmiis

bir ulema olarak bilinir.

Bir rivayete goére, Yavuz Sultan Selim’e, bir diger rivayete gore de;

Kanuni Sultan Siileyman’a hocalik yapmigtir.

i KORORO

DOMY
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Sar1 Halife’nin Horasan erenlerinden oldugu, bilahare Trabzon yéresine
yerlestigi, Yavuz Sultan Selim’in annesi Giilbahar Hatun tarafindan Giresun-

Yaghdere bélgesini irgdd etmek tizere génderildigi kabul edilir.

Giinlerden bir giin San1 Halife ikindi namazim kilmak iizere Yaghdere
Merkez Camine gelir. Caminin imamindan namaz kildirmak igin izin ister.
Imam izin vermez. Buna ¢ok kizan San Halife camiden ¢ikip Yaghdere
rmaginin ortasma asasimi vurur. Irmagm ortasinda batmadan, islanmadan
namazim kilar. Halk bu olay1 goriip, onun kerametini kavrar. Bu denli keramet
sahibi bir insandan hayir dualan almak i¢in de akin akin Sant Halife’nin pesine
diiserler. Bir izdihamla karg1 karsiya kalan Samt Halife kagmaya baglar. O
kagtikga, halk peginden kogar. Kagarken koprilye kadar gelen Sari Halife
burada bir an durup, geriye bakar ve beddua eder. Allah’tan on senede bir

irmagn iizerindeki kopriiniin sele kapilmasmi niyéz eder.

Gergekten de hemen hemen her dokuz-on senede bir Yaghdere’de
biiyiik bir sel olur ve irmagin ortasimndan gegen koprii selle beraber zarar goriip,

yeniden yapilir. Halk bu durumu San Halife’nin bedduasina baglamaktadir.

Aymi menkabenin bir bagka varyanti daha vardir; ilk varyanttan son
kisumdaki bir ka¢ motifle aynlir. San Halife’yl imagin ortasinda namaz
kilarken goren halk onun kerametin anlayamaz ve “Nasil bir insandir bu?”
diyerek, arkasina diigerler. Halk arkada, San Halife 6nde Tuglacik (Harova)
Tepesi’ne kadar ¢ikilir. Miibarek zat, burada ellerini havaya kaldirip, Allah’tan
izini kaybettirmesini diler. Bir bagka sOylentiye gore de “Harova Tepesi iz
tutmasin.”der. Giiniimiizde bile San Halife’'nin bu duas: gegerliligini
korumaktadir diyebiliriz. Ciinkii, her iki y6énden tepeye kadar ¢ikan tarihi
yollar, Harova Tepesi’nde kaybolup gider.

Bir bagka menkdbe Sann Halife’nin yaptirdign degirmenle ilgilidir. Bir
giin San1 Halife Tekkekoy’de bir degirmen yapmaya baglar. Ancak degirmeni



yapmak istedigi yerden su gegmemektedir. Halk bu durumu tuhaf karsilarsa da
Hoca, degirmeni yapip bitirir. De8irmene su verecek olugun iki-ii¢ metre
iistinden asasim ii¢ kez yere vurur. Ugiincii vurustan hemen sonra yerden su
figkinir. Sani Halife, suya nigin geciktigini sorar. Su da “Bagdat’tan buraya yedi
dag delerek geldim.”der. Boylece degirmen ¢aligmaya baslar ancak degirmenin
bir kerameti daha vardir. Degirmenin teknesine bugday kudretten dolmaktadir.
Degirmene gelen halkin tek isi, ununu alip gitmektir. Degirmenden bu sekilde
yararlanmanin bir sart1 vardir: Kimsenin degirmen teknesinin igine bakmamasi
gerekmektedir. Hoca, bunu siki siki herkese tembih eder. Kéyden yeni bir
gelin ise teknede ne oldugunu ¢ok merak eder. Giiniin birinde sabredemez,
degirmene gelip, teknenin igine bakiverir. Teknenin i¢inde bityiik bir sar1 yilan
goriir. Bugdaylar bu san yilanin agzindan gelmektedir. Gelinin tekneye
bakmasiyla yilan ortadan kaybolur. Sir bozulur. Bir daha da tekneye bugday
konmadan un akmaz. Aym motife Yakup Halife’'nin Dereli-Tekke Koy’de
yaptirdifs rivayet edilen degirmende de rastlanmistir.

Degirmen bugiin hédla kullanim halindedir. Degirmenin suyunun lezzeti

ise zemzem suyuna benzetilir.

Sar Halife zamaninda bu degirmenden alinan unla yan taraftaki firnda

ekmek yapilir, misafir ve talebelere dagitirmis.

Hocanin tiim hayati insanlara iyilik yapmakla ve iyilik yapmayi
ogretmekle geger. Baska bir menkébe, yine onun iyiligini anlatir.

Tekkekdy’de bir Kegi Kayas: vardir. Hoca hergiin siit kabim eline alir,
bu kayaya gider. Kayaya gelen dag kegilerini sagip, elde ettigi siitii fakirlere ve

ogrencilere verir.
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Bir giin bir bagka koyiin avcilann Tekkekdy’e gelirler. Koydeki Kegi
Kayasi’'m farkedip, kayaya gelen kegileri oklarlar. O giin bu giin ad1 Kegi

Kayast olan bu yerde keginin goriilmedigi sdylenir.

Sar1 Halife’nin Yavuz Sultan Selim’e hocalik yapmis olabilecegi iddia
edilir. Aktaracagimiz menkdbe Sar1 Halife’nin Yavuz Sultan Selim’e yaptifi
hocalikla ilgilidir.

Rivayete goére; Sari Halife’nin Tekkekoy ile Tuglactk Koyii’ndeki
zaviyeyi kurdugu swralar, Yavuz Sultan Selim Trabzon Valiligi’ne
bakmaktadir. Yavuz Sultan Selim’e hocalik yapan Sarn Halife her sabah
Tekkekoy’den Trabzon’a gitmekte ve her aksam donmektedir. Ustelik
donerken Trabzon’dan aldig1 ekmek, Tekkekoy’e vardiginda hald sogumamis
olmaktadir.

Sar1 Halife’nin hocalik ettigi, ilim-irfan 6grettigi, zaviyeye topladig: bir
¢ok talebesi vardir. Hoca, onlarin yetismeleri i¢in her tiirlii imkan1 saglar.
Kerametlerinden bir tanesi de 68rencileriyle arasinda gegen bir vakada ortaya

cikar.

Tekkekdy Yaglidere ilgesine epeyce uzakta, daglik bir bolgede
kurulmustur. Yazlan serin, kiglart pek sert geger. Kiglardan birinde ¢ok kar
yagar. Daglar gegit vermez olur. Hoca’nin ¢evre kdylerden gelmekte olan bir
¢ok talebesi kapanan yollan asip, derse gelemezler. San1 Halife talebelerinin
derse gelebilmeleri igin geyik suretine girer. Bugiin Elmabelen Ko&yii’nde
bulunan Ok Meydam diye amlan oldukga uzak bir mevkiye kadar gelir. Orada
talebeleriyle kargilagir. Talebeleri geyigin kim oldugunu anlamayip, onu,
avlamak amaciyla oklarlar. Sari Halife aldig1 ok darbelerine aldirmayip, Tekke
Camiinin oldugu-yere kadar yolu agar. Camiye varinca, govdesine saplanan

oklan gikarip, talebelerinin 6niine koyar ve “Herkes okunu taniyip alsin.” der.
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Haci Abdullah Halife hakkinda séylenilen bir ¢ok menkabeden en
yaygin olanlan yukanda zikrettik. Yore halki San Halife diger adiyla Haci
Abdullah Halife Hazretleri’ni bilyiik bir inan¢ ve hiirmetle anmakta ve zat-1
muhtereme sonsuz saygilarini her firsatta dile getirmektedir. Bu sebeple olacak
ki, halk tarafindan onun etrafinda, onu daha da yiicelten bir gok menkéabeler

viicuda getirilmis ve unutulmamig, yasatilmgtir.

Tekkekoy ile Tuglacik kdyii basta olmak iizere, tiim ¢evre kéyler ve il
¢apindaki bir ¢ok vatandagimiz tarafindan Giilbahar Hatun Tekkesi énemli bir
adak yeri olarak bilinir. Fakat adak yeri olarak s6z edildigi zaman genellikle
halk arasinda “Harova Tekkesi” seklinde anilir. Denilebilir ki, halk i¢in Harova
Tekkesi’'nin sifa olamayaca§i hastalik, derman bulamayacag dert,
gerceklestiremeyecegi arzu yoktur. Adak igin gelen ziyaretgiler Allah’in
izniyle, Haci Abdullah Halife’nin araciligiyla tim  adaklariin kabul
gérecegine can-1 goéniillden inamrlar. Tekke o6zellikle Cumartesi ve Pazar
aksamlan ziyaret edilmektedir. Bu ziyaretlerin ii¢ kez iist iiste yapilmasi ve

istenilenler gergeklestiginde tiirbeye bir kurban kesilmesi miinasip bulunur.

Tekkede adak adanan veya dilek dilenen bir ¢ok yer ve uygulanan bir
¢ok yontem vardir. Herhangi bir hastalik igin tiirbeyi ziyaret edenler, abdest
alip tirbede ve camide namaz kilip, dua ederler. Ayrica degirmenin suyundan
bir bardaga alinip iizerine ii¢ kez Fatiha ve ii¢ kez Ayet’el Kiirsi dualan
okunup igilmesi her tiirlii hastaliga iyi gelmektedir. Viicudunda herhangi bir
cilt hastalig veya sigil gibi rahatsizliklar1 olanlar degirmenden alacaklan ii¢
avu¢ suyu baslarindan asagi dogru serperler. Boylece rahatlayacaklarina

inanirlar.

Cocuk sahibi olmak amaciyla tekkeye onlarca insan gelip, gitmektedir.
Hemen hemen tiim uygulamalari yapmalart gereken bu dert sahiplerinin,

ozellikle yapmalan gereken dergahta ii¢ hafta boyunca birer gece yatmaktir.



Ancak giftler dergaha gelirken yanlarinda bir yumurta getirmelidirler. Eger ii¢
haftanin sonunda yanlarinda getirdikleri yumurtada bir leke peyda olursa
¢ocuklarinin olacagina inanilir. Eger leke farkedilmezse tam bir sene sonra

ayn1 uygulama tekrar denenmelidir.

Tekke, sinirleri bozuk veya halk arasinda cin ¢arpmis ya da ugramis
diye tabir edilen kisilerce de ¢ok ziyaret edilir. Bu gibi dertleri olan insanlarin
tekkeye vyaklasikca bagirdiklar, kendilerinden gegtikleri s6ylenmektedir.
Boylece iglerindeki sikintinin veya onlara hakim olduklarina inanilan giiglerin,

hastalarin ruhlarim serbest biraktigina inamlmaktadar.

Kekeme ve dilsiz ¢ocuklarin dillerinin agilmasi igin dergahta bulunan
ocaktan fayda umulmaktadir. Ocakta temsili olarak yakilan herhangi bir seyin
kiiliiniin, bu ¢ogu zaman kiigiik bir kagit pargasidir, rahatsiz olan ¢ocuklara
yedirilmesi veya su ile igirilmesi sonucu sifa bulunulacagina inanilmaktadir
(bkz. fotograf 30).

Yine zayifligindan, ¢elimsizliginden, istahsizligindan sikayet edilen
¢ocuklarla, yeni dogan ¢ocuklarin saglikli ve giirbiiz olmalari igin, ¢ocuklar

dergahtaki sacayaktan gegirilir. -

Harova Tekkesi’ne halk arasinda evde kalmig kizlar diye tabir edilen,
toplum nazarinda evlilik yas1 olarak kabul edilen yas haddini agan bayanlar da
gelmektedir. Bu bayanlar iizerlerindeki bir biiyiiniin ya da nazarin etkisiyle
kismetlerinin kapandigina inamirlar. Kismetlerinin agilmas: i¢in de Harova
Tiirbesi’ne gelip dua ederler, hayult bir izdivag i¢in adak adarlar. Son olarak
da kapandigina inandiklari kismetlerinin agilmast igin yanlarinda getirdikleri
kapali vaziyetteki bir asma kilidi tiirbede kismetleri niyetine agarlar. Béylece
bahtlart da agilacaktir. Genellikle bu sermoni bir utangaghk ve gizlilik i¢inde
yiriitillir. Sozii edilen bayanlarin, yanlarinda Tekke’ye gelirken mutlaka

yakim bir bayan daha vardir. Kismet agilmas: igin tekkeye gelindikten sonra
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kizan ilk ii¢ hafta iginde gelecek olan ilk taliplisine verilmesi gerektifine

inanilir,

Kilit a¢ma uygulamasina Kerkiik Kalesi’nde bulunan Danyal
Peygamber’e ait oldugu séylenilen cami tarzindaki tiirbede de rastlanir. Buraya
adak i¢in gelenler yesil bir perde ile ¢evrilmis yatirin mezarm dolanirlar ve bir
kilidi parmakhiga gecirip kapatirlar. Yatir, muradt verince kilit ¢oziiliir. Tipik
bir adak sekli olan bu kilit ¢6zme tarzindaki baglant1 ve dilekte bulunma nadir
olarak goriiliir.”®

Yukandaki pratikler gibi ufak-tefek bir ka¢ uygulama daha vardir.
Hemen hemen benzer olan bu usullerin, bir ¢ofu da zamanla ortadan
kalkmigtir. Bunlardan bazilan tiirbe, cami, dergah, misafirhane pencerelerinin
pervazlarna yakilan mum adaklar ya da etraftaki agag, calthk gibi bitkilere
baglanan ¢aput, pagavra adaklaridir.

Su husus mutlaka belirtilmelidir ki, Harova Tekkesi’nden, bagka bir
deyisle Hac1 Abdullah Halife Tekkesi’nden istenilen bir dilek gergeklesirse,
yahut bir dert ¢oziimlenirse mutlaka bir bedel 6denmesi gerektigine inanilir.
Bu herhangi bir kurban olabilecegi gibi (kurbanlik hayvan) bir fakire verilecek
bir miktar sadaka da olabilir. Aksi takdirde koy halki, Haci Abdullah
Halife’nin verdiginin iki mislini o kigiden geri alacagina inanir. Ailede dirlik

ve diizen kalmayacag da soylenilmektedir.

Tekke her kiiltiir seviyesinden, her kademeden insanmin umut kapisi
halindedir.

** Hikmet TANYU, Ankara ve Cevresindeki Adak ve Adak Yerleri, a.g.ec., s. 39.
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KIZILTAS KOYU HACI MUSTAFA HAZRETLERININ
TURBESI

Giresun’un Dereli ilgesine bagli Kiziltag Koyii tiim il ¢apinda herkesin
faydasina ve kerametine inandig1 bir adak merkezidir. Kiziltag Koyii’ne sadece
Giresun halka degil, koyiin sohretini duyan bir ¢ok insan, farkh farkls
sehirlerden akin akin gelirler. Koyde bir degil, birbiri ile baglantili bir g¢ok
adak yeri vardir.

Koy, ilgenin en eski yerlesim alam igerisinde yer alir. Kurulugunun
800-900 sene oncesine dayandigina inamilir. Kelkit vadisi boyunca gelen Oguz
Tirkleri’nin, yerlesim alam iginde yer alir. Koy g¢evresinde Akkoyunlu
Devleti’nin de izlerine rastlamlmugtir. K6y bugiinkii adim giris kismmdaki

vadide bulunan tag ve toprak renginden alir.

Kéydeki en 6nemli adak yeri Haci Mustafa adli evliyamin tiirbesidir.
Evliya ve tiirbesiyle ilgili olarak koyde ve gevrede birgok menkébeler anlatilir.
Bunlardan &zellikle bir tanesi herkes tarafindan bilinmektedir (bkz. fotograf
31).

Rivayete gore, uzun zaman once Kiziltas Koyii’nde Haci ilyas, Hamza
Sth ve Haci Mustafa adli tig kardes yasar. Bir baska rivayete gore de Hac Ilyas
ile Hamza Sih, Haci Mustafa’min kardesleri degil, amcaogullanidir. Bu ii¢
kardes birgiin birbirlerinden aynlirlar. Haci Ilyas Giice mahallesine, Hamza

Sih Sanyakup Koyii’ne yerlesir. Hact Mustafa ise Kiziltag Kdyii’nde kalir.

Bu ayrilik uzun yillar siirer. Bir giin kardeslerden Hamza $ih bu hasrete
dayanamayacagim anlayip, kardeslerini bulmak iizere yola ¢ikar. Hamza Sih,
ilk once Giice adi verilen ilgede Haci ilyas’a rastlar. Birbirleriyle hasret
giderip, sohbet ettikten sonra Hamza Sih bir mendil iginde getirdigi siitii

kardesine verir.



Haci ilyas, Hamza Sih’m getirdigi siitiin mendilden dokiilmedigini

goriince, onun kerametini anlar.

Hamza Sih, Hac1 Ilyas’a kiigiik kardesleri Hact Mustafa’y: sorar. Haci
llyas cevap olarak ¢ift siirdiigii 6kiizlerin sapamm tek eliyle kaldirip, batiya
dogru gevirerek, Kiziltas Koyii’niin oldugu yeri gosterir. Hac1 Ilyas’mn sapam
tek eliyle kaldirmas:1 {izerine Hamza Sih da, onun eristigi mertebeyi anlar.
Hamza S1h, Hac1 Ilyas’tan Hac1 Mustafa’min yerini 6grenince Kiziltag’a dogru
yola ¢ikar. Kisa bir siire sonra Kiziltag’a ulagip Haci Mustafa ile bulusur.
Boylece ii¢ kardes birbirinden haber alir ve sik sik bir araya gelmek i¢in karar
alarak aynlirlar. Kararlarinda da dururlar.  Sagliklarinda  birbirlerine
vasiyetlerde bulunurlar. Hamza Sih 6liimiinden sonra mezarimn iizerine tiirbe
yapilmasin1 vasiyet eder. Sar1 Yakub Koyii’'ndeki mezarimn iizerine tiirbesi
yaptinlmigtir. Haci ilyas ise mezarmin etrafinin taglarla gevrilmesini istemigtir.
Haci Ilyas’in mezan da Giice mahallesi adi verilen mintika da olup, etrafi
taglarla ¢evrilmistir. Hac1 Mustafa’nin Kiziltag Koyii’ndeki mezarmin iizerine

tiirbe yapiliginin da ayn bir hikdyesi vardir.

Kiziltags Koyii’'niin imammnin esi, yataktan kalkamadan agir hasta
yatmaktadir. Bir gece rityasina Haci Mustafa girer ve “mezarimin iizerine tiirbe
yaptirirsan iyileseceksin” der. Rilyadan ¢ok etkilenen imamin esi Gazi kizi
Giilsim bir umutla tiirbenin yapimm baglatir. Tiirtbenin yapimina
baslanmasiyla birlikte Gazi kizi Giilsiim iyilesir, ayaga kalkar. Tirbenin
yapimina yardim eder, tiirbey1 yapan ustalar yemeklerini hazirlar, canla basla

calisarak, tiirbeyi insa ettirir (bkz. fotograf 32).

Ozellikle bu olaydan sonra tiirbe bir ziyaret yeri haline gelir. Tiirbe
cumartesi ve pazar giinleri ziyaret edilmektedir. Bu ziyaretlerin yararl
olabilmesi igin ziyaretin ii¢ hafta tekrarlanmasi gerekmektedir. Ugiincii hafta

bir kurbanin kesilmesi makbiildiir.
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Tiirbeyi gocugu olmayanlar, kekeme olanlar, konusamayanlar, siska-
zayif olanlar, kocasiyla geginemeyenler vb. birgok kisi ziyaret etmektedir.
Sayilanlarin diginda birgok istek ve dilek maksadiyla da tirbe ziyaret
edilmektedir.

Cocugu olmayanlar, ¢opten yaptiklan bir besigi tiirbenin i¢ine koyarlar.
Eger besik sallanirsa gocugun dogacagina, sallanmazsa olmayacagna inanirlar.
Yine tiirbenin duvarlarina gocuk sahibi olmak niyetiyle gelenler ¢épten-
gubuktan temsili bir salincak yapip, saplarlar. Bu kez de salincagin duvara
yapisip yapismamasina gore ¢ocuk sahibi olup olamayacaklarimi anlamaya

caligirlar.

Edirne kap1 disinda bulunan Takkesiz Dede adh ermisin mezan da bir
adak yeri olarak kullanilmaktadir. Kiziltas’taki tiirbe ile adak adama esnasinda
yapilan uygulamalar agisindan benzerlik gosterir. Takkesiz Dede’nin
mezannn tagma dilek igin tag yapistinrlar. Tag yapisirsa dilegin yerine

gelecegine inamlir.

Yine ¢ocuklari huysuz olanlar, ¢ocuklarimi tiirbeye getirmekte ve
tirbenin igindeki sacayaktan gegirip agizlarina, buradan aldiklar1 undan ve
killden siirmektedirler. Béylece g¢ocugun uysallasip, rahatlayacagina

inanilmaktadir.

Sacayak, yore halkinin kara tas iizerine koyduklan ii¢ ayakli demir
tezgdhtir. Kazanlar bu tezgah iizerine konarak yemek pisirilir, su kaynatilir.
Sacayaktan gecenlerin dilekleri gergeklesir, hastaliklari sifa bulur, sanslar
agtlir. Sacayak isleminin eski Turk dinine ait kiiltlerden ¢ok yaygin ve koklii
bir kiilt olan “ocak” kultiyle yakin ilgisi vardir. Bu kiilte gore ates, kotii

** Nail TAN: “Tiirkive ‘de Evlenemeven Kizlarin Kismetlerini A¢gma Pratikleri”. (T.F.A.Y., 1976).
Ankara 1977, s. 224.
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ruhlarm kovucusudur.’® Hact Mustafa Hazretlerinin tiirbesindeki sacayaktan
umulan sifamin kokenini de, yukarida agiklanan sebeplere dayandirmak
miimkiindiir.

Halk arasindaki s6ylentilere gore; ¢ocuk sahibi olmak igin tiirbeye besik
koyan biri ile birlikte birgok kisi ayn1 anda ve aymi yere besik koymakta imis,
ama ¢ocugu olmayacak olanin besigi sallanmayip digerleri sallaniyormus.
Durum tiirbenin duvarlarina saplanan salincaklarda da aym sekilde
gergeklesmektedir. Cocugu olmayacak olanin salincagi duvara yapis-

mamaktadir. Koyde bu duruma gézleriyle sahit olan bir ¢ok kisiyle karsilagtik.

Tirbenin agagida kalan kisminda agaglar bulunmaktadir. Ziyarete
gelenler, ziyaret yerinden ayrilmadan 6nce mutlaka bu agaglara yamalik veya

bir pagavra baglayarak dilek dilemeyi ihmal etmemektedirler.

Yeni dogum yapmus bayanlardan, g¢ocuklarim ve kendilerini albasti

olaya karg1 korumak amaciyla tiirbeyi ziyaret edenlere de rastlanir.

Cocuk sahibi olmak amaciyla tiirbeyi ziyaret edip, dilegine nail
olanlarin mutlaka tiirbede bir kurban kesmeleri gerektigine, aksi takdirde

Allah’m evliyalarinin verdigi gibi ¢ocugu geri alacagina inanilir.

*® Fikret KARADENIZ: “Giresun 'da Aksu Gelenegi veya Maws Yedisi Torenlerinin Mitolojik ve

Kiiltitrel Kokenleri”, Tiirk Folkloru, (Agustos 1985), s. 7.
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CiMEN DEDE

Giresun’un Tirebolu ilgesine bagh Karaahmetli Kéyii mezarhiginda
bulunan El-Hac Ibrahim Efendi, Cimen Dede’nin asil adidir. 1176 yilinda
vefat etmig ve bugiin koy mezarhigr olarak kullamilan yere gomiilmiistiir.
Ibrahim Efendi yasadif1 y6rede birgok hizmette bulunan, bunun yamsira gesitli
kerametlerine inanilan miibarek bir sahistir. K8y ve ¢evre halkinin Ibrahim
Efendi’ye Cimen Dede demesinin sebebi bir rivayete dayanir. Cok berrak bir
giinde Cimen Dede, etrafindaki insanlara “Birazdan yagmur yagacak.” der.
Insanlar, ona pek aldinis etmez. Gergekten de birazdan yagmur yagmaya
baglar. Bu olaydan sonra da Ibrahim Efendi’ye Cimen Dede diye hitap edilir.

Ibrahim Efendi’ye Cimen Dede denilmesinin bir sebebi de ailesinin

“Cimenzédeler” diye amilmasindan 6tiirtidiir.

Cimen Dede’nin mezanmn yaninda esinin mezar1 mevcuttur. Ancak,
esinin mezar tagindaki tarih siliktir. Oglan ¢ocugu olmayan Cimen Dede’nin
soyu kiz g¢ocugundan artnugtir. Halen Karaahmetli Kdéyii’nde oturan,

Kurtaliogullar sanityla anilan siililenin onun soyundan geldigi soylenmektedir.

Cimen Dede, yaptirdigs dogeme, yol ve ¢esmelerle iinliidiir. Evinin su
an koydeki Kur’an Kursu’nun bulundugu yer oldugu s6ylenmektedir. Halki
toplayip, ders verdigi, Isldm kaideleri hususunda bilgi verdigi yerin ise su anda

Mustafa Yilmaz adli kéyden bir vatandaga ait, harman olduguna inanilir.

Yaptirdig: doseme yol Karaahmetli Koyii camisinin éniinden baslayip;
Duroglu Girani denen sahile epey yakin bir mesafeye kadar indikten sonra,
Bergama Kalesi adindaki tarihi yapinm 6niinden Oren Kaya adli komsu kéyii
gecip Halkovali’ya kadar ulagmaktadir. Halkova, o dénemde ¢evredeki
yerlesim yerlerinin pazarnin kuruldugu bir bucaktir. Yaptirdigt ¢esmelerden
ikisi de halen aktif olarak hizmet vermektedir.
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Halk arasinda, Cimen Dede’nin farkli kerametleri anlatiladurur.
Bunlardan bir tanesi su sekilde cereyan eder: Arkadaglar Halkova pazarma
inmek i¢in Cimen Dede’yi ¢aginirlar. Cimen Dede, arkadaslarina biraz iginin
oldugunu, onlara yolda yetisecegini soyler. Arkadaglari Halkova’ya vardiklan
zaman Cimen Dede’nin onlardan 6nce Halkova’ya geldigini, aligverigini
tamamladigim hayretle goriirler. Halkova’ya inmek i¢in aym yolu takip
etmeleri gerekirken kimse Cimen Dede’ye yolda rastlamamigtir. Anlatilan
menkdbe Horasan erenlerinden bu yana tiim evliya ya da eren olma
hussusiyetlerini aksettiren zatlara maledilen menakibnamelerdeki ortak

motiflerden bir tanesidir.

Gerek oteki Islam iilkelerinde gerekse Anadolu’da yazilmig evliya
menakibndmelerinde mevcut motifler dikkatle gozden gecirilirse, yiizlerce
yildan beri kaydedilen yiizlerce ve binlerce menkabe olmasma ragmen,
kullamlan motiflerin belli bir smin asmadigi, ¢ogu menkéabelerde aym
motiflerin tekrarlandifi goézden kagmaz. Bunun sebebi mendkibnime
yazarlarinin, halk arasinda hosa giden ve dolayisiyla ¢ok tutulan menkébeleri,

birden fazla veliye uygulamakta bazan sakinca gérmemis olmalardir,”*"**!

Vefatindan sonra olusturulan ¢ok yaygin bir menkabesi daha vardir.
Koyde yasayan Durogullan siildlesinden biri Cumhuriyet’in ilk yillarinda
koéyde tahsildarlik yapmakta imis. Halk tarafindan, gérevinden o6tiirii saygi
goren, bu sahis bir giin Karaahmetli K6yii’'nde camii kapisinda koy halki ile
sohbet ederken, koyliniin ¢ok 6nem verdigi Cimen Dede’nin mezarinin yanina
gider ve “Bu Cirﬁen Dede’nize ne kadar da onem veriyorsunuz?” seklinde
alayli bir tavirla konugur. Bu esnada ayaklartyla da Cimen Dede’nin mezarina
vurur. O anda tahsildarin ayaklarinda miithis bir agri hasil olur. Agrinin

siddetiyle tahsildar yere yuvarlamp, aci iginde kivranmaya baglar. Sal

31 A. Yasar OCAK: Kiiltiir Tarihi Kaynag Olarak Mendkibniameler, a.gec.. s. 83.



150

yapilarak tahsildar, Tirebolu ilgesine doktora gotiirilliir. Doktor doktor
gezdirilen tahsilddra hi¢ kimse derman olamaz. Ayagindan bacagmna sirayet
eden agrlara daha fazla tahammiil edemeyen tahsildar kisa siire sonra yasama
veda eder. Koy halki bu agrimin ve tahsilddnn 6limiiniin Cimen Dede’ye
yaptigi saygisizhiktan kaynaklandigimmi, “layigm buldu” der gibi naklet-

mektedir.

Veli o6ldiikten sonra, kendisi hayatta iken sahip olduguna inamlan
insaniistii hitviyetinin, gii¢ ve kudretinin devam ettigine inanilir; hatta bu gii¢

ve kudret bir gizlilige biiriinerek daha da artar.*®?

Veli, fevkaldde ruhani kudretlerle miicehhez oldugu igin, artik toplumda
ona karg1 korku ile karigik bir saygi duygusu hakim olmaya baglar. Veliye kars:
yapilacak herhangi bir saygisizifin, c¢arpilma, 4niden veya feci bir sekilde

3303 .
303303 By motif,

oliime yakalanma vs. seklinde cezalandirilacagina inanilir.
Cimen Dede ile, ona saygisizlik ettigi i¢in 6len tahsildir menkédbesinin ana

unsurudur.

Cimen Dede’nin yatinn ilizerine tiirbe yaptirilmamistir. Ancak, etrafi
koyliilerce ¢itlerle gevrilmigtir. Yatirin ¢evresi Cimen Dede’ye uygun olarak
yemyesil haldedir. Citin gevresi giil fidanlanyla doldurulmustur. Ozellikle
Hidirellez giinii insanlar bu yatirdan bir giil yapragi koparip iizerine istedikleri
bir seyin adim yazip, tekrar yatira birakirlarsa, dileklerine nail olacaklarina
inanirlar. Bu usulle istenen dileklerin ¢ogu sevdalilarin dilekleri olup, giil
yapraginin iizerine de sevdikleri kisilerin adlarimi yazarlar. Cimen Dede’nin
mezarinin topraginin sifali olduguna inanan halk buradan aldiklari toprag:
hastalik  gektikleri yerlerine siirerler. Boylece sifa bulup, iyi olurlar. Bu

usulden bagka ayn1 maksatla topragin yendigi de olmaktadir. Ancak, kisa siire

32

“ Ag.c,s 8.

M Agec.s 8.
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once toprak almmas: ve yenilmesi gibi uygulamalar, yatirin tahrip olmasina
sebep oldugu igin yasaklanmigtir. Yatirin hemen gevresinde birgok ¢ali grubu
yer alir. Ozellikle toprakla yapilan uygulamalarin yasaklanmasindan sonra,
nadiren yapilan pagavra, ¢aput baglayip dilek dileme adeti artmigtir. Uygulama

yeri olarak da bu galiliklar ve yatirin etrafindaki ¢itler segilmistir (bkz. fotograf
33).

Cimen Dede yatini, birgok insan tarafindan gesitli dilekler sebebiyle
ziyaret edilmektedir. Ancak halk, gelenin gidenin 6nceden daha ¢ok oldugunu,
Cimen Dede’nin daha ¢ok sifa dagithgim belirttiler. Artitk Cimen Dede’nin
herkese sifa vermedigini belirten, bunun sebebini de zamanin kétillesmesi

olarak yorumlayan halk, Cimen Dede’yi bu konuda hakli da bulmaktadur.



SiS DAGI’NDA SEHITLER TEPESI

Sis Dag1,Giresun’un Gorele ilgesinin sahile 40 km. mesafedeki en
bilyiik dag1 olan Aladag’in en yiiksek tepesinin (2182 m.) adidir. Agag yetisme
sininn  {izerinde, c¢ayirlar ve kir ¢icekleri ile kapli, ¢ok genis bir alana
yayilmustir. Ulagim yolu stabilize kdy yoludur. Sis Dag, “C” statiisiinde Milli
Park olarak korunmaya alinmigtir. Her y1l Temmuz aymn iigiincii Cumartesi
giinii Sis Dagi’nda, yéredeki koy ve oba sakinlerinin de katilimiyla “Sis Dag1
Senlikleri” kutlamr. Tepenin zirvesinden yaz-kig kar eksik olmadif ve her
mevsim zirve bir sis tabakasi ile kapli oldugu i¢in, tepeye Sis Dag1 adi
verilmistir. Muazzam dogal giizelligi ile turistik bir belde olma yolunda
ilerleyen Sis Dagi’min efsanevi yanlari, mistik 6zellikleri de vardir tabii, ancak
biz konumuzun adak olmasi sebebiyle, adak yeri olarak bilinen bir mahallini
ve burayla ilgili ¢evre koylerin insanlarindan dinlediklerimizi degerlen-

direcegiz.

Mevsimin kis olmasi sebebiyle Sis Dagi’na ¢ikmak miimkiin olmadi,
ancak Gorele ilgesine bagh merkez koylerden edindigimiz izlenimler sonucu
Sis Dagi’ndaki adak yerleri hakkinda malumat sahibi olabildik. Bu adak
yerlerinden biri Sis Dagi’nin zirvesinde yer almaktadir. Etrafi taglarla ¢evrili
bir mezarlik halinde bulunan adak yerinde ka¢ kisinin mezan oldugu kesin
olarak bilinmemektedir. Bu adak yeri yilda en fazla bir-iki kez yaz aylarinda
ziyaret edilir. Bunun haricindeki zamanlarda getin hava sartlan ziyarete

miisaade etmez.

Dag ve yiiksek tepelerde mevcut olduguna inanilan bir takim tabiat iistii
giicler ve ruhlar, islimi devirde yukanda anlatildigi gibi meghul veliler
seklinde diisiiniilmiigtir. Aslinda bu diigiince mekanizmasinin ardinda dag
kiilltii yasamaktadir. Tiirkler Anadolu’ya yerlestikten sonra da bazi1 daglan ve

tepeleri, vaktiyle Orta Asya’da oldugu gibi takdise devam etmigler, bunlan
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hayali velilerle salislandirmiglardir. Bugiin Anadolu’da ve bahsettigimiz Sis
Dag1’nin zirvesindeki ulvi kimselere ait oldugu diisiiniilen mezar ve yatirlarin
biiyiik bir kismu bu sekilde meydana gelmis olabilecegi gibi, yerli kiiltiirden de
intikél etmis olabilirler.*®® Burada mezarlan olduguna inamilan miibarek zatlar
Osmanli-Rus Harbi sirasinda sehit olmuglardir. Ancak rublann hald Sis
Dagi’min etrafinda goriinmektedir. Sis Dag1 gevresindeki koyliilerden bir ¢ogu
bu sehitlerin ruhlarm gormiislerdir. Genellikle sabah ezdmyla birlikte
sehitlerin ruhlar atlarinin iizerinde goriinmektedir. Goriilen bu sehitlerin atlan
yiirimeyip ug¢maktadirlar ve ezandan sonra ise mezarlarimin bulundugu
mintikada tam olarak yeri tespit edilemeyen bir yerde, gozden kaybolmaktadir.
Konustugumuz insanlara nasil olup da o yogun sis tabakasinda sehitleri ve
atlanim1 gorebildiklerini sordugumuz zaman; soyle bir “sen ne anlarsin?”
gibilerinden ellerini sallayip cevap verdiler: “Onlar ortaya ¢ikinca bir nur

etrafi kaplar, sis mi dagilir yoksa nurlar m sisi bogar, bilmeyiz.”

Konustugumuz kisilerden bazilan ise bize biraz kuskuyla bakip “Zaten
inanmayana goérimmezler, kalp goziiniin agik olmas1 gerekir.” diyerek
bahsedilen adak yeri ve bu adak yerinin miibarek sahislarina duyduklar inanci

ve samimiyeti ifade ettiler.

Adak yerinin genellikle yaz aylarinda ziyaret edildigini Onceden
belirtmigtik. Cevre halki veya il merkezinden Sis Dagi’na piknik yapmak
maksadiyla bir ¢ok insan gelir. Gezi amagh gelen bu insanlar Sis Dagi’na
gelmisken bahsi gegen adak yerini de ziyaret etmek isterler. Ziyaret sebebi
herhangi bir dilek olabilir. Islerin iyi gitmesi, bir hastahgn diizelmesi, bir
smavin kazamilmasi, bir ¢ocuk sahibi olunmasi vb... Adak adanmadan once
adak yolu iizerindeki ¢esme ya da goze gibi bir yerde abdest alimir. Adak

yerine ulagilinca iki rekat, istege gore daha fazla namaz kilinir. Namazin

% Age.,s. 22-23.
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sonunda “Allah’im! Vatan, millet, islam-din ugruna, sehit olmus bu miibarek

zatlanin yuizleri suyu hiirmetine dilegimizi kabul eyle.” denilir.

Mezarligin gevresi galiliklarla doludur. Adak adamaya gelenlerin gogu
mutlaka bu c¢aliliklara bez veya pagavra baglarlar. Bez ve pagavra baglamak

daha ¢ok bayanlar tarafindan yapilmaktadir.
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HURMETLI BABA GIRANI" (DUZLUGU)

Giresun’un Espiye ilgesinin smurlart iginde bulunan Giilburnu
Mevkii’nde denize dogru keskin bir ¢ikinti olugturan tepenin arka yiiziine
Hiirmetli Giram denmektedir. Tepeye ¢ikmak icin herhangi bir yol yoktur,
halkin kendi ugraslaniyla agtig1 patika yollarla tepeye ulagilip, Hiirmetli Girani

denen diizliige vanlir. Bu diizlitk adak adamlan bir mahaldir.

Giilburnu Mevkii ¢ok kiigiik bir yerlesim yeri olup, yakinlarinda daha
biiyiik bir il ya da ilge merkezi bulunmamaktadir. Cevre halk: diyebilecegimiz
insanlar en fazla yedi-sekiz haneden olugmaktadir. Dig diinyaya oldukga
kapali, kendi hallerinde bir yasam siirdiirmekte olan Giilburnu halki Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmasi1 Kanunu esnasinda yasaklanmig bir takim
uygulamalarin etkisiyle tepedeki adak yerinden yabancilara s6z etmekten
cekinmektedirler. Aymi tarz davraniglara tiim saha arastirmasi boyunca bir ¢ok

yerde maruz kaldik.

Soylentiye goére ¢ok onceleri Hiirmetli Giran1 denilen bu mahalde bir
¢oban yasar. Bu ¢oban o kadar diiriist ve ahlaklidir ki, herkes koyununu ona
teslim ederek rahat eder. Cobanin koyun siiriisiinii otlattig1 yerde ¢ok fazla ot
olmamasina ragmen, Allah dostu olmasmdan olsa gerek onun siiriisii diger
gobanlarin siiriilerinden daha fazla siit vermektedir. Birgok huysuz, asi koyun

onun siiriisiine dahil olur olmaz uysallagmaktadir.

Kéylii bu g¢obandaki bagkalifi, onun kerametini bir yayla doniisii
asagida anlatilan olayla anlar. Koyunlan yaylalayip geri donen ¢oban, her
zaman oldugu gibi yine koyunlarin siitiinii sagip herkesin kabina koymaya
devam eder. Koylillerin bir sey dikkatini ¢eker. Coban siitii pazar filesine

koyup tagimaktadir, ancak filenin deliklerinden yere hig siit damlamamaktadir.

" Giran halk agzinda kullamlan yéresel bir kelime olup, “diizliik” anlamina gelir.
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Koy halki bu durumu hayretle farkeder ve ¢obanmn evliyalik mertebesine
ulagtigin1 anlarlar. Ona ayn bir saygi ve sevgi ile mukabelede bulunmaya

baglarlar.

Giinlerden bir giin ¢oban koyunlarini sagp, siitii yine bir fileye koyar ve
sehirde yasayan agabeyini gbrmek iizere yola g¢ikar. Saatlerce yiiriidiikten
sonra agabeyinin yanina gelir. Agabeyi sehirde bir diikkan sahibidir ve herkes
tarafindan diiriistliigityle taninmaktadir. Kardesinin gelisine pek memnun olur.
Sohbet etmeye baglarlar. Sohbet esnasinda diikkana bir bayan girer. Son derece
giizel olan bu bayan alig-verigini yaparken, g¢obanin g6zii bir ara bayana
kaywverir. O anda fileden yere siit damlamaya baglar. Coban bir an igin bile
olsa nefsine hakim olamadiini, yeterince pismedigini anlayarak sonsuz bir
tiziintitye kapilir. Agabeyi durumu anlar ve kardesine kdye geri dénmesini ve
Allah kendisini affedene dek yalvarmasimi salik verir. Coban agabeyinin
soziinii dinleyerek koye déner ve giinlerce kendini ibadete vererek, Allah’tan
af diler. Nihayet ¢oban oliir ve kendini Allah’a vererek ibadet edip, ¢ile
doldurdugu yere bugiinkii Hiirmetli Giranina koyliilerce defnedilir. Rivayetlere
goére ¢cobanin defnedilmesinden itibaren {i¢ gece boyunca mezarina nur yagar.
Bu da Allah’in onu affettiine delil sayilir. Onun mezarinin oldugu bu alana da
Hiirmetli Diizliigii denilmektedir. Cevre halki gobana duyduklan biiyiik saygi

ve hiirmet duygularim1 bu sekilde dile getirmislerdir.

Ziyaret ettigimiz Hiirmetli Diizliigii adi verilen alanda bariz bir mezar
ya da benzeri bir yer bulunmamaktadir. Kimisi mezarin, alanin bir tarafinda,
kimisi tam tersi istikametinde oldugunu s6éylemektedir. Ancak adak i¢in gelen
ziyaretgiler kendi icgiidiilerine gore bir yer tayin edip adaklarim

adamaktadirlar.
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Bu diizliik ¢ok yiiksek bir tepenin arka yiiziine baktig1 ve diizliige ¢ok
sarp bir pakita yol izlenerek ulasildigi i¢in fazla ziyaret¢inin ilgisine nail

olamamustir.

Hirmetli Girani, ¢evre halkindan ya da kéylerden ¢ocugu konusamayan
ya da kekeme olanlar, ¢ocugu herhangi bir hastalia yakalananlar, ¢ocugu
sakat doganlar tarafindan oldugu kadar ¢ocugu olmayan ya da iist iiste gocuk
kaybedenlerce ziyaret edilen bir adak yeridir. Bunun haricinde herhangi bir
hastalik sebebiyle veya dilek sebebiyle de ziyaret edildigi Ogrenilmistir.
Ancak adak adama usulleri bakimindan gocuk sahibi olma, saghfina kavugma
gibi dilekleri olanlarla, herhangi bir dilegi olanlar arasinda ufak bir fark vardir.
Hastalik sebebiyle veya ¢ocuk sahibi olmak igin gelenler diizliige
ulagtiklarinda yerden aldiklar topraktan bir miktar yerler. Boylelikle dertlerine
derman, hastaliklarina sifa bulacaklarina inanirlar. Faydah olduguna inanilan
bu topraga “cevher” denilir. Yeni dogum yapmus, siitii kesilen bayanlarin da
bu dizlikten ot koparip yemeleri sonucu siitlerinin bollasacagina
inanilmaktadir.

Hastalik ya da ¢ocuk sahibi olmak diginda bir dilek igin diizliige
¢ikanlarin toprak yemeyip, digerleriyle ortak olarak sadece iki ya da dort rekat
namaz kilip, dua etmeleri yeterlidir. Adaklarim: 6nce Allah’tan, sonra goniil

erenlerinden dilerler.

Adaklann gerceklesenlerin tekrar diizliige c¢ikip bir horoz kurban
etmelerinin ya da Giilburnu c¢evresindeki fakir insanlara tath, seker gibi

yiyecekler dagitmasinin gerekli olduguna inanilir.
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AKKAYA KOYU CAMISI

Giresun’un Dereli ilgesinden 7 km. gineye gidildiginde Akkaya
Koyii’ne varilmaktadir. Akkaya Kéyii, adak adama, dilek dileme mahalleri
yoniinden oldukga zengin bir koydiir. Aym kdy iginde inceledigimiz bir de
Coban Kayasi dilek yeri vardur.

Simdi iizerinde durulacak olan adak yeri, kéyiin camisidir. Bagka bir

ifadeyle Akkaya Koyii Camii’dir.

Caminin ne zaman ve kimler tarafindan yapildig: bilinmemektedir.
Caminin ilk ingaati Horasan kireci ile tag duvar iizerine ahsap olarak inga
edilmigtir. HAl4 bu insa iizerinde hizmete agiktir. Bilinen ilk tarih olarak 1932
yili olmak iizere bir kag¢ kez onarim gérmiistiir. Kiigitk ebatta yirmi penceresi
vardir. Yaklagik bes yiiz kigi (cemaat) kapasitelidir. Cami aym1 zamanda tiirbe
olarak kullanilmaktadir. K6y halki caminin bir takim manevi giiclerin kaynag
olduguna inanmaktadir (bkz. fotograf 34).

Camu ile ilgili en 6nemli efsane, yapilis1 ile ilgili olamidir. Rivayete
gbre; caminin temeli kazilirken temelden biiyiikk bir tas c¢ikar, O devrin
sartlarina gore tagt kaldirmak, baska yere tagimak miimkiin degildir. Bunun
iizerine caminin bagka bir yere yapilmasina karar veren ahali, dagilir. Ertesi
sabah gelindiginde tagin temelden ¢ikarilmis oldugu goritliir. Cami tekrar ilk
kararlastirilan yere yapilmaya baglanir.

Caminin oldugu yerde sehitlerin ve evliyalarin var oldugu ve bu
miibarek gahislarin camide her gece namaz kildiklan séylenmektedir. Birgok
kisinin de baz1 geceler caminin yakinindan gegerken camide parlayan bir 151k

ve igerde namaz kilan yesil sarikli kisiler gordiikleri anlatilmaktadir.

Bu yesil sarikl: kisilerin zikr torenleri yaptiklan da rivayet edilir. Igeride
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neler olup bittigini 6grenmek i¢in camiye giden koyliiler, 1518tn yavag yavas

kaybolduguna sahit olmuslardir.

Cami yapilirken ortaya ¢ikan tagin da, s6zii edilen evliyalarca caminin

temelinden gikanlip atildigina inanilir.

Bu cimiye Tiirkiye’nin tiim yorelerinden, 6zellikle ¢evre illerden birgok
ziyaretgi gelmektedir. Caminin sara hastalarina, kekemelere, dilsizlere, ¢esitli
hastalifi olanlara, zayifliktan-takatsizlikten yakinanlara, halk arasinda cin
garpmast denen bir takim hallere ugrayanlara, ailesinde gegimsizlik
yasayanlara, g¢ocugu olmayanlara deva olduguna, insanlarin dertlerinden
burada adak adayarak kurtulduklarina inamilmaktadir. Adamlan adaklar koyun
kog¢ ya da horoz olabilecegi gibi sadaka vermek, mevlid okutmak da olabilir.
Dertlerden kurtulmanin yam sira buraya gelenler gesitli dileklerini de niyaz
etmektedirler. Evlenmek, fakirlikten kurtulmak, zengin olmak gibi dilekler
stk¢a dilenmektedir.

Adak adarken bir takim usullere uyulmasi gerekir. Camiyi ziyaret
edeceklerin  ziyaret igin Cumartesi giiniinii se¢gmeleri uygundur. Cémiye
gitmeden mutlaka abdest alinmali, ayrica camiye sabah kuslar 6tmeden
gelinmelidir. Caminin etrafi ii¢ kez doniilmelidir. Her doniiste Ihlas, Fatiha ve
Ayet’el Kiirsi dualann okunmalidir. Sonra camide en az iki rek’at namaz

kilinmal: ve adak adanmalidir (bkz. fotograf 35).

Cocuk sahibi olmak isteyenlerin yaptig1 farkli bir uygulama daha vardir.
Yukarida yapilacak tiim islemler haricinde ¢ocuk sahibi olmak i¢in caminin

duvarina anne-baba adaylan tarafindan ¢ivi ¢akalir.

Adak adayanlardan dilegi yerine gelenlerin cami oniinde kurban
kestikleri ¢ok goriilmiigtir. Bu adak kurbanlarinin etleri koyiin ihtiyaci

olanlaria dagitilmaktadir.
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Akkaya Camii bir ziyaretgdh olarak yine aym koy igindeki Coban
Kayasi adli ziyaretgdhdan daha revagtadir.

Gelen ziyaretgiler arasinda cinsiyetlerine, maddi durumlarina veya
tahsillerine gére ayirm yapmak g¢ok zordur. Her smiftan vatandagin Akkaya

Camisine geldigi tespit edilmistir.
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ORTAKOY (YARAS) ADAK YERI

Giresun’un Tirebolu ilgesine bagli Yarag (Ortaky) Koyii’ne giriste
etrafi piriketlerle g¢evrili dikdortgen bir yatir bulunmaktadir. Halk buranmin
kutsalligina inanmakta ve yatirda ermis bir kiginin yattigim diigiinerek yatira

biiyiik sayg1 gostermektedir.

Yatirda yatan sahsin kim oldugu kesin olarak bilinmemektedir.
Rivayete goére Ortakoy’de yasamig bu sahis, herkesin damistii ve saygi
duydugu biridir. Halkin her tiirlii miigkiiliinii ¢6zmektedir.

Bir yil agm sicaklar bastirir. Aradan aylar geger yagmur yagmaz. Koylii
mahsiiliin kurdugunu gordiikge, bityilk endiseye kapilir. Hep beraber bu sahsa
gelirler. Ondan, kendilerine yardim etmesini, yagmur yagdirmasi i¢in Allah’a
yalvarmasimi isterler. O da onlara “Iginizden  birtakim kimseler kotii
aligkanliklar igindeler, onlar bu 4detlerini birakmazlarsa, Allah yagmur
vermez.” der. O siralarda kdyden bir kag kisi i¢ki i¢ip, kumar oynamay: ddet
edinmig ve koyiin huzurunu tehdit etmekteymis. Kalabalik arasinda bulunan bu
kimseler lafin kendilerini kastettigini anlayip, ¢ok Ofkelenirler. Halk dagilir,
miiteakip giinlerde sicaklar daha da dayamilmaz hale gelir. Koyliiler bir kag
kez daha gidip, el-etek Operler, ama bir fayda géremezler. Bu esnada sahsin
kizdif, icki ve kumar batagina sapmis bulunan malum kigiler, halk tarafindan
kinanmaya baglar. Koylii biitiin @~ baglanina gelenlerin onlar yliiziinden
kaynaklandigini s6yleyip, bu kisileri kdyden tasla sopayla kovarlar. Bu duruma
cok igerleyen sahislar, koylilyii tizerlerine kigkirttigina inandiklari bu miibarek
sahistan intikam alma yemini ederler. Tek tek kéylileri yakalayip onlar
kandirmaya baglarlar. “Bizi attimz, hani yagmur yagdi m? Yagmur
yagmyorsa o yash bunagin yiiziindendir, koéylii kendisine el-avug ag¢sin diye
yagmur yagdirmiyor.” derler. Koy halki iyice bunalmig, neye inanacaklarim

bilmez hale gelmistir. Ikilem iginde kalan kéyliilerden bazilannin, bu kétii
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aligkanliklar1 olan sahislarin s6zlerine akillann yatar. Bir araya gelip ne
yapmalar gerektigine karar vermek i¢in bir toplanti diizenlerler. Toplantiya
katilan koyden kovulmus igkici grup, tek carenin bu sahsi 6ldiirmek oldugunu
soyler. Orda bulunan herkes korkuyla bunu kimsenin  yapmaya cesaret
edemeyecegini vurgularlar. Ayyas takimi ise bu isi severek iizerlerine
alacaklarini belirtirler. Toplantinin oldugu giiniin gecesi, ge¢ saatlerde malim
sahislar, miibarek sahsm yasadigi eve giderler. Ermisin evi kdyden epeyce
uzak bir tenha yerdedir. Ayyaslar, goérdiikleri karsisinda sasirirlar. Ermis
giilimseyerek onlara bakmaktadir. Diger taraftan da kefenini hazirlamaktadir.
Bir an sonra saskinbiktan kurtulan sahislar, hep birlikte ermisin iizerine
¢ullanirlar. Fakat ermisin hi¢ etkilenmedigini, hala gilimsedigini farkederler.
Korku bir dehgete doniisiir. Sahislardan biri yaninda getirdigi baltay1 ermisin
kafasin1 koparmak iizere sallar. Bir anda ermigin kafasi gévdesinden ayrnlarak
yere diiger. Katiller rahat bir soluk alip, bir an 6nce kagmak igin kapidan
¢ikmak iizere iken, kafadan ayrilmus gévdenin ayaga kalktigim gériirler.
Olduklar1 yerde donup kalirlar. Gévde yerden kesilen bagim alip, ellerini goge
kaldirip dua eder. Biitiin bunlara sahit olan katiller, bagirip ¢agirarak kagigirlar.
Bir tanesi olay gecesinden sonra bir daha konusamaz, diger biri delirir. Ertesi
giin koyliiler ermisin 6ldiiriildiigiinii haber alirlar. Koyde korkung bir sessizlik
baglar. Ermisi bugiin mezarinin bulundugu yere defnederler. Cok gegmeden
bir-iki giin iginde saganak bir yagmur baslar ve gittikge siddetlenerek devam
eder. Bir siire sonra yagmur bir tufan haline doniisiir. Koyiin yakimindan
gecen dere yagmurun siddetiyle bir rmaga doniigiir, dolu dizgin akmaya
baslar. Etrafindaki bir ¢ok ev ve tarlayr alir gotiiriir. Biitiin bunlar devam
ederken, koyliiller bu durumun ermigin gazabindan kaynaklandigini anlarlar.
Tufan siirerken kéyden ihtiyar bir kadin gece rilyasinda ermigi goriir. Ermis,
yaghh kadina intikaminin alinmasimi yoksa herkesin tufanla birlikte yok
olacagini soyler. Yash kadimin riiyasi1 kéyde yayilir. Ermigin 6ldiiriilmesini

planlamak igin toplantiya katilanlar1 bir korku alir. Bir kag tanesi kdyden
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ayrilmak lizere yola gikar ancak kdyden ¢ikmadan iizerlerine kayan topragn
altinda kalarak can verirler. Ug katilin ikisi ortadan kaybolur ve bir daha
gériinmez. Rivayete gore, bu iki katili azgin dere alip gétiirmiis, kurda kusa
yem yapmustir. Ugiincii katil kendini daglara vurur ve ¢ok gegmeden agir bir

hastalik gecirerek acilar iginde oliir.

Ermigin 6liimiine sebep olan herkes ortadan kalkinca yagmurlar kesilir,

halk rahata kavusur.

Koyiin yeni nesil insanlan arasinda artik bu rivayet unutulmak tizeredir.
Ko6yiin yashlan ise rivayeti hatirlamakta ve mezarda yatan kimsenin keramet

ehli birisi olduguna inanmaktadr.

Yatir ¢cevrede derdi olan vatandaglar tarafindan ziyaret edilmektedir.
Ermigten dilegi olanlarin yaptiklann uygulamalar oldukga basittir. Ermisin

mezarmn baginda ii¢ Ihlas, iig Fatiha siireleri okunduktan sonra dilek dilenir.

Herhangi bir hastahga sifa bulmak i¢in gelenlerin basinda saralilar gelir.
Sara hastas1 olanlarin mezarin yamnda uyuya kalip, uyandiktan sonra
iyileseceklerine inamilir. Uyku esnasinda ermisin gelip hastalann okudugu

diigtiniiliir,

Adak yeri, onceki yillarda bir ¢ok kiginin derman aradigx bir yerken,
artik gegerliligini yitirmistir. Fakat gevredeki kdylerden yeni dogan ¢ocuklarn,
bu yatira getirilmesiyle hastaliktan ve albasmasi gibi tehlikelerden

korunulacagina inanilir.

Yine dillerinde  kekemelik veya pelteklik olan g¢ocuklar yatira

getirilmekte ve dualar okunarak yatirdaki ermisten indyet beklenmektedir.
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Her bir istek igin ziyaretgiler, miktarlar1 kendi arzularina kalmisg, bir
sadaka vermektedir. Sadaka verilmeden gelindiginde yatirdaki ermisin dilek

dileyenden tamamen yiiz gevirecegi, daha da beter hallere diisecegine inanilir..
Yatirin ziyaretgileri ¢evre kdylerin sakinleridir.

Koyliiller mezan tiirbe haline getirmek istemisler. Ama bir tiirlii bir

araya gelip, organize olamamislardir.



PAMUK DEDE

Giresun’un Gorele ilgesinin Cavuslu beldesinde Pamuk Dede adhi bir
evliyadan sozedilir. Giresun’u Trabzon’a baglayan eski yol iizerinde Eski
Cavuslu Kopriisi’niin civarinda Beyli Mahallesi denilen yerdeki findik
bahgelerinden birinde Pamuk Dede’ye ait oldugu diigiiniilen taglarla gevrilmis
bir mezar bulunmaktadir (bkz. fotograf 36).

Halk arasindaki yaygin rivayete gore 1917 Rus savagi sirasinda bahsi
gecen mahalde sivil Tirk halki ile Rus askerleri arasinda bir ¢atisma baglar.
Catismada kerametinden emin olunan bir zat, Ruslar’in etrafi atese vermesi
sebebiyle can verir. Halk bu zatin ismini tam olarak bilmez, ona Pamuk Dede

der.

Daha sonra yine bir ¢atisma sirasinda, bugiinkii Cavuslu [lkégretim
Okulu’nun oldugu yerden 100 m. yukanda Tiirk askerleri mevzilenir. Rus
askeri de sahilden karaya c¢ikmaya baglar. Karaya ¢ikmaya baslayan Rus
askerinin iizerine tepede mevzilenen Tiirk askerleri ates agarlar. Karsilikli
catismanin en yogun oldugu sirada yasly, nur yiizlii bir ihtiyarm Tiirk askeri
arasina kangip, “Dayanin yigitlerim, simminn gegemeyecekler, geldikleri gibi
donecekler.” diyerek dolastigina sahit olunur. Ihtiyarin sozleriyle cesaret
toplayan askerlerimiz Rus askerlerini bozguna ugratir. Gergekten de Rus askeri
ithtiyarin ¢izdigi sinirt  gegemeyip, geri donerler. Catigmanin bitmesiyle ihtiyar
da ortadan kaybolur. Herkes bu keramet sahibi ihtiyarin, Ruslar tarafindan

atese verilerek oldiiriilen evliya, “Pamuk Dede” olduguna inanir,

Eski Cavuslu Kopriisii’niin ayagindan asagiya inilip, 100 m. yiiriidiikten
sonra etrafi taglarla ¢evrili kiigiik bir alan goriiliir. Buranin, Pamuk Dede’nin
can verdigi yer olduguna inanilir. Etrafi taglarla gevrili bu alanin iginde bir de

aga¢ bulunmaktadir (bkz. fotograf 37).
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Cevre halkindan dilegi olanlar, gelip Pamuk Dede’nin baginda dua
edip, dilek dilerler. Sonra da bir parga ipligi yukanda sozii gegen agacin
dallarindan birine baglayrp giderler. Aradan kirk giiniin gegmesini beklerler.
Eger kirk giin iginde dilekler olursa, Pamuk Dede’ye gelip tesekkiir etmek igin
iki rek’at namaz kilip, bagladiklar ipi ¢oziip giderler. Eger dilekleri olmazsa
aym islemleri tekrarlarlar. Ug kez tekrarlandiktan sonra bir kisinin dilegi hala
gergeklesmiyorsa, bu o kisinin kalbinin iyi niyetli olmadig1 ya da hayirhsmin

dileginin gergeklesmemesi oldugu anlamina gelir.

Pamuk Dede adak yeri ¢ok meshur olmamasina ragmen, gevre halk
tarafindan kerametine inamlan bir yerdir. Halk, dilek dileyip, dilegi olmayam

gormediklerini 1srarla vurgulamaktadir.
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TEPEKOY ADAK YERI

Giresun-Goérele ilgesine bagl Tepekdy, ilge merkezine 12 km.
uzakliktadir. Tepekdy’de bulunan, halk arasinda (Caril Mevki) diye
adlandirilan mahal Giresun’da ilgi goren baska bir adak yeridir. Kdye, ilge
merkezinden 12 km. stabilize yol katedilerek ulagildiktan sonra adak yerine
2 km. yaya gidilerek varilir.

Adak yeri koyiin 2-3 km. diginda, bir tepeligin iizerindedir. Tepenin
izerinde biiyiikk bir kaya pargasi yer alir. Kayanin etrafinda kizil agag
familyasindan bir kiime aga¢ vardir. Agaglar gegildikten sonra kayammn
bulundugu yere ulagilir. Kayanin iizerinde at nali seklinde bir isaret vardir. Bu
isaret oldukga belirgin ve bityiiktiir. K&y halki bu nal isaretini, Hizir (s.a.v.)’in
atina ait olduguna inanmaktadar.

Rivayete gore; Hizir (s.a.v.)’in att hem yerde, hem gokte, dagda,
duvarda yiiriirmiis. Atiyla tim diinyayr dolasan Hizir (s.a.v.), iyi insanlara
yardim eder, kotiilere dogruyu, iyiyi salik verirmis. Yine bir giin gezerken yolu
Gorele ilgesine diiger, oradan da Tepekoy’e gelir Hizir (s.a.v.) Tepekoy’iin
giizelligine hayran kalir ve atim eyler. Bugiin, adak yeri olarak ziyaret edilen
bahsi gecen kayanin iizerine Hizir’in ati gokyiiziinden siiziilerek iner Hizir
(s.a.v.) Allah’a yarattif1 bu giizel yer igin siikreder, bolluk ve bereket dualan
ederek oradan ayrilir. Ancak, Hizir (s.a.v.)’in atinin nal izi atin kondugu
kayanin iizerinde kaliverir. Bu kayanin ve etrafinin kutsal oldugu, bu sebeple

kayanin gevresinin yemyesil olduguna inanilir.

Bu motif, IslAmiyet’ten sonra eski kaya kiiltiine olan saygi ve inanisin
isldmi gergeveye adaptasyonuyla olusmustur. inceledigimiz tas-kaya kiiltii

mevzuunda bu nevi bir ¢ok vak’a tespit edilmistir. Hatta Anadolu’da
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karsgimiza ¢gikan adak yerlerinden tas veya kayayla aldkali olanlarinin, aymi
olusumlardan gegtigini séyleyebiliriz.

Buray1 bilip gelen bir ¢ok dert sahibi vardir. Gelenlerin gogu gegim
stkintis1 geken, iginden atilip igse girmek isteyen, mal-miilk sahibi olmak
isteyenlerden olusur. Bu dertlilerin adak adarken yaptiklan uygulamalar su
sekildedir: Insanlar kayanin etrafinda ii¢ kez donerler. Her doniiste Hizir
(s.a.v.)’m atimn nalinmn izi oldufu digiiniilen igaretin 6niinde ii¢ ihlds, bir
Fatiha sfiresi okuyup Hizir (s.a.v.)’den dileklerini dilerler. Adak yerine gelen
ziyaretgilerin sayisinda Hidirellez giinii artig goriiliir. Hidirellez giiniinde adak
adamak iizere gelen insanlar, yukarnida anlatilan uygulamalan yapmanin

yamisira bir de istedikleri dilekleri ¢izip kayanin {izerine birakirlar.

Nadiren de olsa bir hastalifin iyilesmesi niyetiyle gelenlere de
rastlamir. Bu hasta kisiler ya da onlanin yakinlan, kayada bulunan nal izine
ellerini siiriip, sonra elleriyle rahatsizlik hissettikleri yerlerini ogusturup dualar
ederler, saglik ve afiyet isterler. Ayrica her dilek i¢in kayanin etrafindaki kizil
agaclara pagavra ve bez baglanmaktadir. Bu uygulama daha gok sevdalik

¢ekenler arasinda goriilmektedir.
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KURBAN DEDE

Kurban Dede’nin Giresun kalesi iginde etrafi taslarla gevrili bir mezan
vardir. Bu mezann etrafinda ii¢-dort tane daha mezar vardir. Mezarlarin

Kurban Dede’nin yakinlarma ait oldugu sanilmaktadir.

Kale, ¢evre diizenlenmesi yapilmig ve turistik bir mekan haline
getirilmigtir. Ancak Kurban Dede’nin mezarmn bulundugu, taslarla gevrili
mezarhk kendi haline birakilmistir. Her yeri otlarla kaplanmis mezarlarin
taglan kirilmig, dokiilmiigy haldedir. Mezar taglanmin saglam kalan
boliimlerinden de, Kurban Dede’nin hangi yillarda yasadigina dair bir tarih
tespit edilememigtir. Kale Bizans déneminden kalma bir yapidir. O halde
Kurban Dede, Bizans déneminden sonra yasamig bir zattir. Buna gore Kurban
Dede’nin de, Anadolu’nun Tirklesmesi ve Isldmlasmasinda rol alan
kolonizator Tiirk derviglerinden biri oldugu ve 14. ve 15. yiizyillarda yasadig:

diisiiniilebilir.

Kurban Dede’nin isminin, zat-1 muhtereme halk tarafindan
yakigtirilmig olmasi ihtimali yiiksektir. Onceden halk bu mezarliga gelip dualar
eder, dilekler dilerdi. Dileklerin mutlaka gergeklesecegine inanilirdi. Dilekleri
gerceklesen halk, Kurban Dede’ye ya bir koyun, ya bir kog, durumu elvernigsiz
olanlar ise bir horoz kurban ederlerdi. Bu sebeple zatin adi Kurban Dede
olarak amilir. Ondan bir arzulan olanlarin bir kurban adamasi da adet haline

gelir. Ancak ¢ok uzun bir siiredir boyle bir uygulamaya rastlaniimamaigtir.

Su an Kurban Dede’nin mezarmin oldugu yerin yakinlarinda daha
onceden ¢al tiiriinde dikenli bitkiler vardi. Yakin zamana kadar insanlar gelip
bu g¢alilara bir kumas pargasi, pagavra ya da ip baglayip dilek dilerlerdi. Bir
siire once kalenin diizenlenmesi ¢alismalan esnasinda Belediye tarafindan bu

¢alilar ortadan kaldirildi, fakat Kurban Dede’nin mezarina dokunulmadi.
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Anlasildign kadariyla, Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunu’na
kadar Kurban Dede mezan ve etrafindaki ¢alilar halkin adak yeri olarak
kullandif1 bir mekandir. Kanunla birlikte halk buraya gelip adak adamaktan
¢ekinmigtir. Boylece zamanla Kurban Dede mezan unutulup, kendi haline
birakilmigtir. Simdilerde ise yolu kalenin bu tarafina diigenler mezarlig1 goriip

bir Fatiha Suresi okuyup gitmektedir.

TC YORSEKGERET A LTI

DOKUMANTASY QR +_ "
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YOKUSBASI ADAK YERI

Yokusbast adak yeri Giresun’un Tirebolu ilgesinin Istiklal Mahallesi adt
verilen semtindedir ve adak yerine epey dik bir yokus tirmanmildiktan sonra
ulagilir. Bahsedilen yer bir findik agaci kiimesinin dibidir. Yorede, bir kag dal
findik agacinin toplandifz yere “ocak” denir. Rivayete gore bu findik ocaginin
oldugu yerde bir mezarlik varmig. Kimler oldugu meghul bir takim ermis
kimselerin bu findik ocagmn dibinde gémiilii oldugu séylenmektedir. Buraya
ne zamandan beri adak adandifi da bilinmemektedir. Bizim tespit
edebildigimiz kadaniyla Yokusbasi adak yerinin en az 60-70 senelik bir
geemisi vardir. Daha 6ncesi konusunda yaptigimz arastirmalardan, bir netice
ne yazik ki elde edemedik.

Mabhalle halki, konusma ¢agina gelip de heniiz konusamayan gocuklarla,
kekeme g¢ocuklarin buraya ¢ok sik geldigini vurguladilar. Hatta yiiriimesi

geciken ¢ocuklarin da getirilip, sifa aradigi olmaktadar.

Buraya getirilen hastalara, ii¢ Ihlés, bir Fatiha okutulup, ii¢ kez findik
ocaginin etrafi dolagtinlarak, sifa bulacaklarina inanilmaktadir.



BEKTAS YAYLASI
(AHMETALAN ADAK YERI)

Giresun’un Bektas Yaylasi’na sehir merkezinden Evren Kéyii, Erimez

Koyii ve Yavuz Kemal Koyt giizergdhindan 56 km. gidilerek varilir.

Yayla 2000 rakimli, aga¢ yetistirme sinir1 iizerinde, dag ¢ayirlan ve kir
¢igeklerinin ilging bir peyzajimm sergiler. Yaz mevsiminin baglangicinda dahi
yer yer kara rastlanmaktadir. Kurttepe Mevkii adi verilen yer kisin kayak
yapmak i¢in elveriglidir.

Bektas Yaylasi’min merkezinin biraz altinda kalan kiigiik bir mahale ise,
halk arasinda Ahmetalan Mevkii denmektedir. Iste bu mahalde iki ermis zatin
mezarlart oldugu soylenmektedir. Ermis ya da gehit mezarlan oldugu

diisiiniilen bu mevkii halk tarafindan siirekli ziyaret edilen bir adak yeridir.

Ahmetalan’daki bu yatira herhangi bir sakatli1 olanlar, hastalig: olanlar
ve ¢ocuk sahibi olmak i¢in gelenler cogunluktadir.

Yatirdan, sifa bulmak isteyenler yatirin yaninda uyumak zorundadirlar.
[namga gore, uyuyanlann sifa bulduklan, uyuyamayanlarin sifa
bulamayacaklan soylenir. Uyku esnasinda yatirdaki kigilerin hastalart okuyup,

tiflediklerine, onlara dua ettiklerine inanitmaktadir.



B. KUTSAL KULTLERE BAGLI ADAK YERLERI
GIRESUN ADASI (HAMZA TASI)

Giresun, Karadeniz Bolgesi’nde adasi olan tek sehirdir. Ada ile ilgili o-
larak bir ¢ok efsane olmustur. Bu efsanelerden en belirgin olan1 Amazon ka-
dinlan ile ilgili olamdir. Bahsi gegen efsanelerin de rolii sebebiyle, halk ada-

nin mistik bir giice sahip oldugunu diigiinmektedir.

Ada’ya kiralanan kayiklarla ya da yaz mevsiminde diizenlenen feribot
turlariyla ulasmak miimkiindiir. Adada bulunan dikit seklindeki bir kaya parga-
si halkn dilek diledigi bir mahaldir. Bu kaya pargasmna ve Giresun’da adak
adamakta kullanilan tiim kaya ve taglara halk arasinda “Hamza Tagi” denil-
mektedir. “Hamza” tabirinin ya da adinin nereden geldigi konusunda gesitli

aciklamalar yapilmaktadir.

Dillere 6zgii benzerliklerden yola ¢ikildiginda soyle bir sonuca vanl-
maktadir: Latince’de “Humuza” dogum demektir. Bu s6zciik zamanla Humuza
(Humza) Hamza seklini almistir. Bu durumda, peygamberlerden Hz. Hamza
ile ilgili bir bag s6z konusu degildir. Ancak halk arasinda bu biling mevcut
degildir; halkin kafasinda olusan ilk kanaat “Hamza” adinin, Hz. Hamza ile
ilgisi oldugudur. Daha o6nce de belirtildigi gibi efsanelerde adanin Amazon
kadnlarinin yagadifi bir saha oldugu disiiniildiigiinde, su sekilde bir yargiya
varmak yanlis olmayacaktir. Hamza tasi, Anaerkil Aile diizeninde kadin otori-
tesinin egemen oldugu bir donemde, dogum Tanris1 ya da Ana Tanriga denilen
Kibele adina dikilmig bir dikit oldug igin, taglar dogumla ilgili olarak halk¢a

Hamuza Tas1 > Hamza tag1 diye adlandirtlmustir.*®®

%% Fikret KARADENIZ: “Giresun da Dilek Dileme Olgusu ve Dilek Taglart Kiltiiri.™
Folklor / Edcbiyat Dergisi, C.1. (Aralik 1994.) s. 88.89.
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Tas sekil itibariyle sanki bir heykelden artakalan yapidadir. Bu sekilde
diisiiniildiigiinde bir insanin belden asagidaki kismmi andirmaktadir. Ust kismi
diiz olan tag, sanki 6nceden iist kisminda bagka taglarin var oldugu hissini ver-
mesinin yamsira etrafinda ayni yapiya sahip kaya ve tas pargalarinin olmasi da
bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Sert bir yapiya sahip olan tagin parlak, baska
kigiik taslarla gevrili bir dig diizeyi vardur.

Adadaki “Hamza Tas1”, ahalinin ¢ocuk sahibi olmak, sevdalisina ka-
vugmak, herhangi bir dilege nail olabilmek igin ziyaret ettidi bir adak yeridir.

Cocuk sahibi olmak igin tastan inayet bekleyenlerin bir gece tagin bu-
lundugu yerde yatmalan gerekmektedir.

Diger dilek sahiplerinin tagin etrafinda dondiikleri ve tasin oyuk kisim-

larina bez, pagavra gibi nesneler soktuklarini tespit ettik.

Halkin, 6zellikle ¢ocuk sahibi olmak igin, tagin ziyaretinin kesin sonug

verdigine dair inanci mevcuttur.
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mesinin yansira etrafinda ayni1 yapiya sahip kaya ve tag parcalarimin olmasi da
bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Sert bir yapiya sahip olan tagin parlak, bagka
kiigiik taglarla gevrili bir dis diizeyi vardir.

Adadaki “Hamza Tag1”, ahalinin ¢ocuk sahibi olmak, sevdalisina ka-
vugmak, herhangi bir dilege nail olabilmek igin ziyaret ettigi bir adak yeridir.

Cocuk sahibi olmak igin tagtan inayet bekleyenlerin bir gece tagin bu-
lundugu yerde yatmalan gerekmektedir.

Diger dilek sahiplerinin tagin etrafinda dondiikleri ve tagin oyuk kisim-

larina bez, pagavra gibi nesneler soktuklarini tespit ettik.

Halkin, 6zellikle ¢ocuk sahibi olmak igin, tagin ziyaretinin kesin sonug

verdigine dair inanci mevcuttur.
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AKSU SENLIKLERI DiLEK DILEME UYGULAMALARI

Giresun’da her y11 Mayis aymin yirmisinde Aksu Senlikleri yapilir.
Daha o6nceden halkin kendi insiyatifi ile kutladig: térenler bir siireden beri
Belediyenin 6nderliginde, belediyeye bagh olarak bir festival tarzinda kutlan-
maktadir. Senligin ilk bilinen adi Mayis Yedisi Kutlamalari’dir. Rumi takvime
gore, Mayis ayinin yirmisi, yediye tekabiil etmektedir. Daha sonra bu ad kut-
lamalarin yapildig: yer olan Aksu nehrinin denize kavustugu yer olmasi sebe-
biyle Aksu Senlikleri olarak degistirilmigtir. Son olarak belediye bu senlikleri
uluslararasi bir platforma yayarak Uluslararast Aksu Festivali ad1 altinda kut-
lamaktadir. Bu arada festivalin olugmasinda Giresun Belediyesi kadar i1 Tu-

rizm Midiirliigii ve 11 Kiiltiir Midiirliigii niin destek ve ¢abalar1 da mevcuttur.

Yaz-kig su diizeyi hi¢ degismeyen Aksu irmagmin denize kavustugu
yerde yapilan kutlamalarda bizi asil ilgilendiren adak uygulamalaridir. Kutla-
malar esnasinda birden fazla adak adama usulii gergeklestirilmektedir. Ancak
bunlardan iki tanesi en yaygimn olanlandir. Ik uygulama “sacayaktan gegme”,

ikincisi “tag atma” dir. (bkz. fotograf 38-39).

Kutlama giinii hastalar, dert sahipleri, 6zellikle bayanlar, sarallar, yedi
cift, bir tek tas1 Aksu irmagmin yanina giderek suya atarlar. Bu esnada bir
dilek tutarlar. Tutulan bu dileklerin gergeklesecegine inanilir (bkz.fotograf 40-
41).

Bir diger uygulama ise irmak ile denizin birlestifi yerde suya girip,
bagtan asag1 masrapalarla su d6kiinmektir. Bu uygulamanin irmagin her tara-
finda yapilabilecegine inanlar da vardir. Bu sekilde sifa bulacaklarina, dilekle-
rinin gergeklesecegine inananlar, genellikle halkin okumamus, cahil kismini

icermektedir. Bu halk irmagmn suyunun kutlu olduguna inanmaktadir.
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Yukarida bahsi gegen iki uygulama dogrudan “su kiilti” ile baglantili-
dir. Hatta su kiiltiine olan inancin en canli misalleridir. Ancak Aksu Kutlama-
lari’nda uygulanan adaklar arasinda “ates ve ocak™ kiiltii ile 1lgili igiincii bir

kisim daha vardir.

Bu kisimda dilek sahipleri sacayaktan gecerler. (Sacayak; ates yakmakta
kullanilan ii¢ ayakl1 bir aragtir). Yakilan atesin iizerine konan sacayagm, iize-
rine kazan, tencere, ¢aydanlik gibi nesneler konularak, atesten yararlanilir.
Kutlamalar esnasinda halk dilekler tutarak sacayak denilen bu aracin iginden

ti¢ kez gegerler. Béylece dileklerinin ger¢eklesecegine inanirlar.

Tiim bunlar Aksu irmag ile denizin birlestigi diizliikte yapilan uygula-
malardir. Bunlardan sonra kayiklarla adanin etrafinda ii¢ kez dolagilir ve iigiin-
cii de, kayiktan inilerek adada bulunan tathi pinar suyundan su igilir. Son ola-
rak yapilan bu islemlerden sonra dileklerin gergek olacagina yogun bir bagli-

likla inanilir.

Aslinda Giresun Adasi, Aksu Senlikleri, Aksu Irmag ile ilgili olarak
anlatilacak bir ¢ok folklorik ve mitolojik unsurlar mevcuttur. Ancak, bizim
konumuz “adak” oldugu igin diger agiklamalan baska bir ¢alismamizin konu-

su olarak geride birakmak durumunda kaldik.

Aksu senliklerinde goriilen adak uygulamalarinin ¢ogunun rmagin kut-
salligma olan inangla ilgili oldugu goriilmektedir. Halkin bu konuya ait bir de
turkiisii vardir.

Aksu derler adina

Soguktur inadina

Sularindan i¢enler
Erermiy muradina

Bu dortliik, bu konudaki yaygin kanaatin de ispati durumundadir.
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KULAKKAYA YAYLASI DUZLUGU

Giresun’un sayisiz yaylalarindan biri ve en eskisi Kulakkaya Yayla-
st’dir. Kulakkaya Yaylasi’na 45 km. yol katedilerek ulagilir. Bu yolun 9
km.si asfalt, 36 km.si daha diigiik vasifl1 toprak yol seklinde devam eder.

Kulakkaya’nin bir tarafi yerlesim, difer tarafi gezme, piknik yapma
yerleri olarak ikiye ayrilms gibidir.

Piknik ve dinlenme kismu genig bir diizliikle baglar. Bu diizliigii bir siire
sonra bir gamlik takip eder. Camligmn bittii yerdeki agaglarin kokleri tamamen
yosun ve kumlarla kaplhidir. Yoére hatk: bu yosun, kum ve agag kéklerinin gifali
olduguna inanmaktadir. Cesitli hastaliklara gifa bulmak ya da bir derdi bertaraf
etmek igin yére halk: gelip bu agaglarin diplerinden aldiklan kum ve yosunu
yerler (bkz. fotograf 42).

Kutsal kabul edilen mahallerin topragim yiyerek, ¢esitli rahatsizliklara
sifa bulmak inanisi Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde yasayan Aleviler’de de
g6zlemlenmis bir pratiktir. Cankiri’nin Capan Kdyii’nde bulunan Cabbar Baba
adl: kutsiyetine inanilan zatin mezarmin duvarlan, ziyaretgiler tarafindan gev-
resi doniiliirken Opiiliir ve zaman zaman taglann iizerindeki toprak pargalan
alinip yutulur. Kutsal oldugu kabul edilen bu gibi yerlerden toprak almnip ye-

mek Anadolu Alevileri arasmda yaygindir®,

Burada belirtilmesi gereken bagka bir nokta; eczacilik ilminde bir gok
faydasinin oldugu kanitlanan yosunlarin belki de gergekten sifali olabilecegi-
dir. Ancak nedense bu konunun fizerine, bu zamana dek kimse egilmemistir.
Ashinda bahsi gegen yer bir adak yeri olmaktan ¢ok, halk tababetinin dogadaki

kismint igermektedir diyebiliriz.

3% Giirbiiz ERGINER: Kurban, a.g.c., 5. 196.
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Halk, yosunlarin gifalarinin Allah tarafindan kendilerine 6zel olarak

bahsedilmis bir nimet oldugu kanisim tagimaktadir.

Ozellikle uzun yillar énce motorlu araglar yokken, burada yasayan in-
sanlar hastalandiklarinda tedavilerini yapacak bir kurulus ya da kisi yokken,
ilge veya sehir merkezlerine ulagmak, acil bir durumda iken 6liim demek iken,
halkin medet umdugu tek sey bu yosun ve kumlarmis. Iste bu nedenle yore
insam1 “Allah dert verirse, dermanini da verir” diyerek yosunlarn giiglerine

olan inang¢larim dile getirmektedir.

Dikkatimizi ¢geken bir baska husus da kayda degerdir: Herhangi bir aga-
cin ya da sizinin tedavisi amaciyla buraya gelenlerden, g¢evre insaninin tered-
diitsiizce kum ve yosunlan yedigini, dlsandan‘gelip, yosun ve kumlarin kera-
metlerini yeni d6grenenlerin bu konuda biraz daha temkinli davrandigimi, hatta
gogunun yosun ve kumu yemekten ziyade hastalik tagtyan yerlerine siirdiigiinii
gorditk. Sonucta farkettik ki, uygulamayi tam olarak gergeklestirmeyenlerin

¢ogu zaten bir fayda da ummamaktadir.

Bu goézlem bizi bir yargiya gotiirdii: Adak adanilan veya dilek dilenilen
yerlere okumusundan cahiline, gencinden ihtiyarina hemen hemen tiim halk
kiigimsenemeyecek bir samimiyetle inanmaktadir. Bu inang, ¢ogu kez “olmaz,
boyle sey” denilen durumlarin dahi iistiine ¢ikabilmigtir. Buna goére Kulakkaya
Yaylasinda rastladigimiz bu sifa bulma yerinde de halkin tiim uygulamalar
gerektigi gibi yapmasim ummuyorduk. Yukarida da anlattigimiz gibi halkin bir
kismimnin uygulamayi kendilerine gore uyguladiklarina sahit olduk. Bu da bize
halkin bu gibi yerlere olan ilgisinin kisim kisim azalmakta oldugunu hissettirdi.
ilginin seyrelisi oncelikle uygulamalarin kisiye gére diizenlenmesi ile baslayip
zamanla tamamen bu gibi yerlere kars1 duyulan inangsizlik ve alay duygularina

yerini birakiyor.
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Kisaca bilinmelidir ki; halkin yarar, fayda, 1yilik bekledigi adak yer.
dilek yeri, sifa yeri gibi yerlerden az ¢ok menfaat saglayabilmeleri i¢in 6nce-
likle buralarin maneviyatina inanmalan gerekmektedir. Bu inams en azindan

psikolojik bir rahatlamay1 getirmesi agisindan énemlidir.
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KARAGOL

Giresun-Dereli ilgesinin Giineybatisinda, Giresun, Ordu-Sivas illerinin
birlesme noktasina yakin bir konumda 3107 m. zirveli Karag6l daginda bulu-

nan Karagol bir krater goludiir ve gevresi ¢ayirlarla kaplidir.

Muhtesem bir manzaraya sahip bulunan Karaggl, birgok efsane ve ina-

nigin da esin kaynag haline gelmistir.

Cogu insan Karagoli turistik amaglarla ziyaret etmektedir. Ancak
Karagol’e yakin gevrelerin insanlan géliin manevi bir canlilia sahip olduguna,

bir ruh tagidifina inanmaktadirlar.

Gole adak i¢in gidildiginde, abdestsiz ve muayyen giinlerde gitmenin u-
gursuzluk getirecegine inanilmaktadir. Adag1 olan kisi asagi dogru bir meyille

inilen Karagol’e varmadan 6nce bir dilek tutar.

Karaggl’iin, giiniin tamamina yakininda iizeri bir sisle ortiliidiir. Inamga
gore dilek sahibi Karagol kiyisina gelir ve gole egilip yliziinii gérebilirse dilegi
olacak demektir.

Cevre insamt goliin bir ruhu oldugunu diisiinmektedir. Onlara gore bu
ruh, iyi niyetli, itikat sahibi kigiler geldiginde mutlu olmakta ve sislerini dagi-
tarak yiiziinii gostermektedir. Aksi hallerde ise sislerle kaplanip memnuniyet-

sizligini belli etmektedir.

Karagdl’iin bu yoniinii bilenler buraya bir dilek dileyerek ve abdest ala-
rak gelirler. Goliin kiyisinda namaz kilip, gole egilirler. Yiizlerini gérenler

dileklerinin olacagina, géremeyenler olmayacagina inanirlar.

Bir bagka inamga gore de goliin sularinda yiizlerini gérenlerin cennetlik

olduguna, géremeyenlerin cehennemlik olduklarina hiikkmedilmektedir.



181

Karag6l ¢ok fazla insan tarafindan ziyaret edilmemektedir. Karagol’e
gelenler dilek dilemenin yanisira, onun doyulmaz giizelliginden yararlanmak
igin de gelmektedir. Cok yiiksekte olmasi ve yollarinm elverigsiz olmasi gelen

insan sayisini azaltmaktadir.

Giris kisminda inceledigimiz kutsal kiiltlerden her birinin bir ruhu oldu-
guna dair inamglan ayrnintilariyla aktarmistik. Karagol, bu kiiltlerden su kiilti-
ne ve tiim kiiltler gibi “su” yun da bir ruhu olduguna inamgin 6meklerinden
biri kabul edilmelidir.
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IKiZ TASLAR

Giresun’un Tirebolu ilgesinde sahile gok yakin bir mesafede denizin
ortasinda, aralarinda sadece bir kayigin gegebilecegi kadar mesafe olan, iki
tane biiyiik kaya pargast vardir. Bu kaya pargalarina halk arasinda ikiz taglar
denir (bkz. fotograf 43).

Giresun’da dilek taglann dogada, dogal olarak olugsmug yerli kayalar ya
da insan eliyle yerlestirilmis dikitler bigiminde bulunmaktadirlar. Bu taslarin
halk arasinda genellikle Hamza taslan adiyla amldigim gordiik®*"’. Bahse-
dilen ikiz taglar dogada dogal olarak olugmus yerli kayalardir. Daha 6nce sozii
gecen Seyyid Mahmud Cagirgan Veli adli evliyanin dergahinda iki metre bo-
yundaki, gelenlere ev sahipligi yaptif: rivayet edilen kaya pargasi ise, insan
eliyle yerlestirilmis dikitlere 6mek olarak verilebilir. Bulunduklan yerler deniz
kiyisi, deniz ortasi, derin vadiler ve Giresun Adast’dir. Cogu zaman da bu nevi
taglara mezarliklarda rastlanilmaktadir. Taglar yerleri degismeyen yerli kaya ya
da dikit olsalar da belli bir yerde bulunan sabit taglardir. Incelendiginde bu
taglar yapilann bakimindan dayanikl granitler oldugu goriiliir.

Tirebolu’daki bu iki kaya 6zellikle May1s 7’si denilen, normalde May1s
aymn 20’sine gelen tarihte ziyaret edilmektedir. Bu ziyaretler halk tarafindan
kiralanan kayiklarda yapilmaktadir. Kayiklara binen halk kayalara dogru agil-
makta ve kayalarin oldugu mahalle gelince kayalarin ikisini de igine alan bir
daire ¢izerek kayalann etrafinda donmeye baglamaktadir. Bu donme islemi
yedi kez tekrar edilir. Ikinci ve iigiincii doniislerde kayiktaki halk, yanlarinda
getirdikleri yumurtalan kayalara firlatirlar. Her yumurta bir dilek i¢in atilir ve
kayaliklarda pargalanir. Kayalara ulasamayip denize diisen yumurta tutulan
dilegin olmayacagim gosterir. Ayrica her doniiste kayalara ekmek pargalan da

%7 Fikret KARADENIZ: “Giresun da Dilek Dileme Qlgusu ve Dilek Taslart Kaltiri”, a.ge., s.1.



atitlir. Atilan ekmek pargalarinin bereket getirecegine inanilir. Kayalar etrafin-
da alt1 kez doniildiikten sonra yedinci doniis iki kayanin arasindan gegilerek
yapilir. Bu uygulamalar yapildiktan sonra sahile geri doniiliir. Bu noktada dik-
kat edilecek onemli bir husus vardir. Karaya ayak basarken kayiga binilen ta-
sin iizerine basmadan inilmeli, ayrica hangi ayakla kayiga binildiyse, inerken,
o ayak kullamlmamalidir. Aksi takdirde kayanin etrafinda donerken dilenen
hi¢ bir dilegin gergeklesmeyecegine inanilir.

Kayalara atilan yumurta ve ekmek pargalan igin dilenen dileklerin, pe-

sinen 6denen adaklari da denilebilir.
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KANDAVUR EVLIiYASI (AGACI)

Giresun’un Yaghdere ilgesinden 7 km. igeride bulunan Akdogan Ko-
yii’'nde halkin kutsal kabul ettigi, asag1 yukan bir doniim arazi i¢inde bulunan,
bityiik bir aga¢ kiimesi vardur.

Bu kiime igindeki bir aga¢ oldukga dikkat gekmektedir. Bir kokten bes
kola ayrilan agag, goriiniis itibariyle epey heybetli bir mese agacidir. Agacin
kéy halk i¢in kudsiyeti ve saygligi vardir. Bu kudsiyetin sebebi de, agag et-

rafinda sdylenegelen menkéibelere halkin biiyiik bir samimiyetle inanmasidur.

Eskiden bu kéyde Rumlar, Ermeniler bulunmaktaymig. Menkdbe Rum
ve Ermenilerle aramizda ¢ikan bir savagla baslar. Bu savasta, tiim miisliimanlar
sehitlik mertebesine ulasmak azmiyle kendilerini, korkmadan diigmanin iizeri-
ne atmaktadir. Bu esnada Musa adindaki geng bir askerimizin kolu diigman
askerlerinden birinin kilict ile kesilip yere diiser. Musa acilar i¢inde kivranma-
ya baglar. Tam bu sirada, yere diisen kesik kol, elinde tuttugu kilict Musa’ya
uzatarak dile gelir: “Vur Musa vur, Kanda olsan da vur” diye seslenir. Musa
bu gordiikleri kargisinda kendine gelir ve kesik kolu yerde birakarak savagma-

ya devam eder. Uzun siire kilic1 salladiktan sonra sehit olur.

Savag bittikten sonra ahali bakar ki, Musa askerin kesik kolu toprakta,
elinin parmaklart yukant dogru agik durmaktadir. Kolun durdugu yerden bir

miiddet sonra yukan da 50z ettigimiz mege agaci fiskirir, hizla biiyiir.

Agacn farkl yonlerinde ilerleyen dallarinda, armut biiyiikliigiinde yum-
rular vardir. Adamin biri bu agaci1 kesmek ister. Balta ile vurmaya baslar. Bir-
ka¢ kez vurduktan sonra adamin eli, halk deyimiyle; kurur yani felg olur. Bu
yumrular arada bir sulanmaktaymig. Halk bu damlalarin agacin gozyaslan ol-
duguna inanmaktadir. Yukarida bahsi gegcen menkébenin kahraman1 Sehit Mu-

sa’y1 hayali velilerden kabul edebiliriz. Bu gruptaki veliler, halk tarafindan
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kiilt konusu yapilmakla beraber, ne yazili, ne de sozlii kaynaklarda haklarinda
bir bilgi bulunmayan, istelik yasadiklarina dair geride hi¢ bir belge olmayan
velilerdir. Bu tip veli kiiltleri iizerinde yapilan aragtirmalardan, bunlann Islam
Oncesi tabiat kiiltlerinin islam1 dénemde bir veli olarak sahislandirilmus gekille-

308

ri oldugu sonucuna varabiliyoruz™ . Kandavur Evliyasi diye adlandirilan gah-

sin, bir agag kiiltii motifinin islamiyetten sonraki seklidir diyebiliriz.

Sikintisi, derdi olanlar, hastalik gekenler bu agacin altinda namaz kilar-
lar ve agacin etrafinda ii¢ defa d6énerek dualar okurlar. Bu iglemlerin dertlere
iyi gelecegine, agacin altinda yattifina inandiklan miibarek kiginin onlarla Al-

lah arasinda bir iyilige vesile olacagina inanirlar.

Agacm altinda uyumak ¢ok daha faydal1 bir pratiktir. Boylece sehitler,
agacin altinda uyuyan sahislar1 okumakta ve iglerinin yolunda gitmesini sagla-
maktadir. Agacin altinda bir dilek dileyerek uyuyan herkesin dileginin olacag-
na mamlmaktadir. Niyetleri kotii olan insanlarin bir tiirlii agacin altinda uyu-

may1 beceremediklerine inanilir.

Daha onceleri agacin dallarna dilek dilerken pagavra, bez, elbise par-
calan, sa¢ gibi nesneler baglanmaktaymis. Bu malzemelerden bazilarina agacin
dallarinda rastlamak hali miimkiindiir. Fakat, bu uygulama koyiin imami ve
ileri gelenleri, yaglilan tarafindan dinimizde yeri olmadig1 gerekgesiyle yasak-

landigindan beri yapilmamaktadr.

Kandavur Evliyas: dilek yeri ¢ok fazla kisi tarafindan ziyaret edilme-
mektedir. Yaghdere ilgesinden Kandavur Evliyasi denilen yere ulasimin ¢ok
zor sartlarda gergeklesmesi ve epey uzun bir yiiriime yol bulunmasi insanlarin
buraya fazla ilgi duymalarna engel olmaktadir. Genellikle ziyaretgileri gevre

koéylerin insanlarindan olusur.

3™ A. Yasar OCAK: Kiiltiir Tarihi ve Kaynag Olarak Mcndkipnameler. a.g.c.. s. 22.
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COBAN KAYASI

Dereli ilgesine bagli Akkaya Koyii’niin eski ad1 Dereli Kéyii’diir. Dereli
Koéyii etrafindaki Catak, Akkaya ve Yesilyurt mahalleleriyle birleserek
Akkaya adini almigtir. Koye Akkaya denilmesinin sebebi yukarida adlan sayi-
lan mahallerinden birinin adinin Akkaya olmasi, kéye adim1 veren mahalleye

Akkaya denilmesinin sebebi de; mahallede bulunan beyaz bir kaya pargasidir.

Bu giinkii Akkaya Koyii’niin oldugu yerde yillar 6nce bir goban yagsar.
Bu ¢oban ¢ok gozii pek ve yigit bir ¢obandir. Bir diger 6zelligi de ¢ok giizel
kaval ¢almasidir. Oyle ki koyunlarini kavaliyla giidebilmektedir. Cobanmn bir
de yarenlik ettigi amca oglu vardir. Cobanla amcaoglu birbirlerini ¢ok sev-

mekte ve kollamaktadir.

Giinler boyle gecerken bir giin ¢oban amca oglunu odun keserken goriir
ve onun bir anlik halinden kiz oldugunu anlar. Amca oglunun aslinda amca
kiz1 oldugunu 6grenir. Amca kizinin adi Sedef’tir. Sedef, kiz oldugu anlagildi-
ginda ¢ok iiziiliir. Ciinkii bir daha ¢obanla yarenlik edemez. Coban ise Sedef’e
agik olur ancak bir dostunu kaybettigi i¢in de pek iiziiliir.

Sedef’ten uzaklagmak isteyen ¢oban daglara ¢ikar, agkim kavaliyla dile
getirir. Sedef Kiz evde onun kavalinin nagmelerini dinleyerek teselli bulur.
Aradan zaman gegtikge aralarinda Gyle bir bag kurulur ki Sedef Kiz, ¢obanin

kavalindan ¢ikan sesleri kelimelere dokmeyi basarir.

Yine bir giin ¢oban koyunlan alir ve kéyiin ¢evresindeki tepelere ¢ika-
nr. Koyunlan otlatirken birden egkiyalar tarafindan gevresi sarilir ve tutsak
alinir. Eskiyalardan son bir kere kavalini galip sevgilisine ve kdye veda tiirkiisii
sOylemek igin izin alir. Coban yiiksek bir kayanin iizerine ¢ikip kavalini gal-
maya baglar. Kavalin sesine kulak kesilen Sedef Kiz duyduklan kargisinda
hemen harekete geger. Yanna kirk ath alarak Cobanin oldugu yere gider. Co-
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bamn esir diistiigii yerin bu giinkii ad1 inkdy Mevkii’dir. Cobam egkiyalarn

elinden kurtarr.

Efsanede anlatilan, ¢gobanin iizerine ¢ikip kavalim ¢aldigi kaya koye is-
mini veren Akkaya’dir. Cobanin kavaliyla sunlart s6yledigi anlatilir:
“Yetis emmim (amcam) ki Sedef

Karabucak kolumu kesti
Kara kopek kanlar kustu ...”

Cobanin “Karabucak” dedigi, eskiyalar, “Kara kopegin kanlar kusmas1”
ise,; siiriiniin dagilmas: anlamina gelmektedir.

Cobamn iizerinde kaval ¢aldifs kayamin kéyde onemi biiyiiktiir. Koylii-
ler bu kayaya totemizm bagka bir deyisle Eski Tiirk inanglarinda kargimiza
¢ikan sembolik inanglar (Kamlik dini) seklinde yorumlayabilecegimiz bir bag-
hiik duymaktadirlar. Kayanin kdyiin bereketini simgeledigine, kéye bereket ve
saglik getirdigine inanmaktadirlar. Bu inams sekli G6¢ Destani’ndaki kutsal
kaya motifi ile dogrudan aldkalidir. Daha ayrintih bilgi kiiltlerin incelendigi ve
adak yerleriyle ilgilerinin verildigi ilk boliimiinden edinilebilir.

Yukarida belli bagh ozelliklerini anlattgimiz kaya, aym: zamanda bir
dilek dileme araci olarak da kullanilmaktadir. Kayamn adak araci olarak kulla-
nilip faydali oldugunu bilen gevre insani, 6zellikle Cumartesi giinleri kayay1
ziyaret edip, adaklarim adarlar. Adak adama igleminin {iglenmesinin daha fay-
dali olacagina inanilirsa da, bir kere yapilan ziyaretlerin de faydas1 goriilmiig-
tiir. Dilek dilenirken kaya etrafinda ihlas ve fatiha sureleri okunarak ii¢ kez
doniiliir. Surelerin okunma sayilarinin bir ¢ok ziyaretgahta oldugu gibi, 6nemi
yoktur. Ug kez yenilenen déniis islemi boyunca sureler sirasiyla okunmaya

devam edilir. Dénme iglemi bittiginde dilek dilenir, adak adanir.
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Yakin zamana kadar dilekleri olanlarin kayanm iizerine mum yakip, bi-
raktig1 goriilmekte iken, kSyiin imami tarafindan bu adet Isevi’lerde goriildiigii

(uygulandi@y) i¢in yasaklanmigtir.

Gelen ziyaretgilerden dilegi olanlarin kdyiin camisinde, mevlit okutmasi

gerektigine inanilir. Boylelikle dilegi olan kisi adagini 6demis sayilir.

Coban Kayasi daha ¢ok bayanlar tarafindan ziyaret edilmektedir. Ziya-
retgilerin tahsil durumlarinin da pek iist seviyede olmadif1 zannedilmektedir.
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SEVDA YOLU

Giresun Kalesi’nin iginde kaleyi ikiye bélen, artik harabe haline gelen,
ancak tarihi 6zelligini muhafaza edebilmis, surlarin kuzey dogu tarafinda ge-
¢is i¢in agilmg bir oyuk vardir. Oyugun cevresi taglarla oriilerek bir kap: hali-
ne getirilmigtir. Bu kap1 kaleyi ikiye bolen surlardan her iki tarafa gegis igin
kullanmilmaktadir (bkz. fotograf 44-45).

Kapiy1 gegtikten sonra kuzeye dogru yaklagik 200 m. ilk yan yana iki
kisinin yiirityebilecegi patika bir yol bulunmaktadir. Daha 6nce topraktan olan
yol gevre diizenlemeleri sirasinda birbirine gegirilmis taglarla kaplanmustir.
Halk arasindaki inanca gore; bu kapidan birbirini seven iki insan bir dilek tuta-

rak, el ele gecip, patika yolu yiirityerek katederse dilekleri kabul olmaktadir.

Giiniimiizde kaleye gezmek ya da dinlenmek amaciyla gelen ¢iftlerden

bir ¢ogu bu uygulamay1 siirdiirmektedir.
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SONUC

Tezimizde Giresun’da adak inanc1 ve adak yerlerini, buralarda yapilan

uygulamalarn ve dayandiklar dini-manevi kokenleri tahlil ve tetkik ettik.

Adak inanc1 s6z konusu oldugunda; cografyalarin degisiklik arz etme-
siyle adak yerlerinin adlarinin ve mevkilerinin farklihik gésterdigini ancak bu
yerlerle ilgili menkébelerin, uygulamalarin hemen hemen aym oldugu belirtil-

melidir.

Bu da gostermektedir ki “adak” kavrami kainatin kurulusundan bu yana
msanlarin inandi@ tim maddi-manevi unsurlarin ve bu unsurlar etrafinda te-
sekkiil eden rituellerin karmasindan olusmaktadir. Bu karma yapinin belli bir
tabana oturtulmas ise, semavi dinlerde belirtildigi halde, miimkiin olamamig-
tir. Bunun sebepler tartigildiginda, kargimiza tiim insanligin zaafi olan psiko-
lojik unsur olarak kabul edebilecegimiz aligkanlik duygusu ile gegmise olan
bilingalt1 baglilik duygusu ¢ikmaktadr.

Bu ii¢ temel 68e “ada % kavrammim yaygmhigini ve iddmesini sagla-
maktadir. Tiim iilkelerde tespit edilebilecek “adak” inancim, Tiirkiye nin tiim
yorelerinde de tespit edebiliriz. Tezimiz bu genis potadan dar bir alanin de-
gerlendirmesi olsa da basta belirttigimiz gibi “adak” kavrammin her alanda
ortak motiflere sahip olmasi bakimindan, en azindan tiim Tiirkiye’deki adak

uygulamalarinin 6zeti olarak diisiiniilebilir.

Giresun, bir ¢ok kiiltiiriin yasandig bir saha olmas: itibariyle, incelenen
adak kavraom ve adak yerlerinde ge¢misten giiniimiize, yasanmis ve yasan-
makta olan geleneklerin, mitolojik unsurlarin ve inanglarin bir arada tetkiki

saglanmstir.
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Tezin baslangicinda yukarida sozii edilen bilgilerin genis agiklamalarini
yapan kiiltlerle ilgili bir boliim hazirlamanin; “adak” kavramimin dogusunun,
gelisiminin ve iddmesinin daha tyi anlasilabilmesi igin; zaruri olacagim his-
settik. Boylelikle tespit edilen adak yerlerindeki uygulamalarin ve inamglarin
nedenlerinin berraklik kazanmasini saglamaya g¢alistik. Adak yerlerini ve hal-
kin konuyla ilgili bakis agisini tahlil ettikten sonra, hareket ettigimiz bu diigiin-

cenin saglamligmn tespit ettik.

Incelenen tiim adak yerlerinde kutsal kiiltlere bagh inams ve uygula-
malarin varhigi muntazam olarak belirlenmigtir. Ancak hemen belirtilmelidir ki,
Islam dini tabanina paralel olmas1 amaciyla bu kutsal kiiltlerle Isldmi unsurlar
birlestiren halk muhayyilesi veli kiiltiinii olugturmugtur. Bu yiizden, adak yer-
lerinde kutsal kiiltlerle, veli kiiltii unsurlar bir arada bulunmaktadir.

Kutsal ve islami kiiltlerin i¢ i¢e bir yap:1 arz etmelerine ragmen, belirgin
olarak farkedilen bir takim kiiltlere gore, ele alinan adak yerlerini kutsal kiiltle-
re ve evliya kiiltiine bagli olanlar seklinde ayirarak daha sistematik bir yol ta-
kip ettik.

Adak yerlerini sadece adak kapsamina bagli olarak tahlil etmeyip, yerle-
rinin, etraflarinda olusan efsanelerin ve menkéabelerin, mimari yapilarinin da

tizerinde durarak ayrintil bir ¢alisma ortaya koyduk.

Adak yerlerindeki uygulamalan, halkin bu konudaki diigiincelerini, adak
yerlerinin nigin ziyaret edildiklerini ve kimlerin adak adama yerlerine ihtiyag
duyduklarim aragtirdik. Adak yerlerinin belli baslilarimi, ekler béliimiinde fo-

tograflartyla sunduk.

Adak kavram ve bu kavram etrafinda tesekkiil eden her tiirlii unsur,
halk kiiltiiriiniin belli basli bir béliimiinii olugturmaktadir. Bu nedenle iizerinde

calisigimiz mevzunun milli folklorumuzun ve milli-manevi miraslarimizin
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korunmasinda, nesillere taginmasinda ve ortaya ¢ikarilmasinda énemli bir

faktor olmasint ummaktayiz.

Yapilan saha araghrmasimn ki mevsimine denk gelmesi nedeniyle Gi-
resun’da ulagsamadifimiz yorelerde bagka adak yerleri de oldugunu diisim-
mekteyiz. Ancak tespit ettiklerimizle de Halk Bilimi’ne hizmet edecek bir ¢a-

lismay1 tamamlamaktan gurur duymaktayiz.

Uzerinde durulmasi gereken bir noktaya daha deginmek gerekmektedir.
Adak Kur’an-1 Kerim’de Ali imran Siresi (35). ayette gegmektedir. Peygam-
berimiz Hz. Muhammed (s.a.v.) ise bu konuda s6yle buyuruyor:

Allah’u Teala’nin nzas: igin ibadet sayilacak bazi seyleri adamak
makbiildur, sevaba vesiledir. “Adagim olsun yarin Allah rizas: igin orug tuta-
ym.” veya “Fakirlere su kadar para vereyim.” denilmesi gibi. Fakat diinya ile
ilgili bir maksadin husiilii i¢in yapilacak adaklar makbil degildir. “Filan isim
olursa ii¢ giin orug tutayim.” veya “Fakirlere para vereyim.” gibi.®

Hadis-i geriften anlagilacag: gibi bugiin yapilan adak adama merasimleri
ashinda Isldmi normlara uygun degildir. Ancak, bilimsel bir goriigle degerlen-
dirme yaptifumiz tezimizde konuya yaklasimimiz tamamen milli kiiltiiriin ya-
satilmasina dayanmaktadir. Hatta, viicuda getirdigimiz tezimiz birgok huréafele-
rin ve bunlar olugturan nedenlerin tespitini yaparak, halkin “adak” kavramina

daha bilingli yaklagimini saglayacaktir.

Surf halk: bir takim huréfelerden uzaklagtirmak amactyla Diyanet Igleri
Bagkanligi’nin talimat: iizerine il miiftiiliklerinin adak yerlerine getirdigi ya-
saklar sebep-sonug bildirilmeksizin yapilan uygulamalar oldugu igin ve daha
onceden halkin hafizasina nakseden Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas: Kanunu

uygulamalan nedeniyle birgok yerde insanlar yaptigimiz saha aragtirmasi esna-

% Riyaziissalthin Tercemesi, a.ge.,s. 24-25.
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sinda gekingen bir tavir sergilemislerdir. Oz kiiltiiriimiiziin énemli bir pargasini
teskil etmekte olan bu gibi inamglar halka yasaklarla unutturulmayip, halki
aydinlatarak inamiglarin huréfeleri olugturan kisimlan yok edilmelidir. Ciinkii
insanlar bu nevi inanglarin yiiriitildiigi yerlerde bir araya gelip millet olarak,
toplum olarak aym: duyus ve diigiiniis etrafinda kenetlenmektedir. Ustelik hal-
kimiz Isldm dinine olan duyarhligini kaybetmeden daha da vurgulayarak adak
yerlerinde yapilan hemen hemen her uygulamaya namazi, o6zellikle ihlas, Fa-
tiha slirelerini dahil etmistir. Gorildiigii iizere adak yerlerinin halkm yaratici-
ligin1 ve hayal giiciinii zenginlestirmede de 6nemi biiyiiktiir. ‘

Kisaca 6zetlemek gerekirse yapilan ¢aligma bizi iki mithim sonuca go-

tiirmugtiir:

Bunlardan ilki; genelde diisiiniilenin aksine Tiirk folkloru ve kiiltiiriine
ait motiflerin sadece Anadolu’nun i¢ kesimlerinde degil, Karadeniz Bolge-

si’nde de yogun olarak yasadif1 gercegidir.

Diger tetkik ise, “adak”n insanlarin yasamlarinda psikolojik olarak 6-
nemli bir rahatlatma ve telkin giiciine sahip olusudur. Insanlarin gelecege ait
umutlar pesinden giderek yasadiklar kabul edilirse, bu durumda “adak” kav-
rami insanlar igin tiim umutlarn bittigi yerde, yeni bir umut yumag: olustur-

maktadir.

Tezimiz akademik bir ¢aligma olmanin yani sira ruhi bir tetkik mahiyeti
tastyarak, bu alanda yapilan daha 6nceki ¢aligmalarin yeni bir uzantisi olacak,

daha sonrakilere ise kaynak teskil edecektir.
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KAYNAK KISILER

e Seyh Aziz Hiiseyin Baba Tiirbesi
a) Faik OZKAN (55) Yolagz1 Kéyii ~ Muhtar
b) Faruk SENTURK (71) Yolagz1 Koyt ~ Emekli

¢ Seyyid Seyh Idris ve Seyh Piraziz Tiirbesi
a) Rifki TURAN (59)  Piraziz llgesi Nefsi Piraziz Koyii Emekli Bekgi
b) Saffet TURAN (50) Seyhli Mahallesi/PIRAZIZ Ciftei

¢ Seyh Kerameddin Tiirbesi
a) Sabri DEMIR (60) Merkez Boztekke Koyii  Rengber
b) Adem TEKE (25)  Merkez Boztekke Kéyii  Issiz

e Miiderris Haci Resul Efendi
a) Fadime AKIN (60) Yolagz Koyii (KESAP) Ev Hanimm

e Giilbahar Hatun Tekkesi

a) Yaghdere Miftiiliigii - -

b) Rasim ONAL (74) Yaghdere Ilgesi Hac1 Abdullah Halife’nin
Torunu

¢) Mustafa KARAHAN (72) Tepekdy-Yaghdere flgesi  Haci Abdullah Halife’nin
Torunu

d) Mustafa ONAL (69) Tepekdy Yaghdere ilgesi Hact Abdullah Halife’nin

kizdan torunu

e Kiziltas Koyii Hact Mustafa Hazretlerinin Tiirbest
a) Hiirmiiz BICER (45) Giresun Ev Hanimi
b) Fatma CELIKTAS (43)  Giresun Ev Hamm

e Cimen Dede
a) Hasan KESMER (40) Tirebolu  Giines Talebe Yurdu Yoneticisi

e Hiirmetli Giram
a) Hiirmetli Giram’nda goriigtiigiimiiz kigiler isimlerini vermek istemediler.

e Ortakoy (Yaras) Adak Yeri
a) Arzu YANIKOMER (25) Tirebolu  Ing. Dili ve Edb. Mezunu
b) Fatma CELIKTAS (43)  Giresun Ev hamimi
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e Kurban Dede
a) Ismail TURAN (39)  Giresun Kale’de Biife Sahibi

o Akkaya Koyii Camii
a) Nevzat ZENGIN (32)  Dereli-Akkaya Koyii Camii imam

e Yokusbasi Adak Yeri

a) Serpil YANIKOMEROGLU (60) Tirebolu Tirebolu Ilgesi Belediye Bagkan
Yasar Yanikomeroglu’nun an-
nelert

e Bektas Yaylas:

a) Pakize Ciftci (70) Giresun Ev Hanimu

o Karaggl
a) Siikriye GEDIK (34) Giresun Ev Hamimu

e Kandavur Evliyas: (Agac1) ‘
a) Minteha DURAN (60) Yaghdere Ilgesi Ev Hanim

e (oban Kayasi
a) Halil BICER (36) Dereli  Eski Il Genel Meclisi Uyesi
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OZET

Giresun'da Adak Inanct ve Adak yerleri adi altinda hazirladigimiz tez, adak
kavraminin dayandi@i kékenleri, yayilimini ve geligimini inceledikten sonra uygula-
ma alanlari ile uygulama sebeplerini de ihtiva eden saha arastirmasindan tesekkiil

etmistir.

Giresun’un tarihi ve cografyasi tizerinde durulduktan sonra “adak™ kavramina
zemin teskil eden “Eski Tiirk Inanglarina Genel Bir Bakig” baghg altinda Gok-Tanri
inanci, ayrica diger kiltler ve “adak™la olan ilgileri ele alinmstir. Adagin Islami ger-

cevedeki gelisiminde 6nemli bir faktor olan “veli kiilti™ ayrica incelenmistir.

Biitiin bunlardan sonra “adak™ kavrami ve adak yerlerinin belli bash dzellik-

leri tizerinde durulmustur,

Yukarida anlatilan teorik bilgilerin 1i@inda, Giresun’daki adak verleri birgok

ozellikleri tizerinde durularak derlenmistir.

Derleme yapilirken adak yerlerinde tespit edilen eski Tirk inanglar ve veli
kiltu verileri ortaya konulmustur. Bu veriler en son boliimde, bir gizelge ile adak

yerlerine gére verilmistir,

Ekler boliimiinde incelenen adak yerlerinin fotograflan sirasiyla yer almakta-
dir,

Tezimiz sosyal agidan énem arz eden adak kavramimin ozelliklerini ortaya
koymast ve bu kavramla ilgili bir takim hurafelerin belirlenmesi agisindan onemlidir.
Ayrica evliya kiltune bagh adak yerlerinin incelenmesi sonucu Turk-Islam sentezi-
nin ve milli kultirumiizin temeli olan velilerimizin fonksiyonlan ortaya konulmug-

tur.
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ABSTRACT

Our thesis which we have prepared for the faith of vow and vow places in
the Province of Giresun consists of a field research which contains the application
areas and application causes subsequent to the examination of the roots which the

vow concept based on, its expansion and progress.

After giving a brief history and geographical information about Giresun,
faith of Heavens-God under the title of “A General Examination of the Ancient
Turkish Faith at a Glance™ which consists a ground for the concept of vow, in
addition the other cults and their relations with “vow” have been examined. The cult
of Moslem saint which is an important factor in the progress of vow under the

Islamic concept.

After all of these subjects are examined, the concept of “vow™ and the

principal characteristics the vow places of have been focused.

In the light of the theoretical information explained above, many

particulatities of the vow places of Giresun have been examined and arranged.

During the arrangement is made, the datum concerning the ancient Turkish
faiths and the cult of Moslem saint which have been determined in the vow places
are clearly explained, Those datum are given with a table in the last part according to

the vow places.

In the part of appendices. the photographs of vow places which have been

examined are given respectively

Our thesis is important from the point of view of the explanation of the
particulars of the vow concept which is an important fact from the social point and
also determination of some superstitions in connection with the vow concept In
addition, as a result of the examination of the vow places depended on the Maslem
saint culture, the functions of the Moslem saints which are the bases of Turkish-

Islamic synthesis and our national culture have been revealed.
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