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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin  yapimast ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.

Mithat Sertan ALTINOK



OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

GUL-HAC AYDINLANMASININ RENE DESCARTES FELSEFESI
UZERINDEKI ETKILERI

MITHAT SERTAN ALTINOK

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
FELSEFE ANA BILiM DALI

DANISMAN: DR. OGR. UYESIi YASIN GURUR SEV

Bu ¢alismada, 17. Yiizyil’da ortaya ¢ikan ezoterik ve siyasi bir hareket ile René Descartes’in
yasami ve felsefesindeki paralellikler arastirilmistir. Kendilerine Giil-Ha¢ Kardesleri ismini
veren gizemli bir topluluk 1614, 1615 ve 1616’da yaymladiklar1 ti¢ manifesto ile mezhep
calkantilar1 ve Otuz Yil Savaslarinin oncesinin kaotik ortaminda sarsilan Avrupa’da ciddi
tartismalara neden olmustur. Birgok Avrupa tilkesinde dagitilan manifestolarin ilki olan Fama
Fraternitatis’te manifestolarin Avrupa’daki tiim bilginler ve ileri gelenler i¢in yazildigi
belirtilmis ve felsefenin, mikrokozmos-makrokozmos baglaminda, hakikat 1s1g1n1 bulma ve
igsel doniisim yolunda yeniden diizenlenmesi ig¢in yontemler Onerilmistir. Bu Oneriler
cercevesinde donemin ruhuna Ozgii “genel reform” ¢agrist yapilmis ve Papalik kurumu
Diinyadaki kotiiliigiin ana kaynagi olarak gosterilmistir. Bigcim ve {islup ag¢isindan birincisiyle
paralel bir dil kullanan ikinci manifesto Confessio Fraternitatis’te tiim kitaplarin bilgisini
tagidig1 soylenen “Diinya Kitab1” isimli bir kitaptan bahsedilmis ve bu kitabin Giil-Hag
Kardeslerinin sahip oldugu ilmin 1s1¢inda okunabilecegi vaat edilmistir. Ugiincii manifesto
Christian Rosenkreutz’un Kimyasal Diigiinii ise ilk iki manifestodan farkli olarak daha ¢ok bir
komedya tarzinda yazilmis, tarikatin kurucusu Rosenkreutz’un igsel yolculugu anlatilmigtir.
Manifestolarin ortaya ¢ikisindan sonra Avrupa’da birgok yazar, bilim adami ve filozof Giil-
Hag Kardeslerine iiye olmakla ya da onlarin diislincelerine sempati duymakla su¢lanmistir.
René Descartes’ta bu suglamalara maruz kalmstir. Ozellikle tarikatin kurallarina uygun olarak
cok fazla yer degistirmesi, Diinya Kitabindan bahsetmesi, daha ¢ok Katolik olmayan iilkelerde
yasamas1 ve felsefesinde yer alan Giil-Hag¢ diisiincesiyle paralel noktalar Descartes’in bu
tarikatla yolunun kesistigi sliphesi uyandirmistir. Bu baglamlardan yola ¢ikarak Descartes’in
eserlerinde Giil-Ha¢g Kardeslerinin izlenimleri aranmig, Descartes’in 06zellikle genglik
doneminde bu tarikatla yolunun kesistigi, erken ya da ge¢ donem eserlerinde bu tarikatin
diistince sisteminden esintiler oldugu konusunda gii¢lii bulgulara ulagilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Giil-Hag, Ruh, Doga, Diinya Kitab1, Kartezyen Felsefe.
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ABSTRACT

MSC THESIS

THE INFLUENCE OF THE ROSE-CROSS ENLIGHTMENT ON THE
PHILOSOPHY OF RENE DESCARTES

MITHAT SERTAN ALTINOK

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF PHILOSOPHY
SUPERVISOR: ASIST. PROF. DR. YASIN GURUR SEV

In this study, the parallels between an esoteric and political movement that emerged in the
17th century and the life and philosophy of René Descartes are examined. A mysterious group
calling themselves the Rosicrucian Brothers caused significant controversy in a Europe shaken
by sectarian turmoil and the chaotic atmosphere leading up to the Thirty Years’ War, through
three manifestos they published in 1614, 1615, and 1616. In the first of these manifestos, the
Fama Fraternitatis, which was distributed in many European countries, it is stated that the
manifestos were written for all scholars and notable figures in Europe. Methods are proposed
for reorganizing philosophy in the context of the microcosm-macrocosm relationship to
discover the light of truth and pursue inner transformation. Within this framework, a call for a
"general reform" in line with the spirit of the era was made, and the Papacy was pointed to as
the main source of evil in the world. The second manifesto, Confessio Fraternitatis, uses a
language parallel in form and style to the first and mentions a book called the “Book of the
World,” which is said to contain the knowledge of all books. It is promised that this book can
be read under the illumination of the knowledge possessed by the Rosicrucian Brothers. Unlike
the first two manifestos, the third manifesto, The Chemical Wedding of Christian Rosenkreutz,
is written more in the style of a comedy, narrating the inner journey of the order’s founder,
Rosenkreutz. After the publication of the manifestos, many writers, scientists, and
philosophers across Europe were accused of being members of the Rosicrucians or of
sympathizing with their ideas. René Descartes was among those who faced such accusations.
In particular, his frequent travels (in line with the rules of the order), his references to the Book
of the World, his preference for living in predominantly non-Catholic countries, and the points
in his philosophy that parallel Rosicrucian thought raised suspicions that Descartes may have
crossed paths with the order. Based on these contexts, traces of the Rosicrucian Brotherhood
were sought in Descartes’ works. Strong evidence was found suggesting that Descartes,
especially in his youth, may have come into contact with this order, and that there are
reflections of the order’s system of thought in both his early and later Works.

KEYWORDS: Rose-Cross, Soul, Self, Nature, Cartesian Philosophy.
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1. GIRIS

17. Yiizyi’da Avrupa, yogun dinsel ve felsefi ¢atismalarin yasandigi bir donemden
gecmektedir. Reformasyon ve Karst Reformasyon hareketlerinin yarattigi etki,
Hristiyan diinyasini ikiye bolmiistiir. Protestanlar ve Katolikler siirekli savasmais, iki
taraf da birbirini Hristiyanigin azili diismam olarak suglamistir. ! Protestanlarmn
gitgide artan etkisine Katolik Kilisesi Kars1 Reform’la yanit vermis, 1545-1563 yillar
arasinda kurulan Trento Konsili ile baskiyr ve disiplini iyice artirmistir. Trento
Konsili’nin otoriter tutumu ile yasakli kitaplarin sayis1 artarken Kabala, maji, simya
gibi ilimleri ihtiva eden bircok kaynak toplatilmistir. Bu durum mistisizmle ilgilenen
birgok toplulugun kendi i¢inde gizlice oOrgiitlenme yoluna gitmesine sebebiyet
vermistir.? Giil-Ha¢ Kardesligi, Avrupa’nin bu kaotik ortaminda ortaya ¢ikmis ve
Katolik Kilisesinin baskici tutumuna siyasi bir elestiri gelistirmistir. Siyasi elestirinin
temelinde Katolik Kilisesinin otoriter uygulamalarina kars1 yenilik¢i bir baskaldir
mevcuttur; buna gore bilimin duraganlagsmasinin, Hristiyan diinyasinin gerilemesinin
en biiyiik suglusu Papaliktir. Giil-Ha¢ Kardesligi, Katolik Kilisesinin bu duragan ve
gelenekei yapisina karsi evrensel bir reform 6nermekte ve tiim bilim adamlarini bu
hedef dogrultusunda kendilerine katilmaya davet etmektedir. Giil-Ha¢ Kardesleri,
ozellikle bilimlerde sekiiler bir yenilenmeyi ve evrensel bilim diislincesini

hedeflemektedir.®

Giil-Hag Kardesligi, evrenin sirlarin1 anlamayi, insanin ruhsal doniisiimiinii ve bu
doniisiimle beraber Tanr1’ya yakinlagsmay1 amaglamaktadir. Bu amacini higbir zaman
siyasi amacindan ayirmayan Giil-Ha¢ Kardesleri, evrensel bilim modelinin ve genel
reformasyonun uygulanmasiyla, insanligin maneviyatta gelisim ivmesi kazanacagini
diistinmektedir. Bu diisiince Giil-Hag¢ Kardeslerini, Protestan destekg¢isi ve ezoterik bir
karaktere biiriindiirmektedir.* Bu karakterin en biiyiik yansimasi Otuz Yil savaslari
sirasinda goriilmiistiir. Giliney Almanya’da Protestan Birligini kurmaya calisan

Palatina Elektorii V. Frederick’in, Giil-Hag¢ Kardesleri ile is birligi icerisinde oldugu

1 Jnohn Hirst, Kisa Avrupa Tarihi, Cev., Mihriban Dogan, istanbul:. Say Yayinlari, 2019, s.41.

2 Omer Tecimer, Giil-Ha¢: Bati Uygarliginin Yeralt: Kaynaklar, Istanbul: Plan B Yayincilik, 2004, s.130.
Diigiin, Cev., Renan Seckin, Istanbul: Mavi Kalem Yaymevi, 2021, s.66.

4 Tecimer, Giil-Hag¢: Bati, s.19.



diistiniilmiistiir. Frederick, 1620 yilinda Beyaz Dag Savasinda Habsburglara
yenildiginde Katolikler, Frederick’i Giil-Ha¢ Kardesleriyle iliskilendirip alayci

graviirler yapmislardir.®

Giil-Hag¢ Kardesleri’nin, giil ve ha¢ sembollerini kullanmalari, i¢eriginin simgesel
acidan kadim ve zengin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle giil simgesinin
ezoterik bakimdan ¢ok fazla anlami bulunmaktadir. Bunlarin en énemlilerinden bir
tanesi giiliin kadim Misir’dan bu yana gizliligi sembolize etmesidir.® Hag ise Kilise

Reformunu hedefleyen Giil-Hag Kardesleri i¢in hakiki Hristiyanlig1 simgelemektedir.

Gul-Hag Kardesleri’nin ilk manifestosu Fama Fraternitatis 1614 yilinda
yaymlanmigtir. Manifestonun igeriginde genel reform cagrisi, Katolik Kilisesi
karsithgi, Kardesligin kurucusu Christian Rosenkreutz’un hayat hikayesi
bulunmaktadir. Bunlar disinda ilk manifesto icerisinde Kardesligin kurallarina,
makrokozmos ve mikrokozmos 6gretisine de deginilmektedir. Fama Fraternitatis’in
son boliimiinde ise diinyadaki tiim bilim adamlarina Giil-Ha¢ Kardesligine katilmasi
ve reformcu fikirlere destek vermesi igin ¢agr1 yapmaktadir.” 1615 yilinda ise ikinci
manifesto olan Confessio Fraternitatis yaymlanmistir. Confessio’da ise Giil-Hag
Kardesleri, genel reform vurgusuna aksatmadan devam etmektedir. Ayni zamanda
sanat, felsefe, tip vb. alanlarda tiim bilimlerin kapisini agacak anahtarin ellerinde
oldugunu sdylemektedirler: Bu yolla, Confessio’da da cagrilarin1 yineleyerek genel
reforma inanan ve evrensel bilimi arzulayan tiim bilim adamlarin1 kendilerine
katilmaya davet etmektedirler.® Confessio, cagin yenilik¢i bilim adamlarina, “Diinya
Kitab1” diye adlandirilan ve tiim bilimleri i¢inde barindirdigi sdylenen bir kitabi
okumay1 da vaat etmektedir. Bu kitap cismani bir kitaptan ziyade, evreni anlamak,
Tanr1’y1 tanimak i¢in gerekli olan bilgeligin sembolii olarak diisiiniilmektedir. Ayrica
Confessio’da, 1613 yilinda Ingiltere Krali 1. James’in kiziyla evlenen Palatina
Elektorii V. Frederick’in armasindaki aslan simgesine de olumlu anlamda gondermeler
mevcuttur.® Ugiincii manifesto olan Kimyasal Diigiin ise 1616 yilinda yaymlanmustir.

[k iki manifestonun yazarinmn kim ya da kimler oldugu kesinlikle bilinmezken,

5 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.146.
6 Tecimer, Giil-Ha¢: Bat1, s.19.

oy

8 Tecimer, Giil-Ha¢: Bati, s.161-162.

% Anonim, Giil-Hag¢ Kardegligi nin, s.77.



Kimyasal Digiin’in yazarinin Alman teolog John Valentin Andreae (1586-1654)
oldugu bilinmektedir. Kimyasal Diigiin ilk iki manifestodan igerik olarak oldukca
farklidir. Bir simyasal roman havasinda olusturulan manifestoda, Giil-Hag
Kardesleri’nin kutsal pederi Christian Rosenkreutz’un maneviyatta atladigi
basamaklar anlatilmaktadir. Metaforlar kullanilarak Rosenkreutz’un ruhsal doniistimii

konu alinmaktadir.°

Avrupa’nin bu kaotik ortaminda René Descartes, tam da Giil-Ha¢ Kardesleri’nin
manifestolarinin yayildigi evrede yurt disina ¢ikmistir. 1618 yilinda kendi deyimiyle
“diinya kitabin1 okumak”*! i¢in yola ¢ikan Descartes, dnce Hollanda’ya gitmis, 1619
yilinda ise Almanya’ya ge¢mistir. Katoliklerin Bavyera Ordusu tam da o sirada
Bohemya’da V. Frederick’e karsi saldiriya gegmek iizeredir. ilk basta savasa
katilmaya istekli olan Descartes, nedense daha sonra bundan vazge¢ip Almanya’da
sicak bir odaya siginmis ve burada hayatini degistirecek mistik li¢ diis gormiistiir.
Kisin geri kalanmi tefekkiir i¢inde geciren Descartes, tam bu sirada Giil-Hag
Kardegsleri ile daha yakindan ilgilenmistir: Descartes’in biyografisini yazan Baillet,
Descartes’in o gilinlerde Giil-Ha¢ Kardesligi’nin diisiincelerinden sik sik dvgiiyle
bahsettigini sdylemektedir. Kendi diisiinceleriyle Giil-Ha¢ Kardesligi’nin felsefesinin
fazlasiyla ortiistiiglinii diistinmiis, Kardeslige ulasmay1 denemis ancak her Giil-Hagh
oldugu 6ne siiriilen filozof ya da bilim adami gibi onlara ulasamadigini sdylemistir.*?
Descartes, genglik yillarinda Giil-Hag¢ Kardesleri’nin diisiincelerinin ilham kaynagi
olan Roman Llull, Agrippa gibi isimlerle yakindan ilgilenmistir. 1620 y1linda tanistigi
ve fikirlerine hayran kaldig1 Faulhaber (1580-1635) Giil-Ha¢ Kardesligine 6vgii dolu
metinleriyle taninmakta, Kabala, simya ve maji ile ilgilenmektedir. Descartes,
ozellikle arkadasi Kalvenci hekim Isaac Beckmann’a (1588-1637) yazdig
mektuplarda sik-sik Giil-Ha¢ Kardeslerine yakin fikirler anlatmakta, evrensel bir
bilimin y&ntemini aradigini sdylemektedir. ** Descartes, 1623 yilinda Paris’e
donmiistlir; dondiikten birka¢ hafta sonra Fransa’yr miithis bir Giil-Ha¢ dalgasi
vurmustur. Paris sokaklarina Giil-Ha¢ Kardesligi’nin afisleri asilmis, kentte goriinmez

kardeslerin oldugu kesinlesmistir. Sokaklardaki afislere, merak eden hi¢ kimsenin salt

10 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.178-179.

11 René Descartes, Aklini Iyi Yonetmek ve Bilimlerde Hakikati Aramak Igin- Yontem Uzerine Konusma, Cev., Murat
Ersen, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2023, s.12-13.

12 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.240.

18 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.243.



merakindan dolayr kendilerine ulasamayacagi ancak Giil-Ha¢ Kardesligi’nin,
kendilerine katilmay1 yiirekten isteyen kimselere ulasabilecegi yazilmigtir. Bu afislerin
Descartes’in  doniisiinden hemen sonra ortaya ¢ikmasi, Paris’in entelektiiel
cevrelerinde Descartes’in da bir Giil-Hagli oldugu sdylentisine yol agmistir. Descartes
ise Giil-Haglilarin temel kuralinin gizlilik oldugunu, kendisinin de yeterince goriiniir
oldugunu sdyleyerek bu elestirileri savusturmaya c¢alismistir.’* Ancak bu savunma,
Descartes’in zekasiin bir gostergesi olarak gizlenmek i¢in yapilmis bir oyundan

ibaret de olabilir.

Descartes, 1633 yilinda Galileo’nun Katolik Kilisesi tarafindan kinandigini
O0grenmistir. Bu ylizden yayimlamak iizere oldugu Diinya adli eserini yaymlamaktan
vazgecmistir. Katolik Kilisesinin sert tutumuna karsi oldukca dikkatli olmaya ¢alisan
Descartes, Yontem Uzerine Siylem eserinde simyayr ve biiyiiciiliigii elestirse de
arkadagt Mersenne’le mektuplagsmalarinda simyanin detaylarina girerek, simya ile
yakindan ilgili oldugunu belli etmektedir. *® Giil-Ha¢ Kardesligi de madenleri
dontistiirmek tizere kullanilan biiyiisel, klasik simyay1 Descartes’1n elestirisine paralel
olarak yermektedir. Giil-Hag¢ Kardesligi, biiyticiiliige ve sdzde simyaya kars1 ¢ikmakta,

simyay1 kisinin maneviyatin1 déniistiirmek adina bir metafor olarak kullanmaktadir.®

Descartes, evreni mekanik bir sistem olarak gormektedir; evren, Tanri tarafindan
belirlenmis matematiksel yasalara gore islemektedir. Bu goriis dogayr mistik bir
bicimde algilamak iizere felsefesini insa eden, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin esin kaynagi
Paracelsuscu diisiinceden ayrilir. Ancak Giil-Hag¢ Kardesligi, Paracelsus’u tartisilamaz
bir onder olarak gérmemektedir. Paracelsus, gozlemlerinden ilham alinmasi gereken,
“Diinya Kitabin1” okumus bir kimsedir. Ancak Giil-Ha¢ Kardesligi, Paracelsus’u
dikkatsiz ve asir1 Ozgiir yasam tarzi ile zamanini bosa harcadigi konusunda da
elestirmektedir. 17 Bu yiizden Descartes’in Paracelsusq¢u diisiinceden bu noktada
ayrilmas1 Giil-Ha¢ Kardesligine zit bir tutumda oldugunu gostermemektedir.
Descartes’1in yasamda yalnizca elzem olan bilgiye ulagsmak tlizere galismasi, batil ve

bos inanglara karsi ¢ikmasi ve yontemsel kuskusu Giil-Ha¢ Kardesligi’nin genel

1 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.245.
15 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.248.
16 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.68-69.

Lo

17 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.56.



diisiincesiyle ortiismektedir. *® Ruhun Tutkular: eserinde ve V. Frederick’in kizi
Prenses Elizabeth’e yazdigr mektuplarda Descartes, kisinin mutlu olabilmesi i¢in
tutkularm1  uyumlu kullanabilmesinin  gerekliliginden bahsetmektedir: Insan,
tutkularin1 Tanr1 istencini goéz oniinde bulundurarak, belli bir denge igerisinde
tutabilirse bilgelesmekte ve mutlu olmaktadir. Kozmik uyumla dengede olup, manevi
gelisimi tamamlamak agisindan makrokozmos-mikrokozmos Ogretisini benimseyen
Giil-Ha¢ Kardesligi’nin argiimaniyla, Descartes’in tutkularin dengeli kullanimi

argiimani giiclii benzerlikler tasimaktadir.

Descartes’in, Palatina Elektorii V. Frederick’in kizi Elizabeth ile de samimiyeti ve
mektuplagsmalart 6nem arz etmektedir. Katolik Kilisesinin savunucusu Cizvitlerin
okulundan mezun olan Descartes’in, Giil-Ha¢ Kardesligi ile yakin iliskisi olan
Kalvinist bir Elektor’iin kiziyla bu denli samimi olmasi ilgingtir. Descartes Felsefenin
Ilkeleri eserini ithaf ettigi Elizabeth’e, “Bohemya Kral'min kizi” diye hitap
etmektedir. BOylece Protestan Birliginin lideri ve Katoliklerin bas diismani V.
Frederick’e, Katoliklerin vermedigi unvani vermektedir. Elizabeth, Descartes’a
birlikte Palatina’ya yerlesmeyi dahi teklif etse de Descartes kabul etmemistir.
Descartes, daha sonra Isve¢ Kralicesi Kristina’nin teklifini kabul ederek Kralicenin
felsefe dgretmeni olarak Isveg’e gidecektir; Baillet, Descartes’m Isveg¢’e gitmesinin
asil sebebinin Prenses Elizabeth ve Palatina i¢in yandaslar bulma umudu oldugunu

soylemistir.

Bu caligmada amag¢ René Descartes’1n felsefesi ile Giil-Hag¢ Kardesligi'nin diislinceleri
arasindaki olas1 paralellikleri incelemektir. Descartes’in eserleri ve mektuplari,
calisma kapsaminda tek tek incelenmis, felsefesinin biitiinliigiiniin korunmasina dikkat
edilerek, eserler igerisindeki pasajlar hermenétik acidan Giil-Hag Kardesligi
diistinesiyle karsilastirmali olarak ele alinmistir. Bu baglama uygun olarak 17. yy’da
Avrupa’nin icerisinde bulundugu mezhepsel durum, din savaslar1 ve donemin mistik
ve entelektiiel hareketleri incelenmistir. Glil-Hag Kardesligi’nin amaglari, kurallar1 ve
tarihsel siirecteki yeri anlatilmig, Giil-Hag felsefesinin 6ziine iliskin gerekli bilgiler

verildikten sonra Descartes’in felsefesi ile bagdasik noktalari tespit edilip

18 Tecimer, Giil-Hag: Bati, 5.249.
19 Tecimer, Giil-Hag: Bati, s.242.



yorumlanmistir. Calismada yalnizca Descartes’in felsefesinin igerigi ile sinirh
kalinmamis, bunun disinda Descartes’in yasamindaki konuya iligskin kisimlarin da
incelenmesi gerekli goriilmiistiir. Fakat bu ¢alismanin siirlt baglaminin asilmamasi
adina konudan bagimsiz detaylara yer verilmemistir. Descartes’in yontemi, ahlak
kavramina bakisi, evrensel bilim anlayisi ve dogayi, ruhu ve bedeni tanimlamasi
tizerinde durulmus, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin manifestolar1 ve diislinsel Ogretisiyle
karsilastirilmistir. Bu karsilastirma bakimindan, Descartes’in felsefesinin, Giil-Hag
konulmustur. Descartes’in Giil-Hag Kardesligi ile iliskisi konusuna birgok ¢alismada
kisaca deginilmistir. Descartes’in felsefesinde Giil-Hag Kardesligi ile paralel
noktalarin detayli bir bicimde ele alinmasi, tarihsel siire¢ ve durum g6z Oniinde
bulundurularak incelenmesi, Descartes’in eserlerindeki Giil-Ha¢ izlenimlerinin

hermendtik olarak ele alinmasi bu ¢alismanin ayirici niteligini teskil etmektedir.



2.  GUL-HAC KARDESLERI KiMDiR?

Giil-Hag¢ Kardesleri, 17. yiizyilin baslarinda yayinladiklar1 {i¢ manifesto ile adindan
s0z ettirmis oldukea gizemli bir tarikattir. Mikrokozmos olarak degerlendirdigi bireyi,
dogadaki uyum ve denge baglaminda manevi agidan doniistiirmeyi amaglamaktadir.
Bu doniisiim simyanin sembolizmini merkeze alan igsel bir doniisiimdiir. Bununla
beraber Kardesligin alanin1 yalnizca ezoterik birtakim ¢alismalarla simirlamak
yanlistir. Giil-Hag¢ Kardesleri, bireyi manevi anlamda doniistiirmeyi amaglayan mistik
bir 6rgilitlenmenin yaninda, oldukga siyasi bir yapilanmay1 da ihtiva eder: 1614 yilinda
yayinlanan ilk manifesto Fama Fraternitatis, Avrupa’nin tiim bilginleri ve ileri
gelenleri i¢in yazilmis, iceriginde Hristiyanlik igin “genel reform cagrisi”
yapilmistir. 2 Fama’dan bir yil sonra yaymlanan diger manifesto Confessio
Fraternitatis’te ise acik¢a Papalik kurumundan “tiranlik” diye bahsedilmistir.?! Bu
baglam, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin yalnizca ezoterik bir topluluk degil, ayn1 zamanda

politik bir olusum da oldugunu gdstermektedir.

Giil-Hag¢ Kardesleri’nin hedefledigi yontem, Giil-Hachilarin kdkeni bakimindan bazi
ipuclart vermektedir. Bireyin manevi doniisiimii ve Tanrisalliginin kesfi bakimindan,
antik caglardan beri uygulanan bir yontem temel almmustir. Ozellikle Kabala, bu
acidan Gil-Hag¢ Kardesleri’nin sistemine ilham vermistir. Calisma metodu olarak
birgok bi¢imi olan Kabalanin “Magia Naturalis” sisteminde ilahi kuvvetler ile diinyevi
kuvvetlerin birlesimi esas alinmis, makrokozmos-mikrokozmos ¢ergevesinde insanin
manevi yoniinii kesfetmesi hedeflenmistir. Kabalistler, ilk insan olarak Adem’i,
evrimsel siiregten aywrmis ve Adem’den oOncekileri bir hayvan-insan formunda
degerlendirmistir. Adem ise Tanr ile olan bagini ilk kesfeden ve kendisini manevi
anlamda gelistiren ilk kisidir. Dolayistyla Kabalistlerin ilki sayilan Adem, ayn1 koken
arayisindan dolay1 Giil-Haglilarmn ilki olarak da tanitilmistir.?? Giil-Haglilarin bir
baska koken arayis1 ise Misir’a uzanmistir. Alman Ronesansinin 6nde gelen simyacisi
ve hekimi Micheal Maier (1568-1622) Giil-Haglilarin metodunu, Misir’in kadim

Ogretisine benzetmektedir. Maier’a gore, Giil-Haglilarin yontemindeki doga ve

ey

Lo



mikrokozmos anlayis1 Antik Misir’in mitleriyle paralellik tasimaktadir. Yine Micheal
Maier, ozellikle Giil-Ha¢ manifestolarinin iigiinciisii olan Christian Rosenkreutz’un
Kimyasal Evliligi’nde yer alan mistik yolculuklarin ve i¢sel doniisiim yontemlerinin,
eski Yunan gizemleri ve Pythagorascilar ile baglantis1 oldugu sonucuna varmustir. Giil-
Haglilarin kokenlerinin kadim birgok o6gretiyle olan benzerliginin bir baskasi ise
Gnostiklerin sistemiyle olan kismi paralelliktir. Gnostikler de tipki Giil-Hag
metodolojisinde oldugu gibi insani1 bir mikrokozmos olarak tanimlamaktadir. Kadim
Hermes 6gretisinde ise Giil-Hag¢ Kardesleri’nin ezoterik sisteminin bir baska kokii yer
almaktadir. Hermes’in kadim kitab1 “Corpus Hermeticum’da” yer alan meditatif
goriiler ile Ttg¢iincii manifestoda yer alan Giil-Haglilarin kurucusu Christian

2 Bu baglamda Giil-Hag

Rosenkreutz’un goriileri benzerlik tasimaktadir.
Kardesligi’nin mistik metodolojisi baz1 kadim 6gretilerden beslenmistir. Bu dgretiler
arasindaki paralellik 6zellikle mikrokozmos-makrokozmos kavramlar1 dikkate
alindiginda Giil-Hag¢ Kardesleri’nin kokenine dair bilgi agisindan 6nem tasimaktadir.
Giil-Ha¢ Kardesligi’nin kullandig1 sistemin temelleri eski Ogretilerle paralellik
gosterirken, daha yeni 6gretilerden de ilham almistir. Ozellikle Descartes’mn da genglik
yillarinda yakindan inceleyecegi Ispanyol ilahiyat¢1 ve sair Ramon Llull (1232-1315)
goriisleri bakimindan Giil-Haglilara ilham vermistir. Spiritiiel yontemini anlattigt “Ars
Magna” kitabinda Llull, diinyevi seylerin ilahi gii¢lerle olan benzerligini konu almistir;
bahsi gecen eserinde Llull, bu benzerligin manevi ¢alismalarla degerlendirilerek;, ilahi
giiclere, diinyevi seylerin kattlimimi anlatmistir.?* Giil-Hag Kardesligi’nin bir iiyesi
olmayan ancak manifestolarda acik¢a ‘“kardes” olarak tanimlanan Alman
Ronesansinin 6nemli isimlerinden, simyact ve filozof Paracelsus (1493-1541), Giil-
Ha¢ Kardegleri’nin o6rnek aldigit 6nemli isimler arasindadir. Tipki Giil-Hag
Manifestolarinda bahsedildigi gibi ¢oktan etkisini kaybetmis ve 6lii konumuna ge¢gmis
kitaplar ve dgretilerin artik bir anlam1 olmadigini sdyleyen Paracelsus, “Liber Mundi”
denilen ve tiim sirlarin i¢inde sakli oldugu Diinya Kitabindan bahsetmistir. Ayni
kitabin Giil-Ha¢ Manifestolarinda da sik¢a bahsi gegmektedir.?® Giil-Hag Kardesligini
etkileyen bir diger isim ise Ingiltere Rénesansinin entelektiiel isimlerinden birisi olan

matematik¢i, simyact ve okiiltist John Dee’dir (1527-1608). John Dee tarafindan

23 Anonim, Giil-Hag¢ Kardesligi’nin, s.37-38.

24 Anthony Bonner, Ramon Llull, Stanford Encyclopedia of Philosophy, 2017. https://plato.stanford.edu/
entries/llull/#Rel (Erisim:15.07.2025)

%5 Anonim, Giil-Hag¢ Kardesligi nin, s.21-22-56.
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gelistirilen felsefede, ozellikle maji, simya ve Kabalanin insanin ve insanligin
doniisiimiinde yeni bir 151k ve yontem olacagi sdylenmektedir. Giil-Haglilarin tiglinctii
manifestosu olan Kimyasal Diigiin’de, Rosenkreutz’un gecirdigi simyasal doniisiim ve
bu doniisiimle beraber manevi olarak tamamlanmasi 6zellikle John Dee felsefesindeki
simya, Kabala ve matematigin birlesim metaforuyla yakindan ilgilidir. Ayrica John
Dee’nin olusturdugu bir graviir olan “Monas Hieroglyphica” eserindeki graviir, Simya
Kabala ve matematik ilimlerinin beraber kullanimi neticesinde ortaya ¢ikacak

miikemmel bir ilmin, yani insanin manevi anlamda tamamlanisinin gérsel ifadesidir.?

Gorsel 2.1 John Dee, Monas Hieroglyphica, Antwerp, 1564 kapak

Giil-Hag¢ Kardesligi’nin kokenleri arastirildiginda, ortaya temellerini eski ¢aglardaki
okiilt 6gretilerden alan, Hristiyanlik igerisinde bu 6gretileri kullanmay1 amaglayan bir
topluluk resmi ortaya ¢ikmaktadir. Giil-Hag Kardesligi, yalnizca bireysel bir manevi
dontigiimii degil, ayn1 zamanda politik bir tutum ile tiim insanlig1 doniistiirecek bir

genel reformasyonu da amaglamaktadir.

2 Frances A. Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, Cev., Miige Giinay Giiran, Istanbul: Pinhan Yaymncilik, 2012, s.76.



2.1 Giil-Hac isminin Etimolojisi ve Simgesel Yorumlari

Giil-Ha¢ Kardesligi’'nin isminin nereden geldigi incelendiginde, ortaya birgok farkli
sonu¢ ¢ikmaktadir. Bunlardan bir tanesi 6zellikle giiliin, simya ilmindeki metaforik
anlamidir. Simyanin manevi donilisim igerisinde benzetmelerle sundugu bazi
kavramlar vardir. Bu kavramlar, tanrisal olan boyut ile maddi olan boyutun birlesimini
orneklendirmek icin kullanilir. Simyada, insanin tanrisal ya da tanriya benzer
Ozelliklerini ortaya ¢ikarmasi i¢in gizli birtakim bilgilere sahip olmas1 gerekmektedir.
Bu bilgilere insan, karakter erdemlerine, etik ve spiritiiel yolculuguna ya da mensup

oldugu cemiyetin inisiyasyon durumuna gore sahip olmaktadir.

Simya ilminin kurucusu olarak bilinen Hermes Trismegistus, Giil-Haglilarin simya
konusunda sistematigini aldigi bir rehber niteligindedir. Hermes, goksel giiglerin
maddi seylerle ya da yukaridakilerin asagidakilerle 6zdes oldugunu sdyler. Boylece
Hermes’e gore her sey “bir” olandan meydana gelmistir. Tiim diinyevi seyler ya da
goksel giicler, bu bir olanin gizemli giiciiyle ortaya ¢ikmistir. Bu bir ya da tek olanin
annesi ay, babas1 ise giinestir.?’ Boylece maddi seyler disil, goksel giiglerse eril olarak
ifade edilmistir. Kisinin manevi bir doniisiim yasayabilmesi i¢in eril ile disil ilkenin
birlesmesi gerekmektedir. Burada da gerekli olan bir birlestirici ilke bulunmaktadir.
Maddi olan ile manevi olani, mikrokozmos-makrokozmos baglaminda birlestirmek,
spiritiiel anlamda {istiin bir varlik yaratmaktir. Simya ilminde, sembolizmler degisken
olmakla birlikte 6rnegin eril ilke olarak kiikiirt, disil ilke olarak civa ve birlestirici ilke
olarak da tuz metaforu kullanilmistir.?® Bu degerlendirme neticesinde giil metaforu da
simya ilminde saflagsmayi, spiritiiel donlisimii simgelemektedir. Beyaz giil, bir
saflagma hali ve disil bir prensibin 6rneklendirilmesiyken eril ilke olarak da kirmizi
giil kullanilmistir: Bu iki ilkenin birlesmesiyle en miikemmel olan manevi varlik
ortaya ¢ikmakta ve buna da simya ilminde “Magnum Opus” yani “Biiyiik Is”
denmektedir. Giiliin simya alanindaki bu metaforik anlami, Giil-Ha¢ Kardeslerine
isimleri agisindan fikir vermis olmas1 muhtemeldir. Ha¢ sembolizmi ise metotlarinin

Hristiyan dinine uygun olmasi bakimindan kullanilmstir.

27 Claus Priesner, Simyadan Kimyaya, Cev., Neylan Eryar, Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2012, 5.30.
2 Defne Antika Yaman, Hermetic Arcanum, Istanbul: 6:45 Yaymlari, 2021, s.19.
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Giil-Hag Kardesleri’nin isimlerinin temeli agisindan baska goriisler de vardir.
Ozellikle Latincede Ciy anlamana gelen “R0s” kelimesi bu noktada dikkat ¢ekicidir.
Yine simya ilminde Ros, eril ilke olan giines ve disil ilke olan ayin birlestirici etkeni
olarak kullanilmistir. Bu da Giil-Hag¢ yani “Rosicrucian” isminin aslinda giil yani
“Rose” yerine Latince “Ros” ile kullanildigini diistindiirmiistiir. Hag kelimesinin ise
“Cross” kullanim1 yerine “Crux” yani “gliney hag1 takim yildiz1” olarak kullanilmig
olma ihtimali mevcuttur.?® Ayrica 1604°te Kepler tarafindan “ates iicgeni” yani Boga,
Aslan ve Yay isimli {i¢ takimyildiz1 i¢inde yeni bir takimyildizinin kesfedilmesi de bu
diisiinceyi desteklemektedir. Kepler, bu takim yildizinin kesfini, bir reform zamaninin
gelmesi olarak yorumlamistir. Giil-Ha¢ Kardesleri de 1615’te yayinlanan ikinci

manifesto Confessio’da Kepler’in yakin zamandaki bu kesfine géz kirpmugtir.>

“Rab Tanri, iradesine taniklik eden bazi 6n mesajlar gondermistir, 6rnegin Yilan ve Kugu

takimyildizlarinda gokyiiziinde beliren birkag yeni yildiz.”3!

2.2 17.Yiizyll Avrupa’sinda Giil-Ha¢ Kardeslerinin Etkisi

Avrupa, tarihsel siirecte biiyiik goriis ve mezhep ayriliklarina, bu ayriliklardan dogan
savaglara sahne olmustur. 1054’te Dogu ve Bati Roma kiliselerinin dinsel diisiince
farkliliklar1 ve politik sebeplerle birbirlerini aforoz ederek ayrilmalari, 1309°da
Papa’nin Avignon’a taginmak zorunda kalmasi, aclik ve veba gibi siiregler Avrupa
Cografyasmi sosyal ve siyasi acidan oldukca yipratmistir.3? Ozellikle 16. yiizyilin
baslarinda endiiljans satisi Alman devletlerinde ciddi bir bi¢cimde elestirilir olmus,
dinin ticari kullanimindan rahatsizlik duyulmaya baslanmistir. Bu durum daha sonra
Avrupa’da bir¢ok Reformasyon Hareketine yol agmis ve Hristiyanlik dininde ciddi
parcalanmalara neden olmustur.®®* Bu dini istismarlarin sonucunda ortaya ¢ikan
Reform hareketlerinin en dnemlilerinden bir tanesi Alman Teolog Martin Luther’in
(1483-1546) onciiliigiiyle baslatilan harekettir. Luther, endiiljans satisindan oldukg¢a
rahatsiz olmus ve 31 Ekim 1517°de “Endiiljanslarin Giiciine ve Etkinligine Iligkin

Doksan Bes Tez ya da Tartigma” baglikli bildiriy1r Wiirttemberg saray kilisesinin

2 Yates, Giil-Hag Aydinlanmast, $.90.

)

ey

32 Brian Stock, After Augustine: The Meditative Reader and the Text, University of Pennsylvania Press, 2001, s.71-
85.
33 John Merriman, Modern Avrupa Tarihi, Cev., Siikrii Alpagut, Istanbul: Say Yayinlari, 2022, s.110.
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kapisina asmigtir. Luther, yalnizca kilisenin endiiljans satigina ya da liyakatsiz makam
dagitisina kars1 cikmamuistir; ayni zamanda ikonoklazma, komiinyon ayini gibi teolojik
birtakim tartismalarda da Papa’nin otoritesine karsi gelmistir. Luther, tim Alman
devletlerinin prenslerine ¢agrida bulunmus ve hepsinin kendi kiliselerinde reform
yapmasini Onermistir. Bu Reform hareketinden sonra ozellikle alt kademedeki
rahiplerin birgogu Luther’in saflarina ge¢misler ve kendi bolgelerinde oldukea etkili
olmuslardir. Dénemin reform hareketlerinin ikinci en 6nemli ismi ise Fransiz Teolog
Jean Calvin’dir (1509-1564). Calvin de tipki Luther gibi Papalik makaminin
yozlastigini, dinin ticari amagla kullanildigini diistinmiistiir. Calvin’nin diigiincesine
gore Kilisede satafat ve israf gitgide artmig, Hristiyanlar arasindaki dinsel birlik
duygusu yok olmustur. Calvin de yalnizca bu sebeplerle degil, ¢ilecilik, kader gibi
teolojik birtakim sebeplerle de Kilise otoritesine kars1 ¢ikmistir.>* Bunlar disinda bir
baska 6nemli Reformasyon hareketi ise Ingiltere’de gerceklesmistir. ingiltere’deki
reform hareketi daha ¢ok Papa ve hiikiimdar arasinda ortaya ¢ikan politik ayriliklar
nedeniyle olmustur. Ancak bununla beraber Ingiltere’de de yine Kilise tarafindan
yapilan makam ticareti ve yolsuzluk biiyiik rahatsizliklara yol agmistir. Ayn1 zamanda
Roma otoritesinden duyulan rahatsizligin etkisi de biiyliktiir. Kardesinin dul esi
Catherine ile evlenen Ingiltere Krali VIII. Henry, bu evlilik i¢in Papaliktan dzel izin
almistir. Henry, daha sonra bu evliligin feshini saglamaya caligsa da Papalik bunu
uygun gérmemis ve ayrilik boylece baslamistir. Henry, her ne kadar bosanmak
istemesini hakli ¢ikarmak i¢in Eski Ahit’ten birtakim dayanaklar 6ne siirmiis olsa da
Papa’y1 ikna edememistir. Bu gériis ayrilig1 neticesinde Ingiltere’de 1534’te Ustiinliik

Yasas1 kabul edilmis ve Kral, ingiltere Kilisesinin yiice bas1 olarak takdim edilmistir.®®

Reform hareketlerinden sonra ciddi bir kitle elde eden mezhepler, donemin Kutsal
Roma Cermen Imparatoru V. Carl’m bu Kkitleleri Katoliklige geri dondiirmeye
calismasindan dolay1 Imparatorlukla sert catismalara girmislerdir. Bununla beraber
artik bu kitleler i¢in Katoliklige donmenin miimkiin olmadig1 anlasilmis ve boylece
1555°te Augsburg Barisi yapilmistir. Bu baris anlagsmasinin maddelerinden bir tanest,
Kutsal Roma Cermen Imparatorluguna bagli eyaletlerin hiikiimdarlarinin dini ile

devletin dininin aymi olmasidir. Buna maddeye gore isteyen Protestanlar ya da

34 Merriman, Modern Avrupa, s.140-141.
35 Merriman, Modern Avrupa, s.145.
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Katolikler, istedikleri yerlere go¢ etmekte dzgiirdiirler.*® Bu durum Avrupa haritasinin
mezheplere gore dagilimini netlestirmistir: Boylece Roma’ya bagli Saksonya Lutherci,
Roma’ya bagli Bohemya’da ise Kalvinist niifus yogunluk kazanmistir. 1581°de
bagimsizligimi kazanan Hollanda ise yine giiglii Kalvinist iilkelerden birisi haline
gelmistir. Bu baris hitkkmii, daha sonra ilk evresinde Giil-Hag¢ Kardesleri’nin de etkin

rol oynayacagi Otuz Y1l Savaslarina zemin hazirlamistir.
2.3 Otuz Y1l Savaslarinin Bohemya Evresi ve Giil-Hachlarin Rolii

Augsburg Barisindan 58 yil sonra, 1613 yilinin subat ayinda ingiltere Kral1 I. James’in
kiz1 Prenses Elizabeth ile Giliney Almanya’nin olduk¢a mistik bir bolgesi olan Yukari
Palatina’nin Kalvinist Elektorii V. Frederick arasinda bir evlilik gergeklesmistir. Bu
evlilik, 6zellikle Protestan halk ve soylular arasinda coskuyla karsilanmistir: Cilinkii 1.
James diginda herkesin diisiincesi, bu evlilikle beraber Protestan Birliginin saglanacak
olmasidir. I. James’in ise Palatina Elektorii’yle kizini1 evlendirmekteki amaci oglu
Charles’1 da Katolik bir prensesle evlendirip politik denge saglamaya caligmaktir.3’
Ancak bunun farkina varamayan V. Frederick, kendisini bir anda karmasik Bohemya

Trajedisinin igerisinde bulmustur.

Evliligin hemen 6ncesinde Giiney Almanya’da ciddi bir huzursuzluk s6z konusudur.
Ozellikle Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu’nun Protestanlara vaat ettigi 6zgiirliik
sOzleri tutulmamistir. 1606’da Katoliklerin bir dinsel gecit toreni diizenlemesine
Imparatorluk sehri Donauw®érth’te Protestanlar tarafindan karsi ¢ikilmis ve bu bir
ayaklanmaya neden olmustur. 1607°de ise Bavyera Diikii Maximilian (1573-1651),
bolgede Katolik hakimiyetini kurmak igin ordusunu géndermistir. ® Daha sonra
Maximilian 6nderliginde bir Katolik Birligi 6rgiitlenmis ve Protestanlara kars1 baskilar
iyiden iyiye artmigtir. 1612 yilinda Kutsal Roma Cermen imparatoru II. Rudolph’un
olimiinden sonra tahta gegen Matthias, Katolik Birligini agik¢a desteklemistir. Bu
sirada olduk¢a kat1 bir Katolik olan I¢ Avusturya Hiikiimdar1 Arsidiik Ferdinand
(1578-1637) Protestanliga karsi ciddi bir seferberlik baslatmis, 1618’de Bohemya krali

olmus, 1619°da ise Matthias’in 6lmesiyle beraber Kutsal Roma imparatorlugu tahtina

36 Merriman, Modern Avrupa, s.133.
37 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, s.27.
38 Merriman, Modern Avrupa, s.181.
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gecerek Protestan ibadetlerine kat1 yasaklar getirmistir.®® Bundan sonra Bohemya,
Protestanlar ve Katolikler arasinda sert c¢atismalara sahne olmustur. Dinsel
tartismalarin  birinde iki Katolik, Protestanlar tarafindan pencereden asagi
atilmislardir. ** Bohemyal1 Protestanlar, biiyiik bir ayaklanma baslatmis ve sadece
Kilisenin degil Kutsal Roma’nin otoritesini de tanimamiglardir. Bu olaylar
gerceklesirken ates cemberinin i¢inde oldugunu fark etmeyen Elektor V. Frederick’e,
Bohemyali Protestanlar, Bohemya Krali tacin1 sunmuslar ve o da kabul etmistir.
Boylece V. Frederick, dogrudan Protestan Birligini saglayacak kilit adam konumuna
gecmistir. Bu baglamda herkes, 1. James’in kiziyla evli olan Elektor’e Ingiltere nin
destek verecegini beklese de yukarda bahsedilen sebeplerden &tiirii Ingiltere’den
beklenen destegi alamamistir.*! Protestan soylulardan da istedigi destegi alamayan
Frederick’i direnmeye tesvik eden nadir insanlardan birisi Anhalt Prensi Christian’dir
(1568-1609). Giil-Hag Kardesligi’nin devreye girdigi en can alict nokta, Anhalt Prensi
Christian tarafindan Palatina Elektorii’niin desteklenmesidir; ¢iinkii Christian, sik1 bir
Kalvinist olmakla beraber Paracelsist diislincelerle yakindan ilgilenen, Kabala ve
simyaya Ozel ilgi gosteren birisidir. Cevresi birgok okiiltist ve Prag’daki mistik
hareketlerle baglantili kimselerle doludur. Prag ise Giil-Hag¢ Kardeslerine ilham vermis
olan John Dee ekoliiniin mistik merkezidir.*? V. Frederick’in destekgisi ve gorevlisi
Anhalt Prensi Christian ve Giil-Ha¢ Kardesleri, John Dee ekoliiyle baglantilidir. V.
Frederick, Christian’1 Protestan Birligi ordulariin basina gecirmistir. Bu baglamda,
Giil-Ha¢ Kardesleri’nin “genel reform” umutlarim1 V. Frederick’e bagladig: ihtimali

gliclenmektedir.

Giil-Hag¢ manifestolari, Palatina Elektor’liniin etrafindaki fikir hareketlerine yani onu
Bohemya macerasina gétiiren hareketlere aitti. Bu hareketleri gayretle yayan isim ise
Christian Anhalt’di. Anhalt’in iliskileri de Dee etkisinin tanindig1 ve benimsendigi

camianin i¢indeydi.*

Giil-Ha¢ Kardesleri’nin “genel reform” c¢agrisi ve reformun kisa siire icerisinde

gerceklesecegine dair sdylemleri, V. Frederick’in maglup oldugu Beyaz Dag

39 Merriman, Modern Avrupa, s.182.

4 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, $.48.
4 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, $.54.
42 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, s.73.
43 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, s.79.
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Muharebesinden sonra kesilmistir. 1620°de oldukca biiyiikk Bavyerali bir ordu,
Protestan Birliklerinin ana ordusunu Beyaz Dag Savasinda yenmis, Katolik kuvvetler
Bohemya’y1 ele gecirmistir. Palatina Elektorii ve Christian elinde tuttugu parali
askerlerle direnmeye c¢aligsa bile miimkiin olmamis ve Bohemya macerasi, V.

Frederick i¢in hiisranla sona ermistir.**

Giil-Hag¢ Kardesleri’nin gizemli manifestolarinin Frederick’in yenilgisinden sonra bir
anda kesilmesi, bundan sonra Frederick’in ¢evresindeki mistik esintinin durulmasi ve
ozellikle Katolik graviir ¢izerlerinin yenilgiden sonra Frederick ve Giil-Haglilarla alay
etmesi, tarikatin dogrudan Frederick c¢evresinde donen bir olusum oldugunu
distindiirmistiir. Giil-Ha¢ Kardesleri’nin ilk manifestosunun bitis ciimlesi olan
“Yehova, kanatlarinin golgesi altinda.”* Katolik cizerlerin alay konusu yaptig1 bir
climle haline gelmistir. Birgok graviirde Habsburg Hanedanliginin armasi olan kartal
resmedilmis, asil koruyucunun ve giiciin Katoliklerde oldugu vurgulanmustir. 4
1621°de yayinlanan bir bagka Katolik destekgisi graviirde ise acikg¢a Palatina
Elektor’iiniin - Giil-Ha¢ Kardegleriyle olan baglantis1 siir seklinde yazilmis,
Pythagoras¢1 mistik bir sembol olan ve John Dee’nin de kullandig1 ‘Y’ semboliiniin

uistiine V. Frederick’i koyarak alay edilmistir.

Her seyi, Adem’in kendini i¢inde buldugu o ilk duruma dondiirebileceklerini diisiindiiler
Ve hatta benim, Satiirn’iin tilkesini bile

Ve buna altin ¢ag diyorlardi.

Yiice Giil-Hag cemaati bu zamana kadar

Biitiin Daglar kendi ¢ikarlar1 icin altina déniistiirmek istiyor.*’

4 Merriman, Modern Avrupa, s.182-183-184.

ey

6 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, s.102-103.
47 Yates, Giil-Hag Aydinlanmasi, s.104.
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Gorsel 2.2 Frederick Pythagorasgi sembol Y nin {izerinde. German Print, 1621. British
Museum, Print Room

Giil-Hag Kardesligi’nin hareketi yalnizca Bohemya ¢evresinde donen siyasi atmosfer
ile sinirlt tutulmamahidir: Giil-Hag¢ Kardesligi, bireyi manevi anlamda, diinyay1 ise
siyasi anlamda doniistiirmeyi amaclamaktadir: Ancak bu amagclar higbir zaman

birbirinden ayrilmamistir. Bu baglamda, Bohemya olaylar1 Giil-Ha¢ Kardesligi’nin
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siyasi amacinin bir parcast olmakla beraber, sonu degildir. Bireyin manevi
doniigiimiine olan arzu devam ettikce, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin siyasi amaci da devam
edecektir. V. Frederick, Beyaz Dag Savasinda aldig1 yenilgiden sonra Polonya ve
Hollanda’da yasamis ve 1632 yilinda siirgiindeyken Almanya’da 6lmiistiir. Ancak

Giil-Hag Kardesleri’nin sdylemleri ve metodolojisi uzun siire yagamistir.
2.4 Giil-Ha¢ Kardeslerinin Kurallar1 ve Manifestolari

Giil-Ha¢ Kardesleri’nin ilk manifestosu Fama Fraternitatis’in ilk baskis1t 1614’te
yayimlanmistir. Manifestonun basilmadan 6nce el yazmasi olarak 1610 yili civarinda
dagitildig1 bilinmektedir.*® Orijinal metinlerin gordiigii ilgi dénemin basim sayisindan
belli olmaktadir; 6rnegin Fama Fraternitatis basildigir yil igerisinde ikinci baskiy1
yapmistir. 1617°ye kadar yedi baski yapmis olan Fama, basildiktan sonra otuz yil

icerisinde bircok farkl dile ¢evrilmistir.*°

Giil-Hag Kardesleri, 6zellikle ilk iki manifestoda, Kardesligin amagclarini, kurallarini
sembolik ve siyasi bir dil ile anlatmaktadir. Kardesligin karsisinda konumlanmis dini
ve politik rakipler, agik bir {islupla itham edilmektedir. Ikinci manifesto Confessio
Fraternitatis, Kardeslige mensup olmaya layik kimseler i¢in belli bagli vaatler
sunmaktadir. Bu vaatlerin ¢ogu, yalanci felsefelere ve bozulmus bilimlere ragmen
hakikati bulmak ile ilgilidir. Kisinin manevi doniisiimii bu noktada esas alinmais, Giil-
Hag¢ Kardesleri’nin vakif oldugu tiim mucizevi sirlarin, tiim kardeslere verilecegi
anlatilmistir. Ugiincii manifesto, Christian Rosenkreutz’un Kimyasal Evliligi’nde ise
ilk iki manifestonun aksine daha teatral bir {islup kullamlmustir. Iceriginde yine
simyasal bir doniisiimiin hikayesi ve Giil-Ha¢ Kardesleri’nin kurucusunun manevi
ylukselisinden bahsetse bile birgok agidan diger iki manifesto ile karsilastirildiginda

aralarinda bazi celiskiler ve farklar bulunmaktadir.>

8 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.83.
4% Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi’'nin, s.14-15.
50 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.25.
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2.5 Fama Fraternitatis — (1614)

“Fama” Latincede san, itibar, s6hret ve sOylenti, haber anlamina gelmektedir. Fama
Fraternitatis ise “Kardesligin San1” ya da “Kardegligin haberi” anlamini tasimaktadir.
Manifesto tam olarak “Avrupa’nin Tiim Bilginleri ve ileri Gelenleri I¢in Yazilmus,
Ovgiiye Deger Giil-Hag Tarikatinin Kardeslik Téresi ile Biitiin Diinyanin Evrensel ve

51 adini tasimaktadir. Hem manifestonun

Genel Reformu veya Fama Fraternitatis
isminden hem de igeriginden anlasildig1 tizere, Giil-Ha¢ Kardesleri, bir genel reform
arzusu i¢inde olmakla birlikte, diinyadaki tiim bilim adamlarini birlesmeleri i¢in tesvik
etmektedir: Cilinkii Kardesligin, Fama’da bahsettigi tizere “aydinlanmis zihinler” bu
cagda ¢ogalmis, insanin kendisini mikrokozmos olarak gormesi ve degerini farkina
varmas1 i¢in kusurlu bilimler ve sanatlar temizlenmistir.>? Giil-Ha¢ Kardesleri’nin,
“kusurlu sanatlar” olarak bahsettigi sanatlar ya da ogretiler, Aristoteles ve Galen
otoritesindeki ogretilerdir. Kardeslige gore, bu kisilerin dgretileri, insanin degerini
kiiglimseyen, mikrokozmos olarak insan1 tanimlamayan, yolundan sapmis ve
kirlenmis dgretilerdir.® Manifestoda, Aristoteles ve Galen’in eger hayatta olsalardi,
Giil-Ha¢ Kardesligi'nin hakikat 6gretisinden sonra derhal goriislerini terk edecekleri
ve yanliglarim1 kabul edecekleri sdylenmektedir. Bununla beraber Fama
Fraternitatis’te, bilim adamlarinin veya filozoflarin, Tanri’’'nin bahsettigi Diinya
Kitabimmi1 egolar1 yiiziinden anlayamadiklarindan, bu yilizden de ortak bir fikre
varamadiklarindan bahsedilmektedir. Fama, insanin mikrokozmos olarak iistiin
degerinin fark edilememesini ve insanligin bu agidan huzursuzlugunu, mezhepcilikten

dogan fanatizm ile agiklamaktadir.>

Fama’da 6zet minvalindeki bu acilis sdylevinden sonra, Giil-Haglilarin kurucusu ve
hakikat i¢in tim Omriinii adayan Kutsal Kardes Christian Rosenkreutz’un hayat
hikayesi anlatilmaktadir. Manifestoda ismi kisaltma ile gecen R.C, insanliin “genel
reformu” i¢in ¢ok geng yaslardan itibaren canla basla ¢alismaya baglamistir. Ayrica iyi
bir gezgin olan R.C, Giil-Haglilar i¢in Paracelsus’tan alinarak énemli bir kural haline

getirilen “diinya kitab1 gezerek okunmali” diislincesinin de siki bir uygulayicisi

)

ey

53 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.85.
54 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.52.
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olmustur. R. C, gezintiler sirasinda, bilge kisilerden cesitli dersler almis, 16
yasindayken, Kudiis’e yolculuk yapan bir arkadasinin pesinden gitmistir. Ancak
arkadas1 Kudiis’e varamadan Kibris’ta 6liince, R.C, uzun siire doguda bulunmus ve
orada manevi olarak yiikselmis kisilerden birtakim sirlar 6grenmis, uzun soluklu
dersler almigtir.>® Buradan 6grendigi ilmi, tiim biiyiiciileri, kabalistleri ve filozoflar:
birlestirmek adma kullanmak istemis, dogudan aldig1 dgretileri, hali hazirda bildigi
gizemlerle birlestirip yaymak icin Ispanya’ya gitmistir. Ancak, Ispanya’da onun
anlattiklar1 ve 6gretileri kilise tarafindan giiliing bulunmustur; kilisedekiler, Giil-Hag
Kardesligi'nin sdylemiyle, bu dosdogru ve mutlak ilkeyi kabul etmeyi kibirlerine
yedirememislerdir.®® Buradan Almanya’ya gecen Kutsal Kardes R.C, Almanya’da
okiilt bir okul kurmus ve burada matematik {izerine bir¢ok arastirma yapmistir. Orada
ic kardes daha R. C’ye katilmis ve boylece Giil-Ha¢ Kardesleri, Almanya’da bu dort
kisi ile kurulmustur. Daha sonra bu dort kardes, “Diinya Kitabin1” yazmaya
baslamislardir. Ancak bu is ¢ok biiylik ve mesakkatlidir: Ayrica Kardesligin kurallari
geregi, hasta bakimi ¢ok miihimdir; tiim kardesler licretsiz hasta bakmaya kendilerini
adamislardir. Bundan dolayi, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin okuluna, hastalanan herkes akin
etmektedir. Bu yogunluktan dolay1 Kardeslik, aralarina iiye kabul etmek durumunda
kalmislar ve dort kisiyi daha Kardeslige dahil edip sekiz kisi olmuslardir.>” Sonrasinda
bu sekiz kardes, diinyanin bir¢ok yerine dagilmis ve bagka iilkelere felsefelerini

gotlirmiis ve lilkelerdeki politik durumlari da birbirlerine rapor etmislerdir.

Fama Fraternitatis, genel degerlendirmede, Kardesligin kurucusunun ¢etin
yolculugunu esas alarak olusturulmustur. Manifestoda, Giil-Haglilarin amaclari
hedefleri saptanmis ve simya, maji ve matematik tizerine degerlendirmeler yapilmastir.
Insanin mikrokozmos olarak degeri vurgulanmus, “Diinya Kitabindan” ve Kardesligin
kurallarindan detayli olarak bahsedilmistir. Fama’nin devaminda Kardesligin
kurucusu Christian Rosenkreutz’un mezarinin kesfinden bahsedilmektedir. Bu kesifte
anlatilan olaylar, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin misyonunu anlamak acisindan ¢ok temel bir
yer tutmaktadir. Ciinkii mezarin bulundugu mahzenin kesfi, Kardeslik i¢in “genel
reformasyonun” bir isaretidir. Ayrica Kutsal Kardesligin yazdigr “Diinya Kitab1”

Rosenkreutz’un kesfedilen mezarinda bulunmustur. Diinya Kitabi, tip ve tibbin

ey

5 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmasi, s.85-86.
57 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.57.
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icerisindeki mucizevi yeni yontemleri, bilimin ilerleyisini ve geometriyle matematigin
mekanik harikalarini anlatmaktadir. Insanin mikrokozmos olarak kendi degerini fark
etmesinden ve doga ile uyum i¢inde olmasindan bahsetmekte, spiritiiel olarak kisinin
kendisini gelistirme yollarmi anlatmaktadir.>® Fama’da, acikca dinsel, evrensel ve
sekiiler bir reformun Giil-Ha¢ Kardeslerince arzu edildigi sdylenmektedir.®® Uye
sayisini kurucu Kardes Rosenkreutz’un 6limiinden mezarinin kesfine kadar artiran
Giil-Haglilar, hakikat yolunda tiim bilim adamlarin1 da kendilerine katilmaya davet
etmektedirler. Ayrica kendilerine katilma arzusunda olan kisilerin, ahlaki bakimdan
kendilerini gelistirmis insanlar olmalart ve maddeden altin yapimi gibi bombos
simyasal giildiiriilere kendilerini kaptirmamalar1 arzu edilmektedir. Simya, Giil-Hag
Kardesligi icin tamamen insan1 manevi alemde doniistiirmek i¢in kullanilan metaforik
bir alandir. Kardeslige samimi duygularla katilmaya c¢alisan ve kendini kesfetmek
isteyen bircok kimseye higbir zararlarinin dokunmayacagini soyleyen Giil-Hag
Kardesleri, manifestolarini, bencil amaglar giiden kimselere karsi sert bir tutum ve

tehditle bitirmektedirler.®
2.5.1 Confessio Fraternitatis — (1615)

“Confessio” Latince, “Itiraf” anlamma gelmektedir: “Confessio Fraternitatis” ise
Tiirkceye  “Kardesligin  Itirafi/Itirafnamesi”  olarak  ¢evrilmektedir. ~Fama
Fraternitatis’in devami niteliginde olan Confessio Fraternitatis, Almanca basilan Fama
Fraternitatis’in aksine Latince basilmistir. Latince basilmasi, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin
Confessio ile daha bilgili bir kitleye hitap etme hedefi tasidigini diisiindiirmiistiir.5*
Baslikta yer alan “Giil-Ha¢’in En Onurlu Cemiyetinin Ovgiiye Deger Kardesligi nin
Tiim Avrupa Alimlerine Yazilan Itirafi” ifadesi de bu diisiinceyi dogrulamaktadir.
Fama’nin soziinlin uydurma bir s6z olmadigini bir komedya ya da dykii de olmadigini
vurgulayarak konuya giris yapan Giil-Ha¢ Kardesleri, manifestonun devaminda,
diinyanin neredeyse sonunun geldigini bu yiizden de bu kutsal bilginin ifsa oldugunu
ve bu kutsalligr almak isteyenlere goniilli olarak sunuldugunu sdylemektedir.

Papa’nin inang sisteminin bir “saping” oldugunu sdyleyen Giil-Hagllar, isa-Mesih’e

58 Yates, Giil-Hag¢ Aydinlanmast, s.87.

ey

81 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.88.
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ovgiilerini sunarak devam etmislerdir.? A¢ik¢a bilim adamlarii Kardeslige cekmek
icin eksik yanlar1 tamamlamak iizere Confessio’yu yayinladiklarini sdylemislerdir.
Bundan sonra dogaya ve doganin kutsiyetine vurgu yapan Giil-Ha¢ Kardesleri, bu
baglamda kisa bir “felsefe” elestirisi sunmaktadirlar. Fama’da bahsedildigi iizere
Aristoteles ve Galen dgretileriyle deforme edilen ve dogadan kopan felsefeyi, tekrar
hikmetli Ogretiler ile saglam bir sekilde yerine oturtacaklarini yinelemislerdir.
Kardeslige gore genel reform ile yenilenecek diinyada, felsefe de diinyayla beraber
yenilenecektir. Kendi kurduklar1 ve meleklerin, bilimin ve sanatin temelini olusturan
felsefe sisteminin, teoloji ve tipta ¢ok ileride ancak hukuk noktasinda eksik oldugunu
sOyleyen Kardeslik, diinyadaki tiim aydinlanmis bilim adamlarimi ve filozoflar1 bu
felsefeyi tamamlamak tizere kendilerine “Kardes” olmaya 1srarla ¢agirmaktadir. Giil-
Hac¢ Kardesligi tiim aydinlanmis bilim adamlaria, sahip olduklar1 arastirma
gereclerinin  daha fazlasimi ve gergek Ozgiirligli vereceklerine dair vaatler
sunmaktadirlar. Ayrica bilim adamlar1 ve filozoflar onlara katilirlarsa su ana kadar
kesfettiklerinin ¢ok daha fazlasini ve gizemlisini kesfedeceklerdir. Bu vaatler,
Confessio’nun ilerleyen kisimlarinda daha carpict hale gelmektedir. Kutsal Peder
Christian Rosenkreutz’un olusturdugu Ogreti sayesinde Giil-Ha¢ Kardesleri, tim
kitaplarin, deney ve gozlemin verdigi bilginin daha fazlasini, hicbir kitap olmaksizin
sunabilmektedirler. Buna gore kendilerine katilan Kardegslere ne aglik ne hastalik ne
fakirlik ne de yashlik higbir zarar vermeyecektir. Yasamin her an1 Kardegler icin
muazzam bir farkindalik i¢inde gegecek ve Oliimsiizliik hissine yakin bir hisle gii¢
bulacaklardir. Diinya’nin her bdlgesindeki sirlara Kardesligin tiyeleri sahip
olacaklardir. Giil-Haglilara katilan yeni kardesler, “Diinya kitabin1” okumanin serefine
ereceklerdir; boylece bugiin var olan, gelecekte var olacak ve gecmiste var olmus tiim
kitaplar tek bir kitapta okuma ayricaligina sahip olacaklardir. Kardeslige ¢agirilirken
yalnizca goniilliiliik esas1 temel rol oynamaktadir: Bunun disinda statii, mevki ya da
maddiyat dikkate alinmamaktadir. Daha sonra Confessio’da, bu vaat edilen tiim
sirlarin, Kardeslerin sahip oldugu sirlardan sadece ¢ok azi oldugu sdylenmektedir.

Giil-Haglhlara gore “ahmak™ olanlar bu sirlar1 arastirmayacaklari, hakikat yolunda

Loy

62 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.71.
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hicbir zaman sabirla yiirimeyecekleri icin bu sirlara  hi¢bir zaman

erisemeyeceklerdir.5

Bundan sonra Confessio Fraternitatis’te, bir kez daha “genel reform” vurgusu
yapilmistir. Bu defa reform vurgusu yapilirken kesin olarak Bohemya’da gelisen
olaylara acik¢a gondermeler kullanilmistir. Elektor V. Frederick’in Bohemya Krali
oldugu kisa siireli zamanda da kullanilan Bohemya’nin resmi armasi ‘“aslan”
semboliine atif yapilmis, Papa’nin diisiisiiniin aslanin pengeleriyle olacagi
vurgulanarak, Bohemya’da tirmanan mezhepsel gerilime deginilmistir. Bohemya

olaylarina bir gébnderme de Giil-Hag¢ Kardesleri’nin sirli hazinesi konusunda olmustur.

“Hazinelerimiz ise, aslan gelip onlar1 kendisi i¢in isteyene dek, onlar1 alip Kendi Kralliginin
»64

kalic1 olmasi i¢in kullanana dek dokunulmadan kalacaktir.
Confessio’da Fama’ya nazaran daha ¢ok kabalist izlenim bulmak miimkiindiir.
Ozellikle kutsal kitabin her harfinin bir anlam olduguna dair yapilan yorumlar bunu
gostermektedir. Kabalanin ¢alisma sisteminde de Giil-Hag dgretisine paralel olarak
doganin kutsiyetine atif yapilmakta ve her sey Tanri’nin kudretli elinin bir temsili
olarak goriilmektedir. Giil-Ha¢ Kardesleri de gerek “Diinya Kitabin1” gerek Kutsal
Kitab1 simgesel anlamlarla dolu kitaplar olarak gormektedirler. Onlara gore
gokyliziine, yeryliziine, hayvanlara ve diinyadaki c¢esitli bircok seye Tanri, kendi
imzasim kazimistir. Papa’nin yikilisint da bu imzanin dogru okunmasi ve majik
yazilarda bulduklar1 kehanetlerle Sngérmektedirler.%® Ayrica Giil-Hag Kardesleri, bu
gizemli majik dili okuyabilmek i¢in kendi dillerini de olusturduklarindan, bu dilin
Adem ve Enoch’un kullandig: dil ile ayn1 oldugundan bahsetmektedirler. Kendilerine

0zgl bu mistik dil ile tiim sirlar1 birbirleriyle gizli bicimde paylasabilmektedirler.

Fama’da bahsi gecen ve metalleri altina doniistiirmeye dair elestirel sdylemden sonra
Confessio’da  bu sdylemin simya ilmini asagilamak i¢in yapilmadigi
vurgulanmaktadir. Hatta bu ilmin Tanri’nin insanliga biiylik bir armagan1 oldugu

sOylenmektedir: Ancak bu sir, doganin icinde tasidigit mucizenin ¢ok kiiclik bir

83 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin, s.75.

64 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.77.
85 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.79.
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kismidir. Bu yiizden kisi, gayretini metali altina doniistiirmeye degil doga felsefesini
merkeze alarak kendini doniistirmeye adamalidir. Bu ilmin yapilabilmesi i¢in doga
felsefesinin iyice arastirilmasi ve iyice ogrenilmesi gerekmektedir. Confessio, ahlaki
acidan olgiilli, tutumlu sakin ve uyumlu olmay1 merkeze almaktadir. Kisi, 6grenmede
ileri gitmeli ve siirekli hakikat yolunda kendini gelistirmelidir. Tutkularini
dengelemeli ve gururda ileri gitmemelidir. iste bu erdemlere sahip olmadan da

metallerin tentiiriinii 5grenmeyi amaglamamalidir.®

Giil-Hag Kardesligi, “Itirafnamesini” yine kendilerine Kardes olmak adina ¢agirdig
yetenekli insanlara kars1 bir sdylev ile bitirir. Yetenekli ve inangli kisileri kendilerini
kesfetmek, mikrokozmos-makrokozmos sirrin1 anlamak igin davet etmektedirler:
Ancak eger kendilerine katilmak isteyenlerin amaci yalnizca altin ya da maddi kazang
ise asla bunu basaramayacaklardir. K6tii niyetle Kardeslige yaklasanlar, Kardesligin

muntazam sirlarin1 almak yerine hayatlarin yitireceklerdir.®’

2.5.2 Christian Rosenkreutz’un Kimyasal Diigiinii: Y1l 1459 — (1616)

Christian Rosenkreutz’un Kimyasal Diigiinii: Y1l 1459, ilk iki manifestodan igerik ve
tislup bakimindan oldukg¢a farklidir. Strazburg’da yayimlanan bu son manifesto, bir
komedya ya da otobiyografik roman sinifina sokularak degerlendirilebilir; bu metnin
yazarinin Alman teolog John Valentin Andreae (1586-1654) oldugu bilinmektedir.
Ancak ilk iki manifesto ile kiyaslandiginda ortaya ¢ikan celiskili kisimlar, Fama ve
Confessio’nun baska kisilerce yazildigmi dogrulamaktadir.®® Bu celiskilerden bir
tanesi, Fama’da resmi ¢izilen Rosenkreutz karakteri, gen¢ yasta hakikat arayisina
katilmis ve Kudiis’e dogru bir dost ile yola ¢ikmistir; ancak Kimyasal Diigiin i¢indeki
Rosenkreutz ise dag basinda yasayan miinzevi bir kesis olarak betimlenmektedir.
Ikinci ve yine olduk¢a gbze batan bir diger celiski ise Fama’da, Kutsal Kardes
Rosenkreutz’tan felsefe, matematik, Kabala ve simya alaninda muazzam bilgili birisi
olarak bahsedilirken Kimyasal Diigiin’de ise daha miitevaz1 ve bilgisindeki

yetersizligin farkinda olan yasl birisi olarak bahsedilmektedir.®®

%8 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.65.

Loy

89 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.25.
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Manifestonun yazari Andreae geng yasta, o donem Avrupa’nin mistik merkezlerinden
birisi olan Tiibingen’e gitmis, Wiirttemberg Universitesi’'nde Ogrenci olmustur:
Genglik yazilarin1 burada kaleme alan Andreae, Ingiliz oyun yazarlarindan ve
Tilibingen’in mistik ortamindan etkilenerek daha sonra “Ludibrium” yani Latince “alay
etmek” anlamma gelen ifade ile degerlendirdigi Kimyasal Evliligi kaleme almustir.”™
Bir¢ok eserinde Giil-Hag Kardeslerine gonderme yapan Andreae, daha sonra Giil-Hag
Kardesligi’ne bir “saka” goziiyle bakmis ve kendi yazdigi eseri ise bir alegori olarak
degerlendirmistir. Andreae’nin Giil-Ha¢ Kardesleri iizerine tiim bu alayc
sOylemlerinin sebebinin, Kardesligin 6gretisinin Avrupa’da giderek tehlikeli hale
gelmesi oldugu diisiiniilmektedir.” Ilk iki manifestonun birbiriyle olan tutarligindan
kopuk tgiincli manifesto, her ne kadar Fama ve Confessio’ya atifta bulunsa veya
simyasal ve mistik sistematigi bu manifestolar ile paralel ilerlese de bahsi gecen
celiskiler ve yazarin bizzat alayci sdylemleri gergekten eserin bir alegoriden ibaret

oldugu fikrini giiglendirmektedir.

Kimyasal Evlilik, Giil-Ha¢ Kardesleri’'nin kurucusu Kutsal Peder Christian
Rosenkreutz’un, maddelerin birlesmesi anlamina gelen ve “evlilik” ile tanimlanan
metaforik bir simyasal doniisiim siirecinden bahsetmektedir. Miinzevi ve yash Peder
Rosenkreutz, meditasyon halindeyken gordiigii bir gorii ile toplam yedi giin siirecek
spiritiiel bir diigline davet edilmektedir. Bu diiglin, se¢ilmislerin manevi bir yolculuga
ciktig1 bir kraliyet diigiiniidiir. Birinci giinden yedinci giine kadar oldukg¢a cileli gegen
simyasal yolculugun her sathasinda, saflagma, 6liim, dirilis ve birlik gibi semboller ile
manevi donilisiim evreleri agiklanmaktadir. Ayni zamanda bu alegorik roman,
Hristiyan dininin de mistik bir yorumunu sunar; kisinin manevi doniisiimiinii, Isa’nin
cilesi, oliimii ve dirilisiyle benzestirmektedir. Evvelce bahsi gecen ve simya ilminin
temel metaforu olan disil ve eril kavramlar, bu dykiide sik¢a ele alinmaktadir; bu
kavramlarin birlesiminden “Magnus Opus” denilen “Biiyiik Is” dogmakta, bdylece

Rosenkreutz’un ruhsal miikemmelligi ya da saflagmasi tamamlanmaktadir.

Kimyasal Diigiin’iin igeriginde yine Bohemya’da yasanan gerilime dair V. Frederick

lehine gondermeler vardir. Manifestonun yazar1 Andreae zaten spiritiiel ekollerden

0 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.66.
" Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmasi, $.93-94.
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etkilenen mistik bir teologdur; bu ytizden V. Frederick’in Bohemya hiikiimdarligin1 da
Papalik giiciiniin zayiflamasi i¢in desteklemektedir. Manifestonun iceriginde yer alan
ve Frederick ile esi Elizabeth’in yasadig1 Palatina’daki Heidelberg kalesini ¢agristiran
mistik kale, hikdye igerisinde sik sik betimlenmektedir: Bu kaleyi V. Frederick’in
sembolii olan iki aslan korumakta ve kalenin bahcesinde de devasa aslan heykelleri
bulunmaktadir.”? Bununla birlikte Bohemya macerasina alenen géndermede bulunan
pasajlarin bir tanesinde ise dogrudan Katolik Habsburg Hanedanligi armasindaki

kartal figiirlinii asagilayan ve Palatina Aslanini ylicelten sdylemler vardir.

Bu sirada bir aslani ve bir yirtict kusu birbirleriyle kavga etsinler diye biraktilar. Zafer

aslandayd:.”

Yedinci giine kadar bir¢ok cetrefilli yolculuktan gecen Rosenkreutz, Yedinci giiniin
sonunda tiim igsel yolculuk evrelerini tamamlayarak miikemmellesmeye ulagmaktadir;
Altin Yiin Sovalyesi unvani verilen Rosenkreutz’un iistiine kirmizi, kadife bir ciibbe
giydirilerek ruhsal doniisimiiniin son evresini tamamladig1 simgelenmektedir. Son iki
sayfas1 eksik olan hikdyenin son boliimlerinde Rosenkreutz’un eve donmesine izin
verilmekte ve igsel yolculugunun gizemli evrelerini, yasadigi deneyimleri sir gibi

saklamasi1 sdylenmektedir.

Manifestodaki yedi giin metaforu, yedi igsel evreyi sembolize etmektedir; 6zellikle
makrokozmos-mikrokozmos baglaminda yedi gezegen ile yedi ig¢sel evrenin uyumu
sembollestirilmektedir. Bu igsel evrelerde Ay arinmayi, Merkiir akli, Veniis kalbi ve
ruhsal uyumu, Giines aydinlanmayi, Mars giicii, Jiipiter bilgeligi, Satiirn yeniden

dogusu ve manevi olarak tamamlanmay1 ifade etmektedir.

Kimyasal Evlilik, mikrokozmos-makrokozmos agisindan kisinin manevi yolculukta
alacag ilimle tiim sirlara vakif olmasinin bir alegorik temsilidir. Bu temsil, anlatim
bi¢imi bakimindan ilk iki manifesto ile farklilik gdsterse de spiritiiel 6gretilerin igerigi

acisindan birbiriyle paralel ilerlemektedir. Yine de Kimyasal Evlilik, ilk iki

72 Yates, Giil-Hag Aydinlanmast, s.121-122.
8 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.150.
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manifestonun igerigindeki “Rosenkreutz” karakterinin ve Giil-Ha¢ Kardesligi’nin

kullandig1 dilin oldukc¢a disinda kalmaktadir.
2.5.3 Giil-Hac¢ Kardesliginin Kurallari

Kendilerine katilacak kimselerin izleyecegi alti kurali ve bu kurallardan dogan
gorevleri Fama’da, Christian Rosenkreutz ve beraberindeki yedi kardes detaylica
belirlemistir. Bu kurallar Kardesligin iskeletini olusturmus ve tiim kardesler bu
kurallara eksiksizce uyacaklarini taahhiit etmislerdir. Bu kurallardan birincisi hasta
bakim1 konusunda verilen bir sézdiir; buna gore kardeslerin her biri kendilerini hi¢bir
ticret karsiligt olmadan hasta bakimina adayacaklardir. Bu kural, Giil-Hag
Kardesleri'nin hem bedensel hem de ruhsal iyilesmeye verdikleri Onemi
gostermektedir: Ciinkii tip ya da sifacilik sanati, donemin diislincesine gore ezoterik
ilme dayalidir ve herkes bu ilmi 6grenmek bir ayricaliktir. Giil-Ha¢ Kardeslerinde
goriilen Paracelsus etkisi bu kuralda kendini bir kez daha agik¢a gostermektedir; ¢iinkii
Paracelsus’a gore tip Tanr’’nmin insanliga verdigi bir armagandir. Giil-Hag
Kardesleri’nin tip ve hasta bakiciliga verdigi 6nem bu baglamda degerlendirilebilir.
Ayn1 zamanda hasta bakmak, Kardeslerin kosulsuz iyilige olan ragbetini dlgmek i¢in
de kullanilan bir aractir. ikinci kuralda ise Kardeslik, gizliligi esas alan bir durumu
benimsemistir. Buna gore Kardesler, ayirt edici herhangi bir kiyafet giymeyecek,
bulundugu iilkenin ya da ydrenin kiyafetlerine uygun kiyafetler giyeceklerdir. ™
Boylece sirlarin1 daha iyi gizleyerek koruyacaklardir. Giil-Hag Kardesleri iiyelerinin
“gdriinmez” veya ayirt edilemez olmalar1 gerekmektedir: Bunun bir sebebi de manevi
anlamda gelistikce gosteristen uzak durma arzusudur. Ayrica kendilerini belli eden
kiyafetlerinin olmasi, genel reform gibi bir hedefleri oldugu i¢in diismanlara ifsa
olmak agisindan tehlike arz edebilmektedir. Daha c¢ok fiziksel doniisiimden ziyade
toplumsal ve i¢sel doniisiimii hedef alan bir Kardeslik icin ikinci kural da bdylece
anlasilir olmaktadir. Ugiincii kural ise oldukga zengin bir sembolik durumu ifade eder:
Bu kurala gore, Kardesler, her yil Paskalyanin ellinci giiniinde kutlanan Hamsin
Yortusu giinli, Spiritus’un evinde toplanacaklardir. Toplantiya gelemeyenler ise
yoklugunun sebebini kesinlikle bildireceklerdir. Bu kural, sembolik anlamlar tagimasi

bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Ciinkii evinde toplanilacagi soylenen Spiritus ya

"4 Yates, Giil-Hag Aydinlanmast, s.86.

26



da “Sanctus Spiritus” Latince “Kutsal Ruh” anlamina gelmektedir: Bu baglamda Gil-
Hag Kardesleri, aslinda cismani bir evden ziyade, Kardesligin sirr1 olan gériinmez bir
evden bahsetmektedirler: Bu durum Kardeslerin toplanti i¢in mistik bir ruhsal merkez
sectiklerini diisiindiirmektedir. Bu ruhsal merkez benzetmesine gore, Kardeslik tiyeleri

ayr1 Ulkelerde olsalar bile, maneviyatta ve fikirde her zaman birliktedirler.

g

Gorsel 2.3 Giil-Hag Kardesliginin goriinmez okulu. Theophilus Schweighardt, Speculum
Sophicum Rhodo-Stauroticum, 1618

Giil-Hag Kardesleri’nin Paskalyanin yedinci haftasinda kutlanan Hamsin Yortusunda
bulusmasinin ise Hristiyanlik temelinde olduk¢a mistik bir yorumu vardir: Ciinkii

Hamsin Yortusu Isa’nin gdge ¢ikmasindan sonra Havarilere Kutsal Ruh’un indigi
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giindiir. Bu baglamda Giil-Ha¢ Kardesleri, Hamsin Yortusunda bulusma soziiyle bir
nevi manevi yeniden dogusu ve dirilisi ima etmektedirler: Ayni1 zamanda bu kural,
spiritiiel iletisim ve ruhsal aydinlanma ag¢isindan da yorumlanabilmektedir. Ayrica
Kardesler, ‘“gelemeyenler yoklugunun mazeretini bildirecekler” ciimlesi ile
Kardesligin igindeki mistik calismanin disiplinini de vurgulamaktadirlar. Ugiincii
kural ise, Kardesligin yayilim1 ve ortak ¢aligmanin hi¢ sekteye ugramamasi {izerine
kurulan bir kuraldir. Bu kurala gore her kardes, kendisinin yerini alabilecek uygun bir
halef ya da 6grenci arayacaklardir. Genellikle mistik 6gretilerin yayilim usuliiyle
paralellik gdsteren bu kural, manevi anlamda aray1s i¢inde olan ve ahlaki yolculugunu
tamamlamak tizere ugras veren kimselerin, erdem ve hakikat yolculugunda yalniz
birakilmamasi gerekliligini vurgulamaktadir. Bu baglamda, maddi kazang¢ arzusu
pesinde olmayan ve yasamin i¢indeki kutsal gercegi arayan herkese Kardesligin kapisi
aciktir: Her kardes, bdoyle kimseleri bulup kendilerine halef yapmakla yiikiimliidiir.
Besinci kural olarak Giil-Ha¢ Kardesligini simgeleyen “R. C.” harflerinin ortak bir
parola olarak benimsenmesidir. Bu parola ile kardesler ayirt edici kiyafetler
giymeseler ya da goriinmez olsalar da birbirlerini gerektiginde taniyabileceklerdir.
Kardesligin altinci ve son kurali ise Gul-Ha¢ Kardesligi’nin muhakkak yiiz yil
boyunca gizli kalmas1 gerekliligi iizerinedir: Cilinkii Kardegler, bireyde ve toplumda
“genel reform” zamaninin gelmesini ve bu zamana kadar toplumun ve insanin
olgunlagsmasin1 beklemektedirler. Bu son kural, Fama’da belirtildigi tlizere 106 yil
yasamis olan Christian Rosenkreutz’un mezarinin kesfedildigi zaman, yani kuralin
koyulmasindan 120 y1l sonra son bulmaktadir. Boylece Kardeslik, kendini ifsa etmekte
ozgiirlesmektedir.”® Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Kardeslik her ne kadar
kural geregi yiizyil toplumdan gizli kalmis olsa da 6grenci-6gretmen iligkisi igerisinde,
i¢sel olarak faaliyetlerine devam etmistir; yetenekli kimselere kapilarini daima agik

tutmuslardir.

Kardesligin felsefesini daha 1yi kavramak agisindan Christian Rosenkreutz’un 120 yil
sonra kesfedilen mezarindaki yazitlara dikkat etmek gerekmektedir. Uzun siire sonra

mezar1 agan Kardesligin liyeleri, mezarin bulundugu mahzeni hi¢ giines yokken bile

> Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.59- 62.
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daima aydinlik bulmaktadirlar. Mahzenin i¢inde mezar tasi yerine yuvarlak piring

levhal1 bir sunak vardir: Sunagin iistiinde sdyle yazmaktadir:

“Hayattayken kendime bir mezar tas1 yerine Kozmos’un bu dzetini yaptim.”’®

Burada yine bir makrokozmos-mikrokozmos vurgusu vardir. Mahzenin igi “kiiglik
evren” tasarimi haline getirilmistir ve insanin i¢sel diinyasi, 6liim ve dirilis kavramlari
mahzenin iginde somutlastirilmistir. Sunagm ilk halkasinin etrafinda Latince “Isa
benim her seyimdir” anlamina gelen “Jesus mihi omnia” yazmaktadir. Bu yaz1 Giil-
Hac Kardesleri’nin Hristiyanligin mistik bir yorumunu benimsemesini agiklamaktadir.
Yine sunagin ortasinda dairelerle cevrili dort sekil vardir ve etrafindaki yazitlarda:
Boslugun ya da vakumun olmadigi anlamina gelen “Nequaquam vacuum” hemen
yanindaki yazida ise “Legis fugum” yani yasaya itaat yazmaktadir. “Bosluk Yok”
diistincesi antikiteden kalma bir diisiince olmakla beraber, evrenin hi¢bir noktasinda
boslugun olmadigi seklinde anlasilmaktadir. Bu ifade, her sey Tanr1 tarafindan belirli
bir erekle yaratilmis biciminde de degerlendirilmektedir. “Yasaya Itaat” ise evrenin
Tanr tarafindan olusturulmus yasasina boyun egmeyi ve Isa’nin 6gretisini kosulsuz
kabul etmeyi isaret etmektedir. Ugiincii seklin yazitinda ise “Libertas Evangelii” yani
“Miijdeye Ozgiirliik” yazmaktadir: Bu ifade ise igsel yolculugun kuralci dgretilerle
degil ozgiirliik¢ii ve ilahi bir tutumla nihayete ermesi, ayn1 zamanda “Miijde” olarak
adlandirilan  Isa’nin  O@retisinin  imanli  birer takipgisi olmak gerekliligini
vurgulamaktadir. Son olarak dordiincii yazitta ise “Dei Gloria intacta” yani “Tanriya
Sinirsiz Zafer” yazmaktadir: Bu ise Giil-Hag terminolojisinde, i¢sel yolculuklarin
mutlu bir sona ulasmasinin Tanri’nin sinirsiz liitfu sayesinde oldugu, tiim elde edilen

manevi makamlarin Tanr1’ya hizmet amaci giittiigii anlamina gelmektedir.

6 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.63.
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3. RENE DESCARTES’IN YASAMI VE FELSEFESINDE GUL-HAC
KARDESLIiGi ETKILESIMLERI

Giil-Ha¢ Kardesligi’nin manifestolarmin ilk ikisinde belirtildigi {lizere Giil-Hag
Kardesleri, Avrupa’nin tiim bilginlerini kendilerine katilmaya davet etmektedir: Bu
davetin arkasinda yatan sebep gerek politik gerek dini olarak Aristoteles dgretisinin
giidiimiinde olan Avrupa inancini “genel reform” ve “yenilenmis felsefe” iilkiisiiyle
yeniden dontstiirmektir. Bu baglamda donemin felsefe anlayisini elestirmek
bakimindan Giil-Hag¢ Kardesleri ile ortak bir zeminde bulusan Descartes, Aristoteles
felsefesinin otoriter takipgilerini, mevcut Ogretiyi bir tabu haline getirmekle

suclamaktadir.

“...Aristoteles’in en tutkulu izleyicileri eger doga {izerine onunki denli bilgileri olmus
olsaydi kendilerini c¢ok mutlu sayarlardi, istelik bu her zaman daha c¢oguna
erisemeyecekleri kosulu tizerine olsaydi bile. Onlar hi¢bir zaman kendilerine destek veren
agaclardan daha yukarrya tirmanmaya ¢alismayan ve tistelik cogu kez doruklarina ulagir
ulagmaz yeniden asagiya inen bir sarmasiga benzerler...””’
Descartes’1in bu noktadaki séylemi Giil-Hag¢ Kardesleri’nin diislincesiyle paralel olarak
Aristoteles Ogretisini takip eden geleneksel duraganligini vurgulamaktadir. 1637
yilinda basilan Yontem Uzerine Séylem eserinde Descartes, Aristoteles’in takipgilerini
merkeze alarak geleneksel sistemi elestirmekle birlikte, genel olarak tarihsel stirecte
sekillenen “felsefe” pratiklerini de elestirmektedir. Descartes’a gore bu zamana kadar
gelisen felsefe siireci, bilgiyi siipheli bir durum haline getirmekten baska bir seye yol
acmamustir: Descartes, geleneksel felsefenin igeriginin tartigmali ve zayif temelleri
oldugunu sdylemekte, bilimin de bu zayifliklar {izerine kurulamayacagini
diisiinmektedir. ® Bu baglamda felsefenin yeniden sekillendirilmesini arzu etmek
bakimindan Giil-Ha¢ Kardesleri’nin ideal felsefe ve hakikat anlayisina uygun bir
portre ¢izmektedir. Her ne kadar Descartes, ayni eserinde felsefede ve okullarda
“reformasyonun” akla yatkin olmadigini sdylese de yine de bu gelenek¢i goriislerin
yerine daha saglamlarini koymak adina tiimiinii reddettiginden de bahsetmektedir.’”®

Ancak bu reddedis, gelenekteki tiim disiinclileri yanlislamak iizerine

”" René Descartes, Siylem, Kurallar, Meditasyonlar; Cev., Aziz Yardimls, Istanbul: idea Yaymevi, 2013, 5.66-67.
8 Desmond M. Clarke, Descartes, Cev., Nur Nirven ve Berkay Ersoz, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaymlari, 2024,
s.38.

79 Descartes, Sdylem, Kurallar, s.19.
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kurulmamaktadir: Descartes’in yapmak istedigi, geleneksel diisiincelerin igerigini
sorgulamak, dogrular1 kabul edip yanliglar1 ise reddetmek ve aklin dogru kullanimu ile
acik-secik bilgiye, hakikate ulasmaktir. Descartes bu noktada, mezhep catismalarini
ve lizerindeki Katolik baskisini goz Oniinde bulundurarak sodylemlerinde dikkatli
davranmaktadir. Egitimde gelenekei anlayisi elestirirken 6zellikle skolastik felsefenin,
o donemdeki otoriter imaji1 ve yozlagmis Aristotelescilik anlayisi, klasik¢iler tizerine
diisiincelerini belirleyen ana etkenler olmustur: Gegmisten kopmak ve yeni felsefe

yontemi yaratmak fikri Descartes’in zihninde her zaman degismeden kalmistir.®

Gelenekgilere karsi tutumu ve yasamindaki bazi pratikler Descartes’in, diigmanlari
tarafindan Giil-Ha¢ Kardesligi iiyesi olmakla sik sik su¢clanmasina yol agmistir. Bu
suclamalarin gergeklik ihtimali, Descartes’in ilk yillarindan itibaren mistisizme olan
giiclii merak1 ve siirekli adresini gizli tutarak ¢ogunlukla Katolik olmayan iilkelerde
yasamasi dolayisiyla giiclenmektedir. Ozellikle Descartes’in 1642°de Utrecht
Universitesi Rektdrii Voetius’la (1589-1676) girdigi teolojik tartisma, bu tartismada
Utrecht Rektoriiniin Descartes’t  geleneksel felsefeye ve skolastik diisiinceye
diismanca tavir almasindan dolay1r kafirlikle suglamasi bu duruma 6rnek teskil
etmektedir. Ancak Descartes’1 dogrudan Giil-Ha¢ Kardeslerine iiye olmakla suglayan
en 6nemli isimlerden birisi yine Utrecht Universitesi’nde gorev yapan akademisyen
Martin Schook’tur (1614-1669): Schook, Descartes’in felsefesinin uzun soluklu bir
elestirisini verdikten sonra, Descartes’1 ahlaksizlikla suglamis ve neden bu kadar sik
adres degistirdigini sorgulamistir. Schook’a gére bunun sebebi Descartes’in Giil-Hag
Kardeslerine mensup olmasidir. Schook’un iddiasina gore Descartes, Giil-Hag
Kardegleri’nin esinlendigi bir¢ok filozoftan etkilenmis ve Roman Llull’un miiridi gibi
davranmigtir. Schook, Giil-Ha¢ Kardesligi’nin bir iiyesi olmakla su¢ladig1 Descartes’1

insanlar1 ateizme siiriiklemekle itham etmistir.

1618’de ilk yurtdis1 seyahatini gerceklestiren René Descartes, bu yolculugu Giil-Hag
Kardesligi’nin diisiincelerinin olduk¢a yaygin oldugu ve Katolik baskisina kars1 direng
gosteren Kalvenci Birlesik Eyaletlere yapmistir. Ancak o donemde bu yolculuk,

Fransa’nin giderek artan Kutsal Roma Cermen Imparatorlugu’nun giiciinden rahatsiz

8 Frederick Copleston, Descartes, Cev., Aziz Yardimli, Istanbul: idea Yaymevi, 2010, s.76-77-78.
81 Clarke, Descartes, s.264.
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olmasi ve agikca Hollanda’y1 desteklemesi dolayisiyla kendi tilkesindeki Katoliklerce
tuhaf karsilanmamistir. Descartes Yontem Uzerine Soylem eserinde ¢iktig1 seyahatlerin
amacimi yine Giil-Ha¢ Kardesligi’nin manifestolarinda yer alan tanidik bir ifade ile
anlatmaktadir: Bu ifade Giil-Hag literatiiriinde oldukc¢a bilindik bir kavram olan
“Diinya Kitab1” kavramidir. Bununla beraber yolculuk yapmaya ya da Giil-Hag
Kardesleri’nin soylemi ile “diinya kitabin1 gezerek okumaya” verdigi Onem de

Kardesligin 6gretileriyle olduk¢a yakin bir amaci ¢agristirmaktadir.

Bunun igindir ki yagim 6gretmenlerime tabi olmaktan ¢ikmama izin verir vermez kitaplari
incelemeyi tamamen biraktim. Ve bizzat kendi igimde ya da diinyanin biiyiik kitabinda
bulunabilecek olandan baska bir bilimi bundan bdyle aramamaya kesin karar vererek,
gencligimin geri kalanini yolculuk yapmak, saray erkanlarini ve ordular1 gérmek, ¢esitli
mizaglarla ve inanglarla icli disli olmak, gesitli deneyimler edinmek, kaderin dniime
c¢ikardig: rastlantilarda kendimi denemek ve her yerde 6nlime ¢ikan seyler {izerine bir
parca yarar saglayabilmek amaciyla bu sekilde tefekkiir etmek i¢in kullandim
Bu agidan Descartes, diinyay1 tanimay1, okulda 6gretilen ve ona dayatilan geleneksel
felsefeyi reddederek hakikat yolunda tefekkiir etmeyi amaglamaktadir. Bu tutum Giil-
Hac Kardesleri’nin “genel reform” diisiincesi baglaminda kendilerini ve diinyay1
dontistirmek icin uygulamayr amacgladiklar1 yonteme olduk¢a benzemektedir.
Descartes’in Giil-hag¢ Kardesleriyle ilk yurt dis1 seyahatinde temas etmis olmasi giiglii
bir olasiliktir. Ciinkii Giil-Ha¢ Kardesleri’nin manifestolarinin firtina gibi estigi
donemdir; bu donemde Descartes, mistik filozoflarla olduk¢a yakindan
ilgilenmektedir: Ayrica geleneksel felsefenin otoriter tavrinin Descartes’in {lizerinde
yarattig1 baski ve daha saglam temeller lizerine kurulmus bir hakikat arayisi, Giil-Hag
Kardesleri’ne ilgi duymak bakimindan Descartes i¢in 6zel bir motivasyon yaratmis
olabilir. Yine bu bakimdan Reformasyon hareketlerinin yarattigi heyecanin felsefeye
etkisi, entelektiiel alanda maji ve biiyliye dogrudan bir ilgi dogurmustur. Okiilt
giiclerin Tanr ile temasi diisiincesi, bu temastan dogacak yepyeni bilimler ve doganin
sirlarin1 anlama fikri donemin bilim adamlarini ve felsefecilerini heyecanlandirmistir.
Ozellikle Floransa’da ve Almanya’da majinin ve Kabala’nin farkl tiirleriyle ilgilenen
oncii filozoflar Yeni Platonculuga biiyiik bir saygiyla yaklagsmaya baslamiglardir. Bu

atmosferde Descartes, bu fikirlerden oldukca etkilenmis ve bunlar {izerine daha detayl

bilgi almay1 istemistir. 1618’de Birlesik Eyaletlerde tanistig1 Kalvenci vaiz ve hekim

8 René Descartes, Yontem Uzerine Konusma, Cev., Murat Ersen, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari
2023, s.12-13.
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Isaac Beckmann (1588-1637) ile Pythagoras¢i miizik hakkinda fikir aligverisinde
bulunmus ama asil 6nemli olan, Giil-Hag¢ Kardesleri’nin 6gretisinin ardindaki
motivasyonu saglayan Roman Llull ve Agrippa iizerine mektuplasmislardir.
Descartes, bu mektuplarda Beckmann’a Roman Llull’un ¢alismalarini genisletmek
yerine herhangi bir konu hakkinda sorulabilecek tiim niceliksel sorularin genel bir
yontem ile ¢dziilebilmesi igin yepyeni bir bilim olusturmak istedigini yazmistir.2® Bu
baglamda Descartes’in geng¢ yasindan itibaren bilimde ve felsefede basli basina

yeniden yapilanmaya gidilmesi gerektigini diisiindiigii kesinlesmektedir.

Descartes’in mistik denilebilecek goriilerinden bir tanesi 1641 yilinda yayinlanan
Meditationes De Prima Philosophiae eserine ilham kaynagi olan 10 Kasim 1619°da
Almanya’dayken gordiigii ii¢ riiyadir. Bu tii¢ riiyayi, Fransizlar i¢in oldukca anlamli

bir dini bayram olan Aziz Martin Giinii’'niin arifesinde gérmiistiir: Aziz Martin Giinii,

M.S. 4.yy’da Hristiyan olan bir kesise duyulan sayginlik temelinde paylagsmanin ve
hasat zamaninin 6nemini vurgulayan bir bayramdir; Aziz Martin Giinii’nlin ayni
zamanda ruhsal olarak insanin uyanisini da sembolize etmesi ve Descartes’in da bu
riiyalar sonucunda yonteminden emin olmasi bu baglamda ilgingtir. Bu riiyalar
Descartes’in felsefi anlamda doniisiimiinii tetiklemis ve felsefesini radikal bigimde
sekillendirmistir. Gordiigii riiyalarin sembolik a¢idan yorumu, Giil-Hag Kardesligi’nin
goriinmez okulunu akla getirmektedir. Birinci rityasinda Descartes, korkung gélgelerin
oldugu bir sokakta yiirlimektedir; miithis bir kasirga onu birkag defa sol ayagi lizerinde
dondiirdiikten sonra oniinde bir okulun kapisinin agildigin1 gérmiistiir. Gilinahlarinin
bagislanmasi i¢in Tanriya yakarmak adina okulun sapeline zorla ulasmaya c¢alisan
Descartes, okulun bahgesinde ona adiyla hitap eden ve yardim etmeye calisan bir grup
“dost” ya da “kardes” ile karsilagmistir; firtinanin olaganca giiciine ragmen bu
kardesler hava sartlarindan etkilenmemisler hatta Descartes’in riizgarin siddetinden
yere diigmesine ragmen onlar dimdik ayakta kalmiglardir. Ikinci riiyasinda ise
uykusundan sigramasina neden olan bir patlama sesi duymustur ancak uyandiginda
odasindaki sobanin alevlerini havada ugusurken goérdiigii i¢in daha 6nce ayni durumu
yasadigin1 hatirlamis ve bunu pek énemsememistir. Ugiincii rilyasinda ise Descartes,

masasinin tizerinde kimin koydugunu bilmedigi bir kitab1 gérmiistiir, bu kitap Antik

8 Clarke, Descartes, s.60.
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Yunan sairlerinin se¢me siirlerinin bulundugu bir antolojidir. Descartes, okuma
hevesiyle rastgele bir sayfasini actifinda Romali sair Ausonius’un dizeleriyle
karsilasmistir. Bu dizelerde go6ziine carpan ifadeler “Yasamda hangi yoldan
gidecegim?” ya da “Oyledir ve Degildir” gibi mistik ve bilgelik arayisini temsil eden
ifadelerdir. Bunlar1 okuduktan sonra Descartes uykusundan uyanmustir.® Bu iic
riiyanin ozellikle ilki ve sonuncusu Giil-Hag¢ Kardesligi’nin dgretileriyle uyusmakta
olan bir¢cok sembolik yorum igermektedir. ilk riiyada, Descartes’in muazzam firtanin
igerisinde oradan oraya savrulmasi, yasamindaki belirsiz bir takim ruhsal sarsintilari
ifade etmektedir. Buna gore Descartes, yagsamda ruhsal agidan yolunu sagirmis, zayif,
giinahkar bir filozoftur, ancak okulun bahgesindeki “kardesler” imanla ve dimdik
ayakta durmakta ve Descartes’a rehberlik etmektedir. Diinyanin biiyiik kitabinm
okumak i¢in yola ¢ikan ve her seyin hakikatini arayan Descartes i¢in bu kimseler birer
kutsal rehber roliindedir. Ugiincii riiyada ise birinci riiyani yorumu netlesmektedir:
“Yasamda hangi yoldan gidecegim?” ifadesi olduk¢a mistik bir ifade olmakla beraber,
birinci riilyada var olan ruhsal kayginin disavurumudur. Buna gore Descartes, yasamda
gidecegi hakikat yolunu aramaktadir: Bu yol hem Tanrisal hem de yepyeni bilimlere
kap1 agan bir yol olmalidir. Yine “Oyledir ve degildir” climlesi, ayn1 anlamda bir
arayis1 temsil etmekte ve belirsizligi, kuskuyu ve bu kuskunun pesinden gelmesi
umulan tek gercegi c¢agristirmaktadir. Ikinci riiyada ise Descartes, duyularin
yanilticiligint  vurgulamaktadir. Bu riiyalar neticesinde Descartes, Giil-Hag
Kardesleri’nin esinlendigi Kabalist oOgretilere goz kirparak matematigin dogay1

anlamlandirma agisindan tek bilim oldugunu diisiinmiistiir.®®

Baillet’nin Descartes biyografisinde yer alan agiklamalara bakilirsa Descartes’in Giil-
Hac Kardesleri ile temas1 iinlii rilyalarindan sonra gerceklesmistir. Riiyalardan sonra
kisin geri kalanini inzivada gegiren Descartes, hakikat vaat eden ve bilim ile felsefede
reform pesinde olan bir toplulugun varligini duymustur. Buna gore Descartes, bu
toplulukla baglantiya gecmeye c¢alismis ancak basaramamistir. Yine de Giil-Hag
Kardesleri’nin manifestolarmin firtina gibi estigi donemde Ulm sehrinde yasayan ve
Giil-Hag Kardeslerine ithafen ilk ¢aligmalardan birini yayinlayan mistik matematikgi

Johann Faulhaber (1580-1635) ile tamigsmasi, Giil-Ha¢ Kardeslerine ulasamadigi

8 Clarke, Descartes, s.67.
8 Yates, Giil-Ha¢ Aydinlanmast, s.187.
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konusunu oldukca siipheli hale getirmektedir. Daha sonra Descartes, Giil-Hag
Kardeslerine fazlasiyla yakin olan bu ismi 6vmiis, zekasindan g¢ok etkilendigini
sOylemistir. Descartes, 1623 yilinda Paris’e geri dondiigiinde Paris’te Giil-Hag
korkusu kol gezmektedir. Herkes ne oldugu belli olmayan bu “kafir” toplulugunu
konusmakta ve neredeyse tiim sehir bu toplulugun faaliyetlerinden iirkmektedir.
Descartes ise Fransa’ya doner donmez Giil-Ha¢ Kardeslerine iiye olmakla
suclanmistir: Bu su¢lamanin sebebi yalnmizca Descartes’in siirekli zihninde olan
yenilenmis felsefe {ilkiisiiniin, Giil-Ha¢ Kardesleriyle ortak bir zemine oturan
fikirlerinin bir yansimasi degildir. Tiim bunlarin yaninda Descartes, dyle bir zamanda
Fransa’ya geri donmiistiir ki bu doniis, tam da Giil-Hag¢ Kardesleri’nin tiim Avrupa’ya
yolladig1 otuz alt1 vekilin altisinin Paris’e geldigi zaman dilimine denk gelmektedir.
Bu durum Paris’in entelektiiel cemiyetinin Descartes’in Giil-Hacli olmasi ile ilgili
yogunlasan siiphelerini hat safhaya ¢ikarmistir. Descartes’in yurt disinda oldugu
sirada, Paris’te O’nun Giil-Ha¢ Kardeslerine iiye olduguna dair sdylentiler bir siire
dolagmistir, ancak bahsi gegen son durum bu sdylentilerin dogru olma siiphelerini
giiclendirmistir. Descartes, bu suclamalara ¢ok sasirmistir ve Giil-Hag Kardesleri’nin
ayirt edici kiyafetler giymeyerek ya da inzivada yasayarak “goériinmez” oldugunu
sOyleyerek kendini Ozellikle goriiniir kildigin1 vurgulamis ve bu sug¢lamalar
reddetmistir. Ancak Descartes, aslinda Giil-Ha¢ Kardesleri’nin “goériinmezlik™ kuralini
¢ignedigini, bu yiizden de Giil-Hagli olamayacagin1 sdylemesiyle iizerinde toplanan
tim dikkatleri dagitmistir. Boylece filozof zekasini kullanarak ifsa olmaktan
kurtulmustur; bu durumda, ¢evresindeki herkesi ikna ederek tekrar “goriinmez” olmus

olma ihtimali gii¢liidiir.%

Descartes’in Giil-Ha¢ Kardesligi’nin tiim hareketinin ¢evresinde dondiigii Palatina
Elektorii V. Frederick ile dolayli ve ilging bir temas1 vardir. 1644°te tasindig1 Leiden’e
Palatina Elektor’iiniin kizi Prenses Elizabeth’e yakin olmak i¢in yerlesmistir. V.
Frederick’in kiz1 Elizabeth, Descartes’in diisiince sistemini yakindan arastirmis ve
Descartes’a biiyiik bir hayranlik duymustur. Descartes ise Elizabeth’in zekasina her
zaman saygl gOstermis, Prenses’e her daim hizmetinde oldugunu belirtmis, 1644
yilinda yaymladig1 Principia Philosophiae isimli eserini ona ithaf etmistir. iliskileri o

kadar ileri gitmistir ki, Baillet’e gdre Descartes, Isve¢ Kraligesi Kristina’nin daveti

8 Yates, Giil-Hag Aydinlanmast, s.190-191.
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lizerine Isve¢’e gittiginde amac1 sadece Kraliceye felsefe dgretmek degil, ayni
zamanda Palatina’y1 ve Elektdr V. Frederick’i Isve¢ mahkemelerinde savunmaktir.’
Descartes, Prenses Elizabeth ile daima 6zel ilgilenmis, mektuplarina biiyiik bir acele
ve ciddiyetle cevap vermistir: Oyle ki Descartes, her mektubunu “itaatli ve sadik

hizmetkariniz” diyerek Elizabeth’e biiyiik bir 6vgii ile bitirmektedir.%®
3.1 René Descartes Felsefesinin Ana Hatlari

René Descartes, kendi donemine ve 6zellikle kendi doneminin sonrasina damga vuran
bir felsefe sistemi kurmustur. Buna gore Descartes, tiim bilimleri kapsayan ve
icerisinde siiphe barmdirmayan agik-secik® gergeklikleri dizgesel bir bigimde ortaya
koymak iizerine ¢aligmis, diisiinen ben olarak kendi ger¢ekliginin agik-secik bilgisine
ulastiktan sonra tiimdengelim ve sezgi yolunu kullanarak diger bilimler i¢in de aym
yontemi uygulamay1 hedeflemistir.® Descartes’in tanimina gore bir algmin agik-segik
olabilmesi i¢in Oylesine bir durumda olmalidir ki onlar1 diistinmeden onlarin
varligindan sliphe etmemiz miimkiin olmamalidir; yine dyle ki onlart dogru oldugunu
kabul etmeden de diisiinmek miimkiin olmamalidir. Bu durumda aciklik-se¢iklik
kavrami mantiken siiphe etmenin imkéansiz oldugu bir durumu kapsamaktadir.
Descartes’a gore dogru bir bilgi hem agik hem de secik olmalidir: Agiklik, dikkatli bir
zihne hi¢bir bulanikliga yer birakmadan kendini sunan bir kavrami ifade etmektedir.
Seciklik ise bir diisincenin hudutlarin diger diisiincelerden kesin olarak ayrilmasini
kapsamaktadir. ® Descartes i¢in dogru bilgi hem agik hem de secik olmak

durumundadir.

Descartes, yontemini gelistirmeye her seyden kuskulanarak baglamistir: Bu kusku,
hiperbolik bir kuskuya dontiserek, kétii bir cinin “beni” kandirmasi sonucu bildigim
her seyin bir yanilgidan ibaret oldugu varsayimini merkeze almaktadir. Descartes’a
gore hislerimizin ya da duyularimizin bizi bir kere yamltmast her zaman

yaniltabilece§i anlamina gelmektedir. Bununla beraber kuskusunu genisleten

87 Yates, Giil-Hag¢ Aydinlanmasi, s.191.

8 René Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, Cev., Mehmet Karaasan, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1989, s.17.
8 John Cottingham, Descartes Sozliigii, Cev., Biilent Gozkan, Necati Ilgicioglu, Ayhan Citil ve Aliye Kovanlikaya,
Ankara: Doruk Yaymevi, 2002, s.27.

9 Copleston, Descartes, 5.84.

91 Cottingham, Descartes Sozligii, s.27-28.
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Descartes, tinlii “rliya argiiman1” ile gordiigli her seyin bir riiyadan ibaret olabilecegi
sliphesini de géz Online almaktadir. Ancak tiim bu hiperbolik kuskudan agik-segik bir
bilgi ortaya ¢ikmaktadir: Bu bilgi ise “cogito ergo sum” yani “diisliniiyorum (o halde)
varim (benim)” dgretisinin temelini olusturmustur.®® Bu 6gretiye gore her seyden
kusku duyabilmeme ragmen, kusku duyacak ya da koéti bir cinin aldatmacast s6z
konusu olsa dahi kandirabilecegi bir “ben” olmasi gerekmektedir. Bu agik-se¢ik
bilinebilen “ben” kavramina gore ise ben diislinen bir seyimdir; diisiinen bir sey ise
siiphe duyan, anlayan, kabul eden, yadsiyan, imgeleyen bir seydir. Bu baglamda
Descartes, kendi varliginin bilgisine agik-sec¢ik bi¢cimde ulastigini ve ulastigi “ben”
kavramini tanimladigini diisiinmektedir. Bu bilgi Descartes’a gore agik-secik bilgiye
ulagsmaya olanak saglayan dolaysiz, sezgisel bir bilgidir. Bu baglamda sezgi,
Descartes’a gore apriori bilgisinde oldugumuz yalin 6nermeleri ihtiva etmektedir.
Y 6nteminin ikinci en 6nemli kavrami ise tiimdengelimdir: Aslinda Descartes, bir seyin
acik-secik bilgisine ulagtiktan sonra bu bilgiyi hi¢bir sey atlanmadan, dogru bir
bicimde bir bagka bilginin takip etmesine 6zen gostermektedir. Boylece karmasik
Onermeleri en yalin 6nermelere adim adim indirip daha sonra bilginin en yalin halinden
yola ¢ikarak asamali bir bigimde daha evrensel bir bilgiye dogru ulasmak diistincesi
Descartes’in  yonteminin temelini olusturmaktadir. Bu da tiimdengelimi dogru
kullanmak ile miimkiindiir. Bu baglamda aslinda yontemin dogru kullanim1 sezgi ve
tiimdengelimi dogru ve diizenli bir sekilde kullanmaktir.®® Descartes, Discours de la
Meéthode eserinde tanimlanan yonteminde izleyecegi yolu dort kurala indirgeyip
aciklamaktadir: Bunlardan birincisi dogrulugu hakkinda acik-segik bilgiye sahip
olunmayan higbir bilgiyi dogru kabul etmemek, ikincisi ise daha iyi ¢ozliimleyebilmek
i¢in incelenen problemleri olabildigince fazla pargaya bdlmektir. Ugiinciisii ise en
yalin Onermelerden itibaren daha karmasik Onermelerin bilgisine yavas yavas

yiikselmek, sonuncusu ise iizerinde ¢alisilan sorunda higbir detay1 atlamamaktir.®*

Descartes, dogustan diisiinceler kuraminda agik-se¢ik bilginin tiimiinii tanr1 tarafindan
zihnimize yerlestirilmis bir takim gerceklik serpintilerinden tiiretebilecegimizden

bahsetmektedir. Buna gore hakiki bilimsel bilgi dogustan diislinceler araciligiyla

92 Aliye Karabiik Kovanhkaya, “Hala Diisiiniiyorum”, Kayg: Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi, 20 (2013), 5.19-30.

93 Copleston, Descartes, s.86.

% Cottingham, Descartes Sozligii, $.233.
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bilinmektedir. Ancak Descartes, buradaki “dogustan” ifadesini bir bebegin anliginda
dogar dogmaz var olan bir bilgi kiimesi olarak kullanmaz: Diisiindiigii sey, tanrinin
anligimizi dyle bir bigimde yaratmis oldugudur ki agik-se¢ik diisiinceleri bilebilmemiz
icin belli bir yatkinliga sahip oldugumuzu ifade etmektedir. Bu baglamda 6rnegin
“tanr1” disiincesi bizim anligimizda sakli olarak dogustan vardir ancak dogru
yontemle bu bilgiye agik-se¢ik ulasmak dnem arz etmektedir.® Bu ise duyusal seylerin

bazi yaniltict kisimlarini zihnimizden soyutlamakla miimkiin olmaktadir.

Descartes, bu noktadan sonra varlik sirasinda birinci varlik ve her seyin faili, sonsuz,
bagimsiz ve kadiri mutlak olarak gordiigli Tanriy1 acik-segik bilgi agisindan
tanitlamaya gecer. Bu tanitlamada, “eksikli bir sey olarak insan anliginda nasil oluyor
da eksiksiz bir tanri diisiincesi yer alabiliyor?” sorusu temel teskil etmektedir.
Descartes, eksikli ya da kendi icinde kusurlari olan herhangi bir seyden eksiksiz
herhangi bir seyin dogamayacagini diisiinmektedir. Boylece tanri, ezeli-ebedi, her seye
giicli yeten ve bir eksiklik ile sinirlanmamig olan tozii ifade etmektedir. Descartes’a
gore tanr1 zorunlu varliktir; ¢linkii eger tanr1 daha eksiksiz bir varlik olmasaydi insanin
kendi varligindaki eksigi tanimlamas1 imkansizdir.%® insanin kendi varligmin bilgisine
sahip olmasi ve bu eksikli “benden” eksiksiz tanriy1 bilmesi yine tanrinin insan
anligina kendi damgasin1 basmasinin bir sonucu ve tanrinin insana benzerligidir. Bu
diisiinceyi daha genis bir ¢ergevede ele alan Descartes’a gore eger tanr1 bilinemez
olsaydi, bir bilgiye ne kadar agik-secik sahip olunursa olunsun o bilgin tanitlanmasi
imkansiz olacaktir. Bu baglamda, aklin sinirlarinin icerisinde olan her agik-secik bilgi
tek bir giivenilir kaynaktan yani tanridan geldigi icin ayni sekilde giivenilir
olmaktadir. % Béylece hiperbolik kusku ile siipheye diistiigii acik-segik bilgilerin
dogrulugunun da kesinligi kanitlanmis olmaktadir. Ciinkii Descartes’a gore tanri,
varlik bakimindan tanitlandiginda onun aldatict bir tanr1 olmadigi da ortaya
cikmaktadir; ¢linkii tanrinin aldatic1 olmasi bir tiir eksiklik belirtisidir. Ayn1 zamanda
bu aldatma istegi, sonsuz kudretli tanrmin iyiligine zit bir durumu ifade etmektedir.%
Yanilmalarimizin sebebi ise her zaman agik-secik bilgi ile belli bir yontemi izleyerek

o bilgiden asamali olarak tiirettigimiz daha emin bir bilgiyi kullanmamamiz,

9 Copleston, Descartes, $.92-93.

9 Copleston, Descartes, s.114.

97 Cottingham, Descartes Sozligii, $.202.
98 Descartes, Soylem, Kurallar, s.221.
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istencimizi anlamadigimiz seylere de genisletmemizdir. Descartes’a gore matematigin
acik-secik bir bilgi olmasinin sebebi de tam olarak bahsi gecen durumlarla ilgilidir.
Saf matematigin dogasi bizim istencimizden ziyade kendini anliga dayatmaktadir: Bu
baglamda acik-secgik bilginin tanridan gelen dogasi sayesinde matematik bizi

yaniltmamaktadir.%

Descartes’a gore bir seyin tdz olabilmesinin ilkesi var olmak i¢in baska bir seye ihtiyag
duymamasidir. Ancak Tanridan baska boyle bir yetkinlikte varlik bulunmadig1 i¢in bu
ifade birincil olarak tanriyr ifade etmektedir: Diger tozler ise ikincil olarak
tanimlanabilir.}% Boylece toz, en yetkin ve yaratict varlik olan ve birinci yiiklemi var
olmak olan tanridan baska, tanrinin onayiyla birlikte, maddeye ve diisiinen ben olarak
zihne ya da ruha da atfedilebilir: Ciinkii cismin var olmasi i¢in ruha, ruhun var olmasi
icin ise bedene ihtiyac1 yoktur.®® Bu noktada Descartes, diisiinen benin, bedene
ihtiyag duymadigini, boylece agik-secik bilgisine vardigim “benin” ruh oldugunu
vurgulamaktadir: Ruhun ise birincil yiiklemi diigiinmektir. Bu durumda madde, var
olusu acisindan incelendiginde tanrinin asla aldatmamasindan kaynakli olarak var
olmak durumundadir. Maddenin birincil yiiklemi uzunluk, derinlik ve genislik ile
tanimlanan uzamdir: Uzam ise maddi toze 6zeldir. Descartes, zihinsel tdziin birincil
yiiklemi diistincenin ve maddi toziin birincil yiikklemi uzamin degisebilir bazi
niteliklerine de “kipler” adini verir. Yalnizca higbir degisim olmayan tanrinin kipi

yoktur.

Descartes, bundan sonra Prenses Elizabeth ile mektuplagsmalari sirasinda, Elizabeth’in
zekice sorular1 sayesinde ortaya ¢ikan bir torel agiklamalar biitiinii olusturmustur. Bu
sorular sorulmadan 6nce Descartes’in ahlaki aciklamalar yapmaya pek yanasmadigi
bilinmektedir. Bu durumun sebepleri arasinda inzivada gecen hayatini tekrar bir
karmasanin igerisine atmamak ya da otoritelerle ters diismemek istegi sayilabilir.1%?
Descartes Les Passions De L’ame eserini Elizabeth’in bu sorulari iizerine yazmaistir.
Descartes’a gore ruh, irade ile bedeni harekete gecirmektedir; beden ise tutkulari

harekete geg¢irir. Bu baglamda tutkular1 zihinde ya da ruhta harekete gegiren sey

9 Frederick, Descartes, $.120-121.

100 Erederick, Descartes, 5.128.

101 Kovanlikaya, “HAala Diisiiniiyorum”, s.27.

102 René Descartes, Ruhun Tutkulari, Cev., Murat Ersen, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2024, s.ix.
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bedenin etkinligidir. Ancak bu iki farkli toziin birbiriyle olan etkilesiminden ziyade bir
beden ile bir ruha sahip insanin genel isleyisi ile agiklanmaktadir: Ciinkii Descartes,
zihnin bedeni hareket ettirmesini fiziksel yasalara indirgememekte, bedenin de ruhun
Ozgiirliigiine etki etmedigini sdylemektedir. Buna ragmen Elizabeth’in maddi bir seyin
nasil maddi olmayan bir seye etki ettigini sormasi Descartes’t zor durumda
birakmaktadir. Bu konu Descartes i¢in bir agmaz haline gelmekte, ruh ile bedenin
kesin olarak ayrildigimi ifade etmekle birlikte konuya doyurucu bir agiklama
getirememektedir. 1% Descartes, bedeni bir makine gibi diisiinmiistiir. Boylece
bedendeki herhangi bir hareket, damarlarda ince bir hava gibi dolasan can ruhlarin
(esprits animaux) harekete gegirmektedir. Harekete gegcen can ruhlari, beden ile ruhun
iletisim merkezi olan epifiz bezine ulasarak tutkular1 uyarmaktadir. Bu bakimdan
tutkular, oldiiriilmesi gereken hastalikli birer virlis degil, bedenin hareketlerinden
dogan zorunlu bir etkinliktir. Descartes, tutkularin negatif bir yorumunu sunan ahlake1
filozoflardan burada ayrilmaktadir: Ciinkii Descartes’a gore beden tarafindan harekete
gecirilen tutkular salt kotii olarak ele alinmamaktadir. Buradan yola ¢ikarak Descartes,
kotii olanin tutkular degil tutkulari dengede tutmamak oldugunu diisiinmektedir.
Tutkular1 dengede tutmak icin ise ruhun tutkulari kendi 1yiligi i¢in kullanmasi
gerekmektedir. Bu baglamda, asirihgin daima kotii oldugunu soyleyen!®* Descartes
i¢in dnemli olan tutkular1 terbiye etmektir. Descartes, Les Passions De L’dme eserinin
altmis altinc1 maddesinde diger tiim tutkularin kendilerinden dogdugu alt1 temel
tutkuyu saymaktadir: Bu tutkular, hayranlik, sevgi, 6fke, arzu, keder ve nesedir. Bunlar
kendi iclerinde kotii olmayan ancak denge bozuldugunda insani yanlisa siirtikleyen
tutkulardir. 1% Bu baglamda mikrokozmos-makrokozmos izlenimleri Descartes’m
ahlak anlayisinda kendini belli etmektedir. Evrendeki uyuma benzer bi¢gimde ruhtaki
uyum ve denge de Descartes i¢in en az Giil-Ha¢ Kardesleri kadar 6nemlidir. Giil-Hag
Kardesleri ile Descartes’in ahlak anlayisinin bir diger ortak noktasi ise bilgeligi ya da
bununla ayni anlama gelen tamamlanmis ahlaki en mithim amag olarak gérmeleridir.
Descartes, Principia Philosophiae adli eserinde felsefeyi kok, govde ve dallardan
olusan bir agaca benzetmektedir: Buna gore, felsefenin kokii metafizik, govdesi fizik

dallar1 ise diger bilimlerdir. Diger bilimler ise tip, mekanik ve ahlaktir: Ahlak ise diger

103 Selami Atakan Altingrs, “Descartes’in Felsefesinde Zihin ile Beden Arasindaki Irtibat”, Felsefe Diinyast, 1/71
(2020), 5.79-90

104 Descartes, Ruhun Tutkulari, s.53.

105 Descartes, Ruhun Tutkulari, s.51.
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bilimlerin detayli ve tam bilgisini iceren en yetkin bilgi yani bilgeliktir. Boylece
ahlakli olmak, bilgeligin en son asamasidir. 1% Giil-Ha¢ Kardesleri’nin kadim
ogretilerden esinlendigi denge ve uyum diisiincesi, Descartes’in ruhun tutkularindaki
denge ve uyum diisiincesiyle drtiismekle beraber ayni 6l¢iilii armoni diisiincesi kadim
mistik 6gretilerin de temelini olusturmaktadir. Giil-Ha¢ Kardesleri icin i¢sel uyum
makrokozmos ile paralellik kurmak ve mutlak bilgelige ulagsmak icin elzemdir. Yine
René Descartes igin bilgelige ulasmanin yolu yetkin ahlak insa etmektir: Yetkin ahlak

ise anacak tutkular1 uyumlu ve 6l¢iilii hale getirmekle miimkiindiir.

3.2 René Descartes’in  Eserlerinde Giil-Ha¢ Kardesligi  izlenimlerinin

Hermenotik Incelemesi

Giil-Hag Kardesleri’nin “felsefede reform” diisiincesine uygun bir portre ¢izen René
Descartes, 0Ozellikle genglik yillarindan beri rahatsizlik duydugu, okullarda
otoriterlesmis Aristoteles diisiincesine kars1 bir felsefe gelistirmistir. Bu durumun Giil-
Hag Kardesligi’nin yenilenmis felsefe ve hakikat diisiincesi ile uyumlu olmasi dogal
olarak Descartes’t doneminin entelektiiel ¢evresinde potansiyel bir Giil-Hagli haline
getirmistir. Descartes her ne kadar siki bir Katolik gibi goriinse de Giil-Hag
Kardesligi’nin orgiit modelinde bunun pek bir onemi yoktur: Ciinkii Giil-Hag
Kardesleri i¢in goriinmezlik ya da gizlilik en 6nemli kurallardan birisidir: Bu
bakimdan Descartes’in siki bir Katolik imaj1 ¢izmesi daha rahat gizlenebilmesi

acisindan kendisine fayda saglamaktadir.

Descartes’in mistisizme ya da degismez hakikate ilgi duydugu, genglik yillarinda takip
ettigi Roman Llull ve Agrippa gibi mistik isimlerden anlasilmaktadir. Bu isimler
tizerine calismalar yapmis ve Samuel Beckmann ile bu konular 6zelinde
mektuplasmistir. Descartes’in Giil-Hag Kardesleriyle bizzat temasa gecip gecmedigi,
felsefesindeki Giil-Ha¢ diisiincesiyle paralel bazi pasajlardan yola ¢ikarak
yorumlanabilir. Aymi zamanda Giil-Ha¢ Kardesligi’nin diisiince hareketinin
cevresinde dondiigii V. Frederick’in kiziyla olan temas1 ve Martin Schook’un sugladigi
gibi inzivada yasayarak tip ve bilgelik konularina bu denli ilgi duymus olmas1 da

Descartes’in Giil-Ha¢ Kardesleriyle siirekli ya da bir siire temasa gectigi fikrini

106 René Descartes, Felsefenin Ilkeleri, Cev., Mesut Akin, Istanbul: Say Kitap Pazarlama, 1983, s.45.
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giiclendirmektedir. Kendi ifadesiyle “diinya kitabin1 okumak” icin olduk¢a fazla
seyahat eden Descartes’in bu seyahatlerini bilgelik arayisi olarak tanimlamasi, Giil-
Hag¢ Kardesleri’nin “diinya kitabin1 gezerek okumak™ diisiincesiyle net bir sekilde
ortiismektedir. Bu baglamda Descartes’in eserlerinde de bu seyahatlerden edindigi
bilgeligi Giil-Ha¢ Kardesligi diisiincesiyle kesisen noktalarla birlikte ele alip
yorumlamak miimkiindiir. Ozellikle ilk yurt dis1 seyahatlerini gergeklestirdigi 1618
yilindan sonra kaleme aldig1 eserlerini incelemek bu agidan Descartes’in Giil-Hag

Kardeslerinden aldig1 izlenimleri daha net bir bi¢imde ortaya ¢ikarabilir.
3.3 Anhgmn Yéntemi I¢in Kurallar — 1618 / 1628

René Descartes’in ilk biiyiik eseri sayilan ve tamamlanamayan Kurallar, 1618 yilindan
1628 yilina kadar taslak metin olarak Descartes tarafindan siirekli elden gecirilmis,
diizenlenmistir. Descartes, siirekli elden gegirdigi bu taslak metni oliinceye kadar
saklamig ve bu metnin basimi Descartes hayattayken degil ancak 1701 yilinda
gerceklestirilmistir. Metnin tam ad1 “Régles utiles et claries pour la direction de
I’esprit en la recherche de la verit¢” yani Hakikat Arayisinda Aklin Nasil
Kullanilacagina Dair Faydali ve A¢ik Kurallar olmakla birlikte on iki kural ve li¢
boliimden olusmasi planlanmistir. Descartes bu kitapla kendi yonteminin kurallarim
tanitmayr ve bu yontemi kullanarak tiim hakikati kesfetmeyi amaglamaktadir.
Kurallar, Giil-Hag¢ manifestolarmin Avrupa’yr kasip kavurdugu yillarda yazilmaya
baglanmistir. Kurallar olusturulurken reformcu Hristiyanlarin mistik dgretileri
Descartes’in da oldukga ilgisini ¢ekmis, bilgeligi bu metotlarla bulmanm miimkiin
olup olmadigmi arastirmistir. 1 Bu bakimdan Kurallar eserinde Giil-Hag

Kardegleri’nin izlenimlerini bulmak miimkiindiir.

René Descartes, birinci kuralin birinci boliimiinde tiim bilimlerin birbiriyle birlestigini
sOylemektedir. Descartes’a gore insanlar, pratik acidan bir¢ok is yerine tek bir ise
odaklanmanin her zaman daha fazla ustalik getirecegini diistinmektedirler: Ancak
insanlar, ¢ogunlukla zihinsel bilgileri bedensel bilgilerle karistirmaktadirlar.
Descartes’a gore bir kimsenin hem tarim isleriyle ugrasip hem de gitar ¢alma da

ustalagsmasindan ziyade sadece birinde yetkinlesmesi daha kolaydir. Ancak yine

107 Clarke, Descartes, s.97-103.
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Descartes’a gore bu durum bilimler i¢in gegerli degildir. O’na gore tiim bilimler, insan
bilgeliginin kendisidir ve hepsi birdir. 1® Descartes, burada tipki Giil-Hag
Kardesleri’nin Evrensel Bilgelik konusunda soyledigi seyi felsefi bir kiimede
toplamaktadir. Giil-Ha¢ Kardesleri tip, matematik, felsefe, kimya vb. bilimleri
evrensel uyumun ya da biitiiniin parcalar1 olarak gormektedirler. Giil-Ha¢ Kardeslerine
gore parcalanmis bilimin reformasyona tabi tutularak yeniden insa edilmesinde bu
fikir basrol oynamaktadir. Descartes, bilimlerin bu baglamda birbirlerinden ayrilamaz
olmasina Evrensel Bilgelik (universali Sapientia) ya da saglam anlik (bona ment) adini
vermekte, bunu ilk kural olarak belirlemektedir: Descartes, tim dikkatini bu genel
eregi aramaya verdigini soylemektedir. 1% Bu baglamda Descartes, Giil-Hag
Kardesleri ile bilimsel biitiinliik konusunda ortak noktada bulusmakla beraber ifade de
ortak bir kavram kullanarak Evrensel Bilgelik (universali Sapientia) mefhumunu
acikea dile getirmektedir. Yine dordiincii kuralin son boliimlerinde Descartes, gegmis
filozoflarin matematik konusuna yaklasimlarini incelemektedir: Buna gore Descartes,
antikitede matematigin farkli bir bi¢iminin kullanildigini s6ylemektedir. Kendi ¢agina
gore antik caglarda daha yalin bir matematik kullanildigini1 sdyleyen Descartes, yine
de aklin dogru bir bigimde idaresiyle ortaya ¢ikan saglam bilgi ile tanimlanan dogal
151k 110 sayesinde antik filozoflarin saglam bilgiyi (ni¢in &yle oldugunu bilmeden)
anladiklarin1 soylemektedir. Bunu anlamalariyla beraber matematikteki uyumu diger
bilimlere de aktarmiglardir: Optik, miizik, gdkbilim ve mekanik vb. bilimler boylece
matematigin bdliimleri haline gelmistir. Descartes, bu durumu ¢ok yerinde bulmakta
ve tiim bilimlere uygulanabilir bir evrensel matematik modelini Onermektedir.
Dordiincii kuralda diizen ve 6l¢ii konusunda her seyi agiklamaya yonelik bir bilim
olarak matematikten bahseden Descartes’in diislincesi, evrensel uyumun, evrensel
matematikle tamtlanabilecegi fikrini desteklemektedir.*'! Burada bir kez daha agik bir
sekilde Giil-Ha¢ Kardesleri’nin diislincesiyle, Descartes’in kesistigi bir nokta ortaya
cikmaktadir. Pythagorascgilardan agikca etkilenen Giil-Hag Kardesleri de
makrokozmos-mikrokozmos baglaminda evrenin matematiksel bir uyum igerisinde
oldugu konusunda hemfikirdir. Christian Rosenkreutz’un mezarindaki estetik ve

matematiksel uyum bunun bir kanmitin1 teskil etmektedir. Kabala konusunda

108 Descartes, Sdylem, Kurallar, s.77.
109 Descartes, Sdylem, Kurallar, s.78.
110 Cottingham, Descartes Sozligii, s.75.
1 Descartes, Soylem, Kurallar, s.92.
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yetkinlesmis Giil-Hag¢ Kardesleri, evrensel uyumun sifrelerinin evrensel matematikte
gizli oldugu inancina sahiplerdir. Kural on dordiin yedinci boliimiinde Descartes, tipki
antikitede matematigin ve geometrinin gizil bazi bilgelik edinimleri i¢in 6n hazirlik
olarak kullanilmasini kendi yonteminde de kabul etmektedir. Bu durum yine evrensel
bilgeligin ve evrensel matematigin Giil-Hag Kardesleriyle paralel bir bigimde 6nemini

oldukea net bir bigcimde vurgulamaktadir.

Bunun disinda daha derin bir bilgelige erismenin bir araci olarak yararliligi 6ylesine
biliyliktiir ki, yontemimizin bu parcasinin matematiksel problemleri ele almak icin
bulunmus olmadigini, ama tersine matematigin hemen hemen yalnizca bizi bu yontemde
egitme  amactyla incelenmesi  gerektigini  sOylemede  hicbir  duraksama
gostermeyecegim,'*?
Ancak Descartes, matematiksel diistince sistemini Giil-Haglilar gibi mistik bir zemine
oturtmaktansa Giil-Haglilarin evrensel matematik anlayisini reddetmeden bir
sekiilarizasyon yapmaktadir. Bu konuya 6zellikle on dordiincii kuralin on iigiincii
boliimiinde deginen Descartes, sayilara gizemli 6zellikler yiikleyenleri elestirmistir.!!3
Ancak bu durum Giil-Ha¢ Kardesleri’nin evrensel uyum ve evrensel matematik
kavramlarmi1 reddetmekten ziyade onlari diizenlemeyi amaglamaktadir. Giil-Hag
Kardesleri evrensel bir sekiilarizasyonu zaten amaclamaktadirlar.!** Descartes’a gore
matematik acik-secik bilginin en gii¢lii 6rnegini sunarken daha 6nce bahsedildigi gibi
tiim acik-secik bilginin kaynagi ise tanridir. Boylece Descartes i¢in matematik her ne
kadar klasik ezoterik sinirlar igerisinde yer almasa da yine de evrensel bilgeligin en
giiclii 6rnegini sunmaktadir. Zihni ruh ile 6zdeslestiren Descartes i¢in matematiksel
kavramlar, ruhta bulunan ve kaynagi tanr1 olan ve bu bakimdan ruhsal derinlik tagiyan
kavramlardir. Bu baglamda Giil-Ha¢ Kardesleri’nin matematik tanimini reddetmeyen
Descartes, tanimi1 kendi felsefesine uygun hale getirmis, zihin ya da ruh i¢in bilgeligin
bir 6n hazirhig1 olarak matematigi sunmustur. Bu durum Giil-Ha¢ Kardesleri’nin

yenilenmis felsefe diisiinesine uygun diismektedir.

12 Descartes, Soylem, Kurallar, s.144.
113 Descartes, Soylem, Kurallar, s.147.
114 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi nin, s.66.
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3.3.1 Yontem Uzerine Soylem — 1637

Yéntem Uzerine Séylem, Descartes’in Hollanda’da yazdigi ve yaymlamay: istedigi
bilimsel denemelere giris niteliginde bir 6nséz olarak hazirladig: kitaptir. Baslangigta
daha kapsamli olarak bir “evrensel bilim” tasarimi diisiincesiyle yazmaya basladigi
eserini, daha sonra ilahiyate¢r otoritelerin baskisindan ¢ekinmesi nedeniyle kapsam
bakimindan daraltmistir. Descartes’in bu eserdeki degisken tislubu goz Oniine
alindiginda kitab1 yazarken fazlasiyla aceleci davrandig1 gézlemlenmektedir. Eserde
metafizik, fizik, doga felsefesi {lizerine tanimlar ve kendi yonteminin bir Ozetini
vermektedir. Ayrica kitapta, daha sonra yazacagi Meditationes De Prima Philosophiae
eserinde detaylandiracagi metafizik bazi tanitlamalar i¢in arasdzler yer almaktadir.
Kitabin iceriginin kisa ve inisli ¢ikisli olmasi1 Descartes’1 bu kitabin bir 6zet niteliginde
oldugunu ve asil tanmtlamalarinin “Diinya” isimli eserinde olacagini sdylemesine
neden olmustur. Yine de Descartes, her ne kadar otoritelerin baskisindan kaginmaya
calissa da Yontem Uzerine Séylem Kitabin1 yaynlar yaymlamaz Fransa ve
Hollanda’daki tiniversitelerden sert tepkiler almistir: Sert tepkilerin asil sebebi
Descartes’in yerlesmis skolastik felsefe gelenegini reddetmesidir. Ayni1 zamanda
Tanr1’ya yonelik tanitlamalarini yetersiz bulan teologlarin bazilar1 Descartes’1 gizlice

ateizm propagandasi yapan bir yilan olarak tammlamislardir.1?®

Yontem Uzerine Séylem eseri, Descartes’n mensup olmakla suclandigi Giil-Hag
Kardesleri ile diisiince olarak kesisen bazi noktalar barindirmaktadir. Daha ilk
boliimden itibaren okulda ona dayatilan kitaplardan 6grendiklerinin kesin bir zemine
oturmadigim1 sdylemektedir: Bu baglamda kitaplardan alinmasi1 gereken her seyi
aldigin1 ancak bilgelik konusunda bu kitaplarin ona verebilecegi hicbir seyin
olmadigini hatta kitaplarin daha ¢ok kuskusunu artirmaya yaradigin1 vurgulamaktadir.
Kitabin bu boliimii, klasik okul elestirisinden ziyade daha ¢ok bilgelik arayisi
icerisinde olan bir filozofun i¢sel boslugunu doldurmak adina gizemli bir arayis
igerisinde oldugunu gostermektedir. Descartes, bu noktada ge¢cmis filozoflarin
yapitlarin1  kiigiimsemekten ziyade artitk bu yapitlarin dogmatik bir kimlige

biirlindiigiinii ve hakikat arayisinda kendisine bir sey veremeyecegini ifade

115 Clarke, Descartes, s.173- 264.
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etmektedir.!!® Giil-Ha¢ manifestolarinda defalarca elestirilen ve artik bilgelik yolunda
bir ise yaramayacagi 1srarla vurgulanan geleneksel 6greti konusunda Descartes, kutsal
kardesler ile tamamen ayni ¢izgi iizerinde durmaktadir. i¢sel arayisini tasdik etmek
bakimindan Descartes, Yontem Uzerine Soylem eserinin on dordiincii boliimiinde Giil-
Hag Kardeslerine olas1 en giiclii gondermesini yapmaktadir. Klasik okul kitaplarinin
icerisinde bilgelik yolunda aradigini bulamadigini tekrar vurgulayan Descartes,
“dlinyanin biiyiik kitabinda” (le grand livre du monde) aradigi bilgeligi ve hakikati
bulmak iizere seyahat etme ve ettigi seyahatlerde tefekkiir etme karar1 verdigini
sdylemektedir.!'” Boylece insanlara yararl olabilecegini ve dogruyu yanlistan daha
net bir bigimde arayabilecegini diisiinmektedir. Bu baglamda hem “diinyanin biiyiik
kitab1” kavrami hem de bilgelik arayisinda seyahat etme diisiincesi Giil-Hag¢ Kardesleri
icin iki olmazsa olmaz kurali simgelemektedir. “Diinya kitab1 gezerek okunur”
climlesinin savunuculart olan Giil-Ha¢ Kardesleri’nin bu ilkesini Descartes’in
bilmeme olasilig1 ¢ok diisiiktiir: Ciinkii gerek seyahat etmek gerekse “diinya kitabini”
okumak kararim verdiginde ve Yontem Uzerine Séylem kitabr basildiginda Giil-Hag
Kardesleri’nin metinleri hala Avrupa’da en gézde metniler arasindadir. Kurallar
kitabindan anlasilacag: iizere kendi kitaplarindaki her climle ve tanim icin bu denli
secici olan Descartes’1n “diinya kitab1” kavramini kullanmasinin tesadiif olma olasilig
cok diisiiktiir. Seyahat etmek konusunda da amaci Giil-Hag¢ Kardesleri ile oldukca
paralel bir amaci tagimaktadir: Giil-Ha¢ Kardegsleri, listat Christian Rosenkreutz’un
yasamini1 Ornek alarak bol bol seyahat etmisler ve her iilkeye kendi elgilerinden
gondermislerdir. Bu seyahatlerinin amaci ise Descartes ile paralel olarak bilgeligi

aramak ve insanlara yararli olmaktir.

Descartes, seyahatlerinin kendisini gelistiren yonlerinden bahsederken, geleneksel
Ogretilere ve dogmalara karsi adeta kilic ¢ekmektedir. Diinyay1 gezmenin, farklh
halklar, inan¢lar gérmenin onda biraktigi izlenim ile kendi inanc¢larini tamamen
sorgulama girisimine ¢ekilmistir. Descartes, bu seyahatlerden sonra kati bir bigimde
inandig1 tiim goriislere slipheyle bakmasi gerektigine karar vermistir: Bu durumda
dogal 1518101 ve aklin1 karartmamak i¢in yapmast gerekenin tim bu zamana kadar

ogrendiklerine siiphe ile bakmak oldugunu diisiinmiistiir. Bundan sonra “diinya

116 Descartes, Soylem, Kurallar, s.13.
17 Descartes, Yontem Uzerine, s.12.
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kitabin1” okuyup, seyahat ederek kendini gelistirmenin meyvelerini kendi zihnine daha
sorgulayict bir bicimde donerek almistir. Descartes, kendi tilkesinden ve kitaplardan
ayrilmasaydi  bu aydinlanmayr yasamasinin da miimkiin olamayacagim
soylemektedir.'*® Bu noktada Descartes’in “diinya kitabin1” okuduktan sonra zihinsel
bir doniislim yasadigr bir cesit aydinlanma ile kendi goriislerini degistirdigi
goriilmektedir. Geleneksel bilimden ¢ikip tiim bilim adamlarini evrensel bilgelige ve
sekiiler bir reforma'!® ¢agiran Giil-Ha¢ Kardesleri ve onlarn manifestolar1 da tam
olarak felsefede ve bilimde bu doniisiimii aramaktadirlar. Descartes, birgok kitabi
okumakla aradigini bulamamistir: Ancak tam da Giil-Ha¢ Kardesleri’nin vaat ettigi
gibi bir kitabi, yani diinya kitabin1 okuyarak okudugu tiim kitaplara kiyasla daha ¢ok

sey elde etmis, zihinsel yani ruhsal bir déniisiimii kendi i¢inde gerceklestirmistir.*?°

Bahsi gectigi lizere Descartes, inzivada yasama arzusu ve sik sik Protestan lilkelerde
zaman gec¢irmesinden dolayr Giil-Hagli oldugu konusunda diismanlarinca
suglanmustir. 2! Yontem Uzerine Séylem eserinde bu konuya deginen Descartes,
inzivaya ¢ekilmesinin sebebini ‘“hakikati” bulmak yolunda c¢aba sarf ederken hicbir
tanis tarafindan rahatsiz edilmeme arzusu oldugunu sdylemektedir. Bununla beraber
Hollanda gibi Protestan bir iilkede bulunmasinin sebebini ise giivenli ve baris i¢inde
yasanilabilir bir yer olmasiyla agiklamaktadir. Ayrica Hollanda entelektiiel ¢cevresini
“bagskalarinin isine burnunu sokmayan insanlar” diye tanimlamakta, bu tiilkede 1ss1z bir
¢oldeymiscesine sakin yasayabildigini sdylemektedir. 1% Ancak Descartes’m bu
aciklamasi, O’nu Giil-Hagli olmakla suglayan cevreleri biiylik olasilikla tatmin
etmemistir: Clinkli Hollanda, Giil-Ha¢ Kardesleri ve onlarin diislinceleri agisindan
alelade bir yer degildir. 17. Yiizyil’m politik durumunda Hollanda, Giil-Hag
Kardesleri’nin fikirlerinin en ¢ok yayildigi ve 6zellikle kozmopolitlik ve 6zgiirliik
acisindan Giil-Haglilarin fikirlerine en uygun diisen iilkelerin basinda gelmektedir.
Matbaa cesitliligi ve basim 0Ozgiirliigii acisinda mistik kitaplarin kolayca basilip
yayilabildigi bir yer olarak Holldanda, sekiiler bilim ve evrensel bilgelik konusunda
da fikirlerin kolayca gelistirildigi bir iilkedir. Cok kiiltiirlii yapis1 da Hollanda’y1 bu
bakimdan Giil-Ha¢ Kardesligi imkan sahasi genis bir iilke yapmaktadir: Ciinkii

118 Degscartes, Yontem Uzerine, s.13.
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mezhepsel ¢esitlilik dogmatik cemberi daraltmakta, ezoterik hareketler i¢in bilyiik bir
Ozgurlik alan1 dogmaktadir. Ayn1 donemde Giil-Haglilarla yakin iligkisi oldugu
bilinen ve evrensel bilgelik ve bilim agisindan Descartes ile paralel diisiincelere sahip
olan Jan Amos Comenius (1592-1670) fikirlerini Hollanda’da gelistirmistir. !%
Descartes, bu atmosferde Hollanda’da yirmi bir y1l yasamis (1628-1648) ve en 6nemli
diisiincelerini Hollanda’da gelistirmistir. Bu baglamda Descartes’in Hollanda’da bu
kadar uzun siire yasamasi, ezoterik yogunlugun fazla oldugu Kalvinist bir iilkede
inzivaya cekilmesi, Giil-Ha¢ Kardesligine iiye oldugu ve calismalar1 i¢in burada

gorevlendirildigi konusunda siipheleri artirmaktadir.

Descartes, Yontem Uzerine Soylem eserinin ileriki boliimlerinde tanri tanitlamasini
yapmakta ve insanlarin neden tanriy1 bilememelerinin sebebini agiklamaktadir. Bu
noktada Descartes, insanlarin ruhlarindan bihaber olmalarimin ve tanriyi
bulamamalarmin sebebini higbir zaman zihinlerini duyulur seylerin {izerine
¢ikarmamalart oldugunu soylemektedir. Descartes’a gore insanlarin ¢ogu agik-secik
bilgiyi aramak yerine imgelemlerinin aldatic1 dalgasina kurban gitmektedir: Oysa tanr1
ve ruh kavramlarini, duyulur seylerin ya da yaniltict imgelemin igerisinde aramak
oldukca hatalidir. Tanriy1 ve ruhu bulabilmek i¢in duyulur seylerden ya da
imgelemden degil zihinde olan eksiksizlik diislincesinden yani tanriin agik-secik
imzasindan yola ¢ikmak gerekmektedir.'?* Bu noktada Descartes, okullarindan mezun
oldugu Cizvitlere acik¢a savas ilan etmektedir: Ciinkii Cizvitlerin kurucusu Ignatius
Loyola’nin (1491-1556) olusturdugu meditatif ibadet biciminde, imgelem basrol
oynamaktadir. Ignatius’un yazdig1 Spiritual Exercises kitabinda anlatildigi tlizere
ibadet ederken igerik kadar yontem de mithimdir; bu yontem ise tamamen imgelemi
merkeze almakta ve Isa’y1 diisiinmek, imgelemde Isa’nmin yasamindan kesitler
canlandirmak 6nem arz etmektedir. Cizvitlerin, Papa’nin izniyle reformist hareketlere
kars1 yapilandigi gz oniinde bulunduruldugunda Descartes’1n diisiincesinin ardindaki
niyet anlagilmaktadir. Descartes, Katolik Kilisesi’nin silahsorlar1 olan Cizvitlerin
ibadet bicimlerini ortiili bicimde elestirerek, aslinda Reformasyonun en giiclii
diismanlarina kars1 bir durus sergilemektedir: Giil-Ha¢ Kardesleri’nin en biiyiik

hasimlarindan birisi olan Papa’nin askerlerine karsi, felsefesinde apacik bir saldirida

128 Capkova Dagmar, ve Willem Frijhoff, “Jan Amos Comenius, 1592—-1670 AN Introduction”, Paedagogica
Historica, 28/2 (1992), s.175-183.
124 René, Soylem, Kurallar, s.40.
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bulunmaktadir. Bu Descartes’in Cizvitlere kars1 Giil-Hag¢ Kardesleriyle diisiince olarak
ayni safta durdugunun gostergesidir. Reformasyon dalgasinin hizla yayildig
donemde, bu hareketlerin en biiylik destekg¢ileri olan Giil-Ha¢ Kardesleri, Cizvitlerle
catisma alanina girmis, bu catismada kendilerini miidafaa edecek felsefi argliimanlar
yaratmak durumunda kalmisglardir. Descartes’in, Cizvitlerin inang ve ibadet sistemine
kars1 bu ortiilii saldiris1 Giil-Hag Kardesleri’nin diisiincesine hizmet etmek agisindan
lic noktada 6nemli olmaktadir: Birincisi bu saldir1 ile “felsefede reform” diisturuna
onemli bir katkida bulunarak skolastik anlayisin reddi 6n plana ¢ikarilmustir. ikincisi
Descartes, Cizvitlerin imgelem kullanarak tanri ile dua esnasinda yakinlagsma
anlayisini hatali gérmiis, yerine yeni bir yontem koyarak tam da Kutsal Kardeslerin
istedigi gibi tanr1y1 bilmeyi daha sekiiler bir yontemle agiklamistir. Ugiinciisii ise yine
Giil-Ha¢ Kardesleri’nin istedigi gibi Katolik Kilisesinin askerlerine fikirsel bir darbe
vurmustur. Descartes, daha sonraki yillarda 6zellikle Utrecht teologlartyla girdigi

3

tartismalarda Cizvitlerin destegini talep etmis olsa da asla “yenilenmis felsefe”
fikrinden taviz vermemis, hatta skolastik diisiinceye karsi kendi reformist fikrini

savunmaya devam etmistir.}?

Descartes, Yontem Uzerine Soylem eserinin besinci boliimiiniin sonlarina dogru,
ateistlerin yanilgis1 hakkinda birka¢ sey yazmaktadir: Ateistler, oldiikten sonra
umulacak ya da korkulacak herhangi bir diinya olmadigini sdyleseler de Descartes,
ruhun dogasinin tamamen bedenden ayri oldugunu bu yiizden ruhun bedenle birlikte
6lme mecburiyeti olmadigini, ruhun 6liimsiiz oldugunu sdylemektedir.1?® Bu goris ilk
bakista ruhun 6liimsiizliigii konusu bakimindan hi¢ de 6zgiin goziikmese de aslinda
Gil-Hag Kardesleri’nin destekledigi sekiiler reformasyona paralel bir agiklamay1
icermektedir. Descartes, doneminin mekanik anlayigini g6z 6niinde bulundurarak ruhu
bu mekaniklikten net bir bicimde ayirmakla beraber tipki Giil-Haglilarin istedigi gibi
ruh-beden ayrimini, daha sekiiler bir temele oturtmaktadir. Giil-Hag diisiincesinde de
Kabaladan alinan ilhamla ruh ve beden kesin olarak ayrilmaktadir: Kabalistler, bedeni
manevi bir durumu olmayan, yalnizca insanin biyolojik yasamini devam ettirebilmesi
icin temel ihtiyaglar1 olan bir mekanizma olarak gdrmektedirler.'?” Descartes ise Giil-

Haclilarin ve Kabalistlerin ortak paydada bulustuklar1 bu diisiinceyi felsefi bir temele

125 Clarke, Descartes, 366.
126 Descartes, Soylem, Kurallar, 57-58.
127 Michael Laitman, Kabala Bilimi, Ankara: Alter Yayncilik, 2015, s.71.
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oturtmaktadir. Boylece Giil-Hag¢ Kardesleri’nin istedigi diisiince dizgesel bir sistemle
Descartes tarafindan dile getirilmektedir. Miithim olan bedenin degil, 6liimsiiz olan
ruhun bilgelik anlaminda beslenmesidir. Descartes bu diisiinceyi, beden ve ruhu t6z
bakimindan kesin olarak ayirarak kadim Kabalist goriisten ilham alan Giil-Hag

Kardesleri’nin etkisiyle sistematik hale getirmistir.

Eserin altinci boliimiinde kisa bir bi¢imde Galileo’nun yargilanmasindan bahseden ve
bunu dogru bulmadigii agikca dile getiren Descartes, yalnizca iin pesinde kosan
caginin filozoflarina ve teologlarina sert dokundurmalarda bulunmaktadir: Amaci
yalnizca iin olan filozoflar i¢in bilgisizliklerini a¢iga ¢ikaracak derin konular yerine,
kendilerini ¢ok zorlamayacak olasiliklar1 konu dahiline almalarini kinayeli bir sekilde
tavsiye etmektedir. Bu dokundurmalarin bir boliimiinde Descartes, aslinda evrensel
bilim konusunda ¢alismasinin sebebini daha gizli sonuglar elde etmek adina yaptigini

sOylemektedir.

Ciinkii her seyi yalnizca ait oldugu diizen i¢inde inceledikten sonra, agiktir ki | heniiz

ortaya ¢ikarmam gereken sey kendinde simdiye dek bulabildiklerimin timiinden daha

giic ve daha gizlidir «...”?8
Descartes, heniiz ulasamadig1 bilgiden kastettigi seyi aciklamadan birakmaktadir. Bu
mistik tondaki sdylem Descartes’in agik-segik bilgiyi ortaya ¢ikarmak tizere kurdugu
felsefi tondaki ciimlelerden farkli bir tonu barindirmaktadir. Giil-Hag¢ Kardesleri’nin
evrensel bilimin ardindaki tanrisal kudret ve gizli olana ulagsma arzusu Descartes ile
diisiince bakimindan uyusmaktadir. Descartes’1 Giil-Ha¢ Kardeslerine iiye olmak ile

suclayanlarin bu pasajlardan etkilenmis olma olasilig1 oldukea yiiksektir.

3.3.2 Meditasyonlar — 1641

Descartes tam ad1 /lk Felsefe Uzerine Meditasyonlar olan eserinde ilk defa metafizik
goriislerini uzun uzadiya detaylandirmistir. Hollanda’da yazilan ve ilk baskis1 1641,
ikinci baskisi ise 1642 yilinda yapilan kitabin dili Fransizca degil Latincedir: Donemin
egitimli insanlarinin Latince bilmesi ve metafizige dair konular1 siradan insanlarin

okumamasinin daha iyi olacagi diisiincesi Descartes’1 boyle bir karar vermeye itmistir.

128 Descartes, Soylem, Kurallar, s.68.
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Descartes, Meditasyonlar kitabinin ilk béliimiinii uyguladigi meditasyonu anlatarak
olusturmustur: Bu durum déneminin anlatim bigimi géz Oniine alindiginda olduk¢a
alisitlmisin disinda bir bigimdir. Descartes’in Meditasyonlar’t yazma amaci hem
Yontem Uzerine Soylem eserinde detaylandiramadigi diisiincelerini detaylandirarak
teologlarin acimasiz elestirilerine cevap vermek hem de ruhun bedenden ayr1 bir sey
oldugunu ve tanr1 tanitlamasimi acarak diisiincelerini saglam bir zemine oturtmaktir.12
Eser altt meditasyondan olusmaktadir: Birinci meditasyon, kusku ve kuskunun
acimlamasini, ikinci meditasyon ruhun ve bedenin ayrimi ile ruhun 6liimsiizligiinii,
liclincli meditasyon, teolojik karsi ¢ikislara cevabi, dordiincli meditasyon, agik-segik
bilginin mahiyetini tanimlamayi, besinci meditasyon, maddi tézlin tanimi ve tanri
tanmitlamasini, altinc1  meditasyon ise duyularin  gercekligini  sorgulamay1

kapsamaktadir.

Descartes’n eserine segtigi isim gergekten de oldukea ilgingtir: Latince en dip koki
“med-" olan meditasyon kelimesinin, bir sey {lizerine diisiinmek, kafa yormak
anlamlar1 vardir; “meditor- meditari-" diisiinmek, egzersiz yapmak, “meditatio-" derin
diisiinme ya da tefekkiir etmek demektir.’*® Descartes’in déneminde genellikle bu
kelime daha mistik bir temele dayanarak kullanilmaktadir: Buna 6rnek olarak orta ¢ag
filozoflar1 genelde “meditatio-" kelimesini kullanirken tanriya dogru yoneltilen derin
diisiinceyi ifade etmektedirler.®! Meditasyonlar eserinde Descartes, tam da bu duruma
bir anigtirma yapmaktadir. Ciinkii meditasyon kelimesinin mistik bir kokeni oldugunu
ve genellikle hermetik gelenekte olduk¢a yaygin kullanildigini bilmeme olasilig1
yoktur. Giil-Ha¢ Kardesleri’nin geleneginde ve mistik ekolde de meditasyon kelimesi
i¢gsel bir yolculugu ifade etmekte, Giil-Hag¢ Kardesleri manevi agidan gelismek icin
zihinsel tefekkiirii esas almaktadir. Ozellikle Giil-Ha¢ Manifestolarmin {iciinciisii olan
Kimyasal Evlilik icerisinde Kutsal Peder Christian Rosenkreutz meditasyon
halindedir: Christian Rosenkreutz’un meditasyon halindeki derin diisiincesi, Giil-Hag
Kardesleri’nin etkilendigi Hermes’in Corpus Hermeticum eserinde, esyanin iizerine
derin bir meditasyon halinde olmasiyla olduk¢a benzemektedir. > Bu baglamda

Descartes’in eserine sectigi isim, Ozellikle kendi cagmin ezoterik atmosferinde

129 Clarke, Descartes, s.235-236. .

130 Erdal Alova, Latince Tiirkce Sozliik, Istanbul: Sosyal Yaymlari, 2015, s.363.
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okuyucuya mutlaka mistik bir cagrigim yapmus olmalidir. Ozellikle bir ruhsal egzersiz
kitabt gibi ilerleyen Meditasyonlar eserinin 6zgiin havasi disiiniildiigiinde,

Descartes’1n bu ismi bilingsizce segmedigi anlasilmaktadir.

Descartes, Meditasyonlar eserini yayinlamadan once Yontem Uzerine Siylem
kitabinda degindigi metafizik konular bakimindan Cizvitlerin kendisine kars1 sert bir
itiraz gelistireceginden emin olmaktadir: Kendisini Giil-Hag¢ Kardeslerine iiye olmakla
ilgili su¢lamalardan da tam olarak kurtaramadig1 i¢in eserini Katolik Sorbonne Teoloji
Fakiiltesine gondererek oradan resmi bir onay almak istemektedir. Bu onay1 alirsa
Cizvitlerin diismanhgim gdgiisleyebilecegini diisiinmektedir. Ozellikle Sorbonne
Universitesini segmesi, Universitenin Cizvitlerle uzun zamandir kavgali olmasi
dolayisiyladir. Descartes, sadece Sorbonne Universitesinin onaymi alabilmek igin
eserinde bir¢ok stratejik boliimii degistirmis, t6z doniisiimii, rabbin sofras1 vb. ibadet
pratiklerini iceren bazi boliimleri arkadaglarinin uyarisiyla eserinden ¢ikarmistir.
Ancak yine de Sorbonne Universitesi, Meditasyonlar in basimina onay vermemistir.
Descartes, daha sonra Hollanda’da basilacak ikinci baskida tiim ¢ikardigi boliimleri
kitaba geri eklemistir.*® Bu agidan Descartes’m Giil-Hag Kardesleri’nin diisiincesiyle
kesisen noktalarini bu eserinde bulmak i¢in daha dikkatli davranmak gerekmektedir:
Her ne kadar Descartes, Giil-Ha¢ Kardesleriyle felsefesinin kesistigi noktalar1 ortiilii
bir bicimde okuyucuya sunsa bile bu eserde “evrensel bilime” hizmet amaciyla yaptigi

spiritiiel gondermeleri daha fazla gizlemesi agisindan bir¢ok sebep bulunmaktadir.

Descartes 6zellikle birinci ve ikinci meditasyonda felsefesinin ydnteminden yola
cikarak okuyucuya bir 6zet sunmaktadir: Bu iki meditasyonda doneminin geleneksel
felsefesi ve kendi uslamlamalariin yanlis olduguna dair siiphe duyan Descartes,
hiperbolik kugku ile “koétii cin arglimanini” tiiretmekte ve buradan da yola ¢ikarak
“diisiiniyorum (o halde) varim (benim)” ¢ikarimin1 yapmaktadir. Birinci
meditasyonun besinci boliimiinde uyku ve uyaniklik arasinda bir ayrim yapan
Descartes, rilya arglimanini1 6ne silirmekte ve kisinin uyanikken de uykudayken de
deneyimledigi durumlarin birbirine olduk¢a benzer oldugunu diisiinerek uyanikken de

diis goriiyor olma ihtimalinin yiiksek oldugunu sdylemektedir. ** Bu baglamda

133 Clarke, Descartes, s.223-233.
134 Descartes, Soylem, Kurallar, s.183-184.
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Descartes’in  felsefesindeki uyaniklik durumu ancak kuskulu olandan siyrilarak
evrensel hakikatin acik-secik bilgisiyle miimkiin olabilir. Bu agik¢a mistik bir
argiimani ihtiva etmektedir: Ciinkii uyku ve uyaniklik kavramlar1 mistik literatiirde,
kisinin kendini ve ilahi sistemi ne kadar anladig1 ile degerlendirilmektedir. Yani
Descartes’n, uyanikken de diis goriiyor olabileceginden siiphe duymasi ancak heniiz
hakikatin bilgisine sahip olamadig1 i¢in i¢sel bir uyku halinde olmasinin agiklamasi
gibi okunabilmektedir. Duyulur seyleri goz oniine alarak yaptigi meditasyonlar ile
hiperbolik kuskusundan kurtulacak, agik-se¢ik bilgiyi elde ederek uyanikligindan
emin olacaktir. Bu diisiince Giil-Hag¢ Kardesleri’nin manevi doniisiim tezine oldukca
benzemektedir: Simya ilminde giiliin a¢ilmasi, ruhsal aydinlanmanin ve insana igkin
olan bilgeligin kendinin yavas yavas ortaya koymasini simgelemektedir. Bu baglamda
Descartes’in her seyden kuskulanarak kendi ruhsal potansiyelini fark etmesi, agik-
secik bilgiye ulasma miicadelesi ile bu sembolizm arasinda bir benzerlik vardir.
Descartes’ i, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin diisiincelerinden etkilenmesi bu benzerligin
temelini olusturmus olabilir. Ugiincii meditasyonun birinci bdliimiinde bu ihtimal
giiclenmektedir: Descartes, bu boliimde tam bir mistik meditasyon ya da trans halini
tarif etmektedir. Gozlerini kapatacagini, duyusal seylerin tiim diisiinesini zihninden
silecegini, boylece kendisiyle adim adim daha yakin bir iligki kurmaya calisacagini
soylemektedir. 1% Bu acik¢a kendini meditatif bir yontemle kesfetme yontemini
aciklamaktadir. Bu mistik meditasyonda kendisinin bilgisine agik-se¢ik vardigini
sOyleyen Descartes, boylece kendisine bu agik-segik bilgiyi kesfetme kuvveti veren
tanrinin varliginin bilgisine de varabilecegini sOylemektedir. Mistik ekolde buna
oldukga benzer argiimanlar hala vardir: Ornegin tasavvuf ekoliindeki “kendini bilen
Rabbini bildi” soziiniin karsilig1 buna ¢ok benzer bir diisiinceyi olusturmaktadir.t%
Descartes’in  bu tiiretmeleri, tipki tasavvuf ekoliinde oldugu gibi Giil-Hag
Kardesleri’nin metodolojisinde de ayni noktaya dokunmaktadir: Giil-Hag¢ Kardesleri
de kendinin bilgisinden yani mikrokozmosun uyumlu isleyisinden, makrokozmosun
yani doganin ve tanriin bilgisine ulagmaktadir. Descartes, kendini kesfederek, kendi
toziiniin, sonlu oldugunu ve bu sonlu t6ze onsel olarak tanrmin var oldugunu
sOylemektedir. Tanrinin kendi varligindan daha fazla nesnel olgusallik tagidigini, eger

tanrinin  eksiksizliginin tasarimini tasimiyor olsaydi, kendi eksikligini de fark

135 René, Soylem, Kurallar, s.200.
136 Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Istanbul: Hayykitap, 2011, s.9.
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edemeyecegini ifade etmektedir. Yine tanrida eger kavrayamadigim baska kudretler
olsa bile bu sonsuz olanin dogasindan dolayr normaldir. Descartes, igiincii
meditasyonunu tanrtya muazzam bir 6vgii ile bitirmektedir. Tanri’nin kudretli 15181m1
ve mikemmel yiliklemlerini diisinmeyi, hayranlik duymayi, tapinmayi

onermektedir.t®’

Dordiincli meditasyonda dogrunun ve yanlisin ne oldugunu inceleyen Descartes,
ozellikle yedinci bdliimde Giil-Hag Kardesleri’nin diisiincesiyle mikrokozmos-
makrokozmos baglaminda oldukcga paralel seyler sdylemektedir. Descartes, tanrinin
yarattig1 her seyi evrensel bir uyum i¢inde diisiinmek gerektigini, her seyin denge ile
isleyen bir sistemin parcalart oldugunu sdylemektedir. Tanr1 dylesine miilkemmel bir
kudrettedir ki her sey evrenselligin bir pargasidir. Bu fikir Giil-Ha¢ Kardesleri’nin
manifestolarinda sikca tekrarlanan bir diisiinceyi animsatmaktadir: Giil-Hag
Kardesleri, evreni tipki Descartes gibi miikemmel bir uyum i¢inde isleyen evrensel bir
sistem olarak diisiinmektedir. Bu yiizden Christian Rosenkreutz’un mezarini agan
Kutsal Kardesler, evrenin uyum igerisinde isleyen bir 6zetini gérmektedirler.®® Bu
uyum Oylesine bir uyumdur ki insanin ruhsal mekanizmasiyla, doganin isleyisi
evrensel bir potada eritilmektedir. Descartes’in goriislerinde de bu kozmik armoni

fikrini bulmak miimkiindiir.

Descartes’in  Meditasyonlar eserinde detaylariyla agikladigi metafizik gorisi,
geleneksel Hristiyan teolojisinin  “inanmak i¢in iman etmek” diisiincesini
degistirmektedir. Descartes, hiperbolik kusku ile kendisinin bilincine varirken tanri
diisiinesini daha saglam temeller iizerine oturtarak evrensel bilim fikrine kap1 agmustir.
Bu durum Descartes’1n, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin arzu ettigi felsefe ile paralel goriisler
olusturdugunu gostermektedir. Giil-Ha¢ Kardesleri, dogmatik diistinceden, sekiiler ve
evrensel Dbir bilime dogru giden yolda kendilerine katilacak filozoflar
aramaktayken.**Descartes tam da bu aranilan filozofa uygun o6zelliklere sahiptir;
felsefesini Tanri’nin kudretine ve biiyiikliigiine zarar vermeden kuran Descartes,
diinyay1 ve dogay1 da sekiiler bakimdan daha aciklanabilir kilmaktadir. Besinci

meditasyonun on birinci bolimiinde Descartes, tanrinin varhigini agik-secgik

137 Descartes, Sdylem, Kurallar, s.219.
138 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi 'nin, s.63.
139 Anonim, Giil-Ha¢ Kardesligi 'nin, s.51.
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tanitlamaktadir: Buna goére Descartes, tanri tasarimi ne zaman diisliniilecek olursa
diistintildiiglinde bu tasarima en biiyiik eksiksizligi yliklemenin mecburi oldugunu, bu
mecburiyetin de tanrinin var oldugunu kanitlamak i¢in yetecegini sdylemektedir. Bu
goriis, Katolik Kilisesinin Tanri’ya inanmak i¢in ona iman etmenin zorunlu oldugu
diistincesine karsi, zihin ya da ruhtan yola ¢ikarak Tanr1’y1 ve onun milkemmelligini
bilmek goriisiinii igermektedir. Sorbonne Universitesi'nden Meditasyonlar eserine
onay gelmemesinin en biiylik sebebi Descartes’in Katolik inanglara kars1 Protestan
inanglara daha yakin bir goriisii savunmasi olabilir: Ciinkii Descartes, bilme sirasi
bakimindan 6nce kisinin kendisini kesfetmesi oradan Tanri’nin eksiksizligini bilmesi
zorunlulugunu anlatmaktadir. Burada salt bir iman ile sofuca bir inanistan ziyade
Tanr’y1 ve Tanri’nin miikemmelligini kesfetmek durumu s6z konusudur. Bu
baglamda Descartes, Katolik Sorbonne Universitesine ithaf ettigi ilk basimm 6n
soziinde daha dogmatik ve felsefesinin igeriginden kopuk seyler sdylerken,
felsefesinin igeriginde daha akilc1 ve mistik yoniinii ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum
Katoliklerin tanribilimine uygun goziikmesi i¢in Sorbonne Universitesine ithaf ettigi
0nsoz ile metafiziginin genel cergevesi incelendiginde aklin iglevi ve iman konularinda

gergin bir ikilik oldugunu gostermektedir.

3.3.3 Descartes’in Prenses Elizabeth ve Pierre Chanut ile Mektuplasmalar: —

1643- 1647

Prense Elizabeth, Giil-Hag¢ hareketinin merkezinde rol alan V. Frederick’in kizidir.
Descartes’in Protestan ittifakinin 6nemli isimlerinden, mistisizmi ile {inlii Yukari
Palatina’nin Elektorii V. Frederick’in kiziyla bu denli yakin iliskiler kurmasi oldukca
ilgingtir. Descartes, hayatinin bircok bdoliimiinde Giil-Hagh olduguyla ilgili
sug¢lamalara maruz kalmasina ragmen tiim Giil-Ha¢ Kardesligi’nin reformasyon
hedefinin biricik umudu Frederick’in kiz1 Elizabeth ile mektuplasmaktan ¢ekinmemis,
Elizabeth’e magrur bir komutanin kiz1 olarak hitap etmis, ovgililerde bulunmustur.
Meditasyonlarin ikinci baskisi Amsterdam’da yaymlandiginda felsefeye ve
mistisizme oldukea ilgili olan Elizabeth, kitabin bir niishasin1 edinip okumus ve ¢ok
begenmistir. Bu begeninin neticesinde Descartes’in Hollanda’dan arkadasi Pollot,
Elizabeth’in metni begendigini Descartes’a iletir. Descartes, Elizabeth ile tanisma ve

metin iizerine tartisma firsatindan dolay1 olduk¢a heyecanlanmistir. Elizabeth,
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Descartes’a ilk mektubunu 16 Mayis 1643’te yazmis ve igerigi metafizik olan sorular
sormustur. Mektuplar uzun siire devam etmis ve Descartes adeta Elizabeth’in felsefe
O0gretmeni haline gelmistir. Daha sonra aralarindaki samimiyet oldukca ilerlemis,
Elizabeth, Descartes’a ailevi yasamindan ve giinliik sikintilarindan dahi bahsetmeye
baslamistir. Descartes, heniiz ¢ok geng¢ olan Prensesin felsefeye ve mistisizme olan
merakindan ve bilgisinden hayranlikla bahsetmis, V. Frederick’in hakkini vererek onu
Kral’imm kizi olarak anmustir. Descartes’in diisiincelerinin siki bir takipgisi olan
Elizabeth, Descartes’a sordugu sorularla Passions De L’dme eserinin yazilmasina

sebep olmustur.4

Descartes, igsel sikintilar ile miicadele eden Elizabeth’e Seneca’nin Mutlu Yasam
Uzerine kitabim okumasim tavsiye etmektedir. Antik filozoflar1 ¢ogu zaman elestiren
Descartes’in diisiinceleri géz oniine alindiginda, bu Onerisi biraz tuhaftir: Ancak
Descartes, Seneca’nin her ne kadar “imanla” aydinlanmamis olsa da aklinin dogal 15181
sayesinde mutlu yasamin sirina erdigini  diisinmektedir. Bu mektuplasma,
Descartes’in  ahlak konusunda goriislerini detaylandirmasina neden olmustur.
Descartes, Elizabeth’e yazdig1 mektupta, insanin erdem ve bilgelik gibi kendi elinde
olan 1yilikler ile saglik ve zenginlik gibi elinde olmayan 1yilikler arasinda ayrim
yapmaktadir: Buna bagli olarak elimizde olmayan iyilikler i¢in tam bir tevekkiil halini
oneren Descartes, erdem ve bilgeligin de aklim1 dogru kullanmakla miimkiin
olabilecegini sdylemektedir. Descartes’a gore yasamin her kosulunda ¢ogunlukla zihni
kullanmak, tutku ve arzular yiiziinden yolunu kaybetmeden kararli olmak, sahip
olunan zenginlik vb. gibi unsurlarin kendi elinde olmadigini tam bir teslimiyetle kabul
etmek ve bunlar1 arzu etmemek erdem ve bilgelige giden yolu olusturmaktadir.
Descartes, Elizabeth’e Seneca hakkinda fikirlerini yazarken aslinda klasik Hristiyan
terminolojisinden oldukga farkli bir anlayis1 benimsemektedir. Buna goére Seneca’nin
“dogayla uyum ic¢inde yasamak” goriisiinii aynen kabul eden Descartes, bunu bir
noktada Hristiyanlastirarak “kendini tanrinin istencine teslim etmek™ diye terciime
etmektedir. Descartes’in burada bir kez daha Giil-Ha¢ Kardesleriyle paralel bir
anlayista oldugu goriilmektedir: Giil-Ha¢ Kardesleri de bu uyumu mikrokozmos-
makrokozmos baglaminda degerlendirmisler ve bilgelige giden yolu bu uyumu

kesfetmekte aramislardir. Giil-Ha¢ Kardesleri’nin 6nemli kurallarindan birisi olan

140 Clarke, Descartes, s.286-301.
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“Yasaya Itaat” argiimami Tanri tarafindan olusturulmus plana boyun egmeyi ve
evrenin isleyen mekanizmasim sikayetsiz kabul etmeyi gerektirmektedir.}4! Descartes,
yine Hristiyan klasik diistincesinden farkli olarak bedensel hazlar1 kaginilasi, kotii
seyler olarak gormemektedir: Buna gore bedensel hazlar ya da gecici hazlar aklin
dogru kullanilmasiyla iyi hale gelebilmektedir; ancak 6nemli olan tam bir dlgiiliiliik
icinde olup, tam bir uyum igerisinde i¢sel hosnutlugu yakalamaktir. Descartes icin
bedensel hazlar, ruhsal dinginlige giden yolda bir arag¢ olarak kullanilir. Giivenilir
bilgiye dayanan zihinsel hazlar ise tipki ruh gibi 6liimsiiz olabilmektedir.}*? Descartes,
burada Elizabeth’e verdigi onerilerde tipki Giil-Ha¢ Kardesleri’nin metodolojisinde
yer alan ruhsal dinginlik halini hedeflemektedir. Descartes, Elizabeth’e yazdigi
mektupta acik¢a, ruhun bir bedene bagli olmasiin 6zgiirliik agisindan ruha sikinti
verdigini yazmaktadir: Boylece Descartes, salt zihinsel hazlar ile bedenin araci oldugu
zihinsel hazlar arasinda ayrim yapmaya gitmektedir. Bedenin araci oldugu zihinsel
hazlar, salt zihinsel hazlara nazaran kisiye daha biiyiik goriiniir ve onu giinaha
stiriikleyebilir. Salt zihinsel hazlar ise kalicidir ve bedenden ayr1 olarak 6liimsiiz olan
ruhla birlikte yasamaktadir.*® Burada acik¢a Descartes kabalist bir argiimani ortaya
koymaktadir. Her ne kadar klasik Hristiyan inancinda da insanin 6zgiir se¢ciminin
Tanri’ya uygun olmasi tartisilmis olsa bile beden tamamen mekanik bir bigcimde
diisiiniilmemistir. Burada Descartes, bedeni manevi olandan veya ruhtan ayirip 6nemli
olanin manevi olani yani ruhu déniistiirmek oldugunu sdylemektedir. Bu da acik¢a
Giil-Hag Kardesleri’nin Kabaladan aldigi ilhami yenilenmis felsefe zemininde
sunmaktir. Descartes’in, Kalvinist Prenses Elizabeth’e bir diger tavsiyesi ise Kalvenci
inan¢ baglaminda O6nemli bir hatirlatmay1 kapsamaktadir: Buna gore hayatta bir
insanin bagina hangi katiiliikler gelirse gelsin, Tanri’nin varligini bilip onun planina
saygi duymak Kisiyi rahatlatacaktir. Insan her ne kadar 6zgiirce secim yaptigi
diisiincesinde olsa dahi Tanr1 insan1 yaratmadan O6nce mutlaka ona bir kader tayin
etmistir. Descartes, baska bir Kalvenci hatirlatmasinda ise Elizabeth’e herkesin farkl
bireyler olsalar bile biitiiniin ¢ikarini gézetmesi gerektigini ve her insanin, evrensel bir
mekanizmanin isleyen birer par¢asi oldugunu sdylemektedir. Cizvit okulundan ¢ikmis

Descartes’1in, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin ve onlarla baglantili olarak Kalvenciler ile

oy

142 Clarke, Descartes, 5.299.
143 Clarke, Descartes, s.301.
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Kabalacilarin inanglarin1 Elizabeth’e hatirlatmasi, Giil-Haglilarin diisiincelerinden

etkilenmesinin bir sonucu olabilir.

Descartes’in bir diger samimi mektup arkadasi ise Pierre Chanut (1601-1662)
olmustur. Chanut, Fransa tarafindan Isve¢’e diplomat olarak atanmis ve Descartes ile
olduk¢a samimi bir dostluk kurmus olan devlet adamidir. Isve¢’e atandiktan sonra
Descartes’1, mistisizme ilgi duyan ve daha sonra Isve¢’e davet ederek kendisine felsefe
ogretmesini isteyen Kralice Kristina ile tanistirmistir. Chanut aracilifiyla Kralige
Kristina, Descartes’1 skolastik saldirilara karsi kraliyet korumasina almayi teklif
etmistir. Descartes, sert Isve¢ iklimi dolayisiyla dliimiine yol acacak bu teklifi kabul
etmistir.}** Descartes’in Chanut’ye 1 Subat 1647 yilinda yazdig1 bir mektubun kisa bir
boliimii Giil-Hag¢ Kardesleri’nin diisiincelerine oldukga yakin bir anlayisi icermektedir.
Bu mektupta Descartes, Tanr1’nin tecessiim veya maddelesme sirr1 ile insana kendini
ifsa ettigini sdylemektedir: Bu siurra vakif olmayan kimsenin Tanri’ya gergekten bir
tutku besleyemeyecegini, tutku besledigini sananlarin ise bir puta taptigini ifade
etmektedir. Descartes’a gore Tanr1’y1 gergekten sevebilmek i¢in Tanri’nin iradesine
boyun egerek, 6liim ve felaketten korkmadan yasanmalidir: Ciinkii her seyin kaderini
en 1y1 sekilde ¢izen Tanriya tevekkiil ve bu tevekkiille beraber zihnin ya da ruhun Tanr1

ile olan benzerligi kisiyi siikretmeye ve sirrin1 anlamaya sevk etmelidir.

Imdi, Tanrmin askina ulasmak icin, giitmek gerektigine hiikmettigim yol, onun bir

diisiince veya diisiinen bir sey oldugunu g6z 6niinde tutmaktir, bu noktada ruhumuzun

0ziiniin, onun 6zii ile bir benzerligi bulundugundan, ruhumuzun, Tanrinin yiice aklinin,

Tanr1 nefesinin bir pargasi olarak, bir akisi olduguna inaniyoruz.#°
Ruhun bir akis igerisinde oldugunu sdyleyen Descartes’in bu diisiincesi Giil-Hag
Kardesleri’nin tanimladigi ruhun dinamik yapisim1 ifade etmektedir. Ruh, tipki
Kimyasal Evlilik’te anlatildigi gibi asamalarla gelismektedir; kisinin manevi
doniisiimii ile ruhun ilahi yetkinligi artmaktadir. Tanriyla benzerligini kesfeden insan,
ruhunu en miitevazi sekilde gelistirmek icin ¢abalamak zorundadir. Descartes’in
elestirdigi ve puta tapmakla sugladig: kimseler, ruhun Tanr1 ile benzerligi oldugunu

gdz ardi edip yalnizca kibirle dolarak Tanr1 sevgisini degil tanrilagsmay1

sevmektedirler: Bu kimseler Tanr1’y1 yanlis anlayan ve onun giiciinii ve iradesini

144 Clarke, Descartes, 5.345-346.
145 Descartes, Ahldk Uzerine, s.101.
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tanimayan kimselerdir.1*® Giil-Hag Kardesleri de tam bu noktada Descartes ile paralel
cizgide bir diislinceyle Tanriy1 yanlis anlayanlarin onu sevmek konusunda yanilgiya
diistiiklerini sdylemektedir. Bu baglamda Descartes ve Giil-Hag Kardesleri’nin
diistincesine oldukg¢a acgik bir benzerlik s6z konusudur. Giil-Ha¢ Kardesleri’nin
manifestolarinda bu durum acgikg¢a belirtilmistir; kim Tanriy1 ve Tanrinin sézlerini

dogru anlarsa, Tanr1y1 sevmekte ve O’ na benzemektedir.**

3.3.4 Felsefenin ilkeleri — 1644

Descartes Elizabeth’e ithaf ettigi Felsefenin Ilkeleri adli eserini 10 Temmuz 1644’te
yaymlamistir. Felsefenin Ilkeleri Descartes’m yonteminin, toz anlayisinin, fizik ve
metafizik konusundaki diigiincelerinin kapsamli bir 6zetini olusturmaktadir. Descartes,
Felsefenin Ilkeleri nde goriislerinden higbir sekilde taviz vermemis olsa da Hollandal:
teologlarin ve Fransiz Katoliklerinin sert karsi ¢ikislarindan dolayi, tanrinin yaniltict
olabilecegine dair tutumunu farkli bir tslup ile sunmustur. Buna goére Descartes,
Meditasyonlar eserinde tanrinin yaniltict olabilecegine dair sdylemlerini yumusatmis,
bunun yerine tanri tanitlamasina tanrinin varhiginin zorunlu oldugunu eklemistir.
Kitabin ilk bdliimiinde insan iradesinin 6zgiirliigii konusunu daha detayli bicimde ele
almaktadir: Insan iradesinin 6zgiirliigiiniin kapsama alanim genisletmek isteyen
Descartes, insanin yaptigi hatalarin sucunu tanriya atmamak gerektigi fikrini
savunmaktadir. Ancak Elizabeth’e tanrinin her seyi dnceden en miikemmel sekilde
belirledigi fikrini savunan Descartes, burada diistiigii ¢eliskiye bir agiklama getirmek
zorunda kalmis olsa da doyurucu bir savunma yapamamistir. Boliimiin devaminda ise
bir inan¢ Onceligi fikrini savunmus, ilk olarak vahyedilenlere, ikinci olarak detaylica
arastirilanlara, {i¢iincii olarak ise deneyimlerimize glivenmemizin daha dogru olacagi
fikrini savunmustur.'*® Felsefenin Ilkeleri’nin ikinci béliimiinde ise Descartes, Kutsal
Peder Christian Rosenkreutz’un mezarindaki sunakta yazan “bosluk yok ya da bosluk
kiymetsiz” (Nequaquam vacuum) fikrini savunmaktadir.!*® Bu noktada Descartes’mn
boslugun olmadigina dair savundugu fikir Aristoteles ile ayni ¢izgide gibi goziikse de

aralarinda ince bir farklilik bulunmaktadir. Aristoteles boslugu, devinim yasalarina

146 Degscartes, Ahldk Uzerine, s.102.

oy
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aykirt bir durum olarak goriir ve bos mekan diisiinesini, cisimden bagimsiz bir yer
diisiincesi olarak sayar; boylece boslugun yeri olmasi bakimindan bir ¢eliski
barindirdigini sdyleyerek boslugu reddeder,'™® Descartes ise boslugu aym diisiince ile
reddederken bunu hareket yasalar1 argiimani ile degil maddesiz uzamin, uzamsiz da
maddenin diisliniilemeyecegi argiimani lizerinden agiklamaktadir. Descartes’a gore
uzam, yargl bakimindan ayr1 bir sey olsa bile diislemimizde biri uzam digeri madde
iki sey olusturmamaktayiz.®! Hiilasa Descartes, Aristoteles’ten ince bir noktada
ayrilarak boslugu, maddesiz uzam disiliniilemez diyerek reddetmektedir. Bu
baglamda, boslugun reddi diisiincesi tam da Giil-Ha¢ Kardesleri’nin istedigi gibi
Aristoteles’in ve antik filozoflarin giidimiinden kurtarilarak daha yeni bir fikirle

aciklanmakta ve “bilimde reform” arzusu bakimindan Giil-Hag fikri ile uyusmaktadir.

Descartes, Felsefenin Ilkeleri’nin iigiincii béliimiinde, yine Katolik Kilisesiyle ters
diistiigii bir konuyu agiklamak istemektedir: Ancak bu agiklamayi, Katolik Kilisesinin
canmi sitkmadan yapmasi ve iizerinde kurulacak herhangi bir baskiy1 savusturmasi
gerekmektedir. Bu konu, gezegenlerin hareketi konusudur. Descartes, bu konuda
Galileo’nun fikrini aslinda makul bulmaktadir ancak Galileo’nun basma gelenlerin
kendi basina gelmemesi i¢in dikkatli davranmaktadir. Katolik Kilisesi, “glines evrenin
merkezindedir ve hareket etmez ancak diinya hareket eder” fikrine bir yasak
getirmigtir: Descartes, bu yasaga dikkat ederek bir ¢6ziim bulur, bu ¢6ziim hareketi
goreli hale getirmektir. Buna gore bir cisim, bir bagka cismin yakinindayken yine bir
baska cismin civart konumuna gectiginde o cismin hareket ettigi sdylenmektedir. Bu
durumda Descartes, gezegenler Giines’in etrafindaki bir burgacin i¢inde doniiyor
demis, daha sonra her gezegen kendi burgaci i¢inde donerken, kendisiyle aym
burgacin i¢inde hareket eden yakinindaki bir cisme gore duragandir diyerek Katolik
Kilisesine ters diismekten kendini kurtarmaya calismistir. Bdylece hem Giines
merkezli bir sekil ¢izmis hem de Katolik Kilisesinin gazabindan kag¢inmaya
calismistir. Bundan sonra Descartes, gezegenlerle ilgili sorunu nihayete erdirmeyi
basarabildigini ummustur; yine de bu sdylediklerini Katolik Kilisesinin yargisina
biraktigmi soylemistir: %2 Descartes’m bu sdylemi, Katolik Kilisesinin artan

baskisindan dolay1 bir korku tasidiginin gostergesidir. Descartes, gezegenlerle ilgili

150 Aristoteles, Fizik, Cev., Saffet Babiir, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001, s.9-10.
151 Descartes, Soylem, Kurallar, s.145.
152 Clarke, Descartes, s.330-331.
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tutumunda Aristoteles’in geosantrik sistemine dolayli bir karsi ¢ikista bulunmaktadir.
Bu kars1 ¢ikigin dolayli olmasinin sebebi Katolik Kilisesinin baskisidir: Ancak yine de
bu konuda hem Katolik Kilisesine ters diismemis hem de “bilimde reform”

diisiincesine uygun davranmistir.

Descartes daha once acikladigi ruh-beden ayrimini yine spiritiiel bir zemine oturtarak
Felsefenin Ilkeleri’nde tekrar yinelemektedir. Descartes’a gdre bir insanm ruhunu
tantyamamasinin sebebi, uzamli seylerden ruhu tam olarak ayirabilecek zihinsel ve
manevi diizeye gelememis olmasidir. Otantik Kabala 6gretisinin ve Giil-Haglilarin
ruhunu tanimak ve dontistiirmekle ilgili klasik diisiincesi Descartes’in bu fikri ile ciddi
paralellikler gostermektedir. Descartes’a gore maneviyattan uzak ve zihnini dogru
kullanamayan insanlar, diinyaya ve maddi seylere inanmaya, ruhuna inanmaktan daha
fazla 6nem vermektedir. Boylece ortaya yalniz bedeniyle ya da bedensel arzulariyla
hareket eden, bu diinyaya ve maddi seylere inanan, manevi gelisimden ve doniisiimden
uzak insanlar ¢ikmustir.’>® Bu baglamda Descartes, ruhun gelismesi ve bilinmesi i¢in
bedene ya da maddeye degil ruha ve ruhu yaratan tanriya inanilmasi gerektigini
soyleyerek kesin bir ¢izgi ¢ekmektedir. Bununla beraber Descartes, Felsefenin
Ilkeleri'nde giinah denilen seyin mahiyetini de bu baglamda agiklamaktadir: Buna
gore inanilan maddi seylerin giivenilmez donelerine ¢ok fazla kendini kaptiran insan,
iradesini Ozglirce genisletebildigi icin hataya ya da giinaha diismektedir. Burada
aslinda Descartes, klasik bir mistisizmi kendi felsefesi baglaminda agiklamaktadir.
Beden, kisinin ruhundan ayr1, biyolojik kosullarin devamliligi i¢in beslenmesi gereken
bir aragtir; ancak amag ruhu beslemek ya da bilmek olmakla beraber, ruh ise tipki Giil-
Haglilarin 6gretisinde oldugu gibi kisinin 6liimsiiz olan asli, yani toziidiir. Miithim olan
ruhu manevi ve akli alanda beslemek, insanin yanlislarinin sorumlulugunu tanriya

yiiklememektir. >

Descartes, Felsefenin Ilkeleri'nin ilerleyen boliimlerinde adeta makrokozmos-
mikrokozmos 0gretisini reforme ederek sunmaktadir. Buna gore Tanri, biiytlik giicii ve
kudretli iradesiyle her seyi ezelden diizenlemistir. Insanlar, tanrinin her seyi belli bir

diizene sokmadigini disiiniirlerse giinaha girmektedirler. Makrokozmos baglaminda

153 Descartes, Felsefenin ]:lkeleri, $.62.
154 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, s.79.
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her sey dengeli, uyumlu ve tanrinin mutlak yetkinligi ile islemektedir: Insanlarin
yapmas1 gereken sey, mikrokozmos dgretisine benzer bicimde, kendi istenglerini bu
iradeye uyumlu kilmaktir. Bunun nasil yapilacagina dair bir ipucu da veren Descartes,
oncelikle mutlak giiciin tanrida oldugunu bilmekle beraber, istencimizin yanilma
payin1 en aza indirmemiz gerektigini sdylemektedir. Aldatici olmayan tanr1 sayesinde
insandaki bilmek kuvveti yanilmamakta, istemek ise bilmeye giicliniin yettigi seylere
yoneldiginde tam bir denge kurulmaktadir. Tanr1 uyumlu bir evren modeli yaratmistir;
insan, istencini bu evren modeliyle uyumlu halde kullanarak yani acgik-secik bilmedigi
higbir sey iizerine yargida bulunmayarak tam bir denge saglamalidir.®® Bu diisiince
makrokozmos-mikrokozmos baglaminda Giil-Ha¢ Kardesleri’nin denge ve uyum

diisiincesiyle bagdasmaktadir.
3.3.5 Ruhun Tutkular1 — 1649

René Descartes’in 6liimiinden bir yil 6nce yayinlanan son eseri Ruhun Tutkulari dir.
Descartes, Elizabeth’le yazismalar1 sirasinda insan duygulan ile ilgili soru soran
Prenses’e duygular hakkinda kapsamli bir incelemeyi beraber yapabileceklerini
iletmistir. Bunun sebebi, Elizabeth’in daha 6nce Descartes’in hayvanlar hakkinda
yaptig1 bir incelemeyi okumus olmasidir: Bu yilizden Descartes, kendisini tutkular ve
beden konusunda olduk¢a iyi anlayacak kisinin Prenses Elizabeth oldugunu
diistinmistiir. Boylece 1645 yilinda Ruhun Tutkular1 kitabinin ¢alismalarina
baslamustir.®® Yukarida aciklandigi lizere Descartes, ruhu tanimlarken, ruhun bedeni
irade ile harekete gecirdigini sOylemektedir; beden de tutkulari uyarmaktadir. Ancak
ruh, fiziksel yasalara indirgenemezken, beden de ruha indirgenememektedir. Bununla
beraber damarlarda ince bir hava gibi dolasan can ruhlarinin, beyindeki epifiz bezine
ulagmasi ile bedenin hareketleri ruhtaki tutkulari uyarmaktadir. Descartes, alt1 temel
tutku saymaktadir, diger tiim tutkular bu alt1 tutkudan meydana gelmektedir: Bunlar
hayranlik, sevgi, 6fke, nese, keder, arzudur. Tutkular bedenin hareketinden dogan
zorunlu etkinlikler olarak, dengede tutulabilir ve asirtya kagilmazsa hi¢ de koti
degildir. Tutkularin dengede tutulmast konusunda Descartes, makrokozmos-

mikrokozmos baglaminda Giil-Ha¢ Kardeslerine olduk¢a benzer bir metot

155 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, s.83-84-85.
156 Clarke, Descartes, 5.306.
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sunmaktadir. Buna gore aslinda kendi ig¢inde kotii olmayan tutkular, evrensel iyi
diistiniilmediginde ya da tanrimin istenci hige sayilip Ornegin arzularda asirtya
kacildiginda kétii olmaktadir: Giil-Hag¢ metodolojisinin perspektifinden bakildiginda
makrokozmos ile ruhu uyumlu bir hale getirebilmek i¢in yine eylemlerde denge unsuru
gozetilmektedir. Descartes’in, tutkulari aklin Onciiliigiinde denetim altina almak
gerekliligini vurgulamasi, yalnizca bir ahlaki temel olarak degil ayn1 zamanda kisinin
kozmik uyum agisindan dengede olmasi ve ruhsal dinginligi yakalamasi agisindan
okunabilir. Ruhun Tutkular: eserinin yiiz doksaninci maddesinde Descartes bu konuda
ornek teskil edecek seyler soylemektedir: Buna gore, sabirla erdemi ve bilgeligi takip
edenlerin gercekten dnemli ve iyi bir eylemde bulunduklarinda duyduklar1 seving,
bagnaz ve kendini dindar sanan dogmatiklerin Onemsiz bir sey yaptiklarinda
duyduklar1 gururdan farklidir; iki etkinligin nedeni de tutkular olmasina ragmen
erdemli kimseler tutkularinda asiriya gitmemisler ve gercekten hakli, 6nem arz edecek
eylemleri yaptiklarinda bir tiir tathh hosnutluk duymuslardir. Her giin kiliseden
¢ikmayan, orug tutan, batil inangli sofular ise tutkularinda asiriya kagmis ve bir tiir
onemsiz eylemleri, haksiz bir kibir ve gururla yapmislardir.’>” Descartes, eserinin son
iki maddesinde dogalar1 geregi iyi olan tutkulardan korkmamak gerektigini,
kacinmamiz gereken tek seyin asiriya kagmak oldugunu sdylemektedir; bedenin
hareketlerinden dolay1 tutkularin uyarilmasi ve kanin hareketlenmesi neticesinde
olusabilecek asiriliklar1 6nlemek i¢in ise tetikte olmayi, asirilifa kagmaya sebebiyet
verecek duygunun ¢ok daha kuvvetli, dengeyi kurmaya yonelik duygunun ise ¢ok da
zay1f goriinmeye egilimli oldugunu hatirlamay1 6nermektedir. Devaminda Descartes,
tutkularin anlik saldirisina ugrandiginda ise ruhunu hep bu ani saldirilara karsi hazir
tutanlarin yine bir korku yasamamas1 gerektigini ¢linkii ruhlarini bu konuda egitmis
olduklarmi sdylemektedir: Bu kimseler ruhlarini en miikemmel beceriklilikleri ile
kullanmakta, bilgelikleriyle 6n plana ¢cikmaktadirlar.’>® Descartes, bu noktada agik¢a
ruhun, kisinin aklmi kullanmasiyla beraber dinginlesecegini, gelisecegini
sOylemektedir. Ruh kendini ne denli kozmik uyumla paralel hale getirmelidir; kisi,
tutkularini taniyarak denge unsurunu ne kadar g6z oniine alirsa o kadar bilgelesir. Giil-
Hag Kardesleri’nin gerek simyadan gerekse Kabalistlerden ilham alarak olusturduklar

kozmik uyum diisiincesi de ruhu manevi konuda yetkinlestirmeyi esas almaktadir.

157 Descartes, Ruhun Tutkulari, s.119.
158 Descartes, Ruhun Tutkulari, s.131-132.
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Descartes buna benzer olarak tanri iradesini gdz oniine almay1 ve istencimizi, agik-
secik bilgiyi merkeze alarak olabildigince tanri istencine uydurmak gerekliligini ifade
etmektedir: Tutkular1 ise bu yolda kullanmay1, ruhumuzu manevi agidan doniistiirmeyi
ve dengede tutmayr Onermektedir. Ruhun gelisimi, denge ve uyum kavramlar
acisindan degerlendirildiginde, Giil-Ha¢ Kardesleri’nin diisiincesi ile René

Descartes’1n diisiinceleri arasinda bir benzerlik bulmak miimkiindiir.
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4. SONUC

Giil-Hag Kardesleri, ¢agiin Skolastik anlayisint dogrudan elestiren, Katolik
Kilisesinin baskici ortaminda bilimin duraganlastigin1 vurgulayan ve ¢agin Aristoteles
glidiimiindeki metodolojisini ortadan kaldirmay1 amaglayan bir topluluktur. Kardesler,
diinyada evrensel bilimi ve dinsel reformasyonu hedeflemektedir. Giil-Hag
Kardesleri’nin amaglar1 arasinda ileriye doniik, dinamik bir bilim anlayis1 yatmakta,
sekiiler bir devrim arzulanmaktadir. Ayn1 zamanda kisilerin ruhsal doniisiimiinii,
hedeflenen devrim baglaminda hizlandirmak gayesi giidiilmektedir. Giil-Hag
Kardesleri, ruh ve beden ayrimini kesin olarak yapmakta, kisilerin manevi
doniigiimiinli simyadan aldiklar1 ilhamla metaforik bir bicimde anlatmaktadirlar: Bu
baglamda, bilimsel doniisiimii de tipki ruh gibi algilayan Giil-Hag Kardesleri, ruh nasil
manevi anlamda gelisirse, bilimler ve insanlik da tipki ruh gibi gelismek zorundadir
diistincesini tagimaktadirlar. Bu yiizden 17.Y1izy1l’da onlarla ayni fikirde ve islerinde
yetkin olan tiim bilim adamlarini ve filozoflar1 saflarina katilmaya davet etmektedirler.
Giil-Ha¢ Kardesleri, gizliligi ve goriinmez olmay1 esas aldiklari i¢in onlara katilan
kimseleri tam anlamiyla ifsa etmek zordur: Ancak bazi bilim adamlar1 ve filozoflarin
sOylemleri Giil-Ha¢ Kardeslerine olduk¢a yakin ifadeler cagristirdig: i¢in, diisiince

paralellikleri gbz 6niine alinarak gii¢lii sonuglar ¢ikarilabilir.

René Descartes’in felsefesi ve yasami Giil-Hag Kardesleri’nin diislinceleriyle
paralellikler icermektedir: Bu paralellikler yiiziinden Descartes gerek Fransa’nin
Katolik entelektiiel ¢cevresi gerekse Martin Schook gibi akademisyenler tarafindan sik
sik Giil-Hag¢ Kardeslerine iiye olmakla sug¢lanmistir. Descartes’in genclik yillarinda
ilgilendigi bazi filozoflarin Giil-Hag¢ Kardeslerine ilham vermis olmasi, mistisizm ile
yakindan ilgili ¢aligmalar yiiriitmesi de bu suglamalarin igerigini giiclendirmektedir.
Descartes’in yagaminda Giil-Ha¢ Kardesleri’nin kurallarindan bazilarin1 ¢ok baskin
bicimde uyguladig1 goriilmektedir; bunlarin basinda siirekli inzivada yasamasi,
kendini gizlemesi, Protestan iilkelerde daha fazla vakit gecirmesi gelmektedir. Giil-
Hag Kardesleri’nin mistik ve reformcu hareketinin, okiilt caligsmalariyla iinlii Yukar1

Palatina’nin Elektori V. Frederick’in etrafinda donmesi ve Descartes’m V.
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Frederick’in kiziyla olan yakin iliskisi de gz Oniinde bulunduruldugunda,

Descartes’in Giil-Hag Kardesleri ile bir iliski i¢erisinde olmast muhtemeldir.

René Descartes’in diislincelerinde de yasami kadar Giil-Hag Kardesligi’nin
izlenimlerini bulmak miimkiindiir. Bunlarin basinda her ne kadar Katoliklerin
savunucusu Cizvit Tarikatinin okulundan mezun olmus olsa da Aristoteles’e ve
Skolastik felsefeye yaptig: elestiriler gelmektedir. Bu konuda Giil-Hag¢ Kardesleriyle
ayni ¢izgide duran Descartes, Aristoteles’in fikirlerinin zamaninin gegtigini ve yerini
tim bilimleri kapsayan yeni bir bilimin almasi gerektigini savunmaktadir. Bu
baglamda, Giil-Haglilarin evrensel bilim diisiincesiyle de Descartes’in tiim bilimleri
kapsayan evrensel bir bilim fikri kesigmektedir. René Descartes’in agik-segik bilgiye
ulagsmak tizere gelistirdigi metodolojisinin ilki diisiinen benin bilgisine ulagmaktir;
diisiinen benden yola cikarak yine agik-secik olan tanrinin bilgisine ulasan Descartes,
yine Giil-Hag¢ mistisizmiyle paralel bir bicimde kendini bilmekten, tanimaktan yola
cikarak tanri bilgisine ulagsmaktadir; Giil-Hag¢ Kardesleri’'nin ezoterik yonteminde de
ayn1 uygulama s6z konusu olup, kisinin ruhunu doniistiirmesiyle tanrty1 bilip anlamasi
mimkiin olmaktadir. Descartes’in diislincesiyle Giil-Ha¢ Kardesligi’nin 6gretisi
arasindaki bir diger paralellik ise ruh-beden ayriminin ikisinde de radikal bir bigimde
yapilmis olmasidir: Buna gore Giil-Hac¢ Kardesleri, Kabala 6gretisinde oldugu gibi
bedeni yalnizca bir mekanik yap1 olarak gérmekte, mithim olanin ruhu doniistiirmek
oldugunu sdylemektedir. Descartes ise ayni sekilde ruh-beden ayrimini kesin olarak
yapmakta, bedeni fiziksel yasalara indirgemektedir; ruh ise Descartes’a gore oliimsiiz
olandir ve asil beslenmesi gereken ruhtur. Giil-Ha¢ Kardesleri’nin ana ¢gretilerinden
bir tanesi de evrensel uyumdur: Buna gore evrende yani makrokozmosda her sey bir
diizen igerisindedir; doga, insan ve diinya kozmik uyum {izere hareketini
stirdiirmektedir. Mikrokozmos ya da kii¢iikk diinyada ise evrensel uyum
kesfedildiginde, makrokozmos ile mikrokozmos ayni ¢izgide birlesir ve dogay1
anlamak, tanriy1 bilmek, ruhsal gelisim miimkiin olur. Descartes’1n felsefesinde de bu
amag oldukca agiktir ve Giil-Haclilar ile fazlasiyla benzerdir: Insan iradesi dzgiir
oldugundan cogunlukla yanilgiya diisebildigi i¢in tanr1 iradesinden uzaklagsmaktadir;
ancak zihni merkeze alir ve acik-se¢ik bilgi iizerine hareket edilirse tanri istenci ile bir
noktada uyum saglanabilir. Bunu yapabilmek i¢in ise bilge olmak 6nemlidir, bilge

olmanin yolu da ruhumuzda var olan tutkularda asirtya kagmamaktir. Bu baglamda
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Descartes’in  sdylemi, makrokozmos-mikrokozmos baglaminda okunabilmektedir.
tanrisal isten¢, yani makrokozmos ile insan iradesi yani mikrokozmosu dengeli bir
duruma getirilebilir, tutkular da bu uyum sayesinde terbiye edebilirse insanlar i¢in

mutlu bir yasam kaginilmaz olacaktir.

Descartes’in Giil-Hag Kardeslerine iiye olup olmadig1 kesin olarak bilinmemektedir:
Ancak gerek cevresindeki hatir1 sayilir kimselerin siiphelenmesi gerek akademik
cevrelerde Giil-Hacl olduguyla ilgili su¢lamalar Descartes’1 bu konuda siipheli hale
getirmektedir. Ozellikle V. Frederick’in kiz1 Prenses Elizabeth ile yakin temast, inziva
hayat1 ve felsefesindeki ana temalarin Giil-Ha¢ Kardesleri’nin 6gretisiyle benzerligi
Descartes’t Giil-Ha¢ Kardesleri icin uygun bir filozof haline getirmektedir.
Descartes’in genglik yillarindan itibaren ilgilendigi mistik ekoliin giiclii filozoflar1
Agrippa ve Roman Llull gibi isimler Giil-Hag hareketinin fikir babalaridir. Skolastik
diisiince ve Aristoteles karsitligi Descartes’t Giil-Hag Kardesleri’ne iten sebepler
olabilir. Descartes’in ve Giil-Ha¢ Kardesleri’nin Katoliklere aykir1 goriisleri de bir
baska birlestirici noktadir. Bu baglamda Descartes’in eserleri Giil-Ha¢ Kardesleri
felsefesinin sekiilarizasyona ugramis hali olarak okunabilmektedir. Bu calismada
Descartes’in  eserlerindeki Giil-Hag Kardesligi 6gretisinin izleri siiriilmiis ve
eserlerdeki pasajlar, Descartes felsefesinin biitlinliigline dikkat edilerek hermendtik
acidan incelenmistir: Incelemenin sonucunda Descartes’m Giil-Ha¢ Kardesleri’nin

diisiincelerinden etkilenmis olabilecegine dair giiclii isaretler elde edilmistir.
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