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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarimi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarinin yapilmasi ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atif yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.

Faris Sadeeq Abdullah AL-BAKRI



OZET

YUKSEK LISANS TEZI

HAC VE UMREYE DAIR CAGDAS FETVALAR VE iHTIiLAF YONLERI:
DERLEME VE INCELEME

FARIS SADEEQ ABDULLAH AL-BAKRI

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BiLiMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLiM DALI

DANISMAN: DR. OGR. UYESi MONEER GOMAA AHMED MOHAMMED

Bu aragtirma, hac ve umre ibadetlerinin yapildig1 donemlerde karsilasilan sorunlari ve zorluklari
incelemektedir. Hac ve umre ibadetleri, Islam'da énemli bir yer tutar ve bu ibadetlerle ilgili
farkll mezhep ve goriisler arasinda bazi konularda farkliliklar bulunmaktadir. islam hukuku,
insanlarin ¢ikarlarina hizmet etmeyi ve zararlar1 onlemeyi amaglayan bir hukuktur. Genellikle,
catisan menfaatler ve farkli ¢ikarlarin bir araya geldigi durumlar sikca karsilasilir. Bu durumda,
bir konuda tercih yapmak i¢in kiyas yoluyla karar verilmesi gerekebilir. Bu tercih, bir konuda
daha oOnce tercih edilen ¢ikarin baska bir ¢ikar tarafindan goz ardi edilmesi anlamina gelebilir.
Iste bu noktada, hiikiimler ve mezhep hiikiimleri arasinda ihtilaf dogar, ¢iinkii bu tiir konularda
acik bir metin bulunmamaktadir. Bu ihtilaf, mii¢tehidin tercih ettigi maslahatin yerini veya
Oonemini gormemesi durumunda daha dogru bir yontem olabilir. Bu, miigtehidin goriisiiniin,
tercih edilen konuya yonelik tercihini diger konunun 6niine koymasi anlamina gelir. Bu nedenle,
hiikiimlerde ve mezhep hiikiimlerinde ihtilaf meydana gelir. Ciinkii bu tiir konularda agik bir
hiikiim yoktur. Bu, sarinin amaglar1 arasinda yer alir. Ancak, iki konu arasindaki ihtilaf noktasini
dikkate almak 6nemlidir.

ANAHTAR KELIMELER: Fetva, Fukaha, ihtilaf, Cagdas, Hac, Umre.
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ABSTRACT

MSC THESIS

CONTEMPORARY FATWAS AND AREAS OF DISAGREEMENT
REGARDING HAJJ AND UMRAH: COMPILATION AND ANALYSIS

FARIS SADEEQ ABDULLAH AL-BAKRI

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES

SUPERVISOR: ASST. PROF. DR MONEER GOMAA AHMED MOHAMMED

This research examines the problems and challenges encountered during the pilgrimage (Hajj)
and minor pilgrimage (Umrah) performed during specific periods. Hajj and Umrah hold
significant importance in Islam, and there are variations in opinions and practices related to
these religious acts among different sects and schools of thought. Islamic jurisprudence aims to
serve the interests of individuals and prevent harm. Often, conflicts arise when conflicting
interests and different considerations converge. In such situations, making a decision through
analogy (qgiyas) may be necessary to prioritize one interest over another. This preference may
involve favoring one interest over another when there is no clear textual guidance.
Consequently, differences arise in legal rulings and within different schools of thought because
there is no explicit text addressing such matters. This divergence results from the jurist's ability
to either not recognize the importance of a particular interest preferred in a previous ruling or to
select a different method when the preferred interest is not apparent. Thus, disagreements arise
in legal judgments and jurisprudential rulings due to the absence of a definitive textual basis.
This reflects the essence of jurisprudential debates and serves as a reminder of the importance
of considering the points of contention between two matters.

KEYWORDS: Hajj, Umrah, Fatwa, Islamic Jurisprudence.
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1. GIRIS

Islam hukuku, insanin hem diinyada hem de ahirette saadet ve huzurunun teminine
onem veren bir nitelige sahiptir. Allah Teald, rahmetinin bir eseri olarak Islam
hukukunun temel ilkelerini, kiilli kaidelere oturtmus, boylece mii¢tehitlerin yeni ortaya
¢ikan meselelere dair bu kaidelerden hiikiimler elde etmesini kolaylastirmistir. Islam
dini, miitekamil bir yapiya sahip olup her zaman ve mekan i¢in gecerli ve uygundur.
Bu nedenle Miisliimanlar, hayatlarinda ortaya cikan veya gelecekte cikacak olan
herhangi bir meselenin, ciizi bir konunun veya olaymn hiikmiinii, Kur’an-1 Kerim’de
veya Resilullah’in siinnetinde dogrudan bulamasalar dahi, Islam'n 6ziinii ve
amagclarim1 diisiinerek bunlar i¢in hiikiimler istinbat edebilirler. Zira Allah'm Kitab1
Kur’an-1 Kerim oniimiizdedir ve yakin veya uzak gelecekte ortaya g¢ikabilecek her
tiirli mesele i¢in hiikiim iceren ayetler bulunmaktadir. Bu nedenle dinin temellerini,
Islam hukukunu ve kiilli kaidelerini inceleyenler, yakin veya uzak gelecekte ortaya
cikacak bu tir meselelerin hiikiimlerini ¢ikarma imkanina sahiptirler. Buradan
hareketle Kur’an-1 Kerim, Siinnet, Icma ve Kiyas olmak iizere Islam hukukunun dort

temel kaynaklar1 esas alinarak bu istinbat, yani hiikiim ¢ikarmak miimkiindiir.

1.1 Arastirmanin Amaci

Arastirmada, hac ve umre mevsiminde haci ve umrecinin karsilagtigi sorunlar1 ve
zorluklart ele alinmistir. Ciinkii hac ve umre konularinda farkli mezhep ve goriislerin
bulundugu bazi konularda farkliliklar ortaya g¢ikmaktadir. Bilindigi iizere Islam
hukuku, en biiyiik amaci, insanin maslahatina olan seyleri saglamak ve zararina olan
seyleri 6nlemek olan bir hukuktur. Genellikle muteber menfaatlerin ¢atismasi ve tek
bir meselede farkli maslahatlarin bulugmasi, sik¢a goriilen bir durumdur. Bu durumda
bir tarafin lehine bir maslahat ger¢eklesirken, diger tarafin lehine baska bir maslahat
gerceklesebilmektedir. Bu maslahatlar arasinda hiikiim vermek, kiyas yoluyla tercih
yapmay1 gerektirmektedir. Bu tercih, miigtehidin goziinde tercih edilen maslahatin
yerini veya degerini gormemesi durumunda daha dogru olabilir. Boylece, mii¢tehidin
goriisi, tercih edilen meseleye yonelik tercihini, diger mesele {lizerine tercih edilenin
oniine koymak anlamina gelir. Iste bu noktada, hiikiimlerde ve mezhep hiikiimlerinde

ihtilaf dogar. Ciinkii bu tiir konularda agik bir nas yoktur. Esasindan bu, sarinin



maksatlar1 arasinda yer alir. Fakat iki mesele arasindaki ihtilaf noktasini g6z oniine
almak gerekir. SOyle ki miictehit, kitabindan tercih edilen maslahati ger¢eklestirmeye

aykir bir delil verir, ya da tercih edilen bu delile dayanarak bir fetva ¢ikarir.

1.2  Arastirmanin Onemi

Bu aragtirma, Hac1 ve umre ibadetlerinin 6ziinde bulunan manevi derinligi ve anlami
koruyarak, bidatlerden ve kisisel arzulardan arindirilmis bir sekilde icra edilmesini
kolaylastirmay1 amaglamaktadir. ibadetlerin temel amaci olan Allah'a yakinlasma ve

ruhsal arinma, bu ¢alismanin temel odak noktasini olusturmaktadir.

Arastirma kapsaminda, ¢agdas alimlerin ilgili konuda ortaya koydugu fetvalar ve
yorumlar detayli bir sekilde incelenecektir. Bu fetvalar, ibadetlerin nasil dogru ve
sahih bir sekilde yerine getirilecegi konusunda rehberlik sunacak ve ibadetlerin
yapisinda yer alan sembolizm ve anlamlar agikliga kavusturacaktir. Bu sayede, Haci
ve umre ibadetlerini yerine getirenler, ibadetlerin yiice amaglarina daha derin bir

anlayisla yaklasabileceklerdir.

Ayn1 zamanda, arastirma sayesinde ibadetlerin gereksiz karmasikliklardan
arindirilarak basit ve anlagilir bir hale getirilmesi hedeflenmektedir. Bu durum,
ibadetlerin herkes tarafindan kolaylikla icra edilebilmesini saglayacak ve insanlarin

manevi yolculuklarin1 daha etkili bir sekilde tamamlamalarina yardimer olacaktir.

Aragtirma sonuglari, Hac1 ve umre ibadetlerine yonelik daha saglam bir teorik temel
olusturmanmn yani sira, bu ibadetleri gergeklestiren bireylerin deneyimlerini
zenginlestirecek ve manevi tatminlerini artiracaktir. Sonug olarak, bu g¢alismanin
nitelikli yaklasimi, hem ibadetleri yerine getiren bireylerin hem de ilgili alanlarda

calisan alimlerin pratik fayda saglayacagi 6nemli bir kaynak olacaktir.

1.3 Arastirmanin Secilme Nedeni

Bu konuyu se¢me nedenim, yirmi yildir insanlara hac ve umre rehberligi yaptigim
sirada hac ve umrenin menasiki konusunda sahit oldugum farkliliklardir. Nitekim hac,

fakihler ve miictehitler arasinda yaygin olarak ihtilaflarin yasandigi ibadetlerden



biridir, 6zellikle uzak bolgelerden gelen dilleri, lehgeleri, ¢evreleri ve yasam tarzlari
farkl1 olanlar arasinda bu oldukga belirgindir. islam dini, Allah Teald’nin kullari igin
se¢mis oldugu hak dindir. Temel esaslari, Allah Teala tarafindan belirlenmis ve bunlar
Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selam aracilifiyla insanlara bildirilmistir. Bu
temel esaslar, islam’1n ana siitunlarini olusturur. Hac da bu temel esaslardan biri olup

Miisliiman, hiir, akil balig ve giicii yeten her miikellef insanin iizerine farzdir.

1.4 Arastirma Yontemi

Arastirma, agiklayici ve analitik yontem olmak iizere birbiriyle baglantili iki temel
yonteme dayanmaktadir. Aciklayict yontem, Hac ve umre ile ilgili fikhi meseleleri, bu
meselelerin hiikiimlerini Islam hukukunun temel kaynaklar1 olan Kuran ve Siinnet’ten
hiikiim ¢ikartma tizerine odaklanmaktadir. Analitik yontem, ihtilafli meseleleri ele
almak icin benimsenmistir. Bu meseleler, Kuran, Siinnet, icma ve kiyas gibi
kaynaklardan tiiretilen hiikiimleri icermektedir. Bu yontemle ayrica dort mezhep
imaminin goriisleri ve modern alimler arasindaki farkliliklar da incelenmektedir. Bu
farkliliklar, ¢cagin degisen kosullar1 ve gelisen zamanin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Bu
bilimsel aragtirma yonetmeleri ile glinlimiiz alimlerinin, hacilarin ve umrecilerin

yiikiinii hafifletmeye yonelik bazi fetvalari ele alinmistir.

1.5 Onceki Calismalar

Hac ve umre konularinda farkli kitaplar, makaleler ve ilmi calismalar cesitlilik arz
etmektedir. Ciinkii hac farizasi, Islam’in temel direklerinden esaslarinin besincisi olup
buna giicli yeten herkes i¢in farzdir. Bu nedenle hac konusu, alimler ve arastirmacilarin
derin ilgisini ¢ekmistir. Bu konuda yapilan geleneksel c¢alismalar genellikle

tanimlamalar ve serhler etrafinda donmektedir.

Fikhi meselelerdeki baz1 goriis ayriliklar ile ilgili ¢aligmalara gelince, her ne kadar
bazi kitaplarda bu konunun bazi yonlerine temas edilmisse de bu konuda “Cagdas
Fetvalardaki Goriis Farkliliklar1” basligr altinda bir arastirma yapilmamistir ve bu da
beni bu konuyu se¢meye yonlendiren etken olmustur. Bilakis daha onceki
calismalarda, hac ve umre ile ilgili fetvalarda goriis ayriliklarinin bazi yonlerine

deginilmistir. Bu ¢alismalardan bazilar1 sunlardir:



BAE Fetva Kurulu, “Ser’iyyeti’l-karari’s-suudiyye bi men i ’l-umra muakkaten”,
Islam Tktisat Dergisi, cilt 40, say1 473, 2020.

Bedriye Omer Buhayt el-Kassami, “Hiikmii tavafi’l-ifada 1i’l-haid mea’l-
mesakkati’l-hdsila bisebebi mevaidi’r-rahalati’t-diiveliyye ve’l-irtibadi mea’l-
hemelat”, Ezher Universitesi, Asyut Seriat ve Hukuk Fakiiltesi, say1 34, Eyliil
2022, cilt 1.

Halit Hanefi, “el-Ihtilafii’l-fikhiyye ve eseruhu fi't-teysir ale’l-huccac”,
https://www.aljazeera.net/blogs/2018/8/18/

Hallud b. Hiiseyin el-Ubeydi el-Maliki — Tiirki Muhammed Habibullah, “Meda
miisahameti istihdami’l-echhizeti’z-zekiyye fi ameliyyat’l-hac ve’l-umrati ve’z-
ziyara”, Mecelletii’l-Alemiyye li’l-Iktisat ve’l-A’mal Dergisi, cilt: 5, say1: 12,
2022, 582-594.

Seyyid Recep Ciiyusi, “Menasikii’l-hacci ve’l-umrati mine’l-kitabi ve’s-stinne”,

Sebeketii’l-Aluka, 2011.

Cavus Muhammed Murat, “el-Feteva’l-fikhiyye’l-muasirati’l-muteallika bi’l-
mesaili’s-seriyye’l-lleti essera fiha meradu’l-korona: cem’ ve ard”, el-
Mii’temirii’l-[lmiyyi’d-Diiveliyyi’l-Evvel, ed-Dirasatii’l-insaniyye ve’l-

Miitegayyiratii’l-Hayatiye fi Dav’i’s-Seriyyeti’l-Islamiyye, 339-357.

Adil Abdiilkadir, “Mesailii’l-Hilafiyye fi’l-hac”, el-Mektebetii’l-Vakfiyye li’l-

Kitiibi’l-Musavvira, Darti Hamilii’l-Mesk.

Abdiilaziz b. Saud el-Uveyd, “Mesail muasira fi’l-hac”’, Mevkiu Saydu’l-Fevaid,
Kuveyt, 1424,

Abdullah Hamed es-Sekakir, “Nevazilii'I-hac”, Beride, 1427.

Abdullah Fevzan, “Mesail yukserti’s-sual anha fi'l-hac”,
https://ar.islamway.net/book/4447/

[sam Ali Hasan Han, “Esbabi ihtilafi’l-fukahai fi mesaili’l-hac: Dirasatiin

nazariyyetiin tatbikiyyetun,” Ummiilkura Universitesi, Suud.

Muhammed Hasan Abdilgaffar, “Eserii’l-ihtilaf fi’l-kavaidi’l-usuliyye fi
ihtilafi’l-fukahi”, Miiessetii’r-Risale, Beyrut: 1402.


https://www.aljazeera.net/blogs/2018/8/18/
https://ar.islamway.net/book/4447/

» Muhammed Sad Suveyar, “Mi ruusi’l-mesaili’l-hilafiyye fi’l-hac”, Al Jaazera
Basim Yayin, say1: 131809.

> Ibn Useymin, “Feteva’l-hac”’, Daru Ibn Kayyim, Riyad, ts.

» Mahmud Muhammed Behget, “Ta’tili’l-amel bi’l-hiikmi’s-seriyye: “Ezmetii
korona nemuzec” Dirasetiin Te siliyyetiin Tatbikiyyetiin”, Dumnuhur Kiz Islam
ve Arapga Caligmalar1 Fakiiltesi Dergisi, Besinci Sayi, Birinci Boliim, 02/2020,
481-585.

1.6 Arastirma Plam
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“Fetva, fetvanin kurallari, ihitlaf sebepleri, Ihtilaf, goriis ayriliklari, Mezheplerin
Dogusu ve bunlarm goriis ayriliklar1” konulari ele alinmaktadir. ik béliimde, iki alt
baslik bulunmaktadir. Ilk baslikta, haccin farziyeti, hac seyahati, zaman farkliliklari ve
gecmis ile giiniimiizdeki hacin karsilastirilmasi basliklar1 bunmaktadir. Ikinci baslikta
ise, ¢agdas alimlerin hac konusundaki goriis ayriliklari iizerinde durulmustur. Cagdas
Alimler Arasindaki Goriis Ayriliklar bashgr altindaki Ikinci boliimde ise iki alt baslik
bulunmaktadir. Sonug¢ bdliimiinde, arastirmada ulasilan en Onemli sonuglar
ozetlenmektedir. Son olarak, arastirmanin dayandig1 kaynaklar ve referanslar alfabetik

olarak siralanmustir.



2. KAVRAMSAL CERCEVE

2.1 Fetva Kavram, Seri Kurallar ve ihtilaf Nedenleri

Calismanin basinda fetvanin tanimi, insanlarin fetvaya duydugu ihtiyag, seri kurallarin
anlami, ¢cagdas meselelerin tanimi ve fetva ile ilgili terimlerin agiklamasi gerekli ve

son derece Onemlidir.
2.1.1 Fetva Kavram

Fetva, miiftiiniin veya fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozli
olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim anlamina gelmektedir.! Ornegin “Yusuf!
Ey 06zii sozli dogru arkadas! (Riiyada goriilen) yedi arik inegin yedigi yedi semiz inek
ile yedi yesil, bir o kadar da kuru basak hakkinda bize fetva ver.” seklinde Hz.
Yusuf’tan s6z konusu mesele hakkinda aciklama isteyen kisi, bu kelimeyi
kullanmustir. Dil alimi Ibn Manzir, fetva kelimesinin “yigit, delikanli” anlamindaki
fetd kelimesinden tiiredigini ve bundan hareketle yenilik, tazelik anlami tasidigim
ifade eder.? Kife dil mektebine mensup dil ve edebiyat alimi Ibn Faris (6. 395/1004)
de fetva kelimesinin hem yenilik ve canlilik hem de hiikkmiin beyani anlamlarin

icerdigini sdylemistir.’

Buradan hareketle fetva, hiikkmii kapali olan bir meselenin aciklanmasi, s6z konusu
kapaliligin giderilmesi yoniinde bir hiikkmii ifade etmektedir.* Muhammed Siileyman
Askar (8. 1430/2009)° ise, fetva kelimesinin Arapca ifti kelimesinden tiiredigini ve bir
seyin kuvvetle ve yeni olarak agiklanmasi ve ortaya ¢ikarilmasi anlamima geldigini

sOylemistir.®

! Firtzabadi, el-Kamiisii'I-muhit, 41375.

2 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘arab, 5/148.

3 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 5/473.

4 Zebidi, Tdcii'l- ‘ariis, 10/275.

516 Eyliil 1930 tarihinde Filistin’in Nablus kentinde diinyaya geldi. Efalii 'r-resul sallallahii aleyhi ve sellem ve
delalatitha fi edilleti’l-seriyye, el-Vadih fi usuli’l-fikhiyye li’l-miibtediin, Ziibdetii't-tefsir min fethi’l-kadir,
Nefhatii’I-abir min ziibdedii t-tefsir ve el-Feteya ve’l-menahicii 'l-ifta baslica eserleridir.

6 Muhammed Siileyman Askar, el-Feteva ve’I-menahici’l-ifid’, s. 8.



Terim olarak ise fetva, alimler tarafindan pek ¢ok sekilde tanimlanmistir. Bu baglamda
Maliki fakihi ve biyografi yazar1 Karafi (6. 1008/1600), fetvayi, bir meseleye dair
zorunlu tutarak veya serbest birakarak Allah’in bir mesele hakkindaki hiikmiinii haber
vermek olarak tanimlarken ’, CiircAni (6. 816/1413) bir meselenin hiikmiinii
cevaplandirmak olarak tamimlanustir. 8 Bennani (6. 1163/1750) fetvayi, zorunlu
tutmaksizin hiikmii bildirmek olarak tamimlarken® Buhiti, fetvayr isteyen kisiye
meselenin seri hikkmiinii aciklamak seklinde tarif etmistir.'® Bu tanimlamalardan
hareketle fetva, “Bir meseleye dair soru soran kisiye, o meselenin hiikmiinii baglayici
kilmadan agiklamak” seklinde tarif edilebilir. Diger taraftan, “fetva, serl hitkkmii
aciklamak demek olup miiftiiniin Kitap, Siinnet, icma ve kiyasa dayanarak bildirdigi

her seyi kapsar” seklinde tanimlanirsa da daha ¢ik olabilir.

Fetva yoluyla bir meseleye dair ser‘1 hilkmiin agiklanmasi, miiftiiye yoneltilen soruyla
ortaya ¢ikar. Bu, fetvanin ictihattan farkli bir mahiyete sahip olduguna isaret eder.
Nitekim fetva, giinliik yasantida meydana gelen bir meselenin hilkmiinii agiklamak
mabhiyeti tasirken, ictihat, meydana gelmis veya gelmemis ancak gelmesi muhtemel
bir meselenin hitkkmiinii agiklamak mabhiyeti tasimaktadir. Buradan hareketle igtihat,
meydana gelmis veya gelmesi muhtemel bir olaya iliskin olmasi itibariyle fetvadan
daha kapsamli bir nitelige sahiptir. Fetva ise, sadece giinliik yasantida meydana gelen

olaylarin hiikiimleriyle ilgilenir.

Fetvanin soruyu soran kisiye ser‘i hiikmiin agiklanmasi seklindeki tanimi ise miiftiiniin
kendisinden fetva alip bununla amel etmeyen miisteftiyi amel etmeye
zorlayamayacagini ifade etmektedir. Burada fetva ile kaza, yani yargi karar1 arasindaki
farka dikkat ¢ekilmektedir. Nitekim fetva, fetva soran miitefti i¢in baglayicilik arz
etmezken, kaza, ser‘l hiikmii haber verip agiklamakla birlikte baglayici nitelik tagir.

Dolayistyla fetva ile kaza, baglayicilik bakimindan birbirinden ayrilmaktadir.!?

7 Karafi, ez-Zahire, 10/121.

8 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 49.

% Bennani, Hdsiye ‘ald Cem i’I-cevami’l- Mahalli, 2/401.

10 Byhati el-Hanbeli, Deka 'iku iili ‘n-niihd li-Serhi’l-Miintehad, 3/56.
11 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I lamii’l-muvakk: ‘in, 4/196.

12 Gazzali, el-Miistasfa, 2/305.



2.1.2 Fetvamn Kaideleri

Sozliikte bir sanata, bir bilime, bir diislince ve davranis sistemine temel olan, yon veren
ilke; kaide, nizam ve usul anlamina gelen®® kaide veya zabit bir fikih terim olarak

birka¢ anlamda kullanilmaktadir.'*

X/

< “Biitiin ciiz’iyyatin1 kapsayan (onlara uyan) tiimel kural (hiikiim)”*® Bu tanim
bazi alimler, fikhin belli bir boliimiine 6zel olan ve kuvvetle s6z konusu boélimiin
cliz’iyyatina dair hiikiimleri iceren ser’i kiilli kaziyye seklinde agiklamislardir.®
Ornegin Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Nesep sebebiyle haram
olanlar emzirme sebebiyle de haram olur” hadisi (Buhari, “Sehadat”, 7; Miislim,
“Rada‘”, 9) buyurmustur. Bu hadis-i serif, emzirme yoluyla meydana gelecek
evlenme yasaginin soy bagi sebebiyle evlenme yasagindaki yakinlik derecesi esas

alinarak belirlenecegini agiklamistir.

¢ Bir seyi teshis etmek, ozelliklerini belirgin hal getirmek ve tanimlamak kaide

olarak tanimlanmustir.’

X/

¢ Her hangi bir seyin belirli bir sekilde gergeklesmesine alamet olan miyar, 6l¢ii
kaide olarak tanimlanmustir. Ornegin Karafi’nin bir ibadetin hafifletilmesi i¢in bir
seyin etkin zorluk olarak kabul edilmesinin kurali nedir sorusuna verdigi cevap
boyledir. Karafi der ki: “Fakih s6z konusu ibadeti zorlastiran engel ve zorlugu
lyice inceleyerek bunun ayet, hadis veya icamadaki yerini bulmali ya da usule
uygun olarak temellendirmelidir. Ardindan s6z konusu zorluga benzer bir zorluk
veya s6z konusu hafifletmeyi gerektiren bir durum mevcut mu arastirir. Ornek
olarak, hac sirasinda bitlerin yol actif1 rahatsizlik saclarin kesilmesini hadisle
mubah kilmaktadir. Dolayisiyla, ayn1 tiirden veya daha siddetli bir hastalik veya

rahatsizlik durumunda da sacglarin kesilmesi mubah kabul edilir. Ayn1 sekilde

13 Muhammed Ebt Zehre, Usili’I-fikh, s. 387.

14 {bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘arab, “zbt” md. 7/430.

15 Muhammed Osman Sebir, Kavaidii I-kiilliyye ve z-zevabitii'I-fikhiyye, S. 21-22.
16 Tehanevi, Kessdfii istulahati’l-fiinin ve’l- ‘uliim, 2/889.

1 Muhammed Osman Sebir, Kavaidii 'I-kiilliyye ve z-zevabitii 'I-fikhiyye, s. 21.



X/
*

yolculuk, orucu bozmak icin acik bir sekilde gecerli zorluk sebebidir. Bu

cercevede benzer zorluklarda da orug bozulabilir.®

Hukuki yetki sahibi kimselerin zorlama yetkileri konusundaki kaideyi Siiylti su
sekilde boliimlere ayirir: “Birincisi hem zorlama yetkisine sahiptir hem de
iizerinde zorlamaya gidilebilir. Bu babadir. Ikincisi ise ne zorlanabilir ne de
zorlama yetkisine sahiptir. Bu da kéle sahibi kisidir. Ugiinciisii zorlama yetkisine
sahip olmakla birlikte {izerinde zor kullanilmaz. Bu cariye sahibi hukuki yetkili
kisidir. Dordiinciisii ise tam tersi olup zorlama yetkisine sahip olmayip iizerinde

zor kullanilabilen kisidir ki bu da sefih kisinin hukuki yetkilisidir.°

Fikhi zabitlar veya kaidelerin sartlari tiimel kuralin (emr) konusu ile ilgilidir.
Ornegin Safiller cuma namazinmn en az kirk kisiyle kilinmasi gerektigini
séylerler.20 Nevevi (0. 676/1277), akidlerin meclis, sart, kusurlu ¢ikma, hile, fahis

fiyat ve vasif muhayyerliklerine dayal1 olarak bozulacagini ifade eder.?

Bunlardan hareketle bir fikih terimi olarak kaide veya zabitlar, genis ve kapsaml
bir manaya sahiptir. Gerek kiilli kaziyye anlaminda olsun, gerek bir seyin
ozelliklerini belirleme ve tanimlama anlaminda olsun, gerek bir seyin alameti
anlaminda olsun, gerek taksim gerekse de taksim ve sebepler konusunda olsun
genel anlamiyla her biri belirli bir seyi sinirlamakta ve gergevesini ¢izmektedir.?2
Bunlardan fetvanin kaide ve zabitlarina en yakin olani, bir seyin kemali,

saglamlig1 ve dogrulugu i¢in gerekli olan sartlar seklindeki tanimidir.

2.1.3 Insanlarin Fetvaya Olan Gereksinimleri

Allah Teala Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama Kur’an-1 Kerim'i indirmis,

hiikiimlerini insanlara aciklayip dinlerini onlara 6gretmesini istemis ve insanlardan da

bunlara uymalarin1 talep etmistir. Diger taraftan Allah Teala’nin hiikiimlerini

bilmeyen insanlara da bilenlere bunlar1 sormalarin1 emretmistir: “Eger bilmiyorsaniz

18 Siiyhti, el-Esbdh ve 'n-neza ir, s. 486.

19 Siibki, el-Esbdh ve 'n-nezad’ir, 2/1304.

20 Karafi, Envarii'I-burik fi enva 'i’l-furik, 1/119.
2L Siiyhti, el-Esbdh ve 'n-neza ir, s. 475.

2 Nevevi, el-Usil ve'd-davabut, s. 34.
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bilgi sahibi olanlara sorun.” (Nahl, 43). Buradan hareketle insanlar, giinliik hayatta
karsilastiklar1 meselelere dair kendilerini aydinlatacak, onlar1 Allah’in bu meselelere
veyahut ibadet, muamelat ve diger islerde konular hakkindaki hiikmiinii 6gretecek

bilgi sahibi kimselere ihtiyaglar1 vardir.

Kuskusuz Allah Tealda’nin hiikiimlerini kendilerine 6gretecek bilgin ve miiftiilerden
yoksun bir toplum, arzu ve isteklerine gore hareket eder ve dini konularda ne
yapacaklarini bilemez hale gelirler. Bunun sonucunda harami helal, helali de haram
yapip farkinda olarak veya olmayarak giinaha saplanirlar.?® Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350), miiftiilerin 6nemini ve insanlarin bunlara olan ihtiyacinit dogrusu ¢ok
iyi izah etmistir: “Islam fakihleri, genglerin fetvalariyla yol buldugu kimseler,
gecelerini giindiizlerine katip seri naslardan hiikiimler ¢ikararak helal ve haramlari
kaideler halinde ortaya koymaya calisanlar gokteki yildizlar gibidirler. Karanliklarda
yolunu kaybedenler onlarla yollarin1 bulurlar. insanlarin onlara olan ihtiyaci, yeme
icmeye olan ihtiyaglarindan fazladir. Onlara itaat, anne babaya itaatten daha
onceliklidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de Allah Teala, “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlagmazliga
diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere
gotiirin. Bu, elde edilecek sonug¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en gilizelidir.”

(Nahl, 59) buyurmustur.?*

Insanlarin alimlere olan ihtiyaci her ¢agda biiyiik olmustur, ancak bu ¢agda daha da
biiyiiktiir. Clinkii insanlar, bilim ve teknolojinin ilerlemesi ve zamanlarin degismesi ile
karsilastiklar1 meseleler ve yeniliklerin sayisinin artmasi sebebiyle giinlimiizde
alimlere daha fazla ihtiya¢ duymaktadirlar. Dolayisiyla insanlar bugiin, Allah’in
hiikiimlerini bu zamanin gelismeleriyle kendilerine agiklayacak alimlere ihtiyag

duymaktadirlar.

2 Nevevi, el-Usil ve'd-davabut, s. 34.
24 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii’l-muvakk: in, 1/10.
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2.2 Cagdas Alimlerin Fetva Yontemleri

Yontem, belirli bir amaca ulagsmak veya bir sorunu ¢ézmek i¢in kullanilan belirli
adimlarin veya tekniklerin bir kombinasyonunu ifade eder. Bu, bir siireci veya islemi
diizenli ve etkili bir sekilde yonlendirmek i¢in kullanilan planl bir yaklagimi tanimlar.
Yontemler, genellikle belirli bir alanda bilgi ve deneyim gerektiren ve istenen sonuca

ulagmak i¢in bir rehber saglayan sistemli bir yaklagimdir.

Terim olarak ise yontem, bir arastirmaci, hoca veya seyh tarafindan ilmi ve malumu

alictya aktarmak amaciyla belirlenen yol ve yontem anlamina gelir.

Fetva metodolojisi, Islam fikhinda fetvaya ulasilan kurallar1 belirli bir cerceveyi ifade
eder. Bu baglamda fikih alimleri, fetvanin kurallar ve kosullar dikkate alinarak
belirlenen bir metodolojisi oldugunu isaret etmislerdir. Karafi (5. 684/1285)% soyle
demistir: “Bu kurallar, fikih alaninda 6nemlidir, biiyiik fayda saglar ve bu kurallari
anlamak, alimin degerini yiikseltir. Bu kurallar ¢ercevesinde fetva verilir, meselenin

hiikmii bilinir.”?°

Miiftiiler, fikhi meseleler konusunda {i¢ yontem izlerler:
a) Agirlastirict ve zorlastirict yontem.

b) Kolaylastiric1 ve tavizkar yontem.

c) Itidalli yontem, dogrusu da budur.

2.2.1 Agrlastiric: ve Zorlastiric1 Yontem

Bu durum, miiftiiniin bilgisinin siirli olmasindan, naslarin sirf zahirine gore hareket
edip bu naslar hakkinda alimlerine goriislerine basvurmamasindan ileri gelir. Bu

baglamda kendi goriisiinii alma konusunda asir1 giderek diger goriislere itibar etmez.

25 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Maliki fakihi ve ustl-i fikih alimidir.
626 (1229) yilinda dogdu, 684’te vefat etti. ez-Zahire fi'I-fikh, el-Umniyye fi idrdki n-niyye, el-Yevakit fi ‘ilmi’l-
mevakit, Serhu’'t-Tehzib, el-Beydn fimd tiskile mine t-te ‘alik ve’l-eymdn, el-Mu ‘in ‘ale 't-Telkin, Serhu’l-Celldb, el-
Miinciydt ve’l-miibikat ve er-Ra 'id fi’l-fera iz baslica eserleridir.

%6 Karafi, Envarii’'I-burik i enva 'i’I-furik, 1/3.
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Fakat bu insanlar1 ilgilendiren meselelerde, 6zellikle de fetva konusunda yerilen bir

tutumdur. Bu yontemin birkag sebebi vardir:

X/
L X4

Seriatin sirlarimi ve genel amaglari iyice bilmemek, naslarin zahirine sikica
tutunmak, bunlarin anlamlarini ve amaglar1 goz ardi etmek bu konuda 6nemli rol
oynar. Esasen naslarin zahirine gére amel etmek gerekir, fakat zahirine gore hareket
etmek demek, bunlarin anlamlarmi ve amaglarimi géz ardi etmek anlamina
gelmemektedir. Bu oldugunda agirlastirici ve zorlastirict bir tutum ortaya ¢ikar,

fetvalar insanlar1 zor durumlara sokar.

Belirli bir mezhebe fanatizm derecesinde asirt baglilik gostermek, dar goriisli
olmak ve kendine veya bagli oldugu kisiye asir1 giiven duymak da zorlagtirici bir
yontem meydana getirir. Ciinki{i miiftii veya fakih, insanlarin kars1 karsiya kaldiklar
bir meselede onlar1 kendilerine ¢ekmek, digerlerine yonelmelerine mani olmak i¢in
kat1 bir tutum ortaya koyarlar. Boylece seriatin kolaylik yiiniinden insanlari
mahrum birakirlar. Bu ise hak ve hakikate aykir1 bir tutumdur. Bu nedenle bu
yontem, alimler tarafindan kabul edilmemistir. Hanbeli fakihi ve biyografi yazari
Burhaneddin Ibn Miiflih’in (6. 884/1479) Ahmed b. Hanbel’den naklettigine gore
kendisi sdyle demistir: “Insanlari sirf kendi mezhebine g¢evirmek igin fetva
verenlere ve kati olanlara diyorum ki hangi mezhepten olursa olsun hak ile fetva

verin, kendi mezhebine uymasa bile Ehlisiinnet’in ¢izgisinden ayrilmayin.”?’

Glinliik hayatta her hangi bir mesele ile karsilasan Miisliiman Allah ve Resulii’niin

hiikiimlerine gore fetva verdigine inandig1 her hangi bir mezhebe mensup birinden

fetva isteyebilir. Bu baglamda Miisliiman, belirli bir alimi taklit edip s0yledigi her seyi

almas1 gerekmez. Higbir Miisliiman da ayni sekilde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii

ve’s-selam disinda bir kimsenin gerekli gordiigii veya bildirdigi her seye bagl kalma

zorunlulugu yoktur. Bilakis Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam disinda

herkesin goriisii alinadabilir alinmayadabilir.?® Buradan hareketle fakih, belirli bir

mezhebe veya ister miitekaddimun olsun ister miiteahhirun belirli alime mutlak bagl

27 Tbn Miiflih, el-Adabii s-ser iyye, 2/95.
2 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 12/251.
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kalamaz, aksi halde taassup ortaya ¢ikar ve s6z konusu mezhep veya alimin ictihadin

disar1 ¢ikamaz.

Gliniimiizde giinliik hayatta yeni meseleler ve durumlarla karsilasilmakta, bu sebeple
insanlar ge¢mis birikimlerden de istifade ederek dogru ve sahih igtihatlarda
bulunabilen alimlere ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii s6z konusu meseleler, diisiinmeye,
cikarimlarda bulunmaya, derin bir anlayisa ve seri kaideleri goz oniine almay1
gerektirmektedir. Fakat bazi miiftiiler, mensup olduklari mezhep veya hocalari taklit
ederek bundan uzaklagmaktadir. Bu durum, fetva soranlari, saz veya tercihe sayan
olmasa bile kendilerine uygun fetva verecek kimseleri aramaya sevk etmektedir.
Dolayisiyla belirli bir mezhebe baglilik ve taklitten Gtiirii insanlar1 diger mezheplere

yoneltmekten men etmek, zorlastirici bir tutum meydana getirmektedir.

Haccin bazi ictihadi meseleleri konusunda miiftiiniin mezhebine ait meshur goriise
tutunmasi zorlastiric1 fetvalar vermesine neden olmaktadir. Oysa ayni1 konuya dair
basa alimlerin dini temeli olan ve muteber daha kolay ve kolaylastiric1 fetvalar
bulunmaktadir. Ornegin tesrik giinlerinde remy-i cimar, yani hacda seytan taslama,
giines dogduktan sonra baslar ve giines batincaya kadar devam eder.?® Alimlerin
cogunluguna gore giines battiktan sonra sona erer. Ancak aralarinda Abdiilaziz b. Baz
ve Ibn Useymin’in de bulundugu bazi ¢agdas alimler®, istidlal yontemleri farkl
olmakla birlikte giines battiktan sonra da devam edecegi goriisiinii tercih etmislerdir.
Abdiilaziz b. Baz’a gore bunu yasaklayan bir delil mevcut degildir. Ibn Useymin ise
buna, bir adamin Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldma gelerek, “Aksam
olduktan sonra seytan tagladim” demesi iizerine, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-

»3! seklindeki cevabimi delil getirir. Ibn Useymin’e gore

selamin “Bir beis yoktur
hadis-i serifteki “aksam” ifadesi, gliniin sonunu ve gecenin baslangicini ifade eder. Bu
ifadede bunun hangisi oldugu kesin olarak belirtilmemistir. Dolayisiyla bir genislik
durumu s6z konusudur. Bu nedenle bu meselede taklit, hacilara iizerinde zorlastirici
bir tutum niteligi tasir ki meselenin iimmete kolaylastirilmasina doniik seri ve sahih

bir yonii varsa onu almakta bir sakinca yoktur.

29 fbn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdrii I-cami li-mezdhibi fukahd i’ l-emsar, 13/221.
30 Abdiilaziz b. Baz. Mecmii ‘u fetdva, 16/144.
31 Buhari, “Kitabu’l-hac”, 1648.
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2.2.2 Kolaylastiric1 ve Tavizkar Yontem

Insanlara fetva verirken zorlastirict yontemi benimseyenlerin karsisinda ise belirli
maslahatlar bahanesiyle tavizkar bir turum sergileyenler yer alir. Bunlara gore
neredeyse her kaidenin karsisinda baska bir kaide bulunur. Bu noktada bilgileri
olmayan her konuda “mubabhtir, caizdir” seklinde fetva verirler. Bunun dinde tesvik
edilen bir sey oldugunu, ayrica Islam aleminde de oldukga yaygin oldugunu soylerler.
Bu, bireysel ve kurumsal diizeyde desteklenen bir yonelimdir, giiniimiizde maddiyatin
baskin oldugu ve dini degerlerin zayifladigi, dogruluk ve cesaretten alikoyan cazip
tekliflerin ve engellerin ¢ogaldig1 bir donemin dogasini yansitir. Bu zamanda dinine
sik1 sikiya sarilan kisi, atesten bir kora tutunmus gibidir. Bu gercek karsisinda, bazi
alimler ve fetva verenler, insanlar1 diistindiikleri gibi inanmalarini tesvik etmek ve
Islam'm temelinde onlar1 saglamlastirmak amaciyla kolaylik yolunu izlemislerdir ve
bu gergekte onlarin hosgoriilii bir yaklasimidir. Bu yol son derece tehlikeli bir yoldur;
bu yolda haramlar helal kabul edilir ve batil yolla ibadet edilir, Islam'in dgretisinin ve
seriatin disiplinli bir sekilde uyuldugu zamanlarda var olmayan meseleler ortaya ¢ikar.
Bugiin sahit oldugumuz ve “6zgiirlesme” olarak adlandirilan sey iste budur; bu siireg

Musul sehri halkinim ISID’in kontroliinden sonra yasadigi bir durumdur.

Mevcut durumun baskis1 ve insanlarin dinden uzakligi ne derece olursa olsun,
toplumlar ne kadar degisim, gelisim ve ilerleme yasarsa yasasin, bu; temel degerlerden
ve degismez kabullerden &diin  verilmesine veya temel prensiplerden
vazgecilmemesine gerekce olamaz. Nitekim ser’i naslar, her zaman ve her yerde
insanlar i¢in gegerli olacak sekilde gelmistir; bu naslar, insanlarin degisen ihtiyaglarini
karsilayacak esneklige sahiptir; dolayisiyla insanlar, bu naslardan ¢ikan hiikiimlere

uyma imkanina sahiptirler.

Evet, dinin kolaylik dini oldugu, bu dinde insanlar i¢in zorluk istenmedigi, ibadetleri
ve giinliik yasami konusunda Miisliimanlara agirlagtirici ve zorlastirici gorevler
yiiklenilmemesi gerektigi dogrudur. Bu konuda pek cok delil vardir. Ornegin Allah
Teala Kur’an-1 Kerim’de, “Allah sizin i¢in kolaylik istiyor, giicliik ¢ekmenizi

istemiyor.” (Bakara, 185), “Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kotiiliikkten



15

meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir,

tizerlerindeki zincirleri ¢ozer.” (Araf, 157) buyurmustur.

Ancak bu kolaylastirma, pek ¢ok fitnenin bas gosterip insanlar1 dinden alikoyan

eglence araglarinin ortaya ¢iktig1 giinlimiizde bunlar1 6nlemek amaciyla seri esaslarin

ruhuyla uyumlu olmalidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin dinlerine baglh kalmalarini ve

hiiklimlere uymalarin1 saglamak i¢in fetvaya, seri esaslarla disiplinize edilmis

kolaylastirmaya gereksinim vardir. Bunun i¢in su yontemler takip edilebilir:

X/
L X4

X/
L X4

Eger yasaklamaya yonelik bir fetva verilecekse mesru nitelikteki alternatifler
aranmalidir. Bu alternatifler, fetva soran kisiyi bir sorunla karsi karsiya
birakmaktan alikoymali1 ve onu seri ¢izgide tutmalidir. ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye
bununla ilgili olarak sunlar1 soyler: “Miiftiiniin, kendisine fetva soran bir kisiye
yasaklar nitelikte bir fetva verip de ona alternatif yollar1 gdstererek onu sakincali
durumlara diismekten alikoymasi ve helal olan1 gostermesi, dinde anlayis sahibi iyi

bir oldugunu bir gostergesidir.”

Dini bir karsilig1 oldugu siirece daha hafif nitelikte fetva verilebilir. Alimler de bu
goriistedir. S6zii makbul ve alinabilir biri oldugu takdirde bu dogrultuda fetvalar
verilebilir, demislerdir. Bu goriis; miifessir, muhaddis ve zahit Siifyan es-Sevri’nin
(6. 161/778), “Bize gore ilim giivenilir kisilerden nakledilen ruhsatlardir.

Zorlastirmak kimse tarafindan hos goriilmemistir” 2

sOzline dayanmaktadir.
Dolayisiyla hafifletme ve kolaylastirma, sabit ve muhkem bir nasla veya kati bir
seri kaide ile ¢atismadig siirece istenen bir seydir. Bu nedenle naslar ve kaideler
1s18inda, Islam’in genel ruhuyla uyumlu kolaylastirmalar saglanmasi dnemlidir.
Nitekim Hz. Aise, Restlullah aleyhi’s-salatii ve’s-selamin iki sey arasinda
kaldiginda, giinah olmadig takdirde kolay olanini tercih ettigini ifade etmistir.®® Bu

taviz anlamina gelmemektedir.

32 Tbnii’l-Ezrak el-Girnati, Bedd i ‘u’s-silk fi taba i i’l-miilk, 1/243.
33 Buhari, “Kitabii’l-menakib”, 3590.
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2.2.3 itidalli Yontem

Yukarida da ifade edildigi gibi dinde kolaylastirma yoluna gitmek istenen bir seydir.
Nitekim insanlarin buna ihtiyaci vardir. Fakat bu kolaylastirma, ser’i delillerle ve genel
amagclariyla uyumlu bir sekilde formiile edilmis olmalidir. Ciinkii dinin amaglarindan
taviz vermek veya buna aykiri sekilde tolerans gdstermek, miiftiiniin takip etmesi
gereken yontemden sapmak anlamma gelmektedir. Alimler, keyfine gore bu konuda
bir genislik saglayan kimselerin tutumlarini reddetmislerdir. Endiiliislii Maliki fakihi
ve dil alimi Satibi’nin (6. 790/1388) de ifade ettigi gibi dini ve diinyevi maslahatlar,
arzularin pesinden kosarak ve ne pahasina olursa olsun kisisel amaglara ulagma
cabasinda olarak elde edilmez. Ciinkii bu tiir yaklagimlar, gerektiginde sagmalamaya,
catismaya ve felakete neden olan bir zitlik igerirler ki bu da s6z konusu maslahatlarla

uyusmaz. ‘N

Buradan hareketle maslahat, dinin emir ve yasaklarina uygun olmali, her hangi bir
giinah ve masiyet igermemeli, sarinin ve kullarin amaglarina hizmet emelidir. Ayrica
hem fikhi kaidelere gore formiile edilmis hem de uygulanabilir olmalidir. Aksi halde
bunun rabbani, dine uygun bir maslahat oldugu sdylenemez; daha ¢ok sahsi arzular
dogrultusunda belirlenmis ya da bilgisizligin iirlinii olarak ortaya konulmus bir
maslahat olarak degerlendirilebilir. Bu bilgisizlik neticesinde kisi, bunun bir maslahat
oldugunu diisiinebilir ancak ger¢cekte maslahat olmaktan ¢ok uzaktir; daha ¢ok sahsi
arzulara hizmet eden bir menfaat olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla da muteber ve

gecerli degildir.®

Bir maslahatin dinen gecerli olabilmesi i¢in asagidaki kurallara ¢ercevesinde tayin

edilmis olmasi gerekir:

1. Oncelikle s6z konusu maslahatin arastirma, inceleme ve tiimevarim
yontemleriyle gegek bir maslahat oldugu tespit edilmeli, yani bunun gergek bir

fayda saglayip bir zarar1 6nledigi ortaya konmalidir.

3 Saubi, el-Muvdfakat, 2/170.
3 Muhammed Tahir Hakim, Riayetii'I-maslahati ve’l-hikmeti fi tesri’i Nebiyyi Muhammed aleyhi’s-saldtii ve’s-
seldm, s. 239.
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Belirlenecek maslahatin sahsa degil genele yonelik olmasi gerekir, yani bu
maslahatlar elde edilmesi umulan faydanin insanlarin ¢ogunu ilgilendirmesi

veya genele yonelik bir zarar1 6nlemesi umulmalidir.
Seri bir delille catismamalidir.

Daha biiyiik bir maslahatin elden gitmesine sebep olmamali, biiyiik bir zararla
ayni derecede olmamalidir. Aksi halde s6z konusu maslahat i¢in, daha biiyiik

bir maslahattan olunmus olunur.

2.3  Fakihlerin Ihtilaf Sebepleri

Fikhi ihtilaflar, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin vefatiyla ortaya ¢cikmaya

baslamistir. *® Bu cercevede sahabeler, hakkinda Kur’an ve Siinnet’ten delil

bulunmayan feri genel meselelerde ihtilaf etmislerdir; dinin temel meselelerinde veya

degismez sabit ilkelerde her hangi bir goriis ayriligi olmamistir. Hakkinda ihtilaf edilen

meseleleri su sekilde 6zetlenebilir:

1.

Imamet, yani Islam hilafet ve devlet baskanligi ve buna kimin daha layik

oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.

Stinnet ve bunun dogrulanmasi agisindan sabit oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ornegin sahabelerden birisi bir hadisi unuturken digeri bunu
ezberler ve buna gore fetva verir veya aksine amel ederdi. Hz. Omer’in ciiniip
kimsenin teyemmiimi ile ilgili konusundaki ihtilafi buna o6rnek olarak

verilebilir.

Hz. Ebu Bekir’in hilafeti doneminde zekati vermeyenlerle savasilmasi

konusunda ihtilaf etmislerdir.

4. Hz. Fatima’nin babasinin miras1 konusundaki tutumunda ihtilaf etmislerdir.

Bu cercevede donemden doneme baska meselelerde de goriis ayriliklar1 olmustur.

Fakat Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer déneminde yasanan goriis ayriliklarinin kapsami,

3 Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Esbabii l-ihtilafi I-fukahai, 22.
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Peygamber donemine yakin olmaktan kaynakli olarak olduk¢a dardi. Nitekim
sahabeler, heniiz bolgelere dagilmamislardi. Her hangi bir mesele giindeme geldiginde
toplanip ortak bir arastirma ve istisare imkanina sahiplerdi. Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer
doneminden sonra ise ihtilaflarin kapsami genisledi. Zira sahabeler, yeni fethedilen
farkli bolgelere dagilmislar ve buralarda yasamaya baslamislardi. Bu ihtilaflar
sahabeden sonraki nesle ve onlardan sonraki nesle kadar devam etti ve derken dort

mezhep ortaya ¢ikti.
2.3.1 intilaf ile Hilaf Lafizlar ve ikisi Arasindaki Fark

Sozliikte “geride kalmak ve birinin yerine gegmek” anlamini tasiyan ve “half”
kokiinden tiiretilen “ihtilaf”, mastar ve isim olarak “bir seyin diger bir seyin ardindan
gelmesi, gidip gelmesi, farkli goriislere sahip olma, ¢ekisme, kars1 gelme, esit olmama,

goriis ayriligi, anlasmazlik” gibi anlamlara gelir.®’

Ibn Faris ihtilafin, bir seyin gelip baska seyin yerine gecmesi, bir seyin onii ve arkasi
ve degisiklik olmak tizere lic mana ifade ettigini sOyler. Birincisi bir seyden sonra
gelen sey anlam1 vardir. Ornegin hilafet bu kelimeden tiiretilmistir. Ciinkii halife olan
kisi, kendisinden &nceki kisinin yerine gelmektedir. Ikincisi bir seyin ters yiiz olmast,
ticiinciisiinde ise soziinden donmek anlam icerir.*

Ihtilaf da bu kelimeden tiiremistir. Ihtilaf, “s6z veya davranista birinin tuttuu yoldan
bagka bir yol tutmak” demektir. Bagka bir tanima gore ise “her kisinin kendi bagina bir

goriise sahip olmas1” anlamina gelmektedir.®

Hilaf ise bir seyin karsit1 ve ziddini1 ifade eder. Buna gore hilaf, diger goriislere kars1

bir tavir alis anlamma gelmektedir.* 4

37 [bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’I-luga, 2/210.

38 Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 21212.

39 1bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 2/1213.

40 Muhammed b. Ebii Bekir er-Razi, Muhtdrii’s-Sthéh, s. 167.

41 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 23/48; Zirikli, el-A4 ‘lam, 4/256.
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Terim olarak ise ihtilaf, Miinavi (6. 1031/1622) tarafindan iki goriisiin karsi karsiya
gelmesi, catismasi olarak tanimlanmistir.*? Diger bazi tanimlara gére is hilaf, hakkin
ortaya konup batilin giderilmesi i¢in iki taraf arasinda meydana gelen ¢ekismeyi ifade
etmektedir.*® Kimi liigatlarda da ihtilaf ve muhalefet, herkesin kendi goriisii, sézii veya
davranisi itibariyle digerlerinden ayrilip kendi basma bir yol tutmasi seklinde

aciklanirken hilaf karsitliktan daha genel bir manada ele alimistir.**

Bu tanimlardan hareketle ihtilaf, Ibn Faris’in de beyan ettigi gibi, bir seyin gelip baska
seyin yerine ge¢mesi, s6z veya davranista birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak
seklinde ifade edilebilir.*® Diger dilciler de ihtilaf ve hilaf kelimelerini bu manaya
yakin sekilde tarif etmislerdir.*® Fakat fikhi konularda yasanan ihtilaf, bu ikisine en
yakinda sekilde Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyllin ilk g¢eyregi) tarafindan
yapilmustir. Bu tanimda, hilafin karsitlik ve cesitlilik dzelliklerine vurgu yapilmustir.*’
Buradan hareketle fikihla ilgili hilaf ve ihtilaf, “Hakkinda kesin delil bulunmayan feri
ilmi meseleler konusunda miictehitlerin farkli goriigler belirtmesi” seklinde

tanimlanabilir.*® Bu tanima gore asagidaki hususlardan soz edilebilir:*°

+ Fikhi bir mesele hakkindaki ihtilaf gelisigiizel meydana gelmez; yani her hangi bir
mesele tabiati itibariyle ihtilafli olmaz. Bilakis bu ihtilaflar, s6z konusu mesele
hakkinda farkli goriislerin ortaya ¢ikmastyla olusur. Ornegin bir meseleye dair iki
gorliis bulunmasi, ihtilafin meydana gelebilmesi i¢in yeterlidir. Bu, tanimlardaki

farkliliklardan ileri gelir.

¢ Hakkinda ihtilaf bulunan fikhi meselenin muteber ve gegerli olabilmesi igin, s6z
konusu meseleye dair goriis beyan eden kisinin ictihat etme ehliyet ve yetkisine
sahip olmas1 gerekir. Aksi halde alelade bir kimsenin bir mesele hakkindaki sozii,

0 meseleyi ihtilafli hale getirmez.

42 Miinavi, el-Ithdfatii ’s-seniyye fi 'l-ehddisi ’I-kudsiyye, s. 40.

43 Ciircani, et-Ta ifdt, 1/135.

44 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'an, s. 162.

45 [bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, 2/213.

46 Haglan, Ihtilafii't-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-ulemai fih, 15.
47 Haglan, Ihtilafii't-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-ulemai fih, 15.
8 Haglan, Ihtilafii ‘t-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-ulemai fih, 19.
49 Haslan, Ihtilafii ‘t-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-ulemai fih, 20.
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+ Ihtilaf, ancak fikhi meselelerde s6z konusu olabilir; inan¢ konularinda dokunan

meselelerdeki goriis ayriliklar: bagkadir.

+¢ Fikhi bir mesele hakkinda ihtilaf olabilmesi i¢in o meseleye dair delaleti ve siibutu
kati seri bir nas veya icma bulunmamasi gerekir. Hakkinda delaleti ve siibutu kati
seri bir nas bulunan meselelerde veya iimmetin goriis birligi ettigi bir konuda higbir

sekilde ihtilaf s6z konusu olamaz.

Yukaridaki tanimlamalardan gerek liigat gerekse de terim anlamlariyla ihtilaf ve
hilafin i¢ i¢e bir anlam tagidig1 goriilmektedir. Bu manada ihtilaf ve hilaf terimleri
bazen benzer veya es anlamli olarak kullanilirsa da usul alimleri, aralarindaki ince
farki genellikle korumaya calismislardir. Bu cergevede delile dayanmayan aykiri
goriise hilaf, delile dayanana ve miictehitler tarafindan tiretilen farkli goriise ise ihtilaf

denmistir.>

Osmanli alimi Ebii’l-Beka el-Kefevi’ye gore (6. 1095/1684) ihtilaf, maksat aynm
olmakla birlikte yontemin farkli olmasini, hilaf ise her ikisinin de ayr1 olmasini ifade
eder. Ihtilaf bir delile dayanirken hilaf, bir delile dayanmaz. Ihtilaf rahmet eseri olarak

viicuda gelirken hilaf bidatin bir eseri olarak meydana gelir.%

Bazi1 arastirmacilara gore ise fakihler ve usul bilginleri, genellikle ihtilaf ile hilafi ayn1
anlamda kullanmislar ve bir ayrima gitmemislerdir. Bu baglamda her ikisi de ayni1

anlami tasimaktadir.>?
2.3.2 Fakihler Arasindaki htilaflarin Baghca Sebepleri

Fakihler arasinda meydana gelen ihtilaflarin sebeplerini ele alan eserlere bakildiginda
oldukga bunlarin farkliliklar gésterdigi goriillmektedir. Bunlar o kadar fazladir ki belli

bir sayiya indirgeyip kategorize etmek miimkiin degildir. Zira bu ihtilaflarin ¢ikis

50 Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat
5L Kefevi, el-Kiilliyyat, s. 610.
52 Haglan, Ihtilafii 't-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-ulemai fih, 21-22,
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noktalarini, yonelimlerini ve seviyelerini belirlemek ¢ok zordur. Bilindigi tizere
alimlerin goriislerindeki farkliliklar ¢cok ¢esitlidir ve sadece bir alana veya belirli bir
konuya 6zgii degildir. Bu nedenle ilk olarak sebepleri anlamamiz gerekir. Bu noktada,
Endiiliislii dil ve edebiyat alimi Batalyevsi’nin (6. 521/1127) alimlerin ¢esitli dini
konulara dair farkli goriis belirtmelerinin temel sebeplerini inceledigi el-Insdf fi’t-
tenbih adli eserine dayanarak miimkiin olan en fazla goriis ayriliklarinin sebepleri
belirlenmeye calisilacaktir. Kendisi, alimlerin dini konularda farkli diistinmelerinin

sebeplerini sekiz boliim halinde incelemistir.

Buna gore Islam {immeti arasinda meydana gelen ihtilaflar ve goriis ayriliklar sekiz
kategoride ele alinabilir. Bunlarin her birinin sebep ve c¢ikis noktalar1 farklidir.

Bunlarin her birine burada kisaca drnekler verilmeye calisilacaktir:>

1. Miisterek lafizlarin hangi manaya delalet ettigini belirlemenin gii¢liiglinden
kaynaklanan ihtilaflar: ® Ornegin Allah Teald Kur’an-1 Kerim'de, “Bosanan
kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) {i¢ adet siiresince beklerler.” (Bakara,
228) Bu ayetin aslinda gecen ve “adet siiresi” olarak terciime edilen ¢ s_8 kelimesi,
Safiilere ve Hicaz ekoliine gére hem lafiz hem de mana itibariyle “temizlenme”
anlamma gelmektedir. Hanefilere ve Irak ekoliine gore ise bu kelime “hayiz”
anlami tagimaktadir. Her iki tarafin da sundugu deliller vardir.®® Aym sekilde
Arapca (= kelimesi de hem gz, hem pinar hem de casus anlamlarina gelmektedir
ki lafizlarin sahip oldugu bu ok anlamlilik, fakihler arasinda goriis ayriliginin

¢ikma nedenlerinden biridir.

2. Hakikat ve mecaz konusundan kaynaklanan ihtilaflar: Batalyevsi, mecazin iig tiirii

oldugunu ifade etmistir.>®

53 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘Gni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’l-miislimin fi drd ihim, S.
11.

> Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 1/93.

5 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘ani ve’l-esbabi’lleti evcebeti’l-ihtilaf beyne l-miislimin fi Grd ihim, s.
13.

5 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘dni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’l-miislimin fi drd ihim, S.
53.
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Birincisi tekil lafzin vazedildigi manada kullanilmasidir. Ornegin Arapgada
“mizan” kelimesi ile insanlarin davranislarinin bilinip 6l¢iildiigii kistas murat
edilir. Ayrica adalet anlamma da gelmektedir.®’ Ornegin “Falan kisi dagin

lizerinde, binegin iizerinde” denildiginde hakiki mana kast edilir.>®

Ikincisi ise kelimenin gramatik yapisindan farkli olarak kullanilmadir. Ornegin
“Zeyd oldi” denildiginde Zeyd’in kim oldugu bilinir. Ancak “Allah Zeyd’i
oldiirdii” denildiginde burada birincisi hakiki, ikincisi mecaz anlamindadir.® Bu
¢esit mecaz, alimler tarafindan “mecaz-1 akl”, akli mecaz olarak tanimlanir. Bu,

bir fiilin asil failinden baskasina isnatla edilmesiyle ger¢eklesir.®

Uciincii tiir mecaz ise, terkibe gore vaz edilip bazi lafizlarin bazilari iizerine bina
edilmesidir. Emir kipinin haber kipinde gelmesi buna 6rnek olarak verilebilir.
“Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin analar ¢cocuklarini tam iki yil emzirirler.”
(Bakara, 233) Bu ayette “emzirirler” kelimesi, haber kipi olmakla birlikte emir ve
talep anlam1 tasimaktadir. Ayni sekilde, “Onlar, bizim huzurumuza ¢ikacaklar

")

giin dyle bir isitirler ve dyle bir goriirler ki!” (Meryem, 38) ayetinde alt1 ¢izili

kelimeler aslinda emir kipinde gelmis olsa da miibalaga ifade eder.®

Ifrad ve terkip metotlarindan kaynaklanan ihtilaflar: ifrad, bir hususa dair naslarin
sadece bir kismini ele alip sonuca ulagsmak, terkip ise naslarin tamamini goz 6niinde
bulundurup ciddi bir incelemeye tabi tutmaktir. Ornegin belirli manaya delalet eden
bir nas bulunur da bu manay1 tamamlayan baska bir nas daha mevcut olursa, bu
noktada bunun sadece birini almaktan veya her ikisini birlikte degerlendirmekten
kaynakli bir ihtilaf meydana gelir. Satim ve satim sartlar1 konusundaki ihtilaf buna
ornek gosterilebilir. Bu baglamda sadece iki taraftan birinin menfaatine olan satimi1

ve bu satimin sartlarin1 yasaklayan hadisi dikkate alan kisi, bu sekildeki satim ve

57 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘ani ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’l-miislimin fi drd ihim, S.

54.

58 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘ani ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’l-miislimin fi drd ihim, S.

57.

59 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘Gni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’ l-miislimin fi drd’ihim, S.

76.

8 Batalyevsi, el-fnsdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘dni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne l-miislimin fi drd’ihim, s.

76.

61 Batalyevsi, el-Insdf fi t-tenbih ‘ale’l-me ‘dni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-ihtildf beyne’l-miislimin fi drd ihim, S.

83.
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satim sartlarinin gegersiz oldugu sonucuna varir. ® Ebu Hanife ve Safii bu
goriistedir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin kdlenin satin
alinarak azat edilmesi yoniindeki hadisi® alan kisi de alim satimda sartin gegersiz
oldugu sonucuna varir. Buna mukabil Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
devesini satmas1 ve Medine’ye kadar binmesi sartin1 kostugu hadisi® alan kisi de
satimin ve satimda sartin gegerli oldugu sonucuna varir. Fakat bu hadislerin hepsini
birden g6z 6niinde bulundurup ciddi bir incelemeye tabi tutan kisi, satimin ve sartin
bazi1 durumlarda gecerli, baz1 durumlarda gecersiz, kimi zaman ise sartin gegersiz
ancak satimin gegerli oldugu sonucunda varir. Ornegin imam Malik, Ahmed b.

Hanbel ve digerleri bu goriistedir.®

4. Am-has konusundan kaynaklanan ihtilaflar: Naslar, lafzin kullanimina gore bazi
durumlar da umum, bazi durumlarda ise husus bildirir. Bu nedenle nassin tasiyict
olan lafizlarin delaleti, yani umuma m1 yoksa hususa mi isaret ettigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilaf, s6z konusu delilden ¢ikarilacak hiikmii etkilemistir.
Ornegin “Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniza kararlastirilmis olan mehri
verin” (Nisa, 24) ayetindeki “Onlardan kari-koca iliskisi yasadiklariniz”
anlamindaki “Istimta” kelimesi ihtilaf konu olmustur. Batalyevsi, bu kelimenin Ibn
Abbas tarafindan “mut’a/ge¢ici nikah” seklinde tefsir edildigini sdylemistir. Bir
grup fakih de bu kelimenin hiikmii kaldirilan “mut’a” anlaminda oldugu, Bakara
Suresi’ndeki “mehirlerini verin” ayeti ile ayn1 mahiyeti tasidig1 ve mehir anlaminda
oldugu goriisiindedir. Buradaki ihtilaf, lafzin kokiinii teskil eden 4«3\ kelimesinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim bu kelime, liigatte kendisinden istifade edilen her seyi
i¢ine alan genel bir mana tasimaktadir. Bu kelime, Islam hukukunda daha sonra iki
anlamda kullanilmustir: Birincisi Islamiyet’in baslangicinda izin verilip daha sonra
yasaklanan mut’a nikdhi anlamindadir. ikincisi ise kadmin hakki olan mehir
anlamindadir. Bundan dolay1 s6z konusu kelimenin ayette hangi manaya isaret

edildigi konusunda ihtilaf meydana gelmistir.%

62 Taberani, 4361.

63 Buhari, 2563.

64 Buhari, 2718.

8 Tbn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid,2/279; Ibn Hazm, el-Muhalld, 8/412.
%6 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/585.



24

5. Hadislerin rivayet ve nakillerinden kaynaklanan ihtilaflar: Hadislerin sened, metin
ve rivayetleri etrafinda olusan farkli goriisler nedeniyle de ihtilaflar giindeme
gelmistir. Soyle ki hadislerin tasidigi illetler, bu ihtilaflarin dogmasindan 6nemli bir
rol oynamaktadir. Bu illetler Batalyevsi tarafindan sekiz olarak tespit edilip sOylece

Ozetlenmistir:
¢ Hadis senedinin bozuk olmasi bakimindan illet,
+¢+ Hadisin lafzen degil mana itibariyle rivayet edilmesi bakimindan illet,
«+ Irab1 bilmemekten kaynaklanan illet,

% Sened veya metninde yazilisi birbirine benzeyen harfleri yanlis okunarak nakledilen

hadisten kaynaklanan illet,

+ Hadisi aktaran muhaddisin, aktardigi hadisin nakil sebebini bilmemesinden

kaynaklanan illet,

+ Ravinin hadisin bas tarafin1 dinleyip kalan kismini veya birazin1 kagirmasindan

dogan illet,
++ Hadisi, muhaddisten dinlemeden direkt yazidan nakletmekten dogan illet.

Elbette hadislerin illetleri bunlarla sinirli degildir, fakat konuyla olan yakin
iligkisinden dolay1 bunlarla siirh tutulmustur. Diger taraftan bu hadis illetleri,
digerlerine gore daha tehlikelidir. Ornegin isnad, birka¢ yoldan bozuk olabilir.
Mesela hadisin isnadinda, sahdbi olan ravisi veya diger ravilerinden biri
zikredilmeyen nakledilmesi, senetle baginin kopuk olmasi bunlardan biridir. Yine

ravinin giivenilirligi de bu konuda énemli rol oynar.5’

6. Hakkinda nas bulunmayan konularda yapilan ictihaddan kaynaklanan ihtilaflar:

Hakkinda nas bulunmayan konularda yapilan ictihadlar, fakihler arasindan

67 Batalyevsi, el-Insdf fi 't-tenbih ‘ale’l-me ‘Gni ve’l-esbdbi’lleti evcebeti’l-iptilaf beyne’ l-miislimin fi drd ihim, S.
166.
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meydana gelen ihtilafin énemli sebeplerinden birini olusturur. Ornegin Hz. Ebu
Bekir’e bir mesele getirildiginde ilk olarak o meselenin hiikmiinii Kur’an-1
Kerim'de arardi. Eger Kur’an-1 Kerim'de bir hitkkme rastlarsa ona gore hiikmeder,
eger bulamazsa Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin Siinneti’ne
basvururdu. Eger Siinnet’te meseleyi ¢oziime kavusturacak bir hiikiim bulamazsa,
insanlara s6z konusu meseleye dair bir Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamdan bir hiikiim isitip isitmediklerini sorardi. Eger kendisine bu konuda Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-seldmdan bir hiikiim bildirilirse Allah Teéld’ya
hamd eder ve buna gore hiilkmiinii verirdi. Eger kendisine bu konuda Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan bir hiikiim nakledilmezse bu kez 6nde
gelen sahsiyetleri toplar ve konuyu onlarla istisare eder, goriis birligi edildigi

sekilde hiikmii verirdi.

Hz. Omer’in de uygulamasi bu sekilde idi. Eger kendisi, Kur’an-1 Kerim'de veya
Stinnet’te bir hiikiim bulamazsa Hz. Ebu Bekir’in hiikkmiinii arastirir, eger bulursa
ona gore karar verir, bulamazsa Miisliimanlarin 6nderlerini toplayip onlarla istigsare

ederek genel kanaate gére hiikmiinii verirdi.

7. Nasith-mensuh tartigmalarindan kaynaklanan ihtilaflar: Nesih, ser‘l bir hiikkmiin
daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmasini ifade eder. Neshin s6z konusu
oldugu durumlarda 6nceki hiikiim menstih, onu yiirtirliikkten kaldiran yeni hiikiim
veya delil nasih diye anilir. Nesih, ancak Allah Teéla tarafindan yapilabilir. Kendisi
kullarina diledigini emretme yetkisine sahip oldugu gibi bunu daha sonra kaldirma
hak ve yetkisine de sahiptir. Bu baglamda yasamanin temel kaynagini teskil eden
Kur’an ve Stinnet disinda nesih s6z konusu olamaz. Nesih; Kur’an’in Kur’an’la,
Stinnet’in Kur’an’la ve Siinnet’in Siinnet’le neshi olmak iizere iice ayrilir. Bir de
Kur’an’in Siinnet’le neshi seklinde dordiincii bir nesih ¢esidi daha olmakla birlikte
alimler bunun gecerliligi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu noktada Islam alimleri,
bu neshi ¢esidini, Kur’an’in miitevatir Siinnet’le neshi ve ahad Siinnet’le neshi
olmak iizere ikiye ayirmislardir. Bagta Imam Malik ve Hanefi mezhebi olmak {izere
bazi alimler Kur’an’in miitevatir Siinnet’le nesih olabilecegi goriisiindedirler. Bu

goriiste olan alimlerden Moritanya asilli tefsir bilgini Sinkiti (1907-1974),
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Kur’an’da gegen bes emzirme hiilkmii ile iki duanin miitevatir Siinnet’le

neshedildigini ifade etmistir.%®

8. Miikelleflere taninan serbestlik ve genislikten kaynaklanan ihtilaflar: Bazi fakihler,
“esyada aslolan mubahliktir” kaidesi geregi kendilerinden fetva soran kimselerin
durumuna goére muhayyer birakici fetvalar vermisler ve bu da bazi farkliliklar

ortaya ¢ikarmistir.
2.4 Cagdas Fikih Mezheplerinin Dogusu ve Gelisimi

Ehl-i siinnet inancina gére dort mezhep, ortaya ¢iktiklari giinden bu yana Islam
diinyasinda giivenilen ve muteber kabul edilen mezheplerdir. Bu mezhepler,
baslangigtan itibaren hak ve hakikate tabi olma gayreti i¢inde olmuslar, gayretlerini bu
dine hizmetle telif etmislerdir. Bunu yaparken Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selamin siinnetinden ve seri delillerden sapmamuslardir. Biiyiik Islam alimleri olan dort
imam; Ebu Hanife, Imam Malik, Muhammed Ibn Idris el-Safi'i ve Ahmed Ibn Hanbel,
hidayet oOnderi, dogru yol mesalesidirler. Allah’in rizasim1 goézeterek ve Hz.
Muhammed’in siinnetini takip ederek Islam’a ve Miisliimanlara hizmet etmeye
calismislardir. Temel konularda goriis ayriligi olmamakla birlikte bazi feri

meselelerde, detaylarda ihtilaf etmislerdir, her biri kendi delillerini sunmuslardir.

Bu dort mezhep, bir su kaynagina benzetilebilir; hepsi de ayn1 temiz kaynaktan yani
Hz. Muhammed ve O'nun Siinneti’nden beslenirler. Bu dort muteber fikih
mezhebinden her birinin, Islam tarihi igerisinde dogup gelistikleri ve olgunluk
diizeyine ulastiklar1 bir merhalesi olmustur. Nihayetinde her birinin temel ilkeleri
yerlesmis, fikhi hiikiimleri tesis ettikleri kaideler belirginlesmistir. ilgili mezheplerin
eserleri, bu mezhepleri 6grenmek ve prensiplerini anlamak isteyen ilim talebeleri i¢in

onemli bir kaynak haline geldi.

Burada her mezhebin kurucu imamindan, Oncelik sirasina goére dogup gelisim

asamalarindan bahsedilecektir.

8 Muhammed Emin Sinkiti, Miizekkire f7 usiili’I-fikh, s. 150.
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2.4.1 Hanefi Mezhebi

Hanefi mezhebi, hicri ikinci asrin baslarindan 120/ 738 tarihinde Eb Hanife Nu‘man
b. Sabit (6. 150/767) tarafindan Kiafe’de kuruldu. Ebii Hanife, dért mezhep arasinda
tabiin neslinden olan tek kurucu imamdir. Basta Enes b. Malik olmak iizere birkag
sahabi ile gorismiistiir. Tercihe sayan goriise gore Ebl Hanife, diger lic mezhep

imamindan hig¢birini gérmemistir.

Irak fikhinin tistad1 olan Hammad b. Ebi Siileyman’in (6. 120/738) vefatindan bir siire
sonra Ebli Hanife’nin hocasinin yerine ders halkasinin basina ge¢mesiyle Hanefi
mezhebi resmen kurulmustur. Bu, s6z konusu mezhebin kurulus yili olarak kabul

edilmektedir.®®

Ebl Hanife’'nin hocasinin yerine ge¢mesiyle birlikte Hanefi mezhebinin adi
duyulmaya ve yayilmaya baslamistir. Bu sirada kendisinden ders alan 6grenciler, ilim
meclisinde bulunanlar, ilim halkas1 ve ilm1 miizakereye katilanlar cogalmis, kendisinin
gorlslerini yazip yaymislardir. Mezhebin kurulup ve yayilmasinda EbG Yusuf ve

Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin biiyiik rolii olmustur.”®

Ibn Abdiilber’in belirtti§ine gore Ebti Hanife nin mezhebinin yayilmasi, énde gelen
akrani sayilabilecek arkadaslari sayesinde olmustur. Bunlarin basinda Ebt Yusuf
gelmekteydi. "t ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), EbGi Hanife’nin takipgi
konusunda biiyiik nasibi oldugunu sdylemistir. Nitekim Hanefi mezhebi, takipgilerin
tedvin, telif, arastirma ve gelistirme c¢aligmalar1 sayesinde belirginlesip yerlestigini

ifade etmistir.”

Ebl Hanife’nin en 6nemli 6grencilerinden biri EbG Yasuf’tur. EbG Yasuf, Hanefi
mezhebi konusunda eser kalem alan ilk kisidir. S6z konusu eserde Ebti Yisuf, Ebt
Hanife’nin goriislerini ve rivayetlerini yaziya gecirmistir. Bu cergcevede Oglu

Ylsuf’un babasi yoluyla Eb(i Hanife’den rivayet ettigi bazi hadisleri ve fikhi goriisleri

% Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 22.

0 Bk. El-Medhal ila mezhebi’l-imam Ebi Hanife, s. 102.

1 Siilmasi, Menazilii'l-eimmeti’l-erba’, . s. 177.

2 Heytemi, el-Hayratii’I-hisan fi mendkibi’l-Imdmi’l-A ‘zam Ebi Hanife en-Nu ‘mdn, s. 7.
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ihtiva Kitdbii'I-Asdr, hocalar1 Ebi Hanife ile Ibn Ebi Leyla’nin ihtilaf ettigi konulari
zikrettigi [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld ve Kitdbii'r-Red ‘ald Siyeri’l-Evza i s6z

konusu eserlerin basinda gelir.”

EbG Yusuf, Abbasi Halifesi Mehdi-Billah zamaninda (775-785) kadilik gorevine
getirildi. On alt1 sene bu gorevde kalan Ebl Yusuf, Abbasi hilafetine bagli biitiin
bolgelerdeki kadilari tayin ve azletme yetkisini ifade eden “kadi kudat”lik makaminda
yiikseldi. Genellikle Hanefi mezhebine mensup kimseleri kadi olarak atamis ve bunun
Ebli Hanife’nin fikhiin ve goriislerinin Islam beldelerinin dért bir yaninda

yayilmasinda biiyiik rolii olmustur.’*

Ebl Hanife’nin 6nde gelen talebesi, eserleriyle Hanefl mezhebinin goriislerini kayit
altina alan mii¢gtehit Muhammed b. Hasan Seybani (6. 189/805) de, pek ¢cok eseriyle
Hanefi mezhebinin yayilmasinda 6nemli rolii olmustur. Soyle ki Seybani, Hanefi
mezhebinin ana kaynaklarini olusturan ve “zahirii’r-rivaye” olarak bilinen, Hanefl
mezhebinin kurulus donemi temel goriislerini ihtiva eden eserleri kaleme alan kisidir.
Bu seri; el-Mebsiit, el-Cami ‘u’s-sagir, el-Cami ‘u’l-kebir, es-Siyerii 's-sagir, €S-

Siyerii’l-kebir ve ez-Ziyadat adh eserleri igerir.”
Hanefi mezhebini, kurulusundan giintimiize kadar {i¢ asamadan gectigi s6ylenebilir:
2.4.1.1 Birinci asama: dogus ve kurulus asamasi (120-204):

Birinci agsama, EbGi Hanife’nin zamanindan baslayip onun 6nde gelen talebelerinden
Hasan b. Ziyad el-Li’liii (6. 204/819) zamaninda kadar uzanir.”® Kurulus asamasi
kabul edilen bu asamada, Hanefi mezhebinin temel esaslar1 konulmus, mezhebin
hiikiim ¢ikarma ve feri meseleleri ¢o6zme yollarini tayin eden kaideleri bu esaslar

tizerine kurulmustur. Bu agama, bizzat Eb Hanife nin eliyle e 6nde gelen talebelerinin

8 Muhammed Eba Zehre, Tdrihu I-mezdhibi’l-Islamiyye, s. 323.

4 Bk. el-Medhal ila mezhebi’l-imam Ebi Hanife, s. 87.

S Muhammed Ebi Zehre, Tarihu’I-mezdahibi’l-Islamiyye, s. 363.

6 Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, el-Mezheb inde’I-Hanefiyye, s. 36.
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katilimiyla tamamlanmistir. Misirli alim Muhammed Eba Zehre (1898-1974) da bu

goriistedir.”’

2.4.1.2 1ikinci asama: gelisim ve yayilma asamasi (204-710):

Bu asama, Hasan b. Ziyad el-Lii’liii’nin vefatiyla baslar Hanefi mezhebinin klasik
sonrasi doneminde ¢ok etkili olan, Hanefi doktrininin temel metinlerinden
niteligindeki Kenzii 'd-deka ik adl1 eserin sahibi Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310)
ile sona erer. Yani bu asama, hicri li¢lincii asrin baslarindan dokuzuncu asra kadar
devam eder.”® Bu asamada Hanefi mezhebinde hadis temellendirme konusunda yeni
bir tiir telif tiirii ortaya ¢ikti. Bu arada mezhep igerisinde her birini digerinden ayiran
iki fakli usul ekolii belirmistir. Ilkini Irakli Hanefi fakihleri temsil etmis olum basinda
Ebii’l-Hasan el-Kerhi yer almistir. Bu ekol, EbG Hanife ve ilk talebelerinin yolunun
bir uzantis1 kabul edilmektedir. Ikincisini ise Semerkand mesayihi temsil etmekte olup
baslarindan EbG Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) yer almistir. Bu ekol, usul
meselelerini akaid konulariyla birlestirmisler, bu durum Irak ekolii ile farklilagmalara

yol agmistir.”
2.4.1.3 Uciincii asama: istikrar asamasi (701-Giiniimiiz):

Bu asama, sekizinci asrin basinda Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin vefatiyla baslayip

giiniimiize kadar devam eder.
2.4.2 Maliki Mezhebi

Maliki mezhebinin kurucusu, Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi’dir. 93’te (712)
diinyaya geldi. imam Malik, gecirdigi kisa siireli bir rahatsizliktan sonra 14
Rebiiilevvel 179 (7 Haziran 795) tarihinde Medine’de vefat etti, cenaze namazini
Medine valisi kildird1 ve Baki* Mezarligi’na defnedildi. Maliki mezhebinin imamu,
biiyiilk miictehit, fakih muhaddistir. Dort biiylik Siinni fikih mezhebinden ikinci

imamidir. Kendisi, bazilar tarafindan Hz. Peygamber’e hizmetiyle taninan ve en ¢ok

" Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, el-Mezheb inde’I-Hanefiyye, s. 36.
8 Muhammed Ibrahim Ahmed Ali, el-Mezheb inde’I-Hanefiyye, s. 39-92.
" Muhammed ibrahim Ahmed Ali, el-Mezheb inde’I-Hanefiyye, s. 39-92.
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hadis rivayet eden sahabilerden biri Enes b. Malik ile (6. 93/711-12) ile karistirilir.
Oysa her ikisi de farkli olup aralarindan her hangi bir akrabalik veya nesep bagi

bulunmamaktadir.

Maliki mezhebi, kuruldugu tarihten itibaren ii¢ farkli asamadan gegerek kendisini
tamamlamistir. Her asamanin kendisine 6zgii bazi 6zellikleri bulunmaktadir. Bu
Oonemli ii¢ agsamayi; tesekkiil asamasi, gelisme asamasi ve istikrar asamasi olarak ti¢

ayr1 asamada 6zetlemek miimkiindiir.%
2.4.2.1 Tesekkiil asamasi (110-300)

Birinci asama, Maliki mezhebinin kurulus asamasidir. Imam Malik’in fetva vermeye
baslamasi ve Medine’de imam olmastyla baslar (110) ve hicri {igiincii asrin sonunda
kadar devam eder. Bu dénemde Imam Malik’in talebeleri yetismis, bu talebeler de
talebeler yetistirmislerdir. Bu asamanin son mezhep eserlerinden biri olan el-

Mebsiit 'un adli eserin sahibi Kadi Ismail b. Ishak bunlardan biridir.

Bu asamada Imam Malik’in rivayetleri toplanarak tertip ve telif edilmis, bunun
yaninda talebelerinin de igtihat ve tahrigleri de tedvin edilmistir. III. (IX.) ylizyil
boyunca devam eden bu tedvin faaliyetleri neticesinde “immehat” olarak
adlandirilacak eserler ortaya ¢ikmis ve her Maliki ¢evresi, bu eserler arasinda kendini
temsil eden metinler lizerinde caligsmalarini siirdiirmiistiir. Bu asamada telif edilen
eserlerin basinda “limmehatii’l-erbaa” olarak bilinen el-Miidevvene, el-Viziha, el-

‘Utbiyye ve el-Mevvaziyye yer almaktadir.
2.4.2.2 Gelisme asamasi (301-600):

Bu asamada, en 6nemli Maliki alimleri yetismis, Maliki fikhinin hayata tatbiki, tefrd,
tercih ve teshirini saglamislardir. Bu ¢er¢cevede mezhebe ait ictihatlar, bu igtihatlarin
uygulamalari ve aralarinda tercihe sayan olanlar1 belirginlik kazanmistir. Bu asama,
yaklasik olarak hicri dordiincii asrin baglarindan altinct asrin sonu ve yedinci asrin

baslarina veya Maliki fakihi ve hadis alimi Ibn Sas’in (8. 616/1219) vefatina kadar

8 Muhammed Fazil ibn Astir, Vemadatii’I-fikr, s. 66.
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siirer. Ibn Sas, Halil b. Ishak el-Ciindi’nin (6. 776/1374) Maliki fikhina dair en meshur

eseri el-Mujtasar’indaki kaynaklarindan dordiinciisiidiir.

Bu asamada, bir dnceki asamanin eserlerinden yer alan rivayet ve goriisler tespit ve
tertip edilmis, ayiklama ve 6zetleme islemlerine tabi tutulmus, kusur olarak goriilen
hususlardan arindirilmig ve tercih ¢calismalari yapilmigtir. Bu donemin en tinlii eserleri
arasinda Ibnii’l-Cellab’in (5. 378/988) et-Tefii i ve Berazii (6. 430/1039) et-Tehzib

[fi’hbtisari’l-Miidevvene’si gelmektedir.
2.4.2.3 Istikrar asamas: (601-Giiniimiiz):

VIL (XIIL) yiizyilin basiyla, bir diger ifadeyle Ibnii’l-Hacib’in fikih ve fikih usulii
sahasindaki iki muhtasar ile baslayarak giliniimiize kadar siiren bu déneme “klasik
donem” ad1 da verilebilir. Klasik donemde Maliki ¢evreleri arasinda 6nemli bir farkin
kalmadig1 sdylenebilir. Maliki tarihinin bu dénemi muhtasar, serh, hasiye ve talik
nitelikli eserlerin hakim oldugu bir donemdir. Nitekim Mezhep alimleri, dnceki
alimlerin daha fazla i¢tihada ihtiya¢ birakmadiklarini diisiinerek sadece bu ge¢mis

birikimi ayiklayip serh etmek ve ihtisar etmekle mesgul olmuslardir.

Bu asamada Maliki ekollerinin goriisleri birleserek tek bir yapt meydana gelmis ve bu
yapidan mezhebin genel goriislerini yansitan fikih eserleri ortaya g¢ikmistir. Bu
cercevede goriisler birlesmis ve belirli bir ekol i¢cindeki bireysel igtihatlar hari¢ koklii
gdriis ayriliklar1 ortadan kalkmistir.8

2.4.3 Safii Mezhebi

Safii Mezhebi, kurucusu Ebi Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii’ye (6.
204/820) nispetle “Safii” olarak amlmustir. Imam Safii, 150 (767) yilinda Gazze’de
dogdu. 29 Receb 204 (19 Ocak 820) tarihinde vefat etti ve Karafe’de (Misir) Beni
Abdiilhakem Mezarligi’na defnedildi. Dedesinin dedesi Safii b. Saib el-Kuresi’ye
nispetle Safii diye anilir. Alim ve fakih olup dort mezhebin iigiinciisii olan Safii

mezhebinin imamidir. Malik b. Enes’ten ders alan Imam Safii, daha sonra Bagdat’a

81 Bk. Istilahii’l-mezheb, s. 378.
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gecti ve kendi mezhebini kurdu. Ardindan Misir’a goctii. imam Ahmed b. Hanbel
talebelerinden biridir.

Safil mezhebinin tarihsel gelisimi, zaman ve mekana bagl olarak dort asamada ele

alinabilir.®?

2.4.3.1 TesekKiil ve olgunlasma donemi (195-204):

Bu dénem, Imam Safii’nin hicri 195 senesinde Bagdat’a gidip 204’te Misir’da vefat
eden zaman diliminden olusur. Bu dsnemde Imam Safii, 6zellikle Misir’a gidip Bagdat
ile burasi arasindaki yasamin farkliliklarina sahit olunca bazi goriis ve fetvalarini tadil
etmistir. Fakat bu goriis ve fetvalarindaki degisiklikler ve tadilatlar, her iki duruma da
uyan seri delillere dayali olarak gerceklesmistir. Safii’nin, Bagdat’ta bulundugu
kadarki doneme (795-815) ait fikhi goriisleri “kavl-i kadim”, Misir’a gittikten sonra
ortaya c¢ikan goriisleri “kavl-i cedid” olarak anilmustir. En meshur eseri el-Umm olup
yine el-Kadim ve’l-cedid min akvali’l-Imam es-Safi i ve Miisnedi’s-Safi i de bu

donemin en 6nemli eserleri arasinda yer alir.

2.4.3.2 istikrar donemi (204-505):

Bu dénem, Imam Safii’nin 204’teki vefatiyla baslar ve Imam Gazali’nin 505’teki

vefatina kadar devam eder.

2.4.3.3 Belirginlesme ve Tedvin Donemi (505-1004):

Bu donem ise Imam Gazali’nin 505°teki vefatiyla baslar ve Semseddin er-Remli’nin

vefatina kadar surer.

Mezhebe ait kaleme alinan ilk donem eserlerin fazla ve gereksiz kisimlarini ¢ikarip
kisaltarak diizeltme Hizmetlerinin Yapildigi Donem (1004-1335): Safii mezhebi
tarthindeki bu siirecte mezhebin 6nde gelen alimlerine ait eserlerin fazla ve gereksiz

kisimlart ¢ikarilip kisaltilarak tertip edilmistir. Bu gelismenin ardindan mezhebe ait

8 Bu agamalar konusunda arastirmacilar farkli goriisler belirtmislerdir. Bk. Muhammed Ibrahim Ahmed, el-
Mezheb inde’s-Safiiyye.
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onceki alimlerin eserleri lizerinde ¢ok calisma yapilmamistir, biiyiik c¢ogunlugu

tamamlanmaistir.
2.4.4 Hanbeli Mezhebi

Goriildiigii tizere Ehlisiinnet nazarinda muteber olan dort fikih mezhebi de, tarih
boyunca ¢esitli asamalardan gegerek belirginlik kazanmis, usul ve yontemi oturmus,
fikhi hiikiimlerin temellendirildigi kaideler netlik kazanmistir. Mezhep alimlerince
kaleme alinan fikhi eserler, ilim talebeleri tarafindan egitimde ve usul ve ahkamin
Ogretilmesinde ilgi odagi haline gelmistir. Bu dort mezhepten dordiinciisii ve
sonuncusu Hanbeli mezhebidir. Kurucusu Ahmed Hanbel’dir. Tam adi1 EbG Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi’dir. 164 (780) yili
Rebiiilevvelinde Bagdat’ta dogmus, 12 Rebitilevvel 241 Cuma giinii (31 Temmuz 855)

Bagdat’ta vefat etmistir. Imam Eb(i Y(suf ve Imam Safii’den fikih dersleri almustir.

Hanbeli Mezhebi de, diger mezhepler gibi bazi asamalardan ge¢mistir. Hanbeli

mezhebinin ge¢irdigi bu asamalar1 dorde ayirmak miimkiindiir:

2.4.4.1 Tesekkiil asamasi (204-241):

Bu asama, Ahmed b. Hanbel’in ders halklar1 olusturup fetva vermesiyle baslar.
Kendisi kirkina kadar her hangi bir ders halkasinin basinda bulunamamais, fetva ve
tedris makaMina gegcmeden evvel ilim 6grenmekle mesgul olmus, bu husus kendisinin
ilmi konumunu gii¢lendirmistir.8> Ahmed b. Hanbel, ¢cok hizli ezberlemesi, fikih,
rivayet ve dirayet konusunda genis bir idrake sahip olmasi nedeniyle talebelerin
sempatisini ¢ekmis, bu nedenle kendisinden ders dinlemisler, bu arada c¢esitli
konulardaki sorulara verdigi cevaplar ve fetvalar1 “mesail” adiyla toplamislardir.
Ogrencilerinin nesilden nesile naklettigi ve bizzat kendisinin hayatinin sonlarina dogru
yazilmasina izin verdigi binlerce fikhi soruya verdigi cevaplar (mesail) ve bu
cevaplarin verilisi sirasinda takip ettigi bazi temel prensipler, onu Islam diinyasinda
yasayan meshur dort fikih mezhebinden birinin kurucusu yapmaya yeterli olmustur.

Ahmed b. Hanbel’in ilk 6grencileri tarafindan “Mesail” adi altinda tedvin edilen

8 Bk. Mefatihu’I-fikhi’I-Hanbeli, 1/190.
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eserler, bizzat kendi kontroliinde iki yiize kadar varmistir. Bu eserler fikih,, usul ve
hadis seklinde boliimlere ayrilmis ve boylece doneminde olduk¢a meshur olmus, ilmi

insanlar arasinda yayilmustir.
2.4.4.2 Nakil ve gelisme asamasi (241-403):

Bu asama, Ahmed b. Hanbel’in vefatiyla baslar. Akaid, hadis ve fikihla ilgili ilm1
tartismalarda ve yazilan eserlerde Ahmed b. Hanbel’in goriis ve diislincelerini temsil
eden veya savunan kisiler, Ahmed b. Hanbel’in s6z konusu goriis ve diisiincelerini
tedris, tasnif ve yazisma yoluyla kendilerinden sonraki nesillere aktarilar. ihtiyag
duyduklar1 konulari, Ahmed b. Hanbel’in biiylik oglu Salih’e yaziyorlar, o da
babasindan rivayet ettigi c¢esitli eserleri ve Mesd il’i kayda gegiriyor ve bdylece

mezhebin olusmasinda temel malzemeler saglanmis oluyordu.®
2.4.4.3 Tedvin asamasi (804-884):

Bu asama hicri besinci asrin baslarinda, Hanbeli fakihi tam olarak 403’te, ibn Hamid
(6. 403/1012) vefatindan sonra baslar. Bir dnceki asamalarda olusan mezhebin fikhi,
fikri ve tarihi malzemesi belirginlesince bunlar1 tedvin edip fazla ve gereksiz
kisimlarim ¢ikarip fikih konularina gore tertip etmek ihtiyact dogmustur. Bu nedenle
mezhebin 6nde gelenleri, Ahmed b. Hanbel ve ashabindan nakledilen meselelere dair
genel kaideler tespit edilerek feri meseleler, usulden ayrilmis ve rivayetler arasindaki

tercihler yapilmistir.

2.4.4.4 Tstikrar asamasi (880-Giiniimiiz):

Bu asama, hicri dokuzuncu asrin sonlarinda baglar ve gilinlimiize kadar eder. Bu
donemde yasamis Hanbeli alimler “miiteahhirin™ tabiri kullanilir. Bu asamada
mezhebe ait onceki alimler tarafindan yapilan c¢alismalar istikrara kavusmus ve her
hangi bir yeni gelisme kaydedilmemistir. Bu c¢ercevede Hanbell mezhebinin
miiteahhirin ulemasi, yani ge¢ donem alimleri klasik donem eserler iizerinde ihtisar,

talik, hasiye, zeyl ve serh gibi calismalar yapmakla yetinmislerdir. Bu baglamda

8 Bk. el-Medhalii’l-mufaddal ila fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 1/133.
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yapilan ¢aligmalar, Onceki eserlerin tahkik edilmesi, ayiklanmas1 ve gesitli rivayetler

arasinda tercihler yapilmasindan dteye gegmemistir.®®

8 BKk. el-Medhalii’\-mufaddal ila fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, 1/139.
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3. HAC MESELELERINE DAIR CAGDAS ALIMLER ARASINDAKI
IHTILAFLAR

Hac, miiminlerin biiyiik dersler aldig1 ve agik faydalar elde ettikleri iman okulu olarak
kabul edilir. Bu okulda hacilar; inang, tevekkiil, sabir, ahlak, davranis, iyi yonetim ve
ekonomi gibi hayatin birgok alaninda faydal1 ibretler dersler ve 6grenirler. ilim ve
kazancta karsilagilan giicliikler ve elde edilen iyilikler, insanlar arasinda biiyiik

farkliliklar gosterebilir.

Bu boliimde, ¢agdas alimlerin hacca dair meselelerdeki goriis ayriliklar ve bunlarin
nedenleri ele alinacak, her hac mevsiminde giindeme gelebilecek en 6énemli konular
lizerinde durulacaktir. Bu cercevede “Insanlara hac ibadetini duyur; gerek yaya olarak
gerekse yorgun argin develer iizerinde uzak yollardan gelerek sana ulagsinlar.”
(Bakara, 27) ayetine uyarak diinyanin dort bir yanindan Allah’1in kutsal beytini ziyarete
gelen ve hac farizasini eda eden hacilar ilgilendiren konular hakkindaki goriisleri
beyan edilmistir. S6z konusu hacilar1 ilgilendiren meselelere dair goriis ayriliklari,
esasen hacilarin farkl yerlerde ve farkli kosullarda yasamalarindan ileri gelmektedir.
Nitekim yolun zorluk ve mesakkati, hacilarin Kabe’ye gelmesini zorlastirirken kimisi
hac davranislar1 konusunda ¢esitli zorluklar yasamaktadirlar. Bu baglamda 6zellikle
yaslilar, kendi gii¢ ve imkanlarina uygun olarak haccin baz1 menasikinin hafifletilmesi
ve kolaylastirilmasina ihtiya¢ duymaktadirlar. Nitekim “Allah hicbir kimseyi,
giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimli kilmaz...” (Bakara, 286). Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam da “Yapabilirsin, bir sorun yoktur® hadisi ile de bu hususu
vurgulamistir. Bu gercevede Islam alimleri, 6zellikle tasima, yurt, iletisim, aydinlatma
ve diger hacilarin diger ihtiyaglar1 konusunda bilim ve teknolojinin ilerledigi
gilinlimiizde hac ve umrenin menasiki konusunda hacilarin sartlari ile uyumlu ¢oziimler
tretmek icim seri delillerden igtihat yapmak yoluna gitmislerdir. Fakat ne yazik ki
giintimiizde hadislerin biiyiik bir kismini ve genellikle giivenilir olanlarini ihtiva eden
alt1 hadis kitabinda (kiitiib-1 sitte) gecen “Yapabilirsin, bir sorun yoktur” seklindeki
muhtesem hadis, yerli yerinde degerlendirilmemis, kimileri tarafindan kolaylastirma
ve zorlugun kaldirilmas1 yolunun genel bir kaidesi olarak goriilmiistiir. Basta da ifade

edildigi gibi miictehit alimler, usulde degil, birden fazla yorumu miimkiin fiiruda

86 Buhari, 2/212.
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ihtilaf etmislerdir. Bu g¢ercevede higbir miictehit, keyfine gore hiikiimlerden sonu
cikarmamuslardir. Bilakis igtihatlar1 daima, s6z konusu meseleye dair kaideler ve seri

deliller 1s181nda olmustur.

Diger taraftan bir haci, ibadetlerini, 6zellikle hac ve umrenin menasikini falan
hocadan, seyhten veya televizyonda duydugu seylere dayandirarak keyfince eda
edemez. Ciinkii bu ictihatlar, kisiye, zamana ve mekana gore farklilik arz eder. Bu
nedenle hac ve umreye niyetlenen kimse, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin,
“Hacc1 benden &grenin”® buyrugu geregi bu konuda bilgi ve fikhi sahibi olmasi
gerekir. Eger bu konuya dair meseleleri anlamakta ve 6grenmekte giicliik ¢ekerse,
“Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.”(Nahl, 43) ayeti geregi uzmanlara

sorabilir.

Burada ilk olarak hac ve umrenin dil ve terim anlamlari ele alinacak, yirmi yildir
siirdiirdigiim hac rehberliginden edindigim tecriibeler ve yaptigim arastirmalar
151¢inda hac ve umrenin riikiinleri, farzlar1 ve siinnetleri aciklanacaktir. Ardindan hac
ile umrenin diin ile bugilin arasindaki farka isaret edilecek, hacilarin bu yolda

karsilastiklar1 zorluklar iizerinde durulacaktir.
3.1 Hac Farizasi

Hac, Islam’mn temel ilkelerinden biridir. Hicretin dokuzuncu senesinden farz
kilinmistir. Altinci senesinden farz kilindig1 da sdylenmis ve “Hacci ve umreyi Allah
icin eksiksiz yerine getirin...” (Bakara, 196) delil getirmisler ve bunun Hudeybiye
Anlagmasi’nin yapildig: hicretin altinci senesinde farz kilindig: belirtilmistir. Yedi ve
sekizince senelerde farz kilindig1 sdylense de dogru ve tercihe sayan goriis dokuzuncu
senede farz kilmdigidir. Alimler, 6miirde bir defa haccin farz oldugu, bunun
istiindekinin nafile oldugu konusunda icma etmislerdir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Ey Insanlar! Allah size hacci farz kilmustir. Oyleyse
haccedin.” Orada bulunan bir adam, “Her sene mi?” diye sordu ve bunu ii¢ kez tekrar

etti. Ardindan Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Eger ‘evet’ desem farz

87 Nesai, 3062.
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olacak ve siz buna gii¢ yetiremezsiniz” buyurdu.®® Yine Sahabi el-Akra‘ b. Habis (6.
33/653-54) de Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama “Her y1l m1 yoksa omiirde
bir defa m1?” diye sormus, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Omiirde bir

defa, bundan fazlasi nafile olur”®® buyurmustur.

Arapga’da “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarma gelen®® hac kelimesi, fikth
terimi olarak imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi, Arafat,
Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gorevleri yerine getirmek

suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder. Hac Islam’m bes temel riikniinden biridir.

Hac; hiir, akil balig, maddi ve bedeni olarak giicii yeten herkese dmiirde bir defa olmak
tizere her Miisliimana farzdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de Allah Teala, “Ona yol
bulabilenlerin Beytullah’1 haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir” (Ali
Imran, 97) buyurmustur. Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama, “Ayette gecen
yoldan maksat nedir?” diye sorulmus, bunun {izerine Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selam, “Yol az1g1 ve binektir” buyurmustur. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore
kendisi sOyle demistir: “Yemen halki yol aziklar1 olmadan hacca gelirler ve
‘Tevekkiiliimiizii yanimiza’ aldik derlerdi. Ardindan Mekke’ye geldiklerinde azik,
yemek ve bazi ihtiyaclar hakkinda sordular. Bunun {izerine ‘Azik edinin; kuskusuz
azigin en hayirhsi takvadir’ ayeti indi.”%

Yukarida da ifade edildigi gibi Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama ayette
gecen “yol” kelimesinden maksadin ne oldugu soruldugunda “Yol azig1 ve binek ve
binek” cevabini vermisti. Burada aziktan maksat, hac i¢in {ilkesinden yola cikarak
Kabe’ye yonelen kimselerin yolculuk boyunca gidiste ve geliste yemegi, igecegi ve
elbiseyi ve bunun disinda ihtiyag duyabilecekleri her seyi ifade etmektedir. Ayni
sekilde geride biraktig1 kimselere, hac mevsimi boyunca baskalarina yiik etmemek i¢in
yetecek kadar para ve ge¢imlik birakmak da bu kelimenin kapsaMina girmektedir. Bu

yolda harcanacak para, helal olmalidir. Zira Allah Teala temizdir ve temizi sever.

88 Miislim, 1337.

8 Ebu Davud, 1721.

9 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘arab, “hcc” md.
9 Buhari, 1523.
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Buradan hareket yol azig1; unundan hurmasina, kuru tiziimiinden yagina, suyundan ve
arica pisirme gerecleri ve ekmek malzemelerine kadar hacinin ihtiya¢ duydugu her
seyi i¢ine alir. Diger taraftan haci kervanlari silahlariyla birlikte yola ¢ikarlardi, ¢linkii
yolun zorluk ve tehlikelerine karsi hazirlikli olmalar1 gerekiyordu. Hayvanlariyla
birlikte seyahat ederlerdi; baz1 hayvanlar hacda kurban olarak ayrilirken, bazilar1 da
yiyecek ihtiyaclarini karsilamak iizere yanlarinda gétiiriiliirdii. Yolculuklar: boyunca
sekiz fersah kadar, yani yaklasik olarak her 5,76 kilometre kadar ilerledikten sonra

mola verirlerdi. Ardindan, Mekke’ye varana kadar yolculuklarina devam ederlerdi.

Binek, seyahat ve yiik tasima i¢in uygun olan erkek ve disi develeri ifade eder. Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin hadisinde gegen ve “binek” c¢evirdigimiz
'rahil' kelimesi, 'thl' kdkiinden gelir ve seyahat etmek anlamina gelir. Bu kelime ayni
zamanda “gezi” anlamindaki 'rihle' kelimesinin ¢ogul halidir. Ayni sekilde, rahil

kelimesi ile atlar, sigir, koruma kdpekleri ve rehber tagiyan binekler de kast edilir.

Hac yolculugu sadece erkeklere 6zel degildir. Bilakis kadinlar hatta ¢ocuklar da
aileleri ile birlikte bu yolculuga ¢ikabilirler. Yolculuk, ikamet edilen iilkeye gore bir
ay, iki ay veya daha fazla siirebilir. “Insanlara hac ibadetini duyur; gerek yaya olarak
gerekse yorgun argin develer lizerinde uzak yollardan gelerek sana ulagsinlar.” (Hac,
27). Ayette durumlarina gore insanlarin yaya olarak veya binekle hacci eda etmek

tizere Kabe’ye gelebilecekleri ifade edilmistir.

3.1.1 Diin ile Bugiin Arasinda Hac

Burada “yol az1g1” ve “binek” ile ilgili yapilan tanimlarin tamami, Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam ve ashabi ile sonraki iki nesil donemi ile ilgilidir. Bu durum
yaklasik yiiz y1l dncesinde kadar devam etti. Bu zaman dilimine kadar donemi, “diin”
olarak ifade edebiliriz. Giiniimiiz ise bir bilim, teknik ve teknoloji ¢agidir, bu ¢cagda
hayat degisti ve birgok sey onunla birlikte degisti. Bu degisiklikler arasinda hacin
yontemi ve Mekke'ye ulasim yontemleri da farklilasti. Simdi, atalarimizin yaptigi gibi

hac gorevini yerine getirebilir miyiz?

Allah Teala Kur’an-1 Kerim'de “Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in

insanlar {izerinde bir hakkidir.” (Ali Imran, 97) buyurmaktadir. Bu ayette Allah Teala,
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biitiin insanlara hacci farz kildigini bildirmektedir. Buna gore hiir, akil balig ve yol
azig1 ve binege sahip her Miisliimanin yol emniyeti olmast durumunda hac etmesi

farzdir. Pek ¢ok alime gore bu ertelenmemelidir.

Bugiin iilkeler arasi sinirlar ¢izildi ve bunlar devletler seklinde olustu. Her devletin
kendi 6zel kanunlar1 ve anayasasi vardir, bunlardan biri de Suudi Arabistan
Kralligi'dir. Onceden Hicaz bélgesi olarak bilinen bu topraklar, Kutsal Topraklar'da
yer alan Kabe'yi ziyaret etmek veya ticaret yapmak gibi amaclarla herkesin girebildigi
bir yerdi. Ancak giiniimiizde herhangi bir iilkeye giris, giris izni veya vize adi verilen
resmi bir belge ile miimkiindiir. Bu belgeye gecerli bir pasaport eslik etmeli ve

giivenlik durumu goz 6nilinde bulundurulmalidir.

Bugiin diinya genelinde Miisliimanlarin sayisi 1,5 milyar1 agsmis durumda. Eger bu
sayinin onda biri, yani yiizde onu Kutsal topraklara hac ibadetini yerine getirmek {izere
gidecek olsa, bu oran makul bir yiizde olarak kabul edilebilir. Ciinkii bu durumda onda
dokuzu, yani erginlik yas1 olanlar ona boliinecektir ve hac ibadeti i¢in gidenlerin sayisi

150 milyon olacaktir.

Bu sayinin ayni1 anda Mekke'ye girisi ve her bir kisinin kendi istegi dogrultusunda, yol
bulabilen herkesin Allah'in emrine uymak {iizere hepsinin ayni anda hac yapmasi
diisiiniilebilir mi? Mekke'nin topraklar1 bu sayiy1 karsilayabilir mi? Kébe bu sayiy1
icine alabilir mi? Arafat giinii Arafat ovasi bu say1y1 sigdirabilir mi? Muzdalife'deki
topraklar, Arafat'tan ayrildiktan sonra Kabe'ye yonelinen ve Mina'da tas atma
ritliellerinin gergeklestirildigi bu sayiy1 ayni anda icine alabilir mi? Cevap acikea,

akliselim bunu kabul etmez.

Bu durumda, Suudi Arabistan Kralligi'nin koordinasyonu ve igbirligiyle Islam iilkeleri
tarafindan komiteler ve kurumlar olusturulmasi gereklidir. Bu komiteler, her hac
mevsimi i¢in iilkenin ruh haline uygun haci aday1 sayilarini belirlemelidir. Bu yonde
adim atilarak, Islam iilkelerinin disisleri bakanlar1 1408 Hicri y1l1 Saban ayinda (1988
Miladi) Urdiin Kralligi'nda gerceklestirilen on yedinci konferanslarinda anlastilar. Bu

anlagmaya gore her {ilkenin haci aday1 sayisi, iilkenin niifusunun diinya genelindeki
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Miisliiman niifusa orani temel alinarak belirlenir. Bu prensip Islam Isbirligi Teskilati

catis1 altinda uygulanmgtir.%?

Haci, hac yolculugunda atalarimizin gelenegine uygun olarak esyalarini yaninda
gotiirmek istediginde, havaalaninda un vs. yiyecek maddelerinin izin verilmesi
diistintilebilir mi? Kesin cevap hayir, ¢linkii diinya genelindeki tiim havaalanlarinin
ortak talimatlarima gore, ugaga sokulmasina izin verilmeyen bir yasaklar listesi

bulunmaktadir.

Gilinlimiizde binek kavrami ve ulagim vasitalarinda da degisiklikler yasandi, ¢linkii
hayvanlarin girisine izin verilmeyen bdlgelerde artik develer yerine otomobiller,
ucaklar veya gemiler kullanilmaktadir. Bu nedenle herhangi bir iilkeye girig, Suudi
Arabistan Krallig1 dahil olmak tizere ii¢ farkli sekilde gerceklesir. Bu yontemlerden
biri hava yoluyla giris icin vize, digeri deniz yoluyla giris icin vize ve lgiinciisii
karayoluyla giris i¢in vizedir. Her bir yolcu igin yanina alacagi esyanin belirli

agirliklar1 belirlenmistir.

Bugiin hac yolculugunun 6nemli unsurlarindan biri olan yol azig1 kavrami degisim
gecirdi; yiyecek, igecek ve mutfak gerecleri yerine artik nakit para ve doviz, 6zellikle
dolar kullanilmaktadir. Her birey, bu dolar1 istedigi birimde harcayabilmekte veya
farkli para birimlerine cevirebilmektedir. Bu sekilde, Suudi Riyali ve diger para
birimleri kullanilarak yiyecek, icecek ve hac ibadeti i¢in gerekli olan tiim malzemeler

temin edilebilmektedir.

Onceden hacilar, Mekke'ye girdiklerinde kendi goriisleri ve gabalariyla, hayvanlari ve
geregleriyle rastgele bolgelerde kamp kurar ve ¢adirlarda konaklardi. Kimi kisiler,
konaklamak igin tek oda da olsa evler kiralardi. Ancak giiniimiizde, bu tarz bir
konaklama durumu artik miimkiin degildir. Bu nedenle Suudi Arabistan Hac
Bakanlig1, Islam {ilkelerinin hac isleriyle ilgilenen birimleriyle ile isbirligi yaparak
hacilar1 modern, rahat ve giivenli olanaklar sunan otellerde konaklatma yoluna
gitmistir. Aym1 zamanda, hacilarin ihtiyaclarim1 karsilamak {izere restoranlarin

lisanslandirilmas1 saglanir ve hacilarin Mescid-i Haram'1 ziyaretlerinde ihtiyaglari olan

92 Bk. Dr. Serif Hasim b. Hezza’ Sakiri, Hiikmii tahdidi adadi’I-huccac, https://almoslim.net/.
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yiyecek ve icecegi temin etmelerine yardimci olunur. Pazarlar ve diikkanlar, hacilarin
gereksinimlerini kargilamak amaciyla diizenlenirken, hastaneler, saglik merkezleri ve
ambulanslar da hacilarin saglik ihtiyaglarina cevap verecek sekilde hazir hale getirilir.
Ayrica, milli giivenlik birimi ve sivil savunma birimi de Onceden tedbir alir. Hac
merasimlerini Arafat ve kutsal mekanlarda kolaylastirmak icin giivenlik kameralari
koyulmus, toplu tasima araglari hizmete sokulmus ve havaalanlarinin kullanimi
kolaylastirilmistir. Mescid-i Haram igerisindeki kalabalig1r ve izdihami hafifletmek
icin elektrikli merdivenler ve asansorler yapilmis, ayrica asil kuyunun yerine Zemzem
suyunu igleyen biiyiik bir tesis insa edilmistir. Bu hacilarin bu suya daha kolay
erismelerini saglamak amaciyla gergeklestirilmistir. Bu sayede hacilar, kutsal suya
ulagsmak icin kuyunun etrafinda yogunlasmak ve yigilmay1 6nlemek icin yeni tesisin

hizmetinden yararlanabilmektedirler.

Tiim bu degisiklikler, atalarimizin zamaninda yapilan hac ritiiellerinden farklidir.
Ancak bunlar, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) siinnetine aykiri midir? Hayir, aksine

hacilarin giivenligini saglamak ve onlara kolaylik saglamak amaciyla yapilmistir.

Kral Fahd bin Abdiilaziz doneminde gergeklestirilen son genisleme ile Mescid-i
Haram'im igerisine ikinci ve iiglincii tavaf alanlarmin ve ayrica Safa ile Merve
arasindaki sa'y yolu tizerine ii¢ katl katmani eklenmistir. Bu eklemeler, Peygamber
doneminde mevcut degildi. Peki, bu durum Peygamber Efendimizin (s.a.v.)

uygulamalarina aykirt midir?

Bu boliimde bu hususlar iizerinde durulacak ve mesele acikliga kavusturulacaktir.

3.2 Hac Konusunda Muasir Alimlerin ihtilaf Ettikleri Bazi Meseleler

3.2.1 Vacip Olduktan Sonra Hac Hemen Eda Edilmesi Gerekir mi Yoksa

Ertelenebilir mi?

Erkek cocuk bulug ¢agina ulasinca kiz ¢ocugu da adet gérmeye baslayinca sorumluluk
yasina ulagsmiglardir artik farz ve vaciplerle miikelleftirler. Hac ta bu farzlardan biridir,
Haccin farz olduktan sonra hemen yapilmasinin daha faziletli oldugunda ihtilaf yoktur.

Malina veya sagligina hac yapmasini engelleyecek bir zarar gelmesinden korkan veya
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yaslilig1 yaklagmis kimsenin hacc1 hemen yapmasi gerektigi noktasinda ihtilaf yoktur.
Ittifakla eger imkanlari varsa bu kimselerin hemen haccetmeleri gerekir, Ancak ileride
hac farizasini yerine getirinceye kadar saglikli olacagi zanni varsa bu konuda ihtilaf

olup iki goriis vardir.

Fakihlerin ¢ogunlugunun benimsemis oldugu birinci goriise gore kisi, imkan buldugu
ilk y1l haccetmesi farzdir. Ebu Hanife, Malik ve Imam Ahmet in meshur olan goriisii
budur, Ebu Yusuf ve Miizeni (6. 264/878) de bu gbriisii tercih etmistir. Imamiyye,
Zahiriyye ve baz1 Zeydiyye mezhepleri de bu goriisii tercih etmislerdir.

Ikinci goriise gore ise hac genis zamanli bir vaciptir eger miikellef imkan bulana kadar
hacc1 erteler sonra yerine getirirse ona bir giinah yoktur. Safi ve Zeydiyye mezhebinin
cogunlugu bu goriisii tercih etmislerdir. imam Ahmet, Malik ve Ebu Hanife den de bu
goriis rivayet edilmistir. Hanefi mezhebi alimlerinden Muhammet b hasan, Evzai,

Sevri ve Maliki mezhebinden Irak fukahas1 da bu gériisii tercih etmislerdir.®®

Abdiilaziz b. Baz’a gore (1912-1999) % imkan ele gecer ge¢mez haccin hemen
yapilmasi gerekir. Bu fakihlerin ¢ogunun iizerinde oldugu dogru olan goriisiidiir. Eger
miikellef bedenen saglikli mali durumu da yerindeyse hemen haccetmesi gerekir.
Ancak mali durumu yerinde degilse hemen haccetmesi gerekmez eger hasta ise
lyilesene kadar erteleyebilir. Ancak mali ve sihhati yerinde olan kimsenin hac
konusunda hizli davranmasi gerekir. Allah Teala buyurdu ki (Gitmeye giicii yetenin o
evi ziyaret etmesi, Allah’m insanlar {izerinde bir hakkidir./ Ali imran 97). Bu
bedevilerden olsun sehir halkindan olsun diinyanin dogusunda da olsa batisinda da olsa
eger mali durumlar1 ve sagliklar1 yerinde ise kadin erkek biitiin Miisliimanlarin hemen

yerine getirmeleri gereken bir vaciptir. Eger yasliligindan veya iyilesmesini ummadigi

93 Seyyid Sabik, Fikhii’s-siinne, 1/579.

% Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz, 22 Kasim 1912 tarihinde Riyad’da dogdu. 1999’da Mekke’de
vefat etti. Islam hukuku, fikih, akaid, fetva ve Islam diisiincesi konularindan 41°den fazla kitap kaleme ald1. Fetdvd
Niirun ‘ale’d-derb, ed-Durusu’l-miihimme li-ammeti’l-iimme, el- ‘Akidetii’s-sahiha ve md yuzddduha ve risdletii’l-
ma ‘iyye, Tkametii’l-beréhin ‘ald hiikmi men istegase bi-gayri’lléh ev saddaka I-kehenete ve’l- ‘arrdfin, Risdle fi
hiikmi’s-Sihr ve’l-kehdneti ve md yete ‘allaku bihimd baglica eserleri arasindadir.
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bir hastaliktan 6tiirii gidemeyecek durumda ise kadin olsun erkek olsun kendi yerine

haccetmesi icin bir vekil tayin etmesi gerekir.®®

Fakih ve miifessir alim Useymin’e (1929-2001)% gére hac hemen yerine getirilmesi
gereken bir vaciptir gilicli yeten kimsenin hacci ertelemesi caiz olmaz. Biitlin ser i

vaciplerde bir sebebe veya zamana bagli degilse hemen yapilmasi gerekir.%

Useymin kendisine hac i¢in istihare yapilir mi1 sorusuna soyle cevap vermistir:
“Istihare insanin tereddiitte kaldig1 her iste yapilabilir. Ornegin kisi bu y1l hacca gitmek
ve gitmemek arasinda tereddiit ederse eger haccin hemen yerine getirilmesi gereken
bir vacip olmadigini kabul edersek istihare etmesi gerekir. Ancak haccin hemen yerine
getirilmesi gereken bir vacip oldugunu kabul edersek istihare yapmaksizin hemen
haccetmesi gerekir. Bu sekilde kisinin yapmak istediginde istihareye gerek
duyulmayan isler vardir 6rnegin kisi namaz kilmaya yemek yemeye veya uyumaya
niyet ederse istiharesiz bu fiilleri yapabilir. istihare ancak kisinin tereddiitte kaldig
durumlardadir. Kisi istihare ederken soyle dua eder: Allah’im eger bu is benim i¢in

hayirliysa onu bana takdir et ve benim igin kolaylastir.”%

Muhaddis ve Islami ilimleri nesretmekle tanman Suayb el-Arnaiit’a gore de hac
Omiirde bir defa ve hemen yapilmasi gereken bir farzdir. Peygamber (sav), “Her kimin
yaninda kendisini Beytullah’a ulastiracak kadar azig1 varken haccetmezse Yahudi
veya Hiristiyan olarak 6lmesinden korkulur.”% Buyurmustur. Ebu Hanife’den de buna
benzer s6z nakledilmistir. Demistir ki: kimin yaninda haccedecek kadar mal varsa
evlenmekte istiyorsa hac ile baglamasi gerekir. Bunun i¢in hac icin acele etmek icma

ile daha faziletlidir.1®

% Nur Ali ed-Derb, Feteva’s-savtiyye.

% Ebfi Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin et-Temimi, 9 Mart 1929°da Necid
bolgesindeki Kasim vilayetine bagli Uneyze sehrinde dogdu. 2001 senesinde Cidde’de vefat etti. Pek ¢ok eser
kaleme almustir. Min ahkdmi’s-salat, Serhu selasetii’l-usul, es-Serhu’l-miimti* ‘ald Zddi’l-miistakni‘, el-
Kava ‘idii 't-tayyibdt  fi’l-esma’ ve’s-sifdt, Serhu’l- ‘Akideti’l-Visitryye, Muhtasaru liimatii’l-itikadi’l-hadi ila
sebili’r-resad, Fethu Rabbi’l-beriyye bi-telhisi’l-Hameviyye, Mecmii ‘u fetdvd ve resd’ili’s-Seyh Muhammed b.
Sdlih  el- Useymin, Serhu’l-Erba ‘ine’n-Neveviyye, el-Kavli’l-miifid ‘ald Kitdbi't-Tevhid bashca eserleri
arasindadir.

97 Bk. Ibn Useymin, Mecmuu feteve ve r-resail, 21/13.

% Buhari, 1162.

9 Tirmizi, 812.

100 Mevsili, el-fptiyar li-ta ‘Iili I-Muhtar, 1/1434.
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Haccin Hemen Eda Edilmesi Gereken Bir Vacip Oldugu Goriisiinde Olanlarin
Delilleri:

e “Hacci ve umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin” (Bakara 196) ayeti.

Bu ayeti kerimenin konuya delil olan yonii sudur: hacct yerine getirin Allah’in bir
emridir, emirse hemen yerine getirilmesi gerekir. Emrin hemen yerine getirilmesi

gerektigi goriisii baz1 Hanbeli usulciilerine ve Hanefilerden Kerhi ye aittir.

Cumbhur ise emrin su iki seyden birini gerektirdigini sdylemistir 1. hemen yapmak 2.
ilk imkan buldugu anda yapamazsa yapmaya azmetmek. Bakillani (6. 403/1013) de bu
goriisii tercih etmistir. Bazilarina gore Bu lafiz hemen yapma veya ertelemeyi birlikte

icerir. Bu iki hiikiimden birisini tercih etmek i¢inde bir karine bulunmasi gerekir.

Goriildiigii iizere mesele usulciiler arasinda ihtilaflidir, Nevevi ise Imamii’l-Haremeyn
den bu konuda c¢ikardigi su sonucu nakletmistir: Eger biz mutlak emrin hemen
yapilmas1 gerektigini kabul etsek bile, Onda emrin ileri tarihte yapilabilecegine dair
bir karine bulunmasi gerekir. Ciinkii hac mesakkatle yapilabilecek bir ibadettir.
Sebeplere sarilmadan yola ve yol arkadaglarina bakmadan o emri yerine getirmek
miimkiin degildir. Bu mesafe ile birlikte ayarlamasi giic genis bir zamana ihtiyag
duyar. Buda haccin 6miirde bir defa farz olmasimin hikmetlerindendir, buda haccin

ertelenebilir olmasini gerektiren bir karinedir.

Bu durumda anlagiliyor ki eger mutlak emir hemen yapmay1 gerektirmiyorsa bu ayette
iddia makami i¢in higbir delil kalmamistir. Eger emir hemen yapmay1 gerektirmiyorsa

burada emri tehir eden bir karine vardir.1

Goriinen o ki Imamii’l-Haremeyn in s6zii dogru ve gegerlidir, Lakin onun hac “mesafe
ile birlikte ayarlamasi gii¢ genis bir zamana ihtiya¢ duyar” sdzli hakkinda ihtilaf vardir

buda konunun sonunda agiklanacaktir.

101 Nevevi, el-Mecmii ¢ serhu’I-Miihezzeb, 7/87
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e Restlullah (sav) soyle buyurmustur: “Haccetmek isteyen kimse acele etsin! Olur
ki hastalanir veya binek hayvani kaybolur ya da “hacca gitmesini engelleyen” bir
ihtiyac ortaya ¢ikar.%?

Bu hadisin konuya delalet yonii sdyledir: peygamber (sav) hac i¢in acele edilmesini
emretmistir ve hadisin delalet yonii gayet agiktir. Hadise bununla delil getirilmez diye
itiraz edilmistir, Ahmet ve Ibn Mace’nin senedinde ravi Ebu Israil zayiftir, Hakim ve
Ebu Davut un senedinde ise Ebu Saffan vardir onun durumu ise belli degildir,'% bu
dogru olsa bile diger hacci ertelemenin caiz oldugu ile ilgili gelen delillerin arasini

birlestirmek i¢in mendupluga delalet eder.

e Haccac bin Amr el-Ensari' (r.a.) hadisi Restlullah (sav) buyurdu ki: "Kimin bir
tarafi kirilir veya topal olursa, ihramdan ¢ikmis sayilir. Onun tekrar haccetmesi
gerekir.104

Bu hadisin konuya delalet yonii soyledir; peygamber (sav) mazeretli oldugu halde
hacci kagiran kimsenin onu kaza etmesini emretmistir, mazeretsiz olan kimsenin hacci

hemen eda etmesi ise daha onceliklidir.

Buna su sekilde cevap verildi: buradaki ¢ikarim, tekrar haccetmesi gerekir kelimesinde
istenilen gelecek yil haccetmesidir. Bu ise kabul edilemez bilakis hadiste kastedilen
anlam bundan daha geneldir Ibn Mace’nin rivayet etmis oldugu hadisin lafzinda “ona

bagska bir hac yapmasi gerekir” seklinde gelmistir.

Rivayetlerdeki farklillk sadece hadisin manasiyla rivayet edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Eger ravi hadisi mana olarak rivayet etmisse bu manayi
destekleyen diger lafizlarla rivayeti desteklemesi gerekir. Eger hadisteki “tekrar
haccetmesi gerekir” lafzinda kastedilen zaman i¢in kullanilmigsa, manadaki iki ciimle
es anlamdadir, ancak hadiste 6zellikle gelecek yil kastedilmigse, bu durumda diger

lafiz manay1 ifade etmede kisir kalir ki / buda ravinin giivenilirlik sifatina aykiridir.

102 fbn Mace, 2/962.
103 Bk, et-Takrib, 2/279.
104 Ebu Davud, 2/173.
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Ali (ra) rivayet ettigine gore Peygamber (sav) buyurdu ki "Kim kendisini Beytullahi'l-
haram'a ulastiracak kadar azik ve binege sahip oldugu halde haccetmemisse, onun
Yahudi veya Hiristiyan olarak 6lmesi arasinda fark yoktur. Hadisi Tirmizi rivayet

etmistir.%®

Hadisin konuya delalet yonii soyledir: Bu Rasulullah (sav) den haccetmeye giicii
varken haccetmeden 6len kimseye biiyiik bir tehdittir, buda kisinin imkani1 varken
hemen haccetmesi gerektigine delildir. Cilinkii kisi imkan1 oldugu yil haccetmezse bu
firsat elinden kagabilir. Hac ise yilda sadece bir defa gelmektedir insanin ise bir yil

icinde 6lmesi imkansiz degildir.

Buna su sekilde cevap verilmistir: Tirmizi hadisi birgok yonden zayif kabul etmistir.
Ibnii’l-Cevzi bu hadisi uydurma kabul etmis ibn Hacer de buna itiraz etmemis hatta
hadisin rivayet yollarin1 da zikretmistir. Sonunda da buna ragmen hadisin bir temeli

oldugunu bildirmistir.1%

Buradan anliyoruz ki Ibn Hacer hadisi yalnizca uydurma hadis dairesinden ¢ikarmistir.
Bu dogru kabul edilse bile imkani1 oldugu halde hacci terk etmeyi helal sayan kimseye
yorulur. Buna ise kiifiir hiikmii verilir veya imkan1 oldugu halde 6liinceye kadar hacci
erteleyen kimse hakkinda biiyiik bir tehdit niteligi tasir. Bizim tartisma konumuz ise
bu degildir, ¢iinkii haccin ertelenebilecegini sdyleyen kimse bununla haccin sonsuza

kadar ertelenecegini kastetmemistir.

Omer’den (ra) rivayet edildigine gore Restilullah (sav) sdyle buyurdu. Arzum o ki her
yere adamlar gdnderip imkani olup da hac etmeyen kisilerden cizye alsinlar. Ciinkii
Miisliman degildir onlar, Miisliiman degildir. Hadisi Said b. Mansur rivayet

etmistir. 1%’

Bu hadise su sekilde cevap verilmistir. Eger bu eser dogru ve istenilen manaya delalet

ediyor olsa bile bu bir sahabe soziidiir ve diger sahabelerden buna muhalefet edenler

105 Tirmizi, 3/176.
196 Thn Hacer el-Askalani, Telpisii I-habir fi tahrici ehddisi r-Rafi ‘iyyi’l-kebir, 2/1233.
107 Sevkani, Neylii'I-evtar, 4/317.



48

olmustur bunun i¢in burada onlar igin bir delil yoktur, Abdullah ibn Abbas Cabir ve

Enes (ra) haccin hemen yapilmasinin gerekli olmadigini sdylemislerdir.

Diger muasir alimler ise haccin genis zamanli bir vacip oldugu goriisiindedir.

Musul miiftiisii, Muhammed Yasin b. Abdullah’a (1925-2008) gore eger kisi ile Kabe
arasinda namazi kisaltacak kadar bir mesafe varsa, iicretini karsilaya bilecegi piyasa

degerinde bir binek bulana kadar ona hac gerekmez.

Mezhebimiz gore sehrinde ailesi ve akrabalari bulunan kimseye, hacca gidip
gelmesine imkan verecek miktarda azik, binek ve haccin vs. ihtiyaclarini
karsilayabilecek gilicte olmasi gerekir; bu konuda mezhep alimlerimiz goriis birligi
etmislerdir, Safii el-/mld isimli eserinde demistir ki: Eger kisi binegini ve azigim
karsilayacak kadar para bulmugsa ancak bir o kadar da borcu varsa borcunu hemen
Odeyecek olsa da ilerde 6deme imkani olsa da onun hemen haccetmesi gerekmez,

¢linkii borcunu hemen 6demesi daha onceliklidir.

Ertelenmis vakti gelmis borg ise, kiside hacda yaninda buluna biitiin malin1 harcamis
ve borcunu ddeyecek para bulamayacaksa, bor¢ sahibi de hac sonuna kadar borcu
erteleyebilecegine dair ona miisaade etmis olsa dahi, mezhebimiz arasinda onun

haccetmesinin gerekli olmadigina dair hi¢bir anlagsmazlik yoktur.

Kisinin barinma ve giyinme gibi temel ihtiyaglarimi karsilayacak miktarda maddi
imkan1 varsa, hac i¢in yapacag yolculuk da bu ihtiyaglar karsilama konusunda
kendisine bir zorluk getirmeyecekse kisinin hac etmesi daha faziletlidir. Aksi halde
mezhebe mensup pek cok alime gore hacci, ileride yapmak kaydiyla erteleyebilir.

Nikah konusunda da aynis1 gegerlidir.1%®

(13

Muhammet Yasin e gore: Fakihlerin bu niishalarda zikretmis olduklar1 “ona
haccetmek gerekmez” sdziinde kastedilen onun haccetmesi vacip degildir ancak onun

durumu yolculukta orug tutan kimsenin durumu gibidir, yolcuya da orug farz degildir

108 BK. Ashabii’s-Safii.
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fakat orug tutarsa bundan ecir alir. Allah Rasuliide yolculukta oru¢ tutmustur. Allah en

dogrusunu bilir. 1%

Bagdat Seriat Fakiiltesi Islami Arastirmalar bliim baskan1 Hasim Cemil’e ( 1941 )
gore kisi haccetmeye imkan buldugu andan itibaren dort yil hacci ertelemesi caizdir,
besinci yil hac mevsimi geldiginde ise kisinin hac ibadetini yerine getirmesi gerekir,
herkim hacca imkani oldugu halde mazeretsiz hacci daha fazla ertelerse giinahkar

olur.110

Bunun delili ise Ebd Said el-Hudri’nin peygamber (sav) den rivayet ettigi su hadistir:
“Kendisine saglik ve mal verilmis ve bes yil boyunca hacca gitmemis olan kul
mahrumdur” Hadisi ibn Hibban, Beyhaki ve Taberani Evsat’ta rivayet etmistir, Ebl
Ya‘la hadisi Ebii’d-Derda’dan “dort yil sonra hacca gelmeyen kimse mahrumdur “
seklinde riayet etmistir. Iki hadisin anlami da aynidir, ¢iinkii birinci hadiste “besinci
yil geldiginde” ikincisinde ise “dort yil gectikten sonra” denilmektedir. Dort yildan
sonra besinci yil gelir, kisi hac i¢in yine Allah’in evine gitmemisse besinci yil gelmis

olur ki boylece iki hadisin anlamlar bir biriyle uyum igindedir.

Taberani hadisi Evsat’da Ebu Said’den “her dort yilda bana gelmemistir” seklinde
rivayet etmistir. Ebu Yala hadisi Ebu Said den ayni1 lafizda rivayet etmis ancak o “bes
yiI” demistir. Heysemi bu rivayetin adamlar1 giivenilirdir demistir. EbG Ya‘la’nin

hadisinin aynisim1 Beyhaki Ebu Hureyre’den rivayet etmistir.''!

Hasim Cemil Ebu Hureyre ve Ebu Derda’nin rivayetine uygun olan Ebu Said in rivayet
etmis oldugu “bes y11” hadisinin tercihe sayan oldugunu sdylemistir, ¢iinkii elimizde

ayn1 manada iki hadis vardir.

Birinci rivayet “bes y1l gectigi halde hacca gitmeyen mahrumdur”

Ikinci rivayet * gecen her bir bes yilda hac igin gelmemistir”

109 Bk. el-Mecmuu, 7/50-57.
110 Muhammed Yasin, Mesail mine’l-fikhi’I-mukarin, 1/364.
111 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 5/13.
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Eger ilk rivayeti degerlendirirsek ¢ikarilan hiikiim su sekildedir: Hac etme imkani1 olup
da her hangi bir mazereti olmayan kisiler, dort yil siireleri vardir. Dort yil bitip besinci
yila gelindiginde, haccin derhal ede edilmesi vacip olur. Aksi halde kisi giinaha girmis
olur. Bu konuda Ebu Derdanin rivayeti gayet agiktir, Ebu Derda’nin rivayeti “dort yil

sonra Kabe ye tavaf icin gelmeyen kisi muhakkak mahrumdur” seklinde gelmistir.

Eger ikinci rivayeti degerlendirecek olursak, oda ayni hiikiimdedir lakin biraz tevile
ithtiya¢ vardir, ikinci rivayetin lafz1 sdyledir: “Her bes yilda bir hacca gitmeyenler”
buradan anlagilan odur ki hacca gitmeye imkani olan kimse eger farz olan hacci eda
etmemmisse her bes yilda bir hac ona vacip olur, eger Islam’in sart1 olan hacci yerine
getirmigse, Her bes yilda bir hac onun i¢in miiekked bir siinnet olur. Suudi Arabistan
Hac ve Umre Bakanlig1 Suudi Arabistanlilar ve orada ikamet edenler i¢inde bes yilda

bir defa haccetmeleri i¢in izin vermektedir.

Sari’nin “mahrumdur” lafzin1 kullanmasi da iki manaya birlikte delalet edebilir: ¢linkii
mahrum olmakla Allah’in rizasindan mahrum olmak ta kastedilmis olabilecegi gibi

sevaptan mahrum kalmak da kastedilmis olabilir.'?

Hagsim cemil e gore Her kim farz olan hacci bes yildan daha fazla geciktirirse o kimse
giinahkardir. Bununla cezay:1 ve Allah’1in rizasindan mahrum olmayi hak etmistir. Her
kimde siinnet olan hacci bes yi1ldan fazla geciktirirse Allah’1n siinnet olan hacci yerine
getiren kimselere verdigi sevaptan mahrum olmus olur. Boylece hadisin manasi daha
dogru anlagilmis olur, hadis her iki rivayetinde de imkan1 oldugu halde haccetmeyen
kimse i¢in bir tehdittir. Boylece miikellef farz olan hacci bes yil i¢inde istedigi yil eda

edebilir, ancak mazeretsiz hacci geciktirmesi caiz olmaz.

Kisaca Hasim Cemil bu goriisii haccin farz olma ayetiyle peygamberin haccettigi,
hadisi arasinda bes yil olmasindan 6tiirii tercih etmistir, Allah’in hacci farz kilmis
oldugu ayetin hicretin altinc1 yilinda indigi kesindir, peygamber (sav) ise hicretin

onuncu yilinda haccetmistir.

12 Miislim, 9/10.
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Diinya Miisliiman Alimler Birligi baskani Yusuf Kardavi’ye ( 1926-2022 ) gore

Haccin hemen yapilmasi gerektigini sdyleyenler su gibi hadisleri delil getirmislerdir:

(13 (13

Hac i¢in acele edin “ siz basiniza ne gelecek bilemezsiniz “ saglikli kimse
hastalanabilir ve binegini kaybedebilir “ yani insanlarin durumlar1 degisebilir, saglikli
kimse hastalanabilir, geng yaslanabilir, 6liim aniden gelebilir, en dogru olan1 insanin

bir engeli yokken giiclide yetiyorsa hac ibadetini yerine getirmesidir.

Bagka bir goriise gore bu hadisler Allah’in “hayirlarda yarisin”(Bakara 148)
“Rabbinizin magfiretine mazhar olmak icin yarisin. (A-li imran 133) hac icin acele
etmenin mistehab oldugunu gosterir, ancak bu hadislerde haccin hemen yapilmasi
gerektigine dair bir delil yoktur. Ciinkii peygamber (sav) Omriiniin son yili olan
hicretin onuncu yilina kadar haccetmemistir. Ornegin onuncu yilda farz kilinmasina
ragmen peygamber (sav) Ebu Bekir ile birlikte Mekke nin fethinden &nce

haccetmemistir.

Kardavi’ye gore bazi alimler bu sebepten dolay1 haccin genis zamanli bir vacip oldugu
goriislinii tercih etmislerdir. Hacin genis zamanli bir vacip oldugunu sdylemekle
birlikte, kendisine haccetme firsati verilmis ve hacca imkan bulmus kimsenin
tembelliginden ve ertelemesinden otiirli zenginken fakir olmak saglikli iken hasta
olmak gibi sebeplerle hac firsatini kagiranin bundan sorumlu olacagini yani bu sebeple
giinaha girecegini sdylemislerdir, Gazzali’ye gore hac isin tamamlanmasi ve dmriin

sonudur.

Yine Kardavi insanin ne sagligina ne hayatina nede karsisina ¢ikacak herhangi bir
engele miidahale edebilmesi miimkiin olmadigindan hac i¢in acele edilmesi gerektigini

soylemistir. !

Mustafa Said El-Hin’e gore hac ve umre hemen yapilmasi gereken ibadet degildir
bilakis ertelenebilir. Ciinkii insan dmrii boyunca hac ve umre yapabilir. Ancak ilerde
yapacagina dair niyet etmesi gerekir. Boyle bir niyet kulun Allaha itaatte hizli olmasi

ve hac ile kulluk borcunu hemen ddemesinin daha iyi oldugu gercegini degistirmez. 14

13 Yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’l-hacci ve’l-umra, s. 15.
114 Mustafa Sa‘id el-Hinn, Fikhu ’I-menheci, 1/373.
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Hac genis zamanli bir vaciptir diyen diger bir mezhep grubunun delilleri.

e Allah Teala buyurdu ki: “Gitmeye giicli yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir” (Al-i Imran 97).

Ayetin bu konuya delalet yonii: Bu ayeti kerime hacci farz kilmistir ve Kurtubi'nin
belirttigine gore Uhud savasinin oldugu hicretin ii¢lincii yilinda inmistir, peygamber
(sav) ise hicretin onuncu yilinda haccetmistir. Buda haccin genis zamanli bir vacip

oldugunu gosterir.

Iclerinde ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin de bulundugu bir grup alim
bunu kabul etmemisler ve hicretin dokuzuncu yilda farz kilindigini ve hac farz

kilininca peygamber (sav) ertelemeden hacci eda ettigini sOylemislerdir.

Buna Al-i Imran siiresinin ilk béliimlerinin heyetler yili olan dokuzuncu yilda indigini,
delil getirdikleri ayetinde ilk inen ayetlerden oldugunu, bdylece ayette haccin

ertelenebilecegine dair bir delil olmadigini sdyleyerek delil getirmislerdir.*t®

Gortinen o ki siirenin ilk boliimlerinin dokuzuncu yilda veya bundan sonra indirilmis
olmasiyla bu konuya delil getirilemez, bunun i¢in bu siirenin diger bdliimlerinin
bundan sonra indirilmis olmasini gerektirmez. Ciinkii Kur’an 1 Kerim’in sure sure veya
ayet ayet diizenlenmesi indirilis sirasina gore olmadigi bilinen bir seydir. Bunun
ornekleri de goktur. Ornegin “Allah’a dondiiriileceginiz giinden korkun” (Bakara, 281)
ayeti alimler taraftan tercih edilen goriise gére Kur’an-1 Kerim'in en son inen ayetidir.

Bu da Bakara Suresi’nin geriye kalan ayetlerinin ondan 6nce indigini gosterir.

Bazi alimler Allah Teala’nin “Andolsun, size i¢inizden dyle bir peygamber gelmistir
ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir. (Tevbe 128) ayetinin ve bir sonraki ayetin
tevbe sure sinin son ayetleri oldugunu ve Mekke’de indigini bu iki ayetin disinda tevbe
suresinin geri kalan ayetlerinin ise Medine de indigini sdylemislerdir. 11 Boylece
anlasiliyor ki ayetin suredeki siralamasinin 6nde gelmesi daha dnce indirilmis olmasini

gerektirmez, bilakis surenin sonunda gelen ayet daha 6nce indirilmis olabilir.

115 Rurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur dn, 4/144.
116 Zeylal, Nasbii r-rdye li-taprici ehddisi 'I-Hidaye, 3/5.
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Ozetle Al-i Imran siiresinin ilk béliimlerinin dokuzuncu yilda inmis olmasi siirenin
geri kalaninin bundan sonra indigini géstermez, sonra tefsir kitaplarinda stiredeki bazi
ayetlerin Bedir ve Uhud savaslarinda olan olaylar hakkinda indigine dair de rivayetler
vardir. Bu baglamda burada haccin dokuzuncu yilda farz kilindigina bir delil yoktur,
onuncu yilda farz kilinmasi ise daha uzak bir ihtimaldir, o halde Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam’in dokuzuncu yilda Ebu Bekir’e insanlarla birlikte

haccetmesini emrettigi goriisiinii nasil sahih kabul edebiliriz?

Ebu Bekir in (r a) Mekke ye gitmesinden sonra tevbe siiresinin ilk boliimleri indirildi
bu indirilen ayetler igerisinde “Allah ve Resuliinden, antlasma yapmis oldugunuz
miisriklere karsi fesih -bildirimidir” (Tevbe 1) ayeti kerimesi de vardi, peygamber
(sav) insanlara okumasi icin Ali (r a) 1 bu ayetlerle birlikte Mekke ye gonderdi. Buda

haccin daha 6ncesinde farz kilindigina delildir.

Yalniz bununla da bitmiyor, bununla birlikte Beyhaki senedi ile birlikte ibn Omer den
peygamber (sav) in itab b Useyd i hicretin sekizinci yilinda hac emiri olarak
gonderdigi Useyd inde onlarla birlikte haccettigini rivayet etmistir. Bu rivayette de
haccin bundan daha 6nce farz kilindigina delil vardir, bu da haccin Peygamber (sav)
haccetmeden dnce farz kilmmadigini belirten ibn Kayyimin gériisiinii ciiriitmektedir.

fbn Hazmin agiklamalarindan da bu tarzda bir egilim tasidig1 goziikmektedir. '’

“Hacc1 ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz kolayiniza gelen
bir kurban gonderin. Kurban, mahalline ulasincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin.
Fakat i¢inizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsizlig1 varsa (tiragini olup) orug
veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye 6desin. Glivenlikte oldugunuzda hacdan
Oonce umre yapan kisi, giiciiniin elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac
sirasinda {i¢ gilin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir. Bu,
ailesi Mescid-i Haram civarinda oturmayanlar i¢indir. Allah’in buyruguna saygili olun
ve bilin ki Allah’1n cezalandirmasi ¢ok siddetlidir.(Bakara 196)

Ayetin bu konuya delaleti soyledir: Bu ayeti kerimede hac farz kilinmaktadir, Ka'b b.
Aceze den gelen sahih rivayetle bu ayet Hudeybiye de indirilmistir.” "Hudeybiye

17 Ziirkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 1/90.
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zamaninda Resilullah (s.a.v.) Efendimiz yanima geldi ve (benim halimi goriince)
soyle buyurdu: Saniyorum ki, basindaki parazitler sana eziyet veriyor?" Ben Ise:
"Evet, dyledir" dedim. O bana: "Oyle ise basin1 tras et buyurdu. Ka'b b. Aceze bu ayet
benim hakkimda indirildi dedi “Fakat i¢inizden biri hasta ise veya basindan bir
rahatsizlig1 varsa (tirasini olup) orug veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye 6desin”

(Bakara 196) 18

Miisliimanlar bu ayeti hicretin altinci yilinda hudeybiye de indirilmistir diye goriis
birligi etmislerdir, bu da haccin bu sene veya bu yildan 6nce indirildigine delildir
Rasulullah (sav) ise hicretin onuncu yili haccetmistir dolayisi ile bu haccin genis

zamanl1 bir vacip oldugunu gosterir.

Ibn Kayyim buna ayetin hacci farz kilmadigim sdyleyerek itiraz etmis, bu emir haccin
farz kilinmasi i¢in degil de hac ve umreye baslandiktan sonra tamamlanmasi i¢in

indirildigini sdylemistir.!°

Ibn Kayyim bu s6zleriyle Allah’in bu ayetle hacci ve umreyi farz kilmadigini, ancak

zaten emredilmis olan haccin tam olarak yerine getirilmesini emrettigini sOylemistir.

Bu ayeti kerimeyi bu manaya yormak dayanaksiz olup su iki sonucu dogurur.

Birincisi: Taberani sahih bir sened ile Mesrik, Alkame ve Nehai nin ayeti kerimede
gecen “tam yapin” lafzini1 “dogru” yapin diye okuduklarini rivayet etmistir, ayni goriis
fbn Mes“id dan da nakledilmistir.!?%eger bu okunus Ahad haber diye Kur’an dan kabul
edilmese bile sahabe ve tabiin ayeti kerimede ge¢en “tam yapin” lafzin1 bu sekilde
tefsir etmisler ve sahabenin anlayisina gore ayette hac ve umrenin farz kilindigi

anlasilmaktadir.

Ikincisi: Ayeti kerimenin manasini Ibn Kayyim’in sdyledigi gibi kabul edersek o halde
ayet Ibn Kayyim’m sdylediginin tam aksine, hac ve umrenin bu ayeti kerime daha

inmeden Once farz kilindigina isaret eder. Ciinkii her kim farz kilinmamis bir amele

118 Buhari, 4/87.
119 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/341.
120 fbn Hazm, el-Muhalla, 7/237.
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baslarsa onu tamamlamasi sart degildir. Boylece hac ve umre Sari tarafindan
istenmisse bu istegin farza isaret ettigi anlasilir ¢iinkii biz islam Alimlerinin hig

birinden hac ve umrenin dnce siinnet sonra farz olduguna dair bir sey bilmiyoruz.

Ibn Abbas’dan sahih olarak rivayet edildigine gore Restlullah (sav) aralarinda
dolasirken Sa‘d b. Bekir kabilesinden bir adam yanina geldi “senin peygamberligini
ve getirdigin kitab1 kabul ettik ve Zilhicce ayinda haccetmek icin buraya geldik. Allah
icin sana soruyorum hacct sen mi emrettin? Peygamber (sav) evet dedi. Heysemi
Taberani Kebirinde, Ahmet in ve digerlerinin de hadisi farkli yollarla rivayet ettigini

ve hadisin ravilerinden bazilarmin giivenilir oldugunu sdylemistir.!?:

Hadisin orijinali Enes’in rivayetiyle Buhari ve Miislim de ge¢gmektedir. Buhari’nin

rivayetinde, gelen adamin Dimam b. Sa'lebe es-Sa'di oldugu séylenmistir.

Dimam’n peygamber (sav) e gelisi hicretin besinci yili recep ayindadir. Ibn Sad hadisi

bn Abbas tan senedi ile birlikte rivayet etmistir.'??

Hafiz ibn Hacer bu hadisle haccin farz olmasmin hicretin besinci yilinda veya bu

hadisenin gerceklestigi yil oldugunu sdylemistir.'?®

Ibn Hacer bu goriisii kabul ederken tereddiit etmisti, ¢iinkii ibn Sad bu hadisi Vakidi
yoluyla rivayet etmistir Vakidi ise hadis alimlerinin bir¢cogu tarafindan zayif kabul
edilmistir. Bununla birlikte Vakidi hadisi ile degil, olaym tarihi ile ilgili delil
getirilmistir, Vakidi’nin en 6nemli tarih alimlerin den biri oldugu da inkér edilemez,
senin i¢in Hafiz Zehebi’nin Vakidi hakkinda sdyledikleri yeterlidir: Vakidi’nin
hafizas1 Siyer, megazi, ge¢mis limmetlerin tarihi, fikih ve diger alanlarda son derece

kuvvetlidir.

Yezit b Harun, Ebu Ubeyd, Ibrahim el-Harbi, Sagani ve digerleri onun giivenilir

oldugunu sdylemistir.

121 fbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 7/139.
122 Zeylai, Nasbii r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hidadye, 3/5.
123 {bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 4/300.
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Muhammed b Habib, Dimam’n hicretin besinci yilinda geldigini sdylemistir, bazilar
hicretin yedinci yilinda bazilar1 ise dokuzuncu yilinda geldigini sdylemislerdir.
Bundan 6tiirii Hafiz ibn Zehebi fetihte baska bir goriise meyletmistir. Bununla birlikte
Peygamber (sav) onuncu yila kadar haccetmemistir, buda haccin ertelenebilecegine
delildir. Bu delilleri sunduktan sonra Imam Safi ve mezhebinin goriislerini

nakletmislerdir.

Hac hicretten sonra farz kilinmistir, Mekke’ nin fethi ise hicretin sekizinci yilinda
gerceklesmistir, fetihten sonra Peygamber (sav) sevval ayinda Mekke’den ayrilmais,
sonra Huneyn gazvesine ¢ikmis ve ganimetleri paylastirmistir. Daha sonra Zilkade
ayinda umre i¢in Mekke’ye donmiistiir, sonra insanlarin hac i¢in gelmesine az bir siire
kalmasma ragmen Mekke’den Medine ye gelmis ve itab b Useyd’i hac emiri tayin
etmis insanlarda o yil haccetmislerdir. Peygamber (sav) esleri ve diger sahabeler de
savas ve bunun gibi herhangi bir mazeretleri yokken, Huneyn den almis olduklar1
ganimetlerle birlikte Medine de kalmislardir. Buda mazeretsiz olsa bile haccin

ertelenebilecegine bir delildir.'?*

Boylece Peygamber (sav) hacci fakirlikten, kendisi i¢in veya Medine ye miisriklerin
saldirmasindan ya da misriklerin Mekke’de Miislimanlara galip geleceginden
erteledigini iddia edenlerin sozleri bosa ¢ikmustir, ¢linkii Mekke nin fethinden sonra

boyle bir seyin olmasi imkansizdi.

Ibn Kuddme ve Sevkani gibi baz1 alimlerde Mekke miisrikleri Kabe’yi ¢iplak tavaf
ettiklerinden Peygamber (sav) hacc1 miisriklere karismamak icin ertelemis

olabilecegini sdylemislerdir.!?®

Ancak gortinen o ki bu gecerli bir mazeret degildir. Ciinkii Peygamber (sav) hicretin
yedinci yilinda kaza umresi yapmis Mekke’nin fethinden sonra hicretin sekizinci

yilinda umre yapmis ve Mekke’de miisriklerin olmasina aldirmamugtir.

Hagim Cemilde bunun gecerli bir mazeret olamayacagini bildirmistir, ¢linkii bu hacci

ertelemenin sadece Restlullah (sav) e 6zel bir durum olmasini gerektirir ki onun bunu

124 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/351.
125 Heysemi, Mecma ‘u 'z-zeva 'id, 3/205.
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yapmast da bunu emretmek i¢indir. Kimde bunun Peygambere 6zel bir durum
oldugunu iddia ederse buna delil getirmesi gerekir, bu konu i¢in haccin genis zamanli
bir vacip oldugu ile alakali sundugumuz deliller yeterlidir, Safii ve mezhebinin bu

konuda getirdigi deliller gayet dogrudur.
3.2.2 Hizh Hac

Bu zamanda ortaya ¢ikan yeni meselelerden bir tanesi de yapilabilecek en kisa siirede
hacinin, hac farizasini yerine getirmesidir. Oyle ki haci ihrama girmesi gereken yerde,
belki de hava da ugakta iken ihrama girer. Arefe giinli yani zilhiccenin dokuzuncu
giinii sabah1 Mekke’ye gelir, Kudim tavafini yapip safa ve Merve arasinda say yapar,
sonra Arafat’a gider ve ikindin vakfe yapar. Sonra giinesin batmasi ile hacilarla birlikte
Arafat’tan Miizdelife’ye dogru kosarlar ve Miizdelife’de aksam ve yats1 namazlarin
kisaltarak cem-i tehiri ile kilarlar. Gece yarisindan sonra seytan taslamak i¢in hizlica
Mina’ya giderler, sonra saglarini tiras eder veya kisaltir, sonra telbiye getirir, “Ifrad
hacci1 yapan kimsenin kurban kesmesi gerekmez” kurban temettii ve kiran hacci yapan
kimse i¢in gereklidir. Sonra veda ve ifada tavafi icin Mekke’ye yonelir, bazi alimlere
gore kudiim tavafinda safa ve Merve arasinda say yaptigl igin tekrar say etmesi
gerekmez. Tavafta telbiye getirir ve boylece kadin ve koku gibi ithramli iken kendisine
haram olan seyler helal olur, sonra tesrik giinlerinde seytan taslamak ve Mina’da tesrik

giinlerinde gecelemedigi i¢in kurban kesmesi adina bir vekil birakarak iilkesine doner.

Suudi Arabistan flmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi?® (Idaratii’l-Buhisi’l-ilmiyye
ve’l-Iftd) biinyesinde bulunan Ilmi Arastirma ve Fetva Heyeti’nin (el-Lecnetii’d-
Daime li’l-Buhiisi’l-[lmiyye ve’l-iftd)!?’ fetvasia gére Allah “hac ve umreyi Allah
icin tam yapin “ buyurarak, hac ve umrenin tamamlanmasini emretmistir, hac ve
umreyi tam yapmak igin onlar1 yalniz Allah igin yapmak gerekir. ihlas ise haccin
riiklinlerini siinnetlerini, vaciplerini ve hacla ilgili diger amelleri tam yapmakla

gerceklesir. Rasulullah (sav) “hac ibadetinizi benden 6grenin® buyurmustur. IThrama

126 Syudi Arabistan ilmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi, islam hukukunun genel meselelerdeki hiikiimlerini
aciklamak ve bunlara uygun sekilde hareket etmeyi yonlendirmektir. Islam'in mesajini ileten ve Islam {immetinin
bilincini artirmaya katkida bulunan saglam bilimsel icerigi yaymlama ve hazirlama konusunda caligmaktadir.
Bilginin kaynaklarini alimlere ve arastirmacilara saglamak ve bu bilgilere erisimi kolaylastirmak, ayn: zamanda
timmetin bilimsel {iretimini korumaya katkida bulunmak amaci tasimaktadir.

127 Ahmed Abdiirrezzak ed-Dervis, Feteva l-lecne, 1/288.
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giren kimsenin hac riikiinlerinden birini eksik yapmasi caiz olmaz, hac ¢ok biiyiik bir
ibadet oldugundan peygamber (sav) hacci cihada benzetmistir, “Aise (ra) peygamber
(sav) e Ey Allah’in Rastlii kadinlara da cihad var midir diye sordugunda, evet kadinlar

icinde cihat vardir, kadinlarin cihadi1 hac ve umredir buyurdular”.'?8

[lmi Arastirma ve Fetva Heyetine gore her kim hac igin acele eder, zilhiccenin
dokuzuncu giinii ihrama girer, kudum tavafini yapar sonra Arafat’ta vakfe yapar ve
Miizdelife’ye yonelir, sonra seytan taglamak i¢in Mina’ya yonelir, sonra safa ve Merve
arasinda say yapar daha sonra ifada ve veda tavafini yerine getirir, her kim tesrik
giinlerinde seytan taglamazsa hac ibadetinde peygamber’in gosterdigine uymamis olur,
tesrik giinlerinde Mina’da gecelemedigi?® ve yine seytan taslamaya giicii yettigi halde
seytan taglamak i¢in kendisi yerine vekil tayin eden kimsenin kurban kesmesi
gerekir.'®ibn Abbas (ra) rivayet edilen hadiste Rasulullah (sav) sdyle buyurdu: “her

kim hac riikiinlerinden birini unutur veya terk ederse kurban kessin”*3!

Yusuf Kardavi bu sekilde yapilan haccin gegerli oldugunu séylemistir, haci eger giic
yetirebiliyorsa haccin temel riikiinlerinden olan, Arafat’ta vakfe, oradan Miizdelife’ye
inme ve orda geceleme, sonra seytan taglama daha sonrada veda hacci ile ifada tavafini
birlestirerek yapma gibi haccin vaciplerini kendisi yapmasi gerekir. Bu yapilabilecek
en hizli hacdir, Boyle bir hac en az yirmi dort saat icerisinde eda edebilir, yapabilen
icin boyle bir hac gecerli kabul edilir. Allah kullar1 i¢in dinde zorluk istemez'%.

Kardavi hacinin ifada tavafindan sonra iilkesine donebilecegini yerine vekil biraktigi
kimsenin de onun adina hac tan yapmadig1 amelleri onun i¢in yapmasini ve yapmadigi
her bir amel i¢in bir ko¢ kesmesi gerektigini sdylemistir. Eger hac ve umreyi
birlestirmigse kurban kesmesi gerekir, tesrik gecelerinde yerine bir vekil tayin edip
kendisi gecelememigse kog kesmesi gerekir, seytan taglamak i¢in yerine bir vekil tayin
etmisse ko¢ kesmesi gerekir, biitiin bunlar i¢in bir inek kesmesi de onun i¢in yeterli

olacaktir, eger daha fazlasini yaparsa bu onun igin bir sadakadir.

128 Zeylal, Nasbii r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, 3/5.
129 {pn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, 3/300.

130 Zehebi, Mizdanii’I-i ‘tidal, 3/662.

131 {bn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari, 1/140.

132 Beyhakai, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/341.
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Ahmed b Abdiirrezzak ed Dervis; Bu haccin tesrik giinlerinde ve Mina’da geceleme
terk edildiginden Allah’in “ hac ve umreyi Allah i¢in tam yapin” emrine muhalefet
ettigi i¢cin giinah oldugunu sdylemistir. Bu ayn1 zamanda Peygamber (sav) in hac
ibadetlerini yerine getirmede gosterdigi yola ve “ hac ibadetlerinizi benden 6grenin”

sdziine uymamaktadir. '3

Gorildugi tizere hizli bir sekilde yerine getirilen hac farizasi, tercihe sayan goriise
gore gecerlidir ve kisi bu hac ibadeti sebebiyle de sevaba nail olabilir. Fakat bu, eksik
bir hac olarak kabul edilir. Ciinkii her ne kadar kisi, haccin bazi1 farzlarini yerine
getirmis olsa da Hz. Peygamber’in siinnetine uygun bir sekilde bu bunu
tamamlamadig1 icin kabil bir hac sayilmaz. Bu sekilde eda edilen hac ile de kisi,
ibadetlerden duyulan ruh ve huzuru yakalayamaz. Ayrica tesrik gilinlerinde insanlarla
beraber Mina’da bulunmamasi, onlarla beraber seytan taslamaya yiiriimemesi
sebebiyle ibadetin sagladig1 ortak hissiyattan ve bunun sagladigi diger faydalarindan
yoksun kalir. Mukaddes ve rahmetin indigi mekanlarda bulunmanin insana verdigi
husu ve manevi duygular1 elde edemez. Ciinkii Mina’da haccini tamamlar ve doner.
Dolayisiyla hac ibadetinin sagladigi Allah’in huzurunda bulunma duygusuna

erisemez.

3.2.3 Giines Batmadan Arafat’tan Ayrilmak

Uzunca rivayet edilen Cabir hadisinde geldigi gibi gilines battiktan sonra zilhiccenin
dokuzuncu giiniinde Arafat’tan ayrilmak gerekir. Giines batmadan Arafat’tan

ayrilabilecegini soyleyenlerin ise bir delili yoktur.

Nitekim Restlullah sav giines batip da kizillik gidene kadar vakfe yapmaya devam

ederdi.13

Bu hadis Peygamber (sav) ile birlikte adim adim hac ibadetini anlatan uzunca bir

hadistir. Restillullah’1n (sav) hacct benden 6grenin hadisi geregi bizde ona uymaktay1z.

133 Rurtubi, el-Cdmi * li-ahkdami’l-Kur dn, 4/145.
134 Miislim, 1218.



60

Bazi alimlerin giines batmadan oradan ayrilina bilecegini sdylemelerini delil alarak,

bazi insanlar 6zel sebeplerden 6tiirli daha giines batmadan vakfe den ayrilmaktadirlar.

Bu meselede oncelikle miictehit imamlarin bu konudaki goriislerini 6zet olarak
zikredecegiz, daha sonra muasir alimlerin bu konudaki ihtilaflarin1 ve sozlerini

aktaracagiz.

Hem selef alimleri ve miigtehitler hem de muasir alimler Restilullah’in (sav) 6gleyi ve
ikindiyi Arafat’ta cem etigine sonra burada dua ettigine ve sahabenin de Peygamber
(sav) ile birlikte gilinesin battigindan iyice emin olana kadar Arafat’ta peygamberle

birlikte vakfe yapip daha sonra Miizdelife’ye gittiklerinde goriis birligine varmislardir.

Bu uzunca zikredilen Cabir hadisinde ge¢mistir, Ayni sekilde zilhiccenin dokuzuncu
giinii giines batmadan Arafat’ta vakfe yapip daha giines batmadan oradan ayrilan
kimsenin vakfesi kabul edilmez. Eger vakfe yaptig1 yere donmez de giines battiktan
sonra orda kalirsa veya giines dogmadan vakfe yaptig1 yerde gecenin bir boliimii kalsa

hacci kagirmustir.

Miitekaddimin Alimler imamla birlikte giines battiktan sonra Arafat’ta vakfe yapan
daha sonra giines Batmadan Arafat’tan ayrilan kimsenin durumu hakkinda ihtilaf

etmislerdir.

Imam Malik bu konuda tek kalmis: Herkim giines batmadan ayrilirsa gelecek yil
haccetmesi gerekir, eger imamdan Once giines battiktan sonra ayrilirsa bir sey
gerekmez, her kimde giines batmadan once ayrilir glines dogmadan geri donerse dem

gerekmez demistir.

Alimlerin ¢ogunlugu giines battiktan sonra Arafat’ta vakfe yapan kimsenin giines
batmadan oradan ayrilsa bile haccinin yerine geleceginde goriis birligi etmislerdir.
Ancak gece tekrar gelip vakfe yapan kimseye dem gerekir mi gerekmez mi ihtilaf
etmiglerdir. Safii Arafat a geri donerde giines battiktan sonra giderse ona bir sey
gerekmez. Eger glines dogana kadar donmezse, hacci yerine gelmis olur ancak kurban

kesmesi gerekir demistir.
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Ebu Hanife, Sevri ve Hanefi mezhebi Kisi glines batmadan Arafat’tan ayrilirsa hac
ibadetini yerine getirmis olur ve sevaba nail olabilir. Giines batana kadar vakfe
yapmayi terk ettigi i¢in ona dem gerekir. Eger giines battiktan sonra tekrar Arafat a
donse bile dem cezasi diismez. Ebd Sevr, Ahmed, Ishak ve David da aym
goriistedirler. Taberi Ata ve Alimlerin ¢ogunlugunun hac yerine getirilmis olmakla
birlikte dem gerekecegi gorlisiinde olduklarini soylemistir. Ancak Hasan-1 Basri ve

Ibn Ciireyc hacc1 tekrar etmeleri gerekir demislerdir.

Cumbhur Urve b. Mudarris et-Tai'nin birka¢ yoldan rivayet edilmis olan sahih hadisle
delil getirmislerdir. Urve b. Mudarris’in Evs b. Harise b. Lam et-Tai Miizdelife'de
Peygamber (sav)'e gelerek:-Ey Allah'in el¢isi! Sana su saatte iki Tay dagini asarak
geldim. (Bunun i¢in) binegimi zayiflattim, kendimi yordum. Benim haccim gegerli
midir?” diye sordum. Bunu isiten Peygamber (sav) "Kim bizimle bu namazda bulunur
ve vakfenin ardindan gece yarisindan sonra Miizdelife'den Mina'ya hareket (akin)
edinceye kadar burada durur, daha 6nce bir gece veya bir giindiiz Arafat'ta vakfe

yapmig olursa onun haccir tamamlanmistir ve o kimse (ihramdan ¢ikis) temizligini

yapar.

Bagka bir yolla hadis Urve den su sekilde rivayet edilmistir: Urve yaninda insanlardan
bir topluluk bulundugu halde Peygamber (sav) doneminde haccetti fakat insanlara
gece vakti yetisebildiler, Rasulullah (Sallallahu aleyhi ve Sellem) Cem'de
(Miizdelife'de) iken yanina vardim ve: Benim haccim oldumu? dedim. $6yle buyurdu:
"Bu namazi burada bizimle birlikte kilan kimse, sonra da bu vakfe yerinde imam
kalkip ifada yapincaya (ayrilincaya) kadar bizimle birlikte vakfe yapip, bundan dnce
ise gece yahut giindiiz Arafaftan (buraya) gelmis ise onun hacci tamam olmus olur ve

o kirlerini gidermis olur."*3®

Cumhur, Abdurrahman b. Ya'mer ed-Dili hadisi ile delil getirmiglerdir. ibn Ya’mer

dedi ki: Rasulullah (sav) ile Arafat’ta iken necid bolgesinden den bazi insanlar geldiler

135 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned.
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ve peygamber (sav) e hac hakkinda sordular: Peygamber sav sdyle buyurdu “hac

Arafat tir her kim giines dogmadan Arafat a yetisirse hacci eda etmis olur”t%

Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (el-
Istizkarii’l-cAmi®  li-mezahibi  fukaha’i’l-emsar ve  ‘ulemd’i’l-aktar  fima
tezammenehii’l-Muvatta’ min me‘ani’r-re’y ve’l-agar ) adli eserinde demistir ki; bu
hadiste Urve hadisinde anlatilan sey kastedilmistir, herkim Arafat a gelmez gece veya
giindiiz oradan Miizdelife’ye gitmezse o kimse haccetmemistir. Herkim de gece veya
giindiiz Arafat’tan Miizdelife’ye gitmisse hacci gecerlidir. Ve alimler giindiiz
vaktinden kastedilenin giines dogmadan once oldugunda goriis birligi etmislerdir,

buda cevap arayan kimse icin yeterli bir agiklamadir.*®’

Imam Nevevi’nin naklettigine gore giindiiz vakfe yapan giines batmadan 6nce oradan
ayrilan ve o giiniin sabah1 Arafat a donmeyen kimseye dem gerekir mi gerekmez mi?
Bu konuda iki goriis vardir: Daha Dogru olan goriise gore dem gerekmez, Ebu Hanife
ve Ahmed dem gereklidir demislerdir, eger dem gereklidir diyecek olursak; gece
Arafat’a donerse, bizim mezhebimize ve Malik in mezhebine gore dem gerekmez, Ebu
Hanife ve Ebu Sevr e gore dem gereklidir, Dem 1 gerekli gorsekte gérmesekte giindiiz
Arafat’tan ayrilir, tekrar Arafat’a donmezse vakfe si yerine gelmis olur haccida
gecerlidir. Ebu Sevr, Ata ve Sevri bu goriisii tercih etmislerdir, Hanbeli mezhebinde
de bu goriisii kabul edilmistir. Ibnii’1-Miinzir: Malik harig biitiin alimlerin bu goriisii

kabul ettiklerini nakletmistir.

Imam Malik’e gére giivenilir olan goriise gore Arafat’ta vakfe geceleyin yapilir, eger
gece vakfe i¢in yetisememisse hacci gegersizdir. Bu Ahmet den rivayet edilen bir
goriistiir, Imam malik Peygamber (sav) giines batana kadar Arafat’ta vakfe
yapmasindan ve “hac ibadetinizi benden &greniniz” hadisi ile delil getirmistir. Imam
Nevevi bizim mezhebimiz ise, Urve b. Mudarris in Evs b. Harise b. Lam et-Tai'nin
“Peygamber (sav) "Kim bizimle bu namazda bulunur ve vakfenin ardindan gece
yarisindan sonra Miizdelife'den Mina'ya hareket (akin) edinceye kadar burada durur,

daha once bir gece veya bir giindliz Arafat'ta vakfe yapmis olursa onun hacci

136 Epu Davud, es-Siinen.
137 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 13/28.
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tamamlanmistir ve o kimse (ihramdan c¢ikis) temizligini yapar. Hadisi ile delil

getirmistir, hadis sahihtir.

Imam Nevevi onlarm naklettikleri hadisi miistehab liga yormanin tercihe sayan
oldugunu bildirmis veyahut gece ve giindiiz vakfe yapmak vaciptir ancak dem

gerektirir, iki hadisin arasin1 yukarda zikrettigimiz sekilde uzlastirabiliriz.}3® Demistir.

Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyer1 es-
Sinkiti’ye (1905-1973) ¥ gore Arafat’ta vakfe yapmanin haccin riikiinlerinden
oldugunda Islam alimleri goriis birligi etmislerdir. Her kim giines dogduktan sonra
gece ile gindiizii Arafat’ta birlestirirse goriis birligi ile vakfesi tam olmustur.
Herkimde gece vakfe yapmayip yalnizca giindiiz vakfe yaparsa alimlerin ¢ogunluguna
gore vakfesi tam olmustur ona dem de gerekmez, Herkimde giindiiz vakfe yapmayip

gece vakfe yaparsa alimlerin cogunluguna gore hacci gegerlidir.

Sinkiti’ye gore herkim giindiiz vakfe yapmayip gece vakfe yaparsa veya giines
dogduktan sonra gece vakfe yapmayip giindiiz vakfe yaparsa en agik goriise gore ona
dem gerekmez. Ayni zamanda giindiiz vakfe yapmayip gece vakfe yapanlar
Abdurrahman b. Ya'mer ed-Dili hadisi geregince hacci gegerlidir. ibn Ya mer dedi ki:
Rasulullah (sav) ile Arafat’ta iken necid bolgesinden den bazi insanlar geldiler ve
peygamber (sav) e hac hakkinda sordular: Peygamber sav sdyle buyurdu “hac Arafat
tir her kim giines dogmadan Arafat a yetisirse hacci eda etmis olur” Gece vakfe
yapmayip giindiiz vakfe yapanlarda, Urve b. Mudarris in Evs b. Harise b. Lam et-
Tai'nin hadisi geregi hacci gegerlidir: Urve b. Mudarris Miizdelife'de Peygamber
(sav)'e gelerek:-Ey Allah'in elgisi! Sana su saatte iki Tay dagini asarak geldim. (Bunun
icin) binegimi zayiflattim, kendimi yordum. Benim haccim gecerli midir? diye
sordum. Bunu isiten Peygamber (sav) "Kim bizimle bu namazda bulunur ve vakfenin

ardindan gece yarisindan sonra Miizdelife'den Mina'ya hareket (akin) edinceye kadar

138 Nevevi, el-Mecmuu, 8/118.

139 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, 1325°te (1907)
Moritanya’da Sinkit (Shinqit) bolgesindeki Tenbe’de Ceken kabilesine mensup bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
geldi. 1973°te Mekke’de vefat etti. Edvd i I-beyan fi izdhi’l-Kur dn bi’lI-Kur dn, Def u thami’l-iztirdb ‘an dydti’l-
Kitab, el-Iklid li’l-esmd’ ve’s-sifat ve’l-ictihdd ve’t-taklid, Elfiyye fi’l-mansk, Adébii’l-bahs ve’l-miindzara,
Nazmiin fi'l-ferd’iz, Miizekkire fi usili’l-fikh, Rihletii’l-hac il Beytillahi’l-hardam, Men ‘u cevdizi’l-mecdz fi'l-
miinzeli [i 't-te ‘abbiidi ve 'l-i ‘cdz baslica eserleri arasindadir.
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burada durur, daha 6nce bir gece veya bir glindiiz Arafat'ta vakfe yapmis olursa onun

hacci tamamlanmistir ve o kimse (ihramdan ¢ikis) temizligini yapar.

Sinkiti Peygamber (sav) in “onun hacci tamamlanmistir” sozii yalmiz giindiiz vakfe
yapanlarin haccinin da gegerli olduguna isaret etmektedir ve “hacci tamamlanmigtir”
soziinden agikca goriiliiyor ki onun i¢in dem de zorunlu degildir, hadisin zahirine
aykirt bir hadis rivayet edilmemis ve peygamber (sav) sadece giindiiz vakfe yapan

kimseye dem gerekir diye bir sdzde zikredilmemistir.

Abdurrahman b. Siileyman el-Munayyi (1930)° “Hac Arafat’ta vakfe yapmaktir”
sOzii geregince hacilar giines batmadan giindiiz ve gecenin bir boliimiinde Arafat’tan
Miizdelife’ye gidebilmek icin bircok mesakkat ve zorluklarla karsilasiyorlar, ¢iinkii
gece yarisindan Once hacilarin bir¢ogu Miizdelife’ye ulasamiyorlar, hatta bazilari
giines dogduktan sonra ulasabiliyorlar. Haci ve yanindaki yasl, kadin ve ¢ocuklar
Arafat’ta hareket etmek icin beklemelerinden 6tiirii, Miizdelife’de geceleme ibadetini
kaciriyorlar, dyle ki “mesakkat teysiri celbeder” yani “Zorlu bir durumla karsilagsmak

9% ¢¢

kolaylig: gerekli kilar” “zorlukla birlikte kolaylik vardir” ve peygamberin (sav) bir isle
karsilagtiginda gilinah olmadig siirece kolay olam tercih ederdi sozii de kolay olani
tercih etmeyi gerektirir. Giines batana kadar Arafat’ta vakfe yapmanin zorunlulugu
konusuna gelince bu mesel i¢tihada agiktir ve alimler arasinda goriis ayrilig1 vardir.
Arafat’ta vakfeyi gece ve giindiiz yapmanin zorunlu olduguna dair Emretme,
yasaklama ve mubah kilmanin kendisine ait oldugu Restlullah (sav) den sozlii fiili ve
takriri olarak agik bir delil gelmemistir. Dolayisi ile bu konudaki tutumumuz yukarda

gectigi sekliyle olmalidir.

Giivenlik, trafik diizenlemesi, saglik, beslenme, iletisim gibi hizmetler de hac ibadeti
icin gelen kisilere ve ayni zamanda hiikiimetimize yonelik saglanan kolayliklar
arasinda yer alir. Yine giines batmadan Arafat’tan ayrilmanin caiz oldugu yoniindeki

gorlisi tatbik etmek de hacilara kolaylagtirma kaidesinin bir tatbiki olarak goriilebilir.

140 Abdurrahman bin Siileyman el-Munayyi, 1930°da Suudi Arabistan'da dogdu, Suudi Kraliyet Divani
damsmanidir. 1971'den beri Biiyik Alimler Kurulu iiyesi ve Uluslararas: Islam Fikih Konseyi iiyesidir,
yiiksekogretim  diizeyinde tez danigmanliklari bulunmaktadir. El-Veraku'n-nakdi: Tarihuhu, hakikatuhu,
kyymetuhu, hukmuhu, Nafizetun ale’l-muctemiu, Buhus ve feteva fi’l-iktisad baslica eserleri arasindadir.
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Zira bu goriis de oldukea giiclii olup dogru ve gegerli oldugu belirtilmis ve muteber

alimler tarafindan bu goriisii benimsemenin dem gerektirmedigi ifade edilmistir.}4

Musul Miiftiisii, Muhammed b Yasin b Abdullah’a gore Kisinin Arafat’ta giines batip
tamamen kaybolana kadar beklemesi gerekir, sonra Miizdelife’ye gider, gilines
batmadan once gitse bile vakfesi de haccida gegerlidir, ancak giines batmadan ayrilirsa
ona dem gerekir, dem vacip midir yoksa mustehab midir? Safinin bu konuda iki goriisii
vardir: birinci ve daha dogru olan goriise gore slinnettir, ikinci goriise gore ise vaciptir.
Bu iki goriis giindiiz vakfe yapan kimsenin vakfede gece ve giindiiziin arasini
birlestirmesi vacip midir yoksa mustehab midir sorusuna dayanmaktadir. Arafat’ta
gece ve giindiiziin arasini birlestirme noktasinda da iki goriis vardir: birinci ve daha
dogru olan goriise gore ikisinin arasini birlestirmek siinnettir. Ikinci goriise gore ise
vaciptir. Muhammed b Yasin b Abdullah: Arafat’ta vakfe’nin siiresi Arefe giinii
giinesin dogmasindan kurban giinii fecrin dogusuna kadardir, her kim bu vaktin bir
boliimiinde Arafat’ta bulunursa vakfesi gecerlidir, ancak iki fecrin dogusu araliginda
vakfede bulunamayan kimsenin hacci Safii ve alimlerin ¢ogunluguna gore

gecersizdir.1#?

Yusuf Kardavi Bu noktada bizim tercih etti§imiz goriis asagida geldigi sekildedir der.

a) Giines dogduktan sonra Arafat’ta vakfe yapma konusunda biitiin Miisliimanlar
goriis birligi etmislerdir.

b) Giindiiz ve gecenin bir boliimiinde Arafat’ta vakfe yapmak siinnettir, kisi
ihtilaftan kagmak ve peygamberin slinnetine uymak i¢in giines tamamen batana
kadar vakfe yapmasi, zorlanmayan ve sartlar1 yerinde olan kimse i¢in daha
faziletlidir.

€) Zorunlu durumlar olan kimseler i¢in giines batmadan Arafat’tan ayrilmak
caizdir. Miizdelife’ye gitmek icin ikindiden sonra ¢ikmasi daha uygundur
c¢linkii orada c¢adir yoktur, giinese maruz kalmamak i¢in Miizdelife’ye uygun
bir vakitte gitmesi gerekir.

d) Her kim giines batmadan 6nce Arafat’tan ayrilirsa ona dem gerekmez, haccida
gecerli olur, dogrulugu ve kabuliinde goriis birligi edilen, Urve b. Mudarris in

141 Abdullah el-Meni, Mecmutii feteva ve buhus, 3/110.
142 S1ddik Hasan Han, Neylii'l-merdm min tefsiri dyati’'l-ahkdm, 3/188.
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hadisi de buna delildir. Ozellikle hacca aykir1 tutumlarda dem gerekir kaidesi
Ibn Abbas tan gelen “kim haccin riikiinlerinden birini terk ederse ona dem
gerekir” hadisine dayanmaktadir, kitapta ve siinnette bunun zorunlu olduguna
dair bir nas gelmemistir.'*3

Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz’a gore Peygamber (sav) “hac Arafat
tir” buyurdugu gibi Arafat’ta vakfe yapmak haccin en biiyiik riikiinlerindendir. Her
kim giines dogmadan Arafat’a yetisirse, gecenin az bir kisminda dahi vakfe yapmis
olsa hacct yerine getirmis olur. Geceden orada olursa hac yerine gelmistir ve fidye
gerekmez, ancak giindiiz oraya gidecek olursa giines batana kadar orada beklemesi
gerekir. Peygamber sav de tek bir ezan ve iki kametle 6gle ve ikindiyi cem i takdim
seklinde kilmis daha sonra vakfe yaptigi yere gemli giines batana kadar bineginin
tizerinde vakfe yapmistir, vakfenin en kamil ve en faziletli olan1 da bu sekilde
yapmaktir. Eger glines batmadan Arafat’tan ayrilacak olursa alimlerin ¢oguna gore
Mekke’de fakirler i¢in bogazlayacagi bir dem gerekir. Ancak gecenin az bir
boliimiinde olsa dahi tekrar Arafat a donerse onun i¢in dem gerekmez, bunda
amaglanan Arafat’a tekrar ugramasi ve hac i¢in ihramli olmasidir, onun azda olsa
gecenin bir bolimiinde Arafat’a ugramasi veya vakfe yapmasi onun i¢in yeterlidir
fidye gerekmez ve hacci eda etmistir. Eger glindliz Arafat’ta bulunursa da giines batana
kadar orda beklerse alimlerin ¢oguna gore fidye 6demesi gerekir hacci da gegerlidir,
ancak giines dogmadan vakfe yapar da giines dogduktan sonra gece dahi tekrar geri

donmezse alimlerin cogunluguna gore vakfe yerine getirilmemis olur.'**

Bu zamanda 6yle durumlar vardir ki siinnet olsa dahi onunla amel etmek imkansizdir,

bunlardan biride hacda imama uymaktir.

Suayb el-Arnalt’a gore eger kisi imamdan once Arafat’tan Miizdelife’ye giderse bir
kog¢ kesmesi gerekir. Her ne sekilde olursa olsun az once zikredildigi iizere vakfeyi
uzun yapmak vaciptir imama tabi olmak ta vaciptir kisi hangisini terk ederse etsin kog
kurban etmesi gerekir. Eger kisi imam Miizdelife’ye gitmeden ve giines dogmadan

Arafat’a donerse ona dem gerekmez, ¢iinkii o kagirdigi seyi telafi etmistir, eger giines

143 Yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’I-hacci ve’l-umra, 59.
144 Abdiilaziz b. Baz, Feteva nur ale’d-derb, 17/393.
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batmadan veya giines battiktan sonra donerse ancak imam Miizdelife’ye gitmis olursa

ona dem gerekir ciinkii kacirdig1 seyi telafi edememistir.1*®

Bu mantiksiz bir ¢ikarimdir, kisi, imam Miizdelife’ye gittikten sonra daha giines
batmadan nasil donebilir? Bu sekilde olursa imam daha giines batmadan Arafat’tan

Miizdelife’ye gittigi anlagilir.

Bizim giiniimiizde biz imami goéremiyoruz, imam hacda Ozelliklede Arafat’ta
bulunamiyor, bunun sebebi ise az once degindigimiz gibi hacilarin ¢ok devletlerin
bagimsiz olmasidir, dyle ki her devletin kendisine 6zel sayida hacilari, Arafat ve
Mina’da konaklayacaklar1 belirli yerleri ve her grubun temsilcileri bulunmaktadir.
Bunlarin igerisinde rehberler, tanitimcilar, saglik heyetleri, tasima birimleri ve yemek
malzemeleri bulunmaktadir. Ozetle aksam ezani okununca her grup koordineli bir
sekilde anlasmali olduklar1 firmalar otobiis soforleri ve rehberlerle birlikte oradan
ayriliyorlar, hacca gitmek isterseniz bu anlatilanlar sizi korkutmasin ben dmriimde
dokuz defa haccettim bunlarin hig birisinde hac imamini gérmedim hac imaminin kim

oldugunu da bilmiyorum.

3.24 Sabah Namazindan Sonra veya Gecenin Ik Yarisindan Sonra

Miizdelife’den Ayrilmak

Hacilar Miizdelife’ye gelirler yolcular yiiklerini indirirler ve yerlesirler aksam ve yatsi
namazi tek bir ezan ve iki kamet getirilerek kilinir sonra seytan taslamak i¢in yerden
kiiclik taslar toplanir Cabir hadisinde Allah resuliiniin yaptig1 gibi isteyenler
dinlenmek icin uzanabilirler “Sonra Rasulullah (sav) fecir vakti oluncaya kadar
uzandi. Sabah belli olunca bir ezan ve bir kametle sabah namazini kildirdi. Sonra
Kasva’ya bindi ve oradan da Mes’aru’l-Harem’e kadar geldi ve oranin {izerine
yiikseldi kibleye yoneldi, Allah’a dua etti ve Allah’a hamd etti tekbir getirdi, tehlil
getirdi ve Allah’1 birledi. Ortalik iyice agarana kadar vakfe yapt1 ve giines dogmadan

oradan ayrildr”4®

145 Mevsili, el-Ifptiyar li-ta ‘Iili’I-Muptar, 1/503.
146 Miislim, 1218.
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Kalabalik ve zorlugun mesakkatini hafifletmek isteyen kimse gecenin ilk yarisindan
sonra Mina’ya gidebilir mi? Yoksa peygamber (sav) in yaptig1 gibi sabaha kadar orada

kalmas1 m1 gerekir?

Mezheplerin bu konuda goriis ayriliklar1 vardir: Hanbeliler; kisi Resulullah’in (sav)
ortalik iyice agarana kadar Miizdelife’de geceledigi gibi Miizdelife’de geceler Veya
hacilarin konaklamis olduklar1 yere gelir peygamber’in (sav) yaptigr gibi aksami ve
yatsiy1 birlikte kilar sonra gecenin ilk yarisindan itibaren Mina’ya gider demislerdir.
Malikiler: Miizdelife hacilarin aksam ve yatsiyr kilip, karmlarini doyurana kadar
konaklama yerleridir demislerdir. Imam Safi’i hacilarin gece yarisina kadar
Miizdelife’de gecelemesi gerekir fecre kadar beklemelerine gerek yoktur demistir.
Hanefiler hacinin kurban giinii fecir den dnce Miizdelife’ye gelmesi gerekir, eger
gelmezse dem gerekir sayet bir mazereti varsa Miizdelife’ye gelmeyebilir ona demde

gerekmez demislerdir.

3.2.4.1 Muasir alimlerin goriisleri

Yusuf Kardavi ye gére Bu konuda en kolay mezhebin Maliki mezhebidir. Ozellikle bu
yillarda milyonlar1 agan biiytlik haci gruplarini g6z 6niinde bulundurursak bende haccin
kolaylastirilmasi taraftariyim. Eger kolaylastirma yoluna gitmezsek hacilara ¢ok
biiyiik mesakkat vermis oluruz. Ornegin her gecen yila gore sayilari ikiye katlayan,
hacilarin her birine sabaha kadar Miizdelife’de kalin diyemeyiz. Insanlar gecenin
baslangicindan gecenin sonuna kadar bir biri ardinca grup grup Miizdelife’den
ayrilmazlarsa bu kalabaligin sonuncunda biiylik bir sikinti olacaktir. Eger bizden
onceki toplumlar bizim yasadigimiz bu ¢agdaki kalabaligi gorselerdi bizim
goriisiimiize katilirlards, ¢linkii Allah’1in dini kolaylik dinidir, Peygamber (sav) sayilari
bizim kadar ¢ok olmadiklar1 halde kurban gilinii haccin emirlerinden herhangi biri
hakkinda sunu 6nce yaptim sunu sonra yaptim diyen kimselere kolaylastirmak i¢in yap

sorun yok demistir.

Yusuf Kardavi: Bundan 6tiirli bende maliki mezhebi gibi hac yapan kimsenin 6zellikle

yaninda kadinlar ve kiiclik ¢ocuklar varsa, Miizdelife’de aksami yatsiyi ile birlikte
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kilip yemek yiyene kadar beklemesinin yeterli olacagi goriisiinii tercih ediyorum

demistir.14’

Seyyid Ali el-Sistani’ye'*® (1930) gére Kisinin Arafat’tan direk Mes'ar-i Hardm a
gitmesine gerek yoktur, bilakis haci istedigi herhangi bir yere gidip, fecirden 6nce
Mes'ar-i Haram a donmesi ve gecenin iki yarisindan birinde glines dogmadan vakfe

yapmas1 yeterlidir.1°

Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi**® (1941) Ibn Abbas ve Aise’nin (ra) Miizdelife’den

ayrilma hadislerini zikredip bu konuda kendi goriisiinii agikliyor.

Birinci Hadis: Ibn Abbas (ra) Ben Peygamber’in (sav) Miizdelife'den Mina'ya énceden

gonderdigi zayif aile bireylerindendim. >

ikinci Hadis: Hz. Aise’nin rivayetine gore: “Miizdelife gecesinde Sevde, (Mina’ya
erkenden yola ¢ikmak i¢in) Hz.Peygamber’den izin istedi. Sevde, kiloluydu ve agir
hareket edebiliyordu. Restilullah da kendisine izin verdi.”**?

Ucgiincii Hadis: Aise (ra) rivayetine gore: Resflullah (sav) Ummii Seleme'yi kurban
gecesi (Mina'ya) gonderdi. Ummii Seleme, daha safak sékmeden seytan taslamasini

yapt1. Sonra gidip ifaza (tavafini) yaptr. >3

Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi’ye goére Bu ii¢ hadis, kadinlarin ¢ocuklarin ve
yaslilarin Miizdelife de fecirden once, seytan taslama ibadetini yapip gidebileceklerini
gosterir, onlarla birlikte hacca gelen kuvvetli kimselerde fecirden 6nce seytan taslayip,

onlarla beraber ay kaybolduktan sonra gidebilirler.

17 Yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’I-hacci ve’l-umra, s. 61.

148 Seyyid Ali el-Sistani, 1930°da Meshed’de dogdu. Seyh Murtaza Ensari’nin (6. 1281/1864) el-Mekdsib adli eseri
1s1ginda fikih dersleri verdi. Ardindan Urvetu ’I-vuska’y1 serh etti. Yargi, faiz konusu, ilzam, takiye ve benzeri fikhi
kaideler iizerine eserler kaleme ald1.

149 Sistani, Esile ale’I-mevki, s. 21.

150 Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi, 1921°de Suudi Arabistan’in Kusaym kentinden diinyaya geldi. Yetmise yakin
eser kaleme aldi. Minhatii’I-meliki’I-celil bi-serhi Sahih-i Buhari, Tevfiki 'r-rabbi’l-munim bi-serhi Sahih-i Miislim,
Hillu’l-akd bi-serhi’l-umde, el-[fham bi-serhi Bulugi’l-meram, el-lane ala takribi’s-serhi ve’l-Ibane ve el-
Hidayetii 'r-rabbaniyye bi serhi akidetu’t-Tahaviyye baslica eserleri arasindadir.

151 Buhari, 1856.

152 Byhari, 1680.

153 Ebu Davud, 1942.
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Ancak hadisin zahirinden anlasildig: tizere giicii yerinde olan kimselerin fecirden 6nce
gitmeleri caiz olmaz. Fakihlerin bu konudaki gecenin yarisindan itibaren herkes
gidebilir s6zili zay1f bir goriistiir, bununla birlikte mazereti yoksa veya mazeretli birine
arkadaslik etmedigi halde geceleyin seytan taslar ve giderse bu onun i¢in gecerlidir

tekrar etmesi gerekmez.

Racihi’ye gore Urve b Mudarris hadisinde gecen Peygamber’in “herkim bizim bu
namazimiza katilir (Miizdelife’deki namaz1 kastediyor) ve bizimle birlikte

»154 565zi1 Miizdelife’de namaz kilmanin

Miizdelife’den ayrilana kadar vakfe yaparsa
onemli olduguna delildir, ancak mazeretli olan kimseler fecirden once ayrilabilirler.
”daha Once bir gece veya bir giindiiz Arafat'ta vakfe yapmis olursa onun hacci
tamamlanmistir ve o kimse (ihramdan ¢ikis) temizligini yapar” séziindeki “daha dnce
bir gece veya bir giindiiz Arafat'ta vakfe yapmis olursa” sézii Hanbeli mezhebine gore
Arafat’ta vakfe dokuzuncu giin fecrin dogmas: ile baslar onuncu giin fecir dogana
kadar devam eder, burada da vakfeye ge¢ kalan kimse kurban gecesinin bir boliimiinii

Arafat’ta vakfe yaparak gecirmigse onun Miizdelife’de gecelemesine ve sabah namazi

kilmasina gerek yoktur.'*®

Misir Miiftiisii Muhammed Yasin’e gore “Sonra Rasulullah (sav) fecir vakti oluncaya
kadar uzandi. Sabah belli olunca bir ezan ve bir kametle sabah namazin1 kildird***
hadisi Arafat’tan Miizdelife’ye gittikten sonra kurban gecesi Miizdelife’de
gecelemenin ibadet oldugunu gosterir ki alimler bunda goriis birligi etmislerdir. Ancak
alimler arasinda Miizdelife’de gecelemek vacip midir, siinnet midir veya onu terk eden

giinaha girmis olur mu, diye goriis ayriliklar: vardir.

Safi’i ye gore Miizdelife’de gecelemek vaciptir. Eger kisi Miizdelife’de gecelemezse
hacct gecerlidir ancak giinaha girmistir ve ona dem gerekir. Bize gore Safi’i
mezhebinin Miizdelife’de en az geceleme siiresi hakkindaki sozleri, lig¢ ayr1 goriis ifade

eder. Birinci ve En dogru olan goriise gore gecenin ikinci yarisinda bir saat kalmaktir,

154 Ebu Davud, 1950.
155 Abdiilaziz b. Abdullah er-RAacihi, el-Ifham fi serhi Buliigu’l-merdm, 1/303.
156 Miislim, 1218.
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ikinci goriise gore giines dogmadan 6nce fecirden sonra kalmaktir, tiglincii gortlise gore

gecenin biiyiik bir cogunlugunu orada gegirmek gerekir.>’

Abdiilaziz b. Baz a gére Peygamber’in (sav) slinneti Miizdelife’de gecelemenin farz
oldugunu gosterir, ¢ilinkii Peygamber (sav) Miizdelife’de gecelemis ve “hac ibadetinizi
benden 6grenin” buyurmustur. Hacinin Peygamber (sav) yaptigi gibi eger giines
battiktan sonra Arafat’tan ayrilmigsa Miizdelife’de gecelemesi, aksam ve yatsi
namazlarin kisaltarak birlikte kilmasi, sabah namazin1 kilana kadar orada gecelemesi,
namaz kildiktan sonra fecir dogana kadar oturup Allaha dua etmesi ve onu zikretmesi

gerekir. Glines dogunca da oradan Mina’ya gider.

[lim ehlinin yaninda dogru olan gériise gore Miizdelife’de gecelemek vaciptir, bazilari
hacinin oradan ge¢mesinin yeterli olacagini1 sdylemistir ancak bu zayif bir goriistiir,
kadinlardan ¢ocuklardan, ihtiyarlardan zayif olanlar ve onlarla birlikte hacca gelmis
olanlar is gecenin son kisminda gidebilirler. Ay kaybolduktan sonra gitmeleri ise daha
faziletlidir. Giicii yerinde olan kimselere gelince onlar i¢in siinnet olan sabah namazini
kilana kadar hatta namazdan sonra fecir dogana kadar Miizdelife’de gecelemeleridir,
alimlerin daha dogru olan goriisiine gore giicii yerinde olan kimseler gecenin sonunda
zayiflarla birlikte giderlerse bu onun i¢in yeterlidir haccit da gegerli olur, Ancak

faziletli olan1 elde edememislerdir.**®

Hac noktasinda yapilan aragtirmalar ve muasir alimlerin bu konudaki goriislerinden
anlasiliyor ki Miizdelife’ye ugramak vaciptir. Ancak bu siirenin aksam ve yatsiy1
kisaltarak cemetmek ve tas toplayacak kadar bir siire olmasi yeterlidir, gecelinin belirli
bir boliimiinde saatlerce orada kalmak gerekmez. Gecenin ilk yarisindan sonra seytan
taslamaya cikar, buda geceleyin seytan tagslamanin caiz oldugunu gosterir bunun

sebepleri arasinda sunlar yer alir:

X/

¢ Ayni anda hacilarin hepsi birlikte yola ¢ikarlarsa say1 ¢ok fazla olur.

*¢  Yeni ve biiyiik otobiislerin sayisinin artmasi, bu otobiislerin uzunlugunun 13,

genigliginin 4 ve yiiksekliginin 2 metreye kadar ¢ikmasi, Miizdelife’nin tam

157 S1ddik Hasan Han, Neylii'l-merdm min tefsiri dyati’'l-ahkdm, 3/191.
158 Abdiilaziz b. Baz, Feteva nur ale’d-derb.
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olarak nerede olduguna isaret eden levhalar1 ve isaretleri gormeyi
engellemektedir. Ozel otobiis duraklari olmasina ragmen, bazi hacilar
duraklarinda ne yapacaklarini bilememekte ve bu durumda karmasa olmaktadir.
Bu nedenle Irak hac kafilesi, hacilar1 ve soforleri yanina alarak Arafat, Mina ve
Miizdelife kamplarina bir kesif gezisi diizenler. Bu gezide otobiis rotalarini
belirlemek ve her kutsal yerde nerede durulacagini gostermek ve 6gretmek

amaclanir. Ancak, Arafat ve Kurban Bayrami gilinii durum tamamen farklhidir.
3.2.5 Tesrik Giinlerinde Mina’da Gecelemenin Hiikmii

Hacilar kusluk vakti Miizdelife’den sonra kurban bayrami giinii seytan taglamanin
ardindan ifada tavafi ve say etmesi gerekirse say i¢cin Mekke’ye giderler sonra 6gle
namazin kilmak i¢in Mina’ya doner sonra bayramin ikinci giinlii baslayan tesrik
gecelerinde Mina’da geceler gilines dogunca seytan taslamak i¢in giderler sonra tesrik
giinlerinin ikinci giinlinde de Mina’da gecelerler ayn1 sekilde giines dogunca seytan
taglamak i¢in ¢ikarlar daha sonra eger erken gitmek isterlerse glines batmadan 6nce

Mekke’ye giderler ve boylece kisi toplam kirk dokuz tas atmis olur.

Tesrik giinlerinde hacinin gecelemesi gerektigi Mina ¢adirlar1 gliniimiizde yaklagik bir
bucuk milyon veya daha fazla sayiya ulasan hacilar i¢cin uygun degildir, hacilarin
islerini kolaylastirmak i¢in Mina’nin disinda bir yerde gecelenebilir mi? Isti muasir

alimlerin bu konudaki s6zleri:

Abdiilaziz b. Abdullah Er-Racihi’ye gore ibn Omer’in rivayet ettigi “Abbas ra
Peygamber sav den hacilara su dagitmak i¢in Mina giinlerinde Mekke’de gecelemek
icin izin istedi Peygamber’de (sav) ona izin verdi” hadisi tesrik giinlerinde Mina’da

gecelemenin vacip oldugunu gosterir.!*

Ciinkii izin isteme ve ruhsat vacipten sonra gegerlidir. Hadiste Mekke’de hacilara su
dagitmak isteyen kimsenin tesrik gecelerinde Mina’da gecelemesine ruhsat verilmistir,
bu hiikkme rifdde yani“hac giinlerinde Kabe’yi ziyaret i¢in gelenlerin yemek

ihtiyaclarinin karsilanmasi” gorevini iistlenenleri, hasta olup hastaneye veya ailesinin

159 Byhari, 1984; Miislim, 1315.
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yanina gotiiriilen kimseleri, mali veya ailesine bir zarar gelmesinden korkan kimseleri

de dahil edebiliriz.

Abdiilaziz b. er-Racihi yukarda zikrettigimiz diger isleri de bu hiikme dahil
edilebilecegini Asim b. Adi nin rivayet ettigi “ peygamber (sav) deve ¢obanlarina
tesrik giinlerinde Mina’nin disinda konaklayabileceklerine dair ruhsat vermistir”16°
hadisi ile desteklemistir, c¢ilinkii Peygamber (sav) deve ¢obanlarina tesrik giinleri
Mina’nin disinda kalmalar1 ve o giiniin yerine on birinci ve on ikinci giinlerde seytan
taglayabileceklerine dair izin vermistir. Er-Racihi ye gore Mina’da gecelemek vaciptir
eger vacip olmasaydi Abbas ra hacilara su dagitmak i¢in Mina’dan ayrilmaya
peygamber (sav)den izin istemezdi, yine er-Racihi’ye gore kisi seytan taslamayi eksik

yaparsa hacci gecerlidir ancak ona dem gerekir. 1%

Ebl Abdillah Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyman el-Useymin et-
Temimi’ye gore Mina’daki c¢adirlarda yer bulamayan kimseler baska cadirlara
gidebilirler ciinkii Allah “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin;
(Tegabiin 16) “Allah hic¢bir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz;
(Bakara 286)” buyurmaktadir, eger bir kimse ni¢in bu meselede de hasr1 yani (ibadetler
eksik yapildig1 zaman yapilmasi gerekeni) yapmiyorsunuz? Biliyorsunuz ki ibadetler
eksik yapilirsa dem gerekir, diye sorarsa. Ciinkii Mina’da biitiin mekanlar doludur,
burada hasr1 uygulayabilmemiz i¢in Mina’da konaklayacak yerin bulunmasi ancak
ondan engelleyen bir sebebin olmasi gerekir ancak burada ise yer yoktur, bu suna
benzer eger bir kimsenin eli kesilmigse o kimsenin abdest alirken o eli yikama
sorumlulugu yoktur ve yine eger Mina’da ¢adir kurmak i¢in yer yoksa kisinin Mina’da
cadir kurma sorumlulugu yoktur. Ancak bununla birlikte kurmus oldugu cadirin

Mina’da bulunan diger cadirlar arasindaki en son ¢adirin yaninda olmasi gerekir.

Ancak bazi insanlar Mina’da yer bulamadiklar1 zaman Mekke’ye taife veya herhangi
bir yere gidebilecekleri ve orada geceleye bilecekleri goriisiindedirler, bu yanlistir,

eger mescit namaz kilanlarla dolu olsa bile saflarin birlestirilmesi gerekir aksi takdirde

160 Ehy Davud, 1975.
161 Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi, el-Ifham fi serhi Buliigu’l-merdm, 1/412
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saflardan uzakta namaz kabul olmaz, ayni sekilde eger Mina’da yer bulunmazsa orada

bulunan en son ¢adirin yaninda konaklanmasi gerekir.

Ibn Useymin’e gore tesrik giinlerinde Mina’da gecelemek haccin vaciplerindendir, bu
vacip terk edilirse hac batil olmaz, bu vacip Mina’da gecenin yarisindan daha fazla bir
stire kalinarak yerine getirilebilir, bu vaktin hesaplanmasi da giinesin dogus ve batig

zaman dlgiilerek 6grenilebilir, herkimde Mina’da gecelemezse ona dem gerekir. 1%

Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz’a gore haci tesrik gecelerini gegirmek
icin Mina’da bir yer ararda bulamazsa Allah’in “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a
saygisizliktan sakinin; (Tegabiinl6)” ayeti kerimesi geregince Mina’nin diginda bir
yerde gecelemesinde bir mahsur yoktur, Mina’da gecelemeye giicii yetmedigi igin ona

fidyede gerekmez.1%2

Abdiilaziz b Baz’a gore hastalik sebebiyle Mina’dan Mekke ye donen kimse eger tek
bir gece Mina’da gecelemeyi terk etmisse Allah’mn “O halde giiciiniiz yettigince
Allah’a saygisizliktan sakinin; (Tegéabilinl6) ayeti geregince ona fidye gerekmez,
¢linkii Peygamber (sav) ¢obanlarin ve hacilara su dagitanlarin Mina’dan ayrilmalaria

izin vermistir.

Ozetleyecek olursak Abdiilaziz b Baz’a gore, giicii yeten kimseler igin tesrik
giinlerinde Mina’da gecelemeleri haccin vaciplerindendir. Seraitte gegerli bir mazereti
olmayan kimselerin Mina’da gecelemeleri gerekir, alimlerin ¢ogunluguna gore
Mina’da gecelemek vaciptir Ser-i bir mazereti olmadan Mina’da gecelemeyen
kimseye dem gerekir, vacip olan, Mina’da gecenin yarisindan daha fazlasini orada

gecirmektir. Mina’da gecelemeyi terk edenler iki gruptur.

Birinci gruba gore herkim hastalik, Mina’da geceleyecek yer bulamama ve bunun gibi

Ser-1 bir mazereti sebebiyle Mina’da gecelemezse ona bir sey gerekmez,

162 Thn Useymin, Islamweb, nr: 310015.
163 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdva, 17/362.
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Ikinci gruba gore herkim Ser’i bir mazereti olmaksizin Mina’da gecelemeyi terk ederse
Allah ve Resulii’niin sevdigi bir seyi terk etmistir. Mazeretsiz terk eden kimseye dem
gerekir, tiim giinler i¢in ona bir tane dem yeterlidir, dem 1 bogazlar onu fakirlere dagitir

kendisi de ondan yemez.1%4

Yusuf Kardavi’ye tesrik gecelerinde Mina’da kalan kimsenin durumu soruldu, Ibn
Kudame kurban giinii giden kimsenin Mina’ya donmesi siinnettir demistir. Aise (ra),
Peygamber (sav) son giin ikindi namazini kilip oradan ayrildi daha sonra Mina’ya
dondii ve tesrik giinlerini Mina’da gecirdi demistir. Kudame ( Mina giinlerinde
Mekke’de gecelenmez)soziinde Hiraki’nin (6. 334/946) soziinden anlasilan Mina’da
gecelemenin vacip oldugudur demistir. Bu Imam Ahmet’den gelen iki rivayetten
biridir. Ata, Miicahit, ibrahim ve Urve Ibn Abbas m “Hi¢ kimse geceyi Akabe’ nin
arkasinda gecirmesin” dedigini zikretmislerdir, Malik ve Safi’i bu sdzii Omer b. el-

Hattab tan nakletmislerdir.

Ikinci rivayette gore Mina’da gecelemek vacip degildir, bu gériis Hasan’dan ve Ibn
Abbas’dan rivayet edilmistir: “Eger seytan taslamigsan istedigin yerde

geceleyebilirsin.”16°

Peygamber’in (sav) tesrik giinlerinde Mina’da gecelediginde herhangi bir siliphe
yoktur. Ancak Peygamber’in (sav) ve sahabelerin Mina’da gecelemeleri gayet
normaldir ¢ilinkii onlarin Mekke’de kalabilecekleri evleri yoktur ve onlar seytan

taglama ibadetini kolayca yapabilmeleri i¢in Mina’da kalmak zorundadirlar.

Peygamber’e sav ve ashabina Miisliman cemaatle birlikte hac ibadetlerini yerine
getirdikten sonra seytan taglamak, sayili glinlerde Allah’1 zikretmek, yemek i¢cmek ve
Allah’1in kendilerine helal kildiklarindan faydalanmak i¢in Mina’da gecelemeleri daha
kolaydir. Bununla ilgili olarak Peygamber (sav) “Mina giinleri yeme, i¢me ve Allah 1
zikretme giinleridir*®® buyurmustur. Her kimin Mina’dan baska bir yerde gecelemeye

ithtiyact yoksa Peygamber’e (sav) uyarak Mina’da gecelemesi siinnettir. Ancak bu

164 Abdiilaziz b. Baz, Mevsuatii 'l-feteva ’l-baziyye.
185 Tbn Kudame, el-Mugni, 5/324.
166 Buhari.
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miistehab olan bir taleptir yukarda anlattigimiz gibi vacip degildir. Ibn Kuddme nin

soOzleri burada sona erdi.

Herkime Mina’da gecelemek zorluk verecekse veya Mina’da gecelemedigi zaman
baska bir maslahat elde edecekse, bu konuda ona bir zorluk yoktur. Ciinkii Mina’da
gecelemeye dair gelen deliller vucubiyyet ifade etmez, Peygamber sav in “hac
ibadetlerinizi benden 6grenin” hadisi peygamberin hacda yapmis oldugu her fiilin
vacip olmasimi gerektirmez, bu fiillerin igerisinde miistehab olanlarda vardir vacip
olanlarda, yukarda zikredilen hadis “beni nasil namaz kilarken gérmiisseniz Gyle
namaz kilin” hadisine benzemektedir. Oysa namazin igerisinde farz olanlarda vardir

vacip olanlarda, siinnet olanlarda.

Hanbeli mezhebi kitaplar1 Mina’da geceleme isinin kolaylastirilmasi gerektigini
sOyleyen kimseleri destekler niteliktedir. Ve yine bu kitaplarda, o6zellikle hacca
gelenlerin ve devlet yoneticilerinin kolaylagtirma ¢abalarina ragmen, Mina’nin dar ve
hacilarin ¢ok olmasi hasebiyle Mekke ve cevresinde gecelenebilecegine dairde

goriisler vardir.

Merdavi (6. 885/1480) tesrik giinlerinde Mina’da gecelemeyen kimse i¢in
mezhebimizdeki daha dogru olan goriise gore ona dem gerekir demistir. Bu goriis
bircok Hanbeli mezhebi aliminden aktarilmistir. Yine Hanbeli mezhebinden bir grup
Imam Ahmet’den “Mina’da gecelemeyi terk eden kimsenin sadaka vermesi gerektigi”
goriigiinii nakletmislerdir, Ebu Bekir Hanbell mezhebinden aktarilan “Mina’da
gecelemeyi terk edene hicbir sey gerekmez” goriisiinii tercih etmistir. Tim bu

nakillerden anlasiliyor ki Mina’da gecelemek vacip degildir.®’

Imam Ahmet ten rivayet edilen baska bir goriise gore eger kisi Mina’da gecelemezse
ona bir sey gerekmez ancak iyi bir sey yapmamustir, bu ayn1 zamanda goriis ehlinden

Ebu Hanife ve mezhebinin goriisiidiir.

Imam Ahmet’den gelen diger bir goriis, bir seyler yedirir, daha sonra hiikmii

hafifletmis ve onlardan bir grup ona bir sey gerekmez demislerdir, ibrahim’e gore

167 Batalyevsi, el-Insdf, 4/47.
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Mina’da gecelemeyi terk edene dem gerekir, Ibrahim’e yalnizca bir seyler yedirse
yeterli midir diye soruldu, evet hurma ve bunun gibi bir seyler yedirmesi yeterlidir.
Mina’da bir gece veya li¢ gece terk etmis olmasi bir sey degistirmez ¢iinkii bunun
belirli bir sinir1 yoktur Herhangi bir sey sadaka vermesi yeterlidir veya li¢ gece igin bir

dem gerekir. 1%

Safi’i ye gore herkim tesrik giinlerinden bir giinii disarida gecelerse bir miid eger iki
gece disarida gegirirse iki miid infak etmesi gerekir, li¢ gece disarida gecirirse dem
gerekir. Safi’i den gelen diger goriis bir gece icin dem in {igte biri, iki gece i¢in dem in

ticte ikisi, Ti¢c gece i¢in bir dem gerekir.

Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore bu sozlerin dogrulugu hakkinda higbir delil yoktur. Bir
dirhem sadaka vermesi gerekir, bir seyler yedirmesi gerekir, dem gerekir, bir miid
gerekir, iki miid gerekir, lic dem gerekir, dem in {icte biri gerekir ve ya lic gece veya
daha az gecelerse soyle olur gibi sozler dogru degildir, Safii nin ne eski ne yeni
goriisleri arasinda nede safi mezhebi alimlerinin igerisinde bdyle bir goriis yoktur. Ibn
Hazm bu goriisiine ibn Abbas’in “Seytan tasladiktan sonra diledigin yerde

geceleyebilirsin”®® hadisi ile delil getirmistir.

Karadavi yukaridakilerden hareketle tesrik gecelerinde Mina’da geceleme
meselesinde bir genislik vardir goriisiindedir. Bu konuda Ibn Abbas m “Seytan

tagladiktan sonra diledigin yerde geceleyebilirsin” hadisi bize yeterlidir.

Mina’da geceleme konusunda bir genislik olduguna dair bizim yanimizda Ebu Hanife
den Hanefi mezhebi 4limlerinden ve imam Ahmet’den goriisler vardir. Bu goriislerin
icerisinde az bir sey infak etse yeterlidir veya hic bir sey vermesi gerekmez diyenler
vardir, ancak bizim zamanimizda mesele bu sekilde degerlendirilmez ¢iinkii Mina
kisitlt dar bir alandir ve hacilar bu alan1 doldurmugtur, bu sebeple Mina’daki kalabalig1
dagitmak adina hacilar Mekke veya ¢evresinde kalmak noktasinda mazeretlidirler. Bu

konuda bizim dayanagimiz Restilullah’1in (sav) mazeretlerinden 6tiirii Abbas a ve deve

168 Thn Kudame, el-Mugni, 5/325.
169 fbn Hazm, el-Muhalld, 7/220.
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¢obanlarmma Mina diginda kalmalarina izin vermesidir, Allah kullar1 i¢in kolaylik

istiyor giicliik istemiyor.”%(bakara 185).

Bu konuda yukarda goriislerine yer verdigimiz miitekaddimin ve muasir alimlerin

sozlerinden asagidaki sonuglar ¢ikarilabilir.

Tesrik giinlerinde gecenin ¢ogunlugunu Mina’da gegirmek vaciptir, tim geceyi

Mina’da gecirmek ise siinnettir.

Peygamber (sav) in deve ¢obanlarina ve Abbas ra a tesrik gilinlerinde Mina disinda
kalmalarma izin vermesi mazeret sahibi olan kimselerinde bu ruhsati

kullanabileceklerine delildir.

Abbas (ra)in “ seytan tagladiktan sonra diledigin yerde geceleyebilirsin” hadisi, tesrik

giinlerinde Mina’nin disinda kalmak isteyenler i¢in bir ruhsat oldugunu gosterir.

Peygamber’in (sav) tesrik gilinlerinde Mina’da gecelediginde herhangi bir siiphe
yoktur. Ancak Peygamber sav in ve sahabelerin Mina’da gecelemeleri gayet
normaldir, ¢linkii onlarin Mekke’de kalabilecekleri evleri yoktur ve onlarin seytan
taglama ibadetini kolayca yapabilmeleri i¢in Mina’da kalmak zorundadirlar. Mina
giinlerinin yeme ve igme giinleri olmasi sebebiyle onlarin bu giinleri Mina’da
gecirmeleri onlara bir kolaylik saglayacaktir, biitiin bunlarda 6zellikle giiniimiizde

insanlarin tesrik giinlerini Mina’nin disinda gegirmeleri i¢in bir ruhsattir.

Ozellikle evleri Mahbesul cin, Aziziye ve Sise Bolgesinde olan kimselerin Mina da
cadirlarin ¢cok kalabalik olmasi, 6zellikle sabah namazlarinda lavabo ve tuvaletlerdeki
yogunluk sebebiyle evlerinin bulundugu bolgelerde gecelemelerine izin verilmelidir,
kontrol etmesi zor olan diger bir sorunda Mina’dan Mekke ye yolcu tasiyan, tasima
kurumlarinin istismar ve ac¢gozliiliikleridir. Bizzat benim basimdan gegen bir olayda,

45 kisilik bir kafileyle Mekke ye gidip ifada tavafini yerine getirmek i¢in bir otobiis

170 Yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’l-hacci ve’l-umra, s. 65.
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kiraladik tamtamima 5000 riyal 6dedik ve ayni iicreti Mina’ya gecelemeye gitmek

icinde 6demek zorunda kaldik.
3.2.6 Tavaftan Sonra Kilinan iki Rekat Namazin Hilkmii

Allah Teala’nin “Oyleyse siz de Ibrahim'in makdmini namazgah edinin” (Bakara, 125)
ayeti kerimesi geregince makama 1 Ibrahim in arkasinda her tavaftan sonra iki rekat
namaz kilmak gerekir. Ancak nafile olarak yapilan tavafin ardindan namaz kilmak
gerekmez. Kilinan namazin ilk rekatin da Fatiha’dan sonra Kafir(in Suresini “De ki:
“Ey inkarcilar! Ben sizin tapmakta oldugunuz seylere tapmam. Siz de benim taptigima
tapiyor degilsiniz. Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim taptigima
tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz size, benim dinim banadir.” ikinci rekatta Fatiha dan
sonra ihlas siiresini okumak siinnettir. Bu uygulama iic mezhebe gore siinnet Hanefi
mezhebine gore ise vaciptir. Bu namaz mescidi haram 1n herhangi bir yerinde veya

mescidin disinda kilinabilir.
3.2.6.1 Muasir alimlerin bu konudaki goriisleri

Musul Miiftiisii Muhammet Yasin b Abdullah’a gore Cabir hadisinde gegen “sonra
Peygamber (sav) Makam 1 Ibrahim e yoneldi ve “Oyleyse siz de ibrahim'in makamin
namazgah edinin” (Bakaral25) ayetini okudu sonra Ibrahim in Makamini kendiyle
Kébe arasina aldi” Alimler bu rivayetle kisinin her tavaftan sonra Makam 1 ibrahim in
arkasinda iki rekat namaz kilmasi gerektigi goriisiine varmislardir. Ancak burada
namaz kilmanin vacip mi yoksa siinnet mi oldugunda goriis ayrilig1 vardir, Muhammet
Yasin b Abdullah a gére daha dogru olan goriis onun siinnet oldugudur, yine siinnet
olan onu makamin arkasinda kilmaktir, eger orada kilamazsa Hacer 1 Esvet in
arkasinda kilar eger orada kilamazsa Mescid’de kilar eger orada kilamazsa Mekke’de
veya harem bolgesinde kilar eger orada da kilamazsa kendi iilkesinde veya yeryiiziiniin
herhangi bir bolgesinde kilabilir ancak faziletini kagirir, lakin hayatta oldugu
miiddetge bu namazi kilmasi gerekir. Kisi Kabe i tavaf ederse her bir tavafin
arkasindan iki rekat namaz kilmasi gerekir. Eger isterse tavafi bitirdikten sonra her bir

tavaf i¢in iki rekat namaz kilabilir mezhebimize gore (Safii mezhebi) bu caizdir buna
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mekruh denilemez. Ancak Ibn Omer, Hasen i Basri, Ziihri ve digerleri buna mekruh

demislerdir.t"

Muhammed Yasin tavafin siinnetlerini anlatirken, kisi tavafi bitirince iki rekat tavaf
namazi kilar bu iki rekat daha dogru olan goriise gére miiekked siinnettir. Eger imkan
bulabilirse bu iki rekat1 makam 1 Ibrahim in arkasinda kilar bu namaz i¢in zaman ve

mekan smirlamasi yapilamaz yasadigi miiddetce kilabilir.!"?

Kalytbi (6. 1069/1659)1" ve Burullusi’ye gore haci tavafi tamamladiktan sonra
Makam 1 Ibrahim’in arkasinda iki rekat namaz kilar birinci rekatta Fatiha dan sonra
“Kafirn” stiresini ikinci rekattan sonra “ihlas” siiresini okur Buhari ve Miislim bu
hadisi baska bir kiraate rivayet etmistir. Miislim in rivayetinde gece okursa acgiktan
giindiiz okursa gizli okur ve devamli olarak yapmasi gerekir. Niyet etmesi gerekmez
¢linkii niyet haccin amellerinden degil miistakil bir seydir, her tavafin arasini birlestirir
de her tavaf icin iki rekat kilarsa stinnettir, en faziletlisi her tavafin arkasindan iki rekat
kilmaktir, biitiin tavaflar i¢in iki rekat namaza niyet etse bile yeterlidir. “ Makam 1
[brahim’in arkasinda” kilmak Kabe de kilmaktan daha faziletlidir, sonra Kabe de
kilmak sonra Hacer i Esvet in arkasinda kilmak sonra Hadim bdlgesinde sonra kabenin
yiiziine dogru sonra Riikn-ii Yemani yani Kabe’nin giineyi gosteren kosesi sonra
mescid’in diger yerlerinde kilmasi sonra Hatice’nin evinde sonra Darul Hayziiran’da
yani peygamberin gizli davet evi sonra Mekke’nin diger bélgelerinde sonra harem in
diger bolgelerinde kilmasi daha faziletlidir. Nasil isterse ve ne zaman isterse Oliinceye
kadar kilabilir. Menhec ve diger eserlerde de belirtildigi gibi farz veya nafile olarak
yerine getirilir.

Peygamber (sav) Makami’i Ibrahim’de namaz kildigi zaman “Oyleyse siz de
Ibrahim'in makdmin1 namazgah edinin” (Bakaral25) ayetini okudu, Ayeti kerime de

emir vardir, emir ise vucup ifade eder, bu ayet Buhari ve Miislim de gegen * bunun

171 S1ddik Hasan Han, Neylii’'I-merdm min tefsiri dyati’l-ahkdam, 3/181.

172 S1ddik Hasan Han, Neylii'l-merdm min tefsiri dyati 'l-ahkdam, 3/206.

173 Seyh Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Misri el-Kalyubi es-Safii, 27 Sevval 1069 (18 Temmuz 1659) tarihinde
vefat etti. Pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Hdgsiyetii'I-Kalyibi ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc, Hasiye ‘ald Serhi
EDbi Siica  li’bn Kasum el-Gazzi, Hagiye ‘ald Serhi’l-Ezheriyye, Hasiye ‘ald Serhi’l-Acurriimiyye, Hasiye ‘ald Serhi
fsdg'licf, el-Hiddye mine d-daldle fi ma ‘rifeti’-vakt ve’l-kible bi gayri dle, et-Tezkire fi't-tib, Mendsikii’l-hac ve et-
Tezkire fi 't-t1b baslica eserlerdir.



81

disinda bir sey yapmam gerekir mi, hayir ancak nafile yaparsan baska” hadisiyle

vacipligi ortadan kalkar ve terk eden kimse dem e zorlanamaz.1"

Halid Er-Rabbat’a gére farz olan namaz tavaf’tan sonra kilinan namaz yerine geger,
Ishak b Mansur farz olan namaz yedi savt tavaftan sonra kilinacak namaz yerine gecer
ancak yedi tavaftan her tavaf'igin iki rekat kilmas1 daha giizeldir.!®ishak ta ayn1 gériisii
tercih etmis eger daha az yapsa da yeterlidir demistir.}’® Ebu Talip yeterlidir ciinkii
tavaftan sonraki namaz farz degildir demistir, Esrem’de (EbG Bekr Ahmed b.
Muhammed b. Hani el-Esrem et-Tai (6. 261/874-75 ) yeterlidir her rekat i¢in iki rekat

kilmas1 gerekmez der.!’’

Suayb el-Arnafit’a gore kisi Makam 1 Ibrahim de veya mescide kendisine kolay gelen
bir yerde iki rekat namaz kilar, bu namaz vaciptir, Peygamber sav “Tavaf eden kimse
her yedi (savt) i¢in iki rekat namaz kilsin” buyurmustur. Hadis bu lafizla gariptir.
Buhari ( 1616 ) nolu hadiste Miislim ( 1261) nolu hadiste bu hadisi Nafi B. Omer den
rivayet etmistir. Peygamber (sav) hac ve umre i¢in tavaf ettigi zaman li¢ savt kosardi

sonra li¢ savt ylriirdii sonra iki secde ile namaz kilard1.

Buhari ( 1623) nolu hadiste Ibn Omer’den “ Peygamber (sav) Kabe’ye geldi yedi defa
beyti tavaf etti sonra Makam 1 Ibrahim in arkasinda iki rekat namaz kildi, sonra safa
ve Merve arasinda say yapt1 ve “Icinizden Allah’in lutfuna ve ahiret giiniine umut
baglayanlar, Allah’1 ¢okca ananlar i¢in hi¢ sliphe yok ki, Restlullah’ta giizel bir
orneklik vardir. (Ahzab, 21)” ayetini okudu. Buhari sahihinde (1623) nolu hadisin bab
basliginda Peygamber (sav) yedi savt tavaftan sonra iki rekat namaz kild1” demistir.
Ismail b. Umeyye Ziihri ye Ata’nin “ kisiye tavaf namazi yerine farz olan namaz
yeterlidir siinnete uymak daha faziletlidir, Peygamber (sav) yedi defa tavaf edip

yalnizca iki rekat namaz kilmistir, dedigini haber verdi.!’®

Muhammed b Ibrahim et Tiiveyciri’ye(1951) gore hacinin eger imkan bulabilirse

Makam 1 Ibrahim in arkasinda eger bulamazsa mescid’in herhangi bir yerinde iki rekat

174 Miislim, 1218.

175 Kaly(bi, Hdsiyetii’I-Kalyiibi ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc, 2/184.
176 Rabbat ve lyd, el-Cami’ li ulumi’l-Imam Ahmed, s. 65.

177 BK. Mesailii’l-kusec, 1540.

178 [bn Receb, Takriri I-kava ‘id ve tahririi'I-feva id, 1/154.
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namaz kilmasi, Birinci ve ikinci rekat ta kur’an dan kolayma gelen bir yer okumasi
stinnettir. Sonra selam verir ve ayrilir namaz’dan sonra dua etmek uygun degildir,
Makam 1 Ibrahim in yaninda dua etmeninde Islam’da bir delili yoktur, herkim siinnete

muhalefet ederse bidat e diiger.t”

Abdiilaziz Muhammed Selman’a (1919-2001) gore tavafi bitirdikten sonra Makam 1
[brahim’in arkasinda iki rekat namaz kilmak namazda “Kafirn ve ihlas” surelerini

okumak siinnettir bunlarim siinnet olduguna dair deliller az 6nce verilmistir.8

Seyyid Ali Sistani tavaf namazi ikinci katta kilinir m1 diye sorulan soruya, uzakta olsa
kisi giic yetire bildigi miiddetce Makam 1 ibrahim den baska bir yerde kilmak caiz

olmaz seklinde cevap vermistir.!8!
3.2.7 Veda Tavafimin Hiikmii

Veda tavafi, Bu isimle anildig1 gibi ardindan hacilar memleketlerine donecekleri igin
“sader” tavafi ve Kabe son defa goriildiigli i¢in “ahirii’l-ahd” tavafi seklinde de
adlandirilmaktadir. Veda tavafi Hac ibadetleri hepsi bitirildikten sonra yapilir. Kisi hac
amellerinin hepsini yerine getirip de Mekke’den ¢ikmak istedigi zaman yedi savt Kabe
yi tavaf etmesi gerekir daha sonra say yapmasima gerek yoktur, ancak Ibn Abbas’in
rivayet ettigi hadise gore hayizli ve nifasli olan kadinlarin bu tavafi yapmasi gerekmez
"Insanlar, (Mekke’den ayrilmadan &nce) son isleri Beytullahn tavaf etmekle
emrolundular. Ancak bu tavaf (Veda tavafi), adetli kadindan hafifletildi
(kaldirild)."*82

3.2.7.1 Muasir alimlerin bu konudaki goriisleri

Abdiilaziz b. Abdillah b. Abdirrahman Ali Baz’a gore kisi hacceder de veda tavafini
son vakte kadar ertelerse hacci gegerlidir. Veda tavafini Mekke’den ¢ikmadan 6nce
yapmast gerekir, eger kisi Medine, Taif, Cidde ve bunun gibi Mekke’ nin disinda bir

yerden hacca gelmisse yedi savt Kabe’nin etrafinda tavaf etmeden ayrilamaz, onun say

1719 Mevsili, el-Ihtiyér li-ta ‘Iili’I-Muhtar, 1/460.

180 Bk Muhtasarii’l-fikhi’l-islami, s. 663.

181 fbn Hisam en-Nahvi, Evdahu I-mesdlik ilé Elfiyyeti [bn Malik, s. 168.
182 Byhari, 1755.
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etmesi gerekmez ¢iinkii veda tavafinda say yoktur, veda tavafini yapmadan Mekke’den
ayrilirsa ilim ehlinin ¢ogunluguna goére hacci gecerlidir ancak Mekke deki yoksul ve

fakirlere dagitmasi i¢in bir kurban bogazlamasi gerekir.

Ozetle Alimlerin ¢cogunluguna gore veda tavafi farzdir, ibn Abbas’in rivayet etmis
oldugu hadiste “Kim bir hac ile ilgili bir ibadeti terk ederse {izerine kurban cezasi

gerekir183

veda tavafi da hacla ilgili bir ibadettir. Eger kisi bilerek veda tavafini terk
ederse Mekke deki fakir ve yoksullar i¢in kurban kesmesi gerekir, benim i¢in seckin

ve tercihe sayan olan goriis budur.!8

Suudi Arabistan {lmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi (Idaratii’l-Buhdsi’l-Ilmiyye ve’l-
[fta) biinyesinde bulunan Ilmi Arastirma ve Fetva Heyeti’nin (el-Lecnetii’d-Daime 1i’1-
Buhisi’l-Ilmiyye ve’l-Iftd), iiyelerinden Abdiirrezzak Afifi ve Muhammed b. Ibrahim
Alu's-Seyh’e gore hacceden kimsenin dénecegi zaman veda tavafi yapmasi gerekir ibn
Abbas ra "Insanlar, (Mekke’den ayrilmadan &nce) son isleri Beytullah't tavaf etmekle
emrolundular Ancak bu tavaf (Veda tavafi), Adetli kadindan hafifletildi (kaldirild).1%
Demistir. Yine Ibn Abbas ra “insanlar Mekke’den ayrilmaya basladilar Rasulullah
(sav) hic¢ biriniz son olarak beytullah’1 tavaf etmeden ayrilmasin”® buyurdu. Bu
hacilara veda tavafi i¢in bir emirdir, peygamber sav bunu hacdan ayrilirken hacilara

yol gostermek icin sdylemistir. 8’

Suudi Arabistan Ilmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi biinyesinde bulunan Ilmi
Arastirma ve Fetva Heyeti: Kisi tesrik giinlerinin ikinci giiniinde {ilkesine donecekken
ifada tavafini yapsa seytan taslama ve haccin diger ibadetlerini yerine getirmis olsa bu
tavaf veda tavafi yerine gecer mi sorusuna sOyle cevap veriyor: durum anlatildig
gibiyse eger kisi ifada tavafindan hemen sonra Mekke’den ayrilacaksa seytan taglama

ibadetini de yerine getirmigse bu kimse i¢in ifada tavafi yeterlidir.

183 Malik b. Enes, Muvayta’, 1/397.

184 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 162.
185 Miislim, 1328.

186 Miislim, 1327.

187 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 1013.
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Nireddin Itr’a'® gore veda tavafi farzdir, bu tavaf “sader” tavafi ve “ahirii’l-ahd”
tavafi diye de adlandirilir. Ibn Abbas’in rivayet ettigi (insanlar emrolundu) hadisindeki
emir vucup ifade eder, Peygamber sav in ( hi¢ kimse son olarak Kabe yi tavaf etmeden
ayrilmasin) hadisi dede emrin zidd1 olan ret vardir, Hanbeli, Safi’i ve Hanefi mezhebi
alimlerinin de igerisinde bulundugu alimlerin ¢cogunluguna gore bu, veda tavafinin
vacip oldugunu gosterir, Malikiler ise siinnet oldugu goriisiindedirler ¢linkii hayizli
kimse fidye vermeksizin veda tavafini terk edebilir, eger veda tavafi vacip olsaydi terk

eden kimsenin fidye vermesi gerekirdi.

Buna su sekilde cevap verilmistir. Veda tavafinin hayizli kimseden diismesi hayizl
olmayanlar icin vacip oldugunu gosterir, hayizli olandan tavafin diismesine kiyas

edilerek nifasli olandan da tavaf diiser.

Musul Miiftiisti, Muhammed Yasin b Abdullah’a gore herkim hac ibadetlerini bitirirde
Mekke’de kalmaya devam ederse onun veda tavafi yapmasma gerek yoktur, eger
Mekke’den ¢ikmak isterse remel (Ardindan sa'y yapilan tavaflarin ilk {i¢ savtinda
yapilmasi siinnet olan hizlica ve ¢aliml yiiriiyiis.) ve 1ztiba (“hac ve umre esnasinda
thram elbisesinin iist kismi olan ridanin bir ucunu sag koltuk altindan ge¢irip sol omuz
lizerine atmak, bdylece sag omuz ve kolu agik birakmak™) yapmaksizin veda tavafi
yapmasi gerekir. Bu tavaf imam Nevevi’nin daha dogru olan gériisiine gore vaciptir,
diger bir goriise gore miistehab tir tavaf terk edilirse dem yani kan akitmasi slinnet
olur. Eger kisi Mina’dan iilkesine donmek isterse dnce veda tavafi i¢cin Mekke ye
gitmesi gerekir. Hayiz ve nifasli nin veda tavafi yapmalarina gerek yoktur tavafi terk
ettikleri i¢cin demde gerekli degildir cilinkii onlar bu emre muhatap degillerdir. Ancak

kabenin kapisinda durup veda icin Allah a dua etmeleri miistehabtir.

Her kime veda tavafi vacip olurda tavaf etmeden Mekke’den ¢ikarsa isyan etmistir,
eger Mekke ye geri donemeyecek uzaklikta bir mesafe yol kat etmemigse geri doniip

tavaf yapmasi gerekir eger geri donemeyecek kadar bir yol kat etmisse geri donmesine

188 Nreddin Itr, 1937°de Halep’de dogdu, 2020°de Sam’da vefat etti. EI-Muamelatii’I-masrufiyye ve r-rebeviyye
ve ilaciiha fi’l-Islam ve Ebgazu’l-helal gibi eserleri bulunur. Hac konusunda da kaleme aldig ii¢ eseri bulunur.
Yazar, “Maza ani’l-mere’?” adli kitabinda, Islam'da kadin ve Islam hukukundaki yerinden bahsetti, bu hiikiimlere
yoneltilen siiphelere kargt bir yanitlar verdi. Ayrica, Miisliiman olmayanlarin kadinlarini yetistirme ve egitme
konusunu ele aldi, evlilik ve dini temelleri {izerine arastirmalar yapti. Ayrica “Miisliiman Diisiince ve 3. Binyilin
Zorluklar1” baglikli bes boliimden olusan kitabini yayinladi. Bk. Sam Yazarlar Birligi www.odabasham.net.
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gerek yoktur, ancak ona dem gerekir, eger cok uzaklagsmadan geri donerse dem diiser

ancak cok uzaklagsmissa geri donse dahi dem gerekir.

Eger hayizli ve nifasli olan kimse Mekke’den ayrilmadan temizlenirse mazereti
ortadan kalktig1 i¢in veda tavafi yapmasi gerekir ancak Mekke’den ayrildiktan sonra

temizlenmigse geri donmesine gerek yoktur.

Veda tavafinin biitiin isler yapildiktan sonra eda edilmesi ve hemen ardindan
Mekke’den ¢ikilmasi gerekir, eger veda tavafindan sonra mazeretsiz Mekke’de kalir
veya bir seyler satin almak, bor¢ 6demek, arkadas veya hasta ziyaretinde bulunmak
gibi bir isle mesgul olursa tavafi yeniden yapmasi gerekir. Eger yolculuga hazirlanma

ve yol i¢in azik satin alma islerle mesgul olursa tavafi iade etmesine gerek yoktur.8°

Muhammed b. Ibrahim Tiiveyciri’ye'®® (1916-1992) gore Mekke halkindan olmayan

her haciya iilkesine donmek istediginde veda hacc1 yapmasi vaciptir.!9

Yusuf Kardavi kisi eger kalabalik sebebiyle veda tavafi yapamazsa ne olur sorusuna
su sekilde cevap verir: veda tavafi ya vaciptir ya da stinnettir. Peygamber (sav) hamile
kadinin veda tavafi yapmadan gitmesine ruhsat vermistir ¢iinkii veda tavafi zorunlu
bir is degildir, eger soruldugu gibi ¢cok kalabaliksa kisi bu konuda mazeretlidir ve hacci

gecerlidir.'%?

Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi Bultigu'l-merdm serhinde der ki: Ibn Abbas’in
“insanlar emrolundu” hadisi hacda veda tavafinin vacip olduguna delildir. Hayizli ve
nifasl kimsenin veda tavafi yapmasi gerekmez, ¢iinkii Ibn Abbas’in "Insanlar,
(Mekke’den ayrilmadan once) son isleri Beytullah tavaf etmekle emrolundular *

hadisi hiikiim bina etmektedir, bu hiikiim Peygamber’in (sav) insanlar Mekke’den

189 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 3592.

190 Eb{i Abdillah Hammiid b. Abdillah b. Hammad b. Abdirrahman et-Tiiveyciri, 12 Ekim 1916 tarihinde Riyad’in
yaklasik 170 km. kuzeyinde Siideyr bélgesinin merkezi olan Mecmaa sehrinde dogdu. Elliden fazla eser kaleme
aldr. Jthdfii’I-cemd ‘a bimad cd’e fi’I-fiten ve 'l-meldhim ve esriti’'s-sd ‘a, el-Ihticdc bi’l-eser ‘ald men enkere’l-Mehdi
el-muntazar, Isbétii ‘uluvvi’llah ve miibdyenetihi li-halkihi ve r-red ‘ald men ze ‘ame enne ma ‘tyyete 'lldhi li’I-halk
zdtiyyetiin, Tuhfetii’l-ihvan bimd cd’e fi’l-miivdldt ve’l-mu ‘dddt ve’l-hubbi ve’l-bugzi ve’l-hicran ve Taglizii’l-
meldam ‘ale’l-miiteserri ‘ine ile I-fiityd ve tagyiri’l-ahkdm baslica eserleri arasindadir.

191 Niireddin Muhammed Itr el-Haseni, /*lamii’l-enam serhu Buliigu’l-merdm, 2/570.

192 S1ddik Hasan Han, Neylii'I-merdm min tefsiri dyadti’l-ahkdam, 3/222.
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ayrilirken, “hi¢ kimse son olarak Kabe yi tavaf etmeden ayrilmasin” séziinde daha da

aciktir. 1%

Daha Dogru olan goriise gore veda tavafi hacca 6zel bir seydir, alimlerin ¢ogunlugu
bu gériisii tercih etmis hatta Ibn Abdilberr (6. 463/1071) bu konuda icma nakletmistir.
Dogrusu bazi alimler arasinda bu konuda goriis ayriligi vardir, bazilar1 umre iginde
veda tavafinin vacip oldugunu sdylemisler ancak tercih edilen goriise gore veda tavafi
yalnizca hac i¢in gecerlidir. Ciinkii Peygamber’in (sav) hadisleri hacla ilgili olarak
rivayet edilmistir, ayn1 zamanda alimlerin goriislerinin aksine umre i¢inde veda tavafi

yapmak miistehab tir.1%

Muhammed Ibn Ahmed el-Iraki’ye ( 1716-1829 ) gére Kabe de veda tavafi yapmanin
miistehab oldugunda alimler goriis birligi etmislerdir, bazilar1 vacip oldugunu da
soylemistir. 1%°

Bu dogrultuda Ahmed en Iraki, Kébe de veda hacci yapmamis olan kimsenin bir sebebi

varsa veya unutmussa onun igin bir beis yoktur, demistir.%

Suayb el Arnavut’a gore kisi ailesinin yanina donmek istediginde sader tavafini yapar,
kisi Kébe’den ayrildigi ve ona veda ettigi icin bu tavaf veda tavafi diye de
isimlendirilmistir, tavafi remle ve say yapmaksizin yedi savt yapar bu tavaf AFAKI
(Mikat sinirlart disinda oturan kimseler i¢in kullanilan terim) i¢in vaciptir. Ciinkii
Peygamber (sav) “kim Kabe’yi tavaf ederse yapacagi son is beyti tavaf etmek olsun”%’
buyurmustur. Mekke’de olanlarin kabeden ayrilmayacaklarindan tavaf yapmalarina

gerek yoktur.1%

Veda tavafi konusunda miitekaddimin ve muasir miictehit alimlerin goriislerine
baktigimiz zaman hacda, veda tavafinin miistehab veya silinnet olduguna isaret eden
cok az goriis vardir. Umrede vacip olduguna dairde ¢ok az goriis vardir, bazilari

umrede miistehab oldugunu sdylemislerdir, ancak en dogru ve tercih edilen goriise

193 Bk, Muhtasaru’l-fikhi’l-Islami, s. 667.

194 yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’'I-hacci ve’l-umra, nr: 63/99.
195 Thn Kudame, el-Mugni, 3/490.

19 Bk. Miistenidii’s-Sia, 13/89.

197 Byhari, 1755; Miislim, 1327.

198 Mevsili, el-fptiyar li-ta ‘Iili’I-Muptar, 1/485.
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gore hacda veda tavafi yapmak vaciptir, kim bilerek terk ederse ona dem gerekir. Bu
goriisii tercih etmemizin birinci sebebi Ibn Abbas’m ("Insanlar, (Mekke’den
ayrilmadan 6nce) son isleri Beytullah'1 tavaf etmekle emrolundular ) hadisi, ikinci

sebebi Peygamber sav in ( hi¢ kimse son olarak Kabe’yi tavaf etmeden ayrilmasin )

hadisidir.1®®

Ibn Teymiyye: ye gore veda tavafi riikiin degildir bilakis vaciptir, veda tavafi haccin
tamamu degildir, ancak Mekke’den ¢ikan herkesin veda tavafi yapmasi gerekir, dogru
olan goriise gore Mekke’de ikamet eden kimsenin veda tavafi yapmasina gerek yoktur.
Alimlerin bir goriisiine gore veda tavafinin hacinin Mekke’den ayrilirken yerine
getirmesi gereken son vacip olmasi herhangi bir engel sebebiyle ihrama girmenin
vacipligi gibi olmasidir yoksa bunun vacipligi haccin Islam igin vacipligi gibi

degildir.?%°

fbn Teymiyye veda tavafini sadece umre ve hac ile smirlandirmamistir, bilakis
herkesin Mekke ye ihramli olarak girdigi gibi, Mekke’de ikamet etmeyip de oradan
cikmak isteyen herkes icin de veda tavafi gereklidir

199 Miislim, 1328.
20 fbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdvd, 13/173.
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4. DIYARBAKIRLI MEHMET SAID PASA’NIN TABSIRATU’L-INSAN
ESERININ SADELESTIRILMESI

Sozliikte “ziyaret, Kabe ziyareti; imar” anlamlarina gelen umre fikihta ihrama girerek
Kabe’yi tavaf edip Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmayi ifade eder. I‘timar “umreyi
eda etmek”, mu‘temir “umreyi eda eden kimse” demektir. Umre kelimesinin kokeni,
Kur’an-1 Kerim'de ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Ornegin “beyt-i ma‘mdra...
Andolsun ki” (Tur, 4) ayetindeki “ma‘miira” kelimesi, umre kelimesi ile ayn1 kokten
gelmekte olup bir goriise gore Semada bulunan ve meleklerin ziyaretiyle senlendigi
bir evin, bir mescidin adidir. Diger bir goriise gore ise Kabe’ nin adidir. Bu yorumda
“ma‘mira” kelimesinin, “gelen gideni ¢ok olan, ziyaretgileriyle senlenen ve bakimli
olan yer” manalar1 esas alinmistir. Bagka bir ayette ise, “Allah’in mescidlerini ancak

3

...imar edebilir” (Tevbe, 18) denilmektedir. Buradaki “imar” kelimesi de “umre”
kelimesi ile ayn1 kokten tiiremis olup onarim, bakim, aydinlatma ve koruma isleri

anlaminda kullanilmistir.
4.1 Vakti

Biitiin Islam alimlerine gdre umre yapmanin 6zel bir vakti yoktur ve dileyen istedigi
zamanda bu ibadeti eda edebilmektedir. Diger taraftan Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii
ve’s-selamin, “Ramazan’da yapilan umrenin sevabi haccin sevabi ile veya benimle
yapilan haccin sevabina denktir”?®! buyrugu geregi 6zellikle ramazanda yapilmasinin
ayr1 bir sevabi vardir. Dolayistyla umre, belirli bir vakitle sinirlanmis degildir. Bu
ylizden dileyen, iste§i zamanda ve Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin
belirledigi yerlerden baslayarak umresini yapabilir. Fakat Harem bolgesinde oturan
Mekkeliler ve Mekke ya da Harem bolgesinde gegici olarak ikamet edenler Harem-
Hil sinirma giderek oradan ihrama girerler. Ciinkii Hz. Peygamber, kirdn haccinda

yapt1g1 umreden sonra Hz. Aise’ye Ten‘im’den tekrar umre yaptirmstir.

Olen veya umre ibadetini yapacak giicii kendinde bulamayan kimselerin yerine
niyabeten umre yapmak caizdir. Fakat baskas1 yerine umre yapacak kisi 6nce kendisi

i¢cin umre yapmalidir. Umre tavafi esnasinda tipki kudiim haccinda oldugu gibi 1zt1ba*“,

201 Byhari, 1863.
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yani ithram elbisesinin iist kismi1 olan ridanin bir ucunu sag koltuk altindan gegirip sol
omuz lizerine atmak, boylece sag omuz ve kolu agik birakmak siinnettir. Keza sa‘y
yapilan tavaflarin ilk {i¢ savtinda erkeklerin hizli adimlarla ve calimli sekilde yiirtimesi
(remel) de siinnettir. Yine sa‘y yapilan yerin belirli bolgesinde (gilinlimiizde yesil 1s1kla
aydinlatilmis direkler arasinda) kisa adimlarla siiratli ve ¢alimli yiiriimek (hervele
yapmak) da Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin siinnetleri arasinda yer alir.
Fakat bu hiikiim sadece erkekler i¢indir, kadinlar1 kapsamaz. Diger taraftan Arafta’ta

vakfe yapmak ve seytan taslamak disinda umrenin kurallar1 ile haccin kurallar1 aynidir.
4.2  Umre Ile Tlgili Konular
4.2.1 Cagdas Alimlerin Umrenin Hiikmii Konusundaki Goriisleri

Cagdas alimlerden once selef ulemas1 umrenin hiikkmii konusunda ihtilaf etmislerdir.
Hanefi ve Malikiler’e gore kisinin hayatinda bir defa umre yapmasi miiekked siinnettir.
Safiiler’e gore ve Hanbell mezheplerinde tercih edilen goriise gore hayatta bir defa
umre yapmak farzdir. Hanbeliler’e gore sartlar1 gerceklestigi zaman umre hemen

yapilmalidir, Safiiler’e gore ise geciktirilmesi caizdir.

Buradan hareketle cagdas alimler arasinda da umrenin hiikmii ihtilaf konusu olmustur.
Nireddin Itr (1937-2020), umrenin siinnet oldugu gériisiindedir.?%? Bu goriisiinii, Hz.
Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin su hadisine dayandirir: “Cabir b. Abdullah’tan
rivayet edildigine gore bir bedevi, Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama geldi ve
“Ye Resilullah! Umre farz midir?” diye sordu. Bunun {izerine Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Hayir, fakat umre yapmak senin iyiliginedir’?®® buyurdu.
Nireddin Itr’a gore hadisteki “hayir” ifadesi, umrenin farz olmadigini, “umre yapmak
senin iyiliginedir” ifadesi ise bunun sevap oldugunu ifade etmektedir. Bu da umrenin

siinnet oldugunu gosterir ki Hanefi ve Malikiler bu gériistedir.2%*

202 Niireddin Muhammed Itr el-Haseni, I’lamii’l-enam serhu Buliigu’l-merdm, 2/469.
208 Tirmizi, 3/270.
204 Tbn Abidin, Reddii’lI-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr, 2/206.
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Suayb el-Arnatit’a (1928-2016) gore de umre siinnet olup kisi, hac ibadetini tamamlar
tamamlamaz umresini yapmalidir. Kendisi, bu goriisiinii Hz. Peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selamin, “Hac ile umreyi ard1 ardina yapmak, 6mrii ve rizki artirr, fakirligi
ve giinahi, koriigiin demirdeki pas1 giderdigi gibi giderir.” hadisine dayandirmigtir.?%®
Yine, “Hac ibadetini yerine getirmek cihaddir, umre ise nafiledir’?%® hadisinden de bu
hiikme varmistir. Diger taraftan “Hacci ve umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin.”
(Bakara, 196) ayeti de umreye basladiktan sonra bitirmek gerektigini gostermektedir.

Dolayisiyla umreyi yapmak farz degil, bilakis basladiktan sonra bitirmek farzdir ki bu

umrenin farz oldugu anlanmi tasimamaktadir.?%’

Suudi Arabistanli alim Tiveyciri (1916-1992) de umrenin miiekked siinnet olup
senenin her vakti yapilabilecegi gorilisiindedir. Fakat hac zamanmi yapmak, diger
zamanlara gore daha faziletlidir. Ramazan’da umre yapmak hac ibadetin sevabini denk
olup bunu siirekli ve sik sik yapmak siinnettir; umreye bagladiktan sonra tamamlamak

ise vaciptir.2%

Muhammed Yasin el-Fadani (1916-1990) umrenin hiikmii konusunda birincisi yeni
ikincisi eski olmak iizere iki meshur goriis bulundugunu bilirmis, yeni goriise gore
farz, eski goriise gore farz degil, siinnet ve miistehab oldugunu ifade etmistir.
Muhammed Yasin, bu gériisiinii, “Hac ve umre iki farzdir*?%® hadisine dayandirmustir.
Bu konuda kendisi sunlar1 ifade etmistir: “Biz Séfiiler’e gére umre, hac gibi farz olup
haccin sihhat sartlarinin her birini tagir. Buna giicii yeten herkes, 6mriinde bir defa

umre yapmalidir, Allah en iyisini bilir.”?

Suudi Arabistan Ilmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi (Idaratii’l-Buhisi’l-ilmiyye ve’l-
[fta) biinyesinde bulunan [lmi Arastirma ve Fetva Heyeti’nin (el-Lecnetii’d-Daime 1i’1-
Buhsi’l-Iimiyye ve’l-Iftd), 11/616 sayili fetvasinda, delillerin umumundan hareketle
Mekke’deve Hil bolgesinde oturan kimselerin 6miirde bir defa umre yapmalarinin farz

oldugu ifade edilmistir. 11/334 sayili bir fetvada da, “Umre ibadeti, daha sonraki bir

205 Tirmizi, 810; Nesai, 5/115.

206 Thn Mace, 2989.

27 Mevsili, el-Iptiyar li-ta ‘Iili I-Muhtar, 1/490.

208 Bk, Muhatsaru fikhi’l-Islami, s. 660.

209 Beyhaki, es-Siinenii’'I-kiibrd, 4/572.

210 S1ddik Hasan Han, Neylii 'I-merdm min tefsiri dydti’l-ahkam, 3/146.
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umreye kadar islenecek gilinahlara kefarettir. Mebrir haccin miikafati ise, ancak
cennettir.”?!! hadisine dayanilarak bir yil igerisinde birka¢ kez umre yapmanin caiz

oldugu bildirilmistir.

Sehabeddin Ahmed Amire el-Burullusi ve Kalytbi, Safii fakihi ve miifessir
Mahalli’nin (6. 864/1459) Kenzii r-ragibin fi serhi Minhdci t-talibin’i lizerine hasiye
olarak kaleme aldiklar1 ki eserde sunlari ifade ederler: “Mahalli, hakim goriise gore
umrenin de hac gibi farz oldugunu ifade etmektedir. Bu goriisiinii de “Hacci ve umreyi
Allah i¢in eksiksiz yerine getirin” (Bakara, 196) ayetine dayandirmaktadir. Mahalli’ye
gore ayette hac ve umrenin tam bir sekilde yapilmasi istenmektedir. Diger goriise gore
ise umre siinnettir. Nitekim “Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore bir bedevi,
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selama geldi ve “Ye Restlullah! Umre farz
midir?” diye sordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Hayr,
fakat umre yapmak senin iyiliginedir’?'? buyurmustur.?'® Nevevi (8. 676/1277) bu
hadisin zayif olup delil mahiyeti tagimadigini ifade etmistir.” Kalytbi, bu akli
yaptiktan sonra “Umreye “umre” denilmesi, hac gibi 6miirde bir defa yapilmasinin
farz olusundan ileri gelir.” demistir. Sehabeddin Ahmed Amire el-Burullusi ise, “Hac,
umre yerine gegseydi ayr1 ayri zikredilmesi gerekmezdi. Ornegin gusiil, abdesti de
icine aldigindan ayrica zikredilmemistir. Ciinkii “temizlik” gusiil kapsamindadir.

Dolayisiyla hac ayr1, umre ayridir.”

Suudi Arabistan miiftiisii Abdiilaziz b. Baz’a (1912-1999) gore ise gii¢ ve imkani olan
her miikellefin dogruya daha yakin olan goriise gére umre yapmasi farzdir. Nitekim
Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, kendisine sorulan “Islam nedir?” sorusuna,
“Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in Rastli olduguna sehadet
etmen, namazi dosdogru kilman, zekat1 vermen, ramazan orucunu tutman, yoluna gii¢
yetirebilirsen Kabe'yi hac etmen ve umre yapmandir.” buyurmustur. Bu hadis,
Darekutni (6. 385/995) ve Ibn Huzeyme (6. 311/924) tarafindan sahih isnatla rivayet

edilmistir. Dolayisiyla gii¢ yetirebilen her miikellef erkek ve kadina 6miirde bir defa

211 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 1011.
212 Tirmizi, 3/270.
213 Kaly(bi, Hdsiyetii’I-Kalyiibi ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc, 2/1142.
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hac ve umre yapmak farzdir. Dogru olan goriis bu olup Mekke ahalisi de bu hiikmiin

kapsamindadir.?t4

Son donem Suriye ulemasinin fikih usulii alaninda yetismis ender sahsiyetlerinden biri
olan Mustafa Sa‘id ElI-Hinn (1923/2008) de umrenin, Safiiler’in hakim goriisiine gore
hac gibi farz oldugunu ifade etmistir. Bu goriisii Safiller Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’le
delillendirmislerdir. Bu ¢er¢evede “Hacci ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin”
(Bakara, 169) ayetini hac ve umreyi tam bir sekilde yerine getirin seklinde anlamislar,
ayrica Hz. Aise’nin “Kadinlara cihat farz midir?” sorusuna Hz. Peygamber aleyhi’s-

99215

salatii ve’s-selamin “Savassiz cihat vardir ki o da hac ve umredir’* cevabimi delil

getirmislerdir.

Onemli elektronik fetva platformlarmdan biri olan islamweb sayfasinda ise ramazanin
sonunda annenin yerine umre yapilmasi ile ilgili soruya su sekilde cevap verilmistir:
“Olmiis birinin ya da kendi basina buna giicii yetmeyen birinin yerine farz veya nafile
niteliginde umre yapmak caizdir. Eger kisi, farz olan umreyi kendi yapmissa, onun
yerine baskasi nafile umre yapabilir. Aksi halde yapamaz. Cumhur da bu goriistedir.

Tercihe sayan olan goriis budur.?®

Bunlardan hareketle cagdas alimler, umrenin hiikkmii konusunda ihtilaf etmislerdir.
Meshur olan goriise gore ister temettu® hacci gibi hac ile birlikte yapilsin isterse de
tek basinda yapilsin umreyi 6miirde bir defa yapmak farzdir. Bunun birka¢ sebebi

vardir:

1) Gerek miitekaddimun gerekse de miiteahhirun alimleri bunun farz oldugunu ifade

etmislerdir.

2) Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet’te hac ve umre birlikte zikredilmistir. “...Hac veya
umre yaparak Beytullah’1 ziyaret eden bir kimsenin...” (Bakara, 158) “Hacci1 ve

umreyi Allah i¢in eksiksiz yerine getirin” (Bakara, 196) Diger taraftan Hz.

214 Abdiilaziz b. Baz, Mevsuatii 'I-feteva l-baziyye, 3/270.
215 Mustafa Sa‘id el-Hinn, Fikhu I-menheciyye, 1/116.
216 [slamweb, nr: 11927.
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Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, “Allah’in elgisi tgtiir: 1. Gaza eden
(Diismanla savasan) 2. Hacceden 3. Umre yapan. Bunlar dua etseler kabul olur,
isteseler verilir.”?’ buyurmus ve hac ve umreyi beraber zikretmistir. Bir baska
rivayete gore ise adamin biri Resilullah’a omuzunda zaferanla boyanmis bir
clibbe giyili olarak geldi ve, “Ya Restilullah! Bana umremde nasil davranmami
emredersin?” diye sordu. Bunun iizerine “Allah igin, hacci da umreyi de
tamamlayin” ayeti nazil oldu ve Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam
“Umreden soran adam nerede?” dediginde, adam, “Iste buradayim” dedi.
Restlullah (sav), “Uzerindeki elbiseni at, sonra guslet ve giiciin yettikce agzina

burnuna su ¢ek. Sonra haccinda ne yapryorsan, umrende de onu yap” buyurdu.?8

3) Hadislerde hacdan bahsedilen yerlerde hemen ardindan umrenin de yapilmasi

belirtilmistir.

4.2.2 Miitekaddimin ve Miiteahhirin Fakihlerin Cogunluguna Goére Umrenin

Riikiinleri

Maliki ve Hanbeliler’e gére umrenin riikiinleri; thram, Kabe’yi yedi savt tavaf etmek,
Safa ile Merve arasinda yedi tur sa‘y yapmak seklinde ii¢ rikknii vardir. Safil
mezhebinde tirag olmak da umrenin riikiinlerine dahildir. Hanefiler’e gore ise umrenin
tek rikni olup o da tavaftir. Onlara gore ihram, umrenin rikknii degil sartidir.
Hanefiler’in bu goriisii benimsemelerinin iki sebebi vardir. Birincisi Kur’an-1
Kerim'de, “Kadim evi (Kébe) tavaf etsinler.” (Hac, 29) buyrulmustur. islam alimleri
de bu konuda goriis birligi etmislerdir. Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmak ve tiras

olmak ise, umrenin vacipleri arasinda yer alir.?*°

Abdiilaziz b. Baz, umrenin ihram, tavaf ve Safa ile Merve arasinda sa‘y olmak {izere
{li¢ riiknii oldugu gériisiindedir. ibn Useymin de bu gériistedir. Mustafa Sa‘id E1-Hinn
ve Mustafa el-Benna (1926/1985) ise umrenin dort rikknii oldugu goriisiindedirler.

Birincisi bilinen sekilde ihrama girmek, ikincisi tavaf-1 kudim??° yapmadan direk

217 Abdiilaziz b. Baz, Mevsuatii 'l-feteva’l-baziyye, nr: 18773.

218 Thn Useymin, Feteva, nr: 224,

219 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i  fi tertibi’s-serd i, 2/1221.

220 Mekke’ye gelis (kudiim) miinasebetiyle yapildig1 i¢in bu sekilde adlandirilmustir.
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umre tavafi yapmak, ii¢lincilisii Safa ile Merve arasinda sa‘y, dordiinciisii ise saglari

tirag edip veya kisaltip tahalliil yapilir, yani umreden ¢ikilir.

Ezher Islam hukukcusu Muhammed ez-Ziihri el-Gamravi, Safii fakihi Ibnii’n-Nakib
el-Misri’nin (6. 769/1368) Umdetii’s-sdlik ve ‘uddetii’n-ndsik adli eseri lizerine
kaleme aldig1 Envarii’l-mesalik adl1 serhinde sunlari ifade eder: “Mekke’ye disaridan
gelen kimse, tavaf-1 kudim yapmadan umre tavafi yapar, ardindan Safa ile Merve
arasinda sa‘y eder, sonra basini tiras eder veya kisaltir. Buna goére umrenin riikiinleri;

thram, tavaf, Safa ile Merve arasinda sa‘y ve tirag olmak {izere dorttiir.”??

Ahmed b. Muhammed Mehdi en-Nerraki (6. 1245/1829)%%2, umreyi farz ve mendup
olmak {tizere ikiye ayirir. Farz olan umre, temettu’ umresi olup Sia’ya gore farzdir.
Mendup olan umre ise, tek basina yapilan umre olup senenin her hangi bir zamaninda
yapilabilir. Temettu’ umresinin ihram, tavaf, tavaf namazi, sa’y ve tiras olmak iizere
bes riikknii vardir. Temettu” umresinde tirag olmak gereklidir. Miinferit olarak yapilan
ve mendup olan umrenin ise yedi rikknii vardir. Temettu’ umresi farzdir ancak
Mekke’de yasamayanlar sadece hac aylarinda bu umreyi yapabilirler. Bu umre ile
miinferit umre diiser. Bu umrede sa¢ kisaltilir, tiras edilmez. Miinferit hac ise em

disaridan gelenlere hem de Mekke’de yasayanlara farzdir.

4.2.3 Umre’de Veda Tavafi

Buraya kadar miitekaddimun miiteahhirun fakihlerin umre ve bunun farz olup
olmadig1 konusunda ki goriislerini belirtildi. Burada ise umre i¢in veda tavafinin olup
olmadig1 konusu lizerinde durulacaktir. Veda tavafi, bu isimle anildig1 gibi ardindan
hacilar memleketlerine donecekleri i¢in “sader” tavafi ve Kabe son defa goriildigi

icin “ahirii’l-ahd” tavafi seklinde de adlandirilmaktadir.

221 Abdiilaziz b. Baz, Mevsuatii 'I-feteva’I-baziyye, nr: 18773,

222 Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. Ebuzer el-Nerraki, gec donem Imamiyye mezhebinin en 6nde gelen
isimlerinden biridir. Pek ¢ok dalda eser kalem almigtir. Fikih ve usul alaninda makbul bir yeri vardir. Rivayete gore
tahsilini bitirince, higbir bilginin bulunmadigi Kasan’a yerlesmis, onun ¢abalar1 sayesinde bdlgede pek ¢ok bir siire
sonra pek ¢cok miimtaz gahsiyet ve alim yetigmistir. Ders halklarina pek ¢ok alim ve 6nemli gahsiyet katilmistir.
Camiu’s-saadat fi’l-ahlak, Mutemidu’s-Sia fi ahkami’s-Seria, Levamiu’l-ahkam fi fikhi’s-seria ve et-Tuhfetii’l-
radaviyye fi'l-mesaili 'd-diniyye baslica eserleri arasinda yer alir.
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Suudi Arabistanli alimi Tiiveyciri, Mekke halki diginda iilkesine donmek isteyen biitiin
hacilarin veda tavafi yapmalar1 gerektigi, bunun farz oldugu goriisiindedir. Fakat umre
yapanlar i¢in ister Mekke’li olsun ister baska sehirli veda tavafi yamasinin gerekli
olmadigmi ifade etmistir.??® Suudi Arabistan {lmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi
(Idaratii’l-Buhsi’l-Ilmiyye ve’l-Iftd) biinyesinde bulunan Ilmi Arastirma ve Fetva
Heyeti’nin (el-Lecnetii’d-Daime 1i’1-Buhdisi’l-ilmiyye ve’l-Iftd), 11/336 sayih
fetvasinda da umre yapan kimselerin veda tavafi yapmalarina gerek olmadigi, boyle
bir farziyeti bulunmadig belirtilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-
selam, kaza umresi yaptiktan sonra Mekke’den ¢ikacagi esnada veda tavafi

yapmamustir.?2

Ibn Useymin’e gore umre yapan kisinin niyeti, Mekke’ye geldiginde tavaf edip Safa
ile Merve arasinda sa‘y yapmak sonra da sacini kisaltmak veya tirag etmek ise veda
tavafi yapmasina gerek yoktur. Cilinkii umre icin yaptig1 tavaf, veda tavafi yerine de
gecer. Fakat umre yapip da Mekke’de kalmaya devam eden kisi, donecegi vakit veda

hacct yapmasi gerekir. Bunun dayanaklar1 sunlardir:

1) Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selamin “Higbiriniz Kébe’ye ugramadan
Mekke’den ayrilmasin!”??® seklindeki hadisi, genel bir hiikiim icerir. Bu genel
ifadeden, Mekke’den c¢ikmak isteyen herkesin tavaf yaptiktan sonra g¢ikmasi

gerektigi anlagilir.

2) Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, umrenin, “kiigiik hac” veya “Umre

kiigiik hacdir??® diyerek hac gibi nitelige sahip oldugunu beyan etmistir.

3) Bir rivayette Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam, sahabi Ya‘la b.
Umeyye’ye (6. 60/679-80), “Hacda ne yapiyorsan umrede de dyle yap!” 2%’
buyurmustur. Bu ifadeden anlasilan odur ki hacda yapilan veda tavafi, umrede de

yapilmalidir. Arafat’ta vakfe yapip Miizdelife ve Mina’da geceleyenlerin veda

223 Bk. Miisnedii’s-Sia, s. 119.

224 Bk. Muhatsaru fikhi’l-Islami, s. 664.

225 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 1013.
226 Miislim, 1327.

221 Darekutni, es-Siinen, 2/285.
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tavafi yapmadan ¢ikabilecekleri yoniinde alimlerin icma ettikleri kimseler disinda
kimse bu hiikiimde istisna degildir. Ciinkii bu icma, umre icin gecerli degildir.
Zira tavaf ettikten sonra kisi tizerindeki sorumlulugu atmis olur. Bu nedenle veda

tavafi yapmadan ¢ikmak, bazi alimler tarafindan yanhs gorilmiistiir.??®

Abdiilaziz b. Abdullah er-Réacihi ise, hacda veda tavafi yapilmasinin farz oldugunu
bildiren hadisi belirttikten sonra dogruya daha yakin goriise gore bunun sadece hacca
6zgii oldugunu, Alimlerinin ¢ogunu bu gériiste oldugunu, hatta ibn Abdiilber En-
Nemeri'nin (6. 463/1071) bu konuda icma naklettigini ifade etmistir. Dolayisiyla
umrede veda tavafinin farz oldugunu soyleyen kimi alimlerin aksine tercihe sayan
gorlis bunun hacca has oldugudur. Ciinkii hadisler, hac ibadeti baglaminda

gelmektedir. Fakat Mekke’den ¢ikilacagi zaman veda tavafi yapmak miistahaptir.?2°

Abdiilaziz b. Baz’a gore de daha dogru ve tercihe sayan goriis, umrede veda tavafi farz
degildir, miistahaptir sadece. Dolayisiyla umre yapan birisi, veda tavafiyla bunu
sonlandirir ve ¢ikarsa daha faziletlidir; yapmadan ¢ikana ise bir sorumluluk yoktur.
Hacda ise veda tavafi farzdir. Nitekim Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam,
“Higbiriniz Kabe’ye ugramadan Mekke’den ayrilmasin!” buyurmustur. Bu hacilara
yonelik bir hitap ve talimat olup Ibn Abbas bunu “emir” olarak agiklamistir. Buna gore
hacilarin son isi Kébe’yi tavaf etmektir. Fakat hayiz ve nifas kan1 gelen kadinlar i¢in
hafifletme yolunan gidilerek bu sorumluluk onlardan kaldirilmistir. Kisaca umrede

veda tavafi yapmak vacip degildir.?°

Mesele son derece agiktir. Hac ve umrede veda tavafi yapmanin farz oldugu goriisiinii
one siiren alimler, “Hicbiriniz Kébe’ye ugramadan Mekke’den ayrilmasin!” hadisinin
zahirine dayanarak bu hiikkme varmislar ve Arafat’ta vakfe yapip Miizdelife ve
Mina’da geceleyenler disinda herkesin bu tavafi yapmasi gerektigini, zira yasagin
umum bildirdigini belirtmiglerdir. Bu nedenle de hac ve umre yapan herkesin veda
tavafi yapmalarinin farz oldugu yoniinde goriis bildirmislerdir. Veda tavafinin umrede
miistehab olup farz olmadig1 yoniinde goriis bildirenler ise Hz. Peygamber aleyhi’s-

salatii ve’s-selamin dort kez umre yapip hicbirinde veda tavafi yaptigina yonelik

228 Miislim, 1180.
229 Bk. Feteva ulemai’l-beledi’l-haram, nr: 1013.
230 Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi, el-Ifham fi serhi Buliigu’l-merdm, 1/1416
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rivayetin bulunmamasini gostermisler ve eger bu tavafi yapmis olsa idi illaki bunun
nakledilecegini ifade etmislerdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-
selamdan boyle bir uygulama nakledilmedigine gore umrede veda tavafi yapmak farz
degildir. Ayrica hayiz ve nifas kan1 gelen kadinlarin veda tavafi yapmamalarina izin

verilmesi de bunun farz olmadigin1 géstermektedir.

Burada tercihe sayan goriis, umre yapan kimsenin Mekke’den ¢ikarken veda tavafi

yapmasinin miistehab oldugu yoniindeki goriistiir.

4.2.4 Haram Parayla Hac ve Umre Yapmak

Hac ile umre hususunda ortak hiikme sahip olmasi sebebiyle bu mesele sona alinmistir.
Miitekaddimun ve miiteahhirun alimlerinin bu konudaki goriislerine bakildiginda
cogunun haram parayla yapilan hac ve umrenin gegerli olup sorumlulugu kisinin
tizerinden kaldirdig1 goriisiinde olduklar1 goriilmektedir. Fakat kisinin, s6z konusu
mali haram yolla kazanmasindan otiirii giinahkar olacagi ve hesabini verecegi
belirtilmistir. Buradan hareketle alimlerin ¢ogunlugu, haram parayla hac yapan
kimsenin, bu sorumlulugun iizerinden kalkacag: fakat bununla beraber s6z konusu
para sebebiyle giinaha girmis olacag: goriisiindedir. Yani bu parayr bir ibadet i¢in
harcamasi onu giinahkar olmaktan ¢ikaramamaktadir. Bu noktada Nevevi, el-Mecmii °
serhu’lI-Miihezzeb adli eserinde sunlari soyler: “Haram para veya gasp edilmis binekle
hac eden kisi bu suglar1 sebebiyle giinahkar olmakla birlikte hacc1 gecerlidir ve
mezhebimize gore ecrini de alir. Ebli Hanife, Imam Malik, el-Abderi ve pek ¢ok fakih
bu goriistedir. Buna karsin Allah’in temiz olup ancak temiz olani kabul ettigini
sOyleyerek bu sekilde yapilan haccin makbul olmadigi goriisiinde olan da vardir.
Ornegin Ahmed b. Hanbel, bunun ecrinin olmadigini ifade etmistir. Fakat hac, 6zel bir

ibadet olup digerlerinin haram olmasi1 bunun diginda bir hiikiimdiir.

Elektronik fetva merkezi Islamweb’de, faizli islem yapan bankada calismak suretiyle
kazanilan parayla yapilan umrenin makbul olup olmadig1 yoniindeki soruya su sekilde
cevap verilmistir: “Ilk olarak bir ibadetin gegerli olmast ile onun kabul olmasi arasinda
fark vardir. Bir ibadetin kabul edilmesi, gaybi olup bunu Allah’tan baska kimse
bilemez. Bu baglamda bir ibadet gegerli olup kisiden sorumlulugu kalkerken riya ve
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benzeri ibadetleri bosa ¢ikaran sebepler dolastyla Allah katinda kabul edilmeyebilir.
Buradan hareketle biz sadece, bir ibadetin dogru bir sekilde yerine getirilip
getirilmedigini tayin edebiliriz. Bu nedenle hac ve umrenin haram mal ile yapilmasi,
alimler tarafindan gecerliliginden ayr1 olarak ele alinmistir. Bu noktada alimlerin
cogunluguna gore bu sekilde yapilan hac ve umre gecerlidir, kisiden sorumlulugu

kaldirir. Ancak gecerli olmadig1 ydniinde goriis bildirenler de vardir.?3!

Urdiin Genel Fetva Kurulu?*? tarafindan ise ¢alint1 veya faiz yoluyla kazamilan parayla
yapilan hac ve umre konusunda sunlar ifade edilmistir: “Hirsizlik haram olup biiyiik
giinahlardan biridir. Faiz de bdyledir. Bu dogrultuda ¢almak veya faiz yoluyla elde
edilen paradan faydalanmak caiz degildir. Bu noktada ¢alinti veya faiz yoluyla elde
edilen parayla yapilan hac gegerlidir, kisinin iizerinden farziyeti diisiiriir fakat kisi bu
hacdan sevap alamaz. Bilakis haram olan bir paray1 kullanmasi nedeniyle Allah
katinda glinahkardir. Nitekim Hz. Peygamber aleyhi’s-salatii ve’s-selam sdyle
buyurmustur: ‘Ey Insanlar! Allah Teala temizdir; sadece temiz olanlar1 kabul eder.
Allah Teala peygamberlerine neyi emrettiyse miiminlere de onu emretmistir. Allah
Teala Peygamberlere, ‘Ey peygamberler! Temiz ve helal olan seylerden yiyin, iyi ve
faydali isler yapin!’ buyurmustur. Miiminlere de, ‘Ey iman edenler! Size verdigimiz
riziklarin temiz olanlarindan yiyin’ buyurmustur.” Restil-1 Ekrem daha sonra sunlari
sOyledi: “Bir kimse Allah yolunda uzun seferler yapar. Saci bas1 daginik, toza topraga
bulanmis vaziyette ellerini gokyliziine acarak: Ya Rabbi! Ya Rabbi! diye dua eder.
Halbuki onun yedigi haram, ictigi haram, gidas1 haramdir. Boyle birinin duasi nasil
kabul edilir!’?® Buradan hareketle hac farziyetinin diismesi, bunun kabul edilecegi ve
kisinin sevap kazanacagi anlamina gelmez. Ciinkii haccin gegerliligin o haccin hangi
parayla yapildiginin bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla haccin baz riikiin ve vacipleri vardir
ki bunlar yerine getirilince farziyeti ve sorumlulugu kisiden kalkar. Nitekim Nevevi,

Mugni’l-muhtac (2/222) adl1 eserinde s0yle gecmektedir: ‘Gasp edilmek suretiyle elde

231 slamweb, nr: 384337.

232 Urdiin Genel Fetva Kurulu, 1921°de Urdiin Hasimi Kralligi'nda kuruldu. Kurulusundan itibaren, Hanefi
mezhebine dayali fetva verilmesini benimsemistir ki bu mezhep zamaninda Osmanli Imparatorlugu'nda
uygulanmustir. Miiftii, ibadet, muamelat veya ahval-i sahsiyye (kisinin dogrudan sahsiyla ilgili hukuki haller) ilgili
sorulara cevap verir ve her bilyiik ve kiigiik sehirde bir hakim yaninda bir miiftii atanmistir. Hakim, sosyal
sorunlarin ¢dziimii icin miiftiiden yardim alir. Miiftii ayn1 zamanda, kendi yetkisi altina girmeyen ve delil ve
sahitlere ihtiya¢ duyan konular1 hakime sevk eder. Fetva, 1941 yilinda Yiiksek Irade tarafindan Seyh Hamza el-
Arabi'nin Urdiin Miiftiisii olarak atanana kadar bu sekilde devam etti. 1966 yilinda, Islam Vakiflar1 Yonetmeligi
cikt1 ve Miiftii, Vakiflar Bakani'na bagl hale geldi.

233 Bk. Lecnetii’l-ifta’, nr: 3207
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edilen para gibi haram parayla hac veya umre yapan kisiden farziyet kalkar. Ayni
sekilde gasp edilmis bir arazide veya bir elbiseyle kilinan namazin gegerli olmasi gibi
bu da gegerli olur.” Bu agiklamalardan hareketle ¢alint1 veya faiz yoluyla elde edilen
parayla yapilan hac, kisiden farziyeti kaldirir fakat hirsizligin, faiz yemenin ve haram
paray1 harcamanin giinahindan kisi kurtulamaz. Bu nedenle kisi tovbe etmeli ve haklari

sahiplerine iade etmelidir. Allah en iyisini bilir.”

Yisuf el-Kardavi, faiz yoluyla kazanilan parayla yapilan haccin hitkkmiinii soran kisiye
su cevab1 vermistir: “Eger kisi, gecimini saglamak i¢in bankada calisiyor ve bagka bir
is bulamayip bu ise de mecbur kaliyorsa zaruretler haramlari mubah kilar. Buradaki
ihtiyag, zaruret mertebesine yiikselir. Dolayisiyla kendine 6zel durumlart sebebiyle
bankada ¢aligmak kisiye mubah olur. Fakat her haliikkarda ben kardeslerime, ihtiyat
teklif ederek tamamen helal parayla kazanilmis bir parayla tekrar hac yapmalarin
tavsiye ediyorum. Zira haccin kabul sartlarindan biri de temiz ve siiphe tagimayan
parayla yapilmasidir. Kuskusuz faizli islem yapan bankada kazanilan para stiphelidir.
Fakat boyle bir parayla yapilan haccin da gegerli oldugu konusunda kardeslerim rahat
olsunlar ki helal parayla ikinci bir hac yapabilmek i¢in firsat gozetsinler. Umulur ki
hacci bu suretle kabul olur.”?%*

Cezayirli alim Muhammed Ali Ferk@is’a gore de haram parayla yapilan hac, tercihe
sayan goriise gore gecerli olup kisiden hac sorumlulugunu kaldirir. Fakat haram paray1
kullanmasi sebebiyle de kisi gilinahkéar olur. Bu sekilde yapilan haccin da sevabi
yoktur. Ciinkii kisinin hac miikellefiyetinden kurtulmak i¢in yapilan bu mali
harcamaya kisi malik degildir. Bu harcamanin helal olmas1 durumunda ancak sevap
s0z konusu olabilir. Aksi halde olmaz. Ama hac gegerli olur. Ciinkii mali harcama,
hacin sithhat veya gegerlilik sartlar1 arasinda yer almaz. Bu Mekke’ye uzakta olan
kimsenin hac i¢in ihtiya¢ duydugu sarttir. Mekke’ye yakin olan i¢in para harcama séz
konusu olmayip hacci yine gecgerlidir. Bunlarin haclarmin gecersiz olduguyla ilgili
alimlerden her hangi bir nakil s6z konusu degildir. Dolayisiyla her iki taraf da hac

farziyetinin {izerlerinden atmis olurlar. Bu noktada haram parayla hac kimselerin

234 Yisuf el-Kardavi, Mietii siial mine’l-hacci ve’l-umra, s. 20-21.



100

235

haccinin merdut oldugu yoniindeki hadis=> ve benzerlerinin senetleri zayif olup delil

niteligi tasimazlar.3®

Abdiilaziz b. Baz’a gore de kurallarina uygun sekilde yapilan hac gecerlidir fakat
haram yolla kazanilan para sebebiyle de kisi bu sugundan dolay1 giinaha girer.
Dolayisiyla tovbe etmesi gerekir. Haram yolla kazanilan parayla yapildigindan dolay1

da hac eksik olarak nitelenir fakat farziyeti kisiden diiser.?’

235 Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva 'id, 10/522.
236 Resmi Fetva Sitesi, nr: 657.
237 Abdiilaziz b. Baz, el-Islam sual ve’l-cevab, 16/387.
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5. SONUC

Hac ve umreye dair meselelerin ele alindig1 bu ¢alismada, klasik ve modern dénem

alimlerinin bu konudaki goriisleri ve fikir ayriliklar ele alinmis, s6z konusu meseleler

enine boyuna irdelenmistir. Elbette hac ve umre ile ilgili bu ¢alismada yer almayan

baska meseleler de var fakat bunlar hac ve umrenin gegerliligini etkilemeyen, riikiin

ve farzlar1 dahilinde olmayan meselelerdir. Bu ¢alismada elde edilen sonuglar1 su

sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1)

2)

3)

Fetva, her hangi bir konuyu danisan kimseye o konunun hiikkmiinii beyan etmek
anlamma gelir. Bu beyan, soran kisi i¢in bir baglayicilik arz etmez. Bu tanima
gore fetva ile yargi karar arasinda bir fark bulunur. Soyle ki fetva, fetva soran
kimse i¢in baglayicilik arz etmez. Fakat kaza veya yargi karari, baglayici olacak
sekilde karsiya bir meselenin seri hiikkmiinii bildirmek anlamina gelmektedir.
Buna gore hiikmiin beyan edilmesi agisindan fetva ve yargi aymidir fakat

baglayicilik bakimindan farklidirlar.

Fetva verme yontemi, Islam fikhinda fetvaya ulasilan kurallar1 belirli bir gerceveyi
ifade eder. Bu baglamda fikih alimleri, fetvanin kurallar ve kosullar dikkate
alinarak belirlenen bir metodolojisi oldugunu isaret etmislerdir. Bu kurallar, fikih
alaninda onemlidir, biiyiik fayda saglar ve bu kurallar1 anlamak, alimin degerini

yiikseltir. Bu kurallar ¢ergevesinde fetva verilir, meselenin hiikmii bilinir.

Ehl-i siinnet inancina gore dért mezhep, ortaya ciktiklar: giinden bu yana Islam
diinyasinda giivenilen ve muteber kabul edilen mezheplerdir. Bu mezhepler,
baslangictan itibaren hak ve hakikate tabi olma gayreti iginde olmuslar,
gayretlerini bu dine hizmetle telif etmislerdir. Bunu yaparken Hz. Peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selamin siinnetinden ve seri delillerden sapmamuslardir.
Biiyiik Islam alimleri olan dort imam; Ebu Hanife, imam Malik, Muhammed ibn
Idris el-Safi'i ve Ahmed Ibn Hanbel, hidayet onderi, dogru yol mesalesidirler.
Allah’in rizasim gozeterek ve Hz. Muhammed’in siinnetini takip ederek Islam’a
ve Miisliimanlara hizmet etmeye ¢aligmiglardir. Temel konularda goriis ayrilig
olmamakla birlikte bazi feri meselelerde, detaylarda ihtilaf etmislerdir, her biri

kendi delillerini sunmuglardir. Bu dort mezhep, bir su kaynagina benzetilebilir;
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hepsi de ayni temiz kaynaktan yani Hz. Muhammed ve O'mun Siinneti’nden
beslenirler. Bu dort muteber fikih mezhebinden her birinin, Islam tarihi igerisinde
dogup gelistikleri ve olgunluk diizeyine ulastiklar1 bir merhalesi olmustur.
Nihayetinde her birinin temel ilkeleri yerlesmis, fikhi hiikiimleri tesis ettikleri
kaideler belirginlesmistir. Ilgili mezheplerin eserleri, bu mezhepleri 6grenmek ve

prensiplerini anlamak isteyen ilim talebeleri i¢in 6nemli bir kaynak haline geldi.

Hac ibadeti, akilli ve saglam viicuda sahip olan 6zgiir Miisliiman erkek veya
kadinlarin bedenleriyle yerine getirebilecegi kolay bir ibadettir. Hac ibadetinin
riikiinlerini yerine getirmesine engel olmayacak sekilde viicut sagligina sahip olan
veya basit bir engeli olan kimse de bu ibadeti yerine getirebilir. Ornegin, bir elin
veya alt uzuvlardan birinin eksik olmasi, tek gozle gérmek, kor veya sagir olmak

gibi durumlar kisiden hac farziyetinin diigiirmez.

Duyma ve konusma engelliler, konusmadan bedenleriyle hac farizasini yerine
getirebilirler. Ciinkii hac, kalbin ve bedenin birlikte oldugu bedensel bir ibadettir.
Ayni sekilde gorme engelli olanlar da, mekani gérmeden bir rehber esliginde tim
ibadetleri bedenleri ve dilleriyle yerine getirebilirler. Ayn1 sekilde engelli kisi,
acik alanda oturarak da ibadetleri gerceklestirebilir. Suudi Arabistan Krallig1, 6zel
ihtiyaglar1 ve engellilik durumlar1 olan bireyler i¢in tiim kolaylagtirma ve destek
yontemlerini saglayarak hac ve ibadetlerin dogru sekilde gerceklestirilmesini

saglar.

Tamamen engelleyici bir durum olan, dort tarafi felg gibi engellilik durumu olan
bir kisiden hac sorumlulugu diiser. Bu tiir bir kisinin yerine baskas1 vekaletle hac
ifa edilmelidir. Nitekim Hz. Peygamber aleyhi’s-salatli ve’s-seldm buna cevaz
vermistir. SOyle ki Hicaz bolgesinden gelen bir kadin, “Ey Allah'in Elgisi, hac
babam yaslandiktan ve artik hayvan iistiinde duramayacak duruma geldikten sonra
farz oldu. Onun yerine hac edebilir miyim” diye sordu. Bunun {izerine Peygamber

Efendimiz, “Evet” cevabim verdi.

Kurban ve tesrik gilinlerinde bedeniyle seytan taslamaya gii¢ yetiremeyen Kkisi,
yerine vekil atayabilir. Clinkii bu haccin farzlar1 arasinda yer alir. Tavaf ile Safa
ve Merve arasinda sa’y ise kendisi yapmalidir. Cilinkii bunlar, haccin riikiinleri

arasinda yer alir ve dolayisiyla yerine baskasini vekil tayin edemez.
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Haccin farzlari her hangi bir sekilde delinir ve hac dis1 bir durum s6z konusu
olursa dem gerekir. Hac yine gecerlidir. Bu kolaylastirmaya doniik bir

uygulamadir.

Haccin riikiinleri dogru bir sekilde yerine getirildigi siirece alimler ve mezhepler
arasinda ikincil derecedeki meselelere, siinnetlere ve vaciplere dair ihtilaflar

haccin gegerliligini bozmaz. Zira biitlin alimler, haccin temel riikiinleri konusunda

hemfikridir.

Hac menasikini kolaylagtirmaya ve hafifletmeye yonelik uygulamalar, eger her
dinde muteber hangi bir delile dayaniyorsa 6zellikle hacilarin sayisinin oldukca
artt1ig1 su zamanda zorlagtirmaya ve agirlastirmaya yonelik uygulamalardan daha

faziletlidir.

Suud Hac Bakanlig: tarafindan yetkilendirilmis giivenilir kuruluslardan kurban
kuponu satin almak, hayvan pazarina giderek hacilarin kendi baslarina kurban

kesme islemini ger¢eklestirmelerinden daha kolaydir.

Hayir kuruluslarmin kurban etlerini toplamas1 ve Krallik iginde veya yoksul
iilkelerde ihtiyac sahiplerine dagitmasi, bireysel kurban kesiminden daha iyidir.
Zira bir keresinde tesrik giinlerinde yol kenaria birakilmis etler gormiistim ve

kimse ondan yararlanmadi, sonunda bozulup ziyan oldu.

Tesrik giinleri adini, Araplarin kurban etlerini bu giinlerde giinesin yiikseldigi
yone dogru kesmelerinden dolayr almistir. Ayrica, kurban kesimi i¢in glinesin
dogmasini beklediklerinden dolay1 da bu adi aldig1 sdylenmistir. Tesrik glinleri,
Zilhicce ayinin 11, 12 ve 13. giinleri olup bu ii¢ giin boyunca kurban kesilir. ilk
giin, yani Zilhiccenin onuncu giinii ise “Nahr/kurban Giinii” olarak adlandirilir,

clinkii glines dogduktan sonra kesim islemi baglar.

Son olarak, bu aragtirmanin yaziminda yanimda duran herkese, danismanima ve
degerli jiiri iiyeleri dahil olmak iizere herkese tesekkiirlerimi ve minnettarligimi
sunarim. Allah'a yiice dua ederek, bizleri Arafat'ta bir araya getirip biiylik hac

giiniinde hac ibadetini yerine getirmeyi nasip etmesini dilerim. Amin.



104

KAYNAKLAR

Abdiilaziz B. Baz, https://binbaz.org.sa/ Resmi Fetva Sitesi.

Abdiirrezzak Es-San‘ani, Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-
Himyeri. el-Musannef fi’l-hadis. nsr. Habiburrahman el-A‘zami. Beyrut:
1983.

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-
Seybani. el-Miisned. nsr. Suayb el-Arnalit — Adil Miirsid v.dgr., Beyrut ts:
1985.

Ali, Prof. Muhammed Ibrahim. Islahu’l-mezhebi inde’l-Malikiyye. Ummiilkura
Universitesi.Seriat ve Islami Arastirmalar Fakiiltesi. Mekke-Suudi: 2000.

Amid, Ebii’l-Hasen Ebi’l-Kasim Seyfiddin Ali b. Muhammed b. Sélim es-Sa‘lebi.
el-Thkam fi usuli’l-ahkdm. nsr. Abdirrezzak Afifi v.dgr., Miiessesetii’r-
Risale.Dimask-Beyrut: 1992.

Batalyevsi, Ebi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi. el-/nsdf
fi’t-tenbih ‘ale’l-me ‘dni ve’l-esbabi’lleti evcebeti l-ihtildaf beyne 'l-miislimin fi
ard ‘ihim. ngr. Muhammed Ridvan ed-Daye. Beyrut: 1403.

Bekir Ebll Zeyd, Bekir b. Abdullah Ebd Zeyd b. Muhammed Abdullah b. Bekir b.
Osman b. Yahya Gayheb b. Muhammed. el-Medhalii’I-mufassal li mezhebi’l-
Imam Ahmed ve tahricatii’l-ashab. Cidde: 1417.

Bennani, Abdurrahman b. Cadullah el-Bennani. Hasiye ‘ald Cem i’l-cevami’l-
Mahalli. Kahire: 1989.

Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki. es-Siinenii’l-kiibra. nsr.
Muhammed Abdiilkadir Ata. Beyrut: 2003.

Buhari, Ebli AbdillaAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari. el-
Cdmi ‘u’s-sahih. ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir: 1993.

Buhtti, Mansir b. Y0nus b. Salahiddin b. Hasan b. Idris el- Buhtti el-Hanbels.
Deka iku iili 'n-niihad li-Serhi’l-Miintehd. Kahire: 1993.

Burullusi, Sehabeddin Ahmed el-Burullusi. Hdsiyetii ‘ala kenzii’'r-rdgibin fi serhi
Minhaci 't-talibin. Bagdat: 1999.

Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-
Hanefl. et-Ta rifat. nsr. Heyet, Beyrut: 1983.


https://binbaz.org.sa/

105
Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni. es-Siinen. nsr. Suayb el-
Arnalt v.dgr., Beyrut: 2003.

Diivevs, Ahmed b. Abdiirrezzak ed-Diiveys. Feteva'l-lecnetii’d-daime [i’l-buhiisi’l-
ilmiyye ve’l-iftd. Riyad: 2005.

Ebt David es-Sicistani, Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi.
es-Stinen. ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid. Beyrut: 2001.

El-Hinn, Mustafa Sa‘id, Eserii’l-ihtilaf fi'l-kavaidi’l-usuliyye fi ihtilafi’l-fukah’.
Miiessesetii’r-Risale. Beyrut: 2003.

Fahreddin er-Razi, Eba Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi
et-Taberistani. el-Mahsiil. nsr. Taha Cabir el-Alvani. Beyrut: 1997.

Ferkus, Ebi Abdulmuiz Ali. http://ferkous.com/home/ Resmi Fetva Sitesi.

Feyyimi, Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyimi el-
Hamevi. el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir [i’r-Rafii. Beyrut:
1991.

FirGzabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-
Firtizabadi. el-Kamiisti’I-muhit ve’l-kabesii '[-vasit el-cami ‘ limd zehebe min
lugati’l- ‘Arab sematit. Beyrut: 2005.

Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali et-Tasi. el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil. nsr. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi. Beyrut: 1993.

Gazzali, Muhammed, Fikhii’s-sire. Dimask: 1977.

Hakim en-Nisaburi, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim
en-Nisabiri. el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn. nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata.
Beyrut: 1992.

Hékim, Muhammed Tahir, Riayetii’l-maslahati ve'l-hikmeti fi tesri’i Nebiyyi
Muhammed aleyhi’s-saldtii ve’s-selam. Camiatiilislamiyye Universitesi.
Medine: 2002.

Haslan, Halid b. Said b. Fahd el-Haslan. Ihtilafii’t-tenavvu’ hakikatii ve menahicii’l-
ulemai fih. Kunuz Isbiliyye. Riyad: 2001.

Heysemi, Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemd.
Mecma ‘u’z-zevd 'id ve menba ‘u’l-feva ’id. nsr. Hiisameddin el-Kudsi. Kahire:
1994,


http://ferkous.com/home/

106

Hinn, Mustafa Sa‘id v.dgr., Fikhu’l-menheciyye ala mezhebi’l-imam es-Safii. Dimask:
1992.

Itr, Ndreddin Muhammed Itr el-Haseni. I’lamii’l-enam serhu Buligu’l-meram,
Dimagk: 1998.

[bn Abdiilber en-Nemeri, Ebli Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdilberr en-Nemeri. el-Istizkdrii’l-cami* li-mezahibi fukahd i’l-emsar ve
‘ulema’i’l-aktar fimd tezammenehii’l-Muvagta’ min me ‘ani’r-re’y ve’l-dasar.
nsr. Salim Muhammed Ata — Muhammed Ali Muavvid. Beyrut: 2000.

[bn Abdiilber en-Nemeri, Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdilberr en-Nemeri, el-Insdf fimda beyne’l-muhtelifine (‘ulemad’i’l-
miislimine) fi (kird’ati) bismillahi’r-rahmdani’r-rahim fi Fatihati’l-kitab
mine’l-iptildf. ngr. Abdillatif b. Muhammed el-Geylani el-Magribi. Riyad:
1997.

Ibn Abdiilber en-Nemeri, Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b.
Abdilberr en-Nemeri. Kitabii’l-Kafi fi fikhi ehli’l-Medineti’l-Maliki. nsr.
Muhammed Muhammed Uheyd Veled Madik el-Moritani. Riyad: 1978.

ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski. Reddii 'I-
muhtdar ‘ale’d-Diirri’l-muhtar. Beyrut: 1992.

Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-
Kazvini el Hemedani.  Mu '‘cemii mekayisi’l-luga. nsr. Abdiisselam
Muhammed Harun. Bagdat: 1979.

Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani. Buliigu’'I-meram min edilleti’l-ahkdam. ngr. Semir b. Emin ez-Ziihri.
Riyad. 2005.

[bn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani. Telhisii’l-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi ‘iyyi’l-kebir. Darti’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye. Beyrut: 1989.

[bn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449). Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri. nsr.
Muhammed Fuat Abdiilbaki. Beyrut: 1977.

Ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr
b. Hallikan el-Bermeki el-Irbili. Vefeydtii'l-a ‘yan. nsr. Thsan Abbas. Beyrut:
1994.

Ibn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi. el-
Muhalla. Beyrut: 1977.



107

[bn Hibban, Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti. Sakihu Ibn Hibbdn.
nsr. Suayb el-Arnait — Hiiseyin Esed. Beyrut: 1993

Ibn Hisdm en-Nahvi, Ebit Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed b.
Abdillah b. Hisdm el-Ensari el-Misri. Evdahu’l-mesalik ila Elfiyyeti Ibn
Malik. nsr. Yusuf es-Seyh Muhammed el-Bukai. Beyrut: 1985.

Ibn Huzeyme, Ebi Bekr Muhammed b. Ishék b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiir,
Sahihu Ibn Huzeyme. nsr. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami. Beyrut: 1975.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib
ez-Ziiral ed-Dlmaski el-Hanbeli. 7 ‘ldmii’l-muvakk: in ‘an rabbi’l- ‘Glemin.
nsr. M. Abdiisselam Ibrahim. Beyrut,1991.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib
ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli. el-Vabilii’s-sayyib mine’l-kelimi’t-fayyib.
ngr. Seyyid Ibrahim. Kahire: 1999.

[bn Kudame, Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame el-Cemmaili el-Makdisi. el-Mugni. Kahire: 1968.

Ibn Mace, Ebi AbdillsAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini. es-Siinen. nsr.
Muhammed Fuat Abdiilbaki. Kahire: 1971

[bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii. Lisanii’l- ‘arab. Beyrut: 1995.

Ibn Miiflih, Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed el-Makdisi
er-Ramini. el-Adabii’s-ser iyye. nsr. Suayb el-Arnafit — Omer el-Kayyam.
Beyrut: 1996.

Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi. Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’I-muktesid. Kahire: 2004.

Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harrani. el-Istikame. nsr. Muhammed Resad Salim. Riyad:
1983.

Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harrani. Mecmii ‘u fetava nsr. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim en-Necdi: Riyad. 1995.

Kaly(ibi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Kalybi. Hasiyetii’l-
Kalyibt ‘ala Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc. Nevevi’nin Minhdcii t-talibin.
Mekke: 1888.



108

Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi.
ez-Zahire. nsr. Said A‘rab — Muhammed BG Hubze — Muhammed Hacci.
Beyrut: 1994.

Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi.
Envarii’l-buriik fi envad ’i’[-furiik. Alemii’l-Kutub. Beyrut: 1990.

Kasani, Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani. Bedd i u’s-sand’i* fi
tertibi’s-sera’i . Beyrut: 1986.

Kefevi, Ebii’l-Beka el-Kefevi. el-Kiilliyydt. nsr. Adnan Dervis ile Muhammed el-
Misri. Beyrut: 1997.

Malik b. Enes, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni.
el-Muvayta . nsr. Dr. Muhammed Mustafa el-A‘zami. BAE: 2004.

Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili. el-/atiyar
li-ta ‘lili’I-Muhtdr. nsr. Mahmd EbG Dakika. Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye.
Kahire: 1951.

Muhammed Ebt Zehre, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebt Zehre. Usiilii ’I-fikh.
Darii’l-Fikr. Kahire: 1957.

Mustafa, Ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu ‘cemii’I-vasit. Kahire: 1960.

Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b. Nriddin Ali el-Miinavi
el-Haddadi. el-Ithdfatii’s-seniyye  fi’l-ehddisi’l-kudsiyye. nasirin  eser
tizerindeki en-Nefehatii’s-selefiyye adli serhiyle birlikte. nsr. Abdiilkadir
Arnaft — Talip Avvad. Darii Ibn Kesir. Dimask-Beyrut: 1983.

Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b. Nriddin Ali el-Miinavi
el-Haddadi. et-Tevkif ‘ala miihimmati’t-te ‘drif. ngsr. Muhammed Ridvan ed-
Daye. Beyrut: 1990.

Miislim b. Haccac, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri. el-
Cdami ‘u’s-sahih. ngr. Muhammed Fuat Abdiilbaki. Beyrut: 2002.

Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai. es-Siinen. Abdiilfettah Ebu
Gudde. Halep: 1986.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi. el-Usil ve 'd-davabit. nsr.
Muhammed Hasan Heyto. Beyrut: 1986.

Nevevi, Ebl Zekeriyyda Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi. Ravzatii’t-talibin ve
‘umdetii’l-miittakin. ngr. Ziiheyr Cavis. Beyrut/Dimagk: 1991.



109

Nevevi, Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi. Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat.
Kahire: 1927.

Rabbat & lyd, Halid er-Rabbat & Seyyid Izzet Iyd. el-Cami’ li ulumi’l-Imam Ahmed.
Kahire: 2009.

Racihi, Abdiilaziz b. Abdullah er-Racihi. el-Ifham fi serhi Buligu’l-merdam. Darii’l-
Asime. Riyad: 2005.

Ragib eI-.isfahéni, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-
Isfahani. el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an. nsr. Safvan Adnan ed-Davidi.
Beyrut: 1993.

Razi, Ebl Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi.
Mubhtdrii’s-Sthah. nsr. Yusuf es-Seyh Muhammed. Beyrut: 1999.

Sabik, Seyyid, Fikhii’s-siinne. Beyrut: 1977.

Savi, Ahmed b. Muhammed, Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki el-Halveti.
Bulgatii’s-salik li-Akrebi’l-mesdlik. Darti’l-Mearif. Kahire: 1983.

Sayes, Muhammed Ali, Tarihii’I-Fikhii’'l-Islami. Darii’l-Asime. Riyad. 2004.

Saymeri, Ebli Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed es-Saymeri. Ahbdaru Ebi
Hanife ve ashdbih. Alemii’l-kutub. Beyrut: 2001.

Sehavi, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi.
el-Makdasidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-
elsine. ngr. Muhammed Osman el-Hast. Beyrut: 1985.

Semerkandi, EbG Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi.
fetii’l-fukahad’. nsr. M. Zeki Abdiilber. Beyrut: 1999.

Siddik Hasan Han, Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Alf el-

AAAAAA

Ismail — Ahmed Ferit el-Mezidi. Beyrut: 2003.
Sistani, Ali, el-Esile, Ozel Fetva Internet Ag1. soru no:21.

Siibki, Eb Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkéfi es-Siibki. el-Esbdh ve'n-
neza ir. ngr. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali Muhammed Muavvad. Beyrut:
1991.



110

Siilmasi, Ebli Zekeriyya ibrahim b. Ahmed b. Muhammed Ebt Bekr b. Ebi Tahir el-
Ezdi es-Siilmasi. Menazilii’l-eimmeti’l-erba’ EbuHanife ve Malik ve Safii ve
Ahmed. ngr. Mahmud b. Abdurrahman b. Kadah. Bagdat. 2002.

Styati, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Styati es-Safii. Tabakatii’l-miifessirin. nsr. Ali Muhammed Omer. Kahire:
1976.

Safii, EbG Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii. el-Um. nsr. Ahmed
Muhammed Sakir. Kahire: 1938.

Sakiri, Serif Hasim b. Hezza’. https://almoslim.net/.

Sétibi, Ibrahim b. Miisa, Ebt Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Séatibi
el-Girnati. el-Muvdfakat, nsr. Ebu Ubeyd Meshur b. Hasan Al Selman.
Kahire: 1997.

Sinkiti, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-
Himyer1 es-Sinkiti. Edva ii’l-beyan fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur'dn. Beyrut:
1995.

Stiveyar, Muhammed b. Sa’d es-Siiveyar. Feteva Nur Ali ed-Derb ve Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz. Beyrut: 1996.

Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siilleyméan b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberani.
el-Mu ‘cemii’l-evsat. nsr. Tarik b. Avdullah b. Muhammed — Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni — Muhammed Neccar. Bagdat: 1969.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi. Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur'an. nsr. Ahmed Muhammed
Sakir. Beyrut: 2000.

Tehanevi, Muhammed A‘lda b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fardki.
Kessafii istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim. nsr. Ali Dahriic. Beyrut: 1996.

Tiveyciri, Muhammed b. Ibrahim b. Abdullah et-Tiiveyciri. Muhtasaru’I-fikhi’l-
Islami fi dav’i’l-Kur an ve 'siinne. Riyad: 2010.

Useymin, Eb( Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyméan el-Useymin
et-Temimi. Fetdva ’s-Seyh Muhammed b. Salih el- ‘Useymin. Riyad: 1990.

Useymin, Eb( Abdilldh Muhammed b. Salih b. Muhammed b. Siileyméan el-Useymin
et-Temimi. es-Serhu l-miimti* ‘ald Zadi’I-miistakni. nsr. Omer b. Siileyman
el-Hafyan. Demmam: 2003.


https://almoslim.net/

111

Yusuf El-Kardavi, Mietii siial mine’l-hacci ve’[-umra. Kahire: 2004.

Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi. Tdcii’l- ‘ariis min cevahiri’l-
Kamiis. ngr. Abdiissettar Ahmed Ferrac v.dgr., Kiiveyt: 1965-2002.

Zeylai, Eb0 Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ytsuf b. Muhammed ez-Zeylai.
Nasbii'r-raye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye. nsr. Muhammed Avvame. Cidde:
1997.



