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ON SOz

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine risaletin verilmesiyle birlikte teblig vazifesine
baslamis ve tebligini iletebilmek i¢in bazi yontem ve araglar1 kullanmistir. S6z konusu
bu yontem ve araclarin arasinda muhataplarinin kiiltlirel unsurlarindan faydalanmak,
lafiz, beyan, hitap vb. dil vasitalarindan yararlanmak gibi farkli etkenler bulunmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) zihinleri insa ederken Cahiliye doneminde bir taraftan
bilinen ve kullanilan kelimelerden yararlanmakla beraber diger yonden s6z konusu
kelimelere yeni anlamlar da yiliklemistir. Boylece Hz. Peygamber (s.a.s.) Cahiliye
anlami tasiyan bazi kelimeleri, kok anlamindan soyutlamadan Islamlastirmis ve bu
sayede Miisliimanlara bir nevi din dili kazandirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig
stirecinde kullandig1 din dilini olusturan bu ifadeler, sonraki donemlere sozlii olarak

Kur’an ve hadislerle ulagmustir.

Hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozleri, uygulamalar1 ve onaylar1 yer alir.
Onun sozleri, bazen emir kipinde gereklilik, bazen nehiy kipinde yasaklama, bazen
muhatabin tercihine birakacak sekilde serbestlik bildirirken bazen de bir meseleyi
aciklama seklindedir. S6z konusu bu agiklamalar; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) anlatmak
istedigi konuya gore bir kissayr anlatmak, olaylar arasinda mukayese yapmak, benzetme
yoluyla somutlastirarak izah etmek seklinde olabildigi gibi dogrudan bazi kelimeleri

tanimlama yoluyla da olmustur.

Bu calismada, ulasilabildigi kadariyla kavramlarin/terimlerin  Cahiliye
donemindeki anlamiyla hadiste tanimlanan anlami arasindaki fark ortaya koyulmus;
bunun sonucunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimelere farkli anlamlar yiikleyerek

kavram/terim olusturdugu tespit edilmistir.

Tez olusum siirecinde konunun arastirilip bu seviyeye gelmesinde elbette bircok
kisinin katkisi/emegi olmustur. Oncelikle her daim ¢alismaya destek olan,
cesaretlendiren, manevi destegini esirgemeyen ve degerli bilgilerini benimle paylasan
hocam Prof. Dr. Veli ATMACA’ya tesekkiir ederim. Arastirmayla ilgili bir sorun
yasadigimda kendisine miiracat ederek kiymetli zamanimi ayiran sabir ve ilgiyle
yardimini esirgemeyen ve karsilastigim problemleri ¢ozebilmek i¢in yanina ¢ekinmeden

gidebildigim danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Recep KIRCI'ya ve fikir, 6neri ve
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yonlendirmeleri i¢in hocam Dog. Dr. Yusuf ACIKEL’e siikranlarimi arz ederim. Ayrica
aragtirma siirecinde fikirlerinden istifade ettigim hocalarima ve tiim dostlarima tesekkiir

ederim. Gayret bizden, tevfik Allah Teala’dandir.
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(ONDER OZMIL, Azime, Hadislerde Kavram Tammlamalarimin Tespit ve
Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Burdur, 2023)

OZET

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladig1 bazi kelimeler ile ilgili olan bu ¢alisma, bir
girig, iki bolim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris bolimiinde g¢aligmanin amaci,
Onemi, yontemi ve kapsami izah edildikten sonra birinci boliimde kavram, terim, tanim,
anlam ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iisliibu hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci boliimde ise
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladigi kelimeler, konularina gore tasnif edilerek
incelenmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimelere yiikledigi anlam ile
bu kelimelerin Cahiliye doneminde kullanildigi anlam arasinda mukayese yapilmis,
bunun sonucunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladig1 kelimelerin genellikle Cahiliye
doneminde kullanilan anlamiyla iligski kurarak yeni terimler/kavramlar olusturdugu
goriilmiistiir. Bu kavramlarin biiylik bir kisminin din ve ahlakla ilgili olmas1 da Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kelimeleri tanimlamak suretiyle bir din dili olusturdugunu

gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kavram, Tanim, Mukayese, Cahiliye doneminde

kullanilan kelimeler.
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(ONDER OZMIL, Azime, Detection and Analysis of Concept Definitions in
Hadiths, Master’s Thesis, Burdur, 2023)

ABSTRACT

This work, which is about what Prophet Muhammad (pbuh) described some
words, has an entrance, two parts and a conclusion. The entrance section explain this
work purpose, important, method and content after that the first part gives information
about concept, term, definition, meaning and Prophet Muhammad’s style. In the second
part the words that Prophet Muhammad defined were analyzed by classifying them
according to their subjects. Besides a comparison was made between the meaning that
the Prophet Muhammad attributed to the words and the meaning of these words in the
period of Ignorance, As a result, it was seen that the words defined by the Prophet
Muhammad formed new terms/concepts by establishing a relationship with the meaning
used in the period of Ignorance. The fact that most of these concepts are related to
religion and morality shows that the Prophet Muhammad created a language of religion

by defining words.

Keywords: Hadith, Concept, definition, comparison, word used in the period of

ihnorance.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri, emredici, yasaklayici, serbest birakici
hiikiimleri, kissalar1 ve benzerlerini icermekle beraber, bazi kelimeleri de tanimlayici
mahiyettedir. Ornegin Cibril hadisi olarak bilinen rivayette “Islam nedir, iman nedir,
ihsan nedir” gibi sorularla bu kelimeler tanimlanmistir. Bu ¢alismanin konusu tanim
mahiyetinde olan hadisleri tespit etmek ve tespit edilen hadislerde gecen terim ve
kavramlarin  Cahiliye doneminde kullanilan anlamlariyla mukayese etmektir.
Calismanin kapsami ise, ulemanin ekseriyetinin en giivenilir ve meshur hadis kaynaklar

olarak kabul etmelerinden dolay1 Kiitiib-i Sitte eserleri ile siirhidir.
2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar:

“Hadislerde Kavram Tanimlamalarmin Tespit ve Tahlili” adli bu ¢aligma bir
girig, iki ana boliim ve sonugtan meydana gelmekte olup ¢alismada, tarihsel arastirma
modeli esas alinmistir. Arastirma yontemlerinden veri toplama metodu takip edilmis ve
toplanan veriler, tasnif ve tahlile tabi tutulmustur. Veri ¢oziimleme tekniklerinden ise
icerik analizi, mukayese teknigiyle yapilmistir. Caligmanin igerigine dair metot ve bilgi

akisi su sekildedir:

“Giris”te aragtirmanin konusu, kapsami, 6nemi ve amaci ifade edilmistir. Daha

sonra aragtirmanin yontem ve kaynaklari ele alinmistir.

“Birinci Boliim”de; ilk olarak hadislerin lafzen incelendigi caligmalara yer
verilmistir. Daha sonra kavram ve terim kelimeleri irdelenmistir. Sonrasinda
kavramlastirma/terim olusturma siirecinin nasil oldugu kisaca izah edilmeye ¢alisilmas,
akabinde “tanim” kelimesi iizerinde yogunlasilmistir. Zira ¢alismada hadislerde gecen
kavram ve terimler, tanim yoluyla belirlenecektir. Daha sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hadislerinde kullandig1 bazi anlatim yontem ve isliplarina deginilmistir. Zikredilen bu

basliklarin sonrasinda birinci bdliimiin kisaca degerlendirmesi yapilmistir.

Calismanin ikinci boliimiinde yer verilen kavramlari1 ve terimleri tespit etmek
icin Oncelikle Kiitiib-i Sitte eserleri; Buharl (256) ve Miislim’in (261) Cdmi‘u’s-
Sahih’leri, EbG Davad (275), Tirmizi (279), Ibn Mace (273) ve Nesai’nin (303)

Siinen’leri taranmustir. Ardindan, tespit edilen kavram ve terimler, ilgili konu



basliklarina gore ¢alismaya alinmistir. Daha sonra kelimelerin Cahiliye donemindeki
anlami klasik sozliikklerden arastirilarak tespit edilmis, sonrasinda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bu kelimeleri nasil tanimladigina dikkat ¢ekilmistir. Kelimelerin sozliik
anlamlar1 i¢in basvurulan baslica sozliikkler; Halil b. Ahmed’in (175) Kitabu’l-‘Ayn’1,
Ibn Faris’in (395) Mu ‘cemii Mekayisii’l-liiga’s1 ve Miicmelii’l-liiga’s1, Cevheri’nin
(400) es-Sthahu tdcii’l-liiga ve’s-sthahii’l- ‘Arabi’si, Ibn Side’nin (458) el-Muhkem’i,
Ibn Manzrun (711) Lisdnii’l-‘Arab”, Firdzabadi’nin (817) Kdamiisu l-muhiti ve
Zebidi’nin (1205) Tacii’l- ‘ards’udur. Sozliiklerde, kelimelerin Cahiliye donemindeki
anlamlarma ulagilamadigi durumlarda, Cahiliye donemine dair bilgi edinmemizi
saglayan bazi siir kitaplarina bagvurulmus, kelimenin hangi anlamda kullanildig1 tespit
edilmeye c¢alisilmistir. Burada basvuracagimiz baslica eserler; Divdni Amr b. Kamie,
Divdni Imri’i ‘I-Kays, Divam Efvehu’l-Ezdi, Divani Tarafe b. Abd, Divani Haris b.
Halze el-Yeskeri, Divani Selame b. Cendel, Divani Kays b. Hatim, Divani Amir ve
Divanmi Lebid b. Rabi‘a’dir. Bu eserlere genellikle shamela programi iizerinden
ulagilmistir. Her kelimenin Cahiliye doneminde anlamina ulagilamamistir. Bu durumda

kelimenin soézliik anlamin1 vermekle iktifa edilmistir.

Kavramlarin tanimlandigi hadis rivayetleri, -uzun oldugu durumlarda- ilgili
kelimenin tanimlandigr boliimleriyle alinmigtir. Akabinde, hadisin terclimesine yer
verilmis ve tespit edilen hadisin diger tariklerinden gelen rivayetlerinde lafiz farklilig

var ise bu rivayetlerin sadece terciimesi ile yetinilmistir.

Bir konuya daha dikkat ¢ekmek yerinde olacaktir: Ciimle yapisi itibariyle tanim
denilebilen bazi rivayetler, kavrama dair “nelik” bildirmekten ziyade bu rivayetlerde
tesbih (benzetme) ve ism-i tafdil (karsilastirma) anlami daha belirgin olmasi sebebiyle
bunlar ¢alismaya dahil edilmemistir. Hadislerde Bes Tiimele Gére Tamm Ornekleri adl
calismada, yazarin tanim olarak aldig1; “Hased, atesin odunu yedigi (mahvettigi) gibi
sevaplart yer (tiiketir). Sadaka da suyun atesi sondiirdiigii gibi hatay: sondiiriir. Namaz,

mii’'minin nurudur. Oru¢ da atesten koruyucu bir kalkandir. ! hadisinde sadakanin

' Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1971, “Ziihd”, 22; Eb{ isA Muhammed b. 1sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen, thk.
Halit Abdilgani Mahfiiz, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1971, “Dahaya”, 17 (No: 2826).



kétiiliikleri yok eden bir ibadet oldugu seklinde bir tanim yapildigi ifade edilmistir.”
Halbuki burada Hz. Peygamber (s.a.s.) “Sadaka, suyun atesi sondiirdiigii gibi hatayt
sondiiren bir ibadettir” seklinde dogrudan kavram tanimlamasi yapmamuistir. Bu sekilde

dogrudan tanimlama igermeyen hadisler, ¢calismaya dahil edilmemistir.

Kavramlarin bir 6zelligini veya dindeki 6nemini agiklamay1 hedefleyen; “Sabir,
iiktiry” orug kalkandir’, sadaha burhandir’” gibi hadisleri, kelimelerin Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan terimlestirilmesi s6z konusu olmadigr i¢in, bu tiir hadisler genel
olarak ¢alismaya dahil edilmemistir. Bu gibi hadisler miipteda-haber seklinde gelerek,
aslinda yapi olarak tanim ciimlesi seklinde ifade edilse de, anlam olarak belirledigimiz
tanim sinirlamasina dahil olmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sadaka,
vesvese gibi bazi hususlarin nitelik ve Onemini belirtici ifadeler kullandigina 6rnek

olarak birkag hadis rivayetine yer verilmistir.
3. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Hadislerde gecen terim ve kavramlarin biitiinciil olarak ortaya konuldugu bir
calisma tarafimizdan goriilmemistir. Literatiirdeki c¢alismalardan bazilar1 Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) din dilini olusturdugunu, birka¢ kavrami 6rnek vererek ifade
etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla kavram/terim haline gelen
kelimeleri bir araya getiren ve bir din dili olusturdugunu biitiinciil olarak ortaya koyan
bir calisgmada goriilmemistir. Dolayisiyla bu sekil bir calisma bizim i¢in O6nemli
gorilmistir. Calismamizin amaci hadislerdeki bazi terim ve kavramlar tespit ederek

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bin din dili olusturdugunu ortaya koymaktir.

Haydar Hatiboglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2012, C. 10,

s. 480-484; Coskun Baba, “Hadislerde Bes Tiimele Gore Tanim Ornekleri”, PAUIFD, S. 2, C. 17,

2020, ss. 1088.

’  Ebw’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, nsr. Matbaatii Isa el-Babi Halebi, Kahire, 1955, “Taharet”, 1.

*  ibn Méce, “Fiten”, 12 (No. 3973).

> Miislim, “Taharet”, 1.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimini yaptig1 kelimeleri tespit etmekle ilgili olan bu
calisma, hadisleri lafzen inceleyen caligmalar kapsamina girmektedir. Nitekim onun
kelimelere ylikledigi yeni anlamlarin tespiti, rivayetlerinden lafzinda gizlidir. Bu
nedenle, hadisleri lafzen incelemeyi konu alan bilimsel ¢aligmalarin tespiti, hem
calismamiza metot ve bilgi agisindan katki sunmasi, hem de literatiirdeki caligsmalar
hakkinda okuyucuya bilgi sunmak acisindan gerekli goriilmiistiir. Bu nedenle, oncelikli
olarak calismamizla dogrudan ve dolayli olarak ilgisi bulunan tez, makale ve bilimsel

nitelikteki calismalar zikredilmistir.

Bu boliimde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi kelimeleri tanimlamak suretiyle
kavramlastirma/terimlestirne yaptig1r hakkinda 6zet bigimde izahatlarda bulunulmustur.
Onun, kelimelere 6zel veya farkli anlam yiikleyerek terim ve din dili olusturdugunu
Ikinci Boliim’de &rnek kavramlari vererek aciklamaya gayret ettik. Bu konuya girmeden
once 1stilahi aciklamalarda bulunmamiz ve kavramlastirma/terim olusturma faaliyeti
hakkinda kisaca bilgi vermemiz gerekmektedir. Akabinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kavram olusturduguna dair 6rnek olarak calismamiza aldigimiz hadislerde, bazi anlatim
yontemlerinin 6n plana ¢ikmasi nedeniyle, s6z konusu anlatim yontemleri hakkinda

aciklamay1 da bu boliimde yapmayi gerekli gormekteyiz.

1.1. Hadislerin Lafzen incelendigi Cahsmalar

Hadisler, Kur’an’in agiklamasi ve Islam seriatinin bir parcasidir. Dolayisiyla
hadislerin manasini ve maksadini tasiyan lafizlar dnem arzetmektedir. Daha Onceki
donemlere ve giiniimiize ulasan hadisler de, manayi lizerinde tasiyan lafizlar biinyesinde

degerlendirilmistir. Nitekim hadisleri lafzen konu alan ¢alismalardan bazilari sunlardir:®

1.1.1. Cevamiu’l-Kelim Hakkindaki Calismalar

a. Ramazan Kazan, “Hz Peygamber’in Uslibunda Cevamiu’l-Kelim”, V.

Kutlu Dogum Sempozyumu, 2002, Isparta, ss. 440-457.

®  Veysel Ozdemir, “Hadislerin Rivéayetinin Mahiyeti: Lafzen ve Manen Rivayetlerin Orani ile ilgili

Degerlendirmeler”, Tiirk Calismalar: Karsilastirmali Din Bilimleri, S:13, C. 25, 2018, s. 362.



Bu c¢aligmada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cevamiu’l-kelim olusu zikredildikten
sonra bu tiir hadislerin bazilari, su sekilde tasnif edilmistir. 1) Medaru’l-islam (Usulu’d-
Din veya Usilii’s-Siinen yani Dinin veya Siinnetin Esaslar1) olarak adlandirilan
hadisler, 2) Hz. Peygamber’in dinin tebyin ve tebligcisi olarak soyledigi cevamiu’l-
kellm hadisler 3) Sart edatlariyla baslayip cevap climlesinde 6nemli meselelerin
vurgulanmasi 4) Gayet kisa isim veya fiil climleleri seklinde olanlar (Bazen sonraki
ctimlelerde agiklayici 6rnekler bulunabilmektedir. 5) Bazi lafizlara yeni 1stilahi manalar
kazandiran cevamiu’l kelim hadisler 6) Benzetmeler yaparak terimlerin Onemini
aciklayan hadisler 7) Sayilar kullanarak konunun berraklastirildigi hadisler. 8) Dua
mahiyetinde olanlar.” Bu basliklar altinda, ilk sirada yer alan “niyet hadisi” disindaki
rivayetlerin sadece zikredildigi goriilmektedir. Ancak bu hadislerin cevamiu’l-hadis
olma nedeni; lafizlarin uzandig1 hangi manalarin veciz ifadelere s1gdig1, izaha muhtag
goriinmektedir.

b. Ahmet Uzun, Sahth-1 Buhari’deki Cevamiu’l-Kelim Nitelikli Hadislerin
Degerlendirilmesi, MUIF, SBE, 2008, Istanbul.

Bu c¢alismada oOncelikle Buhari ve Sahih’i ile ilgili genis bilgi verilmis,
sonrasinda cevamiu’l-kelim kavramina anlam olarak yakin olan istilahlar agiklanmis ve
cavamiu’l-kelim olan hadislerin hangi kriterlere sahip oldugundan bahsedilmistir.
Akabinde Camiu’s-Sahih’teki cevamiu’l-kelim olan hadisler incelenmistir.

c. Hediye Giiltekin, Samakovlu Ahmet Kesfi Efendi’nin “Cevamiu’l-Kelim
Tiirii Kirk Hadis” Serhi, Terciimesi, Tahri¢ ve Tahlili, SDUIF, SBE, 2014, Isparta.

Bu eserde kirk hadis tirli ve cevamiu’l-kelim hakkinda bilgi verilmis ve

Samakovlu’nun eseri, terclime ve tahlil edilmis; hadislerin de tahrici yapilmustir.

d. Abdurrahman Ece, “Bana Cevamiu‘l-Kelim (Ozlii Sézler) Verildi”
Hadisinin Tahlili”, FSM Ilmi Arastrmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, S. 13,
2019, s5.57-89.

Zikredilen bu makalede cevamiu’l-kelim hakkinda genel bilgiler verilmis ve

ilgili rivayet incelenmistir.

7 Ramazan Kazan, “Hz Peygamber’in Uslibunda Cevamiu’l-Kelim”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu,

2002, Isparta, s. 456.



e. Azamat Zhamashev, “Hz. Peygamber’in Cevamiu’l-Kelim Ozelligi ve
Ngili Literatiir”, Usiil Islam Arastirmalar: Dergisi, C. 38, S. 38, 2022, ss. 113-137.

Bu makalede cevamiu’l-kelim ile ilgili bilgilendirme yapilmis, bu kavramin ne
zamandan itibaren kullanildig1 tespit etmeye calisilmis ve bu konu hakkindaki literatiir,

gerek ismen, gerekse igerik olarak tespit edilerek nakledilmistir.

1.1.2. Garibu’l-Hadjis ile ilgili Calismalar

a. Veli Kayhan, Garibu’l-Hadis Ilmi: Tarihgesi, Miiellifler ve Istanbul
Kiitiiphanelerindeki Yazmalari, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi, SBE, 1984, Istanbul.

Bu calismada oOncelikle garibu’l-hadis ilminin mahiyeti ve 6nemi agiklanmus,
ardindan bdyle bir tiirlin olusumunda yer alan miielliflerin hal terciimeleri verilmistir.
Son olarak bu miielliflerin istanbul kiitiiphanelerinde bulunan yazma eserleri hakkinda
bilgi sunulmus ve diger niishalarin yerlerine isaret edilmistir.

b. Adem Dolek, Garibu’l-Hadis Edebiyat: ve Abdullatif el-Bagdadi’nin ‘el-
Miicerred Fi Garibi’l-Hadis Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi, SBE, 1996, Kayseri.

c. Abdulkadir Palabiyik, Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgafir b.
Ismail’in el-Miifhim li Serhi Garibi Sahihi Miislim Adli Eseri, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi) SBE, 1997, izmir.

Bu eserde garibu’l-hadis kavrami agiklandiktan sonra, hadislerde garib
kelimelerin yer almasmin sebepleri siralanmistir. Bunlarin igerisinde, “Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bazi kelimelere 6zel anlam vermesi” maddesi bulunmaktadir.
Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dolayli ve dolaysiz anlatim bigimlerinden kisaca
bahsedilerek, dolayli anlatimda yer alan mecaz, istidre, tasvir, kinaye, mesel ve kissa
edebi sanatlarmin hadisi anlama ve yorumlamada g6z ardi edilmesinin, hadisi yanlis
anlamaya sebebiyet verecegi ifade edilmistir. Bu tiir edebi sanatlara sahip hadislerin,
liigat ve lafzl anlamlarina gore degerlendirilmesi dogru degildir. Bu nedenle bu tiir
ifadelere, garib ifadeler goziiyle de bakilmistir. Yani kelimelerin gectigi ciimlelere gore

aldiklar1 6zel anlamlarin agiklanmasinda, garibu’l-hadis liigatlerinin 6nemli bir



konumda oldugu ifade edilmistir.® Akabinde bazi hadislerde, mecazi ifadelerin kastettigi
anlam aciklanarak orneklendirme yapilmistir. Ayrica yazarin su ifadeleri ¢aligmamizi
yakindan ilgilendirmektedir.

“Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.s.), bu tiir edebi sanatlart kullanmanin
vaninda, bazi kelimelere de ozel anlam yiiklemis, bir baska ifadeyle kelimelere maddi
anlamlarimin yanminda ayrica bir de manevi muhteva ve derinlik kazandirmistir. Artik
bunlar normal birer kelime olmaktan ¢ikip, ozel anlamli “kavramlar” olmuslardir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de bir takim hakikatleri daha iyi anlatabilmek i¢in bu kavramlara
stk¢a miiracat etmigstir.” Akabinde soyle devam edilmistir:

“Islam’dan once de Araplar; Mii’min, Miislim, Kdfir, Miindfik, Namaz, Oruc,
Rukii, Secde vs. gibi kelimeleri biliyor ve kullaniyorlardi. Mii’'min; iman ve emniyet;
Islam, esenlik ve selamet; Kdfir, herhangi bir seyi orten, ziraat¢i; Namaz; dud; Rukii ve
Secde, binilecek devenin boyun egmesi vb. anlamlarda kullanilirken, H. Peygamber
(s.a.s.) yeni din ile birlikte bu kelimelere de yeni anlamlar yiiklemis, bir bakima

" Bu aciklamalarin ardindan; pehlivan, rakib ve

kelimeleri de Miisliimanlastirmistir.
miiflis kavramlarinin gectigi hadisler 6rnek olarak verilmis, ancak bu tiir
kavramlastirilan kelimelerin bu kadar az 6rnekle sinirli olmadigi belirtilmistir.'® Ayrica
bu kelimelerin ne anlama geldigi sahabeye, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
sorulmustur. Bunun yaninda Hz. Peygamber (s.a.s.) bazen bazi kelimeleri climle i¢inde
kullanmistir. O’nun kullandig1 kelimenin anlamini ¢ikaramayan sahabe ise ne anlama
geldigini sormus ve boylece Hz. Peygamber (s.a.s) onlara bildirmistir. Burada ise sam,
fe’l ve kiigiik sirk kavramlarmin gegtigi rivayetler rnek verilmistir.''

Ifade edildigi iizere Hz. Peygamber (s.a.s.) bazi kelimelere 6zel anlam
yiikleyerek onlar1 kavramlagtirmistir. Zikredilen bu caligmada ise asil ama¢ Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bu kavramlastirma faaliyetini ortaya koymaktan 6te, garibu’l gadis

tirii olan el-Miifhim adli eserin tahkik edilmesidir. Dolayisiyla ilgili ¢alisma ile bizim

calismamiz arasinda, goriildiigii lizere belirgin bir amac farki olmakla birlikte; Hz.

¥ Abdulkadir Palabiyik, “Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgafir b. ismail’in el-Miifhim 1i Serhi
Garibi Sahihi Miislim Adli Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi SBE (Yayimlanmans Doktora Tezi)
1997, izmir. s. 37.

°  Palabiyik, “Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgfir b. ismail’in el-Miifhim 1i Serhi Garibi
Sahthi Miislim Adli Eseri”, s. 40.

9" palabiyik, “Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgfir b. ismail’in el-Miifhim 1i Serhi Garibi
Sahihi Miislim Adl Eseri”, s. 40, 41.

""" Palabiyik, “Garibu’l-Hadis Nevinin Dogusu ve Abdulgafir b. ismail’in el-Miifhim 1i Serhi Garibi
Sahihi Miislim Adli Eseri”, s. 42, 43.



Peygamber’in, (s.a.s.) kelimeleri “tanimlamak” suretiyle bir din dili olusturdugunu,
Cahiliye donemindeki anlam ile mukayese ederek ortaya koymak, caligmamizi farkl
kilan temel unsurdur.

d. Yusuf Akgiil, Edebi Tiir Olarak Garibu’l-Hadis: Kaynak- Metod ve
Muhteva Analizi ( Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE, Temel
Islam Bilimleri, 2006, Ankara.

Bu calismada garibu’l-hadis hakkinda genel bilgiler verildikten sonra bu ilmin
dogusu ve dnemi iizerinde durulmustur. Bu tiirde eserleri olan Eb(i Ubeyd, ibn Kuteybe
ve Zemahseri’nin eserlerinin kaynaklari, metotlar1 ve muhtevalar1 ayr ayr1 agiklanmig
ve karsilastirilmistir. Son olarak ise garibu’l-hadis eserlerinin diger ilimlerle iligkisi ve
etkileri aciklanmustir.

e. Mustafa  Demir, el-Hattabi ve  Garibu’l-Hadis Adli  Eseri,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi, SBE, 2010, Konya.

Bu eserde yazar, oncelikle garibu’l-hadis hakkinda genel bilgi vermis ve
sonrasinda Hattabi hakkinda agiklamalarda bulunmustur. Daha sonra Hattabi’nin eseri
olan Garibu’l-Hadis, detayli olarak tanitilmistir. Bu eserin muhteva olarak ilim dallaria
sundugu katki tizerinde durulmustur.

f. Yusuf Akgil, “Garibu’l-Hadis Eserlerinde Geg¢en Garib Kelimeler
Hakkinda Bir Inceleme”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.2, 2012,
ss. 97-119.

Bu ¢alismada garib kelimelerin 6zellikleri bakimindan inceleme yapilmistir. Ve
bu konu, on madde olarak sonu¢ kisminda 6zetlenmistir.

. Muhammed Kabakoz, ilk Defa Hadislerde Gegen ve Hz. Peygamber
Tarafindan Ozel Anlamda Kullanilan Kelimeler ve Deyimler, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi, SBE, 2017, Konya.

Bu calisma, tezimiz ile yakindan ilgilidir. Nitekim garibu’l-hadis merkeze
alinarak yapilan bu caligmada yazar, belirledigi garibu’l-hadis tiirii eserlerde gegen, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ilk olarak kullandig1 veya daha once anlami bilinmekle birlikte,
0zel bir anlam yiikledigi garib kelimeleri tespit ederek; bu kelimelerin yer aldig
rivayetlerin, hadis ilmine katkisini, 1stilah olusumuna temel teskil ettigi varsayimini
delillendirmeyi hedeflemistir. Ancak yazar, tespit ettigi kelimelerin, hadis 1stilahlarinin

olusumunda dogrudan etkisinin olmadig1 sonucu varmaigstir.



h. Remzi Akyiirek-Sait Uylas, Ibn Kuteybe ve Garibu’l-Hadis Alanindaki
Calismalari, Atatiirk Universitesi SBE Dergisi, C. 25, S. 4, 2021, ss. 1659-1673.
Zikredilen bu calismada yazar, Garibu’l-Hadis yazar1 Ibn Kuteybe’nin, bu

alanda sundugu katkilar1 detayli olarak aciklamistir.

1.1.3. Hz. Peygamber’in Hitabeti ile Ilgili Cahsmalar

a. Hasan Ali Gorgiili, Hz. Peygamberin Hutbede izledigi Metot ve
Giiniimiiz Hutbe Uygulamalar1, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.3, 1996, ss. 170-235.

Bu ¢alismada yazar, hutbenin tarifi, 6nemi gibi hususlarda kisaca bilgi vermis,
akabinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) hutbede izledigi metotlar1 incelemistir. Ayrica
giinimiizde hutbe uygulamalar1 ile ResGlullah’in (s.a.s.) uygulamalari arasinda
mukayese yaparak siinnete uygun hutbenin nasil olmasi gerektigini, fikhi acgidan
belirlemeye ¢aligmistir.

b. Yusuf Tasan, Dini Tebligde Hutbe’nin Yeri ve Hz. Peygamber’in Hutbe
Tarzi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi, SBE, 2007,
Istanbul.

Bu calismada yazar, teblig ve hutbe kavramlari ile bu kavramlarla ilskili diger
baz1 kavramlar hakkinda bilgi verdikten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hutbe tarzini
incelemis ve O’nun 6rnek hutbelerini zikretmistir.

c. Mustafa Sait Kaplan, “Kur’an ve Siinnet Ekseninde Hitabet”, Tefsir

Arastirmalar: Dergisi, C.2, S.1, 2018, ss. 180-184.

Bu eserde yazar, Kur’an- siinnet 1518inda ve bilimsel veriler esliginde, giincel

hutbe metodu sunmay1 amacglamistir.

d. Omer Liitfi Kazanci, Peygamberimizin Hitdbeti, Ensar Nesriyat, 6. Baski,
2020.

Bu eserde hitabet ¢esitleri, tarihi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hitabet yoniiyle dis
gorliniisii ve sahsi durusu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) konusmasi ve egitim- Ogretim
yoniiyle hitabeti detayli olarak anlatilmis ve son olarak O’nun bazi hutbeleri

nakledilmistir.



1.1.4. Hz. Peygamber’in Uslibu ve Dili Kullanimn ile Tlgili Cahismalar

a. Mustafa Ahmed ez-Zerka, “Kur’an’1 Kerim ve Hadis-1 Nebevi Arasinda
“Uslub’ Mukayesesi”, ter. Emin Asikkutlu, MUIFD, S. 5-6, 1987-1989, ss. 303-308.

Bu ¢alismada yazar Kur’an ve nebevi lisliibun birbirinden farkli oldugunu birkag
ornek vererek agiklamigtir.

b. Ali Arslan, Hadislerde Meseller, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
19 Mayis Universitesi, SBE, Samsun, 1999.

Bu ¢alismada, mesel kavrami ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verildikten sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) darb-1 meselleri konularina gore ayrilip zikredilmistir. Akabinde
darb-1 mesellerle yapmis oldugu benzetmeler ve benzetmede hangi metotlar1 kullandigi
aciklanmustir.

c. Taceddin Uzun, “Hz. Peygamber’in Belagat ve Fesahat1”, Makalat, S. 2,
1999, ss. 131-155.

Bu calismada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fesahat ve belagat yonii anlagilmaya
calisilmigtir. Nitekim onun belagat ve fesahatin1 etkileyen faktorler, hutbeleri,
mektuplari, siir ve sairlere karsi tutumu ve ifade tarzi hakkinda bilgilendirmede
bulunulmustur.

d. Abdulfettah Ebti Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim
Metodu, ¢ev. Enbiya Yildirim, Yasin Yayinevi, Istanbul, 2001.

Bu calismada yazar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir egitici olarak bagvurdugu
ogretim metotlarin1 zikrederek, her bir metodun altinda ilgili hadisleri 6rnek olarak

sunmustur.

e. Taceddin Uzun, “Dil ve Edebiyat Yoniinden Hz.Peygamber ve Hulefé-i
Rasidin”, ISTEM, S. 6, 2005, ss. 135-145.
Bu calismada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dili kullanimi hakkinda bilgi verildikten

AAAAAA

f. Ramazan Kazan, Edebi Uslip Ag¢isindan Hadis Metinleri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), SDUIF, SBE, Isparta, 2005.

Bu calismada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fesahatinda 6ne ¢ikan oOzellikler ve
O’nun belagati, hadis metinleri agisindan incelenmigtir. Caligmanin ilk boliimiinde

kisaca Hz. Peygamber’in (s.a.s.) din dilini olusturdugundan bahsedilmistir. Calismanin
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ilerleyen boliimlerinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimelere yeni anlamlar yliklemesi
ve yeni kelimeler ihdas etmesi basligi altinda, bazi terimler 6rnek olarak verilmistir. Bu
kelimelerin anlamini genisletme, daraltma veya kelimeyi mecaz veya tesbihle bagka bir
anlama kaydirma seklinde, anlam degisikligi yaptigi ifade edilmistir. Verilen bu
ornekler, yapilan calisma i¢in yeterli ve yerinde olmasmin yaninda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) din dilini olusturdugunu delillendirme noktasinda miistakil bir ¢aligma ihtiyacini
hissettirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavram olusturmada “tanimlama”
tislubunu kullandig1 vurgulanmasi gereken bir husus olup ilgili ¢alismada buna dikkat
cekilmedigi farkedilmistir.

g. Muhittin Uysal, “Hz. Peygamber’in Dil Yonii ve Edebiyat Literatiiriinde
Gecen Hadislerde Belagat”, Marife, S.2, 2006, ss. 53-85.

Bu c¢alismada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dil yonii ve belagati iizerinde
durulmustur. Sonrasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde bulunan bazi edebi
sanatlar agiklanmaistir.

h. Muhittin Uysal, “Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatiir, Ornekler)”,
NEUIFD, C.23, S. 23,2007, ss. 73-106.

Bu c¢aligmada yazar, meselin mahiyeti hakkinda bilgi verdikten sonra, mesel
¢esitlerini zikretmis ve Ornek hadislerle agiklamistir. Mesel tslibunun dil, kiltiir,
diisiince ve egitim agisindan yansimalarina dikkat ¢ekmistir.

1. M. Akif Ozdogan, “Arap Dili ve Edebiyati Kaynaklarinda Hz.
Peygamber’in Dil ve Edebiyattaki Yerine Bir Bakis”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, C.5, S.1, 2005, ss. 223-242.

Bu calismada yazar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kisa ve veciz hadislerinin, Arap
dili ve edebiyati kaynaklarinda sahit olarak kullanilip kullanilmadigini aragtirmistir.

J- M. Vecih Uzunoglu, “Hz. Peygamber’in Edebi Yonii”, DEUIFD, S.32,
2010, ss.41-76.

Bu ¢alismada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahip oldugu dil melekesinin kaynagi ve
ozellikleri, hadisler 151g1nda incelenmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siir ve seci
karsisindaki tutumu hakkinda agiklamalarda bulunulmustur. Yazarin, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) “Nebevi belagatin 6zellikleri” baslig altinda, “Dile Hakimiyeti, Yeni Kelime ve
Terkipler Dahil Etmesi” maddesini zikrettigi goriilmektedir. Burada 6rnek olarak Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) 4&l <iia Ol “Rahat yataginda 6ldi” ifadesini, Hz. Ali’nin “bu
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sO0zli O’ndan 6nce baska bir Araptan duymadim” seklinde ifade ettigi nakledilmistir.
Fakat Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Onceden bilinen kelimelere yeni anlamlar yiikledigi
hadislere yer verilmemistir. Ilk defa O’nun kullandig1 baz1 terkipler zikredilmistir. Biz
ise daha ¢ok Araplarm Islam’dan 6nce bildigi fakat Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yeni
anlamlar ytikledigi kelimeleri esas aldik.

k. Zeynep Koroglu, Hz. Peygamber’in Tehditleri (et-Tergib ve’t-Terhib
Ozelinde), Marmara Universitesi, SBE, Istanbul, 2011.

Bu calismada 6ncelikle tergib ve terhib hakkinda bilgi verilmis ve bu konuya
ornek teskil edecek hadisler nakledilmistir. EI-Miinziri’nin (6. 656), et-Tergib ve't-
Terhib adi1 eseri tanitilmig; eserdeki terhib hadisleri bulundugu konuya ve muhtevasina
gore tespit edilmistir.

1. Mustafa Canli, “Hadislerde Icaz, itnab ve Musavat”, Bilimndme, S. 22,
2012, ss.113-127.

Bu calismada yazar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde icaz, itndb ve
musavat lslibunu ele almis ve bu {li¢ sanat arasinda ¢ogunlukla musavat tarzinda
sOzlerini ifade ettigi sonucuna ulagmistir. Bu ¢alismada, icdz bulunan hadislere verilen
ornekler arasinda, tanim igeren hadisler de =zikredilmistir. Bunlar, “Miisliiman,

Miisliimanlarin elinden ve dilinden seldmette oldugu kimsedir”"

ile “Pehlivan, giireste
baskalarini yenen degil, ofkelendiginde nefsine héikim olabilendir.”" hadisleridir.
Burada hadisleri icaz sanatina 6rnek olarak zikretmekle yetinilmistir.

m. Recep Aslan, “Hadislerde Temsili Anlatim”, Islami Ilimler Dergisi, C.8,
S. 1, 2013, ss. 249-270.

Bu ¢alismada yazar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mesajlarini anlatirken bagvurdugu
dolayli anlatim tiirlerinden olan mecaz, tesbih, istiare, kinaye ve temsil gibi anlatim

tarzlarin1 kullandigini ifade etmis, her bir anlatim tarzina 6rnek hadisler zikretmis ve

onlar1 agiklamistir.

2 Ebli Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut,
1971, “iman”, 4 (No. 10); 5 (No. 11); “Rikak”, 26 (No. 6484); Ebli David Siileyman b. el-Es‘as b.
Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1971, “Cihad”, (No. 2481); Ebi Isd Muhammed b. fsi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-
Camiu’s-Sahih, thk. Halid Abdulgani Mahfiz, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1971, “Sifatii’l-
Kiyame”, 47 (No. 2504); “Iméan”, 12 (No. 2627, 2628); Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, Siinen, thk. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1971, “iman ve Seraih”, 8
(No. 5005); 9 (No. 5006).

'3 Buhari, “Edeb”, 102; Miislim, “Bir ve Sila”, 106, 107, 108.
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n. Ramazan Kazan, Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri,

Nobel Yayincilik, 3. Baski, Ankara, 2013.

Bu ¢alismada yazar, Ibn Diireyd’in el-Miictend adl1 eserindeki vecizeleri ve bu
vecizelerde bulunan edebi ozellikleri agiklamistir. Ayrica hadisin dogru anlasilmasi igin
edebi sanatlar1 dikkate almanin 6nemine vurgu yaparak kendisi de zikrettigi hadislerin

anlasilmasi hususunda izahatlarda bulunmustur.

0. Fatih Oz, Arap Emsalinin Olusumunda Ayet ve Hadislerin Etkisi (EI-
Meydani’nin Mecma‘u’l-Emsal’i Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), NEU,
SBE, Konya, 2015.

Arap atasozlerinin olusumunda ayet ve hadislerin etkisini incelemeyi hedefleyen
bu calismada yazar, el-Meydani’nin (6. 518) Mecmd‘u’l-Emsal adli eseri kapsaminda
degerlendirmede bulunmus ve netice olarak Kur’an ve hadislerde gegen pek c¢ok
meselin Arap dilinde yaygin bi¢imde kullanildig1 sonucuna ulagmistir.

p. Ramazan Kazan, “El-Meydani’nin Mecmau‘l-Emsal Adli Eserinde Hz.
Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (1), SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
36, 2016, ss. 49-73.

Bu calismada yazar, vecizelerin dogru anlagilmasi i¢in edebi sanatlar1 bilmenin
gerekliligini ifade ederek el-Meydani’nin Mecma‘u ‘I-Emsal adli eserindeki 29 vecizeyi
incelemistir. Bu vecizelerden iki tanesi bizim de ¢alismamiza aldigimiz iki hadistir.
Fakat burada kelimelerin yiiklendigi yeni anlama dikkat ¢ekilmemis; yalnizca vecizede

bulunan edebi sanatlara dikkat ¢ekilmistir.

q- Ramazan Kazan, “El-Meydani’nin Mecmau‘l-Emsal Adli Eserinde Hz.
Peygamber’e Ait Vecizeler ve Edebi Ozellikleri (I1)”, Siileyman Demirel Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 36, 2016, ss. 57-76.

Yazarin ayni isimle yayimlanan ilk makalesinde, el-Meydani’nin Mecmd‘u’l-
Emsal adl1 eserindeki 29 vecize ele alinarak bu hadislerdeki edebi sanatlar belirtilmisti.
Bu calismada ise geri kalan 29 vecize incelenmis ve edebi sanatlar agisindan

degerlendirilmistir.
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I. Saffet Sancakli, “Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in
Dolayli Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi”, I.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8,
S.1, 2017, ss. 105-147.

Bu calismada hadislerin dogru anlasilmasi i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
basvurdugu dolayli anlatima dikkat ¢ekilmistir. Dolayl1 anlatimda hangi ¢esit 6zellikler

bulundugu, 6rneklerle ifade edilmistir.

S. Ramazan Kazan, “Hz. Peygamber’in Vecizelerinde Model Insanmn
Vasiflar1”, Uluslararasi Islam ve Model Insan Sempozyumu, Kahramanmaras, 2018. ss.
59-68.

Bu calismada yazar, vecize haline gelmis hadislerde, 6rnek insanda bulunmasi
gereken bazi ozellikleri tespit ederek agiklanmistir.

t. Ramazan Kazan, “Hz. Peygamber’in Fesahatinda One Cikan Onemli
Uslip Unsurlart” I1. Uluslararas: Multidisipliner Calismalar Kongresi, 2018, Adana.

Bu ¢alismada yazar, hadislerin fesahatinda dnce ¢ikan iislip 6zellikleri lizerinde
durmustur. Akabinde 6rnek rivayetleri zikretmistir.

u. Ramazan Kazan, “Hadis Metinlerinin Anlasilma ve Yorumlanmasinda
Belagatin Roli”, 1. Uluslararast Multidisipliner Calismalart Kongresi, 2018, Adana,
C.1, Ss.62-73.

Bu calismada yazar, belagat ilminin 6nemine vurgu yaparak, hadislerin dogru
anlasilmas1 ve yorumlanmasi i¢in bazi hadisler iizerinden edebi sanatlar1 tespit ederek
hadislerin nasil anlasilacagi hususunda aciklamada bulunmustur.

V. Duran Ekizer, “Hz. Peygamber’in Uslubunda Mecazi Anlatim:
Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’inde Yer Alan Imanla Ilgili Baz1 Hadisler Ozelinde Bir
Tahlil”, AUIDF, C. 59, S. 1, 2018, ss. 203-220.

Bu c¢alismada yazar, Miislim’in es-Sahih’inde bulunan iman bolimii 6zelinde
soyut konularin ifade edilmesinde, mecdzin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) lslibundaki
yerini incelemistir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mecadzi anlatim sayesinde iman
gibi soyut konular1 acikladigi, bu sekilde evrensel bir din dili olusturdugu ifade
edilmistir. Ancak kelimelerin tanimlandig1 hadislere yer verilmemis, kavramlastirma

faaliyetinden bahsedilmemistir. Nitekim ¢alismanin amaci, soyut konularin anlagilmasi
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icin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mecazi ifadelere siklikla bagvurdugunu ve hadisi
yorumlarken mecazin dikkate alinmasi gerektirdigini belirtmektir.

y. Ahmet Aslan, “Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Arap Dili
Uzerindeki Etkileri”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.42, 2019, ss. 27-
55.

Bu ¢aligmada Kur’an ve hadislerin Arap diline etkileri incelenmis, bu iki kaynak
sayesinde Arap dilinin anlatim ve belagat 6zellliklerini gelistirdigi ifade edilmistir. Bu
katkilardan birtanesi ise “Arap dilinin yeni terimler ve manalar kazanmasi”’dir. Burada
yazar, konumuzla ilgili olarak “savm, sala, zekat, hac” gibi kelimeleri zikrederek
Islamiyet ile beraber yeni anlamlar kazanmaya basladigim ifade etmekle yetinmistir.
Biz ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimelere yeni anlamlar yiikledigini, genis bir
cercevede ele almayi hedefledik.

z. Saliha Kaya, Uslip ve Muhatabin Ozellikleri Acisindan Hz.
Peygamber’in Diyaloglari, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul Universitesi, SBE,
[stanbul, 2020.

Bu calismada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diyaloglari; hitap, tislip, konu ve ilke
ozellikleri agisindan incelenmistir.

aa. Recep Aslan, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Uslubu ve Anlatim Tarzi”,
flahiyat Akademi Dergisi, S. 14, 2021, ss. 219-236.

Bu caligmada yazar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iislibu hakkinda kisaca bilgi
verdikten sonra din diline deginmis, dini anlatimlarda O’nun (s.a.s.) dolayli anlatima
stkca basvurduguna dikkat c¢ekmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinin
anlasilmasinda O’nun dil ve iislib 6zelliklerinin bilinmesi gerektigini zikredilmistir.

bb.  Betiil Bozali, Hz. Peygamber’in Sorulari, (Yayimmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi) MUIF, SBE, Istabul, 2001.

cc. Esref Onen, Hz Peygamber’in Arap Dili ile Miinasebeti ve Hadislerle
Istishad, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), MUIF, SBE, Istanbul, 2002.

dd. Kazim Asik¢i, EbG Ubeyd ve Garibu’l-Hadis’indeki Dile Dair
Aciklamalarmn Tahlili, UUIF, SBE, Bursa, 2001.

ee. Adem Délek, Garibu’l-Hadis Edebiyat1 ve Abdullatif el-Bagdadi™nin “el-
Miicerred fi Garibi’l-Hadis Isimli Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi,

(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi, SBE, Kayseri, 1996.
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Yukarida zikredilen ¢aligmalar, dogrudan ve dolayli olarak hadislerin dil ve lafiz

tizerinden degerlendirilmesiyle ilgilidir.

1.1.5. Kavramlarin Semantigi ile flgili Bazi Calismalar

a. Ahmet Celik, Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin
Cahiliye Doneminde Kullanilislar, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk

Universitesi, SBE, Erzurum, 1991.

Bu c¢alisma, Cahiliye doneminde kullanilan ve Araplarca bilinen kavramlara
Kur’an’in yeni anlamlar yiiklemesi ve boylelikle kavramlarin yeniden tanimlanmasi ile
ilgilidir. Calismamizin, konu ve metot bakimindan benzer olan bu calisma ile farki,

kavram/terim olusturma faaliyetini hadisler ile delillendirmektir.

b. Suat Koca, “Hadis Rivayetlerinde Ahlak Kavrami: Literal-Semantik Bir
Analiz”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.27,S.2, 2016, ss 173-182.

Bu calismada yazar, hadislerde gegen huluk/ahlak kelimesinin ifade ettigi
anlamlara dikkat cekmektedir ve literal-semantik analiz yapmayi hedeflemektedir.
Calismanin sonunda yazar huluk/ahlak kelimesinin hadislerde adet, din ve karakter
anlamlarinda kullanildig1 sonucuna ulagsmistir.

C. Necmeddin Seker ve Ferize Yeksek, “Hadislerde lhsan Kavrami”,
Akademik- US, C. 3, S.1,2019, ss. 15-39.

Bu c¢alismada ihsan kavraminin anlami ve Onemi, hadisler 6zelinde
incelenmistir.

d. Cahit Karaalp, “Salat Kavraminin Semantik Analizi”, [U Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 9, S.1, 2018, ss. 173-212.

Bu calismada yazar, salat kavraminin kokeninden itibaren zaman i¢inde ugradigi
anlam degisimini incelemistir.

e. Muammer Esen, “Iman Kavram Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.49, S.1, 2008, ss. 79-91.

Bu calismada iman-kalp, iman-akil, iman-islam gibi basliklar altinda iman

kavraminin dogru anlasilmasi i¢in izahlarda bulunulmustur.
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1.2. Kavram, Terim, Tanim ve Anlam

Kavram ve terim, birbiri yerine kullanilan ifadelerdir.'"* Bu iki kelimenin
aralarinda kiiciik bir fark oldugundan soz edilmektedir.” Calismamizin bu béliimiinde

kavram, terim, tanim ve anlam ifadeleri incelenecektir.

1.2.1. Kavram ve Terim/Istilah

Bir ilme vakif olabilmek ve dogru ¢ikarimlar yapabilmek i¢in, o ilmin dilinin iyi
bilinmesi gerekir. Her ilmin kendine 6zgii bir dili vardir ve bu dilin bilinmemesi, ilmin
anlam ve muhteva diinyasmna niifuz edememenin temel nedenidir. Dolayisiyla

. . . . o . . cqe 1
kavramlar/terimler, s6z konusu ilme dair dogru malumat i¢in son derece 6nemlidir.'°

Kavram, mantik ve felsefe dallarinda yeri olan 6nemli bir terimdir ve pek ¢ok
tanimi yapllmlstlr.17 Ancak bu ¢aligmada “kavram”mn dini terminolojideki anlami esas
aliacaktir. Zira ¢alisma dini bir konu eksenindedir. Dini terminolojide kavram su
sekilde tanmimlanmaktadir: “Bir fikri, bir diisiinceyi ve bir sistemi anlatmak igin
kullanilan; o fikrin, o diisiincenin ve o sistemin ifade edilmesinde onemli ve bagsrolii

. .. . . A . }’]8
oynayan sozciiklerdir. Kavrama, terim ve mefhiim da denir.

Terim, “istilah” kelimesine karsilik gelmektedir. Daha cok Islam literatiiriinde
istilah tercih edilmektedir.'”” Hadis ilminde stilah; “bir ilim ehlinin, bir grubun bir
kelimeyi liigat manasindan ayri olarak, aralarinda kararlastirdiklar: 6zel bir manada

kullanmalari, bu sekilde kullanilan bir kelime” seklinde tarif edilmektedir.?’

Bu caligsmada kavram ile terim kelimesi, birbirlerinin yerine kullanilmistir.

1.2.2. Kavramlastirma/Adlandirma-Terim Olusturma

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde tanimladig1 kelimeler, genellikle Cahiliye

doneminde Araplarin giinlik dillerinde kullandiklar1 kelimelerdir. Hz. Peygamber

Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, DIB Yaynlari, 5. Baski, Ankara, 2010, s. 365.

Karagdz, Dini Kavramlar SozIliigii, s. 366.

1" Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, IFAV Yaymlar, 3. Baski, Istanbul, 2020, s.

21.

Halil imamoglugil, “Prof. Dr. Necati Oner’e Gore Klasik Mantikta Kavram ve Onerme”, Temdsd

Felsefe Dergisi, S. 11, 2019, s.12; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara Universitesi

Basimevi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975, Ankara, s. 106, 107.

Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 365.

' Nevnihal Bayar, A¢iklamali Yeni Kelimeler Sozliigii, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara, 2006, s. 276; Musa
Yasar Saglam, “Tiirk¢e’de Terim Sorunsall”, Tirkbilig, S. 14, 2007, s. 169.

% Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozligii, Timas, istanbul, 1987, s. 71.
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(s.a.s.) bu kelimeleri tanimlayarak bazilarinin anlamini genisletmek veya daraltmak
suretiyle kavram/terim olusturmustur. Bu durumu su agilardan degerlendirmek

mumkundir:

- Cahiliyedeki bazi kavram ve kelimelerin anlamlarini genisletme veya
daralma.

- Usliibun etkili olmas1 i¢in kavramlarin, araci olarak tercih edilmesi.

- Cahiliye kelime ve kavramlari ile muhatap arasinda kokli/etkili bir

iletisim kurma hedefi.

Sonugta bu yolun tercih edilmesindeki temel amag; tebligde arzu edilen ve hedef
olarak goriilen Islam’in &gretilerini, muhatabin zihniyle/kalbiyle bulusturmak, boylece
onlar1 imanla miiserref kilmaktur. Bunun en giizel yontemi ise, iletisim metodunun
etkili olmasi i¢in, muhatabin diliyle kendisine karsilik verilmesidir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) muhataplarinin zihinlerinde istedigi tasavvuru olusturabilmesi igin, dilden
yararlanmasi ve bu sekilde terimlerle ifade etmesi bir nevi gereklilikti. Dolayistyla onun

yaptig1 bu faaliyete, terim olusturma veya kavramlastirma®' da denilebilir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimelere yeni anlam yiiklemesini, “Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) terim olusturma yontemleri” seklinde ifade edecegiz. Oncelikle
terim olusturma konusundan kisaca bahsedilmesi yerinde olacaktir. Terim olusturma; dil
i¢i terim olusturma ve diller arasi terim olusturma seklinde ikiye ayrilir. Dil i¢i terim

olusturma ti¢ kisimdir:

- Var olan kaynaklarin kullanilmasi.
- Var olan kaynaklarin degisimi.

- Yeni kaynaklarm kullanimi.*

Bunlarin her birinin kendine ait olusum tiirleri vardir. Hz. Peygamber (s.a.s.), bu
terim olusturma yontemlerinden genellikle, var olan kaynaklarin kullanilmasina
basvurmustur. Bu yontemde var olan bir terim, yeniden anlamlandirilmaktadir. Boylece
terimin anlam1 genisleyebilecegi gibi, daralmasi da miimkiindiir. Bu duruma “yeniden

tanimlama” denilmektedir. Bu yontemde ¢ok anlamlilik, benzetme, egretileme (metafor)

2l Hasan Cetinel, “Dini Kavramlarin Semantik Analiz Yolu ile Ogretiminin [mkan ve Sinrlar”,
(Yayimlanmans Doktora Tezi), Necmeddin Erbakan Universitesi, SBE, Konya, 2018, s. 26, 27.
22 Burcu Hkay Karaman, “Terim Olusturma Yontemleri”, Belleten, C. 57, S. 2, 2009, s. 46-56.
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ve diiz degismece (mecaz-1 mirsel) gibi yontemler kullanilarak terim

olusturulmaktadir.®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi hadislerinde, bu yontemlere basvurdugu
goriilmektedir. Ornegin, “pehlivan” kelimesine yeni anlam yiiklerken egretileme
yapmis, asil pehlivanin 6fkelendigi anda 6fkesini yenebilen kimse oldugunu bildirmis
ve bu kelimenin anlam alanini genisletmek suretiyle yeniden tanimlamistir. Benzetme
yonteminde terimler, kavramlarin gergek semasmi acgik¢a yansitmadigi igin yeni
terimlerin olusturulmasinda bu ydntemin yetersiz kaldig: ifade edilmistir.”* Bu nedenle
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde bu yontemle pek c¢ok terimi olusturdugu goriilse

de, calismamiz kapsamina alinmamustir.

Her milletin kendine has dili/iislibu vardir. Toplumu olusturan bireyler; yasam
siireglerinin basamaklarinda hayat deneyimlerini aktarirken, kavramlastirma yontemini
kullanir. Kavramlastirma bazen o dile ait temel kok yapilari kullanilarak, bazen de
baska kavramlardan aktarmalar yoluyla yeni adlandirmalar elde edilerek gerceklesir.”
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kullanilan baz1 kelimeleri tanimlayarak onlara farkli bir anlam
kazandirmasi, dilin kendisine ait temel kok yapilarim1 kullanarak kavramlastirma
yaptigina ornektir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kavramlastirma faaliyetinde bagvurdugu
yollardan biri de, kelimeleri tanimlamak olmustur. Bu sebeple tanimin ne oldugu

hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

1.2.3. Tanim

® Nitekim kavram

Kavramlar1 agiklayan ciimlelere “tanim” denilmektedir.”
analizinin bir yonii de onu tanimlamay1 icerir.”’ Dolayistyla kavramlarin anlasilmasinda
tanim ifadeleri 6nemlidir. “Tanim”in ne oldugu disiintirler tarafindan farkli agilardan
ele alinmig ve birgok tarifi yapilmistir. Tanima dair genel bir agiklama yapilmasi,
calismanin anlagilmas1 agisindan yeterli olacagindan tanimin tarifine ve tanim

cesitlerine dair teferruata girilmemistir.
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26
27

Karaman, “Terim Olusturma Y 6ntemleri”, s. 46-48.

Karaman, “Terim Olusturma Yontemleri”, s. 47.

Cetinel, “Dini Kavramlarin Semantik Analiz Yolu ile Ogretiminin Imkan ve Sinirlar1”, s. 26, 27.
Bayar, “Tanim”, 268.

Akyiirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, 85; Giilten Ulgen, Kavram Gelistirme, Nobel
Akademik Yayincilik, yy., 2004, s. 30-40, 42.
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Genel bir ifadeyle tanim, “bir sozciigiin hemen herkes tarafindan kabul edilen
va da onu kullanan kisi tarafindan kastedilen anlamini ortaya koyma, bir kavramin
anlamint belirleme, o kavrama yiiklenebilecek ozellikleri dil yoluyla izah etme islemi”™
seklinde tanimlanmaktadir. “Bu nedir?” sorusuna cevap olabilen tanim, aslinda bir
sinirlandirma islemidir.” Ozellikle anlagilmasi giic ve soyut konulari, muhatap kitleye
en kisa yoldan anlatmada islevsel konumdadir. Ayrica tanimlamada s6zii sOyleyenin s6z
ustaligina veya Kkisisel tercihine gore sekillenen bir anlatim tarzi s6z konusu

olabilmektedir. Nitekim hadislerde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) farkli usiillerle

kelimeleri tanimladigint gérmekteyiz.

1.3. Hz. Peygamber’in Hadislerinde Kullandig1 Baz1 Anlatim Yontemleri

Hz. Muhammed, (s.a.s.) peygamber olarak génderildiginde igerisinde bulundugu
Arap toplumu dil yoniinden gelismis bir topluluktu.’® Zira igerisinde bulundugu
donemde bu toplum, panayirlar diizenler ve siir yarigmalar1 yapar ya da kabile sairleri
birbirlerini hicvetmek, asagilamak ig¢in siirler yazarlardi. O doénemde siir; Araplar
nezdinde dnemli olmasindan dolayi, fesahat ve beyan yariginin yapildigi meydan olarak
yorumlanmaktadir.*' Yine bunlarin yaninda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) dnceki donemde
savas vb. durumlar anlatan birgok Arap siirleri olusmustu.’> O dénemin bu 6zellikleri
dikkate alindiginda Cahiliye toplumunun dil/edebiyat yoniinden oldukga ileri seviyede
oldugu goriilmektedir. Ait oldugu toplumun dil yoniinden gelismis olmasi sebebiyle Hz.
Peygamber (s.a.s.), hadis anlatim {Uslibunda farkli metodlar kullanmistir. Bu
yaklasiminin temel nedeni iki ana madde iizerinden degerlendirilmistir: Birincisi;
mesajin daha 1yi anlasilmasi, ikincisi ise; donemin insanlarinin dil ve iislip yoniinden
ileri seviyede olmasit ve onlarin anlayisina, durumuna, kapasitesine gore hareket

etmesidir.”®> Bundan dolay1 hadislerde bazen net ifadeler kullanilmasinin yaninda mecaz,

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymncilik, Istanbul, 2005, s. 1575; Baba,

“Hadislerde Bes Tiimele Gore Tanim Ornekleri”, s. 1077.

Emiroglu ve Altunya, Ornekleriyle Mantik Sézligii, s. 300.

Giiman, Sozdizimi ve Anlambilim, s. 29; Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye
Cag1, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1957, s. 100.

Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, s. 100.

32 Mehmet Emin Ozafsar (edt.) vdg., Hadislerle Islam, DIB. Yayinlari, Ankara, 2014, C. 6, s. 196-198;
genis bilgi i¢in bk. a.mlf. C. 6, ss. 173-214.

Uzunoglu, “Hz. Peygamber’in Edebi Yonii”, s. 42.
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istiare, kinaye, tesbih, temsil, kissa, canli betimleme>* veya temsili anlatim metotlarina
basvuruldugu goriilmektedir. Bunlarin yaninda bazi lafizlarin aktariminda; cevami‘ul-
kelim, hakikat-mecaz, tagliz-zecr, tebsir-inzar ve isticvab metodlart 6n plana
cikmaktadir. Arastirma siirecinde elde edilen hadis metinleri i¢erisinde agirlikli olarak;
cevami‘ul-kelim, hakikat-mecaz, tagliz-zecr, tebsir-inzar ve isticvab metodlari

kullanildig1 i¢in bu konulara genel baglamda deginmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

1.3.1. Cevami‘u’l-Kelim Olmasi

Cami‘w’l-kelim olarak da ifade edilen®™ cevami‘u’l-kelim, az lafiz ile gok
mananin ifade edildigi edebi vecize, kelam, seklinde tanimlanmaktadir.*® Hz.
Peygamber (s.a.s.) hadislerinde, “Ben cevdami ‘u’l-kelim ile génderildim” veya “Bana

A . 5] A . ')}37
cevami ‘u’l-kelim  verildi

gibi ifadeleriyle kendisine verilen bu 06zelligini
belirtmektedir. Buna ek olarak Araplar arasinda en fasih konusanin Hz. Peygamber

(s.a.s.) oldugu aktarilmaktadir.*®

Cevami‘u’l-kelim olarak su hadisler 6rnek gosterilmektedir: “Kisinin malayaniyi
(gereksiz sey) terk etmesi, iyi Miisliman oldugun(nun alametlerinden)dir.”® “Eger
utanmiyorsan istedigini yap.”* Cevami‘u’l-kelim olarak degerlendirilen metinlerden
biri de “Ameller ancak niyetlere géredir™*' hadisidir. Bir kisim ulema, bu hadisin Islam
dininin {igte birini, bazilar1 ise dortte birini kapsadigim ifade etmektedirler. Ornegin

Imam Safi bu hadisin yetmis konu barindirdigimi séylemektedir.42

3 Tasvir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Recep Kirci ve Silleyman Can, “Arap Siirinde Tasvir (Halil

Merdem Bek Ornegi)”, Amasya Ilahiyat Dergisi, S. 18, s. 60.

¥ Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 42.

36 Aydih, Hadis Istilahlar: Sozligii, s. 44.

7 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Cdmi ‘u’s-Sahih, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,

2019, “ilim”, 34 (No. 99); “Ta‘bir”, (No. 7013); Miislim, “Esribe”, 71 (No. 1733); “Mesacid”, 5 (No.

523).

Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara Universitesi

Basimevi, 1967, s. 77.

¥ [bn Mace, “Fiten”, 12; Tirmizi, “Ziihd”, 11.

%0 Buhari, “Enbiya”, 54; “Edeb”, 78; Ebti Davud, “Edeb”, 6.

' Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1.

2 M. Yasar Kandemir, “Cevamiu’l-kelim”, TDV. Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1993,
C. 7, s. 440; Azamat Zhamashev, “Hz. Peygamber’in Cevamiu’l-Kelim Ozelligi ve ilgili Literatiir”,
Islam Arastirmalar Dergisi, C. 38, S. 38,2022, s. 121.
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1.3.2. Hakikat ve Mecaz Anlatimin Kullanmasi

Hakikat, lafzin konuldugu anlamda kullanilmasini ifade etmektedir. Mecaz ise,
lafzin hakiki anlamini tercih etmeye engel bir karine ve alakadan dolayr gercek
anlammin diginda kullanilmasidir.* Mecazin; istiare, kinaye, tesbih vs.yi de i¢ine alacak
sekilde daha kapsamli anlamda kullanildig1 ifade edilmistir. Nitekim Serif er-Radi
(6.406/1015), el-Mecazatii’'n-Nebeviyye adli eserinde 361 hadisin mecaz anlamlarini

bildirdikten sonra hadislerdeki kinaye, tesbih ve istiare tespitlerini de dile getirmistir.**

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozleri fesahat ve belagat acisindan Kur’an’dan sonra,
en Ustlin 6zelliklere sahip metinler oldugundan, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde
de mecaz anlatimim yer aldig: ifade edilmektedir.” Ornegin ibn Kuteybe, seytanin sol
eliyle yemek yedigini, bundan dolayr Miisliimanlarin yemek yerken sag elini
kullanmalarini bildiren hadiste® mecaz anlam olduguna kanaat getirmektedir. ibn
Kuteybe, bu hadisin seytanin, insanlar1 sol el ile yemek yemeye tesvik etmesi olarak

degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir.*’

Bunun yaninda hadislerde kullanilan kavramlarin hakikat veya mecaz olup
olmadig1 hakkinda yapilan yanlis tespitler, hadis metninin tahrifine ve yanls
anlagilmasina neden olabilecegi; hatta hatali hiikiimler ¢ikmasina sebebiyet
verebilecegi, bir kisim alimler tarafindan dillendirilmektedir. Nitekim Yusuf el-
Karadavi, (2022) gayri miislim olan bazi kimselerin mecaz igeren hadisleri gercek
anlamlartyla alarak karsit bir propaganda yaptiklarini belirtip, buna; “Humma (sitma)
hastaligi, cehennem atesindendir (...)”** hadisini 6rnek gostermektedir. Burada

cehennem atesinde mecaz anlamin asikar oldugunu, sicak giinler hakkinda bu hastaligin

> Ebd Bekr Abdulkdhir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani el-Farisi, Esrdru’l-Beldga, thk.
Mahmud Muhammed Sakir, Matba‘atii’l-Medeni, (y.y.), Kahire, s. 350; Ebli Yakub Siraciiddin Yisuf
b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali el-Harizmi Sekkaki, Miftahu’l- ‘Ulim, thk. Abdulhamid Hendavi,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan, 1987/1407, ss. 358-362, 415.

* Bkz. Ebu’l-Hasen Muhammed b. el-Hiiseyn b. Masd b. Muhammed es-Serif er-Radi, Mecdzdtii n-
nebeviyye, edt. Kerim Seyyid Muhammed Mahmud, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan,
1428/2007, ss. 1-270; Ayrica bk. Yavuz Koktas, “Hadislerin Anlasilmasinda Mecaz Bilgisi: es-Serif
er-Razi ve el-Mecazatii’'n-Nebeviyye”, EKEV Akademi Dergisi, C.3, S. 2, 2001, s. 184.

* Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-Miizhir, thk.
Fuad Ali Mansir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, C. 1, s. 10.

% Miislim, “Birr”, 43; “Esribe”, 105, 106; ibn Mace, “Et‘ime”, 8; Eba Davud, “Et‘ime”, 19.

" Buhari, “I‘tisam”, 2, 15, 16; Miislim, “iman”, 5, 11, 82; Tirmizi, “iman”, 3; ibn Kuteybe, Te’vilii
muhtelifi’l-hadis, s. 458.

8 Buhari, “Tibb”, 28.
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cok atesli oldugunu vurgulamak i¢in mecaz sanatinin kullanildigin1 dile getirmis, belli

kimseler tarafindan bu gibi hadis metinlerinin yanlis anlagildigini ifade etmistir.*

1.3.3. Tagliz ve Zecr Metodunu Kullanmasi

“Lle« fiili sozlikkte, kaba olmak, sert sozler sOylemek, gibi anlamlara
gelmektedir.SO Tagliz, siddetli kinama, uyarma; zecr ise, sakindirma demektir.”' Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bazi ifadelerinde tagliz ve zecr goriilmektedir. Bir rivayette Hz.
Peygamber (s.a.s.) ticaretini dogru yapmayan ve insanlar1 aldatma pesinde olan kimseler
icin “(...) Aldatan bizden degildir” buyurmustur.”® Burada Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
kimsenin, kendisinin Miisliman olmasi hasebiyle Miisliimanin ahlakina ve
davraniglarina aykiri hareket etmesi suretiyle kendisini Ornek almaktan g¢ikmasini
kastettigi bildirilmektedir.”® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlari, ticaretlerini
hakkaniyetle yapma ve insanlara kars1 diiriist olma konularinda uyarmasi, bunun aksi
davranis ve durumlardan sakindirmasi s6z konusudur. Islam ahlak penceresinden
bakildiginda, Allah ve Resalii tarafindan onaylanmayan ve Miisliimanlikla
bagdasmayan; aldatma, kandirma, bir mali degerinin iizerinde gosterme, hile vb.

eylemler, ahlaki problemler olarak goriilmektedir.

1.3.4. Tebsir ve inzar Metodunu Kullanmasi

“Tebsir” sozliikte; sevindirmek, miijdelemek, sevindirici haber vermek ve ylizii
parlatmak’* gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta, kullarin Allah Teala’yin (cc) koydugu
hayat diizenine gére yasamalari i¢in sevindirici, ilgilerini ¢eken, iglerinde derin bir

memnuniyet olusturan zevkleri vaat etmesi ve ulasacaklari ikram ve nimetleri

¥ Yusuf el-Karadavi, Keyfe nete ‘dmelu ma‘a’s-siinnet 'in-nebeviyye, Daru’s-Surtk, Kahire, 2004, s. 175,

185; Sezgin Misir, Yusuf el-Karadavi’nin Hadis ve Siinnet ile Hgili Gorisleri, Rize Universitesi, SBE,
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Rize, 2010, s. 174-180; ayrica mecaza hamleden hadisler igin
bk. Buhari, “Cihad”, 109; Miislim, “Birr, Sila, Edeb”, 106; “Imarat”, 43.

%0 Muhammed b. Eba Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sithdh, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, Mektebetii’l-
Asriyye-Darii’n-Numiziciyye, 5. Baski, 1999, Beyrut; Zebidi, Tdcii 'l-aris, C. 20, s. 240.

Sl Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C.6, s. 61; Razi, Muhtdru’s-sihdh, 135; Isa Onay, “Zahiren Kiifrii
Cagristiran Rivayetlerin Toplumsal Degerler Insasindaki Roliine Dair Bir Yaklasim”, Ankara Ilahiyat
Dergisi, S. 19, ss. 354; Duran Ikizer, “Hz. Peygamber’in Uslibunda Mecazi Anlatim: Muslim’in el-
Cami‘u’s-Sahih’inde Yer Alan Imanla Ilgili Bazi Hadisler Ozelinde Bir Tahlil”, AU. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. 59, S. 1, 2018, s. 217.

2 Miislim, “Iman”, 164; ibn Mace, “Ticaret”, 36; Ebt Davud, “icare”, 50.

> Eba Siileyman Hamid b. Muhammed b. ibrahim el-Hattdbi, Medlimii ’s-siinen, Matba‘atii’l-“Ilmiyye,
Haleb, 1351/1932, C. 3, s. 118.

> [bn Faris, Mekdyisii’l-liiga, C. s. 251; Zebidi, Técii’l-aris, C.10, s.184.
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oncesinden bildirmesidir.”> Bu iislip Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde
goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yapilmasi istedigi hayirli seylerin yerine
getirilmesi i¢in sdylediklerinin uygulanmasi durumunda kazanacaklar1 sevaplari, elde
edecekleri miikafatlar: ve sagladigi faydalar bildirmistir.”® Allah Teala’yin her giin gece
yarisindan sonra diinya semasina inerek kim dua ederse duasina icabet edecegini, kim
bir sey isterse o istegini yerine getirecegini, magfiret isteyeni affedecegini bildiren
hadiste,”’ gece yarisindan sonra kalkarak dua etmenin miijdeleri, Hz. Peygamber (s.a.s.)

tarafindan’® zikredilmistir.

Inzar, insanlarin Allah Teald’yin yasakladigi seylerden uzak durmalari ve
sakinmalari i¢in uyarilarin haber verilmesidir.”® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ibadetler,
giinahlar, haklara riayet, ahlak ve kiyamet gibi pek ¢ok konularda uyarida bulundugu
goriilmektedir.®® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Insanlari giildiirmek ve eglendirmek
amaciyla konusan ve yalan séyleyen kimselere yaziklar olsun”®' hadisinde insanlari,
eglendirmek amagli yalan sdylemekten sakindirmak istedigi anlasilmaktadir. Benzer
sekilde Hz. Peygamber (s.a.s.) komsusu, kendisinin serrinden emin olmayan kimsenin
cennete giremeyecegini ifade ederek® komsuya karsi yapilacak her tiirlii eziyet ve
olumsuz tavirdan sakindirdigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) diinyada ve
ahirette gerceklesecek pek cok miijdeyi bildirmistir.’ Ayrica cennet, cehennem ve

icinde bulunan seylerin agiklandigi hadisler tebsir ve inzar igermektedir.

1.3.5. isticvab Metodunu Kullanmasi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabina sorular sormak suretiyle anlatmak
istediklerini ifade etmesi, onun Ogretim metotlarindan biridir. Hz. Peygamber (s.a.s.)

bazen bir seyi kendisi bildigi halde ashabina sormustur. Bunu yapmasindaki amag ise,

> Ethem Karabulut, “Tergib Hadisleri Baglaminda Hz. Peygamber’in Tebsiri”, Atatiirk Universitesi

SBE, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2014, s.3.

Emine Demil, “Hadisler Cercevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu”, Uluslararasi Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi, C. 5, S. 2, 2019, ss. 230.

*’" Buhari, “Tehecciid”, 14; Ebd Davad, “Tatavvu”, 10.

58 Tebsir ihtiva eden diger bazi hadisler i¢in bkz. Buhari, “Cihad”, 22; “Megaz1”, 9; Nesai, “Cihad”, 6.

5 Turgay Giindiiz, Kur’'an’da Korku Motifi, Diisiince Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 20; Morteza
Soleimani, “Kur’an’da Insanin Egitimi: Tebsir ve Inzar”, Atatiirk Universitesi, SBE, (Yayimlanmamus
Doktora Lisans Tezi), Erzurum, 2019, s. 68.

Osman Demir, “Hadisler Isiginda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Inzar Yénii”, Atatiirk Universitesi, SBE,
(Yayimlanmamis Doktora Lisans Tezi), 2017, 163-263.

' Eba David, “Edeb”, 88.

62 Buhari, “Edeb”, 29; Miislim, “iman”, 73.

% Karabulut, “Tergib Hadisleri Baglaminda Hz. Peygamber’in Tebsiri”, s. 113.

56

60
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sOyleyecegi bilginin daha ¢abuk kavranmasi icin zihinleri hazir hale getirmektir. Bu
yonteme isticvab denmektedir.®* Hz. Peygamber (s.a.s.) bir giin ashabiyla otururken
kendisine hurma agacimnin gobegi getirilmistir. O (s.a.s.), agaclar icinde bir agag
oldugunu ve bu agacin bereketinin Miisliimanin bereketine benzedigini ifade etmistir. O
agacin yapragmin diismedigini, dokiiliip yayilmadiginit ve Allah Teala’yin izniyle her
mevsim meyve veren Miisliman gibi oldugunu sdyleyerek soziine devam etmistir ve
ashabina bu agacin ne agaci oldugunu sormustur. Aldig1 cevaplar lizerine bu agacin

hurma agaci oldugunu zikretmistir.*>

1.4. Degerlendirme

Buraya kadar olan basliklarda; kavram, terim, tanim ve bazi anlatim yontemleri
tizerinde durulmustur. Sonug itibariyle arastirilan bu konular {izerinde su sonuglar 6n

plana ¢ikmaktadir:

a) Kavram ve Terim

- Hadiste kast edilen durumun taninmasinda ve anlam kazanmasinda
fonksiyonel 6zelliklere sahiptir.

- Bilginin elde edilmesinin saglayicilaridir.

- Hadisi anlama/kavrama noktasinda hadis ile muhatab arasinda birlestirici
rol tistlenmektedir.

- Kavram ve terim, 6zel manada kullanilmaktadir.

b) Tanim:

- Ozellestirilen kavramlarin bilinmesi, taninmasi igin zihinde karsihigin
bulunmasi, tecriibe edilmesidir.

- Kavram analizinin agiklanmasi, bilgilendirme stireci, kavrama ytiklenen

sifatlarin/6zelliklerin agiklanmasidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hadislerinde agik ve net ifadelerle bilgilendirme yaptig:
gibi Arapcada siklikla kullanilan mecaz, tesbih ve temsil gibi edebi iisliplart da
kullanmistir. Kissa, canli betimlemeler ve temsili anlatimlar Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
anlatmak istediklerini muhataplarinin daha iyi idrak etmesi i¢in kullandigir diger

metotlardir. Ozellikle hakikat ve mecaz, hadis metinlerinde on plana gikmaktadir.

% Abdulfettah Ebt Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlari, ¢ev. Enbiya
Yildirim, Takdim Yayinlari, 24. Baski, 2022, s. 86.
% Buhari, “[lm”, 4; Miislim, “Sifatii’l-Miinafik”, 64.
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Nitekim manalarin agiga c¢ikmasi igin lafizlart kullanmak bir zorunluluktur. Ciinkii
mana, ortaya konulan lafizda gizlidir. Nitekim ses yoluyla lafizlar agiga ¢ikmakta,
zihinde o lafzin manasi canlanmakta ve karsilikli iletisim aligverisi baslamaktadir.
Hakikat ve mecaz, lafiz ile mana arasindaki bu bagi kuvvetlendirmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) lafizlarin aktariminda; cevami‘ul-kelim, hakikat-mecaz, tagliz-
zecr, tebsir-inzar ve isticvab metodlarint kullanmasi da hadislere 6nemli bir boyut
kazandirmaktadir. Bu iisliip bigimlerinin ve farkli anlatim tarzlarinin yer aldigi hadisleri
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) maksadina uygun olarak anlayabilmek i¢in, doneminin dil ve

belagat yoniinii dikkate alarak degerlendirmek gereklilik arz etmektedir.
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IKINCi BOLUM
HADISLERDE KAVRAM TANIMLAMALARI

Calismanin bu bolimiinde bazi hadislerde tespit edilen kavramlar “dini
kavramlar” ve “diinyevi kavramlar” olmak {izere iki boliime ayrilarak

degerlendirilecektir.

Dini kavramlarin yer aldig1 hadisler; iman, amel, ahlak ve fezail, ziihd ve rekaik
ile ahbar seklinde konularma gore yerlestirilmistir. Iman bashig1 altinda; iman, islam,
Mii’min, Miisliiman ve vesvese kavramlari incelenecektir. Amel baslhig: altinda; ibadet,
Muamelat ve ukubat alt basliklar1 olusturulmustur. Bu basliklarda su kavramlar

incelenecektir:

Ibadet ile ilgili hadislerde; iki asr, imam, haci, Ziilhuleyfe, Cuhfe, Karne’l-
Menazil ve Yelemlem, muhacir, sehit, miicahit, dud, Kur’an, miifridiin, sadaka ve haya
kavramlar1 ele alinacaktir. Muamelat basliginda; giinah, bid’at, Ramazan ve Kurban
bayramlari, Cuma giinii, yemin-i gamus, yemini lagv ve zuliim kavramlari; ukubat

basliginda ise, afv kavrami ele alinacaktir.

Ahlak ve fezail ile ilgili hadislerde; giizel ahlak, sabir, birr, miskin, kibir,
miitefeyhik, giybet, asabiyet, pehlivan, zenginlik ve miiflis kavramlar1 incelenecektir.
Ziihd ve rekaik bashig altinda; zahitlik, ihsan, mahmm kalp, saki, akilli ve aciz kisi
kavramlar1 ele alinacaktir. Ahbar baslig altinda; cennet, reyyan, kevser, vesile, makam-
1 mahmud, firdevs, tiynetii’l-habal, ciibbii’l-huzn, malik, satid, dari, sahr, veyl, ehlas

fitnesi, vehn, herc, ecda‘ ve ra’d kavramlar1 incelenecektir.

Diinyevi kavramlar bashigi; kozmoloji, tip ve muhtelif konular olmak iizere ii¢
alt baglik altinda ele alinmistir. Kozmolojik kavramlar alt basliginda kerm ve diinya; tip
kavramlar1 basligr altinda fe’l, muhtelif konulardaki kavramlar basligi altinda ise

miibessirat ve rakiib kavramlari incelenecektir.
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2.1. Dini Kavramlar

Arap dil bilimcilerine gore din kelimesi, Arapga “deyn” kokiinden isim veya
mastardir.®® Sozliikte “itaat, ceza, miikafat” gibi anlamlara gelen din kelimesi,®’ 1stilahta
“Akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde (diinyada) salaha, gelecekte (ahirette)
felaha sevkeden, Allah tarafindan konulmus bir kanundur” seklinde tanimlanmugtir.®®
Din kapsaminda yer alan iman, amel, ahlak, ziihd; cennet, cehennem, gelecek ve gaybi
icine alan haberlerle ilgili kavramlar, asagida zikredilen bagliklar altinda

degerlendirilmistir.

2.1.1. iman ve itikad ile lgili Tanimlamalar

“Emn” kokiinden tiireyen iman kelimesi, sozliikte “gliven duygusu i¢inde tasdik
etmek” anlamma gelmektep olup®; “akd” kokiinden tiireyen itikad kavramu ile aym
anlamda kullanilmaktadir.”® Iman konusu iizerinde en ¢ok duran ve ayrintili biri bicimde
ele alan ilimlerden biri kelamdir. Bunun nedeni, imanin dinde merkezi bir konumda
olmasi ve dini hayatin, bu merkeze gore anlam ve énem kazanmasidir.”' Bu basik
altinda, iman kavrami dahil, bu konuyla ilgili olan islam, Miisliiman, Mii’min ve

vesvese kelimelerinin tanimlandigi rivayetlere yer verilmistir.

2.1.1.1. iman / &y
Sozliikte “iman” kelimesi, “tasdik” anlamma gelmektedir.”* Cahiliye doneminde
yazilan bir siirde, “iman” kelimesinin kullanildig1 goriilmiistiir. Sarap tacirine “itimad”

{izere hizmet edildigini ifade etmek igin, tasdik ve giiven manalarinda kullanilmistir.”

% Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, C. 8, s.72; Muhammed A°‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi
el-Fartki, Kessdfii Istilahdti’l-Fiintin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahruc, Mektebetii Liibnan NasirGin, Beyrut,
1996, C. 1, s. 815.

% Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-
Arab, Daru Sadir, Beyrut, b.y., C.13,s. 167.

8 Tehanevi, Kegssdfii Istildhdti’l-Fiinin ve’l-Ulim, C. 1, s. 814; Giinay Tiimer, “Din”, TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayimlar1, Istanbul, 1994, C. 9, s. 320.

% Zebidi, Tdcii’l-Ariis, C.34,s. 187.

" Mustafa Sinanoglu, “iman”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, istanbul, 2000, C.22, s. 212.

"' Sinanoglu, “iman”, C. 22, s. 213.

2 Ebl Nasr ismail b. HammAd el-Cevherl, es-Sthahu Tacii’l-Liiga ve’s-Sihahii’l-’Arabi, thk. Ahmet
Abdulgafur Atar, Daru’l-‘llm, Tab‘atii’r-Rabi‘a, Beyrut, 1407/1987, C. 3, s. 1180; Ebi Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Cafer b. el-Kasim el-Basri Bakillani, et-Temhid, Mektebetii’s-Sarkiyye,
Beyrut, 1957, s. 346, 347; ibn Manziir, Lisanii’l-’Arab, C. 13, s. 22-23; FirtzAbadi, Kamiisu 'I-Muhit,
s. 1176.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) ise imani; Cibril Hadisi’nde s0yle tanimlamaktadir:

3 2

a5 b iy il 4 e i gl e A3 W 108 s &5 et (1)
3 e 4 a0 V5 L) i adle (508 ¥ e pactll o150 St ol g St 45 e 2k,
niy AV agally All)y 4y aiidlag cly Gl &l 108 (el oo DAL 6

(...) i ;06 oy 0 3a (ARl
Omer b. Hattab (r.a) sdyle dedi:

Bir giin Restlullah’in (s.a.s) huzurunda bulundugumuz sirada, elbisesi beyaz mi
beyaz, saglar1 siyah m1 siyah, yoldan gelmis bir hali olmayan ve i¢cimizden kimsenin
tanimadigi bir adam ¢ikageldi. Peygamber’in yanina sokuldu, Oniine oturdu, dizlerini
Peygamber’in dizlerine dayadi, ellerini (kendi) dizlerinin iistiine koydu (...) Dedi ki:
Simdi de “iman” bana anlat. Restlullah (s.a.s): “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere, hayrina ve serrine iman etmendir.” buyurdu.

Dedi ki: Dogru séyledin (...)"*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde “iman” tanimi sadece bu metinle sinirl
olmayip farkli hadislerde de mevcuttur.”” Nitekim Cibril hadisinin birgok tarikleri
vardir.”® Bu tarikler icerisinde en fazla One ¢ikan iman taniminda; “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine (cennet-cehennem, mizan, hesap... vs.),
kadere inanmak™”’ vurgulanmaktadir. Ayrica Ibn Mace’de gecen niishada rusdlihi
kelimesinden sonra “likdihi” (Allahd kavusmak) lafzi mevcuttur. Bu lafiz hakkinda,
“tim alemin Olecegine ve diinyanin yikilacagina inanmas: yikimluligii” gibi farkli

yorumlar serdedilse de genellikle “hesap, dliim, dirilme ve Allah Teala’yr gérmek”

3 Ebd Ibrahim Ishak b. Ibrahim el-Hiiseyin el-Farabi, Mu ‘cemii Divdnii’l-Edeb, thk. Ahmet Muhtar
Omer, Miiessesetii Daru’-Sube, 1424/2003, C. 4, s. 176; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini,
Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, 1399/1979, C. 1, s. 134.

™ Buhari, “iman”, 38 (No. 50); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, Cédmi ‘u’s-
Sahih, Darw’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2018, “Iman”, 1, 5, 7; Ibn Mace, “Mukaddime”, 64; Ebi David,
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen, el-Matbaatii’l-Ensariyye, Hindistan, h.
1323, “Siinnet”, (No. 4695); Tirmizi, “Iman”, 4 (No. 2610); Nesai, “iman ve Seraih”, (No. 5000).

> Buhari, “Tevhid”, 56 (No. 7117/7556); Nesai, “Esribe”, 5703/5692; Hadisin baz1 lafiz farkliliklariyla
gelen diger tarikleri ise sunlardir: Buhari, “Iméan”, 40 (No. 53); “Ilim”, 25 (No. 87); “Megazi”, 69 (No.
4368); “Tefsir”, 2 (No. 4110); Miislim, “Iman”, 23, 24“Ahbar”, 5 (No.6838/7266); Ebi David,
“Siinnet”, (No. 4677); Tirmizi, “iman”, 5 (No. 2611); Nesai, “Iman ve Seraih”, (No. 5031).

" Bkz. Bekir Tath, Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalart, TDV Yayinlari, Ankara, 2015,
s. 75-218.

" Tath, Cibril Hadisi, s. 322.
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anlamlarinda degerlendirilmistir. Bunun yaninda “son dirilme” soziiyle, 6ldiikten sonra
gerceklesecek olan dirilme oldugu bildirilmektedir.”®

[slam oncesinde iman kelimesi, tasdik ve giiven anlamlarinda kullanilan bir
kelime olup Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla 6nceki anlamiyla iligkili olarak
yeni bir anlam kazanmigtir. Soyle ki, emin bir halde hadiste zikredilen hususlar1 tasdik
etmek, seklinde “iman” kelimesi, terimsel bir boyuta biirlinmiistiir.

Iman, hadis alimleri tarafindan; higbir siiphe duymadan kalpte olusan inanmanin
dille ikrar edilmesi seklinde tanimlanmis, imanin sart1 olarak bilinen bu alt1 hususa iman
edilmesinin zorunlu oldugu Vurgulanmlstlr.79 Bunun yaninda farkli degerlendirmeler de
0

olusmustur.8

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadiste tanimlama metodunu kullanmaistir.

2.1.1.2. Islam / 3L

Islam kelimesi, s-l-m/als kokiinden tiiremistir. Sozliikte, kurtulusa ermek,
teslimiyet, boyun egmek, itaat, teslim etmek, baris yapmak, anlamlaria gelmektedir. *'
Cahiliye doneminde ise baris ve kurtulus manalarinda kullanilmistir.®* Kindi kabilesine

mensup bir sairin, siirinde barig manasinda kullandig tespit edilmistir.*

Cibril hadisinde Rastilullah (s.a.s.) Islam’1 su sekilde tanimlamaktadir:
Y a5 il g adle s e i oty S BAT W 06 0l G e (L)
Al B & W i JAT e (508 Y a5 n el Gaalis o 45 e i
(o..) 48ad o 4 aimyy i) )4l 6 g e 20 e G0 ) Gls s
¥ & g G o 1l afle 0 e i 0500 08 QY e el (aa 10

78
79

Hatipoglu, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, C. 1, s. 109, 110.

Tugba Erucar, “Hadiscilerin Iman Anlayis1”, Istanbul Universitesi, SBE, (Yayimlanmamigs Yiiksek

Lisans Tezi), Istanbul, 2020, s. 53.

8 Eb{i Manstir Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara, 2002, s. 487-
511;Ebl Abdillah Hiiseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim el-Halimi el-Ciircani, Kitdbii'I-Minhdc fi
Su’abi’l-Imdn, thk. Hilmi Muhammed Fade, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1399/1979, C. 1, s. 110 vd;
Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Hordsani et-Teftazani,
Serhu’l-Akdid / Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, hz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1991,
276-287; Erugar, “Hadiscilerin Iman Anlayis1”, ss. 9-30; Tath, Cibril Hadisi, s. 247-251.

81 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12, s. 93-95; Dib el-Hadravi, Kdamiisu I-Elféizi I-Islamiyye / Dicitonary

Islamic of Terms, el-Yemame - Al Yamamah, Dimesk - Beyrut / Damascus - Beirut, (t.y.), s. 249.

Ebi’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Réazi el-Kazvini el-Hemedand,

Miicmelii’I-Liiga, Miiessesetii’r-Risale, Tab‘atii’s-Saniye, Beyrut, 1406/1986, s. 469; ibn Manzir,

Lisanii’l-’Arab, C. 12, 5. 293.

' Ibn Manzir, Lisanii’l-’Arab, C. 12, s. 295.

82
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Omer b. Hattab (r.a.) soyle dedi:

Bir giin Restlullah’in (s.a.s.) huzurunda bulundugumuz sirada, elbisesi beyaz mi1
beyaz, saglar1 siyah mi1 siyah, yoldan gelmis bir hali olmayan ve i¢imizden kimsenin
tanimadig1 bir adam ¢ikageldi. Peygamber’in yanina sokuldu, oniine oturdu, dizlerini
Peygamber’in dizlerine dayadi, ellerini (kendi) dizlerinin {istline koydu (...) Dedi ki: Ey
Muhammed, bana Islam’i anlat! Restlullah (s.a.s): “Islam; Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Hz. Muhammed’in Allah Tedld’yin Resilu olduguna sehadet etmen,
namazi dosdogru kilman, zekdti (tastamam) vermen, Ramazan orucunu (eksiksiz)
tutman, yoluna gii¢ yetirebilirsen Kabe’yi ziyaret (hac) etmendir’ buyurdu. Dedi ki:

Dogru sdyledin (...)*

Cahiliye déneminde Islam kavrami, baris ve kurtulus manasinda sozliik
anlamiyla kullanilmaktaydi. Hadis metninde ise “Islam” kavraminin manasi
genisletilmig, vasfi ve heyeti belirlenmistir. Ayrica kavramin, tanimlama metoduyla
hususi bir boyut kazandigim da sdylemek miimkiindiir. islam’m taniminda gegen,
kelime-i sehadet getirmek, namaz kilmak, zekat vermek, hac etmek ve orug¢ tutmak
suretiyle Allah’a boyun egmek, seklinde yeni bir anlam kazanmustir.*> Buradan
hareketle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam kelimesini, Cahiliye déneminde kullanilan

anlamin1 da i¢ine alarak bazi ibadetlerle iliskilendirdigi sdylenebilir.

2.1.1.3. Mii’min / ba’al

Sozliikte, tasdik etmek, giivenmek anlamina gelen e-m-n/o<! fiilinden tiireyen
mii’min kelimesi, ism-i fail olarak, giivenen, emin olan kimse anlamina gelmektedir.86
Cahiliye donemi siirlerinde mii’'min kelimesine rastlanilmasa da, iman kelimesinin
Islam oncesindeki anlamindan dolayi, bu kelimenin de aym sekilde “giivenen” ve

“tasdik eden” anlamlarinda kullanilmis olmas1 muhtemeldir.

% Buhari, “iman”, 35 (No. 46); 36 (No. 50); “Sehadat”, 26 (No. 2678); Miislim, “iman”, 1, 5, 8; ibn
Mace, “Mukaddime”, 63, 64, 87; EbG David, “Stnnet”, (No. 4695, 4697); “Salat”, 391; Tirmizi,
“Iman”, 4 (No. 2610), “Zekat”, 2 (No. 619); Nesai, “Iman”, 2 (No. 4991); 5 (No. 4990); 23 (No.
5038).

Biisra R. Tiirkmen ve Mutlu Tiirkmen, “Islam Kelimesinin Semantik Analizi”, Uluslararas: Kiiltiirel
ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 6, S. 1, 2020, ss. 242.

% {bn Manzir, LisdniiI-’Arab, C. 13,s. 21.

85
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Hz. Peygamber (s.a.s.) mii’'min kelimesini su sekilde tanimlamaktadir:
055 4l Ga G Al G Al g e A e &) O5L5 DB (L)
303 s (o () Al i Gy
Ebl Hureyre (r.a.) rivayet etmistir:

“(...) Miisliiman elinden ve dilinden Miisliimanlarin selamet bulduklar: kisidir.

ey e . . e e g 587
Mii’min ise insanlarin, canlari ve mallari hususunda giivendikleri kisidir.”

Hz. Peygamber (s.a.s.) mii’mini bir de su sekilde tanimlamistir: “Mii 'min yaptigi
ivilikleri kendisine sevindiren, yaptugi kétiiliikleri de kendisini iizen kimsedir.”®® Bir
baska rivayette Ras(lullah, (s.a.s.) ashabinin ardindan, yapmadiklarini sdyleyen ve
emrolunmadiklar1 seyleri yapan bir takim kotii nesillere karsi eliyle, diliyle ve kalbiyle

miicahede eden kimsenin de mii’min oldugunu sylemistir.>

Burada mii’'min kelimesinin, tanimlanmasiyla yeni bir anlam kazandigini
sOylemek miimkiin goriinmemektedir. Nitekim burada mii’'min kelimesi zaten kavram
olarak kullanilmis ve mii’min kimsenin sahip olmasi gereken oOzellikler, tanimlama

tislibuyla ifade edilmistir.

Mii’minin, insanlarin canlar1 ve mallar1 konusunda kendisine giivenilen kimse ve
yaptig1 iyilikleri kendisini sevindiren, yaptigi kotiiliikleri ise kendisini lizen kimse
seklinde vasfedilmesi, hadisin genis manalar1 icine alan cevamiu’l-kelim niteligine
sahip bir rivayet oldugunu gostermektedir. Nitekim hadis, pek ¢ok giizel ve kot

davranis1 kapsamaktadir.

2.1.1.4. Miiskim / &Lual)

“Boyun egme, itaat gdsterme, teslim olma” gibi anlamlara gelen Islam
kelimesiyle” aymi fiilden tiireyen “miislim/miisliiman” kelimesi; teslim olan, itaat eden
ve boyun egen anlamlarina gelmektedir. Ayrica kelimenin kendisinden tiiredigi Ak fiiili

giivende olmak, esen olmak anlamlarinda kullanilmaktadir.”’ Bu kelimenin miistaki

¥ Tirmizi, “Iman”, 12, (No. 2627); ibn Mace, “Fiten”, 2, (No. 3934); Nesai, “iman ve Seraih”, 8 (No.
5005).

% Tirmizi, “Fiten”, 7 (No. 2165).

¥ Miislim, “Iimén”, 80.

% ibn Manzir, Lisdnii’'l-’Arab, C. 12, s. 295;

' ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12, s. 291, 292.
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Cahiliye doneminde Lebid b. Rebia’'nin siirinde selam vermek anlaminda

kullamImugtir.*?

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise miislim kelimesini sdyle tanimlamistir:

Ay e G e LA e digie ) ) sAe oA Ne Ge (L)

() &8 40 (35 1e 53 Ga Daledlls oy Adlid ha G galludll sl (o ALl): )6
“Miisliiman, dilinden ve elinden Miisliimanlarin selamette kaldigi kimsedir

(..)"3

Bir bagka tanima gore ise: Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in
(s.a.s.) O’nun kulu ve Peygamber’i olduguna sehadet eden, kibleye ydnelen,
Miisliimanlarin  kildigi  gibi namaz kilan ve onlarin kestiklerini yiyen kimse

b oo 94
Miisliiman dir.

Miislim kelimesi, herhangi bir seye itaat eden, boyun egen anlamlarinda iken
Hz. Peygamber (s.a.s.) kelimenin anlam yoniinii kelime-i sehadet getirmek, kibleye
yonelmek ve namaz kilmak gibi amelleri yerine getirmek suretiyle yalnizca Allah’a itaat
ve kulluk eden kimse, anlamin1 kazanmigtir. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.s.) Allah’a
teslim olmus Miisliiman bir kimsenin, yalnizca Allah adina kurban kesen miisliiman
kimselerin kestiklerinden yiyebilecegini ifade etmistir.

Ayrica gayrimislimlerin kestiklerinin yenilmemesi hususunda bir ikazin
bulundugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla bu hadiste inzar usliibu yer almaktadir.
Miisliimanin, “elinden ve dilinden gilivenilir olan kimse” seklindeki tanimi, az ifadeyle
¢ok manalari i¢inde barindirmaktadir. Ciinkii bu ifade, insanin olumlu ve olumsuz tiim
davraniglarin1 kapsamaktadir. Buradan hareketle hadiste cevami‘ul-kelim metodunun

kullanildig1 sdylenebilir.

2 Ebt Akil Lebid b. Rabi‘a el-Amili, Divdn: Lebid b. Rabi ‘a, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2003, s. 132.

% Buhari, “iman”, 4 (No. 10); 5 (No. 11); “Rikak”, 26 (No. 6484); Ebii David, “Cihad”, (No. 2481);
Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 47 (No. 2504); “Iman”, 12 (No. 2627, 2628); Nesai, “Iméan ve Seraih”, 8
(No. 5005); 9 (No. 5006).

Nesai, “Tahrimii’d-Dem”, (No. 3974); Lafiz farklilig1 olan benzer rivayetler i¢in, Buhari, “Salat”, 28
(No. 391, 393); Nesai, “Iman ve Seraih”, 5007.

94
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2.1.1.5. Vesvese/4u 33!

9995

Vesvese kelimesi sozliikte “avel ve kopeklerin ¢ikardigi ses™™ ve “dallar titreten

9996

riizgarin ¢ikardig hisirt”™ anlamlarina gelirken sonraki siiregte “ziynetlerin ¢ikardigi

9597

ses”™ anlaminda mecazi bir anlama birinmiistir.”®

Cahiliye doneminde vesvese
kelimesinin bu anlamlariyla kullamldigi ifade edilmistir.”® Islamiyet’le birlikte bu
kelime, onceki anlamindan farkli olarak “kdétii hayal, gizli ses, fisilti, seytanin telkin
ettigi faydasiz ve hayirsiz s6z,'” nefsin konusmalari ve telkinleri anlaminda”

1

terimlesmistir.'” Vesvese kelimesinin Islam ile kazandigi bu manasmim Cahiliye

doneminde kullanildigina dair bir delile rastlanilamamugtir.'®

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) vesvese hakkinda gelen rivayet su sekildedir:

o 3 0 16 1ed Al adle s dia L0 (A lal (e (W6 S 0B 50 o G (L))
) i @13 100 (2a 111 0 5238 5 106 ey A O BAST L0ala L L]

Eb( Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore o sOyle demistir: Restlullah’in
(s.a.s.) ashabindan bazi kimseler gelerek ona sunu sordular: “Goniillerimizden dyle
seyler gegiyor ki, herhangi birimiz onlar1 sdylemeyi bile biiyiikk (bir sug) sayiyor.”
Restlullah (s.a.s.): “Hakikaten boyle bir sey hissettiniz mi?” diye sordu. Ashab: “Evet,
dediler. Restlullah (s.a.s.): “Iste acik agik iman budur” buyurdular.103 Vesvese, bir

bagka rivayette “mahz-1 iman” seklinde ifade edilmistir.'™

Zikredilen rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vesvese kelimesini Cahiliye
donemindeki “hisirt’” anlamindan farkli bir manada kullandig1 acik¢a anlasilmaktadir.

Burada vesvese kelimesinin, seytanin fisiltisi, anlaminda kavram olarak kullanildig:

» Zebidi, Tdcii’l-’Ariis, C.17, 5.12.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 7, s. 335.

7 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 7, s. 335.

% Emanullah Polat, “Kur’an’da Vesvese Kavraminin Semantik Analizi”, Ekev Akademik Dergisi, S. 60,

2014, s. 356-357.

Polat, “Kur’an’da Vesvese Kavraminin Semantik Analizi”, 357.

"% fbn Manziir, Lisdnii'l-’Arab, C. 6, s. 255.

101 polat, “Kur’an’da Vesvese Kavraminin Semantik Analizi”, 357-358.

102 Polat, “Kur’an’da Vesvese Kavraminin Semantik Analizi”, 358.

19 Miislim, “iméan”, 209.

1% Miislim, “iman”, 211: Bize Yusuf b. Yakub es-Saffr rivayet etti. (Dedi ki): Bana Ali b. Assam,
Siiayr b. Hims’dan, o da Mugire’den, o da Ibrahim’den, o da Alkam’den, o da Abdullah’dan naklen
rivayet etti. Abdullah soyle dedi: Peygamber (s.a.s.)’e vesvese soruldu. “O mahz-1
imdndir” buyurdular.
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goriilmektedir. Dolayisiyla vesvese kavramina yeni bir anlam yiiklenmedigi ancak

vesvesenin imanin bir tezahiirii oldugu niteliginin ifade edildigi sOylenilebilir.

2.1.2. Ameli Konularla flgili Tanimlamalar

Amel, fikhin kapsamina giren biitiin s6z ve fiileri ifade etmektedir. Amel ile ayni
kokten tiireyen Muamelat terimi ise, ibadetler haricinde kalan ameller ile bunlarin
hiikiimleri, demektir.'” Bu nedenle ilgili kavramlar, ibadet, Muamelat ve ukibat alt

basliklar1 igerisinde incelenmistir.

2.1.2.1. ibadet

Ibadet, kulun Allah’a karsi olan saygi ve sevgisinin neticesi olarak O’nun
rizasina uygun hareket etme gayreti ve bu sekilde yaptig1 iradi davranislar demektir.'®
Namaz, hac, cihad, dua ve zikir ile ilgili kavramlar ile sadaka ve haya kavrami bu baslhk

altinda ele alinmustir.

2.1.2.1.1. Namaz ile lgili Tanimlamalar

Arapca’da karsiligr “salat” olan namaz kavrami, sozliikte “dua etmek, kulluk

etmek” anlamlarina gelmektedir.'"’

Istilahta ise salat, “tekbirle baslayip selamla son
bulan, belirli hareket ve sozlerden olusan bedeni ibadet” anlamini ifade etmektedir.'®®
Namaz ile ilgili, “iki asir” ve “imam” kavramlarinin, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan

aciklandigr goriilmiistiir.

2.1.2.1.1.1. TKi Asr / &) es

Asr/ »xac kelimesi sozliikte “zaman” anlamima gelmektedir. Iki asir (O)_=c) ise

109

gece ve giindiizii ifade etmektedir.”~ Bu tamlama, 6glen ve aksam anlaminda da

195 fbrahim Kafi Dénmez, “Amel”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, istanbul, 1991, C. 3, s. 16.

1% Ferhat Koca, “ibadet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, TDV Yayinlari, istanbul, 1999,
C. 19, s. 240.

"7 M. Yasar Kamiloglu, “Namaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, istanbul, 2006, C. 32,
s. 350.

"% Kamiloglu, “Namaz”, C. 32, s. 350.

19 ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, C. 4, s. 341; Cevheri, es-Sthahu Tdcii’l-Liiga ve’s-Sthdahii’l-
"Arabi, C. 2, s. 748; Ebii’l-Hasan Al b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem ve l-muhitii’l-a zam, v.y.,
ty., C. 1, s. 428.
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kullanilmaktadir.''® Cahiliye déneminde ise iki asr kelimesinin “gece ve giindiiz”'"!

manasinda kullanildig: tespit edilmistir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kelime hakkinda sunlar1 ifade etmektedir:
OIS8 alay aile il La A 5005 iale 08 e Ge Alab i B S (R (L)
b i DT s ) el ol &) 1l 08 (uadll cislial e Bils e g
§0) plmal) Loy 1 (Lad e S8 Ly iplanll e Bails (08 ¢ e 1540 486 U1 aala
Nzl O Boliay ) g o g8 i ;0
Abdullah b. Fedale (r.a.) babasinin sdyle dedigini haber vermistir:

Rastilullah (s.a.s.) bana Islim’n hiikiimlerini &gretti. (Efendimizin), su emri
bana Ogrettikleri arasindadir: “Bes vakit namaza devam et!” “Bu vakitlerde benim
mesguliyetlerim var. Bana (gesitli faziletleri) toplayan bir sey emret, onu yaptigim
zaman bana yetsin” dedim. “Iki Asr’a devam et” buyurdu. Bizim ligatimizda bu kelime
yoktu. “Iki Asr nedir?” dedim. “Giines dogmadan ve batmadan énce birer namaz”

buyurdulalr.1 12

Bu rivayetten Fedale’nin (r.a.) iki asr ifadesini bilmedigi anlagilmaktadir.
Aslinda iki asir ifadesi, bir Cahiliye siirinde gorildiigi iizere “gece ve giindiiz” seklinde

sozliik anlamlarinda kullanilmigtir.'"?

Fakat Fedéle’nin (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bu kelimeyle kendi bildiginden baska bir seyi kastettiini anlamasi ve bu sebeple iki
asrin ne oldugunu sormasi muhtemeldir. Hz. Peygamber, (s.a.s.) asr kelimesinin ifade
ettigi “zaman” anlamin1 korumustur. Bu ifadeyle sabah ve ikindi vakitlerinde kilinan
namazlar, anlamini yiiklemistir. Hattabi bu goriisii savunmaktadir. Ayrica 6ncelikle bes
vakit zikredilmesine ragman daha sonra sabah ve ikindi vaktinin ifade edilmesi, bu

vakitlerin gecikmesi ihtimalinin daha fazla olmasi, uykudan dolay:1 sabah namazinin ve

1 yogunlugundan dolayr ikindi namazinin insanlara agir gelebilecegi, her iki vaktin

"0 Cevhert, es-Sihdhu Tdcii’l-Liiga ve’s-Sthdhii’l-’Arabi, C. 2, s. 749; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-
Liiga, C. 4, s. 341.

Imruii’l-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi, Divanii Imrii’l-Kays, Daru’l-Ma‘rife, Tab‘atii’s-Sant,
Beyrut, 1425/2004, s. 98.

"2 Eba David, “Salat”, (No. 428).

13 Imruii’l-Kays, Divanii Imrii ‘I-Kays, s. 98.
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gecikmesiyle kerahat endisesinin meydana gelmesi gibi ihtimallerden dolay1r Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) bu iki vakte vurgu yaptig1 zikredilmektedir.''*

Hadiste, bes vakit namazin kilinmasi hususunda bir uyari ve namazlarin
gecirilmemesi konusunda sakindirma bulunmasi sebebiyle, inzdr ve zecr iislibunun

kullanildig: ifade edilebilir.

2.1.2.1.1.2. imam / p=¥)

Islam oncesi donemde imam/A=Y) kelimesi; “Onde gelen”,115 anlaminda

kullanilmaktadir.

Ebl Hureyre rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) “imam” kelimesini soyle

tanimlamaktadir:
G355 (Galia ALYy aliy e 2o e Ik 8 6 G1A @\ ()
(...) owdsall Sidts Al asl 240 (G

“(...) Rastilullah (s.a.s) sdyle buyurdu: Imam (kendisine uyanlarin namazlarina)
kefil/sorumlu, miiezzin ise (namaz vakitleri konusunda) kendisine giivenilen kimsedir.

Allah Tedld’yim! Imamlara (kefil olduklar: konuda) muvaffakivet ver, miiezzinleri de

(olast taksirlerinden dolayt) bagisla! »116

Imam kelimesi, Islam’dan sonra reis olsun veya olmasin “kendisine 6zenilen,

55117

uyulan ve kendisinin yaptig1 6rnek alman™''” anlamlarinda kullanilmistir.'"® Ismi mastar

k”l 19

olan imamlik anlamindaki imame/4s\) kelimesi; “ehli namaza mukteda olma ve el-

"% Komisyon, Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, ¢ev./tsh. Ismail Liitfi Cakan, Samil Yayinlari,

Istanbul, 1987, C. 5, s. 41-42.
"5 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, C. 8, s. 369; ibn Manzdr, Lisdnii’l-’Arab, C. 12, s. 26.
%" fbn Mace, “Ikdmetii’s-Salah”, 47 (No. 981); Eba Davad, “Salat”, (No. 517); Tirmizi, “Salat”, 39 (No.
207); Benzer bir rivayet: Miislim, “Salat”, 88; Hadisin tam metni su sekildedir: Ebi Alkame, Ebl
Hureyre’yi soyle derken dinlemistir: Restlullah (s.a.s.): “Imdm ancak bir kalkandir. O oturarak
namaz kilarsa sizde oturarak kilin. ‘Semiallahuli men hamideh’ dedigi vakit siz, ‘Allahumme rabbend
leke’l-hamd’ deyin. Sayet yeryiiziindekilerin sozii gok ehlinin soéziine tesadiif ederse o kimsenin
gecmis giinahtan affolunur.” buyurdular.
Miitercim Asim Efendi, Kdamusu'I-Muhit Terciimesi / el-Okydniisu’l-basid fi tercimeti’l-Kamusu’l-
Muhid, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, C. 5, s. 4857.
"8 ibn Manzfir, Lisdnii'I-'Arab, C. 12, s. 26.
"9 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, C. 8, s. 468; Asim Efendi, Kdmusu 'I-Mubhit, C. 5, s. 4856.
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imame/as<Y! ise “nisa takaddiim eylemek yani insanlarin 6nlerine gegmek”'*

anlamlarma gelmektedir. '*!

Islam’la birlikte imam kelimesinin anlam alani1 genislemistir. Hadislerde yer yer
“imam” kelimesi, 6zel manalar1 icermesi ile beraber, bazen de klavuzluk yapan,
insanlar1 kollayan, kendisine uyulan, fikhi agidan ise namaz kildiran, kendisine tabi

olma zorunlulugu olan, manalarinda kullanilmaktadir.'?

Metnin farkli oldugu bir bagka rivayette “imam” su sekilde agiklanmaktadir:
“Imam, kendisine uyulandir. “123 fmam kelimesinin bu hadislerde 1stildhi anlamda
kullanildig1, yeni bir anlam yiliklenmekten ziyade imamin temel bir 6zelliginin
bildirildigi goriilmektedir.

Hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) imam ve miiezzinlerin gorev ve
sorumluluklarinin zorluguna dair imada bulunmasi, bdylece goérevlerini 6zenle
yapmalar1 hususunda bir uyar1 vermesi sebebiyle, tagliz ve zecr tislibunun kullanildigi
sdylenebilir. Imamlara isleri hususunda muvaffakiyet ve miiezzinlere de olasi
kusurlarindan dolay1 bagislama dilemesi, yani Hz. Peygamber’in (s.a.s.) duasinda onlara
yer vermesi, onlar i¢in bir miijde ifade ettiginden hadiste tebsir iislibunun da

kullanildigini séylemek miimkiindiir.

2.1.2.1.2. Hac ile Tlgili Tamimlamalar

Hac kelimesi, Arapgada; “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelir.'**
Bir fikih terimi olarak ise, giicii yeten her Miisliimanin, belli vakitler i¢cinde Kébe’yi,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret ederek ve yapilmasi gereken bazi dini gorevleri

yerine getirerek gerceklestirilen ibadete denilmektedir.'” Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz.

20 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 8, s. 468; Asim Efendi, Kdmusu I-Mubhit, C. 5, s. 4856.

2 {bn Manzir, Lisdnii’I-’Arab, C. 12, s. 26, 27; Asim Efendi, Kamusu I-Muhit, C. 5, s. 4856, 4857.

122 Buhari, “Ezan”, 18; Ozafsar vd., Hadislerle Islam, C. 1, s. 381.

' Buhari, “Ezan”, 51 (No. 688, 689); 74 (No. 722); 82 (732, 733, 734); 128 (No. 805); “Salat”, 18 (No.
378); “Taksiru’s-Salat”, 17 (No. 1113, 1114); “Sehv”, 9 (No. 1236); Miislim, “Salat”, 77, 82, 89; Ibn
Mace, “Tkametii’s-Salat”, 13 (No. 846); 144 (No. 1237, 1238, 1239); Ebli Davad, “Salat”, 601, 603,
604, 605; Tirmizi, “Salat”, 267 (No. 361); Nesai, “Imamet”, 16 (No. 791); 38 (No. 827, 829); 40 (No.
829); “Iftitah”, 30 (No. 918); “Tatbik”, 22 (No. 1058); hadisin tam metni: Enes b. Malik’den (r.a.)
rivayete gore, Rastilullah (s.a.s.) ata binmisti ve attan diigmiistii, sag tarafi incinmisti, namazlarindan
birini oturarak kildi. Biz de arkasinda namazimizi oturarak kildik. Rastlullah (s.a.s.) namaz bitirince
soyle buyurdu: “Imam kendisine uyulandir. O ayakta kilarsa siz de ayakta kiln, riiki’a gittiginde siz
de riikii’ edin. ‘Semiallahii limen hamideh’ deyince siz de ‘Rabbena lekel hamd’ deyin. Imam
oturarak namaz kilarsa siz de oturarak namazinizi kilin.”

124 Cevherd, es-Sthdhu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthahii’l-’Arabi, C. 1, s. 303.

' Omer Faruk Harman, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimlari, Istanbul, 1996, C. 14, s. 382.
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Ibrahim’e (a.s.) dayandirilan hac ibadetinin Cahiliye dénemindeki sirk karismis
vaziyetini temizlemis ve Miisliimanlara hacci tigretmistir.126 Bu baslik atinda, hac
ibadeti ile ilgili olan Zulhuleyfe, Cuhfe, Karne’l-Menazil ve Yelemlem mahalleri ve

hac1 kavrami hakkindaki rivayetlere yer verilecektir.

2.1.2.1.2.1. Haci/z\sJ

Hac kelimesi sozliikte, yonelmek, bir yere sikca gitmek anlamlarina
gelmektedir.'”” Cahiliye doneminde hac kelimesi bir ritiiel olarak bilinen bir kavramdir.
Bunun yaninda insanlarin hac yapan birisini ziyarete gitmeyi, yonelmek anlamindaki bu
kelime ile ifade ettikleri aktarilmaktadir. Siradan bir ziyarette ise, yonelmek anlamina
gelen farkli kelimeleri tercih ettikleri goriilmiistiir.'” Dolayistyla islam 6ncesi donemde,
hac yapan kisiyi ziyarete giden ve hac yapmaya yonelen kimselere, hact dendigi ifade

edilebilir.

Gl Oshs 0 alng adle 2 a8 ) 3945 46 106 Cae ) oo (L)
129 S8 (Ealad) ;0 SEIAN G &) 0500 G 0B a5 50 06 $5aT G

Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gére: Bir adam Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) huzurunda ayaga kalkarak:“...Ya Restlallah! Haci(nin vaziyeti) nedir?” dedi.
Restl-i Ekrem (s.a.s.): “Haci, ¢esitli stkintilar nedeniyle viicudu kirli ve giizel kokular

kullanmayr birakandir” buyurdu.

Cahiliye doneminde hacinin kimlere dendigine agik¢a rastlanilamamigsa da
kelimenin kokiinden yola cikarak haci kelimesinin Islam &ncesindeki hac ritiielini
yerine getiren kimse olarak kullanildig diisiiniilmiistiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hact kavramina yeni bir anlam getirmedigi sdylenebilir Ancak hacda dikkat
etmesi gereken bazi hususlart tanimlama islibuyla Miisliimanlara bildirdigi

anlagilmaktadir.

126 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istnabul, 1996, C. 14,
s. 389.

127 Cevheri, es-Sthdhu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthdhii’l-’Arabi, C.1, s. 303.

128 Celik, Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye Déneminde Kullanilislari, s 19.

2" Tbn Mace, “Menasik,” 6 (No. 2896); Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 4 (No. 2998).
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2.1.2.1.2.2. Zulhuleyfe, Cuhfe, Karne’l-Menazil ve Yelemlem / &&iil 13 a4l

dikad &4, alal

I[slam’dan 6nce Cahiliye déneminde araplarm hac yapmak igin ihrama girdigi
bilinmektedir."*® Fakat hangi bolgelerde ihrama girildigine dair bir bilgiye

rastlanilamamustir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam’da mikat yerleri olarak belirledigi bolgeler

hakkinda asagidaki rivayette su sekilde zikredilmektedir:
gl oL GaY s Al 15 3 Y 285 g e 0 e 0 05
3 Gaa (B ie e Bgale A Gl (St G ealal padll a5 J3EA G558 038 aYS
a e (] i L A (8 3 I8 By B3l sl

Ibn Abbas (r.a.) soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine ahdlisi icin
Zulhuleyfe’yi, Sam (Misir, Magrib) ahdlisi i¢in Cuhfe’yi, Necd ahdlisi igin Karne’l-
Mendazil mevkisini, Yemen ahalisi i¢in Yelemlem'’i mikada (ihrama girme) ta’yin etti. Bu
yerler, hacc ve umre yapmak isteyen bu memleketlerin ahalileri ile diger memleketlerin

halkindan yollart bu yerlerden gecen kimselerin mikatlaridir.” (...)"!

Hadiste zikredilen Zulhuleyfe, Cuhfe, Karnel-Menazil ve Yelemlem bdolgelerinin
Islam’dan 6nce de bu isimle mi anildig1, eger bu isimler ile biliniyorsa Islam’dan 6nceki
donemde de mikat yerlerinin kesin olarak bilinip bilinmedigi hakkinda bir malumat elde
edilememistir. Fakat Cahiliye toplumunun inang ve ritliel degerlerini inceleyen bazi
caligmalarda, Cahiliye Arap kiiltiirindeki hac ritiiellerinde bilinen belli mekanlarda,
mevcut iizerlerinde bulunan elbiselerle giinah islenmesinden dolay1 ¢ikarilarak ihrama
girildigi hakkinda adet haline gelmis bir uygulama oldugu ifade edilmektedir. Kesin
olarak sdylenemese de Islam oncesi hac ritiiellerinde mikat alanlarinin ayni olmasi
ihtimali gdziikmektedir. Cahiliye haci adaylarinin haccin yaninda umrede de ihrama

girdikleri kuvvetle ihtimal, uygulanan bir ritiiel oldugu bilinmektedir.'** Bunun yaninda

0 Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iligkisi”,
Cumhuriyet Iahiyat Dergisi, C. 21, S. 1, 2017, s. 586; Aysenur Kotan, “Islam Oncesinde Umre ve
Hac ibadeti”, 19 Mayrs Universitesi, Lisaniistii Egitim Enstitiisii, Samsun, 2021, s. 24, 25.

31 Buhari, “Hacc”, 7 (No. 1524); 9 (No. 1526); 11 (No0.1529); 12 (No. 1530); “Cezaii’s-Sayd”, 18 (No.
1845); Miislim, “Hac”, 12 (No. 1181).

B2 Cevad AN, el-Mufassal fi Tarihi’l-’Arabi Kable’l-Islam, Daru’s-Saki, Tab ‘atii’r-Rabi ‘a, 1422-2001,
C. 11,s.374, 392, 395.
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Islam sonrast hac ve umre menasikinde uygulanan ihrama biiriinme ritiielinin,

Kureyslilere dayandirildigi ve uygulamaya koyuldugu bilinmektedir.'*

Bu bilgilerden yola c¢ikarak Zulhuleyfe, Cuhfe, Karnel-Menazil ve Yelemlem
bolgelerinin, Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan hac ve umre ibadetlerini yerine getirmek
icin ihrama girilecek yerler oldugu ifade edilmis; bu bolgelere dini bir ozellik

kazandirilmistir.

2.1.2.1.3. Cihad ile lgili Tanimlamalar

Cihad kelimesi Arapga “cehd” kokiinden tiiremistir. Cehd, “glic ve gayret
sarfetmek” anlamlarina gelmektedir.** Islami literatiirde genel manada cihad ise, dini
emirleri 0grenip onlara gore yasamaya calismayir ve baskalarina Ogretmeyi; iyiligi
ogiitleyip kotiiliiklerin 6niinde gegcmeye gayret etmeyi; insanlara Islam’1 teblig etmeyi;
kisinin kendi nefsine ve dis diismanlara karsi miicadele vermesini ifade etmektedir.'*®
Cihad, bir fikih terimi olarak daha ¢ok “gayrimiislimlerle savagsmay1”; tasavvuf terimi
olarak ise nefs-i emmareyi yenme gayreti” olarak kullanilmustir."*® Cihadla ilgili olan
muhacir, sehit ve miicdhit kavramlarinin tanimlandigi rivayetler, bu baslik altinda

incelenmistir.

2.1.2.1.3.1. Muhécir / sl

Muhacir sozliikte, “bulundugu yeri terk ederek baska bir bolgeye yerlesmek™
anlamina gelmektedir.">” Daha genel bir ifadeyle, baska bir bdlgeye go¢ eden kimselere

muhacir denilmistir."*®

Araplar muhécir kelimesini, bedevilerin yasadiklar1 ¢ol
bolgesinden sehirlere gitmeleri anlaminda kullanmuslardir.'* Hz. Peygamber (s.a.s.) ise

muhacir kavramini su sekilde tanimlamaktadir:

13 Ibn Manzir, Lisdnu’l-’Arab, C. 15, s. 255; Ebl Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, el-
Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir, thk. Sitki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut, h. 1420, C. 5, s. 39-41;
AN, el-Mufassal fi Tarihi’l-’Arabi Kable’l-Islam, C. 11, s. 347 vd.; Dindi, “Cahiliye Arap Hac
Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik fliskisi”, s. 591; Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi
Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug¢ ve Hac Uygulamalar1”, Kur’an Oncesi Mekke Toplumu,
2011, s. 155.

" ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C.3, s. 134.

B3 Ahmet Ozel, “Cihad”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, 1993, C. 7, s. 527.

P8 Ozel, “Cihad”, C. 7, s. 527.

137 7Zebidi, Tdcii’l-’Ariis, C.14, s. 397.

138 7Zebidi, Tdcii’l-’Ariis, C. 14, s. 397.

139 7Zebidi, Tdcii’l-’Ariis, C. 14, s. 397.
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Abdullah b. Omer (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) muhAciri su sekilde
tanimlamaktadir:  “Miisliiman, dilinden, elinden Miisliimanlarin selamette kaldigi
kimsedir. Muhacir de Allah Tedld’yin nehy ettiklerini terk edendir.” Baska bir hadiste

140

muhAcir, hatalart ve giinahlar: terk eden kimse'*® olarak tammlanmustir.'*!

Mubhécir kelimesi Islam oncesinde yalnizca kisinin yasadigi yeri terk etmesi
anlaminda kullanilirken Hz. Peygamber (s.a.s.) kelimeyi 06nceki anlamindan
koparmadan Miisliiman bir kimsenin vasfi olarak Allah Tedld’yin yasakladiklarini terk
eden, seklinde tanimlamis ve kelimeye dini bir anlam kazandirmistir. Burada insanin
elinden ve dilinden gelebilecek zararlar zikredilmeden, genel bir ifade kullanilmasi,

hadiste cevamiu’l-kelim tislibunun kullanildig1 géstermektedir.

2.1.2.1.3.2. Miicahit / 254l

Cihad kelimesi, “cehd” ve “cithd” koklerinden gelmektedir. Sozliikte “gli¢ ve
gayret sarfetmek, sikintiya katlanmak, amelde miibalaga etmek, zahmet ¢ekmek”

manalarin1  kusatmaktadir.'*?

Bu kelime, Cahiliye doneminde sozlik anlamiyla
kullanilmustir.'* wls fiilinden tiireyen miicahid kelimesinin, Cahiliye doneminde acik¢a
ne anlamma geldigine ulasilamamistir. Fakat 2> fiilinin anlamindan yola ¢ikarak
Araplarin miicahid kavrami i¢in “sikintiya, mesakkate katlanan, giic ve caba sarfeden

kimse” anlaminda kullanmalart muhtemeldir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) cihad kavrami i¢in sunlar1 sdylemistir:
S adae 4 A6 A a8 U a Sl ) W) adae e S0 e 3K (L)
B G SN 50 Ay atle 0 e ) Ol Sty 0 488 Ga Galiy AR o

.J,°~’.

19" fbn Mace, “Fiten”, 2 (No. 3934); Buhari, “iman”, 4 (No. 10); “Rikak”, 26 (No. 6484); Ebi David,
“Cihad”, 2481; Nesai, “Iman ve Seraih”, 9 (No. 5006).

"' Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez- Zebidi, Tecrid-i Sarih, terc. Ahmat Naim ve Kamil
Miras, DIB Yaymlar1, Ankara, 2019, C. 2, s. 41.

"> Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 1, s. 268-269; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal
er-Ragib Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem,
Dimesk, h. 1412, s. 209; Celik, Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliyye
Donemindeki Kullanilislari, s. 44;

3 Celik, Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye Déneminde Kullanilislari, s. 44.
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Restlullah (s.a.s.) s0yle buyurmustur: “Miicahid, nefsinin isteklerine karsi cihdd

ederek giinahlardan uzak durmak i¢in miicadele eden kimsedir.”**

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) micahid kelimesini, kok anlamindan koparmadan
tanimladig1 goriilmektedir. Genel anlamda sikintiya katlanan, zahmet ¢eken ve giic ve
gayret gOsteren kimse anlamina gelen miicahid kelimesini Hz. Peygamber, (s.a.s.)
diismanla savas ile nefisle savas arasinda kiyaslama yaparak nefisle yapilan
savagin/miicadelenin hakiki savas oldugunu ve diismanla yapilan savastan daha zor
oldugunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) miicahit kelimesini, gii¢ ve gayret
gostermek, sikintiya katlanmak suretiyle nefsinin isteklerine ve giinahlara karsi

miicadele eden kimse'*’ seklinde agiklayarak kelimeye manevi bir boyut kazandirmustir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nefsin isteklerini, yapilmasi dogru olmayan
davraniglar1 zikretmeden, pek cok arzu ve fiili kapsayict bir ifade kullanmasi, hadiste
cevamiu’l-kelim {islubunun oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda, nefsiyle cihad
edenlere de miicahid dendigine gore, cihat eden miicahit kimsenin alacagi miikafatlara,
bu kimselerin de vakif olacagi dolayli yonden anlasilacagindan, hadiste tebsir

tislibunun da kullanildig1 sdylenebilir.

2.1.2.1.3.3. Sehit / 1

S-h-d /3¢ fiilinden tiliretilmis ve isim olan “sehit” kelimesi sozliikte, kesin bir

sekilde haberi veren, hazir, sahitlik eden anlamlarina gelmektedir.146

Sehit kelimesinin,
Cahiliye siirlerinde bir yerde gectigi tespit edilmistir. Burada “saldiriya taniklik eden,
savasa katilan” manasinda kullanildig1 ifade edilmektedir.'*” 5 fiili de birgok beyitte

“savasa katilmak, tanik olmak” seklinde geg:mektedir.148

Sehit kavraminin gectigi hadislerden birinde, Ebi Hureyre’den (r.a.) rivayet

edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sehidi su sekilde agiklamaktadir:

144 Tirmizi, “Fedaili’l-Cihad”, 2 (No. 1621).

%5 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasar1 Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 1995, C. 5,
s. 19.

"* Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 398.

7 Abdw’l-Hamid el-Ferahi, Miifreddtii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ecmel Eyyib el-islahi, Daru’l
Garbi’l-Islami, Beyrut, 2002, s. 197; Musa Y1ldiz ve Ayse Ispir Kurun, “Cahiliye Siirlerinden Kur’an
Metnine “Sehit” Teriminin Icerdigi Anlamlar”, Eskiyeni Dergisi, S. 40, 2020, s. 250;

S Ferahi, Miifreddtii’l-Kur’dn, s. 197; Y1ldiz ve Kurun, “Cahiliye Siirleri”, s. 250, 251.
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“Sehit hakkinda siz kendi aranizda ne dersiniz?” diye sordu. Onlar: “Sehitlik,
Allah yolunda o6ldiiriilmektir” dediler. Hz. Peygamber: (s.a.s.) “O zaman benim
timmetimin sehitleri gercekten azdir. Kim Allah yolunda (cihatta) katledilirse, o kimse
sehittir. Kim Allah yolunda é6liirse o kimse sehittir. Karin hastaligiyla élen kimse sehittir

ve veba hastaligiyla 6len kimse sehittir” buyurdu.'*’

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahabeye, sehidin kim oldugunu sormasi iizerine
sahabenin “Allah yolunda oldiiriilmektir” seklinde cevap vermesi, sehit kelimesinin
I[slami bir anlam kazandigini gostermektedir. Sehit kelimesinin, Cahiliye dénemi
siirlerinde yalnizca ‘“savasa katilan, savasa sahitlik eden” anlaminda kullanildig:
goriilmiistiir. Islam’la birlikte ise Allah yolunda savasa katilip canmi bu ugurda veren
kimseye denilmistir."”® Dolaysiyla kavramun islam 6ncesi ve sonrasi kullanimidaki
ortak nokta, sahit olmaktir. Farki ise, Cahiliye doneminde kisinin savasin kendisine
bizzat katilmasindan dolay1 savasa taniklik etmesi anlaminda kullanilirken; Islam’da,
Allah Teald’yn ve meleklerin kisinin Allah yolunda can verdigine tamiklik etmesi'®'

seklinde kullanilmasidir.'>

Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sehit kelimesini agiklarken soru sorma

metodunu kullanmasi sebebiyle hadiste isticvab uslibunun oldugu sdylenebilir.

9 Miislim, “imare”, 165; ibn Mace, “Cihad”, 17 (No. 2803, 2804); “Cenaiz”, 61 (No.1613); Tirmizi,
“Cenaiz”, 66 (No. 1063).

Genis bilgi igin bkz. Fatih Biiyiikyildiz, “Hadislerde Sehitlik Kavram”, Atatiirk Universitesi, SBE,
(Yayimlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2010.

Allah yolunda &len kimselere “sehit” denilmesinin sebepleri hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. ibn
Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karliga ve Bedreddin Cetiner, Cevik
Matbaacilik, Istanbul, 2009, C. 1, s. 212; C. 3, s. 127, 128, 631; Y1ldiz ve Kurun, “Cahiliye Siirleri”,
s. 248-249.

12 isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 465-468.
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2.1.2.1.4. Dua ve Zikir ile Tlgili Tamimlamalar

Dua kelimesi soOzliikte, “istemek, cagirmak, talep etmek” gibi anlamlara
gelmektedir.' Islami literatirde dud, kulun Yaraticis1 karsisinda, acziyetini dile
getirmesi, sevgi ve tdzim duygulariyla lutiif ve yardimini istemesini ifade eder.'™* Zikir
kelimesi ise sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamlarmi ifade etmekte olup'> dini
literatiirde “Allah Tedld’y1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus” manasinda kullanilir.”® Dua ve zikir ile dogrudan iliskili olan Kur’an ve

miifridin kavramlarimin yer aldigi rivayetler burada agiklanacaktir.

2.1.2.1.4.1. Dua/sle dl

Dua kelimesi sozliikte “cagirmak, seslenmek, istemek ve yardim talep etmek”

anlamlarina gelmektedir."’

Cahiliye doneminde dud, sozlik anlamiyla iliskili olarak
“Allah’tan yardim istemek” seklinde bilinen anlamda kullanilmaktaydi. Bununla ilgili
olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dedesi, Abdulmuttalib’in Mekke miisriklerini
toplayarak Kabe’de Ebrehe’nin ordusunun yenilgiye ugramasi i¢in Allah’tan yardim
dilemesi ve oglu Abdullah’1 kurban etmemek icin Kabe’de Hiibel putunun oniinde

oklar1 gektigi esnada Allah’a dua etmesi ornek verilebilir.'®
Hz. Peygamber (s.a.s.) ise duay1 sOyle nitelemistir:
Gund 1% Bl fa s 108 g aile i i L0 e el i o B2 (L)
Aol 0 202 Ga V) A0 Y 4850 158 G 8

Enes b. Malik’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle
buyurmustur: “Dud ibadetin iligi, beyni ve éziidiir. " Bir baska hadiste Hz. Peygamber

(s.a.s.): “Dua, ibadetin kendisidir”'* buyurmustur.

153" Ibn Faris, Mekayisii’l-Liiga, C. 2, s. 279; Cevherl, es-Sthdahu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthahu’l-Arabi, C. 6,

s. 2337, Firlizabadi, Kamiisu 'l-muhit, s. 1282.

Osman Cilaci, “Dua”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 1994, C.9, s. 529.

13 7ebidi, Tdcii’l-"Ariis, C. 11,'s. 377.

136 Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, 2013, C. 44, s. 409.

57 ibn Faris, Mu’cemii Mekayisii’l-liiga, C. 2, s. 279; Cevheri, es-Sthahu Tdcii’l-Liiga ve’s-Sthahii’l-
"Arabi, s. 2336; Ibn Manzir, Lisdnii’I-’Arab, C. 4, s. 363.

'8 Ebt Abdillah Muhammed b. ishdk, es-Sire, nsr., Muhammed Hamidullah, trc. Sezai Ozel, Akabe
Yaynlari, Istanbul, 1988, s. 91, 96, 113.

19 Tirmizi, “Deavat”, 2 (No. 3371).

10" Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 41 (No. 3247); 3 (No. 2969); “Deavat”, 2 (No. 3372); Miislim, “Siyam”,
145; Ibn Mace, “Dua”, 1 (No. 3828).

1
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dua kavramimni Cahiliye doneminde de kullanildig:
sekilde, Allah’tan istemek, anlaminda kavram olarak ifade ettigi goriilmektedir. Bu
hadiste, 6nemini belirtmek ag¢isindan duayi, ibadetin 06zii, ibadetin kendisi olarak
nitelemistir. Dolayisiyla dua kavrami Cahiliye donemindeki Allah’tan yardim isteme
seklindeki dini anlamini korumus ancak Islam’la birlikte kazandigi nitelikler Hz.

Peygamber (s.a.s.) tarafindan eklenmistir.

2.1.2.1.4.2. Kur’an / oA

Kur’an kelimesi ile ilgili Islam ulemasinin gesitli goriisleri vardir. Kur’an
kavraminin anlamina dair goriis farkliliklarinin olusmasinda, Kur’an kelimesinin
hemzeli veya hemzesiz olarak degerlendirilmesi etkili olmustur. Kokiini hemzeli
“k-r-a” (1_8) olarak kabul edenler “tilavet” anlamina, hemzesiz (0_%) seklinde kabul
edenler ise “bir seyi diger baska bir seye yakinlastirip bitistirmek” (toplamak)

161

manasinda yorumlamaktadir.”” Kur’an kelimesinin Cahiliye siirlerinde kullanimina ise

rastlanilmamustir.

Islam sonrasi bambaska bir mana kazanan Kur’an lafz1 bir hadiste su sekilde
aciklanmaktadir:
o MY AT Gay G Aaiad Jia Ge A8 Ga ool Gl Jlall 3 (...)
Y o sh AELAN bkl ghy &Sl A 3h3 el & B8 shy o Al b e
58 e (310 Y3 [173:04] Slalid) Al iy Yy Aiudd) 4 (udlli Y 413091 4 &0 55
s Gae U178 e G 1116 S diaa 8 Sal) 4 a1 o3 3h Alilae Y (230
53 185 (5 52 4 288 G af 4y e a5 (3 4 06 o [2 0] (50 )
O G s il Bie
Haris’den (r.a.) nakledilen rivayete gore, Hz. Ali, (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sOyle buyurdugunu soylemistir: “(...) O, hak ile batili birbirinden ayiwran kesin bir
hiikiim olup malayani degildir. Her kim zorbalik yaparak ondan uzaklasirsa Allah onun
isini bitirir. Her kim de dogru yolu o Kur’dn’dan baskasinda ararsa, Allah onu

sapikhiga diisiiriir. O, Allah Tedlayin saglam ipidir ve hikmet dolu sozleridir. O, sirdt-1

' Eba Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebs Fadl Ibrahim, Daru Ihya/Daru’l-Ma‘rife, Beyrut/Liibnan, 1376/1957, C. 1,
s. 277-280.
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miistakimdir. O Kur’dn, arzu ve isteklerin bozamadigi, dillerin karisikliga
diigiiremedigi, ilim adamlarinin kendisinden doyamadig, fazla tekrarlamakla eskimeyen
ve bikkinlik vermeyen, hayranlik veren yonleri, bitip tiikenmeyen oyle bir kitaptir ki;
Cinlerden bir grup onu dinleyince soyle demek mecburiyetinde kalmislardir: ‘Biz ne
giizel bir Kur’dn dinledik, dogruyu egriden ayirt etme bilincine ulastiran bir Kur’dn ve
boylece ona iman ettik. Artik bundan sonra Rabbimizden baskalarina ilahlik

yakistirmayacagiz. "%

Hadiste, Kur’an lafzinin dogrudan ilahi bir kitap oldugu vurgulanmstir.
Sarihlerin, Kur’an’a uyulmasi ya da uyulmamasi veya terk edilmesi hakkinda
goriislerini beyan etmeleri'® dikkate alindiginda, Kur’an lafzinin sézliik anlamindan
farkli olarak tanimlanarak anlaminin tamamiyla degistigi anlasilmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) Kur’an lafzina, dini ve hus@isi bir mana kazandirmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kelimeleri nasil Islamilestirdiginin en bariz gostergelerinden biri

olarak Kur’an kavrami gosterilebilir.

Hadiste Kur’an’dan wuzaklasan ve dogru yolu ondan bagkasinda arayan
kimselerin, haktan uzaklastirilacag: ifade edilmistir. Dolayisiyla bu davranislardan uzak
durulmasi konusunda ilahi bir uyar1 ve sakindirma séz konusu oldugundan, hadiste

inzar, zecr ve tagliz tislibunun kullanildigini séylemek miimkiindiir.

2.1.2.1.4.3. Miifridiin / o5 &)

“Miifridin” kelimesi, “tek, yalniz olmak, tekil, teklesmis” anlaminda olan f-r-
d/28 kelimesinden tﬁremistir.164 Bu kokten tiireyen kelimeler; ayirmak, uzak tutmak,
segmek, yalniz basina yapmak, yalnzlik, uzlet, izolasyon gibi anlamlara gelmektedir.
Miifridiin 1se sozliikte; uzlete g¢ekilmis, yalnizlasmig, ibadete g¢ekilmis vb. manalara
gelmektedir.'® Genis arastirma yapilmasina ragmen Islam 6ncesi dénemde miifridin

kelimesinin kullanildig1 tespit edilememistir.

Ebli Hureyre (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber, (s.a.s.) mifridin hakkindaki
hadisi soyledir:

192 Cin, 72/ 1-2; Tirmizi, “Fedailii’l1-Kur’an”, 14 (No. 2906).

193 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasart Terciime ve Serhi, C. 3, s. 224-227.
1" {bn Manzfr, Lisdnii I-’Arab, C.3, s. 332

15 {bn Manzfr, Lisdnii’I-’Arab, C. 3, s. 333; C. 5, s. 249.
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Hz. Peygamber (s.a.s.), “Miifridiin olanlar gec¢ip gitti.” buyurmustur. Bunun
tizerine ashab, “Ey Allah Teala’yin Resalii! Miifridin kimlerdir?” diye sormus,
Restlullah (s.a.s.) de: “Allah Tedla’yr uzun zaman uyumadan zikrederler; zikir de
onlardaki agirligi kaldirir boylece kiyamet giiniinde hafiflemis ve yiiklerinden kurtulmus
olarak gelirler.” buyurarak miifridiin kelimesini aciklamstir.'®
Bagka bir hadiste Hz. Peygamber’e (s.a.s.) miiferridan/o 352 kimlerdir? diye

A

soruldugunda Hz. Peygamber; (s.a.s.) “Allah Tedlda’yi ¢ok fazla zikreden erkek ve

))]
kadinlar”*®’

seklinde cevap vermistir. Nitekim bazi hadislere dayanilarak, Allah
Teala’yin (c.c.) cokca zikredilmesi gerektigi vurgulanmakta ve daimi zikretme
neticesinde nefsin zulmetinden ve islenilen giinahlardan uzaklasilacagi, boylece ruh ve
kalple Allah arasinda bir nisbet meydana gelecegi ifade edilmektedir.'®®

Miifridin kelimesinin Cahiliye donemindeki kullanimina rastlanmadigindan,
kelimenin sozliik anlami ile bir mukayese yapilacak olursa, zikredilen iki hadis dikkate
alindiginda “miifridn” kelimesinin, dini bir anlam kazanarak kavramlastigini séylemek
miimkiindiir. Nitekim sozliikte, tek, yalniz olmak anlamlara gelen miifridin kelimesi,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla Allah Tealad’y1 zikreden kimseler seklinde
yeni bir anlam kazanmistir. Nitekim zikir, Allah Teala’y1 dille tesbih ve tekbir ederek
ovmek; nimetlerini hatirlamak; bunlar1 kalple hissetmek; kullugun sorumluluklarini
akil, beden ve mal ile yerine getirmek; namaz kilmak, dua ve tovbede bulunmak,
kozmolojik ayetler iizerinde diisiinmek seklinde kisinin bizzat kendisinin yapacagi bir
ibadettir. Miifriddn terimi, Islam literatiiriindeki bazi kaynaklarda, zikretmenin
faziletleri baglaminda 6zellikle tasavvuf alanindaki bazi eserlerde'® Allah Tedla’y1 ok
zikredenler, tefrid ehli veya miifredler'”° olarak tabir edilmektedir.

Uslip bakimindan ilgili hadiste, Allah Teala’yr zikreden kimselerin, kiyamet
giiniinde yiiklerinden kurtulmus olarak gelecekleri miijdelendiginden, Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) tebsir metodunu kullandigi ifade edilebilir.

16 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 128 (No. 3596).

167 Miislim, “Zikr”, 4, 54.

1% Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, haz. Zaferullah Davudi ve Ahmet Yildirim, Umran Yayinevi,
Istanbul, 1995, s. 69, 300.

' Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, s. 52, 69, 300.

""" Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yaymcilik, Istanbul, 2009,
s. 451.
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2.1.2.1.5. Diger Konularla ilgili Bazi Tanimlamalar

2.1.2.1.5.1. Sadaka/43xal

Sadaka kelimesi sozliikte yalan anlamina gelen “kizb”in (yalancilik) zidd1 olan
“s1dk” (dogruluk) kelimesinden tiiremistir."”" Sidk kelimesi ve onun farkli tiirevleri
“miikemmellik, s6z ve davranig gibi hususlarda giiglii olmak” anlamlarina sahiptir.'”> Bu
kelimenin Cahiliye doneminde ifade ettigi anlama, klasik sozliiklerde ulasilamamaistir.
Bu durum, “sadaka” kelimesinin Islam’la birlikte kullanilmaya baslandigini
diistindiirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kelimeyi, kavram olarak kullanmis ve

sOyle nitelemistir:

;(’j;uj PSRN RO G PSR NG F TS wwy\ Al e ()

3 -
o8 "e_ g

v OBy ABaally

Ebl Malik’den (r.a.) rivayet edildigine gore Resulullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:
“...Sadaka bir burhandir...”'”

Sadaka kelimesi sozliik anlami itibariyle dogruluk veya miikemmellik, kemalat
anlamlarin1 tasirken Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kelimeyi, Kur’an’in kavramlastirdig
anlamda kullanmis ve Karadavi’nin ifadesiyle “imanda dogrulugun, ahireti tasdikin bir
delili” anlamina gelen “burhan” seklinde ifade etmistir.'” Hadiste sadaka kelimesinin
kavram olarak kullanildigi, dolayisiyla yeni bir anlam yiiklenmedigi ancak var olan

kavramin bir niteliginin belirtildigi goriilmektedir.

2.1.2.1.5.2. Haya/stal

Haya kelimesi sozliikte, utanma, terbiye, edep, cekingenlik, (hatadan) donme,
tovbe gibi anlamlara gelmektedir.'” Cahiliye donemine ait siirlerden, Araplarin sahip
oldugu haya anlayisina dair bilgi edinilmektedir. Nitekim Cahiliye déneminde,
ortiinmesi gereken yerlerini Orten, toplum igerisinde vakarla hareket eden, yolda

yiirlirken oniline bakan, yabancilarla konustugunda sozii kisa kesen ve iffeti konusunda

"1 Cevherd, es-Sthdhu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthahii’l-’Arabi, C.4, s. 1505.

"2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, C. 5, s.56.

' Miislim, “Tahéret”, 1; Tirmizi, “Deavét”, 86 (No. 3516).

"4 Yusuf el-Karadavi, Fikhu z-Zekdt, Miiessestii’r-Risale, Beyrut, 1973, s. 41.
5 ibn Side, el-Muhkem ve’I-Muhitu’l-A ‘zam, C. 3, s. 399.
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esine giiven veren kimsenin; hayali bir kadin olarak tasvir edildigi ifade edilmistir.'”

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise hayay1 s0yle vasfetmistir:

A G Va0 kg adle B e B 0500 0B 106 cagda i &) s (e (L)
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Abdullah b. Mes’0d’dan (r.a.) rivayet edildigine gore Rasiliillah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Allah’tan geregi bigcimde hayd edin!” Bunun Tlzerine “Ey Allah
Teala’yin Peygamberi!” dedik, “Zaten; hayali davraniyoruz elhamdiilillah!” Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “O sizin anladiginiz utanma hissi
degildir! Allah’tan geregi bicimde haya etmek demek,; bas ve basta bulunan organlarla,
karin ve karimin icerisine aldigi organlari her tiirlii giinah ve haramlardan korumak,
oliimii ve toprak altinda c¢iiriimeyi daima hatirlamaktir. Ahireti isteyen diinyanin siistinii

birakir. Kim bu sekilde davranmirsa Allah’tan geregi bicimde haya etmis olur.”""”’

Hz. Peygamber (s.a.s.) haya kelimesine terbiye, edep, utanma ve ¢ekingenlik gibi
sOzliik anlamlarindan farkli olarak her tiirlii giinah ve haramlardan korunmak, 6liimii ve
Olim sonrasinda insanin bedeninin ¢iliriiyecegini devamli olarak hatirlamak seklinde
yeni anlam yiiklemis ve bu kelimeyi kavramlastirmistir. Dolayisiyla haya kelimesinin

Islami bir anlam kazandi81 sdylenebilir.

Hadiste giinah ve haramlardan sakindirma ve Oliime dair bazi hususlarin
hatirlanmast gerektigi ifade edilerek dolayli bir bicimde uyar1 yapilmaktadir.

Dolayisiyla hadiste inzar ve zecr iislibunun kullanildigi sdylenilebilir.

2.1.2.2. Muamelat

Muéamelat kavramina, fihkin gelisimine ve bakis acilarina bagli olarak farkli

anlamlar yiiklenmistir. Genis anlamda Muamelat, fikhin ibadetler disinda kalan

' brahim Fidan, “Cahiliye Siirinde Kadin imgesi”, Dini Arastirmalar Dergisi C. 19, s. 49, 2016,
s. 298.
Y7 Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 22 (No. 2458).
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boliimiini ifade etmektedir. Dar anlamda ise daha ¢ok mal varlig: ile ilgili hiikiimleri

agiklayan terime denmektedir.'”™

2.1.2.2.1. Ahkéam ile ilgili Tanimlamalar

Hiikiim kelimesinin ¢ogulu olan ahkdm kelimesi,'”” fikih, nahiv ve diger
ilimlerde “kaide” anlamlarinda kullanilmis olan, kapsami genis bir kavramdir. Fikih
literatiiriinde fikih usulii alimlerine gore ise hiikiim, miikelleflerin fiilleri ile ilgili ilahi
hitabi ifade etmektedir.'® Giinah ve bid‘at kavramlarinin tanimlandig: rivayetler, ahkdm

ile ilgili olmalar1 sebebiyle burada agiklanacaktir.

2.1.2.2.1.1. Bid‘at / &%

Sozliikte, benzeri olmaksizin yapip ortaya koymak, icat etmek ve inga etmek
anlamlarma gelen “bid‘at” kelimesi, gl kelimesinden tiiremistir."®" Cahiliye
doneminde, ‘“herhangi bir seyde ilk olan sey” anlaminda kullanilmistir. Nitekim

Araplar; “bu durumdaki ilk kisi sen degilsin” anlamma gelen X X g cud

5182

ifadesini veya “bu isi ilk yapan odur anlaminda all 13 3 g3 (6 5 kalibim

183

kullanmiglardir. ™ Yine “Ben donemli igleri bozan vekillerin ilki degilim 184 dizesi de

kelimenin “ilk”, anlaminda kullanildigin1 pekistirir niteliktedir.
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen bir rivayet soyledir:
O b W) 06 b e s e ) 000 B easila ob ) e G (L)
G Qa1 ciiaas 24005 YT na (53 el (Rl ol 238 3 Gdll (i i
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178
179
180

Bilal Aybakan, “Muamelat”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2020, C. 30, s. 316.
Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C.12, s. 141.

Ahmet Ozel, “Ahkam”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1988, C.1, 5.550.

81 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C.8, s.6.

182 Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii’l-Liiga, thk. Remzi Miinir,
Beyrut, 1987, C. 1, s. 298.

Ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, C. 1, s. 298; Ibn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, C. 1, s. 209;
Cevheri, es-Sthdhu Tdcii’I-Liiga ve’s-Sthéahii’l-’Arabi, C. 4, s. 1183, 1184; Tbn Side, el-Muhkem ve’l-
Muhitii’l-A zam, C. 3, s. 33; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytimi el-Hamevi, el-Misbdhu’l-
Miinir fi Garibi’l-Serhi’l-Kebir, el-Mektebetli’l-‘Alemiyye, Beyrut, (t.y.), C. 1, s. 38; Zehra
Islamoglu, “B-R-E” ve “B-D-‘A” Koklerinin Semantik Analizi, AU SBE, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara, 2016, s. 75.

'8 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, C. 2, s. 54.

0

1

0
@
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Abdullah b. Mesud’dan (r.a.) gelen bu rivayette Rastlullah (s.a.s); “Séziin en
hayirlisi, Allah Tedld yin kitabidir. Yollarin en haywlisi, Muhammed'in (s.a.s.) yoludur.
Islerin en kétiisii, sonradan ortaya ¢ikarilmis olan bid’atlardwr. Her bid’at, dalalettir,

sapikliktir (...)” buyurmustur.'®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dinde icad edilen; bir diger ifadeyle Allah ve
Rastli’niin getirdikleri disinda bir “ilk” olarak ortaya ¢ikan her seyi bidat olarak
tanimlamasi, “bid‘at” kavraminin Cahiliye donemindeki anlamiyla baglantili olarak
kelimeye yeni bir anlam kazandirdigin1 gostermektedir. Onceleri herhangi bir seyin ilki
i¢in bid‘at denilirken, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla, Islam’da olmayan bir
seyin ilki veya ilk olarak icat edilen seyler, seklinde dini bir anlam kazanmig ve bid’at

kelimesinin anlami, Islam merkezinde hususilestirilmistir.

Imam Safii’nin; bid’at kavrammi dini alanda, bid’ati mezmame (kotii-sapiklik)
ve bid’ati memdfiha (giizel-6vgiiye layik) olmak iizere iki kisma'*® ayirmasi, bid’at
kelimesinin terimlestigini kanitlar niteliktedir. Buna ek olarak Kastallani’nin de
“bid’at™1; ge¢miste Ornegi olmadigr halde yapilan her tiirlii is, manasinda acgikladig:

nakledilmistir.'®’

Hadiste uyar1 niteliginde, dine sonradan katilan seylerden sakinilmasi
gerektiginin vurgulanmasi ve bunlarin ser isler oldugunun ifade edilmesi, zecr, tagliz ve

inzar uslibunun kullanildigin1 gostermektedir.

2.1.2.2.1.2. Giinah / &)

“Ism” kelimesi sozliikte, “kutsala karst yapilan hata, kusur” anlamlarma
gelmektedir.'™ Bu kelime Cahiliye déneminde de “ceza gerektiren bir fiil” anlaminda
kullamilmistir. Nitekim Imruii’l-Kays’m “Bugiin, Allah indinde giinah olmaksizin ve
herhangi biri tarafindan rahatsiz edilmeden tek basima icecegim”"™® dizelerinde bu

anlam fark edilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise “ism” kavramini sdyle tarif etmistir:

'8 fbn Mace, “Mukaddime”, 7 (No. 46); Nesai, “Salatii’l-Tydeyn”, 22 (No. 1575).

"% Hatipoglu, Siineni Ibn Mdce Terciimesi ve Serhi, C. 1, s. 69.

""" Hatipoglu, Siineni Ibn Mdce Terciimesi ve Serhi, C. 1, s. 69.

'8 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C.12, s.5; Vecihi Sénmez, “islam inancinda Giinah Kavrami”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, C. 28, S.1, 2017, s. 44.

189 Imruii’l-Kays, Divanii Imrii ‘I-Kays, s. 173.
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Nevvas b. Sem’an’dan (r.a.) rivayet edilmistir: “Bir adam Rasilullah’a (s.a.s.)
sevap ve giinah nedir?” diye sordu. Rasilullah (s.a.s.) de soyle buyurdu: “Birr, iyilik
(sevap), iyi Miisliiman olmak demek; giizel ahlakli olmak demektir. Giinah ise, igini

. . « e e . 3,190
tirmalayan ve insanlarin bilmelerini istemedigin seydir.

Giinah'®' kavrammin Cahiliye déneminde, inangsal bir anlama sahip oldugu ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kavrami Cahiliye donemindeki anlamina benzer sekilde
tanimladig1 goriilmektedir. Buradan hareketle Hz. Peygamber (s.a.s.) “ism” kavramina
giinah olan fiiller anlaminin yaninda, isleyenin maneviyatina etki eden bir eylem oldugu
anlammi da eklemektedir. Boylece kavramin anlam alaninda genisleme oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Sarihler birr kelimesini, “halis ameli salih”, birr’in tam ziddi fiicur’u ise “her
tiirlii ser ve fesad” olarak tanimlamaktadirlar. Giinah/ism kelimesini ise birr’in zitti,
fenalig1, asiriligr gosteren fiicur, ukuk, isyan vb. kelimelerin es anlamlisi olarak

degerlendirmektedirler.'**

Ayrica hadiste iyiligin, pekcok giizel davranis, s6z ve aliskanliklar1 kapsayici
bicimde kisaca giizel ahlak olarak ifade edilmesi; benzer sekilde giinahin, her tiirlii kotii
davranisg, yeltenme ve aligkanliklarin, insanin i¢ini huzursuz eden, bagkalar1 tarafindan
duyulmasi1 istenmeyen seyler seklinde genel bir ifade kullanilmasi, hadiste cevamiu’l-

kelim iislibunun oldugunu gdstermektedir.

2.1.2.2.2. Deger Yiiklenen Baz1 Giinler

Bayramlar, tarihin ilk donemlerinden itibaren kutlanmis; dini inang ve ydresel

3

kiltiirle olugsmus 6nemli giinlerdir.19 Islam’dan ©6nce Araplarin putlar adma

diizenledikleri veya kutladiklar1 yerel bayramlarin yerini, Ramazan ve Kurban

1% Miislim, “Bir ve Sila”, 14, 15; Tirmizi, “Ziihd”, 52 (No. 2389).

1" Giinah kavramunmin farkli bir agidan degerlendirmesi i¢in bkz. Veli Atmaca, “Eski Medeniyetlerde
Giinah Hastalik iligkisi veya Tanri’min Gazabi Meselesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 34, 2010, ss. 99-121.

92 7ebidi, Tecrid-i Sarih, C. 8, s. 399; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, C. 10, s. 10.

'3 Fatmatiiz Zehra Kamaci, “Hz. Peygamber’in Bayram Giinliigii”, 4kademik Arastirmalar Dergisi,
S. 68, 5. 79.
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bayramlar1 almistir."*

Bunun gibi Cuma giinii ile ilgili baz1 diizenlemeler de
getirilmistir. islam’da énemli giinler olan Ramazan ve Kurban bayramlari ile Cuma

giinli kavramlarinin yer aldigi rivayetler, bu baslik altinda ele alinacaktir.

2.1.2.2.2.1. Cuma Giinii / 4}

Cuma kelimesinin kokii “bir araya getirmek, toplamak™ anlamina gelen “cem’”
mastaridir.'® Cahiliye déneminde cuma giinii, “yevmii’l-aribe” olarak bilinmekteydi.
Islam 6ncesinde Kureys kabilesinin cuma giinleri toplanip hatibin konusmas1 seklinde
adetleri bulunuyordu. Nitekim bunu baglatan kimsenin ise, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

atalarindan Ka’b b. Luey oldugu ifade edilmektedir.'*®

Ibn Abbas (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) Cuma giinii hakkinda su
sekilde buyurdugu ifade edilmektedir:

Guba 8 &)y Qoo Anadl) ) 15 (b Cppaliaall A Adas e 43303 &) (L)
)3l a8 3 (Al Guarld

(...) “Stiphesiz bu cuma, Allah Tedld’yin miisliimanlara tahsis buyurdugu bir
bayram giiniidiir. Artik cuma namazina gelmek isteyen kimse boy abdesti alsin. Eger

giizel koku varsa ondan siiriinsiin. Misvak kullanmay: hi¢ birakmayimiz. "’

Islam 6ncesinde Araplarin bir araya geldikleri cuma giinii, Islam’dan sonra
Miislimanlarin toplandiklar1 giin olarak kalmaya devam etmistir. Cuma giinii i¢in
Araplarin zihninde “insanlarin bir araya toplandigi ve hatibin onlara hitap ettigi giin”
algis1 oldugu gibi birakilmis, ancak Islam’la birlikte Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan
bugiin, dini bir gilin olarak tanimlanmistir. Ayrica Cuma namazlarinda hutbe
verilmesinin, onceki donemden kalma hitabet geleneginin 1slah edilmis hali oldugu

sOylenebilir.

Cuma giiniiniin Miisliimanlar i¢in bayram olarak kabul edilmesi sebebiyle,

hadiste tebsir metodunun kullanildig1 sdylenebilir.

1% Kamaci, “Hz. Peygamber’in Bayram Giinliigi”, s. 79.

193 7ebidi, Tdcii’l-’Ariis, C. 20, s. 451, 458; Hayrettin Karaman, “Cuma”, TDV Islam Ansiklopedisi,
TDV Yaynlari, istanbul, 1993, C. 8, s.85.

1% Abdulldh b. Mahmid el-Aldsi, Buliigu I-Ereb fi Ma ‘rifeti Ahvali’l- ‘Arab, thk. Muhammed Behcet el-
Eseri, Daru’l-Kitabi’l-Misriyyi, Tab‘atii’s-Saniye, Mistr, t.y., C. 1, s. 274.

7 fon Mace, “Ikametii’s-Salat”, 83 (No. 1098).
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2.1.2.2.2.2. Ramazan ve Kurban Bayram / Jhﬁ-“ a5 - ALY Al

Cahiliye doneminde, Mekke ve Medine c¢evresinde, her kabilenin bayram olarak
nitelendirilecek torenleri oldugu bilinmektedir.'”® Bolgesel veya kabile ici torenler
disinda, Mekke ve Hicaz halkinin beraberce kutladigi en biiyiik bayram hac olmustur.'®’
Medine halkinin ise kendilerine 6zgli bir bayramlarmnin olmadigi, bayram olarak
franhlarin  gelenegi olan Nevruz ve Mihrican’t kutladiklart  bilinmektedir.**
Medinelilerin kutladiklar1 bu bayramlar ilkbaharla sonbaharin baslangici adinaydi. Hz.
Peygamber’in, (s.a.s.) ensarin bu iki bayrami kutlamalarina, putperestlikle dogrudan
iliskisi olmadig1 i¢in hicretin ilk yillarinda sessiz kaldigi ve ensarin kutlamalarina
muhtemelen devam ettigi ifade edilmistir.”*' Islamiyet’le birlikte Cahiliye donemi téren

ve bayramlarina da diizenlemeler getirilmistir.

okl 8 AN, T ol o) DAl aa ) ST 06 e G2 (L)
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Ebl Ubeyd’den (r.a.) rivayet edildigine gore, sOyle demistir: Kurban
Bayrami’nda Omer b. Hattab’1 (r.a.) gdrdiim, hutbeden énce namaza baslad: ve dedi ki:
“Rasulullah’in (s.a.s.) su iki giinde oru¢ tutmay: yasakladigini kendisinden duydum:
Ramazan Bayrami giinii ki, orucunuzu biraktiginiz giindiir ve Miisliimanlarin

bayramidir. Kurban Bayrami 'na gelince, kestiginiz kurbanlarin etlerinden yiyiniz. ">

Bir baska rivayette Hz. Peygamber: (s.a.s.) “Ramazan Bayrami, insanlarin
oruclarim actiklar giindiir; Kurban Bayrami, insanlarin kurban kestikleri giindiir**
buyurmustur. Bir diger rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Cahiliye doneminde

insanlarin oynayip eglendigi iki giin oldugunu, kendisi Medine’ye geldikten sonra Allah

1% Sargon Erdem, “Bayram”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 1992, C. 5, s. 258.

19" Fatmatiiz Zehra Kamaci, “Hz. Peygamber’in Bayram Giinligi”, Akademik Arastumalar Dergisi,
S. 68, s. 81.

20 7eyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Técil‘arifin b. Nariddin Ali el-Miinavi, Feyzii'I-Kadir Serhu

Cdmiu’s-Sagir, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, 1352, C. 4, s. 511.

Kamaci, “Hz. Peygamber’in Bayram Giinligi”, s. 81.

%2 {bn Mace, “Styam”, 36 (No. 1722); Tirmizi, “Savm”, 58 (No. 771); Nesai, “Menasiki’l-Hac”, 195
(No. 3001); “Imén ve Seraih”, 7 (No. 5004).

% bn Mace, “Siyam”, 9 (No. 1660); Tirmizi, “Savm”, 11 (No. 697); 78; (No. 802).
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Tealda’yim bu giinlerin yerine, Miisliimanlarin eglenebilecegi bayram giinlerini verdigini

ifade etmektedir. 2**

Cahiliye Arap toplumunda kurban kast edilerek akika, fera‘, udhiyye, hedy, dem
gibi birgok cesit ismin kullanildigi bilinmektedir.”>> Fakat Cahiliye doneminde Ramazan
ve Kurban adinda bayramlarin oldugu bilgisine rastlanilmamistir. Ancak rivayetlerden
Araplarin da bazi kutlamalarinin oldugu anlasilmaktadir. Islam bunlar1 tamamiyla
ortadan kaldirmamis, bu bayram giinlerini orug¢ ve hac gibi ibadetlerin sonrasina tagimis
ve Allah Teala’yin bir ikrami olarak agiklamistir. Burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) daha
once kullanilsa da Cahiliye donemi bayramlarina ad olmayan bu kelimeleri, Ramazan

ve Kurban bayrami seklinde kavramlastirdigi sdylenebilir.

Hadiste, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Miisliimanlar1 Ramazan bayraminda orug

tutma konusunda uyarmasi sebebiyle, inzar lislibunu kullandig1 sdylenenilir.

2.1.2.2.3. Kazal Meselelere Dair Tanimlamalar

Kazal kavrami, muameldt alaninda “yargilama hukuku” ve “yargi karar1”

2% jslam hukukgulart genelde, kaza

seklinde terim anlamlar1 ifade etmektedir.
kavramini, yargilama hukuku anlamini 6n plana c¢ikararak “insanlar arasinda yasanan
cekisme ve ihtilaflart usuliine uygun olarak sonuca erdirmek” seklinde ve benzeri
tanimlamislardir.>”” Yemini Gamis ve Yemin-i Lagv kavramlarinm yargilama alaninin
bir konusu oldugu diislincesinden hareketle bu bashk altinda ilgili rivayetler

degerlendirilmistir.

2.1.2.2.3.1. Yemini Gamiis / ou s cpad

“Yemin” kelimesi sozliikte kudret, bereket, saadet, mutluluk, sag yon manalarina

gelir.”®® Ayrica kuvvet, belgeleme, gii¢ anlamlarmna da gelmektedir.*”

2% Nesai, “Salatii’l-Iydeyn”, 1 (No. 1553); Bazi lafiz farkliliklaryla gelen diger rivayetler: Miislim,

“Siyam”, 144, 145; ibn Mace, “Siyam”, 35 (No. 1719, 1720); Eba David, “Nikah”, (No. 2419);

“Dahaya”, (No. 2813); Tirmizi, “Savm”, 59 (No. 773); Nesai, “Fer’u ve’l-Atira”, 22 (No. 4236).

Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasart Terciime ve Serhi, C. 6, s. 44, 45.

206 Fahrettin Atar, “Kaza”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2022, C. 25, s. 113.

207 Atar, “Kaza”, C. 25, s. 113.

2% fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 13, s. 461; C.15,s. 53, 460, 464.

209 Semsii’l-Eimme Eba Sehl Eblibekir Muhammed b. Ahmed es- Serahsi, Mebsiit, edt. Mustafa Cevad
Aksit, terc. Talha Odabasi vd., Giimiisev Yayinlari, Istanbul, (t.y.), C. 8, s. 205.

205
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Yemin kelimesi Arap toplumunda, ugursuzlugun zidd: seklinde ve bir kisinin
kabilesinin basma gegerek sevildigini ifade etmek igin kullamlmaktaydl.210 Cabhiliye
donemi siirlerinde ise yeminin, kefaret takdiri anlaminda kullanmildig1 goriilmektedir:

“Iki avucum, rizam déhilinde sana rehindir. Ey Hind! Bunu kabul buyur. O da; benim

»211

tutmam zorunlu oldu, dedi. Beyitte ifade edildigi iizere ellerinin/avucunun rehin

olarak takdim edilmesiyle yemine, teminat manasi yliklendigi vurgulanmaktadir. Bunun

yaninda Hanif kisilerin, yeminleri; Allah Teald’yin kudreti, azameti veya varligina delil

212

olacak lafizlar ile ettikleri bilinmektedir. “Beni kendisinden hichir ortiiniin

213

gizlemedigi Kimse’ye andolsun”"> veya “Hayiwr! Bana sah damarimdan daha yakin

214 yemin ciimleleri 6rnek olarak gosterilebilir. Bunun yaninda Cahiliye

olana andolsun
doneminde miisrik Araplar; putlara, kurban kesilen mekanlara, Kébe’ye, ellerini kana

batirarak, tuz veya nesebleri iizerine yemin etmekteydiler.*"

“Gamis” kelimesinin kokii olan ¢ fiili, batirmak, icine daldirmak, suya

dalmak, batmak, i¢ine dalmak anlamlarma gelmektedir. Ornegin, lokmay1 sirkeye

216

batirmak ifadesi ornek verilebilir.” Yildizlarin vb. batmasi anlami1 da bu kavram ile

ifade edilmistir. Ornegin “yildizlar parlayincaya kadar yiiriidiim, sonra baktim ki onlar
batmaya yakindi” beytinde de bu anlam gériilmektedir.”'” Gamis kavrami, savasa giren
kimse oliim riskine daldig1 i¢cin mecaz anlamda cesur, aceleci, savasa girerek risk alan,
siivari anlamlarini ifade etmektedir. Bu kavram 4izh kelimesiyle birlikte bigaklamak

218

anlaminda kullanilmaktadir.”” Nitekim bigak, ete oyuk agarak viicudun i¢ine dogru

girmesine neden olmaktadir. Bu ifade “dalmak, i¢ine batmak” anlamlariyla ayn1 anlami

ifade etmektedir.”"”

219 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 11, s. 544; C. 13, s. 189; Abdurrahman Candan, “Islam Hukukunda
Yemin ve Ahlakilik”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 15,2010, s. 432.

2 bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 11, s. 544; C. 13, s. 189; genis bilgi icin bk. Candan, “Islam
Hukukunda Yemin ve Ahlakilik”, s. 433.

212 Ali Osman Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 416.

23 Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 416.

214 Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 416.

25 Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, ss. 419-425.

218 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 6, s. 156.

27 imil Bedi’, Mu ‘cemii’l-Mufassal fi Sevihidi’l-‘Arabiyye, C. 4, s. 64.

218 7ebidi, Tdcii'l-"Ariis, C. 16, s. 312.

219 Bpu’l-Kasim Mahmud b. ‘Amr b. Ahmet ve ez-Zemahseri Carullah, Esdsii’l-Beldga, thk. Muhammed
Basil ‘Uytn es-Suld, Daru’1-Kiitiibi’l-* Alemiyye, Beyrut, 1419/1998, C. 1, s. 711, 712.
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Gamis, “suya dalmak, savasmn ortasina cesurca atilmak” gibi anlamlara da
gelmektedir. Yemini gamis ise arkadasini kotiiliige daldiran, kotiiligiin igine c¢eken

anlamlarini ifade etmektedir.”*
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yemin-i §amus ifadesini agikladigi rivayet soyledir:
i & 08 AL ADE 08 el Lo s, b ocJE(LL)
s 08 €l sadl Gl g (S sadl Gl (06 B3 B 06 sh B8 E 08
(ClS g 5h allas (5 540 e s
Abdullah b. Amr (r.a.) soyle demistir: Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir arabi geldi
de: “Ya Rastlallah! Biiyiik giindhlar nedir?” diye sordu. Rasulullah: “Allah’a ortak
kilmaktir” buyurdu. Arabi: “Bundan sonra nedir?” dedi. Rasulullah: “Anaya babaya dsi
olmaktir” buyurdu. Bedevi: “Bundan sonra nedir?” dedi. RasOlullah: “Yeminu’l-
gamiistur” buyurdu. Ravi; “Yemini gam@s” nedir?” diye sordum. O da: “Yemininde

yalanci oldugu hdlde, miisliimdn bir kimsenin malint kesip alan yemindir” dedi.**'

Hadiste gecen “yemin-i §gamiis” kavraminin, biiyiik glinahlardan sayilan, yalan
yere yapilan ve sonucunda Allah Tedld’yin gazabina sebebiyet veren bir yemin
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Cahiliye doneminde yemini kast eden ibareler
kullanildig1 tespit edilmistir. Ancak yemin-i gamis ifadesi hakkinda bir bilgiye
rastlanmamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yemin-1 §dmis seklinde yeni bir

kavram olusturdugu ifade edilebilir.
Hadiste biiyiik giinahlar zikredilerek bu davranislardan sakinilmasi gerektigi
mesaj1 verilmektedir. Bu nedenle tagliz ve zecr iislibunun kullanildig1 s6ylenebilir.
2.1.2.2.3.2. Yemin-i Lagv / s ¢padl)

“Lagv” kelimesi sozliikkte; bos sz, gegersiz olan, kendisinden bir fayda
goriilmeyen, onemsiz, davranislarinda ve iliskilerinde s6zii ge¢gmeyen, hiikiimsiiz gibi

anlamlara gelmektedir.***

20 Ebd Nasr {smail b. Hammadel-Cevheri el-Farisi, es-Sthdhu Técii’l- ‘Arabiyye ve’s-Sthahu’l-‘Arabi,

thk. Ahmet Abdulgafiir ‘Atar, Daru’l-‘Alem li’l-Melayin, Tab“atii’r-Rabi‘a, Beyrut, 1407/1987, C. 3,
s. 956.

2! Buyhari, “Istitdbe”, 1 (No. 6920).

222 Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A ‘zam, thk. Abdulhamid Handavi, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1421/2000, C. 6, s. 61; Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 15, s. 250.
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Hadiste ise lagv kelimesi soyle ifade edilmektedir:
N8 Aty B 25 AN s (0B (ag adle @ e B 0505 0 Al GG (L)
Ay N s

Ibrahim -yani es-Sanig- Ata’dan, (r.a.) yeminde lagv konusunda Hz. Aise’nin
(r.anhe) soyle dedigini haber vermistir: Rastlullah (s.a.s.): Yemin-i lagv, kisinin evinde

soyledigi ‘Haywr vallahi, evet vallahi’ gibi sozleridir.” buyurdu.**

Bu hadise dayandirilarak “vallahi evet”, wvallahi hayir” vb. durumlarda
diisiiniilmeden, bos, manasiz, malayani, yersiz ve zannedilerek yapilan yeminlerin
yemini lagv tiiriine girdigi, bu tiir yeminlerden uzak durulmasinin tavsiye edildigi, dil
aliskanhigindan kurtulunmasi gerektigi sdylenmektedir. Islam hukuk literatiirinde bu

yemin hakkinda goriisler serdedilmistir.**

Yemin kavrammin Islam &ncesi ve sonrasinda genellikle ayni manada
kullanildig1, bunun yaninda Islam sonrasi yamini gamis, yemini lagv seklinde subelere
ayrildig1 tespit edilmistir.”* Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kelimeleri

tanimlamasiyla kavram olusturdugu sdylenebilir.

Hadiste tanimlama metodu kullanilmastir.

2.1.2.2.4. Medeni Hukuka Dair Tanimlamalar

Rukbanin, esya hukuku ile ilgili oldugu diislincesinden dolay1, rukba kelimesi ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zulmii, borcla iliskilendirmesinden dolayr zuliim kelimesi,

burada ele alinacaktir.

2.1.2.2.5.1. Zuliim / ok

Ibn Faris, zuliim kelimesinin “bir seyi kendi yerinden bagka yerine koymak veya
bir seyi yerine koymamak” anlamma geldigini ifade etmistir. Araplarin: “Babasina
benzeyen, haksizlik (zuliim) etmemistir” soziinii bu anlama Srnek vermistir.”*® Zuliim

kavraminin, muallaka sairlerinden Ziitheyr b. EbG Siilma’nin (609 [?]) bir beyitinde

3 Ebd Davad, “Eyman ve’n-Niizar”, (No. 3254).

2% Qerahsi, Mebsiit, C. 8, ss. 212-214; Yemin cesitleri hakkinda bkz. Ertugrul Boynukalin, “Yemin”,
TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 2013, C. 43, s. 417.

Boynukalin, “Yemin”, s. 417.

220 ibn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, C. 3, s. 468.

225
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gectigi gorillmektedir: “Kabilesini sildhiyla savunmayan kisi zillete ugratilir / Ve

. . 227
insanlara zulmetmeyen zulme madruz kalr.”

Bu beyitte zuliim kavraminin haksizlik,
haddi asmak, s6z ve fiilde asirilik, sitem, iskence gibi manalarda kullanildig
anlasilmaktadir. Ayrica zulim kelimesinin karanlik anlami da vardir.””® Fakat bu
kelimenin Cahiliye donemi siirlerinde, karanlik anlaminda kullanildigi goriilmemistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise zuliim kavramini sdyle tarif etmistir:
G s gl g i o L e AT 2113105 (L)

EbG Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Borcunuz
istendiginde odeyecek durumda iseniz hemen odeyiniz. Asil zuliim, varlikli kimsenin

gy e 9229
borcunu geciktirmesidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadiste zulmii, borcunu 6deyecek durumda olan
kimsenin borcunu geciktirmesi, bir baska ifadeyle aldigi parayr yerine koymamasi
olarak ifade etmistir. Dolayistyla zuliim kavramimin ahlaki bir anlam kazandig

sOylenebilir.

Diger bir hadis rivayetinde ise zuliim, yaratilis gayesi disinda yasamak, kiyamet

giintinde karanliklar icerisinde kalmak demektir.**

Bu hadiste zuliim kelimesi, sozlilkk anlami olan karanlik ile iliskili olarak
tanimlanmistir. Ayrica Lokman Suresi 13. ayette sirk-zuliim iliskisi baglaminda sirkin,

zuliim olarak tammlanmam,231

yani sirkin, hak ve hakikatin gorlinmemesi olarak
belirtilmesi zulmiin karanlik anlamiyla baglantili sekilde kullanildigi sonucuna
gotiirmektedir. Dolayisiyla zuliim kelimesi; 6nceki anlami olan “borcun geciktirilmesi”
manasindan farkli bir anlamda kullanilmistir. Burada da zuliim kelimesinin, dini bir

anlam kazandigini s6ylemek miimkiindiir.

Zikredilen birinci hadiste borcun geciktirilmesi konusunda bir ikaz ve

sakindirma yapildigindan inzar, zecr ve tagliz; ikinci hadiste de yaratilis gayesine uygun

221 7evzeni, Serhii’l-Mu ‘allakati’s-Seb ‘a, s. 151.

2 ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’I-Liiga, C. 3, s. 468, 469.

2 Buhari, “Havalat”, 1 (No. 2287); 2 (No. 2288); “Istikraz”, 12 (No. 2400); Miislim, “Miisakat”, 33; );
Ibn Mace, “Sadakat”, 8 (No. 2403, 2404); Tirmizi, “Buyd’”, 68 (No. 1308, 1309); Nesai,
“Biiy’”,100 (No. 4697);101 (No. 4700).

20 Buhari, “Mezalim”, 8 (No. 2447); Miislim, “Bir ve Sila”, 56, 57; Ibn Mace, “Sadakat”, 8 (No. 2403,

2404); Tirmizi, “Bir ve Sila”, 82 (No. 2030); Nesai, “Biiyd’”, 4697;

Lokman, 31/13: “Ey yavrucugum! Allah'a sirk kosma, kuskusuz sirk kosmak c¢ok biiyiik bir

zuliimdiir.”

231
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yasamamanin neye sebep olacagi aciklanarak bu konuda da uyar1 yapilmasi ve Islam’a
aykirt bir yasamdan sakindirma s6z konusu olmasi nedeniyle inzar, tagliz ve zecr

isliplarinin kullanildigr ifade edilebilir.

2.1.2.3. Ukubat

Islam hukukuna dair eserler, su¢ ve ceza konularina “uk(ibat” adi altinda yer

(113

vermistir.”** Bu konu kapsaminda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladig1 ““‘afv” kavrami

bulunmaktadir. “Afv” kavraminin yer aldigi rivayet, bu baslik altinda incelenecektir.

2.1.2.3.1. ‘Afv / si&

‘Afv sozliikte; yok etmek, affetmek, bagislamak, artirmak, artmak, fazlalik, bos

2 2
k 33 35

vermek”, malin iyisi, en giizeli, iyi ve kabul gormiis,”** gibi anlamlara gelmektedir.

Araplarin bitki, insan vb. seylerin ¢ok olmasimi ifade etmek icin ‘afv kelimesini

kullandig1 bilinmektedir.**®

Miicahid b. Cebr’in, Ibn Abbas’tan naklettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) ‘afv

kelimesini su sekilde agiklamaktadir:

S G 5818 (L) 08 Lagle A amulie () ol 06 e o s (L)
(...) ) b Ao

(...) ‘Afv, kasden oldiirmede velinin affedilenden diyeti kabul etmesidir (.. D e

3

Islam hukukunda “‘afv, kétiilik/haksizlik eden Kkisiyi affetme/bagislama,
cezalandirmaktan vazge¢me veya hicbir karsihk beklemememek™® gibi anlamlara

gelmektedir. Ayrica fazlaligi kast etmek i¢in ‘afv kelimesinin kullanildig1 tespit

22 {lhan Akbulut, “Islam Hukukunda Suclar ve Cezalar”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi,

2003, C.52,S.1,s. 167.

23 ibn Faris, Mu 'cemii Mekayisi’l-Liiga, C. 4, ss. 56-58; Ibn Manzur, Lisdnii’l-’Arab, C. 15, s. 72.

24 Bbi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi el-Basri, Kitabu'l-‘Ayn, thk.
Mehdi el-Mahzimi-ibrahim es-Semerai, Daru ve Mektebeti’l-Hilal, y.y., ty., C. 2, s. 258;
Muhammed b. Ahmet b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’'l-Liiga, thk. Muhammed Avad Murib, Daru
Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, C. 3, s. 141.

5 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, C. 2, s. 258.

6 Ebl Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecdzii'l-Kur’dn, thk. Mehmet Fuad Sezgin,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, h. 1381, C. 1, s. 222; Mustafa Karagdz, “Kur’an Kavramlarinin Anlamin
Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli Semantigin Rolii”, Erciyes Universitesi SBE Dergisi, 2017,
C. 31, S.43,s.333.

»7 Buhari, “Tefsir”, 23 (No. 4498); Nesai, “Kasame”, 27 (No. 4790).

> Joseph Schacht, Islam Hukukuna Girig, ¢ev. Mehmet Dag ve Abdulkadir Senel, A.U. ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1977, s. 187.

61



edilmistir.™®® Hatta Imam Serahsi (483), ‘afv kelimesinin kullanildig1 Bakara 2/219.
ayeti, “ihtiya¢ fazlas1” anlaminda terciime etmektedir. Hz. Peygamber’in, (s.a.s.)
“Vaktin sonu ise Allah Tedld’yin affidir* hadisinde de bu manada kullanildigini,
“fazlalik™ olarak ifade etmektedir. Serahsi, ilgili ayette gegcen ‘afv kavraminin “glinahi

bagislamak” manasinda terciime edilmesinin caiz olmadigini vurgulamaktadir.**!

Hadisler dikkate alindiginda ‘afv kelimesi, hi¢bir karsilik beklememek, fazlalik,
ihtiyac fazlas1 gibi anlamlarda kullanilmistir. Bunun yaninda, afv kavraminin kasden
oldiirmede velinin affedilenden diyeti kabul etmesi seklinde agiklanmasiyla Islam
hukuku alaninda terim haline geldigini soylemek miimkiindiir. Boylece Hz. Peygamber
(s.a.s.) ‘afv kelimesini, sozliik anlamiyla kullanmanin yaninda kavramlastirarak yeni bir

boyut kazandirmistir.

Hadiste tanimlama metodu kullaniimuistir.

2.1.3. Ahlik ve Feziil ile Tlgili Tanimlamalar

Arapga’da “huy, seciye, tabiat” gibi anlamlara gelen “hulk” veya” huluk”
kelimesinin ¢ogulu olan ahlak kelimesi,”** hadisler basta olmak iizere Islam
kaynaklarinda, 1yi ve koti huylan, fazilet ve rezillikleri bildirmek {izere
kullanllmls‘ur.243 Ahlak konusuyla ilgili olan giizel ahlak, sabir, birr, miskin, kibir,
miitefeyhik, giybet, asabiyet, pehlivan, zenginlik ve miiflis kavramlarinin tanimlandig

rivayetler bu baglik altinda yer almstir.

2.1.3.1. Asabiyet / &yl

Asabiyet kavrami, Islam 6ncesi donemde baba nesebiyle biyolojik bagi olan
akrabalar kanaliyla olusan tiim kisileri kendilerine baglayan, olusabilecek tehlikeler
karsisinda ya da kendilerini savunmak i¢in saldirtya gegme durumlari olustugunda tiim
bireylerin  birligini ve dayanismasini temsil eden, bir kavram olarak

degerlendirilmekteydi.*** Sozliikte de bu anlamda tanimlanmustir.>* Bunun yaninda kan

% {bn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, C. 4, ss. 56, 58; ibn Manzur, Lisdnii I-’Arab, C. 15, s. 72.

20 Ebwl-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen, thk. Suayb Arnaiid vdg., Miiessesetii’r-
Risale, Liibnan, 2004, C. 1, s. 468.

1 Serahsi, Mebsiit, C. 1, s. 265.

*2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C.4,s. 151.

8 Mustafa Cagrict, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 1989, C. 2, s. 1.

** [bn Haldtn, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaymnlari, Istanbul, 2007, C. 1, s. 94 vd.;
Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, Istanbul, 1991, C. 3, s. 453.
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bagina dayanmayan hiikmi ve itibari asabiyet de vardir ve bu tiir asabiyet herhangi bir

akid, antlasma, kefalet gibi uygulamalarla kurulur.**

Ahmet Emin Fecru’l-Islam adli ¢alismasinda Cahiliye doneminde asabiyet
anlayisinin su sekilde oldugunu aktarmaktadir: “Aralarindan biri sug islerse, biitiin
kabile bu sugu tizerine alirdi. Biri ganimet ele gegirdiginde ise, bu ganimet biitiin
kabilenin olmakla beraber, en iyisi kabile baskanmimin olurdu. Kabilesi kendisini
himayeden vazgecerse diger kabileye siginir ve kendisini o kabilenin bir ferdiymis gibi
sayardi. Gogebenin vatani, milliyet vatandashig degil kabile vatandasligidir. Korunmak

ve korumak icin bir kabileye baglanma suuru, asabiyet adi ile anilmaktadir.”**’

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise asabiyeti s0yle tanimlamaktadir:
ABY e Sl G 108 $Hplandl e o)

Vasila b. el-Eska’nin kizindan rivayet edildigine gore, kendisi babasini sdyle
derken isitmistir: Ben Hz. Peygamber’e: “Ya Rasulallah! Asabiyet nedir?” dedim. Hz.

Peygamber: “Zuliimde kavmine yardim etmendir”’ buyurdu.**®

Hz. Peygamber (s.a.s.) Cahiliye doneminde kullanilan asabiyet kelimesinin
anlammi 6zele indirgeyerek, yani hakli ya da haksizlik durumlarina bakilmaksizin
dayanisma icerisinde olma, anlaminda iken; sadece haksiz durumlarda yardim amaclh
dayanisma, dayanigma ruhunun zuliimde ortaya ¢ikmasi seklinde tanimlayarak

kavramin anlam alanini sinirlandirmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadiste tanimlama metodunu kullanmustir.

2.1.3.2. Birr / »

Birr kelimesi sozliikte, “sidk, iyilik” anlamma gelmektedir.*** “Birr” kavramiimn
Cahiliye donemi siirlerinde kullanildig1 gériilmektedir. Nabiga ez-Ziibyani ve Imruii’l-

Kays’in beyitlerinde; salih amel, yeminine sadik, vefa, soziine/ahdine sadik olma, iyilik

25 ibn Manzfr, Lisanii’l-’Arab, C. 1, s. 606.

26 Cagrict, “Asabiyet”, C. 3, s. 453.

7 Ahmet Emin, Fecru’l-Islam/Islam’in Dogusu, trc. Ahmet Serdaoglu, Kilig Kitabevi Yaynlari,
Ankara, 1976, s. 38; Ibn Haldtn, Mukaddime, C. 3, s. 97.

*# bn Mace, “Fiten”, 7; Ebi David, “Edeb”, (No. 5119).

9 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, C. 8, s. 259; Mesut Okumus, “Kur’an’da Birr Kavrami Uzerine
Semantik Bir Analiz”, Dini Arastirmalar Dergisi, C.5, 2002, s. 99.
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sahibi ve cémert olma, adalet gibi anlamlarda kullanilmistir.*° Bunlarin disinda “birr”
kavrami baz1 donemlerde yagamis olan sairlerin metinlerinde; ¢ok hayir, salah, yardim,
sadik kalma, soziinde durma, iane vb. manalarda kullanildigi bilinmektedir.”>' Bu
bilgiler dogrultusunda birr’in; iyilik ve hayir olarak degerlendirilebilecek hususlari ifade

etmek icin kullanilan bir kavram oldugu sdylenebilir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bir kavramini sdyle tanimlamaistir:

us}u“m TNl PRCH FYg ‘;Quﬁﬁ\ G 0 Gl 08 (L))

(...) GAI GLd B g i S

Nevvas b. Sem’an’dan (r.a.) rivayet edilmistir: “Bir adam Ras(lullah’a (s.a.s.)
sevap ve giinah nedir?” diye sordu. Rastlullah (s.a.s.) de sdyle buyurdu: “Birr, giizel
ahlakli olmak” demektir (...) s

Sarihler birr kelimesini “halis ameli salih”, birr’in tam ziddi1 flicur’u ise “her
tiirlii ser ve fesad” olarak tanimlamaktadirlar. Giinah/ism kelimesini ise birr’in zitti,
fenalig1 asirilign gosteren fiicur, ukuk, isyan vb. kelimelerin es anlamlisi olarak
degerlendirmektedirler.>® Hz. Peygamber (s.a.s.) birr kavrami Cahiliye déneminde
kullanildig1 anlamlar1 kapsayacak sekilde tanimlamistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
(s.a.s.) bu kavrama yeni bir anlam yiiklememis, kavramin 6nceki anlamlariyla iliskili

olarak daha genel bir ifadeyle agiklama yoluna gitmistir.

Zikredilen hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) pek c¢ok haslet ve davranisi
kapsayacak sekilde birr kelimesini, “giizel ahlak™ olarak tanimlamasi, cevamiu’l-kelim

tislibunun kullanildigin1 géstermektedir.

0 Ebi Said el-Hasen b. el-Hiiseyn b. Ubeydilldh el-Ateki Siikkeri, Divdnii Imri’i’l-Kays ve
miilhakatiihii bi-serhi Ebi Sa‘id es-Siikkeri, thk. Enver Siiveylim, (b.y.), 2009, C. 1, s. 649, 651;
Nabiga ez-Ziibyani, Divdnii Néabiga ez-Ziibydni, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-
Me*arif, Kahire, (t.y.), s. 156;Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii Liibabi
Lisanii’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1997, C. 5, s. 52;
Giliven Agirkaya, “Kur’an-1 Kerim’de Birr”, Islami Ilimler Arastirmalar: Dergisi, C. 2, S. 3,s.78.

»' Ebu Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhii’l-Mu ‘allakati’s-Seb‘a, Daru Thyai’t-Turési’l-
‘Arabl, (y.y.), 2002, s. 224; Ebl Amr Tarafe, Divami Tarafe b. Abd, thk. Mehdi Muhammed
Nasuriddin, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, et-Tabatii’s-Salis, Liibnan, 1423/2002, s. 44, 60; Agirkaya,
“Kur’an-1 Kerim’de Birr”, s. 79.

2 Miislim, “Bir, Sila, Edeb”, 14; Tirmizi, “Ziihd”, 52 (No. 2389).

253 Zebidi, Tecrid-i Sarith, C. 8, s. 399; Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasart Terciime ve Serhi, C. 10,
ss. 9, 10.
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2.1.3.3. Giybet / &)

Sozliikte giybet; “yokluk, siiphe, bilinmeyen” olarak ifade edilmektedir.”*
Giybet kavramina Cahiliye donem siirlerinde rastlanilamamistir fakat bu kelimenin
kokii olan “gayb” kelimesi bu donem siirlerinde “goriinmemek” anlaminda

kullanilmugtir. >

Ebl Hureyre (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) giybet kelimesini su

sekilde tanimlamaktadir:
(...) bR Lay SNAT @83 08 (2T A L)y 0 118 el W 65580 10 (L)

(...) Restlullah: “Guybet nedir bilir misiniz?” Ashab: “Allah ve Resal’li bilir”

demislerdir. Restlullah: “Kardesini hoslanmadig: bir seyle anmandir.” buyurmu@tur.256

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) giybet kavramini kok anlamiyla iliskili olarak
tanimlamas1 yaninda, ek olarak farkli bir mana yiikledigi gortilmektedir. Bir kimsenin
baska bir kimse hakkinda kendisi yaninda yok iken, onun hakkinda hoslanmayacagi
seyler konugmasini, giybet olarak ifade etmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kelimeyi kok anlaminda bulunan yokluk, gizli olmak, goriinmemek anlamini
koparmadan farkli bir anlam yiikledigi, boylece kelimenin anlaminda bir 6zellestirme

yaptig1 ve kavram olusturdugu sodylenebilir.

Hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) sahabeye, giybetin ne oldugunu sormus,

sonrasinda aciklama yapmustir. Dolayisiyla hadiste isticvab yontemi kullanilmigtir.
2.1.3.4. Giizel Ahlak / G cyud

Sozlikte “hiisn”, giizel, giizel olmak, ragbet edilen, iyi; zidd1 olan “kubih” ise
koti, cirkin, kabih gibi anlamlara gelmektedir. “Hulk” veya “huluk” kelimelerinin
cemisi “ahlak” olarak gecmektedir. Genellikle kisinin ruhsal yonii i¢in hulk, fizikselligi

kast edildiginde ise halk kelimesi kullanilmaktadir.>’

Cahiliye donemine ait siirlerde, atasozlerinde ve hitabetlerde ahlak kavraminin

geemedigi, bu kavramin tekili olan “hulk” kavraminin ise nadiren kullanildig: ifade

»% [bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 1, s. 654.

3 Halil ibrahim Ati, Divdni Amr b. Kamie, Déaru Sadir, es-Saniye, Beyrut/Liibnan, 1994, s. 46; imruii’l-
Kays, Divdani Imri’i’l-Kays, s. 78, 104.

26 Mislim, “Bir ve Sila”, 70; Eb Davad, “Edeb”, (No. 4874); Tirmizi, “Bir ve Sila”, 23 (No. 1934).

»7 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 10, s. 86 vd.
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edilmektedir.”® Araplar giizel ahlaki vasiflart belirtmek iizere “miirie” (miiriivvet)
kavramini sikca kullanmls‘ur.259 Cahiliye doneminde “kibir, tefahiir, seref tutkusu,
intikam duygusu ve kan davasi1” gibi kotii ahlaki vasiflar, bir dstiinliikk vesilesi olarak

algilanmaktayd.”®

Hz. Peygamber (s.a.s.) hiisnii’l-hulk kavramini kullanmig ve soyle tanimlamistir:
1 G gl i cadsl b 3h 10 ()

Abdullah b. Miibarek (r.a.), glizel ahlaki soyle tarif etmistir: “Giiler yiizlii olmak,

95261

iyilikleri yaymak ve eziyetlere engel olmaktir.””™" Baska bir hadiste ise; hiisnii’l-hulkun

kiyamette mizanda agir gelecegi, ¢irkin isler yapanlarin ise Allah Teala’yin bugzuna

kapilacagi bildirilmektedir.>*®

Hadisler dikkate alindiginda hiisnii’l-hulk kavrami, iyilik sahibi, kétiiliiklere
kars1 ¢ikan, kotiiliikkten uzak duran anlamlarinda kullanilmistir. Dolayisiyla hiisnii’l-hulk
kelimesinin genel bir ifadeyle glizel ahlak anlaminda terim haline geldigini sOylemek
miimkiindiir. ilgili hadislerde kavramin daha iyi anlasiimast icin tahayyiil ve davranigsal
ozellikler kullamlmugstir. Hiisnu’l-hulk ifadesinin Islam oncesinde de giizel haslet
anlamini ifade etmekle birlikte yaygin bir kullaniminin olmadigini, Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) tanimlamastyla terimsel bir boyut kazandigin1 soylemek miimkiindiir.

Zikredilen ilk hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) glizel ahlaki, iyilikleri yaymak,
giiler yiizlii olmak ve eziyetlere engel olmak seklinde tanimlayarak bu tiir davraniglara
tesvik etmistir. Ikinci hadiste ise, giizel ahlakin mizanda agir gelecegi haberi verilerek
Miislimanlar miijdelenmis, dolayisiyla tebsir iislibu kullanilmistir. Cirkin isler
yapanlarin ise Allah Teald’yin bugzuna maruz kalacagi ifade edilerek bu konuda
insanlar uyarilmistir. Dolayisiyla hadiste inzar, tagliz ve zecr tislibunun da kullanildig:

sOylenebilir.

2% Feriha, “Donemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, fnsan ve Toplum Bilimleri

Aragtirma Dergisi, 2012, C. 1, S. 3, ss. 304-305; Cagrici, “Ahlak”, C. 2, s. 9.
2% Cagrict, “Ahlak”, C. 1,s. 1.
20" Ozmen, “Dénemin Siirlerinden Orneklerle Cahiliye Araplarinda Ahlak”, ss. 324-325.
1 Tirmizi, “Bir ve Sila”, 61 (No. 2005).
22 Tirmizi, “Birr”, 62.
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2.1.3.5. Kibir ve Miitefeyhik / sl - (agaiial

a) Kibir

Sozliikte, “biiyiik olmak, iri ciisseli olmak™ anlamina gelen k-b-r/_S fiilinden
tiireyen “kibir” kelimesinin Cahiliye doneminde “biiyiiklenmek” seklinde sozliik
anlamma yakin olarak kullanildigi bilinmektedir.*** Araplarda mal, miilk, soy gibi
unsurlar birer biiyliklenme unsuruydu ve bu durum onlarin bagkalarint kiigiik
gormelerine neden oluyordu.”® Ayrica Cahiliye déneminde “kibir” kelimesinin
anlamin1 kusatan “uluvv”, “mecd”, “ta’zim” ve “iba” kavramlari, kibir manasini ifade
eder sekilde kullanilmaktaydi. Mu‘allaka sairlerinden sayilan ‘Abid b. el-Ebras’in

(6. 605)*®° Divdn’inda kibir kavraminin kullanildig: tespit edilmistir.**®
Hz. Peygamber (s.a.s.) “kibir” kavramini s0yle tanimlamistir:
S (o - oiaa - SO0 A5 Y5 S Ga308 O 4l 3 98 Ga B2 BB Y (L)
A 05 s (38 080 & (i 4) 1025 A1 08 08 (e be 305 Os 44
L a3 (58 Sl i 58 Gl «Jlasd Lm0 8068

Abdullah’tan (r.a) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle buyurdu:
“Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kisi cennete giremeyecek, kalbinde zerre kadar
imani olan kimse de cehenneme girmeyecektir.” Bunun iizerine bir adam: “Elbise ve
ayakkabimin giizel olmasindan ben hoslanirim” dedi. Rasilullah (s.a.s.) soyle buyurdu:
“Allah giizelligi sever fakat kibir;, Hakk’i tamimamak ve insanlari kiiciik gormek

267
demektir.”

Hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.) kibir kavramini, 6nceki anlamiyla iligkili olarak
tanimlamistir. Nitekim kibir; biiyliklenmek, diger insanlari kendinden asagi, kiiciik

gérmek anlamini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), bu kelimenin anlamlarina,

3 Ebl Yezid Kays b. el-Hatim (Sabit) b. Adi b. Amr el-Evsi, Divdni: Kays b. Hatim, thk. Nasiruddin el-

Esed, Daru Sadir, Beyrut, 1967, s. 106; Ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 5, s. 125.

Hiiseyin Baysa, “Hz. Peygamber Dénemindeki Sosyo-Ekonomik Hayatta Yasanan Déoniisiimde Inang

ve Ahlaki {lkelerdeki Degisimin Etkisi”, Diyanet Iimi Dergi, 2013, C. 49, S. 3, s. 53.

Genis bilgi bkz. Siileyman Tiiliicii, “Mu‘allakat ve Sairlerler Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi I”,

AUIFD, S. 23, Erzurum, 2005, ss. 1-70; Azmi Yiiksel, “*Abid b. el-Ebras”, TDV Islam Ansiklopedisi,

TDV Yaynlari, Istanbul, 1988, C. 1, ss. 308.

66 <Abid b. el-Ebras, Divin, Daru’l-Kitabii’l-Arabi, Beyrut, 1994, s. 23; Siikrii Aydin, Kur’an’da Kibir
Kavramu, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Yiiziincii Y1l Univeritesi, SBE, Van, 1999, s. 10-11.

7 Tirmizi, “Bir ve Sila”, 60 (No. 1999); Ebi David, “Libas”, 4092; Miislim, “iman”, 147.

264
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“hakk:1” tanimamak ifadesini de ekleyerek kavramin anlam alanini genislettigi ve dini

bir anlam yiikledigi sdylenebilir.

Ilgili hadiste kibirden sakinilmas1 gerektigi mesaj1 verilmistir. Bu nedenle inzar,
tagliz ve zecr uslibunun kullanildig1 sdylenebilir. Ayrica iman eden kimselerin
cehenneme girmeyecekleri miijdesi verilmistir. Dolayisiyla tebsir {islibunun da

kullanildig: ifade edilebilir.
b) Miitefeyhik

Fehiga/G¢® sdzliikte “kap vb. dolup tasmak”, feyhegu/(3e2, “genis sey, her seyden

99268

genis olan, siitii pek ¢ok deve anlamlarma gelmektedir. Miitefeyhik/(3eis ise

“cok/genis, kibirli” anlamlarina gelmektedir.”®® Seldme b. Cendel’in (5. 600)

Divdn’inda Ge# seklinde gectigi tespit edilmistir.””

Hz. Peygamber (s.a.s.) miitefeyhik kavramima Céabir’den (r.a.) gelen rivayete

gore su sekilde agiklama getirerek tanimsal formda sinirlandirmaktadir:

G il {5y BAT el el 235 e e &5 ) sl e 8 (L)

Gale 3 ) 50 5 21608 o sigiially ¢ AN &5 AR ARl a3 Ldia e el

Guad 155 8300 (o Go il (5 - (ug 5N O 80 Al L o) SIS 55600

O sk B b o) RN G «aadll 1 Zdad 5305 4350 1 Ga Cu b s
Aeile 53 SN b G e 5 (30 BRI (o DISN Rl 5h ;AN

(...) “Kiyamet giinii bana en sevgili ve en yakin olammz: Ahlaki en giizel
olanlarmmizdwr. Kiyamet giinii bana en sevimsiz ve benden en uzak olacak olanlar
dengesiz bi¢cimde konusarak sagmalayip bosbogazlilikla insanlart rahatsiz edenlerle
miitefeyhiklerdir.” Ashab: “Ey Allah Teala’yin Rasilii! Dengesiz ve bosbogazlar
anladik fakat bu miitefeyhikler kimdir?” deyince Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu:

“Ululuk taslayp kibirli davrananlardir.”"

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 343, 344; ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 10, s. 313, 314.

29 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 10, s. 315.

20 Qelame b. Cendel b. Abduamr, Divani Seldme b. Cendel, drl. Muhammed b. el-Hasan el-Ahval,
Daru’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, Beyrut, 1424/1994, s. 42

' Tirmizi, “Bir ve Sila”, 70 (No. 2018).
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flgili hadis dikkate alindiginda miitefeyhik kelimesini Hz. Peygamber (s.a.s.)
acik sozlii olanlar; agzini, duyup anladiklari sézlerle doldurarak ¢ok konusan kimseler
anlaminda kullanmistir. Yani miitefeyhik; bagkalar1 tarafindan begenilmek, giizel
konusuyor diye takdir almak amaciyla s6z sarfetmek ve bilgiclik taslamak niyetiyle ¢cok

konusan kimselere denilmektedir. 272

Bu kelimenin Islam’dan 6nce “doldurmak” kok anlamiyla kullanilmis olmasi
muhtemeldir. Nitekim Hz. Peygamber, (s.a.s.) duyduklarini sdyleyip duran kimseleri
ifade etmek icin “agzini sozlerle dolduranlar” tabirini kullanmistir. Daha sonra
miitefeyhik kelimesini onceki “doldurmak” anlamindan farkli olarak “kibirli kimseler”
seklinde tanimlamistir. Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kavrama yeni bir anlam

kazandirdigi sdylenebilir.

Hadiste, giizel ahlakli kimselerin kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) en
yakin olcak kimseler olacagi miijdesi verildiginden tebsir {isliibu, konusmalariyla
insanlar1 rahatsiz eden kimselerin ise kiyamette Hz. Peygamber’e (s.a.s.) en uzak

kimseler olacag1 ifade edildiginden zecr iislibu kullanilmistir.

2.1.3.6. Miskin / Sl

“Miskin” Arapga’da “hi¢ veya yeteri kadar mali olmayan kimse, zelil, zayif”

3

manasma  gelmektedir.””® Cahiliye doneminde kullamldigi hakkinda bilgilere

rastlanilmamastir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) “miskin” kavramini sdyle tanimlamaktadir:

- P %

A oul @l Guiad) oy GERY ARY 3 G Gl G4 (L)
L) Gl Il ¥ 51 ity 8
Muhammed b. Ziyad’in, Ebl Hureyre’den (r.a.) isittigine gére Hz. Peygamber

(s.a.s.) soyle buyurmustur: “Halkin kendisine bir iki lokma, bir iki hurma verdigi dilenci
makiilesi kigi miskin degildir. Ldkin (hakiki) miskin, kendini geg¢indirecek seye malik

2 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi, Mu ‘cemii Mekayisii’l-Liiga, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, (y.y.), 1979/1399, C. 4, s. 456, 457.
*B {bn Manzir, Lisdnii’I-’Arab, C. 13, s. 214.
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olmayan ve istemekten hayd eden ydhud insanlardan yiizsiizce istemeyen iffetli, nezih

. . 274
kimsedir.”

Ilgili hadiste ve buna yakin rivayetlerde de vurgulandigi iizere “miskin”,
yardima muhtag olup istemekten ¢ekinen, haya eden, israrla istemeyen ve goriliniiste
zengin sanilan kimseler olarak degerlendirilmektedir.””> Béylece sozlikte ifade edilen
anlam tiizerinden kurgulanarak asil miskinligin ihtiyact olmasina ragmen haya eden,
ylizsliz bir edayla istemeyen, giizel ahlak sahibi kimseler, olarak tanimlanmaktadir.
Burada miskin kelimesine yeni bir anlam getirilmemis, sadece miskin kimsenin nasil

oldugu hakkinda bilgi verilmistir.

Hadiste miskin kimsenin 0Ozellikleri zikredilerek, bagkalarindan yardim
dilenmenin dogru olmadig1 vurgulanmis, dolayisiyla halka el agmaktan sakindirma s6z
konusu olmustur. Bu nedenle hadiste tagliz, zecr ve inzar {islibunun kullanildigi

sOylenebilir.

2.1.3.7. Miiflis / culiadl

“Miiflis” sozliikte; iflas eden, parasiz, parasit olmayan, fakir, muhtag, giiciinii
servetini yitirmis, basarisiz, istedigini elde edemeyen anlamlarma gelmektedir.’® Dini
bir terim olarak miiflis; agir borg yiikii altinda kalip borg¢larini 6deyemez haline gelen
kisi” demektir. Bir diger yaklasimda “vadesi gelen bor¢lari mal varligina esit veya daha
fazla olan borclu”ya denmektedir. Mahkeme kanaliyla yargilananin iflasina

277

hiikmedilmesi ise “teflis” olarak ifade edilmektedir.””" Miiflis kavramimin Cahiliye

siirlerinde gectigi hakkinda bilgi edinilememistir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) ise “miiflis” kelimesini soyle tanimlamaktadir:
&) 06 gla Y3 4 0 ¥ (e s Guliall )06 el W o080 06 (L)
iy 58 Calfy 38 23 (s BUS3 el Blioy A 35 T Tl G il
Eolh b Aliia Ge 1) ATLA Ga 13 ki B Gok) 3 A dilg OB Ja
0 B ke A et Bl 2GRS (e 381 4gle e i) ) O AR

7 Buhari, “Zekat”, 54 (No. 1476, 1479); Miislim, “Zekat”, 101; Nesai, “Zekat”, 76 (No. 2568, 2569,
2570); EbG David, “Zekat”, 1632; Lafiz farklilig1 bulunan diger rivayetler: Buhari, “Tefsir”, 48 (No.
4539); Miislim, “Zekat”, 102; Zebidi, Tecrid-i Sarih, C. 5, s 276.

25 7ebidi, Tecrid-i Sarih, C. 8, s. 31.

> bn Mangzfr, Lisanii'l-'Arab, C. 2, s. 39.

*7 Fikret Karaman vdg. Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yayinlari, istanbul, 2009, s. 429.
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Restliillah (s.a.s.): “Miiflis kimdir bilir misiniz?” buyurmus. Ashab: “Bizim
aramizda miiflis hi¢ bir dirhemi ve esyas1 olmayan kimsedir”, demisler. Bunun iizerine:
“Hakikaten benim iimmetimden miiflis, kryyamet giiniinde namaz, orug ve zekdtla gelecek
olan kimsedir. Ama suna sovmiig, buna zind isnadinda bulunmug, sunun malini yemis,
bunun kanini dékmiis, digerini de dévmiis olarak gelecek. Ve buna hasenatindan, suna
hasenatindan verilecektir. Sayet davast goriilmeden hasenati biterse, onlarin
giinahlarindan alinarak bunun iizerine yiiklenecek, sonra cehenneme atilacaktir”

buyurmuslar.*™

Hadiste miiflis kavramina; sozlik anlaminin disinda dini bir boyut
kazandirilarak asil iflas eden kimsenin, malin1 miilkiinii kaybeden degil; namaz, orug,
zekat gibi Islam’in emirlerini yerine getirmesine ragmen haksiz mal yemek, zina iftiras
etmek, bir kimseyi oOldiirmek vb. gilinahlar1 islemek suretiyle, kiyamette bu

giinahlarindan dolay1 sevap yoksunu olmus kimseler, oldugu ifade edilmistir.*”

Ayrica hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahabeye miiflisin kim oldugunu
sormasi, isticvab iislibunun; insanlarin ibadetlerinin sevaplarmi alip goétiiren
davraniglarindan sakindirmasi ve bu konuda uyari vermesi inzar, tagliz ve zecr

tislibunun kullanildig1 gostermektedir.

2.1.3.8. Pehlivan/g jladl

Giresmek anlamina gelen gob= fiili, yere vurmak, atmak, yenmek gibi

280

anlamlara gelen ¢ = fiilinden tiiremistir.”* ¢ Jlas kelimesi de, bir beyitte pehlivan

1

anlaminda kullanilmistir.”® Hz. Peygamber (s.a.s.) ise pehlivan kelimesini soyle

tanimlamistir:
Sally Sl G106 g adle 20 e 350 G A f 350 S B2
282 ) e Al dllag o 2) Lal) W) s

Ebli Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Resllullah (s.a.s.) soOyle
buyurmustur: “Cok kuvvetli pehlivan, bir¢ok giiresgileri yere serip galip olan degildir.

2% Mislim, “Bir ve Sila”, 59; Eba Daviad, “Nikah”, (No. 2105); Tirmizi, “Sifat1 Kiyame”, 2 (No. 2418).
2" Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasari Terciime ve Serhi, C. 17, s.276-277.

20 7ebidi, Tdcii’l-'Ariis, C.21, s. 331.

1 Tbn Manzir, Lisdnii’l-'Arab, C. 13, s. 168.

2 Buhari, “Edeb”, 76 (No. 6114); Miislim, “Bir ve’s-Sila”, 106, 107, 108; Eba David, “Edeb”, 4779.
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Asil kuvvetli pehlivan, ofkelendigi sirada nefsine mdalik (ve iradesine hakim) olan

)

kimsedir.’

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) giires¢i anlamindaki pehlivan kelimesine, 6fkelendigi
anda nefsine ve iradesine hakim olan kimse, seklinde bir anlam yiikledigi
goriilmektedir. Pehlivan kelimesinin bu anlamda kavramlastigini sdylemek miimkiin

degildir, ancak kelimeye dini ve ahlaki bir anlam yiiklendigi sdylenilebilir.

Bu hadiste tanimlama metodu kullanilmistir.

2.1.3.9. Sabir / suall

Kok itibariyle s-b-r/os<=’dan tiiretilen “sabir” kelimesi sozliikte; hapsetmek,
engellemek, sikdyet etmemek, eklemek, toplamak, sizlanmamak, kefil olmak gibi

283

anlamlara gelmektedir.”” Cahiliye dénemindeki Araplar sabir kelimesini, “zorluklara

gdgiis germe, hapsetme™ anlaminda kullanmuslardir.”**

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise sabr1 su sekilde tanimlamistir:
LA dadial) e Sall W) -0 S ale 4 e 00 5e 06 ()

Hz. Enes’den (r.a.) rivayet edildigine gore Nebi (s.a.s.) sOyle buyurmustur:

“Sabir, musibetin birinci darbesi sirasinda (tahammiil edebilmek)dir. 285

Hz. Peygamber (s.a.s.) sabir kavramini, Cahiliye donemindeki anlamiyla benzer
sekilde tanimlamigtir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kisinin basina musibetin geldigi
“ilk anda” gogiis gerebilmesi seklinde bir zaman tayin etmesi, kavramin anlamini
sinirlandirdigini  gostermektedir. Boylece musibetler karsisinda ilk anda tahammiil

edilmesiyle gerceklesen sabrin, gergek sabir oldugu anlagilmaktadir.

Zikredilen bu hadis, musibete maruz kalan kimsenin, ilk anda tahammiil
edemeyip  gosterebilecegi  isyankar tutum  konusunda uyar1  mahiyetinde

yorumlanabilmektedir. Dolayisiyla hadiste inzar tislibunun kullanildig: ifade edilebilir.

3 [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘arab, C. 4, s. 438.

% Hamdu Tammas, Divim Antara b. Sedddd, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2004, s. 49.

2 Buhari, “Cenaiz”, 31 (No. 1283); ibn Mace, “Taharet”, 280; Eba David, “Cendiz”, (No. 3124);
Nesai, “Zekat”, 1 (No. 2434); “Cenaiz”, 22 (No. 1866);
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2.1.3.10. Zenginlik/ )

13 2

2" kelimesi sozliikte, zenginlik, servet ve bolluk gibi anlamlara

gelmektedir.” Nitekim ¢ kelimesi, bir beyitte fakirlik ile zit anlamda zenginlik

7

manasinda ge¢mektedir.® Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bu kelimeyi su sekilde

nitelemistir:

I Ge Bl ol 106 Al e a0 e I ge dLih A G (L)

ol e ) Gy el

Ebl Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.s.): “Zenginlik

mal ¢oklugundan meydana gelir degildir. Ldkin asil zenginlik, insamin goniil
zenginligidir.”®® buyurmustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) zenginlik anlaminda kullanilan gind kavramini, maddi

cokluk anlamindan farkli olarak “géniil zenginligi” seklinde ifade etmistir. Nitekim o,

(s.a.s.) zenginligin mal ¢oklugu ile degil, comertlikle miimkiin oldugunu bildirmis ve

zenginlik kavramina ahlaki bir boyut kazandirmistir.

2.1.4. Ziihd ve Rekiik ile Ilgili Tanimlamalar

Ziihd kelimesi sozliikte, diinyaya karst hirsli olmamak ve ragbet etmemek
anlamlarna gelir.”® Ziihd, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve sahébilerin yasam tarzini
dikkate alarak onlar gibi yasamaya gayret etmek, diinyaya fazla dnem vermemek, bu
hususta bagarili olmak i¢in de diinya ve ahiret itidalini saglayacak ayet ve hadisleri yol
gosterici edinmektir.””® Rekaik ise “ince ve yumusak” anlamna gelen rakik kelimesinin

coguludur.”’

Hadis eserlerinde ziihd hayatiyla ilgili hadislerin yer aldigi boliimlere
“kitabii’r-rikak”, “kitabii’z-ziihd ve’r-rekaik” isimleri verilmistir.*** Bu konuyla ilgili
olan zahitlik, ihsan, mahmtm kalp, akilli ve aciz kisi ve saki kavramlarinin yer aldig:

rivayetler bu baslik altinda incelenecektir.

%6 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, C.4, s. 450.

7 7ebidi, Tdcii’l-’Ariis, C.2, s. 509.

%% Buhari, “Rikak”, 15 (No. 6446); Miislim, “Zekat”, 120; ibn Mace, “Ziihd”, 9 (No. 4137).

%" Halil b. Ahmed, Kitdbu l- ‘Ayn, C.3, s. 196.

20 Mehmet Emin Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymnlari, Istanbul, 2013,
C. 44,s.535.

! fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 10, s. 121.

22 (zafsar, “Ziihd ve Rekaik”, C. 10, s. 535.
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2.1.4.1. Akilli ve Aciz Kisi / Jaladly (il

Keys/usS kelimesi sozliikte; safligin ziddi, zeki, esprili, giizel goriniislii,>”

akilly, suurlu ve ileri goriislii, anlamlarina gelmektedir.”>* Ayrica bu kelimenin yanma,
icte yanan ates, parlama gibi anlamlari da vardir.”> “Aciz” kelimesi ise kararliligin
zidd1, basarisiz, gﬁgsﬁz,Z% caresiz, isini baskalarmma devreden gibi anlamlar1 ifade

297

etmektedir. Bu kelimelerin Cahiliye donem siirlerine gectigine dair bilgiye

ulasilamamustir.

Seddad b. Evs’den (r.a.) rivayet edildigine gore; Rasilullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur:

“Gergekten zeki ve akilli kisi, nefsinin koétii isteklerine hdkim olup oliimden
sonrasi igin ¢alisandir. Aciz kisi ise, nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyarak

hayatini devam ettirip, Allah’tan her seyi ve cenneti isteyen kisidir. "

Akilli, zeki, glizel gorlintigli gibi anlamlar1 ifade eden keys kelimesi, Hz.
Peygamber (s.a.s.) tarafindan; nefsinin kotii arzularina yiiz ¢evirerek 6liimden sonrasina
hazirlanan kimse seklinde tanimlanmistir. Aymi sekilde giicsliz, isini baskalarina
yaptiran, yetersiz gibi anlamlar1 ifade eden aciz kelimesini ise Hz. Peygamber, (s.a.s.)
nefsinin isteklerine gore hayatini devam ettirip Allah’tan her seyi ve cenneti isteyen

kimse olarak tanimlamis ve bu iki kelimeye dini bir anlam ytiklemistir.

Hadiste, nefsin kotii isteklerine uyma ve higbir ¢aba gostermeden Allah’tan her
seyi istemenin dogru olmadigi vurgulanarak bu tiir davranislardan uzak durulmasi

konusunda uyar1 yapildigindan, inzar tislibunun kullanildig: ifade edilebilir.

3 Zeyniiddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh,
thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, el-Mektebetii’l-‘Asriyye - Daru’n-Nemizeciyye, Beyrut, Tab‘atii’l-
Hamise, 1420/1999, s. 276.

Hatipoglu, Siineni Ibn Mace Tercemesi ve Serhi, C. 10, s. 541.

¥ fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 6, s. 200.

2% fbn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitii’lI-A ‘zam, C. 1, s. 298.

7 [bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 11, s. 735.

% bn Mace, “Zithd”, 31; Tirmizi, “Sifati’l-Kiyame”, 23 (No. 2459).
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2.1.4.2. ihsan / Olwa)

Ihsan sézliikte; bir isi iyi yapmak, birisine iyi davranmak, giizel yapmak gibi
anlamlara gelmektedir.”® Cahiliye doéneminde ihsan; “hos goriinen, begenilen
anlamindaki giizellik, iyilik” anlamlarini ifade eden bir ke:limeydi.300 Cahiliye devrinin
sairlerinden el-Fendii’z-Zemmani (530) ve el-Kattal el-Kilabi’nin (689) “ihsan”

01

kelimesini, iyilik anlammda kullandigi bilinmektedir.””" Zemméni, Kitdbii'l-Egdni

isimli eserinde su sekilde kullanmustir: “Kétiiliikte kurtulus olabilir, ihsanin seni

- 2302
kurtarmadigi esnasinda.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise “ihsan” kelimesini su sekilde tanimlamaistir:

Al 3 o il alg adle 2l e i Ok Se A5 5 06 sl G el (L)
A2 A B dd ia Yy o G T e oA Y il o Aad () el Ak A5 Gile
> 248 20 Vg ¢ ) il Ao (5 0 Y ¢ A g i ell) b 2l da ) L
43 e Al piayy i) ) 4B Sl i Al w e i ) Ods
(...) Sl Al o) 3 oS5 Al ol (o) 5 llS Al o 18 SolaY Lo 10 )

Omer b. Hattab (r.a) sdyle dedi:

Bir glin Restlullah’in (s.a.s) huzurunda bulundugumuz sirada, elbisesi
bembeyaz, saglar1 simsiyah yoldan gelmis bir hali olmayan (lizerinde sefer izi olmayan)
ve i¢imizden higbirimizin onu tanimadigr bir adam ansizin ¢ikageldi. Peygamber’in
yanina sokuldu, Oniine oturdu, dizlerini Peygamber’in dizlerine dayadi, -ellerini
Peygamberin dizlerinin iistiine koydu (...) Dedi ki: ihsan nedir? Resilulldh (s.a.s):
“Ihsan, gercekte Allah Tedla’ya goriiyormuscasina ibddet etmendir. Eger sen O’nu

; C e 303
gormezsen O seni goriip durur” buyurdu.

Cahiliye doneminde bir isi giizel yapmak, giizellik, iyilik anlamlarina gelen

ihsan kelimesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla 6nceki anlamiyla iligkili olarak

¥ Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sézhigii, s. 299; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri

Sozligii, s. 219.

Hiiseyin Polat, “Kur’an-1 Kerim’de Thsan Kelimesine Filolojik Bir Yaklasim”, 1.U. llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 3,8S.2,2012,s. 115.

Hiiseyin Polat, “Kur’an-1 Kerim’de Thsan Kelimesine Filolojik Bir Yaklasim”, 1.U. llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C. 3,S.2,2012,s. 115.

Polat, “Kur’an-1 Kerim’de Thsan Kelimesine Filolojik Bir Yaklagim”, s. 115.

% Buhari, “iman”, 38 (No. 50); Tefsir”, 1 (No. 4777); Miislim, “iman”, 1, 5, 7; ibn Méce,
“Mukaddime”, 9 (No. 63); Ebii David, “Siinnet”, (No. 4695); Tirmizi, “iman”, 4 (No. 2610); Nesai,
“Iman ve Seraih”, 5 (No. 5000, 5001).

300
301

302
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Allah Teala’y1 goriiyormugcasina giizel ve iyi bir sekilde ibadet etmek, seklinde dini bir

anlam kazanmustir.

Zikredilen hadiste “Allah Teala’y1 goriiyor gibi ibadet etme”nin; 6zen, dikkat
gosterme, bilingli yapma gibi pek ¢cok manayi i¢ine almasindan dolay1 cevamiu’l-kelim

{islibunun kullamldig: ifade edilmistir.***

2.1.4.3. Mahmiim Kalp / <8l 4 sada

MahmOm’un kokii olan & fiili sdzliikte, kotii kokmak, kokusmak, bozulmak,
eksimek, kokusu degismek anlamlarina gelmektedir.305 Bu kelimenin kokusmus ve
temizlenmis seklinde iki farkli anlami barindirdigi g,r('jrijlmektedir.306 Kelimenin Cahiliye
donem siirlerinde gegtigine dair bilgiye rastlanilamamistir. Mahmim kelimesinin
mechul kullaninminda temizlendi, anlami vardir. “Mahmim”; haset, kin ve nefretten
temiz; ihanet, nefret ve haseti olmayan; Oziini kaybetmemis,3 07 anlamlarina
gelmektedir. Benzer sekilde kin, haset, ihanet ve dolandiriciliktan aril olan, seklinde

tanimlanmaktadir.>*®

Hz. Peygamber, (s.a.s.) “mahmim” kelimesini kalbe sifat yaparak yeni bir

kavrami agiklamustir:
(Ol (5530 58 (Ll 5 5iia Rl 4 sada 806 e LN G (L)

Hadisin baginda Abdullah b. Amr b. As (r.a); Rastlullah’a (s.a.s.) “Ya
Rasilallah! insanlarin hangisi daha faziletlidir?” diye soruldugunu ifade etmektedir. Hz.
Peygamber: “Kalbi mahmiim pak ve dili ¢ok dogru olan her mii’min kigi” olarak
tanimlamistir. Sahabiler ise; “Ya Rastlallah! Dili ¢ok dogru olanin ne demek oldugunu
biliriz. Mahm(m kalb nedir?” diye sormalari iizerine; “mahmim kalb, Allahtan korkan,
tertemiz, i¢inde ne giinah ne zuliim ile yaratilmislara kotiiliik etmis ne kin ne de hasedi

olan (kalb)dir.” buyurrnustur.309

3% Kazan, “Hz. Peygamber’in Uslibunda Cevami’u’l-Kelim”, 454.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 4, s. 147; bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, C. 2, s. 156.

0 bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, C. 2, s. 156; ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12, s. 189; Zebidi,
Tacii’l-‘Ariis, C. 32,'s. 122, 123.

37 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12,'s. 189, 190.

% {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12,'s. 189, 190

% {bn Mace, “Zithd”, 24 (No. 4216).
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Mahmim kelimesinin sozliikk anlamlarindan biri, temizlenmis olmaktir. Kalbe
sifat oldugunda ise, temiz kalp anlamini ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise
mahmim kelimesine bu kok anlamiyla baglantili yeni bir anlam yiiklemistir. Nitekim
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Allah’tan korkan ve zuliim, k&tiiliikk, kin ve hased gibi
seylerden temizlenmis olma Ozelliklerini belirterek mahmm kalp ifadesine daha 6zel

ve dini bir anlam verdigi anlasilmaktadir.

Hadiste insanlarin en faziletlisinin mahmm kalbe sahip olan, yani kalbini kin,
haset gibi duygulardan arindirmis olan ve diiriist olan kimseler oldugu ifade edilmistir.

Bu nedenle hadiste tebsir tislibunun kullanildig1 sdylenebilir.

2.1.4.4. Saki / (A&

“Saki” kelimesi sozliikte, bedbaht anlamina gelmektedir.*'® Cahiliye déneminde

ise; mutsuz, sefil, perisan anlaminda kullamlmlstlr.3 i

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bu kavrami sdyle tanimlamistir:

By &b Jang a1 Gy 106 SL3N 0as & 505 08 A ) S QAR Y (L)

Aara 43 & 31y

.

Ebl Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah (s.a.s.): “Saki olan kisiden baska kimse
atese girmeyecek” buyurdu. “Ya Rastlallah! Saki kimdir?” diye sorulunca da: “Saki,
ibadet olarak Allah icin highir amel islemeyen ve giinahtir diye hi¢chir giinahi

birakmayan kimsedir” buyurdu.’'

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) saki kavramini, Cahiliye donemindeki anlamiyla
baglantili olarak tanimladig1 goriilmektedir. Saki kavrami islam’dan énce herhangi bir
sebepten dolayr mutsuz, perisan ve sefil anlamlarin1 ifade ederken, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tanimlamasiyla Allah’a ibadet etmeyen ve giinah islemeye devam eden kimseye
isim olmustur. Dolayisiyla saki kelimesi onceki anlamindan farkli, dini bir anlam

kazanarak terimlesmistir.

Hadiste Allah’a itaat noktasinda hicbir sey yapmama ve giinah islemeye devam

etme konusunda bir uyar1 verilmis ve bdyle bir yasamdan; sonunun cehennem olacagi

319 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 14, s. 438.

31 Ebi Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-Ca‘feri, Divdni Lebid b. Rabi atii’l- ‘Amiri,
Daru’l-Ma‘rife, 1425/2004, s. 56.

12 {bn Mace, “Zithd”, 35 (No. 4298).
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zikredilerek sakindirilmistir. Dolayisiyla hadiste inzar, tagliz ve zecr islibu

kullantlmistir.

2.1.4.5. Zahitlik / 33&3)

Zihd sozliikte; bugz etmek, terk etmek, yiliz ¢evirmek anlamlarina gelirken
“zahid” ise diinyevi nimetlerden uzak duran, yiiz ¢eviren, takdir ve tahmin eden, ragbet
etmeyen, takvali manalarina gelmektedir.*'® Tasavvuf terimleri sdzliigiinde; gercek
zahidin ziihdiiniin ameline, yalanci zahidin ise diline bagli oldugu vurgulanmaktadir.*'*
Ayrica miilkii olmayanin, miilke ragbet gostermeyen kimsenin degil; miilk sahibinin
miilkiinde eksilmesi veya c¢ogalmasi karsisinda en ufak bir sekilde meyli olmayan
kisinin gercek zahid oldugu vurgulanmaktadir.’" Zahid kavraminin Cahiliye doneminde

kullanildigina dair bir bilgiye rastlanmamustir.

Ebu Zerr (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) “zahid” kavramini soyle ifade

etmektedir:
GG 8 B3N (sl Jlal delial Y Il A0 ST G L d3a T ()
G i g a1 Ll i B G085 (i 0 5 B aa (1 3 B Ly 00 Y
A el g 5 gl
“Diinyadan yiiz ¢evirmek ve diinya sevgisini terk etmek demek, kisinin helal olan seyleri
kendisine haram lkalmasi veya mali birakip atmasi, demek degildir. Fakat gercek zahitlik ve diinya
sevgisini terk etmek demek; elinde bulunan seylere Allah katinda bulunan imkdn ve nimetlerden
fazla iimit besler olmamandwr. Veya basina gelen bir bela ve sikintidan dolayi elde edecegin
sevap, senin yaninda o bela ve stkintidan dolayi kaybettigin maldan tistiin ve haywl olmalidir. Iste

gercek zahidlik ve diinya sevgisi budur.”>'®

Zahid kelimesinin sozliikk anlamlarindan biri olan “takvali olmak™ ile zahid-takva
arasinda bir iliski oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii stfiler nezdinde takvali

yasam ile zahidlikte ileri konuma gelmek arasinda biiyiik bir iliskinin oldugu, hatta es

B Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, s. 717.

Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézligii, s. 518.
Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, s. 295.
316 Tirmizi, “Ziihd”, 29 (No. 2340).
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anlamli dahi kullanildig: gérﬁlmektedir.3l7 Cahiliye doneminde ise “takva” kavraminin,
gelebilecek tahripkér kuvvetlere karst savunma®'® anlaminda kullamldig: bilinmektedir.
Bu bilgiler dogrultusunda, Cahiliye doéneminde takva kelimesi ile maddi olarak
korunmanin 6n plana cikarildigini; ilgili hadiste ise kavramin kok anlami ile iliskili
olarak, tamamen manevi koruma olarak tanimlandigin1 soylemek miimkiindiir. Zahid

kelimesi, yeni bir anlam ve terimsel bir boyut kazanmistir.

Zikredilen hadiste ise “zahitlik” algisinin dogru yerlesmesi agisindan, kisinin
kendini helal olan hususlarda dini hassasiyet gosterme adina zora sokmanin veya malini
ve miilkiinii birakip atmanin degil; Allah’a kisinin kendi mal, miilkiinden ve
imkanlarindan daha ¢ok giiven duymanin ve basina gelen musibeti sabir gosterip
kabullenmenin asil  zahitlik oldugu ifade edilmistir. Bu hadis 06zelinde
degerlendirildiginde, zahitlik, kavram olarak kullanilmis ve bu kavramin iki 6zelligi

belirtilmistir.

Bu hadiste zahitlik adina yapilan helali haram sayma ve malin1 miilkiinii hice
sayma davraniglarindan sakindirma ve bu konuda ikaz s6z konusudur. Dolayisiyla

hadiste tagliz ve inzar lislibunun kullanildig: ifade edilebilir.

2.1.5. Ahbar ile Tlgili Tamimlamalar

Haber kelimesinin ¢ogulu ahbardir’" ve ahbar; “bir kavim, kabile veya sahis, bir
iilke, bolge veya sehir, bir hadise vb. hakkinda naklolunan bilgiler, sozler ve

rivayetler”e denilmektedir.’*

Hz. Peygamber, (s.a.s.) cennet, cehennem, gelecek ve
gayba dair konulardan haber vermistir. Bu suretle, genellikle muhataplarinin bildikleri
kelimeler araciliiyla ahiret hayati hakkinda idrak edebilir sekilde bilgilendirme
yapmustir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gelecekte yasanilacak bazi hadiselere dair

aciklama yaptig1 goriilmektedir.

37 Eb Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Serric et-Tasi, el-Lumd, trc. Hasan Kamil Yilmaz,
Altmoluk Yayinlari, Istanbul, (t.y.), s. 153 vd., Mustafa Tiirkdz, “Kur’an ve Hadis Baglaminda Ziihd
Hayat1”, Sel¢uk Universitesi SBE, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2007, s. 18.
Toshihiko izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, trc. Siilleyman Ates, Kevser Yaylari, Ankara, ty., s. 20;
Tiirkdz, “Kur’an ve Hadis Baglaminda Ziihd Hayat1”, s. 18.

°'Y Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, C. 4, s. 258.

320 Nihad M. Cetin, “Ahbar”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimnlari, istanbul, 1988, C. 1, s. 486.
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2.1.5.1. Cennet ve Icindekiler

“Ortmek, gizlemek” anlamlarma gelen ve isim olan “cenn” kelimesinden
tiireyen cennet’ ' “bitki ve agaglariyla topragi érten bahge” anlamma gelir.”** Bu bashk
altinda Cennet ve i¢inde bulunan (s.a.s.) reyyan, kevser, vesile, makdm-1 mahmd,

cennetin hurfesi ve Firdevs kelimeleri incelenecektir.

2.1.5.1.1. Cennet / &al)

“Cennet” kelimesi, “Ortmek, gizlemek, kapamak” manalarina gelen c-n-n/(e>
kokiinden tiiremistir.>*® Bu kelime sdzliikte asli itibariyle mastar binai merra olmasi
hasebiyle “bir Ortiis, bir setr” anlamina gelmektedir. Bundan dolayr miistaklarda genel
baglamda “6rtme”, anlamin1 kusatmaktadir.’**

Cahiliye donemi siirlerinden olan “sana kavusma nimeti, siislenmis giizel
cennetlerdir. Senden ayrilma atesi ise her seyi yakar geride hicbir sey birakmaz’™*
beyitinde, cennetle atesin birlikte kullanilmasi, cennet ve cehennem kavramlarinin
bilindigine dair ipucu vermektedir. Ayrica Imruii’l-Kays bir siirinde cenneti; yesillikler
icinde, bol agaclari olan bahge, seklinde tasvir etmektedir.’*® Tlgili siir dikkate
alindiginda Cahiliye doneminde cennet, sik agaglarla dolu ve stirekli yesil olan bir

bahge oldugu ve varligina inanildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise cenneti soyle tanimlamaistir:
¥ 2D &6 eaial ama VT ey o cn g adle e B 050 (L)
B dgsiby ke S cduda ey gl Aaly SO 58 4D Gy o el ot
daglia 408 )3 b 34y B3R B 130l allha (B 308 1y cAlian $ULA 25355 cAgud
(...)
Usdme bin Zeyd (r.a.) rivayetiyle Rastlullah’in (s.a.s.) sdyle buyurdugu
nakledilmistir: “Icinizde cennet icin ¢abalayip gayret edecek kimse yok mu? Siiphesiz,

cennete denk hi¢bir sey yoktur. Kdbe'nin Rabb’ine yemin ederim ki cennet; giizel,

saglam ve yiiksek saraylarda, yiiz parlakligi ve mutluluk, refah iginde sonsuza dek

321
322

Ibn Faris, Miicmelii’I-Liiga, s. 175.

M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlar1, Istanbul, 1993, C.7, s. 374.
3 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 13, s. 92.

324 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Din, Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam vd., Azim Dagitim, Istanbul, (t.y.),
C. 1,s.239-340; C. 2, s. 196.

‘Antara, Divani ‘Antara, s. 144; Celik, “Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye
Doneminde Kullaniliglari, s. 65;

imruii’l-Kays, Divéni Imri’i ‘I-Kays, s. 74.

325

326
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devamli kalinacak, parlayan nur, riizgar esintisiyle sallanip dalgalanan giizel kokulu
vesillik, saglam kosk, akan nehir, olgunlasmis bol meyve, huyu begenilen ve seklen

giizel hamim ve ¢ok giysiden ibarettir (...) "’

Cennet kelimesi, Cahiliye doneminde yalniz, sik agaclik ve devamli yesil bahge
anlaminda kullaniliyor iken, bilinen bu methumuyla iligskili Hz. Peygamber (s.a.s.)
tarafindan, “sonsuza dek kalinacak pek c¢ok giizelligi i¢inde barindiran ve aklin
alamayacag1 ozellikleri bulunan bir yer” olarak tanimlanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)
cennetin o donemde ifade ettigi anlami, zihnin hayal edebilecegi tasvirler kullanarak

genisletmis, dini bir anlam yiiklemis ve kavramlagtirmigtir.

Hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iginizde c¢abalayip cennete girecek olaniniz

yok mu, seklinde soru sormasi isticvab tislibunun kullanildig1 géstermektedir.

2.1.5.1.2. Firdevs / cu 33l

Firdevs kelimesinin Arapga olmadigi yoniindeki goriis yaygmdir.”® Bu
kelimenin Cahiliye donemi siirlerinde az da olsa yer almasi, Arapgaya diger dillerden,
onceki donemlerde gectigini gostermektedir. Firdevs kelimesi, Hassdn b. Sabit’in bir

beyitinde “bahg¢e” (mine’l-firdevs) anlaminda kullanilmigtir.**

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bu kavrami sdyle tanimlamaktadir:
Lty Ldauasly Aiad) 5335 Guid il (AEV) Guialdl) G ()

Enes b. Malik’den (r.a.) rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.s.), “(...) Firdevs

cenneti diger cennetlerin yaylasi, en uygun ve elverigli yeridir” buyurmustur.®*’

Firdevs kavrammin Islam &ncesindeki “bahge” anlamiyla iliskili olarak
tanimlandig1 soylenebilir. Nitekim Firdevs, Cahiliye doneminde bahge anlamina
gelirken Hz. Peygamber (s.a.s.) firdevs kelimesini cennetle iliskilendirerek tanimlamis,
cennetin en elverisli ve en uygun yeri seklinde dini bir anlama biirlimiis ve kelimeye

terimsel bir boyut kazandirmistir.

7 bn Mace, “Zithd”, 39 (No. 4332).

328 Celik, “Kur’an’t Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye Donemindeki Kullaniliglart”,
s. 68.

329 M. Said Ozervarly, “Firdevs”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996, C. 13, s. 123.

Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 24, (No. 3174).
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2.1.5.1.3. Kevser / S

Kevser kelimesi, sozliikte “cok, bol, sik, tath icecek” anlamlarina gelmektedir.331
Cahiliye doneminde Divdni Lebid b. Rabi‘a’da gecen bir beyitte, “kevser” kelimesinin
kullanildig1 tespit edilmistir. ibn Hisdm (218); bu kelimenin kullaniminda kast edilen

mananin “cok, sik” anlaminda oldugunu ifade etmektedir.**>

Hz. Peygamber (s.a.s.) Kevser’i s0yle tanimlamaktadir:

1 (Lo G G120 (DR Ak G} S 4 b ool e ()
e Al 3 1548 00 by e 0 e (00 08 08 Ais) o S b 10 iy
AT o) 0 1% 06 0 i 15 L gl s

Enes’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Kevser stiresi hakkinda Rastlullah (s.a.s.)
s0yle buyurdu: “O cennette bir nehirdir. Iki yaminda inciden kubbeler vardwr. ‘Ey Cibril
bu nedir?’ dedim. “Allah Teadld’yin sana verdigi Kevser budur,” dedi. Bir bagka

. . e . o . 4
rivayette ise “kevser, muazzam bir rmaktir,” seklinde ge¢mektedir.™

[slam’dan 6nce kevser kelimesinin bir nehir anlaminda kullamldig
bilinmemektedir. Cahiliye donem siirinde gegse de, bir seyin ¢oklugunu bildirmek i¢in
kullanilmistir. Dolayisiyla kevser kelimesine Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan 6nceki
anlamindan farkli, dini bir anlam yiiklendigi ve bu kelimenin kavramlagtirildig:

sOylenebilir.

Hadis metninde tanimlama metodu kullanilmustir.

3! bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 2,s. 15; C. 5,s. 133; C. 8, s. 123; Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis, C. 4, s. 204,
459, 460; C. 14, s. 18; C. 21, s. 85.

332 1ebid b. Rabi‘a, Divdni Lebid b. Rabi‘a, s. 46; ayrica bkz. ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisdm, es-
Siratii'n-Nebiyye li Ibn Higdam, thk. Taha Abdurrauf Said, Sirketii Tab‘atii’l-Fenniyye el-Miite‘adde,
(y.y.), (t.y.), C. 2, s. 30; Zebidi, Tacii’l- ‘aris min cevahiri’l-kamiis, C. 21, s. 85.

33 Buhari, “Tefsir”, 1 (No. 4964, 4965); 53 (No. 6581).

3% Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 89 (No. 3359, 3360, 336); “Sifatii’l-Cennet”, 10 (No. 2542); Miislim,
“Salat”, 53; ibn Mace, “Ziihd”, 39 (No. 4334); Nesai, “iftitdh”, 21 (No. 901); Ebi David, “Siinnet”,
4747, 4748; “Salat”, 784.
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2.1.5.1.4. Makiam Mahmiid / 2 sadal) Aldal)

Sozliikkte mevki, riitbe, konum, yer, ikamet, itibar, pozisyon, kutsal yer, tiirbe,
baglam, ilgi, sozin gelisi, perde gibi anlamlarina gelen “makam”,** Cahiliye

déneminde “konum, ikamet yeri” manasinda kullanilmaktaydi.**°

“Mahmid” kelimesi, h-m-d/x=~ kokiinden tiiremis, Oviilmis, ovglye layik,
takdire deger”’ anlamlarina gelmektedir. Bu kelime Cahiliye’de, “éviilmiis” anlaminda
kullanilmaktaydz.**® Cahiliye donemi Arap Edebiyat: siirlerinde dviinme (fahr) 6n plana
c¢ikan bir 6zelliktir. Donemin Arap toplumu yasantisinda taassup, kabile iistiinliigii, kibir
gibi anlayiglariin yaygin olmasi, kasidelerin igeriklerinde dvgiilerin 6n plana ¢ikmasina
hatta miistakil olarak basliklarin olusmasina neden olmustur. Kaleme alinan siirlerin
icinde Ovgiivari yaklasimin, neredeyse tiim siir calismalarina yansidigi dikkat

cekmektedir.**
Hz. Peygamber (s.a.s.) ise makam-1 mahmud ifadesini sOyle tarif etmektedir:
(13gada Walka &) &g & L) &) g 3 dgadall Jlal) 3h3 (SR (L)
(..)[79 :)m¥1]

EbG Said el Hudri’den (r.a.) rivayete gore, sdyle demistir: Ras@lullah (s.a.s.)
soyle buyurdu: “(...) Iste Isra siresi 79. ayette belirtilen ‘Ovgiiye deger bir konuma

340 Bir baska rivayette Cabir b.

viikseltecektir’ buyurdugu makam-1 mahmud budur (...)
Abdillah makam-1 mahm{du s6yle tanimlamistir: “Makam-1 Mahmiid, Muhammed in
(s.a.s.) onun sayesinde Allah Teald’yin cehennemden ¢ikaracaklarini ¢ikardigi

341
makamdir.”

Makam-1 mahmud tamlamas: Islam 6ncesinde terim olma niteligine sahip
degildir. Oviilmiis bir yer, makam anlaminda olan makam-1 mahmud, Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) tarifiyle ahirette kendisi vesilesiyle Allah Teala’yin bazi kimseleri cehennemden

35 bn Manzir, Lisdnii’I-’Arab, C. 12, s. 498.

36 Tarafe b. Abd, Divani Tarafe b. Abd, s. 61; Lebid b. Rabi‘a, Divin: Lebid b. Rabi‘a, s. 49.

%7 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 188; ibn Manziir, Lisdnii’l-'Arab, C. 3, s. 155, 156.

3% Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 188; ibn Manziir, Lisdnii’'l-’Arab, C. 3, s. 155, 156, 329;

3% Muhammed b. Sellim b. Ubeydullah el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili’s-Su'ard. thk. Mahmad
Muhammed Sakir, Daru’l-Medeni, Cidde, (t.y.), C.2, s. 649; Ahmet Gezek, “Klasik Donem Arap
Edebi Tenkidinde Gelenekgi ve Yenilik¢i Yonelimler”, Istanbul Universitesi, SBE, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Istanbul, 2021, s. 82.

30 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18 (No. 3148).

1 Miislim, “iman”, 320.
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cikardigi makam, anlamina biirinmiistiir.*** Bu kavramm daha onceki anlamiyla

baglantili fakat 6ncekinden farkli yeni dini bir anlam kazandig1 sdylenebilir.

llgili hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatine nail olma miijdesi

verildiginden, tebsir metodunun kullanildig1 séylenebilir.

2.1.5.1.5. Reyyéan / ¢&

Sozliikkte reyyan; suya kanmis, suya kandiran, igmis, sulanmis, dolgun, taze,
sulu, yumusak, tombul gibi anlamlara gelmektedir.’*’ Cahiliye siirinde “yaygin sekilde

humma bulunan vadi” anlaminda kullanilmigtir.***

Sehl b. Sa’d (r.a.) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) “reyyan” kelimesi hakkinda
sOyle buyurmustur:

Aah B 108 el ade il a8 i ) G S5 55 i 2 (..1)
Grsadiall W) A4 ¥ GG5Y ki G Lgad ol 3l Agilad

“Cennette sekiz kapi vardir. Bunlarin i¢inde birisinin adi Reyyan’dir. Buradan

. 345
cennete yalnizca oruglular girer.”

Hadis dikkate alindiginda Reyyan; sadece oruglularin girebilecegi bir cennet
kapisidir.**® Reyyan kavramu, Cahiliye déneminde vadi olarak kullanilmasina ragmen
hadiste, cennetin kapilarindan birinin ismi oldugu ve yalniz orug tutanlarin girebilecegi

vurgulanarak tanimlanmistir. Kelimeye dini anlamda terimsel bir boyut kazandirilmstir.
Hadiste oru¢ tutanlarin “Reyyan” adli kapidan girecekleri miijdelenmistir.
Dolayisiyla hadiste tebsir tislibu kullanilmistir.
2.1.5.1.6. Vesile / 4s3l

Vesile kelimesi sozliikte; sebep, yol, vasita, derece, araci, yardimini istemek,

araya koymak, yakinlik, hiikiimdar yaninda sahip olunan mertebe ve konum gibi

342 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasart Terciime ve Serhi, C. 8, s. 327.

¥ ibn Manzir, Lisdnii’l-'Arab, C. 7, s. 144; C. 14, s. 345.

*** " Lebid b. Rabi‘a, Divdni Lebid b. Rabi'a, s. 88.

¥ Buhari, “Bed’i’l-Halk”, 9 (No. 3084). Miislim, “Siyam”, 166; Tirmizi, “Savm”, 55 (No. 765); Nesai,
“Styam”,43 (No. 2233, 2234).

Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasari Terciime ve Serhi, C. 9, s. 425.
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anlamlara gelmektedir.347 Cahiliye donemi siirlerinde gectigine dair bir bilgiye

rastlanilamamustir.

Ebli Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah (s.a.s.) vesileyi su sekilde ifade

etmektedir:
¥ Aal) (3 4550 T 08 Tl Loy B 05k 2108 Al 0 15 (L)
36 GG AT AN B 340 Y) i
“Allah’tan vesileyi isteyiniz.” Ashab: “Ey Allah Tedld’yin Rastli! Vesile
nedir?” Rasilullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Cennetteki en yiiksek derecedir ve ona sadece
bir kigi sahib olacaktir. O kisinin ben olacagimi iimit ederim.” Bir diger tanima gore

vesile, Allah Teald’yin kullarindan yalniz bir tanesinin layik oldugu cennette bir

makamdir.>*

Ibn Kesir; vesile kavramini, kendisiyle maksadin elde edilmesine ulasilan ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) konag1 ve cennetteki vatani, en yiice konakta asilmis olan bayrak,
arsa en yakin olan, seklinde tanimlamaktadir.**® Vesile kelimesi sozliik anlami itibariyle
onemli bir konuma, mevkiye isaret ederken Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla
kok anlami korunarak cennetteki Onemli bir makam, seklinde dini bir anlam

kazanmustir.

Hadiste tanimlama metodu kullanilmstir.

2.1.5.2. Cehennem ve icindekiler

Cehennem, “derin kuyu; ugursuz, hayirsiz” anlamina gelmektedir.350 Cehennem
kelimesinin asliin Arapga oldugunu ileri siiren Islam alimleri olmussa da Arap dil
bilginleri bu hususta net bir sonuca varamamuslardir.™' Herhangi bir sozlik anlami

tasimaksizin cehennem; kafirlerin, miinafiklarin ve zalimlerin azaba ugratilacag: yer

*7 ibn Manzir, Lisdnii I-’Arab, C. 11, s. 724; Zebidi, Tacii’I- ‘ariis, C. 31, 5. 75.

¥ Miislim, “Salat”, 11; Eba Davad, “Salat”, (No. 523; Tirmizi, “Menakib”, 1 (No. 3624); “Tefsiru’l-

Kur’an”, 1 (No. 3621); Nesai, “Ezan”, 37 (No. 675).

ibn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karhga ve Bedreddin Cetiner, Cagri

Yaynlari, Istanbul, 2009, C. 5, s. 2268, 2269.

30 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12,s. 112.

¥ fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 12, s. 112; Omer Faruk Harman, “Cehennem”, TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 1993, C. 7, s. 225.

349
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olarak betimlenmistir.*>>

Hz. Peygamber (s.a.s.) cehennemde boyle kimselerin
karsilasacagi bazi azaplari, tanimlamak suretiyle agiklamistir. Cehennem ve igindeki
bazi varliklar ile ilgili olan tinetii’l-habal, ciibbli’l-hiizn, malik, salid, dari, sahr ve veyl

kavramlariin yer aldig rivayetler bu baslik altinda ele alinacaktir.

2.1.5.2.1. Ciibbii’l-Huzn / o330 ¢

Sozliikte kuyu anlamina gelen “Ciibb/”&4 kelimesi®>’; Cahiliye déneminde de
“genis kuyu” anlaminda kullanilmistir. Divan: Lebid b. Rabi‘a’da gegen bir beyitte

5

cogul sigasinda LY olarak kullanilmaktadir.™* o3~ kelimesi ise sozlikte; “iiziintil,

355 Cahiliye déneminde de ayn1 manalarda

keder ve dert” gibi anlamlara gelmekte olup
kullanildig: tespit edilmistir.”>® Uziintii kuyusu anlamina gelen ciibbii’l-huzn seklindeki

tamlamanin, 6nceki donemde kullanildigi bilinmemektedir.

Eb( Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah (s.a.s.) ciibbli’l-huzn ifadesini soyle

tanimlamaktadir:

b 13 108 80540 Lk s o L5 6 116 o5 S e i 1585 ()

IS Sei 08 404 G ) 0505 6 116 33 Al o3 O Slgs Ae S0 (s
A1 Ga)s8 Gl ) ) #1380 (il e s pelaly i 3l

“Cuibbii’l-huzndan Allah’a sigiminiz” buyurdu. Sahabiler: “Ya Rastlullah!
Ciibbii’l-huzn nedir?” diye sordular. Rastlullah: “Cehennemde d&yle bir deredir ki
cehennem her giin dortyiiz defa ondan Allah’a siginir” buyurdu. Sahabiler: “Ya
Rastlullah! Kimler bu dereye girer?” diye sordular. Rastlullah (s.a.s.): “O dere,
amelleri ile riyakarlik eden Kur’dn okuyuculart igin hazirlanmistir. Allah Tedla’yin en
¢ok Ofkelendigi kurralardan bir kismi da, siiphesiz emirleri ziyaret eden

okuyuculardir.” buyurdu. Bir bagka rivayette ayn1 sekilde ciibbii’l-huzn, cehennemde

32 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul, 1993, C. 7,
s. 227.

33 ibn Manzfr, Lisdanii’l-’Arab, C.1, s. 250.

3% Tebid b. Rabi‘a, Divimi Lebid b. Rabi‘a, s. 14; Ilgili bu divan calismasinda dipnot olarak bu
kelimenin genis kuyu manasinda (sl sull a5 (G gen 1 2aY)) kullanildigr zikredilmektedir; ibn
Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 1, s. 250; Zebidi, Tacii’l- ‘Ariis, C. 26, s. 311.

35 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 13,s. 111.

36 Kays b. Hatim, Divdni Kays b. Hatim, s. 142, 175; Lebid b. Rabi‘a, Divdni Lebid b. Rabi‘a, s. 58;
Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 160; ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, C. 1, s. 63.
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bir vadi olarak tarif edilmistir fakat bu hadiste lafzen farkli olarak, cehennemin bu

vadiden her giin yiiz kere Allah’a sigindig1 zikredilmistir.>’

Ciibbi’l-huzn tamlamasinin, Cahiliye’de kullanilan bir ifade olmadig
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Araplarin bildigi iki ayr1 kelimeyi bir araya
getirerek olusturdugu isim tamlamasina onceki anlamlarindan bagimsiz yeni dini bir
anlam yliikledigi goriilmektedir. Nitekim ciibbii’l-huzn, iiziintii kuyusu gibi bir anlami
ifade ederken, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla cehennemde bulunan bir vadi

olarak kavramlasmuistir.

Hadiste Miislimanlarin riyakarlik konusunda wuyarildigr goriilmektedir.

Dolayisiyla hadiste inzar, tagliz ve zecr lislibunun kullanildigi sdylenebilir.

2.1.5.2.2. Dari‘ / 0=

Sozliikte dari® bir bitki tiirli olarak tanimlanmistir. Ayrica dari‘ zayiflamak, kilo
aldirmak gibi 6zelliklerinin yaninda aclig1 gidermeyen, yas, biiylik bir diken, kuru bir ot
ve denize atilan kokii kokulu hafif bir bitki olarak da aciklanmustir.>>® Sair, bu bitkinin
bulundugu yeri, kotii otlak olarak tasvir etmektedir. Bu otlakta otlayan hayvanlar yag ve

et tutmadigi i¢in kot bir otlak oldugu sdylenmektedir.*’

Dari® kelimesi hakkinda Eb(’d Derdda’dan (r.a.) rivayet edildigine gore
Rasitlullah (s.a.s.) sdyle buyurmaktadir:

lakey (gl () aticd colial) (oa 48 3 L Jaach £ 630 D QAT B A (L)
(o..) Aad (5 plakey () 5ilaih plaally () 5ailih e 03 Eia (323 Y Gl ¥ gy (e
“Cehennemlik olanlara azaplarina esit bicimde aglik verilir de doyurulmalart

icin yardim isterler. Kendilerine dari‘ denilen aci ve kuru dikenler ikram edilecektir. O

dikenler ne besler ne de achgr giderir.®® Sonra yine doyurulmalarimi isterler de

kendilerine bogazdan ge¢meyen dikenli yemekler ikram edilir (...)*°"

#7 fbn Mace, “Mukaddime”, 23 (No. 256); Tirmizi, “Ziihd”, 48 (No. 2383).

38 Cevheri, es-Sthahu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthdhii’l-’Arabi, C. 3, s. 1249, 1250; ibn Faris, Mu ‘cemii
Mekayisi’l-Liiga, s. 576, 577; ibn Manziir, Lisanii’l-’Arab, C. 8, s. 222, 223.

39 Cevheri, es-Sthdhu Tacii’l-Liiga ve’s-Sthdhii’l-’Arabi, C. 3, s. 1249, 1250; ibn Faris, Mu ‘cemii
Mekayisi’l-Liiga, s. 576, 577; ibn Manziir, Lisanii’l-’Arab, C. 8, s. 222, 223.

%0 Gasiye 88/6-7; Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 5 (No. 2586).

1 Miizzemmil, 77/13.
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Dari* kelimesinin islam &ncesinde de bilinen ve kullanilan bir kavram oldugu
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) kelimenin “dikenli bir bitki” anlamini koruyarak

dari’nin “cehennemliklerin yemegi” seklinde yeni ve dini bir anlam kazandirmistir.

Hadiste cehennemlik olanlarin gorecegi bir azap tiirii zikredilerek, cehenneme
girmeye sebep olacak tavir ve davranislar konusunda bir uyar1 ve hatirlatma yapildig:

sOylenebilir. Dolayisiyla hadiste inzar ve tagliz iislibu kullanilmistir.

2.1.5.2.3. Malik / &l

Malik/<l kelimesi, bir seyde otorite sahibi, egemen olmak, bir seye sahip

olmak>®?

gibi anlamlara gelen <l fiilinden tiiremistir. Malik ise ism-i fail olarak sahip,
hilkkmeden ve yoneten anlamlarma gelmektedir. Malik kelimesinin, bagvurulan Cahiliye

donemi divanlarinda gectigi goriilmemistir.

Semire b. Cundeb (r.anhiimd) rivayetiyle Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kelimeyi
sOyle tanimlamaktadir:
SRS AL G5 ey de &) Gla Al JB 0B S G (L)

(...) SN GA At H0Y B g o3 (Y6

“(...) Ben bu gece riiyamda iki kimse gordiim. Onlar bana geldiler, soyle

dediler: “O ates yakan adam, cehennemin bekgisi olan Malik tir (...)

Ibn Kesir, ZuhrGf 43/77. ayeti aciklarken Ibn Abbas’tan nakille Malik’in

99 364

“cehennem bekgisi”,’** Elmalili'nin ise “cehennem muhafizinin ismi”*®

oldugu

gorislerini aktarmaktadir.

Hz. Peygamber’in; (s.a.s.) sozliikkte, bir seye sahip olan anlamindaki malik
kelimesini, cehennemin sahibi veya hakimi anlaminda 6zel isim olarak yeni bir anlamda

kullandig1 goriilmektedir.

Hadiste cehennem  bekc¢isinden bahsedilmesi; insanlara, kendilerine
emrolunanlar1 yerine getirmeme durumunda gidilecek olan yeri hatirlatmas1 bakimindan

inzar ve tagliz iislibuna bagvuruldugunu gostermektedir.

%2 fbn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, s. 840, 841; ibn Manziir, Lisdnii’l-’Arab, C. 10, s. 491, 492;
Zebidi, Tacii’l- ‘Aris min Cevdhiri’l-Kamiis, C. 27, s. 346, 347.

363 Buhari, “Bed’ii’l-Halk”, 7 (No. 3236).

% {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. 13, s. 7168.

395 Elmalili, Hak Din Kur’an Dili, C. 7, s. 62.
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2.1.5.2.4. Sahr / sl

“Sahr” kelimesi sozliikte “bir seyi eritmek” anlamina gelmektedir.’®® Bu kelime
bukalemunun sirtinin giinesin 1sisindan yanip parladigi durumu ifade etmek i¢in de
kullanilir. “Yag; erittim” derken de bu kelimenin fiili kullanilir.*®’ Bir beyitte de “sahr”

kelimesinin, erimek, anlaminda kullanildig1 g61'iilmektedir.368

Ebl Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah aleyhisselam “sahr” hakkinda sunlari

sOylemektedir:

i4e.3

(e Gl 438 ) (ally s el ST agugt) I Guall aaddl &) (L)
“Cehennemliklerin tepelerine kaynar su dokiilecektir. Sicak su viicutlarinin igine
niifuz eder, oyle ki karmmlarima kadar ulasir. Iclerinde ne var ne yok séker atar ve
ayaklarini delip gecer. Bu hadise; EDNE eeaaim Lr"' L 4 X< “Bununla karinlarimn
icinde ne varsa hepsi ve derileri eritilecektir.” es-Sahr (eritme) hadisesidir. Sonra

(eriyen cesetleri) eski haline iade edilir.”®

Hz. Peygamber (s.a.s.) sahr kelimesini eritmek anlamindan koparmadan,
cehennemliklerin sicak suyu i¢meleriyle, i¢lerinde bulunanlarin eriyerek ayaklarindan
cikmasi seklinde bir azabi ifade etmek icin kullanmistir. Ayrica hadiste sahr kelimesi
tanimlanirken Hac 22/20 ayetinde ifade edildigi bildirilmektedir.>”® ibn Kesir; Ebi
Hureyre, Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr kanaliyla dokiilen seyin eritilmis bakir
oldugu, midelerindeki yaglar1 ve organlar1 eritecegini, derilerinin de eriyip
dokiilecegini, karmnlarni pargalayacagmi aktarmaktadir.’’' Boylelikle Rastlullah sahr
kelimesinin kok anlamindan yola ¢ikarak cehennemdeki bir azabi tarif etmis,

dolayistyla dini bir kavram olusturmustur.

3% bn Faris, Miicmelii’l-Liiga, s. 543; Ibn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 4, s. 471; Zebidi, Tacii’l- ‘Aris,
C. 12,s. 367.

7 bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-Liiga, C.3, s. 315; Ibn Manzdr, Lisdnii’l-’Arab, C. 4, s. 472; Zebidi,
Tacii’l-‘arus, C. 12, s. 367.

% bn Manziir, Lisdnii’I-’Arab, C. 4, s. 473, 474; Zebidi, Tacii’l-‘Ariis, C. 12, s. 367, 368.

%" Hac siiresi 20. ayetin tefsiridir; Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 4 (No. 2582).

310 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasari Terciime ve Serhi, C. 14, s. 462.

' ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, C. 10, s. 5435.
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Hadiste cehennemdeki azap tiirlerinden biri tarif edilerek, cehenneme girmeye
sebep olacak tavir ve davraniglar konusunda dolayli olarak uyari yapilmistir.

Dolayisiyla hadiste tagliz ve zecr tislibunun kullanildigini s6ylemek miimkiindiir.

2.1.5.2.5. Sa‘id / 2yl

Sa‘lid/4s~= kelimesi; yliksek olmak, ylikselmek, herhangi bir yere ¢ikmak,
tirmanmak anlamlarina gelen 2=<=’den tliremis ve yokus, dik yokus, rampa, yiikselme

gibi manalara gelmektedir. Cahiliye déneminde de sozliik anlamiyla kullanilmistir.*’?

Ebli Said’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.a.s.) sa‘0d kelimesi

hakkinda sunlar1 soylemektedir:
AR ad sohy WA (i S 4 Biah U (e Jia dgilal 06 (L)
5l Ada

“Sa ‘Ud, atesten bir dagdwr. Kdfir bu dagda ebedi olarak yetmis yil ¢cikip yetmis

vil inis yapacaktir. o

Hz. Peygamber (s.a.s.) sa‘id kelimesini Islam’dan 6nceki anlamiyla iliskili
olarak tanimlamistir. Nitekim dag, yiiksek¢e ve yokusu olan bir nesne oldugundan bu
ozellikler dag1 cagristirmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) sa‘Qd kelimesini, kafirlerin
ebedi olarak yetmis yil inip yetmis yil ¢ikacagi atesten bir dag olarak tanimlamigtir.
Burada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelimenin 6nceki anlamiyla baglantili olmakla birlikte
“cehennemde bulunan bir dag” oldugunu sdylemesiyle salid, kavramlagmis bir isim

olmustur.

Hadiste Allah’a inanmayan kimselerin azaba c¢arptirilacagi ifade edilerek,
Allah’a sirk kosma veya inkar etme konusunda bir uyart verildiginden ve bundan

sakindirildigindan hadiste inzar, zecr ve tagliz tislibunun kullanildig1 sdylenebilir.

2.1.5.2.6. Tinetii’l-Habal / Judl dik

Tine/0xb kelimesi sozliikte; kil, toprak, ¢amur anlamlarina gelmektedir.”’* 4k

ise mecaz anlamda yaratilig, fitrat manalarin1 ifade etmektedir. Cahiliye doneminde

% ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, C. 3, s. 287; Zebidi, Técii’l-‘Ariis, C. 13, s. 488.
B Tirmizi, “Sifatii Cehennem”, 2 (No. 2576); “Tefsiru’l-Kur’an”, 70 (No. 3326).
3 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 13, s. 270; C. 35, s. 360, 361; Zebidi, Tacii’I- ‘Ariis, C. 20, s. 509.
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de cwb ifadesinin camur, kil anlaminda kullanildigi goriilmektedir.’” b seklinde
miiennesine ise Cahiliye donem siirlerinde rastlanilamamastir.

Habal/Jus  kelimesinin kokii olan J= fiili delirmek, c¢ildirmak, karmakarisik

,376 uzuvlarm  bozulmasi®”’  anlamlarma gelmektedir. Habal ise insanin

olmak
eklemlerine kadar etkileyen bir hastalik,””® bozukluk®” olarak zikredilmektedir. Bir
beyitte Jiise kelimesinin gectigi ve deli anlaminda kullanildigi goriilmektedir.®® Yine
habal kelimesi de delilik anlaminda bir beyitte gegmektedir.”® Tinetii’l-habal ifadesinin

ise Cahiliye’de kullanildigina dair bir malumat elde edilememistir.

Cabir’in (r.a.) rivayetine gore Hz. Peygamber (s.a.s.) tinetli’l-habal kelimesini

sOyle tanimlamaktadir:
Ay adle S e 0 06 5 A 08 550 e eaeentl K555 55 Ge s alle
e 085 e A ) a8 s lle il i ) 050 06 el 108 5 D]
Al (35606 (¢l dida Loy il 05l G 11506 Jad) dida e il O S0 Gy
Gl AT 8 5a (6 51 - ¢ A

“Allah sarhosluk veren seyleri icenlere kiyamette tiynetii’l-habadl icirecegini
bildirmigtir” buyurdu. Oradakiler tinetli’l-habal nedir? diye sorduklarinda Hz.

Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Cehennemliklerin teridir veya onlardan akan
1,382

I NT

seylerdir.” “Tinetii’-l habal, cehennem ehlinin irinleridir.

Bir baska rivayette tinetii’l-habal; “cehennemliklerin irinlerinden meydana gelen

2,383

bir rmaktir. Benzer bir rivayette “tinetii’l-habal” lafzinin yerine “radgatii’l-habal”

P Zebidi, Tacii’l- ‘aris, C. 35, s. 360, 361.

3% Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 4, s. 272; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, C. 1, s. 293, ibn. Faris,
Mu‘cem, C. 2, s. 242; Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, C. 11, s. 197; Zebidi, Tacii’I- ‘Ariis, C. 28, s. 386.

7 ibn Faris, Miicmelii’l-Liiga, s. 311; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Liiga, C. 2, s. 242; ibn Manzir,
Lisanii’l-‘Arab, C. 11, s. 197; Ebu Tahir Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firizabadji,
Kdamiisu’l-Muhit, drl. Muhammed Naim el-‘Argaslisi, Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut/Liibnan, s. 636;
Zebidi, Tacii’l- ‘Arius min Cevahiri’l-Kamiis, C. 28, s. 386.

% ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, C. 1, s. 293; ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab, C. 11, s. 198.

379 Hatiboglu, Siineni Ibn Mace Terciimesi ve Serhi, C. 9, s.134.

30 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 11,s. 117, 370.

31 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 11,s. 197, 198.

2 Miislim, “Esribe”, 72; Ebi Davad, “Esribe”, (No. 3680); Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 44 (No. 2492);
Nesati, “Esribe”, 49 (No. 5720).

3 [bn Mace, “Esribe”, 1; Eba David, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 1 (No. 1862).
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gecmektedir. Radgatii’l-habal, ates halkinin yanmasi dolayisiyla viicidlarindan akan irin

. . 4
ve benzeri seydm38

I[slam ©6ncesinde 4uk ve Jus kelimelerinin ayr1 ayri bilinen ve kullanilan
kelimeler oldugu anlasilmaktadir. Ancak tinetli’l-habal seklinde bir tamlama olarak
kullanildig1 bilinmemektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu tamlama ile yeni dini bir

terim olusturdugu sdylenilebilir.

Hadiste sarhosluk veren maddelerin alinmasi konusunda, ahirette karsilasilacak
azap zikredilerek uyar1 verilmis ve bu davranmistan sakindirilmistir. Buradan hareketle

hadiste, inzar, tagliz ve zecr lislibunun kullanildig1 ifade edilebilir.

2.1.5.2.7. Veyl / &3

“Veyl” kelimesi sozliikte, “bir azap sozii”™>* ve “keder”**® anlamima gelmektedir.
Cahiliye déneminin siir literatiiriinde ise “yaziklar olsun” anlaminda kullanilmustir.*®’
Ebl Said’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.s.) “veyl” hakkinda sdyle

buyurmustur:

@

508 iy & 08 Uy A ma sl IS Ad o 5t s B 3 Bl 105 ()

“Veyl”, cehennemde bir deredir ki kafir, kirk yil boyunca asagr dogru diiser de

_ . 9388
onun dibine ancak ulagabilir.”

“Veyl” kelimesi Cahiliye doneminde keder, kahir, kinama anlamlarini iceren
“yaziklar olsun” anlaminda kullanilirken Hz. Peygamber (s.a.s.) bu anlamlarindan farkli
bir tanimlama yapmistir ve cehennemde ¢ukurlugu epey derin olan bir dereye ad olarak
kullanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) “veyl” kelimesine dini bir anlam

yiikleyerek kavramlastirmistir.

Allah’a inanmayanlarin gorecegi bir azap ifade edilerek kiiflir konusunda uyar1
ve sakindirma yapilmistir. Dolayisiyla hadiste tagliz ve zecr iislibunun kullanildigin

s0ylemek miimkiindiir.

' fbn Mace, “Esribe”, 4 (No. 3377); Hatiboglu, Siineni Ibn Mace Terciimesi ve Serhi, C. 9, s. 134-135.
¥ Cevheri, es-Sthdhu Tdcii’l-Liiga ve s-Sthdhii’l-’Arabi, C. 5, s. 1846.

3 fbn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, C. 11, s. 737.

7 Tarafe b. Abd, Divani Tarafe b. Abd, s. 5.

38 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 22 (No. 3164).
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2.1.5.3. Gelecek ve Gayba Dair

“Hibr” kokiinden tiireyen “haber” kelimesinin,*®

terim olarak, “ge¢miste
yasanmis veya gelecekte gergeklesecek bir olayr bildiren s6z, dogru ve yanlis olma
durumu s6z konusu olan s6z” gibi farkli tamimlamalart yapilmistir. **° Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gelecekte yasanilacak olan bazi olaylarla ilgili ehlas fitnesi, vehn
gibi kelimeleri tanimladig1 goriilmektedir. Ayrica ecda’u ve ra’d gibi gayb ile ilgili baz1
kavramlar1 agiklamistir. Bu baglik altinda, yukarida zikri gegen kavramlar ve herc

kelimesinin yer aldig1 rivayetler incelenecektir.

2.1.5.3.1. Ecda‘u / £33

Ecda‘ kelimesi, c-d-a/g»> kokiinden tiiretilmistir. Sozliikte, burun vs. (organ)

391

kesilmesi, sakat, bir organin kesilmesi anlamlarina gelmektedir.””" Bu kelime Cahiliye

dénemi siirlerinde sadece Divdn: el-Afvahi’l-Avdi’de goriilmiistiir.”*?

Hz. Peygamber (s.a.s.) ecda‘ kelimesini s0yle tanimlamistir:

s 2, _ e

St £33 1058 ki e 0 e ) Ol Caas Had 0

Mesriik’den (r.a.) rivayet edildigine gore, sdyle demistir: Ben, Omer b. Hattab

(r.a.) ile karsilastim da: “Adin nedir?” diye sordu. Ben de: “Mesrik b. el-Ecda’ dedim.
Bunun iizerine Hz. Omer; Ben, Rasflullah’dan (s.a.s.) isittim, buyurdu ki: “el-Ecda’ bir

seytanmn adidir.”*

Ecda‘u kelimesinin Cahiliye doneminde hangi anlamda kullanildigi tespit
edilememistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlasiyla ecda’ kelimesinin, seytanin adi

anlaminda kavramlastig1 sdylenebilir.

Hadiste tanimlama metodu kullanilmastir.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘Ayn, C. 4, s. 258.

30 yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayimnlar1, C. 14, s. 346.

' Halil b. Ahmet, Kitabii’l-‘Ayn, C. 1, s. 219; ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, C. 8, s. 41.

2 Salah b. Amr b. Malik el-Yemeni, Divdn: el-Afvahi’l-Avdi, thk./sth. Muhammed et-Tunci, Déru
Sadir, Beyrut/Liibnan, 1998, s. 93, (15. dipnot).

% fbn Mace, “Edeb”, 31 (No. 3731); Eba David Siileymédn b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi,
Siinen, Matba‘atlii Ensariyye, Hindistan, h. 1323, (No: 4957); Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultdn
Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkatii’l-Mefatih ~ Serhii ~ Miskatil-Mesabih,  Daru’l-Fikr,
Beyrut/Liibnan, 1422/2002, C. 7, s. 3004 (No. 4767).
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2.1.5.3.2. Ehlas Fitnesi / 5% 4

“el-Ehlas” sozliikte, h-1-s/oda kelimesinin cogulu ve “cul, hasir, hayvan kegesi,
yash adam, evinden ¢ikmayan kisi” anlamlarma gelmektedir.®®* “Ehlas” kelimesi,

Cahiliye doneminde “devenin iizerindeki 6rtii” anlaminda kullanilmustir.**

“Biiyiilemek, etkisi altina almak” manasindaki ¢# kelimesinden tiireyen™® fitne
sozlitkte; imtihan, ihtilat manalarina gelmektedir.””’ Ayrica tutkunluk, ¢ekicilik, ayartma
gibi anlamlara da gelmektedir.’”® Bagvurulan Cahiliye dénem siirlerinde fitne

kelimesine rastlanilmamustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ehlas fitnesini soyle tanimlamistir:

o B R3 b I8 Gl SR8 Bl gl e 1358 80 e G A e (L)

(...) GRS G (A 108 ¢ DAY AT Ly i Ju) b 108 8 (DAY 46 &5

(...) Abdullah b. Omer (r.a.); séyle demistir: Biz Rasilullah’in yaninda
oturuyorduk. Efendimiz, uzun uzadiya fitneleri anlatti. Ehlds fitnesini zikretti. Birisi:
“Ehlds fitnesi nedir, Ya Rastlullah?” diye sordu. Efendimiz: “O, insanlarin birbirinden

399
ka¢masi ve haksiz yere mallarin alinmasidir (...)"

Ehlas kelimesinin sozliik anlam1 dikkate alindiginda, hadiste Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) olusacak fitneleri, yere/hayvana serilen cul anlamindaki ehlas kelimesini
kullanarak tasvir ettigi anlagilmaktadir. Fitne kelimesini ise musibet, karigiklik
anlaminda kullanmistir. Ehlas kelimesini Onceki anlamindan farkli olarak fitne
karigikligina ve musibetine izafe olarak zikretmistir. Boylece Hz. Peygamber, (s.a.s.)
fitnenin durumunu giinliilk yasantida kullanilan bir esyanin O6zelliklerine benzeterek
ifade etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ehlas fitnesini tanimlayarak ona dini ve yeni bir

anlam kazandirarak kavramlastirdigin1 soylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlarin ileri donemlerde, birbirlerinin mallarini haksiz

yere almasi ve birbirlerinden kagmasi seklinde bir musibet ile kars1 karsiya gelecelerini

3% [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C.6, $.54.

3% Lebid b. Rabi‘a el-Amili, Divdni Lebid b. Rabi‘a, s. 92.
%" Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 8, s. 127, 128.

37 [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 13,s. 317.

3% [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, C. 13,s. 317, 318.

3% Ebd Davad, “Fiten”, (No. 4242).
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haber vererek, bir nevi bu konuda dikkatli olunmasi konusunda uyarida bulunmustur.

Dolayisiyla hadiste inzar iislibu kullanilmistir.

2.1.5.3.3. Ra’d / £

Ra’d kelimesi, Islam ©Oncesinde “gdk giiriiltiisii, simsek” anlaminda

kullanilmistir. Yagmur anlami da bilinmektedir.**

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bu kavrami soyle tanimlamistir:

2

canlal) Gl G 1M (el adle D e Ll ) 3 s lel (06 clie Gl G (L)
e Bsio U (e (B Aa daa QAT Righ ASMal) Ga dlla ;06 930 L 225l e DA
(...) & el dia Al

Ibn Abbas’dan (r.a.) rivayet edildigine gore, soyle demistir: Yahudiler,
Peygamber’e gelerek; “Ey Ebe’l Kasim! Ra‘d, nedir? Bize onu bildir?” dediler.
Rastlullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Ra‘d, meleklerden bulutlarla gérevi olan bir

melektir. Yanminda bulutlar: saga sola yoneltecek atesten kamgilar vardir. (...) 401

Ra‘d kelimesi gok giiriiltlisii, simsek gibi anlamlara gelirken, RasGlullah’in
(s.a.s.) tarifiyle bulutlarla gérevli olan melege isim oldugu goriilmektedir. Kelime, kok
anlamiyla baglantili olsa da farkli bir anlamda, dini bir terim olarak tanimlanmaistir.

Hadiste tanimlama metodu kullanilmistir.

2.1.5.3.4. Herc / g &)

Sozliikte “herc”; kalabalik, kargasa, karmasa, karisiklik, fitne, ¢ok o6ldiirme
olay1, ahir zamanda fitne, anlamlarina gelmektedir.*”* Bir diger anlami ise “kosmak’tir.
Bu kelime bir beyitte “karisiklik, karistirmak” anlaminda kullanilmistir. Bir baska

beyitte ise “kosmak” anlamiyla kullanilmugtir.**?
Hz. Peygamber (s.a.s.) “herc” kelimesini ise s0yle tanimlamaktadir:
QG (il 06 S 5 G ol 05l il 06 B A2 3 G 8 (L)
U5y 08 0385 18 G550 o a3l el (3 1 88 ) il O30 6 2 Cpelladl (mi

Y0 imruil-Kays, Divdni Imri’i’l-Kays, s. 133, 148; Tarafe b. Abd, Divani Tarafe b. Abd, s. 67; Lebid b.
Rabi‘a, Divant Lebid b. Rabi‘a, s. 63.

1 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 14 (No. 3117).

42 fbn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, C. 2, s. 389.

49 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 3, s. 388; Zebidi, Tacii’l-‘Aris, C. 6,s. 275, 277.

95



(...) 458 545 G5

Ebl Misa el-Eg’ari’den (r.a.) rivayetle o, sOyle demistir: Rastlullah (s.a.s.) bize:
“Kiyamete yakin dénemde siiphesiz bir herc olur” buyurdu. Ebli Misa: “Ya Rastlullah!
Herc nedir?” diye sordum. O: “Oldiirmektir” buyurdu. Bunun iizerine baz1
mislimanlar: “Ya Rasilullah! Biz su anda tek bir yilda miisriklerden su kadarini
Oldiiriiriiz” dediler. Rastlullah (s.a.s.) bu séze cevaben: “Herc, miisrikleri oldiirmek
degildir. Lakin bazimiz bazimizi oldiirecek, hatta adam komsusunu, amcasinin oglunu

A - 404
ve akrabasini oldiirecektir”” buyurdu.

Herc kelimesi, Cahiliye doneminde Araplar tarafindan kogmak, anlaminda
kullanilmistir. islam o6ncesinde Habeslilerin dilinde ise genel anlamda o6ldiirmek
anlammi ifade ederken Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla Miisliimanlarin
birbirlerini; akrabalarini oldiirmeleri anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Fitne
kelimesiyle iliskilendirilerek dldiirmede siddet, 6ldiirmede ¢okluk, ihtilat (kargasa), ahir
zamanda ortaya c¢ikacak fitne gibi dokuz mana iizerinden degerlendirenler olmustur.
Buhari sarihlerinden biri olan ‘Ayni’nin (6. 855) “herc” kelimesinin Arapca oldugunu
ve “ihtilat” manasia geldigini vurguladigi ve herc kelimesini, dldiirmek manasinda

Habes diline nispet edenleri net bir sekilde elestirdigi aktarilmaktadir,**”

Hadiste, sonraki donemlerde Miislimanlarin birbirlerini 6ldiireceginden soz
edilerek dolayli olarak bu fitnelere karsi dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmistir.

Dolayisiyla hadiste inzar iislibu kullanilmastir.

2.1.5.3.5. Vehn / ch 31

“Vehn” kelimesi sozlikkte; gevseklik, bitkinlik, yorgunluk, yetersizlik,
anlamlarina gelmektedir.406 Halil b. Ahmed, Cahiliye donemi sairlerinden A‘sa’nin
Divan’inda vehn kelimesini kullandigini zikrederek, amelde ve emirde zayiflik, zayif

olmak gibi anlamlara geldigini ifade etmektedir.*”’

9% Miislim, “ilim, 10, 11; “Fiten”, 18; ibn Mace, “Fiten”, 10 (No. 3959); 25 (No. 4047); 26 (No. 4050,
4051, 4052); Eba David, “Fiten”, (No. 4255); Tirmizi, “Fiten”, 31 (No. 2200).

5 Hatiboglu, Siineni Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, C. 10, s. 175; C. 13, s. 358, 359.

4 fbn Manzfir, Lisdnii'I- ‘Arab, C. 13, s. 453.

“7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, C. 4, s. 92.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) ise bu kelimeyi sdyle tanimlamaktadir:

2B Gy 1B O (i D) AKY) 208 8 Kile a1 O WY1 Ba g (L)

(G G OB 55l L i L 6 1 O (ol 2 i Gl (&L 2l
@Al 4a) s

Sevban’dan (r.a.) rivayet edildigine gére Rastlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur:
“Yakinda milletler yemek yiyenlerin, sofralarina davet ettikleri gibi size karsi savasmak
icin birbirlerini davet edecekler.” Birisi: “Bu o giin bizim azlifimizdan dolayr mi
olacak?” dedi. Rasllullah (s.a.s.); “Hayir, aksine siz o giin kalabalik, fakat selin
ontindeki ¢cercop gibi zayif olacaksiniz. Allah diismanlarinizin génliinden sizden korkma
hissini soyup alacak sizin gonliiniize de vehn atacak” buyurdu. Yine bir adam: Vehn
nedir? Ya Rastlullah diye sorunca: “Vehn, diinyayi fazlaca sevmek ve éliimii kotii

gormektir.” buyurdu.**®

“Vehn” kelimesi, giigsiiz olmak, zayif diismek, kuvvetsizlik*” anlamlarmna
gelirken Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan diinyayr sevmek ve o6limii koti gormek
seklinde farkli bir anlamda tanimlanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s) vehn kelimesini
onceki anlamindan bagimsiz olarak tanimladigi ve kavrama dini bir anlam yiikledigi

goriilmektedir.

Hadiste tanimlama iislibu kullanilmistir.

2.2. Diinyevi Kavramlar

Diinya, Kur’an ve hadislerde dini ve ahlaki bir kavram olarak kullanilmas,

diinya ile, kozmik anlamin disinda, ahiret kaygisini1 arka planda birakan bir yasam tarzi

410

ima edilmistir.” Kur’an da, “lizerinde yasanilan yer”, anlamini ifade etmek i¢in ise

“arz” kavrami kullamlmistir. Zamanla diinya kavrami, yer kiirenin ismi, anlamina

gelmistir.*"’

%8 Eba David, “Melahim”, (No. 4297).

409 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasari Terciime ve Serhi, C. 18, s. 402.

410 Siileyman Uludag, “Diinya”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Istanbul, 1994, C. 10, s. 22.
11" Uludag, “Diinya”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 10, s. 22.
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2.2.1. Kozmoloji ile Tlgili Tanimlamalar

Alemin tamamim inceleyen ve arastiran; onu bir tek birim olarak kabul eden
bilime “kozmoloji” denmektedir.*'* Evrenin nasil olustugu, yapisi, ona hakim olan
yasalar, varliklar arasindaki hiyerarsik iliskinin incelenmesi ve bu konuda edinilen
bilgilerin sistematize edilmesi, bu bilimin konularidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) sadece
ahiret hayat1 ve gayba dair bilgilendirme yapmamis; diinya ve i¢indeki bazi varliklara
iliskin tanimlama ve izahlarda da bulunmustur. Bu baglk altinda kerm ve diinya

kavraminin yer aldig rivayetler incelenecektir.

2.2.1.1. Diinya / &4

Diinya kavram, islam oncesinde bilinen ve kullanilan bir kavramdir.*'? Cahiliye
dénemine ait bir siirde gecen “Hayat yolculugu icin, diinya geciminden azik al. Zira o,
ne olursa olsun tedarik edilen azigin en iyisidir”*"* beyiti, Cahiliye doneminin diinyay:

. . . o . 41
“giiven veren, iizerinde yasamaya deger bir sey”*"

seklinde algiladiklarina dair ipuglari
vermektedir. Yine ‘Antara, bir beyitinde “Diinyamin biitiin nimetleri arasinda sadece
Able’yi seviyorum *'® demistir. Bdylece Islam 6ncesi dénemde diinyanmn “6liimle son
bulacak olan insanlarin yasadigi yer” seklinde algilandigi ve ahiret hayatiyla bir

iligkinin kurulmadig: sdylenebilir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) ise diinya kavramina farkli bir acidan yaklasmaktadir:
o W0l ol B e 0 05L5 06108 6L o G2 ()
AN 35 a3l

Ebl Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rasdliillah (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Diinya;

2417

mii’min igin bir hapishane, kdfir igin ise bir cennettir. Bir bagka rivayette; diinya su

sekilde tammlanmaktadir: “Diinya, ancak gegici bir yararlanma yeridir.”*'®

42 Metin Yildiz, “Kozmolojik Kelam Delili”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 4,

S.4-5, 2016, s. 20. . )

Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, c¢ev. Kiirsad Atalar, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2019,
s. 137-139.

Izutsu, Kur’'an’da Tanrt ve Insan, s. 138.

Celik, “Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye Déneminde Kullaniliglar1”, s.
66.

Celik, “Kur’an-1 Kerim ile Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliye Doneminde Kullaniliglar1”,
ss. 66-67.

7 Miislim, “Zithd”, 1; ibn Méce, “Ziihd”, 3 (No. 4113); Tirmizi, “Ziihd”, 12 (No. 2324).

8 Miislim, “Rada’”, 59; ibn Mace, “Nikah”, 5 (No. 1855).

413

414
415

416
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Islam 6ncesi diinya algis ile islam sonrasi diinya algismin birbirinden farkli
oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Islam dininin inan¢ esaslarindan olan
ahiret hayati inancindan dolay1 diinya kavramini gegici bir yararlanma yeri seklinde tarif
ederek Islami zeminde aciklamistir.*'® Hz. Peygamber (s.a.s.), diinyayr mii’min kimseler
icin sikintinin ve zorlugun yasandigi bir yer; kafirler icin ise zevk ve eglence yeri
seklinde tarif etmektedir. Dolayisiyla diinyd kavramimin dini bir boyut kazandigi

sOylenebilir.

Hadiste diinyanin gecici bir yararlanma yeri oldugunun ifade edilmesiyle,
Miislimanlarin diinyaya ve icindekileri baglanmamalar1 konusunda bir uyar1 verildigi

sOylenebilir. Dolayisiyla hadiste inzar tislibu kullanilmistir.

2.2.1.2. Kerm / o Al

2

“Kerm” kelimesi, iizim ve hurmalarin bol oldugu kirsal alan veya koy
anlamindan yola g¢ikarak mecazi anlamda “bir seyin c¢oklugunu” ifade etmek igin
kullanimistir.** % <) geklinde miiennes hali ise “coémertligin verdigi bir giic, itibar”
anlamma gelmektedir.**' “Kerm” kelimesi islam 6ncesinde ise, “iiziim bagi, asma
bahgesi” anlaminda kullanilmustir.*** Ayrica “kadmlarin boyunlarma taktigi giimiis

taki”y1 ifade etmekteydi.*”

Ebli Hureyre (r.a.) rivayetiyle Restliillah (s.a.s.) “kerm” hakkinda sunlari
sOylemistir:
b e R 5T G151 06 el e ) e ) J5 B G00h o d21(LL)
e aas 1518 ATy Al a5 a8
“Sizden biriniz iiziim ¢ubuguna kerm demesin. Ciinkii hakiki kerm miisliiman

kisidir, fakat siz iiziim ¢ubuklarina tiziim baglari deyiniz.” Bir baska rivayete gore ise

kerm, ancak mii’minin kalbidir, seklinde ifade edilmektedir.***

419 Canan, Kiitiib-i Sitte Muhatasart Terciime ve Serhi, C. 7, s. 241.

420 7ebidi, Tdcii'l- ‘Ariis, C. 33, s. 339.

21 7ebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, C. 33, s. 339.

22 fbn Manzfir, Lisanii’I- ‘Arab, C. 12, s. 514.

2 {bn Manzfir, Lisanii I- ‘Arab, C. 12, s. 514; Zebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, C. 33, s. 339.

424 Buhari, “Edeb”, 102 (No. 6183); Miislim, “Elfaz mine’l-Edeb”, 6, 7, 8, 9, 10; Ebi David, “Edeb”,
(No. 4974).
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Uziim ¢ubugu, asma manasinda kerm, ‘meb ve habele kelimelerine karsilik
gelmektedir. Ayrica Cahiliye’de sarap, liziim sirasindan yapildigindan dolayr kerm’in,
sarab manasinda da kullanildig1 bildirilmektedir. Ciinkii o donemde sarap tiiketen kisi,
“kerm sahibi” gseklinde tarif edilir ve kiymetli, comert iyi vasiflar1 kast edilmekteydi.
Haliyle bu sifatlarin, sarap gercevesinde ifade edilen vasiflar oldugu sdylenmektedir.
Sarhosluk veren seylerin haram kilinmasiyla iizim ve sapma “kerm” ifadesinin
sOylenmesinin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan, sarapla ilgili eski aligkanliklari

hatirlatmasin diye men edildigi zikredilmektedir.**

Islam &ncesinde iiziim bagi/cubugu, asma anlamma gelen “kerm” kelimesi,
Cahiliye doneminde sarap ehli i¢in kullanilirken; Hz. Peygamber (s.a.s.) bu kelimenin
sadece Miisliimanlar i¢in kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. Nitekim comert, iyilik
sahibi, kiymetli vasifli olanin sadece Miisliman olabilecegini kastemektedir.
Dolayisiyla kerm, Miisliiman kisi veya mii’'minin kalbi olarak nitelenerek dini bir anlam

kazanmustir.

Hadiste 1iziim c¢ubuklarina kerm denilmemesi konusunda Miisliimnlar

uyarilmaktadir. Dolayisiyla hadiste inzar iislibu kullanilmistir.

2.2.2. Tip ile Tlgili Tammlamalar

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) baz1 hadislerinin tip ile ilgili oldugu bilinmektedir.
O’nun (s.a.s.) Cahiliye doneminde sirk barindiran inang ve tip arasindaki iliskiye, tevhit

426 Nitekim

temelli bir yenilik getirdigi, bazi ¢caligmalar sonucunda ortaya koyulmustur.
ilgili calismada; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sihir, biiyii, putlar, cin ve seytan gibi
varliklarin eline birakilmis olan tibbin, diinyevi bir sanat oldugu, insan bilgi ve
yetenegine dayali oldugu seklinde mantikli bir zeminde agikladig1 ve kendisinin de bazi

427
Burada c¢alismanin amaci

hastalar1 hekimlere yonlendirdigi ifade edilmistir.
dogrultusunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tibb-1 Nebevi kapsamina déhil olabilecek

kavramlarin yer aldig1 bazi hadislerine yer verilecektir.

> Ebii Muhammed Abdullah b. Abdurrahman Darimi es-Semerkandi, Siineni Ddrimi, trc. Abdullah
Aydinl, Madve, Istanbul, 1996, C: 4, s. 398, 399; Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-
‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Fikr, Beyrut, C. 22, s. 204, (No. 6183).

Veli Atmaca, “Hadisler Cercevesinde Tibb-1 Nebevi’nin inan¢ Boyutu Uzerine”, Hadis Tetkikleri
Dergisi, C. 9, S. 2,2011, s. 35.

Atmaca, “Hadisler Cercevesinde T1bb-1 Nebevi’nin inang Boyutu Uzerine”, s. 51, 53.

426

427
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2.2.2.2. Fe’l /

“Fe’l” kelimesi soOzliikte, “iyimser olmak, karamsarligin ziddi” gibi anlamlara

gelmektedir.**® Cahiliye doneminde kullanimina rastlanmamustir.

Ebli Hureyre (r.a.) rivayetiyle Rastlullah (s.a.s.) ise bu kelime hakkinda sdyle
buyurmaktadir:

Gk Y 05k Al e @ e & J5l) il 106 8500 ol oo (L)
AT gaaig ANl Aa 106 s Ly e g a e

’

Ben Rastlullah’dan: “Esyada ugursuzluk yoktur, tiyerenin hayirlisi fe’ldir.’
buyururken isittim. Mecliste bulunanlar: “Fe’l nedir ya Rasflallah?” diye sordular.

Rasdlullah: “Sizden birinizin isitecegi giizel sézdiir” buyurdu.**

Benzer bir rivayeti Enes (r.a.) nakletmistir. Restlullah (s.a.s.) buyurdu ki:
“Bulasicilik serpicilik, hastaligin kendisinden degil Allah Tedld yin izni iledir. Cahiliye
donemindeki esya ve olaylarda ugursuzluk oldugu inanct da yoktur. Fe’li severim.”
“Fe’l nedir? Ey Allah Teald’yin Rasulii” dediler. Rastlullah (s.a.s.): “Fe’l, iyi goniil
alict giizel sézdiir” buyurdu.**® Yine bir baska rivayette Hz. Peygamber, tese’iimiin
olmadigini, onun en hayirlisinin fe’l oldugunu soylemistir. “Fe’l”i ise herhangi

birinizin isittigi giizel sézdiir, seklinde tanimlamugtir. !

Tese’lim kelimesinin; hayirsiz saymak, tefe’iil kelimesinin ise; ugurlu, hayrl
saymak anlamina geldigi zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hudeybiye
seferinde Kureys’in Miisliimanlar1 zor durumda birakmasi hasebiyle Kureys tarafindan
muahede akdi dogrultusunda heyetin Stiheyl b. Amr’in baskanliginda gelmesi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s) bunu Ogrenince Siitheyl b. Amr’in ismiyle tefe’iil buyurmasi,
sahabilere (radiyallahu anhum) “arik isiniz kolaylasti”™* demesi, 6rnek olarak

gosterilebilir.

Bu hadisler dikkate alindiginda Hz. Peygamber (s.a.s.) giizel sozler sdylemek
suretiyle olay ve durumlara iyimser bakmanin karamsar ve kotiimser olmaktan daha

hayirli oldugunu dile getirmektedir. Burada iyimser olmak anlamina gelen fe’l

% Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, C. 8, s. 336; ibn Faris, Miicmelii I-Liiga, s. 710.
2% Buhari, “T1b”, 43 (No. 5754); 44 (No. 5755); 54 (No. 5776).

B0 Tirmiz, “Siyer”, 47 (No. 1615).

1 Buhari, “T1b”, 43 (No. 5754); 44 (No. 5755); Miislim, “Selam”, 110, 112.

B2 7ebidi, Tecrid-i Sarih, C. 8, s. 354.
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kavramini, “gilizel sozler sdylemek” seklinde tanimlayarak sozliik anlamiyla iliskili bir
aciklama yaptig1 ifade edilebilir. Nitekim gilizel soézler sdylemek, iyimser bir bakis
acisinin neticesidir. Bunlardan hareketle Hz. Peygamber‘in (s.a.s.) fe’l kavramini s6zliik
anlamina benzer sekilde tamimladigi, dolayisiyla farkli dini bir anlam yiliklemedigi

sOylenebilir.

Hadiste “sizden birinizin isitecegi gilizel s6z” ciimlesi pekcok ifadeyi

igerdiginden, cevamiu’l-kelim tislibunun kullanildig s6ylenebilir.

2.3. Muhtelif Konularda Tanimlamalar

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladig1 bazi kelimelerin, zikredilen basliklar ile
dogrudan iliskisinin olmadigi diisiincesinden dolayi, bu kelimeler ayr1 bir baglik altinda

aciklanmustir.

2.3.1. Miibessirat / < )

“Bligra”  kelimesi  sozlikte “miijdelemek, sevindirmek” anlamlarina
gelmektedir.**® Bu kelime Cahiliye dénemi siirinde bu anlamda ge¢mektedir.*** Hz.

Peygamber (s.a.s.) ise “miibessirat” kelimesini su sekilde tanimlamaktadir:
ASNa G50 08 e L1 Gl V) 55 G 5 05 (L)

Ebi Hureyre (r.a.) soyle demistir: Ben Rastlullah’tan (s.a.s.) isittim:
“Miibessirdattan baska niibiivvetten bir sey kalmadi” buyuruyordu. Sahabiler:

“Miibessirat nedir?” diye sordular. Rastlullah: “Salih riiyddir” buyurdu,*

Yine Ubade b. Samit (r.a.) rivayetiyle kendisi Hz. Peygamber’e, (s.a.s.) Yunus
sresinde 3¢ 5 ,a¥1 a5 WA sLall s & 40 gecen biisranin/cs 53 ne oldugu hakkinda
sordugunda; 4 3 3 (ALl B AW WY La “O, salih riiyadir, onu miiskiman kisi

1437

goriir veya onun igin goriiliir seklinde cevap vermistir.

Hadiste kullanilan “miibessirat” miibessire’nin ¢oguludur. Bu kelime tebsir

mastarindan tiiremistir ve muhatabin gonliini ferahlatmak, siirir koymak, miijde

3 fbn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, C. 4, s. 60-62; Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, C. 10, s. 18;
% Salah b. Amr, Divéni el-Afvahi’l-Avdi, s. 111.

5 Buhari, “Ta’bir”, 5 (No. 6990); Miislim, “Salat”, 207, 208.

6 Yunus, 10/64.

7 ibn Mace, “Ru’ya”, 1 (No. 3898).
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vermek seklinde terciime edilmektedir. Boylece son halis miiminlerin kalplerinin, riiya

kanaliyla ilahi miijdelere ve telkinlere kaldig1 zikredilmektedir.**®

Miibessir kelimesi Islam ©Oncesinde miijdeleyen anlamma gelirken; Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla dini bir hiiviyete biiriinerek salih miiminlerin
gordiigii salih riiya anlamimi kazanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miibessirat
kelimesini Once ifade ettigi anlamdan uzaklasmadan dini bir terim olarak tanimladigi

sOylenebilir.

Hadiste ancak salih kimselerin, salih riiyalar gorecegi miijdelendiginden tebsir

tislibunun kullanildig1 ifade edilebilir.

2.3.2. Rakiib / w850

“Rak{ib” kavrami Islam &ncesinde hicbir cocugu yasamayan kimseyi ifade

etmekteydi.** Cahiliyede, evladi yasamayan, anlaminda kullanilmstir.**

Hz. Peygamber (s.a.s.) ise rakib kavrami hakkinda sunlar1 dile getirmistir:

@ -
(3

A3ty gL 3 Gl 0B AT Mg Y (ol (U 06 €38 Qigad GaMh (L)
(...) G oaly (e A2R5 &1 o) 3450

Abdullah b. Mes’ud’dan (r.a.) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.s.):
“Aramizda rakitb kime dersiniz?” diye sordu. Biz, “cocugu dogmayana!” cevabini
verdik. “Rakiib bu degildir. Lakin rakib c¢ocuklarindan hi¢birini (kendinden once)

dhirete gondermeyendir (...)” buyurdu.**!

Cocugunu kendisinden once, kiiciik yaslarda buliiga girmeden evvel kaybeden
ebeveyn; kaybettikleri ¢ocuklar1 cennette daima cocuk olarak kalacagindan dolayi,
cennette iskanlanacak bir ¢ocukla nimetlenmis olurlar. Bdylece bu durumda olan
cocuklarinin diinyada birka¢ yil kalmasina bedel olarak ahirette ebedi bir ¢ocuga
sahiptirler. Hz. Peygamber (s.a.s.) bir kimsenin asil ¢ocuksuz kalmasinin, ahirette
cocuksuz kalmas1 oldugunu vurgulamaktadir. Hadiste gegen “rakiib” kavrami, Cahiliye

doneminde, diinyada c¢ocuksuz kalan kimse, anlaminin aksine; asil ahirette ¢ocuktan

B8 7ebidi, Tecrid-i Sarih, C. 8, s. 556, 557.

49 [bn Manzfir, Lisdnii’I- ‘Arab, C. 1, s. 427; Zebidi, Técii’l- ‘Ariis, C. 2, s. 517.
M0 7ebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, C. 2, 5. 517.

1 Buhari, “Kitabi’l-Edeb”, 102; Miislim, “Bir, Sila, Edeb”, 106.
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mahrum olan kimseleri ifade eden bir terim olmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu

kelimenin taniminda ahiret vurgusu yaparak kelimeye dini bir anlam kazandirmustir.**?

Hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahabeye rakiibun ne oldugunu sormasi,

isticvab yontemini kullandigin1 gostermektedir.

2.4. Degerlendirme

Tezin ikinci bolimiinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladigr kelimeler,
ulagilabildigi Olgiide Cahiliye donemindeki anlamlariyla birlikte verilmis, bu

kelimelerin Islam 6ncesi anlamlaryla iliskisi ortaya koyulmaya ¢aligiimustur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) bazi kelimeleri tanimlama metodununun yaninda
hadislerde anlatimi gii¢clendirmek ve muhataplarinin mesaji daha iyi kavramasini
saglamak icin isticvab, tagliz, zecr, tebsir ve inzar gibi farkli slip big¢imlerini
kullanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) iman, amel, ahlak ve fezail, ziihd ve rekaik, ahbar
gibi ¢ogunlukla dini konularla ilgili kelimeleri tanimlamis; bunun yaninda kozmoloji ve

tip gibi bazi diinyevi kavram ve terimleri de agiklamistir.
Kavram ve terimlere yer verilen bu boliim; su maddeler halinde 6zetlenebilir:

- Hadiste dile getirilen anlam ile Cahiliyede kullanilan mana iligkisinde
genellikle anlamsal bir iligkinin bulundugu goriilmiistiir.

- Hz. Peygamber (s.a.s.) donemin dil ve edebiyat inceliklerinden istifade
etmistir.

- Kelimelerin tanimlanmasinda dini boyut 6n plana ¢ikarilmigstir.

- Cahiliyede kullanilan bazi kelimelerin Islam diniyle 6rtiismeyen
anlamlariin yerine yeni anlamlar yiiklenmistir.

- Aragtirillan hadis metinlerinde kavram ve terimler, genellikle tanimlama
metoduyla aktarilmastir.

- Zikredilen hadis rivayetlerinde tagliz, zecr, tebsir, cevami‘ul-kelim ve

isticvab tsliplarindan istifade edilmistir.

2 Nevevi, Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhdc Serhu Sahihi Muslim b. Haccdc, Daru
Ihyai’t-Turas, Beyrut, 1392, C. 16, s. 162; Adem Délek, Hadislerde Tesbih ve Temsiller, Yeni
Akademi Yayinlari, izmir, 2006, s. 84.
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Sonu¢ itibariyle incelenen kavram ve terimler bir biitiin olarak
degerlendirildiginde kavramlarin aktariminda uygulanan genel {islibun, Cahiliye
doneminde giinliik hayatta kullanilan anlamlarin {lizerinde sekillendigi gézlemlenmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu kavram ve terimleri donemin dil edebiyatinin

incelikleriyle sundugu gorilmiistiir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Hz. Peygamber, (s.a.s.) risalet gérevinden dolay1r muhataplarinin zihin diinyasini
Islami yonde degistirmek ve doniistirmek igin, iletisimin vazgegilmezi olan dil
unsurundan yararlanmistir. Igerisinde bulundugu toplumun dilini kendi ulvi maksadina
gore en iyi bigimde kullanmustir. O, Islami ogretileri Ogretirken bazi kelimeleri

tanimlamis ve bu stretle kavram/terim olusturmustur.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimin1 yaptigi kavram/terimleri tespit ettigimizde;

yapilan tanimlamalarinin ii¢ farkli sekilde oldugu farkedilmistir.

1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimlamasiyla yeni anlam kazanan ve
kavram/terim niteligini kazanan kelimeler (Islam, iman, iki asir, cennet, tinetii’l-habal,
satd...)

2. Zaten Islami bir kavram olarak kullanilmis ancak bazi 6zelliklerinin
zikredildigi kelimeler (Miimin, miislim, bidat, imam...)

3. Kavramlagmanin s6z konusu olmadigi ancak manevi anlam yiiklenen
kelimeler (miiflis, muhacir, miicahit, mahmtm kalp, akilli ve aciz kisi...)

Zikredilen bu ii¢ farkli tanim ifadelerinin ortak bir sonucu vardir ki; o da
kelimelerin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan tamimlanmak suretiyle Islami bir dil
olustugudur. Ayrica, ¢alismamiz neticesinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) din, iman, Islam
gibi soyut konular1 anlatirken, soyut konularin en net ve anlasilir sekilde kavranmasini
saglayan “tanimlama metodunu” kullandig1 tespit edilmistir. Nitekim Araplarin
kullandig1 kelimeleri tanimlayarak kelimelerin ifade ettigi anlamda degisiklik yapmas,

bu sayede zihin diinyalarini islami yénde insa etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavram ve terimleri agiklarken doneminin dilsel ve
edebi bakimdan gelismis olmasindan dolay1 kendisinin de dili ¢ok 1yi kullandig1 ve
iislibuna 6zen gosterdigi dikkat ¢cekmektedir. Nitekim anlatimi giiglendirmek i¢in soru

cevap, tebsir, inzar, tagliz ve zecr gibi anlatim tekniklerinden faydalanmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tanimladigi kelimelerin konularina goére dagilimina
bakildiginda itikat ile ilgili 5, Muamelat ile ilgili 7, ukubat ile ilgili 1 ve ibadetlerle ilgili
13; ahlak ile ilgili 11, ziihdle ilgili 5, cennet ve cehennem ile ilgili 13 ve gelecek ile

gayba dair 5 kavram olmak fiizere toplam 59 dini kavramin tanimlandigi tespit
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edilmistir. Kozmoloji ve tip gibi din ile dogrudan ilgili olmayan 3 kavram ve farkli

konularla ilgili 2 kavram olmak iizere toplam 65 kavramin/terimin tanimlandig1 tespit

edilmistir.
Din ile
Cennet ve Gelecek | dogrudan Diger
itikad | Muamelat | Ukiibat | ibadet | Ahlak Ziihd ve iliskili
Cehennem Konular
Gayb olmayan
konular
5 7 1 13 11 5 13 5 3 2

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan tanimlanan kelimelerin daha ¢ok dini

konularda veya ahlak gibi dinle dogrudan iligkili konularda oldugu anlasilmaktadir. Bu

durum Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyut kavramlarin daha net ve anlasilir olmasini

saglayan tanimlama metodunu din Ogretiminde etkin olarak kullandigin1 ortaya

koymaktadir.
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