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OZET
HAK DINi KUR’AN DIiLI’NIN KELAMT ACIDAN DEGERLENDIRILMESI

Zeliha SEKER

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dall
Danisman: Prof. Halife KESKIN
Ocak 2007, 101 sayfa

Bu calisma son donemin biiyik Islam alimlerinden Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in meshur tefsiri olan Hak Dini Kur’an Dili’ndeki Kelami goruslerini tespit
ederek varsa kendine 6zgu yonlerini ortaya koymaya calismaktadir.

Keldamin ana konularini ilahiyat, nibivvet, mead olusturmaktadir. Esasinda bu
konular Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (sav)
stinnetinde yeterince agiklanmistir. Ancak gerek dini-felsefi etkiler gerekse sosyo-
kilturel nedenler sonucu akaid alaninda da cesitli tartismalar ortaya c¢ikmistir. Her
donemin islam alimleri de cagin ilmi gelismeleri 1siginda bu tartismalara cevap
vermislerdir. Bizim tezimize konu olan Yazir’in meshur tefsirinde s6zinl ettigimiz
tartismalara cevaplar bulmaktayiz.

Yazir tefsirinde bilgi teorisini aciklarken genel Kelami goruse katilmis, akla
gereken onemi verirken sinirlarinin da varligini kabul etmistir. iman ve Islam
konusunda da Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmistir.

Ilahiyat ile ilgili meselelerde, Allah’in varligini ve birligini kabul etmeden
alemin mevcudiyetine rasyonel bir acgiklama getirmenin imkansizligini savunmus;
Ozellikle ginimuz felsefi akimlarindan materyalizmin c¢ikmazlarini ortaya koymustur.
Ayrica ele aldigimiz eserde Allah’in varligl ve dogurulmadigi fikrinden hareketle teslis
inancinin yanlighigr ortaya konulmustur.

Niblvvet boliminde peygamberlerin ilahi bir secime mazhar olduklari ve Gstln
bir yaratiligla diger insanlardan ayrildiklari belirtilmistir.

Mead boliminde ise ahiret hallerinin ancak nakille bilinebilecegi ortaya
konulmustur.

Anahtar_Kelimeler: Allah, isbat-1 Vacib, Bilgi, iman, Alem, Peygamberlik,
Mucize, Ahiret




ABSTRACT

ASSESSMENT OF “HAK DINI KURAN DiLI-RELIGION OF TRUTH,
THE LANGUAGE OF HOLY KORAN- “ IN THE PERSPECTIVE OF KALAM.,

Zeliha SEKER

Master Thesis, Basic Islamic Science Department
Advisor : Halife KESKIN
January 2007, 101 pages

In this study, we are trying to put forward the topics about kalam in the well-known
commentary book called “Hak Dini Kuran Dili-Religion Of Truth, The Language Of
Holy Koran- “ written by Elmalili Muhammed Hamdi Yazir who is one of the most
important Islamic savants of the recent years by pointing out the opinions of the other
kalam authors and accentuating the sides particular to himself.

The main topics of kalam are; theology, prophecy and knowledge about after-
life. In fact these topics are sufficiantly explained in the holy koran and sunnah which
are the main sources of the islamic belief but arguments in the field of akaid
( knowledge of belief) have occured because of either religious and philosophical effects
or sosio-cultural reasons. We are finding out the answers about these arguments in the
book written by Yazir which is the subject of our study.

While explaining the theory of knowledge, Yazir agrees with the general opinion

of kalam. Notifying the importance of mind, he has agreed on its limits. He puts
forward his opinions about faith and islam in the frame of Ehl-i sunnet.
In the chapter “theology” it is maintained that it is impossible to explain the existance of
the universe rationally without accepting the presence and oneness of Allah and put
forward the dilemmas of materialism. Furthermore, pointing out Allah’s existance and
being not born, it is explained that trinity is incorrect.

In the chapter “prophecy” it is maintained that prophets have been selected by
Allah and have been distinguished from others with their superior nature. In the chapter
“knowledge of after-life” it is mentioned that the conditions of the after-life can only be
known with information.”

Key Words: Allah, proof of God, knowledge, faith, universe, prophecy, miracle,
after-life



iii
ONSOZz

Kelam ilmi ortaya cikis ve gelismesinde dini nasslara dayanmaktadir. Dini
nasslar Keldm ilmi icin ilk ortaya cikisinda nasil rol oynamissa her asrin kosullari
baglaminda ayni roli oynamaktadir. Clinki tarihsel ve toplumsal kosullar strekli
degismektedir.

Hz. Peygamber’in (sav) yasadigl donem Islam diistincesinin kurulusunu temsil
eder. Bu dénemde inan¢ konularinda bir kargasa yasanmamistir. Ancak daha sonralari
toplumsal bilincin cesitli nedenlerle bozulmasiyla inan¢g meseleleri zerinde de bir
takim ihtilaflar ortaya cikmistir. Bu tartismalar h. Il. yizyilda yerlesmis ve Kelam
adiyla anilir olmustur. Bu ilimle mesgul olanlar alimler islam akidesini yipratmaya
yonelik saldirilara karsi akideyi savunduklari gibi, inananlarin da bu akidelerini
saglamlastirma gayesini gudiyorlardi.

Islam dininin inang esaslarinin temellendirilmesi ve savunulmasi gibi cok énemli
bir gorev tstlenmis bulunan Keldm ilminin bu fonksiyonunu her ¢cagda yerine getirmesi
gerektigi tartisitimaz bir gercektir. Zira bilimsel ve ictimai hayatta yasanilan gelisme ve
degisimin dogurdugu yeni sorunlar insanlarin inang ihtiyacini daha da artirmaktadir. Bu
yuzden Kelamcilarin hem dini ilimler hem de pozitif ilimler alaninda yeterli donanima
sahip olmalari gerektigi son derece agiktir.

Bizim de bu ¢alismamiza konu olan Hak Dini Kur’an Dili adli eserin yazari
Elmalili Hamdi Yazir hem dini ilimlerde hem de pozitif ilimlerde kendini yetistirmis bir
alimdir. O, giinimuz felsefeleri ve ilminin, kendisine istikamet verecek tatmin edici bir
dinden mahrum oldugu goristne sahiptir. Eger mevcut dislnce ve ilim bu gunki
seviyesine Islam inanci gibi bir inancla ulasabilmis olsaydi, Elmali’ya gére, insanligin
su andaki hali ¢cok daha baska olurdu. Distiniirimiiz, islam diinyasindaki ilim ve
tefekkr alanindaki gerilemeyi sadece tespit etmekle kalmamis onlarin teceddidi igin
kendi payina diseni yerine getirmeye c¢alismistir. Onun buyuk emekle hazirladig
meshur tefsiri Hak Dini Kur’an Dili’ni inceleyen herkes bu gergegi gorir. Biz de bu
yuzden bu mitevazi calismamizda Hak Dini Kur’an Dili’ni Kelami bir bakis agisi ile
incelemeye calistik.

Girig bolumunde tezin amacini, kapsamini ve yontemini anlattiktan sonra
Elmalill Hamdi Yazir’in hayati ve eserlerine de yer verdik. Bu boliimde ayrica 6n bilgi
mahiyetinde bilgi teorisi ve iman-islam konular hakkinda genel bilgiler verdik.

Calismamizin birinci bélumunde tefsiri, Kelamin ilahiyat konulari agisindan incelemeye



tabi tuttuk. Bu boélimde Allah’in varhgi, sifatlari ve alem ile iliskisi konularina
degindik. ikinci boliimde ise peygamberlik inanci ve bu inanca bagl olarak melekler,
mukaddes kitaplar ve mucize konularini inceledik. Son bdliimde ise ahiret ve halleri
acisindan tefsiri genel bir degerlendirmeye tabi tuttuk.

Tezimin planlanmasi ve igeriginin olusturulmasina kadar tim asamalarda
yardimlarini esirgemeyen degerli yorum ve gorusleriyle tezimi en iyi bigimde
tamamlayabilmem icin bana rehberlik eden kiymetli hocam Prof. Dr. Halife KESKIN
Bey’e, yol gostermelerinden dolayi Yrd. Dog. Dr. ismail YURUK Bey’e ve ¢alismamin
her asamasinda yardim ve destegini hi¢ esirgeyemen sevgili esim Hakan SEKER’e

tesekkir etmeyi bir borg bilirim.
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GIRIS

1. Konunun Amaci

Islam inang¢ esaslarini inceleyen Kelam ilmi, Allah’in zat ve sifatlarindan,
peygamberlik ile ilgili konulardan, baslangic ve sonlari bakimindan varliklarin
durumlarindan islamin temel nasslari dogrultusunda s6z eden bir ilimdir. Bu yonu ile
Islam inang sistemi icerisinde gok Gnemli bir yere sahiptir. Zira bittn insanlar, dogustan
inanma ihtiyaci icerisinde olup, insanlarin akil ve kalpleri dogru bilgilerle donanmayi
beklemektedir.

Kelam ilmi gagin istek ve ihtiyaglarina cevap verme zorunlulugundan dolayi 19.
ylzyilin sonlari ile 20. yizyilin baslarinda yeni bir doneme girmistir. Ctnkl insanlarin
sosyo-kilturel ve ilmi durumlari degismis, inanclarini sarsan farkli dustince akimlari
ortaya ¢ikmistir. Iste bu noktada batida geliserek Islam diinyasini etkisi altina alan ilmi
ve fikri inkar cereyanlarina karsihk islam dinyasinda durumun vehameti fark
edilmesine ragmen ciddi denilebilecek buyuk gayretler pek fazla gérilmemektedir. Zira
bu donemde s6z sOylemek her alanda ciddi bir bilgi birikimine de sahip olmayi

gerektirmektedir.

Elmahlh Hamdi Yazir da bu ddnemde yetisen ve bu c¢agin insanlarinin
ihtiyaclarinin farkinda olan uzun bir tahsil hayati gecirip, bu tahsil hayatinin en az 3-4
yilini Kelam ve felsefe ile dolduran biiytk bir alimdir. Yazir, bu inkar akimlarina karsi
kendine diiseni yapmis ve Hak Dini Kur’an Dili adh orijinal eseri yazmistir. Clinkii ona
gore Islami yorumlarin guniin ihtiyaclarina gore yenilenmesi ve devrin inananlarinin
aydinlatilmasi gerekmektedir. Bu yuzden tefsirini hem rivayet hem de dirayet tefsiri
olarak yazmistir. Tefsir incelendiginde dirayete dayali yorumlarinin rivayete dayali

yorumlarindan daha gucli oldugu goralur.

Biz de bu calismamizda Hak Dini Kur’an Dili gibi genis ¢apli bu eserde temel
Kelami problemler olan Allah’in varligi ve birligi; peygamberlik miessesesi; ahiret ve
halleri konularinda Yazir’in disuncelerini ortaya koymaya amaclamis bulunmaktayiz.

Zira bu konular islamin inang sisteminin temellerini olusturmaktadir.



2. Konunun Kapsami

Tezimizin arastirma zeminini olusturan Hak Dini Kur’an Dili adh tefsir ayni
anda birgok Islami ilimlerin konularini kapsayan genis capta bir eserdir. Biz bu tezin
sinirlarini tefsirde tek tek ortaya konulan Kelami gorusleri belirlemek yerine
belirledigimiz “ilahiyat, nibivvet ve mead”dan olusan temel Kelami konularin eserde

ele alinis sekli olarak belirledik.

Tezimize baslarken giris boluminde 0n bilgiler baslig altinda “bilgi teorisi” ve
“iman-islam” hakkindaki dustinceleri de belirtmeyi uygun bulduk. Tezimizi ¢ boltime
ayirdik. Birinci boltimde ilahiyat sahasina giren Allah’in varligl, sifatlari ve alem iliskisi
konularini inceleyip bu hususdaki disiinceleri ortaya koymaya calistik. ikinci boliimde
ise nibuvvet baslig altinda peygamberlik inanci, bu inancla beraber de var olan mucize,
meleklere ve kitaplara iman konularini isledik. Son bdlimde ise mead bashgi altinda
ahiretin varligl ve orada yasanacak durumlarin neler olabilecegine dair gorusleri ortaya

koymaya calistik.

Yukarida agikladigimiz hali ile Hak Dini Kur’an Dilindeki Kelami problemleri
ortaya koyarak bu tefsiri Kelami agidan incelemeye calistik.

3. Arastirmanin Metodlari

Arastirmamizda ele aldigimiz konularin keldamdaki yerini belirlemeye calistik.
Bu konuda genel kabul gdrmis kelamcilarin distincelerini ortaya koymak icin
Kelamcilarin kendi goruslerini yansitan temel eserlere basvurduk. Ayni zamanda bu
blylk kelamcilara dair yazilan eserlere de yer verdik. Sonra asil inceleme alanimiz
olan Hak Dini Kur’an Dili’ne genel bir bakis sonrasi tefsirde farkli farkl ayetlerde ele

alinan bir konunun ele alinig tarzini belirlemeye calistik.

Ele aldigimiz konularin Kur’ani boyutunu da inceledik. Ancak bunu yaparken
konuyu en kapsamli olarak yansitan ayetleri dogrudan vermeyi digerlerine ise dipnotlar
yoluyla isaret etmeyi uygun bulduk. Kelami goérusleri ortaya koyarken daha ziyade
dolayli alintilamaya basvurduk. Bunu yaparken eserlerdeki ana disunceyi
degistirmeden kendi anlatimimizla konuyu ortaya koymaya g¢alistik. Bunun yaninda yer
yer gerekli gordigimiz vyerlerde kurallarina uygun olarak dogrudan alintilama

yontemine de basvurduk.



Arastirmamizda verileri guvenilirlik ve gecerlilik Olculerine gore toplamaya ve
bilimsel kriterlere uygun metod ve tekniklerle yorumlamaya calistik. Kelamda
kullanilan metodlar yaninda anlayict yontemle Kkarsilastirmalar yapmaya calistik.
Ornekleme yontemi, yorumlama ve genel aciklama metodu kullanarak konulara daha

bltuncul ve genis agidan bakmaya calistik.

4. ElImahli Hamdi Yazir’in Hayati ve Eserleri

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 1878’de Antalya’nin Elmal kazasinda
dogmustur. Babasi Numan Efendi Burdur’un Golhisar ilgesine bagh Yazir kdyinden
olup Elmali Seriyye mahkemesinde bas katipti. Yazir hem anne hem baba tarafindan

ilim adami yetistiren bir aileye mensubtu.*

Ilk ve orta 6gretiminin yanisira hafizhgini da Elmalida tamamlayan Hamdi Yazir
dayisi Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul’a gitti. Orada Ayasofya medresesine yerlesti.
(1895) Burada Kayserili Mahmut Efendi’nin derslerine devam ederek ondan icazet ald1.
Hocas! ile kendisinin adlari ayni oldugu igin hocasina Blyuk Hamdi kendisine de
Kigik Hamdi denilmistir. Soyadi kanununun gikariimasiyla kdyindn ismini (Yazir)

soyadi olarak aldiysa da o daha cok dogum yeri olan Elmali ile meshur olmustur.?

Yazir, tahsiline devam ettigi yillarda bir yandan da Arif ve Sami Efendilerin hat
derslerine de devam ederek bu alanda da icazet sahibi oldu. Osmanli medrese
egitiminde icazet sahibi olmak egitimin dnemli bir asamasini teskil etmekte idi. Yazir
1905’de girdigi “Ruus” imtihanindan basari ile c¢ikarak Beyazit Dersiami oldu.
Ardindan da Mekteb-i Nuvvab’i birincilikle bitirerek kadilik nvanini elde etti. Bu
yillarda ayrica kendi kendine riyaziye, felsefe, edebiyat ve musiki 6grendi.® Kelam ve
felsefe egitimi Yazir’in tahsil hayatinin dort yilini kapsamaktadir.

Bu yillarda Osmanli devleti siyasi alanda oldugu kadar sosyo ekonomik, kiltirel
alanlarda da calkantilar igindedir. Ulkenin giinden giine erimesi Kkarsisinda devrin
alimleri cesitli hal careleleri disunmdsler, farkh fikri akimlarin dogmasina sebebiyet
vermistir. Ugiincti Sultan Siileyman déneminde baslayan “Batililasmak” egilimine

Yazir'in déneminde “Islamlasmak” egilimi de katildi. Osmanli’nin son dénemlerinde

! Vehbi Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyete Islam Alimleri, Cihan Yayinlari, istanbul 1987, s. 9.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, 1 slam Ansiklopedisi, T. D. V. Yayinlari, istanbul 1995, c. XI, s.
57.

® Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, E. Hamdi Yazir Sempozyumu, T. D. V. Yayinlari, Ankara
1991, s. 6.



dogan “Islamci” akimi, Musliimanlari bir arada tutmak, Osmanli’yl ayakta tutmak
gayesini tasiyordu. Bu akim iki kolda gelisiyordu. Biryanda tesilciligini Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh, ismail Hakki’nin yaptigi Modernist kanat. Diger yandan da

Mustafa Sabri, EImalili Hamdi Yazir gibi isimlerin varoldugu Muhafazakar kanat.*

Yazir, tlke batinligini korumanin yaninda tlkeyi cagdas ilim ve medeniyet
seviyesine ulastirmasi Umidiyle mesrutiyeti savunmustur. O Ittahat ve Terakki
Cemiyeti’nin 1lmiye subesine tye oldu. ikinci mesrutiyetin ilanindan sonra Meclis-i
Mebusan’a Antalya mebusu olarak girdi.? Yazir ayrica seyhiilislam fetva vermedigi icin
birinci Fetva Emini olarak Il. Abdulhamit’in taht’tan alinmasi igin gereken fetvayi
yazan Kisidir. Yazir, ittihat ve Terakki Fikrasi’ndaki faaliyetleri sonrasinda sirasiyla
Dar-ul Hikmetir’l Islamiyye Azahgi’na (Agustos 1918), Nisan 1919’da ise bu kurumun
baskanligina tayin edildi. Damat Ferit Pasa kabinelerinde Vakiflar Naziri olarak gérev

yapti. Eylil 1919°da Ayan Meclisi tiyeligine getirildi.?

Cumhuriyetin ilan edildigi sirada mutehassis din alimi yetistirmek amaciyla
kurulan Medreseti’l-Mdtehassisin’de  mantik profoséri idi. Damat Ferit Pasa
kabinelerinin Milli Micadele aleyhindeki tutumu sebebiyle o dénemin bakani olarak
Yazir da sorumlu sayildi. Yazir hakkinda istiklal Mahkemesince giyabinda idam talep
edildiyse de beraat etti ve istanbul’a dondii. Vefat tarihi olan 27 Mayis 1942’ye kadar
yaklasik 17 sene evinden hi¢ ¢ikmadr.*

Yazir, bu dénemde muzdarip bir kalp ile cesitli sikintilar igcinde kaldiysa da bu
sikintih dénemler onun felsefi meselelere ne derece vakif oldugunun ortaya ¢ikmasina,
hatta bir filozof gibi sistemli distnebildiginin gorilmesine vesile teskil etmistir. Zira o
tahsil hayatinda 3—4 sene sirf Kelam ve felsefe ile mesgul olmustur. ° Yazir, 1920°de
cevirisine basladigl “Histoire de la philosophie” adli Fransizca eseri 1923’te “Metalib
ve Mezahib” adiyla dilimize cevirdi ve bu esere dibace yazmig 1925’de yayinlamistir. ©
Kur’an-1 Kerim’in Turkceye cevrilmesi ve tefsirinin yazilmasi hususunda Tdrkiye

Buyiik Millet Meclisi’nin karari sonucu Diyanet isleri Riyaseti bu isi Hamdi Yazir’a

! fsmail Kara, Tiirkiye’de Zslamcilik Diistincesi, Istanbul 1986, s. 409; Ziya Gokalp, Tiirklesmek,

Islamlasmak, Muassirlasmak, c.1

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalil Hamdi Yazir”, DIA, c. XI, s. 55.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (sad. Sitki Giille), Huzur yayinlari, Istanbul 2003, c. I, s. III.

*Vehbi Vakkasoglu, Osmanli’dan Cumhuriyete /slam Alimleri, Cihan Yayinlari, istanbul 1987, s. 11.

® Siileyman Hayri Bolay, “Bir Filozof-Miifessir-M. Hamdi Yazir”, E. Hamdi Yazir Sempozyumu, T. D. V.
Yayinlari, Ankara 1991, s. 125.

® fsmail Erséz, “Elmalih Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, E. Hamdi Yazir Sempozyumu, T. D. V.
Yayinlari, Ankara 1991, s. 170.



tevdi etti. Hamdi Yazir, uzun ve sabirla surdirdugi on iki yillik ¢alismanin ardindan
1926°da basladigi “Hak Dini Kur’an Dili” adl tefsirini 1938’de tamamladi. Diyanet
Isleri Baskanligi bir cildi fihrist olmak tizere dokuz cilt ve 6433 sayfadan miitesekkil bu
eserin baskisini yaptirdi ve bu eser Hamdi Yazir’a biiyiik bir in kazandirdi. * Yazir’a
gore Kur’an-1 Kerim hicbir dile hakkiyla tercime edilemez. ihtiva ettigi konulari
kesfetmek cok zor olmakla birlikte Kur’an’i tefsir edebilmek igin kelimelerin gergek
anlamini belirlemek, lafiz ve mana bakimindan iliskili olan kelimeler arasinda baglanti
kurmak, lafizlarin yer aldigi metnin genel kompozisyonunu dikkate almak ve neticede
kastedilen asil mana ile tali manalar ayirt etmek gerekir. # iste bunu basarabilmek icin
de gercekten hem dile hem de Islami ilimlere tam vakif olmak sarttir. Hak Dini Kur’an
Dili gibi boyle bir tefsiri basariyla yazan Hamdi Yazir’in ilmi Kisiligi bdylece
kendiliginden ortaya ¢ikmis olmaktadir. O bu eserle Islam inancinin ¢agin ihtiyacina

gore teceddidii icin kendi payina diiseni yapmis olmaktadir. 3

Yazir boylelikle buytk bir mifessir oldugu kadar ayni zamanda 6nemli bir
Keldm alimidir. Her ne kadar Keldma dair mustakil bir eseri yoksa da tefsirinde Kelami
problemlere genis yer ayirmis ve onlara ¢ozimler getirmeye calismistir. Ona gore bir
din felsefesi sayilmasi gereken Kelam ilmi islam felsefesinin asil temsilcisidir. * Ehli
siinnete bagli olan Yazir, islam akaidinde aykiri akimlari reddetmis Vahhabilik gibi
mezhebleri tenkit etmis ve onlara karsi deliller sunarak yanlislarini ortaya koymustur. °
Yazir, Ozellikle Hiristiyan inan¢ sisteminin yanhsliklarini ortaya koyarak Allah’in
birligi, dogmayip dogrulmadigi tzerinde durmus ve fikirlerini hep ilmi yoldan

ispatlamaya gayret etmistir.
Hamdi Yazir’in eserleri sunlardir:

1- Hak Dini Kur’an Dili: 1925’de Millet Meclisi’nin kendisinden istegi lizerine
kaleme aldigl bu eser ilk Turkce tefsir olma 6zelligini tastyan ve on iki yilda on cilt
olarak tamamlanabilen bir eserdir. Kur’an’in tefsirini Hamdi Yazir yaparken terciimesi
de ayni heyet tarafindan Mehmet Akif’e verilmistir. Kur’an-1 Kerim’in terciime

edilemeyecegi ancak meali nakil olabilecegi ve bunlarin ise asillarinin yerini

L Yusuf Sevki Yavuz, Elmalili Hamdi Yazir, DIA. c. X1, s. 58.

2 jsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara 1996, s. 65, 108; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
c.l,s.122.

 Ahmet Akbulut, “H. Yazirda Kelam Problemler”, E. Hamdi Yazir Sempozyumu, s. 264.

* Mehmet Aydin, /slam Felsefesi Yazilari, Ufuk Kitaplari, istanbul 2000, s. 191.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 563.



tutmayacagi tezini midafaa eden Akif, tercime isinden vazge(;mis1 bundan dolayi
Yazir’dan Kur’an’in mealini de yapmasi istenmistir. Yazir da Hak dini Kur’an Dili,
Yeni Mealli Tirkce Tefsir adi altinda dokuz ciltlik 6433 sayfalik blyik eseri ortaya

cikarmistir.

2- Irsadi’l Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf: Miilkiye mektebinde okutmak (izere
hazirladigi ders kitabidir. 1911 yilinda basiimis ve bu eserin yeni bir baskisi Turkiye
Diyanet Vakfi’nca yapiimis bulunmaktadir.

3- Hz. Muhammedin Dini /slam: Anglikan Kilisesi’nin sorularina Seyhulislamlik
adina verdigi cevaplardan olusan bir risaledir. Tefsirinin sonraki baskilarina ilave

edilerek basiimistir.

4- Metalib ve Mezahib: Fransiz felsefe tarihgisi Paul Janet ve Gabriel Seolles
tarafindan yazilan “Histoire de la philosophie” adl eserin terctimesidir. Tahlili Tarih?
Felsefe basligini da tastyan esere yazdigi mukaddime ile tahlil ve tenkit mahiyetindeki

dipnotlari felsefi bakimdan blylk deger tasimaktadir.
5- Istantaici ve Jstikrai Mantik. 2

Yazir’in ayrica basiimamis olan Usul-1 Fikh’a ait bir eseri, siri mantiga ait bir

eseri, yarim vaziyette bir hukuk kdmusu ve eksik bir divani vardir.

Elmalil Hamdi Yazir bunlarin disinda ilhadin Temelsizligi, inkar ve sirkin insan
ruhunda uyandirdigl 1zdirap vb. konularinda Beyanu’l-Hak ve Sebilii’r-Resad, Sirat-i
Mistakim dergilerinde devamli yazilari ¢ikmis ayni zamanda devrinin glnlik

gazetelerinde de ilmi makaleler yazmistir.

5. On Bilgiler
5.1. Bilgi Teorisi

Bilgi, cok eskiden beri gerek doguda ve gerekse de batida disuntrleri mesgul
eden bir konudur. Zira diisiince ancak bir bilgi iizerine olabilmektedir.® Bilgi suje ile

obje arasinda kurulan iliski olarak aciklanmistir.*

! Vehbi Vakkasoglu, Osmanlida Cumhuriyet slam Alimler, s. 19.

2 yYusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, DIA, c. XI, s. 62.

® Halife Keskin, Zslam Dusiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan yayinlari, istanbul 1997, s. 7.
* Takiyettin Mengusoglu, Felsefi Antropoloji, Ed. Fak. Yayinlari, istanbul 1971, s. 65.



islam bilginleri bilginin tanimi konusunda ittifak halinde degillerdir." Onlar
birbirinden farkli gorusler ileri sirmekte hatta bir kismi bilginin tanimlanamayacagini
sOylemektedir. Cunku onlara gore bilim kavrami tarifinin yapilmasini gerektirmeyecek
kadar apacik ve net bir kavramdir.? Fahrettin Razi gibi diistiniirler bilginin ancak bilgi
ile tanimlanabilecegini sOylerken aksi durumda bir kisir dongl olusacagini ileri
stirmektedirler. Cunku bilgiden baskasi da ancak bilgi ile bilinmektedir. O halde,

bilginin baskas! ile tanimlanabilecegini ve bilinebilecegini séylemek bir kisir déngudir. *

Mutezile alimleri, bilgiyi bir inang olarak disinmusler ve bilgi ile inan¢ arasinda
bir fark gormemislerdir.* Mutezilenin bu bilgi anlayisi hem Maturidiler hem de Es’arfler
tarafindan reddedilmistir. Cunki eger bilgi inang olsaydi bilen (alim), inanan (mutekit)
olurdu. Oysa Allah bilendir, fakat inanan degildir. O halde bilginin bir tir inan¢ olmasi

dogru degildir.”

Goruldigl gibi dustinceler inang kavraminin Allah hakkinda kullaniimasinin
dogru olmayacagini kanaatinden kaynaklanmaktadir. Ayrica ayni zamanda bu
aynilestirme ile tarifin kapsami daraltilmaktadir. Oysa bir tarif tim fertleri igine
almahdir. Ote yandan seriat Allah’i alim olarak isimlendirmis ama mutekit dememis,

bunun batil oldugunu sdylemistir.®

Maturidi ekoliine mensup olan Ebu’l Muin en-Nesefi, Esari’ye atfedilen “bilgi,
bilinenin oldugu gibi idrak edilmesidir.” seklindeki tanimi da eksik ve hatali gérmustur.
Clnku orada alimi (bileni) ilim (bilgi) ile ilmi (bilgiyi) de alim (bilen) ile tanimlamak
s0z konusudur. Oysa bir sey tarif edildigi sey ile bilinirse, onlarin her ikisinin de

bilinemez olarak kaldigini sdyler.’

Nesefi tum tarifler arasinda Maturidi’nin tarifinin en kapsamli ve dogru olani
oldugunu soyler ve bu tarife gore; “ilim ait oldugunu kimseye, sOylenmesi ve

diisiiniilmesi miimkiin olan her seyin tecelli etmesini temin eden sifattir.”®

Kuran’da ise bilginin agik bir tarifi yoktur, ancak Kur’an’da bilgi vasitalarina
dikkat cekilip duyulart ve akh kullanmay! onlardan faydalanmayi 6gutledigini

! Fahruddin er- Razi, el- Muhassal, (trc.: Hiseyin Atay, Kelama Giris), Ankara 1978, s. 15.

2 Fahruddin er- Razi, Mealimu Usuli’d-Din, Kahire trs. , s. 20.

® Kemaluddin Ahmed b. Hasan el-Beyadi, [sareti’l-Meram, Kahire 1949, s. 38.

* Ebu’l Muin en- Nesefi, Tabsirati’I-Edille fi Usuli’d-Din, (tah. Hiseyin Atay. )DIB. Yayinlari c. I, s. 16.

® Ebu’l Yusr Muhammed Pezdevi, Usulii’d-Din, Kahire 1963, s. 10.

® Pezdevi, a. g. e. , s. 10.

"Nesefi,a. g.e.,c.1,s.17.

® Nesefi, a.g.e., c. 1, s. 19. ;Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, MUIFAV. Yayinlari, istanbul
1998, s. 73.



gormekteyiz. Diger yandan Kelamda bilgi edinme yollari genelde (¢ olarak tespit
edilmistir. Bunlar: Duyular, Dogru Haber ve Akildir.*

Yukarida saydigimiz tg¢ bilgi kaynaginin da Kelam metodu icgin ayri ayri énemi
vardir. Mesela alemdeki degismeler ile Allah’in varligini ispatlamada duyularin bilgisi
onemli oldugu kadar nubtvvetin gercekligini ispatlamada da temelde dogru haberin
sagladigi bilgiler kullaniimaktadir. Nitekim dogrudan dogruya dini akidelerin kendisini
teskil eden “mesail” in tespitinde haber-i sadik yani dogru nakil kullanilir. Duyular
aleminin Otesindeki bilgiler icin ise bilgi kaynag akildir. Zira gerek duyulardan gelen
bilgileri gerekse nakilden gelen bilgileri anlamlandiran ve onlari nasil kullanacagimizi

bildiren bilgi vasitasi odur.?

Keldm metodu asil olarak nakli hareket noktasi kabul etse de bununla beraber
akla da blylk 6nem verir. Akil aslinda ilahi tekliflerin vaki olmasi i¢in kaginilmaz bir
sarttir’. Bu nimetten mahrum olanlari ne ilahi ne de beseri kanunlar mesul tutmamistir.
Akil hayir ile serri, gizel ile ¢irkini temyiz eder. Yalniz, dinin esaslarini teskil eden ve
Keldm’da mesail diye isimlendirilen ana prensiplerde haddini asamaz. Yani akli ilahiyat
konusunda hataya dismekten korumus olur. Zira burada séz sahibi daima naslardir.

Kelamcilar, haberi esas itibariyle miitevatir ve ahad diye iki ayirmaktadirlar.*

Mautevatir haber, bize kendisinde asla yalan bulunmayan, arada bir kopukluk
olmadan baskasindan dogrudan nakledilen ve kendisi son ravi oldugu halde, aradaki
diger ravilerin guvenilirliklerinden dolayi, sanki kendisinin s6zi hatadan korundugu
deliller ile ortada olan peygamberden bizzat duyan Kkisi gibi oldugunu hisseden
birisinden gelirse o haber miitevatirdir.” Mitevatir derecesine ulasmayan ise ahad
haberdir.®

Bu U¢ kaynaktan baska olarak bazi dustnirler farkli bir bilgi kaynadigindan
bahsetmislerdir. Ozellikle Islam mutasavviflari tarafindan 6ne cikartilan bu kaynak
onlara gore diger bilgi vasitalarindan daha Gstin ve bilinmesi gerekenleri de aracisiz
olarak ani bir kavrayis ile insanin suuruna ulasan sezgi ya da ilhamdir.” Bu bilgi

kaynagini islam kelamcilari genel geger bir bilgi kaynagi olarak kabul etmemislerdir.

! Bekir Topaloglu, Kelam /lmi, , Damla Yayinlari, istanbul 1996, s. 83.

2 Halife Keskin, Zslam Dustincesinde Bilgi Teorisi, s. 64.

® Talat Kogyigit, "Mutezile’de Akilcihk” A. U. /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1969, c. XVI, s. 113.
* Talat Kogyigit, Hadis Usulii, TDV. Yayinlari, Ankara 1975, s. 86.

5 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, (tah. Bekir Topaloglu),ISAM Yayinlari, Ankara 2003, s. 9.
® Kogyigit, a. g. e. , s. 86.

" izmirli ismail Hakki, Yeni /Imi Kelam, (haz.: Sabri Hizmetli) Umran Yayinlari, Ankara 1987 s. 35.



Kur’an-1 Kerim’de de bilgi kaynaklari keldamcilarda oldugu gibi tge ayrilmistir.
Bunlar da; madde aleminde gecerli olan duyular, ruhi dlemden olan akil ve {glncu
olarak da sezgi ve vahiydir." Gercekten de Kur’an-1 Kerim duyular ile akli birbirine siki
sikiya baglamis ve her ikisine ayni Onemi vermistir. Duyusu olmayanin
distinemeyecegini ve kendilerine duyu verdiklerinin de nicin distinmediklerini strekli

hatirlatir. “Sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler bu yiizden diisiinmezler™ 2 buyurur.

Kur’an, insanin bes duyusu ile kontrol edip deneyecegi varliklara dikkatini ceker
ama onlar hakkinda derin tafsilat vermez, onu insanin kendi arastirmasina, incelemesine

ve aklini kullanmasina yikler ve bunlari yapmakta onu sorumlu tutar.

Allah insanin bilgisinin artmasi igin hem tabii varliklara, daglara, yerlere,
goklere bakmasini ve onlarda gordugini distinmesini emretmektedir. Allah, goklerin
ve yerin yaratilisina; gece ile giundiziun degismesine dikkatleri ¢eker. Cinki hem
onlarda hem de insanlarin faydasina olan seyleri denizde tasiyip giden gemilerde;
Allah’in gokten su indirip onunla 6lmis olan yeri dirilterek tzerine her cesit canliyi
yaymasinda; rizgarlarn ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlari evirip
cevirmesinde; dustinen bir topluluk icin deliller oldugunu soyler.? isra suresi 36. ayette
ise “ilmin olmayan nesnenin ardindan gitme. Kulak, g6z ve kalbin hepsi ondan
sorumludur” buyrulmaktadir. Bu ayette Kur’an-a gore ilmin saglam bilgi oldugu
anlasilacagl gibi; gercege goturen yolun dogru bir gézlem, salim bir dlstnce yani
sagduyu muhakemesi oldugu da ortaya ¢cikmaktadir. Bu, kulak, g6z ve kalp sozleri ile

ifade edilmistir. Bunlar musterek hareket ettiginde elde edilen bilgi dogru bilgidir.

Kuran’in kabul ettigi diger bir kaynak vahiydir. islam Kelamcilari vahyi dogru
haber icinde ele almis, ayri bir kaynak olarak ortaya koymamislardir.* Oysa Bakara
suresi 170. ayetinde ““inen vahye uymaya cagrildiklari zaman, biz babalarimizdan
gorip Ogrendigimize uyariz derler. Ey Muhammed de ki, eger babalari digiinemiyor ve
bilmez kimseler idiyseler.” buyrulmaktadir. Bu ve buna benzer daha bircok ayetler

vahyin akla aykiri olmayan bir bilgi kaynagi oldugunu ortaya koymaktadir.

Hak Dini Kur’an Dili’nin yazari Elmali’li Hamdi Yazir da bilgi teorisinin

temelini olusturan bilgi nedir? Bilgiye nasil ulastlir? Sorularina eserinde soyle cevap

! Hiseyin Atay, “Kur’anda Bilgi Teorisi”, A. U. I. F. Dergisi, c. XVI, s. 167.
? Bakara, 2/171

® Bakara, 2/164; Ra’d, 13/2—4; ibrahim, 16/19; Nahl, 16/1-2.

* Maturidi, a. g. e. , s. 11.
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bulmaktayiz. Muellifimize gore bilgi; “nefsin manaya ulasmasidir.” *Miiellifimiz nefsi
de bir seyin zati, kendisi, olarak agiklar.? Yani bir seyi o sey yapan asil unsurdur. Bilgi
olayinda bilen ve bilinen iki temel unsur olduguna gére, disuntdrimizin “nefs” kavrami
ile acikladigl bizzat insan olmaktadir. O halde insanin asil unsuru olarak
nitelenebilecek, organlarindan 6te belki ruh ve kalp tabirleri ile ifade ettigimiz unsuru

nefse tekabll etmektedir.

Yazir, bilgi nasil olusuyor? Sorusuna su cevabi veriyor énce ilmi nefsin manaya
ulasmasi olarak tanimlamisti, Iste bu ulasmanin ilk mertebesi suurdur. Suurdan maksat
dis duyularla olan dis sezgidir.® Suur simdi ve anliktir. Eger suur pariltilari nefiste biraz
kalirsa buna hifz (belleme) denir. Suur anlik oldugu igin akil devreye girer ve suurun
icerigini analiz ve terkiple 6zund alir. Dolayisiyla akil suur nispetinde baslar. Bu
suretledir ki olusan suurlar tasavvura, zihinsel ve ilmi suretlere kadar varir. {lmin, aklin
derinligi bu terkiplerin blyumesi oraninda bir birine nlfus edecek ve katlanacak suur
nispetlerinin katmerlesip artmasindandir. Yazir’a gére tum bu suur hareketlerinin araci

akil, karargahi kalp neticesi ilim veya hayaldir.’

Hamdi Yazir ilmi boylece acikladiktan sonra bilgiye ulasmanin yéntemlerini ilk
once tam gozlem ve yeterli tecriibe, sonra da dogrudan bu gézlem ve tecriibeye imkan
bulunmayan ortamlarda dogru s6zli kimsenin haberi ve tarihinin tanikligi tGglinct olarak
da aklin ortaya giizel deliller koyma yéntemi oldugunu ifade eder.” Hamdi Yazir ayrica
bilgi elde etme yollarini geleneksel Islam anlayisina uygun olarak zikretmekle beraber
ek olarak ilhamdan da bahseder. Ancak bunu Gazali de oldugu gibi objektif bir ilim
yolu olarak da gérmez.’Hamdi Yazir bilgi kaynaklarini kiyaslar ve aklin kiymetini
belirtip onu hem mutlaklagtirmanin hem de kiymetini inkar etmenin dogru olmadigini
soyler. Mesela akil ile vahyin birbirine zit olmasi dusiiniilemez. Vahyi anlayacak olan

akildir. Akil ortadan kalkarsa ne akil kalir ne de vahiy.’

L Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (sad. Sitki Giille) Huzur Yayinlari, istanbul 2003, c. I,
s. 227.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 227.

®Yazir,a.g.e.,c.1,s.228.

*Yazir, a.g.e. c. 1, s. 229.

®Yazir, a.g.e. c. 1, s. 170.

®Yazir, a.g.e.,c.V,s. 575. ; Mehmet Bayraktar, /slam Felsefesine Girig, TDV. Yayinlari, Ankara 1997,
s. 210. Ayrica bu konuda detayl bilgi icin bkz. Ebu Hamid Muhammed Gazali, el- Munkiz mine’d-
Dalal (Dalaletten Hidayete, trc.: Suphi Furat), Samil Yayinlari, Istanbul 1978.

"Yazir,a.g.e.,c. 1V,s. 261.
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Bu baglamda ona gore akil bilgi yapmaz bilgi alir.® Bunun icin Yazir'a gore
bilginin teminati soyut disunme degil haber alinandir. Aklin haber alma yontemi ile
elde ettigi ve edecegi seylerin de iki ¢esit oldugunu belirten Yazir birincisinin 6rnegi
benzeri ge¢cmemis olan ve Karsilastirmaksizin alinan seyler olup akhn ilk elde
ettiklerinin bdyle oldugunu sdyler. Bunlarin bir bolumi yenilenmeksizin bireysel
olaylar olarak kalir. Bir bolumu de yinelenir ve ¢okca gorilir. Cokga gorildikce de her
biri kendi ornekleri ile birlestirilerek kiyas ve 6l¢t olusur ve bunlar kendi sinirlari
cercevesinde bir distince ve kavrayis 6lciti olurlar. Ikincisini ise esi ve 6rnegi gecmis
bulunan seyler olarak aciklar ve bunlara “kiyasi ve fenni” der. Yazir’a gore boylece
bilinenlerden bilinmeyenler elde edilmis olmaktadir.

Yazir ¢cogunlukla akil deyiminin disunsel karsilastirma ilkesine denildigi icin
akil alanina girenlerin bunlardan ibaret sanildigini soyler. Halbuki bunlarin dayanagi
olan birinci bolum atildiginda akil, kiyas ve fen de atilmis olur. Bunun igin gozlem,
haber ve naklin esaslarini alip benimsemek icin bitun dirayetini kendi Olgitu ile

sinirlandirmaya kalkisan olursa bu kisi iblis’in dustiigii hataya diismiis olur demektedir.?

Yazir Kelam alimleri arasinda tartismalara neden olan kesin bilgi meselesinde;
bunun baslangi¢ noktasini (ilk kaynagini) Hak Teéla’nin kendine ve birligine ilim ve
tanikhgidir diyerek ¢ozimlemistir. “Her kesin ilim hakkin kendisine uymasi ve uyusu
bildirmek ve acgiklamasi ile kaimdir” demektedir. Ona gore ilm-i yakin ayn-1 yakine,
ayn-1 yakinde hakk-1 yakine dayanir. Gercekte hak olan herhangi bir seyin dogrudan
veya dolayli kendisini gostermesidir.® Yazir’a gore nesneler kendi zatlarinda kendilerine
mutabakatl Hak Teéla’nin kendi zatinda kendini mutabakatinin yani kendi bilgisinin ve
bu bilgisini aciklayarak kendini ve kendi birligini tanikhginin eseridir. * Oyleyse
nesneler kendilerinde mutabik degil, kendini alim olan Hakkin zatinda yani ilahi ilimde
kendilerini mutabiklardir. Su halde Yazir’a gére alemde ne kadar ilim ve delil gésterme

yontemi varsa hepsi Hak Talanin kendisini bilmesine ve bildirmesine dayanmaktadir.

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 261.
2Yazr, a.g.e.,c. 1V, s. 263.
®Yazrr, a.g.e.,c.Il,s. 425.
*Yazir, a.g.e.,c.ll,s. 427.
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5. 2. iman ve islam Terimleri

Iman; kalbe emniyet, huzur ve siikdin vermek kalbin emniyet; huzur ve siikiina
kavusmasi manasina gelmektedir. Ayrica dogrulamak, bir seyin dogrulugunu soylemek

ve kabul etmek manasina da gelir'. Tiirkce’de buna inanmak denir.

Iman kelimesi genel goriise gore mutlak olarak tasdiktir. Yani haber veren zatin
anlattigl hikme gonulli olarak boyun egerek onu kabul etmek ve o hikmi dogru
saymak demektir. iman “if’al” vezninde “emn” kokiinden gelir. “Ona iman etti”
demenin manasi “onu yani dini akideleri yalanlamadan ve ilahi hikiimlere muhalefetten
emin kildigi” manasina gelir. “iman epistemolojik acidan ise inanan ile inanilan arasinda

kurulan bir bag olmaktadir. ®

Islam dustince tarihinde iman kavrami gesitli akaid mezheplerine gore kendi
anlayislari dogrultusunda farkli sekillerde aciklanmistir®. Esari’nin Makalat’inda gectigi
Uzere Murcie ekoll, imani marifetten ibaret saymis ve Allah’a iman “Allah’,
Resullerini ve Allah’dan gelmis olan her seyi bilmekten (marifetten) ibarettir”
demislerdir. Onlara gére bu tir bilgi disinda hichir sey iman degildir. ®> Bu durumda
onlar dil ile ikrar, kalben tevazu ve teslimiyet, Allah ve Resulini sevmek, saygi

duymak, onlardan korkmak gibi seyleri imanin disinda tutmuslardir.

Ebu Hanife imani “Allah bilgisi ve Allah’a imanin dil ile itirafi ve Resul
hakkinda bilgi ile onun vasitasi ile Allah’dan gelmis olan her seyin ikrari ve bunun bir

biitiin ve tesirsiz olarak kabulii” diye tanimlamistir. °

Ibn Teymiye ise imani tanimlarken onun tek basina tasdikten ibaret olmadigini,
buna kalp amellerinin de eslik etmesi gerektigini soyler. Zaten bu fiillerde zaruri olarak
harici bedeni hareketlere ihtiyac duyacagini belirtir. * Béylelikle gériilir ki Allah ve
Resultini sevmek imanin clzidir, ayni sey Allah’in insana yapmasini emrettigi seyin

sevilmesi ve yasakladigl seyin sevilmemesi igin de gegerlidir ve bunlar imanin en tipik

! fon. Manzur, Lisani’l- Arab, Beyrut1955, c. X111, s. 21.

2 Sa’duddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’l Akaid (Trc. Siilleyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul
1999, s. 276.

® Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan /man, MUIFAV. Yayinlari, istanbul 1997, s. 15.

* Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda ftikadi /slam Mezhebleri, Selcuk Yayinlari, Ankara 1980, s78.

® Ebu’l Hasan Es’ari, Kitabu’l- Makalati’l- /slamiyyin, istanbul, 1963, s. 132. ;Nes’et Cagatay, I. A.
Cubukeu, 7slam Mezhebleri Tarihi, AUIFAK Yayinlari, Ankara 1965, s. 122. ;imamu’l Haremeyn
Ebu’l MealiAbdul Melik el-Ciiveyni, Kitabu’l -/rsad, Misir 1950,s. 496.

®Eg’ari, a. g. e., s. 138-139.

1. Teymiye, Kitabu’l /man, Sam 1961, s. 247.
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nitelikleri arasindadir.' ibn Teymiye bu gorisiinii Peygamberimizden rivayet edilen
“yaptigl iyi seye sevinen ve Kkotl seye Gzilen kimse mimindir” hadisi ile

delillendirmektedir.

Imam Esari ise su goristedir: “Iman esasen kalben tasdiktir, oysa dil ile
soylemek ve gorevlerin (erkan)yapilmasi yalnizca onun dallaridir. Bu nedenle gercek
mumin kalbi ile Allah’in birligini tasdik eden yani onun gercekligini kabul eden ve
Resullerin  Allah’tan getirdikleri sey konusunda hakikatli olduklarini tasdik eden

kimsedir. Boyle bir adamin imani gercek imandir.”?

Kerramiler imanin yalnizca dil ile ikrar oldugunu sdyler. *imam Maturidi’nin
gorisu imanin kalben tasdik oldugudur. Ona goére imanin asil yeri kalptir. Dil ise onun
siarl olmaktadir. Zira kalpte olmadikca dille sarf edilen inkar soylemlerinin sahipleri igin
bir kiifiir sebebidegildir.* iman kalbin tasdikidir, ancak bu tasdikin din ile ifadesi diinyevi
ve hukuki muamelelerde gerekli ve llizumludur. Yani ikrar muslimanlara gore kéafir

sayllmamak icin sarttir. Allah indinde masliman olmak icin sart degildir.

Buraya kadar ortaya koyulan alimlerin iman tanimlarindan imanin temel iki
unsurunu gordyoruz. Birincisi bilgi unsurudur. Elbetteki neye ve ne sekilde, nigin
inanildigl hususunun bilinmesi sarttir. Soyle veya boyle bir bilgi olmadan iman etmek
imkansizdir. ikinci unsur ise irade unsurudur. inanmak kelimesi mahdut (sinirl)) manasi
ile kismen iradenin eseridir.’ Bilinen bir seyin iman haline gelmesi icin o seyin kabulii de
sarttir, yani bilinen husus gonilli olarak kabul edilmeli, samimi surette benimsenmeli,
boyun egilmelidir. Her seyi ¢ok iyi bilen seytanin kafir sayilmasi imaninda bu unsur
bulunmadig! icindir, ayrica iman iradeli bir tasdik gonulli olarak kabul edilen bir seyin

beyani oldugu icin miikellefiyet ve sorumluluk konusu da olmustur.®

Diger yandan imanin temelinde gui¢li bir sevgi hissi yatmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber “bir kimse beni her seyinden daha ¢ok sevmedikge iman etmis olmaz” der.
Hz. Omer “ya Resulullah, ben seni nefsim ve 6ziim harig herkesten ¢ok seviyorum” der.
Hz. Peygamber “olmadi ya Omer, olmadi” buyurunca bunun iizerine Hz. Omer Ey
Allah Resuli, ben seni kendimden de ¢ok seviyorum der. Hz. Peygamber “ha simdi oldu

1. Teymiye, Kitabu’l /man, Sam 1961, s. 264.

2 Muhammed b. Abdi’l Kerim b. Ebi Bekr Ahmed es-Sehristani, el- Milel ve’n- Nihal, Kahire 1948, s. 138.
®1. Teymiye, /man, s. 118.

4 Maturidi, Kitabu-t- Tevhid, (trc. Bekir Topaloglu) , Ankara 2003, s. 490.

® George Dwelshouvers, Psikoloji, (trc M. S. Tunc), istanbul 1938, s. 382.

® Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 284.
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ya Omer” buyurmustur. Buradan da imanin temelinin sevgi oldugu soylenebilir. Allah
ve Resulunii sevmeyen bir kimse ne yaparsa yapsin iman etmis saytlmaz. Sevgi ise hissi
ve dnemli 6lcude de iradi bir olaydir. O halde din hem bilmeye daha da ¢ok hissetmeye
dayanir. Gonilden bu denli baglilik ise onu ikrari gerekli kilar. Zira gonulden
baglandigini sdylemek insana gurur verir, o halde iman ¢ok glicli olursa mutlaka amel,
taat, ibadet seklinde kendisini belli eder. Once ikrar, sonra amel giiclii bir inancin

kacinilmaz bir sonucudur.

Islam kavrami; s..m. kokiinden halis, Karsiliksiz, baris, selamet ve esenlik
manalarina gelmektedir. islam bir seyi halis kilmayi karsiliksiz yapmayi, itaat etmeyi ve
boyun egmeyi ifade etmektedir. Bu manada Islam kelimesi Allah’in emirlerine boyun

egme ve onu itaat etme? manasina gelmektedir. Ayrica islam, dinimizin 6zel adidir.?

Misliman Kelamcilar arasinda iman ve islamin bir ve ayni sey mi yoksa farkli
seyler mi oldugu tartisila gelmistir. Imanin butun iyilikler icin kullanilan bir kavram
oldugunu kabul edenler, aralarinda bazi farkli gérusler ileri surmusler ise de, sonug
olarak hepsinin imanla islamin bir noktada ayni manaya geldigini ilke olarak
benimsedikleri anlagilmaktadir. Aksi takdirde detaylarda fikir ayriligina dismelerinin

bir anlami kalmaz.*

Imam Maturidi iman ile islam konusundaki anlayisini Kitabut-Tevhid’inde su
sekilde acikliyor.”Din orfunde kendileri ile hedeflenen amag agisindan bunlarin ikisi de
ayni konumdadir, ancak dil agisindan kast edilen mana ve kullaniglari bulundugundan

kafirlerin psikolojik yapisi islam ile nitelenmeyi benimsememistir™

Ayrica Maturidi ayni yerde onlardan iman ile vasiflanmayi red eden biri
olmadigini s@yler. Dini agidan kast edilen nihai manaya gelince Maturidi imanin, akil ve
naslarin Allah’in birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesinin adi oldugunu soyler.
Ayrica yaratmanin ve yaratiklara hikmetmenin de kendisine ait olup bu konuda
ortaginin bulunmadigina taniklik edilmesidir. islam ise kisinin bittintyle varligini ve
her seyini tam bir kulluk stattsi iginde Allah’a teslim etmesi ve bu konuda ona higbir
ortak kogsmamasidir seklinde aciklar, sonug olarak her ikisi de kast edilen nihai mana

acisindan bir noktada birlesmis oluyor.

! Taftazani, a. g. e. , s. 285.

2. Manzur, Lisan’ul-Arab, c. XII, s. 203.

® Al-i imran, 3/85.

* Toshihiko izutsu, /slam Dustincesinde /man, (trc. ibrahim Kalin ),insan yayinlari, 2003s. 38
® Maturidi, a. g. e. , s. 514.
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Imam Azam’a nisbet edilen Fikh-1 Ekber’e bakildiginda “iman, ikrar ve
tasdiktir; Islam, Allah Telanin emirlerine teslim olmak ve boyun egmektir.” demektedir.
Su halde iman ile Islam arasinda sozcik anlamlari arasinda fark vardir. Ancak seriat

hitkkmiinde islamsiz iman, imansiz islam olmaz demektedir.!

Elmali’lh Hamdi Yazir iman kavramini tefsirinde aciklarken O da imanin lugat
acisindan mutlak sekilde tasdik etmek, dogrulamak anlamina geldigini séyler. * Yazir’a
gore bir seyi tasdik etmek, dogrulamak, onu dogru olarak almak demektedir. Dogruluk
ise ya kelime veya clmleler ile ilgili oldugundan imanin da ilgili bulundugu seyle
baglantisi bu oranda cesitli bicimlerde gerceklesecegini sdyler. Yazir, tastik kelimesini
aciklarken bunun ya sozli ya da fiili olmak Gzer iki cesit oldugunu; sozli tasdik
konusunda, kendi icginde biri kalbi digeri dile 6zgl olan iki c¢esidinden bahseder.
Dolayisiyla tasdikte i¢ derece soz konusu oluyor. Birincisi kalbe 6zgu tasdik ki bir
kimse herhangi bir hikmi veya s6ziin dogrulugunu génlinde benimseyip bunu kendi
kendine ifade ettigi ve onun dogruluguna kalben inandigi zaman o hikmu dogrulamis
oluyor. ikincisi dile 6zgii olandir ki o da bizzat dili ile “bu boyledir” demektedir.
Uclinciisii ise davranisa 6zgii olanidir ki o da soziin geregini pratige dokmektir.® Seriatta

ise imanin anlami daha 6zeldir.

Yazir mezheplerden Harici ve Mutezili’lerin imanin ligat anlamindan hareketle
kavrami agikladigini ve bunlarin seriata 6zgii imanin s6zlik anlami agisindan imanin g
derecesini toplamis olduklarini s@yler. Ayrica Yazir imani yalnizca dil ile ikrara
indirgeyen Kerramiye mezhebi igin ise seriatin 6n gordiigl imandan 6te iman sadece bir

kelime meselesi demek oluyor diye elestirmistir.*

Yazir’a gore iman kalbin fiili ile dilin fiilinin toplamidir. Ikisi de iman icin ayni
dizeyde temel unsur degildir. Kalbe 6zgu islevin hichir mazeret ile dismesi kabul
edilemez. Zira bu rilkiin temel esastir. Bu ortadan kalkarsa kisi kafir olur. > Pratik
uygulamalar konusunda ise; bunlarin imanin istenen Urlnleri olmasinda kusku olmasa
da amelin, imanin ayni veya parcasi olmayip sadece onun arzulanilan sonuclarindan

oldugunu soyler.°

! imam-1 A’zdm Ebu Hanife, el- Fikhi Ekber, (imam A’zam’in Bes Eseri, Editor: MehmetOz), MUFAV.
Yayinlari Istanbul 1992. s. 11

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 183.

®Yazir,a.g.e.,c.l.s.185.

*Yazir, a.g.e.,c.1,s. 186.

®Yazr, a.g.e.,c.l,s.188.

®Yazir,a.g.e., c.l,s.188.
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Yazir gorustni bir agac benzetmesi ile soyle acikliyor. Mesela iman bir agac ise
kalbin tasdiki onun kokd; dilin ikrart onun govdesi; ameller de onun diger dal, yaprak,
cicek ve meyvesidir der. Meyve agacinda beklenen meyvesi oldugu gibi imandan da
beklenen de glizel ameldir. Allah’a yaklasma onunladir. Fakat dallari kesilmek ile
yapraklari ¢gicek agmamak ile meyve vermemek ile aga¢ kurumus olmayacagi gibi; iman
agacida aynen boyledir. Fakat govdesinden, yer seviyesinde kesilmis agaclarin
genellikle kuruduklar1 ve zamani geldigi halde gévde sirmeyen agacin tutmamis oldugu
gibi mazeret olmadan ikrarsiz imaninda boyle oldugunu soyler. imanin muteber olma
sartinin onu yansitan soziin aciktan sdylenmesi oldugunu belirtir. * Ancak kista kalmis
oldugu icin henliz toprakta filiz vermeyen tohumun veya kokin kuruduguna hikim

olunamayacag| gibi mazeret zamaninda da kalbin tasdikinin de boyle oldugunu sdyler.?

Yazir’a gore misliman amel ettigi icin misliman olacak degil, iman ettigi icin
amel edecektir. O halde birincisi Islam dini yalniz bir iman meselesi degildir, iman ve
amelin toplamidir. Ameli uygulamalari atip da dinin butin feyzini beklemek
tehlikelidir. ikincisi boyle olmakla birlikte iman amel demek de degildir. Amelin
varligina iman ile o ameli yapmak bile birbirinden farklidir. Bunun igin kisi amelini sirf
onemsememek hafife almaktan dolayi terk etmis degilse kafir olmaz. Inancinin yaninda
amelini uygularsa tam bir mimin olurken inancini pratige dokmez ise inan¢ bakimindan

miimin olmakla beraber amel agisindan fasik durumuna duiser.®

Buradan da anlasiliyor ki Yazir’a gore iman olunca amelsizlik zarar vermez diyen
Mdircie gurubunun sozleri yanlistir. Yazir dogru olanin ehl-i stinnetin dedikleri gibi imani
olup da imanina goére davranmayan fasik giinahkarlar icin de bir ¢esit zarar vardir. Zira
Yazir’a gore ebedi olmamakla birlikte miminlerin giinahkarlari icin de cehennem vardir.
Iman en sonunda onlari kurtarirsa da, kottlukleri giizelliklerinden agir gelen miminler de

gtinahlari temizlenene kadar cehennem azabi olan hiisrani goreceklerdir.*

Diger yandan Yazir imanin 8zgir bir iradenin eylemi olmasi gerektigini séyler.
Iman etmek icin yalniz tanimak, bilmek yeterli degildir onun 6zgiir bir iradenin eylemi

olabilmesi i¢in sevmek de gerekir. Bu acidan dinin basi sevgidir. Bundan dolayidir ki

YYazir,ag.e., c.l,s.520.
Yazr, a.g.e.,c.|,s.189.
®Yazir,a.g.e.,c. 1V,s. 99.
*Yazir, a.g.e.,c. X, s. 121.
®Yazir, a.g.e., c. VII, s. 445,
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Al-i Imran siresi Ggiincii ayetinde s6yle buyrulmaktadir “de ki Allah’i seviyorsaniz,

haydi bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”

Yazir imanin nitelik ve nicelik yoniinden artmasi hususunda ise var olan imanin
daha yuksek bir guc ve parlakhk vererek heyecan ve olgunlugunu artirmak yahut yeni
bastan bir gercegi dogrulatmak anlamlarindan daha genel olup birinci nitelik ikincisi de
nicelik yoniinden artmak olarak degerlendirilir.? Var olan bir gercege gore iman tek
olgu oldugundan bunda nicelik agisindan degil, ancak nitelik agisindan bir artis veya
eksiklik dustindlebilir. Bu yonlyle Peygamberler ve siddik kisiler ile digerlerinin iman
dereceleri arasinda farklar bulunur. Imanin farkli olgular ile ilintisi acisindan
degerlendirildiginden farkh dogrulamalar birbirini izleyeceginden bunda iman nicelik
acisindan da artis gosterir demektedir. Bunu sOyle izah eder: Mesela hem namaza hem
zekata inanmakta yalniz namaza inanmaktan ¢ok bir iman vardir, yine hem ge¢mis
kitaplara hem de Kur’ana iman eden mislimanlarda yalniz Tevrat ve incil’e
inananlardan fazla bir iman vardi. Bu suretle inen tekliflerin ve hikumlerin artmasi
oraninda imanin niceligi de artar. Bu yizden hikimlerin ayrintilarina vakif olan
alimlerin imani siradan insanlarin imanindan daha ¢ok olur. Nicelik yoniinden ise tersi
olmasi da mumkindir. Halktan birinin toptan imanin da bir alimin detaya dayanan

imanindan daha ok bir giic ve nese bulunabilir.?

Bir de iman var olma kufir ise yokluga 6zgi oldugundan iman kendisinde kiifre
gore bir varhk fazlalhigi vardir. Bir k&fir imana geldigi zaman ge¢misine gore varliginda

bir fazlalik kazanmis, bir gelisme olmus olur.*

Imanin ne oldugu ve etkilerini bdylece tanimladiktan sonra Yazir'in islam
hakkinda ki gorislerine de yer vermek istiyoruz. Yazir islam kelimesinin baris,
karsihkli arzulara saygi gosterme, boyun egme, samimi olarak esenlige girme vb.
anlamlara geldigini s6yler. Bu manaya gore Islam, mutlak sekilde mutavaat, ihlas,

samimiyet hakkinda kullanilabilir.

Yazir, Kur’an Dili’nde islamin mutlak bir baglanma degil, yalnizca Allah’a
baglanmak olarak kullanildigini da ortaya koymaktadir.’ Gercekten de Allah’tan

baskasina baglanmak en basta islama aykiridir. Bu nokta Kur’anda bir¢ok kez acgikca

YYazir, a.g.e., c. VII, s. 445.

2 Yazr, a.g.e.,c. IV, s. 639.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, s. 640.
*Yazir, a.g.e., c. IV, s. 640.

®Yazir, a.g.e.,c. ll,s. 433.
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belirtilmistir. Mesela Al-i imran siiresinin 18. ayetinde “Allah, kendisinden bagka tanri
olmadigini gsahittir, bitin melekler ve ilim ululari da adaleti yerine getirererek
sahittirler. Ondan bagka tanr1 yoktur, giclidir, hikmet sahibidir.”” ayeti, ayni stirenin
19. ayetinde gecen “Allah katinda din /slamdir’ ayetini pekistirmistir. Bu ayet Yazir’a
gére Allah’in birligine baglanma manasini agikca ifade etmektedir.*

Yazir, Islam ile imanin anlamlarinda lugat acisindan degisik farklar
bulundugundan dinin daha ¢ok bunlarin ikisinin birlikte bulunmalari ve gerceklesmeleri
oOzelliklerini dikkate almis olmakla birlikte, kelime anlamlarini da az ¢ok degerlendirme

disinda birakmadan seriat kullaniminda ic manada gerceklesir. Bunlar;

1) Birincisi; biri digerinin sarti olmak, biri dis biri de i¢ degerlendirme agisindan
asil bulunmak gibi bir anlam farki ile birlikte gerceklesmede esit, degerlendirmede
birbirini gerektirmeleridir. Mesela imanda islamin hem icte ihlas kavrami hem dista
teslimiyet kavrami bir kosul oldugu gibi; islamda iman dolayisiyla yansitilmis olmak
Uzere sarttir. Yazir Nisa siresi 94. ayette ki ““size islam selami veren kimseye ‘sen

mimin degilsin’ demeyin” ayetini bu dogrultuda aciklamistir.?

2) 1kincisi; Islam imandan genel ve onun bir 6nciilii olmak (izere imanin altinda
bir ikrar ve inanc, islamin bir gayesi olmak (zere Ustlinde delil gosterilen bir anlam ifade
etmesidir ki, Yazir Hucurat stresi 14. ayette ““bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Deki siz iman
etmediniz ama heniiz iman kalplerinizin icine girmemis iken islama girdik demeyin™
buyrulmakla bu ayeti yukarida ifade edilen mana dogrultusunda agiklamistir. Yazir bu tir
maslimanligl gercek ve Katisiksiz muslimanlik karsisinda resmi maslimanlik diye tarif
etmistir.® Aslinda Yazir’a gore de bu heniiz Misliimanlik degil, mislimanliga giristir.
Ayette de dikkat edildiginde *siz misliman oldunuz” diye bir tasdik yapilmamis

“musliman olduk deyin” diye kelime anlami agisindan bir ihtar yaptimistir.

3) Ucglinciisti; imandan 6zel ve onun bir kemali, bir gayesi olmak (izere Ustiinde

olan islam olup Bakara siiresinin 112. ayetini Yazir bu dogrultuda aciklamistir.*

YYazir, ag.e., c. X, s. 461.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 154.
®Yazr, a.g.e.,c. VI, s. 469.
*Yazir,a.g.e., c.|,s. 461
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BIRINCI BOLUM

ILAHIYAT

1.1. Allahin Varhiginin Ispati

Yaratici bir zatin varligini tanimak veya onu inkéar etmek hem fikri olarak hem
de tatbiki yonden bircok meseleleri de beraberinde getiren 6nemli bir konudur. Kisinin
Allahin varhigina kabul veya red olarak takindigi tavir onun hem ferdi hem toplumsal
planda yapip etmelerine hem de zihninde olusturdugu fikirlerine dogrudan etki edecek

bir unsurdur.

Allah’in varliginin ve birliginin delillendirilmesi anlamina gelen isbat-1 vacib
ayni zamanda inancin mantiken izah edilebilir oldugunu, hatta imanin bir yona ile akli
oldugunu gostermektedir. “Tanriya inanan birini sdyledigi ifadenin dogrulugu veya
yanlishgl eninde sonunda Tanri’nin var oldugunu dile getiren ifadenin dogruluguna

dayanir.”™

Aslinda, insanda potansiyel bir inan¢ olup herkes inanma ihtiyaci icerisindedir. 2
Insanlik tarihine bakildiginda insanlarin bir baslatici varligin varhgindan soz ettiklerini
goririiz. * Mademki bdyle bir varlig kesfetme 6zelligine sahibiz, o halde O’nun

varligini ispatlamaya c¢alismakta o denli dogal ve mumkiin gorinmektedir.

Bu nedenle Allahin varhginin ispati mevzusu, sadece islam cografyasinda degil
batili Glkelerde de ¢ok eskiden beri suregelmis bir konudur. Daha sonra agiklayacagimiz
deliller de bunu daha net ortaya koyacagiz. islam alimlerinin Allahin varhgini ispatta
kullandiklari metotlarin batili filozoflardan etkilenerek kullandiklari gerekgesi ile
elestiri oklarina hedef olduklari da bilinmektedir.

Allah’a inanmayan, bu alemin yok iken Allah tarafindan giizel, uyumlu, dengeli
bir diizene bagli olarak yaratiima hadisesinin varhgini inkéar etmis olur. Ayrica Allah’in
bu alemi duzenleyici ve eksiksiz bir denge ve baglanti iginde seyrini saglayici bir takim
kanunlar yarattigini da inkar etmis olur. Yine Allah’in, mahlUkatin meseleleri ile

ilgilendigini, onlari inayeti ile gozettigini, Allah’in insani en gizel sekilde yarattigini

! Turan Kog, Din Dili, iz Yay. , istanbul 1998, s. 21.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV. Yayinlari, Ankara 1993, s. 252. ;Giinay Tiimer, Abdurrahman
Kucuk, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 1997, s. 38.

¥ M. Semsettin Giinaltay, Felsefe-i UI4, insan yayinlari, istanbul 1964, s. 65.
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ona en guzel bigimi verdigini sonra da kullarina kendisinden bir rahmet olsun diye o
insana kendi yuce zatini agtigini da inkér etmis olur. Yine, kullari igin gonderdigi
peygamberlerin dili ile onlarin takip edecekleri yolun kaidelerini koydugunu; hayra
cagiran emirler, serden men eden yasaklarla onlara diinya ve ahiret saadetine gidecek
yolu hazirladigini; kotlyl cezalandirmayi, iylyi mukafatlandirmay yice zatina gerekli

kildigini ve bunlarin hepsini inkar etmis olur.

Bunun tam tersine Allahin varligina inanma konusunda her asirda butln
filozoflar ve akil sahipleri nazarinda diinya ¢apinda bir ittifak meydana gelmistir. Bu ise
Allahin varhgina delalet eden en kuvvetli manevi delillerindendir." Gerek filozoflarin
gerek dusundrlerin birbirinden ayri ve cesitli zaman ve mekanlarda yasamis olmalarina
ragmen birlestikleri en temel nokta bu alemin hikmet sahibi diizenleyici bir yaraticisinin

var oldugudur.

Islam dinyasinda Allah’in varligini ispat énemli bir yer isgal etmistir. Clinkii bu
hem bizzat inananin inancinin saglamlasmasi hem de hentiz inanmayanlar igin ¢ok
énemlidir. Nitekim Kur’anda bu konuyu destekleyen bircok ayet bulunmaktadir. Hatta
Mehmet Aydin’a gore; Islam Kelamcilari Allah’in  varhgini ispat konusunda
kullandiklari delillerin ilham guciinii bizzat Kur’andan almaktadirlar.® Zira Kur’an
ayetleri islam bilginlerini hayranlikla cezbeden deliller ihtiva etmektedir.* Simdi islam
diinyasinda Allah’in varligini ispatta kullanilan delillere gegelim.

Allah’in varhgini ispat icin kullanilan deliller sunlardir: 1. Hidus Delili’dir ki
Kelamcilarin delili olarak da bilinir. 2. imkan Delili 3. Nizam ve Gaye Delili, 4. Kabul-
i Amme Delili’dir.> Ayrica bunlara ilaveten dzellikle islam filozoflarindan Farabi’nin
kullandigi Ekmel Varhik Delili® ile ilk Sebep Delili gibi’ delillerle de Allah’in varligini

ispatlamaya ¢alismislardir. Bunlari kisaca izah edelim:

! frfan Abdiilhamid, /slam’da Jtikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari ( trc. Saim Yeprem), istanbul 1994, s.
174.

2 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (trc. Cahit Kéytek, Ahmet Ertiirk), isaret Yayinlari, istanbul 1996 c.
11, s. 981.

® Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 66.

* flhan Kutluer, Akil ve ftikat, iz Yayinlari, istanbul, s. 149

® Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 28;Gélciik, Kelam, s. 15; Liitfi ibrahim, ”Allahin Varligi Hususunda
Maturidi’nin Delilleri”, (trc. Emrullah Yiiksel), Atatiirk Universitesi. /FD. , Erzurum 1991, say1:10, s.
202-207

® Muhammed el-Behiy, Zslam Dugsuncesinin Nahi Yon, (trc. Sabri Hizmetli), Fecr Yayinlari, Ankara
1992, s. 97; Necip Taylan, /slam Dustincesinde Din Felsefeleri, MUIFAV. Yayinlari, Istanbul 1997.

" Ebli Hamid Gazali, /hyau Ultmi’d-Din,(trc. Mehmet Miiftiioglu), Pirlanta Yayinlari, istanbul 1981, c. I,
s. 313. ;izmirli, Yeni /lmi Kelam, s. 207-208. ; Aydin, Din Felsefesi, s. 46.
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1.1.1. Hudus Delili

Hudus, sonradan meydana gelme, yok iken sonradan olma demektir ki bu
ozelligi tastyan varliga hadis denir.® Bu delil alemin hadis (sonradan yaratilmis)
oldugundan hareket eder. Cunki bilinir ki her sonradan var olanin bir var edicisi vardir.

Bu delil kisaca soyle ifade edilmistir.
i. Alem tiim parcalar! ile hadistir.
ii. Her hadisin bir muhdise ihtiyaci vardir.

iii. O halde bu alemin de bir muhdise ihtiyaci vardir ki o da hadis olmayan
Allah’tir?

Bu devirde kullanilan dlemden maksat Allah’tan baska var olan tim varliklardir.
Bitkisinden, hayvanindan, insanindan tutun da mikro alemden makro aleme kadar her
seyi icine almaktadir. Alemde zaten kelime olarak isaret, iz manasina gelmektedir ki
alemi olusturan her seyin Allah’in varliginin bir emaresi, isareti, olarak var oldugunu ve

bu yiizden de bu adi aldig1 s6ylenmistir.®

Kelam alimleri, alemin hadis oldugunu sOyle izah ederler: alemi olusturan
varhklar: a) Bizatihi var olup kendini tastyabilecek bir mahal olmaksizin var olabilen
ayanlardir. Ayanlar da bir kismi basit olup cevher de denen, bolinmeyen en kugcik
parcalardir. Bir kismi da mdirekkeptir ki bunlara da cisim denir. b) Baskasina bagli
olarak yer tutan kendi varligini hissettirecek mahalden ayrilmasi duslnilemeyen
arazlardir. Arazlar da zaten sirekli var olmayan sey manasinadir. Renk, hareket, stikun
gibi oluslar, tatlar, kokular, sesler vb dir. Agikca gorullyor ki arazlar, hadistir. Ayanlar
ise arazlardan ayri olamazlar. Mesela; bilesik olan ayanlar, bilesik ya da ayri olusu

itibariyle arazhdir.

Hadis varligin ise onu meydana getirecek bir muhdise muhta¢ olacagl hem
hadisin tanimi geregi hem de akli bir zarurettir. O halde alem kendi cinsinden olmayan

bir varlik tarafindan meydana getirilmistir. Zira o da hadis olsa teselsil dogar ki

! Taftazani, Serhii’l- Akaid, s. 123. ;Hiiseyin Atay, Zbni Sina’da Varlik Nazariyesi, KB Yayinlari Ankara
2001, s. 180.

2 Nureddin es-Sabuni, Maturidi Akaidi, (trc. Bekir Topaloglu)DIB. Yayinlari, Ankara 2000, s. 63.

*Taftazani, Serhi’l- Akaid, s. 123.

* Sabaini, Maturidi Akaidi, s. 63.
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teselstil ise batildir.! O halde hadis olmayan yani kadim bir varliga ihtiyag vardir ki o da
Allah’tir.

1.1.2. imkan Delili

Bu delil daha ziyade filozoflarin delili olarak bilinir. Bu, varligin mimkin ve
vacip olmak uzere ikiligi fikri esasina dayanmaktadir. Vacibu’l-Vicud; yoklugunu
disunmek muhal olan mevcuttur. Mimkinu’l-Vucud ise yoklugu ile varligi ayni
olandir. Onu yok farzetsek ondan muhal olmaz. Fakat Vacibu’l-Viicudu yok farz etmek
muhaldir. Mimkinin var olabilmesi ancak bir illetle olabilir. Mumkin varliklarin illet-
malul yonlnden geriye dogru nihayetsiz devam etmesi disunilemez. O halde ilk
mevcut Vacibu’l-Vicuda dayanmasi zaruri olmaktadir ki o vacip de Allah’tir. Bu,
esyanin ilk sebebidir. Her tirlii noksandan miinezzehtir, ekmel vicut ile mevcuttur. O,

madde, suret ve gaye gibi illetlerden beridir.?

Bu dusunceleri énermeler mantigina dokersek;

I. alem mimkunler toplulugudur.

ii. Her mimkdin var olabilmek igin varligini tercih edene muhtagtir.

iii. O halde bu &lem de var olmak icin boyle bir tercih edene muhtagctir ki o da

varligi zorunlu olan Allah™tir.?

Burada yukarida da aciklandigl Gzere &lemin mumkinler toplulugu oldugu
aciktir. Zira alemde higbir sey yoktur ki yoklugu akli geliski uyandirsin. Mademki
alemin mumkin oldugu acik ve de vardir. O halde onu varlik sahasina ¢ikaran bir
mureccih de vardir ve bu mireccihin varligi da zorunlu olmalidir. Ciinki aksi durumda
teselstl olusur. Teselstlun batil oldugunu da goérmistik, su halde bu muimkinler
aleminin var eden Vacib-u’l Viicud olan Allah’tir.

1.1.3. Nizam ve Gaye Delili

Gayelilik; kainatin var olusunun ve iginde olusan olaylarin bir plan proje ve bir
gayeye gore var olmasi demektir. * Bu delil kainattaki diizen ve her seyin bir gayesi

oldugu fikrinden hareketle Allah’in varligini kanitlamaya calisan ve Kur’anin usuliine

! Fahruddin Razi, Kelama Giris, (trc. Huseyin Atay) , KBK. Yay. Ankara 2002, s. 150.

2 Farabi, Uyunu’l-Mesail, Misir, 1907, s. 66;Hilmi Ziya Ulken, /slam Felsefesi Tarihi, c. I1, istanbul 1957,
s. 177.

® Golcuk, Kelam, s. 154,

* Huseyin Aydin, Yaratilig ve Gayelilik, DiB. Yay. Ankara 2004, s. 129
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en uygun olan® delildir. Bu delili kullananlardan Gazali Allah’in varligini bilmek icin
ilk tutulacak yolun Kur’an yolu oldugunu 6ne surer. Clinkii ona gére Allah’in beyaninin

Otesinde baska bir beyan bulunmaz.

Gazali Kur’andan bu delile esas teskil eden érnek ayetler gosterir. Ona gore
azicik akh olanin bu ayetlerin manasini dustintp, Allahin goklerde ve yerde hayvanat ve
nebattaki hikmetlerine bakislarini gevirirse bu fevkalade eserin (alemin) bu saglam
tertibin bir yaratici ve idare edicisinin bulundugunu hemen anlayacaktir. Hatta bundan
da 6nemlisinin insanlarin bizzat kendilerinin de bu tertibin bir triinii olduklarini séyler.?
Gazali bu konu ile ilgili olarak “Varliklarda Yaratilis Hikmetleri” ismiyle terctime
edilen eserini yazmistir. Bu eserde Allah’1 bilmenin ona tazim edebilmenin yolunu onun
mahlUkatini disunmek, eserlerini ve akillara durgunluk veren sanatlarini tefekkir
etmek, yaratilmiglarin hikmetlerini anlamak oldugunu zira sarsilmaz bir imanin kalbe

ancak bu sekilde yerlesebilecegini soyler.?

Hamdi Yazir, Allah’in varligini ispat konusunda 6nce alemi gdzlemlemis ve
alemin sorekli bir degisme, gelisme icinde oldugu kanaatine varmistir. Yazir
dusuncelerini su orneklerle acikhyor: Ornegin surada bir adacik ortaya cikiyor,
stizulmus topraklar taslasiyor, taslar eriyor, madenler filiz veriyor, kayalarin topraklarin
arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan tur tur otlar, agaclar, gesit cesit hayvanlar
tirdyor, drtyor. Sumik gibi bir ndtfe’nin icinde yuzlerce insan tohumu fiskiriyor.
Bunda an an alaka, mudga, cenin, ceninden canli, kemikli cenin, bundan aglayarak
gllerek dogan bebek, cocuk asama asama yuvarlanan yirlyen, kekeleyen yavrucak,
sonra kosup oynayan ¢ocuk sonra dislerini degistirip sahlanmaya baslayan iyiyi kotuyu
ayIrt edebilecek ergen, delikanh oluyor. Bu alemin her an bigimden bigime birbirine
bagli ve diizenli bicimde degistigini gosteriyor. Dolayisiyla sonradan meydana gelmeler
gorindugiini soyliyor.” Hatta Yazir'a gore bunlari inkar etmek ancak kérliikten, koyu
cahillikten, ruhsal bunalimdan kaynaklanan bir sapikliktir. Tekdmil olayi ise basit
birden, birlesik (karmasik) bire yani o bir Uzerinde pek ¢ok olgunun asama asama
toplanmasi suretiyle eksikligi gerilerde birakip mikemmellige giden ve yine tam tersi

bilesikten basite, cesitlilikten tek seye dogru inen olaylarin hareketidir.

! Halife Keskin, Kendi Kaynaklar Isiginda Sia /nang Esaslari, Beyan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 66
% Gazali, /hya’u Ulumi’d-Din, c. I, s. 105.

® Gazali, el Hikme fi Mahlukatillah, Ocak Yayinlari, Ankara, s. 1.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 70.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 71.
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Yazir’a gore tekamul Hak Tealanin terbiyesinin bir eseridir. Kainattaki yaratma,
terbiye, secme, tekdmil sire gelen bir kanun oldugu ve Hak Teala’nin da kayitsiz
sartsiz bir kemallik sifatiyla bunun eksiksiz illeti bulundugu higbir kusku tasimayan bir

nitelik olmaktadir.’

Yazir alemdeki bu tekamuli, etki sahibi biri olmadan sebepsiz bir sekilde
dogada bizzat gecerli cebir ve gereklilik ile hikmeden mutlak bir kanun olarak
distinmenin yanlis oldugunu soyler. Cunkl ona goére bu illiyet gibi ilim ve sanatin bile
temel kanununa aykiridir. Illiyetin en genel ifadesi “yok iken var olabilenin herhalde bir
sebebi” oldugudur. Yani yok iken var olan nesneler, kendilerindeki o yokluktan yine

kendilerine degil, kesin var olan bir var edenin var etme etkisi ile meydana gelir.?

Kisaca olaylarin kadim bir sebebi var ve Yazir’a gére o sebep oyle ki o sebep
bitince onunla gerceklesmis olgu da biter ve sebep ile gerceklesmis nesneler ne kadar
cok olursa olsun illetin giicini gecemezler. Btin tabi ilimlerde nedensellik baginin
kayitsiz bir hakimiyeti vardir. Ona gore olaylarda suur, ilim, akil gibi illetlerden
kaynaklanan ma’luller gorultp durulurken bunlarin, kayitsiz-sartsiz, bagimsiz tam
illetini bunlardan soyutlanmis bir gi¢ bir kér doganin her seyin baslangici, sebebi
olmasi mimkin degildir. Tum bunlarin ancak varligi zorunlu Hak Tealay! tasdikle

aciklanabilecegini soyler.

Bunu daha acik olarak soyle izah etmektedir. Mesela bir bugday tanesi
dislinelim. Bu topraga ekilir bir basaktan 100 tane, ondan da 100 tane derken tim
dinya bugday ile dolar. Iste bu nitelikli bir tekAmll kanununun en basit érnegidir.
Gorulayor ki bu asamali tekdmul de tam sebep ilk tane ise bitin bu tekamuala ilk tek
tanenin tabiatindan ¢ikaracak isek bu tekdmdaliin baslangicindaki bir kemal sonucunda
yiiz ve nihayet sonsuz oldugundan bdyle bir tekdml davasi bir kere bir 100 eder demek
gibi celiski olur. Butun ilim, fen, felsefe “eksikten tam ¢ikmaz, fakat tamdan eksik
cikabilir” diye bilinen temel gergege mahkdmdur. Butiin bunlar varliklarin tam sebebi
tabiat degil Hak Teala’nin mutlak kemalliginden oldugunu ortaya koymaktadir.® Yazir

burada Hudus delilini kullanarak tekdml kanunu ile Allah’in varhigini ispat etmistir.

Tekamdal kanunu ile Allah’in varligina ulasan Yazir insanin kendinin farkina

varmasi ile de Allah’in varhigina ulagsmanin yolunu gostermistir. Yazir’a gore gercekten

Yyazir,age.,c.1,s. 71.
’Yazr, a.g.e.,c.V,s. 54,
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 75.
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bizim bilgilerimizi olusturan ve olusturabilecek nitelikteki seylerin hepsi reel bir Hakkin
belirtileridir. Gergekten biz nesneleri suurlarimizin baglantisi ile gozlemleyerek ve
baglantidan kaynaklanan sekiller ile hatirlamalar ile disince ve akil agisindan taniriz.
Bu biling olmadan kendimizden bile haberimiz olmaz. Suurlarimiz ve onlarin ilgilendigi

bu sekiller ise bizim nefsimizde, ruhumuzdadir.t

Yani Yazir'a gore objeler disarida kendi Ozleri ile var olmakla birlikte bir de
bizim suurumuzda, ruhumuzdaki suretleri ile vardir. Iste bu noktada Yazir sorar acaba
onlari bizdekinden ayri olarak disimizdan ve kendilerindeki 0Ozlerini yansitan bir
belirlenmiglikle tanimaya nicin ve nasil mecbur kaliyoruz? Sonra bunlarin yalanini,
dogrusunu nasil seciyoruz? Varligim, vicdanim, suurum arasinda dogruyu nigin ve nasil

tasdik ediyorum?

Yazir tim bu sorulari soran kisinin tum bunlardan dnce ve 6tesinde tum varligi
kusatan varhgi zorunlu yiice Allah ile bir bag tasidiginin farkina vararak zimnen de olsa
onun varhigini dogrulamis olacagini séyluyor. Zira “tim bunlarin farkina vardigina gore
bunu yapan benim ruhum ise benim ruhum hem benim hem de distaki nesnelerin en
doruk gercegi ve ilk sebebi demektir. Oysa o bana 6yle demiyor bana o ben dyle
olsaydim her istedigimi yapar ve sana hicbir zorluk gostermezdim diyor. O halde tam
illet “ben’ i de var kilan varhig zorunlu Allah’tir.” ? Diyor. Gergekten de Allah nuru ile
zihindeki karanliklari aydinlatmistir. Eger hakkin varhigi dogrulanmazsa gergekte hicbir

hakikat dogrulanamaz, varliginin farkindaligi gerceklesmez.

Hak dini Kur’an dilini inceledigimizde Allah’in varligini ispat konusunda
Hamdi Yazir’'in yukarida zikrettigimiz delilleri kullandigini ve de bu konuyla ilgili
filozoflara, distnurlere usuliince yanit verdigini gérmekteyiz. Bir de Allah’in, alemi
belli bir nizam icinde yarattiginin delillerini 6érnek gosteren dustinceleri ile konuya
devam edelim. Yazir Allah’in bu kéinati, gokleri, yeri ve arasindakileri belirli bir hesap
ile belli bir gaye icin mukemmel bir dizen iginde ve harika bir sanat eseri olarak
yarattigini soyler. Ayrica yokluk karanhgini atarak yogu var eden, ufku sabah ile
aydinlatip varhga cikaran, hayata uyandiran, hareket ve faaliyete geciren; geceleyin ise
bunlari gizleyerek heyecanlari dindirmek, yorgunluklari dinlendirmek i¢in bir dinlence

perdesi ceken yine O’dur der.?

Yyazir,ag.e.,c.1,s.75.
Yazr, age.,c.l,s. 78.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 34.
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Yazir ayrica Allah’in bu sebepleri gorinlr olan gines ve aya baglamig
oldugunu, asil bunlari yapanin onlar olmadigini, onlarin sadece hesap araclari oldugunu,
Allah’in miktarlar, nicelikler belirleyip 6zglleyerek hesabina yaratmis, giines ve ayi bu
hareket ve duraganhgin kendi hesabina yapmis oldugunu séyler. Yazir “Clnki o pek

sl

guclu ve pek bilendir.””" ayetini delil gostererek bunlarin ne hesapsiz, takdirsiz, gelisi
glizel oluvermis bir rastlanti, ne de yaptigini bilmeyen kor bir tabiatin yeknesakligi
olmadigini soyler. Allah varlik ve yokluk, karanlik ve aydinlik, hareket ve duraganlik
gibi ikisi de celiski dogalarin her birine belirli 6lci koymustur. Sonsuz farkliliklarina
karsin hepsini bir telif ve terkip diizeni icinde kesin hesapla yirtutmek elbette higbir
tabiata mahkdm olmayan benzersiz bir gii¢ ve kudretin, gérineni ve gérinmeyeni bilen
sonsuz bir saglam ilim sahibi bir zatin belagatli orjinal bir eseridir.? Burada Yazir
alemin, olaylarin nedeninin madde kaynagin tabiat oldugunu iddia eden materyalist
disundrlere asil nedenin yaratici oldugunu soyler. Zira ilim ve fen’in en buyik kanunu
olan tabiatin muntazam bir sekilde birbirini takip etmesi kaidesi geregince kainattaki
varhklarda bir gesitlenme, degisme olmamasi gerekirdi ama aleme gore bile tek bir

kaynaktan bircok farkli dallarin tiireme olgusu gerceklesen bir olaydir.?

Yazir’a gore bu da gosterir ki olayin nedeni madde degil yaraticidir. Yani
maddesiz yogun var edilmesi gibi var etmeyi, gecmis var etmeye uydurup baglayarak
onu gelistiren ve arttiran orijinal bir yapis vardir. Iste bu maddeyi yarip ona onda
bulunmayan cesitliligi ve farkliligl vererek tekten ¢cogu, uyandan uymayan, uymayandan
uyani hem madde hem de maddenin tabiatinda cikarma da elbette ki tesadiifi, kendi
kendine olma s0z konusu olmaz. Cunki bunlar usta bir yaraticinin varhigina ilim ve

glcune isaret eder.

Yazir, tabiatci filozoflara karsi bu sekilde Allah’in varligini ispatladiktan sonra
Hz Isa’nin tanri oldugunu ileri siiren Hiristiyan teologlara karsi Allah’in birligini soyle
savunur: Yazir’a gore her sey bir sebeple olur. Yani illetsiz, hudus batildir. Hakiki illet
malulinin dengi de degildir. Zira bir fark ve Ustinlugu icermesi gerekir.Sebep
illetlisine kendisinden bir sey de vermez, sadece ondan eserini yaratir. Yoksa sebep
tikenir sebebinin 6zelligi kalmaz. Bunun icin de Yazir’a gore sebep malullin ash degil

yaraticisi ve var edicisidir.* Yani tohum ve agag, baba ve evlat, kokler ve dallar bir

L En’am, 6/96.

2 Yazrr, a.g.e.,c. 1V,s. 34.

®Yazir, a.g.e. c. IV, s. 37.

* Yazir, Hak Din Kur’an Dili, c. IV, s. 37.
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birinin illet ve illetlisi degil, sebep ve sebeplendirilmisi olup tim bu illetliler de
yaraticinin varhginin gostergeleridir.! Hatta Yazir'a gore asil ile fer’i arasinda degisim
ve farklilik ne kadar ¢ok olursa yeknesaklik da ne kadar az olursa tabiat hilkmi o kadar

az ve yaraticinin etkisi o oranda cok goriilir.?

Yazir'a gore yok olanin kendi kendine var olmasinin imkansiz oldugunadan *
potansiyel olarak fiilen var olmayan seyin varhg faillik illetine baghdir. Bu nedenin
maddesel nedeni veya sekilsel bir sey ilavesi ile de yeni bir varlik tasavvuru mimkin
olabilir. Buradan Yazir’in maddesel illet demesinden maksat; fiilen yok olan bir seyin
potansiyel bir gu¢ olarak bulundugu bir kdk ve kaynaktan kendi kendine fiilen ¢ikmasi;
sekilsel illet ise yok olan bir seyin soyut bir dérnekten yine etkensiz kendi kendine sekil
kazanmasidir.* Burada dnemli olan husus faillik nedeni olmadan ne maddesel illet ile ne
sekilsel illet ile ne de her ikisi de var olmada yetersizdir. O halde maddesel nedeni ve
sekilsel nedeni faillik nedeninden ayrilamadigli halde faallik nedeni bunlardan
bagimsizdir. Asil faillik nedeni olan Allah maddesiz veya Orneksiz yahut hi¢ biri
olmadan var edebilecek sirf yapan, sirf var edendir. Fiilinde madde ve sekle muhtag
olmayan 6rneksiz yaraticinin eserine kendi zatindan bir madde veya suret ve misal
verdigini farz etmek celiski olur.” Boylelikle Yazir alemin ezeli oldugunu sdyleyen bazi
filozoflara cevap verirken ayni zamanda Hz. Isa’nin Tanrinin oglu oldugunu distinen

hiristiyanlarin hataya dusttklerini de géstermis olmaktadir.

Demek ki hakiki yaratici tam yaratma ile yaptigi ilk guizel eserini icat ederken ne
kendinden bir parga ayirip disari firlatmak gibi bir degisim yapmis ne de kendinden bir
ornek edinip kendini taklit ve temsil etmis olamaz. Zira degisim maddi illete benzeyis
de sur’i illette dustintlebilir. Halbuki yaratmada bunlar yok sadece fail ve fiil var. Su
halde yaratici faile gére sebebin degisimi, ortaya ¢cikma, dogma, yok olma, vb. sekilde
degisiklik yok ancak baki olma ve fiil var. Ilk mahl(kun yaratilmasindan sonradir ki
maddi sebep ve sdzde sebep dustinilebilir. Ve bunun icin o benzeyen ve benzemeyen
seylerin asli ve kaynagidir. Degisim ve benzeyis, gelisme hep ondan sonradir. Ve ona
eklenmis olan her degisiklik, farkhihk, yenilik ve tekamdl yaratici failin bastan bir

yaratmasidir ki bunu Yazir “OI'” emri ile aciklarken, essiz eserlere de Allah’in kelimesi

YYazir,ag.e.,c. 1V,s. 38.
2Yazrr, a.g.e., c.IV,s. 38.
®Yazrr, a.g.e.,c.lll,s. 551,
*Yazir, a.g.e.,c. 1V, s. 49
®Yazir, a.g.e.,c. IV, s. 50.
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der.! Yazir Allah’in maddi sebebi yaratmasi ile var eden, sekilsel sebebi yaratmasi ile

musavvir oldugunu soyler.

Hasili Yazir Allah’in kalli veya ciiz’i bir yaratma olmadan hicbir seyin kendi
kendine yoktan var olamayacagini sdyler. Bunun igin varliklarin benzeyisleri icindeki
farlilik ve degisim ile cliz’i yaratilis noktalari sirf yaratmanin ve yaraticinin varliginin
delilleri, burhan ve kudretinin alametleridir. Ayrica Yazir tum bunlardan 6te agikca
Allah’in kendinden baska tiim alemin yaraticisi oldugunu boylelikle ifade etmektedir.?
Yazir A’raf suresinin tefsirini yaparken Allah’in alemi alti glinde yarattigini soylemesini
de delil gostererek alemin kadim (baslangici olmayan) degil, yukarida da izah ettigimiz
gibi bir olaylar toplami oldugunu; varhginda da devamli olmasinda da yaratici olan
Allah’a muhtag oldugunu soyler. Ayrica ona gére alemin toplaminin ezeli olmadigi gibi
bir defada ve basit bir sekilde de yaratilmamistir. Baslangicta ¢esitli zamanlarda birden
coga giden bundan sonra ¢okluk icinde bir terkip ve toplanmaya dahil olan fakat sonu
olan derece derece bir ilerleme ile yaratiimistir. Ve sonra bu ilerlemeye degisim ve
benzeme icinde tekrarlanma ve devam etme ile dizenli bir sekil verilmis ki bu duzenli
seklin birbirlerini takibinin devami da bir seviyede kendi kendine sabit ve karar kilmis
degildir. Bir olan Allah’in hakimiyeti altinda degismektedir.> Yazir'a gére Allah
kainatin meydana gelmesinde devaminda ve olgunlagsmasinda bir ilk sebep oldugu gibi
yine Allah’in varligi ve birligi kabul ve tasdik edilmeden kainat ve k&inattaki dizeni
hissetmenin ve anlamanin hayalden, seraptan ve ayni zamanda telafisi imkansiz bir

acidan ibaret kalacaktir.*

1.2. Allah’in Sifatlari

Sifat kelimesi siis, nitelik gibi anlamlara gelmektedir.> Bir varliktan bahsetmek
ya da onu anlamak ancak onu tedai ettiren isimler vermek ve onun degisik 6zelliklerini
belirten, bu 6zelliklerini agiklayan sifatlar atfetmek yoluyla mimkiin olmaktadir. ° islam
filozoflar, Kelamcilar, cesitli ekollere mensup bitiin mislimanlar Allah’in zat’1, subiti
kemal sifatlar ile muttasif oldugunda ittifak etmislerdir. Sub(ti sifatlar Allah’in zati ile

birlikte olan Onun zatinda sabit manalar olarak var olan sifatlardir. Maturidi Kelamcilari

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 52.

% Yazr, a.g.e.,c. 1V,s. 52.

*Yazir, a.g.e., c. IV, s. 201.

*Yazir,a.g.e.,c.l,s.76.

® ibni Manzur, Lisanii’l-Arap, c. X1V, s. 397.

® Halife Keskin, /slam Diisiincesinde Allah-Alem fliskisi, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s. 176.
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8 tane, Es’ariler 7 tane sifat kabul ederler. Bunlar; hayat, ilim, sem’i, basar, irade,
kudret, Kelam, tekvin’dir. Es’ariler tevkin’i kudret sifatiyla degerlendirdiklerinden ayri

bir sifat olarak kabul etmezler.!

Zati sifatlar, Allah’in zati ile birlikte olan sifatlardir. Buna selbi sifatlar da denir.
Yani Allah’in kemaline, yuceligine aykiri, ters gelen sifatlari ondan kaldiran onu
noksanliklardan tenzih eden anlamindadir ki® bunlar; viicut, kidem, beka, vahdaniyet,

kiyam, muhalefetiin lil havadis’tir.>

Islam dunyasinda diistiniirler sifatlar konusunda Allah’in zati ile sifatlari
arasindaki iliskiyi belirlemede ihtilaf etmislerdir. islam filozoflari, Cehmiye,
Mutezile’ye gore; Allah’in zatina kadim ve ezeli sifatlar nisbet etmek Allah’in zatinda
kesret ve teaddiide yol acar ki bu sirktir, kiftrddr. Onlarin bu goérusleri ilahi sifatlarin

inkarina yol agmistir.* Aralarinda konunun tafsilinde de farklar vardir.

Mutezile Kelamcilarinin bu gorusleri Tevhid prensiplerinden
kaynaklanmaktadir. Onlar sifatlarin kabuli, teaddid-u kudema gerektirir seklinde fikre
sahiptirler. Mezhebin kurucusu Vasil b. Ata “Allah i¢in kadim bir sifat isnat eden Kisi,

"> demektedir. Sonraki Mutezililerde

Allah’a sirk kosmus ve iki ilah ihdas etmis olur
Allah zati ile alimdir, zati ile kadirdir, zati ile haydir. Kadim sifatlar ve kendisi ile ka’im
olan manalar olarak hayat, kudret ve ilim sifatlari ile degil. Cunki bunlar sifatlarin en

glizeli olan kidem sifati ile Allah’a ortak olsalardi ulthiyette de ortak olmus olurlard:.®

Filozoflara gore sifatlar Allah’in zati ile kaim manalar degildir. Bilakis o sifatlar
zatin kendisidir. Zira sifatlari kabul etmek taaddidi gerektirir, zati ilahide kesrete yol
acar. Onlar soyle demislerdir: Butlin esyanin inkisafina mebde olmak itibariyle Allah’in
zati “ilimdir” onun zatinin inkisaf mebdei yine kendi zati olduguna gdre o zati ile
alimdir. Onun fiillerinin ve iradi eserlerinin ortaya c¢ikmasinin mebdei olmasi ise
kudrettir. Ve boylece diger sifatlar hakkinda da bdyle sdylenir. Onlara gore bu mertebe

sifatlarin zatta ayri varliklar olmasindan daha ylce bir mertebedir. O sifat bizim

! Serafettin Golciik, /slam Akaidi, Esra Yayinlari Konya 1989, s. 87.

2 Goélciik, Islam Akaidi, s. 78.

® Abdul Hamit, a. g. e, s. 236.

* Taftazani, a. g. e, s. 7 5. ;}W. Montgomery Watt, islam Duisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc. E. R. Figlal)
Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 310.

® Sehristani, a. g. e, c. |, s. 46; Kadt Abdul-Cabbar, Serhi’l-Usuli’i Hamse, s. 131; Nesefi, Tabsiratii’l-
Edille, c. 1, s. 261.

® Sehristani, a. g. e, c. |, s. 51. ;Kemal 151k, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gérusgleri, AUIF. Yayinlari,
Ankara 19678, s. 67. ;Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlari, Marifet Yayinlari, istanbul 1984, s. 277.
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varhigimizda kaim olmaktadir. Halbuki Allah Teala boyle bir sifata muhta¢ degildir.

Bilakis biitiin esya onun zati ile inkisaf eder.*

Ehli slinnet Kelamcilarindan olan Es’ari Kelamcilari, Allah’in zati (zerine zaid
ve zati ile kaim ezeli kadim sifatlarinin var oldugunu dustndrler. Allah ilim ile alimdir;
hayat ile haydir; irade ile miriddir. Diger sifatlar da bdyledir. Zat ve onunla birlikte
sifatlar birbirinden ayri varliklar tasimaksizin kadimdirler. Clnku sifat zattan ayri, kendi
basina kaim, miicerret bir zat degildir.> Onlar Allah’in zati Uizerine zaid kadim sifatlar

yuklerken, Muteziler gibi, bunun kesret ve taaddiide yol agmayacagini disinmuslerdir.

Es’arfler demiglerdir ki; nasil ki bir insanin zati ona ilave ve ondan ayri ve
birbirinden farkh bir takim sifatlar tasimadigi takdirde aklen varligi mimkin degilse,
tipki bunun gibi zati Gzerine zait ve o zattan farkh sifatlar olmaksizin ilahi zatin varlig
da dustnilemez. Sonra yine sdyle demislerdir: Bu sifatlar zatin aynidir denemez, ¢unki
bu goruste sifatin varhgini inkar ve zat ile ayniyetini kabul vardir. Ve bu da mutezile
gOrustdar. Sifatlar zatin gayri da denemez. Cunku sifatlar zatin gayri olsalardi kendi
baslarina kaim mastakil zatlar olurlardi ki bu da taaddiidii ve kesreti gerektirirdi. Bilakis
sOyle denir: Zat ve onunla birlikte sifat birbirinden ayri varliklar tasimaksizin

kadimdirler. Ciinkii sifatlar zattan ayri, kendi basina kaim, miicerret bir zat degildir.®

Imam Maturidi de Kitabu’t- Tevhidi’nde Allah’1 kadir, alim, hayy, kerim, cevat
olmakla vasiflandirma ve isimlendirmenin nakli ve akli deliller ile sabit oldugunu
soyler. O, nakli delilin, Kur’an’i Kerim’in ve diger ilahi kitaplarin getirip sundugu ilgili
ayetler oldugunu belirtir. Maturidi ayni yerde konuyla ilgili olarak sunlari da
soylemektedir. Peygamberlerin ve diger insanlarin hepsi s6z konusu edilen isimler ile
Allah’t isimlendirmislerdir. Ancak Allah’a bir isim veya sifat nisbet etmenin zat-i
ilahiye ile ayni vasfi tagtyan diger bir varlik arasinda benzerlik tasimasi ile sirke
disurecegi dusiincesi ile ondan baskasina izafe etmislerdir. Oysa mutlak bir isim
beraberligi ile iki sey arasinda benzerligin hasil olmasi uzak bir ihtimaldir. O halde
Allah kendini tesmiye ettigi isimler ile gergcek manada isimlendirilmis, zatini niteledigi
sifatlara da ayni sekilde vasiflandiriimistir. Ayrica akil da Allah’in bazi sifatlar ile

nitelendigine hikmeder. Clnkl yine ylce Allah’in cevherleri ve arazlari ile birlikte

! Abdul Hamit, a. g. e, s. 257.

Z Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 75;Nurettin Sabani, Bidaye fi Usuli’d-Din, (trc Bekir Tpaloglu), DiB.
Yayinlari, Ankara 1995; imam-1 Azam, EI-Fikhu’l-Ekber, s. 70. ;Lutfi Dogan, Ehl-i Siinnet Kelaminda
Es’ari Mektebi, Ruzgérl Yayinlari, Ankara 1961, s. 31.

® Taftazani, Serhul Akaid, s. 75.
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farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yarattigi sabit olunca onun fiilinin tab’an degil

irade ile vukuu buldugu kanitlanmis olur.!

Bu konuda Yazir’in tefsirini inceledigimizde Onun da sifatlari dncelikle sifat-i
zatiyye, sifati fiilliyye ve sifati maneviyye diye ¢’e ayirdigini gérdiuk. Ona gore sifat-i

zatiyye zat ile bulunan selbf ve subutf sifatlardir.?

Konuyu biraz daha acacak olursak, selbi sifatlardan maksat; baskalarinda
bulunmalari disunulmeyen sifatlardir. Vicut; varhginin gerekliligi, kidem; éncesizlik,
beka; surup gitmek, muhalefeti’n-lil havadis; yani var edilmis olanlari benzememek
gibi benzemeyi ortadan kaldirmak suretiyle kutsalligi ve arinmighgi yansitan sifatlar
olup Kuddus, Selam, Ehad, Vahid, Evvel ve Ahir gibi isimlerin de bu agidan verilen

isimlerdir.

Zati Sifatlar, yani ayrilmaz niteliklerdir ki; hayat, ilim, semi’, basar, irade,
kudret, Kelam ve tekvin; var etme sifatlaridir. Ayrica Hayy, Alim, Semi’, Basir, Miirid,

Halik, Mutekellim ve Kadir isimleri de zatina 6zgii sifatlari olmalari dolayisiyladir®.

Fiili sifatlar, zati sifatlarin eser ve hikimleri ile ortaya ¢ikisini ifade eden tekvin
sifatinin gorintisunden ibarettir. Yazir’a gore bir de Allah’in manevi sifatlari vardir ki
onlar, Allah Tealanin ahlakini ve sifatlarinin  ve isimlerinin huakumlerini,
mikemmelliklerini yansitan yucelik, ululuk, celal, guzellik, gug, adalet, hikmet, hilm,
sabir, lutuf, yaman azapli olusu, hesabi cabuk gdérmesi gibi vasiflar ve isimler ile

yansitilan olgulardir. Bunlara nuut’ta denir. *

Yazir’a gore Allah butln sifatlarindaki kemali ile VVahid ve her seyin rabbi olan
Sameddir, bundan dolayi yukarida agikladigimiz, zati, izafi, subuti, selbi, fiili ve manevi
Ozelliklerin ve bu 0Ozellikleri dile getiren isimlerin sahibidir. Yazir Kur’an’da yer alan
“biz sahadet ettik, yarattik” gibi cogul kipleri ilahi sifat ve isimlerin bir araya
gelmesinden dogan azametin gostergesi olarak agikliyor. Bir ¢ok isim ve sifatin var
olmasi zatin ¢oklugunu gerektirmeyecegini zira o isim ve sifatlarin her biri Allah’in
essiz ozelliklerinden birine delalet ettigini ifade eder. ® Onun sifatlari zati ile zati icin

kaimdir. ©

! Maturidi, Kitabu’t -Tevhid, s. 58.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 221.

® Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore /nsan Hiirriyeti Kavrami, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, s. 69.
*Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 222.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 352.

®Yazir, a.g.e.,c.ll,s. 227.
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Yazir’a gore sifatlarin degerlendirilmesi ilahlik degerlendirilmesidir. Bunu sGyle
acikhyor “kuvvetsiz madde, eylemsiz uzay, bilgisiz doga gibi sifatsiz olarak sadece o
diye distnilen zat delalet ettigi anlaminda vasif demek olan bir olgunluk ve hayir
degerlendirilmesi yapilmis olmaz. Boyle olamayinca da bir évilmeye layik olup
olmadigl taninmis olmaz. Oysa ilahlik her 6vguye hak kazanimi vurgulayan subuti ve
selbi sonsuz kemal sifatlarinin gizellik, yikseklik oranlarinin hepsini iceren 6n 0Ozel
sifattir. 'Bu ayricalik ve bu &zgiirlik onun gercekte zatinin birliginin de ifadesi
olmaktadir. Bu durumda Yazir’a gore bu sifatla nitelenen zatin birden ¢ok olmasina ve

onunu zatinda ve sifatlarinda ortagl olabilmesine imkan yoktur.

Allah ismi, zat ismi olmakla birlikte sirf zatin ismi degil, ilahlik sifatiyla
nitelenen mikemmel zatin ismidir. Bundan dolayi bu ismin taniminda “Allah, olgunluk
sifatlarinin hepsini kapsayan vacibu’l-viicud’un zatinin ismidir.”? diye ifade eder.
Olgunluk sifatlarinin hepsini bunyesinde toplayan vacibu’l-viicud sifati ise her 6vglye
hak sahibi oldugunu yansitan ve en yiice olgunluk olan tek ilahlik sifatidir. Yazir’a gore
bu sifat Allah Tealanin zatina 6zgi ve zatinin geregi subuti bir sifattir. Subuti oldugu
icin de varhgi zorunlu, ilim, kudret, yaratma, rablik gibi subuti sifatlarinin toplaminin
hepsini icine alan en 6zel sifattir. Gortldigu gibi Yazir Allah ismini subuti sifatlarin
hepsine delalet ettigini gostermistir. Bununla birlikte ¢irkinlik ve eksiklik sifatlari silinip
atilmadan olgunluk sabit olmayacagina gore Allah isminin selbi sifatlara da delalet

edecegi kanaatine varmistir.

Yazir tefsirinde zat-sifat iliskisi konusunda da bilgiler vermis ve Allah Teala’nin
zatina 0Ozgu sifatlarin  hepsinden olusmus bilesik mahiyette olmadigr gorisine
katilmistir. Dolayisiyla Yazir’a gore Allah’in zati, sifatlarinin geregi degil sifatlari
zatinin geregidir. Ona gore sifatin gercek manasi da budur. Allah’in varligi zati ile
zorunlu oldugu gibi sifatlari da baska olarak degil zatinin kendisi ile zorunludur. Biz
ilahi sifatlari distinmek ile edindigimiz kavramlardan nefsimizde Allah Teala’nin
hiviyetini olusturan bir kavram edinmis olmayiz. Ancak ona olan nispet ve
ihtiyaclarimizi duymus ve onun tecellilerine ipuglari edinmis isimleri ve hikimleri

alanlarinda bilgiler elde etmis oluruz.

YYazir,a.ge.,c. X, s. 321,
% Yazr, a.g.e.,c. X, s. 321.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. X, s. 323.
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Bu sekilde distincelerini agiklayan Yazir, Allah’tan baska hicbir seyin varligin
bitun olgunlugunu bunyesinde toplayamadigini, butin alem ne kadar mikemmellik
eseri tasirsa tasisin imkan mertebeleri sonsuz oldugundan bulundugu her mertebede
kemal, sonsuz ve daha yuksek olgunlasmaya elverisli olarak rablik kanununun hikmi
altinda olacagini kaydeder. Clnkd onun henlz fiile ¢ikmamis yarini, sonu, ahireti
vardir. Bitin olgunluklar kendisinde fiilen bulunan ise ilk ve son olan Hayy ve Kayyum
sifatlarinin sahibi yiice Allah’tir. Once ve sonra, acik, gizli hicbir olgunlasmaya ihtiyaci

olmayan hep bir ancak alemlerin rabbi olan yiice Allah’tir.!

1.3. Allah-Alem iliskisi

Allah-alem iligkisinde bir yandan varligi zorunlu olan yaratici ile diger yandan
varligi sonradan olan, sonradan yaratilmis olan arasin daki temel iliski Islam
dislincesine gore yaratan ile yaratilan arasindaki yaratma iliskisidir. Allah’in yaratmasi

onunun fiili bir sifati olarak kabul edilmistir.

Allah alem iliskisini ortaya koyan fiili sifatlar Allah’in tekvin sifatina racidir. 2
Ebu Hanife Allah’in fiili sifatlar oldugunu séyler ve bunlara tahlik, terzik, insa, ibda®
gibi 6rnekler verir. Yine ona gore Allah’in bu sifatlari ezelde nitelenmekte olup O’nun
fiili sifatlar hadis degildir. Maturidiler de, Allah aciz degilse veya bir baskasi tarafindan
engellenmemisse ezelden beri yaratici olmaktadir diyerek fiili sifatlarda hadisligi kabul
etmez. Cunku bu sifatlar ezelden beri olmasaydi bunlarla nitelenmemesi de mimkiin
olurdu. Bu ise Allah’1 diger varliklar seviyesine disturmek, O’nu yermek olurdu. Bu

nedenle 6rnegin Allah ezelden beri halik’tir’.

Nesefi’nin bildirdigine gore Mutezili ve Es-ari Kelamcilari fiili sifatlarin hadis
oldugunda miittefiktirler". Gorildiigii gibi Kelamcilar arasinda Allah’in fiili sifatlari
konusunda bir ihtilaf yoktur. Gorts ayrilihklart bunun hadis olup olmamasindan

kaynaklaniyor.

YYazir, ag.e.,c. X, s. 324.

? Taftazani, Islam Akaidi, s. 26.

® Ebu Hanife, Fikhu’l Ekber, s. 70; Allame Aliyyii’l Kari, Fikhu’l Ekber Serhi, (trc. Hiiseyin Dogan),
Hisar Yayinlari, Istanbul, s. 47.

* Maturidi, Kitabu’t -Tevhid, s. 206.

® Nesefi, Tabsirati’l -Edille, c. 1, s. 404.
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Allah’in yaratmasini anlatmak icin kullanilan en yaygin terim “halk”tir’.
Yaratma manasina gelen halk kelimesi Allah icin kullanildiginda yoktan var etmek,
orneksiz bir seyi ortaya cikarmak manasina gelmektedir. 2 Kur’an-1 Kerimde bu sifat
Allah icin kullanilmis ve “ O her seyin yaraticisidir’™, “Gokler ve yeri hak ile yaratan

O’dur.” gibi ayetler bunu agikca gostermektedir.

Kuran’a bakildiginda Allah’in yaratmasi ile ilgili halik’tan baska fatir sozcigu
de kullanilmaktadir. Fatir, fatr’dan ismi fail olup bunun hasili masdaridir. Bu kelimenin

> fbda kelimesi de yaratma anlaminda

manasi bir seyi baslangicinda yarmaktir.
kullanilan diger bir kelimedir ki daha dnce 6rnegi gorilmemis bir seyi orijinal sekilde
yaratmak ve var etmektir. ® icat kelimesi de yukaridaki kelimelerde oldugu gibi yaratma
anlaminda kullanilan kelimelerdendir. Esas manasi bulmak, zengin olmaktir. Zayifliktan
sonra kuvvetli oldugu manasina da gelir. Bu kelime daha ziyade filozoflar ve bazi
Keldmcilar tarafindan varhk gordslerini izahlarinda kullanmalarina ragmen Yazir’in
fazlaca kullanmadigi bir kelimedir. O eserinde daha ziyade halk, fatr, ibda kelimelerini
kullanarak alemin yaratilmisligini ifade etmistir. Simdi bu kelimeler isiginda Yazir’in

eserinde alemin yaradilisinin ispatini gérelim.

Fatr’in ash bir seyi baslangicindan yarmak olarak yukarida belirtmistik, bundan
su anlasthyor; vyaratilmis varliklar (4lem) meydana gelmezden once yoktular,
birbirlerinden ayirt edilmis degildiler. Yani nasil ki karanlikta gevreye bakildigi zaman
hicbir noktada bir yarik bir delik gériinmez, hepsi karanlikta yoklukta bitisik konumda
bulunup sonra bu hal iginde bir noktadan bir varhgin belirledigi mesela bir 1s1gin bir
yildizin dogdugu an distnulirse bunun o noktada bir pencere bir delik gibi belirdigi
gorundr. Aynen 0Oyle de iste yaratilmis varliklarin ilk an varligi Yazir’a gore yokluk

uzayinin boyle bir yarihsidir.

Yazir eserinde yoktan yaratilisin boyle oldugu gibi bir asil maddeden yaratilisin
da bodyle oldugunu sdyler. Yani bir maddeden diger bir cismin, bir varligin zuhur etmesi
ilk basta boyle bir yarisla baslar. Mesela bir kutleden diger bir kutlenin kopmasi, bir
tohumdan bir ¢imenin ¢ikmasi, bir hiicrecikten bir hlicrecigin dogmasi hep bir yarmadir.

Bu vyaris ile ilk maddeye gore bir harap olma, bir bozulma fakat ondan cikan yeni

! Halife Keskin, /slam Dustincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 165.
21, Manzur, Lisaniil-Arab, h. I. k. mad. c. X, s. 88.

% En’am, 6/102; Zumer, 39/62; Mi’minun, 40/62

* En’am, 6/73; ibrahim, 14/19; Zimer, 39/5

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I1I. , s. 569.

®Yazir, a.g.e.c. IV.,s. 48.
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varliga gore de bir islah varlik yarisidir. Ilk yoklugu yarmada maddeyi ¢ikarista ise
hicbir fesat anlami yoktur. ! iste Allah géklerin ve yerin boyle yaraticisidir.

Ibda kelimesinde 6rnegi goriilmemis bir seyi orijinal bir sekilde yaratma anlami
vardir. Nitekim ibda az ¢ok bir 6rnek ile ilintili olabilirse de gercek ibda’da hicbir érnek
ve asil ge¢mis olmaz. BOyle higbir drnegi ge¢meden var edilen 6rneksiz, glzel ve
olagan st seye bedi denir.

Iste Yazir da bedi denildigi zaman bir érneksizlik, benzersizlik ve glzellik ve
olagan ustiinltik anlami olmasiyla butln gokler ve yerylziintn bdyle érneksizlerle dolu
bir bedia oldugunu sdyler. 2 Bununla birlikte Yazir bu konuda her ne olursa olsun ibda
edilmis seylere bedi adi verilmesinin ancak ge¢mis 6rnegi olmamak itibariyle nisbi ve
goreceli oldugunu iddia eder. Clnku bu orijinali 6rneksiz var eden benzerlerini de
yaratabilir ve bircok orijinalleri bulunabilir. Dolayisiyla gercek 6rneksiz yaratici
yapilmis orijinal degil, drneksiz yapandir. Yani surekli orneksiz yaratan gercek bir
orneksiz yaraticidir. Bu espriye dayanilarak goklerin ve yerin bedi s6zi ile hem yer ve
gogin oOrneksiz yaratildigini ayni zamanda onlarin 6rneksiz yaraticisinin da Allah
oldugunu aciklamistir. Yaratilmigin yaraticisina delaleti gibi oransal ve gecisli bir
gereklilik vurgusu ile Allah dendigi zaman bditiin 6rneksiz varhiklarin 6rneksiz yaratici

olan tek miibdf anlastimasi gerektigini vurgulamistir. *

Ibda’nin yani 6rneksiz yaratma fiilinin tanimindan da anlasildigi tizere bedi bir
eser; orijinal bir yapit demek, bir gelecek 6rnegi bulunan denek degilse de, gecmis bir
ornegi bulunmayan 6rneksiz bir eser demektir. Yani o bir kanun, bir karsilastirma ile
meydana gelmez. ilk 6rnek bununla baslar. Benzesiklik, tiirsellik, kanun ondan sonra
meydana gelir. Bununla beraber yok olanin kendi kendine var olmasi yani kendi zati ile
olusmasinin imkén disi oldugu dusiincesini daha énceki bolimde de islemistik. Ona
binaen potansiyel olarak gerek bulunsun gerek bulunmasin fiilen var olmayan herhangi
bir seyin var olmasi herhalde bir faillik illeti yani onu fiilen icat edecek bir var ediciye
muhtagctir. Hatirlanacag! gibi faillik illetinden baska maddesel illet vardi. O bir baska
deyimle fiilen yok olan bir seyin potansiyel gii¢ olarak bulundugu bir kok ve kaynaktan

kendi kendine fiile cikmasi demekti. Bir de sekilsel illet vardi. Yani; yok olan bir seyin

! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IlI. , s. 568.
% Yazr, a.g.e.,c. 1V, s. 50.
®Yazir, ag.e.,c. 1V,s.50.
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soyut bir drnekten yine etkensiz kendi kendine bir sekil kazanmasi vardi ki; Yazir’a

gore bunlar tek baslarina yeterli degildi.

Yazir’a gore bir failin, maddesel veya sekilsel bir neden ilave etmesiyle yeni bir
varlik tasavvuru miimkiin olmaktadir.! Bundan dolayi gercek manasi ile faillik nedeni:
yogu var eden, var olan bir glcli demektedir ki ister 6rnegi olmasin isterse az ¢cok bir
ornegi ihtiva eden bir asil ve maddeden ¢ikarma ve inga suretiyle olsun ikisinde de fiilen
var olmayani var etmek s6z konusudur. Gercek faillik illeti fiilinde ne maddesel neden
ne de sekilsel illete, kanuna mahkdm ve muhta¢ degildir. O maddesiz veya Orneksiz
yahut hig biri olmaksizin da var edebilecek sirf yapan, sirf var edendir. Yani tam anlami
ile 6rneksiz yaraticidir. O halde fiilinde madde ve sekle muhta¢ olmayan 6rneksiz
yaraticinin eserine kendi zatindan bir madde veya suret ve misal verdigini farz etmek bir

yanilgi olur. 2

Demek ki drneksiz yaratici, 6rneksiz yaratmasi ile yaptigi ilk drneksiz eserini
var ederken ne kendinden bir parca ¢ikarmak gibi bir degisim yapmis ne de kendinden
bir 6rnek edinip kendini taklit ve temsil etmis olmaz. Daha 6ncede ifade ettigimiz gibi
degisim maddesel nedende, benzerlik de sekilsel nedende dustnilebilir. Halbuki

orneksiz yaratmada bunlar yok ancak beka ve fiil var.?

Bunun i¢in Yazir orijinal eser olan ilk yaratiimis ile 6rneksiz yaratici arasinda ne
bir ¢ikip ayrilma bagintisi disinmis ne de zat ve sifat agisindan fiilen bir ortaklik, bir
cinslik, bir benzesiklik olamayacagi kanisina varmistir. O yaratici ile yaratma arasindaki
iligkiyi “ol'” emri ile yaratmasina baglamistir. O halde gercek fail hicbir Grnegi
gecmeyen yaratma fiiline gore orneksiz yaratici, 6rnegi gegen ve o 6rnege benzerligi
olmakla beraber bir farklilik ve ayricalik yansitan ve parca ile ilgili 6rneksiz yaratmayi
iceren fiiline gore de insa eden; maddesel nedeni 6rneksiz yaratmasi agisindan Fatir,
sekilsel nedeni orneksiz yaratmasi ile Musavvir’dir. Halik isimi ise hepsinden genel
oluyor. Kisacasi alem kulli veya ctiz’i bir drnek yaratma ile yaratici olan Allah
tarafindan yaratilmistir. Bu iligkinin alem acisindan durumu boyle iken bir de Allah

acisindan durum s6z konusu olmaktadir. Yazir bunu soyle izah etmektedir:

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s, 51.
% Yazr, a.g.e. c. IV, s. 51.
®Yazir, a.g.e. c. IV, s. 51.
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a) Bu yaratan ve bicimlendirenin olaylarin dncesine ait kusatici bir bilgisi vardir
ki bundan gizli kalmasi ihtimali bulunan hicbir gizli veya kapali olay diisiinilemez. *
Allah Teala miktarlar, nicelikler belirleyip 6zguleyerek hesabi da yaratmis, giines ve ay!I
belirli hesaplamalarla ve hesap araclari olarak kilmistir. Butin portlemeler, yapmalar,
hesaplamalar o pek gucliu ve pek bilenin takdiridir. Zira varlik ve yokluk, karanlik ve
aydinhik, hareket ve duraganlik gibi farkli ve celiskili dogalari bir araya getirmistir. Ve
her birine birer belirli 6l¢l tahsis ederek sonsuz farliliklarina karsin hepsini bir telif ve
terkip diizeni icinde kesin hesapla yuritmiistir. Iste bu elbette goriineni ve gériinmeyeni
bilen sonsuz bir saglam ilim sahibine isaret eder. > O Allah her yarattigini biitiin
detaylariyla her birinin toplanan ve dagilan butlin parcalari, asil ve detaylari, konumlari,
durumlari, nitelikleri ve nicelikleri ile her tiirlii 6zellikleri ile bilir. * Muhakkak ki ne
yerde ne gokte cuz-i-kulli, maddi-manevi, enflsi-afaki hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.
Hepsi onun malumudur. Hatta bitlin kainatta herhangi bir seyin aslinda ve hangi tavirda
varligi Allah’a gore ayni ilimdir. ilahi ilim insanda oldugu gibi temessili yani
bicimlenmeye 6zgl, tasavvuri yani disunceye gore; zilli yani golgesel sonradan olma
bir ilim degil varligin temeli olan ezeli bir ilimdir.* Ayrica tiim her seyi yaratan kudret

ilmi de gerektirir.”

b) Bu yaratip ve bicimlendirenin hicbir seye muhta¢ olmayan ustiin bir kudreti
vardir. Oyle bir kudret ki yer ve gégii ile bitiin var olan ve var olmasi mimkin olan
kainata zerre ve Kdtleleri ile basit ve bilesikleri ile madde ve manalari ile hep ondandir
ve ona amadedir. Butlin madde ve tecelli glici hep o kudretin etkisinin yansimasindan
ibarettir. Tabiat onun yinelenip duran ve diizenli olan etkileri dogaya aykiri harikalarda
onun bireysel ve duzenlilik disi etkileridir. Doga kanunlari adi verilen olaylarin
zincirleme birbirlerini izlemesi o kudretin eseridir. Doga kanunlari da bir etkileme
yonteminin ifadesi olmaktadir. Zira dogalar farkh farklidir. Oysa doganin baslangic

noktasi birdir ve o da yaratma ve etkilemedir.

Yazir tabiatin tek dize oldup en genel kanunun da ittirat kanunu oldugunu
soyler. Doga kanunlari tabirinin degisik olmasi ciz’i-killi degisik, cesitli tabiatlara
ayrilmasi gercek neden olan bire 6zgli kudretin tabiata h&kim oldugunu ve suzip

secmenin ve tabiatin gelisiminin bu kudrete bor¢lu oldugunun kesin delili oldugunu

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili c. 11, s. 395.
% Yazr, a.g.e. c. 1V, s. 34.
®Yazir,a.g.e.,c. VIl,s. 43.

*Yazir, a.g.e.,c.Il,s. 398.

®Yazir, a.g.e., c. VI, s. 497.
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ifade etmistir® Oyle ise bu sekillendiren etkili kudrete goére ilk maddenin
sekillendirilmesi distan bir sartin bulunmasi kosuluna bagh degildir ve o kudretin
karsisinda hic bir kudret yoktur.? Iste insanlari rahimlerde tasvir eden, yaratip
sekillendiren, gokleri ve yerleri, yani tim alemi yaratan bdyle bir kudrete sahiptir ve o

sadece ol der ve oluverir.

c) Bu yaratip bicimlendiren, bu var eden, sekillendirmede zorunlu degil fail-i
muhtar’dir. Yani diledigini yapandir.®> Kendisi zor kullanabilir, mecbur tutabilir fakat
mecbur tutulamaz. Yaptigini ilim ve iradesi ile yapar, diledigine irade verir, diledigine
de vermez. Yazir Allah’in irade sahibi oldugunu su drnekleri ile izah ediyor; rahimlerde
insanlari bigimlendirmesi de sirf dilemesi iledir. Falanca kisiye falan bigimi, bir
baskasina filanca sureti vermesi, her Kisiyi 6zel bir belirginlige mazhar etmesi daha
onceden mevcut kosullara bagiml gibi bir zorunluluktan, yaratici kudretin tstiinde bir
kader ve glicin zorlamasindan veyahut yaratici guciin bir suretten baskasini hedef alma

imkani bulunmadigindan degil, onun kendi iradesinin eseridir.*

Bu orijinal yaratis ve suretleri cevirmek suretiyle arindirmadan arindirmaya
gecen bu sekillendirmede, her yeni suretin diger bur surete halef olmasi ve nihayet
degisik suretlerden tek bir suret meydana gelmesi dogaya 6zgl ve zorunlu degildir.
Nedensiz ve yapani bulunmayan da degildir. ilim ve kudrete sahip kadir bir fail-i
muhtarin tercihi ve iradesinin eseridir. Cinki bdyle olmasaydi da zorunlu olsaydi
iradeye bagli fiiller meydana gelmez, en basit bir 6rnekle; bir tas yerinden koparilp iki
degisik amag icin kullanilamaz, tabiatlar farlilik gosteremez, fennin cesitlilik dedigi sey
olmazdi. Yani her seyde ezelden ebede tek diize bir ittirat butlin manasi ile devam eder
giderdi.

Ayrica Yazir, doganin yanilgisi olarak dustnilen seylerin de aslinda kudretin
olgunluguna bir delil oldugunu sdyliuyor. Clnki ona goére doga yanilgisi doganin
gerekliligini ve yeknesakligini durdurmak ve bozmak itibariyle cahilligi, yanilgilari ve
etkilemedeki acizlik ve noksanligini gosterirken ona karsi gergek yaraticinin iradesini
ispat eder. Bunlar alemin dizeni, Ustlin kudret ve ilim delillinin aleyhine degil tersine
tabiatin en blyuk kanunu olan zorunlu yeknesakligl nakzeden ve tabiatin ilk baslangic

noktasi olmasi teorisini gegersiz kilarak en mikemmel bir fail-i muhtari ispat eden ve

! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. II, s. 401.
2Yazr, a.g.e.,c. IV, s. 326.
®Yazir,a.g.e.,c. V,s. 54; c. ll, s. 456.
*Yazir, a.g.e.,c. Il,s. 402.
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amaclarina erigsmis bulunan kusursuz taniklardandir. Sonug olarak denilebilir ki alem
gercek muessir olan Allah’in eseri olup eserini verisi kendinden bir sey yitiren bir
dogurma degil bir yaratistir. Bu yaratista yaratanin ilim, irade ve kudreti séz konusudur.
Allah boyle bir kusatici ilim, Ustin kudret, bir etkin irade ile bicimlendiren bir yaratici

olup bu orijinal eser olan alem bunun en guzel kanitidir.

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Il, s. 402
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IKNCIi BOLUM

NUBUVVET

2.1. Peygamberlik Inanci

Peygamberlik muiessesesinin mevcudiyeti konusunda Kelam ekolleri arasinda
ihtilaf  olmamustir.  “insanlik tarihinde peygamberlik fiilen gergeklesmis ve
peygamberimiz ile sona ermistir” ilkesi bazi asiri firkalarin disinda ortak kabul

gormiistiir.t

Yazir, niblvvet meselesini peygamberligin mimkin olup olmadigini tartisarak
baslamak gerektigini soyler.? Biiyilk islam alimlerinden Gazali insanlarin doktorlara
ihtiyaclari oldugu gibi peygamberlere de ihtiyaclari oldugu goérusindedir. Diger bir
alimimiz olan Civeyni ise Allah’in insanlara peygamber godndermesinin mimkin

oldugunu belirtmektedir.?

Esari ve onun takipcilerine gore Allah’in insanlara peygamber gondermesi aklen
mumkandur. Peygamber gondermek Allah’in bir fiilidir ve diger fiillerinde oldugu gibi
zorunluluk ifade etmez. Allah’in insanlara nebiler ve resuller géndermesi ancak bir lituf

ve insandir. Gondermemesi ise bir zaaf ve noksanlik degildir.*

Maturidi de nubtvvetin mumkun oldugunu ve Allah’in ilahi mesajlarini
insanlara ulastiran peygamberler gondermesini  Allah’in  bir [litfii olarak kabul
etmektedir. Ilahi emir ve yasaklarin bulunmasini hikmete aykiri kabul edenlere Karsl,
hikmete aykirt bir durum bulunmadigini sdyler. Allah insanlari yaratmis ve hayatta
devamliliklarini saglamak icin hayat sevgisi gibi bir takim arzular vermistir. Eger Allah
emir ve yasaklar tiriinden ilahi teklifleri koymamis olsaydi insanlar devaml olarak
hayatta kalmaya nefislerinin arzu ettikleri seyler pesinde kosmaya kalkisirlardi. Boylece
aralarinda itisip kakisma meydana gelir ve birbirleri ile catismaya girerlerdi demektedir.
Ona gore insanlarin kendi lehinde ve aleyhinde olani bilebilmeleri icin Allah ilahi
teklifleri insanlara bildirmistir. Oyle ki hem insanlara adalet ve dogrulugun belirtileri ile

1'S. Sabri Yavuz, Islam Dustincesinde Niibiivvet, insan Yayinlari, istanbul, s. 60.;Mes’ud b.Omer
b.Abdullah Saadu’d-Din Taftazani, Serhii’l-Makasid, Beyrut 1997,c. V, s.5

2 Yazir, Dibace,( sadelestiren Recep Kilig), Diyanet Yayinlari, Ankara 1993, s. 1.

® Golciik, Kelam, s. 265.

* Taftazani, a. g. e. , S. 6.
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bunlarin zitti olan zulim ve yalanin alametlerini gostermis olsun, hem de mahiyeti tam
olarak anlagilamayan her seyi acikliga kavustursun. Ancak bu sayededir ki beseri

davranislar 6vgiiye layik bir konum alabilir.!

Mutezile mezhebi ise Allah’in peygamber gondermesini Allah’a vacip kabul
ederken filozoflar ise &lemin dizeninin korunmasi igin onunun lizumundan

bahsetmislerdir.?

Peygamberlerin gonderilmesi konusunda “And olsun ki Allah, ayetlerini okuyan,
onlari aritan onlara kitap ve hikmeti Ogreten, kendilerinden birini peygamber
gondermekle inananlara iyilikte bulunmustur.” ayetini yorumlarken burada Yazir
Allah’in insanlari, iglerinden peygamber gdndermesi ile minnettar kildigini soyler.

Dolayisiyla Yazir’a gére Allah’in peygamber gdndermesi onun bir nimeti olmaktadir.®

Peygamberlik konusu bir taraftan husun-kubuh (guzellik-girkinlik) problemi ile
diger taraftan da salah-aslah problemi ile yakindan ilgilidir. Bu konuda Islam dustince
tarihindeki Es’ariye, Maturidiye, Mutezile tarafindan savunulan G¢ temel yaklasim

sOyledir.

Es’ariye’ye gore akil esyanin ve fiillerin guzellik ve cirkinliklerini iyilik ve
kotuluklerini tespit etmede belirleyici degildir. Clnkl esyanin tabiatinda iyilik ve
kotullklerin tespitinde belirleyicilikleri yoktur. Bir sey ancak seriatin tespiti ile iyi ve
kot; guizel veya cirkin olur. Oyleyse insan ancak niibiivvetin gerceklesmesinden sonra
iyi ve guzeli secebilir ve sorumlu olabilir. Bunlara goére iyi olan bir sey diger bir
kimseye gore kot olabilir. Bununla birlikte akil bazen iyi ile kétuyu temyiz etme
kabiliyetine sahip olsa da bu insanin tim hayatini kapsayacak sekilde degildir. Cunkd
insan akl cesitli yan tesirlerden etkilenmek suretiyle varligin 6zinde bulunan bu

ozellikleri kavrama kabiliyetini kaybetmektedir.*

Fahreddin Razi insanin sorumlulugunu nibdvvetin varhigina baglamaktadir.
Es’arfler de bu gorisin sonucu olarak peygamber gelmeden bir insanin akil ile Allah’i
bilip bilmemesi konusunda *“ dini tebligat olmaksizin insanin akil ile Allah’1 idrak

etmemesinden dolayi sorumlu olmayacagi” gorisiinii benimsemislerdir. ° Kisaca onlara

! Matdridi, Tevhid, s. 222.

2 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Esra Yayinlari, Konya 1989, s. 263.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 590.

* Taftazani, a. g. e., s. 7.

> Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde /man, Allah, Peygamberlik Anlayisi, Ankara 1980, s. 112.
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gore insan akli seriat gelmeden énce Allah’i bilebilir ancak bu bilme beraberinde bir

sorumlulugu getirmez. Allah’1 bilmeyi ancak nakil zorunlu kilar.

Es’arfler kul icin en uygun olan yaratmak ve yerine getirmenin Allah’a vacip
olmadigi gorisundedirler. Allah insan icin en giizel olanin terkini gerektiren herhangi
bir hikmet ve maslahat olmasa da yaratmayabilir. Bu sebeple onlara gore Allah’in
peygamber gondermesinde kullarin menfaat ve faydasi oldugu halde Allah bunu
yapmayabilir. Allah’in bu hususlari gdzetmesi peygamber gondermesi hicbir zaman
zorunluluk ifade etmez. Ancak godnderilmis olmasi onlar icin daha 6énce de ifade
ettigimiz gibi bir Iituf ve ihsan olarak kabul edilir. Insanlar menfaatleri geregi
nubuvvete ihtiyag duyarlar fakat Allah’in bunu yerine getirmesi zorunlu degildir.

Maturidiye ise esyanin zatinda iyilik ve koétultginin bulundugunu kabul
etmistir. Ilahi bilgi ve emirler bir seyin iyi veya kéti oldugunu bildirir. Allah bir seyi
glizel oldugu icin emretmis, kotii oldugu icin de yasaklamistir.! Fakat insan esyanin
tabiatinda bulunan bu 0zellikleri, konumlari ve sartlari dolayisiyla her zaman
kavrayamaz. Bazi iyi ve kotu seyler vardir ki bunlar her zaman bilinebilir. Allah’in
varligi gibi. Bazi fiiler de vardir ki bazen faydali ve iyi, farkli konumlarda ise ¢irkin ve
kotu olabilirler. Mesela insanin zararli bir maddeyi doktorun tavsiyesi ile ila¢ olarak
kullanmasi gibi. Fakat bunun disinda kullanmasi zararli olabilir. Ayni sekilde yalan
sOylemek kotu bir is oldugu halde ailenin kurtulmasi igin sdylemenin caiz olabilecegi

seriatin tespit ettigi bir hususdur.” Bu agidan peygamberlere ihtiyac vardir.

Esyanin tabiatinda mevcut olan iyilik ve kotultgun ilahi tekliflere esas teskil
ettigini soyleyen Maturidi emin ve yasaklarin hikmete uygun oldugunu da belirtir.
Kéinatta mevcut olan esya yararli ve zararli olarak ikiye ayrilmistir. Kendi zatinda
cirkinlik veya kotulik bulunan seylerden uzak durmayi azap ile sakindirmak, iyi olan
seyleri yapmay! da mikafatlandirmak ancak ilahi teklifle mimkindur. Allah hikmet
sahibi oldugundan bunda herhangi bir menfaati yoktur. Bunlar tamamen kullarin
diinyada iyi ve kotu olanlari tanimalari igindir. Adalet ve dogruluk aklen iyi ve guzel;
zulim ve yalancilik ise cirkin ve koétidur. Maturidi’ye gore bu batin insanlarin ortak

olarak kabul ettikleri bir durumdur. Oyle ise bunlari yapanlara sevap ve ceza gerekir. Bu

! Nesefi, Tabsirati’l-Edille, c. I1, s. 661.
2 Maturidi, Tevhid, s. 227.
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durumda peygambere ihtiya¢ vardir. Mahiyetlerinin iyi veya kotu oldugu akil tarafindan

kavranilmayan hususlarin ancak peygamberin bildirmesi ile tespiti miimkiindiir. *

Mutezile ise esyadaki guzellik ve cirkinligin veya iyilik ve kotalGgin, onlarin
0zlnde bulunan sabit degerler oldugunu savunur. Vucib, batin fiillerin ahkaminda bu
temel prensibe dayali olarak gergeklesir. Bir fiilin guzel olmasi c¢irkin yonlerinin
bulunmamasini gerektirir. Peygamberlerin gonderilmesinde bu guzellik mevcut olup
cirkin ve abes bir tarafin bulunmamasi bir hakikat olduguna gore yerine getirilmesi
vacip ve zorunlu olur. Peygamberlerin gonderilmesinde insanlarin yararlarinin
bulunmasi ve Allah’in insanlara olan lutfunun tecelli etmesi s6z konusu oldugundan,
bi’set Allah’a vaciptir. Onlar nubtvvetin, insanlarin hayrina oldugu, onlarin
mutlulugunu gozettigi icin, Allah’in insanlara en guzel ve faydali olani yaratmasi

gereklidir prensibine gére bu Allah’a vaciptir? diye diisinmislerdir.

Ancak biliyoruz ki Allah’in peygamber goéndermesi onun irade sifatiyla ilgilidir.
Allah’in iradesine baglh bir konuda “bu Allah’a vaciptir” demek tutarli olmaz. Cunki

vacip olan iradi olamaz. iradi olan da vacip olamaz.?

Yazir’a gore de peygamberlik Allah’in iradesi ile insanlara verdigi bir nimet
olduguna gére* Allah’in hichir nimeti vermeye zorunlu olmadigi diisiinildiigiinde

peygamberligin mimkin oldugu sonucu ortaya cikar.

Diger yandan bir seyin fiilen ortaya ¢ikmasi, o seyin imkanindan daha biyuk bir
delildir. insanlari Allah yarattigina gore Allah’in insanlara teklifte bulunasi da
mumkanddr. “Kim Allah’in kullarina teklifte bulunabilecegini kabul ederse Allah’in

peygamber géndermesini de kabul etmis demektir.”

Yazir, peygamberlerin getirdikleri esaslarin akla uygun olmak durumda
oldugundan bahseder. Baska bir ifade ile akil ile vahyin birbirine zit olmasi
dusltnilemez. Vahyi anlayacak olan akildir. Akil ortadan kalkarsa ne akil kalir ne de

vahiy.®

Ancak Yazir, akla da bir sinir gizer ve peygamber gonderilmeseydi insan aklinin

guizel ve cirkine tam olarak hakim olamayacagini su sozlerle belirtir. “Insanlar ne kadar

! Maturidi, a.g.e. , s. 228.

% Taftazani, a. g. e., c. V, s. 6-7.

® Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Bilesik Dagitim, Ankara, 1992, s. 11.
* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 590.

*Isik, a. g. e., s. 103.

®Yazir,a.g.e.,c. 1V,s. 261.



44

bilgili olduklarini iddia ederlerse etsinler yine bilmedikleri bildiklerinden ¢oktur. Uzun
bir gelecek ile ilgili olan butiin hayirlarini ve serlerini bilmezler.” Yazir’a gore insan
akli guzellik ve cirkinlige tamamen hakim olamaz buna hakim olan Allah’tir. Bu
sebeple insanlara hayirlari icin emirler verir, serlerden korunmak icin yasaklar koyar.
Yazir insanlarin cogunlukla duygularina bagimli olduklarini ifade eder. Ayna zamanda
bunlarin hayir veya ser olmalari ileride bunlar Uzerine dayanacak menfaat veya zarara
bagli oldugunu da sdyler. Tim bunlar ilk anda bilinemeyecegi veya uzun bir tecriibeden
sonra is isten gectigi halde bilinecegi icin Allah’in bunlari kitabinda tarihsel drnekleri

ile de agikladigini belirtir.!

O halde diyebiliriz ki Yazir’a gore akil giuizel ve girkini ortaya koysa da bunu
tecribeden sonra yapar. Oysaki bunun tecriibeden ©Once bilinmesi lazimdir. Yani
peygamber akla yardim etmektedir. Yazir, peygamberin yerini aklen bdylece ortaya

koyduktan sonra peygamber inanci hakkinda sunlari belirtmektedir;

Yazir’a gore peygamberlerden birini bile kabul etmeyen insan kéafir olur. Clnki
Yazir’a gore kéfirler: a) ne Allah’i ne de peygamberlerin hi¢ birini kabul etmeyenler.
b) Allah’a inanip da peygamberlerine inanmayanlar. ¢) Peygamberlerin bir bolimine
inanip bir bolimine inanmayanlardir ki Ehli Kitap’ta bu gruptandir.? Yani
peygamberlerden Kimisini tanimamak, hepsini tanimamakdir; hepsini tanimamak da
Allah’1 tanimamaktir. Yazir’a gore bir peygambere kufur etmek peygamberlige kiftr

etmektir ve btlin peygamberlere kufur etmek de Allah’a kiifir etmek gibidir.

Yazir eserinde peygamber nedir? Ve peygamberlerin 6teki insanlardan ne farki
vardir? Nigin Allah herkese bizzat teblig emretmesin de peygamber gondersin?
Sorularina cevap verir. Bunu da istifa ve istikmal yani sizme ve mikemmellestirme
kanunu ile aciklar. Zira Yazir peygamberlerin nasil olup da insanlar arasindan
olaganustl bir ayricaliga mazhar olduklarini baska delillerden ziyade bilimsel kesinlik
ve ma’kul delillerle agiklamaya calisir. Clnkiu peygamberlige mazhar olmayanlarin
bunu gbzlemle veya diger bir deneme ile bilimsel olarak anlamaya calismalari abestir.
Bu sebeple Yazir, Al’i imran siresi 33. ayette “Allah Adem’i, Nuh’u, Al-i Ibrahim’i ve
Al-i Imran’i siizdi, alemler (zerine istifa buyurdu” gecen “bir zirriyet olarak

birbirinden” s6zinl delil gostererek gorislerini agiklar.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I1, s. 138.
2Yazr, a.g.e.,c. I, s. 228,
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Yazir istifanin sozllkte bir seyin en safisini se¢ip almak, 6zinu almak anlamina
geldigini soyler. Yazir’a gore istifa mikemmelligi hedef alarak irade ile yapilan bir fiil
ve etkilemedir. Yaratilista bu fiil ve etkininin birbirini izlemesi bilim dilinde istifa
kanunu olarak adlandirnlmistir.® Burada séz konusu olan istifa ya yaratilisin basinda
gerceklesen ya da ek olarak yaratilip yaratilisin gelisimine hakim olan ilahi istifadir ki
bu hem yaratma hem de tercih ile ilgilidir.” Bu sayede yaratilistaki biitiin cesitlilikler
nesnelerin gelisim seyirlerindeki butlin degisim, gelisim ve evrim dereceleri bu kanunla

olmaktadir.

Yazir’a gore bu istifa kanunu kéinatta gelisen olaylarin hepsinde goérulmekle
birlikte en ¢ok biyolojik olaylarda ve 06zellikle hayvanlarin siniflandiriimasinda;
bilhassa insanliga 6zgii tremede, insanin yaratilis ve evriminde pek aciktir. 3 Yazir yer
kire uzay ile yildizlar yiginindan istifa ile ayristiktan sonra yer kireyi olusturan
madenler, bitkiler ve hayvanlarin da bir birinden cok acik farkla ayristiklarini soyler.
Hatta dyle ki asildan madenler; madenlerden bitkiler; bitkilerden hayvanlar artan bir
evrim ile guruplasa guruplasa cesitlene cesitlene gelmis gibi bir ayrisma ve evrim zinciri
gostermislerdir. Ancak burada g6z ardi edilmemesi gereken nokta istifanin tabiattan

degil kadiri mutlak olan yiice yaraticinin iradesinden geldiginin itirafidir.*

Yazir peygamberligin mabhiyetini kavratmak icin, gonderilmis bulunan ve
Isa’nin yaratihgina bir oncil olusturacak olan zikrettigimiz ayette istifanin tstin bir
yaratisi yansitan bir ilahi fiil oldugunu séyliyor. Bundan dolay! insan dogasi adina da
insanlari hep fitrat, potansiyel ve yetenekler bakimindan ayni diizeyde saymak ve
herkeste yok diye peygamberligi, mucizeyi akil disi saymanin yanlis oldugunu soyler.

Cunkil Yazir'a gére insan tiirii icinde hem de en milkemmel istifa s6z konusudur.”

Allah elgiligi, insanligin tursel 6zelligi degil, insana 6zgu turlikte en mikemmel
bir istifadir. Bunu da birbirini izleyen dereceler tzerinde yukselen bir istifa silsilesi
izlemistir. Yazir herhangi bir tirde tursel bireyler tirtin altinda veya tstunde seciciler ve
Ozelliklerle degisiklik ve farklilik gosterebildigi gibi bu degisiklik ve farklilik insan
bireyleri ve siniflari arasindaki farkliligi o kadar coktur ki, 6teki cinslerde bu kadar

farkhihk bir tirsel farlilik sayilmaya layiktir demektedir. Ayrica insanlarin hi¢ birinin

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 451.
2Yazr, a.g.e.,c. Il,s. 452.
®Yazrr, a.g.e.,c.ll,s. 453.
*Yazir, a.g.e.,c. Il,s. 456.
®Yazir, a.g.e.,c.ll,s. 457.
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kisisel ozelliginin bir baskasina 0l¢u olamayacag! da bir gercektir. Ona gore istifa ile
insan yok iken ve insan tohumu mevcut degilken onu meydana getirmis ve ona
katlanmigs istifalar ile bir zlrriyet ayrismis ve Allah elgiliginin mahiyeti bu en
muikemmel istifanin sonucudur. Bunun en biyik o6rnegi de Hz. Muhammed’in
elciligidir.!

Peygamberlerin en genel hali ile 6zelliklerine bakildiginda peygamberlige 6zgi
kutsal ruh, benlik diger benliklere mahiyet acisindan bile aykiridir. Yani onlarin
hakikati insanlik cinsi icinde en mikemmel bir tlrdur. Zekada ylksek, kavrayista,
Ozgurlukte, yucelikte, cisimlere 6zgl 6zellikten, tutkulardan uzak durusta 6zel bir
olgunluga sahip bulunmak peygamberlige 6zgi kutsal nefislerin gereklerindendir. Ruh
seref ve durulukta, beden temizlik ve arinmislikta son derece yiiksek olunca hareket
ettiren ve algilayan gucler olgunlukta zirvede bulunur. Cinki bu gigcler ruhtan bedene
akan nurlar konumumdadirlar. Faaliyet gosteren ve kabiliyetli olan olgunlugun

dorugunda olunca bunlara bagli sonuclar da son derece gicli, onurlu, duru olacaktir.

Yazir peygamberlerin gonderilme gayelerine de deginmis ve onlarin kavimlerine
gonderileni sevindirecek seyleri haber verip mijdelemek ve zarar verecek seyleri haber
verip korkutmak ve sakindirmak, taatlari, taatlarin sevabini, ma’siyetleri ve
ma’siyetlerin azabini bildirmek, iletmek icin génderilirler demistir.? Dolayisiyla bir
beser olan peygamberlerin haber verilen seylerin gergeklesmesinde veya
gereklestirilmemesinde bir mudahaleleri disinulemez. Yani bir peygamber “Allah’in
kudret hazineleri bendendir, emrime verilmistir, ben onlardan bagimsiz olarak veya izin
ile diledigim gibi tasarrufta bulunurum” diyemez.® Peygamberlik Allah’tan vahi almak
ve geregi ile amel etmekten ibarettir. Vahyin ne oldugunu daha sonra detayiyla
aciklayacagiz ama en genel haliyle vahiy, Allah Keldami olan ayetlerin kalbe zorla
girmesidir.*

Iste Yazir’a gore de peygamber vahiy ile hakkin ayetlerini gozlemleyip haber
verir. Elbette duyan duymayana karsi delildir. Peygamber ile peygamber olmayanin

farki gozluler ile korlerin farki gibidir. Korler gormedikleri seyleri ancak gorenlerin

haber vermelerinden isitme yoluyla yararlandiklari gibi peygamber olmayanlar da

! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 458-459.
% Yazir, a.g.e., c. ll, s. 606.

*Yazir, a.g.e., c. ll, s. 610.
*Yazir,a.g.e.,c.l,s.93.
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peygamberlerden dyle yararlanabilirler.'Birbaska deyisle peygamberlerin hakki gérme

duyusu gelistirilmistir.

Diger yandan secilmis olan bu insan kendisinin secildigini yani peygamber
oldugunu nereden bilmektedir? Bunun cevabi herkesce de kabul edilen vahiy ile
oldugudur. Zira seriat dilinde vahye mazhar olmaya nubivvet yani peygamberlik
denmektedir.? Vahiy sozciik olarak; elcilik, yazmak, isaret, ilham, gizli s6z anlamlarina
gelip, strat, hizlilik anlamlari da vardir. Ragib’in Mufredatta agiklamasina gore vahyin
sozcuk olarak asil anlami “hizli isaret” demektir. Bu anlam bazen remiz, simge, kapal
ifade ve citlatma yontemine dayanan sozle; bazen kelimelerden soyutlanmis sesle;

bazen organlardan biriyle yapilan bir isaretle; bazen de yazi ile olur.

Nitekim Allah’in ayetinde “sabah aksam tesbih edin diye vahyetti”® ilahi
sozunde evha fiili bu anlamda kullanilmistir. Bir de vahiy Allah Teala’nin
peygamberlerine verdigi ilahi s6z anlaminda kullanilir. Bu da bir kag cesittir ki ayetinde
ifadesi ile “bununla birlikte hicbir insan igin Allah’in su ¢ yol diginda dogrudan
dogruya ona s6z s6ylemesi miimkin degildir; ancak ya vahy ile ya perde arakasindan

ya da elci génderir, izni ile ona diledigini vahyeder.””*

Yazir, bu ayetin tefsirinde ayni
zamanda vahyin peygamber olmayanlara olan seklinden de bahseder. Sdyle ki; Cebrail
a.s. Hz. Peygambere geldigi sekli ile gérinmdis ve bir elci vasitasi ile olmustur. Yine
vahiy Hz. Musa’nin Allah’in s6zind isitmesinde oldugu gibi gérmeksizin sdyleneni
isitmek suretiyle olmustur. Hz. peygamberin “kutsal ruh kalbime (fledi” s6zundi
oldugu gibi kalbin merkezine nefes etmekle de olmustur veya Hz. Musa’nin annesine

395

“onu emzir diye vahyettik ayetindeki gibi ilham yoluyla veya ““rabbin bal arisina

vahyetti”” ayetindeki gibi gérevlendirmekle de olur.°

Goruldigu tzere genel anlami ile vahiy peygamberlere 6zgi degildir. Ama
peygambere has olan vahiy bicimi vardir. Bu 6zel anlami ile peygamberlik vahyi,
insanlara 6zgu ilimlerin Ustlinde 6zel bir bicim ve kesin bir zorunlulukla gercekliginde
kusku bulunmayan bir bilgi telkin eden Hakkin tecellisinin ¢zel ismidir. Tam anlami ile
peygamberlik hangi cesitte olursa olsun hi¢ sasmayan bir 6zel vahiyle baslar ve tecriibe

ile belirlenir.

YYazir,a.g.e.,c. ll,s. 611.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 92.
®En’am, 6/112.

* Sura, 42/51.

® Kasas, 78/7.

®Yazir, a.g.e.,c. V,s. 426.
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Yazir’a gore her vahiy bir ruhsal olaydir. Gerek dis duyular gerek i¢ duyulardan
kalbe gizli bir yontemle hizli bir suur telkin eden bir ruhsal inistir. Eger bu inisin
guvenilir bir ruh ile oldugu tecrube ile bilinirse, tam anlamiyla vahiy gerceklesmis ve o
zat peygamberlik makamini elde etmis olur. Nitekim ““onu senin kalbine uyaricilardan

olman icin emin ruh (Cebrail) indirdi**

buyrulmustur. Ama Emin Ruh oldugu bilinmez
bazen isabet edip bazen etmezse, o ya hi¢ vahiy degildir veya vahiy olsa bile hak

peygamberlik bahseden tam ve 6zel vahiy degildir.?

Allah’in vahyettigi peygamberlerin hepsinin vahiy aldigi gercegi anlasildiktan
sonra bir de peygamber dendigi zaman kapsadigl kavramlara baktigimizda karsimiza iki
kavram cikiyor: “Resul ve Nebi”. Yazir tefsirinde Hac suresi 52. ayetini agiklarken nebi
ile resulin farkh kavramlar oldugunu ifade etmistir. Nebi’nin Resul’den daha genel

oldugunu yansitan bazi hadislerde aktariimaktadir.

Yazir, seriat Orfunde meshur olanin, kendine vahyolunan ve teblig ile
gonderilenin resul oldugudur. Nebi ise teblig ile gorevlendirilsin gorevlendirilmesin
vahye mazhar olanidir der.®> Buna gére her resul nebi’dir, her nebi resul degildir.

Bununla beraber ister nebi olsun ister resul olsun mutlak vahye mazhar olmuslardir.

Vahye mazhar olan bu secilmislerin, peygamberlerin sayisi ise Kuran’da
isimleri veya kissalari bildirilenden daha fazladir. Bunlarin gergek sayisini ancak Allah
bilir.

Yazir 0Ozellikle gunimizde de meshur olan sorulardan acaba Allah
peygamberlerini nicin sinirli yerlerden ve belirli toplumlardan se¢cmis? Neden hep
peygamberler Arz-i Mukaddes’den ve cevresinden ¢ikmis? Yeryuzunin diger
bolgelerindeki insanlar Allah’in mahldklari degil midirler? Cin’den, Japonya’dan,

Avrupa’dan, Amerika’dan peygamber nicin gonderilmemistir?

Ona gore oncelikle bu tur sorular daha once acikladigimiz yaratilistaki istifa-i
mahsusu (6zel secip stizmeyi) bilmemekten kaynaklaniyor ve hicbir ilmi ve fikri degeri
olmayan bos s6zlerden ibarettir. Boyle oldugunu gostermek icin buna karsin su sorulari
sormanin yeterli oldugunu da ifade ediyor. Bunlar; “bitlin diinyadaki insanlar Allah’in
yarattiklari degil midir? Nigin hepsini esit sekilde yaratmayip peygamber yapmamis?
Haydi, yapmamis ya nicin akil ve gicte denk kilmamig? Nicin tarihte varliklari sabit

! Suara, 26/193.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 246.
®Yazir, a.g.e. c. lll,s. 102.
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olan bilgeler, filozoflar birkac topluma 6zgii birkac kisi ile simirl kalmis?”* Gibi
sorularla ornekleri pek ¢ok olan bu gibi 6zelliklerin digerleri hakkinda yadirganmayip

da peygamberlik hakkinda yadirganmasinin manasizligini ortaya koymus oluyor.

Kisacasi isimleri, kissalari bilinmeyen bildirilmeyen bircok peygamber
gonderilmis ve bunlara gesitli sekillerde vahyedilmistir. Hatta vahyin dorugu olarak
Allah’in Hz. Musa ile konusmasi ifade edilmis ancak Yazir’a gére peygamberimiz Hz.
Muhammed’e peygamberlerin toplamina yapilan vahiy tdrlerinin hepsi ile vahy

edilmistir.?

Yazir peygamberler hangi bolgeden olursa olsun genel olarak yerlesim
birimlerinden olduklarini yani medeni olduklarini  vurgulamistir. Sayet c¢o6lde
bulunmuslarsa bile bunun gecici bur durum oldugunu bir gecit veya coélllleri irsat icin
bir gérev ya da sinama oldugunu belirtmistir. Nitekim ibrahim, ishak, Yakup medeni
idiler. Musa da sinava tabi tutulmus, Hz. Adem bile cennette esi ile yaratilmis sonra

diinya’ya inmis ama ruhsal ve bedensel agidan medeni’dir.?

Kadinlarin nubuvveti konusu Es’ariler ile Maturidi’ler arasindaki goris
ayriliklarindan biriydi. Bu konuda Es’ariler “senden énce erkeklerden baskasini resul
gondermedik.™ Ayetine dayanarak kadinlardan nebi’nin gonderildigini fakat resuller

gonderilmedigini iddia etmislerdir.

Bu ayetin tefsirini yapan Yazir, peygamberligin agir gerekleri oldugunu ve
kadinin yaratilisi ve disi karakteri dogrudan dogruya bunun sorumlulugunu tastyacak
konumda ve 0Ozellikte olmadigindan dolayr bu gorevi yuklenecek olanin en seckin
erlerden olmasi gerektigini soyler. Gergi Allah dilerse bir kadina da o yetenegi ve
tahammul giictinu verebilir ama o zaman bu onu bir erkege cevirmek olacagini soyler.
Dolayisiyla Yazir’a gore insanlar icinde peygamberlik gorevini yiklenebilecek zatlarin

en yiiksek, en seckin erlerden olmasi ilahi hikmetin gereklerindendir.

O halde gerek vahiy, gerek gl¢ ve tahammdil agisindan medenilerden ¢ok
bedevilere yarasmaz mi? sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Veya bir “0mmi’nin aldigi
vahiy egitim gérmis kimsenin alacagl vahiyden daha mucizevi oldugu gibi bir bedeviye

olacak vahiy de medeni olandan daha lekesiz ve daha blylk sayllmaz mi? Allah’in

YYazir, a.g.e.,c. lll,s. 248.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I11, s. 249.
®Yazir,a.g.e.,c.V,s. 264.

*Yusuf, 12/109.

®Yazir, a.g.e., c. V, 265.



50

berisindeki butln varhiklardan tam bir kopusla Hak Teala’ya 6zel bir yaklasimi yansitan
vahiy olgusuna bedevinin soyut hayati daha elverigli coller, yaylalar, kdylerden,
sehirlerden daha ¢ok Hakkin lituflarinin agtlimina elverisli degil midir? Ve buralarda
yasayan ¢olliler daha piskin, hayatin sicagina soguguna daha aliskin ve dolayisiyla daha

erkek ve daha kahraman gériinmez mi?

Bu tiir sorular aslinda insanin aklina gelse de Yazir, bu disuncelerin birer vehim
olarak karsilanacagini soylemektedir. Ona gore peygamberlik medeniyetin en bulyik
kaynagl oldugu icin ¢olliluk peygamberligin hikmet ve amaciyla uyumlu degildir.

Medeniyette diisiis fazla olabildigi gibi istifa, siiziilme, secilme de o oranda fazladir.*

Yazir, tefsirinin ayni yerinde su gorislere de yer verir: Ona gore genel goruntu
de medeni ortamlardaki erkeklerin etik olgunluklarinda ¢6l ortaminda yasayan
erkeklerden daha yuksek bir kapsamlilik ve cekicilik vardir. Medenilerde ilmin,
yumusakhgin ve uyanikligin dstiin gelmesine karsin bedevilerde cahillik, kabalik ve
katihk Gstunddr. Konuyla ilgili “bedeviler kifir ve nifak¢a daha beterdirler. Bunanla
birlikte Allah’in resuliine indirdigi hiikiimlerin sinirlarini bilmemeye daha layiktir.”
Ayetini delil gostermektedir. Yani Yazir’a gore din yalniz ilkel insanlarin degil, en
yuksek medeniyetlerin dizenleyicisidir. Oysa bedevilik bir peygamberde bulunmasi
hikmet geregi olan efendilige, cekicilige, kapsamli guzelliklere ve olgunluklara elverisli
degildir. Zaten Allah bilinen butin peygamberleri medeni olan erkeklerden se¢mistir.

Hz. Peygamber de Mekke sehrindendi.

Yazir peygamber ruhlarinin 6zel bir sekilde rabbani desteklere mazhar
oldugunu ve bu desteklerin gortntrdeki belirtisi de peygamberlerin ahlakli olusu
oldugunu soyler. Peygamberlik ruhu ahlaksal korunmaya sahiptir. Bu sebeple islama
gore peygamberlerin hepsi distk ahlaktan uzaktir. Yazir, insanlik geregi bazen zelle ve
hatanin meydana gelmesini de kabul eder. Fakat bunlarda israr ve surekliliginin
olmadigini savunur. Zira onlar ilahi yardim ile aninda diizeltilir.® Yazir peygamberimiz

Hz. Muhammed’in peygamberligi hakkinda da s0yle dustinmektedir:

Yazir 6nce peygamberimizin peygamberlerin sonuncusu oldugunu belirtir ve
sonra sunlari kaydeder: Eger peygamberimiz gelmese idi diger peygamberler de

unutulup gidecekti. Tarihte onlarin varliklarini ve peygamberliklerinin hakikatini ilmen

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 260.
% Tovbe, 9/97.
®Yazir, a.g.e. c. |, s. 407.
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ispat etmek mimkin olmayacakti. Clnku diger peygamberlerin hayati Hz.
Muhammed’in hayati gibi net ve belgeli bir sekilde bilinmemektedir.*

Gercekten de Hz. Muhammed’e inen Kur’an olmasaydi Musa ile isa’nin bile
varhiklari ciddi sekilde ortaya konamazdi. Hz. Muhammed’in hayati ve
peygamberliginin tarihte pirtzsuz bir acikhik ve kesinlikle bilinmesi sayesindedir ki
diger peygamberlerin de gecmisteki peygamberliklerini tasdik igin bir belge edilmis

bulunuyor.

Ayni zamanda Yazir’a gore Hz. Muhammed (s.a.v) Oteki peygamberlerin
kendisi hakkindaki mujdelerini gergeklestirmek agisindan da onlarin peygamberliklerini
muhurleyen ilahi bir damgadir. Hz. Muhammed’in peygamberligi sayesinde insanlik din
acisindan da olgunlasmanin doruguna ulasmistir. Ondan sonra baska peygamber

beklenmemeli, Hz. Muhammed’e 6zgi nur izlenmelidir der.

Yazir, peygamber sevgisinden de bahseder. Yazir’a gore Allah’in peygamberi
sevilmeli ancak bu sevgi Hiristiyanlarin distligl hata gibi olmamalidir. Zira Allah
peygambere itaati emretmistir ama bu baglihik Hz. Muhammed’in kisiligi ve benligi igin
degil, onun elgiligi noktasindan vekaletle bir itaattir. Yoksa Hiristiyanlarin Hz. Isa’da
tevehhum ettikleri gibi —h&s&- Allah’in birligi Hz. Muhammed’in kisiliginde yok olmus
degil, tersine Hz. Muhammed’in kisiligi ve hakikati Allah’in birliginde fani olmustur. 2
Peygamber inancinda buna dikkat etmekte fayda vardir.

2.2. Mucize

Peygamberin davasinin dogrulugunu ispat icin ortaya koydugu delil mucizedir.
Zira bu iddiada bulunan kisinin kendini diger insanlardan ayirmasi diger, insanlarin onu
kabullenebilmesi igin gereklidir. Yani acaba peygamberlik iddiasinda bulunan herkes
peygamber midir? Insanlar peygamberi nasil taniyorlardir? Bu farklilg kanitlamak
peygambere diismektedir.®> Zira mucize olmaksizin onun séziinii kabul etmek vacip
degildir. Gerci havaricin ibadiyye kolu buna muhalefet eder. Ciinkii onlar: “mucize
gOstermeden 6nce de peygamberin s6ziinu kabul etmek vaciptir” der. Bu goris herkesin

kabul ettigi bir goriis degildir.* iste peygambere Allah tarafindan verilen bu giice

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 555.
% Yazir, a.g.e., c. I, s. 449-450.

3 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, s:15.
* Sablini, Maturidiye Akaidi, s. 105.
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mucize diyoruz.! Sabuni’ye gére mucize “Miinkirlere meydan okudugu bir sirada
nibuvvet iddia eden zatin elinde tabiat kanunlarina aykiri olan bir hadisenin benzerini
getirmekten muinkirleri aciz birakacak sekilde vuku bulmasidir?Bundan da anlasildigi
Uzere mucize benzerini getirmekten insanlarin aciz kaldigini ispat eden seydir.

Mucizenin Allah’in fiili oldugu ve kulun bunda hicbir tesiri bulunmadigini bilmekteyiz.

Madem mucize Allah’in fiilidir. O halde peygamberin peygamberligini
destekler. Peygamberle meydana gelen bir fiil, paygamber olmadan da meydana
geliyorsa bu fiil peygamberlige delil olmaz. Olagan disi bir hadisenin peygamberlik
iddiasinda bulunan zatin hemen bu iddiasinin pesinden getirmesi, bu fiili Allah’in
yarattigl konusunda zorunlu bilgi doguracagini sdyleyen Nesefi, bu tur fiilere Allah’tan

baskasinin muktedir olamayacag! tezini savunur.®

Gergekten de mucize tabiat kanunlarinin Ustlinde fevkalade ve harikulade bir
hadisedir. Bu olay sunnetullah ve adetullah denen tabiat kanunlarinin gegerliligini ve
tesirliligini kisa ve gecici sire icin durdurur.® Mucize mahiyeti icabi miisbet ilimlerle
ispatlanamaz. Bu konuda Yazir’in tefsirinde, bunu aklen ispatlamaya calisan ve
ispatlayamayinca da inkara kalkisanlara verdigi cevabi goriiyoruz. Bu konuyu ileride

anlatacagiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki mucize inanci determinizmle uyusmaz. Bunun
icin genel olarak Kelam alimleri determinizme karsi cikmuslardir. Allah her an, her
nevi hadiseye hiir ve muhtar iradesiyle midahale ederek ona yon verdigi; yani Kelami
bir ifadeyle fail-i muhtar oldugu icin determinizm fikri filozoflar disinda baska taraftar
toplayamamistir. Bu agidan Yazir’in elestirileri de daha ziyade onlar i¢in olmustur.
Genel olarak mucizenin niteliklerine ge¢meden 6nce Yazir’in mucizenin imkani

konusundaki dustincelerine deginmek istiyoruz.

Yazir sira digi olarak nitelendirdigimiz olaylar karsisinda izlenecek yolu sdyle
izah eder: Eger aktarilan olay olaganistl ise o seyi kendisiyle karsilastirarak boyle bir
seyin olup olmayacagini distinerek bir geliski icerip icermedigine bakilmalidir. Celigki
bulunmadigi takdirde inkar ve tevile gitmemek ve onu az gorilen garip bir olay olarak

not etmek gerekir. Ozellikle nakle ve tarihe dayanan bilimlerin, sanatlarin gérevi de

! Gélciik, Kelam, s:305.

2 Sablini, Maturidiyye Akaidi, s. 105.

®S. Yavuz, Islam Dustincesinde Niibivvet, s. 93.

* Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 286.

> Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah /lmi Kelam, Bilmen Yayinlari, istanbul 1972,5.303.



53

haber alinan bu gibi pek az ve seckin olaylari ziyan etmeyerek sonrakilere haber

vermektir.!

Yazir, Hz. Musa’nin asasi ve Hz. Musa’nin elinin 1sildamasi olaylarini,
firavunun sihirbazlarinin civa oyunlari gibi géz boyamaktan ibaret bir hurafe olarak
tanittirmak isteyen, Allah’in  mucizelerine “tilsimh  yalan” diyen inangsizlarin
olduklarint belirtir. Hatta karanlik bir odada ellerini koynundaki fosfor tozuna batirip
cikarmak suretiyle parildatarak “yed-i Beyza” mucizesi taslamaya kalkisan sahtekarin

var oldugunu belirtir.

Yazir bir de bu tir mucizelerin dogru oldugunu, fakat manasi herkesin distan
anladigi gibi olmayip simgesel anlamlar tasidigini sdyleyenlerin var oldugunu belirterek
bunlarin bu tir tevillerinin mucizeyi inkar olup bu da rivayeti sabit olan nakle dayanan

bir delil karsisinda aklin ve dirayetin haddini asmasindan kaynaklanmaktadir, der.

Yazir’a gore elbette ki nakli anlayacak olan akildir; ancak akil da bilgi Ureticisi
degil, onlari sadece alan ve kabul edendir. Bilginin teminati soyut diisinme degil haber
alinmadir. Nakil de iste o haber olma kategorisinde yer alir.? ilahi kitaplar da bizi
bunlarin en sabit ve kesin olanlarindan haberdar ederek fikirlerimizi bogan tabiat

cemberinden kurtarir.

Yazir kural niteligi kazanmis gelenekleri bozulmasi olayinda ilim adamlarinin
goruslerinin ¢ maddede toplanacagl kanaatindedir ki bunlar: a) Mutlak sekilde caiz
goren Es’ariler veya genel ehlisiinnet gorist, b) mutlak imkansiz sayan tabiatci
filozoflar; ¢) bir bolimini mumkin gordp bir kismini imkansiz sayan Mutezile
ekoliidiir.® Yazir'in en cok iizerinde durdugu konu ikinci grup olan imkansiz sayanlarin

gOrusadar.

Imkansiz sayan filozoflar, mesela asanin yilana dontismesi olayini onaylamanin
zaruri bilime wuyulan gulveni yok edecegini gerekce gosterirler. Yazir, onlarin
dustlncelerini sOyle aciklar: Onlara gore kigik bir asadan koca bir yilanin dogmasini
onayladiklarinda bir saman ¢Opinden ve bir arpa tanesinden delikanli bir insanin
dogabilecegini de mimkin gérmis olurlar. Bu mimkun gorildigl takdirde ise simdi
gozlemlemekte olduklari su insanin da anasiz-babasiz olarak bir kerede meydana

gelivermis olmasini onaylamis bulunurlar. Bu durumda da simdi gordikleri Zeyd diin

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, 263.
% Yazr, a.g.e.,c. IV, 261.
®Yazir, a.g.e.,c. 1V, 264.
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gordukleri Zeyd olmayip simdi bir kerede gergeklesivermis diger kisi olmasini olasi
gormis olurlar. Onlara gore nefse bu gibi olasilik kapilarini aganlarin ve akil
sahiplerinin ¢cogunlugunun nazarinda delilik veya bunaklik damgasiyla dengelenecekleri

aciktir. Yazir’in bildirdigine gore onlar soyle der:

Yine bunlan caiz gorseydik daglarin altina, deniz sularinin kar, c¢oplikteki
topragin una, evdeki unun tuza dontismesini onaylardik. Boyle bir onaylama ise zorunlu
olan bilgileri ortadan kaldirir ve insanin safsataya dalmasini gerektirir ki bu kesinlikle
batildir.! Bu delili kullanarak mucizeyi inkarla kendilerini sofestaciliktan, stiphecilikten
kurtardiklari ve kesin inanci koruduklarini savunan filozoflara Yazir’in verdigi cevap

sOyledir:

Su halde gerceklesen olaylar ya bir etki eden olmadan gerceklesiyor denecek
veya bir etki sahibinin etkisiyle meydana geliyor denecek. Ugiincii bir intimal yok. Her
iki durumda ise 6ne surtlen olasiliklarin gerekliligi agiktir. Zira etki yapan olmadan
denildigi zaman bu goris aklin nedensellik kanuna aykiri olmakla birlikte s6z konusu
susturma kesin sekilde gereklidir. Clinkli nesnelerin etki yapani olmadan icadi olmadan
kendi kendine rasgele olmasi caiz gorilince insanin kendi kendine ana babasiz olarak

meydana gelemeyecegi, daglarin altina, denizlerin kana donusmeyecegi nasil saglanir?

Ikinci takdirde; yani olaylarin miessiri var ise bunda da iki ihtimal var. O
miessir ya gerektirme sonucu muessirdir yada fail-i muhtardir. Gerektirme ile muessir
oldugu takdirde bu determinizme yol acar. Bu ise alemde var olan degisiklikleri
acliklamakta yetersiz kalir. Clnku 6ncesiz ve strekli bir nedeni zatinin gerektirmesi ile
degisen bir olusuma neden olmasi bir celigskidir. Dolayisiyla yapanin tercih eden
olmadan dogrudan gerektiren olmasi ihtimali ortadan kalkar. O halde yapan fail-i
muhtardir ki*Yazir’a gére dogru olan da budur. Cinkii kudreti sonsuz olan Fail-i

Muhtar ne dilerse onu yaratabilir, O her seyi yapmakta serbesttir.®

Yani Yazir’a gore olagantstunin imkansizligini ortaya koyacak bir kanit yoktur.
Bizim nesnelerin hakikatleriyle ilgili bilgimiz, oransal ve goreceli siradan bir ilim
olmaktan ileri gitmez. Tam ve mutlak ilim Allah’a aittir. Sofistik ve slphecilik batil

ama tam ilim iddiasiI da batildir.

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1V, 265.
% Yazir, a.g.e., clV, 265-266.
® Yazir,a.ge.,c.IV,s. 267.
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Yukarida anlattigimizdan da anlasilacagl Uzere Yazir’a gire peygamberin
davalarini dogrulamak uzere gosterdikleri mucizelerin olusumu disiince ile ve akli
Olcilerle elde edilemez ancak godzlem ve haberle bilinebilir. Nitekim sirf akilsal
dlctimlerle varliklarin siniflandiriimasini yapmak bir cahilliktir. * Yazir ilk ve cesitli
yaratiklari 6rnek gostererek onlarin degiskenlik icinde mikemmel yaratiliglarini kabul
ederken Gteki taraftan mucizeyi inkarin mantiksizhigini ortaya koyar. Séyle ki bir asanin
zamanla cirlylp koémdar olarak uzuvluga donlsmesi gerceklesen bir olgu olup bir
celiski yokken ayni olayin birden bire ve daha blylk bir dlcekte gerceklesmesinde de
degisimin dogas! acisindan bir celiski yoktur. Veya topraktan hayvan yapma sanatini
bilmeyenlerin bdyle bir sey olmaz demeleri, gerceklesmis bir olguya karsi fen bilimi

alaninda yetkili olusun yaninda kalan bir bagnazliktir. Bu bir asiri uctur.?

Diger yandan bir kismi insanlarin mucize teorisine sarilarak aklin ve gesit cesit
ilimlerin hikmint gecersiz saymaya calismasi da diger bir asir uctur. Ne mutlak
sekilde yeknesaklik ve yineleyip durumda kanununa dayanarak yaratilis kanunlarini
siradan ilim ve fizik sinirlarina hasretmeye hak vardir ne de yalniz harika olaylara

dayanarak ilimleri ve kesinlesmis fen bilimlerini yokmus gibi saymaya hak vardir.®

Bunun icin Kur’an bakiglari olaganistiliklerden cok kanun ve siinnete
yoneltirken bid’atciligl da yermektedir. Fakat ayni zamanda olaganustilukler buttinsel
olaylar ve tekdlzelik karsisinda ilging ve pek az gorilen hadiselerin mimkin
bulundugunu bilmek gerekir. Yilce Yaratici’nin mutlak glcini donuk bir tabiat
mantigiyla sinirlandirmak ilk yaratilisi unutmaktir. ilk yaratan da gelistiren de isleyen
de hepsinde hékim illet esyanin tabiati olmayip hepsinin tstinde her daim hakim kuvvet
Allah’ur.*

2.3.1. Mucizenin Nitelikleri

1. Mucize Allah’in fiilidir®, onun icin de ona aittir. Peygambere isnad ve nisbet

edilmesi mecazidir.®

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 270.

2Yazir,a.ge.,c. IV,s. 271

®Yazir, a.g.e. , c. |, 405.

* Araf, 9/54, Yazir, a.g.e. , c. II, 400.

® Taftazani, Serhul Akaid, s. 296; Gélciik, Kelam, s. 306, Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi,
(trc. Salih Tug) Ankara 2003, c. 1, s. 120

® Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, Atatiirk Unv. I. F, Erzurum 1986, s. 65.
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2. Tabiat kanunlarinin Ustinde ve ona aykiri olan harikulade bir hadisedir.
Mesela Hz. Adem’in ana-babasiz,' Hz. isa’nin babasiz? yaratilmasi, Hz. ibrahim’i atesin

yakmamasi® gibi

3. Peygamberlik davasindan evvel olmaz, bu iddiadan ¢ok sonra da olmaz.

Peygamberlik davasiyla olur.*
4. Peygamberlik vazifesiyle gorevlendirilen sahislarda zuhur eder.

5. Mucize olan hadise davaya ve peygamberin istedigine uygun olur. “Dagl

yerinden kaldiracagim” diyen bir kimsenin denizi yarmasi mucize degildir.

6. Bir inkarci ve tekzibi bulunacak. Cunki mucize bir inkar ve tekzip
hadisesinden sonra vukua gelirse daha tesirli olur. Bu iki hususa “tahaddi’denir.
Peygamberin dini hikimleri teblig ettigi kavime veya onlardan bir ka¢i veya biri “biz
senin hak peygamber olduguna inanmiyoruz, eger Allah’in peygamberi isen bize
mucize goster” diye peygamberi inkar ve tekzib edecekler, ona meydan okuyarak
kendisini sikistiracaklar ve zor durumda birakmaya calisacaklar. iste bunun zerine,
peygamberin davasinda hak tzere oldugunun delili ve sahidi olan mucize hadisesi zuhur

eder.

7. Mucize insanoglunun benzeri ve dengini yapmaktan aciz kaldigi bir hadise

niteliginde olmalidir.

8. Bir peygamberden bi’setinden yani nebi olarak gonderilmesinden kisa sure
once zuhur eden harikulade hadiselere “keramet” denir. Bir peygamber teblig gdrevine
baslamadan Once veli oldugundan kendisinden keramet zuhur edebilir. Mucizede esas

olan akli ve ilmi élgiiler icinde izah edilmeme niteligidir.’

Butin peygamberler niiblvvetlerini inkér eden ve kendileriyle inatlasanlara karsl
ara sira Allah’in lutfettigi mucizeler gostermislerdir. Ancak bir peygambere verilen
mucize digerine verilmemistir.® Ayni mucizeyi goren insanlarda da tepkiler ayni
olmamistir. Mesela Hz. Musa’nin mucizesi karsisinda sihirbazlar iman ederken, firavun

ise kufra se¢mistir. Ayni durum tiim peygamberler icin gegerli olmustur. Nitekim

L Al-i imran, 3/59.

2 Ali-i imran3/59.

® Enbiya, 21/69.

*Yunus, 10/16.

® Taftazani, Serhul Akaid, s. 296; Gélciik, Kelam, s. 306, Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi,
(trc. Salih Tug) Ankara 2003, c. I, s. 120

® fbn. Teymiyye, Niibiivvet, 204.
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peygamberimiz Hz. Muhammed’in mucizeleri karsisinda da tepkiler ayni seviyede
olmamistir.* Dolayisiyla her peygamber kendi zamanlarina uygun ve en ileri durumda
revacta olan konularda mucize gostermistir ki mesela; Hz. Musa zamaninda sihir
yaygindi. Kur’anin bildirdigine gére O’nun mucizeleri de bu dogrultudaydi.? “Firavun
“eger bir mucize getirmigsen, hakikaten dogru soyliyorsan goster onu bakalim”,

13

“Bunun Uzerine Musa asasini atti, birden o agikca ejderha oluverdi.” “Musa’ya ‘asanla

tasa vur” diye vahyettik, tastan on iki goze fiskirdi.”* “Musa’ya ‘degneginle denize vur’

”5

diye vahyettik, vurunca deniz yarildi on iki yol acildi” vb. ayetler buna ac¢ik 6rnektir.

Hz. isa zamaninda 6luleri mumyalamak yaygin hale gelmis, tip ilmi cok yiiksek
seviyeye yikselmis, kimya ilmi de ortaya ¢ikmistl. Hz. isa da tip, kimya ve mumya
sahalarinda mucizeler gostermistir. Ayette soyle belirtilmistir: “Ey Meryem oglu /sa!...
Benim iznimle gcamurdan kus seklinde bir sey yaratiyor, igine tfltiyordun, benim iznimle
kus oluyordu, anadan dogma korleri, alacaliyr benim iznimle iyilestiriyordun, benim
iznimle 6lileri diriltip kabirlerinden cikartiyordun...””® Allah baska peygamberlere de

mucize verdigini Kur’anda belirtmektedir.’

Peygamberimize ise onun zamaminda revacta da “Fesahat ve belagat, siir ve
hitabet, kahinlik ve gaybdan haber, gecmis olaylari bildirme” hususlarinda mucizeler
gostermis bunlarin hepsine birden meydan okuyan Kur’an-1 Kerim en biytk mucizesi

olmustur.® Kur’anin da hissi degil, akli bir mucize oldugu séylenmistir.®

Peygamberimizin mucizeleri genel olarak soyle gruplandirilabilir: @) irhasat yani
peygamber olmadan 6nceki mucizeleri demektir. Mesela; dogdugu zaman Mecusilerin
ateslerinin stinmesi, Sava golinin sularinin ¢ekilmesi, Kisra sarayinin yikilmasi v.b.,
b) Gayb haberleri; Rumlarin maglup edilmesi, Kisra ve Kaysa’in hazinelerinin
Mislimanlarin eline gegmesi, Mekke’nin Fehi, Istanbul’un fethi..., ¢) Hissi mucizeleri,
taslarin konusmasi, agacin yurimesi, parmaklarindan sularin akmasi, Ay’in ikiye

bliinmesi gibi, d) Akli mucizesi Kur’andir.'°

! fsmail Karagam, En Bilyiik Mucize, Ankara 2005, s. 30. ;Hamidullah, /slam Peygamberi, c. I, s. 121.
2. Teymiyye, Niibiivvet, s. 204.

® Araf, 7/10108; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 255.

* Araf 7/160.

® Suara 26/63.

® Maide, 5/10.

" Enbiya, 21/66-69; Sa’d 38/42; Hud 11/64.

8 Karagam, Enbiiyiik Mucize, s. 41.

° Maturidi, Tevhid, s. 204.

19 Karagam, En BilyilkMucize, s. 43.
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Yazir'in da tefsirinde yazdigi tzere bir takim insanlar “Allah belli ama bize
boyle boyle emrettigi ve peygamber gonderdigi ve Muhammed’il-Emin’in peygamber
ve Kur’an-in Allah Keldami oldugu ne malim? Bu bize slpheli geliyor, kuskulaniyoruz
demislerdir. Bunun i¢in Cenab-1 Allah kuskusu olanlara karsi agiktan bir muisabaka bir
yaris ilan ediyor ki buna da dustnurimuzin ifadesiyle meydan okuma mucizesi

denebilir.

Yazir bu konuda Kur’anin ilgili ayetlerini 6rnek gosterir. Bunlar; “Eger
kulumuza parca parga indirdigimiz Kur’an da stiphede iseniz haydi onun ayarinda bir
sure meydana getirin ve Allah’tan bagka gtivendiklerinizin hepsini ¢agirin. Eger dogru
iseniz bunu yapin, yok yapamazsaniz- ki hichir zaman yapamadiniz-o halde yakit

insanlarla o taglar olan, o kafirler icin hazirlanan o atesten sakinin.”

“Senin icin uydurdu diyorlar dyle mi? Deki: Oyle ise onun surelerine benzer
uydurma on sure meydana getirin, iddianizda samimi iseniz, Allah’tan baska

cagirabileceklerinizi de cagirin.””?

“Ey Muhammed! Senin icin onu uydurdu mu? diyorlar. De ki onun surelerine
benzer bir sure meydana getirin, iddianizda samimi iseniz Allah’tan bagska

cagirabileceklerinizi de cagirin.””

“De ki: insanlar ve cinler birbirine yardimci olarak bu kur’an’in bir benzerini
ortaya koymak icin bir araya gelseler andolsun ki yine de benzerini ortaya

114

koyamazlar.””" vb. ayetler bu durumu acgikca ortaya koymaktadir.

Yani Muhammed Kur’an’i kendi uydurup Allah’a isnat ve iftira ediyor diye
iddialarinizda dogru soyliyorsaniz herhalde kendiniz olmazsa dilediginiz kimselere
duyurarak buna bir benzer bulmaniz gerekir, bununla birlikte siz hepsi sdyle dursun en
azindan on suresine olsun nazire yapiniz bakalim! Diye hepsini tartismaya ve yarismaya

cagirir, onlar degil on sure bir sure bile benzerini getiremezler.

O halde Yazir’in ifadesi ile “hepiniz bilin ki o hi¢ suphesiz Allah’in ilmi ile
indirilmistir. Kur’an gerek apacik Arapca olan metni ve gerekse manasinda gaybla ilgili

kapsadigl haberleri, emirleri, yasaklari, uyarilari, mdajdeleri ile butin akil ve

! Bakara, 2/23-24.
2 Hud, 11/13.

% Yunus, 10/38.
*{sra, 11/88.
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kavrayislarin Gstlinde Allah’in 6zel ilmi ile indirilmis Gstiin bir mucize, ilahi bir
1’1

belgedir.

Peygamberimizin mucizeleri daha 6ncede belirttigimiz gibi pek ¢oktur; fakat
madde ve zamana bagli olan mucizelerin glcl ve faydasi genel degildir. Onun gucl
bulundugu zaman ve cevre ile sinirhdir. Sonra da isitenler ‘bu akil disidir’ diye inkar
edebilirler. Nitekim Oyle de oluyor. Bir de insanhigin dinden yararlanmasi olagan st
olaylara sarilmak degil Allah’in yasasina, surekli olan ve akilla bagdasan kanunlara

sartimaktadir. Yani ilimdedir.

Yazir’a gore harikalar, manalarin Otesindeki olaylar, zorluk zamaninda Allah
Teala’nin 6zel yardimidir. Hidayette amag ise sikintindan kurtarmaktir. Dolayisiyla
mucizenin en onemlisi ebedi, akli ve ilmi degeri iciren mucizedir. Bu mucize ise

Kur’an’dir.?

Cenab-1 Allah peygamberine bunu o kadar kat-i ve kesin bilgi ile bildirmistir ki
higbir insan hatta bitiin insanlar Kur’anin benzerini ortaya koyamazlar. Bu, yukaridaki
ayetlerde oldugu gibi bizzat ilahi s6z ve taahhit altindadir, Kur’an herhangi mahiyette
bir s6z farz edilirse edilsin en dahi sayilan edipler, filozoflar, sairler buna karsi gelerek

benzerini ortaya koymaya kalkarsa aciz kalir.

Kur’an’da o kadar olagan stlluk gérmek istemeyen korler veya art niyetliler ne
farz ederlerse etsinler Kur’an ile yarismaya kalkistiklarinda yenilegelmislerdir. iste
Allah peygamberine bu giicli vermis ve caglardan beri de bunu ispat etmistir. Iste
Yazir’a gore de meydan okumanin sirrl, Kur’anin ve Hz. Muhammed’e 06zgl
peygamberligin ebedi bir kanunu ve delilidir. Cenab-1 Allah bu delili hatirlatmak ve
Muhammed’e 6zgu peygamberligi, Kur’an’in hakikatini pekistirerek ve insanlar iginde
bundan sliphe edenleri kastederek has kulumuza indirdiginizden suphede iseniz bunun
gibi bir sure getirin, ne kadar yardimciniz varsa da c¢agirin ve yapamayacaginizi da

kesinlikle haber veriyor.”

Sonug olarak Yazir soyle diyor: Oyle ise diger siipheleri birakip onun {stiin
aklina ve benzersiz goruslne glvenerek verdigi vahiy haberlerini tasdik etmeniz lazim
gelmez mi? Eger Allah’a inanmiyorsaniz onda slipheniz varsa boyle bir aklin tanikligi

ile ona inanmaniz ve kulluk etmeniz gerekir. Ve eger Allah’a inanmiyorsaniz bunu

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢ V, 190.
2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 268.
®Yazir, a.g.e.,c.l, s.270.
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dogrudan dogruya Allah’in yaptigini ve emirlerini bildirmek icin génderdigini 6ncelikle
tasdik etmeniz gerekir.!

Yazir’a gore yukarida soyledigimiz tum yalanlamalar Hz. Muhammed’in
kisiligine degil, Allah’in kudretine ve kudretinin kanitlarina donik bir yalanlamadir.
En’am 35. ayette de bildirildigi Gzere Hz. Muhammed onlarin inanmalari igin daha
baska mucizelerde gosterse ki Allah dilemeden kendisi gosteremez gene de onlar

inanmayacaklardir.?

Yazir Hz. peygamberin ay’in yarilmasi mucizesinden de bahseder. Bunun da
peygamberin en parlak mucizelerinden oldugunu soyler. Sahabeler, tabin ve bunlardan
sanraki kusaklardan taninan tefsirciler de “saat yaklasti, ay yarildi, hala bir mucize

gorseler yiiz cevirir ve siirekli bir biyii derler.” 3

ayetinin bu mucizeyi haber verdigi
hususunda gériis birligi icindedirler.* Yazir, bu olayin sahih rivayetlerle aktarildigini
belirterek bu olayin gerceklestigini belirtir ve bunun mecaz oldugunu sdyleyenlere karsi
cikar. F. Razi’nin goriisinin dogru oldugunu® bildirir. ibn-i Sina’nin bu olayi kabul

etmeyisinin yanhs oldugunu, kaldi ki bu konuda icmanin var oldugunu® séyler.

Yazir “Kamer’in yarilmasi haddi zatinda mumkinattandir, haberi sadikla vukuu
haber verilince inanmamaya sebep yoktur. Mitevatir olan Kur’an onu ispat icin en

»l

kuvvetli delil iken baskaca tevatir aramaya da hacet yoktur”' demektedir.

Yazir, Bedir olayina da deginerek karsilikli olarak hem Miuslimanlarin hem de
kafirlerin birbirlerini sayica az gérmeleri, Hz. Peygamber’in riiyasinda onlari sayinin az
gosterilmesi hadiseleri de Allah’in acik bir mucizesidir der.® Yazir, Allah’in 6nce
peygambere mucize bir rliya gosterir ve o riyayla iligskili olarak baslangigla sonun
bilingte bir baglantisi olup olayin sirf bir rastlanti olmadigini belirtir. Zira olaganusti

olaylar ve mucizeler bir rastlanti sonucu olmazlar.’

Peygamberimizin en biyik mucizelerinden biri de Isra olayi ve Mirag

mucizesidir.’® Liigatte; merdivenden yukari ¢ikmak, yiikselmek anlamlarina gelen

YYazir,ag.e.,c. 1, s 272

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Ill, s. 592,
¥ Kamer, 54/152.

*Yazir, a.g.e. , c. VII, s. 608.

®Yazir, a.g.e. .c. VI, s. 612.
®Yazir,a.g.e.,c. VI, s. 622.

"Yazr, a.g.e., c. VII, s. 618.

8 Yazir, a.g.e.,c. VI, s. 414,

°Yazir, age.,c. 1V, s. 414.

Yyazir, a.g.e., c. VI, s. 567.
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mirag, Hz. Peygamberin Rabbini gormek icin semalara ¢ikmasi ve yukselmesi anlamina

gelmektedir.

Mirac olayinin bir tarafta ittifakla kabul edilen yonu diger yandan ihtilaf konusu
olan tarafi vardir. ittifakla kabul edilen yani: Mira¢ hadisesinin Mekke’de bi’setten
sonra hicretten evvel oldugudur. ihtilaf konusu olan yani ise; 1) Bazilarina gére mirag
riyada olmustur. Bunlarin delili Isra suresinin 60. ayetidir. 2) bazilarina gére ise
uyanikken olmustur. Uyanikken oldugunu dusunenler de a) Hz. Peygamber semaya
sadece ruhuyla degil bedeni ile de cikmstir. Caferiler’in' Taftazani’nin ve sonraki
Kelamcilarin gorist boyledir. b)Bazilarina gore de mira¢ beden degil sadece ruhla
olmustur. Basta Hz. Aise olmak (zere pek cok alimin gorust de bu dogrultuda

olmustur.?

Yazir ise miracin uykuda oldugunu sananlarin yanildigini séyler.®> O, miragin
Mescid-iAksa’dan sonraki boliminun ruhani olarak cereyan ettigini disunenlerin
oldugunu soyler. Yazir, bazi alimlerin, ruhun iki cesedi oldugunu; biri gayb digeri
sehadet aleminden oldugunu dustindiklerini kaydeder. Gayb aleminden olan latif bir
ceseddir ki onda maddi unsurlarin tesiri yoktur. Sehadet ve maddi alemden olan ise
kesif bir ceseddir ki cisimlerden unsurlardan munekkeptir der. “Hz. Peygamber ur¢
ederken cismani bedene ait olan unsurlarin hepsini, ait olduklari maddi alemde birakti.
Sadece latif cesedi ile kaldi, Allah’in diledigi yere kadar onunla ¢ikti, sonra arza
biraktigi bedene geri dondi™*diyen Yazir, Hz. Peygamber’in miracinin bedenden
tamamen siyrilma olayindan ¢ok yiksek bir ilahi mucize oldugundan da kusku

duymamak gerektigini ayni yerde belirtir.

2.3. Meleklere iman

Melek kelemesi “eleke” den tiretilmis olup “elk” aslinda elcilik demektir.
Mel’ek ve sonunda hemze kalkarak ¢ogulu melaike olmustur. Cignemek manasinda
“lake”den geldigi de sdylenmistir.> Melek lugat olarak kuvvetli, kuvvet sahibi demektir.
Melek ismi mekén oldugunda elgilik yeri, mef’ul anlamiyla elgi, gonderilmis elgilik

! Ahmed Sabri Hamadani, /mam Cafer Sadik Buyruklari, Ankara 1386, 69.
? Taftazani, Serhu’l Akaid, 308, 1. dipnot.

% Yazir, Hak Dini c. V, s. 503.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.V, s. 470.

® |. Manzur, Lisanu’l Arap, c. X, s. 394.
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gorevlisi, rabbani aracilar demektir. Dil bilimcilerden tefsircilerden bu tireyisi tercih
eden coktur.!

Yazir’in ifadesine goére Raglb da melek lafzini aciklarken sunu
sOylemistir:”nahivciler ‘melek’i de melaike’den turetilmis ve mim’in sonradan eklenmis
oldugnu soylediler. Oysa bazi arastirmacilar bunun “mulk”ten oldugunu soylemis ve
sOyle aciklamistir:’Meleklerin yonetimden bir bir gorevle gorevlendirilmesine ve
hikimran olanina lam’in Ustlinlyle melek; insanlardan olanina da lam’in kesresiyle
“melik” denilir. Dolayisiyla her melek melaike dir ama her melaike melek degildir.

Melaike teke de cogula da denir.?

Bu aciklamaya gore “melek” lafzi kuvvet ve tedbirden melaike de risalet, elcilik

anlamindadir. Su halde her ikisinde de el¢ilik anlami vardir.

Meleklerin mevcudiyetini tasdik her muslimanin sabit dini inanclarindandir.®
Zira bu durum bizzat Kur’an da acik¢a ifade edilmistir. Onlar bizim zahiri
duyularimizla algilayabilecegimiz maddi bir yapiya sahip olmamalari, nurdan
yaratilmalari*dolayisiyla gayb &lemine ait varliklardir. Bunun icin de hakkinda

duygularla degil, peygamberlerin verdikleri haberlerle bilgi sahibi olurlar.

Allah peygamberimize vahyettigi kitapta meleklerden bahseder ve ona inanmay!
iman esaslari icinde zikreder. ““Peygamber Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman
etti; buna miminlerde iman etti; her biri Allah’a meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine iman ettiler.””

Meleklere inanmayan Kisi ilgili ayetlerin hikmuni inkéar ettigi icin iman etmis
sayllmaz. Esasinda meleklere inanmak dolayli olarak vahyi, peygamberi, peygamberin
getirdigi kitab1 ve tebligi ettigi dini inkdr etmek anlamina gelir. Cinku din
peygamberlere melekler aracihgiyla bidirilmistir. Nitekim Kur’anda “... Kim Allah’1,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret guniini inkér ederse o artik tam bir

916

delalet igine digmis demektir.””” Buyrulmaktadir.

Insanlar sezgileriyle meleklerin ruhani birer varlik oldugunu anlamislardir.

Melegin yaratilis itibariyle bilinmeyen olandan olmasi, insanin yalniz basina bulundugu

! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 304.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 304.

® Hamadani, /mam Cafer Sadik Buyruklari, s. 70.
* Golciik, Islam Akaidi, s. 95.

® Bakara, 2/285.

® Nisa 4/136.
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halde yapacagl hareketleri gormesini mumkin kilar. Allah meleklerin insanlari
gOzetlemek vesilelerinden biri oldugunu insanlara duyurmak istemistir. Zira islamda
meleklere iman muhim bir yer tutar." Kur’an herhangi diger yaratiklar gibi meleklerin
de yaratilmis oldugunu aciklamis?> bunun icin onlara bircok fiiller isnat etmistir.®

Meleklerin Allah katinda ve kéinat icinde durumlari sdyle belirtilmistir.

Melekler diger yaratiklar gibi birer yaratiktir, Allah’a isyan etmezler, O’nun

emrini yerine getiren serefli kullardir.*

Allah Meleklerle istisare etmis, fakat ileri surdikleri fikirlerin yanhshgini
kendilerine gostermek icin Adem ile yan yana koyarak imtihana cekmistir. Melekler bu
yaniimalarindan 6tirii 6ziir diledikten sonra Allah’in emriyle Adem’e boyun egip sayg!

g6stermislerdir.”

Yuce Yaraticinin meleklere verdigi bazi gorevler vardir. Bunlari ayetler 1siginda

sOyle siralayabiliriz.

a) Allah’1 her bir eksik ve yanlis milahazalardan tenzih etmek, O’na gece
glindiiz 6vgii ve siikranda bulunmak ve O’nu O’na yarasir bigcimde yiiceltmek.®

b) Allah’in peygamber olarak sectigi kullarina vahiy getirmek.’

c) Peygamberi salat ve selam ile yiceltmek ve bitln insanlara dinyada hayir

duada bulunmak.®

d) Peygamberlere ve mi’minlere manevi bir glgle destek olup onlari sikinti ve

{izUintlu anlarinda rahatlatmak, inkarcilari ise sikintrya sokmak.®
e) insani koruyan takipciler olarak bir anlamda insanlara hizmet etmek.™
f) insanlarin fiillerini kaydetmek.'!

g) Kainatla ilgili olarak yiiriitiilen ilahi icatlara vasita olmak."?

! Atay, Kur’an da /man Esaslari, s. 97.

2 Al’i imran 3/42, Nisa 4/97; isra 17/61.

® Nahl 16/49; Sura42/5; Tahrim 66/6; Enbiya21/ 26; Nisa 4/172.
4 En’am 6/50, Hud 11/31.

® Fecr, 89/22, ; Bakara 2/210; Hakka, 69/17; Ziimer, 39/75.

® Bakara, 2/30; A’raf, 7/206; Nahl, 16/50; Enbiya, 21/19.

" Nisa, 4/163; Hac, 22/75.

8 Sura, 44/5; Necm, 53/26

® Bakara, 2/87; Al-i imran, 3/124-125; Maide 5/110; Nahl 16/28.
Y Ra’d, 13/11.

1 Ra’d, 13/11; Kaf, 50/17-18; infitar, 80/10-12.

12 Naziat, 79/5.
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h) Beserin yaratilis ve 6limiiyle ilgili olarak gérev yapmak.*
1) ilahi cezalari icra eden elemanlar olarak gérev yapmak.”

Tidm bu aciklamalardan sonra meleklerin mahiyeti ve cesitleri hakkindaki
gorusleri 6zetlemek faydali olacaktir. Meselenin ortaya konulmasi soyledir. Meleklerin
kendi zatiyla kaim zatlar, bir baska deyisle cevherler kabilinden olduklarinda genel bir
ittifak vardir. Fakat bunlarin yer tutan varliklar mi? yoksa soyut varliklar mi? olduklar

konusunda farkli gorusler vardir.

Kelamcilar yer tutar olduklarini soylerler. Melekler bir takim cevheri latif
cisimlerdir ki farkh sekillerle bicimlenme glicine sahiptirler. Bu goris Kelamcilarin
gogunun gorasudir. Cunki diyorlar, peygamberler bunlari sekilleriyle gormistar.
Sekiller ise cisimlere 6zgudir, boyutlari vardir. Bir de maddesiz soyut kuvvet tasavvuru
dogrudan ilahi kudret tasavvuru demektir. Allah’tan baska zat-i mucerred yoktur.
Madde tasavvurdan silindigi zaman tasavvur olunan sirf kuvvet ve kudret ayni ilahi
kudretten ibaret kalir. Henliz higbir olusumu igermeyen, parcalanmayan cuzler
konumunda ki sade madde ise kabul eden ve sirf atildir, onda higbir faaliyet ve kuvvet
yoktur. Bunlara faaliyet demek olan kuvvet verildigi zaman olusmaya sahip baglantil
cevher? bir cisim olurlar. Denilebilir ki tesekkil bunlarin hakikatleri degil, maddede

ortaya cikmalaridir. Dolayisiyla kendileri madde dstidiir.®

Yazir bunlara su cevabi verir “melekler ve elgi tabiri de zaten bu agidandir.
Yoksa madde Otesinde bunlar ilahi kudretin aynisina yoneliktirler. Bu goris simdiki

asirda fizik bilginlerinin cogunlugunun cevhersiz kuvvet diisinmemelerine benzer.

Yazir, islam filozoflarinin bu konudaki gorislerini soyle izah eder: Onlara gore
melekler ne yer tutar, ne cisimdirler. Yani melekler insan ruhu gibi soyut cevherlerdir.
Fakat mahiyetce bunlardan baskadirlar. Kuvvetce daha mikemmel, ilimce daha goktur

seklinde oldugunu séyler.

Yazir’a goOre her olay melekler araciligiyla gerceklesmektedir. Dolayisiyla
onlarin sayisi sayllmayacak kadar coktur.® Kur’an’da da genel olarak bakildiginda bazi

! En’am 6/39; Secde 32/11.
Bakara, 2/210; Enfa, | 8/50; Hicr, 15/7-8.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 306.
*Yazir,a.g.e.,c.l,s. 306.
®Yazir, a.g.e.,c.l,s. 306.
®Yazir, a.ge.,c.,s. 305.
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melekleri isim ve icraatlariyla tanimaktayiz. Bazilarini ise sadece memur olduklari

vazifenin turd itibariyle hepsine verilen unvanla bilmekteyiz.

Melekler icin hakiki manada bir tasarruf s6z konusu degildir. Onlar sadece ilahi
icraatin elcileridir. Zaten aksi bir diisiince tevhid inanci ile bagdasmaz. Kur’anda adi

gecen melekler ve gorevleri ise soyledir:

Kur’anda vahiy melegi olarak Cebrail’in ismi gecmektedir.® Allah tarafindan
kainattaki olaylarin ve yaratiklarin riziklarinin idaresine vasita kilinan melek Mikail’dir.
Kur’an da yalnizca Bakara suresi 98. ayette adi gecmektedir. Sur’a ufleyecek melek
olarak bilinen israfil’in adi gecmemektedir. Kur’anda oliim melegi olarak zikredilen
melek Azrail®> melegidir. “Herkes icin dnden ve arkasindan izleyen melekler vardir, onu

933

Allah’in emriyle gozetirler
114

her ne s6z sdylerse muhakkak yaninda hazir bir gozcu
vardir.”" “Halbuki Uzerinizde gozculer var, degerli dirlst yazicilar, her ne yaparsaniz
biliyorlar.”” Yazir, ayetlerde bildirilen meleklerin hafaza meleklerinin oldugunu
soyler.® Hakka suresi 17. ayette Argi tastyan meleklerden bahsedilmektedir ki bunlar

hamele-i ars melekleridir.’

2.4. Kitaplara iman

Islam dini inang esaslarindan bir digeri de kitaplara imandir. Kitaplara imandan
maksat Yice Allah’in bazi peygamberleri vasitasiyla insanlara géndermis oldugu ilahi

kitaplardir. Aslinda kitaplara imanla peygamberlere iman i¢ icedir.

Islam inancina gére Kur’an-1 Kerim’e iman etmek Allah’in gonderdigi diger
ilahi kitaplara da iman etmeyi gerektirir. Cuinkii islam sadece son dinin adi degil, daha
onceki dinlerin de ortak adidir. Yahudiler sadece Tevrat’in ilahi menseli oldugunu iddia
ederken Hiristiyanlar ayni iddiay! Inciller konusunda ortaya koyarlar. Oysa islam
Tevrat’in, Zebur’un ve Incil’in de ilahi kaynakh oldugun kabul eder. Ayette “Onlar sana
28

indirilen kitaba da, senden 6nce indirilenlere de inanirlar; ahirete de yakinen inanirlar.

buyrulmaktadir.

! Bakara, 2/97-98; Tahrim, 66/4.

2 Secde, 32/11

®Ra’d, 13/11.

* Kaf, 50/8.

® infitar, 82/10-12.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I11, s. 622.
"Yazir,a.g.e, c. IX,s. 19.

8 Bakara, 2/4.
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Gordldigu gibi Kur’an Hz. Muhammed’den 6nceki peygamberlere gonderilen
batin kitaplarin Allah katindan gelmis oldugunu bildirir. Kur’an onlari tasdik eden bir
kitap olarak génderilmistir.' Kur’anda kullanilan “peygamberlere indirilen sey” tabiri
kitap tabirinden daha geneldir.> Bununla beraber gecmis peygamberlerin kitaplarina

913

sayfalar manasina “suhuf”® ve “kitaplar” manasina “zubur” tabiri kullaniimigtir.?

Kur’anda gecmis peygamberlere verilen Tevrat, Zebur ve incil adinda Ug
kitaptan bahsedilmis ve kendisinin de Hz. Peygamber’e verildigi zikredilmistir.”> Bu ¢
kitabin da salikleri tarafindan tahrif edildigi ayetlerde bildirmistir.° Dért bilyik ilahi
kitap icinde en Ustlin olani Kur’an sonra Tevrat, sonra Incil daha sonra da Zebur oldugu
goriisti meveuttur.” Yazir Kur’an’in simdiye kadar inmis ilahi kitaplarin en miikemmeli

ve okunacak kitaplarin zirve gayesi oldugu kanaatindedir.?

Zebur Hz. Davud’a verilen kutsal kitaptir. Zebur mezmurlar anlamina Kitap
demektir. Bu yiz elli suredir ve icinde hic ahkdm yani kanunlar yoktur. Hepsi

hikmetler, 6giitler ve Allah’a hamdler sunmak, O’nu ululamak ve 6vmekten ibarettir. °

Incil Hz. isa’ya verilen kitaptir. Ancak Isa’ya verilen incil bu giin Hiristiyanlarin
ellerinde bulunan ve onun dogumu hikayesiyle carmiha gerilmesi hikayesini iceren
uydurma Inciller degildir. Bugiin Hiristiyanlarin elinde Matta, Markus, Luka ve
Yuhanna Incilleri adiyla dért incil vardir. Isimlerinden ve igeriklerinden anlasilacag

lizere hepsi sonradan yazilmistir.*

Bu Inciller resmiligini de Iznik konsilinden almistir. Ondan 6nce varliklarini
ispat eden bilimsel belgeler yoktur. Bunun icin Hiristiyanhgin kutsal Kitaplar adiyla
dayandigi inciller esas itibariyle sani yiice Kur’an gibi biitiin kiraat ve vecihleriyle ve
mitevatir olarak sabit bir nass, apacik bir kitap degildir. Hatta o mislimanlikta metin
ve senedleriyle rivayet ve dirayet agisindan cerh ve tadil edilerek tahrig, tenkih ve tesbit
edilmis olan hadis kitaplari gibi sahih, bilimsel bir rivayet ve sehadet gelenegine de

dayanmamaktadir. Eldeki incillerin bitiin resmi vesikasi, ‘Authenticite’si, Hz. Isa’dan

! M. Cemaleddin Sofuoglu, /slam Dini Esaslari, izmir ilahiyat Fak. Yayinlari, izmir 1999, s. 130.
2 Al-i imran, 3/81; En’am, 6/92; Maide, 5/46, 48.

® A’la, 87/18.

* Al-i imran, 3/184.

® En’am 6/19; Tevbe, 9/111.

® Maide 5/41, ;Al-i imran 3/48

" Taftazani, Serhu’l- Akaid, s. 306

8 Yazir, Hak Dini c. V, s. 312

®Yazir, Hak Dini c. Ill, s. 246

YYazir, a.g.e., c. VIII, s. 108
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tam 0¢ asir sonra gelen ilk konsullerin kabullerine dayanir. Dolayisiyla ilk konsillerin
mutlak yetkisi teslim edilmedikge eldeki incilllerin inang kaynagl kabul edilmesi

tutarsizhiktir.

Diger yandan yukarida da bahsedildigi gibi bu inciller esas itibariyle Hz. Isa’nin
hal terciimesi olarak yazilmis eserlerdir. Arapcaya terciime edilen “Barnaba incili”
adindaki resmi olmayan incil ile 6birlerinin arasinda ¢ok biiytk fark vardir. Resmi olan
dort Incil de Hz. Isa’nin 6giitleri olmak lzere yazilmis olan vaazlar iginde gercek Incil
ayetlerinin icerigi olmasi dustintlen glzel sozler yok degilse de, bircoklarinin tahrife
ugramis oldugu bir birleriyle karsilastiriimalarindan anlasilacak kadar agiktir. En agigi
da tevhid ruhunun teslise degistirildigi noktalardir.?

Her ne kadar degistirilmis olsa da daha evvel bahsettigimiz gibi bunlarin
arasinda gercek Incil ayatlerinin kalintilari vardir; ancak bunlar da art diisiinceyle
yorumlanarak tahrif edilmek istenmektedir. Mesela eldeki incillerde de hilye-i
muhammediye; Hz. Muhammed’e 6zgu vasiflar hakkinda majdeler bulunmaktadir.
Matta incilinde “Isa buyurmus ki! ”O ki benden sonra gelecek benden o6nce
yaratiimistir, ben onun pabucunun bagini ¢6zmege layik degilim”, “ben gidecegim ve
size Faraklit Ruhulhak gelecektir ki, kendi tarafindan, kendinden, konusmaz ancak ona
soylendigi gibi soyler”(Yuhanna’dan), Gergekten Kur’anda da “ancak bana vahyedilene
uyarim” seklinde ayetler bunu dogrulamaktadir, Feraklit iki sekilde tefsir edilmistir.
Birisi sefaatte bulunan ve yaptigl sefaati kabul edilen demektir ki Rasullullah’in bir
sifatidir. Ikincisi bazi Hiristiyanlar demislerdir ki Fariklit hak ile batili ayiran demektir,
ash faruktur. ‘lit’ tahkik ve pekistirme ifade eder. Bu suretle Fariklit Furkan sahibi
demek oluyor. Bu ise hatemul Enbiya efendimizin isimlerinden biridir ve Hiristiyanlarin
bu ayetleri anlamak istememeleri sapikliktir. Birinci yorum Fariklit’in Yunancadan

alinmasi, ikincisi ibraniceden alinmasina goredir.?

Musa’ya verilen Tevrat da tahrife ugramis olmasina ragmen, onda da gergeginin
izleri bulunmaktadir. Mesela Hatemul-Enbiya’ylr mustulayan ve tanimlayan ayetlerinden
bazilarinda ki “ihvaninizdan” kelimesinin manasini bir beyan vardir. Ellerdeki Tevrat’in
besinci sifrinin on birinci faslinda Musa’nin dilinden: ”ilahiniz Rab Teala size aranizdan

ve ihvaninizdan bana benzer bir nebi ikame edecektir.” Yine bu fasilda “Rab Teala

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 334
% Yazr, a.g.e., c. VI, s. 108
®Yazir,a.ge.,c.1,s. 494
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Musa’ya dedi ki “ben onlara ihvaniniz arasindan sana benzer bir peygamber nasp ve
ikame edecegim. Bunun benim ismimle teblig edecegi kelimeleri her kim dinlemezse
ben ondan intikam alirim diye yer almistir. Bundan dolayidir ki hala israil ogullari onu

beklemektedirler.!

Yine Tevratta yukaridaki ayni sifrin yirminci faslinda Rab Teala, Tur’i Sina’da
geldi ve bize sairden dogdu ve Far’an daglarindan zuhur eyledi ve saginda Kiddislerin
unvanlarini saf yapti da onlara izaf ihsan etti ve onlari butiin kavimlere sevdirdi ve
Kiddislerin hepsine bereketle dua etti” diye Faran dagi hicaz’dadir. Zira Tevrat’ta:
‘Ismail Faran beriyyesinde aticilhk 6grendi’ diyor. ismail’in Mekke’de sakin oldugu da
bilinmektedir. Dolayisiyla bu ayetinde Hicaz’da Hz: Muhammed’in peygamber olarak
gonderilmesine ve Mekke’nin fethine isaret oldugundan sliphe etmemek lazim diyen
Yazir, yahudiler bunu Tur-i Sina’dan ates zuhur ettigi vakit sair’den ve Faran dagindan

da birer ates ¢ikti ve bu yerlere yayildi diye tevil edildigini belirtiyor.?

Yazir bu yorumun dogrusunu soyle izah ediyor “Allah’in bir yerde sirf bir ates
yaratmasina, orada rab geldi, belirdi, zuhur etti denilmeyecegi acgiktir. Boyle
denilebilmek icin oralarda bu olaylr muteakip bir vahiy veya azap gibi bir harika olayin
izlemesi gerekir. O zaman ise Tur’i Sina’dan baska buralarda bdyle kabullenilmis
oluyor. O halde bu ayet Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesine ve onun
sahabelerine, 6zellikle Mekke’nin fethi sirasindaki Ashab-1 Kiramin saflarina isaret

oldugu stiphesizdir.®

Yazir buna benzer daha pek ¢ok Tevrat ayetlerini de sorgular. Ve bu ayetlerin
gecmis Kitaplarin degisik nushalarinda yer alanlarin ash olmadigini belirtir. Bunlarin
yalniz manalari gizlenmek ve art duslinceyle yorumlanarak tahrif edilmek istenen
ayetler oldugunu dustinmektedir. “Kendilerine o kitabi verdiklerimiz onu gercegi gibi

,14

koruyorlar, iste onlar ona iman ederler”” ayetine dayanarak bunlarin Kur’anda her

birini tasdik eden ayetlerin var oldugunu sdyler.’

Gergekten de Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e gonderdigi Kur’an “kitaplar

icinde o sana vahyettigimiz kitap da oniindekileri dogrulayici olmak Uzere gercegin ta

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, cl 489
2 Yazrr, a.g.e.,c.l,s. 491
®Yazir,a.ge.,c.l,s. 491

* Bakara, 2/121.

®Yazr, a.g.e.,c.|,s. 495
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kendisidir.”* ayetinde de gorildiigi tizere hem Tevrat’i, hem Zebur’u, hem de incili
dogrulayici bir kitaptir. Ancak O’nun onayindan gegmeyen noktalar uygulanir olamaz.?
Diger yandan Allah’in indirdigi bu yice kitap Allah tarafindan muhafaza edilecegine
dair garanti altinda olup, * digerleri gibi kendisine eklemeler yapilmasi veya
kendisinden eksiltmelerde bulunulmasi suretiyle bozulmasindan, carpitilmasindan
korunarak siriip gidecegi bildirilmistir.* Kur’anin kazanmasinin keyfiyetini tefsircimiz

sOyle aciklamistir:

1) Bunu Allah’in korumasi, insan sdziine aykiri bir mucize kilarak halki ona
ekleme yapmaktan veya ondan eksiltmelerde bulunmaktan acze distrmek yoluyladir.
Clnku Kur’an’a bir sey ekleyecek veya ondan bir seyler eksiltilecek olursa Kur’an’in
nazmi degisir ve bitiin akli erenler onun Kur’an olmadigini apacik anlar.”> Zaten

Kur’ana Kur’an isminin verilmesi 6zellikle nazmi acisindandir.®

2) Allah hi¢ kimseye Kur’an’in ifadelerine karsi koyabilecek giic vermemek

suretiyle onu korumustur. Bu iki gerekge birbirine yakindir.

3) Allah, siire giden telif stirecinin sonuna kadar Kur’an-1 ezberletmek, egitimini
yaptirtmak ve insanlar arasinda yayilmasini saglayan bir cemaati goérevlendirmek

suretiyle onu, karsi insanlarin yok etmesinden, bozmasindan korur.

4) Korumaktan maksat sudur demislerdir: Bir kimse Kur’anin bir harfini veya
noktasini degistirecek olsa butin alem ona: “Bu yanlis, Allah’in s6zunu degistirmedir”
der. Hatta buyuk ve heybetli bir adam Allah’in kitabinin bir harfinde veya harekesinde
kazara bir hata veya bir lahin yani ¢arpitma yapacak olsa ¢ocuklar bile ona yanildigini

soyler.’

Bu konuyla ilgili olarak Yazir’in aktardigi kadariyla Fahruddin er-Razi soyle
der: “Kur’an-in ki gibi korunmusluk hicbir kitaba nasip olmamistir. Baska hicbir kitap
yoktur ki az veya ¢ok bozulmusluk tahrif edilmislik veya carpitilmislik olmasin. Buna
dinsizlerin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Kur’an’i iptal etmek, bozmak Uzere birgok
ugraslari bulundugu halde, bu kitabin carpitilmaktan her bakimdan korunmus olmasi en

! Fatir, 35/31; Yazir, a.g.e.,c. 1V, s. 633.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili c. V, s. 636.
¥ Hicr, 15/9.

*Yazir, a.g.e.,c. V, s. 636.

®Yazir, a.g.e., c. V, s. 363.
®Yazir,a.g.e.,c.l,s.15.

"Yazir, a.ge.,c.V,s. 364.
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biyiik mucizelerdendir.® Ciinkii Kur’an simdiye kadar inmis ilahi kitaplarin en
milkemmeli ve okunacak kitaplarin zirve gayesidir? Ayni zamanda yukarida da
bahsettigimiz gibi Kur’an kendinden o6nceki kitaplari dogrulayici bir 6zellige sahiptir.
Disundrimiz bu konuya da agiklik getirmis ve Kur’an’in bu 6zelligini de sdyle izah

etmistir.

1) Ilk once gecmis kitaplar ve onceki peygamberler, gelecekte biyiik bir
peygamberin gelecegini va’d ederek hidayet ve irsatlarini boyle bir zirve olgunluguna
yoneltmistir. Kur’an ve Hz. Muhammed’in peygamberligi gelmesiydi onlar batil bir
dustince veya yalan bir ideal Uzerine ylrimdis bos vaatlerden ibaret kalir ve hatta
yalancilarin aldatan yalanlarindan farksiz olurdu. O halde Kur’an, yalniz Hz
Muhammet’in peygamberligini degil, bunun zimninda butin 6nceki peygamberlerin
peygamberligini de dogrulayan ve ispat eden acik bir Furkan’dir. Battn ilahi kitaplar ve
peygamberler arasinda miutekabil taniklikla genel bir tekdmul ve yardimlasma tesis

»3

etmis ve hepsinin basina “kiminizi de derecelerle yukseltti”® ayetinin isaretince

Hatemi’I-Enbiya’yi belirleyen ilahi bir ferman olarak gelmistir.

2) Ikinci olarak Kur’an gecmis kitaplarin  Allah’1 birlemege cagiran, adaleti
iyilik yapmayi emreden gibi degismez ilkelerini giclendirerek, genisleterek yenibastan
uygulamaya koymustur. Kanun koyma hikmeti geregince zaman ve mekénlarin ve
yukimli dmmetlerin 6zelliklerine, hak ve hayir agisindan yararlarina yarasan hikim ve
fer’i kanunlarini dizenleyip yenilemistir. Hak dinin butin zaman ve mekanlarda ve
batin ulus ve topluluklarda uygulanmasini saglayacak kapsamli bir ilm-i tesri de
Ogretmistir. Bu suretle de o ilahi kitaplari pespese birbirini dogrulamis ve onayindan
gecirerek suzip hepsinin temel dogrularini hakkiyla tstlenmistir.

Bu ylzden onceki kitaplar ve seraitlerden hicbiri Kur’an’in tanikhigiyla tasdik
edilmedikce ve peygamberliklerinde ne delaletlerinde hak olarak tasdik edilemez,
gecmis ilahi buyruklara ayri kesin sonuca baglayan tasdik makami Hatemul-Enbiya ve
dogrulama kanunu da Kur’an’in muhkem ayetleridir.* Ornegin Kur’an’daki “iginde bir
hidayet bir nur olan Tevrat’it gercekten biz indirdik, misliman olan peygamberler,
Yahudilere onunla hiukmederlerdi. Rabbaniler ve alimler de Allah’in kitabinin

korunmasiyla gorevlendirilmis olmalart ve Uzerine sahitler bulunmalari hasebiyle

YYazir, a.g.e.,c. V, s. 364.

2Yazir, Hak Dini Kur’an, c.V, s. 312.
% Bakara, 2/253.

*Yazir, a.g.e.,c.Il,s. 393.
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hikmederlerdi...” ve “ hem ondan Uzerlerine sOyle yazdik: Cana can, géze g6z, burna
burun, dise dis, yaralamalar birbirine kisastir. Kim de bu hakkini sadakasina sayarsa o,

ona kefaret olur ve her kim Allah’in indirdigiyle hiikmetmezse onlar hep kafirdir.”

Yukarda ki ayetler Tevrat’taki gecen ve Allah’in Yahudiler igin ortaya koydugu
hikmu ortaya koyuyor ve bu sekliyle onu tasdik ediyor. Yahudiler, kitaplarinda gegen
bu ilahi hikim ile hikmedemez oldular. Yazir yukaridaki Kur’an ayetinde gecen “Her
kim ki Allah’in indirdigi ile hilkmetmezse iste bunlar o zalimlerdir.”ciimlesinin onlara

matuf oldugunu ifade ediyor.?

Sunu da hemen belirtelim ki Allah’in indirdigi hikum Tevrat’tan ve
ondakilerden ibaret degildir. Tevrat’tan sonra bizzat Allah’in ifadesiyle “Arkadan da o
peygamberlerin izleri Gzerinde yanlarindaki Tevrat’t dogrulayici olarak Meryem’in
oglu Isa’yi génderdik ve ona iginde bir hidayet ve nur bulunan oniindeki Tevrat’i tasdik
eden ve muttakiler icin bir irsad ve giit olarak /ncil’i verdik.”*Buyruluyor. Bu ayetten
de anlasildigi Gzere demek ki Isa, gecmis peygamberlerin izinde olmakla birlikte
bagimsiz bir seriatla gonderilmis bir resuldir ve Yahudilik bununla son bulmustur. Zira
Allah “Incil mensuplari da Allah’in onun iginde indirdigiyle hiikmetsin. Kim Allah’in
indirdigiyle hikmetmezsi hem onlar fasiktir**buyrulmustur. Bu ayetin tefsirini yapan
Yazir’a gore Yahudilik boylece nesh edilmis ve incil’in tasdikini diisinmeden Tevrat ile
dogrudan dogruya genel olarak amel etmek caiz degildir. Isa ve Incil’i tanimayip

Yahudilik iddia edenler gercekte kafir ve zalimlerdirler.”

Tevrat ve Incil boyle fakat Allah’in indirdigi sadece bunlardan ibaret degil gene
yukaridaki ayetlerin devaminda olan ayetin ifadesiyle ““(Ya Muhammet!) sana da, kitap
cinsinden oniindeki olani dogrulayan ve Uzerine nigahban, gorip gozeten, hakim olmak
Uzere bu hak kitabi indirdik. Onun icin sen de aralarinda Allah’in indirdigiyle
hiikmet...””® buyuruluyor. Yazir’in bu ayeti tefsirinden anlyoruz ki Allah Teala Hz.
Muhammed’e Kur’an’i hak ile indirmis ve Oteki kitaplar tzerine guvenli bir gozetici ve

sahit olmak (izere gondermistir.

Gene ayni ayetin tefsirinde Kur’an’in, miheymin olan Allah Teala’nin bizzat

korumasi altinda olarak degistirilme ve saptirilmadan korunacagi belirtilmistir. Ayni

! Maide, 5/45.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I11, s. 397.
% Maide, 5/46.

* Maide 5/47.

®Yazir, a.g.e. ,c. I, s. 399.

® Maide, 5/48.
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zamanda diger kitaplarin gerekleri yerine getirilmesi vacip olarak kapsadiklari Hakk’in
hakumlerini zayi olmaktan ve saptirilmaktan koruma altina alinmistir. Bylece Kur’anin
tasdikinden gecmeyen yahut buna aykiri olan 6teki Kitaplarin hiktmleriyle amel caiz

olmayacaktir.

O halde denebilir ki Tevrat veya Incil ile hikmiin mutlakligi da bununla kayit
altina alinacaktir.* Béylelikle Kur’an, Tevrat’i ve incil’i dogruladigi gibi, diger yandan
kendisinin tasdikinden gecmeyen yahut buna aykiri olan oOteki kitaplar ve onceki

seriatlarin hiikmuyle amelin caiz olmayacagi sonucu ¢ikmaktadir.

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Ill, s. 399.
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UCUNCU BOLUM

MEAD

3.1. Ahiretin Varlig

Genel olarak Kelamcilara gore vukuu bulmasi aklen mumkin olan bir sey

hakkinda nas varid olunca onu kabul etmek ve ona inanmak gerekir.*

Iste ahiret inanci da tim Muslimanlarin inanmasi gereken bir gercektir.
Gercektir diye ifade ediyoruz. Ciinkii Kur’an’da hem ahiret ve ahiret giini*> hem de
kiyamet, vakia, hesap giind, din giini, hiikiim giinii, saat, hakka, karia adlari® ile varlig
bildirilmistir.

“Son” ve “Son olan” anlaminda Arapca bir kelime olan ahiret, ahir kelimesinin
miiennes seklidir. Lugatta evvel kelimesinin zitti olarak kullanilir. Islam litaretiiriinde
Obur diinya manasinda da kullanilmistir. Dinya canlilarin yasadigi evvelki alem, ahiret
ise son alemdir. Bu kelimeler bazen dér yani yurt kelimesi ile birlikte kullaniimistir.
Dar-1 Diinya, Dar-1 Ahiret gibi bazen de tek basina kullanilir. * Diinya yakin ikamet
yeri, ahiret son ikamet mahallidir. Yazir ahireti aciklarken onun ahiret yurdu, ahiret
hayati veya ahiret olusumu gibi terkiplerin kisaltilmisi olarak kullanilan bir isim

oldugunu ifade eder. Yazir’a gore ahiret yurdu katisiksiz yasam, sonsuz hayattir.”

Allah Teala iginde yasadigimiz bu diinyayi ve i¢indeki bitin varliklari gegici bir
zaman icin yaratmistir. Bir giin dinya ve dinyadaki tum insanlar, canli ve cansiz
varliklar yok olacaktir. “O giin insanlar, yayilmigs pervaneler gibi olurlar, daglar atiimigs
renkli yiin gibi olur.”® Bir baska ayette ise “yeryiiziinde bulunan her sey yok olacaktir.

Yalniz rabbinin celal ve ikram sahibi yiizii (zat1) baki kalacaktir.””

! Sabuni, Maturidiyye Akaidi, s. 177.;Adudu’d-Din Abdurrahman b. Ahmed el- ici, Kitabu’l Mevakif,
Daru’l-Ceyl, Beyrut 1997, s. 300.

2 Al-i imran, 3/148; A’raf, 7/169; Kiyame, 75/1; A’raf, 7/32; Fatiha, 1/ 4; ibrahim, 14/41; Saffat, 37/20;
Duhan, 44/40; Rum, 30/55; Karia, 101/1; Necm, 53/57.

® Ankebut, 29/64.

* Bakara, 2/220.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 202.

® Karia, 101/4-5.

" Rahman, 55/26-27.
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Bu yok olus herkes tarafindan isteyerek veya istemeyerek kabul edilen bir
gercektir.® Zira Allah da ayetinde bunu agikga belirtmis ve “her nefis 6limii
tadacaktir.””? buyurmustur. Allah’in bu diinyayi ve icindekileri gecici bir zaman icin
yarattigini soylemistik. Iste bir giin diinya ve diinyadaki tiim insanlar canli ve cansiz
varliklar yok olacaktir®. Her insanin da tadacagi bu 6lim hadisenin ne oldugunu

anlatmak icin ciltler dolusu yazi kaleme alinmistir.

Olum felsefede de yerini bulmus ve 6zellikle hayatin anlami ve 6nemi dile
getirilmek istendigi yerde s6z konusu edilmistir.* insanlardan bazisi 6lim karsisinda
mademki 6lim var o halde higbir seyin alma ve degeri yok derken kimileri de hayatin
anlam ve degerini ancak 6lum ile kazanacagini ileri sirmustiir. Bu konuya Allah’in
ayeti en guzel sekilde aciklik getirmis ve ““O, hanginiz daha glizel davranacak diye sizi

,’5

sinamak icin 6limu ve hayati yarattl.”” seklinde 6lim ve hayatin gercek yizini izah

etmistir.

Yazir bu ayeti tefsir ederken 6limin ve hayatin birlikte yaratilmis olduguna
dikkatleri ¢ceker ve buradan 6limun sirf yokluktan ibaret, yokluga 6zgu bir olgu olmayip
hayat gibi varliga sahip, varliga 6zgu bir is oldugunu, varligi bulunan bir olay oldugunu
sOyler. Yani Ona gore 6lum ile hayatin karsithgl cansizlikla canhilik veya yokluk ile
varlik veya yaratilmak ile yaratiilmamak gibi bir yokluk ve yetenek veya bir olumlulukla
olumsuzluk karsithgindan ibaret degildir. Hareket ve durgunluk, birliktelik ve ayrilik,
kalmakla yatmak, aciklikla gizlilik, gelis ile gidis, aci ile tatl gibi bir celiski karsithgi
tiirinden olmasi gerekecegini belirtmistir.’ Bunun ruhun bakiligi veya maddesinin
kalicihig: teorileri ile bir iliskisi olabilecegini de belirten Yazir soyle diyor: “Olen,
hayattan varlikla biisbitiin iliskisi kesilerek yok olup gitmiyor. Omriiniin kazanimina
gore iyi veya kotu veya karisik bir sey halinde diger bir olusuma gonderilerek aci ve
tath diger bir hayatta yiksek veya hor bir yer almak (zere baslangicta yaratan varhga

dogru baska bir aleme doniis yapiyor.”’

Bu dustinceleri ile Yazir Ehl-i Sunnet’ten gogunun ortak kabuline katilmistir.

Olumiin varlikla ilgili bir olgu olmayip, yoklukla alakali bir olay oldugunu soyleyen

! Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, /slamin Esasl, (sad. A. Biilent Baloglu, H. Keskin), TDV.
Yayinlari, Ankara 1997, s. 41.

2 Al-i imran, 3/185.

® Seyyid Kutub, /slam Diistincesi, (trc. Halil ibrahim Dost), Seryay Yayinlari, istanbul 1987, s. 139.

* Aydin, Din Felsefesi, s. 235.

> Miilk, 67/2.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 485.

"Yazrr, ay.
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Mutezile ile bazi Ehl-i Siinnet gurubunun goriisiinii kabul etmemektedir.' Yazir 6limi
sirf yoklukla ilgili bir olgu olarak distinmeyip, kimine gore hayatin bitun lezzetlerini
yikip atese goturen bir aci, bir hak darbesi; kimine gore de bitlin elem ve sikintilardan
kurtarip Allah’a kavusmaya gotiren bir lutuf ve lezzet gibi varlikla ilgili bir mana

cercevesinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedir.?

Yazir'in 6lum fikrini boylelikle agikladiktan sonra 6lim sonrasi hayat olan
ahiret hakkinda ise gorusleri soyledir. Oncelikle ona gére genel bir ahiret fikri yalnizca
islamda degil, su veya bu tarzda da olsa diger dinlerde de vardir. Fakat ona  gore
bunlarin ¢cogu kanitsiz bir takim temennilerden, ideallerden ibaret kalir. Clink( ahiretin
varhginin - mimkin gorilmesi akil ve kalp ile her zaman sabit olursa da
gerceklesmesinde akla dayanan kanit, faraziyeler, kalbi temenniler yeterli degildir.
Yazir’a gore bu baglamda ahiretin varhigr ancak Allah tarafindan gelen sanli
peygamberin dogru haberi ile bilinebilecek gaybi bir olaydir.® Buradan da acikca
anlasiliyor ki Hz. Peygambere iman etmeyenlerin ahirete dogru imanlari olamayacagi
gibi gecmis peygamberlere iman edenler de en son peygamber ve en son kitaba iman
etmedikce ahiret hakkindaki iman ve kanaatleri kesin inan¢ derecesini bulamaz. Cunki
batin bu gercekleri mihdrleyip doruguna ulastiran en son peygamber Hz.

Muhammed’tir.*

Yazir’a gore ahireti tum yonleri ile bile bilmek 6nce Allah’t bilmeye, sonra da
resultine bildirdiginden haberdar olmaya baghdir. Ayrica dlsunurimiz ahiretin
varhiginin akla aykiri olmayip bilimsel kanunlarin bize nihayet mutlak sekilde bir gayb
aleminin var oldugunu ve daha da agik olarak bu guntin bir yarini bulundugunu ve ona

hazirlanmamiz gerektigini ispat edip anlattigini séyler.”

Yazir’'in tefsirine aldigl su hadis konuya Isik tutmaktadir. “Suna sasthir ki ilk
olusumu tanir da ahiret olusumunu inkar eder. Suna da sastlir ki her giin her gece 6lip
dirilip dururken dirilis ve yayilmayi inkar eder. Suna da sasilir ki cennete ve cennetin

nimetlerine iman eder de yine aldanis yurdu igin ¢alisir.”

Yazir bu hadisi delil gostererek ilim ve fen agisindan ahiret hakkinda temel iki

hakikati ortaya koyuyor. Bunlardan birincisi ilk ve son olusun tabirleri, hem ahiretin

Lyazir, ay.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 486.
®Yazir, a.g.e.,c.l,s.203.

*Yazir, a.g.e.,c.|,s. 204,

®Yazir, a.g.e.,c.|,s. 204,
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hakikatine ve hem de uyum ve tekerriir kanununa isaret oldugudur. ikincisi de;
gorundrde uyku ve uyanikhigi gosteren her gun her gece 6lip dirilmek meselesidir ki

hayatin hakikati ve ahiretin gercegi bakis noktasindan olduk¢a énemlidir.

Yazir ahiret ile ilgili su sorulari sorup cevap vererek soyle bir izahta bulunuyor:
“biz her giin besine, uyuyup uyanmaya niye ihtiya¢c duyuyoruz? Clnki bedenimizin
parcalari her gun, her saat, her an strekli 6luyor ve yerine yenisi yaratiliyor. Ve bu
yaratilis gerceklesirken biz uyuyoruz. Bunun icin uyku sadece disa 6zgu bir olgu
olmayip bir cesit 6lim oluyor.* Yazir ¢ikardigimiz biitiin atiklarimizi da viicudumuzun
parcalarinin cenazeleri olarak degerlendiriyor. Demek ki hayati benzerlerinin
yinelenmesi ile yeni yaratilis sayesinde strtp gidiyor. Peki, siiriip giden nedir? Benim
birligim nedir? Sorularina ise Bir uyum kanunu, benzesme ve olgunlasma tecellisi
olarak cevap veriyor. Dolayisiyla diunya hayatinin kefili, Kisinin ruhsal ve fiziksel
varliginin sabit olmasi degil, Allah’in yaratmasi, Allah’in bekasidir. Ve iste ahiret hayati
da aynen boyledir diyerek ahiretin varhginin aklen baska bir ispatini yapip, ahireti yine
Allah’in bekast ile temellendirerek aciklamaktadir.?

Yazir’a goére bilimsel gelismeler Allah’in kudreti hakkindaki inancimizi
pekistirmektedir.? Yazir Allah’in ilim ve kudretinin derinliklerinden bahsederken bizim
muhal sandigimiz seylerin bile Allah’in dilemesi ile olabileceginden bahseder. Mesela
sudan atesin ¢ikmasi, 6liiden dirinin ¢ikmasi Allah’in dilemesi ile olan seylerdendir.*
Yani bitin imkanlar Allah’in kudretindedir. O dilerse olur zaten ahireti diledigini
bizlere acikca Kelaminda bildirmistir.

Yazir “icinde dinlensinler diye geceyi, goz agmak Uzere de gunduzu yaptigimizi
gormediler mi? elbette bunda iman edecek bir kafir icin ayetler (gostergeler) vardir.””
ayetini delil gostererek gece ve giinduziin bu degisimlerini, bu alemin bir degisim alemi
oldugunu ve dolayisiyla bu giintin yarini ve bu diinyanin bir ahireti oldugunu anlattigi
gibi, ayni sekilde de bir Gftirme ile 6lulerin dirilecegini gosterir bir 6lum sonrasi dirilis

ornegini olusturdugunu soyler. Ancak tim bunlarin yalnizca iman edenler icin bir delil

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VII, s. 129.
% Yazir, a.g.e.,c. |, s. 205.
®Yazir,a.ge.,c.,s. 207.

®Yazr, a.g.e. c. |, s. 207.

*Yazir, a.g.e.,c.1,s. 207.

> Neml, 27/86.
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sayilabilecegini belirten dustinirimuz iman 0zelligi tasimayanlar icin hicbir ayetin delil

olamayacagini da belirtir.*

Kuran’a baktigimizda ahireti mimkin gérmeyerek inkar edenlere karsi en
glzel delilleri getirerek ahiretin varligini ispat ettigini goriyoruz. Mesela curimus
kemiklere kim can verecek diyerek ahireti inkar edene cevaben “De ki onlari ilk defa

yaratan tekrar diriltecektir. O her tiirlii yaratmayi bilendir.””

Yani her yaratigini bittn
detaylari ile bildigini ve her tirli yaratmayi da; maddeli, maddesiz, aracli, aragsiz,
ornekli, orneksiz, gerek simdi oldugu gibi ilk defa, gerekse ahirette olacagl gibi
sonradan olan vs. her cesit yaratmayi bilendir.®> Bu aciklamalardan da daha iyi
anladigimiz gibi ilk defa yaratmay bilenin ayni fiili ikinci kez yapmasi kendisine daha
da kolay gelecektir ki bu da zaten herkesin kabul ettigi bir gercektir.

Yine Kur’anda bu durum “Once yaratan 6liimden sonra dirilten O’dur. Bu onun

"4 ayeti ile acikca ortaya konmustur. ilk yaratilisi kabul ettikleri

icin daha kolaydir.
halde ahireti inkar edenlere ahiretin varhigindan daha zor seyleri yaratan Allah’in ahireti
yaratmaya da kadir olacagini bildiren “Hala (o kafirler) gorup anlamazlar mi ki; hem
gokleri hem de yeri yaratmis olan ve onlari yaratmak ile yorulmamis olan Allah oluleri

”5

diriltmeye muhakkak kadirdir. O, stphesiz her seye kadirdir.””” ayeti bu hususu acikca

yoruma bile meydan birakmadan agiklar.

Kur’an’da ahiretin varligini ispat konusunda insanin yaratiligsi ve Allah’in, kisin
olu gibi olan yerylzinli baharda tekrar canlandiriimasi hatirlatilarak “Ey insanlar,
oldiikten sonra dirilmekten sliphede iseniz, bilin ki biz sizi topraktan sonra nutfeden
sonra pihtilasmis kandan, sonra da yapisi belli belirsiz bir ¢cignem etten yaratmigizdir...
yerytizuni gorarsin ki kupkurudur fakat biz ona su indirdigimiz zaman harekete geger,
kabarir her giizel bitkiden cift cift yetistirir.”® buyrulmaktadir. Yazir bu ayetin tefsirini
yaparken oncelikle cansiz bir topraktan canli yaratmak, bir 6luyd diriltmekten daha
yiksek bir kudret gerektirir ki bunu Allah yapmistir. Yani Yazir’a gore bu ayet ile Allah
kudretimizin belgesini ortaya koyalim, sizi agikga bilgilendirelim ki ahiretten suphe

etmeyesiniz demis oluyor.

YYazir, a.g.e., c. VI, s. 363.

2 Yasin, 36/79.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 43.
* Ahkaf, 46/33.

% Hac, 22/5.

®Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 75.
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Bir tekdmul zincirinden her biri hayatin bir 6zel bigimini yansitan ve her
asamasinda bir tlr can vermeyi iceren su asamall yaratilis derecelerini iyice dusiinen
kimse artik o yaratici kudretin oluleri diriltebileceginden ve hatta dirilttiginden sliphe
duymaz demektedir.! Yine benzer ayette dis alemden de delil gésterilerek “O ki 6liiden
diri cikarir, diriden 61U ¢ikarir ve topraga 6limden sonra hayat verir; sizler de iste dyle
cikarilacaksiniz.? Buyrulmaktadir ki bu da yiice yaraticinin rab olusunun ve éliileri

diriltmeye giictiniin yettiginin delilerindendir.?

Daha bunlar gibi Kur’anda pek cok ayet bulunmaktadir.® Yazir bunlar da
yukarida ifade ettigimiz gorUsleri cercevesinde ayri ayri ama ayni dogrultu da

yorumlamaktadir. Miilk stiresinde gecen “6l1imii ve hayati yaratti™

ayetinin de, Yazir’in
yorumu ile ahireti ispat eden ayetlerden biri oldugu anlasiliyor. Yazir bu ayette 6limin
hayattan énce anilmasi “sonra sizi 6ldirtr ardindan diriltir” pasajinda gecen éldirme ve
diriltme ile anlatilan 61im ve hayata dikkat ¢ekip, burada 6limden muradin yaratma ve
oldirme ile baglantili diinya hayatinin gegici 6lumu; hayattan muradin ise o 6limden

sonra ebedi olarak gerceklesecek ahiret hayati oldugu anlatiimaktadir.

Yazir’a gore boylece ilk basta 6limi g6z 6ninde bulundurmakla birlikte asil
sonucun 8lim degil hayat oldugunu ifade eder.’ Fakat o hayatin bu diinya degil ahiret
oldugunu da soyle izah eder “biliniz ki diinya hayati bir oyun, bir eglence, bir sis ve
aranizda bir 6vinme, mal ve ¢ocuklarda bir ¢okluk yarisindan ibarettir. Ahirette ise
yaman bir azap bir de bagislanma ve hosnutluk vardir...”” * Ayni surede “diinya hayati
sadece bir eglence ve oyundur, oysa ahiret yurdu eger bilselerdi elbette odur gergek

hayat” diye agiklanmistir.

Allah (c.c.) dunya hayatinda yasarken 6limuin ve dirilisin nasil oldugunu
gosterir halde her giin her insana bunu yasattigini acikca su ayette ifade etmektedir.
“Odur ki sizleri geceleyin kendinizden gecirir alir, bununla birlikte gindiz
kazandiklarinizi bilir, tutar sonra sizi onunla iginde ba’s eder (diriltir) ki takdir edilmis

»8

olan bir ecel tamamlansin sonra yine donusuniiz onadir.” Yazir bu ayeti agiklarken

Allah’in, vicudumuzda zedelenen, organlarimizdan 6len parcalarimizi, uykuda

! Rum, 30/19.

2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 465.

% Fatir, 35/9; Rum, 30/50; Kaf, 50/5-14; Hadid, 57/17.
4 Mulk, 67/2.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 488.

® Hadid, 57/20.

" Ankebut, 29/64.

8 En’am, 6/60.
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haberimiz olmadan alip yeniledigini; bizden aldigi suur ve algilama gugclerimizi de yine
sabahleyin bize verip 6nceden oldugu gibi maddi ve manevi hayatimiz ile bizi tekrar

dirilttiginin anlattildigini syler.

Iste boylece biz geceyi gundiizii fark edip kendimizi ve eski kazanimlarimizi hig
yitirmemis gibi biliriz. iste bunda da dustiniip anlayanlar icin manevi hayat agisindan
nasil parlak ve net bir 8lim sonrasi dirilis oldugu agiktir." Yani Yazir hayatin her giin,
her gece ve hatta her an boyle ruhsal ve fiziksel 6lim sonrasi dirilis i¢inde oldugunu
sOyler. Ve boylece o6lim sonrasi dirilisin sadece mumkin oldugu degil fiilen

gerceklestigini de kanitlamis olmaktadir.

Ahiretin varhg! sabit olduktan sonra Oncelikle insan aklina gelen soru bu
bahsedilen yeni hayatin ne zaman baslayacagidir. Ahiret hayatinin baslamasi icin tim
canlilarin diinya ve icindekilerin 6lumuniin gerceklesmesi gerekmektedir ki buna islami
literatirde kiyametin kopmasi denmektedir. Ancak kiyametin ne zaman kopacagl
hakkinda bilgi verilmemistir. “Kiyamet bilgisi O’nun katindadir.””? “Sana kiyametten
soruyorlar... Onun bilgisi rabbine aittir.””® Kiyametin vakti vaktine aciklanmasi ve
belirlenmesi meselesi o kadar agir bir meseledir ki bunu Allah’dan baska bilen

bulunamaz.

Yazir’in ifadesine gore onun aciklanmasindaki korkuya ne goklerin halki
dayanabilir ne de yeryiizii ahalisi dayanabilir.* Ancak kiyameti tasvir icin soyle
buyruluyor “sur’a ufardlmuistir. Artik goklerde kim var, yerde kim varsa Allah’in
diledigi kimse diginda carptlip yikilmistir. Sonra ona bir daha tflenmigstir bu kez de
onlar hep kalkmislar bakiyorlar.”® Goérildigi gibi burada iki Ufiiriis giindeme
getirilmistir. Yazir bunu; a) Birincisi “yikan carpan ufurus” ki buna birinci veya orta
ufurts denir. b) Ikincisi kaldiran “kaldirma ufurtistidir ki” bu da ikinci veya Gguncl

iftrstr diye aciklar.®

Yazir tefsirinde sur’un buytk boru gibi bir nesne olup (¢ kez Uftrileceginden
bahseder ki bunlar: a) Feza nefhasi yani dehset Ufurtisu. b) Saik nefhasi yani yok olma

uftirisu. c¢) Kiyam nefhasi yani kalkis Gfurdsudir. Bununla gorevli olan melek

! Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 621.
2 Zuhruf, 43/85.

® Naziat, 79/42-44.

*Yazir,a.g.e.,c.IV,s. 357.

Zumer, 39/68.

®Yazir, a.g.e.,c. VI, s. 139.
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israfil’dir." Kiyametin kopmasi en biiyiik kiyimi ifade eder.? Zira Allah o giine yemin
etmektedir.® Yazir'a gére kiyamet giiniine yemin onun kesin olacagina yemindir. O
halde “kalkim guntne yemin edelim ki siz muhakkak diriltileceksiniz 6ldiikten sonra

kaldirilacaksiniz.”

Kiyametin olus keyfiyetini Kur’an yeter derecede acgiklamis, duyulara
hissettirecek sekilde tasvir etmis, insanlari ruhlarina isleyecek vaziyette canlandirmistir.
Bunun dehsetini tasvir ederken emzikli kadin emzirdiginden gecer, gebe kadin tasidigini
diisirtr.> Oyle bir giin ki “Goégiin bulutlar ile yarilacagi, meleklerin de bolik béliik
396 e

indirilecegi... Gok yarilip yag gibi eriyen, kizaran ve yanan bir gul gibi oldugu

zaman.”’ “Ve gok yarilmis ve sarkmistir.”® “Gok onun dehseti ile catlamistir.””®

“Yildizlar dokilmis, gokte acilmis kapilar olusmustur.”*® “Gok kitaplar icin defter

9311 3312

direr gibi dirulmagtir.””™" “Daglar yuritiulmusg, denizler ateslenmistir.

Kisaca; nasil ki tespihin sicimi koptugu zaman tespih taneleri nizamsiz bir
surette dagilip giderse, gokleriyle yeriyle yildizlariyla birlikte bir bitin teskil eden bu
kainati bir nizam iginde bulunmasini temin eden cekim kuvveti Allah tarafindan
kaldirilinca, bitiin kainat tespih taneleri gibi darmadagin olacak. Ve sonra iste 0 an
gelecek ki insanlari cagiran dehsetli ses toplanma borusu calacak ve hepsi

mezarlarindan kalkip toplanma yerine gideceklerdir.*?

Iste gerceklestiginde kainatta hayatin yok olmasina neden olan onun nizamini,
tertip ve duzeninin en 6nemli kural ve kaidelerini degistiren, clizleri parca parca eden bu
son, aslinda yeni bir baslangi¢c olmaktadir. Bu baslangic bedenlerin hasredilmesine
ruhlarin tekrar iade edilmesinden hesaba cekilmeye, teraziye, sirati gegcmeye kadar
uzanip giden bir strectir. Orada bile cennet ehlinin ebedi bahgelerine, istirahatgahlarina
yerlesmelerine, cehennem ehlinin de iskence zindanlarina yuvarlanmasina kadar devam

eder.

YYazir, a.g.e., c. VI, s. 365.
2Yazr, a.g.e.,c. IX,s. 158.
® Kiyamet, 75/1.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. X, s. 159.
> Hac, 22/2.

® Furkan, 25/25.

" Rahman, 55/37.

® Hakka, 69/16.

° Miizzembil, 73/18.

19 Nebe, 78/19.

1 Enbiya, 21/104.

12 Tekvir, 81/1-13.

Byazir, a.g.e., c. VIII, s. 38.
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Insanin yaratici karsisinda zayif, alcak ve horlanmis bir sekilde O’nun
huzurunda durmasi kendisi ile konusarak hesaba cekilmesi, kiicuk bulyuk, az ¢ok bir
seyden sorguya cekilmesi yoninden de bu biyik ve korkung bir olaydir. Halbuki o
insanlar dinyada iken rahat icinde O’nun so6zlerini duyuyor fakat kendisini
goremiyorlardi. Belki de varligina bile inanma ihtiyaci duymuyorlardi. Oysa tim
insanhgin var olus sebebi onun buginkl hayati icindeki zorluklar, nzik, ¢calisma, akil,
sehvetler, arzu ve istekler, batin bunlarin hepsi o buyuk glnde yiice yaratici ile

karsilasmak ve ona hesabini vermek icindi.*

Nitekim Allah ayette “‘size yapmakta olduklarinizi haber verecek, defterler
acilacak” seklinde? ihtar etmis herkesin ne hayir islemis ise ve ne koétillik yapmissa
oniine koyulacagi giinden® bahsetmis ve dyle bir defterden bahsedilmis ki ne kiicik, ne

biiyiik hepsini sayip doker* ve insanlar bdylece biitiin yaptiklarini hazir bulmus olurlar.

Bu ve benzer bircok ayette Allah daha o gin gelmeden o ginin ve ilerisinin
dehsetinden bahsederek kendine inanlarinin sakinmasini istemistir. Ancak kiyametin
kopmasindan sonra baslayacak ahiret hayati ise ayetlerinde ifadesi ile asil varilacak
nokta, yasanacak yerdir.> “Diinya ahiretin ekinligidir” hadisinin vurgusunca ahirette
bicilip yararlanilmak icin calisilmasi gereken bir kér, bir kazan¢ araci veya calisma
saati® olup vakit azalip 6miir tamamlandiginda kabir kapisindan asil yurda gecilecektir.
Peki, acaba ahirette neler olacak? Bu sorunun cevabinin ikinci bolimde bulacagiz.

3. 2. Ahiret Ahvali

Diinya hayatindaki fertler 6ldtigiinde 6ncelikle kabre konuyor. Acaba kabir nasil
bir yer? Orada neler olmakta? Orada ne kadar kaliniyor? Sur’a yeniden tftiralince neler
olacak? Yani yeniden dirilis ve mahser meydani sonra hesap, sual, mizan, sirat derken
uzayan yolun sonu cennet veya cehennem ile son bulmakta. Iste ahiret ahvali denilen
seyler kisaca bunlardan ibarettir. ElImalili Hamdi Yazir’in tefsirinden bu aradigimiz

sorularin cevabini bulmaya gecelim.

L EI-Buti, /slam Akaidi, s. 348.

2 Tekvir, 81/10.

3 Al'i Imran, 3/30.

* Kehf, 18/49.

% Mi’min, 40/39.

® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V111, s. 165.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki oliimden sonraki haller gayba ait meseleler
oldugundan akil ve duyular ile hikim verme, bilgi edinme imkéani olamaz. Bunlar
hakkinda ancak Allah ve resuliiniin haber vermesi ile yani kitap ve sunnet ile sahih bilgi
sahibi olunabilir. Hatta S. Goélcuk bazen kitap ve sunnet tarafindan haber verilenlerin de
mahiyetini, keyfiyetini tam olarak anlama imkanina sahip olmayabiliriz* Su halde akla
disen, verilen haberin dogrulugunu arastirmak ve dogru ise inanana dusen de kabul

etmektir.

3.2.1. Kabir Hayati

insan 6ldiigii zaman Allah ona korku ve dehset verici iki melek génderir.?
Bunlara: Minker ve Nekir melekleri denir ki bunlar insani sorguya (;ekerler.3 Dunyada
yasantisi iman dairesi iginde olanlarin sorulara Allah’in bildirmesi ile dogru cevaplar
verecegine inanilirken, diinya hayatinda iman dairesinde girmemis yasadigl oyun,
eglence, isyan ve haktan yiz cevirme eylemleri (izerine vefat edenler ise meleklerin
korkusu iliklerine isleyecek kadar etkin korku ve azap icindedirler. Zira “kafirler ve asi

olan bazi miiminler icin kabir azabi haktir” “denmektedir.

Yazir da “rabbimiz bizi iki kez éldurdin iki kez de dirilttin simdi giinahlarimizi
anladik, acaba (buradan) cikmanin bir yolu var mi?”> Ayetini delil gostererek kabir
azabinin varligini isaret etmistir. Soyle ki; birinci 6ldirme dunya hayatini bitiren ilk
olim ikinci oldirme kabirdeki birinci diriltmeyi izleyen olimdur. Ikinci dirilis de

kiyamet dirilisidir.°

Yazir firavun ve ailesini de drnek gostererek diinyada onlarin kotl azap ile yok
edildikleri gibi ahirete kadar kabir aleminde de sabah aksam atese sunularak azaba
carptirilacagini soyler.” Yine Kur’anda Nuh kavmi icin “onlar suda boguldular ve atege

atildilar’®

ayetinin de kabir azabinin olacagina isaret eden ayetlerden oldugunu
belirtmistir. Clnkl bogulmalarindan hemen sonra azaba sokulduklari haber verilmistir®.

Olumi miteakip kabre girdiklerine gére girdiklerini bildirilen azapta kabir azabidir.

! Gélciik, Kelam, s. 364.

2 El-Buti, /slam Akaidi, s. 313.

® Golclik, Kelam, s. 363.

* Uludag, /slam Akaidi, s. 251.

® Miimin, 40/11.
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Kabir azabindan bahsettigi soylenen bircok ayet vardir. Kabir azabi hakkinda
Hz. peygamberden birgok nakil rivayet edildiginden, ehl-i sunnet alimlerince kabir de
sual, azap ve nimetin olacagl hususundaki ittifaka Yazir da ayetleri tefsir edis tarzi ile

katildigini gostermistir.

Allah bir ayetinde “Allah yolunda oldurtlenlere onlar olulerdir demeyin
hakikatte onlar diridir, fakat siz bilmezsiniz”* buyurarak onlarin diriliklerini ve
nimetlerini bizim 6lmeden 6nce, daha hayatta iken misahede edemeyecegimizi haber
veriyor. Bu ayet ile bahsedilen hayatin hakiki hayat olup niziklandirilmalarinin da

kabirde devam ettiginde ehl-i siinnet alimleri ittifak etmislerdir.?

Yukarida zikredilen ayette gegen “siz bilemezsiniz” cumlesi ile de bu sayilan
nimetlerin kabirde olduguna isaret edilmistir. Clnku eger bu nimetler 6lim sonrasi
diriliste mahser veya cennette olsaydi bunu herkes anlar olacakti.®> Diger yandan kabir
nimetleri yalnizca sehitler icin degildir. Herkes oradan ameline gore nasibini alacak ama
en genel haliyle kabir inananlar icindir. inananlar icin asla zindan olmayacaktir.*
Kabirde tim oliler kiyamet kopup sur’a ikinci kes tfurulene kadar kalacaklardir. Daha
once de acikladigimiz gibi Israfil’in sur’a yeniden uflemesi ile kiyam nefhasi
gerceklesecek ve herkes Allah’in huzuruna gitmek Uzere yeniden bir dirilis ile

kalkacaklardir.

3.2.2.Ba’s

Oldukten sonra dirilmek, ash parcalarini bir araya getirerek ve ruhlari da buna
iade ederek Allah Teala’nin éliileri mezarindan cikarmasidir.®> Ehl-i stinnet alimleri
Allah’in 6len, curiiyen insan bedeninin asli clizlerini bir araya getirir ve ruha buna iade
eder derler. Bu ister “yok olani aynen iade” diye adlandirilsin, ister baska olsun fark

etmez.®

Filozoflar itiraz etmislerdir ve yenilen yiyenin bir parcasi olacak sekilde bir

insan, diger bir insani yese, yenilen parcalar veya her iki beden de birlikte hasredilir.

! Bakara, 2/154.

2 Golcuk, Kelam, s. 271.

% Yazir Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 534.

*Yazir, a.g.e.,c. X, s. 532.

® Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 254.

® Taftazani, a. g. e, s. 254.;Seyyid Serif Ali b.Muhammed el- Ciircani, Serhu’l Mevakif,Daru’l Kutubil
flmiyye,Beyrut 1997, .324.
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Veya birinde hasredilir. Bu takdirde digeri bitin bolim ve parcalar ile iade edilmis

olmaz.! demektedirler.

Yazir “innalillahi ve innaileyhi raciin” ayetini tefsir ederken bu konuya
deginmis ve konuyu asil Allah’in baki oldugunu vurgulayarak kendince ¢ozmistur.
Sdyle ki “Allah var ve baki oldukca bizim igin yeniden yeniye nice nice ruhaniyetlere,
cismaniyetlere, mazhariyet daima mimkin ve sonsuz sekilde mumkandir.” demektedir.
Daha da genel bir ifade ile 6lirtz, ruhumuz kalabilir, kabir ve berzah aleminde
nimetlerinir veya azaba ugratilmis olabilir. Kalmamasi ve bir sure sonra onun yokluga

gitmesi de miimkiindiir.2

O halde ona gore asil nokta bizim Allah’in bilgisinden, Allah’in hiikkminden,
Allah ile bakilikten ¢ikmamiz mimkin degildir. Ve yine O’na gore ve asil sevap ve
cezanin mercii de budur. O halde berzahtan sonra baska bir yaradilis ile diriltilecegiz ve

o yaratilisa gore Allah’a dénecegiz ve bilgimiz de ancak budur.®

Yazir’a gore cismani dirilisi imkansiz gorenler hep olmustur. Ancak Allah bu

durumu acgikca ““benim rabbim o en yiice zattir ki hem diriltir, hem de 6ldirur o her

314

seye kadirdir.””"ayet pasajinda cevap vermistir. Yine bu dirilisin tarihi ornekler ile

gercek oldugunu gosteren ayetler de vardir. Oliimden sonra Allah bu memleketi nasil

diriltecek diye soran kisiye Allah, yiz sene siren bir 6lim verdi ve sonra da o 6lly

> “Onceki gibi canh, akilli, ilahi marifetler iizerine diisiiniip delil

936

tekrar hayata saliverdi.
getirmeye istidatl bir ruh ile 6lum sonrasi dirilise mazhar etti”® Bu ayetin devamina
baktigimizda Allah sahsin yanindaki hayvani da, yiyecekleri de diri oldugunu isaret

eder. BOylece bu ayetler bize cismant dirilisin bizzat vukuunu gdstermistir.

Yazir bahsi gecen ayeti delil gostererek tim bunlarin insanlara ahireti ve 6ltm
sonras! dirilisin sirlarini anlatmak icin goézlemlenmis misaller oldugunu soéyler. Ve
bunlarin Allah’in kudretinin birer kaniti oldugunu gosterir. Yani Allah bu is ile insani,
bitkileri, hayvanlari, kisiyi, turd, ruhsal fiziksel hayatlarinin hepsinde diriltmeye kadir

oldugunu géstermistir.”

! Taftazani, a.g.e. , s. 254.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 539.
®Yazr, a.ge.,c.,s.539.

* Bakara, 2/258.

® Bakara, 2/259.

®Yazir,a.g.e.,c.ll,s. 261.

"Yazir, a.g.e.,c.V,s. 261.
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Yazir’in temel dustincesi hayatin her sey oldugu ve her seyin de ancak Allah’in
kudreti ile ayakta durdugudur. insan eger bunda gaflete diserse bir fiil icinde bulundugu
halde bile dirilis ve nesri anlayamaz ve karanlikta kalir.' Allah her seye kadir olunca
bizzat kendisi diledigi sekilde diriltir ve hayat verir. Hatta bu kullarina bile ihsan
edebilir.

Nitekim Kur’anda Allah ile Hz. ibrahim arasinda gegen bir konusma bunun en
guzel ornegidir. Ayetin ifadesiyle Hz. ibrahim ““Ya rabbi! Goster bana oliileri nasil
diriltirsin?”” demistir. Ayni ayette Allah ibrahim’den dort kusu iyice tanidiktan sonra
her dag basina onlardan bir par¢a dagitmasini sonra ¢agirip onlarin kendisine kosa kosa
geldigini gérecegini soyler.?

Yazir bu ayeti aciklarken insan aklinin sebep-sonug iliskisi icinde calistigini
boylelikle distndtguni soylerken diger taraftan bu sebeplerin asil koyucusu, sebepleri
sebep olarak yaratan Allah’in mumkdn varliklarin hepsine galip ve hakim; hi¢bir sebebe

muhtag¢ olmayan izzet sahibi bir zat oldugunu hatirlatir.

Bu baglamda iste Allah boyle bir Aziz ve hakim oldugundan, o6lileri de dilerse
hicbir sebebe bagli olmayarak diriltir ve dilerse de hikmetiyle 6zel sebepler altinda
diriltir. Yani sebepler diinyasinda mahkdm olan biziz yoksa Allah degil. Bize zor gelen
hatta bizim icin mimkin olmayan seyler, Allah’in bir “kin” emri ile ¢ok kolay
oluverir.” Allah ilk sebep ve en yiice etken oldugu igin higbir sebep yaratmayip her
fiilini dogrudan harika olarak yapmaya kadirdir.®> Yani Yazir’a gére ba’s bir irade

meselesidir ve bu sadece Allah’in bir “kin” emrine bakar.

Yazir ba’s konusunu aklen ortaya koyarken her hatirlamanin da bir dirilig
oldugunu sdyler. Soyle ki; O’na gore mesela bir insan zihninde bilimsel sekli bulunan
bir sey disunelim. Bunu kalbinde diledigi gibi parcalasa, ayirsa akla gelebilecek her
tarld ayrimi yapalim. Ve bu ayrimlarla kendince farkl bilesimler yapsa da sonra donip
yine kalbinde o seyin ilk hali gibi olmasini istese o dagilmis pargalarin yeniden bir an
icinde onceki gibi toplandigini gordr.

Iste suibjektif alemde her zaman cereyan eden bu hafiza ve zihinde tasavvur da
bize bir diriltme 6rnegi sunar. Bizim ruhumuza gore stbjektif alemlerin tecellileri ilahi

ilim ve iradeye nazaran sibjektif ve objektif butiin alemlerin varhklarinin tecellilerine

YYazir, ag.e.,c.V,s. 262.
2 Bakara, 2/260.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 266.
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en acik misaldir. Iste bizim zihinsel suretlerimiz, degismelerindeki c¢ozilmeler,
birlesmeler her gun bize bu varlikta binlerce ba’s ve ihya drnekleri sunarlarken bunlarin
cogu irademize baghidir. “Her hatirlama bir dirilistir ve Allah’in diriltmesi bizim
hatirlamamizdan daha hizhidir. Oyle ise butiin yaratilistaki her sey sadece bir kiin

emrine bakiyor.”*

Ayette ifade edildigi® gibi Allah insanin sirf o iri kemiklerini degil bedeninin en
ince teskilatina varincaya kadar hepsini, etrafinin en ince uclari olan parmaklarini
toplayacaktir.® Boylelikle Yazir tum varliklarin cismaniyetleri ile hasrolunacaklarini

aciklamistir.

3.2.3. Hasr ve Mahser

Hasr dendiginde Allah’in Ba’st miteakip mahldkati bir araya toplamasi

anlasilir.* Zaten hasrin sozliik anlami da toplamaktir. Toplanan yer ise mahserdir.

Kabirlerden kalkis gerceklesip mahser yerinde toplanilinca artik hesaba cekilme
baslar.® insanlar ise hep onderleriyle bir arada olurlar. Nitekim Allah “O giin biitiin

insanlari 6nderleriyle cagiracagiz’®

buyuruyor. O gin, her insan toplulugu ilahi veya
seytani olan onderlerine nispet edilerek cagrilacak. Mesela “Ey Ibrahim mmeti, ey
Musa Ummeti, ey Isa tmmeti, ey Muhammed Ummeti “ diye veya “Ey Firavun baghlari,
ey Nemrut baghlari vs.” diye. Yahut dinlerine, kitaplarina, mezheplerine nispetle: “Ey
falan ummet, ey filan millet...” diye ¢agrilacagini sdyleyen Yazir, burada kor olan yani
bu dinyada kalp g6zl gérmeyen, hak éndere uymayan, nankorler ahirette kor, sagir

veya dilsiz olarak yiiziikoyun siriinerek hasrolunacaklarini soyler.”’

Ve o toplanis giint 6yle bir gindur ki kesin gorilecek. Yani olmamak ihtimali

yok, kesin olacak ve herkes toplanip onu gozlemleyecek® Ve o giin “kendisine

39

Rahman’in izin verdiginden bagskalari konusamaz.”” O giin dyle bir durusma ani vardi

ki buttin nutuklar durur, bir 6ziir beyan etmek icin bile izin verilmez.*® Dolayisiyla kimi

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 268.
2 Kiyamet, 75/ 4.

®Yazrr, age.,c. IX,s. 161.

*Yazir, a.g.e.,c. VI, s.329.

®Yazir, a.g.e.,c. 1X,s. 24.

®isra, 17/71.

"Yazir, a.g.e., c. V,s. 510.

8 Yazir, a.g.e.,c. V,s. 156.

° Nebe, 78/38.

yazir, a.g.e., c. Il,s.597.
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mutsuzdur kimi mutludur. O zaman herkes birbirlerinden acilarini ¢ikarirlar. “Hz.
Peygamber’in hadisinde bildirdigine gore boynuzsuzlar boynuzlulardan 6cunu alir.
Hatta hayvanlar bile. Hicbir hayvan yoktur ki hakkinda bu yazilmamis olsun, bu akibet

basina gelmeyecek olsun.™

“Muslim Tirmizi’de, Ebu Hureyre’den rivayet edildigi sdylenerek aktarilan bir
hadiste Hz. Peygamber “kuskusuz, haklari sahiplerine tdeyeceksiniz dyle ki boynuzsuz
koyun boynuzlu koyundan kisas suretiyle hakki alinacak” Ahmet b. Hanbel’in
rivayetinde “ Ve hatta karinca karincadan” kaydi yer alir. Yani her sey hatta sivrisinek

bile kisas igin hasrolunacaktir.”

Kur’an’da “biitiin insanlarin bir ayara toplanacaklari giin® olarak gecen o giinde
“sizi toplanma giniunde bir araya getirdigi gun, iste o kimin aldandiginin ortaya ¢iktigi

gtindir.™

Kisinin anasindan, babasindan; kardesinden esinden ve oglundan kagacagi
giin® olarak tanimlanan o giinii Allah, gozleri donmiis olarak, dagilmis cekirgeler gibi
kabirlerinden ¢ikarlar ve ¢agirana dogru kosarlar diye anlatmaktadir. Ayetlerle bu kadar
dehseti vurgulanan bu giiniin dehsetinin sebebi daha evvel de aciklandigi gibi hesap

verme kaygisidir.

Yazir bu ayetler 1siginda bu gini tasvir ederken kisinin kendini mesgul den dyle
onemli isi vardir ki der, onun 6nemi, baskalarini distinmeye, degil baskalarini kendi
ana-babasini, kardesini hatta esini evladini bile dustnup yardim etmeye meydan
vermekten baska, onlardan kacirir, hepsini feda ettirir. Hz. Peygamber’in su hadisi o
gunin dehsetini biraz daha acikliyor. “Resulullah, insanlar kiyamet ginl yalin ayak,
cirilgiplak, solpuk ve sarkik ter, gem gibi bogazlarina tikilmis ve kulaklar tozuna
¢itkmis bir konumda hasrolunurlar” diye sdyleyince Ya Resulallah eyvah o ne sefillik,
birbirinin ayibina bakacaklar dedim. O da “insanlar o giin bununla ilgilenmeyecek
kadar megsguldur” buyurdu ve ‘““onlardan her kisinin o gin kendine yeter bir igi

376

vardir”® ayetini okudu.”’

Mahser guni, yukarida zikrettigimiz ayetler ve benzerleri 1siginda gergekten ¢ok

sikintili, heyecanh ve korku duludur. Herkes belki de bir an 6nce sonucu gérmekte

L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 274.
2 Hud, 11/103.

® Tegabun, 64/9.

* Abese, 80/34-36.

°> Kamer, 54/7-8.

6 Abese, 80/37.

"Yazir,a.g.e.,c. X, s. 264.
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sabirsiz ama neticesinden de endiseli bir bekleyistedirler. Nihayet bu bekleyis Mahkem-
i Kibra’nin kurulmasiyla sona erecek ve Allah’in ifadesiyle “O giin yuzler vardir

1 veya “Yiizler de vardir o giin {izerinde ter tez onu bir karart

Isildar, sevinir, gller
sarar "% hale gelecek ve bu dehsetli anlar yerini sonucuna gore ki hale birakacaktir.
Kisaca o gun insanlar mahsere ¢agrildiklari sirada, dizensiz, gelis-gidisteki perisanlikta,
zayiflikta ve duskinliikte aynen ugusup ¢irpinan daginik pervaneler gibi olacaktir. Hep

bunlar o giiniin dehsetinden saskinliga ve istiraba isarettir.>

3.2.4 Hesap-Mizan

Herkes mahser yerinde toplandiktan sonra amel defterlerinin ortaya dokilip
sorgu sualin baslamasi, mizanin kurulmasi da gerceklesecek olaylar arasinda oldugu
ehl-i siinnet alimlerince kabul edilen géristir.* Yazir'in da goriisii bu dogrultudadir.
Mizan: “mevazin” kelimesinin ¢oguludur. Bilindigi gibi mizan tarti aleti, nesnelerin
veznini yani agirlik oranini 6lgmeye 6zgu olan terazi demektedir. Ancak agirhikla sinirh
olmayip adalet ve hukuk gibi manevi olan herhangi bir orani karsilagtirma yontemi ile

belirlemek icin de mecaz olarak kullanihr.

O halde toplama c¢ikarma gibi bir hesap isleminin dogrulugunu denetlemek igin
yapilan karsit isleme mizan demek meshur oldugu gibi bir hesap defterinin alacak
kaydiyla ve tespit edilen bor¢larinin mukayesesine de mizan denilir. Bu kelime Uzerinde
biraz duruyoruz cunku yuce Allah kiyamet giiniinde amellerin tartilmasi konusunda

3/

“iste 0 zaman (mevazini) tartilari agir basan kimse”" olarak bu kelimeyi kullanmistir.

Kelamcilar bu konuda sdyle demislerdir “iyiliklerin ve kdétiliklerin kendileri
Ozellikle islenmelerinden sonra tartima elverigli degildir. Ancak yazilis olduklari amel
sayfalari tartilir. Yahut nur iyilikleri gostergesi kilinir. Siyahlikta gunahlarin belirtileri
yapilir. Yahut da iyilikler guzel sekille, ginahlar da cirkin bir gorinimle
fiziksellestirilir ve bu yolla agirlik ve hafiflik tespit edilir. Bunun yarari da ilahi adaleti

gostermek ve mazeretleri dnlemek icindir.”

! Abese, 80/38-39.

2 Abese. , 80/40-41.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. X, s. 68.
% Sablnt, a. g. e, s. 178.

®Yazir, a.g.e.,c.|,s. 204,

®Yazir, a.g.e.,c. X,s. 70.

" Karia, 101/6.

8 Yazir, a.g.e.,c. X, s. 70.
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Yazir eserinde “bazi kimselerin veznin tarti, adaletli bir sekilde hikim vermek,
yarglya varmaktir” dediklerini kaydeder. Ornegin Miicahid, Dahhak vb. Yazir’in kendi
gorust de bu dogrultudadir. Nitekim gercekten de manevi alanda bile iki sey arasinda
bir hak dl¢lsi ve terazisi olmayinca bir adalet tecellisi diisinilemez ayette “Hakka dair

1

kitap ve mizani (06l¢uyu) indiren O Allah’tir” = buyrulmaktadir.

Allah 6lgiyt indirmis ki bu sayede nesneler tartildigi gibi ameller de tartilir akil
ve nakil cercevesinde hak hiikiim ortaya cikar ve ona gore Karsiliklar verilir.? “Kiyamet
glnd icin dlrust teraziler koyariz, hicbir kimseye zerre kadar zulmedilmez.”” buyruldugu

uzere kiyamet goniinde hakki tecelli ettirmek izere kurulacak bir terazi sz konusudur.

Su halde “tarti o giin haktir” denmesi kiyamet gunt amellerin tartilacagini ortaya
koymaktadir. Her mizan gibi onun da iki sey arasinda ki orani ortaya cikarmasi
kacinilmazdir. Ancak amellerin hakikatine gdére bunun mahiyetini ve niteligini

belirleyip nitelemek bizim algilarimizin ve mantiklarimizin kusatim alanindan uzaktir.

Bu konudaki genel kanaat tarti ve terazinin gergek olduguna inanmak gerekli
olmakla beraber terazinin nasil oldugunun detayina inanmak sart degildir. Ama bu
konuda sdylenenlerden éte amellerin fiziksel bir sekilde tartilmalari da hi¢ distinilemez
degildir. Clnkt ameller kendileri mahiyetleri agisindan cisim degilse de sonuglari
acisindan bakildiginda bir deger ve nitelik tasidiklari gercektir. Bizim yasadigimiz
dinya’ya uygun olarak fiziksel seyleri tartan Olculer yaratan Allah, ebetteki ahiret
hayatinda da bu hayati belirleyici 6zellige sahip asil unsurlari adaletle ayirip hak ile
tartacak bir 6lcu yaratmaya kadirdir. Bu ister ruhsal, ister cisimsel, ister de her ikisine
de tecelli edebilecek bir 6zellige sahip olabilir. Kesin olan Allah’in kimseye zerre kadar

zulmetmeyecegidir.

Allah amellerin tartilacagi mizani vyarattigini  soyliyor. Bu ahirette
gerceklesecek. Simdi gelelim onda tartilacak seye. O amel defteridir. Yani isin insandan
olan tarafina ayette “O giin (sorguya) sunulursunuz, artik gizli bir haliniz kalmaz’

buyrulmaktadir.

Kabirlerden kalkis ve mahser yerine toplanis gerceklesmistir. Artik mahserde

Allah’in huzurunda hesap verme vaktidir. Oyle bir hesap ki gizli bir sey kalmiyor ve

1 Sura, 42/17.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 232.
% Hakka, 69/18.
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»l

“hepsi O tek ve kahreden Allah icin firlar’”™ ayetinde belirtildigi gibi sirlar artik

ortadadir.

Yazir’in bildirdigine goére Allah, insanin sorumlulugunu 6zgur eylemine
baglamis oldugundan yaptiginin vebalini de kendi gérecektir. 2 insan yaptigi hayir veya
ser, 1yl veya koti, sevap veya glinah isleri yaparken kendi istegiyle yaptigl i¢in onun
defterini degerli yazicilar kaydetmektedir.®> Ve kiyamet giinii ayetin ifadesiyle “Her
insanin da nasibini boynunda kendisine takmisizdir. Onun 6nine kiyamet gini
kendisini karsilayacak acik bir kitap cikaririz.”* buyurularak insanin émriiniin dzeti olan

amel defterinin varhigi ortaya koyulmustur.

Amel defteri, insanin dinyada yaptigi ve her gece ve gundiz meleklerin
kaydettikleri amellerin sayfalarindan olusan buyuk defter veya onun bilancosu gibi bir
sayfaya yazilmis cetvelli 6zeti veya hesabinin gorildugiine dair belgesidir diye

aciklanmistir.”

Mahkeme glnu defterler agiklanacak ve “oku kitabini bu gun hesapgi olarak
kendi nefsin yeter.””® denilecektir. Bu yiizden de insan diinyada da her giin kendi kendini
hesaba ¢ekmeli ve ““hesaba cekilmezden evvel kendinizi hesaba ¢ekin® buyrulmasinin
sebebi de bu olmahdir.” Tiim bunlar daha diinyada iken insana bildirilmis ve bdylece
mahkemeye hazirlikli gelme tavsiye edilmistir. Clinkii 0 mahkemede hi¢ kimseye zerre
kadar zulim edilmeyecek mutlak bir adalet vardir.® lyilik yapanlarin iyi islerinin
ecirleri, iyi niyetlerinin derecesine gore kat kat ve sayisiz denecek kadar fazla
verilecektir.” Kotulik yapanlarin kétii islerinin cezasi islerinin tam 6lcustinde olacak,
zerre miktar fazla olmayacak.’ lyilikte agir basanlar imtihanda muvaffak olup saadet,

mutluluk ve refaha ulasacaklardir.'*

Tidm bunlar da bildirildikten sonra artik hesap agir olacaktir. Allah “her kim

diinya hayatini ve onun susiini isterse, onlara dinyada yaptiklarinin kargiligini tamam

! ibrahim, 19/48.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 488.
®Yazrr, a.ge., c. IX,s. 25.

*{sra, 17/13.

®Yazir, a.g.e., c. IX, s. 24.

®isra, 17/14.

"Yazir, a.g.e., c. V, s. 489.

8 Nisa, 5/40.

® Enam, 7/160; Bakara, 2/261.

10 Zimer, 59/51, 70.

1 Araf, 7/8-9; Miimin’iin, 23/102-103.



91

ederiz ve bu konuda densizlik yapilmaz.”* buyuruyor, ancak o kisinin varacag! yer
cehennemdir de diyor, her kim de ahireti isterse ve ona iman ederek yarastigl sekilde
caligirsa iste bunlarin calismalari siikranla karsilanir buyruluyor. 2 insanlarin tim bu
dinya hayatindaki calismalari amel defterinde kayitlidir. O gine kadar az-cok isleyen
hesap veya slre tanima olsa da, ancak vakit geldiginde amel defterlerindeki her islem en
ince, en ufak noktalarina varincaya degin hakki ile tartilip lehte veya aleyhteki istek ve
zimmetin tartimlari tamamen gerceklesecek, herkesin kar veya zarar bilangosu ¢ikartilip

hesaplar kapanacaktir.

Su halde her kimin tartilari agir gelir, iyilikleri kotaluklerinden fazla ¢ikarsa iste
onlar felah bulmustur.® Yani kitabi sagindan verilenlerden olmustur. O Kisi hesaba
kavusacagini sezmis ona gore davranmis ve artik o hosnut bir hayattadir.” Diger taraftan
her kimin mizani da hafif gelir iyilikleri kotullklerinden, verecekleri alacaklarindan
eksik cikarsa iste bunlar da nefislerini ziyan etmis, kendilerini hisranda birakmis
olanlardir ki bunun sebebi de ayetlerde haksizlik etmis olmalari, strekli yalanlamalari,
inkar etmeleri ve hakkini vermekten kacina gelmeleridir.” iste bunlarda kitabi soldan
verilecek olunanlardir. Onlar da o glin eyvah, diyecek keske bana kitabim verilmeseydi;
hesabimin ne oldugunu bilmeseydim; ne olurdu o 6lim is bitiren olsaydi, malim benden
yana hicbir ise yaramadi, saltanatim, giiciim mahvoldu diyecektir.® Bunlari séyleyen
kisi icin yine ilahi emir gelecek ve tutun onu emri ile zebaniler gelip o sahsi baglayip
yine ilahi emir ile cahim’e atacaktir. Cunki o kimse pek azametli Allah’a iman etmiyor,
miskini yiyecegine 6zendirmiyor’, halkin yoksullarini gézetmiyor, onlarin ne yedigine
bakmiyor, hallerinden anlamiyor, bakimlarini carelerini arastirmiyor, yardimda
bulunmuyor, kendi bakmadig gibi baskalarini da tesvik etmiyordu.® iste sonunda béyle
oldu.

Bu zor hesaplar icinde Allah bir de kolay bir hesaptan bahsediyor “kolay bir

979

hesap ile hesaba cekilirler’”” buyuruyor. Yazir bu ayeti tefsir ederken hig tartisilmayan

kolay bir hesap ki Resulullah bunu sunmak ve sadece kitaba bakilip gecistirilmekle

! Hud, 11/15.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 489
®Yazrr, a.ge.,c. 1V,s. 57.

* Hakka, 69/19-21.

®Yazir, age.,c. 1V, s. 158.

® Hakka, 69/25-31.

" Hakka, 69/33-35.

8 Yazir, a.g.e. c. IX, s. 30.

® insikak, 84/8.
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tefsir etmis diyor. Su rivayeti de delil gostererek gorisini destekliyor. O da “Hz.
Peygamber Aise’ye ‘hesaba cekilen bir kimse baska degil kesin helak olur’ buyurdu.
Aise ‘Ya resulallah! Allah Teéla beni sana kurban etsin O, o zaman kitabina sagi ile
erdirilen, hemen kolay bir hesap ile hesaba cekilip gecer’ buyurmuyor mu? Dedim,
Resullah soyle buyurdu ‘o ayette s6zi edilen arz’dir, arz olunur, her kim hesapta ciddi
sekilde hesaba gekilirse helak olur.” Yazir ayni yerde bir de su rivayeti kaydeder ki Hz.
Aise’den “Resullah’t dinledim namazinin birinde ‘Allah’im beni kolay hesap ile hesaba
cek’ diyordu, namazdan c¢ikinca ‘Ya Resullallah dedim kolay hesap nedir? * O da
kitabina bakilip da gegistirilivermesi, yani giinahlarinin bagislanmasidir’ buyurdu.™
Ayrica ayetlerde kolay hesaba cekilen kisinin sevingli olarak ailesine dénecegi® ve iste

okuyun kitabimi® diyecegi belirtiliyor.

Mahkemenin hukim vermesi icin gerekli seyler arasinda vesikalar, amel
defterleri oldugu gibi bir de sahitlerin dinlenmesinin gerceklestirileceginden bahsedilir.
Allah’in her seyi, gorinen gorinmeyeni bildigi halde insanin her yaptiginin
kaydedildigi amel defterleri haricinde insanin en basta kendi uzuvlarinin da sahit olarak
dinleyecegini soyler. Ayette ise ““0 gin dilleri, elleri ve ayaklari yaptiklarina aleyhte
sahitlik ederler.”* “Bu giin agizlarini mihiirleriz de bize neler kazandiklarini elleri
soyler, ayaklari da taniklik eder.””” “Hatta ona vardiklarinda kulaklari, gozleri ve

derileri yapa geldikleri ile aleyhlerinde taniklik ederler.”®

Derilerine nigin aleyhimizde
tanikhk ettiniz diye sorunca derileri bile bize her seyi sdyleten Allah soyletti der.
Onceden kulaklari, gozleri, dilleri aleyhte taniklik eder diye sakinmamak, Allah’in
yaptiklarini bilmeyecekleri zanni o kimseleri helake sirikler diye anlatilmaktadir.’
Insanlar birbirleri hakkinda da sahitlik edeceklerdir. Ayette “... Rabbimiz iste bunlar
bizi yoldan cikardilar, onun icin onlara atesin iki kati azabi ver derler®

buyrulmaktadir.

Peygamberler de kavimleri hakkinda sahitlik edeceklerdir. Ayette ““her

Ummetten bir sahit getirdigimiz, seni de onlarin (zerine sahit yaptigimiz vakit bakalim

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 348.
2 insikak, 84/9.

% Hakka, 69/19.

* Nur, 24/24.

® Yasin, 36/65.

bFussilet, 41/20-23.

"Yazir, a.g.e.,c. VI, s. 198.

8 Araf, 7/38.
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nasil olacak™ buyrulmaktadir. Bu ayet temsilciler her immetin sahit o Ummetin
peygamberi oldugunu aciklamiglar ve Yazir bu ayette Hz. Muhammed’den bahsedildigi

icin peygamberimizde sahitler tizerine sahit kilinmistir demektedir.?

Allah’tan baska kimseler de o gln o taptiklarinin sahitligi ile karsilasacak ve o
ortak tutuklari, o sefaatini umduklari, teselli ve menfaat bekledikleri o putlar, o suursuz
tasvirler, heykeller, o kendilerine tapan musriklere soyle diyecekler. “Siz bize ibadet
etmiyordunuz zira sizin ile bizim aramizda sahit olarak Allah yeter, dogrusu sizin
ibadetinizden bizim haberimiz yoktu.”® Yazir'in acikladigina gére o kimseler sadece
kendi arzularina, batil hayallerine tapmiglardir. O taptiklari da bunu kabul etmeyerek

sorumlulugu onlara atmaktadirlar.®

Iste boylece mahkeme kurulup defterler, sahitler ortaya dokilip sorgu sual
tamamlandiktan sonra artik herkes tartilarinin sonucuna goére kendisi icin hazirlanmis
yere dogru ilerlemeye baslar. Orasi ya guzellikler diyari ya da korkung¢ karanliklar olsa
da.

3.2.5 Sefaat

Kelamda encok tartisilan konulardan biri de sefaat meselesidir. O gin de
giinahlarin affi icin sefaat olunabilecegi Ehl-i siinnet tarafindan kabul edikmektedir®.
Mutezile ise aykiri goristedir. Zira onlara gore af mimkin olmadigindan sefaatinde bir
faydas! yoktur.

Ehl-i sinnet Allah Teala’nin vasita olmaksizin veya peygamberlerin ve hayirli
kullarin sefaati ile affetmesini mimkin gérmektedir. Onlar bu gorislerini “artik onlari
bagisla, ginahlarinin yargilanmasini iste.”® “Hem kendinin hem erkek mii’minlerle
kadin mi'minlerin giinahinin yargilanmasini dile.”” “Artik gsfeat edicilerin hichir

sefaati, onlara fayda etmeyecek™®

! Nisa, 4/41.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 89.

® Yunus, 10/28-29.

* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 47.

® Sabuni, a.g.e. ,5.165; Abdu’l Kahir b. Tahir el-Bagdadi, Usuli’d-Din, istanbul 1928, 5.66.; Taftazani,
Serhu’l Mekasid, s.156.

® Al-i imran, 3/159

" Muhammed, 47/19

& Miiddesir, 74/48
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Yazir da sefaati soyle tanimlamakyadir:”Hurmetli birinin madunun da bir digeri

hisabina reca ve niyaz ile yradim ederek ona inzimam etmesi demektir.”*

O da geleneksel sefaat anlayisini benimsemistir. Yazir sunlari séylemektedir: “O
zati muhammedi’nin Allah indinde 6yle yiksek bir derece ve mekami bir sidki emaneti
vardir ki huzuru ilahi de md’minler icin sidk ile sefaat edecek ve onlerine dislp
cennetlere meliki muktedir indindeki mak’adi sidka vasil olmalarina kadar delalet ve

rehberlik edecektir.?”

Allh’in izni olmadan huzuru ilahi de sefaat edilemiyecegine de dikkat ¢eken
Yazir,”Eger Allah bildirmemis ise sefeat edecek olan hali sefeat edilecek olandan daha
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ziyade endiseye sayan olmadigi nereden malum olur™ Yazir,Yunus suresinin tguncu

ayetinin tefsirinde de Allah’in izninden sonra “ancak o vakit sefaat eden

7’4

bulunabilir”“sartinin belirtmistir.

3.2.6 Cehennem, Cennet, Onlara Giris ve Allah’in Goérulmesi

Cennet ve Cehennem insan hayatinin son duragidir. Daha otesi yok. Oncelikle

belirtelim ki ehl-i siinnete gore cennet ve cehennem yaratilmis olup mevcuttur.® Delilleri
116

ise Allah cennet hakkinda mazi sigasi ile *“... Takva sahipleri i¢in hazirlandi.
Cehennem hakkinda ... Kafirler icin hazirlandi.””” buyurmustur. Yine ehl-i stinnete
gore hem cennet, hem cehennem igindekiler ile birlikte yok olmayacaktir. Delilleri ise

Allah’in ““... Orada ebediyen kalacaklardir.””® buyurmasidir.?

Cennet ve cehennem hakikaten var olup bir hayal mahsuli ebette degildir.
Bunlarin varligina inanmak her mdmin icin sarttir. Zira ayetlerde biraz sonra
aciklayacagimiz gibi agikca zikredilmektedir. Ancak sunu da hatirlatmakta fayda var ki;
hasrin cismani olduguna inanan herkesin, cennet ve cehennemin de somut birer hakikat
oldugunu itiraf etmesi gerekir.'® Zira bunlar kuru bir hayal olsaydi bedensel dirilmenin

hicbir anlami olmazdi. Bu hakikati ortaya koyan en acik ve en giclu delil Kur’ani

YYazir, a.g.e, c.ll, 5.250

2Yazir, a.g.e. c. IV, s. 445,

®Yazrr, a.g.e. c.ll,5.251

*Yazir, a.g.e. c.IV, s.46

®Sablni, a. g. e., s. 178.

® Al-i imran, 3/133.

" Bakara, 2/24; Al-i imran, 3/131.

® Nisa, 4/57, 122, 169; Ahzab, 33/65.
°Sablni, a. g. e., s. 178.

19 Buti, /slam Akaidi, s. 71.
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Kerim’in cennet ve cehennemi vasiflandirma yoludur. Bu yol insanlarin Kur’ana

uymalari ve emirlere bagl kalmalarinin hikmetini bazi kimselere agiklamis olmaktadir.

Yazir cehennem’i azap yurdu olan atesin 6zel ismi olarak tanimlamistir. Arapca
cehnam sozcuginden alinmis olup o da “cehm” den turetilmistir demektedir. Cehm’in;
kaba, sert, tiksintili olmak; cehman ise dibi gérinmez derin kuyu demek oldugunu

soylemistir.!

Cehennem’e Kur’an da farkli isimler verilmistir. Onlardan bir kaci soyledir.
“Haviye” yani yukaridan asagi diismek anlamindadir ki’ Karia siiresinde cehenneme bu
ad verilmistir. Allah’in bildirmesine gore havi’ye kizismis bir atestir. Tekasur suresinde
ise cehenneme “cahim” denmistir. Tefsirlerde bu da cehennem atesi olarak
gecmektedir.®> Cehennemin o6niine geleni kirp gecirmek, yalayip yutmak Aadeti
oldugundan dolayi bir adina da “Hutame” denilmistir.* Humeze siiresinde de bu ad
kullanilmistir.> Ancak hutamenin diger ateslere benzemeyen bambaska bir ates oldugu
anlatilmak tzere korkutmak icin sdyle buyruluyor “bildin mi hutame ne? O Allah’in
tutusturulmus atesidir.””® Bu isimlerin gosterdikleri manalar maddi ve cismani bir

azabin varligina da birer isarettir.

Cehennem atesinin bildigimiz ateslerle mukayese edilmeyecek bir sekilde
azamet ve olaganistu asla sonmek bilmeyen bir ates oldugu bildirilmistir. Yazir’in
belirttigine gore bugunku jeologlarin teorilerine gore yer kurenin igindeki atese kiyasla
uzerinde bulundugumuz kabugu oldukca incedir. Fakat bu atesin onlara benzemedigi ve
sadece cisimleri yakan bir ates degil, maddeyi gecip de maneviyati saran, cesetlerden
baska canlilara, gonullere kadar ¢ikan ates oldugu anlatilmak Gzere sOyle niteleniyor;
oyle tutusturulmus ates ki yer kirenin, kalplerin icin, merkezi demek olan ‘fuad’larin
yani algilama yeri olan gonullerin Ustline cikar. Tenden gecer ruhlara, maneviyata
muttali olur, catar, sarar, canlari yakar.’

Baska bir ayette de belirtildigi Uzere “gerci onlari dldirmez orada Glmez de
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yagamazda™® buyrulmaktadir. Yazir’in eserinde gegen bir hadiste “Hz. Peygamber soyle

! Yazir, HakDini Kur’an Dili, c. I, s. 116.
% Yazr, a.g.e.,c. X, s. 75.

*Yazir, a.g.e., c. X, s. 97.

*Yazir, a.g.e.,c. X, s. 131.

® Hiimeze, 104/4.

® Hiimeze, 104/5-6.

"Yazir, a.g.e., c. X, s. 131.

® A’la, 87/13.
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diyor. Cehennem halkini yer, sonunda gonullere tirmaninca yemesine son verir. Sonra
Allah Teala etlerini kemiklerine diger bir var edisle geri dondurtr” bu hadisi
destekleyen bir ayette ise ““derileri pistikce onlari azabi tatsinlar diye bagka derilere
dénustiririiz.””* Buyruluyor. “orada ne bir serinlik tadacaklar ne de bir sarap, sadece

kaynar su ve irin.”

Cehennem halkin elbiseleri de ¢abuk yanan, siyah, ¢irkin ve kokulu katrandan
olup bu atesten elbiseler viicutlarini yakarken ates ylzlerine de burur, diger taraftan
karindakileri ve derilerini eritecek kaynar suda baglarindan dokuliir.®> Demek ki ilk
baska kalplerden tutusacak olan cehennem atesi yalniz iglerini yakmakla kalmayacak o
katranli vacutlarinin her tarafini kaplayacak ve hatta gorunirdeki organlarin en
kiymetlisi olan ve duyularin ve suurlarin toplanma yeri bulunan yuzlerini de buriyecek.
* Yazir'in tercih ettigi bu anlam “ o giin yiiz stii atese siiriiklenecekler: tadin ne imis

,’5

cehennemin dokunusu™” ayetinde dile getirildigi gibi cehennem igindeki korkung bir hal

demek oluyor.

Ayetlerdeki cehennem tasvirleri gercekten de tlyler (rperticidir. Yazir
cehenneme bir gurup atildiginda onun bir hickirisini isitirler diyor. Bu ifade yalayip

yutma hirsini yansitan, durumun dehsetini ortaya koyan bir ifadedir.

Diger yandan cehennemde en blylk azap stphesiz Allah’in cemalini gérememektir.
Cehennemdekiler Allah’i gérme zevkinden mahrum kalacaklardir. Buna Karsilik
cehennem azaplar cesitli sekillerde durmadan, fazla vermeden slriip gidecektir.
Cehennemlikler ise 6lumi temenni ederler fakat cehennem koruyucusu olan Malik
onlarin ebedi cehennemde kalacaklarini haber verir.® Ayette “Onlar deve ignenin
deliginden gecmedikce cehennemden cikarilmazlar, sonsuz olarak cehennemde
kalirlar.”’Buyruluyor. Bu ayetin tefsirinde Yazir onlarin cehennemden cikmasinin

imkansizliginin ortaya koyuldugunu soyliiyor.®

Cennet; adaletin gergeklesmesi sonucu basari kazananlara tahsis edilmis olan
yerdir. Kur’an da Cennet, Firdevs, Huld ve Aden cennetleri olarak isimlendirilmistir.

! Nisa, 4/56.

% Nebe, 78/24-25.

3 ibrahim, 14/49-50; Hac, 22/19-21.
*Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 355.
® Kamer, 54/48.

®Yazir, a.g.e.,c. VI, s. 283.

" Araf, 7/40.

8 Yazir,a.g.e.,c. 1V,s. 194.
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YYazir cennetin liigatte 6rtme anlamina geldigini ve de 6rtme manasindan zemini
goriinmez, son derece girift agaclarla o6rtuli bahge anlaminda oldugunu belirtir. Din

dilinde ise cennet sevap yurdudur.”

Kur’an nasil ki cehennemdeki azabin siddetini tasvir etmek hususunda gorup
durdugumuz dunyevi azaplardan misal vermis ise aynen Oyle de cennet nimetleri
anlatilirken de aynen dunyadaki nimetlerden Ornekler vermistir. Yazir’a gore dinya
nimetleri ahiret nimetlerinin golgeleri hikmdiinde olup dinyadakiler sirf ruhsal ve akli
olarak tadilirken ahirette ise tam gercegi ile yani varhgin dogrudan kendisi olarak kesin
bilgi gercegi ile tadilir. Zuhruf suresinin 71. ayetinde cennette nefislerin hoslanacagi
goOzlerin lezzet alacagl her seyin oldugundan bahsedilmis ve gene ayni ayette oranin da

ebedi oldugunu belirtmistir.

Kaf siresinin 35. ayetini tefsir ederken cennet ile ilgili olarak orada cesit cesit
isteklerden ne dilenirse oldugu gibi hatta Allah katinda daha da fazlasinin olacagini
sOyler. Yani kullarin hatirlarina gelmeyen, dilekleri icinde yer almayan oyle seyler ki
onlari ne gozler gérmus ne kulaklar isitmis ne de bir insanin goénliine dokunmustur der.

Onlari Allah’in oradan ilk defa yaratacak oldugundan bahseder.

Cennette maddi nimetlerin yaninda manevi nimetlerin varhgina da isaret
edilmistir. Ancak butlin nimetlerden de 6te cennet halki i¢in en blylik nimet Cenab-i
Allah’in gorilmesidir. Allah’in gortlmesi konusunda Ehl-i stinnet bunun aklrn caiz,
naklende vacip oldugunu séylemistir. Onlara gore Allah ahirette herhangi bir keyfiyet
sinirlama ve belirli bir yer tayini olmaksizin gériliir.> Onun goriilmesi, bilinmesi
gibidir. Mutezile, bu konuda muhalif kalmistir. Ehl-i siinnetin bu konudaki delilleir

sunlardir:

1-Hz. Musa’nin Allah’t gormek istemesi, Allah’l gérmek imkan dahilinde
olmasaydi Hz.Musa gibi bie bilyiik peygamber bunu Allahtan istemezdi.* Onlara gore
Allah’in goérulmesini muhal kabul edenler Hz. Musa’nin bilemedigi ilahi sifatlan
bildiklerini idda ediyorlar ki bu yanlistir. Ayrica ayette Allah ““dag yerinde durabilirse
sen de beni gorirsin” buyurarak kendinin goriinmesini dagin yerinde durmasina
baglamis, dagin yerinde durmasi ise aklen mimkundur. O halde bir hadisenin mimkin

bir sarta baglanmasi onun imkanini gésterir demisledir. I.Maturidi’ye gore O’nun daga

L Mu’minun, 23/11, 8; Furkan, 25/15; Sad, 38/50; Fatir, 35/33.
2Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 275.

% sabunt, a.g.e. ,5.92.:Ciircani, Serhii’l Mevakif,s.326.

* A’raf,7/143.
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tecellisinin mahiyeti Hz.Musa’nin rabbini goérebilmesi icin o dag da hayat ve ru’iyet

yaratmasidir. Yoksa zat-1 Bari perde arkasinda ve gizlenmisti de ortaya ¢ikti degil.*

2-“Ogtin bir takim yiizler rablerine bakip parlayacaklardir.” Bu ayette nazar
kelimesi ila edatiyla kullanilinca gézle gérme anlamini verir. Ayrica Keyf siresi 110.

ayertte gecen likaé kelimesi mulaki olus yani ru’yet manasina gelir.

3-Bakara suresi 95. ayetini delil gostererek “beni géremezsin” cumlesine isaret
ederek burada kullanilan “len” olumsuz edatinin sinirli zaman ifade ettigini sdyleyerek

sadece dunyada géremezsin demektir diye yorumlamislardir

Yazir da Allah’in gorilmesi konusunda genel ehl-i siinnet goruslne katilip
Allah’in  dinyada gorilememesi ahirette gorllemeyecegini  gerektirmeyecegini
soylemistir.® iste Allah’1 gorebilmek ve Onun rizasini kazanmak asil kazanctir. Ciinkii
her hayir ve saadetin; her seref ve ululugun kaynagi budur. Yazir’in belirttigine gore
Allah cennet halkina verdigi nimetlerden sonra razi olup olmadiklarini soracak onlar da
evet ya Rab nasil hosnut olmayalim ki deyince Allah size daha da fazlasini verecegim ki

o da hosnutlugumdur diyecektir.*

!Saim Yeprem, Maturidi’nin Akide Risalesi ve Serhi ,iFAV.Yayinlari,istanbul 2000,s.73.
2 Kiyamet, 75/23

®Yazir,a.ge.,c.1V,s. 296.

*Yazir, a.g.e.,c. IV,s. 591.
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SONUC

Elmalili Hamdi Yazir Osmanli’nin son ddénemleri ile cumhuriyetin ilk
donemleriarasinda yasayan bir alim olmasiyla o doéneme iliskin sorunlara ¢6zim
aradigini gormekteyiz. Yasadigi donem bitiin dinyada 6zelikle Glkemizde hizli ve
kokll degismelerin oldugu dénemdir. Bu donemde islami yeniden canlandirma niyet ve
gayreti ile ortaya koydugu eserinde temel Kelami problemlere de deginmis ve ¢agin ilmi
gelismeleri 1s1ginda onlari agiklamaya calismistir. Zira islamin yeniden canlanmasi onun
temeli olan akaidin saglamlastiriimasi ile mumkindir ve itikad ise Kelam ilminin

konusudur.

Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili adh eseri bir tefsir olmakla beraber en genel
haliyle konusunu Allah-alem-insan olusturmaktadir. iste o, bu aldka ve miinasebeti
tefsir ederken Keldmin pek cok temel tezini de rasyonel ve kendi iginde tutarli bir
sekilde ele almistir.

Yazir, takim tutar gibi din tutmak yerine hak noktasina ulasmak gerektigini
Israrla vurguluyor. Ve ortada hakka dayanmayan, hakki ortaya koymayan bir tutum
veya yanlis inang ilkesi varsa onu koru korine benimsemenin yanlis oldugunu anlatmak
icin 6grendigi ilimler 1s1ginda goruslerini agiklanistir. Hicbir fikir adaminin hakkinda
pesin hikimli olmamasi onun daha bagimsiz olmasina olanak saglamistir. O dinde
teceddudu savunmus akla blylk ©6nem vermis ancak, gene de tefsirinde Kelami

konularda ehl-i stinnet goruslerinin disinda yeni bir bakis acisi sunmamistir.

Yazir, tefsirinde Allah’in varhgini ortaya koyma konusunda kelamcilarin
kullandiklari hudus, imkan, gaye ve nizam delilleri kullanarak tabiat¢i filozoflarin
yanilgilarini gostermistir. Allah’in birligi (zerinde de duran Yazir, teslis inancinin

yanlisligini ortaya koymus ve buradan tevhid inancini yerlestirme gayretinde olmustur.

Yazir, nubuvvet konusunda, peygamberligin, Allah’in kendi iradesiyle insanlara
verdigi bir nimet oldugunu séyler. O, niibivvetin niteliginin anlasilmasinin da ancak
vahyin anlasilmasi ile mimkin olacagini savunmustur. Yani nubivvetin 6zlinde “bir
Allah vergisi olan vahy-i mahsus” oldugu kanaatini tasimaktadir. Yazir, peygamber
gelmeseydi insan aklinin iyiye ve kotliye tam olarak hakim olamayacagi gorustlyle
Es’arilere yaklasmasina ragmen peygamberin erkek olmasi gerektigi gorislyle de

Maturidilere yaklasmistir. Ona gére peygamberler, ayni soydan olup 6zel bir istifaya
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tabi tutulmuslardir. Yazir’in istifa teoriside ilk bakista Darvinci bir teori gibi gorinse de
ondan tamamen farklidir. Zira Yazir’a gOre bu istifa tamamen ilahi iradenin bir

sonucudur.

Ahiret konusunda ise ahiretin varligini Kur’an ayetleri ile ortaya koymakla
kalmayip ayni zamanda onun varligini akli ispatlarla ortaya koymustur. Ahiret halleri
konusunda ise fikri tartismalara girmemistir. Clnkl bunlarin yalnizca nakille

bilinebilecegi kanaatindedir. Bu konuda da genel ehl-i stinnet gériistine katiimistir.
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