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ONSOZ

Islam diisiincesi, insanlarin rihi ve bedeni yetkinlige ulasabilmeleri icin nefislerinin
ilim ve hikmet araciligiyla armndirilmasini hedeflemistir. Bunun neticesinde ise,
yetkinlige ulagmis insanlar eliyle toplumsal huzur ve kurtulugsun yolunu gostermistir.
Bu caligma vasitasiyla, insanin kemale erebilmesi i¢in gerekli olan hikmet ve ahlak
kavramlar1 bir biitiin halinde incelenerek, “Hikmet Ahldki Nazarinda Insén-1 Kamil”

tasavvuruna giden yolun netlestirilmesi hedeflenmistir.

Bu caligmanin evvela kendime, sonra da istifade etmeyi uman her bir kisiye, faydalar
getirmesini temenni etmekteyim. Zira s6ziin dogrusunu, evvela her insanin kendisine
sOylemesi gerektigine inanmaktayim. Bu minvalde, bana bdyle bir ¢caligma yapma
imkan1 sunan, sikistigim her anda bana yol gosterip ¢alismam konusunda tesvikte
bulunan, kiymetli zamanindan yer ayirarak kendimi gelistirebilmem icin daima
destek veren danismanim Prof. Dr. Ismail HANOGLU 'na tesekkiirlerimi sunmay1 bir
bor¢ bilmekteyim.

Ayrica tez yazim siirecinde ¢esitli sebeplerle ortaya ¢ikan maddi ve manevi her tiirlii
zorlukta, iyi ve kotli her giiniimde yanimda duran ve fikirleri ile bana daima yol
gosteren, inancimin diri kalmasi i¢in destekte bulunan kiymetli aileme, en derin

stikranlarimi sunuyorum.

21/01/2022

Lokman GOKTAS
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OZET
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nsanlik tarihinin her déneminde, ilk insan Hz. Adem’den itibaren insanin mana
yolculugu devam etmektedir. Bu yolculuk esnasinda gegmisten bugiine kadar bir¢ok
diisiiniir, hakikatin kiinhiine vakif olabilmek maksadiyla cesitli diisiince sistemleri
gelistirmislerdir. “Insdn-1 Kamil” kavrami da bu tarz diisiincelerin dogal bir neticesi
olarak hasil olmustur. “Hikmet” ve “ahlak” kavramlari ise bu arayisin temel
vasitalari konumunda bulunmalar1 agisindan 6nem arz etmektedir. Bu calismada,
hikmet ve ahlakin birlikteligiyle kdmil insan olma mefkiresine nasil erisildigi, dort
boliim {izerinden, pargadan biitliine ulasacak sekilde sunulmaya ¢alisilmistir. Farkli
dini goriislere sahip, farkli medeniyetlere ait diisiiniirlere de yer verilerek, insanin
gelisimine dair diisiincelere kapsamli bir bakis agisi olusturulmak hedeflenmistir.
“Kem dlat ile kemalat olmaz” s6zlii mucibince, ¢alismanin icerdigi muhtevaya uygun
olarak titizlik gdsterilmis; olabildigince farkli kaynaklardan, ele alinan diisiiniirlerin
asli kaynaklarina ulasilmaya calisilmistir. Hikmet merkezli bir ahlak tasavvurundan
yola cikilarak; insanin kendini gergeklestirmesi i¢in gerekli olan saiklerin neler
oldugu, bilme ve eyleme siireglerinin nasil anlamlandirilacagi iizerinde durulmustur.
Kaynaginda Allah(cc)’in ilmi dayanagi olmayan, ilahi giligten yoksun bir hikmetle
hayat bulacak olan ahlak anlayisinin, insan1 kamil seviyeye c¢ikartmakta yeterli

olmayacagi ortaya konulmaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hikmet, Ahlak, Insan, Insan-1 Kamil
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ABSTRACT

Thesis Title : Perfect Human Being in the Context of Wisdom and Morality
Author : Lokman GOKTAS

Supervisor : Prof. Dr. ismail HANOGLU

Department : Philosophy

Thesis Type : Master’s Thesis
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In every period of human history, Hz. Since Adem, people's journey of meaning
continues. During this journey, many thinkers from the past to the present have
developed various thought systems in order to reach the truth. The concept of
“Perfect Human Being” naturally emerged as a result of this kind of education. The
concepts of “wisdom” and “morality”, on the other hand, are important in that they
are the main tools of this search. In this study, it has been tried to present how the
ideal of being a perfect human is achieved with the unity of wisdom and morality,
through four chapters, from the part to the whole. By including thinkers from
different civilizations who have different religious views, it is aimed to create a
comprehensive perspective on thoughts about human development. Pursuant to the
phrase “Maturity cannot be reached with the wrong means”, meticulousness has
been shown in accordance with the content of the work; It has been tried to reach the
original sources of the thinkers discussed from different sources as much as possible.
Departing from a moral thought centered on wisdom; It has been emphasized what
the reasons are necessary for human self-realization and how to make sense of the
processes of knowing and acting. It has been tried to reveal that the moral
understanding that does not have the knowledge of Allah (cc) at its source and that
will come to life with a wisdom devoid of divine power will not be sufficient to

make people reach perfect maturity.

Keywords: Wisdom, Morality, Human, Perfect Human Being
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1. GIRIS

Insanlik tarihinin Hz. Adem’den itibaren gelisim gosterdigi siiregler igerisinde,
bilgisiz olarak diinyaya gelen her insan bireyi, kendisine verilmis olan ruh ve
bedenden miitesekkil hayatini, ¢esitli bilgi yollar1 vasitasiyla anlamlandirma gabasi
igerisine girmistir. Bu ¢ergevede ¢alismamizin ¢ikis noktasini olusturan fikir ise;
insanligin igerisine diistiigii anlam arayisinin kesmekesligine bir ¢oziim Onerisi
sunmak ve insanligin hakiki manada kendisini tatmin edecek olan ilmi bilgi ve

tecriibeye erismesine giden yola bir 151k yakmaktir.

Zira insanlik tarihi boyunca yasanilan degisim ve doniisiimler, gene insanin bizatihi
kendisine etki etmektedir. Bu nedenle ge¢cmisten giinlimiize kadar gecen siire
zarfinda kurulmus olan kadim medeniyetlerin ve kiiltiir havzalarinin varoldugu
bilinmektedir. Gene yakin donem diinya tarihinde ise ¢ok g¢esitli ideolojiler
vasitastyla bu arayis ve etkilesim devam ettirilmektedir. Diinya {izerinde kurulmus
olan ve kavram olarak tartismali oldugunu diisiindiigiimiiz (zird kime ve neye gore,
nerenin dogusu yahut batisi?) Dogu ve Bati medeniyetleri ile bunlarin getirmis
oldugu diislince sistemleri arasinda; “vasat iimmet” olmay1 kendisine diistur edinen,
yani orta yolu, merkeziligi ihdta eden bir Islamiyet perspektifi de gegmisten
giiniimiize kadar, kendisini daima mutlak hakikate ulastiracak bir recete olarak

insanliin hizmetine sunmustur.

Dogu medeniyetinin tezahiirli olan diisiince sistemleri; genellikle bireyselligi,
dogadan ve dolayisiyla yasamdan el-etek ¢cekmeyi Ongéren, mutlak huzurun ve
hakikatin, mutlak iyiligin, kisisel zevk ve ihtiraslardan kurtulmak suretiyle elde
edilebilecegini kabul etmektedir. Buna karsilik olarak Bati medeniyetinin getirisi
olan diislince sistemleri; adeta doga ile kavgaya tutusarak, dogaya kars1 miicadele
ederek, bir anlamda diizeni bozmak suretiyle Allah’a kars1 gelerek ve O’nun koymus
oldugu ilahi ilkeleri lagvederek kendi sistemlerini dogaya, yani hayata egemen
kilmak suretiyle, insanligim mutlak kurtulusa ve hakikate erecegi diisiincesini

barindirmaktadir.



Bu noktada Islam’mn getirdigi ilahi nizamin ve ondan hasil olan Islam diisiincesinin
kiymeti ortaya ¢ikmaktadir. Zira Islam diisiincesine gore, insanin vazife kilindig ilk
sey, fitrat1 el verdigi 6lclide ilim sahibi olmasidir. Sonrasinda ise edindigi ilimle orta
yolu tutup, rithi ve bedeni bir biitiinliik icerisinde her tiirlii ifrat ve tefritten uzak bir
hayat yasamaya calismasidir. Insanliga sunulmus bu regetenin sonunda ise mutlak
hakikate ve kurtulusa erisen bir insan hiiviyeti ortaya ¢ikmaktadir. Insan-1 kamil
olarak tasavvur edilmis bu diisiincede, hikmet ve ahlak biitlinliigii igerisinde insanin

hem diinyevi yonii hem de uhrevi yonii anlamli kilinacaktir.

Gecmisten gilinlimiize gelismekte olan teknoloji vasitasiyla insanlik bambagka bir
noktaya dogru déniisim gostermeye baslamustir. Ik caglarda insanlarn dogada
kendilerini barindiracak Slciide yeterli goriilen aletler s6z konusuyken, sonrasinda
gene insanlar tarafindan dogayir kendi istekleri etrafinda degisim ve doniisiime
sokacak kivama getirilmeye calisilan bir amag¢ degisimi yasanmistir. S6zde insan
hayatinin kolaylastirilmas1 gaye edinilerek gerceklestirilen bu icat ve kesifler,
zamanla bilerek yahut bilmeyerek insanligin bireysel ve toplumsal anlamda fitri

yapisini degistirmeye, ahlaki degerler sistemini yok saymaya baslamistir.

Dogaya kars1 giiciinii artiran insan, nefsinin heva ve heveslerini her tatmin edisinde
bir adim daha fazlasma ulasabilmek i¢in ¢abalamistir. 114hi kanun geregi bire kars1
on mahsul veren bir tarladan, bire karsi bin mahsul aliyor olusu bile yeterli
gelmemistir. Nihayetinde ise hem tabiatin hem de insanin var olus gayeleri degismis,
teknolojik gelismeler ara¢ olmaktan ¢ikip amag haline getirilmis, giicii eline alan
insanlar kisisel ihtiraslar1 neticesinde diger insanlara karsi iistiinliik kurarak adeta
ilahlagsma iddias1 giitmiislerdir. Bununla beraber kurulan farkli ideolojik sistemler de,

bir taraftan insan zihnini kusatma altina almistir.

Yasadigimiz dijital ¢agin getirisi yahut sebebi sayilan kiiresellesmeyle birlikte
kapitalist diisiince, modernizm, aydinlanma gibi akimlar giliniimiiz toplumlarinda
ahlaki kaygiyr en alt seviyeye indirgeyerek insanlara, oncelikle kendi nefislerinin

tatminini saglamalar1 gerektigi diisiincesini yerlestirmeye ¢cabalamaktadir.



Bu kapsamda konuyla ilgili bir 6rneklik olusturmasi hasebiyle Adam Smith’ten
bahsedilebilir. Adam Smith, kapitalizmin babasi sayilmadan 6nce, 1759 yilinda
yazdigr “Ahlaki Duygular Teorisi (Theory of Moral Sentiments)” isimli kitabiyla
“ahlak uzmani” olarak taminmis, Stoaci felsefeden etkilenmis ve basiret sahibi,
cikarsiz bir insan profilini bu kitabinda 6n plana c¢ikartmistir. Adam Smith, aym
zamanda bu insanin, nefsinin arzularini kontrol eden, kendi davranislari sebebiyle
baska insanlar1 olumsuz etkileyemeyecek Ozelliklere sahip olmasi gerektigini
vurgulamaktadir'. Fakat sonrasinda, 1776 yilinda yazdigi “Milletlerin Zenginligi”
isimli kitab1, dnceki kitabindaki ahlaki ilkeleri gormezden gelerek, sinirsiz ihtiyaglar
icin cabalayan bir insan profili sunmaktadir. Ahlak diisiincesinde hatir1 sayilir bir
farklilik medyana getirmis, kendi 1yiligini ve ¢ikarlarini 6n plana almis olan rasyonel
insan (homo economicus/ekonomik insan) dislincesiyle, “kapitalizmin babast”

olarak anilmistir®.

Bu minvalden bakildiginda goriilmektedir ki, insanliga ¢6ziim olarak sunulacak her
tirlii diislincenin, evvela insanin fitrati geregi korumas: gereken degerlerine saygi
gosteren bir yapida olmasi elzemdir. Zira kapitalizm ve kiiresellesmeyle,
modernizimle, aydinlanmayla, insanligin igerisine diistiigli bu kesmekesligi; tezin
son boliimiinde de ayrintili olarak ele alinacag: sekliyle ancak ve ancak insan fitratim
bozmayacak olan, kisisel ¢ikarlardan 6te evvela insanlifin huzur ve nizami diyen

diistince sistemleri diizeltebilecektir.

Iste bu sebeple ¢alismamizin odak noktasini; Islam diisiincesinin sundugu recete
olarak karsimiza ¢ikan, bireysel manada ‘“Imsdn-i Kdmil” mertebesine erisme
diisiincesini temel alan, sonrasinda ise kamil mertebelerde bulunan insanlar eliyle

toplumun huzur ve kurtulusunu saglayan tasavvur ihata etmektedir.

Islam medeniyetinin en 6nemli bayraktar1 olan Osmanli Devleti zamaninda, Kanuni

Sultan Siileyman’in emriyle yaptirilip, 1558 yilinda Cankiri’da ibadete agilan

' Abdullah Mesud Kiigiikkalay, Adam Smith - Ahlak Felsefesinden Politik Ekonomiye Bir Filozof, 1.
bs (Istanbul: Ketebe Yaynlari, 2019), s. 71, 96; Adam Smith, 4hlaki Duygular Kurami, gev. Derman
Kizilay, 1. bs (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2018), s. 13, 20.

2 Mehmet Bulut, “Medeniyet ve iktisat”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, sy 59 (2020): s. 102-103;
Kiigtlikkalay, Adam Smith - Ahlak Felsefesinden Politik Ekonomiye Bir Filozof, s. 101, 152-153.



“Sultan Siileyman Camii’nin duvarinda, yukarida ifade ettigimiz “ekonomik

adam 1n karsiligi olarak diisiiniilebilecek soyle bir yazi bulunmaktadir:

“Kalbin semasina dogan ilk 151k hikmet yildizidir. Sonra ilim ayidir.
Sonra marifet giinesidir. Kalbe dogan hikmet yildizinin 1s1ginda esyanin
hakikati miisdhede edilir. Ilim aymn is18inda mana dlemi miisahede
edilir. Marifet giinesinin isiginda ise Hz. Mevla miisdhede edilir.”

Goriildigu gibi; ilim, hikmet ve marifet {gliisiiniin insanin anlam diinyasina
yerlestirildigi bir diisiince diinyasinda “ekonomik adam”m aksine, Islam
diisiincesinin  “kamil insdn” tasavvuru On plana ¢ikmaktadir. Zird insanin kemal
bulmasi, bireysel anlamda igsel bir gelisim olarak tasavvur ediliyor olsa da, daha ¢ok
icinde yasadigl toplumun temel dinamiklerini de degistiren ve gelistiren bir yapida
oldugu diisiiniilmektedir. Zira edindigi ilim ve hikmetin 15181yla dogruyu yanlistan

ayrabilecek bir insanin varlig, her toplumda ihtiya¢ duyulan bir gercekliktir.

[lim ve irfan medeniyetinin bir tezahiirii olarak hayat bulan Islam diisiincesi,
yukaridaki satirlarda dile getirildigi sekliyle, insanlar i¢in yiiriinmesi gereken yolu
daima gostermistir. Bu sebeple ge¢misten giliniimiize, insanligin bizatihi kendisi i¢in
yegane huzur ve kurtulus kaynagi olmaya devam etmektedir. Bu ¢alismayla ortaya

konulmaya ¢alisilan diisiince de 6ziinde bu gayenin kendisidir.

“SULTAN SULEYMAN CAMI”, Kiltir Portali, erisim 16 Haziran 2021,
http://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/cankiri/gezilecekyer/sultan-suleyman-cami-buyuk-cami.
* Mehmet Gormez, Kalbin Erbaini, 2. bs (Ankara: OTTO Yayinlari, 2014), s. 25.






2. BOLUM: HIKMET (4aSall)
2.1. Hikmetin Kelime ve Terminolojik Anlam

Kimlerden olustugu bilinmeyen gizli grup “Ihvan-1 Safd”nin risalelerinden birinde;
“Hikmet, kendisine ozel bir mekan agmak istedigin gelin gibidir, ¢iinkii o ahiret
hazinelerindendir.”” ifadeleriyle kendisine yer bulmus olan hikmet, sirli bilgilerin
membagi olarak kabul gérmiistiir. Ihvan-1 Safa’ya gore, filozoflarin 6grencilerinden

istegi, bu sirl bilgileri kesfetmelerini saglamakt1r6.

Mehmet Akif’in bir dizesinde: “Allah’a dayan, sa’ye sari, hikmete ram ol... Yol
varsa budur, bilmiyorum baska ¢ikar yol.”" dedigi gibi, bizler de hikmetin hangi
muhtevalart igerisinde barindirdigini gérmek ve bu minvalde c¢alismamizin odak
noktasini olusturmak niyetindeyiz. Zira dini ve felsefi literatiirde kullanim ge¢misi
cok eskilere dayandigi bilinen hikmet kavraminin, ¢esitli kullanim alanlarina dair

kapsamli bilgiler bulunmaktadir.

2.1.1. Dilcilere Gore Hikmet

Bunlarin igerisinde oncelikle klasik sozliiklerde hangi anlamlarda kullanildigina
bakacak olursak hikmetin, “yiiksek bilgi, iistiin ilim, gizli sebep, ahldki ve ogiit verici
50z, felsefe, hakimlik™® gibi ¢esitli anlamlar tasidigi; “bir yargida bulunmak”
anlamina gelen “hiikm”, yani bir hiikkme varmak, kelimesinden bir isim oldugu;
ayrica “engellemek, muhkem kilma, saglamlastirma” gibi manalar1 bulunan ve daha
cok maneviyatta kullanilan ihkdm® mastariyla anlam iliskisi bulundugu

goriilmektedir’. Hikmet, ihkAm mastar1 gozetilerek; “sonuca erdiren yol, terbiye

5 Abdullah Kahraman, ed., fhvdn-i Safd Risdleleri, 1. bs, c. 4 (Istanbul: Ayrint1 Yayinlar1, 2014), s.16.

6 Kahraman, 4:s. 16; Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islim Ahldki, 10. bs (istanbul: Ensar Nesriyat,
2017), s. 81-82.

" Mehmet Akif Ersoy, “Yeis yok”, i¢inde Safahat, ed. Mehmet Miyasoglu, 1. bs (istanbul: Konak
Yaynlari, 2015), s. 444.

¥ Sinasi Giindiiz, “Hikmet”, i¢inde Din ve Inan¢ Sozliigii (Konya: Vadi Yaylari, 1998), s. 171; D.
Mehmet Dogan, “Hikmet”, i¢inde Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Rehber Yaynlari, 1990), s. 476.

° Bkz. Ferit Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Ligat” (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlari, 2003), s. 416.

' Tlhan Kutluer, “Hikmet”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1998), s. 503; Ahmet Nedim Serinsu, ed., “Dini Terimler S6zligi” (Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 2009), s. 138.



usulii, riyazet sekli” yani nefsin terbiyesi gibi anlamlarda da kullanilmistir''. Hikmet
ve ihkam kelimelerini birbiriyle iliskilendiren Cevheri, hakim kelimesine de hikmet
ve ihkdmin baglantis1 sebebiyle “bir isi yerli yerince saglam ve kusursuz olarak

yapan” ve “dlim olan ve ilmi hiikiim sahibi” manalarin1 vermistir.

2.1.2. Tefsircilere Gore Hikmet

Elmalili M. Hamdi Yazir, hikmet kelimesine {inlii eseri Hak Dini Kur’an Dili’nde
genis yer vermistir. Ona gore “sozde ve fiilde isabetli olma” anlamina gelen hikmet,
ilim ve ameli igerisinde barindirir. Hikmetli bilgi, daha 6nce tecriibe edilmis ve
uygulanabilir olan ilimdir. Amel noktasinda ise hikmetli hareket, bilimsel anlamda
dogrulugunun kesinlesmis ve temel dayanaginin bilimsel manada genel-gecer bir
kabul gérmiis olmasidir. Bir anlamda ilimle sanatin birlesmesidir. Varliklarin 6ziinde
bulunan manalara vakif olmaktir. Giizel ve dogru islere yonelerek Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmaktir. Sebepsiz bir sekilde ¢ikip gelen ve geldigi yerde higbir sek ve

siipheye yer vermeyen bir isarettir®.

2.1.3. Kelamcilara Gore Hikmet

Kelamcilar da hikmet kelimesine ayni1 dogrultuda anlamlar ytiklemislerdir. Matiiridi
kelamcilarin isabetlilik anlaminda “fam olarak uygunluk’ yani her seyi yerli yerince
yapma, seklinde ifade ettikleri hikmet, ayn1 zamanda Allah’in isimlerinden “cok
adaletli” anlamina gelen “el-Adl”in** de kargilig1 olmustur. Matiiridilere gore hikmet,
Allah’tan gelen 6zel bir bilgidir. Bu nedenle en 6zel seylerin bilgisini en dogru

haliyle bilmek anlamina gelir.

"""Ragib el-isfahani, “S= / H-k-m”, icinde Miifreddt - Kur’an Kavramlari Sézhigii, ¢ev. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu (fstanbul: Cira Yayinlari, 2012), s. 299-301; Mehmet Kasim Ozgen, “Hoca
Ahmed Yesevi’de Hikmet-Erdem ve Ahlak iliskisi”, Temasa Felsefe Dergisi, sy 9 (2018): s. 65.

12 Kutluer, “Hikmet”, s. 503; Mehmet Kasim Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin
Zihinde Tecessiimii Meselesi”, icinde /1. Uluslararasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri,
ed. Ziilfikar Giingdr (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2018), s. 250.

" Bayram Ali Cetinkaya, Medine 'den Medeniyete, 1. bs (istanbul: insan Yaymlari, 2013), s. 195;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1. bs, c. 2 (Istanbul: Zehraveyn Yayicilik, 1992), s.
204-215.

'* Her seyi akil ve mantiga, hikmet ve maslahata uygun olarak yerine koymak, adalet demektir. Bkz.
Ali Osman Tatlisu, Esmdii-I-Hiisnd Serhi, 4. bs (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1967), s. 60; Giirbiiz
Deniz, “Insamin Anlam ve Varlik Boyutlar1”, i¢inde Isldm Diisiincesi Kilavuzu, ed. Ahmet Kog
(fstanbul: TIDEF Yayinlari, 2019), s. 31.



Diger kelamcilara gore ise hikmet, “her tiirlii s6z ve fiillerinde adaletle beraber ilim
bulunan ve her seyi bilerek, gozeterek yaratma fiilini hikmetli bir sekilde siirdiiren”
anlamimda “el-Hakim”" ismiyle iliskili oldugu i¢in “ilim” manasin tasir. Bu acidan
hikmet, Allah’in yaratmis oldugu kainata yonelik biitiin hiikiimlerinin 6ziinii kapsar

ve her seyi yerli yerince yaptig1 manasina gelir.

Es‘ariler hikmeti, amaclanan seye uygun olmak sartiyla fiilin ger¢eklesmesi olarak
goriirken Matiiridiler, fiilin gerceklesmesi neticesinde olusan sonuca bakarak,
sonucun iyi olmasi sartiyla, orada bir hikmetin varliginm1 kabul ederler. Allah’in
fiillerinde hikmetli oldugu, yani hakim'® olmasi nedeniyle her yaratmasinda sebepli
bir gayenin bulundugu, bu nedenle de higbir zaman ve hicbir sekilde Allah’in
fiillerinde zuliim veya baska bir kotiiliiglin bulunmayacagi konusu da kelamcilarin

ortak kanaatidir *’.

2.1.4. islam Fikhina Gore Hikmet

Islam fikhina gore hikmetin manasi, hitkmiin verilis gayesiyle beraber bu hiikiimle
varilmak istenen neticedir’®. Fikihta kullanilan hikmet kavraminda verilecek olan
hiikkmiin gayesine vurgu vardir. Bu gayenin neticesinde uygulamaya konulan
hiikiimden etkilenecek bir tarafin olmasi sebebiyle hem mana hem fiiliyat olarak iki
yonlii bir hikmetten s6z edilebilmektedir. Bu da hikmet kavraminin bir karara

varilirken gozetilmesi gereken kapsayiciligina bir 6rnek teskil etmektedir.

2.1.5. Tasavvufa Gore Hikmet

Tasavvufta ise hikmet, “ilahi sirlara ve bilgilere vakif olmakla beraber, kdinatin ve

icerisinde bulunan tiim varliklarin var olma sebeplerini kavrayarak, meydana gelen

' Bkz. Serinsu, “Dini Terimler SozIugi”, s. 116.

'® Hikmet sahibi manasia gelir. Bkz. Tatlisu, Esmdii-I-Hiisnd Serhi, s. 86.

"M. Sait Ozervarli, “Hikmet”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1998),s. 511-512.

'8 el-Isfahani, “aSs / H-k-m”, s. 300; Ferhat Koca, “Hikmet”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), s. 514.



olaylar ve sonuglart arasindaki ilahi giiciin etkinligini kesfetme” gibi derin bir
kavram olarak kullanilir®.

Ik mutasavviflardan Hakim et-Tirmizi® de hikmeti “erisilmesi insaniistii ozellikler
gerektiren ilahi sir ve bilgilere, kalbin ulasabilmesi” olarak tanmimlamistir. Ayrica
peygamberlere ve velilere 6zel olarak verilen bir hikmet tiiriinden de bahsetmistir.
Bu manasiyla hikmet, kalp araciligiyla kesf ve ilham yoluyla edinilen tasavvufi bir
bilgidir’’. Yukarida da bahsedildigi iizere, hikmet ve hakim kavramlari arasindaki
iliski g6z ontinde bulunduruldugunda bazi mutasavviflarin hikmete verdikleri 6nem
nedeniyle “hakim” lakabi ile anildiklar1 goriilmektedir. Hakim et-Tirmizi, Hakim
Senai® ve Tiirkistanli mutasavviflardan Hakim Ata Siilleyman Bakirgani®® de bu

lakapla taninmislardir®.

Hikmet hakkinda vermeye calistigimiz ¢esitli tanimlar ve bunlarin kullanim alanlar
tizerinden gidildigi takdirde, ilim sahibi olan veya ilim yolunda c¢aba harcayan bir
kisinin, alacagi bir karara bagli olarak ortaya ¢ikan dogru ve yerli yerindeki fiillerinin

neticesinde, hikmetli bir is yapmaya muktedir olmus demektir.

Bu noktada lizerinde durulmasi gereken konu, diisiince ve davranis birlikteligi
neticesinde dogru bir yol tutarak cehaletten uzaklasilmasi, bunun neticesinde yanlis
veya gayri ahlaki olarak da nitelendirilebilecek hal ve tavirlardan hem bireysel hem
de toplumsal agidan korumaya ve korunmaya hikmet sayesinde erisilmesidir. Hz.
Peygamber’in soyundan geldigi igin Seyyid Serif unvamiyla bilinen Ciircani®,
“insamin giicii nispetinde nesnelerin mahiyetlerini ve hakikatlerini kavramast”
bicimindeki tanimiyla birlikte, hikmetin “ilim ve amel birlikteligiyle beraber, bog

2126

sozlerden temizlenmis akla ve mantiga uyan ozlii sézler”™ olan yoniinii vurgulamasi

19 el-Isfahani, “aSs / H-k-m”, s. 301; Mustafa Kara, “Hikmet”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), s. 518-519.

20 Bkz. Abdiilfettdh Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 30 Ocak
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/hakim-et-tirmizi.

2 Kara, “Hikmet”, s. 519.

22 Bkz. Saime inal Savi, “Senai”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 30 Ocak 2021,
https://islamansiklopedisi.org.tr/senai.

» Bkz. Mustafa Kara, “Hakim Ata”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 30 Ocak 2021,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hakim-ata.

# Kara, “Hikmet”, s. 519.

* Sadreddin Giimiis, “CURCANI, Seyyid Serif”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), s. 134.

2 Kutluer, “Hikmet”, s. 503.



da sozler ile hikmetin harekete gecirilebilecegi noktasina vurgu yapmaktadir.
Hikmetli sozler ile insanlarin icsel diirtiileri yonlendirilebilmektedir. Bu da hikmete
ulagmayi kolaylagtiracaktir.

2.1.6. Felsefeye Gore Hikmet

Felsefe kavrami Islam cografyasna Yunan’dan gelmis, bu nedenle o cografyada
yazilmis felsefl eserlerin Arapgaya terciime edilmesi sirasinda “Yunanca ‘seviyorum,
pesinden koguyorum, artyorum’ anlamina gelen phileo ve ‘bilgi, bilgelik’ anlamina
gelen sophia™’ kelimelerinden yola ¢ikilarak “hikmet(bilgelik) sevgisi” manasinda

kullanilmistir®®.

Platon da filozoflar1 “bilgelik dsigi1”* diyerek yani hikmetin pesinde olan insanlar
olarak tanimlamis, halk yiginlarinin ise bu konuma yiikselemeyecegini ifade etmistir.
Felsefe kelimesindeki “sofos”un hikmet olarak c¢evrilmis olmasi1 dikkate deger bir
konudur. Abbasiler zamaninda Beytiil-Hikme’de*® baslayan bu terciime
hareketleriyle®!, hikmet kavraminin igerigi zamanla manevi bagindan koparak, daha
cok felsefi bilgi anlamina gelen “akli ilimler” manasi yayginlik kazandi**. Boylece
hikmet kelimesinin kapsam alani bir anlamda daralmis, ¢esitli ilimlerin (metafizik,
tip vb.) Ozel isimleri olarak kullanilmis ve felsefe kavramiyla ayni kavramsal

cergceveye sokulmasina bagli olarak itibariin azaldigi sdylenilebilmektedir.

Kindi de zaman zaman “phila-sophia”nin karsilig1 olarak felsefe ile beraber “hikmet”
kavramin, filozoflar i¢in de “hiikema” tabirini kullanmistir®. Yunan’da ise sofosun,

yani hikmetin, yukarida Platon’dan verdigimiz bilgide de goriilecegi iizere, Tanr1’ya

*7 Ahmet Cevizci, “Felsefe”, i¢inde Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), s. 332.

® Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 1. bs (Ankara: Vadi Yaymlari, 1999), s. 10; Ozgen, “Hoca
Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecesslimii Meselesi”, s. 257; Cetinkaya, Medine 'den
Medeniyete, s. 193.

% Platon, Devlet, cev. Neval Akbiyik, 1. bs (istanbul: Lacivert Yaymcilik, 2011), s. 231.

0 Abbasiler zamaninda Bagdat’ta kurulan hikmet evi. Farabi, burada yetismistir. Ayrintil bilgi icin;
Bkz. H. Omer Ozden, “Islam Medeniyeti (Tiirk-islam Kiiltiirii) Egitim Sisteminde Felsefenin Tarihsel
Siireci ve Gilinlimiizdeki Durumu”, i¢inde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali
Cetinkaya, 1. bs (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi, 2014), s. 302.

3 Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi - Baslangigtan Ibni Riisd’iin Oliimiine, ¢ev. Hiiseyin Hatemi,
8. bs, c. 1 (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010), s. 52-53.

32 Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecessiimii Meselesi”, s. 256;
Kutluer, “Hikmet”, s. 506.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr ve Olwver Leaman, ed., Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Samil Ocal ve Hasan
Tuncay Basoglu, 1. bs, c. 1 (istanbul: A¢ilim Kitap, 2007), s. 42; Kutluer, “Hikmet”, s. 506.



0zgl olmasi nedeniyle insanin bu bilgiye ulagsamayacagi, bu nedenle de felsefenin
yalnizca hikmeti arama yolculugu olabilecegi diislincesi hakimdir. Tanr1’ya ait olan
bir bilgiyi hakkiyla bilmek miimkiin olmayacagi i¢in insanin giicli nispetinde, insani
fitratina uyacak sekilde, o bilginin yahut hakikatin pesinde olmasi gerektigini
diistinmiislerdir®®. Pisagor da hikmetin Allah’a ait oldugunu ve bu nedenle hikmet

sevgisinin aslinda Allah’1 sevmek oldugunu &giitleri arasinda saymaktadir™,

Bu tanimlardan da anlasilacag iizere hikmet, insanlarin hem diinyevi hem de uhrevi
yasantis1 ile ilgili bir kavramdir. Kisiyi benligine yonelterek diislincelerinin ve

davraniglarinin 6ziinde bulunan iyilik halinin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.

“Her iste bir hikmet vardir” vecizesi de olumlu veya olumsuz olarak nitelendirilen
durumlar karsisinda kisilerin, tutum veya davraniglardaki iyilik halini bulmalar1 ve
anlamlandirmalar1 amaciyla, zamanla kaliplasmis ve kabullenilmis bir sozdiir.
Hikmeti arayan kisi, olumsuz tutum ve davranislar igerisinden siyrilarak, en yiice
iyilik kaynagina, yani Allah’a, erisecektir. O makama erisen kisi ise, nefsini kemal

noktasina tasima hususunda derin bir tecriibe edinmis olacaktir.

** Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecessiimii Meselesi”, s. 257.

¥ Semsiiddin Es-Sehreziri, Niizhetii I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, ed. ilhan Kutluer, ¢ev.
Esref Altas, 1. bs (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), s. 216; Miibessir Ibn
Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehasinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, ed. Abdulkadir
Coskun, ¢ev. Osman Giiman, 1. bs (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), s.
126.
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2.2. Kur’an’da ve Hadiste Hikmet

Hikmet kelimesi Kur’an-1 Kerim’in yirmi yerinde ge¢mekte, bunlardan onu kitap
kelimesiyle, ticli de miilk kelimesiyle beraber kullanilmaktayken, mev‘iza, hayir ve
ayet kelimeleriyle birlikte de birer defa kullanilmistir. Ayrica olgunluga erismis,
mitkemmele ulasmis anlamindaki “Hikmet iin Bdliga’da Kur’an-1 Kerim’i ifade

etmek i¢in kullanilmaktadir™®.

Hikmetin Kur’an’da genel olarak kitap kelimesiyle birlikte kullanilmasi, aralarindaki
onemli birlikteligi de gostermektedir. Daha 6nceki verilmis tanimlar da goz oniinde
bulundurulursa hikmetin varligindan s6z edilebilmesi i¢in bir ilme, dogru bir bilgiye
sahip olunmasinin gerekli oldugu goriilecektir. Bunun sebebi ise hikmetin manevi
arka plan1 ile beraber fiiliyata geg¢mis halinin insan hayatina bir anlam

kazandirmasidir.

Tam bu noktada ifade edilebilir ki; kitap ile kastedilen ilim(bilgi), hikmetin hem ¢ikis
hem de dayanak noktasit konumundadir. Ciinkii kitabin varligi, aklin ve kalbin yolunu
dogru bir sekilde bulmasina imkan saglayacaktir. Aymi sekilde o kitabin
okunabilmesi ve anlagilabilmesi i¢in de bir akla ihtiya¢ oldugu muhakkaktir. Buradan

hareketle hikmetin, aklin kitab1 fehmeden yoniinii olusturdugu diisiiniilebilir.

2.2.1. Mukatil b. Siileyman’a Gére Hikmet (D. 80/699 - O. 150/767)*

Kur’an’in tam olarak anlasilabilmesi noktasinda gesitli goriisler oldugu gibi, bu tiir
kelimelerin hangi anlamlarda neyi ifade ettikleri konusu hakkinda da gesitli goriisler
mevcuttur. Bunlar arasinda FElmalili M. Hamdi Yazir, Mukatil b. Siileyman’in

“Hikmet”i dort farkli anlamda tefsir ettigini soylemektedir®.

% Kutluer, “Hikmet”, s. 503-504.

7 Bkz. “MUKATIL b. SULEYMAN - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi, erigim
13 Kasim 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/mukatil-b-suleyman.

38 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 2:s. 216.
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Bunlardan ilki, hikmetin % sy 2&a05 Qi Ge s&le I3 45 (Bakara, 2/231)
“..Allah’in size bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size Ogiit vermek iizere
gonderdiklerini dilinizden diisiirmeyin... " ayetinde emir ve nehiyleri iceren dgiitler
manasinda oldugudur ki Kur’an’in bastan sona bir 6giit kitabi oldugu herkesin

malimudur.

Ikinci olarak, &S L.»—"'Sj ‘-t-t-ﬁ" Ay (Lokman, 31/12) “Andolsun ki vaktiyle Lokman’a su

2940

hikmeti vermigtik...”" ayetiyle de hikmetin, anlamak ve bilmek manasinda oldugunu

sOylemistir.

Ugiinciisii, Ladae 1<l a5 1805 Qs 2 0 ) G 38 (Nisa, 4/54) “...Oysa Ibrdhim
soyuna da kitabi ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik.”"* ve

2 e Al 5 A& 5 Gl a0 A5 @ glla S50 U85 (Bakara, 2/251) “...Ddvid da Calit'u
9942

oldiirdii ve Allah ona hiikiimranlik ve hikmet verdi, ona diledigi seyleri ogretti.

ayetleriyle niibiivvet, yani peygamberlik manasinda oldugu ifade etmektedir.

Son olarak 4l dke 3l 5 2&a 85 duee U §3 (Nahl, 16/125) “Rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel ogiitle davet et...”™ ve T_)-\-\S A o3 % A&sD &3 bas (Bakara,
2/269) “...ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil olmus demektir...”*
ayetleriyle Mukatil b. Siileyman’in hikmete verdigi anlam, ince sirlar1 ile Kur’an’in
kendisi demektir®. Ciinkii Kur’an, dogrulugu ve degismezligi kabul edilmis bir

kitaptir. Davet yolunda da bu “Ilahi Keldm” kullanilmalidur.

Bu aciklamalar 6zelinde, niibiivvetlik makaminin “Ilahi Kelam” vasitasiyla ve gene

O’na dayanarak, insanlar1 g¢esitli olumsuz héal ve durumlardan, iyi olana ve hayra

% Kur’an Yolu Medli, 4. bs (Ankara: DiB, 2015), s. 36.
0 Kur’an Yolu Medli, s. 411.

Y Kur’an Yolu Medli, s. 86.
2 Kur’an Yolu Medli, s. 40.
B Kur’an Yolu Medli, s. 280.
 Kur’an Yolu Meali, s. 44.
* Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 2:s. 216-217.
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yonlendirecek ogiitleri, bu 6giitleri anlayip idrak edecek ve fiiliyata gegirecek akli ve
kalbi yetilerin varligi, hikmetin varolus noktasini olusturmustur.

[limden ayr1 diisiiniilmesi miimkiin olmayan hikmet, ilmin kaynag1 olan ilahi Kelam
vasitastyla ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim bu durum asagidaki kisimda, ilgili ayette de
acikea ifade edilmektedir.

2.2.2. ilimle Birlikte Hikmet

F TN X 3 PUPRPIEYS TR TPL SESUE L7 TR S B S SR N S “ A
O )N 238 L5 QS ) palas 208 Wy (a5 ) 53 S (815 (Al-i Imrén, 3/79) “...Ogretmekte ve

’

okuyup okutmakta oldugunuz ‘Kitap’ sayesinde rabbdni olun.” mealindeki ayet

vasitasiyla, Miisliimanlardan “rabbani™*®

olmalari, yani “Allah’a yarasir bir kisilikle
‘Kitap’ wvasitasiyla ilim ve hikmet sahibi” Mislimanlar olmalar1 gerektigi
vurgulanmustir.  Buradaki “rabbani” vurgusu aslinda Miisliimanlar igin,
davraniglarini etkileyecek bir ilim ve hikmetle, Allah’in yolundan giden ve Allah’a

yonelen 6rnek kisiler olmalari gerektigine dairdir.

Rabbani olmak ayn1 zamanda; “ilim, basiret ve insanlari yonetebilme” yeteneklerine
sahip olmak demektir®®. Hikmetin ortaya ¢ikmasi i¢in bu kabiliyetlerin kullanilmasi
son derece elzemdir. Ciinkii hic¢bir ilim ¢abasiz ortaya ¢ikmadigr gibi hikmet de sahip
olunan ilimle amel edilmedigi miiddetce ortaya ¢ikmaz. Buhari’den nakledilen “Ilim
ancak ogrenmekle elde edilir.”* hadisinde de bu durum Hz. Peygamber tarafindan
acikca ifade edilmistir. Bu sebeple hikmet, esasinda esyayr oldugu gibi bilme,

kiinhiine vakif olma anlamlarina gelmektedir.

Nitekim “Hikmet miiminin yitik malidir, onu nerede bulursa alwr.”(Tirmizi, ilim, 19)
hadisiyle goriilmektedir ki Hz. Peygamber, hikmet ile “ilim” kavramina gonderme
yaparak kayip durumda oldugunu ifade etmis ve yitik olan o ilmi edinmesi i¢in

Miisliimanlara bir sorumluluk ytiklemistir. Burada da goriildiigii gibi, ilim ve hikmet

* Yahudilerin dini islerini yoneten, ibadetleri diizenleyen ve kanunu yiiriiten, yorumlayan dini
gorevlinin adidir. Bkz. Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, ed. Ali Bulag, 1. bs,
c. 1 (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), s. 239.

" Mehmet Emin Ozafsar vd., ed., “Bilgi”, i¢inde Hadislerle Islam, 1. bs, c. 1 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2014), s. 378.

* Ozafsar vd., s. 378.

* Buhari, ilim, 10. Bkz. Ozafsar vd., s. 379.
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sahibi olunabilmesi i¢in cabalanmas1 gerektigi Hz. Peygamber (sav) tarafindan
vurgulanmistir®. Her mii’minin, kendi yitigini, yani hikmetini daimi olarak bulmak
icin gabalamasi ve bu bilingle yasamasi konusunda da bir tesvik s6z konusudur™. Her
insanin edinecegi hikmet, her canlinin yaratilis itibariyle farkli 6zelliklerde oldugu

g6z onilinde bulunduruldugu takdirde, kendine has bir ¢ercevede hasil olmaktadir.

Rézi, cpaliall ciaally L&A 1 Ch &) (Suard 26/83) “Rabbim! Bana hikmet ver ve

2 ayetinin tefsirinde hiikiim ihsanindan ve ideal faziletten

beni iyiler arasina kat.
bahsetmektedir. Hz. ibrahim’in(as) “bana hiikiim ihsan et” ifadesindeki “hiikiim”
kelimesiyle maksadi nazari hikmet, yani tefekkiir giicii, “beni salihlere kat”
ifadesiyle maksadi ise ameli hikmettir. Clinkii insanin miilkemmel olmasi, kemale
ermesi; zat1 geregi hak olan1 ve hak olanla amel edebilmesi i¢cin de hayri tanimasi
gerekir®. Allah’tan 6ncelikle hiikiim sahibi olmay1, daha sonra da salihlerin arasina
girmeyi istemesi ayni zamanda nazari hikmetin, 6nem bakimindan ameli hikmetten

once geldiginin gostergesidir®. Burada hikmet sahibi salih bir insan olma istegi,

ahlaki olgunluga erismis bir kisiligin de talep edildigi gostermektedir.

Esyay1 tanimak, bilmek “hiikiim”diir*>. Ciinkii insanin egyay1 hakiki manada bilmesi,
esyanin Ozelliklerini zihni bir arindirmadan gecirerek bir kismin1 olumlu ve bir
kismini da olumsuz olarak niteleyebilmesine bagldir. Iste hiikiim, bu niteleyebilme
giiciidiir. Daha sonra bu zihni niteleme sonucunda varillan hiikiim goriiniir
alemdekiyle ortiisiirse, bu hiitkmiin degismesi imkansiz olur. Dogrulugu kesinlesmis
bir hiikiim haline gelir ki buna da hikmet denir. Bu da Hz. Peygamber’in(sav) “Ey
Rabbimiz, esyanmin mahiyetini bize oldugu gibi goster.” duasinda da kastedilen

durumdur’®.

Bir baska hadiste Hz. Peygamber (sav); "Ancak iki kisiye haset (gipta) edilir. Bunlar,

Allah'in kendisine mal verdigi ve onu hak yolunda harcayan kimse ile Allah'in

% Abdurrahman Akbas, “Bilgiden Hikmete”, sy 185 (2006): s. 18.

! Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecessiimii Meselesi”, s. 255.

2 Kur’an Yolu Medli, s. 369.

> Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihul’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirmm vd., ¢. 17 (istanbul: Huzur
Yaymevi, 2002), s. 345.

** er-Razi, 17:s. 346.

> er-Rézi, 17:s. 346.

% er-Razi, 17:s. 346.
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kendisine (ilim ve) hikmet verdigi ve ona gore karar verip, onu baskalarina da
ogreten kimsedir.” (Buhari, Zekat, 5;) buyurarak®, hikmete verdigi onemi agikca
ifade etmistir. Hikmetin elde edilmesi ve o hikmetle karar verip baskalarina da fayda
saglayacak sekilde bu hikmetin Ogretilmesi, gipta edilecek bir durumdur. Zira
Mevlana’nin da iinlii eseri “Mesnevi” de bahsettigi gibi; topraktan geldigi kabul
edilen insan, Allah katindan 6grendigi ilim vasitasiyla derecesini yiikseltip gogilin

yedi kat iistiine ¢ikarak kainati aydilatmistir™.
2.2.3. Nefislerin Tezkiyesi Olarak Hikmet

Hz. Ibrahim’in duasini igeren Bakara suresi 129. ayette:

Asall ol o) £ 305 Aaka; i iy il e 14 Akt YL el 5 )
“Soyumuz iginden, onlara senin dyetlerini okuyacak, kitabi ve hikmeti o6gretecek,
onlart arindiracak bir elgi ¢ikar rabbimiz! Ciinkii yalniz sensin kudret ve hikmet

sahibi. ™ buyurulmustur.

Ayetin mealinde goriildiigii {izere Hz. Ibrahim(as), hikmeti 6gretmesi ve insanlari
tezkiye edecek, maddi ve manevi armmayla sirkten ve kiifiirden koruyacak bir
Peygamber gondermesi igin hikmet sahibi olan Rabbine dua etmektedir®™. Tezkiye,
hem maddi hem manevi arinma manalarina gelmekte®" olup Hz. Ibrahim(as), kitab
ve hikmeti Ogreten bir Peygamber aracilifiyla inanglarda, amellerde, adetlerde,

kiiltiirlerde, hiilasa hayatin her alaninda bu arinmanin gerceklesmesini istemistir®.

Taberi, hikmetten maksadin bu ayette Allah’in hiikiimlerini bilmek oldugunu ifade

eder ve bu bilginin ancak Hz. Peygamber(sav)’in bildirmesiyle idrak edilebilecegini

" Bkz. Mehmet Emin Ozafsar vd., ed., “Zikir - Allah’t Anmak”, i¢inde Hadislerle Islam, 1. bs, c. 2
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2014), s. 450.

> Mevlana, Mesnevi I, cev. Veled izbudak, 3. bs (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1995), s. 82.

% Kur’an Yolu Medli, s. 19.

% M. Besir Eryarsoy, ¢ev., Tefsir-i Kebir - Mukdtil bin Siileymdn, 1. bs, c. 1 (istanbul: Isaret
Yaynlari, 2006), s. 125.

o1 Serinsu, “Dini Terimler S6zIigi”, s. 367.

82 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 1986, 1:s. 101.
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sOyler. Taberi’ye gore hikmet, “hiikiim” kelimesinden tiiretildigi i¢in hak ile batilin
ne oldugunu apagik gosteren “Kur’an” manasina gelmektedir®.

Ayni zamanda hikmetin peygamberlik vasfinin bir yonii oldugunu vurgulayan
Taberi, Hz. Peygamber’in(sav) kendisine peyderpey indirilmis olan Kur’an’in ilahi
hiikiimlerini nasil agiklayacagini bilmesi ve bu bilgiyi elde etmesine de hikmet
manasini1 vermistir®. Bakara suresi 251. ayette Hz. Daviid’a verildigi kaydedilen

hikmetten maksadin peygamberlik oldugunu belirtmektedir®.

Bu ayet ve bundan sonra verecegimiz ayetler, konu biitiinliigli agisindan birbirini
tamamlamakta olup calismamizin kapsami agisindan bizi daha cok ilgilendirdigi
diistiniilmektedir. Ciinkli hikmet yalnizca ilim edinmek, ilimle amel edip dogru ve
faydali isler yapmak manalarinin disinda, ahlaki yasam i¢in de son derece gerekli
olan bir kazanimdir. Hikmet temelli bu 6zelliklerinin icrasi neticesinde kotii ve ¢irkin
oldugu diisiiniilen diislince ve davranislarin nefislerin terbiyesiyle, ahlaki bir egitimle
arindirilmas1 hedeflenerek, insanlarin yahut insanligin kemale ermesi, kurtulus

yolunu bulmasi ve varolus hakikatine ulasmasi amaglandig1 diistiniilmektedir.

Bakara suresinin 151. ayeti:

5 1080 1 e il Rakaly i il 85 g Al 1l i 9405 2 5 S

“Nitekim aranizdan size bir peygamber gonderdik: O size dyetlerimizi okuyor, sizi

aritip temizliyor, size kitabi ve hikmeti ogretiyor, yine size daha once bilmediklerinizi

ogretiyor.

Al-i Imran suresinin 164. ayeti:

A5 Akl 5 Sl 230l 2 55 ) aglle 1o 2easdl (a5 2 i M Gl e 0 a0
(s S A0 158

“Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, onlari arindiran,

onlara kitap ve hikmeti 6greten bir peygamber géndermekle Allah, miiminlere biiyiik

% Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri, cev. Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin, 1. bs, c. 1
(Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996), s. 346.

% Kutluer, “Hikmet”, s. 504.

% Muhammed b. Cerir Taberi, Taberi Tefsiri, ev. Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin, 1. bs, c. 2
(fstanbul: Hisar Yaynevi, 1996), s. 103.

% Kur’an Yolu Meali, s. 22.
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bir litufta bulunmustur. Halbuki daha once onlar, apagik bir sapkinlik icinde

bulunuyorlard:.

Cuma suresinin ikinci ayeti:

o 8 a0 5 Rkl il il e 35 4l agle 158 2 9 5 Gt b g o) 5
“Ummilere kendi iclerinden, onlara ayetlerini okuyacak, onlart arindiracak, onlara
kitab1 ve hikmeti ogretecek bir el¢i gonderen O’dur. Oysa onlar daha once apagik

2168

bir sapkinlik igcindeydiler.

Bu ii¢ ayet bizlere Hz. Ibrahim’in(as) duasinin kabul edildigini ve daha 6ncesinde
apagik bir sapkinlik i¢inde olan, kotli ve ¢irkin isler pesinde kosan insanlarin, Hz.
Peygamber(sav) vasitasiyla arindirilip temizlendigini, kitap ve hikmet 6gretildigini
haber vermektedir. Daha 6nce de agikladigimiz gibi kitap ve hikmetin ilimle derin bir
baglantist olup, insanlarin iyiyi, giizeli ve dogru olani bulmalarina yardimci olan

[lahi birer kaynak oldugu bu ayetlerde apagcik goriilmektedir.

Nitekim Mevdadi’de, Cuma suresinin ikinci ayetini tefsirinde hikmet ve Hz.
Peygamber iligkisini anlatirken; “Hz. Peygamber’in(sav) insanlarin hayatlarini 1slah
etmekte, ahlak, adet ve miinasebetlerini temizlemekte ve onlar1 yiiksek bir ahlak ile
donatmaktadir. Yalnizca Allah’1in ayetlerini okumamakta, inen ayetlerle beraber ilahi
bir Olcliye gore yasamin miimkiin kilinmasi icin c¢abalamakta, kendisinin ve
baskalarinin hayatlarin1 buna gore tanzim etmektedir.” ifadelerini kullanarak bu
Ozellikleriyle Hz. Peygamber’in(sav) hikmete dayali bir mesaj sundugunu
soylemektedir®. Ayrica Tirmizi’den nakledilen “Ben hikmet eviyim, Ali de bu evin
kapisidir.””® (Menakib, 20) hadisi de gostermektedir ki hikmetin kaynaginda, ¢ikis

noktasinda Hz. Peygamber(sav) bulunmaktadir.

7 Kur’an Yolu Medli, s. 70.

8 Kur’an Yolu Medli, s. 552.

% Mevduadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, ed. Ali Bulag, 1. bs, c. 6 (Istanbul: insan
Yaynlari, 1986), s. 268.

" Tirmizi, Siinen-i Tirmizi Tercemesi, ¢ev. Abdullah Parliyan, 1. bs, c. 3 (Konya: Konya Kitapeilik,
2004), s. 280.
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2.2.4. Ustiinliik Kaynag Olarak Hikmet

131 2R3 s a8 T3 (531 8 A&a) i3 (s B G &S 3% (Bakarra, 2/269)
“0O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra ndil olmusg

demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip anlarlar.”™

ayetiyle
beraber kendisine hikmet verilen insanin, hem diinyevi hem de uhrevi hayatindaki
kazancina vurgu yapilmistir. Dogru ve yanligin ne oldugunu ayirabilecek nitelikteki

hikmet sahibi kisi, seytanin dar yollarini degil Allah’in genis yolunu tercih edecektir.

Ornegin malinin fazlalig: ile dviinen ve daha fazla mal edinebilmek icin her tiirlii
yollara giren seytanin takipgileri, bu durumu kendilerince akillilik olarak
diisiinecekler ve boyle olmayanlar1 da akilsiz ve zavalli kisiler olarak goreceklerdir.
Kendilerine hikmet verilenler ise bu tiir durumlari akilsizlik olarak géreceklerdir’.
Hikmet sahibi olmalar1 sebebiyle bu tarz ahldk disi durumlar igerisine diismeyip

nefislerini koruyacaklar ve Ilahi rizay1 kazanmak igin ¢abalayacaklardir.
2.2.5. Davet Metodu Olarak Hikmet

Erdl b o aghain g dmall dlie 3l dally a5 i ¢4 (Nahl, 16/125)
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et;, onlarla en giizel yontemle

"3 mealindeki bu ayet, dzelde Islam dinini teblig ile vazifeli olanlar1, genelde

tarts.
ise egitim ve ogretim metodu olmakla beraber’, karsisindaki kisi veya gruplarin
diistince yapis1 kendisinden farkli olan her insanin uygulamasi gereken yontemi ifade

etmektedir. Hikmet kelimesi ile burada vurgulanan sey, muhatabin veya grubun

" Kur’an Yolu Medli, s. 44.

2 Mevduadi, Tefhimu’l Kur’'an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 1986, 1:s. 185.
"3 Kur’an Yolu Meali, s. 280.

™ Kur’an Yolu Meali, s. 280.
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seviyesine uygun olarak, anlasilir bir iislup ile herkese veya her gruba ayni yontemi

uygulamadan akli ve kalbi olarak fikirlerin en uygun bigimde aktarilmasidir”.

Burada hikmetin, dogrulugu kesin ve tartisilmaz olan bilgi manasina geldigini
hatirlayacak olursak, ayn1 zamanda yontem olarak dayanagimizin dogrulugu saglam,

kesin ve degismez bilgilere dayali olmas1 da vurgulanmustir.
2.2.6. Siikiir Sebebi Olarak Hikmet

Lokman suresi 12. ayette;

ek G ) (B 5 Gy Al 2R Ll SR ap SR o A&aT) il ) ol
“Andolsun ki vaktiyle Lokman’a su hikmeti vermistik: Allah’a siikret, O ’na siikreden
kendi iyiligi icin siikretmis olur, nankérliik eden de bilmelidir ki Allah’in hi¢chir seye
ihtiyact yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktir.”””° buyurulmaktadir.

Bu ayet, Islam alimleri tarafindan peygamber olmadigi ancak hakim bir zat oldugu,
Allah dostu bir kul oldugu’ kabul edilen Lokman’a hikmetin verilme sebebinden
bahsetmektedir. Peygamber olmayan bir kisiye de hikmet verilebilecegi,
peygamberlik sartt bulunmaksizin hakim bir kul olunabilecegi de bu ayetle

gosterilmektedir.

Arabistan’da alim ve hakim bir kimse olarak tanimman Lokman’a Allah tarafindan
bahsedilen bilginin, hikmetin asil gayesi, insanin Rabbi karsisinda itaati ve siikrii
benimsemesi, verilen nimetler karsisinda kiifre diismekten kacinmasidir. Buradaki
kastedilen siikiir, yalmizca dil ile soylenmekle kalmayan, diisiince, séz ve
davraniglara da yansiyan bir siikiirdiir. Kisi, aklinin ve kalbinin derinliklerinde neye

sahipse hepsinin Allah tarafindan verildigini farkinda olmali, O’nu emirlerine uyup

> Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an'in Anlami ve Tefsiri, ed. Ali Bulag, 1. bs, c. 3 (istanbul: insan
Yaynlari, 1986), s. 63.

" Kur’an Yolu Medli, s. 411.

" Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 6. bs, c. 4 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2017), s. 336-
337.
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nehiylerinden kacginarak, daima O’nun rizasim1 kazanmaya ¢abalamalidir.

Amelleriyle de bu siikriinii her zaman gosterme gayreti igerisinde olmalidir™.

Burada, Elmalili M. Hamdi Yazir’in, Aclini’nin eserinden naklettigi “Hikmetin bast
Allah korkusudur.”(Kesfii’l-Hafd, I, 507) hadisinden de bahsetmek gereklidir. Zira

mana olarak bir yakinlik s6z konusudur.

Hak Dini Kuran Dili eserinde, bu hadisle ilgili agiklamalarda bulunan Elmalils;
Allah’tan korkmayan kisilerin her zaman korkulacak bir sona, fena bir akibete
ugrayacaklarini ifade etmis ve hikmetin, iyiligi elde etmek manasinin Allah sevgisine
bagli oldugunu, yani Allah’in sevdigi kuluna iyilik verecegini, ayni sekilde kotii hal

ve durumlarin énlenmesinin de Allah korkusunda gizli oldugunu sdylemektedir”.

Bu nedenle siikreden bir kul, ona tiirlii tiirlii nimetler veren Allah’tan gerektigi gibi
korkarak, hal ve tavirlarina dikkat ettigi miiddetge hem kétiiliiklerden korunacak hem
de iyiliklere mazhar olacaktir. Iste hayatin devaminin ve sonunun hangi sekilde
gercekleseceginin hikmeti bu noktada agikca ortaya ¢ikmaktadir. Sevdiginin rizasini
diisiinmeyerek onun her tirli fenaligina géz yumacagini sanip her tirli fena ve
cirkin fiilleri cekinmeden yapan, hicbir ahlak dist hareketinden utanmayan bir kisinin

seviyorum demesi, o kisi i¢in bir oyun ve eglence aracindan baska bir sey degildir®.

Bahsi gecen konuyla ilgili olarak sdylenmesi gereken bir diger husus, ¢esitli
metinlerde “Ben ilim sehriyim” olarak da yorumlanan “Ben hikmet eviyim...”
hadisinde, batin ilminden yola ¢ikilarak tasavvuf ilmine bir isaret oldugu kabul
edilmis olmasidir. Nitekim yukarida ifade edilen “Hikmetin basi Allah korkusudur.”
tiriinden hadisler, hikmet ehli tarafindan tasavvufi hayatta diistur olarak kabul

gormiistiir®. Nitekim &nemli mutasavviflardan kabul edilen Ibn Arabi’nin,

" Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, ed. Ali Bulag, 1. bs, c. 4 (istanbul: insan
Yaynlari, 1986), s. 293.

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1992, 2:s. 219.

80 Yazir, 2:s. 219.

81 Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecessiimii Meselesi”, s. 255.
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“Fiistsii’l-hikem” adli eserinde kullandig1 bagliklardaki “hikmet” kelimesiyle batin

ilminden bahsettigi kabul edilmistir®.

2.2.7. Etkileyici Soz Olarak Hikmet

Hz. Peygamber(sav), hikmetle ilgili bazi hadislerinde de hikmetin farkli bir
ozelligine dikkat cekmektedir. Mesela Buhari’den nakledilen “Siirden bir kismi,
siibhesiz hikmettir.”® (Edeb, 90) ve "Siiphesiz bazi siirler hikmetlidir, (yani gercege
uygun ve yararlidir)’® hadislerde goriildiigii lizere, siir ve hikmet arasindaki iliskiye
dikkat c¢ekilmis ve siirlerin etkisinin nereden kaynaklandigi Hz. Peygamber(sav)
tarafindan acgikga ifade edilmistir. Siirin, hikmetle esdeger tutulmasi, siirin de dogru

ve hakka uygun s6z oldugunun ifadesidir®.

Siir, ayn1 zamanda gli¢lii bir s6z sanat1 oldugu i¢in, insanlarin ruhunda olumlu veya
olumsuz etkiler birakabilmektedir. Bu 6zellikleriyle yansiz, ortada olan bir hiikiim
tasir ve olumlu etkiler birakmak i¢in kullanilmasi sebebiyle de Hz.

Peygamber’in(sav) évgiisiine mazhar olmustur®.

Bu minvalde nakledilen “Suras: muhakkak ki beyanda sihir vardir, surasi da
muhakkak ki siirde de hikmetler vardir.” (Ebu Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 63)
hadisinde de, hikmet ve siir arasindaki kuvvetli iligski vurgulanarak, sihrin insanlar
farkinda olmaksizin etkilemesi gibi siirin de insanlarin zihinlerini fark ettirmeden

etkileme giictline sahip oldugu vurgulanmugtir.

2.2.8. Mekansal Olarak Hikmet

Hadislerin geneline bakildiginda, hikmet kavrami genellikle belli bir kisiye veyahut
ortaya cikan diisiince ve fiillere nispet edildigi goriilmektedir. Bunlardan farkli olarak

Hz. Peygamber(sav), Yemen’den kendisini ziyarete gelen heyeti karsiladiginda

%2 Siileyman Uludag, “Batin ilmi”, i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1992), s. 188.

¥ el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢ev. Mehmed Sofuoglu, 1. bs, c¢. 13 (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1987), s. 6109.

8 ed-Darimi, Siinen-i Ddrimi, ¢ev. Abdullah Aydinly, 1. bs, ¢. 5 (Istanbul: Madve Yayinlari, 1996), s.
534.

% el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 1987, 13:s. 6109.

% ed-Darimi, Siinen-i Dérimi, 5:s. 534-535.
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onlara, “Iman Yemenli’dir, hikmet Yemenli'dir”’(Miislim, “Iman”, 88, 89, 90)
seklinde iltifatta bulunarak hikmeti bir sehre, bir bolgeye nispet etmistir. Oncesinde
de Yemenliler’den bahsederken “Onlarin goniilleri nazik, kalpleri yumusaktir.”
ifadelerini kullanmustir®. Bu soézleriyle Hz. Peygamber’in(sav) hikmetin, ahlaki
degerlere yansimasina vurgu yaptigi sdylenebilir. Ayn1 zamanda, Yemen’de bulunan

Ad kavmine mensup oldugu disiinilen Lokman’a atifta bulundugu da ileri

stiriilmiistiir®,

2.3. islam Diisiincesinde Hikmet

Islam diisiincesinde hikmet ilk zamanlarda, asagida da agiklayacagimiz sekliyle, bu
alanda cesitli eserler birakmis olan diisiiniirler tarafindan kabul edilen ilk insan
Adem(as)’a kadar gétiiriilen, insanlara yol gosteren bilge insanlara nispet edilen bir
kavramdir. Hiiseyin Hatemi, Islam diisiincesi iizerine bahsetmek gerektigi takdirde
“Islam Felsefesi” yerine “Hikmet” kavraminin kullanilmasini vurgulayarak hikmetin,
[slami yasam tarzina sahip toplumlar i¢in nemli bir diisiince sahasi oldugunu ifade
etmektedir®. Islam diinyasinda felsefi hareketliligin yasandigi dénemde, daha dnce
de ifade etmis oldugumuz gibi, “phila-sophia” kelimesinin Latinceden cevirisi ile
beraber daha ¢ok bilgelik manasiyla felsefe kelimesi bir arada kullanilmaya baslamis
ve hatta felsefe kavraminin yerine hikmet kavraminin kullanildigi zamanlar
olmustur. {slam diisiincesinde felsefe denilince hikmet, hikmetten bahsedince de ilahi
hikmet anlagilmistir®. Islam diisiiniirlerinin iirettigi ve olgunlastirdigi bu hikmet,

insanlik tarihinde 6zgiin bir diisiince geleneginin tireticisi konumuna gelmistir®.

Bu agidan bakildiginda basta Kindi olmak tizere, hikmetin pesinde olan filozoflara
da, bilgelik yolunda ilerleyenler manasindaki hukema tabirini kullanmis® olmalari
dogal karsilanabilmektedir. Kindi, tarifler ile ilgili yazdig: risalesinde felsefe ve

hikmetin birligini su tanimlarla agik bir sekilde ortaya koymaktadir: “Felsefe

¥ Ahmed Davudoglu, ¢ev., Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1. bs, ¢. 1 (izmir: Isik Yaynlari, 2013),
s. 272.

88 Kutluer, “Hikmet”, s. 505.

% Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi - Baslangigtan Ibni Riisd iin Oliimiine, 1:s. 9.

% Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi - Ibni Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize, gev. Ahmet Arslan, 6.
bs, c. 2 (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2010), s. 16.

! Cetinkaya, Medine 'den Medeniyete, s. 200.

2 Kutluer, “Hikmet”, s. 506.
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san’atlarin san’ati ve hikmetlerin hikmetidir.”” “Bilgelikse diisiinme giiciiyle ilgili
bir fazilettir.”® Dolayisiyla hikmet sahibi olan bilge kisi, diisiinme melekesini
faziletli bir sekilde kullanarak varliklarin hakikatini bilir ve bu bilgiyi hakikatin
1s1ginda kullanabilme kabiliyetine sahiptir”. Milletlerin karakterleriyle, ge¢misten
bugiine olan gelisimleriyle hikmetin ortaya ¢iktigini ifade eden Hilmi Ziya Ulken,
ameli felsefe olarak gordigi hikmeti hi¢ kimsenin sahiplenemeyecegi

goriigiindedir®.

Farabi, Ibn Sinad ve Ibn Riisd gibi Islam filozoflari, din ile felsefenin siitkardes
oldugu goriisiindedirler”. Bu nedenle felsefe yahut hikmet yahut bilgelik sevgisi,
adina her ne denilirse denilsin, kavramlarin birbiri yerine kullanildig1 diisiincesinden
hareket edilirse, varilmak istenilen noktanin tiim insanlar i¢in ayni kapiya ¢iktigi
diisiiniilmektedir. Kimi kapinin ardindaki ilahi giiciin idraki ile o kapiya yonelmekte,
kimiyse yoneldigi kapiy1 acabildigi dlctide ilahi giiciin varligini idrak etmekte oldugu

sOylenebilir.

Hikmet ve felsefe arasindaki bir diger goriis, felsefeye gore daha genis ve derinlikli
bir anlama sahip olan hikmetin, ruhun gerceklikle olan baglantisin1 arastirmayi ifade
ettigi iizerinedir®. Zira Kur’an’in yorumlanmasi ve Hz. Peygamber’in ilahi vahyi
teblig ve tebyini neticesinde hikmetin felsefi yonii, Islam diisiincesinin 6ziinde bir
“Peygamber Felsefesi” manasini tagimakta oldugudur®. Henry Corbin’e gore de
IslAm’mn yapisma uygun gelecek olan felsefi sistem, diger diisiincelerin aksine Hz.

100

Peygamber ve vahiy odakli olan diisiince sistemidir . Bu hikmet anlayisindan dogan

diisiince geleneginin, Miisliiman toplumlar tarafindan 6n plana alinmasi, aslinda
Islam felsefesinin 6zgiin olmadig: ve Yunan’dan yahut baska bir yabanci kiiltiirden

aktarildig1 tezini de ortadan kaldirmaktadir™.

> Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, 3. bs (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2014), s. 185.

%4 Kaya, s. 187.

% Kaya, s. 187.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 3. bs (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2007), s. 46.

°7 Cetinkaya, Medine’den Medeniyete, s. 201.

% Ahmet Cevizci, Bir Bakista Felsefe, 1. bs (Ankara: TC. Genglik ve Spor Bakanligi, 2013), s. 182.
* Cevizci, s. 182.

1% Corbin, Isldm F. elsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd iin Oliimiine, 1:s. 90.

101 Cevizci, Bir Bakista Felsefe, s. 183.
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Bu bilgilerden hareketle denilebilir ki; Islam diisiiniirleri, bilgilerine esas dayanak
olarak Kur’an’1 ve Kur’an’in teblig ve tebyin edicisi olan Hz. Peygamber(sav)’in
hadislerini almaktadirlar. Ciinkii Islam diisiincesine goére degismez ve dogrulugu
kesin bilgiler yalnizca o iki kaynaktir. Onun disinda her bilgi degisebilir,
degistirilebilir. Degigen bilgiler de farkli bir sekilde yeni bilgiler edinmeye vesile
olabilir. Bu acidan Islam diisiiniirleri hayati yalnizca akli surette ele almamuslar,
olmus ve olacak olan her seyin Allah ile olan ilahi irtibatin1 var sayarak, bunlar

tizerine diisiince sistemleri gelistirmislerdir.

Farabi’ye gore de hikmet, “dkil’in egyayr en iistiin bilgiyle bilmesi ve kendini de
aklederek bilmesi”*® demektir. Buradaki en iistiin bilginin kaynaginin ve sahibinin
Allah oldugu ve Allah’in bilinmesiyle beraber bu bilgiye uygun hareket edilmesinin
hikmetin en {ist seviyesi ve nihai amaci oldugu sdylenebilir'®. Nitekim Kur’an’da
yer alan c¢esitli ayetlerde daha Oncede zikrettigimiz gibi; “Allah’in hikmet sahibi
olusu, kainatin bastan sona bu hikmetle yaratildigi ve icinde nice hikmetler

barindirdig1*®, yaratilmis her seyin bir gayesi oldugu'®”

gibi ifadeler sikca gecmekte
olup insanligin bu hikmetleri hakkiyla idrak edebilmesinin imkansiz oldugu, herkesin
kendisine verilen hikmet mucibince bu ilahi sirra vakif olacagi diisiincesi genel kabul

gormektedir'®.

Allah’m her iste bir muradi oldugu ve her zahirin bir batin1 oldugundan hareketle;
olmus ve olacak olan seylerdeki hikmetin aranmasi iizerine kurulmus olan Islam
diisiincesinin, bu cihetten bakildigi zaman, insan hayatinda meydana gelen hicbir
seyin tesadiif eseri olusmadig1 mesajin1 vermekte oldugu sdylenebilir. Ciinkii Islam
diistincesi, insan1 Allah’mn hikmetine, diger anlamiyla 6zel bilgisine eristirerek
hayatinin daha anlamli kilinmasin1 amaglanmaktadir. Insanin dogasinda olan bu
aray1s, Ahmet Cevizci’ye gore de insanin hikmet sahibi olmas1 neticesinde, var olus

sorgulamasiyla beraber kim oldugunu ve nereden gelip nereye gitmekte oldugunu,

192 Farabi, El-Medinetii’l Fizila, gev. Nafiz Danisman, 1. bs (Istanbul: Maarif Basimevi, 1956), s. 10.
19 1 event Bayraktar, “Ahmed Yesevi Giiniimiiz Felsefesi i¢in Bir Referans Olabilir mi?”, iginde I.
Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, ed. Ahmet Kartal, 1. bs (Ankara: Ahmet Yesevi
Universitesi, 2017), s. 895.

1% S4d, 38/27. Bkz. Kur’an Yolu Medli, s. 454. Ayrica bkz. Al-i imrén, 3/191.

19 A’1a, 83/3. Bkz. Kur’an Yolu Medli, s. 591.

1% Muhsin Demirci, Kur’dn'mn Ana Konulari, 18. bs (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2018), s. 38.
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istikametini ¢izerken neleri goz Oniinde bulundurmasi gerektigini bilebilmesi

demektir'”.

Bu noktada birkag Islam diisiiniiriiniin daha hikmetin muhtevasina dair goriislerine
kisaca yer verecek olursak, konunun daha agik bir sekilde anlasilacagini

diisiinmekteyiz.

2.3.1. ibn Miskeveyh (D. ? — O. 421/1030)'"

Biiveyhiler déneminin en onemli diisiiniirlerinden kabul edilen Ibn Miskeveyh’in

109" Felsefi ilimler dahil olmak iizere

hayatiyla ilgili ¢ok az bilgi bulunmaktadir
matematik ve mekanikte ilmi derecede bilgi sahibi olan Biiveyhi vezirlerinden
Ibnii’l-Amid ile kurdugu yakmn iliski Miskeveyh’i ¢esitli ilim dallariyla ilgilenmeye
sevk etmis, ayn1 zamanda vezirin kiitliphanecisi olmustur. Esasinda bir ahlak filozofu

110

olarak bilinmektedir . Zerdiist kokenli olan Miskeveyh, ge¢cmis kiiltiirleri ve

hikmetli 6zdeyisleri arastirmaya merakli olan Iranli Miisliiman diisiiniirdiir*"*.

Ibn Miskeveyh, hikmetin aranmas: siirecinde bir takim kiymetli bilgiler edinilmesi ve
edinilen bu bilgiler ile kendisinde hikmetin filizlenmeye basladigi insanlarin hem
kendisini hem de cevresini mamur edebilecegi ve bu durumun Allah tarafindan

verilen en biiyiik Lituf olacag1 goriisiindedir'*.

Hz. Peygamber’in(sav) hadisi geregi hikmetin “yitik mal” olarak tasvir edilmesi ve
“nerede bulunursa alinmasi1” gerektiginin kabul gérmesi neticesinde Miisliiman
alimler hayatin her anina anlam katacak ve insanlara saadetli bir hayat yolu sunacak

olan her tiirlii diisiince, s6z ve fiilin nerede bulunursa bulunsun edinilmesi gerektigi

107 Cevizci, Bir Bakista Felsefe, s. 33.

"% “iBN MISKEVEYH - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 14 Kasim
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-miskeveyh.

"9 Es-Sehrezird, Niizhetii’I-Ervéh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyigleri, s. 786.

"0 Nasr ve Leaman, Islim Felsefesi Tarihi, 2007, 1:s. 260, 299; Mehmet Bayrakdar, “ibn
Miskeveyh”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1999), s. 202.

" Corbin, Islam Felsefesi Tarihi - Baslangigtan Ibni Riisd’iin Oliimiine, 1:s. 312.

"2 Kutluer, “Hikmet”, s. 506.
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kanaatini tagimislardir. Bu sebeple diger kiiltiir havzalarinda ortaya ¢ikmis cesitli
inang ve fikirlerin alinarak, IslAmi inang ve fikirlerle bir arada degerlendirilebilecegi
evrensel bir hikmet havuzu meydana gelmis ve bu bilgi deryasinin yeniden
yogrulmasi ile insan hayatina yon verecek bir hikmet tasavvuru iiretilmistir. islam
diisiincesinde kendisine “el-Hikmetii’l-Halide” olarak yer bulmus olan bu tasavvuru,
ilk dile getiren diisiiniir de aym isimde bir eser kaleme almis olan ibn

Miskeveyh’dir'®.

[lhan Kutluer’in, Ibn Miskeveyh’e ait olan “el-Hikmetii’l-Halide” ve “Kiigiik Basar1”
manasindaki felsefi “el-Fevzii’l-Asgar” isimli eserlerinden aktardigina gore;
Miskeveyh, iizerinde yasadigimiz diinya ve diinyanin da igerisinde bulundugu
evrenin her bir kdsesinde ¢esitli hikmetlerin var oldugu goriisiine sahiptir. O’na gore
bu hikmetlerin kaynagi, bizatihl kdinatin yaraticist olan Allah’tir. Akl miilahazalar
ve duyu organlarimizla algilayamayacagimiz bilgilerin gercekligine ancak bu
hikmetin  idraki ile varilabilecegini ifade etmektedir'. Filozoflarin ve
Peygamberlerin amaci da bu hikmeti idrdk edebildikleri o6l¢iide insanlara
ogretmektir. Zira insanlar var olusunun hikmetlerini bildigi ve bu hikmete uygun bir
hayat siirdiirebildigi ol¢iide erdemli bir hayatin, huzurlu ve mutmain bir yasamin

kapisini aralayacaklardir*.

2.3.2. ibnii’l Heysem (D. 354/965 — O. 432/1040)"'

Bat1 diinyasinda bilinen ismiyle “Alhazen” veya “Alhacen”, optik ilminde

miitehassislasmis'!’

olmasina ragmen ilmi faaliyetlerine felsefe ile baslamis, daha
sonra farkli ilmi alanlarina, 6zellikle matematik ve astronomiye yonelmistir'®. Islami

ilim ve diisiince hayatinin zenginlestigi bir dsnemde kendisine yer bulan ibnii’l-

'3 flhan Kutluer, “El-Ulimu’l-Felsefiyye: islam Entelektiiel Geleneginde Felsefenin Bilim Olarak

Kavrams1 Uzerine”, icinde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs
(Ankara: Biilent Ecevit Universitesi, 2014), s. 404.

"4 Mahmut Kaya, ¢ev., “ibn Miskeveyh”, icinde Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs
(Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017), s. 253.

"5 Kutluer, “Hikmet”, s. 507.

"% «iBNU’I-HEYSEM - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi, erigsim 14 Kasim
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-heysem.

"7 Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Samil Ogal ve Hasan Tuncay
Basoglu, 1. bs, c. 3 (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2007), s. 181.

"8 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Ibnii’l-Heysem”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 82-83.
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Heysem, ayn1 zamanda Ibn Miskeveyh gibi ¢esitli alim ve filozoflar ile birlikte ayn

devirde yasamustir™®. Isldm tarihindeki iki egitim geleneginden biri olan “Dar’iil

ulim”da yani “Ilimler Evi’nde, bir iradeye bagli olmayan hikmet ve felsefe

120

gelenegine gore yetismistir Felsefeye olan ilgisi neticesinde de felsefenin

faydalanyla ilgili “Makdle ‘an semerdti’l-hikme” adinda bir eser yazmustir'>',
Corbin, kendi eserinde Heysem’e ait bu kaynagin basili olmadigini, felsefeye ait

2 flhan Kutluer’in, s6z konusu

diger eserlerininse kayboldugunu ifade etmistir
eserden aktardigia gore Ibnii’l Heysem hikmeti, genel manada dogru olanlari bilip
faydali olanlar1 yapmak olarak tanimlamakta, insanin huzur ve mutluluk arayisinin
aslinda hikmetin bilgisinin elde edilmesi ile dogrudan bir iligkisinin oldugunu

vurgulamaktadir.

Heysem’e gore; diger canlilardan farkli olarak insan, sahip oldugu akli ile iyiyi ve
dogruyu idrak edebildigi ol¢iide saadete erisecektir. Hikmet sahibi olmayan insan,
Heysem’e gore eksik bir insandir. Kendi varligmi idrak edebilen, dolayisiyla
yasadig1 hayata bir anlam yiikleyebilen hikmet sahibi insan ise eksiksizdir. Boylece

de kendisini diger canlilardan farklilagtirir'?,

2.3.3. Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktil (D. 549/1154 — O. 587/1191)"*

Israkiligin® kurucusu ve Halep hapishanesindeki 6liimiinden sonra O’nu takip eden

ogrencileri tarafindan “maktl(61diiriilmiis)”**® lakabiyla anilan Siihreverdi’nin hayati

19 Topdemir, s. 83.

" Diger egitim gelenegi de medresedir. Devlet mektepleri olarak kabul gormiistiir. Ayrintili bilgi
igin: Bkz. Taha Akyol, “Tiirkiye’de Diinden Bugiine Bilim-Din Iliskisi Baglaminda [lahiyat
Fakiilteleri”, i¢inde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs (Ankara:
Biilent Ecevit Universitesi, 2014), s. 40.

"' Kutluer, “Hikmet”, s. 507.

122 Corbin, Isldm F elsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd iin Oliimiine, 1:s. 271.

' Kutluer, “Hikmet”, s. 507.

124 «SUUHREVERDI, Maktil - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 14 Kasim
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/suhreverdi-maktul.

' fsrak, “is131n agilmasi, giinesin dogmasi” manalarina gelmektedir. Aristoteles¢i yolda ilerleyen
Messailerin yontemlerine ek olarak kesf ve sezgiye dnem vermis Islam Felsefesi ekolii. Ayrintil bilgi
i¢in: Bkz. Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi - Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Kaynaklar:
ve Etkileri, 7. bs (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), s. 196; Sihabiiddin es-Sithreverdi, El-Elvahu’l-
Imddiyye - Hikmet Levhalari, cev. Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin, ve Arsan Taher, 1. bs (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), s. 13.

126 Mahmut Kaya, ¢ev., “Sithreverdi”, i¢inde Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), s. 503.
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ile ilgili baslica kaynak, en basta Ogrencisi Sehreziiri’nin “Seceretii'l-ilahiyye”
(Tanrisal Agag) adlhi eseridir'”’. Siihreverdi’nin felsefesi, messailer’® ile
tasavvufeular arasindadir®. Bu nedenle Israkilik icin, tasavvuf ile felsefeyi

birlestiren bir hikmet metodu denilebilir.

O’na gore hikmeti aramak i¢in, felsefi bir egitim alinmadan rihi veya tasavvufi bir
yola girismek, yanlis yollara sapmaya yahut varilmasi gereken hakiki bilginin tam
tersi istikametteki bir bilgiye erisilmesine neden olabilir. Ayni sekilde manevi egitim
olmaksizin sadece felsefe egitimiyle de hakiki manada hikmete erismeye calismak

gereksiz bir ugrastir'.

“Seyhu’l-Israk”** olarak da amilan Siihreverdi’nin 6ncelikle filozoflar hakkinda
yaptig1 tasnife bakilacak olursa, ii¢ farkli hakikati arayan diisiiniir ztimresi karsimiza
c¢ikacaktir. Bunlar;

1- Kesf ve ilhdmla ugrasip akil ve mantig1 kullanmayan; Bistami ve Mansir gibi
tasavvuf ehli.

2- Akil ve mantig1 kullanip kesf ve ilhdmdan uzak kalan; Aristoteles ve messailer.

3- Hem akil ve mantik hem de kest ve ilhami kullananlar ki Siihreverdi kendisini bu

ziimrede degerlendirmektedir'®.

Konumuz itibariyle Siihreverdi’nin yaptig1 bu tasnifi hikmet baglaminda diistinecek
olursak; bu hakikate ulagsma ¢abalarinin sonuncusunda, ayni1 zamanda hikmetin elde
edilmesi ve hikmet araciligiyla hakikate ulasilmasindaki hem ilahi hem de akli yoniin

acikca ortiismekte oldugu goriilecektir.

Stihreverdi de kainatin her bir zerresinde Allah’in rahmetinin ve hikmetinin
tecellileri oldugunu ifade etmekte ve Kur’an ayetlerinden hareketle canli ve cansiz

varliklar iizerinden Ornekler vermektedir. Giinesin dogusu ve batisiyla beraber bitki

" Ulken, Islam Felsefesi - Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Kaynaklar ve Etkileri, s. 196.
"2 Akl yiiriitme ve mantiga dayali islam Felsefesi ekolii. Ayrintili bilgi i¢in: Bkz. Ulken, s. 196.

12 Jlken, s. 199.

130 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd iin Oliimiine, 1:s. 372-373.

B es-Stihreverdi, El-Elvahu’l-Imddiyye - Hikmet Levhalari, s. 13; Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver
Leaman, ed., Islam Felsefesi Tarihi, cev. Samil Ocal ve Hasan Tuncay Basoglu, 1. bs, c. 2 (istanbul:
Agilim Kitap, 2007), s. 83.

2 Ulken, Isldm Felsefesi - Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Kaynaklari ve Etkileri, s. 201.
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ve hayvanlarin yaratilistan gelen 6zelliklerine dikkat ¢ekmekte, insanlarin zihinlerini
varlik Aleminin hikmetleri hakkinda zihinsel bir tasavvura yoneltmektedir®. O’na
gore hikmet, ne yalnizca gegmis zamana ne de yalnizca yakin zamana hapsolmustur.
Kainat iizerinden ezelden ebede siirecek olan bir hikmetin varligi, ayn1 zamanda bu
hikmeti aciklayacak ve Ogretecek kisi veya kisilerin her zaman var olacagi

goriisiindedir™,

Islam diisiiniirleriyle beraber Siihreverdi'nin de hikmet ile kastettigi sey, aslinda
yalnizca zihinsel anlamda yapilan bir diisiince hareketi degil, varligin ilahi
boyutlariyla kavranabilmesi anlaminda “el-Hikmetii’l-lahiyye”dir. O’na gore bu
“lahi Hikmet”in en ileri safhasi ise hem akli surette elde edilen bilginin yetkinligini

hem de riihi bir arinmay1 gerektirmektedir'®®

. Sithreverdi’yle beraber, hikmet ehli
olan bilge insanlarin filozof olarak gdriilmesinin yani sira, arif ve mana ehli insanlar
olduklarini da vurgulamak i¢in “el-Hikmetii’l-Ilahiyye” kavraminin kullanimi tercih
edilmistir™®,

En &nemli eseri olarak kabul edilen “Hikmetii’l-Isrdk” da ge¢misten giiniimiize
siiregelen hikmet gelenegine yer vermektedir. Antik Yunan ve Iran hikmet
geleneklerinin Islam diisiincesinde bulustugu nokta olarak kendisini gdrmektedir'®’.
Zira eserlerinde kullandig1 terimlerin kaynagi, s6z konusu bu bolgelerle beraber

halidi hikmet geleneginin uzantilaridir®.

2.3.4. ilk Bilgeler

Insanlik tarihine y&n veren ilk bilgelerin (hikmet ehlinin) kimler olduguna cesitli
kaynaklardan bakilacak olursa, Adem(as) ile baslatilan bilgelik tarihinin, evlatlari

Sit(as) ve Idris(as) ile devam ettirildigi goriilecektir®. Sonrasinda bu hikmet silsilesi

13 es-Siihreverdi, El-Elvihu l-Iméadiyye - Hikmet Levhalart, s. 112-116.

1 Kaya, “Siihreverdi”, s. 506.

135 Nasr ve Leaman, Isldm Felsefesi Tarihi, 2007, 1:s. 44.

13 Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi - Baslangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, 1:s. 277.

"7 Kutluer, “Hikmet”, s. 508.

18 Sihabiiddin es-Sithreverdi, Hikmetii’I-Isrdk - Isrdk Felsefesi, gev. Eyiip Bekiryazici, 1. bs (istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015), s. XVII.

139 Bs-Sehrezard, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 92.
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diger Peygamberler ve onlarin 6grencileri aracihigiyla devam ettirilmistir*®.

Peygamberlerin hikmete erismede ilk basamagi olusturmalarmnin sebebinin, ilahi
vahye muhatap olmalar1 neticesinde ¢esitli bilgiler edinmeleri ve insanlarin

hayatlarina bu bilgelikleriyle yon vermeleri oldugu diistiniilmektedir.

Amiri ise, Islam disiincesinde hikmetle (bilgelikle) nitelenen ilk kisinin Kur’an’in

2 Dilimizde

ifadesine'* dayanilarak “Lokman Hekim” oldugunu ifade etmektedir
“Hakim” kelimesinin zamanla degisimi sonucunda “Hekim” olarak anilmis ve
doktorluk vasfiyla daha ¢ok bilinir olmustur*”. insan-1 kAmil konusunda hakkinda
daha ayrmtili bilgiler verilecegi icin burada kisaca deginecek olursak; Islami
kaynaklara gore Peygamber oldugu kabul edilen Davud(as)*** zamaninda yagamis ve
Sam bolgesi civarinda hayatin1 siirdiirdiigii bilgisi verilen Lokman’in, Yunanl

145

Empedokles’e hikmeti 6greten kisi oldugu sdylenmektedir.

Calismamizda bu bilgelere yer vermemizin sebebi ise hikmetin genel manada
insanlik tarihi boyunca diisiince diinyasinda en basindan beri var oldugunu ve bu
varligim da Ilahi bir giic vasitasiyla kazanip devam ettirerek bilimsel ve kiiltiirel

degerlerin meydana geldigini ortaya koymaya calismaktir.
2.3.4.1. Adem(as) ve Sit(as)

Felsefenin baslangi¢ noktasi, diisiinmeye baslayan insan zihnidir. Insanin diisiinme

eylemi ve hayatin1 anlamlandirma ¢abasinin ilk insandan itibaren bagslayacagi da bir

146

gercekliktir™. Bu noktadan hareket edildigi takdirde felsefenin Grek medeniyet

140 1hn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 28.

! “Andolsun ki biz Lokman’a hikmet verdik.” Lokman, 31/12. Bkz. Kur’an Yolu Medli, s. 411.

2 Mahmut Kaya, ¢ev., “Amiri”, icinde Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), s. 205.

'3 Cetinkaya, Medine 'den Medeniyete, s. 198.

' Hz. Davut ve Hz. Siileyman, Yahudilere gore peygamber degil, iki biiyiik kraldir. Ayrintili bilgi
i¢in; Bkz. Baki Adam, “Yahudilik”, i¢inde Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, 5. bs (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2018), s. 85-95.

145 Kaya, “Amiri”, s. 205.

146 Ahmet Cevizei ve Kasim Kiigiikalp, Bati Diisiincesi - Felsefi Temeller, 1. bs (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2009), s. 31.
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havzasinda ortaya ¢ikmadigi, ilk insan ve ilk peygamber olarak kabul edilen Hz.

147

Adem ile basladiginin kabul edilmesi gereklidir'.

Felsefe tarihgisi olarak bilinen Semsiiddin es-SehrezGrl de, hikmet ehliyle ilgili
bilgiler verdigi Niizhetii’l-Ervah isimli eserinde, bilgelerin ilki olarak insanligin
babast Adem(as)’dan bahsetmektedir. Buna sebep olarak da O’na, Allah tarafindan

cesitli sanatlarin ve bu sanatlar1 icra etmek ic¢in gerekli olan aletlerin bilgisinin

148 99149

verildigi soylemektedir'*®. Kur’an’da gegen “Ve Adem’e biitiin isimleri dgretti.

(Bakara, 2/31) mealindeki ayetini de bu goriisiine dayanak olarak sunmaktadir™°.

299151

Daha sonra da Hz. Adem(as)’in oglu Sit(as)’1 ilk bilge “Birinci Urani olarak

152

nitelendirmistir®®. Yunan’da Hermeslerin Hermesi*® olarak bilinen Idris(as)’in

hocasi oldugunu, hikmet ve seriatin ilk kez O’ndan alindigini ifade etmektedir®”.

ALY

Fatimiler zamaninda yasamis ve devlet hizmetindeki basarilar1 neticesinde “Emir” ve
“Mahmiidu’d-devle” unvanlarini almis**® olan Miibessir Ibn Fatik, Muhtaru’l-Hikem
adli eserinde Sit(as)’a ve sozlerine yer vermis, ayrica Yunanlar tarafindan “Birinci
Urani (Urya)” ismiyle anildigin ifade etmistir'®. Sit(as)’a ait oldugunu ifade ettigi

sOzlerden bazilart:

“Layitk olmadig1 hdlde bilge olarak anilmayr arzulayan kisi bilgelige
haksizlik etmigtir; servet sahibi oldum diye kendisine bilge denilecegini
sanan da oyle.

Her sey cinsine ¢eker, insan da (iyi ya da kotii huylu olmada) kendi
benzerini bulur.”™’

“Diinya isinin en tistiinii ve degerlisi ovgii; ahiretteki en iistiin sey ise
sonunda kurtulustur.

Susmak ama cahillerle konusmamak; yalniz kalmak ama kotiilerle diisiip

kalkmamak [iyidir].

7 Murtaza Korlaelgi, “Hikmet-Felsefe iliskisi”, i¢inde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram
Ali Cetinkaya, 1. bs (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi, 2014), s. 334.

198 Es-Sehreziri, Niizhetii'I-Ervdh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 132.

" Kur’an Yolu Medli, s. 5.

130 Es-Sehrezird, Niizhetii’'I-Ervdh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 132.

5! Yunan mitolojisindeki ilk gok tanri olarak bilinen ve kozmik gii¢lere sahip “Uraniis (Uranos)’e
izafe edildigi dusiiniilmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in; Bkz. Azra Erhat, “Uranos”, i¢inde Mitoloji
Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), s. 290.

12 Es-Sehrezird, Niizhetii'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyigleri, s. 134.

'3 Tanrilarin ve Zeus’un habercisi olan Yunan tanris1. Ayrintili bilgi igin; Bkz. Azra Erhat, “Hermes”,
i¢inde Mitoloji Sézligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), s. 140.

134 Es-Sehreziri, Niizhetii’I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 134.

155 [bn Fatik, Muhtdru’'I-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sézler ve Giizel Deyigler, s. 9.

% Tbn Fatik, s. 32.

"7 Tbn Fatik, s. 36.
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Bahti az ama akill kimseye yakin olmak, mali ¢ok ama cahil birine yakin
olmaktan daha iyidir.”™®

“Hikmet, sahibini tevazu tahtina miras¢i kilar. Varligin bilgisine onunla
ulasitlir. Ancak hikmetle niyet giizellesir, rahmet iner, sultan adil olur,
riza istenir, sorgulama biter, goriisler ittifak eder, takva artar, iyilik
cogalir, haywrlar ortaya ¢ikar, giinahlar azalir.

Hikmete layik olmadigi halde onu isteyen zulmetmistir; nimetlerle
bilgelige ulasacagini zanneden de zulmetmigtir.

Sit(as)’a ait oldugu ifade edilen bu sozlerden de anlasilacag: iizere, diinya ve ahiret
hayatindaki huzur ve refaha dair goriisleri, hikmet ehline ait sdzlerdendir. Ozellikle
hikmet vasitasiyla bireysel ve toplumsal anlamda hayir ve giizelliklerin artacagini,
birlikte yasama ahlakinin en iist seviyelere ulasacagini ifade eden Sit(as), hikmet
sahibi olmak icin de ona layik olmak gerektigini, verilen nimetlerin insan1 hikmete
eristirmeyecegini, insanlarin hikmete erismesinin kolay oldugunu diisiinmelerinin
kendilerine ve insanliga birer zuliim olacagimi sdylemektedir. Hikmet ehli olmayan
insanlarin kendilerini bu noktaya erismis kisiler olarak gormeleri neticesinde hem
kendilerine hem de cevrelerine nasil olumsuz etkiler gosterdigi de herkesin
malumudur. Sit(as)’in da sdyledigi gibi, tevazu sahibi olmayan kisinin hikmet ehli

oldugu sdylenemez.

2.3.4.2. idris(as)

Hem Niizhetii’l-Ervah’da hem de Muhtaru’l-Hikem’de insanlik tarihindeki ilk
bilgeler arasinda zikredilen bir diger hikmet sahibi bilge ise Idris(as)’dir. Misir’daki
Miinif (Memfis)'*® sehrinde dogdugu ve Yunanlar tarafindan “Ermes” ya da
“Hermes” ismiyle bilindigi ifade edilmektedir'®". Idris(as), diger ismiyle Hermeslerin

Hermesi'®, Misirli ve Yunanlilarmn “Ikinci Urani” olarak adlandirdiklari

158 Bs-Sehrezard, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 138.

199 Es-Sehrezard, s. 140.

"% Giiniimiizde Kahire’nin 25 km. giineyinde yer alan bolge. Ayrmtili bilgi igin; Bkz. “Memfis
haberi”, Arkeolojik Haber, erisim 10 Mart 2021, https://www.arkeolojikhaber.com/haber-memfis-
10195/.

1 {pn F atik, Muhtaru’'l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 38.

192 “Hermes™ Siiryanice “Alim” anlanina geldigi igin “alimlerin alimi” manasi vardir. Ayrintili bilgi
i¢in; Bkz. Mahmud Erol Kilig, Hermeslerin Hermesi - Islam Kaynaklar Isiginda Hermes ve Hermetik
Diisiince, 1. bs (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2010), s. 10.

32



peygamberleri Gisadimin’un (Agathodaimon)'® 6grenciligini yapmis ve bununla

baglantil1 olarak da Idris(as)’a “Ugiincii Urani” denildigi ifade edilmistir'®.

Bu bilgiler 1s181nda Islam diisiincesinde peygamber olduguna inanilan Hz. Sit(as) ve
Hz. idris(as)’in Yunanlar tarafinda da peygamberliklerinin onaylandig1 ancak onlarin
sahip olduklar1 bu hikmetlerin, bir sekilde iletisime gectikleri dogaiistii giiclere sahip
bilge tanrilar tarafindan verildigi ve kimi anlatimlarla da dogaiistii gii¢lere sahip

mitolojik tanrilarla 6zdeslestirildigi diistintilmektedir.

Hermes, Misir’dan baslayarak biitiin diinyay1r dolasmis ve hikmetlerini insanlara

ulastirmis, sonra dogdugu yer olan Misir’a tekrar donmiis ve bu doniisiinden sonra

165

Allah’1n katia yiikseltilmistir . Nitekim Meryem stresi 57. ayette de “Biz onu pek

yiice bir makdma yiikseltmistik.”*® buyrulmakta ve Hermes’le ilgili bu inanisla
ortiismekte oldugu diisiiniilmektedir. Miisliiman diisiiniirler de Idris(as)’mn, dlmeden

cennete girip ebedi hayata erdigini kabul etmektedir'®’.

Hermes, Allah tarafindan kendisine verilen hikmet geregince diinyayr dolasirken,

gittigi cografyalardaki insanlar1 toplamda yetmis iki dille olmak tizere, her birini

188 Buradan

kendi dilleriyle Allah’a ¢agirmistir ve her birine 6zgili e8itim vermistir
hareketle Idris(as) zamaninda yeryiiziinde yetmis iki milletten insanin yasadig
diisiiniilebilir. Bir rivayete gore de yeryliziinii dolasirken 108 biiyiik sehir kurmustur.
Bunlarin en kiictigii ise “er-Ruha” yani glinlimiizdeki “Urfa”dir. Ayn1 zamanda ilm-i

niicim’un (astronomi) da kurucusu olarak kabul edilmektedir'®.

163 .. . . . . . o
65 Agathos, Rumca iyi manasima, daimos ise cin, peri manasina gelmektedir. Topraga bereket,

sehirlere bolluk veren, lituf Tanrisidir. Ayrintili bilgi i¢in; Bkz. Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 3.
bs (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1994), s. 390.

1% Es-Sehrezard, Niizhetii'I-Ervéh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyigsleri, s. 154.

15 {bn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sézler ve Giizel Deyisler, s. 38.

1% Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, ed. Saffet Bakirci, 1. bs (Konya: Armagan
Kitaplar, 2017), s. 291.

1" Omer Faruk Harman, “idris”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2000), s. 479.

158 1bn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 38.

' {bn Fatik, s. 38; Es-Sehreziri, Niizhetii'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 156.
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Hermes’e, ii¢ hikmet sahibi anlaminda trismegistus*® denilmis ve bunun da karsilig,

O’nun nebi, kral ve filozof olmasi demektir. Diger manasiyla kendisine miilk ve

hikmet verilen ti¢iincii peygamberdir'”*.

Idris(as)’dan nakledilen hikmetli sdzlerden bazilari:

“Bilin ve emin olun ki Allah’tan hakkiyla sakinmak en biiyiik hikmet, en
yiice nimet, hayra motive eden, anlayis ve akil kapilarini agcan bir
sebeptir. Ciinkii Yiice Allah kullarini sevince onlara akil bahsetmis,
peygamberlerini Cebrail ile hususi kilmis ve boylece onlara dinin
sirlarint ve hikmetin hakikatlerini agmis, boylece onlar da dalalete
vaklagmamig, dogru yolun takipgisi olmuslardir.

Giizel ve iyi edeplerle bezenin. Islerinizde iyi diisiiniin ve acele etmeyin,
ozellikle de kotiiliik yapani cezalandirmak konusunda.

Hayayr yiiziiniiziin ordusu, Allah korkusunu kalbinizin korkusu kilin.
Saghikl ve istikamet iizere diigiiniin. Sonu pismanlik olan seylerden uzak
durun. Bu yollar takip etmekle nefis, cehalete esir diismekten, yeniligin
kélesi olmaktan kurtulup ézgiir olur. "

Idris(as)’dan nakledildigi ifade edilen sdzler 1s13imnda denilmistir ki; insan yasami
stiresince kendisini, din sevgisini ve hikmet sevgisini birlestirmeye adamalidir. Eger
bdyle olursa baskalarina zor gelen dini ve diinyevi seyler o kisiye kolaylasacaktir. Bu
ozellik sayesinde ortaya ¢ikacak olan faziletin kiymeti, en degerli hazineleri siisleyen
altin ve giimiisten daha fazla olacaktir. Ciinkii diinya mali fanidir, gelip gegcicidir

3 Bu nedenle

lakin Allah katindaki faziletler bakidir, asla son bulmayacaktir
Idris(as)’a gore Allah’a iman ile hikmet ayrilmaz bir biitiindiir. Birinin yoklugu
digerinin de yokluguna delalet eder ve ayni sekilde birinin varligi digerinin de
varligina sebeptir. Buradan hareketle Idris(as) demistir ki: “Hikmet, ruhu yasatir;
Allah’a iman da hikmeti yasatir; Allah’a olan imanin devamli olmasi i¢inse dinin

korunmasi gereklidir.”*”*

0 Bazi Miisliman diisiiniirler “Miiselles bil-hikme” olarak bunu anlamlandirir ve “Niibiivvet-
Hikmet-Hilafet” {igliisiinii kabul eder. Baz1 diistiniirlerse buradan {i¢ ayr1 Hermes oldugu manasini
cikarirlar. Ayrintih bilgi icin; Bkz. Kilig, Hermeslerin Hermesi - Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve
Hermetik Diigsiince, s. 10.

" Es-Sehreztiri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 160; Ibn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 44.

172 Es-Sehreziiri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 162; Tbn Fatik, Muhtédru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 46.

'3 Es-Sehreziri, Niizhetii’l-Ervdh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 164; ibn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyigler, s. 48.

174 1bn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 50.
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Idris(as)’a gore hikmeti talep eden ve onu arayan kisinin hikmet istegi, sadece ve
sadece hikmetin sahibi olmak ve o hikmetin sahibi olarak anilmak i¢in olmamalidir.
Maddi ya da manevi bir beklenti icerisine girmeden hikmete talip olmali, hikmetin
Oziindeki istiin degerlerin varligin1 idrak edebilmek i¢in hikmeti aramalidir. Eger
bdyle bir arayis icerisine girip hikmete erisirse, iste o zaman hikmet her mutlulugun
kaynagi, her giizelligin vasitasi olur ve higbir kotiilik barmmacak bir yer dahi
bulamaz'”®. Bu durum hayrin ve serrin ne oldugunu insana idrak ettirir ve ilim
kemale erer. Ilmi kemal noktasina varan kisinin sahip oldugu hikmette kemale
ermistir. Hikmetin kemaliyse insan i¢in mutlu sondur. Zira hikmet, sedefte saklanmis

inciye benzemektedir. Onu sadece ustaliga erisen dalgiglar elde edebilir'”®,

2.4. Eski Grek Diisiincesinde Hikmet

Buraya kadar yapmis oldugumuz aciklamalarda, hikmetin Isldim diisiincesindeki
tesekkiilii lizerinde durulmus olmakla beraber Yunan medeniyetinin de insanligin
tarih sahnesinde yerini aldign ilk ddnemlerden itibaren Sit(as), Idris(as) ve
Lokman(as) gibi hakimler aracilifiyla hikmeti edindikleri ve sahip ciktiklar
noktalarina deginmistik. Bu nedenle, varligin hakikatini arayan ve hikmetin pesine
diisen kadim Yunan diisiiniirlerini de burada zikretme geregini hissettik. Zira Yunan
medeniyetinin bulundugu cografyadaki felsefenin dogusunun ve gelisiminin, hikmete

gosterilen ilgi ve merakin semeresi olarak meydana geldigi diisiiniilmektedir.

M.O. 600 tarihinden itibaren Pisagor, Sokrates ve Eflatun gibi énemli filozoflar
yasadiklar kiiltiir havzalarinda kéinat ve insan iizerine derin diisiincelere dalmislar

ve Onemli eserler ortaya cikarmiglardir'”’

. Grekge, insanligin o doneminde en
degerleri diller arasindadir ve Yunanlilarin kullandigr dildir.  Yunanlilar igin

filozoflar, cesitli ilim dallarindaki engin bilgileri ve insanlar1 etkileyici 6zellikleri

'> [bn Fatik, s. 54; Es-Sehrezari, Niizhetii I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 170.

76 {bn F atik, Muhtaru’'l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sézler ve Giizel Deyisler, s. 60.

7 Giirbiiz Deniz, “ilahiyat Fakiiltelerinde Felsefe ve Felsefe Tarihi Okutmak Neden Gereklidir”,
icinde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs (Ankara: Biilent Ecevit
Universitesi, 2014), 123.
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nedeniyle konum itibariyle insanlar arasinda en iist noktada yer almaktadir. Onlara
gore bilgelik bakimindan en istiin bes kisi vardir. Bunlar; Empedokles, Pisagor,
Sokrates, Eflatun ve Aristoteles.

Bu filozoflardan farkli olarak Miletli filozoflarin varligimi savunanlar da olmustur*’®,
Miletli Thales, Anaksimandros ve Anaksimenes, Iyonya okulunun temsilcileri kabul

7% Eski Grek diisiincesinin ilk merkezi bu Iyonya(Miletos) okuludur™®.

edilmistir
Ahmet Cevizci, ilkgag felsefesi lizerine yazdigi eserinde Thales ile baslayip
Aristoteles’in dliimiiyle son bulan bu donemin “Helenik Felsefe” donemi oldugunu

soylemektedir'®.

Eski Grek diisiincesinin ilk devirlerinde; kimi zaman mitoloji, kimi zaman din ve
dogay1 kesfetmeye yonelik egilimler olmugsa da Sokrates ve sonrasinda gelenlerin
siyaset ve ahlak gibi konulara egildikleri ve sonrasinda sistematik bir felsefenin

meydana geldigi gozlemlenmistir'®.

Bununla beraber s6z konusu Yunan felsefesinde zamanla ilah bagin zayifladig1 ve
Tann ile baglantis1 bir sekilde kesilen diislince tasavvuruna dogru bir yonelim s6z
konusu oldugu goriilmiis, bu nedenle Islam diisiiniirleri tarafindan eski Yunan

felsefesine zaman zaman “yitik hikmet” olarak vurgu yapilmistir'®.

2.4.1. Miletli Filozoflar

184

Dogrulugu hakkinda bazi ihtilaflar olsa da™ Sehrezlri’nin aktardigina gore eski
Grek diisiincesinde hikmetle anilan ilk kisi Miletli Thales’tir. Iyonya okulunun

kurucusu ve ilk filozoftur'®. Misir’da felsefe egitimi goren ilk kisi oldugu igin

'8 Bs-Sehrezard, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, 96.

17 Cevizei ve Kiigiikalp, Bati Diisiincesi - Felsefi Temeller, 39.

%0 Ahmet Cevizci, Ilkcag Felsefesi, 10. bs (Istanbul: Say Yayinlari, 2016), 32.

"1 Cevizci, 29.

"2 Cevizci ve Kiigiikalp, Bat: Diisiincesi - Felsefi Temeller, 34; Cevizci, llk¢ag Felsefesi, 29.

'8 Rasim Ozdenéren, “Felsefece Diisiinme ve Din”, i¢inde Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed.
Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi, 2014), s. 44.

'8 Cevizci ve Kiigiikalp, Bat Diisiincesi - Felsefi Temeller, s. 31.

185 Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, s. 33; Sehristani, El-Milel Ve’n-Nihal - Dinler, Mezhepler Ve Felsefi
Sistemler Tarihi, gev. Mustafa Oz, 3. bs (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), s. 287.
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Yunanhlar tarafindan 6nemsenmistir'. Bati’da ilk “doga bilimci” olarak kabul
edilmektedir'®. Yunanlilar tarafindan “her seyi bilen, hikmet sahibi” anlamindaki
“sofos” unvaniyla anilan Thales’ten sonra Miletli Anaksimandros ve Miletli
Anaksimenes hikmet ile anilan isimlerdir. Bu goriise gore, Pisagor’a kadar bu unvan
devam etmistir'®, Sehreziri’ye gére Yunan’da meydana gelen felsefi hareketliligin

ilk gelisimi bu sekilde olmustur'®.

2.4.2. Hikmetin Bes Siitunu

Diger bir goriise gore de hikmet ile iliskilendirilen, felsefenin baslangicinda etkili
oldugu kabul edilen filozof Pisagor olmustur'®. Yukarida degindigimiz sekliyle
felsefe ismini ilk kullanan kisi oldugu sdylenmektedir. Pisagor’dan sonra ise dnemli
biri isim olarak Herakleitos kabul gdrmiistiir. Daha sonra Epikiiros, Empedokles,
Sokrates, Eflatun ve Aristoteles isimlerinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir™".

Biz burada konumuz itibariyle Amiri’nin, dilimize “Sonsuzluk Arzusu” olarak
cevrilmis “el-Emed ‘ale’l-ebed” isimli eserinde yer verdigi ve “hikmetin bes

stitunu” olarak ifade ettigi bes bilgeye deginmeye ¢aligacagiz'®.
2.4.2.1. Empedokles
Amiri’nin “el-Emed ‘ale’l-ebed” isimli eserinde, eski Yunanda hikmetle anilan bes

filozoftan bahsederken ilk zikrettigi isim, Empedokles’tir. Lokman(as) ile olan

dostlugu ve ondan 6grendigi hikmetler nedeniyle Yunanlilar tarafinda bu vasifla

"% Es-Sehrezird, Niizhetii'I-Ervéh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 100.

"7 Philip Stokes, Diinyann En Biiyiik 100 Diisiiniirii, gev. Ecem Cayirezmez, 1. bs (Ankara: Yakamoz
Kitap, 2018), s. 13.

'8 K orlael¢i, “Hikmet-Felsefe Iliskisi”, s. 331.

'8 Es-Sehreziri, Niizhetii’I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 104.

90 Cevizci ve Kiigiikalp, Bati Diisiincesi - Felsefi Temeller, s. 41.

91 Bg-Sehrezard, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 106-108.

2 Kaya, “Amiri”, s. 205-207.
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nitelendigini aktarmistir'®. Bir dier aktarima gore, Hz. Davud(as) peygamber

zamaninda yasadig1 ve O’ndan da ilim 6grendigi aktarilmaktadir'™*.

Cok sayida eser yazdigi bilinen Empedokles, “Doga Uzerine” isimli eseriyle bir
doga filozofu goriintiisii vermektedir. Icerisinde cesitli dua ve kehanetlerin
bulundugu “Arinmalar” isimli eseriyle de, mistik karakterli bir tarafinin oldugu

195

diisiiniilmektedir ™. Sohretini, “hava, su, toprak ve ates” ten olusan dort 6genin, her

seyin temeli oldugu goriisiine bor¢ludur'®®.

Felsefe ile ilgili yazdig1 bir kitab1 inceledigini aktaran Sehreziri, o kitapta derin bir
ilm1 zevk ve kesf ile karsilastigini, ilahi ilimdeki basarisinin yiiksek oldugunu, bu
nedenle hikmetinin felsefeyle bir biitiin halinde bulunan “nebevi hikmet” oldugunu
sOylemistir. Empedokles’e atfedilen sozlere gore; “Hikmete, felsefeye talip olmak
serefli bir istir. Talip olan kisinin aklinin, fikrinin ve zikrinin; temiz, 1atif ve berrak
olmas1 gereklidir. Zira hikmete erildiginde akil, ilahi nur ile aydinlanmaya
baslayacaktir. Bu hikmet sayesinde kisinin yasadigi alemden iladhi dleme yolculugu

99197

baslayacaktir.

2.4.2.2. Pisagor (Fisagor, Pythagoras)

Amiri’nin ikinci zikrettigi isim ise, Hz. Siileyman(as)’in 6grencilerinden Misir’da

egitim goren ve onlardan hikmetli bilgiler edindigi soylenilen Pisagor’dur. Pisagor,

buradan edindigi ilmi bilgileri Yunan’a gétiirmiis ve insanlara 1s1k olmustur'®.

Sehrezliri’nin bahsettigine gore Pisagor ismi, Romalilarin kullandig: dilde “Allah” ve
199

“geng” kelimelerinin bir araya gelmesiyle “Allah’in genci” manasina gelmektedir .

Kendisi bir eser yazmamis ama 6grencilerinden anlattig1r hikmetleri raporlamalarini

193 Kaya, s. 205; Es-Sehreziri, Niizhetii 'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 108; Ebii’l-Hasan

El-Amiri, Kitdbu’l-Emed Ale’l-Ebed - Sonsuzluk Peginde, ¢ev. Yakup Kara, 1. bs (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), s. 34.

"% Sehristani, EI-Milel Ve n-Nihal - Dinler, Mezhepler Ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 292.

'3 Cevizci, Ilkcag Felsefesi, s. 79.

% Cevizci, s. 79-80.

Y7 Es-Sehreziri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 144.

8 Kaya, “Amiri”, s. 205; El-Amiri, Kitdbu’l-Emed Ale’l-Ebed - Sonsuzluk Pegsinde, s. 34; Sehristani,
El-Milel Ve’n-Nihal - Dinler, Mezhepler Ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 296.

199 Bs-Sehrezari, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 198.
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istemistir’®. Insanin ruh diinyasia yonelerek nefsani bir armmmayla ahlaki bir hayat

201

siirdiiriilmesi i¢in ¢abalamistir®™®. Italya, Samos, Milet, Misir, Irakliya gibi farkli

diyarlarda yasamis, Keldaniler ve farkli milletlerle karsilagsmis, bulundugu her yerde
hikmete talip olmus ve neticesinde derin hikmetlere vakif olmus Pisagor,

kendisinden istifade eden kisi ve topluluklara, bilgeligi ile yon vermis ve dogru bir

202

istikamette olmalarini saglayarak yanliga diigmekten korumustur™. Zira felsefe onun

icin sadece bir mana arayist olmaktan ¢ok pratik hayatin anlamli kilinmasi igin

gerekli olan bilgilere erismeye vesiledir®®.

Pisagor, insana faydali hikmetler 6grenmesi konusunda yardimi dokunan kimselerin

204

gercek dostlar oldugunu ifade etmektedir™. Ayrica sozlerinde semboller kullanmis

ve manayl herkesin kendisinin kesfetmesini istemistir®®. Hikmete erismis

bilge(hakim), kendi zihni yapisinin tasiyabileceginden fazlasini edinen ve bu bilgileri

hakkiyla kullanabilen kisidir*®.

2.4.2.3. Sokrates

Amiri, Pisagor’dan sonra Yunanlilarin hikmetle niteledigi iigiincii ismin Sokrates
oldugunu sdylemektedir. Diinya zevklerine yiiz ¢evirip Yunanllarin dinine karsi

cikmigtir. Hikmeti ise Pisagor’u takibine bor¢ludur’®”. Sokrates’in kelime manasi

208

Yunanca “adalete sumsiki yapisan” olarak kabul edilmistir Ayni zamanda

Sokrates, “etik ve siyaset felsefesi” kurucusu kabul edilmektedir*®.

Hikmetin kiymetini, yakut ve elmas gibi degerli miicevherlerden yansiyan 1si8a

210

benzetip, aklin dogru olan1 diisiinme melekesi olarak kabul etmistir®”. Hikmeti iistiin

290 Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diisiiniirii, s. 16.

21 Cevizei, llk¢ag Felsefesi, s. 44.

22 Eg-Sehrezlri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 202; Tbn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehasinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 116,118.

203 Cevizci, flkg:ag Felsefesi, s. 47.

2% ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 128.

°5 Es-Sehreziri, Niizhetii 'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 220.

296 ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 134.

27 Kaya, “Amiri”, s. 206; El-Amiri, Kitdbu’l-Emed Ale’l-Ebed - Sonsuzluk Pesinde, s. 34-36.

2% Es-Sehreziri, Mizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 240; Tbn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 162.

9 Cevizei, llk¢ag Felsefesi, s. 132.

210 fbn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 214.
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bir mertebede temiz bir ilim olarak kabul ettigi icin, kendi zamaninda kagit olarak
kullanilan Olii hayvan derilerine emanet birakilamayacagi goriisiinii savunan
Sokrates, yalmizca berrak ve canli zihinlerin o hikmeti tasiyabilecegi
diisiincesindedir. Bu nedenle de kendisi herhangi bir eser yazmamis veya
yazdirmamistir®™™. Bir diger sebebiyse, yazilmis olan sdzlerin etkisinin olmadigina

inanmasiydi. O’na gore kagitlara yazilmis olan sozler, zihni tembellige yol

212

acmaktaydi Sokrates ile ilgili bilgilerin biiyiikk cogunlugu, Ogrenci Eflatun

lizerinden giiniimiize tasinmigtir™”>.

Tartigmali bir hayata sahip oldugu disiiniilen Sokrates’in 6liimiine giden siiregte,
edindigi hikmeti anlatmak; “kendisini dinleyen halki ve sevenlerini uyandirmatk,

hayatin anlami ve gergek iyi olamn iizerine diisiindiirmek”*"" maksadiyla, Allah

tarafindan gorevlendirildigine inandirmigtir®®.

Pisagor gibi Sokrates de semboller kullanmistir. Ornegin; “Kaba, temiz sey doldur”

ifadesiyle insan aklini gereksiz ve cirkin seylerle degil de anlayis ve hikmetle

216

doldurmas1 gerektigini ifade etmistir"™. Hayatta hangi seyin daha giizel oldugu

217

sorusuna ise bilmedigi bir hikmeti 6grenmek olarak cevap vermistir’”’. Insanin

hikmet sahibi olmasini ise baskalar1 tarafindan Oviildiigli zaman sevinmemesine,

elestirildigi veya kotiilendigi zaman da iiziilmemesine baglamistir®*®

. Bu yetkinlige
ulasma zamanint da gene sembolik bir ifadeyle; “Dért kulagin oldugu zaman:
Ikisiyle hikmeti dinlersin, ikisi de cahillerin sa¢gmaliklarini duymazdan gelir” diyerek

cevaplandirmistir™®,

2.4.2.4. Platon (Eflatun)

2 Bs-Sehrezird, Niizhetii'I-Ervéh - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 240-242; Tbn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehasinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 162.

212 Cevizcel, llk¢ag Felsefesi, s. 134.

3 Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diigiiniirii, s. 31; Cevizci ve Kiigiikalp, Bati Diisiincesi - Felsefi
Temeller, s. 54.

' Cevizei, llk¢ag Felsefesi, s. 143.

215 Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diigtiniirii, s. 32.

216 Es Sehreziri, Miizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 244; Tbn Fatik, Muhtdru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 164.

7 Bs-Sehreziri, Niizhetii 'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 258.

218 fbn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 220.

219 Bs-Sehreztri, Niizhetii'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 258.
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Dordiincii isim ise Eflatun’dur. O’da Sokrates’in ¢izgisini takip ederek Pisagor’un

220

hikmetinden faydalanmigtir™™. Bes sene Sokrates’in dgrenciligini yapmuis, dil ve siir

konusunda egitim almistir’®'. Sokrates oldiikten sonra yerine gegen Eflatun, “tevhit”

222 223

ve “hikmet” ile 6n plana ¢ikmistir"™. Bedenen gii¢lii ve iri yapili olmas1 sebebiyle”,
kelime olarak “genis ve kapsamli” manasina gelen Eflatun®*, edindigi hikmeti
insanlara anlatan ¢ok sayida eser meydana getirmis, felsefenin biitiin kollar ile
ilgilenmistir. Anlatiminda sembollere yer vererek acik anlatimdan uzak durmustur®”,
Bu yiizden bir anlamda Eflatun’un da kendinden onceki filozoflar1 takip ederek
anlatmak istedigi hikmetleri sifreledigi, yalmizca hikmete layik olan kisilerin

manalar1 kavramasimi hedefledigi sdylenebilir®*®.

Platon’un hikmeti elde edip Ogrencileri vasitasiyla insanlara aktarmasindaki
hedefinin; aslinda metafizik ve doga felsefesinden yola c¢ikarak basladig
yolculuguyla, insan hayatina yon veren pratik felsefe alanlar1 sayilabilecek ahlak ve
siyaset felsefesine niifuz ederek, yasam standartlarini erdemli bir devlet iizerine insa

edebilmek oldugu sdylenebilir®’.

Altin ve glimiis ile kazancina kazang¢ katan ve bununla mutmain olan insanlart bir
kenara birakip hikmeti elde eden insanlarin pesinden gitmek gerektigini ifade eden
Sokrates’e gore, hikmet sayesinde nefsin ahlaki yonleri meydana ¢ikar ve kandilin
karanlik bir odayr aydinlatmasi gibi insan ruhu da hikmet ile aydinlanip
berraklasir®®. Akil sahibi insan eger hikmeti elde etmisse, elinden ucup giden

229

diinyaliklarla mesgul olmay1 birakip elinde olanlarin kiymetini bilir*. Insanlarin

hikmet arayisindaki yanlisa da deginen Eflatun, “kara cahil” olarak tasvir ettigi

220 Kaya, “Amiri”, s. 206; Cevizci ve Kiigiikalp, Bati Diisiincesi - Felsefi Temeller, s. 56; El-Amiri,
Kitabu’l-Emed Ale’l-Ebed - Sonsuzluk Pesinde, s. 36.

21 Stokes, Diinyamin En Biiyiik 100 Diistiniirii, s. 34; Ibn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l
Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 240.

22 Es-Sehrezird, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 318; Sehristani, El-Milel Ve 'n-
Nihal - Dinler, Mezhepler Ve Felsefi Sistemler Tarihi, s. 307.

3 Cevizcei, llk¢ag Felsefesi, s. 193.

*** Es-Sehreziri, Niizhetii'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 322.

¥ Es-Sehreziri, s. 320.

226 fbn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sézler ve Giizel Deyisler, s. 242; Es-
Sehrezri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 324.

7 Cevizei, Ilk¢ag Felsefesi, s. 190-191.

28 ibn F atik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehasinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 244-246;
Es-Sehreziri, Niizhetii'I-Ervah - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 328.

2 bn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 248.
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hikmetin 6ziine vakif olamayan kisilerin, yanlis yol ve yontemler ile hikmeti

aradiktan sonra hikmete erigemeyerek yanlis kanaatlerde  bulunduklar

soylemektedir™.

2.4.2.5. Aristoteles

Son olarak Amiri’nin zikrettigi hikmet sahibi besinci isim ise Aristoteles’tir. O’da
sahip oldugu hikmetin biiyiik ¢ogunlugunu, yirmi sene kadar yaninda bulundugu

Eflatun’a borgludur®'. O’nun gibi Sokrates’i takip ederek evrensel bir hikmet

232

arayisinda olmustur™. Sehreziri eserinde; “Aristo kelimesinin manasinm “giizellik”

olarak, “te”yi bagla¢ ve “les” kelimesini “sdyliiyorsun” olarak” kabul edip

“Konustugun Giizellik” manasim tagidigini sdylemektedir®>.

Ibn Fatik’e gore ise Aristoteles, Yunancada kelime manasiyla “Ustiin Yetkinlik”
demektir. Babasinin vasitasiyla gittigi Atina’da dokuz sene boyunca “okyanus” adini

verdikleri, biitiin hikmet ve erdemlerin elde edilebilmesi i¢in gerekli goriilen

dilbilimin egitimini almigtir®®*. Bu egitiminin neticesinde gelistirdigi mantik ilmi ile

daha ¢ok anilan Aristoteles, bu disiplinin kurucusu sayilmis*°, Farabi’ye gore de bu

basarisiyla zirve noktaya ulasmigtir™®.

> [bn Fatik, s. 256.

»1 Kaya, “Amiri”, s. 206; Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diisiiniirii, s. 37; El-Amiri, Kitdbu’l-Emed
Ale’l-Ebed - Sonsuzluk Pesinde, s. 38.

2 Cevizei ve Kiigiikalp, Ban Diisiincesi - Felsefi Temeller, s. 66; Cevizci, llk¢ag Felsefesi, s. 305-
306.

>3 Es-Sehreziri, Niizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 348; Mahmut Kaya, Isldm
Kaynaklart Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 1. bs (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), s. 15.

% [bn Fatik, Muhtdru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sézler ve Giizel Deyisler, s. 340; Es-
Sehreziri, Niizhetii’I-Ervah - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 350.

235 Cevizci, ilkgag Felsefesi, s. 317.

26 Bs-Sehreziiri, Niizhetii'I-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 348.
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Zira Aristoteles’e gore mantik, bilimin herhangi bir kolu degil, tam tersi bilimin

237

aragtirmasi gereken bir disiplin oldugu goriisiindedir™’. Aristoteles’in sahip oldugu

hikmette en onemli noktay1 ise psikoloji olarak kabul edilen ruhun arastirilmasiyla

beraber ona ait bilgiler olusturmaktadir®®,

Mahmut Kaya’nin aktardigi bilgilere gore Aristoteles, hikmetli manasina gelen
“sofist” kelimesine; “hikmet olmadigr halde, elindeki hikmet sandigi seyle gosteris

239 Bunun tam tersi olarak Aristoteles’in hikmete erme

yapan” manasinl vermistir
istegiyse, insanlar arsinda mertebesinin yiiksek olmasi yahut ilimlerin kiinhiine vakif
olup onlar1 kendi ihtiyar1 altinda kullanmak degil, tam tersi akilli bir varlik olan
insanin hak ve hakikati bilerek gercekligin aksine bir sey yapmamasi gerektigine
olan inancidir. O’na gore hikmet, nefislerin hangi hal {izere oldugunu agikga gosteren
bir aynadir. Bu nedenle hikmete sahip olup bilge olarak anilan insanlar,
hayatlarindaki olumsuzluklar1 yenerek, serefli bir mertebeye erisirler. Nefsin elinde
oyuncak olmamak i¢in hikmeti bir tedbir olarak kullanirlar. Bu nedenle bilge (hakim)
olma istegin gerceklesmesi, insanin evveld zihni giizelliginin bir tezahiirii oldugunu

240

sOylemektedir™. Aristoteles, hikmeti alki bir fazilet hilkkmiinde kabul edip biitiin

ilimlerin en iist seviyesi olarak gérmektedir®*.

Hayatta meydana gelen olaylar karsisinda, dnceden hazirlamis hikmet aynasinin

kullanimi, bilge(hakim) olan insan1 kusurlu bir karar vermekten uzaklastirip eksiksiz

bir neticeye vardirabilir**

. Sehrezlir?’nin aktardigina gore, hikmet sahibi oldugu ifade
edilen bu bes isimden sonra gelen filozoflar, Yunanlilar tarafindan hakim(bilge)
olarak degil de hikmeti arayan, hikmeti seven kisiler olarak nitelenmis ve genel
olarak; tabip Hipokrat, sair Homeros gibi, sahip olduklar1 ilm1 kabiliyet ile anilmaya

baslanmiglardir®®.

>7 Cevizei, llk¢ag Felsefesi, s. 315.

% Cevizci, s. 375.

* Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 109,111.

20 Es-Sehreziri, Miizhetii’l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 362; ibn Fatik, Muhtdiru’l-
Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 360.

' Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 244.

222 fbn Fatik, Muhtaru’l-Hikem ve Mehdsinu’l Kelim - Hikmetli Sozler ve Giizel Deyisler, s. 390.

243 Kaya, “Amirl”, s. 207; Es-Sehreziri, Niizhetii’l-Ervah - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 112.
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Verilen bilgilerdeki onemli bir noktaya tekrar deginecek olursak; Eflatun ve
Sokrates’le beraber diger filozoflar da eserlerini, ¢esitli sekillerde sifrelemis ve yer
yer sembollerin bulundugu, manasi ortiik bir dil ile yazmayi tercih etmislerdir. Neden
boyle bir hikmet aktarimi tercih edildigi hususunda ise ii¢ temel sebep

zikredilmektedir.

Buna sebep olarak oncelikle hikmet ehli olmayan kisilerin bu eserlerde bahsedilen
derin ilmi mevzulara ulagsmalarini istememeleridir. Zira hikmete vakif olup onu koti

amagclarina alet edebilecek kisiler de olacaktir.

Ikinci sebep olarak, hikmeti arayan insanlarin bu gayretlerini ddima diri tutmalar1 ve
her daim hikmeti arama konusunda kararli olmalarmin gerekliligidir. I¢lerinde bu
konularda gevseklik gosterenler olursa, onlar bu hikmete erisemeyecek ve bu yolla
hikmete layik olmayan kisilerle hakiki manada hikmeti sevenler birbirinden ayrilmis

olacaktir.

Uciincii sebep ise, hikmeti edinen kisinin nefsinin heva ve hevesine kanmayarak

daima fitratin1 bilemesi, bir anlamda ic¢indeki benligini arindirmasi ve kendisini

istikmet iizere yasatmasidir®™*.

2 Es-Sehreztri, Niizhetii'l-Ervih - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 112-114.
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2.5. Eski Turklerde Hikmet

Hikmet perspektifli bir hayat goriisii lizerinde durdugumuz bu calismada, bakis
acisinin genisletilerek taslarin biraz daha yerine oturtulabilmesi maksadiyla, Eski
Grek diistincesine de etkisi olmus yahut olabilecegi g6z oniinde bulundurulmus i¢

Tiirk filozofunun varligindan da bahsetme ihtiyaci hissettik.

Zira bununla ilgili bir arastirma yapip, neticesinde ¢alismalarini kitap haline getiren
Mehmet Bayrakdar’a ve S. Hayri Bolay’a gore, gereksiz Yunan ve Bat1 hayranliginin
onlenmesiyle beraber yanlis bilgilerin giin yiiziine ¢ikartilarak arastirma sahasinin
MO. 7. asra kadar gotiiriilmesiyle, insanlik tarihinin diisiince tesekkiilii daha iyi

2% Bu kapsamda soz konusu “Yunanistan’'da Saka Tiirk’ii Ug¢ Filozof”

anlagilacaktir
eserinde bahsedilen Toharis, Anaharsis ve Ammonius Saka isimli ti¢ Tirk

filozofuyla ilgili hikmetten payimiza diisenleri alt bagsliklarda not etmeye ¢alisacagiz.

2.5.1. Toharis

Bayrakdar’in kitabinda bahsettigi ilk isim Toharis’tir. Sakaca asil isminin ne oldugu
bilinmeyen ve Yunanlilar tarafinda “Ok¢u” manasina gelen lakab1 Toharis (Toxaris)
ile birlikte birgok kaynakta “Saka” yahut “Sakali” olarak anilmaktadir®*. Farkli
kaynaklardan yaptig1 aragtirmalar neticesinde hakkinda ¢ok az bir bilgiye
ulasabildigini aktaran Bayrakdar, MO. 6. asirda Atina’ya gelen Toharis’in sofistlerin

*3 Mehmet Bayrakdar, Yunanistan'da Saka Tiirk’ii Ug Filozof, 1. bs (Ankara: Ak¢ag Yaynlari,
2013), s. 9-13.
246 Bayrakdar, s. 37.
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onciisii konumunda ve 6nemli bir ahlak filozofu oldugunu, ayrica tabiplik yOniiniin

de bulundugunu sdylemektedir’’.

Kitaptaki ceviriler ve aktarilan diisiinceler kapsaminda baktigimizda, Toharis’in
ahlaki bir kisiligin olusumuna iliskin goriisiiniin temelinde, diisiince ve eylem uyumu

yatmaktadir.

Bu diisiince ve eylem uyumundaki hikmetten dogan ahlaki tavir, insan hayatina
yansir ve insani iligskilerde bu yolla bir dostluk hasil olur. Toharis’e gore bunun
hikmeti, insanlar arasindaki goriinmeyen psikolojik ve metafizik uyumun goriiniir

hale gelmesidir*®,

2.5.2. Anaharsis

Kitaptaki ikinci filozof ise Anaharsis’tir. Anaharsis hakkinda Toharis’e gore daha
fazla kaynaga eristigini ifade eden Bayrakdar, O’nun Yunanca “Yiice karizmatik
kigi” yahut “Yiice ihsan sahibi” gibi manalara gelen bir lakap ile bilindigini

249

sOylemektedir™™. Yunanistan’a gelisi hakkinda kesin bir bilgiye ulasilamasa da

Toharis’le tanigtyor oldugu ve O’ndan sonra Atina’ya geldigi goriisii vardir®™.
Hikmetli sozleriyle beraber ahlaka dair goriisleriyle bilinmekte oldugunu sdyleyen
Bayrakdar, ayni zamanda bazi felsefe tarihgileri tarafindan, Yunan’da gelisen
“kiniklik, stiphecilik ve sofistlik” gibi hareketlerin Onciisii olarak kabul edildigini

aktarmaktadir®*.

Anaharsis’e gore hikmet, kisinin bilgiligi ve bu bilgeligin sebep oldugu ahlakliligin
biitiinlidlir. Zira nefsin arzulari, insan ruhunu ele gecirip koétiiliige ve ahlaksizliga
stiriikler. Lakin bilge kisi, edinmis oldugu ilim ile ruhunu ahlaki bir ¢izgide tutma
becerisine sahiptir. Hikmet bu becerinin ta kendisidir. Anaharsis’e gore insanin

egitimiyle hikmet sahibi olmasi, onu diger insanlara kars1 diisman olmaktan korur*?,

7 Bayrakdar, s. 98.

248 Bayrakdar, s. 99-100.
249 Bayrakdar, s. 105-106.
230 Bayrakdar, s. 108.

1 Bayrakdar, s. 158-159.
252 Bayrakdar, s. 162-163.
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99253

Anaharsis, “Dilinin, istahimin ve arzularinin efendisi ol. ifadesiyle de insanin

hikmeti bulacagi yolu gostermektedir.

2.5.3. Ammonius Saka

Kitapta son bahsedilen filozof ise Yunan diinyasinda diger iki filozofa nazaran daha
¢ok taninmis olan Ammonius Saka’dir. Zira dogumunun MS. 172-180 tarihlerine
tekabiil etmesiyle beraber “Yeni-Eflatunculugun” kurucusu olmasi, O’nun daha ¢ok

bilinen bir filozof olmasma neden olmustur™*

. Baz1 dgrencileri tarafindan bir eser
yazmadigr aktarilmis ve bu yoniiyle Sokrates’e benzetilmis olsa da kendisine izafe
edilen iki eserden soz edilmektedir. Bunlar; “Riih Uzerine” ve “Rih-Beden Iliskisi”
isimli iki kiiciik eserdir®®.

Her ne kadar arkasinda yazili eser birakmamais olsa da, farkli kaynaklardan edinilen
bilgilere bakildiginda, felsefi diislincelerinde yogun metafizik bulundugu aktaran
Bayrakdar’a gére Ammonius Saka, bu nedenle felsefi diisiincesini “fldhi Hikmet”
manasina gelen “Theosophia” kavramini kullanarak ifade etmistir®®. Bayrakdar’a
gore ulagsmak istedigi bilgeligin gercekten teosofi, yani Tanr1 merkezli bir hikmet
olmasini istedigi i¢in tek bir felsefi gbriis yahut Eflatun gibi tek bir filozof ile
yetinmemis, Aristoteles’ten ve farkli filozoflardan da faydalanmis ve bu sayede
Ammonius Saka’nm felsefi diisiincesinde bir ¢esit eklektizm hasil olmustur®’.
“Tanri Ogretmis” yahut “Tanri Ogrencisi” gibi ifadeler kullamlsa da Ammonius

Saka, kendisine “Hikmet Seven” denilmesini istemistir*®.

Gortildiigii iizere Saka Tiirk’i filozoflar, eski Grek diisiincesinin olusum evrelerinde
o bolgede yasamis ve diisiince hayatina etki etmistir. S6z konusu filozoflarin diisiince
yapisinda ahlaki bir yasam ile birlikte hikmetin ilahi boyutu goriilmektedir. islam

filozoflariyla ayni dlgiide bir Allah inancina sahip olmasalar bile varligin hikmetinde

253 Bayrakdar, s. 152.
>4 Bayrakdar, s. 169-176.
255 Bayrakdar, s. 186-189.
236 Bayrakdar, s. 196.
»7 Bayrakdar, s. 201-203.
258 Bayrakdar, s. 209.
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s0z sahibi olan bir Tanri’nin varligi goriisii bu filozoflarda da hakim konumdadir.

Dertleri ise hikmeti elde ederek ahlaki bir hayatla varliklarini anlamli kilmaktir.
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3. BOLUM: AHLAK ( @a¥))
3.1. Ahlakin Tanimi ve Mahiyeti

Birinci boliimde ele aldigimiz hikmet konusunda oldugu gibi ahlak bahsi de, insan
hayatinin her doneminde kendisine Onemli bir yer edinmistir. Bu minvalden
bakildiginda Islam cografyasinda genellikle dini literatiirde kullanilmakla beraber
zamanla felsefi bir arayisin da 6nemli konularindan biri oldugu goriilecektir. Ameli
felsefenin; ferdi ahlak, aile ahlaki ve toplumsal ahlak olarak ii¢ kisma ayrilmasinin

oziinde de bu 6nem yatmaktadir®®.

Insanlarin gesitli gereksinimleri sebebiyle birlikte yasiyor olmalari, onlar1 bireysel
oldugu kadar toplumsal olarak da bazi sorumluluklar icerisine siiriiklemektedir.
Ormegin bir dizesinde “Gokten inmez hichir sey... Biitin yerden tasar; Kendi

22260

ahlakiyle bir millet 6liir, yahud yasar. ifadelerini kullanan Mehmet Akif’e gore

61 Buradan hareketle

insanligin varlhigr yahut yoklugu, bu ahlak kaidelerine baglhdir
denilebilir ki; ahlaki tavrim1 en dogru sekilde hayata gecirebilen bireylerden
olusturulan bir toplum, varhiini siirdiirmeye devam edecektir. Zird ahlakin

anlamlilig1, toplumsallik igerisinde aranmaktadir®®.

Varlik ve yokluk noktasindan bakildigi zaman 6nemli bir kavram olan ahlak, konusu
itibariyle kisiye ve topluma gore degisebilmekte oldugu i¢in genis kapsamli ve genel-
gecer tek bir tarif icerisine yerlestirilememistir. Ayn1 zamanda ¢ok derinlikli bir
aragtirma sahasi olmasi nedeniyle ele alacagimiz kisimlar, daha ¢ok ahlakin 6ziinii
aktararak ferdiyetten toplumsala dogru bir kavramlastirmayr icerecektir. Bu
kapsamda ahlakin kaynagi ve kelime manasindan yola ¢ikilarak farkl: diisiincelerde
ele alinis tarzlarma dair 6rnekler vermek, bizlere ahldkin ne olup ne olamayacagi

konusunda genel bir ¢er¢eve sunacaktir.

»% Mehmet Aydin, “Ahlak”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1989), s. 10.

%0 Ersoy, “Yeis yok”, s. 299.

26! imam-1 Gazali, Islam Ahléki, cev. Akif Nuri, 9. bs (istanbul: Sinan Yayinevi, 1996), s. 7.

262 fhsan Fazlioglu, Soziin Esiginde, 1. bs (Istanbul: Ketebe Yayinlar, 2020), s. 72.



3.1.1. Ahlakin Kelime Anlam ve Ozellikleri

Ahlak, Arapc¢a kokenli bir kelime olup “mizag, karakter, tabiat, huy” gibi anlamlara
gelen “hulk” kelimesinin coguludur®. “Insanda bulunan rihi ve zihni haller.”®
olarak da tanimlanmistir. Seciye olarak da ifade edilen huy, insan nefsinde hasil
olmus ve yerlesmis bir melekedir. Bu meleke sayesinde hicbir zorluga yahut diisiiniip

karar verme gibi durumlara gerek kalmadan, cesitli fiiller meydana gelmektedir®®.

Kisaca denilebilir ki ahldk, insanlarin yaratilis geregi tasidiklari ozellikleri ile
bireysel yahut toplumsal anlamda yasamin gilizellesmesini ama¢ edinen kurallarin

*%®. Bu davranig butiinligii ise,

uygulanmasiyla edinilen olumlu davranislar biitiiniidiir
sosyal hayat igerisinde birbirine bagimli olan insan hayatinin huzur ve siikiinet

icerisinde yiiriitiilebilmesinin en temel sartlarindan birisi konumundadir.

Aklin sahip oldugu diisiince ve segme kuvvetiyle, insan iradesi lizerinde egemenlik
kurmas1 neticesinde saadete vasil olma hali, ahldkliligin bir neticesidir®”. iradenin
isin i¢inde olmasi gostermektedir ki, bir davranisin ahlaki boyutta olmasi; igten
gelerek, kasith bir sekilde yapilmasina baghdir. Insanin korkmasi yahut utanmasi
gibi durumlarda yiiz seklinin degigmesiyle beraber o kisinin ahlaki bir yapida oldugu
sOylemek giictlir. Anlik bir davranis tepkisi oldugu i¢in daha c¢ok psikolojik bir

davranmistir’®,

63 Serinsu, “Dini Terimler Sézligi”, s. 9; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), s. 1; Demirci, Kur'dn'in Ana Konular,
s. 236.

64 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Lagat”, s. 17.

%5 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri, 5. bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2016), s. 26;
Hasan Hiiseyin Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, iginde Isldm Felsefesi - Tarih ve Problemler,
ed. M. Ciineyt Kaya, 6. bs (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2018), s. 655; Cagrici, Ana Hatlaryla Islam
Ahldki, s. 15-16.

205 Ahmet Cevizci, Etige Girig, 2. bs (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), s. 3; D. Mehmet Dogan,
“Ahlak”, i¢inde Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), s. 18; Serinsu, “Dini Terimler
SozIigi”, s. 9.

27 Fazloglu, Soziin Egiginde, s. 111.

268 M. Yasar Kandemir, Orneklerle Isldm Ahldki, 2. bs (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 1980), s. 26.
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Nefes alip vermek veya giines 1s1gina bakamayip gozlerin kamagmasi ahlak ile ilgili
bir hadise degildir. Lakin iradesini olay aninda kullanamasa da sorumlu tutulacagi
hadiseler de olabilir. Ornegin; uyudugu sirada, hemen yaninda bulunan gaz lambasini
devirip yangin ¢ikmasina sebep olan kisi, ilk basta bu durumdan sorumlu tutulmasa
bile yatmadan once gerekli tedbiri almayip ihmalkar davrandigi i¢in ahlaki yonden

sorumlu tutulmasi gereklidir®®.

3.1.2. Ahlakin Kaynagi

Ifade edilmesi gereken dnemli bir husus, ahlakin kaynagmin ne oldugu, nereden
neset ettigidir. IslAmi literatiirde, insan1 kemale erdirecek olan ahlak ilkelerinin
dinden hasil oldugu”® noktasinda goriis birligi mevcuttur. Bu sebeple “Kisi,
bilmediginin cdhilidir.” soziinden hareketle, insanlara Isldm ahlak ilkelerinin
anlatilmas1 ve fazilet sahibi kisi ve toplumlardan 6rneklerinin verilmesi son derece

elzemdir®’.

Zira ahlaki ilkelerin, insanlar1 huzur ve siiklinete gotiirdiigli zaman dilimlerine
bakildiginda, kahir ekseriyetinde inancin kuvvetli oldugu goriilecektir. Bunun tam
tersi olarak, inancin zayifladigt zaman dilimlerinde ise ahlaki yasam yerine
reziletlerin arttig1 goriilecektir. Bu kuvvetli bag gostermektedir ki ahlak ile inancin

birlikteligi son derece 6nemlidir*”.

Yillardir siiregelen iyiligin ne olduguna dair tartigmalar olsa da, mutlak anlamda

genel gecer bir ahlak profili ¢izilememis; bugiin iyi ve giizel olan bir davranis,

gecmis toplumlar tarafindan kotii olarak karsilanabilmistir®”

. Bu ylizden ahlaki
sistemler gozlemlendigi takdirde; kisisel zevklerin, cesitli psikolojik ve sosyolojik
hadiselerin artik toplumsaldan bireysele doniisen bir c¢agdas ahlak anlayisim
meydana getirdigi, inancin giiclii ve kuvvetli olmasina baglh olarak bireysel ahlak

274

anlayislarinda farkliliklar yasandigi s6ylenilebilmektedir™™.

269 Kandemir, s. 26.

210 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 18.

m Kandemir, Orneklerle Isiam Ahldk, s. 8.
212 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 19.

13 Kandemir, Orneklerle Islam Ahldku, s. 10.
274 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 237.
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Keza baz1 ahlak diistintirleri, vicdanin insan i¢in bir kontrol merkezi oldugunu ve iyi
ile kotiiyii birbirinden vicdani sayesinde ayirabilecegini sOylemekte, kimiyse akil
siizgecini On plana koymaktadir. Lakin insanlarin menfaatlerinin agir basmaya
baslamasi veya nefislerin kotiiliikk yapmaktan zevk alir hdle gelmesi gibi sebeplerle

vicdan ve akil, kontrol mekanizma sisteminde islevsiz duruma gelebilmektedir®”.

Bu noktada dini kontrol mekanizmalarinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Zird otoritesi
kabul edilmis din kaynakli bir sistemde iistiin ahlak ilkelerini belirleyen kurallara
uyulmasi, orada bencilligi yahut nefsdni heves ve arzularin pesinden siiriiklenmeyi
engelleyecektir. Bu sayede ahlaki tutum ve davraniglar hem genel gecer bir hiiviyet

kazanacak hem de insanlar i¢in kemalata dogru bir yol ¢izilmis olacaktir®”®.

Bu sebeple, Islam diisiincesinin temel yapitaslar1 olan Kur’an’a ve hadise dayanan
ahlaki ilkelere*’ temas etmemiz, zihinlerdeki soru isaretlerine birer yanit olabilmesi

noktasinda onemli goriilmektedir.

P Kandemir, Orneklerle Islam Ahldk, s. 35-36.
276 Kandemir, s. 37; Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 237.
21 Cagrici, “Ahlak”, s. 1.
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3.2. Kur’an’da ve Hadiste Ahlak

Islam dini, 1rklara yahut toplumlara gore degismeyen muhkem ve dinamik ilkeleri
igerisinde barindiran bir ahlak sistemine sahiptir. Bu ilkeler biitiiniinde, literatiirde
heldl ve haram kavramlar1 olarak yer alan ve insanlarin yapip-etmelerinin
neticelerinde ortaya c¢ikacak olan miikafat ve cezalar, bu sistemin igsellestirilmesini

ve kalic1 bir héle getirilmesini saglamistir®’®

. Zira Kur’an’in, bash basina bir irsad
kitab1 olmasi sebebiyle insanlara dogru yolu gosterip onlar1 kétii hal ve durumlardan
uzak tutmak suretiyle ahlakli bireylerden olusan ahlakli toplumlar inga etmek gibi bir

maksadi bulunmaktadir®”®.

Bu nedenle islam ahldkinin amaci, insanin yaratilistan sahip oldugu kétii huylarim
cesitli yol ve yontemlerle torpiileyip iyi huylarin igsellestirilerek 6ziine yerlesmesine
imkan vermek ve bu sayede insanlarin varlik alemindeki en yiiksek olgunluga

erismesini saglamaktir®®

. Kur’an ve Hz. Peygamber ¢izgisi bu noktada insanlara yol
gosterici bir konumdadir. Nitekim Kalem suresi dordiincii ayette Hz. Peygamber’e
ithafen:

“Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin. ™

buyrulmustur. Burada {istiin bir ahlak ile kastedilen sey ise Kur’an ahlakidir. Nitekim
Hz. Aise(r.a) “Rasiliillah in(s.a.v) ahldki Kur’dn’di.”*** demistir. Bir hadiste ise Hz.
Peygamber; “Muhakkak ki ben, giizel ahliki tamamlamak icin gonderildim.”®
buyurmustur®. Iste bu sebeple, Kur’an’in ve Hz. Peygamber 6zelinde hadislerin,

ahlaki bir biitiinliik igerisinde ele alinip incelenmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

™ Demirci, Kur’dn’'in Ana Konulari, s. 237-238; Kandemir, Orneklerle Islam Ahldki, s. 15; Cagrict,
“Ahlak™, s. 2.

" Kandemir, Orneklerle Islam Ahliki, s. 353; Mustafa Koylii, Diinya Dinlerinde Ahlék, 2. bs
(istanbul: Dem Yayinlar1, 2012), s. 175.

%0 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulart, s. 238; Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 173.

B Kur’an Yolu Medli, s. 563.

82 “Miislim, Miisafirin, 139” Bkz. Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 6. bs, c. 5 (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1, 2017), s. 430.

23 «“Muvatta, Hiisni’l-hulk, 8” Bkz. imam Malik, Muvatta’, ed. Vecdi Akyiiz, 1. bs, c. 4 (Istanbul:
Beyan Yaylari, 1994), s. 255.

4 Cagrict, “Ahlak”, s. 1; Cagrici, Ana Hatlariyla Islam Ahldka, s. 21.
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3.2.1. Allah’a Kars1 Ahlaki Davranislar

Islam ahlak ilkelerinin dinamik yapisinin esas kaynagi, Kur’an’in baslica
kavramlarindan olan iman olusturmaktadir. Zird insanin Allah’a karsi olan ahlaki
sorumlulugu imén ettikten sonra baslamaktadir. Iman etmenin zitt1 konumunda olan

kiifiir ise Allah’1 inkdr etmek manasina geldigi icin bir anlamda ahlaksizligin

285

baslangicidir®™. Bu iman geregi, yerine getirilmesi gereken bir takim ahlaki ilkelere

kisaca goz atmak, konunun anlasilmasi i¢in faydali olacaktir.
3.2.1.1. Takva

Takva kelimesinin kokeninde “bir seyi, eziyet ve zarar veren seylerden korumak”
manast vardir. Sozlikte “korkma, sakinma, bilin¢li davranma, uyamklik, dikkatli

olma” gibi anlamlara gelen takva kelimesi, terim olarak “nefsi giinaha gotiiren

seylerden korumak” manasindadir’®.

Y

Oiall 5% 438 685 ¥ Lah alls (Bakara, 2/2) “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O,

29287

glinahtan sakinanlar igin bir rehberdir. ayetinde ifade edilen giinahtan sakinan

kisiler, takva sahipleridir. Kur’an’in takva sahibi olan kisiler i¢in bir rehber

oldugunun ifade edilmesi, insan hayatinda gerekli olan ahlak ilkelerinin varligindan

288

kaynaklanmaktadir™. Zira Kur’an-1 Kerim, “takva ahldkina bagh olarak yasamak

isteyenlere yol gostermek icin gonderilmistir.”**

paaall (Jadl) 5205 T Sk sk aie 3305 Lo &0 Jeda 145 ) ) Gl Ll G (Enfal,
8/29) “Ey iman edenler! Allah’a saygida (takvd) kusur etmezseniz, O size bir temyiz
22290

kabiliyeti verir, kétiiliiklerinizi orter ve sizi bagislar. Allah biiyiik lutuf sahibidir.

ayetinde ise takva sahibi olarak kulluk edenlerin ddiillendirilecekleri miijdesi vardir.

285 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 240.

%6 D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 8. bs (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), s. 1054;
Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 1028; Serinsu, “Dini Terimler S6zIigi”, s.
349; Demirci, Kur’dn’'in Ana Konulari, s. 240.

37 Kur’an Yolu Medli, s. 1.

% Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 6. bs, c. 1 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2017), s. 70-71.
% Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 6. bs, c. 2 (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2017), s. 683.

20 Kur’an Yolu Meali, s. 179.
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Takvanin ¢ikis noktast Allah’a iman oldugu i¢in, devaminda iyi olan seylerin
Allah’m emri oldugunu bilen insan, yasakladigi seylerin de mutlak anlamda kdtii
oldugunu idrak edecektir. Helal ve haram kavramlarinin igsellestirilmesi neticesinde

davranislarim ilahi iradenin buyruklarina gore kontrol edecektir®

. Hz. Peygamber
de, “Kul, sakincali olana diismemek icin sakincasiz olandan da ¢cekinmedikce takva
sahibi olamaz.”*** buyurarak, bu durumu acikca dile getirmistir. Bu anlamlariyla
takva, Allah ile kul arasindaki bagi olumsuz etkileyecek hal ve davranislardan

kacinmak i¢in gerekli olan ahlaki bir ilkedir.
3.2.1.2. Zikir

Zikir kelimesi, sozlikte “anmak, hatirlamak, soéz konusu etmek, zikretmek, dile
getirmek, ogiit, nasihat” manalarina gelmekte ve hem dil ile hem de kalp ile

293

yapilmaktadir™”. Dil ile yapilan zikirle, Allah’1 anmak yahut bir ibadeti edd etmek

s6z konusu iken kalp ile yapilan zikirde Allah’1 ve kainat1 tefekkiir s6z konusudur®®.

Gsf 55 ety e 5 Ul 24505 40 pglle 1315 a8 s 40 583 1 Gl 53l W (Enfl,
8/2) “Miiminler o kimselerdir ki, Allahin adi anildiginda yiirekleri titrer, kendilerine
Allah’in dyetleri okundugunda bu onlarin imanlarimi arttirir. Onlar yalnizca

25295

rablerine giivenirler. ayetinde de ifade edildigi gibi, iman etmis kullarin Allah’1
zikri ile kalpleri titremesi, onlarin igsellestirdikleri duygularin meydana ¢ikmasini ve

o duygulariyla Allah’a kulluk ettiklerini géstermektedir.

Sl faad o R0 VT &y 2 588 Gaadais ) gial Gyl (Ra’d, 13/28) “Bunlar, iman edenler

ve Allah’v zikrederek goniilleri huzura kavusanlardir. Bilesiniz ki goniiller ancak

Allah 1 zikrederek huzura kavusur. >

291 . A
! Demirci, Kur'dn’in Ana Konulari, s. 241.

2 «jbn Méce, Ziihd, 24” Bkz. Haydar Hatipoglu, cev., Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi ve Serhi, 1. bs, c.
10 (istanbul: Kahraman Yaynlari, 2012), s. 487; “Tirmizi, KiyAme, 19” Bkz. Tirmizi, Siinen-i Tirmizi
Tercemesi, gev. Abdullah Parliyan, 1. bs, c. 2 (Konya: Konya Kitapgilik, 2004), s. 282.

293 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Lugat”, s. 1187; Demirci, Kur’'an’'in Ana
Konulari, s. 234; Serinsu, “Dini Terimler S6zIigi”, s. 400; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 1193.

204 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 243.

25 Kur’an Yolu Meali, s. 176.

2% Kur’an Yolu Meali, s. 251.
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Allah’t zikrettigi zaman duygular1 cogsan ve huzura eren bir insanin, Allah’in razi
olacagi hal ve davranislar1 sergileyecegi muhakkaktir. Bu noktada zikrin, gonlii
huzursuz bir hayat siiren insanin sikintilarindan kurtulacagr bir adim oldugu
sOylenilebilir. Zikir vasitasiyla insan, i¢ huzurunu ilahi irade ile saglayarak ahlaki
davraniglara daha kolay yonlenebilmektedir. Zird devamli surette Allah’1 zikreden
bir insan, her davramisinda kendisini goriip-gozeten bir ildhi kudret oldugunun
bilincinde olarak, hal ve hareketlerini diizenler, ahlaki a¢idan dogrulugu kabul

edilmis davranislarda bulunmaya gayret gosterir™’.
3.2.1.3. Siikiir

Stikiir kelimesi sozlikte “goriilen bir iyilige karsi séz ve danis ile hosnutluk
gostermek, minnettarlik, yapilan iyiligin kiymetini bilmek, nimet ve iyiligi anip
sahibini 6vmek” gibi manalara gelmektedir’®. Genel anlamda Islam ahlak
literatiiriinde siikiir kelimesi, Allah’a kars1 saygimnin ve had bilmenin nisanesidir.
Allah’mn verdigi nimetler karsisinda bir anlamda goniil borcu hissetmenin, gonle

*%Siikretmenin tersi

dolan tesekkiir duygusunun s6z ve davranislarla gosterilmesidir
ise nankorliiktiir. Zird verilen nimetlere tesekkiir etmemek ahlaki bir yoksunluktur.

Ibrahim suresi 7. ayette:

Bl e O A5 galy WY ds Gl & G N3 “Hani rabbiniz, ‘Eger
stikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz
azabim pek siddetlidir!” diye bildirmisti.”>® ifade edildigi gibi, siikretmeyen

insanlarin karsilagsacagi sey ise ilahi azaptir.

G K L S 315 Sails aakd) &1 Gl b D) 5h s (M mindin, 23/78) “Sizi gozler,
kulaklar ve akillarla donatan O’dur. Ne de az siikrediyorsunuz!’* ayetiyle
Miisliimanlara ilahi bir ikazda bulunulmaktadir. Zira siikiir, nimetlere karsilik gelisen

bir hal olduguna gore, verilen her nimetin de ayr bir siikiir yolu var demektir.

7 Ozafsar vd., “Zikir - Allah’t Anmak”, s. 88.

*% Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 1005; Serinsu, “Dini Terimler
Sozligi”, s. 344; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1043.

* Demirci, Kur’dn’in Ana Konular, s. 244; Serinsu, “Dini Terimler S6zIigii”, s. 344.

390 Kur’an Yolu Meali, s. 255.

3OV Kur’an Yolu Meali, s. 346.
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Canli varliklar arasinda insanligin en ayirt edici 6zelligi olarak verilen akil nimetinin
siikrii; Allah’1 tanimak, bilmek, idrak etmek i¢in ¢abalamak denilebilir. Kalbin stikrii
ise, icini kotii hasletlerden temizlemektir. Dilin siikrii Allah’1 anmak, bedenin stikrii

ise ibadet etmektir*®.

Bu noktada ifade etmek gerekir ki, islam ahlakina gore bir hayat siirmek isteyen
insan, Allah’a iman ettikten sonra kendisine verilen nimetlerin daima siikrii i¢in
cabalayacak ve bu sayede ahlaki bir dinamizm kazanacaktir. Ne tek bir dil ile siikiir
ifadesi ne de bedenle yapilan tek bir ibadet Allah’a olan goniil borcunu 6demeye
yetmeyecektir. Hz. Peygamber “Insanlara siikretmeyen kimse Allah’a da siikretmez”
(EbG Davad, Edeb, 11; Tirmizi, Birr, 35) buyurarak, siikretmenin sadece Allah ile
olan bagi kuvvetlendirmekle kalmadigini, ayn1 zamanda sosyal yasama da etki

ettigini acikca ifade etmistir.
3.2.1.4. Tevekkiil

Sozlik anlami “vekil kilmak, giivenmek, dayanmak, isi baskasina havdle etmek” olan
tevekkiil, terim olarak “bir taraftan mesru bir ¢abayr gésterirken diger taraftan da
Allah’a  dayamip  giivenmek ve isin sonunu O’na bwrakmak” demektir’®.
Miislimanlarin, vazifeleri geregi Tlzerlerine diisen sorumluluklarini yerine
getirmeleri, sonrasinda da “armut pis agzima diis” demeden isin neticesini Allah’a

havale etmek kastedilmektedir. Vazife sorumlulugu esas olan seydir*®.

T eon JRVAN Jas 500 MU a () Ria gl e (R0 Bag Dudan ¥ Bis B 4B
(Talak, 65/3) “Ve ona hi¢ beklemedigi yerden rizik verir. Kim Allah’a dayanip
giivenirse Allah ona yeter. Siiphesiz Allah diledigi seyi sonuca ulastirir. Allah her sey

icin bir 6l¢ii koymustur. %

392 Demirci, Kur’dn’'in Ana Konulart, s. 244-245; Kur’an Yolu Meadli, s. 255.

303 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Luagat”, s. 1101; Demirci, Kur’'an'in Ana
Konulari, s. 247; Serinsu, “Dini Terimler S6zIigl”, s. 365; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 1089.

0 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 81.

395 Kur’an Yolu Meali, s. 557.
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L e ool & 4505 T S @ ol (Ziimer, 39/36) “Allah kuluna kdfi degil mi?

25306

Oyleyken onlar kalkmis seni O ’ndan baskalariyla korkutuyorlar.

Yukarda gorildiigii iizere, Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde tevekkiil etmenin 6nemine
vurgu yapilmistir. Olmus ve olacak olan seylerin korku ve endisesini bertaraf edecek
bir gliven duygusunun nasil hasil olacagini, seytanin yahut seytanin gorevini
iistlenmis olan insanlarin, Mislimanlar1 ahlaki ¢izgide bir hayat yasamaktan

alikoyamayacaklari iizerinde durulmustur®”.

Gl Sndan &)@ e (858 cude M6 (Al-i Imran, 3/159) “..karar verince de

Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.”™*

ayetinde evvela karar
almak sonra da tevekkiil etmek gerektigi ifade edilmis, bdyle yapilanlarin Allah
katinda sevgiye layik olduklar1 vurgulanmistir. Hz. Peygamber de bir hadisinde
“Once deveni bagla sonra Allah’a tevekkiil et” (Tirmizi, KiyAmet, 60) buyurmus ve
Miisliiman bilincine, ahlaki olarak herkesin tizerine diisen sorumlulugu yerine

getirmesi gerektigi diistincesini yerlestirmeyi hedeflemistir®®

. Bu sayede insan
iradesi ahlaki bir ¢izgide cereyan edecek ve ahlak dis1 yollara tevessiil edilmesinin

Oniine gecilmis olacaktir.
3.2.2. Bireysel ve Toplumsal Ahlak

Islam ahlakinin dinamik bir yapisindan daha dnce sdz etmistik. Insanlarin kendilerine
ve cevrelerine karsi takinacagi ahlaki tutum ve davraniglar, esasinda Allah’in
emirlerini yerine getirmek anlamina gelecegi i¢in, hem beseri hem de dini bir
miikafat elde edilecegi sdylenebilir. ZirA Ahmed Ibn Hanbel’den aktarildigina gore
Hz. Peygamber, “Cennete gitmek ister misin?” diye sordugu bir sahabisine “Kendin
icin istedigini, kardesin icin de iste.””° buyurmus ve ahlaki tutumlarimizda goz

oniinde bulundurmamiz gereken ilkeyi agikca ifade etmistir.

39 Kur’an Yolu Medli, s. 461.

307 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 248.
39 Kur’an Yolu Medli, s. 70.

% Akseki, Ahldk Dersleri, s. 85.

310 Kandemir, Orneklerle Islam Ahléka, s. 375.
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Bu baglamda ilahi bag: diri tutacak ilkeleri gordiikten sonra simdi de tabiri caizse,
kainatin her bir zerresine karsi, insanlarin sahip olmasi gereken ahlaki ilkelere goz
atmamiz elzemdir. Lakin ahlaki kaidelerin ¢oklugu nedeniyle bunlar1 da bes baslik

altinda inceleyecegiz.
3.2.2.1. Dogruluk — Diiriistliik

[slami literatiirde bu konudan bahsedilirken “sidk” ve “istikdmet” kavramlari

“_ A

birlikte kullanilmaktadir. Bunlardan tiireyen kavramlardan biri de “sddik” olma
halidir. Sidk kelimesi sozlikkte “dogruluk, gerceklik, temiz kalplilik’>'" anlamlarina
gelmekteyken terim olarak “insamin, soz ve davramiglariyla niyet ve inancinda
dogru, diiriist ve iyilikten yana hareket etmesi”** ve “0z ile soziin, soz ile davranisin
birbirine uymasi, kiginin oldugu gibi goriintip goriindiigii gibi olmasi, samimi
davranis, ictenlik’® gibi manalara gelmektedir. IstikAmet ise sozliikte “yom,

25314

dogruluk, dogru hareket " anlamina gelirken, terim olarak “inang, niyet, diisiince

ve davramista dogruluk ve diiriistliigii; Allah’a yonelme ve O’nun buyruklarina

uygun davranma hususunda devamli ve tutarli olmay1” ifade etmektedir®®.

‘-*19 dM Sl eéi Ulaa 5 el ) B aéi L34 35 (Meryem, 19/50) “Onlara da rahmetimizden
bagislarda bulunduk ve onlara hak ettikleri yiiksek bir ovgii ile anilmayr nasip
ettik.””®* ayetinde  “yiiksek  bir ovgii” olarak terciime edilen “lisdn-1
sidk” (dogrulugun dili) tamlamasi, “dogruluktan yana iistiin bilinmeleri, yani iyi

anilmalar:” manasindadir®®’.

3 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 988; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Ligat”, s.

948.

312 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 250.

*3 Serinsu, “Dini Terimler Séz1igii”, s. 330.

¥ Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 458; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s.
544.

35 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 4:s. 739.

318 Kur’an Yolu Medli, s. 307.

' Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 6. bs, c. 3 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2017), s. 602-
603.
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Sl () slasd Loy 43 T3k 5 Slaa GG (a5 &l LGS 4L (HO, 11/112) “Senin yaminda hak
vola donenlerle birlikte, sana buyuruldugu gibi dosdogru ol! Siz de azip sapmayin.
Allah, yaptiklarinizi ¢ok iyi gérmektedir. "

Sl 1S P C&J\ﬁ QB (Stra, 42/15) “Iste bunun icin sen cagrina devam et ve

2319

emrolundugun gibi dogru ¢izgini siirdiir... ayetlerinde ifade edildigi gibi,
istikamet {izere olmak, yani dogru bir hayat cizgisi iizerinde ylirlimek ilahi bir

buyruktur.

Islam ahlak diisiincesinde, “Fazilet iki asiriigin ortasidir” seklindeki ifadeden
hareketle, dosdogru olmak manasinda kullanilan istikamet kavramina “itidal sahibi

320

olma, asiriiklardan kaginma” manalar1 yiiklenmistir'™. Hz. Peygamber’de bir
hadisinde “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol”(Miislim, Iman, 13)
buyurarak, bu ilkeler dahilinde bir hayat siirmemiz gerektigini vurgulamistir. Bu
noktada denilebilir ki; dogru bir hayat c¢izgisi ancak ahlaki ilkelere uymakla

miumkindiir.

“Hi¢ siiphe yok ki dogruluk iyilige (birr'e) gotiiriir. Iyilik de cennete gotiiriir. Kisi
dogru soyleye soyleye Allah katinda siddik (dogru sozlii) diye yazilwr. Yalancilik
kotiiliige gotiiriir. Kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Kisi yalan séyleye soyleye Allah
katinda kezzdb (¢ok yalanci) diye yazilir.” (Buhari, Edeb 69; Miislim, Birr 103, 104)

Yukarida verdigimiz hadiste de goriilecegi lizere Hz. Peygamber, dogru ve diiriist bir
hayat siiren insanin hem diinyada hem de ahiret hayatinda kazananlardan olacagini,
tam tersi yalan soyleyip gilivenilir olmayan ahlak yoksunu insanlarinsa
kaybedenlerden olacagini agikca ifade etmistir. Dogrulugu diistur edinip diiriist bir
sekilde hayat siiren insanlarin olusturdugu bir toplumda, ikiyiizlii insanlarin varligina
rastlanilmayacaktir. Bu nedenle dogru ve diiriist bir hayat siirmek, yalnizca bireysel

olarak degil ayni zamanda toplumsal olarak da onemli bir ilkedir. Bu nedenle

38 Kur’an Yolu Medli, s. 233.
319 Kur’an Yolu Meali, s. 483.
320 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2017, 4:s. 739-740.
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dogrulugun s6z ve davranislarda bir biitiin haline gelmesi, islam ahlakinin 6nde

gelen esaslaridandir®.

3.2.2.2. Adaletli Olmak

Adalet sozliik anlamiyla “dogruluk, esitlik, denklik, asiriliktan uzak ve dengeli olma,
her seye hakkini verme, diizenli ve dengeli davranma” manasinda, terim olarak da
“dinen zararl olan seylerden kacinmak suretiyle hak olan yolda dosdogru bigimde

322

devam etme” manasindadir>. Bu nedenle adalet, bireysel ve toplumsal hayatta birlik

ve beraberligi saglayacak, insanlarin keyfi istek ve muamelelerine kapilmadan huzur

ve siikineti temin edecek ahlaki bir eylemdir®”.

Gohl s Totoe) T i e 038 0lin 180 45 Y5 Bally oiigls b o3 1504 150 ool 1 G
& sl Ly Smd A G W |55 ¢ 580 (Maide, 5/8) “Ey iman edenler! Allah icin hakki
ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga
duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvdya daha
uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.
ayetinde adaletin toplumsal hayatin dengesini sagladig1 agik¢a ifade edilmistir. Bu
minvalde Hz. Peygamber(s.a.v.)’in su sozii toplumsal hayattaki biitiinliigi bir kez
daha gostermektedir: “Yonettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu olduklar: kisilere
kars1 adaletli davrananlar, Allah katinda, Rahman'in yanminda nurdan minberler

iizerinde agirlanacaklar.”*

Toash 4 sdays S5 3 & sls 1 0e 6 &8 35 (En'am, 6/152) “Séz sovlediginiz zaman,
yvakinlariniz hakkinda bile olsa, adaletli olun. Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine

29326

getirin. ayetinde, insanlarin kendilerine yakin gordiikleri kisilere karsi

hissettikleri sevgi yahut acima gibi duygularla zaafa diismeyerek haksizlik

321 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 238; Demirci, Kur’dn'in Ana Konulari, s. 250-251; Hatice Sahin,
Kur’an’da “Takva” Kavrami, 1. bs (Samsun: Etiit Yaymlari, 2011), s. 178.

22 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Ligat”, s. 8; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 8;
Serinsu, “Dini Terimler S6zIigii”, s. 4.

323 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 251.

324 Kur’an Yolu Medli, s. 107.

325 «Nesai, Adabii’l-kudat, 17 Bkz. Ozafsar vd., “Zikir - Allah’1 Anmak”, s. 405.

326 Kur’an Yolu Meali, s. 148.
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yapmamalari, ahlak ilkelerine aykir1 davraniglardan korunmalar1 igin uyarida

bulunulmustur.

“Bir seyi yerli yerine koymak” manasiyla adalet, hak edene hakkinin verilmesi i¢in
cabalamak demektir. Yukaridaki ayetlerde de ifade edildigi sekliyle, karsimizda
diisman bile olsa nefsimizle degil, adaletin getirdigi ilkeler c¢ergevesinde
davraniglarimiz1 diizenlememiz gereklidir. Zird Kur’an’da adaletin tecelli etmedigi

durumlarda ortaya ¢ikacak olan zuliim, kesinlikle kabul edilmeyen bir durumdur®’.

Bu durumun bir &regi olarak, Buhari’de gecen Hz. Aise’den nakledilen bir
rivayette; Mahzumogullari kabilesinden Fatima adinda bir kadin hirsizlik yapmis ve
affedilmesi i¢cin Hz. Peygamber’e miiracaat edilmis, bunun karsiliginda ise Hz.
Peygamber kendisine araci olup ceza kesilmesini istemeyenlere su cevabi vermistir:
“Israil ogullari, kendi aralarinda serefli, niifuz sahibi biiyiik kisiler hirsizlik yaparsa
onlart birakirlardl da, i¢lerindeki zayif kimseler hirsizlik yaparsa onlarin elini

keserlerdi. Eger (kizim) Fatima ¢almis olsaydi, muhakkak onun elini keserdim!”**®

3.2.2.3. Emanete Ridyet Etmek

Emanet kavrami, “emniyet edilen kimseye birakilan sey, karsilikli giiven iizerine

yvapilan anlasma, korumak i¢in giivenilen birine veya bir yere birakilan egya, geri

21329

alinmak iizere birakilan ey’ manasinda, ridyet ise “giitme, gézetme, sayma, saygl,

3% manalarina gelmektedir. Eménet sahibi olmak, kelime olarak kendisine

hiirmet
verilmis olan bir seyin tek sahibi olmak, diledigi gibi kullanmak anlaminda degil,
verilen seyin veren kisi tarafindan belirledigi sartlar dahilinde kullanabilme yetkisine

sahip olmak demektir. Emanete ridyet etmek ise, insanin kendisine verilen emanete

327 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 251.

328 el-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu, 1. bs, c. 8 (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1987), s. 3515; Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, s. 227-228.

329 Serinsu, “Dini Terimler SozIugi”, s. 72; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat”, s.
217; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 315.

330 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Liigat”, s. 892; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s.
938.

61



saygl gosterip, hassasiyetle kendisine emanet birakan kisinin kendisine duydugu

331

giiveni bosa c¢ikartmayacak sekilde cabalamasidir™".

Xx,gaf,g..<,’°’:~“, oy A xre .
O pae s 2giUY 2 Gpdlly (Mii'mindin, 23/8) “Yine o miiminler emanetlerine ve

2332

ahidlerine sadakat gésterirler ”>** ayetiyle de bu ahlaki ilke agik¢a ifade edilmistir.

G545 A5 Q& 158455 Odlls 4 1545 Y 1) ol i G (Enfal, 8/27) “Ey iman
edenler! Allah ve resuliine karsi hainlik etmeyin, size birakilan emanetlere de bile

733 ayetiyle de emanete ihanet edilmemesi gerektigi acikca

bile hiyanet etmeyin.
vurgulanmistir.

Ayette ifade edilen hiyanet; “emanete riayet etmemek, genellikle sahibinin bilgisi
disinda hak yemek, hukuku cignemek, édev ve gorevi hakkiyla yapmamak™*** gibi
anlamlar tagimaktadir. Bu nedenle hiyanet, ahlaki bir kusurdur. Zira Hz. Peygamber;
“Miinafigin ii¢ belirtisi vardir: Konustugunda yalan séyler, soz verdiginde yerine

getirmez, kendisine bir sey emanet edildiginde hiyanet eder” (Miislim, Imén, 107-

109) buyurmustur.

A 5D sk G ) & Ol 1 pa%a5 3 QB (g atea 1305 LT ) et 1358 G &l a
I eas e (8 (Nisd, 4/58) “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne

»»335

giizel ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.

Bu ayet, bir dnceki bashikta bahsettigimiz adaletli yasama ahlakina da gonderme
yaparak, emanetin ehline verilmesini ve adaletli olmayi insanlara dgiitlemektedir. Bir
toplulugun giiven ve huzurunun, bu iki ahlaki ilkenin birlikte hayata gegirilmesiyle
saglanacagl acgiktir. Emanet kavrami, korunmasi talep edilmis maddi ve manevi
degerleri ihtiva etmektedir. Sahibine geri teslim edilmek iizere alinan bir esya emanet
oldugu gibi, devletin makamlar1 da emanettir; sahip olunan beden ve 6grenilen ilim

de birer emanettir®*®. Iste verilen bu emanetler, ne maksatla insanlara verildiyse o

31 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 253.

32 Kur’an Yolu Medli, s. 341.

333 Kur’an Yolu Medli, s. 179.

3% Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 2:s. 681.

335 Kur’an Yolu Meali, s. 86.

336 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 236; Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 2:s. 81.
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amag dahilinde kullanilmasi ahlaki bir ylikiimliiliiktiir. Emanetin ehline verilmedigi
toplumlarda insanlar, sahip olduklar1 ilmi ahlaksizliklar i¢in bir ara¢ haline
getirebilir, makamlarin1 nefislerinin istekleri dogrultusunda kisisel menfaat ve
cikarlar1 i¢in kullanabilirler. Bunun neticesinde ise insanlar arasinda giivensizlikler

artacak, toplumsal bir kargasa meydana gelecektir®’.

3.2.2.4. Iyiligi Emredip Kétiiliikten Sakindirmak

Islam ahlak diisiinesinde “Emir bi’l-Ma 'riif Nehiy ani’l-Miinker” prensibi, “dini ve
ahléki biitiin buyruk ve yasalari iceren” bir 6devdir®®. lyiligin tesvik edilmedigi,
aksine kotiiliiklerin birbirini etkileyip 6zendirdigi bir toplumlarda, sosyal hayat ifsad

derecesine gelmektedir. Ma’rf “iyi, iyi olarak bilinen, orf haline gelmis olan tutum,

Allah ve Resiliiniin yapilmasimi emrettigi, sahih aklin giizel gordiigii seyler”**,

miinker ise “cirkin, koti, sahih aklin veya dinin kotii kabul ettigi davranis %

manalarimi ihtiva etmektedir*.

Onemli ve kapsamli bir konu olmasi nedeniyle, biz burada farkli yonlere agilmadan,

konuyu anlagilir kilacak sekilde ayet ve hadislerle agiklamaya calisacagiz.

O A0 b sl Kl e (365 o dmally 05585 D ) 0525 Al f&is (&35 (AL Tmran,
3/104) “Iginizden hayra cagiran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk

21342

bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir. ayetinde goriilecegi iizere, bu ifsad

diizeninin olugsmamasi, toplumsal bir ahlak nizaminin yerlesmesi ilahi bir emirdir.

337 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 254.

38 Kur’an Yolu Medli, s. 62.

* Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 745; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s.
581.

30 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 1:s. 645-646; Demirci, Kur’'an’'in Ana Konulari, s. 255;
Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 819; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 729.
3! Macid Fahri, Isldm Ahlik Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu ve Atilla Arkan, 3. bs (istanbul:
Litera Yayncilik, 2016), s. 36-37.

32 Kur’an Yolu Meali, s. 62.
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Verilen ayetlerde, miifessirlere gore Allah(cc) “Miisliimanlarin icinde onlara
onderlik edecek, birlik ve beraberliklerini saglayacak, onlara iyiligi emredecek,
onlart kotiiliikten sakindiracak, insanlari Islim’a cagiracak bir sosyal kontrol

mekanizmasinmin bulunmasinmin”>* bulunmas: gerektigini soylemektedir.

Zira Hz. Peygamber de bu noktada Miisliimanlar1 su sozleriyle uyarmistir: “Allah’a
vemin ederim ki, ya iyiligi emreder, kotiiliige engel olursunuz ve zalimin iki elini
tutup onu hakka ¢evirir, dogruluga zorlarsiniz veya (bunu yapamazsaniz) Allah, sizin
ivilerinizin kalplerini de kétiilerinkine benzetir ve daha énce Isrdilogullari 'na oldugu

gibi size de lanet eder ”(Ebt Davad, Melahim, 17).

U TR T SR X UL TP L S S T T T S T R TN [V S I T
AL Gy Sl e O3 caghmall §95al Ul & jal 441 8 35S (Al-i Imréan, 3/110)
“Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarimis en haywl iimmetsiniz. Iyiligi emredersiniz,

kétiiliikten altkoyarsiniz ve Allah’a inanirsimiz.”*

Bu ayette sozii edilen “en hayirli iimmet”; iman1 mucibince icerisinde Allah ve Hz.
Peygamber’in onay verdigi iyilikleri barindiran seylerin tesviki i¢in ¢aba gosteren,
Allah ve Hz. Peygamber’in yasak ettigi kotiiliikleri barindiran seylerin ortadan
kaldirilmas: i¢in ugrasanlardir. Bu vasiflara sahip olup onlar icra etmekte ¢aba

gosteren Miisliimanlar, gergek mii’minlerdir®®.

Bu gercek mii’min olma vasfina kavusabilmek adina, Miisliimanlara yiliklenen gorev
ve sorumlulugun imkanlar Olgiisiince oldugunu Hz. Peygamber “Bir kotiliik
(miinker) goren kisi onu eliyle onlesin. Buna giicii yetmeyen diliyle karsi ¢iksin. Bunu
da yapamayan (kotiiliige) kalben bugzetsin ki, artik bu da imanmin en zayif
derecesidir” (Miislim, Iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11) sozleriyle acik¢a ifade

etmektedir.

Bu noktada ifade edilmesi gereken bir diger dnemli husus ise, ma’rifun emri ve
miinkerin nehyinin dncelikle insanlarin kendi nefislerinde karsilik bulmasidir. Zira

bir onceki hadiste bahsedildigi sekliyle kotii olan seylere karsi gelmek; el ile

33 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 1:s. 645.
3 Kur’an Yolu Meali, s. 63.
35 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medal ve Tefsir, 2017, 1:s. 651.
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diizeltilemiyorsa dil ile uyarmasi, o da olmuyorsa kalpten bugzetmesi durumu, eger
kisinin kendi nefsinde bu kétiiliigii habis gérmiiyorsa anlamsiz kalacaktir®*®. 11ahi ilke

Saff stiresi ikinci ve liglincii ayetlerde ¢ok aciktir:

OSRE Y {5 a1 il Gl (G (T
O3t ¥ La 150588 & 4 e Taia 54T
“Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz

seyleri soylemeniz Allah katinda cok ¢irkin bir davranistir.”"

Miifessirler bu ayette, Misliimanlarin sozleri ile eylemleri arsindaki tutarlilikla
beraber sdzlerinin ve eylemlerinin kendi benlikleriyle de ¢elismiyor olmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Zira Kur’an, inkar edenlere karsi meydan okuyarak
hicbir tutarliligin kendisinde olmadigini agik¢a ifade etmis, iman eden insanlarin da

bu tutarlilik igerisinde bir ahlaki nizam yiiriitmesi gerektigini soylemistir>*.

3.2.2.5. infak

Islam literatiiriinde “muhta¢ durumda olanlarin ihtivaclarimi karsilamak, karsiliksiz

" gibi manalara gelen infak,

yvardim ve sadaka vermek, nafaka verip gecindirme
bireysel ve toplumsal hayatin en 6nemli dinamiklerinden biridir. Zird insanin tek
basina yasamini idare etmekte zorlanacagi ve daima bagkalarina ihtiya¢ hissedecegi

herkesce bilinen bir gercekliktir.

Iste islam ahlaki, bir bélgede yahut bir mahallede ekonomik olarak tabakalagmalar
olmamasi1 adina, muhta¢ durumdaki insanlarin muhtaglik halinden kendi kendine
yetebilecek duruma gelebilmeleri i¢in devamli olarak ihtiya¢ fazlast malin
dagitilmasini, bu sayede sosyal dengenin goézetilmesini ve insanlarin hirsizlik gibi

ahlaki yoksunluklara diismelerini engellemeyi amaglamaktadir®®.

346 Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 257.

3 Kur’an Yolu Medli, s. 550.

3 Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 2017, 5:s. 332-333.

9 Serinsu, “Dini Terimler S6z1iigii”, s. 169; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”,
s. 437; Demirci, Kur’dn’in Ana Konulari, s. 258; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 529.

30 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2017, 1:s. 419-421; Koylii, Diinya Dinlerinde Ahlik, s. 185.
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e 4 HE oin G Vst g Osiad e VS 3250010 O (AL Tmiran, 3/92) “Allah
yvolunda sevdiginiz seylerden harcamadikga iyilige asla eremezsiniz. Ne harcarsaniz
Allah onu hakkiyla bilir.”**" ayetinde ifade edilen “iyilik” olarak terciime edilmis

25352
\Y

olan “birr” kavrami, ayn1 zamanda “erdemlilik, takva, ihsan, ¢ok iyi ve haywrl e

“kisiyi Allah’a yaklastiran iman, ibadet ve ahldk ile en dogru ve en giizel hayati

21353 354

yasamak > anlamlarina gelmektedir™".

Buradan hareketle infik i¢in denilebilir ki; sosyal hayatta bireyler arasindaki iliskiyi
giiclendirmeye vesile oldugu gibi, insanlarin mal coklugundan dogacak olan
nefislerinin istedigi sekliyle yasama arzusunun oOniine geg¢ip iman geregi hayir
islerinin yapilmasina tesvikte bulunarak, bir anlamda ahlak nizdminin maddi agidan

da devamliligin1 saglamaktadir.

O3 RES (&l V) A& 40 (i G Sl B ) sl 13 &6 15 (Bakara, 2/219) “...Sana neyi
infak edeceklerini de soruyorlar. De ki: Ihtiva¢ fazlasim. Allah sizin icin dyetlerini

355

iste boyle agiklyyor ki diistinesiniz. ayeti, toplumsal diizen igerisinde ihtiyag
fazlas1 malin kisilerde birikmesindense infak edilerek insanlarin ihtiyaglariin
karsilanmasin1 istemis ve bdylece bahsettigimiz dinamik yapmnin korunmasini

hedeflemistir.

Gene bir ayette as55all3 JILU 3 20330 35 (Zariyat, 51/19) “Yardim isteyenlere ve
yoksullara mallarindan belli bir pay ayirirlardi.”* buyrularak, takva sahiplerinin

yaptiklari giizel fiiller arasinda muhtag ve yoksullara infak etmek zikredilmistir®’.

Gl e Ll 5 4a A AL (R 3 QUG a0 08 (R ) e b 201580 60 53 (e
ale gy dg : (Bakara, 2/261) “Mallarini Allah yolunda harcayanlarin ornegi,

her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi

3V Kur’an Yolu Medli, s. 61.

% Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 2017, 1:s. 629; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 126;
Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Liigat”, s. 109.

33 Kur’an Yolu Medli, s. 61; Serinsu, “Dini Terimler SozIlugh”, s. 40.

* Fahri, [slam Ahlik Teorileri, s. 37-38.

355 Kur’an Yolu Medli, s. 33.

3% Kur’an Yolu Meali, s. 520.

37 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2017, 5:s. 125.
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gibidir. Allah diledigine katlayarak verir, Allah (zdt ve sifatlarinda) simirsizdir, her

25358

seyi bilmektedir. ayetinde, “bire karst yedi yiiz veren bugday tanesi” Ornegiyle
insanlarin zihninde infak vermenin Onemi ve kazanci somutlastirilarak tesvikte

bulunulmustur. Ayetin devaminda ise:

521 asalls A Ga Vs G el Al G5 a8 sty Gally akitnia 1l Y 15l Gl G G
Pl osia ¥ 45 THES Lo e o 0y o A 05 Al 6 e (5 B8 4
uU—‘lﬁ‘ (Bakara, 2/264) “Ey iman edenler! Allah’a ve dhiret giiniine inanmadigi
halde malini insanlara gosteris yapmak igin harcayan kimse gibi sadakalarinizi basa
kakmak ve incitmek suretiyle bosa ¢ikarmayin. O kimsenin misali, tizerinde toprak
bulunan diizgiin ve yal¢in bir kayadwr; kayanin iizerine siddetli bir yagmur yagmas,
onu ¢iplak halde birakmistir. Bu gibilerin kazandiklar: hi¢bir seyden istifadeleri
olmaz ve Allah, inkdrci topluluga hidayet vermez. ”**° buyrulmus, utandiric1 ve goniil
kiricr bir sekilde yapilan boyle bir infakin dogru olmadigi belirtilerek bir baska
ahlaki ilke agik¢a ortaya koyulmustur.

Maddi imkéana sahip olanlarin verdikleri sadakanin disinda bir de maddi giicii yerinde
olmayanlarin verdikleri sadakalar vardir ki ahlaki ilkelerin Islam diisiincesinde ne
kadar kapsayici oldugunun en biiyiik delillerinden biridir. Hz. Peygamber bu durumu
soyle ifade etmektedir: “...(Amdya veya yol sorana) yol géstermen sadakadir.
Giictinle giigsiiz  birine yardim etmen sadakadwr. Konusmakta giicliik ¢ekenin

meramini ifade etmen sadakadir...

38 Kur’an Yolu Medli, s. 43.
3% Kur’an Yolu Meali, s. 43.
360 «“jbn Hanbel, V, 1527 Bkz. Ozafsar vd., “Zikir - Allah’1 Anmak”, s. 271.
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3.3. islam Diisiincesinde Ahlak

Islam dininin baslica kaynaklar1 olarak kabul edilen Kur’an ve hadis kapsaminda
verilen bilgiler, islam ahlak diisiincesinin hangi temeller iizerinde gelistigini
anlayabilmemiz i¢in 6nem arz etmektedir. Bu minvalde Necip Fazil’in “Hep nefs
ctkar karsima, olip Ooliip dirilsem; Insandan  kagmak kolay; kendimden

kacabilsem... »301

dizeleriyle vurguladigi gibi, “Ahlaklilik, ruh olgunluguna erme
halidir.” anlayisindan hareketle gelisen Islam ahlak diisiincesi, “imdn-ibadet ve
ahlak” tcliisiinii birlikte miitdlaa etmektedir. Zird Islam dini, esdsinda bir Islam
ahlakidir®. Bu noktadan hareketle, gegmisten giiniimiize dogru ahlakin Islam
diisiincesinde kendisine nasil bir yer buldugunu ve nasil ele alinip islendigini farkh

diisiiniirler iizerinden bir ¢ergeve sunmaya calisacagiz.

3.3.1. Farab’nin Ahlak Tasviri

Mantik alanindaki sohreti nedeniyle “Muallim-i Sdni” (ikinci dgretmen) olarak

taninan Tiirk diisiiniirii FArabi®®, Yunan diisiincesinden etkilenmis ve Aristoteles’in

361 Necip Fazil Kisakiirek, “Allah ve Insan”, icinde Cile, 83. bs (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2016), s. 85.

92 Akseki, Ahldk Dersleri, s. 20-21; Aydin, “Ahlak”, s. 10.

%3 Mahmut Kaya, ¢ev., “Farabi”, i¢inde Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), s. 108; Bayram Ali Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern
Bati’ya, 1. bs (Ankara: Nobel Yayincilik, 2017), s. 301.
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“Nikomakhos’a Etik” eseri lizerine ilk serhi yazmstir’®. “Psikolojiyi ahldka, ahldk:
siyasete, siyaseti metafizige” sistemli bir sekilde baglamis, nefsani hastaliklarin

tedavisinden ziyade “bilme-bulma ve eyleme” iicgeninde saadete ermeyi

365

hedeflemistir™-.

Ahlakin tanimina dair daha once verdigimiz ifadelerle oOrtiisecek sekilde Farabi’de

ahlakin “Fikri bir zorlamaya gerek kalmaksizin fiillerin kendisinden kolayca ortaya

ciknigi, nefiste yerlesmis bulunan bir meleke/hal/heyet” oldugu diisiincesindedir®®.

Farabi’ye gore ahlaki yetkinlik, toplumsal hayatin bir par¢asi olundugu zaman elde

edilebilir. Cilinkii insan fitrati, toplumsal bir hayat icerisinde yasamaya ve diger

insanlarla yardimlasmaya muhtag olarak yaratilmigtir®®’.

Farabi’nin ahlak diisiinesinde “en yiice mutluluga ulasma” gayesi vardir. Bu nedenle
insanlarin biitiin hal ve davranislarinda o saadete ulagsmay1 amag¢ edinmeleri, ahlaki
bir belirte¢ olmustur. Burada kastedilen mutluluk, hicbir sey icin ara¢ degildir ama

her seyin amac1 konumundadir. Insan igin bu mutluluktan baska, elde edilebilecek bir

sey bulunmamaktadir®®.

O’na gore mutlulugun elde edilebilmesi i¢in, insan nefsinin maddi olan higbir seye

369

bagimli kalmamasi gerekmektedir™". Bu da ancak akil vasitasiyla gerceklestirilebilir.

370

Bu noktada iradenin Onemi ortaya c¢ikmaktadir’”™. Zird insan zihni iradi olarak

harekete gecirildigi takdirde akletme vasitasiyla en ylice mutluluga, diger bir

anlamiyla saadete eristirecek sey ise “es-saadetii’l-kusva” olarak ifade ettigi

“bilgi”dir*”.

3% Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, s. 658; Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, s. 130; Aydm, “Ahlak”,
s. 10.

%5 Aydin, “Ahlak”, s. 10-11.

3% Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, s. 655.

367 Hatice Toksoz, “Farabi Diisiincesinde i1ahi Comertlik (Cid) ve Adalet (Adl)” 52, sy 1 (2016): s.
86.

% Mustakim Aric1 ve Veysel Kaya, Islim Ahlik Felsefesi (istanbul: istanbul Universitesi Ac¢ik ve
Uzaktan Egitim Fakiiltesi, 2020), s. 224; Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, s. 672.

3% Hasan Ocak, “Kializade Ali Efendi’e Mutluluk Ahliki Kavramimin Felsefi Temelleri”, Igdwr
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy 1 (2012): s. 125.

70 Omer Bozkurt, “Giiniimiiz Ornekligi Agisindan Farabi’nin Vizyonu” 52, sy 1 (2016): s. 115-116;
Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’e Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, s. 120.

7 fsmail Erdogan, “Divanu Lugati’t Tiirk’te Bulunan Ahlaki Terimler”, i¢inde Gegmisten Gelecege
Ahldk, ed. Asife Unal, 1. bs (Bartin: Bartin Universitesi Yayinlari, 2015), s. 415; Cavit Sunar, Ibn
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Farabi’ye gore nefsin saadete ulagabilmesi i¢in, fikri ve bedeni fiillere ihtiyac1 vardir
ve bu fiiller alelade islenilen fiiller degildir. Sadece giizel fiiller saadete vesile olur
ve bu giizel fiillerin ¢ikis noktasi, meleke haline gelmis olan faziletlerdir. Sayet
islenilen fiiller insan1 saadete ulastirmiyorsa, bunlar ¢irkin fiiller olarak kabul edilir

ve bunlarin kaynag1 da meleke haline gelmis reziletlerdir®”.

Bir insan olumlu davranislarinda devamlilik saglarsa, o davranis o kiside giizel bir
meleke halini alir ve neticede faziletli bir ahlaki yapiya biiriiniir. Dostluk ve adalet,
Farabi i¢in O6nemli ahlaki ilkelerdir. Bununla beraber her ne kadar ¢abalansa da
fazilet derecesine yiikselmeyen fiillerin tetikleyicileri, boyle durumlarda baskilanarak

kontrol altinda tutulmaya galisir>”>.
3.3.2. Gazali’nin Ahlak Tasviri

Islam diisiince tarihinin en 6nemli isimlerinden biri olan Gazali** dért ciltlik “/hya i
‘ulimi’d-din” adli eserinde ahlak bahsine genis yer ayirmis ve ahlaki hastaliklari,
sebeplerinden baglamak suretiyle tetkik, teshis ve tedavi yontemleriyle ele almistir.
Bunu yaparken bir “ruh egitimcisi” olarak kabul edilmistir. Nefiste hasil olan
hastaliklar iizerinde ¢esitli tedavi yollar iizerinde durmustur’”. Gazali’ye gore
ahlakin kotii huylu olmasi, kalbi bir hastaliktir ve bu hastaligin tedavi edilmesi,
bedeni bir hastalifin tedavisi kadar elzemdir. Ruh temizlenip hastaliklarindan

376

arindirilmazsa insanin ebedi hayati da perisan hale gelecektir'”. Ayn1 zamanda, iyi

huy olarak bahsettigi ahlaki; dinin esési, Hz. Peygamber(sav)’in en ylice vasfi ve

sadik kisilerin amellerinin en faziletlisi olarak gérmektedir®”.

Miskeveyh ve Yunan’'da ve Islam’da Ahldk Gériisleri, 1. bs (Ankara: Ankara Universitesi iléhiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1980), s. 65.

72 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, s. 55-56; Toksoz, “Farabi Diisiincesinde i1ahi Cémertlik (Cad) ve
Adalet (Adl)”, s. 86.

7 Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 133-136; Toksoz, “Farabi Diisiincesinde {1ahi Comertlik (Ctd) ve
Adalet (Adl)”, s. 83.

% Mahmut Kaya, cev., “Gazzali”, i¢inde Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs (Istanbul:
Klasik Yaymlari, 2017), s. 337.

7 Mustafa Cagrict, “Ihyati Ulami’d-Din”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 10; Kandemir, Orneklerle Islam Ahliki, s. 415-416.

37 imam-1 Gazali, Islam Ahldki, s. 42; Kandemir, Orneklerle Islam Ahldku, s. 23.

7 imam-1 Gazali, Islam Ahldk, s. 41; Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 299.
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Insanlar, hayatlar1 boyunca ahlak ile ilgili pek ¢ok sz isitmekte, kendisi yahut
baskalar tarafindan degisen sartlara gore ahlaki olan ve olmayan durumlari ifade
etmektedirler. Ahlaki olanin bilinmesi, i¢sellestirilmesi noktasinda Gazali, bu sekilde
hikmetli sozler soOyleyerek, neyin ahlaki neyin ahldk dis1 oldugunun izah
edilmesindense, ahlak ilminin 6ziinlin ac¢iklanip kavranmasinin daha énemli oldugu
goriisiindedir’”®. Buna sebep olarak da; her bir soziin karsilasilan durumlarla ilgili
oldugunu, her soziin icinde dogrulugu barindirdigini ancak ahlakin tamamin
kapsayamayacagini soylemistir®”.

Zira ahlakin 6zlinli kavramak, onu sekli olarak taklit etmenin 6tesinde igsellestirilmis
bir davranislar silsilesine doniistiirecektir. Ciinkii Gazali’ye gore ahlak, nefsin bir
hali ve o hal iizere sekil almasidir. Bu nedenle ahlakin iyi yahut kotii olmasi durumu

da, insanlarda hasil olan davranislara gore tespit edilmektedir®®.

Gazéli’ye gore, insani kotli eylemlere tesvik eden nefsin yaninda seytan daha
masumdur. Seytanin etkisi ancak nefsin heva ve heveslerini uyandirmak suretiyle
insan1 sarmaktadir. Bu nedenle insani rezaletlere siiriikleyen nefsin sevdigi tembellik
ve miskinlik gibi bos seylerden uzak durmak gereklidir*®. Ayrica Gazali’ye gore,
insanin doyasiya yemek-icmek ve sehevi arzulari pesinden gitmek gibi nefsani
hevesleri bulunmakta ve bu ahlaki zafiyetleri ancak aglikla dizginleyebilmektedir®®.
Gazali’ye gore kibir denilen ahlak zaafiyeti, insanlardan 6nce seytanin diistiigii bir
durumdur. Bu nedenle ilk gilinah olma vasfimm da tasimaktadir. Zird seytan,
kibirlenmeden &nce seytan vasfim kazanmamustir’®. [lahi azap, kibirlenme

neticesinde meydana gelmistir’®.

7 imam-1 Gazali, Islam Ahldka, s. 50.

7 Gazali, Kimyd-yi Saddet (Cilt: 1-2), gev. A. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yaymnevi, 2011), s. 386.
0 imam-1 Gazali, Islam Ahldk, s. 51.

3! Gazali, Miikdsefetii’I-Kuliib - Kalplerin Kesfi, cev. Omer Faruk Haznedaroglu, Oztiirk Yavsan, ve
Selamet Akpinarli, 1. bs (Ankara: Anadolu Genglik Dergisi - Ravza Yayinlari, 2015), s. 21; Imam-1
Gazali, flahi Nizam, ¢ev. Yaman Arikan, 6. bs, c. 1-2 (Istanbul: Yunus Emre Yayinlari, 1981), s. 23-
24,

2 Gazali, Miikdsefetii’I-Kuliib - Kalplerin Kesfi, s. 25; Gazali, Ildhi Nizam, 1-2:s. 29.

%3 Bakara Suresi, 34. “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ dedigimizde iblis disindakiler derhal secde
ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden oldu.” Ayrintili bilgi i¢in Bkz: Kur’an Yolu Meali, s. 5.
3 Gazali, Miikasefetii’I-Kuliib - Kalplerin Kesfi, s. 360; Gazali, [ldhi Nizam, 1-2:s. 445.
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Gazali’ye gore bir insanin ahlaki bir yapiya biiriinmesi i¢in evveld hatalarinin ve
kusurlarinin farkina varmasi gerekmektedir. Ciinkii ahlaki zayifliktan bahsedildigi bir
durumda kisilikte olan kusurlardan da bahsedilmis olur. Zira ikisi birbirini

385

beslemektedir™. Bu sebeple, asagida aciklayacagimiz sekliyle insanlara dort yol

Onermistir:

Birincisi; seyh-miirid iliskisi ¢ergevesinde, nefsin kusurlarmi gorebilen ve yol
acacagl problemlere kars1t miridini uyaracak bir hocanin, diger bir tabirle denetim
mekanizmasinin kontrolii altina girmektir. Bu sekilde ahlaki noksanliklar tespit edilip
tedavisi gerceklestirilebilir.

Ikincisi; halk arasinda “dost act séyler” olarak deyimlesmis tabiriyle, sidik ve
basiret sahibi bir dost edinmektir. Zira insan nefsi, hatasini isittigi vakit savunmaya
geemekte ve karsi saldirida bulunmaktadir. 1akin bu bilingle yaninda sadik dostlar

tasiyan insan, nefisini dizginleme hususunda daha gayretlidir.

Ugiinciisii; daim kusuru arayan diisman gozlerin sahiplerinin sdzlerinden faydalanan

kisi, kendi hata ve kusurlarini idrak edebilir.

Dérdiinciisii; toplum igerisine karisarak insanlar arasindaki iligkileri inceleyen insan,
ahlaki olmayan davramiglart nazar edip kendi nefsiyle kiyas eder. O ahlaki

zaafiyetlere meyli varsa yahut nefsinde barindirtyorsa, bunlari diizeltmeye ¢abalar®®®.

3.3.3. ibn Arabi’nin Ahlak Tasviri

Insan-1 kAmil bahsinde de kendisine yer ayiracagimiz icin, kisaca ahlaki diisiincesine
deginmekte fayda gordiigiimiiz isim Ibn Arabi, ahlaki nefsin bir melekesi olarak
tanimlamis ve bu melekenin herhangi bir se¢im yahut plan yapilmaksizin insan

387

davraniginin ortaya ¢ikmasini sagladigini ifade etmistir™’. Bu ahlaki melekenin bazi

insanlarda dogustan oldugu bazilarinda ise bir egitim siireciyle beraber kazanildig

¥ Cagfer Karadas, “Gazali’nin iki Doneminde Degisenler ve Degismeyenler”, icinde Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs, c. 6 (Istanbul: insan Yaynlari, 2015),
s. 588.

36 Gazali, Miikdsefetii’I-Kuliib - Kalplerin Kesfi, s. 456-457; Gazali, [ldhi Nizam, 1-2:s. 557-560.

7 ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, ¢ev. Ekrem Demirli, 10. bs (istanbul: Hayykitap, 2019), s. 35;
Muhyiddin Tbn Arabi, Ustiin Ahldk - Mekarim il Ahldk, ¢ev. Vahdettin Ince, 1. bs (Ankara: Anadolu
Genglik Dergisi - Kitsan Yayinlari, 2017), s. 19.
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goriisiinde olan Arabi; kimisinin dogustan kazanmis oldugu comertlik, iffet, adalet
gibi hasletlerle yasadigini, kimisinin de maddi ve manevi bir egitim neticesinde bu

388

hasletleri elde ettigi ifade etmektedir Arabi’ye gore, dogustan kotii ahlak sahibi
olan insanlarin sayisi, dogustan iyi ahlak sahibi olanlarin sayisindan fazladir. Bunun
sebebi ise, insanin tabiatinda koétiiliiklerin galip konumda bulunmasidir. Eger insan
tabiatina islenmis bu heva ve heveslerine uymaya devam eder ve onu diger
canlilardan ayiran 6zelligi olan aklin1 kullanmazsa, o zaman kotii ahlakli bir kimse
olarak yasamini siirdiiriir. Diislinmenin 6nemini idrak edenler ise akil vasitasiyla
1yiyi kotiiden ayirir ve iyi olanin pesinden kosar. Boylelikle insan, ahlaki bir hayata
yonelmis olur’®,

O’na gore, insanlarin yoksun kalmak istemedigi ve devamli olarak en iyi noktaya
ulagmak istedigi ilk sey, ahlaki yetkinliktir**. Lakin biitiin ahlaki giizelliklerin, bir
tek insanda toplanmasi pek miimkiin degildir. Ender goriilen bir durum olmasi
nedeniyle insanin yapmasi gereken sey, kendisinde bulunan iyi ve kotii ahlaki

ozelliklerini kesfedip kotii huylu olan kisminin 1slahi igin ¢aligmaktir®®.

Bunun yolu ise, sehvete siiriikleyen nefsani duygular ile 6fkeye cagiran gazabi nefsi
koreltmek stretiyle “nefs-i ndtika” denilen diigiinen nefsin hakimiyetine sokmaktir.
Fakat diistinen nefis 1slah edilip giliclendirilmezse, insanin faziletlere ermesi gii¢ bir
durumdur. Bu nedenle “nefs-i ndtika’nin akli ilimlerle giiclendirilmesi
gerekmektedir. Diislinen nefis, iyiyi kotiiden ayirt etmeye basladikga giiclenir,
giiclendikce diger nefsani giiclere s6z gecirmeye baslar. Boylelikle insanda reziletler
yerine faziletler boy gdstermeye baslar. Ahlaki bir kisiligin insas1 ancak bu durumda

gerceklesir’™.

3.3.4. Kinahzade Ali Efendi’nin Ahlak Tasviri

8 {bn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 35; Muhyiddin ibn Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahlik Mev ize-i
Hasene Risaleleri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk, 1. bs (Istanbul: Sultan Yaymevi, 2006), s. 54.

3% ibn Arabi, Ustiin Ahlik - Mekarim’iil Ahldk, s. 20-21; ibn Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahldk
Mev’ize-i Hasene Risaleleri, s. 55-57.

3% ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 30.

! ibn Arabi, s. 71.

2 {bn Arabi, Ustiin Ahlik - Mekarim il Ahldk, s. 23,29,51,58; Ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 83-
86; Tbn Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahldk Mev’ize-i Hasene Risaleleri, s. 58-70.
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Osmanli Devleti zamaninda yasamis ve kadilik gibi 6nemli gorevlerde bulunmus,
ahlaka dair ele aldig1r “Ahldk-1 Aldi” adli eseriyle dnem kazanmis bir diisiiniirdiir*®,
Bu eserinde 6zellikle, Kinalizade’ nin ifadesiyle “ameli hikmet” olan ahlak ilminden
bahsetmistir. Daha sonra “ilmii tedbiri’l-menzil ve ilmii siyaseti’l-medine” ismiyle
nitelendirdigi “devlet ve aile ahlaki” iizerine devam etmistir’®. “Rahdni Tip llmi”
diyerek Islam ahlakinin 6nemine vurgu yapmus, ruhsal bunalimlarm ve psikolojik
rahatsizliklarin tedavisini bu ilimde aramistir’. Katip Celebi’de bu ahlak kitabiin
Onemi vurgu yapmis ve sOyle demistir: “Zird hikmetle seriat arasini te’lif etmis
miibarek bir kitaptir ve miiellif diinyaya bir kere gelen sahislardandir.

Kendinden onceki diisiiniirleri baz1 noktalarda takip etmis olan Kinalizade’ye gore de

37 Bu nedenle

saadete ermek ahlakin gayesidir. Bu nedenle iyiyi ve kétiiyii bilmelidir
evvela ruhu olgunlastirmak, noksan sifatlarin1 gérerek insan1 mutsuzluga sevk eden
reziletleri ortadan kaldirmak gayesindedir. Bunun i¢inde bir 6gretmen gibi nefsi

terbiye edecek insanlarin ihtiyacina vurgu yapmaktadir®*®,

Bu minvalde; “I. Hikmet, 2. Adalet, 3. Iffet ve 4. Secaat” Kinalizade’ye gére baslica
dort fazilettir. Ayn1 zamanda bu faziletler, insan davranislarinda en itidalli haldir.
Insanlarin bu maddeler iizerinde itidalli kalmas1 gerektigini soyler. Zira ifrat veya

tefrit durumuna gegildigi takdirde bu durum rezilet olarak kabul gormektedir®®.

Hikmet ve adalet kavramlarindan 6nceki konularda bahsetmistik. Bu nedenle iffet ve

secaat kavramlarina kisaca deginecek olursak eger; iffet “haramlardan uzak durma,

3 Kandemir, Orneklerle Islam Ahldki, s. 444.

3% Ali Efendi Kinalizade, Ahldk-1 Aldi - Ahldk IImi, ed. Hiiseyin Algiil (istanbul: Terciiman, t.y.), s.
91; Ali Efendi KinalizAde, Devlet ve Aile Ahldki, ed. Ahmet Kahraman (Istanbul: Terciiman, t.y.), s. 9;
Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’e Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, s. 127.

3% Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’e Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, s. 127; Kandemir,
Orneklerle Islam Ahldki, s. 23; Siileyman Hayri Bolay, Osmanli Diisiince Diinyasi, 2. bs (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2011), s. 166.

% Bedri Gencer, “Teodiseyi Asan Gazali”, icinde Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed.
Bayram Ali Cetinkaya, 1. bs, c. 6 (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), s. 687.

*7 Bolay, Osmanli Diigiince Diinyast, s. 166.

398 Ocak, “Kinalizade Ali Efendi’e Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri”, s. 128.

¥ Kinalizade, Ahldk-1 Aldi - Ahldk flmi, s. 94.
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25400

kotii sz ve islerden kacinma, ahlaki temizlik, namus anlaminda, secaat ise

740 anlamindadir.

“vigitlik, cesaret, ofke ile korku arasindaki giizel huy
Kinalizade, insanda bulunan ii¢ kuvvetten bahseder ve bunlarin itidal {izere olmasi
neticesinde li¢ faziletin hasil olacagini sdyler. Bunlardan ilki idrak ettiren “nefs-i
meleki”; ikincisi, Ustlinliik ve intikam gibi gazabi duygular1 harekete geciren “nefs-i
seb’i” ve sonuncusu da sehvete gotiiren “nefs-i behimi’dir. Bu ii¢ nefsani 6zelligin
itidal iizere olmasi neticesinde sirayla; “hikmet, secaat ve iffet” faziletleri insanda
gelisir ve bu iic melekenin kendisinde toplandig: kisi “adil” olur. Bu ii¢ melekenin
birlesimi, insan1 adalete gotiiriir*®. Tam tersi durumda ise, fazilet lizere olmayip
nefsani melekelerini ifrat yahut tefrit derecesinde kullanan kigilerin baglica

reziletleri; hikmetin zitt1 olan “cehdlet”, secaatin zitt1 olan “korkakiik”, iffetin zitt1

olan “iffetsizlik” ve en nihayetinde de adaletin zitt1 olan “zuliim "diir*®.

3.4. Eski Grek ve Modern Donemde Ahlak

Islam diisiincesinde ahlakin nasil ele alindigina dair drnekler verdikten sonra, bir de
kadim Yunan diisiincesinde ahlakin nasil ele alindigina gdz atmamiz; Islam
cografyasindaki diisiince geleneginin sistemlesme asamasindaki iligkileri agisindan
Oonemli bir noktada yer almaktadir. Birka¢ 6rnek diisiince iizerinden, mevzunun

kavranmasinin kolaylasacagi i¢in ilk bahsedecegimiz isim Diogenes’tir.

Diogenes’in temsilcisi konumunda oldugu Kinik diislincesinde, en {istiin iyiye
ulasmak sadelikle, bir diger ifadeyle “dogaya uygun” yasayarak miimkiindiir*®.
Ciinkii insanlar diinyaya geldiginde hi¢cbir seye sahip degillerdir ve bu sadelik
icerisinde yasarken mutlulugu ve huzuru bulurlar. Zira insanlarin kullandiklar alet
say1st arttikca, imkanlar ¢ogaldikca ihtiyaglar1 da artmakta ve bdylece insanlar az ile

tatmin olmamaya baglarlar. Bu durum insanm1 davranis degisikliklerine sevk edecegi

40" Serinsu, “Dini Terimler SozIliugh”, s. 157; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 507; Devellioglu,
“Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat”, s. 411.

401 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat”, s. 982; Serinsu, “Dini Terimler S6zIligi”,
s. 338; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1032.

“% Kinalizade, Ahldk-1 Aldi - Ahlak IImi, s. 95-96.

403 Kinalizade, s. 123.

404 Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diistiniirii, s. 46; Cevizci, Etige Giris, s. 55.
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icin ¢esitli ahlak dis1 davraniglar sergilemeye yonlenir. Bireyselligin 6n plana ¢iktigi
bu diislince sisteminde, kisinin kendi kendine yetebilmesi elzemdir. Bu noktadan
hareketle denilebilir ki Diogenes’in felsefesinde sade bir yasam tarzi, ihtiyaclari en
asgari seviyede tutmasi nedeniyle insani en kisa yoldan ahlakli bir yasama sevk

etmektedir®®.

Ikinci isim Helenistik diisiincenin 6nemli isimlerinden biri olan Epikiir’diir.
Epikiir'in diisiincesinde ise en {istiin iyilige, yani ahlaka ulasmak mutlulukla
miimkiindiir. Haz kaynakl1 bir ahlaki goriise sahiptir. Bu diisiince, hem zihinsel hem
de fiziksel ac1 ve kederin giderilmesiyle meydana gelen bir mutluluk arayisindan

406

kaynaklidir™. Bedensel hazlar1 gecici gormesi nedeniyle bu tarz haz verici seylere

meyletmenin dogru olmadigi; tam tersi, mutsuzluk ve acinin bedensel hazlar pesinde
kosuldugu zaman meydana gelecegi diisiincesindedir*”’.

Iyi davramslar, ahlakli bir hayat insam1 mutluluga sevk eder. Insan mutlu olursa
ahlaklidir gibi bir mana ¢iktig1 i¢in denilebilir ki Epikiir’iin diisiincesinde ahlaklilik,

mutlulugun bir neticesidir*®.

Son olarak Zenon’un kurucusu oldugu Stoa diisiincesinde ise, en {istiin 1yinin sebebi
ahlakli bir yasama sahip olarak mutlulugu hak etmektir. Bu nedenle mutluluk,
Epikiir’iin diisiincesinin tam tersine, ahlakli olmanin bir sonucudur. Ahlakli bir

409

hayata sahip olmayan insan mutlu sayilmamaktadir™. Bu noktada Stoa diisiincesi bir

bilge insan profili ¢izmis ve mutlulugu kendi i¢inde hissettigi i¢in kendi kendine

yetebilen, kendi kendine hiikkmedebilen bir yetkinlige erismeyi amaglamiglardir**.

Bu diisiince sistemlerinin haricinde Aristoteles’in ve Kant’in, ahlak diisiincesinin

gelisimine ve gesitlenmesine dnemli etkilerde bulundugu bilinmektedir. iki diisiiniir

45 Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 111,113; Kant, Philosophia

Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, gev. Oguz Oziigiil, 1. bs (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
1994), s. 18-19.

4% Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diigiiniirii, s. 43-44; Cevizci, Etige Girig, s. 48.

Y7 Cevizei, Etige Girig, s. 49.

% Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 19-20; Cetinkaya, Felsefe
Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 221-223.

409 Cevizci, Etige Giris, s. 57; Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 18-
19.

40 Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 195-196; Kant, Philosophia
Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 20.
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de basli basina bir arastirma konusu olsa da, kisa ve 6z bir sekilde konumuzIla iliskili

bir takim bilgileri vermek gereklidir.

3.4.1. Aristoteles

Aristoteles’in  diisiince sisteminde, ahldk ve politikanin Onemli bir yeri

1 7ira Huneyn b. Ishak’in terciime ettigi “Nikomakhos’a Etik” adli

bulunmaktadir
eseriyle Islam ahlak diisiincesine onemli etki ve katkilar1 bulundugu kabul
edilmektedir*”®. Aristoteles’in ahlak anlayisinda bireyler, yapip ettikleri olumlu ve
olumsuz davraniglarinin  biitiiniidiir*®.  Aristoteles’e  gdre, yasam ve yasama
kavramlart birbiriyle i¢ ice goriinse bile aslinda yasam insanlara verilmis bir
olanaktir. Bu nedenle yasamin kendisi bir deger ifade etmez. Yasama ise bu olanagi
kullanma halidir. Yasam kavramina deger veren sey bu olanagin ahlaki ilkelere
uygun olarak kullanilmasindan ibarettir. Zird yasami ahlaksiz bir sekilde yasamak,
karsiliginda degeri olmayan bir bosluktur ve burada karakterlerin 6nemi ortaya
¢ikmaktadir*®. O’na gore ahlakli insanin iyi bir yasam siirebilmesi i¢in, olanaklarini

kullanabilecek kapasiteye sahip olmasi gereklidir*”.

Bireyler, kendilerini gergeklestirme siirecine girdikleri takdirde, ¢esitli ahlaki
ozellikleri de kazanmaya baslarlar ve bu durum bir karakter gelisimine yol agar*™®.
Her bireyde ¢esitli sekillerde potansiyel olarak mevcut olan ahlaki ilkeler, dogustan
kazanilmis olarak hayata gecirilemez. Insanlarm aliskanliklariyla elde ettigi bir
ahlaki 6zellikten, ayn1 sekilde kendi davranislar1 vasitasiyla baska bir ahlaki yapiya
gecebilir. Bu noktaya erigsebilmesi i¢in bireylerin, kendi ereklerini kendi

417

varolusglarina uygun olarak asmalar1 gereklidir™’. Bu noktada hazciligin karsisinda

yer alan Aristoteles, akla uygun ahlaki bir gelisimden bahsetmektedir*'®.

1 Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 166.

2 Aric1 ve Kaya, Isldm Ahlik Felsefesi, s. 217; Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, s. 658; Fahri,
Islam Ahlék Teorileri, s. 111.

*1 Hatice Nur Erkizan, Aristoteles Yazilari - Etik ve Politika Uzerine, 1. bs (Istanbul: Sentez
Yayincilik, 2012), s. 82.

14 Erkizan, s. 83; Stokes, Diinyanin En Biiyiik 100 Diistiniirii, s. 39.

3 Erkizan, Aristoteles Yazilar: - Etik ve Politika Uzerine, s. 86.

16 Cevizci, Etige Giris, s. 69.

7 Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam da Ahlak Goriisleri, s. 53; Erkizan, Aristoteles Yazilar
- Etik ve Politika Uzerine, s. 127; Kaya, “Farabi”, s. 166.

418 Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 167.
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Aristoteles, insanin ahlaki gelisiminin yalnizca akil yoluyla degil, ayn1 zaman da iyi
bir egitimden ge¢mesiyle de ilgili oldugu diisiincesindedir. Hatta bir ¢ocugun
herhangi bir davranisinin dogru veya yanlishgina dair genel-gecer bir agiklamada
bulunamayacagini ifade etmektedir. O’na gore ahlaki gelisimini tamamlamis fazilet
sahibi insan, herhangi bir fiili eyleme gecerken, o fiilin ahlakiligi {izerine

diisiinmeden kendisini harekete gegirir*".

Aristoteles’e gore adalet kavrami, ahlak diislincesinin temel taglardan biridir. Birey
olarak diger insanlarla iliskilerde somut orneklerini veren adalet kavrami ayni
zamanda toplumsal yasamin aktif yonlendiricisi olan kurumlarin da en temel
dayanak noktasini olusturmaktadir. Toplumsal kurumlarin sahip olacagi adalet
erdemi, o toplumda yasayan insanlarin zihin diinyalarini sekillendirerek ekonomik ve

kiiltiirel agidan yasam kalitelerini artiracaktir*®

. Buradan hareketle Aristoteles’e gore
hicbir toplumsal tartisma, ahlaktan bagimsiz cereyan edemez. Politik olana dair her
diisiince beraberinde ahlaki sistemleri de gerektirmektedir. Ciinkii her iki kavramin

da amaci, insanliin iyiyi elde etme ¢abasina dair bir arayistir***.

Bu baglamda Aristoteles’e gore ahlak, toplumsal boyuttan uzaklasip insan i¢in 1yinin
ne olduguna yoneldigi icin politikaya bir giris kivaminda, onun kavranmasina
yardimei olacak bir bolimdiir*”?. Zird O’na gore insanlarin bir arada yasiyor
olmalarmin temel sebebi, tek tek birey olarak varliklarini koruyarak iyi bir yasami

elde etmektir*®.

3.4.2. Kant

On sekizinci yiizyila damgasini vurmus Alman diisiiniir** Kant’a gore, hicbir ahlaki
ilkeye deneyimler araciligiyla erisilemez. O’na gore insanlarin i¢inde bulunduklari

cesitli yasam kosullariyla birlikte gelistirdigi duygu ve diislinceler, bizi evrensel

19 Cetinkaya, s. 168.

420 Aricr ve Kaya, Islam Ahlak Felsefesi, s. 217; Erkizan, Aristoteles Yazilari - Etik ve Politika
Uzerine, s. 33.

21 Erkizan, Aristoteles Yazilari - Etik ve Politika Uzerine, s. 44-45.

422 Erkizan, s. 193.

2 Erkizan, s. 46; Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan’da ve Isldm’da Ahldk Gériisleri, s. 61.

424 Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 449.
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ahlak ilkelerine eristirmez. Bu sebeple, ahlaki ilkelerin yalnizca akil yoluyla elde

425

edilecegi goriigiindedir™”. Deneyimlerle elde edildigi sdylenilen bilginin, genel-gecer

ilkeler barindirmayacagina inanmaktadir. Bu nedenle giivensiz bir yol olarak

gormektedir*.

Insanlarin kendilerine dair duyduklar sevgi, farkli bir ifadeyle kendilerini mutlu
etme arzulari, ahlak ilkelerine ters diistiigii i¢in akil yoluyla elde edilen kesin
bilgilerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Ahlak ilkelerinin varligini, iyi kavramindan
bagimsiz olarak ele almaya c¢alistifi icin, Aristoteles’in ahlak diisiincesiyle ters
noktalarda yer almaktadir. Clinkii Kant’in ahlak diisiincesinde 6nemli olan sey;
insanlar mutlu olsalar da olmasalar da gérev ve sorumluluklarini yerine getirmek

427

zorunda olduklaridir™’. O’na gore ahlaki ilkeler, neyin yapilamasi gerektigini ifade

eden nesnel kurallardir*®.
Kant’a gore yalmzca akil yoluyla temellendirilebilen ahldk neticesinde

429

evrensellestirilmis ilkeler elde edilebilir™™. Zira bireylerin kendi istek ve arzularina

gore bir ahlak sistemi olusturulmus olsaydi herkes kendi egilimlerinin pesinde

kosacagi i¢in, ahlakin evrenselliginden s6z edilemezdi*®.

Kant’in diisiince sistemine gore ahlaki ilkeler olmadan dini ilkeler ve dini ilkeler
olmadan da ahlaki ilkeler varliklarin1 devam ettiremezler. Her ne kadar dini ilkeler,
ahlaki ilkeleri destekleyen ve gelistiren bir giic olsa da, ahlaki ilkelerin dinsel
yargilar olamayacagini savunmaktadir. Bu durumun tersi s6z konusu oldugunda;
bireyler ahlaki ilkeleri edinmeden 6nce Tanr1’y1 tanimak durumunda kalacaklar ve
eger dogru bir Tanr1 tasavvuruna ulagamazlarsa edinecekleri ahlaki ilkeler de eksik

olacaktir. Fakat Kant’a gore bireyler, dogru bir Tanr1 tasavvuruna sahip olmadan da

5 Cevizci, Etige Giris, s. 176; Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern Bati’ya, s. 459;
Erkizan, Aristoteles Yazilari - Etik ve Politika Uzerine, s. 62-63; Kant, Philosophia Practica
Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 53.

426 Erkizan, Aristoteles Yazilar: - Etik ve Politika Uzerine, s. 63; Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik
Dogu’dan Modern Bati'ya, s. 461; Cevizci, Etige Girig, s. 178.

427 Erkizan, Aristoteles Yazilari - Etik ve Politika Uzerine, s. 64-65; Cevizci, Etige Giris, s. 176.

428 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 54.

429 Erkizan, Aristoteles Yazilar: - Etik ve Politika Uzerine, s. 67; Kant, Philosophia Practica
Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 55; Cetinkaya, Felsefe Tarihi - Antik Dogu’dan Modern
Bati’ya, s. 465.

0 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 55; Yildiz Kizil Abdullah,
“Ahlak Ogretiminde Aile: ‘Vicdan’ Orneginde Bir model Denemesi”, icinde Gegmisten Gelecege
Ahldk, ed. Asife Unal, 1. bs (Bartin: Bartin Universitesi Yayinlari, 2015), s. 269.
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ahlaki ilkeler edinebilmis, yalan sdylemek gibi ¢irkin davraniglart idrak

edebilmislerdir®.

Insanlarin yahut toplumlarin, neden ahlaki ilkelerin dayanagma Tanri iradesini
koyduklarina da deginen Kant, bunu yapmalisin yahut bunu yapmamalisin tarzindaki
ahlaki ilkelerin insan zihni tarafindan, yasak koyucu iiglincii bir 6ziin varhigim
aramaya yoneldigini sdylemektedir. Fakat Tanri, ahlak yasalarina gore dogru olan
seyi emrederek iradesini, ahlaki yasalar1 bireylere sorumluluk olarak yiikleme

yoniinde kullanmigtir*®,

Kant’a gore ahlaki ilkelerin dogrulugu veya yanlishigi i¢in Tanri’ya ihtiya¢ yoktur.
Fakat akil yoluyla edindigimiz ahlaki ilkeleri fiiliyata gecirirken Tanri’nin varligin
idrak etmeye ihtiyacimiz vardir. Bu noktada Kant, islenilen fiillerin neticesinde 6diil
yahut ceza gibi durumlar olmadigi takdirde, ahlaki ilkelerin anlamsiz olacagi
diisiincesinden hareketle ahlaki ilkelerin icrasinda yargic konumunda olan bir

Tanri’nin varliginmi kabul etmigtir**

. Kant’a gore Tanri’nin idraki, yiirekle degil akil
iledir. En kutsal olani idrak edebilmek i¢in, Tanrisal buyruklarin ahlaki ilkelere ne
kadar uygun olduguna bakariz. Ahlaki ilkelere uygun Tanri iradesine ulagtigimizda
ise, O’nun en yetkin irade oldugunu sdyleriz. Yani Kant’a gore Tanri’nin

yetkinligini, akil yoluyla edindigimiz ahlaki ilkeler vasitasiyla idrak edebiliriz***.

Kant’a gore bireyler, ahlaki ilkeleri i¢sellestirmeden sirf tanr1 buyruklart oldugu igin,
korku ve endise igerisinde cezadan kurtulmak amaciyla gergeklestirdiginde, Tanr1’ya
itaat etmis ve ahlakli davranmis sayilmazlar. O’na gore ahlaki ilkeleri igsellestirip
seve seve eyleme dokmek, Tanr1 buyruklarini isteyerek yerine getirmek, bireyleri
Tanr1’ya kars1 itaatkar yapmaktadir. Zira birey, bir seyi seve seve yaptigi takdirde bu
onun 1iyi bir zihin yapisina sahip oldugunu gostermektedir. Bir anlamda ahlakh
olmay1 vazife edinmek gerektigini diistinmektedir. Bu 6zellik, Tanr1 buyruklarinin

daha giizel yorumlanabilmesine neden olmaktadir*®®. Denilebilir ki birey, akli ilkeler

a1 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 56.

432 Kant, s. 57.

433 Cevizci, Etige Giris, s. 31-32; Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s.
57.

434 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 57-58.

5 Kant, s. 58-59; Akseki, Ahlik Dersleri, s. 59.
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yoluyla edindigi ahlak ilkelerini kalpten gelerek, duygularin1 aklin isaret ettigi iyiye
yonlendirmek suretiyle yaptig1 her bir eylem gergek ahlakiliktir.

Kant’a gore akil, kendi ilkeleriyle uyum icinde olan her seyi kurallar1 kapsamina
dahil eder ve bu ilkelere uygun olmayan her seye karsi ¢ikar. Bu nedenle ahlaki
olamayan her ilke genellestirilebilir bir kural halini almadig: i¢in akli ilkelerle de
celismektedir. Bu noktada Kant, aklin mahiyetinde bulunan, c¢evresinde olan biten
seyleri algilayip degerlendirme giicline vurgu yaparak, ahldksal eylemleri bu

436

stizgecteki verilere gore belirlemektedir™. Kant’a gore akil, koti bir eylemi

kavradiginda igrenmez ama kars1 koyar. Bu durumda kalp, o kotii eylem karsisinda
igrenme duygusu gelistirir. Bu c¢irkinligi hissetme duygusu, bireylerde ahlakin

varhiginin delilidir*’.

+36 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 62; Stokes, Diinyanin En Biiyiik
100 Diistintirii, s. 129. )
437 Kant, Philosophia Practica Universalis - Etik Uzerine Dersler I, s. 63.
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4. BOLUM: HIKMET VE AHLAK

4.1. Hikmet — Ahlak iliskisi

Birinci ve ikinci boliimlerde ayrintili olarak ele aldigimiz “hikmet” ve ‘“ahlak”
kavramlarindan hareketle olusan diislince sistematiginin, insan hayati s6z konusu
oldugu zaman, gerek bireysel gerekse de toplumsal anlamda, bir sekilde ortak bir
paydada yer aldiklar1 goriildii. Bu boliimde ise, pargalar1 birlestirmek suretiyle bir

anlamda “bilmek ve eylemek” arasindaki irtibata odaklanmaya caligilacaktir.

Bu minvalden baktigimizda, islam diisiincesinde, kelam ilminden felsefeye gecisi

48 ahlaki ilkeleri tasnif ederken

saglayan ilk Islam diisiiniirii vasfiyla taninan Kindi
hikmetin bilgelik manasina vurgu yaparak, zihin ve eylem birlikteliginin en dogru
sekilde ortaya ¢ikmasini saglayan meleke oldugunu ifade etmektedir*®. “el-Hikme”
olarak tarif ettigi bilgelik; “Diisiinme giiciinden hdsil olan fazilettir” Burada
kastedilen sey, hi¢ siiphesiz ki varligin hakikatinden dogan muhkem bilgi ile erisilen

ahlaki ilkelerin, insani eylemlerde karsilik bulmasidir*®.

Gegmiste yasamis diisiliniirlerden itibaren, kendi zamanina kadarki siire¢ icerisinde
olusmus hikmetler deryasmm “Niizhetii’l-Ervah” isimli eserinde toplayan
Sehrez(iri’nin hikmet tasnifi ise, zihinlerde kendine daha net bir yer bulmaktadir.
Babhsettigi tasniflerden ilki, kendisi ile eylemde bulunmaya yarayan “ameli hikmet”;
ikincisi ise, sadece bilmek icin edinilen “i/mi hikmettir. Hakikatin bilgisine
ulastiran ilmi hikmet ile ahlakin giizelligine vesile olan ameli hikmete, akil melekesi

vasitasiyla erigilmektedir**’.

Yakin donem Tiirk diisiince tarihinin 6nemli isimlerinden Hilmi Ziya Ulken’e
goreyse hikmet, ortak paydalar etrafinda bir arada bulunan insanlarin, zihni

faaliyetlerinin eseridir. Toplumsal bilincin bir {irlinii olarak gordiigii hikmetin ayni

¥ Mahmut Kaya, cev., “Kindi”, i¢inde Islim Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 11. bs (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), s. 3.

9 Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler, s. 51.

440 Kaya, s. 187.

1 Bs-Sehrezird, Miizhetii'I-Ervah - Bilgelerin Tarihi ve Ozdeyisleri, s. 100.



zamana, davranig bicimlerine yon vermesi itibariyle de toplumsal bir ahlak nazariyesi

442

oldugunu sdylemektedir™. Bu ise bize, insan-toplum iliskileri ¢ercevesinde, yiiksek

bir baglantinin bulundugunu tekraren hatirlatmaktadir.

Yapilan bu tanimlarla beraber, birinci boliimde ayrintilariyla ele aldigimiz hikmet
kavrammin tanimlar1 bahsinde de goriilecegi iizere; 11ahi iradenin kainat iizerindeki
bilgisinin her insanda farkli nitelikte ve farkli derecelerde tecellisi olarak ortaya
¢ikan hikmetin, ahlaki boyutu bir kez daha gozler oniine serilmektedir. Bu noktada
Elmalili Hamdi Yazir’in, Sems suresi dokuzuncu ayet ile ilgili tefsirine kisaca goz
atmakta fayda gormekteyiz;

P LR 0 o .. SR
el Oa & 38 “Nefsini arindwran elbette kurtulusa ermistir.”*®

ayetinde nefislerin
takva elbisesiyle arindirilarak kurtulusa erecegi bildirilmektedir. Bu noktada nefsin
armmmasinin, temizlenmesinin farkli manalari bulunmaktadir. Bunlardan ilki; nefsi
kirletecek olan yanlis inan¢ ve kotii duygularin, cehéletin temizlenmesidir. Ikincisi;
bu kétiiliiklerin temizlenip 1yi hasletlerin korunabilmesi i¢in ilim, irfan ve takva gibi
ahlaki dzelliklerin nefislere yerlestirilmesidir**. Iste bahsi gegen bu arinma, hikmet

vesilesiyle ger¢eklesecektir. Neticesinde ise ahlaki bir hiiviyete biirlinen insan profili

karsimiza ¢ikacaktir.

Konunun daha net anlasilabilmesi amaciyla, taninmis ve kitaplarda daha fazla
kendilerine yer bulmus olan isimlerin disinda bulunan; “ez-Zeri’a ild Mekdrimi’s-
Seri’a” isimli eseriyle taninmus Arap diisiiniir Ragib el-Isfahani ve “Divédn-1 Hikmet”
isimli eseriyle taninmig Tiirkistanli Hoca Ahmed Yesevi’nin gorislerine

basvuracagiz.

2 Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, s. 46.

3 Kur’an Yolu Meadli, s. 594.

4 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1. bs, c. 9 (istanbul: Zehraveyn Yayncilik, 1992),
s. 234-244.
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4.1.1. Ragib el-Isfahani (D. 343/954 — 0. 2)**

Ragib el-Isfahani’nin dini ilimler ve felsefi bakis1 birlestirdigi “ez-Zeri’a ild
Mekarimi’s-Seri’a” isimli ahlak kitabinda “mekarimi’s-geri’a” olarak ifade ettigi sey,
toplumsal yasamin gerekliligi olan Islami ahlak kaidelerdir*. isfahani’ye gére bu
ahlak kaideleri; evvela ilim diizeyinde bir bilgiye sahip olmakla baslayan, sonrasinda
ise ¢esitli glizel vasiflar ile nefsi arindirarak devam eden, netice itibariyle de insani
hikmete ulastiran bir siiregtir. Bu minvalde ikinci boliimde ele aldigimiz islam
diisiiniirlerinin ahlaki goriislerinden de hatirlanacag: lizere; “Hikmet, secaat, iffet ve
adalet” kavramlari, en basindan beri ahlak diisiince sisteminin temel yapitaslari olan
faziletlerdir. isfahani’ye gére bu dort fazilet, nefsin arindirilmasi siirecinde mutlak

manada etki gostermektedir*’.

Hikmet iizerine gesitli tanimlarda bulunmus olan Isfahani, onu sadece aklin bir
melekesi olarak gdérmemistir. Insanin hikmetinin “varliklar: tamimak ve haywrli isleri

2448

vapmak ™" oldugunu sdylemektedir. Bu tanimda hikmet ve ahlak birlikteligi agikca
goriilmektedir. Zird varliklar1 tanimanin, bilmenin yaninda; bir de bilinen seylerle
dogru ameller islemek gerekmektedir. Iste bu oldugu zaman Isfahani’ye gore, hikmet
tecelli etmektedir. Ayn1 zamanda hikmetin amelle olan bagindan “futkular: gerektigi
sekilde oldiirmek” seklinde bahseden Isfahani, ahlaki bir biitiinliigiin hikmetli bir
yasaysla i¢ ige oldugunu ifade etmektedir*”.isfahani’ye gore, hikmeti elde eden iki
farkli insan profili vardir. Bunlardan birincisi, Allah(cc) tarafindan kendisine, ilahi

bir ihsan olarak hikmetin verildigi kisidir. Ikincisi ise, siradan bir insan olsa dahi,

zihni yetilerini dogru kullanarak Islami kaidelere uygun bir hayat siiren, bu yolda

> “RAGIB el-ISFAHANTI - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV islam Ansiklopedisi, erisim 15 Kasim
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/ragib-el-isfahani.

6 Suat Koca, “Er-Ragib el- isfahani’nin ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri‘a Adli Eserinde Hadis
Kullanim1 ve Yorumu”, 3. Uluslararasi Bilimsel Calismalarda Yenilik¢i Yaklasimlar Sempozyumu:
Sosyal, Beseri ve Idari Bilimler Béliimii 4, sy 2 (2019): s. 102; Omer Kara, “Meshur Ama Az Taninan
Cok Yoénlii Bir lim Adami: Ragib el-Isfahani”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 38
(2012): 5. 134.

7 Kutluer, “Hikmet”, s. 507; Anar Gafarov, “Ragib el-Isfahani”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), s. 401-402; Fahri, Isldm Ahlik Teorileri, s.
271-272.

8 el-Isfahani, “aSs / H-k-m”, s. 301.

449 Kutluer, “Hikmet”, s. 508.
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kendisini yetistirecek bir hocast bulunan kisidir. Dogumuyla beraber ahlakiligi
gozlemlenebilmektedir®.
Isfahani’nin diisiince siteminde “akil” ve “din” temel iki Olgiittiir. Bu nedenle

Isfahani’nin goriisleri, seriat ve hikmet biitiinl{igiiniin bir numunesidir*"*

. O’na gore
akil, insanda yaratilan ilk seydir ve bu nedenle kiymetlidir. Insanin eylemlerinde
secim yapabilmesinin Oniinii acan akil, aynt zamanda eylemlerinde de sorumlu
tutulmasina sebep olmaktadir. Dogruyla yanlisi, hakliyla haksizi ayirt etmeye
yarayan akil, hikmetli kullanildig1 takdirde insan i¢in saadet vesilesidir*’. Zira
yalnizca akil, insanin diger biitiin 6zellikleri arasindaki dengeyi saglayacak giigtiir.
Bu nedenle ¢oklugun getirdigi karmasikliktan, insani heves ve arzulardan
kaynaklanacak diizensizligin akil yoluyla birbirine uyumlu hale getirilmesi, insanin
ahlakli bir yasam standardma kavusmasini saglar. Iste hikmet denilen sey, aklin

insan1 ahlakli bir yasama gotiirmesi halidir*>,

4.1.2. Hoca Ahmed Yesevi (D. ? — O. 562/1166)**

Orta Asya Tirk diinyasinin 6nemli isimlerinden olan ve “pir-i Tiirkistan” olarak
anillan Hoca Ahmed Yesevi, i¢cinde bulundugu doneme oOgretileri ve hikmetli
sozleriyle onemli etkiler birakmistir. Zamanla talebelerinin ¢ogalmasi ve halk
tizerindeki etkisinin artmasi nedeniyle Yeseviyye tarikatinin kurucusu durumuna

gelmigtir **°.

Yesevi’nin diislince sistemi igerisinde “ahlak™, bireysel ve toplumsal manada
kendisinde daima yer bulmustur. O’na gore toplumsal hayatta diizenin saglanmasi ve
insani iliskilerin saglikli yiiriitiilebilmesi i¢in insanlarin birbirini sevmesi, adil ve
diiriist bir yasam siirmesi gereklidir. Bu minvalde Yesevi, hayat1 boyunca yasadigi

cografyadaki insanlarin iizerinde baski olusturan fakirligin getirdigi sikintilarin

0 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 272; Kutluer, “Hikmet”, s. 508.

! Kara, “Meshur Ama Az Tanman Cok Yonlii Bir ilim Adami: Ragib el-isfahani”, s. 140.

2 Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 274; Gafarov, “Ragib el-isfahani”, s. 402.

3 Gafarov, “Ragib el-Isfahani”, s. 402-403.

% “AHMED YESEVI - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim 15 Kasim
2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-yesevi.

#5 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), s. 159-161.
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bertaraf edilebilmesi i¢in, ahlaki olmayan insani iliskilerin diizeltilebilmesi i¢in ¢aba

gostermistir®®,

Glinlimiize ulasan ismiyle “Divdn’t Hikmet”, Hoca Ahmed Yesevi'nin diislince
diinyasini ve insanlarla olan etkilesimini, kendine ait hikmetli s6zleriyle, bu noktada

bizlere acik¢a sunmaktadir®’.

Birinci boliimde ele aldigimiz hikmet kelimesinin kullanim alanlarindan birini;
“thkam” mastariyla kullanildiginda “sonuca gotiiren yol, terbiye sekli” anlamina
geldigini ifade etmistik. Bu noktada ifade etmemiz gerekir ki hikmet, insani iyi olana
sevk eden, kotii ve ¢irkin olarak ifade edilebilecek tutum ve davramislardan uzak
tutan icsel yatkinliktir. Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmetler sdyleyerek insanlari iyiye
ve glizele cagirmasindaki maksat buradan kaynaklanmaktadir. Zira O’na gore
hikmetin bu 06zelligi ile insanlar, hikmetli sozlerin etkisi altina girerek

yonlendirilebilmektedir*®.

Gene hikmet bahsinde etkileyici s6z anlamiyla Hz. Peygamber(s.a.v.)’in; “Siiphesiz
bazi siirler vardir ki hikmettir.”” (Buhari, Edep, 90) ve “Surasi muhakkak ki beyanda
sihir vardir, surasi da muhakkak ki siirde de hikmetler vardir.” (Ibni Abbas/2304)
buyurarak, sozlerin ve sézlerin birlikteligi ile olusturulmus olan siirlerin insan zihnini
etkileyebilme giiciine dikkat ¢gekmekte oldugunu ifade etmistik. Bu noktada Yesevi
ve talebeleri, hikmetin bu yonii lizerinde durmus ve insanlara kendilerini bu sekilde
ifade etmeyi uygun goérmiislerdir. Dini ve ahlaki teblig metodu olarak benimsedikleri
hikmetli sozler, basli basina insanin ufkunu agan ve ilahi bir uyanisa vesile olan

ozellikler tasimaktadir®®,

Bu sekilde faydalanilan hikmet, insan zihnini gelistirir. Hayat1 algilama noktasinda
dogru ve tutarli bakis agisi sunar. Salt bilginin yetersizligini ortaya c¢ikarip

davraniglarin ardinda yatan nefsani melekelerin arimmmasin1 ve yeniden insasini

% Ummiihan Ark, “Hukuk-Ahlak iliskisi Baglaminda Divan-1 Hikmet”, International Journal of
Cultural and Social Studies, sy 2 (2016): s. 260.

#7 Kemal Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), s. 429.

% Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet-Erdem ve Ahlak iliskisi”, s. 65.

439 Ozgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet ve Hikmetin Zihinde Tecessiimii Meselesi”, s. 255.
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saglar. Bu minvalden bakildiginda hikmet ahlakinda 6nemli olan sey, davraniglarin
arkasinda yatan sebepleri bilmek ve bu sebepler iizerinden =zihni yapisi
yetkinlestirilmis bir karakter insa edebilmektir*®.

Bahsettigimiz bu ozellikler ¢ercevesinde, Hoca Ahmed Yesevi’'nin ve dervislerinin
katkilariyla olusturulmus olan hikmetler deryasi {izerinden, insanlara sunulmus olan

ahlaki tutumlarin, Yesevilik gelenegi ¢ercevesinde ele alinislarina deginmemiz

gerekmektedir.

4.1.2.1. Hikmet Ahlaka

“Bismillah deyip beyan ederek hikmet soyleyip,
Talep edenlere inci, cevher sagtim ben iste,

Riyazeti siki ¢ekip, kanlar yutup,
2461

Ikinci defter sézlerini actim ben iste.
Bismillah diyerek hikmetlerini sdylemeye baslayan Hoca Ahmed Yesevi, insanlarin
uhrevi ve diinyevi islerinde belirli bir ahldki olgunluk {izerine ¢ikmalarin
hedeflemis, hikmetleri igerisine zamanla Yesevi dervislerinin hikmetlerinin de
karigmasi1 nedeniyle, zaman igerisinde hikmet gelenegini yansitan bir kaynak halini
almistir. Divan-1 Hikmet’in c¢esitli niishalarinda bulunan hikmet sayilart bazi

462

farkliliklar ~ gostermektedir Kaynak olarak kullandigimiz Hayati Bice’nin

olusturdugu kitapta “252” adet hikmet mevcuttur. Bu sebeple, hikmetlerin birinde;

“Dért bin dért yiiz hikmet soyledim Hakk'tan fermdn’*%

ifadesi bulunsa da, bu
ifadenin gecerliligi, s6z konusu sebeplerden dolayr bulunmamaktadir. Aslolan da

hikmetlerin sayis1 degil, verdigi mesajlar ve bu mesajlar ile amaglananlardir.

Yesevi hikmetlerinin amaci, oncelikle Islim dinini yeni benimseyen yahut heniiz
benimsememis olan cografya insanma, Islim dininin kaidelerini etkileyici giizel

sozlerle anlatmak ve 6gretmektir. Bu nedenle sdylenen hikmetlerde sade ve anlasilir

40 Bzgen, “Hoca Ahmed Yesevi’de Hikmet-Erdem ve Ahlak iliskisi”, s. 75.

%! Hoca Ahmed Yesevi, Giiniimiiziin Ask Yolcusuna Divin-1 Hikmet, 3. bs (istanbul: H Yayinlari,
2016), s. 3.

462 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, s. 161; Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, s. 429.

463 Yesevi, Giintimiiziin Ask Yolcusuna Divan-1 Hikmet, s. 89.
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bir dil benimsenmis, 6giit verici ve egitici tarzda insanlar1 cogsku ve heyecana

siiriikleyecek 6zellikler barindirilmustir*®*.

“Sozii soyledim, her kim olsa cemale talib,
Cani cana baglayp, damart damara ekleyip,
Garib, yetim, fakirlerin gonliinii oksayip,

Gonlii kirik olmayan kisilerden kagtim ben iste. 463

“Zahit olma, abid olma, dsik ol.
Mihnet ¢ekip ask yolunda sadik ol.
Nefsi tepip dergahina layik ol.

Asksizlarin hem cani yok, hem imant yok. 248

Ehli Siinnet Islam akidesinin ve Yesevi tarikatmin Ogretilerine gore gercek takva,
“ask” ve “iman” kavramlar1 lizerinden gosterildigi sekliyle; Allah’in azabindan,
verecegi cezalardan korkuldugu icin degil bilakis sevgisinin kaybedileceginin
korkusundandir. Bu nedenle hikmetlerdeki amag, insanlar1 ahlak dis1 davraniglardan
uzak durmaya, Allah’in sevmedigi fiilleri ve diisiinceleri miimkiin oldukca
hayatlarindan ¢ikartmaya cabalar. Bunun aksi oldugunda Allah ile kul arasina bir
uzaklik girer ve seven sevdigini anmadik¢a, razi oldugu ve sevdigi fiilleri

islemedikge bu uzaklik zamanla artmaktadir.

Hoca Ahmed Yesevi, Divan-Hikmet’te yer alan hikmetleri yazarken bunlar1 g6z
ontlinde bulundurarak hem kendi dervislerini hem de soziiniin ulastig1 yerde bulunan
inancl veya inangsiz tiim insanlar1 bu hikmetler aracilifiyla iyiye, giizele, ahlakli bir
kisilige ve dolayisiyla Allah’in sevecegi bir kulluk hayatina cagirmaktadir. Hikmet

dolu sozlerle kalpleri ve zihinleri fethetmek amaglanmistir.

“Nerde gorsen gonlii kirtk, merhem ol sen,
Oyle mazlum yolda kalsa, yoldasi ol sen,
Mahser giinii dergdhina yakin ol sen,

Ben-benlik giiden kisilerden ka¢tim ben iste. 467

464 Eraslan, “Divan-1 Hikmet”, s. 429.

93 yesevi, Giintimiiziin Ask Yolcusuna Divdn-1 Hikmet, s. 3.
466 Yesevi, s. 223.

467 Yesevi, s. 3.

87



Bu hikmetli sozlerden de anlagilacag: iizere Hoca Ahmed Yesevi; gonli kiriklara
merhem olmayi, mazlum ve magdurlara yoldas olup yardimci olmay1 6giitlemis,
hemen arkasina da “ben-benlik” davasi giiden kisilerden kactigin1 belirterek ahlak
sahibi bir insan olmak i¢in yalnizca iyilik yapmanin yeterli olmadigini, ayn1 zamanda
yanlis ve kusurlu bir davramis olan benlik davasindan, benligi yiiceltmekten

kaginmanin da 6nemini vurgulamistir.

Ayni sekilde “Halk iginde riisva ol ki alem giilsiin, Toprak gibi hor goriil ki nefsin

. . 4168
olsiin.’

sOzleriyle Hoca Ahmed Yesevi, kisinin nefsini Oldiirerek benliginden
kurtulmasini, benliginden kurtulmasi neticesinde de heva ve heveslerini bir kenara

birakarak, gercek ahlaki olgunluk diizeyine ulasmasini amaclamaktadir.

“ ‘El kezzabu la iimmeti’ dedi, bilin Muhammed,

Yalancilar kavmine timmet demez Muhammed.

Dogru giden kulunu, Hakk’in arayip yolunu,
Dogru yiiriiyen kula, iimmet diyecek Muhammed.”**

Insani iligkilerde en énemli ahlaki yoksunluklardan birisi de dogru sozlii olmamaktir.
Ikinci boliimdeki ahlak bahsinde de ele aldigimiz bu konuya Hoca Ahmed Yesevi,
hikmetlerinde c¢esitli vesilelerde deginmis ve yalanin diinyevi oldugu kadar uhrevi
boyutunu da hadisleri hatirlatarak gozler Oniline sermistir. Zira Hz.

Peygamber(s.a.v.):

“Dogruluktan ayrimayn. Ciinkii dogruluk (insani) iyilige, iyilik de cennete gotiiriir.
Kisi devamli dogru soyler ve dogruluktan ayriimazsa Allah katinda ‘dogru/siddik’
olarak tescillenir. Yalandan sakimin! Ciinkii yalan (insani) kétiiliige, kotiiliik de
cehenneme gotiiriir. Kisi devamli yalan séyler, yalan pesinde kosarsa Allah katinda

Yalanci/kezzdb’ olarak tescillenir. ”(Miislim, Birr, 105) buyurmustur.

468 Yesevi, s. 88.
469 Yesevi, s. 70.
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Hoca Ahmed Yesevi, bir hikmetinde, ahldki olmayan tutum ve davraniglar ile
bunlarin sonucunda ortaya ¢ikacak olan olumsuz durumlardan da su sekilde

bahsetmektedir:

“Diinyd benim diyenler, cihan malint alanlar,
Kerkenez kusu gibi olup o harama batmislar.

Molla, miiftii olanlar, yanls fetva verenler,

Akt kara eyleyenler o cehenneme girmisler.

Kadi, imam olanlar, haksiz dava eyleyenler,
O esek gibi olarak yiik altinda kalmislar.

Haram yiyen hakimler, riigvet alip yiyenler,
Kendi parmagwn disleyip korkup durup kalmislar.

Tatl tath yiyenler, tiirlii tiirlii giyenler,

Altin tahta oturanlar toprak altinda kalmislar. 470

Hoca Ahmed Yesevi, hikmetler vesilesiyle ahlaki olarak kendisini gelistiren, iyilerle
birlikte olup onlardan feyz alan, iyilik yoluna kendini adayip bu ugurda devamh
sebat gosteren kisilerin, Rabb’in makaminda kabul olunacak bir mertebeye
eriseceginin cevabini, yine kendisini hikmet yoluna adayanlarin zihinlerindeki
sorgulamaya birakarak, bir anlamda hak ve hakikatin idrakine ulagmalarin

amaclamistir:

“Hikmet okuyup ihlas kilip yola giren,
Dyilerin izini izleyip dua alan,

Heveskarlar dsikim deyip yolda kalan,
Dergdhinda Rabb’im kabul kilar mu ki? ™"

Zira her insan, iyilik veya kotiiliik ndmina her ne var ise; bunlarin muhasebesini
edindigi bilgiler 151g¢inda, vicdan denilen kendi yargisinda yapmadig: siirece, hakiki
manada neyin iyi neyin kotii oldugunu kavrayamamaktadir. Lakin her insan kendi
kendine, olan biten seyleri zihninde tasavvur edip vicdami ile tarttig1 vakit, neyi

neden yapmasi gerektigini anlamaya baslayacaktir. Iste bu akli ve vicdani siirecin

470 Yesevi, s. 158.
41 Yesevi, s. 286.
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sonunda insanlarda ortaya ¢ikacak olan her tirlii “bilme ve eyleme” isi, hikmet

ahlakina dontisecektir.

Yesevi ahlakinin temel gayesi, mutlak iyiye ve dogruya ulasabilmek oldugu igin
oncelikle ise nefis terbiyesinden baglanmalidir. Hikmet ahlaki, iste bu nefsin
terbiyesi siirecinden sonra, akli ve vicdani sorgulamalar neticesinde, fiillerde ortaya
cikacak olan i¢sel ve dertini yonlerle ilgilenmektedir.

Hikmet felsefesi ile kisinin, “neyi, neden yapiyorum?” tarzi bir sorgulama igerisinde
bulunmasi, ulasacagi noktanin ahlakilik boyutunu konu edinir ve bu diisiincenin

temeline de Allah inancinin yerlestirilmesi gerekliligini ortaya koyar.

Bu hikmetli diisiince sistemi, Allah’in yarattig: biitlin mahlikata karsi, hikmetli bir
ahlaki yaklasim igerisinde bulunmanin, O’nun sevgisine ulastiracak en 6nemli yol
oldugunu insanlara anlatmaya caligmaktadir. Eger tutum ve davraniglarimizin
gayesinde Allah’a ulasmak olmazsa, bu noktada hakiki bir ahlaki yasamdan soz

edilemez.
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5. BOLUM: INSAN-I KAMIL (J+S)) oy
5.1. insanin Kemale Ermesi: insan-1 KAmil

Calismamizin son kismmi olusturan “Insan-1 Kéamil” tasavvuru, insanlik
diisiincesinin neset ettigi her donemde var olan, insanlarin maddi ve manevi

biitiinltigii icerisinde kemale erme gayelerini ihtiva eden bir kavramdir.

Hikmet ahldki nazarinda ortaya c¢ikan insani gelisimin bir neticesi oldugunu
diisiindiigiimiiz bu kavram, dnceki boliimlerde ayrintili olarak bahsettigimiz sekliyle,
insanin akli ve rfhi yetkinliginin bir tezdhiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aym
zamanda Necip Fazil’in da bir dizesinde dile getirdigi; “Seni aramam icin beni

1?72 sozlerindeki gibi, keméle

uzaga attin! Alemi benim, beni kendin icin yarattin
ermekle esasinda Allah(cc)’a erismek gaye edinilmistir. Diger dinlerde de ya
Tanri’ya benzemek ya Tanri’ya ermek gibi gayeler tasidigi, asagidaki basliklarda

daha net goriilecektedir.

Bu minvalde oncelikle “insan”, “kemal” ve “kamil” kavramlarinin ne olduguna, ¢cok
derin ve nitelikli konular olmasi hasebiyle, kisaca goz atarak zihin haritamizda az da
olsa bir yer teskil etmesini saglayacak, sonrasinda ise 6zellikle dini telakkide kendine
yer bulmus olan insanin kemale ermesi meselesini kapsamli bir sekilde ele almaya

calisacagiz.
5.1.1. Kelime Anlamiyla insan (0lsY')

“Miifredat” isimli kitabinda Isfahani, insan kelimesinin Arapga “insanlik tiiriine
mensup” anlamina gelen “i-n-s / o)’ kokiinden tiiremekte oldugunu sdylemistir.
Ayni1 zamanda “cokga iinsiyet eden” anlamindaki “Ulns” kokiiyle de iliskilendirerek,
insan kelimesinin “hemcinsleriyle birlikte uyumlu bir yasam siirmesinden baska
ayakta kalma sanslar: olamayacak sekilde yaratilmig” anlamim tasidigini da ifade

etmistir. Farklt bir goriis olarak da “unutmak” anlamindaki “nesy” kokiinden

472 Kysakiirek, “Allah ve Insan”, s. 42.



“insiyan” olarak tiiretenlerden bahsetmistir*’”>. Diger sozliiklerde ise insan kelimesi
“konusarak anlasilan, akil ve fikir sahibi, eylemlerinde ozgiir olan ve en giizel

sekilde yaratilan, vicdanl, olgun kisi” manalarma gelmektedir*”.

Isfahani ve diger eserlerde tanimlanmis ozellikleri tek ciimle ile ifade etmek
gerekirse; insan, esasinda kavram olarak ifade edilmis s6z konusu O6zelliklerinin
toplamidir. Ve yine bir anlamda insandan beklenen sey ise yukaridaki tanimlardan
hareketle; diislinen, vicdanin1 harekete gecirebilen, daima akil ve mantik slizgecinde
hareketlerde bulunan bir yapida bulunmasidir. O halde insan olmanin ilk basamagi,
insanligin tanimina uygun hal ve davranislar icerisinde bulunmaktir denilebilir. Zira
verilen tanimlarin muhtevasi, insanlarin fitratlartyla beraber olusturduklart olumlu

ozellikleri ifade etmektedir.
5.1.2. Muhtevasiyla Insan

Bu noktada kadim kiiltiirimiizden “Evrende en degerli insandir; insanda en degerli
akildir; aklin degeri bilmesindedir; bilmenin degeri ise addletle eylemesindedir.”*”
sOzlinii hatirlarimiza getiren Fazlioglu, insanin var olabilmesi i¢in, hayatin
gerekliligine dikkat ¢eker ve soyle der; “Soru da insandir, yanit da. 476 7ira insan,
“cikis” ile “donmiis” arasinda varligmmi siirdiiriir. Fuz(li’ye gore, bu iki nokta
arasindaki hareketliligin devamli siirette olmasi, insanda anlamlandirma cabasin
meydana getirmektedir. Cilinkii insan diinyaya geldigi anda bilgisizdir. Doniis

yolunda ise hayatini anlamli kilabilmek i¢in bilgisizligini gidermeye galigir*’”.

S6z konusu “insan” kavraminin ¢ok derinlikli bir arastirma sahasi olusturmasi
hasebiyle, boliim basinda da ifade ettigimiz gibi, farkli diisiiniirler agisindan insana

dair yaklasimlar kisaca ifade edilecektir.

7 Ragib el-isfahani, “u~) / i-n-s, icinde Miifreddt - Kur’'an Kavramlar: Sézligii, gev. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yaymlari, 2012), s. 104; ilhan Kutluer, “Insan”, iginde
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 320-321.

47 Serinsu, “Dini Terimler Sozligi”, s. 171; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 531; Devellioglu,
“Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat”, s. 440.

*” fhsan Fazlioglu, Kendini Aramak, 1. bs (istanbul: Ketebe Yaynlari, 2020), s. 62.

476 Fazlioglu, s. 9.

47 Fazlioglu, s. 41.
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5.1.2.1. Farabi’ye Gore Insan

Farabi, insanin sahip oldugu biyolojik ve psikolojik 6zelliklerden bahsetmektedir.
Yeme-igme, dogum-6liim gibi oOzelliklerin yaninda duyu organlar vasitasiyla
gerceklestirilen her tiirli fiili, biyolojik 6zellikler kapsaminda degerlendirmektedir.
Psikolojik ozellikleri ise pratik ve teorik akil olmak iizere iki kisma ayirmistir.
Farabi’ye gore, insanin kendine 0zgii davraniglari eyleme gecirmesini saglayan
“pratik akil”, nefsi yetkinlestirip onun kendi kendine eyleme gecen bir akla

s s s I3 . EZ) 4
déniismesi ise “teorik akil”dir*’™® .

Teorik akil, insanin diisiinme giiclidiir ayn1 zamanda. Bu minvalde Tiirker’in
“kendisine ve cevresindeki seylere iliskin farkindaligi ve farkinda oldugunun da

farkinda olusu™*”’

tanimlamasi, diisince giicliniin muhtevasini farklt bir agidan
bizlere sunmaktadir. Zira diislince giiclinliin, muhayyilenin, insanlar1 hayvanlardan
ayiran bir 6zellik olmasi, buradan miitesekkildir. Diisiince giicli vasitasiyla insan,

bilme ve bulma eylemini gergeklestirmektedir.

5.1.2.2. Fahruddin er-Razi’ye Gore Insan

Kadim Islam diisiincesinde insanin “kiiciik Alem” olarak kabul gérmesi, Fahruddin
er-Razi’nin diislincesinde de kendisine yer bulmustur. O’na gore insan, bu 6zelligi ile
varlik katmanlar1 arasindadir. Buradan hareketle diger varlik katmanlarina
ulasabilmek i¢in insan1 merkezi bir noktada konumlandirmistir. Zira insan, kendi
varlik katmaninda kendisine ait tanimlamalar1 yapabildigi Olciide diger varlik
katmanlarina iliskin bilgiler iiretebilecektir*®’. Razi’ye gére insanda bulunan “akil,
hikmet, tabiat ve sehvet” melekeleri, varlik katmanlarinin bilgisine ulagsabilmek i¢in
kullanilabilecek 6zelliklerdir. Varliklar bu melekelerin durumlarina goére farklilasma

g0 stermektedir®®’.

78 Kaya, “Farabi”, s. 125.

47 Omer Tirker, Ahlik - Yeni Bir Yaklasim, 4. bs (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), s. 24-25.

0 {smail Hanoglu, Fahruddin er-Rdzi'de Felsefi-Teolojik Antropoloji, 1. bs (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), s. 24.

! Hanoglu, s. 25.
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Rézi’ye gOre insanin yaratilis sebeplerinden en Onemlisi ‘“hakikate yénelme
istegi "dir. O’na gore melekler, Allah tarafindan bahsedilen her tiirlii bilgiye vakif
olmalar1 hasebiyle insanlardan ayrilmislardir. insanlarin bu ilahi bilgiden yoksun
olmalari, onlar1 hakikatin bilgisini elde edebilmek gayesiyle akil nimetini

kullanmaya tesvik etmektedir*®’.

5.1.2.3. Mevlana’ya Gore insan

Mevlana “Fihi Mafih” isimli eserinde insan i¢in “Allah’in usturlabidir” ifadesini
kullanmaktadir. Bir miineccim i¢in usturlap, goklerden nasil bilgiler edinme imkéani
sagliyorsa, ayni sekilde insanin varligi da bir usturlap olarak kabul edildigi takdirde,
Allah’n varligi ve bilgisi edinilebilmektedir*®. insanin ashinda ulasamayacag ve
habersiz kalacagi bir bilginin bulunmadigini ifade eden Mevlana’ya gore insanin i¢
diinyasinda her sey yazilidir. Fakat insanin hayati ve diisiince giicli, diinya
mesguliyeti ve arzularinin pesinden kosmasiyla birlikte karanliga dogru cekilmekte

ve oniine bir perde gibi gerilerek o bilgilere ulasmasini engellemektedir*®*.

Mevlana’ya gore, insanlarin yaratilma sebebi esasinda, potansiyel olarak insanda var
olan “kemal bulma” vasfini kazanmaktir. Tek basina akli melekelerin yeterli
gelmeyecegini diisiinmektedir. I¢sel aydilanma olarak tabir ettigi “irfdn” vasfinim,

akil meleksiyle birlesmesi gerekliligi iizerinde durmustur®.

Tekrar ifade etmek gerekirse; buraya kadar verilen tanimlar ve yorumlardan yola
ciktigZimiz zaman, esdsinda insan kavramiyla beraber arastirilmasi ve incelenmesi
gereken birgok konu bulundugu goriilmektedir. Lakin arastirmanin icerigini degisik
noktalara kaydirmadan, kavranmasi istenilen muhtevaya odaklanmak suretiyle konu
biitlinliigiinii korumamiz gerektigi i¢in, bu kadar bilgi ile yetinmek durumunda

kaliyoruz.

*2 Hanoglu, s. 29.

3 Mevléana, Fihi Mafih, ¢ev. Meliha Ulker Tarikahya, 2. bs (Istanbul: Maarif Basimevi, 1958), s. 13-
14.

% Mevlana, s. 66-67.

5 Osman Nuri Kiigiik, Fihi Md Fih Ekseninde Mevldna 'nin Tasavvufi Gériisleri, 1. bs (Konya: Rimi
Yayinlari, 2006), s. 173.

94



5.1.3. Kelime Anlamiyla Kemal (J<S) ve Kamil (J<\sl')

Miifredat isimli kitabinda Isfahani, kemal kelimesinin Arap¢a “k-m-l1 / <7
kokiinden tlireyerek “istenen tiim vasiflarinin tamam olmasi, bir arada bulunmasi”™
anlamina geldigini, kamil kelimesinin de “fam” anlaminda oldugunu ifade

etmistir*®.

Diger sozliiklerde ise kemal kelimesi “olgunluk, yetkinlik, kusursuz, tam ve eksiksiz

9487

olma anlamlarina gelmekteyken kamil kelimesi de “Kemdle ermis, olgun, biitiin,

488
tam manasindadir.

Gazali, “kusursuz ve noksansiz olmak” anlaminda gercek kemalin yalnizca Allah’a
ozgii oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle kemal, ilahi bir sifat hiiviyetindedir. Ibn

Arabi de bu noktada Gazali ile ayni diisiincededir™’.

Bununla ilintili olarak Fahruddin er-Razi de kemal kavramini “ruhsal lezzet” olarak
tanimlamistir. Razi, bu lezzete ne kadar doyulursa insanin kemalinin o derece
artacagin1 diisiinmektedir. O’na gore lezzetin doyumu, noksansiz olmayi ifade

etmektedir*.

S6z konusu tamimlardan hareketle “tam olma, tamhk” ve “kemal bulma, kamil

olma’ kavramlari arasinda, ince ¢izgi bulundugunu ifade etmemiz gerekmektedir.

5.1.3.1. “Kemal” ve “Tam/Tamhk” Farki

86 Ragib el-Isfahani, “J<S / k-m-17, icinde Miifreddt - Kur’an Kavramlari Sozhigii, ev. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), s. 937.

*7 Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 505; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s.
623; Siileyman Uludag, “Kemal”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002), s. 222.

¥ Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkge Ansiklopedik Ligat”, s. 486; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s.
580.

9 Uludag, “Kemal”, s. 222.

0 Hanoglu, Fahruddin er-Rézi’de Felsefi-Teolojik Antropoloji, s. 48.
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Sozliikte gecen ilk kullammiyla “eksiksiz, noksansiz, biitiin, bitmis, hazir’™*’

manalarma gelen “fam/tamam” kelimesi, yukarida da ifade ettigimiz sekliyle
“kemal/kamil” kavramlarinin anlam sahasi igerisinde kendisine yer bulmustur. Ibn
Sina’ya gore “tamlik, bir seyin gerekli unsurlara sahip olmasi” demektir. O’na gore
tamligin dereceleri vardir ve en ileri noktada varillacak yer “miikemmel ”liktir.
Ikisinin arasinda ise “miikemmel” olan Allah’tan hicbir eksilme olmadan tasan

“kemdl”” bulunmaktadir*>.

[bn Arabi ise tinlii eseri “Fiitiihat’ta, tamlik konusundan bahsederken “Kemdl, tamin
elde etmek istedigi seydir” ve “tam olmasina ragmen bu derece onun adina
gerceklesmemis olabilir. Allah her seye yaratilisini vermis, her sey (yaratilma
yontiyle) tamamlanmig, sonra ona kemali elde etmesi icin yolu gostermistir”
ifadelerini kullanmaktadir. O’na gore herkes yaratilmig olmasi sebebiyle tamdir. Bu
nedenle herkes, tam olarak hayatini siirdiirebilir ancak ilahi buyruklar insanin kemale

ulagmasini tesvik etmektedir*”.

Iran diisiince diinyasinda Ali Seriati’yle birlikte kendisine dénemli bir yer edinmis
olan Murtaza Mutahhari, “kemdl” ve “tamam’ kelimelerinin birbirine ¢ok yakin

oldugunu ancak kapsam itibariyle iki kelimenin ayrigmakta oldugunu ifade

‘

etmektedir. Bu minvalde Maide suresi 3. ayette gecen; “...Bugiin sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak fsldmiyet’i

39494

begendim... ifadesini dayanak olarak gosteren Mutahhari, dinin “tamamlanmak”

yerine “kemdle erdirmek” ile ifade edildigini vurgulamaktadir®”.

Cesitli kaynaklarda soz konusu ayetle ilgili olarak dinin kemale erdirilmesinin

aciklamasi, “kiyamete kadar hichir degisim ve diizeltmeye ihtiya¢ birakmayacak

! Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1055.

2 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi - Konevi ve Takipgileri, 1. bs (istanbul: Sufi Kitap, 2015), s.
57.

3 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, 1. bs, c. 13 (istanbul: Litera
Yayincilik, 2010), s. 278.

4% Kur’an Yolu Meali, s. 106.

%5 Murtaza Mutahhari, Insdn-1 Kamil, 2. bs (Istanbul: Cira Yaynlari, 2016), s. 20.
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miikemmel bir inang sistemi ortaya koyarak, biitiin ¢aglara ve toplumlara

uyarlanabilecek temel prensipler belirleme” kapsaminda ifade edilmistir*®®.

Bu durum bizlere gostermektedir ki dinin tamamlanmasi tek bir diizlemde tamlig
ifade edilirken verilecek olan mesajin kapsami daralacagi i¢in, kemale erdigi ifade
edilmis ve bir¢ok agidan farkli vasiflarin “famam’ olmasi, tamamlanmasi1 anlaminda

kullanilarak kapsam genisletilmistir.

5.1.4. Kelime Anlamiyla insan-1 Kamil

Sozliikkte “olgun, ideal, 6rnek insan, her bakimdan iistiin vasiflar tasiyan, giizel huy
ve yiiksek fazilet sahibi olan kisi”**’ anlamlarma gelen ve terim olarak “Kur’dn-1
Kerim ’deki ahldki ilkelerle ahldklanarak, Hz. Peygamber(s.a.v.) gibi Islam’t yasama
kararliiginda olan, égrendiklerini ve kalbine dogan ilhamlar: halkla paylasmaya

#% anlamyla karsilik bulan insan-1 kamil, esasinda ibn

calisan tstiin nitelikli insan’
Arabi tarafindan tasavvuf diislincesine yerlestirilmis bir kavramdir. Fakat insanlik
diislincesinin neset ettigi her donemde var olan, insanlarin maddi ve manevi
bitlinliigii icerisinde “insamin kendini agmast”, “biiyiik dlem - kiigiik dlem” gibi
farkli  kavramlarla  ifade  ediliyor  oldugu  bilinmektedir.  Ornegin;
Maniheizm’de “insan-1 kadim” ismini alan bu diisiince, Yahudi Kabala’sinda “adam

A sy e .. 4
kadmén” ismini almistir. *°.

Bir onceki kisimda da ifade ettigimiz gibi “famlik” insanin kamil olmasini tam
manastyla karsilayamamaktadir. Zira insan ruh ve beden biitiinliigii icerisinde bir¢ok
vasfl bulunan, “kii¢iik dlem” olarak kabul goren bir yapidadir. Bu nedenle her bir

vasfinin tamam olmasi durumunda bir insan-1 kamil den s6z edilebilmektedir.

¥ Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, s. 110; Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an Kur’an’in Anlami
ve Tefsiri, 1986, 1:s. 402.

7 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 531; Devellioglu, “Osmanlica - Tiirkce Ansiklopedik Ligat”, s.
440.

% Serinsu, “Dini Terimler SozIligii”, s. 171.

% Mehmet S. Aydin, “insan-1 Kamil”, i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 330.
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Mutahhari’nin ifadesiyle “tamlik” yatay ilerleme, “kemdl” ise dikey bir ilerlemedir.
Ornegin, bir cami insas1 i¢in gerekli olan her sey, diger camiler igin de gegerlidir.
Cami, igerisinde namaz kilinabilecek bir duruma geldigi takdirde “tamam” olmus
demektir. Bu yatay bir ilerlemedir ve “tamam” oldugu an caminin bu ilerlemesi
bitmistir. Diger biitiin camilerle ayni vasfi kazanmistir'®.

Bununla beraber caminin ibadet maksadiyla inananlar tarafindan devamli surette
dolup tasmasi, insanlik iliskilerinde birlikteligi artiric1 etkiler gostermesi ve
boylelikle cami olma gayesini farkli vasiflarla yerine getirmeye baslamasi, sz

konusu caminin dikey ilerlemesi anlamima gelmektedir ki bu durum s6z konusu

caminin kemali elde etmesi demektir.

Iste buradan hareketle denilebilir ki “insdn-1 kamil” kavrami; “dikey bir ilerleme
siireciyle beraber bir insanin, kendisini diger insanlardan aywan vasiflarla

donanmasi ve tamamlanmast hali” muhtevasina sahiptir.

590 NMutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 21.
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5.2. Dogu Diisiincesinde Kemile Eren Insan

Insanin kemal bulma meselesi genellikle dini telakkide kendisine yer bulmus olmasi
hasebiyle inceleyecegimiz diisiince sistemleri de o dinden neset olan sistemler olmak
durumunda kalmistir. Her ne kadar “dogu” ve “bat1” kavramlarinin kime ve neye
gore belirlendigi, ne gibi bir anlam ifade etmesi icin bu sekilde bir ayirima tabi
tutuldugunu anlamlandiramasak da genel olarak kabul edilen kavram haritasinda bu

sekilde yerini almig olmasi, ¢alismamizi da bu dogrultuda sekillendirmistir.

Diger boliimlerden farkli olarak bu béliimde, ¢alismamizi varmak istedigimiz nokta
ile tamamlayabilmek maksadiyla, Islam diisiincesini sona saklayip oncelikle diger

cografyalara ait diisiincelere yer verilmesi gerektigi uygun gorilmiistiir.

5.2.1. Kadim Yahudi (ibrani) Diisiincesi

Dogu diisiince sistemleri icerisinde ilk olarak Yahudi milletinin olusturmus oldugu
gelenek akla gelmektedir. Ozellikle 17. yiizyilda Sebatay Sevi’nin kendisini Mesih
ilan etmesiyle birlikte gelisen silireg igerisinde, diinya genelinde Yahudi
diistincesindeki mistik gelenek sonlandirilmak {izereyken, geleneksel Yahudi
mistisizmine bagl kalan Hasidikler, 18. yiizyildan sonra yeniden kendi geleneklerini
canlandirmaya baslamislardir™'. Kabala ad1 verilen mistik diisiince sistemi esasinda
11. yiizyilda ibn Gabirol isimli bir filozof dnciiliinde ortaya ¢ikmist1 ancak dncesinde

de bu 6greti gizli olarak Yahudiler arasinda yerini almist’®"%.

Yahudi geleneginin biiyilk bir pargasi olan gizemli Ogreti Kabala, terim olarak

“Alinmis Gelenek” manasima gelmektedir. Gegmis asirlardan itibaren kusaklar arasi

5(.“ Perle Epstemn, Kabala - Musevi Mistiklerin Yolu, ¢ev. Nusret Karayazgan ve Siyma Barkin, 3. bs
(Istanbul: Dharma Yayinlari, 2000), s. XXVII.
%02 Epstein, s. XX VIIL
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mistik bilgeligin ve gelenegin aktarilmasini saglayan bir diislince sisteminin adidir.
Kabala mistisizmi olarak da bilinmektedir’®®. Kabala ogretileriyle her bir insan,
yalnizca kendisinin hissedecegi birtakim degisiklikler yasar. Bu degisimi insanin
sadece kendisi bilmekte ve kendisine has degisimler yasamaktadir™™. Zira Kabala
Ogretisinin amaci, akledebilen bir varligin kemale ererek yaratilmislar igerisinde en

{ist mertebeye yiikselmesi ve elde edebilecegi her seye sahip olmasidir™.

Ibranilerin mistisizm geleneginde ii¢ kaynak bulunmaktadir: ki “Eski Ahit” olarak
bilinen “Peygamberler ve Kanun kitaplar1”, ikincisi bu kitaplarin yorumlarini igeren
“Talmud” ve onun da mistik yorumu olan “Kabala”. Gegmis zamanin 6nde gelen
din adamlar1 bu kitaplar i¢in; “Ilki gelenegin viicududur, ikincisi akilct ruhudur,
tictinciisti oliimsiiz tinidir” demektedir. Ayn1 zamanda; bilgisiz kisinin “Eski Ahit”i
okudugu zaman cehéletinin azalacagini, egitimli olanlarin da ikinci kitab1
inceleyecegini sOylerler. Bilgelik yolunda olanlarinsa “Kabala” mistisizmini tefekkiir

ettigini ifade etmektedirler™®.

Kabala ogretisine gore Tanr1 “hicbir yerdedir”. Var olusun o6tesinde oldugunu

diisiiniirler ve bu sebeple varliklar gibi ne hareketli ne de sabit olmadigini, ne asagida

oldugunu ne de yukarida oldugunu kabul etmezler™”’.

Bununla beraber tiim varligin kaynagi oldugunu da ifade etmektedirler:

“Tanriy’min varlig1 tiim seyleri ayakta tutar: Hi¢bir sey Tanri 'nin disinda
degildir. Buna gore kiiciik ya da biiyiik, var olan her sey yalnizca onlart
saran ve i¢lerinden akan Tanrisal Enerji sayesinde var olabilir.
Tanri’min bakisi yalnizca bir an bile [Varolustan] ¢ekilse tiim Varolus bir
anda yok olur. Bunu anlar ve bilirseniz al¢ak goniillii olursunuz,
diigiinceleriniz saflasir... »308

Kabala 6gretisine gore Tanri, yaratilanlar igerisinde insana bir sorumluluk yiikledi;

“Yaratanla biitiinlesmek i¢in ¢cabalamak”. Bu ¢abanin nihai gayeye erisimi ise, insan

395 Ahmet Akinct, Kabala: “Swnirsiz”a Yolculuk, 1. bs (istanbul: Dharma Yayinlari, 2005), s. 14-15.
%% Rav Michael Laitman, Kabala 'min Gizli Bilgeligi, 1. bs (istanbul: Koridor Yaymcilik, 2006), s. 33.
505 Laitman, s. 35.

% Dion Fortune, Mistik Kabala, ¢cev. Murat Saglam, 2. bs (Istanbul: Hermes Yayinlari, 2010), s. 14;
Bkz. Akinct, Kabala: “Swmirsiz”’a Yolculuk, s. 20-24.

507 Akanci, Kabala: “Swmirsiz”’a Yolculuk, s. 36.

508 Akincy, s. 46.
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ruhunun gelisimiyle ortaya cikacaktir. S6z konusu gelisim siirecinde doganin
degistirilemez kanunlarmin oldugunu kabul edip fesada ugratacak hareketlerden
kagmarak o diizen igerisinde bir hayat siirdiirmek insanlarin en Onemli
vazifelerindendir. Diger insanlarla birlikte sevgi ve hosgorii igerisinde hareket etmek,
toplumsal huzuru saglayacak ahlaki erdemleri 6n plana ¢ikartmak gibi tutum ve

davranislar da bu dogrultuda ruhun gelisimine biiyiik katki saglayacaktir™®.

5.2.1.1. Adam Kadmon

Tevrat’1 olusturan bes kitaptan biri olan “Tekvin™'° de, islam diisiincesine benzer
sekliyle insanin “topragin tozu ve camurundan ‘Tanri’min suretinde’ sekillendirildigi
ve daha sonra burun deliklerine yasam nefesi iiflenmek sureti ile yasayan bir cana
doniistiiriildiigii” belirtilmektedir. Kabala da buradan hareketle, Tanrisal 6zellikleri
sembolik olarak insana nispet eder ve “Yaratici kendi nefesini Yaratilanin burun
deliklerine iiflediginden/...]O'nun nitelikleri ‘yaratilanda’ da mevcut olmalidir.”
diisiincesinden hareketle “Adam Kadmon” denilen bir “Tanrisal Insan” profili ortaya

cikartir™'.

Tanri’nin nefesiyle insan, rih1 olarak da Tanrisal 6zellikler tasidig: icin, meleklerden
ustiindiirler. Bu sebeple meleklerin Adam Kadmon’a hizmet etmek i¢in yaratilmig
olduklar1 diisiincesi vardir''?. Zira Adam Kadmon “Tiim dlemlerin iizerinde
varatilan Tanrisal Insan, beseri insanin arketipi, Tanri Bedeni’”?  kabul
edilmektedir. Kabala diisiincesinde insan, Tanri’nin sadece yansimasidir’'*. O’nun
nefesiyle yaratildigi i¢in yalmizca Tanrisallik 6zelligi bulunmaktadir. Tanri’nin

515

sifatlar1 insanlarda oldukga azaltilmis olarak mevcut bulunmaktadir’~. Bu nedenle

insanlar “akli-bedeni ve rithi” 6zelliklerini ne kadar ¢ok terbiye edip arindirirsa, o

kadar Tanrr’ya yaklasacaktir’'®.

% Laitman, Kabala min Gizli Bilgeligi, s. 20.

19 Akinel, Kabala: “Swirsiz”a Yolculuk, s. 20.

S Akiney, s. 53; Fortune, Mistik Kabala, s. 262.

512 Akanct, Kabala: “Sinirsiz”a Yolculuk, s. 214; Fortune, Mistik Kabala, s. 26.

33 Akinel, Kabala: “Swrsiz”a Yolculuk, s. 333; Fortune, Mistik Kabala, s. 245; Epstemn, Kabala -
Musevi Mistiklerin Yolu, s. 199.

St Epstein, Kabala - Musevi Mistiklerin Yolu, s. 54.

315 Akanci, Kabala: “Swmirsiz”’a Yolculuk, s. 53.

>1% Adam, “Yahudilik”, s. 122.
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“Tanrisal Insan-Adam Kadmon sadece dlemin olusumunun degil onun
kurtulusunun da bir aracidwr. Yani dlemin  kurtulusunu (Tikkun)
saglamak ve onu yeniden, geldigi Tanrisal Kaynak’a geri dondiirmek
erkek ve kadim bir arada ifade eden insamn elindedir. Iste Tanri’'nin
suretinde yaratilan insandan kastedilen budur.””"”

Goriildigi tizere, kadim Yahudi diisiincesinde de insanin kemal buldugu, olgunluk
evresi olan “Adam Kadmon”, yaratilig itibariyle Tanrisal 6zellikler tasimakta ve bu
Ozelliklerin kullanilmasi suretiyle insanlarin Tanr1’ya ulagsmas1 hedeflemektedir. Zira
kabala ogretilerinin esas gayesi insan ruhunu terbiye etmek suretiyle yetkinlestirmek

. A , A L 518
ve insan ahlakinin en milkemmel héle gelmesini saglamaktir™ .

Tanr1 Ozelliklerini taklit etmenin neticesinde insan Tanri’y1 sevmeye ve O’nunla
0zdeslesmeye baglar. Bu dongii ise insam1 her acidan miilkemmellige eristirir.
Neticesinde ise, “insdn-1 kamil” olarak tabir edebilecegimiz, ilk miikemmel insan

» , ol 519
adam kadmon” gibi olunur.

5.2.2. Budizm Diisiincesi

Uzak dogu diye tabir edilen bodlgede (Hindistan civari) gelisim gostermis olan

Budizm’in kurucusunun asil adi1 “Siddhartha Gotama’dir. Siddhartha’nin “biitiin

720 manasma geldigi ifade edilmektedir. Siddhartha’nin

dualarin miistecap oldugu
rGhi bunalimlar yasadig1 bir evrede “Bodhi” veya “Bo” adi verilen incir agacinin
altinda igsel bir denetim halindeyken hakikate erdigine ve aydinlandigina inanilmasi
sebebiyle, “Aydinlanan, wuyanan” manasina gelen “Buda” lakabi verilmis ve

sonrasinda bu lakap ile tanmmistir’>".

S17 Akanci, Kabala: “Swmrsiz”’a Yolculuk, s. 78.

18 Adam, “Yahudilik”, s. 121.

19 Adam, s. 123.

320 Asaf Halet Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama Buddha, 1. bs (Ankara: Hece Yayinlari, 2003),
s. 22.

2! Giinay Tiimer, “Budizm”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1992), s. 352; Ali fhsan Yitik, “Budizm”, icinde Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki
Adam, 5. bs (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2018), s. 358-359; Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 47-
48; Jacqueline Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu Diisiinceler, gev. Ismail Yerguz, 2. bs, c. 1 (Istanbul:
Iletisim Yaymnlari, 2012), s. 196-197.
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Yasamakta oldugu cografi bolgenin iklim kosullar1 nedeniyle yagmurlarin ¢ok
oldugu donemlerde inzivaya ¢ekildigi, sicaklarin boy gostermeye basladig
donemlerde ise kendisine eslik eden rahiplerle birlikte diyar diyar gezerek insanlarla

gOriistiigii ve seriatlarini bu sekilde yaydiklar ifade edilmektedir’*%.

Buda’ya gore gercek kurtulus, higbir ilahi kudretin yardimina gerek kalmaksiniz,
yalnizca insanlarin kendi ¢abalariyla gergeklesecektir. Zira insanlarin ulagmak
istedigi mutluluk, yasadiklar1 diinya hayatinin gergeklerine vakif olup bu gergeklikler
iizerinden davranislarim1 diizenleyenlerin ulasacagi bir neticedir’>. “Benim bir
ogretmenim yoktur, hi¢ kimse benim gibi degildir; insan ve ruhlarin diinyasinda hig

"2 sbzleriyle Buda, kendisinin sahip oldugu

kimse benim dengim degildir.
aydinlanmanin arkasinda higbir giiclin olmadigini1 agikca ifade etmektedir. Bu
minvalde, Budizm’in inang sisteminde, Yahudilikte ve Isldm dininde oldugu gibi

yaratici bir glic bulunmamakta oldugu sdylenebilir.

Buda’nin diislince sisteminde Onemli bir yer tutan dort biiylik hakikatten
bahsedilmektedir. Bunlarin igerisinde ilk hakikat olarak “izdirap” meselesi yer
almaktadir. Budizm’e gore insanlar dogumlariyla beraber bu diinyada i1zdirap
cekerek yasamaya mahktimdurlar. Hayatin her aninda “cocukluk, ihtiyarlik, hastalik,
sevilen seylerden ayr1 kalmak vb.” gibi durumlar, insanlara eslik eden 1zdiraplardir.
Oliim gibi kaginilmaz bir hakikattir ac1 gekiyor olmak. Nihayetinde insanlar,
yasadiklar1 bu acit verici durumlara son vermeyi Ogrenemezlerse, kemaéle
eremeyeceklerdir. Kurtulus yolunu, yasanilan 1zdiraplarin sonlandirilmasiyla
bulabileceklerdir. Bu konuda basarisiz olanlar1 ise 1zdiraplarla dolu bir gelecek

beklemektedir’>>.

Ikinci hakikat ise “izdirabin kaynagi” meselesidir. Zird kurtulusa ermek icin
yasanilan acilardan kurtulmak gerekiyorsa, evvela bunlarin kaynaginin kesfedilmesi

gerekmektedir. Bu noktada Budizm’in 6ne siirdiigii diisiinceye gore; insanlarin

322 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, s. 33-34.

2 Yitik, “Budizm”, s. 360.

2 Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 48.

525 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, s. 49-50; Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu
Diistinceler, 1:s. 199.
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diinyevi baglhliklari, sinirsiz arzu ve istekleri, zihni doyumsuzluklar, yasama

ihtiraslar1 gibi sebepler s6z konusu 1zdiraplarin kaynagini olusturmaktadir™*®,

Yasanilan 1zdiraplarin kaynagma erisen Budist diisiince i¢in iiglincii hakikat
“izdiraplarin giderilmesi”dir. Insanlar icin sz konusu ihtiraslardan kurtulmak ve

arzulardan siyrilmak diisiincesinin kabul edilmesi, bu hakikatin en agik ifadesidir’®’.

Son olarak, siralanmis bu ii¢ hakikatin insanlar1 sevk edecegi dordiincii hakikat ise
“izdirabin giderilmesine ¢ikan yol”dur. Izdiraplardan siyrilarak kurtulusa ermek igin
gerekli on bilgi ve kabulden sonra harekete gecmek i¢in olusturulmus olan “sekiz
kollu mukaddes yol”’dur. Budizm diislincesine gbére bu yola giren her insan,
neticesinde kemale erme ve Nirvana’ya ulasma gayesi i¢in en Onemli seyahatine

¢ikmis demektir'?®.

5.2.2.1. Nirvana

Buda’nin dgretisinde kisaca vurgulanan nokta; Insanlarm aci ve 1zdirap iizerine
yasamaktadir. Bu ac1 ve 1zdirabin temel kaynagi da gene insanlarda bulunan arzu ve
ihtiraslardir. S6z konusu aci veren durumlardan, arzu ve ihtiraslardan kurtulmanmn
yolu ise “Nirvana”dir. Buda’nin gelistirdigi “sekiz dilimli yol” &gretisi ise insanlari
Nirvana’ya ulastiracak yegane kaynaktir. Bu sekiz dilimli yolun “ahlak”,

“meditasyon” ve “hikmet” isimlerinde ii¢ kapisi bulunmaktadir*:

Ahlak (sila) : “Dogru sz, dogru davranis, dogru meslek.”
Meditasyon (samdhi) : “Dogru muhakeme, dogru murakabe.”
Hikmet (panna) : “Dogru diisilince, dogru anlayis, dogru niyet.”

i3]

Budizm’e 6zgii bir inang ritiieli olan Nirvana, sozliikte “sonmek, sakinlesmek

manalarina gelse de, terim olarak “nihai kurtulus” anlamindadir. Buradan hareketle

526 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, s. 51-53; Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu
Diigiinceler, 1:s. 199.

27 Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama Buddha, s. 55; Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu Diigiinceler,
1:s. 200.

528 Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama Buddha, s. 55; Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu Diigiinceler,
1:s. 200.

529 Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama Buddha, s. 55-56; Timer, “Budizm”, s. 353.
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Nirvana i¢in, “istek ve tutkularin, kin ve nefretin yok olmasi” ve “esyanin gergek
mahiyetiyle kavrandigi, diinyevi varolus carkinin sona erdigi “mutlak aydinlanma”
ve ‘mutlak huzur’ hali” denilmistir’. Devamlilik arz eden, kisa siireli olmayan bir
haldir. islami terminolojide yer alan cennet ve cehennem kavramlarimin tesinde bir
yerdedir. Budizm diislincesinde bu durum; “Bazi insanlar tekrar dogar, kotii is
vapanlar cehenneme, diiriist ve dindar insanlar cennete giderler, diinya arzu ve

seklinde karsilik

’

isteklerinden wuzak olan kimseler ise Nirvana'ya girer.’

bulmustur™’.

Nirvana, Budizm inancinda bulunan ruhlarin bedenlen 6ldiikten sonra tekrar tekrar
farkli bedenlerle diinyaya gelme siirecini sonlandiracak ve 1zdirabi ebedi olarak
dindirecek tek makamdir. Kemale ermis insan, bu dongiiniin disina kendi iradesiyle

cikabilen insandir’*.

Yalnizca hikmet sahibi olanlarin, meditasyon yapanlarin, ahlaki yetkinlik elde
edenlerin en yiiksek mutluluga erisecekleri inanci vardir. Buda’ya gére énemli olan
Nirvana’nin ne oldugu degil nasil ulasilacagi meselesidir. Bu sebeple insanlar i¢in
onemli olan sey varilacak nokta degil, o noktaya ulastiracak olan, yukarida

bahsettigimiz yoldur>*.

30 yitik, “Budizm”, s. 372; Tiimer, “Budizm”, s. 356-357; Celebi, Pali Metinlerine Gére Gotama
Buddha, s. 57.

> Koylii, Diinya Dinlerinde Ahlik, s. 51; Tiimer, “Budizm”, s. 357.

532 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, s. 58.

53 Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 51-52.
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5.3. Hiristiyanhik Ve Bati Diisiincesi

Hz. {sa’nin ¢armiha gerilmesinden sonra Hiristiyan diisiincesine yon veren Pavlus,
bu dinin inan¢ sistemine yeni eklemeler yapmistir. Bunlardan biri de insanlarin
kurtulusu meselesidir™*. Yahudi ve Budist diisiincesinin aksine, Hiristiyanlikta tam

manastyla “insan-1 kamil” benzeri bir diisiince sistemi bulunmamaktadir.

Hiristiyanlikta, Hz. Adem ile Hz. Havva’nm ilk giinahi (itaatsizlik) isleyerek
cennetten kovulmalar1 neticesinde, insanlarin dogustan giinahkar oldugunu kabul
eden bir diisiince sistemi bulunmaktadir. Bir diger ifadeyle; “Huwristiyan

antropolojisi, tarihi ve hatta tiim Hiristiyan teolojisinin””

en Onemli yapitasidir.

“Asli giinah” olarak da ifade ettikleri bu diislincenin uzantis1 olarak, her yeni dogan
bebek, giinahkar olarak diinyaya gelmektedir. Biitiin insanlarin kusurlu ve eksik
oldugu diisiincesi, dogal olarak Tanri’ya kars1 itaati de ortadan kaldirmaktadir’*®. Bir

anlamda Hz. Adem’in isledigi sugun cezasini insan k1 6demeye devam etmektedir.

Pavlus’un yerlestirmis oldugu bu diislince sistemine gore, insanin kurtulusu ig¢in
gerekli olan sey, Tevrat’taki kurallar degildir. Onlara gore; Isi Mesih, insanlarin
kurtulusu i¢in gonderilmis™’ ve gene insanlarin tasidigi bu “asli giinah”lara kefaret
icin carmihta ac1 ¢ekerek, kendini kurban etmistir. Sonrasinda ise dirilerek giinahi

yenmistir. Bu nedenle kurtulus yolu, Isd Mesih ile biitiinlesmekten ge¢mektedir. Zira

33 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlik”, i¢inde Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, 5. bs
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2018), s. 143.

> ismail Raci Faruki, Hiristiyan Ahlaki - Hiristiyanligin Tarihsel Ve Sistematik Analizi, gev. ibrahim
Kapaklikaya, 1. bs (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2015), s. 223.

%% Fuat Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi)”, PESA Uluslararast Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 1, sy 1 (2015): s. 80; Ko&yli, Diinya Dinlerinde Ahlak, s. 138; Eroglu,
“Hiristiyanlik”, s. 143; Nadide Sahin, “Hiristiyanlikta ve Islam’da Kurtulus Anlayis1”, Sosyal Bilimler
Dergisi / The Journal of Social Science, sy 29 (2018): s. 482-483.

37 Mehmet Aydin, “Hiristiyan Inanglar1”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), s. 346.
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o P o e . . . c .. 9538 - .
onlara gore bu; “doganin sonlu bigiminden inayetin sonsuz bigimine dogru bir

gecistir.

Pavlus’un “Oliim bir insan aracihigiyla geldigine gore, dirilis de bir insan
aracthigiyla  gelir. Herkes nasil Adem’de oliiyorsa herkes Mesih’te yasama

33 ifadelerinde kendisine yer bulan bu durum, Hz. Isd’min itaatsizligi

kavusacak.
tersine ¢evirip insan yaratilisini yeniden dizayn eden bir hiiviyete biiriinmesine neden
olmustur. Ayn1 zamanda Hristiyanliktaki itaat, fedakarlik ve algak goniilliilik gibi

hasletlerin temel kaynagi mesabesine yiikselmistir’*.

Hz. Isa’ya yiiklenmis olan bu misyon, daha sonra Hiristiyanlik diisiincesinde

kilisenin kurtaricilik vasfini eline almasina sebep olmustur.

Bu minvalde kilisenin Hz. {sd’nin vekaletini yiiklenmis, ilahi vazifesini iistlenmis
olarak O’nu temsil ettigi diisiincesinden hareketle, kiliseler kurtaricilik roliinii
biirlinmiislerdir. Bu sebeple, kilise disinda kalan insanlarin kurtulusa ermeyecegi
propagandasinmi yiirlitmiisler ve Hiristiyanligin bir “Kurtulus Dini” oldugunu ileri
siirmiislerdir. Bu nedenle kendisini zamanla ildhi otorite hiline getirmistir*'. Kendi
iclerindeki mezhepsel goriis ayriliklart ve boliinmeler neticesinde farkli kurtulug

otoritelerinin varliginin da kabul edildigi goriilmiistiir**.

Kilise diisiincesine gore “Tanri” ve “Insan’ birbirlerine ¢ok yakn iki varliktir. Ne
birbirlerinden kopmalar1 ne de birbirlerine karigmalart miimkiin degildir. Onlar i¢in

Tanri, insanlarin icindedir. Kéinatta Tanri’’nin iradesini somutlastirip bir anlamda
b

538 Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu Diistinceler, 1:s. 153; Faruki, Hiwristiyan Ahlaki - Hiwristiyanligin
Tarihsel Ve Sistematik Analizi, s. 163.

539 Eroglu, “Hiristiyanlhik™, s. 143; Sahin, “Hiristiyanlikta ve Islam’da Kurtulus Anlayis1”, s. 482.

0 Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 139; Faruki, Hiristiyan Ahlaki - Hiristivanlhigin Tarihsel Ve
Sistematik Analizi, s. 235; Mustafa Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, 3. bs (Adana: Karahan
Kitabevi, 2010), s. 31-32.

>*! Sahin, “Huristiyanlikta ve Islam’da Kurtulus Anlayisi”, s. 481-482, 485; Baki Adam, “Huristiyanlik
ve Diger Dinler”, icinde Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998), s. 358.

2 Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi)”, s. 87; Adam, “Hiristiyanlik ve
Diger Dinler”, s. 359.
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viicut bulmasini saglayacak tek canli insandir. Insan kendisini Tanri’ya acarak,

Tanri’min kendisi izerinden fiiliyata gegmesine olanak saglamaktadir™®,

Bu nedenle Hiristiyanlikta ebedi hayat, insanin Tanri katinda oOliimsiizlesmesi,
Tanrt’nin yardimiyla insanlarin ebedi hayata erisecegi ve Tanrisal yasam siirecegi
insanci, bizzat Tanrr’nin liitfuyla olacaktir. Hz. {sd’ya inanan ve sevenler, O’nun
yolunu takip edenler Tanr1’ya ulasacak ve kurtulusa erecektir. Bir anlamda bireysel

¢aba ikinci planda kalmaktadir™*,

Bu minvalde bir de seytanin Hiristiyan ahldk disiincesinde edindigi yere de
deginmemiz gerekmektedir. Seytan ilk “giinah”a aracilik etmis, bu gilinah
neticesinde insanlik “farih”i baslamistir. Mesih Isd, bu siirece miidahale ederek
giinaht ve seytani yenmis, insanlarin “kurfulug "unu saglamis ve ilahi konumuna
yiikseltmistir. Bu ahlaki stire¢, Hiristiyan diisiincesinde bir temel teskil etmistir' ™.

Markos ve Matta Incillerinden aktarilan;

“Tanrin olan Rabb’1 biitiin yiireginle, biitiin cannla, biitiin aklinla ve
biitiin  giiciinle sev. Ikincisi de sudur: Komsunu kendin gibi sev.
Bunlardan daha biiyiik buyruk yoktur.” (Markos, 12:30-31) “Insanlarin
size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara oyle davranin. Kutsal
Yasa 'min ve peygamberlerin séyledigi budur.” (Matta, 7:12)°%

Yukaridaki ifadeler, Hiristiyanliktaki ahlaki sistemin temel dayanaklarim
olusturmustur. Insanin kurtulusuna giden yolda, Tanri’yr sevmek ve komsuyu
sevmek, bunlarla beraber empati duygusu cergevesinde insani iliskileri diizenlemek

gerektigi mesaj1 verilmistir.

>3 Russ, Felsefe Tarihi - Kurucu Diisiinceler, 1:s. 161; Faruki, Hiristiyan Ahlaki - Hiristiyanhgin
Tarihsel Ve Sistematik Analizi, s. 181.

% Sahin, “Hiristiyanlikta ve islam’da Kurtulus Anlayisi”, s. 483,495; Jacqueline Russ, Felsefe Tarihi
- Modern Diinyamn Yaratilmasi, gev. Ismail Yerguz, 2. bs, c. 2 (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), s.
160-161; Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 30.

3 Aydin, “Hiristiyan Inanglar1”, s. 348.

6 Koylii, Diinya Dinlerinde Ahldk, s. 141.
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5.3.1. Kilise Hegemonyasindan Modern Doneme Gegis

Hiristiyan diislince diinyasindaki kilisenin baskin tutumu, bilimsel ve teknik
gelismeler 1s1nda farkli bir noktaya dogru evrilerek, adina modern dénem yahut
aydinlanma adi verilen yeni bir diislince diinyast ortaya ¢ikmistir. Bu durumun,
1543°te Kopernik’in yazdig1 “Géksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine” adl eseriyle,
kilisenin “diinya merkezli evren” modeline kars1 “giines merkezli bir evren”in

varligini ortaya koymast siireciyle basladigi ifade edilmektedir™’,

Kopernik devrimiyle beraber Bati diislince diinyasinda, insana ve insanin iginde
yasadigi kainata bakista, hatir1 sayilir bir degisim yasanmistir. S6z konusu degisimin
metafiziksel boyutta olusmasiyla beraber, isldm diinyasinda yahut Dogu diisiince

diinyasinda meydana gelmeyisi de gozlerden kagmamustir>*®.

Zira kilise merkezli “giinahkarlik” Ogretisi, insanlarin dogustan sahip olduklari bir
kirlenmisligi ifade etmektedir. Bu nedenle kirlenmis, giinah islemis ve itaatsizlik
etmis olan insanin aklindan faydali ve dogru bir bilgi ortaya c¢ikmayacagini
dayatmislardir. Aydinlanma adini verdikleri bu siirecle beraber insan aklini 6n plana
¢ikaran yeni diislinceler ortaya ¢ikmus, kilisenin hegemonyasinda bulunan insanin

“akletme vasfi” bir anlamda 6zgiirliigiine kavusmustur™®.

S6z konusu degisimi insanligin akilciligi ve ilerlemesi olarak ele alan yeni diislince
diinyasinda Bacon ve Descartes gibi diisiiniirler tarafindan, yalnizca modern bilim ve

teknoloji kullanilarak tabiatin insanin emrine sokulmasiyla ilerlemenin miimkiin

7 Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyanin Yaratilmast, 2:s. 174; Fazhoglu, Séziin Esiginde, s. 25;
Ibrahim Kalin, Ben, Oteki Ve Otesi, 9. bs (Istanbul: insan Yayinlari, 2017), s. 357.

¥ Toby E. Huff, Modern Bilimin Dogusu Ve Yiikselisi - Islim Diinyasi, Cin Ve Bati, ¢ev. inan
Kalayciogullari, Ertan Tagman, ve Aynur Yetmen, 1. bs (Ankara: Epos Yaylari, 2010), s. 431.

¥ Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 100.
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olacag goriisii one siiriilmiistir’’. Bu minvalde “Inan¢” degil “akil”, “din” degil
“bilim” 6n plana alinarak Bacon ve Descartes gibi diisiiniirler tarafindan dogaya
karst galip gelme fikri modern dénemin temel diisiincesi haline getirilmistir™'.
Bilimsel gelismeleri adeta kutsayici bir sekilde ilk kez 6n plana koyan Bacon’a gore;
“Bilgi giictiir”’. Kainatta giiclin yegane sahibi olarak dogaya ve topluma hiikmetme
diisiincesini gelistirmistir. Bu nedenle insanin tabiata karsi iistiinlik kurmasini ve
yerylizinde iktidar1 ele gegirmesini saglayan bir yapinin varhi@i insanligin nihai

552
noktasidir’””.

Modernizm ile baslayan ve farkli evrelere doniistiiriilerek “postmodernizm,
hiimanizm, transhiimanizm vb.” gibi diislincelere gecis yaparak gelisen siirecin bash
basina incelenmesi gereken bir husus olmasi, hi¢ siiphesiz insanligin degisimine dair
onemli basamaklar icerisinde barindirdiginin gostergesidir. Ancak konumuz geregi
bu noktada fazla ayrintiya girmeden, aydinlanma ile beraber gelen temel diislinceleri

vererek yetinmemiz gerekmektedir.

Bat1 diisiincesine dair ele aldigimiz bu boliimiiniin son basghigi olarak, zihinlerimizde
bir fikir olusturmasi amaciyla kisaca “hiimanizm-transhiimanizm” meselesine de yer
verilecektir. Bu noktada denilebilir ki; bilimsel ve teknolojik gelismelerle birlikte
insan aklimin gelisimi, ayn1 zamanda modern donem diislince diinyasinda insanligin
gelisimi manasina gelmektedir. Insanligin gelismesi, ilerlemesi, kisaca insanin kemal
bulmasi meselesi bu donemde, bir¢ok 6zellikten miitesekkil oldugu halde insanin

“akil” endeksli olarak tek bir yoniiniin gelisimi iizerine odaklanmis durumdadir.

5.3.1.1. Descartes

Modern donemde “kartezyen devrimi” olarak yerini almis diisiince sisteminin bas
mimari olan Descartes’e gore, bilimin hakiki manada var olabilmesi i¢in Tanri’nin
varliginin kabul edilmesi gerektigi goriisiindedir. O’na gore diinya hayatinin ve

insanlarin yaratilmamis olmasi, tamamen tesadiif eseri ortaya c¢ikmasi varliklarin

%9 Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 189.

31 Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyanmin Yaratimasi, 2:s. 10; Ahmet Dag, Oliimciil Siddet
Baudrillard in Diigiincesi, 1. bs (Istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2011), s. 43.

552 Dag, Oliimciil Siddet Baudrillard i Diisiincesi, s. 45; Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 191-192.
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oziine iligkin bilginin elde edilmesine ve dogayla iletisim kurulmasina bir engel teskil

553

etmektedir Bununla beraber varligin ne olduguna dair fikrini en net sekliyle

’

“Diistintiyorum, o halde varim.” sozleriyle ifade eden Descartes, ruh ve bedeni
birbirinden ayirarak, insan ruhunun beden olmadan varligin1 devam ettirdigini ifade
etmektedir’™. O’na gore insan sadece “diisiinen téz” konumundayken varligmm
farkindaligindadir’™. Ruhun ve bedenin, insanmn varhig tizerindeki etkilerinin akil
vasitastyla anlagilir kilinabilecegini diisiinen Descartes, ayn1 zamanda bu iki toziin
birlikteligini olusturan seylerin yalnizca duyular vasitasiyla anlasilabilecegi

gé’n’iisiindedir5 36

. O’na gore, s6z konusu metafiziksel bilginin dnemsenerek tizerinde
calismalar yapilmasi, bilgeligin en iist mertebesine ulastiracak olan ahlaki ilkelerin
elde edilebilmesine olanak saglayacaktir. Zird insan akli, yanilmaz bir akil olan

“Tanri akli” ile teftis edilmelidir ki gereklige ulasabilsin™’.

Bu noktada insan bedenini makine olarak gére Descartes, ruhun beden makinesine
baglanarak bir biitlinliik olustugunu ifade eder. Bu biitiinliik geregi, ruhun bedendeki
konumu sadece onu yonlendiren bir vasifta degildir. Ayni zamanda beden
makinesiyle karsilikli etki-tepki icerisinde bir biitiinliigii olusturur. Arzu ve ihtiraslar,
bu birlikteligin en net goriildiigii anlardir. Ornegin; bedensel bir aciligin
doyurulmastyla ruhun tatmin edilebilmesi gibi>®.

Buradan hareketle Descartes’in yonlendigi alan ise, ahlaki kurallardir. O’na gore
dinin belirlemedigi alanlarda gegerli olacak 1limli diislinceler, insanlar1 eylemlerinin
neticesinde alabilecekleri en dogru sonug i¢in en dogru sekilde eyleme gegmeye
yonlendirmesi gereklidir. Bu goriis O’na gore, heniiz tekamiil etmemis ancak baska
bir zaman diliminde buradan hareketle tekamiil edecek olan ahlaki kurallarin gegis
basamagidir. Insan igin 6zgiir iradenin etkili kullanilabilmesi en 6nemli yetkinliktir.
Tanr’nin insana vermis oldugu bu yetkinliklerin kullanilmasi, bilingli bir yontemle

devamlilik icerisinde gelistirilmesi, insan olmanin gerekliligidir. Zird Descartes’e

33 Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyanin Yaratilmast, 2:s. 210.

>* Russ, 2:s. 214-216.

> Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 57.

3¢ Hilmi Ziya Ulken, Varhik Ve Olus, 2. bs (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2014), s. 259; Giinay,
Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 45.

37 Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyanin Yaratilmast, 2:s. 222-223; Ulken, Varlik Ve Olus, s. 528.
% Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyamin Yaratimasi, 2:s. 225-226; Giinay, Felsefe Tarihinde
Insan Sorunu, s. 45.
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gore insanin kemali, yasamdan soyutlanmak suretiyle degil bilakis doganin igerisine
karisip kendisine sunulan imkéanlardan akillica yararlanmakta yatmaktad1r559.
Bununla beraber insanin benligi disinda kalan doganin taninmasi demek, insanin

dogasinin kesfine kapi aralamak manasina gelmektedir’®.

5.3.2. Nietzsche Ve Nihilizm

“Tanriy’min oliimii” sOziiyle insan igin varolussal bir anlamin kalmadigini, anlamsiz
bir varlik icerisinde insanlarin yasadigini ifade eden Nietzsche, Bati diisiincesinin bir
sonucu olarak “nihilizmin” ortaya ¢iktig1 diisiincesindedir. O’na gore geleneksel
felsefenin islevi artik kalmamustir. Ciinkii esasinda felsefenin islevi “varolusa” dair
insanlara anlamli bilgiler sunmakken, “yok olusun” temellerini atmaya baslamistir.
Bu nedenle klasik felsefenin disina ¢ikarak yeni bir sistem kurmak istemistir. Bu
minvalde Bat1 diisiincesinin kullanmig oldugu yontemleri tamamen terk edip diislince
hayatindaki yolculuguna insanin bizatihi kendisi ve degerleri lizerinden rota ¢izerek

baglamigtir>®”.

Bu minvalde Bat1 diislincesine kars1 oncelikli olarak yeni bir insan tasavvuru ortaya
koymustur. Nietzsche’nin sisteminde “Zistiin insan’ olarak yer alan bu yeni tasavvur,
s0z konusu varolussal anlamsizligin 6niine gegerek nihilizm sorununa bir ¢ikis yolu

ortaya koyabilecektir. O’na gore nihilizmin kucagina diismeyecek tek varolus diizeni,

e e s . . . 562
iistlin insan sayesinde gelisecektir™".

Nietzsche, Darvin’in evrim teorisinden yola ¢ikarak “dogal se¢ilim” siirecinde

bahsedilen giiclii olanin hayatta kalmasi prensibini insan hayatina uyarlamistir’®:

“Insan, varolus miicadelesini, daha giicsiiz yaratiklarin éliimiinii ve en
saglam ve en yeteneklilerin hayatta kalmasini bekler; dolayisiyla
miikemmellikte siirekli bir biiyiime bekler... Dogal se¢imi ayni zamanda
yavas ve sonsuz metamorfozun giictiyle birlikte kabul ederiz; her
avantajin kalitsal olduguna ve gelecek nesillerle birlikte daha da giiclii
biiyiiyecegine inanmak isteriz (ki kalittim oylesine kaprislidir ki-); belirli
varatiklarin yagsamin ¢ok o6zel kosullarina talihli bir sekilde intibak

> Russ, Felsefe Tarihi - Modern Diinyanin Yaratilmast, 2:s. 229-230.

360 Russ, 2:s. 242.

1 A Kadir Ciigen, ed., Varolus Filozoflari, 1. bs (Istanbul: Sentez Yayncilik, 2015), s. 117-118.
%62 Ciicen, s. 122.

563 Ulken, Varlik Ve Olus, s. 425.
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ettiklerini gozlemleriz ve bu intibakin ortamin etkisinden kaynaklandigini
aciklariz. #2064

Boyle bir catisma ortaminda zayif olan insanlarin yasayamayacagi ve “iistiin insan”a
gelecekte ulasilacagr goriisiindedir. Nietzsche’ye gore iistiin insan, kendisinde “sevgi
beslemek, sefkat duymak, halka hizmet etmek” gibi zayif yonleri barindirmayandir.
O’na gore insanlar i¢in bu ilkeler ahlaki vasiflar olarak kabul edilemez, aksine
insanin evrimini geciktiren zayifliklar olarak kabul edilir. Bu nedenle Sokrates’in
insanhia “sefkat, diiriistliik, adalet vb.” ilkeleri tavsiye etmesi biiyiik bir yanlis

olarak kabul edilmistir®.

Ustiin insan icin ¢izdigi bu profilin getirisi olarak toplumsal yapi hakkindaki
diisiinceleri de ayn1 dogrultuda seyretmektedir. Nietzsche’ye gore her bir insanin ve
toplumun ayni haklara sahip olmasi sagmadir. Eger iistiin insan olmak i¢in ¢aba
gosterilirse, toplumda iki grup meydana gelecektir; efendiler ve kdleler. Efendiler,
yani giicli elinde bulunduranlar toplum nezdinde azinlik olsa da koleler daima onlar
icin calismali ve onlarin gelisimleri i¢cin uygun firsatlar1 onlara sunmalidir. Zira
Nietzsche’ye gore insanligin ilerleyip iistlin insana evrimin tamamlanabilmesi i¢in bu
durum bir gerekliliktir. Ustiin insan, zayif insanlarin iizerlerine basarak ortaya

cikacaktir’®.

“Insamin  gittikce ~ ciicelesmesi, ozellikle daha  giiclii ~ bir 1rkin
vetistirilmesini akla getiren itici giictiir, ozellikle de ciicelesmis tiirlerin
zayif oldugu ve gittikce daha da zayifladigi yerlerde (istengte,
sorumlulukta, kendine giivende, kendi icin hedef belirleme yeteneginde)
asirt derecede gii¢lii bir wrkin. »367

Bu minvalde Nietzsche, genel kabul goren ahlaki ilkeleri reddederek, halkin
cogunlugunu diisiinmek yerine azinligin 6nemine dikkat ¢cekmistir. Zira kurulmus

olan ahlaki diizen igerisinde “kole ahldki” hakimdir. Halbuki efendi ahlakina sahip

%% Friedrich Nietzsche, Giig Istenci, gev. Niliifer Epgeli, 3. bs (istanbul: Say Yaynlari, 2017), s. 434.
% Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 145; Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 193-194; Nietzsche,
Gii¢ Istenci, s. 552-553.

566 Glinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 159; Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 196.

587 Nietzsche, Gii¢ Istenci, s. 567.
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olan insanlar, i¢inde bulunduklar1 konum ve karakter itibariyle giicli ve

donanimlidirlar’®,

Bu nedenle onlarin ahlaki kabulleri her zaman en iyisi ve en dogrusudur. Giiciiniin ve
donaniminin  varhi@, efendiyi davranislarinin ahlakiliginde siipheye sevk
etmemektedir. Fakat kdle ahldkina sahip olan insanlar gii¢siiz ve donanimsizdirlar.
Bu nedenle yaptiklar1 her davranista korku ve endiseye kapilmaktadirlar. Bu olumsuz
diisiinceler kolenin varolussal krize girmesine neden olur ve bdylelikle kendisini
nihilizmin kucaginda bulur. Ancak efendi ahlakina sahip olan kisi, varolusuna dair
stiphelerden uzakta, kendinden emin bir karaktere sahiptir. Bu sebeple Nietzsche,
toplumlar tarafindan genel kabul goérmiis olan “kolelik ahldki’nin yerine “efendi

ahldki "nin yerlestirilmesi gerekmektedir’®.

Nietzsche igin “gii¢ istenci” insan1 hayatta tutan, onu var kilan tek seydir. Bu isteng
sayesinde insanin kendisini asacagini ancak bu isten¢ olmadigi zaman insanin zayif
kalacagin1 ve algak bir konuma diisecegini vurgulamaktadir. O’na gore insan ne
kadar donanimli ise diger insanlara oranla o kadar giiglii demektir’”’. Nefsi kutsayip,
giiclin nefsi tatminini 6nemli géren Nietzsche, hayata geldigimiz sartlarin iy1 veya
kotii olmasina bakmaksizin her durum ve sart altinda kazancli ¢ikmanin gerekliligini
vurgulamistir.  Bunula  beraber s6z  konusu gaye, ayn1  zamanda

571

pragmatizmin(faydacilik) asilmasi olarak da kabul edilmektedir’”". Boyle bir diigiince

sisteminin getirisi olarak akillara, Makyavelist bir yap1 ¢cagrisim yapmaktadir.

Nietzsche’nin diislince diinyasinda cinsiyet esitsizligi de mevcuttur. Kadin her zaman
erkekten giigsiizdiir. Sevgi ve merhamet gibi duygulari yiiceltecek bir din ara yahut
entrikalara girerek giicliilerin giiciinii kaybetmesini saglar. Kadin sadece erkege karsi
gorevlerini yerine getirip ¢ocuk dogurmalidir. Bu nedenle O’na gore {istiin insan ayni

zamanda erkeklik 6zelligine sahiptir. Kadinlar iistiin insan olamazlar. Erkek nefsin

% Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 147.

% Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 123-125; Nietzsche, Giig Istenci, s. 544-545, 594,

0 Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, s. 148.

! Nietzsche, Gii¢ Istenci, s. 485-486; Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 195-196; Ulken, Varlik Ve Olus, s.
542.
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egemenligi, gii¢ ve kudretin temini i¢in zayiflarin ve giigsiizlerin ortadan kaldirilmasi

gerekmektedirm.

Bu noktada konuyla ilgili bir érnek olarak Alexis Carrel’in “Insan Denen Meghul”
adli kitabinda bahsettigi, her anlamda gii¢lii olan insanlarin desteklenmesi ve zayif
insanlarin da 1slah edilip ¢ogalmasinin engellenmesi goriisleri akla gelmektedir. S6z
konusu Kkitapta, Nietzsche’nin goriisleriyle ayni dogrultuda gecen su cilimleler

oldukea diisiindiirtictidiir:

“Gomiil rizaswyla djenizm®” yalmz daha kuvvetli fertlerin ¢ogalmasini
saglamakla kalmayacak, mukavemetin, zekanin ve cesaretin irsi oldugu
aileleri de c¢ogaltacaktir. Bu aileler muhtemelen secgkin insanlarin
ctkacagr bir aristokrasi teskil edeceklerdir. Modern toplum, biitiin
carelere bagvurarak insan wkim slah etmelidir. Akilli bir evienme
vapmis olmalart  sayesinde dahiler dogmasina sebep olanlari
miikdfatlandirmak icin kafi derecede mali ve sosyal avantajlar, yiiksek
serefler yoktur. Medeniyetimizin kompleksligi  sonsuzdur. Onun
mekanizmalarini hi¢ kimse bilmiyor. Oysa bu mekanizmalar bilinmeli ve
idare edilmelidir. Bu vazifeyi yapabilmek i¢in fikri ve ahlaki ¢aplar: daha
genis fertleri yetistirmeye ihtiyacimiz var... "

"2 Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 199; Nietzsche, Gii¢ Istenci, s. 546-547.

7 Kokleri Platon’a kadar geri giden, fakat esas Francis Galton’un calismalariyla ortaya cikan,
insandaki kalitsal oOzellikleri iyilestirme ya da gelistirme uygulamasi; insan tiirliiniin genetik
potansiyellerini korumay1 ya da iyilestirmeyi amaglayan uygulamali bilim. Bkz. Ahmet Cevizci,
Ojenik, 3. bs (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), s. 655.

™ Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, ¢ev. Refik Ozdek, 4. bs (istanbul: Yagmur Yaymevi, 1983), s.
354.
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5.3.3. Egzistansiyalizm (Varolusculuk) Ve Kierkegaard

Insanin ve insanhigin gelisimine dair bir diger farkli gériis de egzistansiyalizm olarak
bilinen varolusculuk diisiincesidir. Buna goére varolusguluk; “bireyin deneyimini ve
bu deneyimin tekilligini ve biricikligini, insan dogasini anlamanin temeli” olarak
gormektedir. Bu diigiinceye gore ne bireysel ne de toplumsal 6zellikler 6n plana
cikartilmak yerine daha c¢ok bireysel varolus diisiinceleri iizerinde durulmustur. Zira

varolusun hakikatine bu yolla ulagilmaktadir. °”

[rade hiirriyeti, 6zgiir diisiince ortami ve kabiliyeti, bireysel oOzgiirliikler gibi
kavramlarin 6n plana ¢iktig1 bu diislincede, insanin higbir baski altinda kalmadan
Ozgilirce diisiinerek hareket ettigi, diisiince ve davranislarindaki o6l¢iisiinii kendi
ozgurliginden aldig1 hayatlarin  insan1 kemale erdirecegi gibi muhtevalar
bulunmaktadir’’®. Zira Szgiirliigiin temeli, “insan olma ézgiirliigiinii secebilmek "te
yatmaktadir. Insan ne kadar 6zgiirse o kadar kamildir. Ne kadar baskidan ve
yonlendirmeden uzaksa o kadar kemal bulacaktir. Allah’a boyun egmek, buyruklarini
yerine getirmek, insanin 6zgiirliigiinii kisitladig: icin kabul edilemez seylerdir. insan

zgiirce yasayamadigi i¢in insanligim eksik olarak yerine getirmektedir®’.

Egzistansiyalist diislince sistemine gore, diinyaya hiir bir sekilde gelen insanin
onceden belirlenmis bir tabiati bulunmamaktadir. Toplumsal bir varolus s6z konusu
degildir. Dogada bulunan cansiz varliklar yahut hayvanlar gibi belirli standart

cizgiler icerisinde yasamayip hiir iradesini kullanarak kendi o6zgiir diisiince

73 Ciigen, Varolus Filozoflart, s. 19.

576 Ulken, Varlik Ve Olus, s. 492.
377 Ciicen, Varolus Filozoflar, s. 33-34; Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 247.
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diinyasinda kendisine ayr1 bir yol ¢izmekte, ayr1 bir tabiat elde etmektedir’’®. Eger
bunun aksi bir durum s6z konusu olursa, insan hiirriyetine ket vurulup secimleri
baska bir iradeye baglanirsa insanliktan ¢ikmaya baglar. Neticesinde 6zgiir iradesi
alinan insan, aslinda insanliktan ¢ikmuistir’””. Bu nedenle iradeyi kisitlayan bir Tanr
tasavvuruna olan inang, bazi egzistansiyalist diislinlirler i¢in insanin kemale
ulasmasinda biiyiik bir engel teskil etmektedir™™.

Varolusgu felsefenin 6nemli ismi Kierkegaard’in diislince sisteminde “insan” bir
“sentez ’dir. Yani insana ait ruh ve bedenin tigiincii bir unsur olan “#in ’de biitiinlesip
sentezlenmesidir. Kendi ifadeleriyle insan; “simirli ve swmrsizdan, cismani ve

581
Bu nedenle modern

ebediden, ozgiirliik ve gereklilikten olusan bir sentezdir.
donemin salt akil iizerine gelisen diisiincelerine karsi c¢ikarak insan yapisinin
Hiristiyanlik gelenegiyle beraber hakiki igsel benlige dair sorgulamalarin da ele
alinmas1 gerektigini diisiiniir’®. Zird O’nun icin varolus; “sonlu olamn, sonsuz

olanla kisisel deneyimi’>® kapsamidadir.

Ozgiirliik konusundaki diisiincelerini de agik¢a ifade eden Kierkegaard, insanlarin
cesitli kurallarla yahut bilimle belirlenmis olan ilkelere uymasinin ahlaki olmadigi
goriisiindedir. Bu nedenle insanin aydinlanabilmesi i¢in, s6z konusu bu karanliktan
cikarak genel kabul goren bir hakikati degil, her bir insan i¢in farklilasan hakikati
Ozgiirce segmesi gerekmektedir. Her bir insan, kendisi ile ilgili diistincelerini hi¢bir

kural yahut bilimsellige basvurmadan, 6zgiirce yonetebilmelidir™*.

Kierkegaard, insanin gelisimi i¢in, kendi 0ziine yonelerek “yinelenmeye” ihtiyaci
oldugunu diistinmektedir. Yasanilan sikintilar, umutsuzluklar ise ger¢ek manada 6ze
yolculuk icin gerekli olan birer anahtardir. S6z konusu sikintilara karsi insanlarin

kendi benliklerinde gecirdikleri evrelerin neticesinde; acilarin son bularak yasam

sevincinin kazanilmasina dogru evrilen siiregte, varlik tinin i¢cinde doruk noktasina

"8 Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 252; Cligen, Varolus Filozoflari, s. 31.

> Mutahhari, Insdn-1 Kamil, s. 254.

> Mutahhari, s. 256-257.

1 Jacqueline Russ, Felsefe Tarihi - Akhn Zaferi, ¢ev. ismail Yerguz, 2. bs, c. 3 (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2013), s. 276-277; Ciicen, Varolus Filozoflari, s. 98.

82 Ciigen, Varolug Filozoflart, s. 103.

%3 Kamuran Gédelek, Kierkegaard, 1. bs (istanbul: Say Yayinlari, 2010), s. 58.

8 Godelek, s. 55.
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ulasmaktadir’®

. S0z konusu yinelenme silirecinde ii¢ ayr1 asamadan s6z eden
Kierkegaard, “estetik, etik ve dini varolus” siireclerinin kademeli olarak insan
hayatinda yer edindigi goriisiindedir. Estetik asama yolculugun baslangici, etik
asama ise dini varolusa ulagsmada bir anahtar niteligi tasimaktadir. O’na gore soz
konusu varolus siireci, ruh ve bedenden miitesekkil olan insanin tiim 6zellikleriyle
bir biitiinliikk arz eder. Bu biitiinliik igerisinde insana dair hi¢bir 6zellik digerinden
onemsiz degildir ancak her bir 6zelligin yinelenmesiyle ortaya ¢ikan varolus tablosu,
insanin gergek kemali mesabesindedir®.

Estetik varolus asamasinda 6zglir se¢imler yerine insana sunulmus olan bir yagam
tarzi soz konusudur. Kisi bu noktada kendisine sunulmus imkanlardan olabildigince
faydalanmak derdindedir. Bu nedenle insanin 6ziine donmesi, kisiliginin gelisimi
tizerinde durmasi imkansizdir. Bu asamada giindelik hevesler pesinde kosan insan
icin en biiyiik tehdit, can sikintisina yakalanmaktir. Zira sikilan insan, hayatin akisi
icerisinde kendi yapip ettiklerini gézlemleme imkanina sahip oldugu i¢in, nasil bir
boslukta oldugunu fark etmek istemeyecektir. Bu siire¢ igerisinde sikintida olan
insanin yasamina dair farkindaliginin artmasi, ge¢mis ve gelecek baglaminda bir
hayat perspektifine erismesi, gercek varligina ulagsmasinda Onemli yer teskil
etmektedir. Boylelikle estetik varolusundaki eksikleri fark eden insan, ahlaki
secimler yapip 1y1 ve kotiiyli ayirt ederek varligin bir iist basamagi olan etik varolus

asamasina gegecektir587.

Etik varolus asamasinda insan; estetik varolus asamasi nihayetinde kendi benligine
dair birtakim farkindaliklar edinen, giindelik hevesler pesinde kosmaktan ziyade
tercihlerinin sorumlulugunun idrakinde olan bir varolus sergiler. Ozgiirce, kendi
diisiincelerine dair bir se¢cimde bulunur ve ahlaki varolus asamasinda kendisine yer
edinir. O’na gore modern diinya, ahlaksal bir kopus icerisindedir. Bu nedenle
insanlarin ahlaki tutum ve davraniglariin, i¢inde yasadiklari toplumsal hayatin
dinamikleri ile bagdasmamakta oldugunu diisiinmektedir. Esasinda ahlak, O’na gore
igsel bir yasamdir. Bu nedenle ikinci bir kimsenin biliyor olmas1 gerekmeden, en iist

seviyede ahlaki bir varolus elde edilebilir. Ahlaki bir se¢imi, kendi 6zgiir iradesiyle

% Russ, Felsefe Tarihi - Aklin Zaferi, 3:s. 278-280; Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 99.
%% Russ, Felsefe Tarihi - Aklin Zaferi, 3:s. 280-281; Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 87.
¥ Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 87-88; Godelek, Kierkegaard, s. 59-60.
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yaptyor olmasi demek, ahlakli olmay:r sectigini gosterse de Oziinde bu secimiyle,
kendisini, kendi varligin secmektedir™. Ancak yalnizca ahlaki bir varolus, insanin

ger¢ek manada kemale ermesi i¢in yeterli degildir

Dini varolus agamasi ise, Kierkegaard’a gore insan i¢in ulasabilecegi en nihai varolus
diizeyidir. Bu agamada Tanr1 ile insan arasindaki engeller kalkmakta ve yasanilan
dini tecriibeyle beraber hem Tanr1’ya iligkin hem de insanin kendi varligina iliskin
derin diisiincelere odaklanilmaktadir. Varolusa iliskin sorgulamalar yapmayan
insanlar, insanlik tiiriiniin siradan 6rnekleridir. Ancak bu asamaya erismis olan insan,
igsel ve metafiziksel sorgulamalar neticesinde benliginin hakikatine vararak kemal
yolunu bulmus olacaktir’®. Bu sebeple “Iman sévalyesi” ismini verdigi en yiiksek
mertebedeki insan, “evremnsele ait olmanin miikemmelligini” bilen insandir’”’.
Kierkegaard i¢in insan, koca bir higliktir. Ancak ibadet vasitasiyla bu higliginin
idrakine vardig1 takdirde “7Tanri’min sureti” olabilme vasfin1 kazanacaktir. Bu da

insanin varliklar igerisindeki konumunu en yiiksege tastyacaktir™ .

Kierkegaard i¢in “se¢im ”, insanin bu agamalar1 gegebilmesi ve en nihayetinde hakiki
benligini ortaya ¢ikartabilmesi i¢in gerekli olan yegane yoldur. Yalniz bu se¢im,
insana sunulmus olan seyler arasindan degil, insanin kendi iradesiyle “se¢imi
se¢mek” kararini verebilmesinde yatmaktadir. Insan, ancak bu yolla zgiirlesmekte
ve secim yapabildigi miiddetce 6zgiir kalabilmektedir. Bunun neticesi ise insanin
hakiki varhigmna ulasmasidir’>. Inanca sahip bir varlik olarak, hakiki varolusunu
ozgiirce gergeklestirmistir’°. Bu sebeple denilebilir ki, Kierkegaard i¢in insin-1
kamil; 6zgiir irade yoluyla kendi benligine dair seg¢imler yapabilen ve bu se¢imlerle
kendi benligini kendi idraki dogrultusunda yonlendirebilen etik, estetik ve dini

asamalar1 bu yolla gegmis inangh varlik diizeyidir.

8 Russ, Felsefe Tarihi - Aklin Zaferi, 3:s. 274-275; Cligen, Varolug Filozoflari, s. 87-88; Godelek,
Kierkegaard, s. 61-63.

% Ciigen, Varolus Filozoflari, s. 89; Godelek, Kierkegaard, s. 64-65.

3% Godelek, Kierkegaard, s. 66.

' Faruki, Hiristiyan Ahlak: - Hiristiyanligin Tarihsel Ve Sistematik Analizi, s. 197,

2 Ciicen, Varolus Fi ilozoflart, s. 90-91.

%% Godelek, Kierkegaard, s. 96-97.
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5.3.4. Hiimanizmden Transhiimanizm Diinyasina

Aydinlanma donemiyle birlikte gelisen siire¢ i¢erisindeki insana dair bakigin degisim
ve donlisiimiine yer verdigimiz onceki boliimleri destekleyici mahiyette, sz konusu
stirecin semeresi olarak bu kavramlarin gozle goriiliir bir bicimde ortaya ¢iktig1 ifade
edilmektedir. Bu minvalde ‘“insan merkezli” ve “insan sonrasi” olarak da
adlandirilan varlik tasavvurlarina deginerek, giinimiiz Tiirkiye’sinde ve diinyada
gelisen ve degisen insanliga yonelik kavram haritasinin zihinlerde bir sekilde yer

edinmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Zira Tirkiye’de, s6z konusu kavramlara iliskin c¢aligmalar kisith sayida
bulunmaktadir. Daha ¢ok sosyal medya yahut haberler araciligiyla asina oldugumuz
bu kavramlarin tam olarak “insan hayatina hangi noktada ve hangi dogrultuda etki
etmeyi hedefledigi, gelecekte insan hayatina dair nasil bir yagsam kurguladig1” gibi

bilgilerin arastirtlmasinin ve aktarilmasinin 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

Heidegger hiimanizmi: “insamin insanca olmast ve gayri insani, ‘inhuman’
olmamasi, yani kendi oziiniin disinda olmamast igin diistinceye dalmak ve ihtimam

% Her ne kadar masumane bir tanim olarak

gostermek” olarak tanimlamaktadir
goriilse de esasinda vardigi noktada olumsuz sonucglara sebebiyet verdigi

diisiiniilmektedir. Zird Hiristiyanli@in giinahkarlik 6gretisiyle akli ikinci plana

% Martin Heidegger, Hiimanizm Uzerine, gev. Yusuf Ornek, 1. bs (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
2013),s. 11.
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koymasina tepki olarak insani vasiflarin akilci bir diizlemde ilerletilmesi ve insanin
kendi miikkemmelligine dair diigkiinliigiin artmasinda etkili olan aydinlanma siireciyle
beraber ortaya ¢ikan “hiimanizm”””, kutsal sayilan degerlerin ortadan kalkmasina
aracilik ederek insan aklini 6n plana koymus, maddeci bir varlik diislincesini insan
zihinlerine yerlestirmistir. Sonraki siire¢te bu durum “6teki” kavramiyla dislanmis
insan ve toplumlar1 ortaya g¢ikarmig, insanlik tarihinde ¢esitli siyasi, sosyal ve

ekonomik krizlere yol actig1 ifade edilmektedir’*®.

Insanin ve insanligin gelisimini hedefleyen aydinlanmaci diisiince, ikinci bir gelisim
ve donlisim yolu olarak “transhiimanizme”, yani benmerkezci insani asan bir
diisiinceye dogru evrilmistir. S6z konusu siirecle beraber insan aklinin var olan
yapisindan Gte, insanin zihinsel ve bedensel yapisinin @ gelistirilmesi ve
déniistiiriilmesi hedeflenmistir’’. Bu minvalde gelinen noktada rasyonel bir hareket
olan hiimanizmin yerine, hiimanizmin radikal hali olan transhiimanizm diisiincesine

gegilmistir”g.

Aydinlanma donemine kadar dini diislinceyle bir sekilde bagli kalinan insan
tasavvurlarinda, aydinlanmayla beraber sekiilerlesme meydana gelmis; insan 6n
plana ¢ikarken Tanr1 geri plana atilmis ve kapitalizmle beraber maddeci bir varlik
tasavvuru kendisini net bir sekilde ortaya c¢ikardi gozlemlenmistir. Hiimanizm
diisiincesi bu noktada, varligin merkezinden Tanr1’y1 devirerek insani yerlestirmistir.
Bilimin 1ilerlemesiyle beraber insanin dogustan getirdigi 6zellikleri, kendisi i¢in
yeterli gelmemis ve disaridan miidahaleyle fiziksel ve zihinsel yapisini daha {ist
seviyelere tasima diislinesine girigsmigtir. Ahlaki standartlarimi  kendi akhi
cergevesinde olusturarak daha medeni toplumlar olusturulmasi diislincesi hakim
kilinmistir.  Biyo-teknolojik gelismeler de bu diisiincelerin sacayagi konumuna

gelmistir’™”.

% Ezgi Ece Celik, “Antroposen ve Posthuman Insan Cagi’nda insan Sonrasi Olmak”, Cogito, sy 95-
96 (2019): s. 146.

% Rosi Braidotti, Insan Sonrast, gev. Oznur Karakas, 1. bs (Istanbul: Kolektif Kitap, 2014), s. 23-25.
7 Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 3. bs (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), s. 11.

% Dag, s. 35; Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felsefi Diisiin, sy
9 (2017): s. 54.

% Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 20; Rosi Braidotti, “insan Sonrasi, Pek insanca: Bir
Posthiimanistin Anilar1 ve Emelleri”, Cogito, sy 95-96 (2019): s. 65-66.
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Transhiimanizm kavrami ilk olarak, 1957°de Julian Huxley tarafindan “insanlig
1,600

surdiiriirken insanlik dogasini gelistirmek icin yeni olanaklar fark eden insan
anlaminda kullanilmistir. 1990 yilinda ise, Max More tarafindan yazilmis olan
“Transhiimanizm: Gelecek¢i Bir Felsefeye Dogru” isimli yazida, bugiinkii diisiinsel
anlamiyla teknolojik olarak insanin giiclendirilmesiyle beraber ortaya ¢ikacak olan

yeni insan tiirii {izerinde durulmustur®".

S6z konusu diisiince ise, gelisen bilimsel ve teknolojik siireclerle insanin zihinsel ve
bedensel yapisini degistirerek, bir anlamda insani belirli bir form iizere yaratmis
olan1 Tanri’dan ve dogadan bagimsiz hale getirmektir. Darwin ve Freud gibi
diistiniirlerin etkisi, s6z konusu diislince sistemine temel teskil etmis; bilimsel ve
teknolojik ilerlemeler de bu diisiinceyi pratige dokme imkani saglamistir. Gen bilimi,
sibernetik, nano-teknoloji ve robotik gibi alanlarda 6nemli gelismeler yasanmuis,
oncelikle hayvan ve bitkilerde ilerletilen biyo-teknolojik gelismeler neticesinde
insanin varligi biyonik bir yapiya yonlendirilmeye baslanmistir. Insanligin

alisageldigi s6z konusu fitri fiziksel ve zihinsel smurlarin kabulii, bu gelismeler

neticesinde asilmaya gahsﬂmaktad1r602.

Bu noktada Dominique Lecourt’un yazmis oldugu “Insan, Post-Insan” isimli
eserden aktarilan bu alinti, s6z konusu biyo-teknolojik diisiincenin nasil bir ¢aba

icerisinde oldugunun da agik bir gdstergesi olacaktir:

“Insanoglunun bitkilerin 1slahi icin on bin yildir denedigi, ama ¢ok da
basarili olamadigi melezlestirme ve asilama yéntemleri, nihayet 1983
vilinda genetik olarak degisiklige ugratilmis bir titiin tiriniin tarim
alanina sokulmasiyla birlikte kiiresel perspektifine yerlesmis oldu.
Gergek sonuglart giiniimiizde tartisiimaya devam eden tarimda genetik
yvapun degistirilmesi uygulamas: insan zekdsinin biiyiik bir bagarist
olarak goriinmektedir. Kuskusuz artik ¢ekirdegi ¢ikarilmig bir yumurtaya
(ovocyte) laboratuvar ortaminda yetiskin bir hiicre ¢ekirdeginin,
nakledilmesi ve diginin rahmine Yyerlestirilmis embriyon tiretimiyle
memelilerin kopyalanmasi teknigi de soz konusudur. 1996'da kopya
koyun Dolly'nin dogumu, onceleri "hiicrelerin yeniden
programlamasina” iligkin boyle bir siirecin miimkiin olmayacaginin

90 \Myhammet Ozdemir ve Nevin Basaran, “Transhiimanizm, Posthiimanizm ve Insan Bilincinin Yeni
Kapsam1”, Journal of Islamic Research 32, sy 1 (2021): s. 34.

' &zdemir ve Basaran, s. 34.

602 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 17; Braidotti, Insan Somrasi, s. 101-104; Celik,
“Antroposen ve Posthuman Insan Cagi’nda Insan Sonras1 Olmak”, s. 150-151.
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agtklanmast i¢in ¢ok saglam bilimsel gerekgeler ortaya koyan en yetkin
biyoloji bilginlerinin saskinligina ragmen, bir yeniligin isaretini vermig
oldu. Bunun ardindan da tavsan, inek ve domuzlar yaygin bicimde
kopyalanan hayvanlar toplulugunda, koyunlarin yaminda yer almaya
baslad. Ileride hayvan vyetistiricilerinin atadan kalma yavas ve belirsiz
selektif uygulamasinin yerine, organizmalarin islahini hedefleyen, bir
nesilden digerine gerceklesebilen bilimsel olarak hazirlanmis bir teknik
koyulabilecektir. ~603

Oliimsiizliik fikri, istenilen uzuvlarm giiclendirilmesi, zihin kontrolii, beden
dondurma ve yeniden canlandirma girisimleri gibi c¢esitli amaglar ozelinde
calismalarin1 yiirliten bilim diinyasi, diinya iizerindeki cesitli giic odaklarinin
kontrolii altinda bulunmaktadir. Kiiresel c¢apta sirketlerin yahut devletlerin
birbirlerine kars1 {istiinlik kurma amacina hizmet etmekte olan bu sistem,
makinelerin insana etkisinin haricinde insani bir vasif olan zihnin makinelere
aktarilmasi ve yapay zekanin gelistirilmesi gibi meselelere odaklanmis durumdadir.
Bu acidan bakildiginda, Tanr1 tanimaz bir bilimselligin  stirdiirildigi
gozlemlenmektedir. Dinin insan gelisimine bir engel oldugunu savunan
transhlimanizmin savunuculari, hiimanizmde 6n plana ¢ikartilan insan1 Tanr1 yerine

gecirmeyi amaglamaktadir®,

Bu diisiinceye gore; “hiimanizm, insant hurafenin zincirlerinden; transhiimanizm ise
biyolojik zincirlerinden kurtarma” amacindadir®. Bu minvalde transhiimanizmin
asamalarini teorik olarak; Darwin’in dogal seleksiyonu, DNA ve gen kodlariyla ilgili
calismalar ve yapay zekanin gelisimi olusturmaktadir. Bu calismalarin gayesi;
insanlarin daha az ac1 ¢ekecegi ve bu sayede daha mutlu bir yasama sahip olacagi bir
varligin olusturulabilecegi diisiincesinde yatmaktadir. Bu nedenle ayn1 zamanda bir
gecis evresi olarak goriilen transhiimanizm, evrimsel siire¢ icerisinde bir anlamda

“gecissel insan / transitional human” olarak ifade edilmektedir®®.

%3 Dominique Lecourt, [nsan, Post-Insan, ¢ev. Hande Turan Abadan, 1. bs (Ankara: Epos Yaynlari,
2005), s. 22-23.

%% Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 18; Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak
Transhiimanizm”, s. 52-53.

605 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 29; Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak
Transhiimanizm”, s. 56.

606 Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 25-26.
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Bu agamadan sonra yeni bir tiir olarak insanlar “posthuman ”a doniigecektir. Genetik
giiclendirmeler, 6jeni, nano-teknoloji ve yapay zeka destekli yeni bir insan tiirii, ne
Tanri’ya ne de dogaya bagimli olmayip, kendi kendini agkin bir konuma yiikselmis
olacaktir. Oliimsiizliige ¢are bulmus, yaslanma ve hastalanmaya engel olmus bir
insan profili olarak, “posthuman” evresi amaglanmistir®’. Bu minvalde
transhiimanizmde insana dair duyularin ve niteliklerin gelistirilmesi hedeflenirken;
posthiimanizm, s6z konusu duyular1 ve nitelikleri gelisen insaniistii bir tiirii ifade

608

etmektedir . Bu amagla ulasilmak istenilen neticelerin ifadesi su minvaldedir;

“2010'da bilgisayarlar bir kertenkele beyninin kapasitesi ne ulasacak,
2040'ta da insan beyni yakalanacak. Robot bilimin baslangi¢taki
amacwna boylece ulasilmis olacak; bilim-kurgunun en ¢ok ragbet ettigi
temalardan biri gergek olmugs olacak: Tamamen bir insanin entelektiiel
kapasitelerine sahip olarak ozgiirce yer degistirebilen bir makine! 609

Bu noktada eklenmesi gereken bir diger hususu gozlerden kagirmamak

gerekmektedir. Bu dogrultuda ele aldigimiz “Nietzsche Ve Nihilizm” baglikl
boliimde, Nietzsche tarafindan olusturulmus bir “dstin  insan” profilinden
bahsetmistik. Hiimanizm-transhiimanizm konularinda yapilan incelemelerde s6z
konusu stilin insanin, bazi yonlerden transhiimanist diislinceyi etkileyen bir kavram
olarak kabul edildigi goriisii bulunmaktadir. Ornegin her iki kavram diinyasinda da
s6z konusu insanin eksiklik ve noksanliklarindan arindirilip kusursuz bir yapiya
ulagmasi, varligimin en st noktaya erismesi diisiincesi hakimdir ®"°. iki diisiince
arasinda kurulan benzerliklerden en 6nemlisi ise “gii¢ istenci” kavramidir. Nietzsche
icin siradan insan, gii¢ vasitasiyla alt edilmeli ve giiclenerek iistiin insan hiiviyetine
sahip olunmalidir. Transhiimanistler i¢in de gii¢, insanin fiziksel ve bedensel
gelisimini engelleyecek seylerin bertaraf edilmesi i¢in kullanilacak bir aractir. Biyo-
teknolojik gelismelerle sinirlarini asan {istiin insan diisiincesi, transhiimanizmin temel

.1 611
gayesidir’ .

%7 Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, s. 58-59.

58 zdemir ve Basaran, “Transhiimanizm, Posthiimanizm ve Insan Bilincinin Yeni Kapsami1”, s. 33.
609 Lecourt, Insan, Post-Insan, s. 57-38.

%1% Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 59, 61-65; Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak
Transhiimanizm”, s. 53; Ahmet Dag, “Nietzsche Ve Transhiimanizm Baglantisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Felsefe Ve Sosyal Bilimler Dergisi, sy 25 (2018): s. 209-210.

ot Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, s. 67-68; Ozdemir ve Basaran, “Transhiimanizm,
Posthiimanizm ve Insan Bilincinin Yeni Kapsami”, s. 35; Dag, “Nietzsche Ve Transhiimanizm
Baglantisi Uzerine Bir Degerlendirme”, s. 213-214; Celik, “Antroposen ve Posthuman Insan Cagi’nda
Insan Sonrasi Olmak™, s. 156.
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Buraya kadar gelinen noktada, ge¢mis caglardan giiniimiize degin degisim gosteren
insana dair cesitli goriiglerin ortaya c¢iktigr gozlemlenmistir. Bu baglamda bati
diisiincesi olarak tabir edilen goriislerin, giinlimiizde evrensel bir diinya goriisii olma

yolculuguna ¢iktig1 ve bu gayeye ulagmak istedigi diistiniilmektedir.

5.4. Islam Diisiincesinde insan-1 Kamil

Buraya kadar ele aldigimiz diisiince sistemleri igerisinde, ii¢ farkli sistem iizerine
insa edilmis olan insanin yetkinlesmesi, mutlak saadeti elde etmesi meselesi, Islam
diisiincesinde de ¢ok onemli bir yer teskil etmektedir. Ozellikle Ibn Arabi vasitayla
tasavvufl diisiincede kendisine yer bulan “insdn-i1 kamil” tasavvuru, gecmisten
giinlimiize tiim Miislimanlarin, bir anlamda temel yagam gayesi haline gelmistir.
islam diisiincesinde en kamil insan, Hz. Peygamber(s.a.v.) olarak kabul gormiistiir®'.
Tasavvufi diisiincede kamil insana, “hem ildhi tecellinin en yetkin mazhari hem

. . . A . e . . .y . . .61
evrensel insan idesi hem de dlemin var edilisindeki gayedir” denilmistir®".

Insan-1 kAmil, diinyevi ve uhrevi yonleri itibariyle iki diinya arasinda bir baglantidir.
Kamil insan, Allah’in ahlakiyla ahldklanmis “ahlaki kemdl” sahibidir. Dogru
konusur, dogru yasar ve esyanin hakikatine vakif oldugu i¢in marifet sahibidir®".

Kendisini Allah’a en ¢ok yaklastiracak seyin ilim oldugunu goriir ve kendisini bu

612 Muhyiddin-i Arabi, Fiisiis iil-Hikem, cev. Nuri Gencosman, 5. bs (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1,
1992), s. 168.

13 Kutluer, “Insan”, s. 323.

614 Aydin, “Insan-1 Kamil”, s. 331.
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noktada yetkinlestirmeye cabalar®". Edindigi ilim tek yonli degil, ¢cok yonliidiir.
Tiim bu ilimleri tek bir merkez {izerinden yahut tek bir bakis acistyla kullanmayip,
hepsinden faydalanarak denge halinde kullanmasimi bilir. Insan-1 kamil, istidatlari

iizerinde dengede oldugu miiddetce kemal iizeredir®'®.

Nasil ki bir insanin tamhigi, fiziki 6zellikleri denge hélinde viicut buluyorsa ayni
sekilde rahi 6zellikleri, insani degerleri de denge iizerinde gelistigi siirece kemalattan

bahsedilebilmektedir.

Ornegin, bir taraftan merhameti gelisirken diger taraftan adaleti gelismeyen bir
hakim, aslinda adaletli olmayacak kararlar verebilmektedir. Tam aksi bir durumda
ise, merhameti gelismeyip sirf adalet duygusu iizerinden yola ¢ikarak, insani bir vasif
olan affederek dogru yolu buldurma erdeminin uygulanabilecegi zeminlerde,
insanlar1 cezalandirma yoluna gidip adaleti yerine getirse de cezalanan kisiyi sug
islemeye sevk eden ruhundaki acilar1 daha da artirabilmektedir. Iste bu nedenle

denge, kemal yolunu bulmanin en énemli anahtaridir.

Bu minvalde goriislerini ele alacagimiz ii¢ farkli diisiiniir {izerinden, Islam

diisiincesindeki “insan-1 kAmil” olgusunu anlagilir sekilde 1zah etmek niyetindeyiz.

5.4.1. Muhyiddin ibn Arabi

Onceki boliimlerde kismen bahsettigimiz Isldm diisiiniirii Ibn Arabi’nin, Allah
sevgisi i¢in ¢iktig1 yolda Oncelikle akli ve ruhil arinmayla insanin ahlaki yonden
kendisini gelistirmesi gerektigine yaptig1 vurguya dikkatleri ¢ekmistik. Arabi’nin
diisiince sisteminin son halkasini olusturan “insan-1 kdmil” ise, insan yetkinliginin

varacagl nihayeti vurgulamak maksadiyla kullandig1 bir tasavvurdur.

1 fonu’l-Cevzi, Ruhun Sagaltimi - et-Tibbu r-Rithdni, ¢ev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, ve Sema
Bolat, 1. bs (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), s. 136.
%1® Mutahhari, /nsdn-1 Kamil, s. 40.
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Arabi’nin bu diislincesinin asil ¢ikis noktasi, insanin yeryiiziinde Allah’in halifesi®!’
olarak kabul edilmesidir. O’nun diisiinceleri ile tasavvufun temel bir kavramlari
arasinda kendisine yer bulan bu goriise gore; kainatin sahibi olan Allah, yeryliziinde
insan1 vekil tayin etmistir. “Fiists iil-Hikem” isimli eserinde, insanin hem diinyevi
hem de uhrevi yoniine vurgu yaparak iki ciheti birlestirdigini sdyler. Ayrica
padisahlarin hazinelerini korumak i¢in miihiir vurdugunu hatirlatir ve der ki insan da
Allah’in  yeryliziindeki miihriidiir. Bu mihiir vasitasiyla Allah, mahlikati

korumaktadir®'®.

Arabi’ye gore Allah’in yeryiiziindeki vekili evvela peygamberlerdir. Onlardan sonra
gelenler ise Allah’in degil peygamberlerin halifeleridir. Allah adina Allah’in

hiikiimlerini icra etmektedirler®".

Arabi, “dini ve ahlaki” manasindan 6te, kemale ermenin “varlik ve bilgi” boyutuyla
daha c¢ok ilgilidir. Arabi’ye gore de mutlak kemal sahibi olan Allah(cc)’tir. O’nun

620 Kainatta

varligt ve birliginde ne eksiklik ne de fazlalik bulunmaktadir
Allah(cc)’in yaratmasi neticesinde var oldugu i¢in kamildir. Ancak insada ve
kainattaki bu kemalat, mutlak manada kamil olan Allah(cc)’in kemalatina gore
eksiktir. Ancak bu eksiklik insanin kadmil olmasi i¢in de bir gerekliliktir. Zirad Allah,

kullarindan dima kendi melekelerini olgunlastirmalarini istemektedir®’.

Arabi, diistincelerini varlik mertebeleri iizerinde yogunlastirarak “insan-1 kamil”’in de
bu mertebelerden birinde oldugunu ifade etmistir. O’na gore verilen ilk mertebe “akl-
1 evvel” mertebesidir ve bu mertebede bilmedikleri dgretilmistir. Daha sonra da
meleklere “insan-1 kamil”i gostermis ve halifesi oldugunu bildirmistir. Kainatta
bulunan her seyi “insan-1 kdmil”in emrine vererek hiikmiinii acik¢a gostermistir. Bu

nedenle yukarida da bahsettigimiz gibi, kdinatin koruyucusu konumuna gelmistir.

7 Hz. Adem ve neslinin, yeryiiziinde Allah’in iradesine uygun yasamalari ve talimati dogrultusunda
tasarrufta bulunmalari. Ayritili bilgi i¢in: Bkz. Kur’an Yolu Meali, s. 5.

O18 Arabi, Fiisiis iil-Hikem, s. 23-24; Siileyman Uludag, “Halife”, iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997), s. 300.

®19 Uludag, “Halife”, s. 300.

%20 Arabi, Fiisiis iil-Hikem, s. 75.

2! Uludag, “Kemal”, s. 222.
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Bu minvalde alemdeki her sey, insanlarin etki alanindadir. Bu gergekligi idrak
edenler “insan-1 kdmil” olan “dlim ”lerdir. Bilmeyenler de “insan-1 hayvan” olan

ap 7 s qe. 622
“cahillerdir. .

Esasinda insan-1 kamil, biitiin mevchdatin hakikatlerini icerisinde barindirmaktadir.
Bu nedenle bazen giiglii bir hiikiimdar hiiviyetiyle ortaya ¢ikar, bazen rahmet
nazarinda. Bazi durumlarda liituf, bazi durumlardaysa ceza suretine biiriinir®>.
Insanin tamligimin, kemal bulmasmin gostergelerinden birisi de, sahip oldugu iistiin
ahlaki vasiflaridir. Reziletlerden uzak duran, faziletleri benimseyen bir hayat

624 Biitiin faziletleri kendisinde barndiran kamil insan ise, noksanlarinin

tarzidir
farkina varir ve reziletlerden uzak durarak nefsini olgunlastirmak icin c¢abalar. Bu
nedenle kamil insan mertebesine ulasir. “Tamlik” manasiyla kamil derecesine

yiikselen insan kendisi i¢in verilmis son mertebeye ulasmis demektir®®.

Insanlarin kemale erme siireglerini nasil yiiriiteceklerini de ifade eden ibn Arabi’ye

gore insanlar;

Oncelikle gergek ilimleri 6grenmek igin ¢abalamalidir. Bunu yaparken ki
amaglarinin da, var olan seylerin nedenlerini ve nasillarini ortaya koymak olmalidir.
Gayesine ulastig1 takdirdeyse bagka bir hedef bulup o yonde gelisimini devam
ettirmelidir. Devamli sirette ahlak ve siyaset kitaplarim1 okumali ve incelemelidir.
Hikmet ve ahlak sahibi insanlarin meclislerinde bulunmali ve daima reziletlerden
kaginmalidir. Hiikiimdarlar, ilim ve ahlak sahibi insanlar olmali ve meclislerinde
daima fazilet sahibi insanlar1 bulundurmalidir. Heva ve heveslerini dizginleyerek orta
yolu, yani itidal ¢izgisini takip etmelidir. Insanlara karsi sevgi tohumlar1 ekmeli,
diinya malina ihtiya¢c kadar 6nem vermelidir. Allah(cc)’a kullugunu ibadetleri ile

siirdiirmeli ve nafile ibadetler ile ahlaki olgunlugunu artirmaya ¢abalamalidir®®.

622 Arabi, Fiisiis iil-Hikem, s. 297-298; Aydm, “Insan-1 Kamil”, s. 330.

%2 {bn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 20-21.

2% fon Arabi, Ustiin Ahldk - Mekarim il Ahldk, s. 17; ibn Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahldk Mev ize-i
Hasene Risaleleri, s. 51-52.

%2 fbn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 89-90; ibn Arabi, Ustiin Ahldk - Mekarim il Ahldk, s. 63-64; ibn
Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahlak Mev’ize-i Hasene Risaleleri, 115.

526 {bn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 90-97; ibn Arabi, Ustiin Ahlik - Mekarim il Ahldk, s. 65-78; ibn
Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahlak Mev’ize-i Hasene Risaleleri, s. 116-127.
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Arabi’ye gore, insan-1 kamil mertebesine erismek, yoneticiler i¢in bir zorunluluktur.
Insanlarin 6niinde, onlara 6nderlik ve rehberlik edecek olan insanlar, hikmet ve ahlak
sahibi olup kemalata erismis olmazlarsa, eksik vasifli sayilirlar ve gercek bir

yoneticilik vasfini kazanamazlar®’.

5.4.2. Gazali

Ibn Arabi’nin goriisleri arasinda yer verdigimiz “halife” kavramina, tasavvufi
manasini ilk veren Gazali’dir. Arabi, Gazali’nin ardindan kavrami tasavvuf
terminolojisine daha ¢ok i¢sellestirmistir. Gazali, insanin Allah(cc)’tan gelen bir rihi
yoninin®® bulundugu ve kendi suretinde vér ettigi noktalarindan hareketle,
Allah(cc) ile insan arasinda 6zel bir bagin varligi diisiincesindedir. O’na goére bu
manevi miinasebetin yaziyla agiklanmas1 miimkiin degildir. insanin halife olmasiin
temelinde, bu ilahi bag bulunmaktadir®’.

Gazali, “kusursuz ve noksansiz olmak” seklinde tanimladigr mutlak manadaki kemal
vasfinin, Allah(cc)’a has oldugunu sdyler. O’na gore, insanlarin yetkinlige
ulasabilmeleri ve diger insanlardan daha olgun bir yapiya sahip olmak istemeleri tabi
bir durumdur. Bu nedenle, hakiki kemale ermek isteyen insan, Allah’in “zam,
sifatlart ve fiilleri” hakkinda marifet sahibi olmalidir. Lakin ne kadar c¢ok bilirse
bilsin, insan; sonsuz bilgi sahibi olan Allah’in mevctdata yansittigi kadar bilgiye
vakif olabilir. Bu nedenle ilim noktasinda kemalati smirli kalacaktir. Ancak bu
sinirlilik, Allah(cc) nezdinde olan bir simirliliktir. Zira mevcidat agisindan kéamil
insan aynm1 zamanda, nefisinin isteklerinden siyrilip “hiir olma” vasfin1 kazanan
insandir®®. Zira Gazali’ye gore fazilet, iiiincii boliimde de bahsettigimiz sekliyle,
“gazap — sehvet ve akil” melekelerinin itidal iizere olmasi neticesinde kemale

erismek manasindadir®™'.

%27 fbn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 107-108; ibn Arabi, Ustiin Ahlik - Mekarim il Ahldk, s. 79-81;
Ibn Arabi, Ahadiyet - Tehzibii’l Ahlik Mev'ize-i Hasene Risaleleri, s. 128-134.

6% «“Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye
kapanin.” Bkz. Kur’an Yolu Meali, s. 262.

29 Uludag, “Halife”, s. 299.

30 Uludag, “Kemal”, s. 222; Gazali, Kimyd-y1 Saddet (Cilt: 1-2), s. 13.

%! imam-1 Gazali, Islam Ahléka, s. 69.
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Gazali, zahiri ve batini, yani goriinen ve goriinmeyen ilmi cem eden kisiye “insan-1
kamil” demistir. Zird ilmin ndrunun, takvanin nurunu sondiirmemesinin manasi
budur. Kamil insan; basiretini, iradesini kemale erdirmis olmasi hasebiyle, seriatin

buyruklarmin disina ¢ikmadan nefsini dizginlemeyi bilir®>.

Insan bedeni dogustan tam bir olgunluk halinde olmadig: gibi insan riihu da olgun bir
vaziyette degildir. Lakin tipki1 bedenin aldig1 gidalarla yavas yavas olgunlasmasi gibi,
insan rithu da alinacak olan egitimle, terbiyeyle gelisecektir. Bedenin sihhatinin daim
olmasi i¢in nasil Onlemler aliniyorsa rihun eristigi olgunlugun da korunmasi
gerekmektedir. Iste boylece insan, kemal yolunu bulur. Rihunu devamli surette
yetkinlestirip, reziletlerden uzak tutarak, kdmil insan mertebesine erisir®?. Insanin

" o . .. Ce . .. . 634
kemale ermesinin neticesi ise, Allah(cc) sevgisinin kendisinde tecelli bulmasidir’™™".

Gazali’nin aktardigina gore; “Resulullah (salldllahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki:
<Allahii Teala, stiphelilerde keskin goriisii ve sehveti galib oldugu zaman akl-1 kamil
sahibi olanlari sever>" hadisinde gecen kemal, isin hakikatine vakif olup sehveti
kamil akil ile yenmek manasindadir®’. Dogruluk faziletinin kemale ermede 6nemli
bir nokta olduguna isaret etmek i¢in aktardigi bir diger hadis ise; “Resulullah
(sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Kemal hangi seylerdedir?’ diye sorduklarinda ‘Dogru

sozde ve sidk iizere amelde’ buyurdu” sozidir®®,

Bu minvalde Gazali’nin
diistincesinde, insanin nefsini armndirmak slretiyle hikmetli bir hayat yasamasi,

“insan-1 kdmil” vasfina erigmesini saglamaktadir,
5.4.3. Erzurumlu ibrahim Hakk

Osmanli déneminde “alim, stfi ve sair” 6zellikleriyle taninan Erzurumlu Ibrahim
Hakki, “Marifetname” isimli eserinin yaninda, tasavvuf diislincesinde “insan-1
kamil” konusuyla ilgili de ayrica bir risale yazarak on plana ¢ikmugtir. Sozliikte

“bilmek, tanimak, kendine has ustalik” manasina gelen marifet, tasavvufta “derin

2 Gazali, Miskatii’l-Envér - Nurlar Feneri, ¢ev. Silleyman Ates (istanbul: Bedir Yaymnevi, 1994), s.
51.

3 {mam-1 Gazali, Islam Ahldka, s. 77.

% Gazali, Kimyd-yi Saddet (Cilt: 1-2), s. 766.

% Gazali, s. 711.

%% Gazali, s. 702.
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diigtiinme yoluyla, ilhdma dayanan bilgi” ve “Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri,
isimleri ve tecellileri hakkinda mdnevi tecriibeyle dogrudan elde edilen, vasitasiz
bilgi” manalarinda kullanilan bir kavramdir®’. Bu minvalde tasavvufta, marifetin
kapisini ilim aralamaktadir. ilimsiz marifetin miimkiin olmadigi, aym1 sekilde

marifete ulastirmayan ilmin ise manasiz kaldig1 goriisti hakimdir®®.

Erzurumlu Ibrahim Hakki, bir beyinde bu durumu soyle dile getirmistir: “Olsa
istidat-i Arif, kabil-i idrak-i vahiy; Emri Hak irsalina her zerredir bir Cebrail (Ilhi
vahyi idrak etme kabiliyeti olan Arif igin, kdainatin her zerresi Allah(c.c.) emrini
getiren bir Cebrail’dir.”™® O’na gore marifetullah, yani Allah(cc)’1 hakkiyla bilip
sevebilmek, insanlarin génliine nur sacan bir hazinedir. ilmin semeresi, huzurun

anahtaridir. Marifetin semeri ise Allah(cc)’1n diizenini korumaktir®™,

Ibrahim Hakki, insanm kiiciik lem oldugu diisiincesini kabul etmektedir. O’na gére
insan hayatinin ana gayesi, Oncelikle marifeti elde etmektir. Sonrasinda ise

Allah(cc)’1 bilmek manasinda “marifetullah”a ulasmaktir®'.

“Kendini bilen Rabb’ini bilir °* diisturuyla gelisen bu diisiincede, ibrahim Hakki’ya
gore alemi bilmek de insanin kendisini bilmesine vesiledir. Zird O’na gore; Kainat
insanin tasarrufuna verilmis, insanin bedeni de ruhuna tabi kilinmistir. Insan kendi
benliklerinden yola ¢ikarak, ruh ve beden biitiinliigii i¢erisinde viicut sistemi inceler;
kiiciik alem olarak kabul ettigi insandaki diizeni, sistemi kesfeder; kainati
gozlemlemek suretiyle de Allah(cc)’in kainat iizerindeki sistemini idrdk etmeye
baslar. Buradan hareketle insanin Allah(cc)’in fiil ve sifatlarin1 idrak etmeye

baslayacagini sdyleyen Ibrahim Hakk1’ya gore, elde edilen marifet vasitasiyla insan,

7 Serinsu, “Dini Terimler S6zIigii”, s. 223; Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 744; Siileyman Uludag,
“Marifet”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003),
s. 54.

% Uludag, “Marifet”, s. 54. _

9 Erzurumlu ibrahim Hakki, /nsan-1 Kamil, gev. Turgut Ulusoy (Istanbul: Hisar Yaymevi, 1977), s.
39-40.

49 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, gev. M. Faruk Meyan (istanbul: Bedir Yayinevi, 2018), s.
770.

! Erzurumlu ibrahim Hakku, /nsan-1 Kamil, s. 12.

42 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetname, s. 768.
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sevgisini ve ilgisini bir biitlin olarak Allah(cc)’a yonelterek irfan ehline (kamil

insanlar arasmna)®* katilir.

Bu minvalde Ibrahim Hakki, ebedi kurtulus i¢cin “Kur’an ve Siinnet”le amel etmek
gerektigini ifade etmistir. Kemale ulasmanin, kdmil insanlara benzemenin yolunu,

irfan ehlinin yolunu takip etmekle miimkiin olacagim soylemistir®*.

Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya gore insan; “Sézleri giizel, hareketleri giizel ve ahlaki
giizel” oldugunda, insan-1 kamildir. Eger bunlardan yalnizca ikisi kendisinde varsa o
insan bilgili bir insandir lakin Allah’a ulasamamistir. Bu 6zelliklerden bir tanesini
kendisinde bulunduran insan ise sadece inanmustir, gaflet i¢indedir. O’na gore, bir
insanda bu {i¢ 6zelliklerin hi¢ biri yoksa o kisi zavalli bir cahildir®™ . Marifetname’de
bu konu soyle dile getirilmistir: “Cahil ve gafil olan hayvan mertebesinde; ilim ve

marifet sahibi olan, insan-1 kamil mertebesine” 1ay1kt1r646.

Erzurumlu Ibrdhim Hakki, kdmil insanmn &zelliklerini siralarken; aclikta veya
toklukta, uyurken veya calisirken, yalnizken veya toplum i¢indeyken onlarin itidal

tizere olduklarini stiyler647 ve Hz. Peygamber’in su hadisini hatirlara getirir:

“...Allah"a yemin ederim ki, ben sizin Allah"tan en ¢ok korkaniniz ve en
cok sakinanmmizim. Bununla beraber ben bazen oruc¢ tutarim, bazen orug
tutmam. (Gecenin bir kisminda) nafile namaz kilar, (bir kismindaysa)
uyurum. Ben, kadinlarla da evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse, o benden degildir.” (Buhdri, Nikah, 1)***

Insan-1 kamili goziiyle goriip herkes gibi normal bir hayat yasamakta oldugunu

distinenlere, “Kamili zinde sanma o6lmiistiir; Cismi ruhuna merkad olmugstur.”

3 Erzurumlu ibrahim Hakki, Insan-i Kamil, s. 14-15; Erzurumlu ibrahim Hakki, Marifetndme, s.

307-308.

% Mustafa Cagrici, “ibrahim Hakki Erzurdmi”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 307; Erzurumlu ibrahim Hakki, Insan-1 Kamil, s. 51-57,
Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 492.

5 Erzurumlu ibrahim Hakku, Insan-1 Kamil, s. 13.

46 Erzurumlu ibrahim Hakk1, Marifetname, s. 489.

%7 Erzurumlu ibrahim Hakki, Insan-1 Kéamil, s. 20.

48 Mehmet Emin Ozafsar vd., ed., “Evlenmek - Hayat1 Paylasmak”, i¢inde Hadislerle Isldm, 1. bs, c.
4 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig, 2014), s. 35.
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sOzleriyle seslenerek, diri olmak bir yana, viicutlarinin ruhlari i¢in bir mezar oldugu

ifade etmistir649.

5.5. Hikmetle Sirlanmis KAmil Insan: Hz. Lokméan

Birinci boliimdeki hikmet bahsinde, insanlik tarihinde hikmetin kendisine nispet
edildigi ilk distiniirler arasinda kendisine yer verdigimiz Hz. Lokman, Kur’an-1
Kerim’de bahsi gegen, bilgi ve hikmetle sereflendirildigi bildirilen hakim bir zattir.
Miifessirlerin kahir ekseriyeti, Hz. Lokman’in peygamber olmadigin1 ama veli bir
kul oldugunu kabul etmektedir. O’na verilen hikmeti, “hem dogru bilgi, inang ve
diistincenin hem de zihni birikimin miimkiin olan en miikemmel gsekilde hayata

gecirilmesi” manasinda yorumlamislardir®.

Hikmet sahibi olabilmek ic¢in peygamberlik mertebesinde bir insan olma

mecburiyetinin bulunmadigimni, Hz. Lokman Ornegiyle hikmet konusu igerisinde

4 Erzurumlu ibrahim Hakku, /nsan-1 Kamil, s. 42.
30 Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 2017, 4:s. 336.
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aciklamistik. Bu noktadan hareketle, insan-1 kdmil olabilmek i¢in de peygamberlik

sartinin bulunmadigini, ayni sekilde Hz. Lokman ile gostermek niyetindeyiz.

Arap toplumunun kaynaklarindan alinmis cesitli rivayetlerin varligi, Kur’an-1
Kerim’de yalnizca ogluna verdigi ogiitlerle zikredilmis olmasi nedeniyle, hayatiyla
ilgili farkli bilgiler bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, Kur’dn’dan hareketle
“Lokmdn Hakim” olarak bilinen kisidir. Digeri ise, Arap toplumunun siirlerinde
“Lokmdn b. Ad” olarak yer edinmis kisidir. Zaman icerisinde “Lokmdn b. Ad” genel
kabule daha ¢ok yaklagmigtir. Arap toplumunda, uzun bir yasamin nisanesi olarak
kabul edilen kartaldan hareketle, Allah(cc)’tan yedi kartal Omri talep ettigi
sOylenmistir. Bununla beraber “bes yiiz altmis yil ila dort bin yil” araliginda

yasadigini rivayet edenler de vardir®'.

Bununla beraber, Lokman(as)’1n, Israilogullari’ndan Hz. Eyyiib’iin soyundan oldugu
da rivayetlerde gegmektedir. Hz. Davud zamaninda yasadigi ve O’nun peygamber
olmadan Oncesi siirecinde, dini Ogiitler veren konumda oldugu aktarilmistir.
Davud(as)’m  “Ey Lokman, ne mutlu sana! Sana hikmet verildi, beld senden
uzaklastirtldr. Davud’a halifelik verildi, belaya ve fitneye ugratildi” s6zii de dayanak
olarak kabul gdrmiistiir®?. Ayni zamanda o devirde, kadim Yunan filozoflarmdan

Empedokles’in, Lokman(as)’in yanina gittigi ve ondan hikmet 6grendigi, Yunan

diyarinda da bu sebeple hikmetle nitelenen ilk insanlardan oldugu aktarimistir®>.

Diger taraftan, anlatilan kissalarda, siyahi bir kéle olarak da bahsedilmektedir®*.

“Hikdyeye gore bir hasta igin doktorlar, mutlaka ameliyat olmasi
gerektigini, olmadig takdirde ancak iki ay yasayacagini soylemigler,
adam ameliyat olmak istememis. Ancak Allah katinda muteber bir kigi
olmali ki, o giinlerde bir gece riiyasinda Lokman Hekim gelip onu
ameliyat ve tedavi ederek, <Artik iyilestin, oliimiin bu hastaliktan

%! Omer Faruk Harman, “Lokman”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), s. 205; Ahmet Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, Ercives Universitesi
[léhiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 2 (1985): s. 387,389.

2 Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, s. 389.

%33 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1. bs, c. 6 (Istanbul: Zehraveyn Yayincilik, 1992),
s. 271; Kaya, “Amiri”, s. 205.

%% Harman, “Lokman”, s. 205; Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, s. 388; Muhammed b. Cerir
Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Kerim Aytekin ve Hasan Karakaya, 1. bs, c. 6 (Istanbul: Hisar Yayinevi,
1996), s. 434.
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olmayacak> demis, adam uyandiktan sonra hastaliktan hi¢ bir eser
kalmadigini gormiis ve daha 20 yil kadar yasamus. 633

Lokman(as) ayn1 zamanda hekimligin atasi olarak iin salmis, hatta tip ilminde ¢igir
acacak sekliyle oOliimstizlik iksirini buldugu rivayetleri de aktarilmistir. Arap
edebiyatinda fazlaca hekimlik vasfiyla kendisine yer bulmasi neticesinde,
“hakim "lik vasfi zamanla degiserek, “Lokmdn hekim” olarak tanmmistir®>. Bununla
beraber, tasavvuf edebiyatinda hikmet, “Allah tarafindan ve yalniz Allah’in diledigi
kullara verdigi o6zel bilgi” anlaminda kullanildig1 i¢in, Lokman(as) da “insan-1
kamil” olarak kabul edilmistir. Ylnus Emre dahi, “Okuyup hikmet ilmini Lokman

olayim bir zaman” diyerek o mertebelere erismeyi talep etmistir®’.

5.5.1. Hz. Lokman’in Hikmetli S6z ve Ogiitleri

Hem Lokman(as) hem de ogluna hitaben sdyledigi; igerisinde hikmetli sozler
barindiran ahlaki 6giitleri, Kur’an-1 Kerim’in otuz birinci stiresinde, on iki ve on
dokuzuncu ayetler arasinda yer almaktadir. Cesitli zamanlarda ogluna verdigi 6giitler
etrafinda olusturulmus, aktarilan kissalarla desteklenmis ahlak kitaplari meydana
gelmistir. Hekim kimligine atifla tip alaninda da gesitli kitaplar yazilmstir®®,

Hikmetinin sebebi soruldugunda: “Benden gizlenen seyi arastirmadim. Uzerime
lazim olmayan seyin iizerinde durmadim.” diye cevap vermis. Siyahi oldugunu
gorenlerin sasirmasina karsilik: “Yiiziim siyahsa da kalbim aktir. Dudagim kalinsa da
ondan ¢ikan soézler incedir” diyerek, hikmetin suretten degil siretten hasil olduguna
vurgu yapmistir. “Ayagini sicak tut, basini serin, gonliinii ferah tut, diisiinme derin”
sozii de Lokman(as)’a nispet edilmistir®®. O’nun hakim olusunda, “insin-1 kdmil”

olarak kabul edilmesinde kalbin ve dilin ne kadar 6nemli oldugu da asagidaki kissa

ile bir kez daha anlasilmaktadir;

“Efendisi ona bir koyun kesmesini, emretmis, kesmis. «Onun en iyi iki
lokmasini getiry demis, dil ve kalbi getirmis, «Bundan daha iyi bir sey
yok mu idi ?» deyince : «Hayiry demis. Efendisi de susmug. Sonra bir

3 Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, s. 391.

06 Mustafa Ismet Uzun, “Lokman - Tiirk Edebiyati”, icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), s. 206.

657 Uzun, s. 207.

658 Uzun, s. 207.

% Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, s. 394-395.
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giin yine ona bir koyun kesmesini séylemis, kesmis. «Ondan en kétii iki
lokma getiry demis, o yine dili ve yiiregi getirmis. Bu defa efendisi demis
ki: «Sana en iyi iki lokma getirmeni séyledim, dili ve yiiregi getirdin,
sonra en kotii iki lokma getirmeni soyledim, yine dil ile yiiregi getirdin.»
Lokman demiyg ki: «Onlar iyi olursa onlardan daha iyisi olamaz, onlar
kétii olursa da onlardan daha kétiisii olamazy "%

Lokman(as)’in ogluna yaptig1 nasihatler; Lokman siresi on {i¢ ve on dokuzuncu

ayetler arasinda yer almaktadir®’. Sirayla goz atacak olursak sdyle buyrulmaktadir;

13. Ayet; “...Sevgili yavrucugum! Hi¢ kimseyi ve hichir seyi Allah’a ortak kosma;
¢linkii O ’na ortak kosmak kesinlikle en biiyiik haksizlik, affedilmesi miimkiin olmayan

bir adaletsizlik ve pek biiyiik bir zuliimdiir.”

16. Ayet; “...‘Sevgili oglum’ (dedi), ‘Yaptigin is bir hardal tanesi agrhginda bile
olsa, bir kayann iginde saklansa veya goklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de
Allah onu agiga c¢ikarir. Kuskusuz Allah her seyi, biitiin gizlilikleri en ince

i

ayrintistyla bilir, O, her seyden haberdardir.’

17. Ayet; “Yavrucugum, namazint ozenle kil, iyi olani emret, kétii olana karsi koy,
basina gelebilecek beld ve musibetlere sabret. Siiphe yokki bunlar, biiyiik bir gayret
ve kararlilik gerektiren islerdendir.”

18. Ayet; “Sakin gurura kapilarak, insanlart kiicimseyerek onlardan yiiziinii
cevirme, ortalikta ¢calim satarak yiiriime, daima saygili ve al¢ak goéniillii ol; unutma

ki Allah gurura kapilip kendini begenen, biiyiikliik taslayan hi¢ kimseyi sevmez.”

19. Ayet; “Yiirtiyiisiinde, davramslarinda olgiilii ve dengeli ol. Fakat onurunun
ayaklar altinda ¢ignenmesine de izin verme! Seytan gibi kibre kapilip ‘ben bilirim’
iddiasiyla biiyiikliik taslayarak sesini yiikseltme; ¢iinkii seslerin en ¢irkini esegin

amrmasidir.”

Bu ayetlerde de agikga goriilityor ki Lokméan(as)’in ilk olarak yaptig1 sey, ogtdiinii

verecegi zaman ogluna yumusak bir dille sesleniyor olmasidir. Ibn Arabi bunun,

50 Taberd, Taberi Tefsiri, 1996, 6:s. 434; Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, s. 396.
661 Kisa, Kisa Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali, s. 382-383; Kur’an Yolu Medli, s. 410-411.
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Allah(cc)’in rahmetinden bir yansima oldugunu sdylemektedir®. Elmalili ve
Mukatil bin Siileyman’in tefsirlerinde “ogulcugum, yavrucugum” sekliyle de tefsir

~eo6e

edilmistir. Boyle yaparak 6giitleri arasinda en son verdigi “sesini ylikseltme” ikazini,
bir anlamda en basta kendisi uygulayarak gostermektedir. Ardindan “tevhid”
ilkesinin Onemine deginerek, Miisliiman kimliginin en 6nemli noktasini ogluna

hatirlatmaktadir.

Buhari, Lokman suresinin 13. ayetiyle ilgili olarak su hadisi hatirlatmaktadir:

“Iman edenler, bununla beraber imanlarina zuliim katmayanlar, iste eminlik ancak

’

onlar igindir, dogru yola giden de onlardir.” Hz. Peygamber bu sozlerinin
devaminda zulmii su sekilde agiklamaktadir: “Lokmdn’in kendi ogluna hitdben
soyledigi  soziinii  igitmiyor musunuz? Stiphesiz ki sirk elbette biiyiik bir

. . 663
zultimdiir...”

Buhari’nin aktardigi hadis kapsaminda diisiiniildiigii takdirde; Lokman(as)’in dogru
yolu bulup kurtulusa ermesi i¢in ogluna soyledigi ilk 6giit, Allah’a sirk kogsmamasi
olmustur. Buradan hareketle denilebilir ki; inananlarin selameti igin ilk sart olarak
Allah’a kars1 bagka higbir seyin ilah edinilmemesidir. Her tiirlii putun yahut mitolojik
Tanrilarin varliginin reddedilmesi gerekmektedir. Huzur ve kurtulus yolunun ilk
anahtar1 bu ogiitte acik¢a ifade edilmistir.

On altinc1 ayette agikca buyruldugu gibi, her bir fiilinden nasil sorumlu tutulacagin
ornek vermek suretiyle ogluna acgiklayan Hz. Lokman(as), boyle yaparak soyledigi
ikazin oglunun zihnindeki tasavvura yerlesmesini kolaylastirmaktadir. Devaminda
gelen ayetlerde ise, daha dnceden de siirekli olarak bahsettigimiz dini ve ahlaki
vecibeleri, Lokman(as) da ogluna giizel bir dille anlatmaktadir. Razi’ye gore, bu
ogiitlerle Lokman(as) oglunu; “hem insani vasiflar hem derece bakimindan

kendisinden daha tistiin olan meleklere mahsus varliklar hem de derece bakimindan

862 Arabi, Fiisis til-Hikem, s. 281.
863 e-Buhari, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, ¢ev. Mehmed Sofuoglu, 1. bs, c. 10 (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1987), s. 4654-4655.
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kendisinden daha asagi olan canlilara ait olan vasiflar hususunda dogru olana

iletmeyi ve irsad etmeyi istemistir.”*"*

Lokman(as) gene bir giidiinde, giiniimiiziin belki de en 6nemli iki hastalig1 olan ¢ok
uyku ve ¢ok yemek konusunda ise ogluna soyle sdylemektedir: “Ey oglum! Cok
uyuma, ¢ok yeme! Kim ¢ok uyur ve ¢ok yerse kiyamet giinii iflas etmis olarak gelir,

hicbir giizel ameli bulunmaz.

Kamil insan mertebesine erisebilmek i¢in gerekli olan nefis muhasebesi ile akli ve
ruhl armmmanin ehemmiyeti tiizerinde daha oOnceki konularda duruldugu gibi,
Lokman(as) da ogluna bu minvalde sdyle sdylemektedir: “Ey yavrucagizim! Seni
sakindirdigim ilk sey nefsindir. Ciinkii her nefsin bir seylere diiskiinliigii vardir. Eger
sen o istedigi karsilarsan, nefsin daha ¢ok azacaktir. Cakmaktasinda atesin

gizlendigi gibi, nefsani arzular da kalplerde gizlenmektedir. #0666

%% Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihul’I-Gayb, gev. Suat Yildirim vd., c. 18 (istanbul: Huzur
Yayevi, 2002), s. 162.

%5 Gazali, Ildhi Nizam, 1-2:s. 27.

56 Gazali, 1-2:s. 526; Gazali, Miikdsefetii'I-Kuliib - Kalplerin Kesfi, s. 431.
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6. SONUC

Calismamizin neticesinde goérmekteyiz ki; birinci boliimde ele aldigimiz hikmet
kavrami, insanin ve dolayisiyla insanhigin gelisiminde odak noktasi konumunda
bulunan “insan-1 kdmil” diislincesinin ilk basamagini olusturmaktadir. Zira bilgi, ona
ulasildigr Slciide insanin varhigini anlamli kilmaktadir. Sadece Islami diisiincede
degil, kadim Yunan geleneginde de, bu nedenle onemli bir yere sahiptir. “Her
arayan bulamaz lakin bulanlar arayanlardir” sdzii mucibince, Islam diisiincesinin
insana kattig1 bu anlamli ¢aba, nihdyete ermeyen daimi bir arayis dongiisiinii ortaya
koymaktadir. Bu 6zellik, hikmetin insana kattig1 ilk degerdir. Zird insanin, devaml
bir caligma hali icerisinde olmast onu; maldyaniden, miskinlikten, anlamsizliktan

uzaklagtiracak ve anlamli bir hayat perspektifi kazanmasina katki saglayacaktir.

Ikinci boliime gelindiginde ise; hikmet araciligiyla elde edilen bilgi, insanin varligini
bir nebze olsun anlamlandirsa da, sadece teorik diizeyinde kaldigi siirece insani
tatmin etmeye yetmeyecegi diisiincesi ortaya konulmustur. Boyle bir durumun ortaya
cikmasi, sahip olunan ilmin de bosa gitmesine sebep olmaktadir. iste bu noktada
devreye giren ahlaki diisturlar, insanin varligini anlamlandirma siirecinde pratik
hayata yon vermekte ve insanin davranislarini teorikten pratige dokmekte 6nemli bir
gii¢ aracina doniismektedir. Bu nedenle {igiincii boliimde, hikmet ve ahlak kavramlari
birlikte ele alinmig, farkli diisiiniirler tizerinden hikmet ahlakinin nasil ortaya
konulduguna dair numineler sunulmustur. Bunun neticesinde ise; iki kavraminda
birbirinden ayrilmayan, hem birbirinin sebebi hem de birbirinin sonucu nitelikte
oldugu gozlemlenmistir. Gerek ahlaki ilkelerin gerekse de hikmet arayisinin
insanlarin zihinlerinde yer edinmesinin gerekliligi, amel ile niyetin birlikteliginin
gerekliligindendir. Niyetin eksikligi, insan zihninin edinmis oldugu bilgi
eksikliginden ileri gelir. Amelin eksikligi ise, niyette hasil olmayan hakiki davranig
ozelliklerinin eyleme gecirilmemis olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle insan
hayatina etki edip yon verecek olan temel kaidenin, hikmet ve ahlak birlikteligiyle

edinilmis bilginin hayata gecirilmesi oldugu kanaati dogmustur.



Dordiincii boliime gelindiginde, hikmet ahlaki nazariyla “insan-1 kamil” olgusu ele
alinmis, diger dini diisiine sistemlerinde bu olgunun karsiliginin ne derece var oldugu
gosterilmeye ¢alisilmistir. Edinilen bilgiler 1518inda Islam diisiincesinin disinda ele
alian ti¢ farkl dini diistincede kimi yaratici bir giicle kdmil insan1 bir tutmus; kimi
yaratict giicii gormezden gelerek kendi bireysel ¢abasiyla kemale erdigini sdylemis;
kimi de kurtulusu tekeline alan dini merkezler kurmus ve kendi disinda kalanlarin
kurtulamayacagini sdylemislerdir. Ornegin Dogu diisiincesindeki insani gelisimin
daha ¢ok icsel, 6ze doniikk bir karakterde oldugu gozlemlenmistir. Budizm
diisiincesinde bireysel anlamda, insanin kendi 6z heva ve heveslerinden kurtulmasi
neticesinde Nirvana’ya, yani kurtulusa erismesi tasavvuru, Islam diisiincesindeki
insan-1 kamil ile kimi acilardan benzestigi sdylenebilmektedir. Lakin Nirvana
sirecine gerek insanin kendi ¢abasiyla girmesi gerekse de o siireg igerisinde ilahi bir
etki olmadan bireysel caba ile Nirvana’ya ulagmasi, yaratict konumundaki Allah
tasavvurunun insan hayatina miidahilligini ortadan kaldirmaktadir. Bu durum ise iki

diisiince arasindaki en temel ayrimin gostergesidir.

Kilise 6zelinde gelisen Hiristiyan diisiincesinde ise, kurtulus i¢in ne riyazet yolu ne
de ilahi bir destek One stiriilmiistiir. Kilise i¢in 6nemli olan sey, insanlarin bozulmus
olan akidevi yapiya bagh kalmalar1 ve olusturmus olduklar1 diisiince sisteminin
disinda yer almamalaridir. Hiristiyan din adamlari, bu kapsam igerisine dahil olan her
insana kurtulusu vaat etmistir. Islam diisiincesinde ise kurtulus i¢in gerekli olan sey;
hikmetin 15181yla aydinlanmis yolda iyi ve kotii olanin idrakine vararak dogru
kararlar alabilmek ve bu sayede kurtulus yoluna girebilmektir. S6z konusu kurtulusu
verecek olan higbir insan yahut insan toplulugu bulunmamaktadir. Bireysel ¢aba 6n

plana ¢ikmaktadir.

Yahudi geleneginde olusturulmus olan mistik sistemin nihai kurtulus diisiincesinde,
insanin Tanr ile birlesmesi yahut insanin Tanr1 suretine biirlinmesi s6z konusudur.
Bu diisiinceye gore akli, bedeni ve rlihi bir arinma stireciyle beraber terbiye edilmis
insan, varhi@inin son evresi olan Tanrisal insan hiiviyetine biiriinmiis olacaktir.
Tanrisal 6zelliklere sahip bir insan profilini ortaya ¢ikartan bu diisiince, “Enel Hak!”
dedigi icin idam edilen Hallac-1 Manslr’u cagristirmaktadir. Lakin Hallac, “Ben

Hakk’im!” derken, varliklar icerisindeki coklukta tek bir varligi, yani Allah’t
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gordiigiinii ifade etmektedir. Hallac bu gériisiinii; “Insdn bir kdinattir, koca kdinatta
bir insandir. Teker teker bakarsan ¢ok goriirsiin. Biitiin bakarsan tek goriirsiin®®
ifadeleriyle dile getirmektedir. Buradan hareketle denilebilir ki Islam diisiincesinde
insanin kemale erismesi, mutlak kurtulus yolunu bulmasi; Allah ile birlesmesi yahut
O’nun ozelliklerini tagimasi seklinde degildir. Yalnizca Allah’a ait olan 6zelliklerden
birka¢ par¢a numune tasiyabilmek suretiyle O’nun sevgisini kazanmakta gizlidir.

Bunun yolu ise, s6z konusu hikmet ve ahlak ilkelerini hayatina diistur edinmektir.

Islam diisiincesinde; ne tek basina bireysel ¢aba ne Allah(cc) ile bir olma ne de
ibadethaneleri tekellestirerek insanlar1 kurtulusa erdirme ¢abas1 bulunmaktadir. Islam
dininin, insanhiga sundugu recetede bir biitiin olarak yer bulan husus; iman ve
ibadetler aracilifiyla insanin hevd ve heveslerinin kirilmasini ve kontrol altina
alimmasini saglayarak, ilahi dayanagi bulunan hikmet tasavvuruyla biitiinlesmis bir
“insan-1 kamil” profilinin olusturulmasidir. Bu hiiviyeti kazanmis olan insanlar,
yeryliziiniin imar1 ve 1slahi i¢in cabalayan, Allah(cc)’in onlart sevdigi, onlarin da

668

Allah(cc)’t sevdigi, aslina riici eden kullardir™". Bu husus, Niyazi-i Misri’nin

tasavvurunda soyle dile getirilmistir;

“Savm u sdaldt u hac ile sanma biter zdhid isin;

Insan-1 Kamil olmaya lazim olan irfan imis.”

Bu minvalden bakildig1 zaman goriilmektedir ki kdmil insan olmak igin, irfan sahibi
olmak elzemdir. Ibadetlerin yerine getiriliyor olmas1 tek basina kemale ermek igin
yeterli gelmemektedir. Ayn1 zamanda Allah’t tanima, bilme hikmetini elde etmek
gerekmektedir. Ahlaki bir cabayla, hikmetin 151831Inda yol alan insan, Allah’1
tanimaya, O’nun liitfu ile O’nu bilmeye muvaffak olacaktir. Dolayisiyla Islam

diisiincesinde kemale erebilmek icin esas olan sey; hem bireysel ¢aba hem de

%7 Mesud Topal, Hallac-i Mansur - Cehennem Act Cektigimiz Yer Degil Act Cektigimizi Kimsenin
Bilmedigi Yerdir, 21. bs (istanbul: Destek Yayinlar1, 2020), s. 37.

%% Beyyine suresinin son iki ayetinde bu durum acikea ifade edilmistir: “iman edip diinya ve ahiret
icin yararli igler yapanlara gelince, halkin en hayirlis1 da onlardir. Onlarin Rableri katindaki 6diilleri,
altindan irmaklar akan, i¢inde devamli kalacaklar1 adn cennetleridir. Allah onlardan raz1 olmus, onlar
da Allah’tan raz1 olmuslardir. Iste bu, rabbini sayip O’ndan korkanlar igindir.” Bkz. Kur’an Yolu
Medli, s. 598.
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Allah(cc)’in liitfudur. Ne tek basina hikmeti elinde tutmak ne de tek basma ahlakl
bir hayat yasamak, insanin kemal bulmasi i¢in asla yeterli gelmemektedir.

Her ikisinin de bir ahenk igerisinde birbirini tamamlamasiyla beraber insanin ihtiyag
duydugu sey, Allah(cc)’m litfu ve indyetidir. Alimler, hakimler, veliler,
peygamberler ve diger kullardan Allah’a karsi derin bir sevgi ve muhabbet
besleyenler; O’na karst duyulan bu marifetullahin ve muhabbetullahin bir tezahiirii
olarak, neticede “insan-1 kamil” mertebesine erigsmislerdir. Bu kapsamin disinda
kalan insanlarin, kdmil insan mertebesine erisemeseler bile, s6z konusu cabayla
hemhal olduklari miiddetce igerisinde bulunduklari toplumsal hayatin diizen ve
ahengine olumlu bir katki sunacaklar1 da muhakkaktir. Zira modern donemin getirisi
olarak meydana gelen kiiltiirel ve ahlaki yozlagsmalar yumaginda, insanin anlam
arayisina bir istikdmet sunamayan hicbir diislince sisteminin, bireysel ve toplumsal
manada insanin ve insanligin kurtulusuna olumlu bir katki sunacaklari
disiiniilememektedir. Bati diislincesinin aydinlanma olarak ifade ettigi donemle
birlikte insanlar1 igerisine ¢ekti§i metalasmis ve bireysellesmis hayatlar,
kanaatimizce kor karanligin bir isareti olarak insanligin kapisini asindirmakta hatta

kimi durumlarda yikima dahi ugratmaktadir.

Hiimanizmin getirisi olarak, aklin1 basina aldig1 soylenilen insan, Allah ile bagim
gittikce kopartmaya baslamis ve varligini, haddi olmayarak, kendisine verilmis olan
akilda ve duyularinda buldugunu iddia ederek yeni bir sylemin kapisini aralamistir.
Transhiimanizm, posthiimanizm yahut daha farkli bir hiimanizm isimlendirmesi ile
karsimiza ¢ikan bu yeni tasavvur, insan tiiriinii bedensel ve zihinsel bir takim
doniigiimlerle bastan icat etmenin pesine diigmiistiir. Yaratmanin Allah’a mahsus bir
kavram olmasi hasebiyle kullandigimiz icat kavraminin, “eski kdye yeni adet”

getirme mucibince bir hareket oldugu diisiiniilmektedir.

Nietzsche’nin “istiin insan”inda, Yahudi diisiincesinin “Adam Kadmon”unda
karsimiza ¢ikan “Tanrisal insan” kavrami, gliniimiizde transhiimanizm evresinin
etkisiyle “posthuman” olarak karsilik bulmustur. Bu noktada Allah ile bagim
kopartan Bat1 diisiincesi, Islami akidede dermansiz dertler olarak kabul edilen
yaslanmay1 sonlandirmak ve oOliimsiizliige ¢are bulmak gibi diislincelerin pesine

diigmiis bulunmaktadir. Bu misyonla beraber, genetik kodlarla oynanmasi yahut
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insan zihninin mekanik robotlara yerlestirilmesi ve bdylece varligin devam
ettirilmesinin saglanmasi gibi ¢abalar igerisinde kendisine yer edinmistir.

Bat1 diistincesinde hayatin anlami1 kaybedildik¢e, atilan her adimin insami ve
insanlarla birlikte toplumlar1 felakete siiriiklediginin farkina varilamamaktadir.
Halbuki bir tarafta biyo-teknolojik imkéanlarla degisen ve doniisen insanlar
bulunmaktayken, diger tarafta ise bu hakki bilerek tanimadiklari, zayif ve kusurlu
gordiikleri insanlar bulunmaktadir. Bu diisiinceye gore zayif insanlar, insanin
evrimine, gelisimine, kusursuz ilerlemesine engel teskil ettigi i¢in 1slah edilmelidir.
Giglii insanlarin ise zihinsel ve bedensel 6zellikleri birtakim bilimsel ve teknolojik
takviyelerle gelistirilmeli, dogal secilim siireci hizlandirilmalidir. Tabi s6z konusu
gelismeleri uygularken, bilimsel ve teknolojik imkanlar1 ellerinde tutan giicler, bu
gayelerini kendi amaglar1 dogrultusunda yonetmektedirler. Bir grup elit azinligin
Tanrisal insan konumuna yiikseltilmesiyle beraber diger siradan insanlarin kole
pozisyonuna gecirilmesi, s6z konusu insani(!) gelisimin esas omurgasini

olusturmaktadir.

Dolayisiyla, diinya iizerinde hakim diisiince konumuna ge¢gme c¢abasinda bulunan
Batinin sozde aydinlanmaci ve ilerlemeci diisiincesinin yerine, insanin Allah ile
bagin1 kopartmadigi toplumlarda hikmetin ve ahlaki ilkelerin 1s1ginda varligin
tasavvurunu cihanglim@l bir sekilde dile getirerek, insanligin fitri tabiatlarini
korumalar1 énem arz etmektedir. Insanligin kars1 karstya kaldig1 bu bozulmaya karsi

durarak, insanligin yeniden imar ve 1slahina ¢abalamalar1 gerekmektedir.

Bu noktada insana ve insanliga bir recete olarak karsimiza cikan “hikmet ahldk:
nazarinda insan-1 kamil” tasavvuru, insanligin kurtulusuyla beraber, tahrip edilen
degerler sisteminin yeniden imar1 ve ingasi i¢in gerekli olan tiim teorik ve pratik
parcalari, ilahi bir biitlinliik i¢erisinde bizlere sunmaktadir. Bizlere diisen sey ise, bu

tasavvuru kendi fitri 6zelliklerimiz ¢ergevesinde hayata gecirmek i¢in ¢cabalamaktir.

Ve dahi, Ibn Arabi’nin su uyarisina daima kulak vermemiz gerekmektedir;
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“Tamhiga ulasmaya giicii yeten bir insanda eksiklik ne ¢irkindir! Kemdale erme giicii

olan kimsede acizlik ne kétiidiir! %%
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