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ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca, Hiristiyanlik éncesinde ve farkli dini geleneklerde
kurtulusa dair ¢esitli anlayislar ortaya konmustur. Ancak Hiristiyan kurtulus 6gretisi,
icerdigi Ozgiin teolojik unsurlar sayesinde bu anlayiglardan ayrilarak kendine has
biitiinciil bir yapi sergiler. Bu dgretinin temelinde, Kutsal Uglii Birlik inanc1, Tanr1’nin
kurtulus tasarisi, bu tasarmnin tarihsel siire¢ i¢erisinde asamali bigimde agiga ¢ikist ve
Tanr ile yaratilmiglar arasinda kurulan ilahi birlik ¢agrist gibi merkezi kavramlar yer
alir. Hiristiyan kurtulus doktrini, Hiristiyan teolojik diislincesinin merkezinde yer

almakta ve insanin varolusunu Tanr1 perspektifinden anlamlandirmaya yonelmektedir.

Tann ile insan arasindaki iliskinin mahiyetini ortaya koymak ve Hiristiyan
inancini kurtulus kavrami ¢ercevesinde degerlendirmek, teolojik agidan bir gereklilik
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu c¢alisma, insanin yasamina anlam verme arayisinda dinin
temel bir ihtiyac olarak ortaya c¢ikmasindan hareketle, Hiristiyan geleneginde
sekillenen ve tarihsel siire¢ icerisinde doktrinlesen kurtulus Ogretisinin teolojik
gelisimini incelemeyi amaglamaktadir. Insanin gegmise, simdiye ve gelecege dair bilgi
edinme arzusu, kendi varlik konumunu belirleme ¢abasiyla birlestiginde, kurtulus
doktrininin derinlemesine ele alinmasina yonelik ihtiyaci daha da belirgin hale

getirmektedir.

Bu tez ¢aligmasinin temel amaci, Kutsal Kitap temelli Hiristiyan kurtulus
teolojisinin genel cercevesini ortaya koymak ve bu ogretinin tarihsel gelisimini
biitiinciil bir perspektifle degerlendirmektir. Kurtulus doktrininin ¢aligmanin
merkezine yerlestirilmesi, bir¢ok Hiristiyan inan¢ ve uygulamanin da bu baglamda
yeniden ele alimmmasmi gerekli kilmistir. Bu dogrultuda, insanlik tarihinin cesitli
evreleri, Hiristiyan kurtulus diisiincesi agisindan yeniden anlamlandirilmig ve teolojik

bir bakis agisiyla yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Tez iic bolimden olusmaktadir. ilk boliimde, Hiristiyan kurtulus fikrinin
doktrinlesme siirecinde tarihsel gelisimi ele alinmis, ikinci boliimde, Hiristiyan
kurtulus doktrininin teolojik yapis1 detayli bigimde analiz edilmistir. Ugiincii boliimde
ise kurtulus doktrininin Hiristiyan yagamindaki yeri ve etkisi ele alinmistir. Boylece

kurtulusun Hiristiyan yagamini bi¢gimlendiren bir inang ilkesi oldugu vurgulanmustir.
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OZET

Bu c¢alismanin konusu “Hiristiyan Kurtulus Doktrini”dir. Kurtulus doktrini;
Tanri’’nin ilahi dogasini, insanin kurtulusuna dair ezeli amacimi ve bu amag
dogrultusunda sekillenen ilahi kurtulus tasarisini igerir. Bu ilahi tasari, Hiristiyan
kutsal tarihi i¢cinde ¢izgisel zaman boyunca gegirdigi asamalarla birlikte, nihayetinde
Mesih’in mistik bedeninde birleserek kurtulusa ulagsmayi hedefleyen biitiinciil bir
teolojik yap1 sunmaktadir. Arastirma, Dinler Tarihi disiplini ¢ergevesinde, tarihsel-
teolojik bir yaklasimla yiiriitiilmiis; tarihsel, metinsel, fenomenolojik ve antropolojik
yontemler birlikte kullanilmistir. Basta Kutsal Kitap metinleri ve Kilise Babalari’nin
eserleri olmak iizere, klasik ve modern kaynaklar incelenmis; Bat1 teolojisinin 6nde
gelen diisiiniirleri ile Tiirk akademik literatiiriinden elde edilen veriler sentezlenmistir.
Calisma, Hiristiyan inang sistemi sinirlari i¢inde kalarak Tanri’nin kurtulus tasarisinin
tarih icindeki tezahiiriinli ortaya koymay1 amaglamaktadir. Pavlus’un “Mesih sirr1”
olarak tamimladigi bu ilahi tasari, kutsal metinlerin bitinligii icinde
temellendirilmistir. Patristik donemden Orta Cag ve modern doneme kadar doktrinin
tarihsel gelisimi ortaya konulmustur. Bu tarihsel arka plana dayanarak Hiristiyan
kurtulus doktrininin teolojik yapis1 incelenmis; Tanr1’nin kurtulus tasarisi, Isa Mesih
mekezli yaratilistan kurtulusa kadar sistematik bir bi¢imde degerlendirilmistir. Ayrica,
bu teolojik yapinin Hiristiyan bireyin yasamina, kilise pratigine ve toplumsal diizene
yansimalart ele alimmistir. Sakramentler araciligiyla kurtulusun somutlasmasi,
Kilise’nin Mesih’in mistik bedeni olarak konumlandirilmasi ve ahlaki yasamla olan
iligkisi bu baglamda incelenmistir.

Anahtar Sozciikler

Hiristivanlik, Kutsal Uclii Birlik, Ilahi tasari, Kurtulus Doktrini, Isa Mesih,
Bedenlenme, Carmih, Kilise, Sakramentler



ABSTRACT

The subject of this study is the “Christian Doctrine of Salvation.” The doctrine
of salvation encompasses God’s divine nature, His eternal purpose for human
salvation, and the divine plan shaped accordingly. This divine design presents a
comprehensive theological framework aiming for salvation, which unfolds through
linear time within the sacred history of Christianity and ultimately unites in the
mystical body of Christ. The research was conducted within the discipline of History
of Religions, employing a historical-theological approach; historical, textual,
phenomenological, and anthropological methods were utilized together. Primarily,
sacred scripture texts and the works of the Church Fathers, alongside classical and
modern sources, were examined; data from prominent Western theologians and
Turkish academic literature were synthesized. The study aims to reveal the
manifestation of God’s salvation plan throughout history within the bounds of the
Christian belief system. This divine plan, described by Paul as the “mystery of Christ,”
is grounded in the integrity of the sacred texts. The historical development of the
doctrine from the Patristic era through the Middle Ages to the modern period is
demonstrated. Based on this historical background, the theological structure of the
Christian doctrine of salvation is analyzed; God’s salvation plan is systematically
evaluated from Christ-centered creation to salvation. Furthermore, the implications of
this theological structure on the life of the Christian individual, church practice, and
social order are addressed. The concretization of salvation through the sacraments, the
positioning of the Church as the mystical body of Christ, and its relationship with
moral life are examined within this context.

Keywords

Christianity, Holy Trinity, Divine Plan, Doctrine of Salvation, Jesus Christ,
Incarnation, Crucifixion, Church, Sacraments
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GIRiS
Kutsal evlatlik ve insan kardesliginin dini olarak tanimlanan Hiristiyanlik,
kendine 6zgii bir kurtulus anlayisina ve bu anlayis etrafinda sekillenen bir teolojiye
sahiptir. Hiristiyanlik, insanligin kurtulusunu esas alan ve tanrisal bir birlikteligi
amaglayan bir inan¢ sistemidir. Bu sistem, insan yagsamimin Tanri’nin mutlak
egemenligi altinda oldugunu vurgular ve Tanri’nin insanlik {izerindeki kurtarici ve
rehberlik eden roliinii 6n plana ¢ikarir. Hiristiyanlik, tiim insanlarin Tanr1’ya baglilik

gostermesini talep eden bir din olarak, liituf araciligiyla kurtulusa ve kutsanmaya olan

inanc1 da biinyesinde barindirirt.

Kurtulus kavrami, Hiristiyan inan¢ geleneginin merkezinde yer almakta ve
aynt zamanda bu gelenegin temel dinamiklerini sekillendiren bir ilke olarak
degerlendirilmektedir. ~ Hiristiyanlik, insanligin  giinahlarinin = bagislanmasin
amaglayan ve nihai hedefi sonsuz yasama ulagmak olan bir kurtulus teolojisi, bir
kurtulus tarihi ve bu siirece yonelik bir kurtulus yolu sunar. Bu kapsamda kurtulus hem

teolojik hem de tarihsel ve varolussal bir gerceklik olarak ele alinir?.

Etimolojik acidan bakildiginda, Hiristiyan diisiincesinde “kurtulus” kavramu,
tiim inang sisteminin temelini olusturan ve anahtar bir unsur olarak kabul edilen bir
terimdir®. Tiirk¢ede “kurtulus” olarak ifade edilen bu kavram, ingilizcede “salvation”,
Antik Yunanca’da ise “soteria” veya “soterian” terimleriyle karsilanmaktadir. Bu
kokten tiireyen “soterioloji” terimi, “kurtulus bilimi” anlamina gelir. Kavram, 6zgiir
kilinma, refah, esenlik, esaretten kurtulus ve sikintidan ozgiirliige kavusma gibi
anlamlarin yani sira bir tehlike veya kotiiliik durumundan tanrisal miidahale ile

kurtarilmay1 da ifade eder.

Tarih boyunca Hiristiyanlik, daima bir “kurtulus dini” olarak tanimlanmustir.
Bu anlayis, insanin kdkenini ve nihai kaderini anlama ¢abalarinda belirleyici bir rol
oynamistir®, Hiristiyan kurtulus diisiincesi, Tanr1, insan ve giinah arasindaki iliskinin

dogasini esas alir. Kutsal Yazilar, kurtulusu ¢cogunlukla insanin giinaha diisiistinden ve

L William Adams Brown, Christian Theology in Outline (New York: C. Scribner’s Sons, 1914), 29.

2 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik (Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 112.

3 Robert W. Jenson, Alpha and Omega: A Study in the Theology of Karl Barth (New York: Thomas
Nelson, 1963), 145.

4 Joachim Wach, Dinler Tarihi; Bilimsel Bir Disiplin Olarak Kurulusuna Teorik Bir Giris, cev. Aydin,
Fuat (istanbul: Atag Yayinlari, 2004), 284,290.
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bu glinahin dogurdugu sonuglardan kurtulma olarak ontolojik bir mesele seklinde ele
alir’. Bundan dolay1, Hiristiyanlik dis1 diger dinlerde giinahtan kurtulusun dogasindan
bahsedilmedigi i¢in giinahtan kurtulusa dair bir kurtulug ogretisi yer almaz.
Hiristiyanlik’ta ise Mesih’te Tanri ile olan paydasliktan kaynaklanan kurtulusun

gercek ve biitiinsel bir anlayis1 bulunur®,

Hiristiyan kurtulus inancinin tanimlanabilmesi i¢in ti¢ temel inangsal fikir ayirt
edilebilir. Birincisi, kurtulusun diinyevi ac1 ve musibetlerden kurtulmak anlamina
geldigini ve bu kurtulusun bu diinyada gergeklesecegini savunur. ikincisi, bu diinyaya
ait sartlarin sona erdigi ve cennetsel bir varolusa gecisi ifade eden bir kurtulusg
anlayisidir. Ugiinciisii ise, cennetsel giiclerin ve ilahi etkilerin bu diinyaya getirilmesi
yoluyla insan dogasinin tanrilastirilmasi diisiincesini icerir. ilk iki goriis, Yahudi
gelenegi ve bazi diger dinlerle Ortiisiirken, {igiincii yaklasim esas olarak Hiristiyanlik
ile 6zdeslesmistir’. Bu baglamda Hiristiyan kurtulus doktrini, Hiristiyan teolojisini
anlamanin merkezinde yer alir. Yunanca “didache” ve Latince “doctrina”
kelimelerinden tlireyen “doktrin” terimi, Tanr1 ve kutsal olana dair sistematik bir
ogretiyi ifade eder. Kurtulus doktrini isa Mesih’te vahyedilen gerceklere dayanir ve
Hiristiyan kilisesi igerisinde farkli bigimlerde sistematize edilir. Kutsal Uclii Birlik’e

dair vahyin temel temalar1 da bu doktrin kapsaminda ele almir ve 6gretilir®.

Hiristiyan teolojisi, ¢esitli doktrinler ve dogmalar etrafinda sekillenirken, bu
yapinin temelini kurtulus doktrini olusturur. Kurtulus doktrini, diger tiim doktrinlerin
diizenlenmesi ve anlagilmasinda merkezi bir ilke iglevi goriir. Hiristiyan doktrin tarihi,
doktrin sisteminin merkezine farkl1 hipostazlar1 (Tanri, Isa ve Kutsal Ruh) yerlestirme
cabalarma sahne olmustur. Bu cabalar Tanri merkezli (teolojik), Isa merkezli
(kristolojik) ya da Kutsal Ruh merkezli (pnématolojik) yaklasimlar seklinde ortaya

cikmistir. Ancak bu yaklasimlar, belirli bir hipostazt merkeze alarak sistematik bir

° George Barker Stevens, The Christian Doctrine of Salvation (Edinburgh: T & T Clark, 1905), 16; J.
Pohle, “Sacrifice”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann, (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 13/899.

6 Alan Coates Bouquet, The Christian faith and non-Christian religions. (New York: Harper, 1959),
417; Robert E. Speer, Central Committee on the United Study of Foreign Missions, The Light of The
World: A Brief Comparative Study of Christianity and Non-Christian Religions (West Medford,
Mass.: Central Committee on the United Study of Missions, 1911), 249-250.

" Brown, Christian Theology in Outline, 303.

8 John Shaw Banks, A Manual of Christian Doctrine, ed. Jno J. Tigert (Nashville, Tenn.: Publishing
house Methodist Episcopal church, South, Barbee & Smith, agents, 1897), 3.
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biitiinliik kurma egiliminde olduklar1 i¢in, diger doktrinlerin biitiinciil bigcimde
yorumlanmasini zorlagtirabilecekleri gerekcesiyle bir¢ok teolog tarafindan sinirlayici
ve tek boyutlu olarak degerlendirilmis; bu nedenle Hiristiyan inang sisteminin merkezi
temas1 olarak genellikle tercih edilmemistir. Bu baglamda, Hiristiyan teolojik
sisteminin ana fikrinin “kurtulus” doktrini olmasi gerektigi yoniinde genel bir kanaat
olusmustur. Kurtulus doktrini, Hiristiyan inan¢ yapisinda yer alan tiim doktrin ve
dogmalar1 yerli yerine oturtarak tutarli bir biitiinliik saglar. Tanr ile insan arasindaki
iliskiyi —biri kurtaran, digeri ise kurtarilan ve kurtarilmaya muhtag¢ olan varlik olarak—
dogru bir sekilde kavramak, bu doktrinin merkezi 6nemini daha da belirgin kilar. Bu
durum, kurtulus doktrininin diger tiim doktrinleri kusatan ve birlestiren temel bir yap1

tas1 olma isleviyle dogrudan iliskilidir®.

Hiristiyanlik doktrinleri, dogaiistii bir kurtulus anlayisiyla tanimlanir ve bu
doktrinler kilise araciligryla korunur. Kutsal Ruh’un kilisede siirekli olarak var oldugu
kabul edildigi i¢in, doktrinlerin hem korunmas1 hem de gelistirilmesi miimkiin olur®.
Boylece, kutsal yazilardan itibaren her bir doktrin kurtulus doktrinigatis1 altinda
tanmimlanir'!. Bu cercevede, tiim Hiristiyan doktrinleri, kurtulus doktrini ekseninde

sekillenir.

Hiristiyanlik, her doktrinin birbiriyle iligki i¢inde oldugu, biitiinciil bir inang
sistemi olarak yapilandirilmistir. Bu sistemi bir arada tutan temel unsur ise,
calismamizin ana temasi olan kurtulus doktrinidir. Hiristiyan kurtulus doktrini; Tanri,
yaratilis, insanin dogasi, Isa Mesih, kilise, Mesih’in kralliginin tamamlanmasi ve nihai

2, Inang ilkelerinden olusan bu doktrinler,

kurtulus gibi temel bashiklar igerirt
Hiristiyan inan¢ yapisinin temel taglarini olusturur. Bu biitiinliikk i¢inde kurtulug
doktrini, merkezi ve yonlendirici bir rol istlenir. Dolayisiyla Hiristiyan kurtulug
doktrinini dogru bir bi¢cimde tanimlamak, Tanri’nin kurtulus tasarisini kavramak

acisindan biiyiik 6nem tagir.

Bu ¢alisma, Hiristiyan kurtulus doktrininin tarihsel gelisimi, teolojik yapisi ve

yasamsal boyutlarin1 biitlinciil bir bakis agisiyla incelemeyi amaglamaktadir.

® John Macpherson, Christian Dogmatics. (Edinburgh: T. & T. Clark, 1898), 6-8.
10 Brown, Christian Theology in Outline, 62.

11 Banks, A Manual of Christian Doctrine, 26.

12 Banks, A Manual of Christian Doctrine, 13.



Arastirma, bu doktrinin Hiristiyan inang¢ sisteminin merkezinde yer aldigi ve tarih
boyunca oldugu gibi gliniimiizde de Hiristiyan yasamu ile diisiincesinde belirleyici bir
rol oynadig1 varsayimima dayanmaktadir. Bu dogrultuda tez c¢alismasinin temel

hipotezleri {i¢ baslikta toplanmustir.

Birinci olarak, Hiristiyan inang sisteminde kurtulus fikri baslangigta Tanr1’nin
insanlikla iligkisine dair bir yonelim olarak ortaya ¢ikmis; zamanla Kutsal Kitap’in
bitiinliigii ve tarihsel siire¢ icinde geliserek, teolojik ve kurumsal boyutlariyla
sistematik bir doktrine donlismiistiir. Patristik donemde bu 6greti ilk kez sistematik
hale getirilmis, ekiimenik konsillerde Mesih’in kimligi ve kurtarici rolii izerine temel
ilkeler netlestirilmis; Orta Cag’da kilisesel bir islevsellik kazanmis ve modern

dénemde farkli teolojik yaklasimlarla genisleyerek daha evrensel bir yapiya ulagmustir.

Ikinci olarak, Hiristiyan kurtulus doktrini, yaratilistan baslayarak Isa Mesih’in
bedenlenmesiyle doruga ulasan kutsal tarih anlayisi icinde sekillenen, tarihsel ve
teolojik acidan biitiinlesmis dinamik bir siirectir. Bu siire¢, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin zaman igerisinde tedrici olarak gelistigini ve Isa Mesih’in bedenlenmesi,
yasami, dgretileri, 6limi, dirilisi ve goge ylikselisiyle tarihsel ve teolojik zirvesine
ulastigin1  gostermektedir. Mesih’in  bu olaylar zincirindeki rolii, doktrinin

somutlasmasinda belirleyici ve merkezi bir 6neme sahiptir.

Ucgiincii olarak ise, Mesih sonras1 dénemde Kilise ve sakramentlerin, Tanr1’nin
kurtulus tasarisinin diinyadaki devamliligini saglayan; inananlarin kurtulusa katilimini
miimkiin kilan yasamsal ve toplumsal araglar oldugu savunulmaktadir. Bu baglamda
kurtulus anlayiginin, iman, ibadet ve ahlaki pratikler araciligiyla hem bireysel hem de
toplumsal yasamda dinamik ve biitlinciil bir bicimde somutlastigi ileri siiriilmektedir.
Bu hipotezler dogrultusunda ¢alisma, Hiristiyan kurtulus doktrinine iligkin bazi temel
sorulara yanit aramay1 hedeflemektedir. Oncelikle, Hiristiyan kurtulus doktrininin
tarihsel siirecte nasil bir gelisim gosterdigi arastirilacaktir. Ardindan, Isa Mesih’in
yasami, Olimi ve dirilisinin bu gelisim siirecindeki belirleyici rolii incelenecektir.
Ayrica, Mesih sonrast donemde Kilise ve sakramentlerin, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin ~ yeryiiziindeki ~ devamliligini  saglama  konusundaki  islevi

degerlendirilecektir. Son olarak, bu doktrinin glinlimiiz Hiristiyan inanci ve yagami



tizerindeki yansimalar1 ele alinacaktir. Arastirma, bu sorular etrafinda sekillenen

tarihsel, teolojik ve yasamsal bir ¢oziimleme sunmay1 amaglamaktadir.

1. TEZIN KONUSU VE SINIRLARI

Bu tez c¢alismasinin temel konusu, Hiristiyan teoloji geleneginin ve tiim
doktrinlerin merkezinde yer alan “Hiristiyan Kurtulus Doktrini”’dir. Hiristiyan inang
sistemi igerisinde Tanri’nin insanlik tarihine yonelik kurtarici miidahalesini
anlamlandiran bu doktrin, Tanr1 tasarisinin 6ziinii ve dgretisini igermesi bakimindan
merkezi bir Oneme sahiptir. Kurtulus doktrini, Hiristiyan diisliince geleneginde
Tanr1’nin tarihsel eylemini iceren ¢ok boyutlu bir yap1 sergiler. Bu nedenle calismada
kurtulus, zaman igerisinde ilahi ve tarihsel bir tasarinin gerceklesme siireci olarak ele

alinmistir.

Tez, 6zellikle Pavlus’un mektuplarinda vurgulanan “Tanri’nin sir olan kurtulus
tasaris1” diisiincesi cercevesinde sekillendirilmistir. Bu tasari; Isa Mesih’in beden
almasi, ¢armihtaki oliimii ve dirilisiyle doruga ulasan, Kutsal Ruh’un etkinligi ve
kilisenin varligiyla stirdiiriilen ilahi bir kurtulus tasarisidir. Bu baglamda ¢alismada,
Tanr1, Isa Mesih ve Kutsal Ruh’un birlikteliginden olusan Kutsal Uglii Birlik yapisi
icerisindeki ilahi eylem; yaratilis, asli glinah, insanin diisiisii, diinya yasami, Tanr1’nin
insan bedeninde goriinmesi, ¢armih olayi, dirilis, kilisenin ingasi ve sakramentlerin
icrasi gibi temel bagliklar etrafinda incelenmistir. Bununla birlikte 61iim sonrasi siirece
iligkin olarak Mesih’in ikinci gelisi, genel dirilis, bin yillik egemenlik, ikinci dirilis,
son yargi, goksel krallik, cehennem, sonsuz kurtulus ve kutsal yasam gibi konular da

bu teolojik biitlinliiglin ayrilmaz pargalar1 olarak degerlendirilmistir.

Calisma, yukarida belirtilen kuramsal ¢erceveyi li¢ boliimde sistematik bir
sekilde ele alarak insa edilmistir: Birinci boliim, Hiristiyanlik tarihinde kurtulus
fikrinin ortaya ¢ikisi ve doktrinlesme siirecini konu edinmektedir. Bu boliimde,
kurtulusun Hiristiyan inancindaki tarihsel kokenleri Kutsal Kitap (Eski ve Yeni Ahit)
metinleri ilizerinden incelenmis; ardindan Patristik donem, erken donem Kilise
Babalar1 ve ilk ekiimenik konsiller baglaminda gelisen teolojik tartigmalar iizerinden,
kurtulus doktrininin tarihi gelisiminin sekillenme siireci analiz edilmistir. Ayrica bu

boliimde, konsil 6ncesi ve sonrasi donemde ortaya ¢ikan farkli kurtulus anlayislarina



dair egilimler (6rnegin Gnostik etkiler, Pelagianizm-Augustinusus karsitligi gibi) ile
bu egilimlerin zamanla sistematik teolojiyi nasil etkiledigi degerlendirilmistir. Bu
baglamda kurtulus 6gretisinin yirmi birinci yiizyila kadar gegirdigi tarihsel gelisim de
dikkate alinarak teolojik stireklilik ve doniisiim noktalar1 detaylandirilmistir. Bu
boliimde, Hiristiyan kurtulus fikrinin mahiyeti, teoloji gelenegindeki yeri ve énemi
tizerinde durulmustur. Kurtulus anlayisinin tarihsel siirecte kazandigi bi¢cimlerin ortaya
konmasi, c¢alismanin genel c¢ergevesi agisindan Onemli bir on bilgi niteligi

tasimaktadir.

Ikinci boliim, Hiristiyan kurtulusunun teolojik dayanaklar diger bir ifadeyle
sistematik boyutunu ele almaktadir. Bu bolimde, Tanri’nin kurtulug tasarisi ve bu
tasarmin Kutsal Uclii Birlik yapisi igerisindeki isleyisi, yani Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un birbirinden farkli ama tamamlayici rollerle bu tasariya nasil katildiklari
detaylandirilmistir. Kurtulusun temel amaci olarak Tanri ile yaratilmislar arasindaki
tam ve ebedi birlik diisiincesi merkeze alinmis, bu birlik hem diinya hayatinda kutsal
yasamla hem de 6liim sonrasi sonsuz yasam perspektifiyle incelenmistir. Ayrica bu
boliimde Hiristiyan Kurtulus Doktrini, yaratilistan kurtulusa kadar gecen siirecin
teolojisi bir biitiin olarak ele alinmistir. Bu temelde, Hiristiyan teolojisindeki
soteriyoloji, kristoloji, eklesiyoloji, eskatoloji ve antropoloji alanlar1 bir biitlinliik

icinde degerlendirilmistir.

Ugiincii boliimde, kurtulus doktrininin Hiristiyan yasamindaki pratik ve litiirjik
yansimalar1 incelenmistir. Bu kapsamda, bireysel yasam, kilise yasami ve toplumsal
yasamdaki etkileri degerlendirilmistir. Bireysel diizeyde kurtulusun; dua, Kutsal Kitap
okumalari, tesbih, orug ve feragat gibi kisisel ibadetler igerisindeki yeri ve dnemi ele
alimmistir. Kilise yagsaminda ise sakramentler ile diger ayin, yortu ve uygulamalarin
kurtulus doktriniyle iliskisi degerlendirilmistir. Meryem’in ve Hiristiyan azizlerinin
Kurtulus siirecindeki araci rolleri teolojik ve sosyo-kiiltiirel bir baglamda analiz
edilmistir. Hiristiyan inancinda kurtulus bilincinin, bireysel oldugu kadar toplulukla
birlikte, sevgi ilkesine dayali bir yasam bi¢imi olarak tecriibe edilmesi, bu boliimde

ozellikle vurgulanan temel unsurlardan biri olmustur.

Calisma, kurtulus fikrini diger dinlerde karsilagtirmali olarak ele almak yerine

yalmizca Hiristiyan dini gelenegiyle smirlamistir. Bunun temel nedeni, kurtulus



diistincesinin farkli dinlerde bulunmasina ragmen, her bir dini gelenegin bu fikri kendi
tarihsel, kiiltiirel ve teolojik baglaminda gelistirmesidir. Hiristiyanlik 6zelinde yapilan
bu sinirlama, tezin hedefledigi derinlikli ve kapsamli1 analizi miimkiin kilmak amaciyla
bilingli bir metodolojik tercih olarak benimsenmistir. Bu baglamda ¢alisma, Hiristiyan
teolojisinin temel unsurlarindan biri olan kurtulus fikrinin tarihsel siiregte nasil
doktrinel bir biitiinliik kazandigini, hangi teolojik kavramlarla sekillendigini ve
Hiristiyan yasaminda nasil tezahiir ettigini ortaya koymayir amaclamaktadir. Bu
yoniiyle ¢alisma, yalnizca teolojik bir ¢éziimleme sunmakla kalmayip ayni zamanda
Hiristiyan inan¢ sisteminin biitiinciil yapisin1 anlamaya katkida bulunmay1

hedeflemektedir.

2. TEZIN AMACI VE METODU

Bu tez, Hiristiyanlik inancinin temelinde yer alan “kurtulus” kavramini hem
tarihsel gelisimi hem de teolojik yapisi ¢ercevesinde ele almay1 amaclamaktadir. Bu
calismada Hiristiyan gelenegini, alisilmis basliklardan farkli olarak dogrudan
“kurtulus” ekseninde incelemek, bu inang sisteminin 6ziinii olusturan temel teolojik
yonelimi anlamaya ve yorumlamaya dair yeni bir bakis a¢is1 gelistirme hedefi
tagimaktadir. Bu dogrultuda calismanin temel amaci, Hiristiyan kurtulus doktrininin
merkezi roliinii ortaya koymak ve bu doktrinin Hiristiyan teolojisinin diger alanlariyla

olan biitlinlesik iligkisini analiz etmektir.

Kurtulus doktrini, ilk bakista sade bir 6greti gibi goriinse de, Hiristiyanlik
tarthinde oldukga karmasik teolojik tartismalara konu olmus, farkli donemlerde cesitli
sekillerde yorumlanmistir. Tez kapsaminda bu karmagikligin hem tarihsel gelisimi
hem de teolojik anlam katmanlari irdelenmis, Hiristiyan inang sisteminin Tanri-insan
iliskisini nasil yapilandirdigr ve bu iligskinin kurtulus anlayisina nasil yon verdigi

aciklanmustir.

Bu ¢aligsmanin bir diger amaci, Tanr1 ile yeni bir birliktelik yolu olan Hiristiyan
kurtulus doktrininin Kutsal Kitap temelli tarihsel analizini yapmaktir. Doktrin hem
tarithsel hem de teolojik bir inceleme konusu olarak ele alinmis ve Hiristiyan gelenegi
literatliri gergevesinde kurtulusun tarihsel arka plani ile inangsal fonksiyonu

tanimlanmistir. Hiristiyan doktrinlerinin temel kaynagmi Kutsal Kitap metinleri



olusturur. Bu metinlerin yorumlanmasinda Hiristiyan geleneginin de etkili oldugu
bilinmektedir. Bu nedenle ¢alismada, Kutsal Kitap’in yanm sira Kilise Babalari’nin
eserleri ve onde gelen Hiristiyan ilahiyat¢ilarin calismalart da incelenmistir.
Calismanin bir diger amaci ise, Hiristiyan gelenegindeki onde gelen sahsiyetlerin
kurtulusla ilgili katkilarin1 Kutsal Kitap temelli olarak analiz etmektir. Bu dogrultuda,
Kutsal Kitap verileri mukayeseli bir yaklagimla sistematize edilerek c¢alismanin
ilerleyen boliimlerinde teorik bir temel olusturulmustur. Ayrica, kurtulusun daha iyi
tanimlanabilmesi amaciyla bir zihin haritasi olusturulmustur. Bu yap1 dogrultusunda
kurtulug siireci; yaratilis (baslangig), varolussal siire¢ ve ebedi kurtulus seklinde
tasavvur edilmistir. Konu, tarihsel metod ¢ergevesinde, kurtulus temasimin Eski Ahit
ve Yeni Ahit’teki varligi ile apostolik donem, post-apostolik donem ve sonrasindaki
gelisimleri degerlendirilerek ele alinmistir. Boylece Hiristiyan geleneginin kurtulus

teolojisine dair bilgi zemini sunulmasi amaglanmustir.

Dinler Tarihi alaninin metodolojik ilkeleri dogrultusunda hazirlanan bu
caligmada hem teolojik hem de litiirjik boyutlar tasiyan kurtulus merkezli bir inceleme
gerceklestirilmistir. Oncelikle kapsamli bir literatiir taramas1 yapilmis, Hiristiyanlik
inanc1 ve tarihi icerisindeki yeri deskriptif yontemle ele alinarak yorumlanmuistir.
Calismada, ilgili kavramlarin etimolojik analizleri yapilmis farkli dillerdeki
karsiliklart karsilagtirmali olarak degerlendirilmistir. Hiristiyan kurtulus teolojisinde
yer alan kavram ve terimler agiklanmis, bu terimlerin tarihsel olusumu ve inangsal

islevleri incelenmistir.

Buna ek olarak, akademik arastirmalarda 6nemli bir yontem olarak kabul
edilen fenomenolojik yaklasim yer yer kullamilmistir. Gergegin bilgisine ulagsma
cabasinda rehberlik sunan bu yontem dogrultusunda, Kutsal Kitap ve Hiristiyan

geleneginin temel metinleri tarihsel ve teolojik baglamlari i¢inde analiz edilmistir.

3. TEZIN KAYNAKLARI

Bu ¢aligmada, Hiristiyan kurtulus doktrininin kdkenlerini, tarihsel gelisimini
ve teolojik boyutlarini kapsamli bir sekilde analiz edebilmek amaciyla birincil ve

ikincil kaynaklardan yararlanilmistir. Calismanin temel referans noktasi, Hiristiyan

-----



ve kurtarict islevi, oncelikle Kutsal Kitap metinleri esas alinarak tarihsel ve teolojik
baglamda ele alinmigtir. Bu dogrultuda Kutsal Kitap sistematik bir perspektifle

degerlendirilmistir.

Kutsal Kitap’in yani1 sira, Hiristiyanlik tarihinde 6nemli rol oynamis Kilise
Babalari’nin eserleri de ¢aligmanin tarihsel derinligini gii¢clendiren temel kaynaklar
arasinda yer almistir. Erken donem yazarlari, Hiristiyan inanglarinin sekillenmesinde
belirleyici olmus 6zellikle Patristik doneme ait metinler, ¢calismanin tarihsel temelini
saglamlastirmistir. Ayrica hem klasik donem hem de ¢agdas doneme ait Hiristiyan
ilahiyatgilariin sistematik teolojik yaklasimlarina bagvurularak kurtulus doktrininin
tarihsel siire¢ icerisindeki dontigiimii ve farklt mezhepsel baglamlardaki yorumlari ele
alinmistir. Modern akademik literatiir ise konunun elestirel ve disiplinler arasi bir

yaklagimla degerlendirilmesine 6nemli katki saglamstir.

Calismada, Hiristiyan kurtulus doktrinine temel katki sunan klasik ve cagdas
eserlerden kapsamli bi¢imde yararlanilmistir. Dinler tarihi literatiiriinii igeren
ansiklopedik kaynaklarin yani sira, George Barker Stevens’in The Christian Doctrine
of Salvation adli eseri, doktrinin sistematik yapisini ortaya koymasi bakimindan tezin
vazgecilmez kaynagi olmustur. J. H. Kurtz’un Manual of Sacred History adli eseri ise
kurtulusun tarihsel gelisimini Tanri’nin 1ilahi tasaris1 baglaminda aciklayarak
calismaya tarihsel derinlik kazandirmistir. Rudolf Bultmann’in Theology of the New
Testament adli eseri, Yeni Ahit’teki soteriyolojik kavramlarin varolussal yorumu
agisindan temel kaynak olmustur. Jiirgen Moltmann’in The Way of Jesus Christ ve
Ethics of Hope adli eserleri, Mesih merkezli kurtulus anlayisini eskatolojik ve etik
boyutlartyla derinlestirerek c¢agdas teoloji ile tarihsel doktrin arasinda bir koprii
kurmaya vesile olmustur. Justin S. Holcomb’un Christian Theologies of Salvation: A
Comparative Introduction adli eseri ise farkli teolojik geleneklerin kurtulusa dair
yaklagimlarmi karsilastirmali bi¢imde sunarak ¢alismaya genis bir perspektif

kazandirmistir.

Tiirkge literatiir baglaminda, Canan Seyfeli'nin Ermeni Kilisesi’nde
Sakramentler adli eseri, Dogu Hristiyan geleneginde sakramentlerin kurtulusla
iliskisini ele alarak caligmaya Ozgiin bir katki sunmustur. Ayrica bu calismada,

Hristiyan kurtulus doktriniyle ilgili degerlendirmelerde, alanin yetkin isimlerinin



cesitli eserlerinden faydalanilmistir. Sinasi Giindiiz’iin Hristiyanlik adli eseri, temel
inang ilkeleri baglaminda kurtulug 6gretisine kuramsal bir zemin olusturmustur.
Muhammet Tarak¢i, Protestanlikta Sakramentler adli calismasinda Protestan
gelenekte sakrament-kurtulus iliskisini ortaya koymustur. Ismail Taspmar, “II.
Vatikan Konsili ve Katolik Ilahiyatina Etkisi” baslikl1 ¢alismasinda Katolik teolojideki
cagdas doniisiimleri degerlendirmistir. Kiirsat Haldun Akalin, Meryem’in soteriolojik
konumunu, “Orta Cagin Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi” adli
makalesinde islemistir. Fuat Aydin, Dinler Tarihi ve “Antakya Hiristiyanlig1” baglikli
metinlerinde erken donem Hristiyanlikta kurtulus diislincesinin olusum siirecine 151k
tutmustur. Ali Erbas, Hiristiyanlikta ibadet adli eseriyle ibadet ve sakrament iliskisini
ortaya koymus; Bu kaynaklar, calismanin tarihsel, teolojik ve toplumsal boyutlarini

biitiinciil bicimde ele alabilmesine imkan tanimistir.

Tez kapsaminda, aksi belirtilmedikge, Ingilizce kaynaklardan yapilan
alintilarin ¢evirileri tarafimizca gergeklestirilmistir. Bu metinlere, Google Books,
HathiTrust Digital Library ve Library Genesis (LibGen) gibi ¢evrimigi platformlar

araciligiyla erigilmistir.

Kullanilan tiim bu kaynaklar, Hiristiyanlik inan¢ yapisini olusturan Tanri,
Mesih ve Kilise doktrinlerinin biitlinciil bir yaklagimla ele alinmasina imkan tanimus,
Tanrr’nmn kurtulus tasarisinin ve bu tasarmin Isa Mesih’te somutlasan ydnlerinin
anlasilmasinda saglam bir teolojik temel olusturmustur. Bu dogrultuda tez, Hiristiyan
Kurtulugs Doktrini’nin tarihsel, teolojik ve sistematik boyutlarini biitlinciil bir
perspektiften inceleyerek kurtulusun Tanri’nin insanlik tarihi boyunca isleyen ilahi
tasarisinin merkezi bir unsuru oldugunu ortaya koymustur. Elde edilen bulgular,
kurtulusun Hiristiyan teolojisinin hem kurucu hem de stireklilik arz eden temel ilkesi

oldugunu ortaya koymustur.
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BIiRINCI BOLUM

TARIHSEL SURECTE KURTULUS

Hiristiyan teolojisinde tarih, Tanri’nin kurtulus tasarisinin kutsal ve asamali
bicimde gergeklestigi bir siire¢ olarak degerlendirilir. “Tanrt her seyde her sey
olacaknir.” ilkesi dogrultusunda diinya ve tarihi, Tanri’nin sevgisiyle yaratilmis ve
kutsanmuis bir gergekliktir. Bu ¢ercevede insanlik tarihi, ayn1 zamanda kurtulusun vuku
buldugu Hiristiyanlik tarihi olarak yorumlanir. Tanri’nin insanlik i¢in hazirladig1 bu
tasari, belirli bir donemle siirli olmayip gecmisten gelecege uzanan kesintisiz bir
siirecte tezahiir etmektedir'®. Bu biitiinciil siirec, Tanri’nin insanlik tizerindeki ilahi
faaliyeti ve kurtarici iradesinin yansimasi olarak Kutsal Kitap’in temel temalarindan

birini olusturur.

1.1. KUTSAL KiTAP’TA KURTULUS FiKRI

Tanr1’nin insanlikla olan iligkisinin tarihsel seyrine dair en temel yazili kaynak
Kutsal Kitap’tir. Hiristiyan gelenegi, Kilise Babalar, kilise 6gretileri ve kilise tarihi
gibi diger kaynaklarla birlikte Kutsal Kitap, Hiristiyan doktrinlerinin temel dayanagin
olusturur. Kutsal Kitap, Tanri’nin insanliga yonelik ilahi amacini, bu amag
dogrultusunda sekillenen kurtulus tasarisini ve bu tasarinin tarih boyunca nasil tezahiir

ettigini biitiinciil bir sekilde sunar.

Kutsal Kitap, Eski Ahit ve Yeni Ahit olmak iizere birbirini tamamlayan iki ana
boliimden olusur. Bu iki bdliim arasinda hem birlik hem de farklilik iligskisi mevcuttur.
Her ikisi de ayni ilahi kaynaktan geldigi i¢cin vahiy ve ahit fikri ekseninde birbirini
tamamlar. Ancak kurtulus tarihinin farkli agamalarini yansitmalar1 sebebiyle de
farklilik gosterirler. Eski Ahit, kurtulusun vaat ve kehanetlerini igerirken; Yeni Ahit,
kurtulusun gergeklestiginin miijdesini tasir**. Bu baglamda Kutsal Kitap, Tanri’nin
insanlig1 kurtarmak i¢in izledigi yolun yazili bir kaydi olarak kabul edilir. Hiristiyan

kurtulus 6gretisi, Kutsal Kitap’in baglangicindan sonuna kadar tarihsel bir siire¢ olarak

13 Jiirgen Moltmann, Ethics of Hope, ¢ev. Margaret Kohl (Minneapolis: Fortress Press, 2012), 121-126.
4 Philip Schaff - Samuel Macauley Jackson, Theological Propeedeutic; a General Introduction to the
Study of Theology, Exegetical, Historical, Systematic, and Practical, Including Encyclopaedia,
Methodology, and Bibliography; a Manual for Students (New York: C. Scribner’s sons, 1893), 320.
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temellenir. Yaratilis’tan'® Vahiy’e!® kadar olan tiim kitaplar, kurtulusun hem teolojik
hem de tarihsel gelisimini ortaya koyar. Bu dgretinin merkezinde, isa Mesih’in beden
almasi ve kurtulusa dair eylemleriyle tanimlanan biitlinciil bir Mesih 6gretisi yer alir.
Bu nedenle Kutsal Kitap’m ana konusu, kurtarici Isa Mesih etrafinda sekillenen
kurtulus tarihidir. Bu tarih, Tanrinin diinyay1, insan1 ve tiim yaratilisi kapsayan bir
kurtulus dgretisi ve sirr1 seklinde 6zetlenebilir!’. “Mesih sirr1” olarak tanimlanan bu
sir ayn1 zamanda Mesih Ogretisini ifade eder ve Kutsal Kitap’ta bu gizem, ortiik
bigimde Mesih’in kurtaric1 rolii iizerinden varligini siirdiiriir'®. Bu nedenle Kutsal
Kitap, kurtulusun ilahi diizenlenisini yani tanrisal organizasyonunu ortaya koyan temel

kaynak olarak kabul edilir'®.

1.1.1. Eski Ahit’te Hiristiyan Kurtulus Fikrinin Kokenleri

Kutsal Kitap’in ilk boliimii olan Eski Ahit, Hiristiyan kurtulus teolojisinin
temellerini olusturan en erken yazili metinleri icermektedir. Bu metinler, Yaratilig’tan
itibaren ilahi miidahalelerle sekillenen kurtulug tarihini, bu tarihte gerceklesmis olan
Tanr’nin halkiyla yaptig1 antlagsmalar1 ve gerceklesecek olan ilahi kurtulus vaadini

asamal1 bir bi¢imde 6nceden bildiren bir yapiya sahiptir.

Tanri’nin kurtulus tasarisinin tarihsel gelisimi, Eski Ahit metinleri temelinde
ic ana donem altinda incelenebilir: Eski Ahit 6ncesi donem (peygamberlik anlatilari),
Ahit donemi (Yasa/Seriat) ve Eski Ahit sonras1 donem (beklenen Mesih donemi). Eski
Ahit, yalnizca Yasa donemine ait verilerle sinirli kalmayip ayn1 zamanda Yasa Oncesi

ve sonrasi anlatilar1 da kapsayan biitiinciil bir yap1 sunar?.

Eski Ahit’in kutsal metinleri, Tanr1’nin halkiyla olan iliskisini ve bu iliskinin
kurtulus baglamindaki anlamini ortaya koyar. Bu metinler, 6zellikle Yasa doneminde
Tanri’nin halkini kurtulusa ¢agiran, O’nun kutsalligin1 ve adaletini vurgulayan ilahi

bildiriler niteligindedir. Ayn1 zamanda Eski Ahit, Mesih’in gelisine kadar insanlara

15 Kutsal Kitap (Tevrat-Zebur-Incil) (Istanbul: Kitab1 Mukaddes, 2011), Yar.3:1-24.

16 va.22:1-21.

17 Canan Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015), 54.

18 Canan Seyfeli, ““Mesih Sirr1’: Sakramentler Fikrinin Kutsal Kitap’taki Dayanagi (Pavlus)”, Ortadogu
ve Gog 11/2 (2021), 365.

19 Maurice Fluegel, The Messiah-Ideal. Comparative Religious Legislations, Doctrines and Forms
Unfolding That Ideal... (Baltimore: Press of T. Kroh & sons, 1896), 97.

20 Walter Brueggemann, The Theology of the Book of Jeremiah (New York: Cambridge University
Press, 2007), 155-161.
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rehberlik eden bir egitim arac1 (pedagogos) olarak gelecekteki kurtarict Mesih’e isaret
eden yoniiyle de dikkat ¢eker. Eski Ahit hem ahit teolojisinin tarihsel gelisimini hem
de Tanri’nin halkiyla olan iliskisinin ilahi diizenlenisini kapsamli bi¢cimde ortaya

koyar??.,

Hiristiyan kurtulus doktrini, temelini Eski Ahit’in yazili geleneginden alir. Bu
nedenle Hiristiyan teolojisi, Eski Ahit’te yer alan 6n isaretleri, sembolleri ve alegorik
anlatilar1 Mesih’te nihai karsiligini bulan unsurlar olarak degerlendirir. Bu semboller
hem kurtulusun dogasimma hem de kurtaricinin kimligine ve kurtulusa eriseceklerin
niteliklerine dair de Gnemli mesajlar tagir. Eski Ahit’in bu pasajlari, Hiristiyan kurtulus

anlayisinin doktrinel temelini olusturur??,

Eski Ahit, kurtulus doktrinini ifade eden zengin bir dil ve sembolizmle doludur.
Bu metinlerde yer alan bir¢cok kavram, sembol ve simge, Hiristiyan kurtulusunun

kokenlerini agiklar®.

Eski Ahit’te kurtulusu ifade eden baz1 énemli Ibranice terimler bulunmaktadir.
Bunlardan “ga’al” terimi, “6zgiir kilmak” ya da “6zgiir kilinmak” anlamina gelirken,
“ge’ullah” terimi “kurtulus hakki” veya “fidye bedeli” anlamini tasir. Bu kavramlar,
insanin Tanr tarafindan 6zgiirliigiine kavusturulmasini ve bu siirecte 6denen bedelin
onemini vurgular. Benzer sekilde, Grekcede kullanilan gesitli terimler de kurtulusun
farkli boyutlarini agiklamaktadir. Ornegin, “agorazd” terimi “forumda satin almak”
anlamina gelir ve kurtulusun ekonomik bir bedel karsiliginda gerceklestigini ima eder.
“Lytrod” terimi, “bir bedel karsiliginda serbest birakmak” anlaminda kullanilir ve
insanin kurtulusu i¢in bir fidyenin 6dendigini ifade eder. “Apolutrosis” ise, genellikle
“serbest birakilma” ya da “tam kurtulus” anlamina gelir ve bu terim, kaybolmus bir
durumda bulunan insanin Tanr tarafindan kurtarildigini belirtir. Bu terimlerin ortak
noktasi, kurtulusun yalnizca fiziksel bir eylem olmadigini, aynm1 zamanda ruhsal bir
gercekligi ifade ettigini gostermeleridir. Kurtulus; tehlikelerden korunma, diismanlara

kars1 zafer kazanma, giivenlige ulasma ve refah elde etme gibi anlamlarin yani sira

2L N. T. Wright, Paul and the Faithfulness of God (Erscheinungsort nicht ermittelbar: Fortress Press,
2013), 780.

22 Brown, Christian Theology in Outline, 302; bkz. “Iste boylece Kutsal Yasa bizi Mesih’e gétiiren
egitmenimiz oldu. Oyle ki, imanla aklanalim.” Gal. 3:24.

23 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi / Tanrimin Maskeleri 3, ¢ev. Kudret Emiroglu (Istanbul: Islik
Yayinlari, 2021), 116.
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bagislanma, 6zgiir birakilma, hakikat, adalet, lituf, dogruluk, iman ve adil olma gibi

ahlaki ve teolojik boyutlar1 da icerir?,

Kutsal Kitap’ta Tanri’nin yaratici eylemini ifade eden “yaratmak™ (bara) fiili
hem evrenin baslangicindaki mutlak yaratilis anin1 hem de Tanri’nin tarih boyunca
insanliga yonelik siirekli miidahalesini ve kurtarici tasarisini ifade eder®. Eski Ahit’te
kurtulus kavramiyla iligkilendirilen diger temel kavramlar arasinda bagislama,
salvverme, hakikat, adalet, liituf, dogruluk, inang, adil olmak gibi ifadeler yer alir.
Ozellikle “dogruluk” kavrami, Tanri’nin kurtar1 karakterinin ve eylemlerinin bir
yansimasi olarak degerlendirilir. Bu baglamda dogruluk, Tanri’nin kurtarma ve adil
olma karakterinin bir tezahiirii olarak degerlendirilir. Eski Ahit’te bir seyden
kurtulmayr veya kurtarilmay: ifade eden kurtulus kavrami, tehlikelerden kurtulma,
diismanlara kars1 zafer, giivenlik ve refah1 kazanilma gibi anlamlarin yani sira, Israil’in
Firavun’un egemenliginden ve putperestlikten kurtarilmasi gibi tarihsel olaylarla da
orneklendirilmistir. Bu kurtarict eylemler, Yeni Ahit’te giinahin ve Olimiin

hakimiyetinden kurtulusun onciil ifadesi olarak degerlendirilir?.

Eski Ahit’te kurtulus, insanin Tanr tarafindan kurtarilmasi ve 6zgiirliigiine
kavusmasi anlaminda da kullamlmigtir. Ornegin, Mezmurlar 18:19°da gecen, “Beni
genig bir yere ¢ikardi, ¢iinkii benden hoslandi, beni kurtardi.” ifadesi, Tanr1’nin insani
dar ve zor bir durumdan genis ve 6zgiir bir duruma getirmesini betimler. Eski Ahit’teki
bu ve benzeri semboller dogrultusunda giinah, tiim kétiiliiklerin kokii ve kaynagi
olarak en biiyiik sapma unsuru olarak goriiliir ve kutsal yazilarda “kurtulus” terimi esas

olarak insanligin giinahtan ve sonuglarindan kurtulusu anlaminda kullanilir?’,

Tanrt’nin kurtulus bilgeliginin tastyicisi olarak Eski Ahit, kurtulusu tamamen
Tanri’nin iradesi ve eylemiyle gerceklesen bir siire¢ seklinde degerlendirir. Bu
baglamda kurtulus, Tanri’nin varliginin ve iradesinin tarihsel siiregte ifsa edilmesidir.

Dolayisiyla kurtulusun hem kaynagi hem de aracis1 Tanr1’dir. Bu durum, tarihte etkin

24 Daniel Kauffman (ed.), Bible Doctrine: a Treatise on the Great Doctrines of the Bible, Pertaining to
God, Angels, Satan, the Church, and the Salvation, Duties and Destiny of Man (Scottdale,
Pa.:Mennonite Publishing House, 1914), 183.

5 Moltmann, Ethics of Hope, 2012, 121-126.

% Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 20-22.

21 A.J. Maas, “Salvation”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann, (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 13/1045.
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ve kisisel bir Tanr1’ya olan inanc1 gerekli kilar?®. Tanr1’nin iradesi tarihsel siiregte isler
ve bu siiregte O’nun tarafindan secilmis kisiler belirleyici roller iistlenir. Bu kisiler
“meshedilmis” olarak tanimlanir. Meshedilmek, Tanr1 tarafindan o0zel bir
gorevlendirmeye tabi tutulmak anlamina gelir. Eski Ahit’te meshedilmis kisiler
arasinda baskahinler, krallar, peygamberler, kahinler, 6greticiler ve rahipler gibi kutsal
figtirler yer alir. Bu figiirler, gelecekteki kurtarict Mesih’in habercileri ve 6n figiirleri
olarak degerlendirilir?®. Ornegin Harun, Davud, Talut, Siileyman ve Yesu gibi isimler,
Mesih kavraminin farkli yonlerini temsil eder ve Tanr1’nin giicliyle donatildiklar1 igin

Mesih’le sembolik olarak 6zdeslestirilirler.

Mesih, Tanri’nin halkin1 kurtarmak {izere gonderdigi ve beklenen kurtarici
olarak Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer alir. Eski Ahit’teki meshedilmis figiirler,
bu gelecek Mesih’in tarihsel ve teolojik Onciilleri olarak goriiliir. Boylece Eski Ahit
hem kurtulus fikrinin sembolik temellerini hem de Mesih’in gelisiyle tamamlanacak

olan tanrisal tasarinin haberciligini yapar’.

Eski Ahit’te, Isa Mesih’in kurtarici karakterine ydnelik ¢ok sayida atif
bulunmaktadir. O, Ibrahim, Ishak ve Yakup’un soyundan gelen biri olarak tanitilir ve
Kelime (S6z), Insanoglu ve Davudoglu gibi iinvanlarla anilir. Bu iinvanlar, Eski
Ahit’teki figiirler ve olaylarla iliskilendirilerek Mesih’in kurtarici roliini teyit eder.
Ayrica Eski Ahit anlatilari, [sa Mesih’in dogumu, yasami, Ogretileri, ¢ilesi, carmiha
gerilisi, olimi, dirilisi, goge ytikselisi gibi olaylarla da iliskilendirilir. Bu anlatilar,
Mesih olmadan kurtulusun olamayacagina isaret eder®. Isa Mesih’in kurtariciligina
dair on isaretler, 6zellikle Eski Ahit’in yasa metinlerinde, peygamberlik kitaplarinda
ve Mezmurlar’da yer almaktadir. Bu metinler bir taraftan Tanri’nin kurtulus tasarisinin
tarihsel gelisimini ortaya koyarken diger taraftan bu tasarinin Mesih’te nihai anlamini

bulacagini da dnceden haber verir.

2 Gene E Jahnke, ““Salvation’ in the Old Testament: A Study of ‘Yasha’ (yu»)” (he Chicago Pastoral
Conference, Crown Point, IN, 2004), 1-4.

2 Giinay Tiimer vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yaymevi, 2018), 311.

30 Ramazan Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/2 (06 Nisan 2016), 242-270.

3! Fluegel, The Messiah-/deal. Comparative Religious Legislations, Doctrines and Forms Unfolding
That Ideal..., 136; Vern S Poythress, “The Miracles of Jesus: How the Savior’s Mighty Acts Serve
as Signs of Redemption”, (ts.), 20.
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Yasa Donemi, Hiristiyanlik 6ncesi donemde Tanri’nin insanlikla kurdugu
kurtulus tasarisinin temelini teskil eder. Eski Ahit baglaminda Tanr1, kurtulus tasarisini
diinya milletlerine ulastirmak {izere Israil Ogullarini se¢mis ve onlar1 6zel bir antlasma
halki olarak belirlemistir. Bu secilmis halk, sadece kendi ulusal kurtulusunu
hedefleyen bir topluluk degil ayn1 zamanda Tanr1’nin kurtarici iradesini diger uluslara
tasiyan bir vasita, ilahi hakikatin 15181n1 yansitan bir 6rnek ve yol gdsterici bir konum
iistlenmistir. Israil halki bu dogrultuda “Yasa halki” kimligini tasimis, Tanr1 ile
iliskisini Yasa (Tevrat) araciligiyla diizenlemistir. Bu iliski, kurtulusun ahlaki, ritiiel
ve toplumsal boyutlarini belirleyen kutsal bir gergeveye doniismiistiir®2. Bu nedenle
Yasa Donemi hem Israil halkinin kutsal tarihindeki hem de evrensel kurtulus

tasarisinin ilerleyisindeki merkezi bir asamay1 temsil etmistir.

Kurtulus siirecinde liituf, dogruluk ve inan¢ Tanr ile halki arasindaki iliskide
temel kavramlar olarak 6n plana ¢ikmugtir. Liituf, Tanri’nin bagislayan sevgisini;
dogruluk, bu sevgiye uygun bir yasamla verilen karsiligi; inang ise bu iliskideki
sadakati ifade eder. Liituf ve dogruluk, Eski Ahit’teki Ahit iliskisinin ayirt edici
niteliklerindendir. Tanr1’nin litfuna dogrulukla karsilik verilmesi esastir. Bu anlayis,
Yakup’un inancin1 yansitmaktadir. isaya’da “Yaptiklarim araciligiyla sana inancimi

gosterecegim.” diyen Yakup, Tanr1’nin ona verdigi kurtulusu gostermek istemistir>,

Isa Mesih’ten dnceki Yasa doneminde Tevrat (Tora), Israil halki igin hem
hukuki bir metin hem de kutsal yasamin modeli ve yaratilisin temel ilkesi olarak kabul
edilmistir. Yahudi geleneginde Tevrat, Tanri’nin evrene ve insanliga dair tasarisini
iceren ilahi bir diizenin ifadesidir. Bu yoniiyle Tevrat, yalnizca Tanr ile insan
arasindaki iligskinin temeli olan hukuki bir metin degil, ayn1 zamanda yaratilisin ve
kurtulusun somut bir tezahiirii olarak goriiliir. Kozmosun diizeni Tevrat araciligiyla
temsil edilmekte; dolayisiyla Tevrat bolinemez, eksiltilemez, degistirilemez ve
tamamen ilahi bir kaynaga dayandirilmaktadir. Tevrat’in dogru sekilde okunmasi,
yazilmasi ve korunmasi bu yiizden biiyiik 6nem tagir; ¢iinkii bir harfin bile eksikligi,
ilahi diizenin bozulmasi anlamina gelir. Yahudi filozof Philo bu anlayisi su

benzetmeyle aciklar: Tevrat, yeni bir sehir kurmak isteyen bir kralin elindeki tasariya

32 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 24.
33 A. B. Davidson - S. D. F. Salmond, The theology of the Old Testament (New York: Charles Scribner,
1904), 278-180.
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ve her seyi belirli bir diizene gore insa eden bir mimarin 6l¢iisiine benzer. Ona gore
diinya, Tevrat ugruna yaratilmistir. Bu bakis agisinda Tevrat hem yaratiligin hem de
vahyin ilahi aracisidir®®. Hiristiyan teolojisine gore ise, Eski Ahit’te yer alan bu kozmik
ilahi diizen, Isa Mesih’in kisiliginde ve kurtarici islevinde nihai anlamma ulasir. Isa
Mesih hem Yasa’nin tamamlayicisi hem de onun 6ziinii agiklayan kisidir. Boylece,
Eski Ahit’te Yasa’nin sundugu diizen, Isa Mesih’in yaratict ve kurtarici kimligiyle

biitlinlesir.

Eski Ahit’teki peygamberlik anlatilari tarihsel olaylarin aktarimini ve Tanr1’nin
kurtulus tasarisinin diinyada nasil tezahiir ettigini agiklayan ilahi rehber metinlerdir.
Bu anlatilarda peygamberler, Tanri’nin iradesini bildiren kisiler olmanin &tesinde,
O’nun ilahi tasarisini tarihsel siire¢ icinde temsil eden ve gerceklestiren vekiller olarak
sunulur®. Tanri’nin halkiyla olan iliskisini sekillendiren bu figiirler, sézlerinin yani
sira yagamlar1 ve eylemleriyle de Tanr1’nin kurtarici tasarisina hizmet eder. Ayrica bu
peygamber figiirleri yalnizca yasadiklart doneme degil, gelecekte gerceklesecek
kurtarici olaylara da isaret ederek kurtarici beklenti zeminini sekillendirirler. Boylece
peygamberlik, kurtulus tarihinin 6nemli bir yap1 taglarindan biri olarak biiyiik tasarinin

isaretcisi olurlar®®.

Eski Ahit’te o6ne ¢ikan kurtarici figiirlerden biri Musa’dir. Musa,
Israilogullari’'m1  Misir’daki  kolelikten kurtararak Tanri’nmin  kurtarici  iradesini
gerceklestiren lider olarak one ¢ikar. Onun Sliimiiniin ardindan liderligi devralan Yesu
ise, bu kurtarici gelenegi siirdiiriir. Tanr1’nin kutsal iradesini temsil eden, iman ve itaat
yolunda halki yonlendiren 6rnek bir dnder olur. Tanri’nin, Yesu’ya onunla birlikte
olacagi, onu terk etmeyecegi ve yiiziistii birakmayacagina dair verdigi vaat, Yesu’nun

bu misyonundaki mesruiyetini ve kurtarici roliinii pekistirir®’.

Yesaya Kitabi, Tanr’nin hem Israil’in hem de tiim insanligi kurtaricisi
oldugunu ilan eder. Bu baglamda Tanr1, gizemli ancak kurtarici bir gii¢ olarak tasvir

edilir ve kurtulusun, Rab’be doniisle miimkiin olacagi vurgulanir. Yesaya, Tanri’nin

3 Martin Hengel, Judaism and Hellenism: Studies in Their Encounter in Palestine during the Early
Hellenistic Period (Philadelphia: Fortress Press, 1974), 171-172.

3 Adibelli, “Isa’nin ‘Masiah’a Déniisimii”, 244.

3 Ernst Wilhelm Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic
Predictions, ¢cev. James Martin (Edinburgh: T. & T. Clark, 1854), 88,94.

37 poythress, The Miracles of Jesus, 155-156; Ayrica bkz. Say.13:16.; Yesu.1:5.
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kurtarict kimligini ve kurtulusun kaynagi oldugunu dile getiritken, Tanri’nin
tasarisinin insan yasamini sekillendiren kutsal ve ilahi bir yol oldugunu da ifade eder.
Peygamberin mesaj1, Tanr1’nin rehberliginin belirli bir tasar1 dahilinde isledigini ve bu
tasarinin, insanligin  kurtulusu ile Tanri’’nmin  egemenliginin  yeryiiziinde
gerceklesmesine yonelik nihai bir amaca hizmet ettigini ortaya koyar. Bu ilahi tasarty1

reddetmek ise bireysel bir sapma, siyasi bir isyan ve putperestlikle esdeger goriiliir®®.

Eski Ahit’te kurtulus fikri, farkli peygamberler ve figiirler araciliiyla
sekillenmeye devam eder. Bu baglamda Davut Kralligi, Tanr1’nin kurtulus tasarisinda
merkezi bir rol iistlenir. Ozellikle Yesaya ve Mika gibi peygamberler, “kral” kavramini
On plana ¢ikararak bu kavrami zamanla gelisen Mesih anlayisiyla iligkilendirirler.
Mika, gelecekteki kurtariciyt Tanri’’nin temsilcisi olarak tanimlar. Ayrica, bu
kurtaricinin - Beytiillahim’den ¢ikacagina dair kehanetlerde bulunarak Mesih

beklentisini mekansal bir zemine oturtur®.

Kurtulus vaadinin en carpict ifadesi Yeremya Kitabi’nda yer alir. Yeremya,
Tanr’nin kurtulus yasasini digsal bir buyruk ve bireyin i¢ diinyasinda etkin olan ig¢sel
bir ilke olarak tanimlar. Tanr1 ile halki arasindaki iliskinin inangtan kaynaklanan itaate
ve ritliellere dayanacagini ortaya koyar. Yeremya’da Tanrt hem sifa veren hem de
kurtulus saglayan bir Rab olarak tasvir edilir. Ayn1 zamanda halkini uyarmak ve
kurtarmak amaciyla bir ‘kurtarict’ figiirii sunar®®. Bu baglamda Tanr1, Eski Antlasma
yiirlirlikteyken Yeremya peygamber araciligiyla “yeni bir antlagsma” yapacagini ilan
eder. Bu yeni antlagma, Musa’nin Sina’da yaptig1 antlasmadan farklidir ¢linkii artik
kurbanlara ihtiya¢ duymadan giinahlarin bagislanmasini miimkiin kilar. Boylece Eski
Antlagsma’dan Yeni Antlasma’ya geg¢isi isaret eden egitici ve doniistiirlicii bir siireg
baslatilmis olur. Yeremya’da Tanr1 ile dogru iliski, kurtulusun temelini olusturur. Bu
iliski, Eski Ahit’in doktrinel yapisinda merkezi bir yer edinerek gelecek nesillere

tarihsel bir hedef ve ilahi tasarmin siirekliligi olarak aktarilir®.

38 Richard Clifford - Khaled Anatolios, “Christian Salvation: Biblical and Theological Perspectives”,
Theological Studies 66/4 (Aralik 2005), 744; Ayrica bkz. Ysa.59: 1; Ysa.45: 17-22; Ysa.26:18; 12:2.

39 Davidson - Salmond, The Theology of the Old Testament, 365; Ayrica bkz. Mik.7:7;5:1.

40 stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 19.

41 Ninian Smart - Richard D. Hecht (ed.), Sacred Texts of the World A Universal Anthology (London:
Palgrave Macmillan UK, 1982), 62.
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Mesih’in gelisine yonelik beklenti, Yesaya ve Yeremya’nin yani sira Hezekiel,
Daniel, Zekeriya ve Malaki gibi peygamberler tarafindan da desteklenir. Meshedilmis
kisi bir¢oklariyla antlagsma yapacak, bagislama, dogruluk ve kurtulus getirecek ve ayni
zamanda tiim diinyay1 Tanri’nin kralligina boyun egdirmek tizere gorevlendirilecek

biri olarak sunulur®?.

Hezekiel Kitabi’'nda Tanri’nin kurtarma amaci agik bir bicimde ortaya konur.
Hezekiel’e gore kurtulus, Tanri’’nin karsiliksiz liitfuna dayanir; bu lituf Tanri’nin
kendi &ziine olan sadakatinden kaynaklanir. Insanlarin siirekli isledigi giinahlar
Tanr’y1 incitse de O, kendi yiiceligine ve adina duydugu saygidan dolay1 halkina

kurtulus sunar®®

. Bu baglamda Tanri’min kurtariciligi, bir cobanin siirlisiini
gbzetmesine benzetilir: Tanri, Israil halkini bir ¢oban gibi koruyacak, onlar1 bir araya
toplayacak ve daima onlarla birlikte olacaktir. Bu iliskinin sonucunda halk, Tanr1’nin
halki olacak Tanri da onlarin Tanris1 olacaktir. Hezekiel’in bu anlatimi, Tanri’nin
halkint koruyarak onlar1 sahiplenmesini ve Eski Ahit’te verilen ilahi vaatlerin

gerceklesmesini simgeler®*. Béylece kurtulus hem ilahi liitfun bir tezahiirii hem de

Tanri-halk iligkisini yenileyen bir siire¢ olarak sunulur.

Eski Ahit’teki Daniel Kitab1 ile Yeni Ahit’teki Vahiy Kitab1 arasinda, kurtulus
fikri tizerinden giiclii bir teolojik bag kurulur. Her iki metin de Tanri’nin kralliginin
gelisi ve insanligin nihai kurtulusuna dair peygamberlik sézleri igerir. Daniel
Kitab1’nin miihiirlenen ve gizli kalan peygamberligi, kurtulusun nihai gergeklesecegi
“son zamanlar’1 isaret ederken Vahiy Kitabi ise bu kurtulusun yaklagtigini, artik
kapida oldugunu ve imanlilarin sabirla dayanmasi gereken bir silire¢ oldugunu
vurgular. Boylece her iki kitap da Tanri’nin kurtulus tasarisinin farkli agamalarini,
Daniel’in “son zamanlar”indaki gizlilik ve bekleyis siirecinden Yuhanna’nin yasadigi

donemde somutlagan kurtulus deneyimine kadar uzanan bir ¢izgide sunar.

Daniel Kitab1, peygamber Daniel’in Babil Imparatorlugu egemenligi altinda
yasadig1 doneme ait apokaliptik ve sembolik anlatimlariyla, Tanri’nin kutsal halkini

kurtaracag1 ve sonunda yeryliziinde egemenligini tesis edecegi bir zamani miijdeler.

42 Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
88,94.

43 Davidson - Salmond, The theology of the Old Testament, 174.

4 stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 19-20.
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Bu kitap, 6zellikle Mesih’in ilk gelisine ve Tanr1’nin egemenliginin baglangicina isaret
eden kehanetleriyle dne cikar. Ote yandan Yeni Ahit’teki Vahiy Kitab1, Mesih’in
ikinci gelisi, kiyamet olaylar1 ve yeni goklerle yeni yeryiiziiniin yaratilisi baglaminda
eskatolojik vizyonlar sunar. Vahiy, Tanri’nin mutlak zaferini ve Mesih araciligiyla

tamamlanacak olan kurtulus siirecini betimler.

Her iki kitap da, Tanri’nin yeryliziindeki egemenligini, cennet ve diinya
arasinda siiregelen ilahi-insani miicadeleyi ve sonunda Tanri’nin kralliginin kesin
zaferini simgesel bir dille aktarir. Bu yoniiyle Daniel ve Vahiy, kutsal tarih boyunca
ilahi kurtulug tasarisinin hem baglangicini hem de tamamlayici nihai sonucunu birlikte

yansitan metinler olarak dikkat ¢eker®.

Eski Ahit’teki diger kitaplar da kiyamet 6ncesi Mesih’in geligine isaret eder.
Ornegin Zekeriya Kitabi, Mesih’in hem ilk hem de son gelisine isaret eden belirgin
pasajlar icerir. Zekeriya, Mesih’in kurtarici, yargic ve Kral olarak gelecegini bildirir.
Mesih, kurtulus isini yiiriitecek ve basladig1 isi nihayetinde tamamlayacaktir®®.
Boylece, kurtulus hem Eski Ahit’te hem de Yeni Ahit’te merkezi bir tema olarak yer

alir.

Malaki Kitabi, kotliye giden her seyin sona erecegini ve Rab’bin biiyiik ve
korkung giiniine hazirlik yapilmasi gerektigini vurgular. Bu, gelecekte gerceklesmesi
beklenen kurtulus umudunu yansitir. Kitap, Tanri’min mabede ansizin gelip
yargilamada bulunacagini 6ngdriir. Bu olaylar, kurtulus diistincesiyle iliskilendirilir ve
Tanri’nin insanlarla olan ahit iligkisini, Rab’bin giliniiniin hem yargi hem de kurtulus
getirecegi inancini hatirlatir. Malaki, Tanri’ya sadik kalanlarin kurtulusa erecegini
bildirir. Bu biiyiik giin gelmeden &nce Ilya’nin ortaya ¢ikacagi ve Tanr1’nin, Kendisine
saygt gosterenlerle sadik kalanlari bir anilma kitabina kaydedecegi belirtilir. Bu

anlatim, Tanr1’nin sadik olanlar1 koruma ve kurtarma arzusunu yansitir*’.

Mezmurlar, kurtulus doktrininin Eski Ahit’teki temel kaynaklarindan biridir.

Bu kitap, Isa Mesih’ten 6nceki doneme ait kurtulus anlayisini; Rab’bin kurtariciliini,

4 Richard Bauckham, The Theology of the Book of Revelation (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 11,12,97,98.

46 Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
441; Ayrica bkz. Zek.9: 9,10; 14:8-9.

47 Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
88,94; Ayrica bkz. Mal.4:5; 3:1,3,5,16.
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insanin giinahtan armmasini ve tovbe gibi uygulamalarin bireyde nasil karakter

doniisiimiine yol actigini ele alir®®,

Mezmurlar’da Rab, kurtulusun ve yasamin kalesi olarak tasvir edilir; ilahi lituf
ve sevgisi sik¢a vurgulanir. Kurtulusun kaynagi olarak yalnizca Tanri’ya atifta
bulunulur ve tiim kurtulus cagrilar1 dogrudan O’na yoneltilir®®. Rab, aym1 zamanda
umut, kaya (petra), kale ve siginak gibi imgelerle betimlenir. Bu baglamda,
Mezmurlar’da kurtulusun yalnizca Tanri’dan geldigi temasi 6n planda yer alir. 51.
Mezmurlar’da yer alan Davut’un duasi, giinahlardan arinmanin ve kurtulusun yalnizca

Tanr1 tarafindan saglanabilecegini acik¢a yansitir™°

. Davut, bu dua araciligiyla
Tanri’dan tévbe, armma ve ruhsal yenilenme talep eder®. Diger boliimlerde ise
Tanri’nin merhameti ve bagislayiciligi 6n plana ¢ikar; kurtulusun sevinci ve temiz bir
yiirek i¢in edilen yakarislar dikkat c¢eker®’. Bu ifadeler, Mezmurlar’in kurtulusu

bireysel ve ahlaki bir mesele olarak ele aldigin1 gosterir.

Mezmurlar, kurtulusun yalnizca bir teolojik ilke olmadigini, ayn1 zamanda
ahlaki bir siire¢ oldugunu vurgular. Tanr1’ya uyumlu bir yasam siirmek, kurtulusun
ayrilmaz bir parcast olarak sunulur. Mezmur yazari, Tanri’nin liitfu olmadan
kurtulugsun miimkiin olmadigin1 belirtirken, bireyin bu lLitfa karsilik verebilmesi i¢in
i¢sel bir doniisiim yasamasi ve Tanr1’ya bagliligim siirdiirmesi gerektigini ifade eder™.
Bu baglamda Tanr1’nin liitfu ile bireysel doniistim, kurtulus siirecinin iki temel diregini
olusturur. Ayrica, Mezmurlar’da kurtulus i¢in edilen dualar genellikle Tanri’nin adil
yargisina ve dogrulugunun ortaya ¢ikmasina dayanir. ilahi kurtulus, gogu zaman bir
mahkeme karar1 gibi tasvir edilir ve Tanri’nin kurtulus tasarist bu adalet temelinde

degerlendirilir>.

Hiristiyan inancina gore Eski Ahit’te yer alan Yasa, peygamberlik sozleri ve

Mezmurlar’daki anlatilar, Tanr’nin vaatlerinin dogrulugunu ve siirekliligini ortaya

4 Brown, Christian Theology in Outline, 315.

4 Mez.6: 4;.27: 1,9; 80: 1,2.

%0 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 20-22.

51 Mez.62: 1-8.

52 Mez.10:12.

53 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 29,31,34.

54 Gary W. Burnett, Paul and the Salvation of the Individual (Leiden ; Boston: Brill, 2001), 119-123.
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koyar. Bu nedenle, Eski Ahit’teki vaatlerin nasil gergeklestigini gozlemlemek,

Tanr1’nin sadakatini ve tarih i¢indeki eylemini anlamak agisindan biiyiik 5nem tasir>.

Hiristiyanlik, Isa Mesih’in Tanri’nin vaat ettigi Kurtarici oldugunu ve Eski
Ahit’te yer alan kurtulus vaatlerinin O’nun araciligiyla gergeklestigini 6gretir. Eski
Ahit, Tanr’nin insanlik i¢in tasarladig1 kurtulus tasarisini ortaya koyarken Hiristiyan
kurtulus 6gretisi, Eski Ahit ile Yeni Ahit arasindaki bagi, siirekliligi ve Tanri’nin

tarihsel tasarisinin biitiinliigiinii yansitir.
1.1.2. Yeni Ahit’te Kurtulus Fikri

Yeni Ahit’in ana temasi ve merkezi kavrami, Hiristiyan teolojisinin temelini
olusturan kurtulus fikridir. Yeni Ahit, Tanri’nin insanlik i¢in gerceklestirdigi biiyiik
bir olay1, yani kurtulusu tasvir eder. Bu metinlerde, Tanr1’nin insanlik i¢in hazirladigi
biiylik kurtulus tasaris1 agiklanir; bu tasari, giinahin insan1 Tanri’dan ayirmasi ve bu

ayriligin ortadan kaldirilmasi {izerine kuruludur.

Hiristiyan kurtulus doktrininin Yeni Ahit metinlerinde nasil agiklandigini tespit
edebilmek i¢in Oncelikle bu metinlerde kullanilan “kurtulus” kavraminin anlami ve
baglami incelenmelidir. Yeni Ahit’te en sik karsilagilan terimlerden biri olan “s0zo,”
Antik Yunanca kokenli olup, Eski Ahit’te gegen Ibranicede “kurtulus” anlamina gelen
“yeshu’ah” kelimesiyle ayni anlam tasimaktadir. Bu kavram, Septuagintada “s0z0”
fiili ve “soteria” isim formuyla de yer almakta ve her iki kullanim da sinirlamalardan
ozgiirlesme ve kisitlayici faktorlerden kurtulusu ifade etmektedir®’. Bu baglamda,
“s0z0” ve “soteria” kavramlari, Yeni Ahit’in kurtulus anlayisinin temel kavramsal

gergevesini olusturur.

Yeni Ahit’te Tanr’nin kurtulus yolu, 6zellikle Isa Mesih’in sahsinda ve
havarileri araciliiyla aciklanir. Mesih, havarilerine Baba’nin kendisine emanet ettigi
yasam sozlerini ve yiiceligi aktarmis; Gergegin Ruhu araciligryla onlara ilham kaynagi
olmustur®®. Ancak Isa Mesih, kurtulusun gizemi hakkinda 6grencilerine agik talimatlar

vermemis, yalmzca belirli imalarda bulunmustur. Bu imalar, Isa Mesih’in yasadig

5 1br.10: 1.

% Yu.3:15.

57 Jahnke, “‘Salvation’ in the Old Testament: A Study of ‘Yasha’ (vv)”, 1-4.

%8 J. H. Kurtz, Manual of Sacred History: a Guide to the Understanding of the Divine Plan of Salvation
According to its Historical Development., ¢ev. Charles Frederick Schaeffer 1807-1879 (Philadelphia:
Lindsay & Blakiston, 1855), 302-303.
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donemde tam olarak anlasilamamis olsa da, sonraki teolojik diislincenin gelisimine
rehberlik etmis ve yon vermistir. Bu durum, havarilerin heniliz “tastyamayacaklar1”

bazi hakikatlerin oldugunu gosterdigi seklinde yorumlanmistir®.

Isa Mesih’in yasamina dair birincil kaynaklarin basinda Kanonik Inciller gelir.
Bu Inciller, Yeni Ahit’in temelini olusturan dért ana metinden olusur. Bunlar, Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna Incilleridir. Bu metinler, Isa Mesih’in bedenlenmesi,
yasami, Ogretileri, 6limii ve dirilisi hakkinda ayrintili bilgiler sunmakta ve onun
kurtulus islevini nasil gergeklestirdigini ortaya koymaktadir. Ayrica, Isa Mesih’in
6liimiinden kisa bir siire sonra kaleme alinan Havari Pavlus’un mektuplar1 ile daha
sonraki donemlerde yazilan bazi Kilise Babalari’nin eserleri de kurtulusa dair 6nemli

kaynaklar arasinda yer almaktadir®.

Yeni Ahit yazilar1 hem Eski Ahit’i tamamlayan hem de sonraki donemlerde
dogrulanan kutsal metinler olarak kabul edilir. Dért Incil, Havarilerin Isleri, havariler
ya da onlarin 6grencileri tarafindan kaleme alinmis mektuplar ile post-apostolik
doneme ait Kilise Babalari’nin yazilari, Hiristiyan kurtulus doktrininin temellerini
olusturan biitlinciil bir yapiy1 meydana getirir. Hiritiyan kurtulus doktrini, Yeni Ahit
koleksiyonundaki her bir kitabin sundugu tanikliklarin bir araya gelmesiyle saglam bir

temel kazanir®?,

1.1.2.1. Sinoptik Incillerde Kurtulus
Sinoptik Inciller olarak adlandirilan Matta, Markos ve Luka biblionlar1®?, Yeni

Ahit’in en temel kaynaklari arasinda yer almakta olup, Isa Mesih’in yasami, 6gretisi
ve kurtarict misyonunun yazili kayitlarini icermektedir. Sinoptik Inciller, kurtulus
doktrininin tarihsel ve teolojik temellerini ortaya koyarken, Isa’nin kurtarici

misyonunun kapsamli bir bicimde anlasilmasina zemin hazirlamaktadir.

% Yu.16:12.

60 Joseph Klausner - Herbert Danby, Jesus of Nazareth: His Life, Times and Teaching (New York: The
Macmillan company, 1925), 17.

61 Fluegel, The Messiah-Ideal. Comparative Religious Legislations, Doctrines and Forms Unfolding

That Ideal..., 71.

Yeni Ahit (Incil) terimi, Grekge “kitap” anlamma gelen “Biblos” kelimesinden tiiremistir. Bu

kelimenin kii¢iiltiilmiis hali “Biblion” ise “kii¢iik kitap” anlamindadir ve Matta, Markos, Luka gibi

“kiigtik kitaplar” (biblionlar) bu terimle ifade edilir. “Biblion”un ¢ogulu “Biblia”dir ve Yuhanna ve

II. Timoteus’a Mektup’ta gecer. Kauffman, Bible doctrine, 89.

62
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Matta Incili, isa Mesih’in kurtulus misyonunu ve Tanri’nin insanlhk igin
hazirladig: kurtulus tasarisini en kapsamli sekilde ortaya koyar. Incile gére, Isa’nin
dogumuyla birlikte Tanr1’nin vaat ettigi kurtarici olarak Davut soyundan gelisi, ilahi
kimligi ve gorevi agiklanir; vaftizi, 6gretileri, sifa ve mucizeleriyle baglayan hizmeti,
giinahlar1 bagislama yetkisi ve ¢carmiha giden siireci ayrintili bigcimde ele alinir. Bu
anlati, kurtulusun  gerceklesmesinde Isa’nin  merkezi roliinii  vurgular.
Matta, Isa’nin “Goklerin Egemenligi”ni ilan ederek insanlar1 bu kralliga davet ettigini
ve dgrencileri araciligiyla bu kurtulus ¢agrisin1 yaydigini aktarir. Kurtulusun, Isa’nin
canini fidye olarak vermesiyle miimkiin hale geldigi belirtilir®. Matta Incili, kurtulusu
Tanr1’nin insanlikla bulustugu, Mesih’in bedenlenmesi, 6gretileri, 6limii ve dirilisiyle
tamamlanan ilahi bir tasarim olarak sunar. Bu dogrultuda, Matta’ya gore kurtulus;

Mesih’in fedakarligina dayanan ve tiim insanliga yoneltilmis ilahi bir liituftur®.

Markos Incili’'nde kurtulus temasi, Mesih’in kimligi ve misyonu ekseninde
sekillenen bir anlati olarak ortaya cikar. Markos Incili’nin girisinde belirginlesen
“Mesih,” “Tanri’nin Oglu” ve “kurtaric1” gibi tinvanlar, Tanr’nin kurtulus tasarisinin
merkezindeki kisiyi tanimlarken, anlatinin ilerleyen boliimlerinde bu kimlik ve gorev
hem bireysel tovbe hem de toplumsal doniisiim baglaminda somutlasir. Markos,
kurtulusu Tanri’nin kralliginin kurulmasi ve kotii giiclerle miicadele edilmesi siireci
olarak sunar. Bu cercevede kurtulus, diinyevi gergeklikte ve kozmik bir ¢atismanin
parcas1 olarak ele alinir. Hiristiyan birey, goriinenin otesinde Tanri’nin kurtarici

tasarisini idrak etmeye davet edilir®.

Markos Incili, Isa’nin dogumuna ve ¢ocukluk dénemine deginmeden, anlatiya
Urdiin Nehri'nde Vaftizci Yahya tarafindan vaftiz edilmesiyle baslar®®. Vaftiz
sirasinda gokler agilir, Kutsal Ruh giivercin bigiminde Isa’min iizerine iner ve
goklerden gelen ses “Benim sevgili Oglumsun, senden hosnudum.” % diyerek Isa’nin

ilahi kimligini onaylar. Bu olay, Mesih’in diinyevi hizmetinin baslangicini isaret

83 Robert Horton Gundry, Use of the Old Testament in St. Matthews Gospel With Reference to Messianic
Hope (Leiden: Brill Academic Pub, 1975), 34,42,98,230.

64 Samuel H. Kellogg, The light of Asia and the light of the world; a comparison of the legend, the
doctrine, & the ethics of the Buddha with the story, the doctrine, & the ethics of Christ. (London:
MacMillan, 1885), 235.

8 R. T. France, The Gospel of Mark (Place of publication not identified: Eerdmans, 2014), 26.

8 Campbell, Bat1 Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 3, 339.

7 Mar.1:11.
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ederken, Tanr1’nin Ruhunun etkinligi ve ilahi miidahalenin sahnesi olarak betimlenir.
Vaftizci Yahya, Eski Ahit kehanetlerinin gerceklesmesini simgeler ve ¢olde ortaya
cikarak kurtulusun habercisi olur®®. Co6l hem umut hem de ilahi vaatlerin
gergeklesmeni  simgeleyen giiclii bir sembol olarak gelecekteki kurtulusun
baslangicina isaret eder. Yahya’nin tutuklanmasmin ardindan Isa’nmn kurtulus
cagrisim duyurmaya baslar. Bu cagri, Isa’yr diinyevi kétiiliiklere ve seytana karsi

insanligin kurtaricisi olarak tanitir.

Isa’nin ¢agrisi, giinahkarlar1 tdvbeye yonelten, Tanr1’nin affin1 sunan kapsayici
ve doniistiiriicli bir davettir. Bu ¢agr1 hem bireysel doniisiimii hem de donemin sosyal
ve dinsel yapilariin sorgulanarak yenilenmesini igerir. Mesih’in kurtarict rolii bu
baglamda merkezi bir konumda yer alir. Giinahlarin bagislanmasi, Tanri’nin
kralliginin yayilmast ve yeni bir toplumsal diizenin insas1 Mesih araciligiyla
gerceklesir. Boylece kurtulus bireysel imanla baslayarak Tanri’yla iliskilerin ve
toplumsal yapinin yeniden diizenlenmesini kapsayan ¢ok katmanli bir siirece

doniisiir®.

Markos’a gore kurtulus, Isa Mesih’in 6liimii ve dirilisi araciligryla Tanr’nin
kurtulus amacinin gergeklesmesidir. Isa’nm 6liimii, diismanlarn kazandig1 bir zafer
degil, Tanri’nmin ilahi tasarisinin bir tamamlanmasidir. Bu 6liim, Tanr1’nin kralliginin
giiclii bicimde gelismesinin yolunu acar. Isa, insanligin giinahlar1 igin kurban edilen
ve ardindan Tanrr’'nin gorkemiyle, kutsal meleklerle birlikte gelecek olan
“Insanoglu”dur. Bu bakis acis;, kurtulusun yalmzca bedensel 6liimle smirh
olmadiginti; onun, Oliimden sonraki yiicelik ve Tanr’nin kralliginin tesisiyle
tamamlandigin1 vurgular. Heniiz kapsamli bir kefaret ya da kurtulus doktrini
sunulmasa da, havarilerin bu yeni yasam ve 6liim anlayisin1 kavramaya baslamalari,

kurtulus dgretisinin temelini olusturur™.

Markos, Tanri’nin kralliginin tarihsel olarak giiclenmeye basladigin1 ve
Tanr1’nin amacinin tarih i¢inde gerceklesmekte oldugunu agiklar. Bu siireg, heniiz tam

goriinmese de baslamis ve bilyiimektedir’®. Tanri’min kralliginin gelisimi 6zellikle

% France, The Gospel of Mark, 49.

% France, The Gospel of Mark, 135-136, 296-297.

0 France, The Gospel of Mark, 332-333.

™t Markos Incili’nde hardal tohumu metaforu, Tanr1’nin kralligmin kii¢iik ve goriiniiste dnemsiz bir
baslangictan baslayarak tarih iginde biiylyiip giiclenecegini simgeler. Bu metafor, Markos 4:30-
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Isa’nin 8liimii ve dirilisiyle baglantili olarak anlasilmalidir. Isa’nim 6liimii, Tanr1’nin
amacinin gerceklesmesinde bir ara¢ olarak degerlendirilir. Bu anlayis, inananlarin
kurtulus siirecinde Tanri’nin gii¢lii miidahalesini ve egemenliginin tarihsel varligini
kavramalarini saglar. Ayrica bu kurtulus bakis acgisi, ani bir kiyamet beklentisinden
¢ok Tanr’nin tasarisinin tarih i¢inde yavas yavas gerceklestigi bir silire¢ olarak

yorumlanir’?,

Markos Incili’nde kurtulus, yalnizca bu diinyadaki yasamla sinirli kalmayip
dliimden sonraki sonsuz yasami da kapsayan nihai bir hedeftir. Insanlar bu kurtulusa
ulagmak icin aktif caba gostermeli, inangla birlikte belirli davranis ve eylemleri yerine
getirmelidir. “Kurtulusa erismek” kavrami, Tanri’nin vaat ettigi miilkii hak etmek
anlaminda kullanilir ve bu siire¢, iman ile amel arasindaki tartismadan ziyade, kurtulus
yolunun ayrilmaz bir pargasi olarak ele alimir. Insanlarin Tanri’nin krallifina girme
cabasi genellikle yetersiz kalir ancak Tanri, insanin yapamadigini mucizevi bi¢cimde
gerceklestirir. Bu baglamda Markos, kurtulusun insani c¢abalarin Otesinde, ilahi
egemenlik ve giicle gerceklesen kutsal bir gerceklik oldugunu agiklar ve Hiristiyan

bireyi uyarilar dikkate almaya, imanla ameli birlikte yasamaya ¢agirir’®,

Markos Incili’nde kurtulus, Tanr1’nin inisiyatifiyle baslatilan ve Mesih Isa’nin
ogretileri, mucizeleri, carmihtaki 6liimii ve dirilisiyle tamamlanan kapsamli bir liituf
stirecidir. Bu siire¢, Tanr1’nin Kralligi’na katilimi igerir. Tanri’nin Kralligi’na giris i¢in
stirekli bir ¢agr1 oldugu anlasilir. Markos, bu kurtulusun tiim insanlik i¢in gegerli ve

giincel bir davet oldugunu giiclii bicimde ilan eder.

Luka’nin teolojik paradigmasinda kurtulus, 6ncelikle Tanri’nin yargisindan ve
gazabindan kurtulus olarak tanimlanir. Luka Incili, Isa Mesih’in kimligini ve
misyonunu yalnizca tarihsel bir figiir olarak degil, Tanri’nin evrensel kurtulus
tasarisinin merkezi 6znesi olarak sunar. Luka’ya gore Isa hem Israil halki hem de tiim

insanlik i¢in gonderilmis ilahi bir kurtaricidir. Bu dogrultuda Luka, kurtulus tarihini

32°de gecer: “Tanri’min kralligi, bir adamin topraga ektigi hardal tohumu gibidir; en kiigiik
tohumlardan biridir ama topraga ekildiginde biiyiir ve agac olur, kuslar onun dallarinda yuva yapar.”
Bu benzetme, Tanri’nin kralliginin tarihsel siirecte giderek genisleyecegini ve kurtulus amacinin
zamanla gergeklesecegini gosterir. Mar. 4:30-32.

2 France, The Gospel of Mark, 345.

3 France, The Gospel of Mark, 401-406.
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Eski Ahit’ten Yeni Ahit’e uzanan bir siireklilik i¢cinde degerlendirir ve Tanri’nin

kurtaric1 eyleminin tarihte kesintisiz bicimde siirdiigiinii vurgular®,

Luka, Tanr1’nin kurtulus tasarisini Mesih oncesi doneme kadar gotiirerek, bu
tasarinin Zekeriya ve Elizabet gibi Yasa’ya sadik bireyler araciligiyla siirdiigiinii ifade
eder. Tapinak, rahiplik ve Israil’e 6zgii kurumsal yapilar tarih sahnesinden cekilmis
olsa da Tanri’nin eylemi bu sadik figiirler araciliiyla islemeye devam etmektedir.
Vaftizci Yahya’nin dogumu ve peygamberlik hizmeti, Eski Ahit ile Yeni Ahit arasinda
islevsel bir koprii kurar ve Isa Mesih’in gelisine teolojik bir zemin hazirlar. Yahya’nin
dogumu, Tanri’nin tarih i¢indeki mucizevi miidahalesinin bir gostergesi olarak
kurtulus siirecinin baslangicina isaret ederken Isa’nin gelisi, bu siirecin evrensel

boyutunu acik bicimde ortaya koyar’.

Luka’ya gore Tanri’nin kurtulus tasarisi, i¢ ana boyutta sekillenir: Tanri’nin
Israil’i kurtarmasi, Israil araciligiyla diger uluslarm kutsanmasi ve nihayetinde
Tanri’nin kralliginin yeryiiziinde hakimiyet kurmasi. Luka, bu tasarinin yalnizca
Yahudilerle sinirli olmadigini, Gentileleri (putperest halklar) de kapsadigini 6zellikle
vurgular. Boylece Israil halkina verilen ilahi vaatlerin, diger uluslara da yoneldigini
belirtir. Tanr1’nin Israil’i segmesi, ayricalikli bir konumdan ziyade evrensel kurtulus
tasarisinin hizmetinde bir arag olarak sunulur. Bu noktada Luka, kurtulusun soy bagina
degil, iman temelinde ger¢eklestigini savunur ve ilahi liitfun iman eden her bireye agik
oldugunu ifade eder’®. Luka Incili, Hiristiyan teolojisinde kurtulusun evrenselligini bu
kurtulusun hem Israil’e hem de iman eden biitiin insanliga ydnelik oldugunu ortaya
koyar. Isa Mesih’in 6gretileri, mucizeleri ve ¢armih {izerindeki fedakarligi, Luka’nin
anlatisinda kurtulusun temel bilesenlerini olusturur.

Luka Incili, diger Sinoptik Incillerden farkl1 olarak isa’nin ontolojik dogasina

ve Kutsal Ruh’un islevine dair belirgin bir teolojik yonelim sergiler’’.

[sa’nin
ogretileri, meseller araciligiyla Tanri’nin Kralligi’n1 ilan ederken mucizeleri ve

fedakarhig1 kurtulusun isaretleri olarak aktarilir’®. Luka, 6zellikle Tanri’nin Krallig1’n1

4 Raymond E. Brown, The Birth of the Messiah (New York: Anchor Bible, 1993), 29.

> Brown, The Birth of the Messiah, 268.

6 Brown, The Birth of the Messiah, 278-279,284.

77 Kiirsad Demirci - Tugrul Kurt, “Theosebesler ve Erken Hiristiyanlik”, Islami Ilimler Dergisi 11/2
(Giiz 2016), 67,234.

8 Smart - Hecht, Sacred Texts of the World A Universal Anthology, 92.
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toplumsal adalet ve merhamet ekseninde temellendirerek, bu kralligin yeryiiziindeki

% Ayrica Luka, Isa’nm

tezahiiriinii Isa’nm diinyevi hizmetiyle somutlagtirir’
bebeklikten yetiskinlige kadar olan gelisimini detayli sekilde aktararak onun tarihsel
kimligini insa eder®®. Bu anlati, Isa’nin bilgeligi ve ilahi giicle donanmushigiyla
Tanr’nin adalet ve merhamet dolu egemenligini tesis eden bir kurtarici oldugunu
gostermeyi amaglar. Bu baglamda kurtulus, Tanri’nin tarihsel ve evrensel tasarisinda

gergeklesen kapsamli bir doniisiim siireci olarak degerlendirilir®.

Luka, kurtulusu “biitiinsel” ve “kozmik” bir paradigma iginde sunar. Bu
paradigma, Isa araciligiyla gergeklestirilen ilahi saliverme (apolytrosis) ve insanlig
Tanri ile uzlastiran bir yeniden diizenleme siirecini igerir. Bu siirecte kilise, Mesih’in
sosyal olarak tesekkiil etmis bedeni olarak rol alir ve ilahi kurtulusun tarihsel tasiyicisi
olur. Boylelikle kozmik uzlagsma saglanir ve cennetin degerleri yeryiiziine tasinir.
Luka’ya gore bu kurtulus, yalnizca gelecekte gerceklesecek bir vaat degil, halihazirda

Isa’nin hizmeti ve kilise aracihigiyla islemekte olan bir gergektir®?.

Snoptik Incillerde kurtulus, Tanri’ya ahlaki benzerlik ve kutsal evlatlik
kavramlar etrafinda sekillenir. Isa, insanlarin Tanr1’nin ogullar1 oldugunu ve Tanr1
gibi yasamalar1 gerektigini 6gretir. Bu baglamda kurtulus hem giinahin affedilmesi
hem de ahlaki bir déniisiim ve Tanr ile derin bir iliski kurmayi icerir. Bu Incillerde,
kurtulus algakgoniilliilik, uysallik, iyilik arayisi, merhamet, saflik ve baris¢il
davranislar gibi erdemlerle iliskilendirilir®®. Tanri’min iradesini yerine getirip onun

kralligia kabul edilmek, Snoptik Incillerdeki kurtulusun 6ziidiir.

1.1.2.2. Elgilerin Isleri ve Kurtulus

Elgilerin Isleri Kitab1 (Resullerin Isleri), Luka tarafindan kaleme alinmistir. Bu
kitap, kurtulusun tarihsel ve teolojik boyutunu, Tanr1’nin Israil halkina verdigi kutsal
vaatler ve antlagma iliskisi iizerinden ele alir. Luka, Hiristiyanhigin koklerini Israil

tarihine sik1 sikiya bagl kilarak kurtulusun Tanri’nin Israil’le kurdugu antlasmanin

9 Luk.18:29-30.

80 |uk.2:40.

81 Brown, The Birth of the Messiah, 348-349.

8 Timothy W. Reardon, The Politics of Salvation: Lukan Soteriology, Atonement, and the Victory of
Christ (London ; New York: T&T Clark, 2021), 166-169.

8 Kurtz, Manual of Sacred History, 302-303.
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devami ve gerceklesmesi siireci oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede kurtulus, Tanri’nin

Israil’e olan se¢imi ve sadakati temelinde gelisir®.

Elgilerin Isleri’ne gore, Israil giinahlarma ragmen Tanri tarafindan higbir
zaman tamamen reddedilmemistir. Israil, sonsuza dek Tanri’nin secilmis halkidir ve
kurtulusa yazgihidir. Halk yozlagsmis olsa da Davut’un yikilmig hanesi
reddedilmemistir. Israil tarihinde son dénem, kilise ¢ag1 olarak tanimlanir. Zamanin
sonunda Israil, kriz icinde bir halk olarak gériinecektir. Ancak kurtaric1 geri dénecek,
Davut’un yikilmis ¢adirmi yeniden kuracak ve onu harabelerinden yiikseltecektir.
Kilise, Tanri’'nin Israil halkina yonelik kurtulus vaatlerinin bir devami olarak
goriilmektedir. Luka’ya gore kilise, Mesih’e iman eden cemaat olarak ‘yeni Israil’dir.
Kilise, Israil’in ruhsal mirasmni devralir bdylece Israil’in kutsal tarihine dahil olur ve

bu tarih, Mesih’te nihai anlamina kavusur®.

Elgilerin isleri’nde Luka’ya gére Isa Mesih, Tanri’’nin Israil {izerindeki
kurtarici faaliyetlerinin zirvesidir. O, tipki eski peygamberler gibi Tanr1 tarafindan
gonderilmis bir peygamberdir. Bu yoniiyle Isa, Tanr’nin kurtulus tasarisinin merkezi

figiiriidiir. Luka’ya gore Isa, Israil halkina verilmis olan kurtulus vaadinin bedenlesmis

halidir.

Luka, Elgilerin Isleri’nde Isa’ya bircok sifat atfeder. Ona Mesih (Christos)
invanin1 vererek Isa’yr Tanr tarafindan meshedilmis kurtarict olarak tanimlar.
Luka’nin Mesih anlayis1 Eski Ahit’e dayanmakla birlikte, en 6nemli yenilik, Mesih’in
ac1 ¢ceken ve ¢armihta 6len bir figiir olarak goriilmesidir ve bu aci, Tanri’nin kurtulus
tasarisin  zorunlu bir pargasidir. Isa’min “Davudoglu” ve “Yahudilerin Krali”
{invanlar, onun hem Israil’in tarihsel vaatlerini gerceklestiren hem de evrensel
kurtulusu saglayan kral oldugunu gosterir. En sik kullanilan “Rab” (Kyrios) iinvani ise
Isa’nin hem diinyevi hem dirilmis haliyle egemenligini ve kurtarici kimligini vurgular.
Luka, Isa’y1 bir Yahudi olarak sunarak kurtulusun Israil’in tarihsel ger¢ekligi icinde
gerceklestigini belirtir ve bu anlayisini, slinnet gibi tapmaga sunulma ritiielleriyle

desteklers®

8 Jacob Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles (Cambridge: Cambridge University Press,
1996), 14,24,

8 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 25-26.

8 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 27-29.
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Elgilerin Isleri’nde kurtulus, 6ncelikle Tanr1’nin egemen miidahalesi olarak ele
alinir. Kitap boyunca Tanri, kurtulusun gercek kaynagi ve 6znesi olarak merkezde
konumlanirken isa Mesih ise bu kurtulus tasarisinin Tanr1 tarafindan secilmis araci
olarak sunulur. Luka, Mesih’i Tanri’nin halkiyla olan tarihindeki kurtarici gérevinin
yerine getirilmesinde aktif bir arag olarak resmeder. Elgilerin Isleri 2:22°de belirtildigi
lizere, Isa “Tanri tarafindan secilmis bir insan”dir ve onun araciligryla Tanri’nin
kurtaric1 iradesi mucizeler ve belirtiler yoluyla aciga c¢ikarilmistir. Bu ifadeler,
kurtulusun Tanr1’nin isi oldugunu ve Mesih’in Tanr1’nin iradesini gergeklestiren arag
olarak tanimlandigint gosterir. Mesih, kurtulus tarihinde Tanri’nin tasarisinin bir

pargast olarak hareket eder.

Luka’nin Elgilerin Isleri kitabinda 6zellikle vurguladigi bir diger husus,
Mesih’in “adi”dir. Kurtulug, dogrudan Mesih’in sahsindan ziyade, O’nun adina
baglilikla gergeklesir. Havariler, mucizeleri, vaazlarini ve misyonerlik faaliyetlerini
Mesih’in adiyla gergeklestirirler. Bu “isim”, Tanri’nin kurtulus tasarisinin somut bir
ifadesi ve kutsal giicliniin tasiyicisidir. Tanri, Mesih’in adina iman edenlere kurtulusu
bahseder. Elgilerin Isleri'ndeki kurtulus anlayisi, Mesih’e imanla birlikte tévbenin
merkezde yer aldig1 bir yapi sunar. Bu nedenle elgiler, Mesih’in adimi kullanarak

insanlar1 tdvbe etmeye ve iman etmeye ¢agirirlar®’.

Luka, kitabim Isa Mesih’in kurtaric1 6liimiinii, 6zellikle dirilis olayini
vurgulayarak baslatir®®. Isa Mesih’in dirilisi, Elgilerin Isleri Kitabi’'nda kurtulusun
temel unsuru olarak sunulur. Ornegin, Petrus, Pentekost giinii yapti§1 konusmada,
Isa’nin dirilisinin kurtulus igin 6nemini sdyle agiklar: “Baska hi¢c kimsede kurtulus
yoktur. Bu gégiin altinda insanlara bagislanmig, bizi kurtarabilecek baska hi¢bir ad
yoktur. "8, Bu ifadeler, isa’ni adinin kurtulusun tek kaynag1 oldugunu ve baska higbir
seyin bu kurtulusu saglayamayacagini acikca belirtir. Isa Mesih’in dirilisi, elgiler ve
ilk Hiristiyanlar i¢in 6liimden kurtulusun simgesi ve Tanri’nin insanlara karsi

merhametini gosteren bilyiik bir mucize olarak kabul edilir.

Elgilerin Isleri’nde Luka, kurtulusun Kutsal Ruh’un etkinligiyle birlikte

uluslara da acildigini gosterir. Elg. 1:8°de Mesih’in son s6zii su olur: “Kudiis 'te, biitiin

87 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 30-37.
8 Seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 94.
8 El¢.4:12.
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Yahudiye ve Samiriye’de ve yeryiiziiniin dort bucagina dek benim taniklarim
olacaksiniz.”®® Bu ifade, kurtulus mesajinin merkezden gevreye, Israil’den uluslara
dogru yayilan yapisini ortaya koyar. Luka burada iki seyi vurgular: Birincisi, kurtulus
tarihsel olarak Israil’de baslamustir; ikincisi ise bu kurtulus, uluslara ulasarak Tanr1’nin
evrensel iradesini ortaya koymaktadir. Uluslarin da bu kurtulusa dahil olmasz, Israil’in
roliinii ortadan kaldirmaz; tam tersine, onun araciligiyla tiim diinyaya ulasan tanrisal

tasarmin bir sonucudur®?.

I[sa Mesih’in son sozlerinin ardindan goge yiikselmesiyle birlikte, Pentekost
giinii gelir ve Kutsal Ruh elgilerin lizerine iner. Bu olayla birlikte el¢iler, farkli dillerde
konusarak kurtulusun yolunu duyurmaya baslarlar. Bu gelisme, onlarin Kutsal Ruh ile
donatildigim1 ve Mesih’in Ogretilerini yayma misyonunu iistlendiklerini gosterir.
Kutsal Ruh tarafindan aydinlatilan elgiler, biiylik kurtulus mesajin1 tagimak iizere
gbrevlerine baslamis; boylece Pentekost’ta alman bu misyonla, Isa Mesih’in

ogretilerini ve miijdesini tiim uluslara duyurmaya koyulmuslardir®,

Elgiler, kurtulusa erisecek olanlarin Mesih’te birlesmeleri icin kiliseler
kurmuslardir. i1k Hiristiyanlar tarafindan ydnetilen bu cemaatler, insanin kurtulusunun
Tanri’nin ezelden beri var olan milkemmel bir tasarisina dayandigint 6gretmislerdir.
Boylece Elgilerin Isleri kitabinda, elgilerin hem kurtulusu duyurma hem de onun

aktarimini saglama gérevini iistlendikleri goriiliir®,

Elgiler, kurtulus ¢agrisini Israil’e yonelik siirdiiriirken, Tanr1’nin tasarisinda

Yahudi olmayan halklarin (Gentiller) de bu kurtulusa dahil ettiler. Elgilerin Isleri’nde

(3

Gentillerin kurtulusa alinmasi, Israil’in “yeniden kurulmasi” ile baglantilidir.

% Kudiis, Yahudi dini ve kimligi acisindan sadece bir sehir degil, ayn1 zamanda Tanr ile yapilan
antlagmalarin, ilahi vaatlerin ve kutsal tarihin somutlastigi merkezi bir mekandir. Tevrat
metinlerinde sik¢a anilan bu sehir, Yahudi halkinin hem ge¢miginde hem de eskatolojik umutlarinda
0zel bir yere sahiptir. Kudiis, ilk ve ikinci mabetlerin insa edildigi, Tanr’nin isminin yerlestigi ve
halkin Tanri’ya yoneldigi kutsal alan olarak tanimlanir. Yahudilikte Kudiis, sadece cografi bir
merkez degil, ayn1 zamanda ruhsal bir ydnelis noktas1 ve kolektif hafizanin merkezidir. Ozellikle
Babil Siirgiinii sonras1 donemde Kudiis’e duyulan 6zlem, bu kutsalliin derinlesmesine ve Kudiis’iin
Yahudi kimliginde yeniden tanimlanmasina neden olmustur. Bu baglamda Kudiis, hem Tanr1’nin
halkina verdigi s6zlerin hem de halkin Tanri’ya olan bagliliginin mekénsal ve manevi tezahtri
héline gelmistir. Muhammed Hadi Tezokur - Hiiseyin Akdemir, “Babil Siirgiinii’niin Kudiis’iin
Kutsalligina Etkisi”, Dicle Ilahiyat Dergisi 27/1 (30 Haziran 2024), 15.

% Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 71-72.

%2 W. D. Killen D.D, The Ancient Church: Its History, Doctrine, Worship, and Constitution, Traced for
the First Three Hundred Years (CreateSpace Independent Publishing Platform, ts.), 124.

% D.D, The Ancient Church, 129.
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Gentillerin kurtulusu, Israil halkinin iman etmesi ve tdvbesi sonras1 gerceklesir; yani
kurtulusun kapilar1 Gentiller igin dnce Israil halkinin segilmisligi ve tévbesi temelinde
acilir. Elgilerin Isleri, kurtulus siirecinde Israil halkinin ikiye béliindiigiinii; bir
kisminin Mesih’e inanip kurtuldugunu, diger kismimin ise inanmamay1 sectigini
anlatir. Kurtulanlar, Tanri’nin gergek Israil’i olarak goriiliir ve bu topluluk iginde

Gentiller de imanlariyla yer alirlar.

Elgilerin Isleri kitabi, kurtulusun tarihsel gelisimini Israil halk1 baglaminda ele
alirken ayn1 zamanda bu tasarinin evrensel boyutlara ulasmasini da gozler oniine serer.
Baslangigta yalnizca Israil’e yoneltilen kurtulus ¢agrisi, Israil’in secilmisligi ve
tovbesi temelinde Gentillere de agilmistir. Bu baglamda, Gentillerin kurtulusa dahil
edilmesi, Tanri’nin tasarisinda Israil’in yeniden insasiyla dogrudan iliskilidir. Israil
halki icinde Mesih’e iman edenlerle iman etmeyenler arasinda bir ayrisma meydana
gelirken, iman edenler Tanr1’nin gergek halki olarak tanimlanmistir. Bu yeni topluluk,
bir iman cemiyeti haline gelmistir. Boylece Elgilerin Isleri, kurtulusun Tanr1’nm liitfu
ve bireysel iman temelinde sekillenen evrensel bir gerceklik oldugunu ortaya koyar.
Bu yoniiyle eser, Tanri’nmin kurtulus tasarisinin hem siirekliligini hem de

kapsayiciligini vurgulayan biitiinciil bir teolojik cerceve sunar®,

1.1.2.3. Pavlus’un Mektuplarinda Kurtulus Fikri

Yeni Ahit’te Pavlus’a atfedilen 13 mektubun® ana temas: kurtulustur. Pavlus,
Tanr1 ve insan anlayisinin merkezine kurtulus 6gretisini yerlestirir. Onun teolojisinin
ana unsurlari; giinahin evrenselligi ve buna bagl olarak tiim insanligin kurtulusa
duydugu ihtiyag, kurtulusun Tanr1 tarafindan aciklanan ilahi bir sir olmasi, lituf ve
iman araciligiyla aklanmanin belirleyici rolii, kurtulusun tarihsel bir siire¢ igerisinde
gerceklesmesi, Isa Mesih’in kefaret saglayan 6liimii ve dirilisi, Kutsal Ruh’un kurtulus
siirecindeki etkin rolii, kurtulusun son zamanlara iliskin boyutu ve nihayetinde

kurtulusun tiim insanlik i¢in evrensel bir gerceklik olusudur.

Pavlus’un mektuplarinda, tiim insanlarin giinah isledigi ve bu nedenle
Tanr’nin yiiceliginden yoksun kaldigir vurgulanir. Bu durum, evrensel bir kurtulus

ithtiyacini ortaya koyar. Pavlus, bu anlayis1 soyle ifade eder: “Herkes giinah isledi ve

% Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 40-43.
% Seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler,99.
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Tanri’min yiiceliginden yoksun kaldi. Onlar, Tanri’mn litfuyla, Isa Mesih’te olan

kurtulusla, karsiliksiz olarak aklanirlar.

Kurtulus, Pavlus’a gore hem teolojik hem de tarihsel bir cergevede ele
alinmalidir. Ona gore bu 6gretinin 6zii Tanr1 tarafindan kendisine ilahi bir “sir” olarak
aciklanmistir®’. Efesliler mektubunda, Tanri’nin kurtulus tasarmn kendisine ve diger
kutsal el¢ilere Ruh araciligiyla bildirildigini ifade eder. Bu sir, Mesih’in gelisiyle

birlikte biitiin insanliga kurtulusun kapilarinin agilmasidir®,

Timoteus’a yazdig1 mektuplarda Pavlus, Isa Mesih’i kurtulusun kaynagi ve
yasamin temeli olarak tanimlar. Isa’nim gelisi, insanlik i¢in kurtulusu miimkiin kilmis
ve kutsal bir yasam siirmenin yolunu agmustir®®. Pavlus, kurtulusu tarihsel bir siireg
olarak ele alir ve bu siireci iic doneme ayirir: Mesih 6ncesi donem, Mesih dénemi ve
Mesih’in ikinci gelisi donemi. Ona gore, Mesih doénemi Tanri Oglu’nun
bedenlenmesiyle baslar ve kurtulus tarihinin en 6nemli anidir. Mesih’i tanimlarken
“So6z” yerine “imaj” terimini kullanir. Bu kavramla Mesih’in, Tanri’nin goriiniir

temsili olarak kurtulus tasarisindaki merkezi konumunu vurgular®,

Pavlus’a gore kurtulus, insanin yalmzca Tanri’nin liitfu ve Isa Mesih’e olan
iman aracihgiyla gerceklesir'®. Ozellikle Efesliler 2:8-10’da dile getirilen “Zitufla,
iman araciligiyla kurtuldunuz.” ifadesi, bu siirecin insan c¢abasindan tamamen
bagimsiz oldugunu ve yalnizca Tanri’nin inayetine dayandigini ortaya koyar. Bu
baglamda iman, lituf ve Mesih merkezli bir kurtulus anlayisi, Pavlus’un teolojik
ogretisinin temelini olusturur'®. Pavlus’a gore kurtulus, gecmiste Isa Mesih’in 6liimii
ve dirilisiyle baglamis, imanlilarin yagsaminda etkin bi¢cimde siirmekte ve eskatolojik
bir boyutta tamamlanmay1 bekleyen tanrisal bir siiregtir. Dolayisiyla Pavlus’un

kurtulus anlayis1 hem tarihsel bir olay hem de gelecege doniik bir ilahi vaattir.

Pavlus’un &gretisinin temelinde, Isa Mesih’in &liimden dirilisine iman

araciligiyla gergeklesen aklanma yer alir. Bu aklanma, kisinin giinahlarindan arinarak

% Rom.3:21-24.

% Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, 219.

% Aydmn, Fuat, Pavius Hiristivanligina Giris, 145.

99 2.Ti.1:9-10.

100 Stephen Crane, Jesus the Christ (Boston: Universalist Pub. House, 1890), 12.
101 Rom.3:21-31;4:25.

192 Rom. 6:23.
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Tanri’nin litfuyla kabul edilmesi anlamina gelir. Ancak Pavlus’un teolojisinde
“aklanma” ile “kurtulus” arasinda 6nemli bir fark bulunmaktadir. Aklanma, Tanr1’nin
bir kisiyi “dogru” ilan etmesi, yani o kisinin gilinahlarinin bagislanmasi1 ve Tanr1
halkina kabul edilmesi anlamina gelir. Buna karsin kurtulus, bu ilahi beyanin 6tesine
gecerek insanin glinahin, 6liimiin ve seytanin egemenliginden fiilen 6zgiir kilinmasi
siirecini kapsar. Dolayisiyla aklanma, kurtulusun bir yoniinii olusturur'®® ve Mesih’in
kurtarict eylemini kabul ederek Tanri’ya tam bir teslimiyeti icerir'®. Buna karsin

kurtulus, daha genis kapsamli bir siireci igerir.

Pavlus’a gore kurtulus siireci; aklanma, kutsallastirma ve yiiceltme
asamalarindan olusur. Tanri’nin Mesih’teki dogrulugu hem Yahudiler hem de diger
uluslardan iman edenler i¢in kurtulusla sonuclanir'®. Pavlus, Romalilar mektubunda
kurtulusun evrensel oldugunu ve tiim halklara ulasmas1 gerektigini savunur. Yahudi
ve Yahudi olmayanlarin kurtulusunu kapsayan biitiinciil bir teolojik vizyon ortaya

koyarl%

. Baglangigta kurtulusun yasa ve vaatler araciligiyla Yahudilere sunuldugunu,
ancak Yahudilerin Mesih’i ve havarilerini reddetmeleri nedeniyle kalplerinin
katilagtigini belirtir. Yahudilerin Tanr1’ya kars1 gec¢ici diismanhigini ise “algi korligii”
ve “katilagsma” terimleriyle agiklar. Bu durumun, Tanri’nin tasarisinda Yahudi
olmayanlarin kurtulusuyla dogrudan baglantili oldugunu ifade eder ve bunu Tanr1i’nin
biiytik bir gizemi olarak tanimlar. Pavlus’a gore, Yahudilerin gegici diigmanligi, diger
uluslarm kurtulusuna zemin hazirlayan'®’ ve Tanr1’nin evrensel kurtulus tasarisinin bir
pargasi olan onemli bir asamadir'® Béylece Tanri’nin amaglari Mesih Isa’da

gerceklesmis olur ve hem Yahudiler hem de diger uluslar bu tasarida tamamlayici

rollere sahip hale gelir.

Pavlus, Isa Mesih araciligiyla Tanri’nim liitfuyla saglanan evrensel kurtulusu

merkeze alan bir teoloji insa eder'®. Yahudi olmayanlar1 “asilanmis dallar” olarak

103 N. T. Wright, Justification - God’s Plan & Paul’s Vision (New York: SPCK Publishing, 2009), 170.

104 Gregory Vall, Learning Christ: Ignatius of Antioch and The Mystery of Redemption (Washington,
D.C: The Catholic University of America Press, 2013), 195.

105 Burnett, Paul and the Salvation of the Individual, 130.

106 Mary Ann Getty, “Paul and the Salvation of Israel: A Perspective on Romans 9-11”, The Catholic
Biblical Quarterly 50/3, (1988), 456-457.

107 Getty, “Paul and the Salvation of Israel: A Perspective on Romans 9-11”, 462-463.

108 pohle, “Sacrifice”, 13/364.

109 Matjaz Celarc, “Christ as the Goal of the Law (Rom 10,4). Christ as the Converging Point in the
History of Salvation.”, Bogoslovni Vestnik 79/2 (2019), 444-445.
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tanimlart®

ve onlart “biiyiik ve kiigiik kiz kardesler” olarak sembolize ederek
Tanri’nin ailesine dahil eder. Bu benzetmelerle hem Yahudileri hem de Yahudi
olmayanlar1 Tanr’nin biiyiik kurtulus tasarisinin bir parcasi olarak goriir'*. “Once
Yahudiler, sonra uluslar” ilkesi dogrultusunda, her iki grubun da Tanri’nin evrensel
kurtulus tasarisinda yer aldigini ve “Rabbin adini ¢agiran herkesin” bu kurtulusa dahil
olacagini ifade eder!?. Pavlus’a gére, Yahudilerin Tanr1’ya kars1 gecici diismanhigi,
Yahudi olmayanlarin kurtulusuna hizmet etmektedir''®. Boylece, her iki grup da

Tanr1’nin merhameti araciligiyla aymi kurtulus tasarisina dahil edilir'*4,

Pavlus, imanla aklanma teolojisi ¢cergevesinde Mesih’te olan herkesi Tanr1’nin
kurtulus tasarisina dahil eder. Mesih’te se¢ilmis olanlar, Tanri’nin Onceki
peygamberlere verdigi vaatlerin mirascilar1 olarak kabul edilir ve Mesih araciligiyla
kurtulusa erisirler. Bu teolojik anlayis, Hiristiyanligin farkl kiiltiirlerde yayilmasinda
onemli bir rol oynamis ve ¢esitli kiiltlirel arka planlardan gelen insanlarin ayn1 kurtulug

temasinda birlesmelerine olanak saglamigtir®,

Pavlus, mektuplarinda kurtulusun hem bu diinyayr hem de gelecek yasami
kapsayan kapsamli bir siire¢ oldugunu vurgular. Ona gore, 6liimden sonra sonsuz
yasama ulasmanin yolu Mesih’e iman etmekten gecer. Pavlus’un eskatolojik
anlayisinda, kurtarilmis bir evrenin ortaya ¢ikacagi yeni gokler ve yeni yerler vardir.
Elgilerin Isleri 16:30-31°de, Mesih’te olmanin insam gelecek ¢aga dahil ettigini ve bu
gecisin, Mesih’in 6liim ve dirilisi araciligryla miimkiin hale geldigini ifade eder!!®. Bu
Ogreti, Mesih’e inananlart sonsuz yasam umuduyla yasamaya ve bu umudu

eylemleriyle goriiniir kilmaya tesvik eder.

Kurtulus hem simdiki yasamda Tanr1’ya baglilikla siirdiiriilen bir siiregtir hem

de nihai dirilis ve yeni yaratilis umuduyla tamamlanan biitiinsel bir ger¢ekliktir. Bu

110 Getty, “Paul and the Salvation of Israel: A Perspective on Romans 9-117, 464,468-469.

111 Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
23.

112 Rom. 10:12:13.

113 "Nasil ki bir zamanlar Tanr’ya isyan ediyordunuz ama simdi isyanlarindan dolayr merhamet
gordiiniiz, simdi Yahudi olmayanlar da size gosterilen merhametle onlarda merhamet gorsiinler diye
isyan ettiler. Ciinkii Tanr1, herkese merhamet etsin diye, herkesi itaatsizlige mahkum etmistir.”
Rom.11:28-32.

114 Getty, “Paul and the Salvation of Israel: A Perspective on Romans 9-11”, 460-462.

115 D.D, The Ancient Church, 52.

116 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 26.
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baglamda Pavlus’un “imanla aklanma” &gretisi; Tanri’nin sevgisi, Mesih’te sunulan
yeni hayat ve Kutsal Ruh’un doniistiiriicii giicliyle i¢ ige gegerek saglam, tiglii bir

kurtulus anlayis1 ortaya koyar'’,

Pavlus’un kurtulus Ogretisi, bireyin giinahlarindan aklanmasinin yani sira,
Tanr1’nin yaratilis1 yenileme tasarisinin somutlasmasini da igerir. Kurtulus siireci hem
bireysel hem de kozmik diizeyde isler; insan yalnizca kendi kurtulusu i¢in degil,
Tanri’nin tiim yaratilisin1 kurtarmak amaciyla bu siirecin bir pargasi olur. Dolayisiyla
kurtulus, biitlin yaratilisin yenilenmesini ve Tanri’nin egemenliginin tam anlamiyla
gerceklesmesini ifade eder. Bu nedenle kurtulus, imanla baslayan ancak Tanri’nin
vaadi olan dirilis ve yeni yaratilisla tamamlanan kapsamli bir doniisiim siirecidir?®,

Dolayisiyla kurtulus, Tanri’nin sonsuz merhameti ve sevgisiyle biitiin kainati

kapsayan, kozmik boyutta gerceklesen kutsal bir olgudur®®,

1.1.2.4. Yuhanna’da Kurtulus

Yuhanna literatiirii, Yuhanna incili, Yuhanna’ya atfedilen {ic mektup ve Vahiy
Kitab1’n1 kapsar. Bu literatiirde kurtulus hem bir vaat hem de Tanri’nin Isa Mesih’te
cisimlesmis Ozverisinin dogrudan sonucu olarak sunulur. Ozellikle bu eserler,

120 Yyhanna literatiiriinde

Mesih’in kimligi ve kurtaricilig1 etrafinda yapilandirilmistir
kurtulus anlayisi, dogrudan Isa’nin Tanri’nin Sézii (Logos) ve Ogul olarak kimligine
dayanir. Kurtulus, inananlara sunulan ilahi sevgi eylemi olarak, Tanr1’nin inisiyatifiyle
insanliga uzanisi olarak tanimlanir. Insanlarin kurtulusa ulasmasi, yalnizca tek gercek
Tanr’y1 ve Isa Mesih’i tanimalar1 ile miimkiindiir'?!. Tanr1, kurtulus tasarisini isa

Mesih araciligiyla halkini kurtarmak icin yiiriirliige koymustur'?2,

Yuhanna yazilarinda “diinya” kavrami, Mesih’i reddeden ve ona inanmayan
insanhi@1 temsil eder. Kurtulus, Mesih’e iman edenlerin bu diinyada Tanri’ya ait
kimlige kavusmasiyla gerceklesir. Bu siireg, bir yandan Tanri’nin liitfu sayesinde

miimkiin olurken, 6te yandan inananin Mesih’e imanla baglanmasini ve diinyaya kars1

17 Wright, Justification - God’s Plan & Paul’s Vision, 236-240.

118 Wright, Justification - God’s Plan & Paul’s Vision, 234-235.

119 Wright, Justification - God’s Plan & Paul’s Vision, 245-247.

120 Tom Thatcher, “Remembering Jesus: John’s Negative Christology”, The Messiah in the Old and
New Testaments (Grand Rapids (Mich.): Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 2007), 190.

121Yy.7:16-17;.17:3.

122yy.3:16.
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yeni bir tutum gelistirmesini icerir. Bdylece Yuhanna’da kurtulus, iman edenlerle
etmeyenler arasinda bir ayrim olusturur. Bu ayrim yasam-6liim, hakikat-yalan ve 1s1k-

karanlik gibi ikili imgelerle betimlenir!?.

Yuhanna Incili’nde Isa Mesih, kurtulusun hem kaynag1 hem de tastyicisi olarak

“gercek Isik” seklinde tasvir edilir!?

. O, Tanr1’dan gelen ve karanlig1 ortadan kaldiran
ilahi aydilig1 temsil eder. “Yasamin kaynagi” olan bu 151k, hi¢cbir zaman karanlik
tarafindan alt edilemez'?. Isa’nmn su sézleri bunu acikca ifade eder: “Ben diinyanin
15181y1m. Benim ardimdan gelen asla karanlikta yiiriimez, yasam 1s181na sahip olur.”?,
Dolayisiyla kurtulus, karanliktan 1s18a gecis; 6liime mahkum varolustan ilahi yagsamin

paylasimina katilim olarak tanimlanir.

Yuhanna Incili’nde kurtulus anlayisi, iki temel yaklasim etrafinda sekillenir.
Bunlar, Tanri’nin mutlak eylemini yansitan “dikey” ve “yatay” boyutlardir. Bu iki yon
hem teolojik hem de ontolojik diizeyde kurtulusun dogasini ve isleyisini anlamada
birbirini tamamlayan bir ¢er¢eve sunar. Dikey boyut, Tanri’min Isa Mesih’te ete
kemige biirlinen ilahi inisiyatifini ve goksel miidahalesini ifade ederken yatay boyut,
bu ilahi eylemin bireysel yasamda ve toplumsal iliskilerde ortaya ¢ikan sonuglarin
kapsar. Yuhanna Incili, kurtulusu hem goksel bir vaat hem de Tanri’nin sevgisinin

diinyaya somut inisi ve insanla kurdugu bag olarak sunar.

Dérdiincii Incil, Isa’y1 iki diinya arasindaki mutlak araci olarak konumlandirir;
onun armaganlar1 (gercek hayat suyu, gercek hayat ekmegi, gercek 151k) diinyevi
yasamin Otesinde, zamansiz ve goksel gercekliklere isaret eder. Bu perspektif,
gelecekteki kurtulusun Tanri’dan gelen, zamandan ve tarihten bagimsiz “yukaridan
asag1” miidahale oldugunu vurgular. Ote yandan, Yuhanna Incili’nde kurtulusun yatay
boyutu da giiclii bir sekilde yer bulur. incil’in agilis bdliimii, S6z’iin insan bedeni
almasiyla kurtulus tarihinin yaratilisla baslayan siirecinde Tanri’nin kurtulus
tasarisinin gerceklestigini vurgular. Yuhanna, diinya tarihini, 6zellikle Yahudi tarihini,
Isa’nin hizmetinde doruga ulasan bir kurtulus tarihinin asamalar1 olarak goriir. Isa’nin

dirilisi ve goge yiikselisiyle birlikte bu siire¢ “kilise zaman1™ olarak devam eder ve

123 Thatcher, “Remembering Jesus: John’s Negative Christology”, 165-168.
124 yy, 1:9.

15Yu, 1:4-5.

126 yy, 8:12; 12:46.
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Hiristiyanlar bu zamana dahil olarak kurtulus tarihinin yasayan taniklar1 haline
gelirler. Bu baglamda kurtulus, tarihsel, toplumsal ve misyonerlik boyutlariyla zaman

icinde devam eder'?’.

Yuhanna Incili’nin kurtulus anlayis1, ne yalmzca dikey ne de sadece yatay bir
bakisla tam olarak kavranabilir. Aksine, bu iki perspektifin bir sentezi s6z konusudur.
Isa’nin gokten inisi, 6liimii, dirilisi ve gdge yiikselisi, goksel ile diinyevi gerceklikler
arasindaki kapiy1 olusturur. Isa, kurtulusa acilan kap1 olarak tanimlanir. Bu kap1, ¢oban
i¢in degil; koyunlar igindir. Yani kurtulmak isteyen herkes bu kapidan, yani Isa’dan

gecmek zorundadir?®,

Yuhanna’da kurtulus, ¢esitli benzetmeler araciliiyla dolayli olarak &gretilir.
Isa Mesih, farkli benzetmelerle tanitilir. O, miiritlerinin meyve veren dallari oldugu bir
“asma”, “yasam ekmegi”, “Tanri’nin temsilcisi” ve “Baba ile bir olan” olarak kurtulus
yolunun tastyicisidir'?®. Bu benzetmeler, Isa’nin kurtarici roliinii ve Tanri ile olan

iligkisini agiklar.

Yuhanna Incili’ni miiteakip Yuhanna’ya isnat edilen ii¢ mektup, ilk yiizyil
Hiristiyan toplulugunda ortaya ¢ikan Mesih karsit1 6gretilere karsi bir yanit niteligi
tasir. Bu mektuplar, kurtulus fikrine dogrudan deginmese de, kurtulusun o6ziinii
olusturan temel unsurlara isaret ederler. Bunlar; Tanri’nin Oglu Isa Mesih’e iman,
Tanr1’nin sevgisinde kalma, dogruluk i¢inde yasama ve kardeslik sevgisi gibi teolojik
unsurlardir. Yine Yuhanna’ya atfedilen Vahiy Kitabi, kurtulusun ilahi niteligini agik
bir bi¢imde ortaya koyar. Yuhanna’nin bu metninde gelecek kurtulus hem gelecekte
gerceklesecek olaylar hem de Tanri’min tarihte etkin olan kurtarici iradesinin bir
yansimasi olarak sunulur!®. Dolayisiyla kurtulusun kaynag1 ve faili yalnizca Tann
degil, ayn1 zamanda Tanr1 olan Mesih’tir. Bu durum, Vahiy Kitabi’nin kurtulus

anlayisini diger Yeni Ahit metinlerinden ayiran temel 6zelliklerden biridir.

127 Raymond E. Brown, The Gospel According to John, XI11-XXI (New Haven: Yale University Press,
2008), Introduction cxv—Ccxvi.

128 Brown, The Gospel According to John, XI11-XXI, 394.

129 Robert Ernest Hume, The World'’s Living Religions, an Historical Sketch with Special Reference to
Their Sacred Scriptures and in Comparison with Christianity (New York: Scribner, 1924), 242.

130 James D. G. Dunn, New Testament Theology: An Introduction (Nashville, TN: Abingdon Press,
2009), 6.
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Mesih’in ikinci gelisi ve yaratilis izerindeki egemenligini tesis etmesi, O’nun
kisiliginde ve eyleminde gergeklesir. Bu da kurtulusun, Tanri’nin kudretini ve
adaletini dogrudan temsil eden bir olay oldugunu gosterir. Bu yoniiyle Vahiy hem
Tanr’'nin hem de Mesih’in kurtarici eylemlerini ilahi 6zdeslik ig¢inde sunar ve
kurtulusu, Tanr’’min Mesih’te cisimlesen egemen miidahalesi olarak tanimlar.
Mesih’in kurtarici ve yargilayici eylemlerinin Tanr1’ya ait oldugunu kesin bir bigimde
teyit eder. “Tahtta oturan” ile Mesih arasinda bir ayrim yapilmakla birlikte, bu ayrimi
ontolojik olarak degil, islevsel bir birliktelik cercevesinde sunar. Bu baglamda
Mesih’in diinyaya gelisi, Tanri’nin kurtulus ve yargi getiren gelisiyle Ozdestir.
Tanrt’nin tarihsel diizlemde gerceklestirecegi nihai miidahale, Mesih’in “geliyorum.”

ifadesiyle tanimlanir ve bu eylem hem umut hem de uyar1 olarak sunulur®!,

Vahiy Kitabi’'nda Mesih’in rolii, Tanri’nin egemenligini yeryiiziinde kurmak
ve bunu “Mesih’in Kralligi”’na doniistiirmektir. Bu gorev hem kurtulusu hem de
yargiy1 kapsar. Kurtulus ve yargi, ayni1 gercegin iki yonii olarak sunulur. Bu siirec,
Mesih’in yeryiiziindeki yasami ve dliimiiyle baslar, ikinci gelisiyle tamamlanir. Onun
6limii ve dirilisinde kazandig1 zafer belirleyicidir; ancak bu zafer, Mesih’in izleyicileri
tarafindan simdiki zamanda siirdiiriilmeli ve ikinci gelisiyle nihai kurtulusa

ulasmalidir™?,

Vahiy Kitabi’na gore kurtulus, tiim insanlig1 kusatan, Tanri’nin merhametiyle
sekillenen ve Mesih’in izinden giden taniklarin araciligryla gerceklesen evrensel bir

misyondur®,

1.1.2.5. Diger Mektuplarda Kurtulus

Pavlus ve Yuhanna'nin yazilarmin diginda, Yeni Ahit’te yer alan Ibranilere
Mektup, Yakup’un Mektubu, Petrus’un birinci ve ikinci mektuplari ile Yahuda’nin
Mektubu da Yeni Ahit’te yer alir'® ve her biri kendi baglamlarinda kurtulus 6gretisini

farkli yonleriyle ele alir.

131 Dunn, New Testament Theology, 63-64.

132 Dunn, New Testament Theology, 70.

133 Dunn, New Testament Theology, 84.

134 seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, 102.
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Ibranilere Mektup, Hiristiyanlar1 kurtulus ¢agrisina sadik kalmaya tesvik eder
ve iman olmadan miijdeyi duymanin bir deger tasimadigma dikkat c¢eker'®®. Bu
mektupta Mesih’in herkes i¢in sonsuz kurtulusun kaynagi oldugu acikca ifade edilir**®.
Mesih’in dstiinliigii, Tanri’nin nihai vahyi, Mesih’in kurban olusu, kurtulusun
gerceklesme stireci, Levililer sisteminin gegersizligi, iman, sadakat, sabir ve
dayamklilik gibi unsurlar da kurtulus dgretisi baglaminda degerlendirilir. Ozellikle,
Tanr’nin kurtulus tasarisinin Isa Mesih’te nihai olarak gergeklestigi, onun Eski
Anhit’teki peygamberlerden ve meleklerden iistiin konumu agik¢a vurgulanir'®’. Isa’nin
basrahipligi ve sundugu kurban, bu tasarmin doruk noktasini olusturur™*®, Meleklerden
ve peygamberlerden {istin bir araci olarak Isa Mesih, ebedi kurtulusu
gerceklestirmistir. Giinahlarin bagislanmasini saglayan kurban olarak kendisini
sunmus ve bu eylemiyle insanlik igin sonsuz kurtulusu miimkiin kilmistir*®,
Melkizedek!*? diizenine gore ebedi bir basrahip olan Isa, yalnizca bir kez ve sonsuza

dek gegerli olan kurbaniyla giinahlarin bagislanmasini saglamistir’4L,

Mektup, yeryliziindeki tapmagin Tanri’nin cennetteki saraymin bir kopyasi
oldugunu belirtir ve Isa’nin semavi saraya girerek Kutsallarin Kutsali’na kendi kanin

sundugunu ifade eder. Isa’nin gergek bir kahin olarak Tanr1’ya adak sunabilmesi igin

142

insan dogasina biriindigiinii belirtir. Levililer*** soyundan gelmemesine ragmen,

Melkizedek 6rnegi araciliiyla rahipligi mesru kilmir. Bu baglamda, Isa’nin hem
kurtulus tasarisindaki merkezi rolii hem de insan dogasina sahip olusu 6n plana

cikarilir'®3.

135 [br.4:2.

136 Tbr. 5:9.

137 1br.1:1-4.

138 Tbr.5:9.

139 1br.9:11-14;10:10-14.

140 Melkisedek, Yaratilis 14:18-20’de Salem Krali ve “Yiice Tanri’min kahini” olarak tanitilir.
Melkisedek’in soy kaydinin olmamasi, baslangic ve sonunun belirtilmemesi, onun Isa Mesih’e
benzetilerek siirekli bir kahin olarak kalmasiyla iliskilendirilmistir. Yar. 14: 18-20.

141 Tbr. 4:14-16; 7:23-28; 9:11-14.

142 «Levililer”, Yakup’un oglu Levi’nin soyundan gelen ve Tanri’nin buyruklariyla kahinlik gorevine
atanan topluluktur Ozellikle Harun’un soyundan gelenler, Tanri’nin konutu olan tapmakta hizmet
etmek ve halk adina kurban sunmakla gérevlendirilmislerdir Yeni Ahit’te ise Isa, Levililer soyundan
gelmemesine ragmen, Melkisedek diizenine gore sonsuz bagkahin olarak tanitilir. Cik. 28:1; Say.
3:5-10; Lev. 1-9; Say. 18:1-7; Ibr. 7:11-17.

143 Clifford - Anatolios, “Christian Salvation”, 754-755.
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Mektup, kurtarict miijjdeyi duymanin tek basma yeterli olmadigini, bunun

144

imanla birlestirilmesi gerektigini belirtir Iman, Tanr’ya yakinlasmanin ve

kurtulusun anahtaridir. Mektup, iman ve itaat yoluyla kurtulus ¢agrisina sadik kalmaya

145 Ayrica mektupta Isa Mesih’in kimligi ve islerinin iistiinliigii, kurtulusun

tesvik eder
gercekligi, Eski Ahit ve Yeni Ahit arasindaki iligki, iman, sadakat ve zorluklara karsi

dayaniklilik gibi konular da ele alinir.

Yakup’un Mektubu, Hiristiyan kurtulus 6gretisini iman ile eylemler arasindaki
iliski temelinde ele alir. Mektubun temel vurgusu, kurtulusun yalnizca dogru bir inanca
sahip olmakla smirli kalamayacagi; bu inancin, ahlaki ve pratik eylemlerle
desteklenmesi gerektigidir. Ozellikle Yakup 2:14-16 pasajlarinda yer alan “fman,

» 146 jfadesi, imanin canli ve etkili bir gerceklik olabilmesi

islerle birlikte etkin olur.
icin eylemle biitiinlesmesi gerektigini agik¢a ortaya koyar*’. Yakup, eylemlerle
desteklenmeyen bir imanin “6li” oldugunu ve bu haliyle bireyi kurtaramayacagini

savunurt®®

. Yakup’a gore, birey Tanri’nin litfuyla kurtulusa erigir ancak bu
kurtulusun, kisinin yasaminda iyi eylemlerle goriiniir hale gelmesi zorunludur. Bu
baglamda “iman ve isler”, birbirini tamamlayan unsurlar olarak goriiliir. Ger¢ek iman,

Tanr1’nin buyruklarina uygun, ahlaki sorumluluk tastyan bir yagamla kendini gosterir.

Petrus’un mektuplarinda, kurtulus kavrami yeniden dogus, yasayan umut,
sonsuz kurtulus ve Tanri’nm giiciiyle korunma temalari etrafinda sekillenir. Isa
Mesih’in dirilisi sayesinde inananlar, ebedi umut ve kurtulusa kavusurlar. Bu kurtulus,
Tanri’nin giiciiyle saglanir ve inananlara ¢lirlimez, lekesiz, solmaz bir miras vaad
edilir. Petrus’un birinci mektubu, Hiristiyan kurtulusunun merkezinde iman ve
Tanr1’nin giiciiniin yer aldigin1 gésterir. iman edenler, zamanin sonunda agiga ¢ikacak
olan nihai kurtulusa kavusmay1 beklerler. 1. Petrus 1:5, Tanri’nin merhameti ve
giicliyle korunarak vaat edilen ebedi kurtulusa ulasacaklarina dair giivence saglar.

Ayrica, Tanr1’nin ¢agrisina uygun olarak kutsal ve dogru bir yasam siirdiirenlere'*® isa

144 Tbr;4:2.

145 Tbr.3:14, 4:14.

146 yak.2:17.

17 Yak.2:22.

148 Yak.1:2-4; 1:9-11; 5:1-6; 3:1-12.
149 1 Pe.1:13-16.
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Mesih’in ¢ektigi acilar ornek gosterilerek, inananlarin da benzer acilara sabirla

katlanmanm kurtulusa hazirlik oldugu anlatilir®? .

Petrus’un mektuplarinda, kurtulusun vaftiz sakramentiyle derin bir baglantisi

vurgulanir®?

. Nuh tufanina atifta bulunularak, suyun yaratilis ve kurtulustaki roliine
dikkat ¢ekilir’®?. Tanri, yaratilista suyu kullanarak diinyay1 bicimlendirmis ve tufanda
suyu kullanarak eski diinyay1 yok etmistir. Su hem yaratici hem de yok edici bir gii¢
olarak Tanr1’nin kurtulus araci olarak kullanilir. Vaftiz, suyun bu iki yoniinii sembolize
eder; kisinin eski giinahlarini temizlerken onu yeni bir yasama dogurur. Tufan suyu
eski diinyanin kétiiliigiinii yok ederken, vaftiz suyu kisinin giinahlarmni temizler ve isa

Mesih araciligiyla yeni bir hayata kavusturur®®3,

Petrus’un ikinci mektubunda, Tanr1’nin ilahi kudretinin inananlara vaat edilen
kurtulusun temeli oldugu vurgulanir. Kétiiliige ve yanlis 6gretilere karst dikkatli
olunmasi gerektigi hatirlatilir’*. Ayrica, Tanri’nin sabri ile kurtulus arasinda bir
benzetme yapilir; Tanri’nin sabri, kurtulus kavramiyla iliskilendirilir ve bu siire

zarfinda insanlar tovbe etmeye ¢agrilir'>®,

Yahuda’nin mektubu, Hiristiyan kurtulusunu isa Mesih’e olan iman temelinde
tanimlar ve bu imanin, inananlarin Tanri’nin litfuna erismelerini saglayan kurtulusun

baslangi¢ noktas1 oldugunu vurgular!®®

. Mektup, iman edenleri inanglarin1 korumaya,
yaniltic1 6gretilerden uzak durmaya, Tanri’nin koruyucu kudretine giivenmeye ve
merhamet ile sefkat i¢inde yasamaya tesvik eder. Ayrica, inananlara ebedi yasamda
kusursuz bir sekilde kabul edileceklerine dair Tanr1’nin sonsuz merhametine dayanan

bir glivence sunar.

Yahuda, kurtulusun hem iman araciligiyla hem de bu imanin eylemlerle
desteklenmesiyle gergeklestigini savunur. Inancin kutsal bir yasam siirmeye

yonlendirdigi ve bu kutsalligin eylemlerle somutlasmasi gerektigi ifade eder. Bu

150 1. Pe.2:19-24; 3:18.

151 Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, 103.
1522, Pe.3:5-7.

158 1, Pe.3:20-21.

154 2.Pe.l: 2,4,

155 2. Pe.3:9,15.

1%6 Yah.1:3.
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anlayis, Yakup’un mektubunda yer alan iman ve eylemlerin ayrilmaz bir biitiin oldugu

goriisiiyle paralelliktagir™’.

Mektupta yaniltict Ogretilere karsi ciddi uyarilar yer alir. Bu tiir sapkin
diisiincelerin, inananlar1 dogru yoldan saptirarak kurtuluslarini tehlikeye atabilecegi
ifade edilir. Bu nedenle, dogru 6gretiyi muhafaza etmek ve sahte 6gretilerden uzak

158

durmak hayati éneme sahiptir'®®. Ayn1 zamanda, iman ugrunda verilen miicadele'*® de

kurtulusun ayrilmaz bir pargasi olarak degerlendirilir°.

Yahuda, Tanr1’nin koruyucu giiciine duyulan giiveni 6n plana ¢ikarir. Tanr1’nin
inananlari her tiirli tehlikeden koruyarak ebedi kurtulusa tasidigi ve sadakatiyle onlara
giiclii bir rehberlik sundugu belirtilir. Bu gilivence, inananlarin kurtulus yolunda

161

kararlilikla ilerlemelerini saglar ve onlara biiylik bir umut verir™". Mektup ayrica

162 Tanri’nin

inananlarin birbirlerine karsi merhamet ve sefkatle yaklasmalarini 6giitler
koruyucu giicii ve sonsuz merhameti, inananlarin giivenini pekistirir ve onlar1 kutsal

bir yasama yonlendirir'®,

1.2. PATRiISTiK DONEM: KURTULUS FiKRININ OLUSUMU

Patristik donem, Hiristiyan teolojisinin temellerinin atildig1 ve erken Kilise
Babalari’nin diisiinceleriyle sekillendigi bir ¢agdir. Bu donemde, kurtulus diisiincesi,
Hiristiyan inancinin ana unsurlarindan biri olarak 6ne c¢ikmis; cesitli teolojik
yaklasimlar ve tartismalar ¢er¢evesinde ele alinmistir. Erken Kilise Babalari, kurtulus
doktrininin olusumunda belirleyici bir rol oynamais; bu siiregte, kurtulug kavrami farkli

teolojik agilardan degerlendirilmistir.

Patristik donemdeki kurtulus anlayisi, Hiristiyan teolojisinin gelisiminde
merkezi bir konuma sahip olmus ve kilisenin ilk ylizyillarinda {i¢ temel asama

dogrultusunda sekillenmistir: Elcisel Babalar Donemi, Apolojist Babalar Donemi ve

157 Yak. 2:17.
158 Yah.1:4.

159 Yah.1:20-23.
160 Yah.1:20-21.
161 Yah.1:24-25.
162 yYah.1:24-25.
163 yah. 1:21.
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Ekiimenik Donem. Bu asamalarin her biri, kurtulus 6gretisinin sistematik bigimde

yapilandirilmasina ve doktrinsel temellerinin olusturulmasina katki sunmustur.

1.2.1. Elgisel Babalar Doneminde Kurtulus (M 100-155)

Elgisel Babalar Donemi, Hiristiyanligin ilk yillarin1 ve havariler sonrasindaki
stireci kapsamaktadir. Bu donemde, Hiristiyan inanglarinin temel yapilar1 sekillenmis
ve kilisenin ana doktrinleri ortaya konulmustur. isa Mesih’in &liimden dirilisi ve bu
olayin beraberinde getirdigi kurtulus mesaji, Hiristiyan yasaminin merkezinde yer
almistir. Isa Mesih’in kurtarict olarak kabulii, 6zellikle Pavlus’un Ogretileriyle
geleneksel bir nitelik kazanmis ve erken Hiristiyan topluluklar1 arasinda yayginlik

kazanmustir.

Isa Mesih’ten sonra elllili yillardan itibaren “Hiristiyanlar” olarak anilmaya
baslanan bu topluluklar, Greko-Romen diinyasinda hizli bir sekilde yayilmistir. Elgisel
donemde havariler, Isa’nin carmiha gerilisi ve dirilisi yoluyla giinahlarin affi ve ebedi
yasamin miimkiin oldugu inancin1 yaymislardir. Bu inang, Roma Imparatorlugu’nun

baski ve zulmiine kars1 gosterilen direniste de gii¢lii bir motivasyon kaynagi olmustur.

Hiristiyanlar, bu siiregte Yahudi kokenli bireyler, putperestler (Gentiller) ve
farkl kiiltiirel topluluklar arasinda Tanri’min litfunu ve evrensel kurtulus mesajini

duyurarak, daha kapsayic1 bir inang toplulugu olusturma gabas i¢inde olmuslardir®,

Elgisel Babalar Dénemi’nde, ilk Hiristiyan yazarlar Isa Mesih’in dirilisiyle
kazanilan kurtulusu miijdelemis ve bu 6gretinin topluluklar i¢inde kdklesmesine katki
sunmuslardir. Bu baglamda, Romali Clement, ignatius, Polycarp, ve Papias gibi
yazarlar, Mesih’in kurtarici roliinii vurgulamis ve Hiristiyan kurtulus anlayisini
sekillendiren temel figiirler arasinda yer almistir. Bu yazarlarin metinleri, erken donem
Hiristiyan yazili gelenegini olusturarak, kurtulus doktrininin ilk kaynaklarmi teskil

etmistir'®,

164 Demirci - Kurt, “Theosebesler ve Erken Hiristiyanlik”, 48-53.
185 Philip Schaff, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. I: Aachen -
Basilians (Michigan: Baker Book House Grand Rapids, 1951), 484.

44



1.2.1.1. Romah Clement ve Kurtulus Fikri

Erken Hiristiyanlik doneminde Roma’nin iiglincli piskoposu olarak kabul
edilen Clement (M 30-100), Hiristiyan kurtulus 6gretisinin sekillenmesinde 6nemli
bir rol oynamistir. Clement’in kurtulus anlayis1; Isa Mesih araciligiyla kurtulus, iman
ve 1yi isler, tovbe, kilise disiplini ve ahlaki yasam gibi temel temalar etrafinda
yapilandirilmigtir. Bu temalar, 6zellikle Korint Kilisesi’ne yazdigi mektuplarda agik
bir sekilde ifade edilmekte ve onun Hiristiyan yasamina dair beklentilerini

yansitmaktadir.

Clement’e gore kurtulus yalnizca isa Mesih araciligryla miimkiindiir. isa’nin
insanlarin giinahlarini bagislatmak {izere 6liimii, Tanri’nin sevgisinin bir tezahiirii ve
kefaretin temelidir. Clement, kurtulusun iman ve iyi isler yoluyla, Mesih’e benzer bir
yasam siirerek elde edilebilecegini savunur. Ona goére iman, Hiristiyan yasaminin
temelini olustururken; iyi isler, Tanri’nin buyruklarina uygun yasamay1 ve insanlara
hizmet etmeyi kapsar. Ayrica, kurtulusun, Hiristiyanlarin apostolik 6gretiye uygun bir

yasam siirmeleriyle dogrudan iliskili oldugunu belirtir'®®.

Clement, Tanri’nin Mesih araciligiyla havarilere, oradan da piskoposlara ve
kilise 6nderlerine uzanan bir yonetim diizeni tesis ettigini ifade eder. Korint Kilisesi’ne
yazdig1r mektubunda, havarilerden devralinan ogretiyi, apostolik diizeni, kilise
yonetimini ve kurtulus Ogretisini detaylandirir'®’. Bu baglamda toplulugu kefaret,
dindarlik, algakgoniilliiliik ve misafirperverlik gibi erdemlere tesvik eder. Tanri’nin
tiim yaratilista diizen ve itaati onemsedigini vurgulayan Clement, bu nedenle kilisede
de itaatin ve disiplinin gerekli oldugunu belirtir. Kilise hiyerarsisinin ilahi kaynakli
oldugunu, Mesih ve havarilerce kurulan bu yapinin, piskoposlar ve diyakozlar

tarafindan siirdiiriildiigiinii ifade eder'®,

Korintlilere yazdigi ikinci mektubunda Clement, cemaat liyelerini tovbeye

cagirir; gorevden alinan kilise yetkililerinin iadesini ve ruhani otoritelere itaatin

166 J. A. Fischer, “Apostolic Fathers”, New Catholic Encyclopedia 1 A-Azt, ed. Catholic University of
America (Detroit: Washington, D.C: Thomson/Gale ; Catholic University of America, 2003),
1/587-588.

167 Schaff, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. I: Aachen - Basilians,
478.

18 H, Dressler, “Clement I, Pope, St.”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America
(Detroit: Thomson/Gale, 2003), 3/774-775.
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gerekliligini vurgular. Havarilerin kilise onderlerini nasil atadigina ve bu kisilere
gorevlerini nasil siirdiireceklerini 6grettiklerine dikkat ¢eker. Nuh ve Ninova halki
orneginde oldugu gibi, peygamberlerin Ogretilerine atifla, tovbenin ilahi cezadan
kurtulusa vesile olabilecegini savunur. Bu 6rnekler tizerinden, kurtulusun iman, tévbe
ve dogru yasam ilkeleri ¢ercevesinde miimkiin oldugunu belirtir. Cemaat iiyelerini,
Gergek Tanri’nin sozlerine kulak vermeye ve igten bir tovbe araciligryla kurtulusa ve
sonsuz yasama yonelmeye davet eder. Clement, bu ¢agriya uyanlarin diinyevi
sikintilara ragmen dirilisin 6liimsiiz meyvesine eriseceklerini ifade eder. Onlara,
atalarla birlikte icinde kederin bulunmadig1 daha mutlu bir ¢agin vaadini hatirlatarak

umut asilar?®®,

Clement, yazilarinda kurtulusa giden yolun, Isa Mesih’e iman temelinde
sekillenen ahlaki bir yasamla miimkiin oldugunu ve mektuplarinin bu konuda uyarici
ve hatirlatici bir islev tagidigini belirtir. Ayrica, kurtulus siirecinde litiirjik ayinlerin ve

dini uygulamalarin 6nemine dikkat ceker’®.

Clement’in kurtulus anlayisi; iman, tovbe, iyi isler ve kilise i¢i itaati merkeze
alarak Hiristiyan yagaminin temel ilkelerini ve ahlaki yapisinit kapsamli bir sekilde
ortaya koyar. O, Isa Mesih’in Rab olduguna ve sadece onun araciliryla kurtulusun
miimkiin olduguna dair gii¢lii bir inang tasir. Mesih’i taklit etmenin ve onunla birlik
icinde yasamanin, kurtulusun temel taslar1 oldugunu ifade eder. Ayrica, Hiristiyan
ahlakinin, Tanr1 nezdinde iman ve itaate dayali dogruluk olarak kabul edildigini
belirterek bu unsurlarin kurtulus siirecindeki kritik roliine dikkat ¢eker'’. Bu
cercevede, Clement’in goriisleri, erken donem Hiristiyan kurtulus doktrininin hem

ahlaki hem de doktrinal temellerini anlamada 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

1.2.1.2. ignatius ve Kurtulus Fikri

Hiristiyanlik tarihinin en erken donem taniklarindan biri olan Antakyali
Ignatius, inanc1 ugruna sehadeti segmis bir kilise babasi olarak da 6ne ¢ikar. Dogum
tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, genel kabul goren tarihsel degerlendirmelere

gore M 30-35 yillar1 arasinda diinyaya gelmistir. Onun yasamina dair en dikkat ¢ekici

169 The Apostolic Fathers, Volume I: | Clement. 11 Clement. Ignatius. Polycarp. Didache, cev. Bart D.
Ehrman (Cambridge, Mass: Harvard University Press, 2003), 47.

170 The Apostolic Fathers, Volume I, 160-161.

171 Fischer, “Apostolic Fathers”, 1/587-588.
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rivayetlerden biri, ¢cocukken Isa Mesih’in kucagma aldigi cocuk olduguna dair
gelenekteki iddiadir. Bu anlatiya gére Ignatius, Tanr tarafindan bizzat tasinan kisi

olarak “Theophorus” yani “Tanr1’y1 Tasiyan” iinvanini almistir'’2,

Antakya’ nin iigiincii piskoposu olarak gdrev yapan Ignatius’un teolojik mirasi,
ozellikle Roma’ya sehadet iin gotiiriiliirken yazdig1 mektuplarda kendini gosterir!”,
Ignatius’un kurtulus anlayis1, Antakya’dan Roma’ya uzanan 6liim yolculugu sirasinda
kaleme aldig1 ve daha sonra Polycarp tarafindan toplanip korunmus olan mektuplara
dayandirilirt’*. Bu mektuplar, Hiristiyan kurtulus doktrininin olusumunda 6nemli bir

rol oynart™,

Ignatius’un bu yazilarinda, Kutsal Kitap’a dayali olarak kurtulus fikri;
kristoloji, Tanri’nin kurtulus tasaris1 ve bu tasarinin asamalari, bedenlenme, kilise
birligi ve hiyerarsik yapisi, piskoposa itaat, kutsal ayinler ve sehitlik gibi temalar
cercevesinde ele almir. Ignatius, kurtulusun Mesih’e iman ve ona aidiyetle miimkiin

oldugunu vurgular; buna karsit olan sapkin diisiinceleri ise acikca reddeder’®.

Ignatius, Kutsal Kitap merkezli bir tanrisal Kristolojiyi benimser. Bu
dogrultuda, zaman igerisinde tarihsel bir kristoloji yontemi gelistirir ve bu kristolojiyi,
kurtulus saglayan ve yasam veren Mesih’e yiikledigi 6nemli gorev dogrultusunda

17 Kurtulus tarihindeki belirleyici anin, “Kurtaric1 ve Rab Isa Mesih’in

sekillendirir
gelisi, tutkusu ve dirilisinden” olustugunu vurgular. Bu nedenle, tarihsel bir kurtulus

stirecini i¢eren bir kurtulus tarihi semasi olusturur:
Atalar — Peygamberler — Isa Mesih — Havariler — Kilise

Bu sema, Ignatius'un Tanr’min kurtulus tarihi baglaminda atalar,
peygamberler, Isa Mesih ve sakramentleri de igeren kilise araciligiyla insanlikla
kurdugu iliskiyi nasil tasavvur ettigini ortaya koyar Bu baglamda Ignatius, tiim

insanli@1 kurtuluga goétiirecek yolu, Goksel Alem’de baslangictan beri planlanmis

172 yk.18:15-16.

113 ], B. Lightfoot - J. R. Harmer, The Apostolic Fathers, ed. Michael W. Holmes (Baker Pub Group,
1998), 97-104.

174 The Apostolic Fathers, Volume I, 204-205.

15 Alan S. Bandy. A Greek Reader’s Apostolic Fathers. Eugene: Cascade Books, 2018.14-15.

176 Rob Bradshaw, “Issa A. Saliba on the Bishop of Antioch and the Heretics: A Study of a Primitive
Christology”. Evangelical Quarterly 54/2 (Nisan—Haziran 1982), 65-76.

177 Alonzo Rosecrans Stark, The Christology in the Apostolic Fathers (Chicago, Ill.: University of
Chicago, 1912), 60.
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tanrisal bir tasarinin eyleme doniismiis siireci olarak goriir. O, insanlik tarihini
biitiinciil bir sekilde kurtulus tarihi icinde degerlendirir. Ilk giinahla birlikte yasanan
diistisle beraber Tanri’nin kurtulus tasarisi tarihsel bir siirecte baslamis ve insanlik
tarihinde ¢izgisel bir ilerleyis gostermistir. ignatius’a gére, Kutsal Kitap’taki kurtulusa
dair isaretler, insanlik tarihinde Tanri’nin kurtulus tasarisinin birer pargasi olarak

zamani geldikce agiga ¢ikmaktadir!’®,

Ignatius’a gore, Yahudilerin yasaya baglilig1, doketiklerin griingiisel inanglari

ya da gnostiklerin'’®

Ogretileriyle kurtulusa ulasmak miimkiin degildir. Kurtulus,
yalnizca Isa Mesih araciligiyla elde edilebilir zira isa Mesih’in kendisi kurtulustur ve
O’nun tanimlanmasi, kurtulusun tanimlanmasi i¢in ¢ok &nemlidir. Ignatius
mektuplarinda Mesih’in olagan tanimi olarak “Isa Mesih” adimi kullanir. Mesih’i,
Tanrr’ya atfedilen tiim islevlerde Tanr1 ile iliskilendirir'®. Ignatius’a gore Mesih’in
kurtulus getirmedeki ilahi eylemi, ona Tanr1 (Beds) olarak adlandirilma hakki verir.
Ciinkii. Beos, kurtulus eyleminin toplu ifadesidir. Bununla birlikte Ignatius, Mesih’in
kurtariciligina atifta bulunurken farkli iinvanlar da kullanir. Ornegin, mektuplarinda
Mesih’in kaninin kurtulusun ve yasam merkezinin 6zii oldugunu belirtirken
Lightfoot iinvani ile hitap eder. Ayrica Tanri’nin kurtulus halki i¢in “Ogul’un ebedi
nesli” fikrini ileri siirerek, “Ebedi Nesil” fikrini ifade etmek i¢in ‘dyros’ kelimesini
kullanir. Ignatius, Mesih’i, “Yaratiyor Olan”, “Hayat Veren”, “sliimsiizliigiin yani
kurtulusun Prensi seklinde tanimlayarak Mesih’e dnceden var olma, her seyi bilme,
kutsallik ve ebedi varolus niteliklerini atfeder!®!, Ignatius, Isa’y1 ayrica “Tanri’nin
Oglu”, “Insanoglu”, “Yeni Adam”, “Tanr1 S6zii”, “Kurtaric1”, “Rab”(Kurios),
“Doktor” ve “Ogretmen” gibi iinvanlarla da tanimlar. Ona gore, Isa Mesih, “Baba’nin
zihni” ve “Agz1”dur. Isa, kurtulus igin umut kaynagi, énceden var olan Ogul, diinyanin

yaraticist aym zamanda kurtaricisidir'®,

178 vall, Learning Christ, 186.

179 Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9 (01 Ocak 1997), 122.

180 Kirsopp Lake vd., The Apostolic Fathers: I. Clement. Il. Clement. Ignatius. Polycarp. Didache.
Barnabas (Andesite Press, 2017), 197,243.

181 Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 25-36.

182 Wilhelm Pratscher (ed.), The Apostolic Fathers: An Introduction, gev. Elisabeth G. Wolfe. (Texas:
Baylor University Press Waco, 2010), 103-106.
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Ignatius, Isa Mesih’in diinyanin yaratiligindan énce Baba ile birlikte mevcut

8 ve ayn1 zamanda zamansiz, goriinmez, maddi olmayan ve asilmaz

oldugunu?
niteliklere sahip oldugunu, ancak bedenlenme ile birlikte insanligin kurtulusu igin
goriiniir hale geldigini bildirir'®. Bu baglamda Ignatius, Tanr1’nin kurtulus tarihinde
ifsa edilen gizemlerine derin bir inangla yaklasir. Bu gizemleri, Meryem’in bekareti,
onun ¢ocuk dogurmasi ve Isa’nin garmihtaki 6liimii gibi olaylarla ifade eder. Bu iig
olay1, Tanri’nin sessizliginde gergeklesen ve seytandan gizlenmis olaylar olarak tasvir
eder'®, Meryem’in gergek bir anne oldugunu ve Isa’nin gercek bir insan olarak
dogdugunu belirtir. Trallialilara yazdig1 mektubunda, Meryem’in Isa’y1 dogurmasinin,
onun insan dogasmi tam olarak iistlendigini gdsterdigini ifade eder. Ciinkii, Isa’nin
bedenlenmesi, insanhigin kurtulusunun temelini olusturur'®®. Ignatius’a gore Isa’nmn
ger¢ek (Aléthos) bir insan bedenine sahip olmasi, kurtulusun miimkiin olmasini

187 ignatius’a gore, Isa gercekten Davut’un soyundan gelmistir, babasiz

saglar
dogmustur, Yahya tarafindan vaftiz edilmistir ve insanligin kurtulusu i¢in gergekten
c¢ivilenmistir. Baba’sinin giicliyle ger¢ekten 6liimden dirilmis ve bu olaylar kurtulusun

temelini olusturmustur*e®,

Ignatius’un kurtulus teolojisi, Yeni Ahit’ten kiliseye uzanan biiyiik bir teolojik

gelenege sahiptir'®®. O, sa Mesih araciligiyla gerceklesen kurtulusun, kilise tarafindan

190

siirdiiriildiigiine inan1r!®’. Bu baglamda, ignatius’un mektuplari, erken doénem kilisenin

yapisini ve kurtulustaki islevini tanimlamaya yardimei olur'®!

. Ona gore kilise, goksel
bir diizenin yansimasi olup belirli bir hiyerarsiye sahiptir. Bu hiyerarside Piskoposlar
Tanri’nin, papazlar Tanr1 ve Havari Konseyi’nin, diyakonlar ise Tanri’nin

hizmetkarlar1 olarak gériiliir. Kilise yonetimi, Isa Mesih’in varligina benzer bir yapiya

183 Mat.6:1.

184 vall, Learning Christ, 97.

185 Ignatius of Antioch, “The Epistle of Ignatius to the Ephesians”,” ¢ev. Gerald G. Walsh S.J vd., The
Apostolic Fathers (Washington, DC: The Catholic University of America Press, 2008), 93-96.

186 paul Foster (ed.), The Writings of The Apostolic Fathers (London ; New York: T & T Clark, 2007),
98-100; Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 29.

187 Cullen 1. K. Story, “The Christology of Ignatius of Antioch”, Evangelical Quarterly: An
International Review of Bible and Theology 56/3 (29 Agustos 1984), 174-175; Bradshaw, “Issa. A.
Saliba on the Bishop of Antioch and the Heretics”, 69.

18 Wwilliam Varner, The Apostolic Fathers: An Introduction and Translation (T&T Clark, 2023), 140;
Simon Tugwell OP, The Apostolic Fathers (London: Continuum, 2001), 112-113.

189 vall, Learning Christ, 4,24,93,110.

190 seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 44-45.

191 David K. Bernard, A History of Christian Doctrine: The Post Apostolic Age to the Middle Ages A.D.
100 - 1500, Vol. 1 (Hazelwood, MO: Word Aflame Pr, 1995), 22-28.
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sahip olup piskoposlar toplulugun birligini korumak ve yonetmekle sorumludur.
Mesih herkesin piskoposudur ve bu nedenle insanlar piskopos’a her konuda itaat
etmelidir’®?. Ignatius’a gore kilise birligi, Tanri’nin birliginin bir yansimasidir ve
kurtulus i¢in gereklidir'®®. ignatius, bu birligi “beden” ve “bina” metaforlariyla agiklar;
inananlar, kiliseye katilim yoluyla Mesih’in bedeninin birer pargasi olarak kabul edilir

194 Ayrica, kilisenin biiyiimesini ve

ve bu “beden” kavramiyla anlam kazanir
ilerlemesini de “bina” kavramiyla tasvir ederek'® kilisenin evrensel birligine ve
hiyerarsisine bilyiik dnem verir ve tiim kiliselerin isa Mesih ile birlik i¢inde olmas1 ve

biiyiimesi gerektigini savunur!®,

Ignatius’a goére, Mesih sonras1 dénemde kilisenin bir iiyesi olarak yasamak
biiyiik énem tasir ve bu siirecte sakramentler merkezi bir rol iistlenir!®’. Ozellikle
vaftiz ve evharistiya sakramentlerinin insanligin kurtulusuyla dogrudan iliskili
oldugunu vurgular. Mektuplarinda vaftizin, Mesih’in kaniyla arindiric1 bir etkisi
oldugunu ve Hiristiyanlarin oliimliiliikten kurtulus i¢cin Mesih’te sonsuz yasama

198 Vaftizin yetkili kisiler

erismek amaciyla vaftiz olmalar1 gerektigini belirtir
tarafindan, 6zellikle piskopos veya onun izniyle gergeklestirilmesi gerektigini ifade
eder'®. Ignatius’un kurtulus dgretisinde 6zellikle evharistiya, merkezi bir rol atfeder.
Vaftizle Tanri’nin ¢ocuklari olmaya hak kazanan kisiler, evharistiya sakramenti
araciligryla Isa Mesih ile birleserek kurtulusu elde ederler’®. Evharistiya aym
zamanda kilise birligini olusturur ve bu birligin korunmasi gerektigini vurgular.
Ignatius’un kurtulus anlayisi, Mesih’in ¢armihi ve 6liimiiyle 6zdeslesmeyi ve

201

bu dogrultuda 6liime arzulu olmay1 da igerir=". Ona gore, Mesih’in 6liimii, insanlar1

192 Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 24; Foster, The Writings of The Apostolic Fathers,
93-98.

19 Michael F. Bird - Scott Harrower (ed.), The Cambridge Companion to the Apostolic Fathers
(Cambridge: Cambridge University Press, 2021), 214-219.

194 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, gev. Dominik Pamir (Istanbul, 2000), 204-209.

195 stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 33.

196 The Fathers of The Church: The Apostolic Fathers, ¢cev. Gerald G. Walsh S.J vd. (Washington, DC:
The Catholic University of America Press, 2008), 85.

197 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler, 45-46.

198 Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 32.

19 Seving Aksin, “Siiryani Kilisesi’nde Bir Sakrament Olarak Vaftiz”, Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi (Sbard.Org) 18 (01 Ocak 2020), 187.

200'vall, Learning Christ, 4,24,93,110.

201 Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 32.
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202 e bu 6liimiin etkisi sadece tarihsel bir

6limden kurtarmak amaciyla ger¢eklesmistir
anla sinirh kalmayrp sonsuzluga uzanmaktadir. Ignatius, insanlarn Tanri’nin
iradesiyle sonsuzlukta secildigine ve Mesih’in Oliimiiniin bu se¢imin gerekgesi
olduguna inanir. Bu nedenle, inananlarin Mesih Ogretisine siki sikiya sarilmalar

203

gerektigini ve kurtulusa bu yolla ulagmalar1 gerektigini vurgular®™. Ayrica, inananlart,

99 ¢

“Tanr1 tastyicilar”, “tapinak tastyicilar1” ve “Mesih tastyicilarr” olarak tanimlar?®,

Ignatius, Romalilara yazdig1 mektubunda sehitligi, tek gercek kurtulus umudu
olarak goriir. Kendi 6liimiinii, Mesih’in carmihtaki fedakarligiyla 6zdeslestirir ve bunu
kurtulusla ilgili bir eylem olarak kabul eder?®. Aci ve zorluklari, Mesih’e ulasma
yolculugunun ayrilmaz bir parcasi olarak ifade eden Ignatius, sehitligi hem seytanin
giiclerine kars1 bir direnis hem de Mesih’in yeryliziindeki zaferinin bir tezahiirii olarak

206

degerlendirir®™®. Onun misyonu; Tanr1’ya sadakat, sehitlik ve kiliseye hizmet lizerine

kuruludur. Sehitlik, diisiince diinyasinda merkezi bir yer tutar ve bunu nihai hedef

olarak benimser. Antakya’da kendisini “sessiz bir piskopos” 2%’

olarak tanimlayan
Ignatius, hayatini Mesih’e tam bir sadakatle adayarak &rnek olmayr amaglamistir.
Kilisenin birligi ugruna kendisini bir kurban olarak gérmiis ve kilise yapisinin disinda

kalanlar1 gergege yonlendirmeyi hedeflemistir?®®.

1.2.1.3. Policarp ve Kurtulus Fikri

Polycarp (yaklastk M 69-160), Hiristiyanligin ilk ylizyillarinda Smyrna
(gliniimiiz Izmir) Kilisesi’nin piskoposu olarak gorev yapmis, Havari Yuhanna’nin

ogrencisi olmasiyla taninmistir. Erken donem Hiristiyan teolojisinin 6nde gelen

202 stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 30.

203 Stark, The Christology in the Apostolic Fathers, 31.

204 Ciineyt Yesil - Canan Seyfeli, “Siiryani Kadim Kilisesi’nde Ruhbanligin Kékenleri: Kurucular”,
Geng Dinler Tarihgilerin Kaleminden, ed. Silleyman Turan— Emine Battal (Ankara: Eskiyeni
Yayinlari, 2023), 188.

205 Tugwell OP, The Apostolic Fathers, 103-108; Ignatius of Antioch, “The Epistle of Ignatius to The
Romans”, 107-112.

208 Foster, The Writings of The Apostolic Fathers, 102-103.

207 jgnatius’un teolojisinde sessizlik, Tanr1’y1; ses ise Isa Mesih’i temsil eder. Isa’nin hem Tanr1 hem de
insan olarak varligi, sessizlik ile sdziin birlesimini ifade eder. Sessizlik tanrisalligi, s6z ise insanlig1
simgeler. Ignatius, Isa’nin carmihtaki sessizligini ve sozlerini, tanrisallik ile insanlik arasindaki
birligin bir gostergesi olarak goriir. Ona gore kurtulus, bu sessizlik ve sz birlikteliginin kabuliiyle
miimkiindiir. 1950 yilinda Henry Chadwick tarafindan ortaya atilan 6nemli bir teze gore, piskoposun
sessizligi, Tanr1’nin kilisedeki sessizligini temsil etmesi fikriyle baglantilidir. Bu yaklasima gore,
piskoposlarin sessizligi, Tanr1’nin sessizligini simgeler ve kilisede saf 6gretinin duyulmasina imkan
tanir. Tugwell OP, The Apostolic Fathers, 112-114.

208 Tugwell OP, The Apostolic Fathers, 124.
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isimlerinden biri olarak kabul edilen Policarp 6zellikle Filipililere yazdigi mektubunda

209 Bu 6gretiyi Tanr’nin liitfu, Isa

kurtulus 0gretisini kapsamli bir sekilde agiklamistir
Mesih’in aracilifi, iman ve ahlaki yasam, Mesih’in beden almasi, dirilisi ve yargisi

gibi temel unsurlar etrafinda sekillendirmistir.

Polycarp, kurtulusun Tanri’'min Litfu ve Isa Mesih araciligiyla miimkiin
oldugunu savunur. Bu anlayis, Pavlus’un 6gretileriyle uyumlu bir ¢izgide geligmistir.
Filipililere yazdig1 mektubunda, Isa Mesih’in kurtaric1 roliinii vurgulayan Polycarp,
okuyucularini iman ve sevgide derinlesmeye ve Mesih’te kalict olmaya tesvik eder. O,
kurtulus dgretisinde pratik yasamla ahlaki degerlere biiyiikk 6nem atfeder. iman ve
sevginin yani sira, ahlaki bir yasamin da kurtulus agisindan belirleyici oldugunu
belirtir. Hiristiyan toplulugunu sabirli olmaya ve manevi degerlere bagli kalmaya
cagiran Polycarp, boylece kurtulusun iman ve ahlaki bir yasamla da siki bigimde

iliskili oldugunu ifade eder?'°.

Polycarp, Isa Mesih’in dirilerin ve dliilerin yargici olarak yeniden gelecegine
inanir ve kilisenin bugiine hazir olabilmesi i¢in itaatkar bir tutum sergilemesi
gerektigini vurgular®’, Bu anlayis, dirilis ve yargi yoluyla gerceklesen kurtulus
Ogretisini destekler. Mektubunda, dirilis ve yargi temelinde sekillenen bu kurtulusu

benimseyenlerin “diinyanim ilk dogan1” olarak nitelendirildigini ifade eder?'?

. Ayrica,
Isa Mesih’in beden alarak diinyaya gelisini inkar edenleri Mesih karsit1 olarak
tanimlar; carmihla ilgili taniklig1 reddedenleri ise seytana ait olarak degerlendirir ve
bu kisilerin kurtulusa erisemeyeceklerini belirtir. Polycarp’a gore Mesih’e aykiri
ogretiler terk edilmelidir. Dua haline siirekli bilingli ve oru¢ uygulamalarinda 1srarl
olunmalidir. Havariler ve Isa Mesih’in gelisini 6nceden haber veren peygamberler
gibi, Mesih’in hizmetkarlar1 da Tanr1’nin kralligin1 miras alabilmek i¢in saygi ve derin

bir korku ile hizmet etmekle yiikiimliidiir?®,

Polycarp’in kurtulus 6gretisi, kisisel taniklig1 ve sadakatiyle somutlasir. Oliim

tehdidi altindayken, Isa’y1 inkar ederek hayatin1 kurtarma teklifini reddetmesi, onun

209 F. X. Murphy, “Policarp, ST.”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America
(Detroit: Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 11/464-465.

210 The Apostolic Fathers, Volume I, 326.

211 The Apostolic Fathers, Volume I, 333-335.

212 The Apostolic Fathers, Volume I, 325.

213 The Apostolic Fathers, Volume I, 343.
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Mesih’in tek kurtarici olduguna olan inancini ve bu 6gretiye duydugu derin baglilig
acikca ortaya koyar. “Seksen alti yildir Isa Mesih e hizmet ettim ve O bana asla zarar
vermedi, oyleyse nasil olur da Kralima ve Kurtaricima kiifredebilirim?” seklindeki
sOzleri, bu inang ve bagliligin giiclii bir ifadesidir. Bu agiklama, Polycarp’in kurtulus
anlayisinin yalnizca teorik bir 6greti olmadigini, ayn1 zamanda giinliilk yagaminda

somut bir sekilde tezahiir ettigini gdsterir?,

1.2.1.4. Papias ve Kurtulus Fikri

Hierapolis piskoposu Papias (yaklasik M 60-140), havarisel nesil ikinci
ylizyilin geri kalan1 arasinda 6nemli bir baglanti kuran Apostolik Babalar arasinda yer
alir. Papias, Isa’nin sozlerini derleyen ve bunlar1 kapsamli sekilde yorumlayan ilk
yazarlardandir. Eusebius’un aktardigina gére, Papias Isa hakkinda “Rab” ve “Mesih”
{invanlarini kullanmis ve isa Mesih’in kurtaricihigini, dirilisini ve goge yiikselisini

konu alan bir anlatiya sahip olmustur?®,

Eserleri kaybolmus olmasina ragmen, diger erken Kilise Babalari’nin
aktarimlari sayesinde, onun kurtulusa dair goriisleri hakkinda genel bir bilgi edinmek
mimkiindiir. Papias, “Rab’bin S6zlerinin Agiklamasi1” (An Exposition of the Sayings
of the Lord) adli kayip eserin 6nsoziinde, asil gabasinin gergegi kaydetmek oldugunu
ifade eder. Bu bes ciltlik kayip eserinde, Havarilerin logialarini (s6z ve eylemlerini
iceren ifadeler) koleksiyonunu derledigini ve Kurtaricimin logialarmi Ibranice

216

yazdigimi ve her birinin de bunlari elinden geldigince yorumladigini belirtir==°. Ayrica

Papias, Justus lakapli Yusuf Barsabba ile ilgili bir mucizeyi, Havari Philip’in kizlarinin

tanikligin1 ve Kurtariciya atfedilen bazi olaylara da atifta bulunur?!’.

Papias’in kurtulus anlayisi, erken donem Hiristiyanligin apokaliptik ve bin
yillik egemenlik inanci (Kiliastik) 6gretileri gergevesinde sekillenmistir. Ona gore Isa

Mesih, gelecekte yeryliziine donecek ve dogrularla birlikte bin yil siirecek bir

214 Philip Schaff, ANFO1. The Apostolic Fathers with Justin Martyr and Irenaeus, ts., 69.

215 John Chapman, “St. Papias”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York:
The Encyclopedia Press, 1907-1913), 11/1026; Bird - Harrower, The Cambridge Companion to the
Apostolic Fathers, 340-345, 349-350.

216 Bart D. Ehrman, After the New Testament: The Writings of the Apostolic Fathers Part | (Teaching
Company, LLC, 2005), 18-21.

217 F.X. Murphy, “Papias of Hierapolis”, New Catholic Encyclopedia, Vol. 10: Mos-Pat, ed. Catholic
University of America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale ; Catholic University of America,
2003), 10/861.
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hiikiimranlik donemi baglatacaktir. Bu donem, diinyada cennetsel sartlarin hakim
oldugu bir zaman dilimi olarak tasavvur edilir. Papias, Tanri’nin kralliginin
yeryiiziinde kurulacagina ve bu kralli§in inananlarin kurtulusunu ve kétiiliigiin sonunu

getirecegine inanir®®,

[lk Hiristiyanlar, Isa Mesih’in gelecekte kuracagi kralliga dair giiclii bir
apokaliptik beklentiye sahipti. Papias da benzer bir anlayigla, Tanri’nin kralligin
Mesih ve on iki havarinin yonetecegi somut bir egemenlik olarak tasavvur eder. Bu
kralligin, mevcut kotii diinya diizeninin yerine gegecegine inanilir. Papias’in bu
goriisii, sonraki Kilise Babalar1 tarafindan kiliastik 6greti kapsaminda

degerlendirilmistir?®,

Papias’tan aktarilan bazi pasajlar, onun ihtiyarlardan (apostolik gelenegi
tastyan kimseler) edindigi bilgileri yaziya doktiigiinii gostermektedir. Ornegin, Papias
gelecekteki Tanri kralligina dair su temsili anlatimi aktarir: “Asmalarin ¢ikacag
giinler geliyor. Bir dalda on bin dal olacak, her biri on bin siirgiine sahip olacak. Her
stirgtinde on bin salkim, her salkimda on bin iiziim olacak. Her tiziim sikildiginda yirmi
bes olcek sarap verecek. Azizlerden biri bir salkim tuttugunda, digeri ‘Ben daha
iyiyim, beni al,; benim araciligimla Rabbi kutsasin’ diyecek. Boylece tiziim drnegi gibi,
bugday, meyveler ve diger bitkiler de benzer bollukta tiriin verecek. Bu yiyecekleri
tiiketen insanlar, Rabbe tam bir teslimiyet icinde yasayacak ve kurtulusa erecekler.

Inanmayanlarin sonu ise, kurtulusa eremeyen hain Yahuda Iskariot gibi olacaktir.”?%.

Papias’a gore kurtulus, Tanri’ya saygi, pismanlik, algakgoniilliilik ve dogru
isler araciligiyla elde edilebilir. O, 6zellikle pismanliga ve Tanri’ya saygiya biiyiik
onem verir. “Pigsmanhiga layik meyveler iiretin.” seklindeki ifadesi, kurtulusun
yalnizca imanla degil, ahlaki bir yasamla da iligkili oldugunu ortaya koyar. Papias
ayrica algakgoniilliliiglin 6nemini vurgulayarak “Doniip ¢ocuklar gibi olmadikea,

goksel kralliga giremezsiniz.” soziinlii hatirlatir. Bu baglamda, bir c¢ocuk gibi

218 Ehrman, After the New Testament, 58.
219 Ehrman, After the New Testament, 18-21.
220 Foster, The Writings of The Apostolic Fathers, 86-87.
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221

alcakgoniillii olan kisinin cennetin kralliginda en biiyiik sayilacagimi=“~ ve bu yolla

kurtulusa erigebilecegini belirtir.

Papias’in yan1 sira Romal1 Clement, Polikarp, Ignatius ve Papias gibi elcisel
babalar da yazili gelenek araciligiyla erken Hiristiyan topluluklarinin kurtulus
inanglarint aktarmislardir. Bu metinler, donemin teolojik anlayisini yansitmakta ve
Mesih merkezli kurtulus 6gretisinin sekillenmesine katki sunmaktadir. Ayni1 zamanda
Barnabas’in Mektubu, Hermas’in Cobani ve Didache gibi yazarlar1 bilinmeyen
metinler de kurtulus 6gretisi a¢isindan biiylik 6nem tasir. Bu eserler, Mesih’in izinden
giden ilk Hiristiyanlarin kurtulusa dair anlayislarini ve bu alandaki diisiinsel

gelisimlerini ortaya koyar??2,

Elgisel babalar, Isa Mesih’in insanlarin giinahlar1 ugruna ¢carmiha gerilmesini
hem bir kefaret eylemi hem de Tanri’nin sevgisinin somut bir gostergesi olarak
degerlendirmislerdir. Onlara gore kurtulus yalnizca imana degil, ayn1 zamanda iyi
islere de baghdir. Tanri’nin buyruklarina uymak ve iyilikte bulunmak, bireyin
kurtulusu i¢in zorunlu goriilmektedir. Ancak bu g¢abalara ragmen, Tanri’nin liitfu
olmaksizin kurtulusun miimkiin olamayacagi da acik¢a ifade edilmistir. Elgisel
babalarin yazilari, Kutsal Kitap’taki kurtulus 6gretisine dayanmakta ve bu dogrultuda

farkl1 teolojik yaklasimlar gelistirilerek birikimsel olarak ilerlemektedir??3,

Bu dénemde ilk Hiristiyan topluluklari, Isa’nin 8liimii ve dirilisini Tanr1’nin
insanliga sundugu en biiyiik lituf olarak gérmiiglerdir. Pavlus’un “iman yoluyla
aklanma” ogretisi, Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer almig ve Mesih’in kurtarici
rolli, Tanri’nin kosulsuz liitfu olarak degerlendirilmistir. Hiristiyanlar, bu inang
temelinde yasamlarini sekillendirmis ve Tanri ile yeni bir iliski kurmuslardir. Mesih’in
dirilisiyle gelen eskatolojik umut, iman aracilifiyla duyulan giiven ve gelecekteki
yargidan kurtulus diisiincesi, bu donemin Hiristiyan inanciin temel taglarini

olusturmustur®?*,

221 Dennis R. MacDonald, Two Shipwrecked Gospels: The Logoi of Jesus and Papias’s Exposition of
Logia about the Lord (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2012), 4-5.

222 Brown, Christian Theology in Outlin., 11.

223 Matjaz Celarc, “Christ as the Goal of the Law (Rom 10,4). Christ as the Converging Point in the
History of Salvation.”, Bogoslovni Vestnik 79/2 (2019), 441.

224 poythress, The Miracles of Jesus, 43.
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1.2.1.5. I1. Yiizy1l Heretik Ogretilerinde Kurtulus Fikri

II. ytlizyilda, Hristiyanli§in kurumsallasma siireciyle es zamanli olarak, ana
akim kilisenin 6greti ve uygulamalarindan saparak farkli inang sistemleri gelistiren
gruplar ortaya c¢ikmistir. Bu gruplar, secim anlamina gelen Yunanca hairesis
kelimesinden tiiretilen ve baglangigta “mezhep” veya “firka” anlaminda kullanilan bir
terim olan heretiklik ile tanimlanmaistir. Ancak bu terim, zamanla “sapkinlik” anlamini
kazanmistir. Ozellikle Ebionitler, Markionistler, Montanistler ve Gnostikler gibi
topluluklar hem teolojik goriisleri hem de kurtulus anlayislari bakimindan ana akim
Hristiyanliktan ciddi 6l¢lide ayrilmislardir. Her bir grup, beslendikleri dini, felsefi ya
da kiiltiirel kaynaklar dogrultusunda 6zgiin bir kurtulus 6gretisi gelistirmistir. S6z
konusu donemde bu sapkin hareketler, hem kilisenin 6greti birligine meydan okumus
hem de erken donem Hiristiyanteolojisinin sekillenmesinde dnemli bir karsit referans

noktasi haline gelmistir??.

Ebionitler, kurtulus anlayislarini Yahudi gelenegine dayandirmislardir. Onlara
gore kurtulus, Musa’nin yasasina uymakla miimkiindiir. Ebionitler, Pavlus’un
ogretilerini reddetmis, Isa’yr Tanr1 olarak degil, biiyiik bir peygamber olarak
gormiislerdir. Isa’nin ilahi dogasmi inkar etmis ve onun esas gdrevinin tovbeyi

canlandirmak ve Musa’nin yasasina yeniden vurgu yapmak oldugunu savunmuslardir.

Markionistler, Marcion’un teolojisi ¢ergevesinde, Tanr1’y1 yaratici ve kurtarici
olmak tizere iki ayr1 varlik olarak gérmiislerdir. Marcion’a gore, Eski Ahit’in Tanris1
kotii bir yaratici Tanri iken, Isa Mesih ise iyi ve ruhani bir kurtarict Tanr1’dir. Isa’nmn
gercek anlamda beden almadigini, yalnizca ruhani bir varlik olarak goriindiigiinti
savunmuslardir. Marcionistler, Kutsal Yazilar olarak sadece Pavlus’un on mektubunu
ve Luka Incili’nin sadelestirilmis bir versiyonunu kabul etmisler; diger metinleri,
Kurtarict Isa’nin dogasiyla celistidi gerekgesiyle reddetmislerdir. Her ne kadar
Marcionistlerin Tanr1 ve yazi anlayisi ana akimdan farkli olsa da, kurtulusun isa

Mesih’e imanla gergeklestigi diisiincesinde ortaklagmislardir.

Montanistler, Kii¢iik Asya’nin Frigya bolgesinden ¢ikan Montanus adli bir
papazin Onderliginde ortaya ¢ikan ve Hiristiyanlik icinde etkili olmus bir harekettir.

Montanistler, kurtulusa dair “son seyler” doktrinine biiylik vurgu yapmislardir.

225 Bernard, A History of Christian Doctrine, 31-35.
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Montanus’u diinyanin sonundan 6nce gelen biiyiik bir peygamber olarak kabul etmis
ve Isa Mesih’in gelisinin ¢ok yakinda olduguna inanmislardir. Tanr1’nin kesinlikle bir
oldugunu, Isa’nin ise bedende tezahiir etmis tek gercek Tanr1 oldugunu savunmus,

Uclii Birlik doktrinini reddetmislerdir

Gnostikler, kurtulusun gizli bilgi (gnosis) yoluyla elde edilecegine inanirlar.
Gnostik diinya goriisline gore evren iki temel unsurdan olusur: iyi olan ruh ve kotii
olan madde. Baglangigta saf bir ruhani varlik olan insan, maddeyle temas ederek bu
diinyada sikisip kalmistir. Bu nedenle kurtulus, kisinin maddi diinyanin kotiiliigiinden
styrilmasini saglayacak gizli bilgiyi elde etmesiyle miimkiindiir. Gnostiklere gore bu
bilgiyi getiren Isa, Tanri’dan ¢ikan en yiice yayilim (aeon) olup, insan ruhunu bu

diinyadan kurtararak tanrisal aleme geri dondiirmek icin gelmistir?2°.

Gnostik diislincede kurtulus, insanin igindeki tanrisal 6ziin maddi bedenin
tutsakligindan gnosis araciligiyla Ozgiirlesmesi ve askin alemdeki asli yurduna
donmesi olarak betimlenir. Bu anlayis, kozmik bir diisiis anlatisina dayanir ve kurtulus,
secilmiglere aktarilan gizli bilgi araciligiyla miimkiin hale gelir. Dolayistyla Gnostik
kurtulus anlayisi, geleneksel Hiristiyan kurtulus 6gretisinden farkli olarak bireyin igsel
uyanigini ve ontolojik kokenine dair bilgiyi esas alir. Bu yoniiyle, bilgi temelli bir

yeniden dogusu ve tinsel doniisiimii 6ne ¢ikaran 6zgiin bir kurtulus modeli sunar??’.

Gnostisizm, kurtulusu mistik bilgiye baglarken; Hiristiyanlik, kurtulusu iman
ve Tanri’nin liitfuna dayandirir. Ayrica Gnostikler ruh ve madde arasinda keskin bir
ayrim yaparken, Hiristiyanlik yaratilisin iyiligini ve bedenin dirilisini savunur.
Neticede erken Hiristiyanlik doneminde “heretik” olarak nitelendirilen bu gruplarin
her biri, kurtulus anlayislarim1 bagli olduklar1 temel kaynaklar ve diinya goriisleri

dogrultusunda gelistirmistir.

1.2.2. Apolojist Babalar Doneminde Kurtulus (M 155-325)

[lk iki yiizyill boyunca Hiristiyanlik, Yahudi geleneginden ve Roma
kiiltiirlinden ayrisarak kendi 6zglin kimligini ve inang¢ sistemini genel hatlariyla

gelistirmistir. Bu siirecte Hiristiyankurtulus 6gretisi, inananlarin yasaminda merkezi

226 Bernard, A History of Christian Doctrine, 31-42.
227 Muharrem Yildiz - -Mehmet Mekin Megin, “Dinlerde I¢ Yolculuklar: Riyazetin Kokenine Dair”,
Tarih Okulu Dergisi 2014/XVII (01 Aralik 2013), 237-238.
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bir yer edinmistir. Kurtulus, Tanri’nin insanlara sundugu bir liituf olarak goriilmiis; bu
inang, bireylerin ruhsal ihtiyaglarini ve anlam arayislarini karsilamada belirleyici bir
rol oynamistir. Ozellikle kurtulus diisiincesi etrafinda sekillenen zengin teolojik
ogretiler, bir¢ok insanin Hristiyanliga yonelmesine vesile olmustur. Bu inancla

taniganlar, zamanla yeni dinin 6ncii figiirleri haline gelmistir??®,

[k Hiristiyansavunuculart olan apolojistler, Hristiyanligin temel doktrinlerini
aciklamak ve savunmak amaciyla yogun c¢aba gostermislerdir. Yahudi geleneginden
gelen elestiriler, Roma Imparatorlugu’nun baskilar1 ve pagan kiiltiiriiniin entelektiiel
mirasi karsisinda Hiristiyaninancini savunmuslardir. Apolojistler, Hiristiyandgretisini
Yunan felsefesi ve kiiltiiriiyle iligkilendirerek, inanglarini entelektiiel bir temele
oturtmaya calismiglardir. Bu donemin 6nde gelen isimleri arasinda Justin Martyr,
[renaeus, iskenderiyeli Clement, Tertullian, Hipolytus, Origen ve Cyprian gibi énemli

Kilise Babalar1 yer almaktadir.

1.2.2.1. Justin Martyr ve Kurtulus Fikri

Apolojist Cag’in 6nde gelen teologlarindan biri olan Justin Martyr (yaklasik M
100-165), Hiristiyan kurtulus diisiincesine 6nemli katkilar sunmustur. Onun kurtulus
anlayis1, Tanri’nin dogasi, Logos dgretisi, Ogul’un rolii, teofani, inkarnasyon, kilise,
vaftiz, evharistiya, eskatolojik yargi ve evrensel kurtulus gibi temel unsurlar etrafinda

sekillenir.

Tanr1 tasavvurunda askin, degismez, cisimsiz ve gecilmez bir varlik anlayisini
benimseyen Justin, Tanri’min zaman ve mekanin 6tesinde oldugunu vurgular.
Tanrt’nin dogasi insan aklini asar; bu nedenle “Yaratic1”, “Rab”, “Efendi” ve “Baba”
gibi tinvanlar, yalnizca Tanri’nin fiilleri baglaminda kullanilir. Tanr1 her seyin Babasi

ve dogmamus bir varlik olarak 6zel bir isme muhtag degildir.

Justin Martyr, kurtulus 6gretisini logos kavrami tizerine insa eder. Ona gore
Logos, evrenden dnce var olan, tiim yaratilis1 diizenleyen ve yoneten Tanr1’nin yaratici
ilkesidir. Bu kavram, Justin’in diisiincesinde hem Tanr1’nin insanlarla olan iletisimini
saglayan araci olarak hem de evrensel kurtulusun temel unsuru olarak merkezi bir yer

alir. Logos hem Hiristiyan vahiyinde hem de evrensel bir akil ve diizenleyici ilke

228 Demirci Kiirsat, Nesturi Hiristiyanhk ve Antakya Teolojisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2018), 3-4.
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olarak tiim insanlik tarihindeki ilahi bilgi ve kurtulusun kaynagidir®®®, Justin’e gére
Hiristiyanlik, Logos’un bedenlenmis hali olarak tiim insanlik tarihine anlam

kazandirir.

Justin’e gore, Mesih’in bedenlenmesinden 6nce Logos’a uygun bir yasam
stirenler, ister Yahudi, ister Yunan, ya da baska bir halktan olsun kurtulusa erigebilirler.
Ciinkii Hiristiyanlik, Logos olarak tiim insanligin kurtulus tarihini tstlenmektedir.
Insanlarin Tanr suretinde yaratilmis olmalari, onlarin akla, yani Logos’un tohumu
(Logos spermatikos) ile donatilmis olmalarini saglamistir. Bu ilahi akil, tanrisal bir
lituf olarak insanlara Ozgiir irade kazandirmakta ve onlar1 kurtulusu aramaya
yoneltmektedir?®. Justin’in “tohum olarak Logos” (Spermatik Logos) anlayisi,
kurtulusun evrenselligini vurgular ve Mesih’ten 6nce yasamis olanlarin da Logos’a

uygun bir hayat siirmeleri halinde kurtulusa erisebileceklerini savunur?,

Logos’un, Isa Mesih’te bedenlenmeden 6nce farkli bigimlerde tecelli ettigini
savunan Justin, bu teofanilerin nihai ve tam bigiminin yalnizca Isa’nin
bedenlenmesinde gerceklestigini belirtir. Ona gore Theofani, Tanr1’nin tezahiirii olup
Mesih’teki ilahi gorkemle iligkilidir. Isa Mesih’in Tanri’nin S6zii araciliiyla insan

olusu, Tanr1’nin kurtarici tasarisinin doruk noktasidir?®?,

Martyr, birinci savunmasinin 33. boliimiinde, Isaya Kitabi’na atifta bulunarak
bakireden dogacak kurtaricrya iliskin kehanetin Isa ile gerceklestigini ve bunun
Tanr’nin kurtulus tasarisinin bir pargast oldugunu ifade eder. Ddnemin pagan
mitolojilerinde Jiipiter’in kadinlarla sehvet dolu iliskilerine karsilik, Isa’nin bakireden
dogusunu Tanri’nin melegi araciligiyla Meryem’e miijdelenen bir ilahi olay olarak
aciklar. Martyr, “Isa” adimin “kurtaric1” anlamina geldigini ve Isaya’nin kehanetlerinin

Isa’nin yasaminda yerine geldigini savunur??, isa, Meryem’den beden, akil ve ruh

229 5t, Justin Martyr, The First Apology, The Second Apology, Dialogue with Trypho, Exhortation to the
Greeks, Discourse to the Greeks, The Monarchy of the Rule of God, ¢ev. Thomas B. Falls
(Washington, DC: The Catholic University of America Press, 2008), 124-125.

230 Philip Schaff, History of the Christian Church, Vol. 2: Ante-Nicene Christianity, A. D. 100-325 (New
York: Charles Scribner’s Sons, 1914), 722.

231 Schaff, History of the Christian Church, Vol. 2, 715.

232 George William Gilmore vd., The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge:
Embracing Biblical, Historical, Doctrinal, and Practical Theology and Biblical, ... from the Earliest
Times to the Present Day (Ulan Press, 2012), 403.

233 Martyr, The First Apology, The Second Apology, Dialogue with Trypho, Exhortation to the Greeks,
Discourse to the Greeks, The Monarchy of the Rule of God, 70-71; “Rahminde Kutsal Ruh’tan gebe
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alarak insan dogasii almig Olimi ve dirilisiyle tim insanlik i¢in kurtulusu

gerceklestirmistir.

Justin, Eski ve Yeni Ahit’in birligini, yaratilis ve kurtulus arasindaki
stirekliligin bir kanit1 olarak goriir. Yeni Ahit yerine “Havarilerin Hatiralar1” terimini

kullanir. Yeni Ahit metinlerine ise “Kurtaricinin Hatiralar1” adini verir.

Justin Martyr, Hiristiyan inancina yoneltilen elestirilere karsi Hiristiyanlig
savunurken, Yahudiler ile Hiristiyanlar1 birbirinden farkli iki topluluk olarak
degerlendirir. Ona gore, Musa’nin yasasi gecerliligini yitirmistir ve Mesih araciligiyla
artik herkes icin kurtulus miimkiin hale gelmistir. Yahudilere ait olan ayricaliklar, artik
kilise tarafindan devralinmistir. Martyr, Tanr1’nin ibrahim’e vaad ettigi soyun aslinda
Hiristiyanlar oldugunu savunur ¢iinkii Tanr1, ibrahim’i yalnizca tek bir halkin degil,

tiim uluslarin babasi olarak ilan etmistir®®*.

Martyr, Mesih sonrasi donemde kurtulusun kilise araciligiyla saglandigini ve
bu siirecte piskoposlugun merkezi bir rol oynadigini savunur. Ona goére Mesih,
kurtulus araglarim1 havarilere miras birakmis ve bu litfun kalici aktarimi ig¢in
piskoposluk kurumunu tesis etmistir. Havarilerden piskoposlara aktarilan bu miras,
kilisenin kurtulus gorevini slirdiirmesine olanak tanir. Martyr, kiliseyi Nuh’un
gemisine benzetir. Bu gemi, diinyanin karanlik sularinda giivenle ilerleyen ve gemiye
kabul kosullarina uyan herkese kapilarint acan bir yap1 olarak tanimlar. Kilisenin,
kurtulusun tek yolu oldugunu ve kilise disinda kurtulusun miimkiin olmadiginm
savunur. Martyr’e gore, kilisenin sinirlart i¢inde olanlar kurtulusun mirasina sahip

olarak yenilenmis bir diinyanin gelisini bekleyebilirler?®.

Justin’e gore Hiristiyan ayinleri, yeni yaratihsin simgeleridir®®. Vaftiz ve

evharistiya, kurtulus siirecinde 6nemli islevlere sahip iki ayindir. Martyr, bu ayinlere

kalacaksin ve bir Ogul doguracaksin ve Onu Yiiceler Yiicesi’nin Oglu olarak ¢agiracaksin ve O’na
Isa adin1 vereceksin.” Luk.1:31-33.

234 Philip Schaff, “The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. 1I: Basilica -
Chambers”, 1908, 2/727; Mustafa Giire, “Hiristiyan Erken Doneminde Kilise Babalarmin Kilise
Hakkindaki Temel Goriisleri”, Dini Arastirmalar 24/61 (15 Aralik 2021), 519-542.

2% Charles Thomas Cruttwell, M.A., A literary history of early Christianity including the Fathers and
the chief heretical writers of the ante-Nicene period : for the use of students and general .(London,
1893), 2/544.

236 Justin Martyr, St. Justin Martyr: The First and Second Apologies, ¢ev. Leslie William Barnard (New
York: Paulist Press, 1997), 9-10.
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237 Vaftiz, kisilerin

ozellikle kurtulustaki rolleri agisindan biiylik O6nem atfeder
giinahlardan armarak yeniden dogmasini saglar; tovbe eden bir kisi, ruhsal olarak
kotiiliiklerden temizlenir ve kurtulus umudu elde eder?®. Martyr, Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina suyla yapilan vaftizin, giinahlarin bagislanmasini, yenilenmeyi ve
Ozgurliige gecisi simgeledigini belirtir. Vaftiz, kisinin ruhsal aydinlanmasini ve

karanliktan kurtulmasini saglar?®°,

Justin Martyr, evharistiya ayininin de vaftiz gibi kurtulus siirecinde hayati bir
role sahip olduguna inanir. Evharistiya, kilise toplulugunun bir araya gelerek Mesih’in
bedenini ve kanini sembolize eden ekmek ve sarabi paylastigi hem yaratilisin hem de
kurtulusun kutlandig1 bir siikran ayini olarak tanimlar?¥. Justin’e gore, evharistiya bir
kurtulus ritiielidir ve 6zellikle Pazar giinleri kutlanir, ¢iinkii bugiin Tanri’nin evreni

yarattig1 ve Isa Mesih’in 6liimden dirildigi giindiir®*’.

Justin, evharistiya ayinini inkarnasyonun devami olarak goriir. Ona gore
tanrisal Logos, insanligin kurtulusu igin Isa’nin bedeninde ve kaninda bedenlendigi
gibi, evharistiya ayini sirasinda da ekmek ve sarapta da bedenlenir. Bu da insanligin

kurtulusu ve yeniden dogusu i¢in simgesel bir eylem olarak gergeklesir®*2.

Justin Martyr’e gore, gelecekteki yargi Tanri’nin ilahi adaletinin bir pargasidir
ve diinyanin sonu, kurtulusun tamamen gerceklesecegi donemi temsil eder?®. Isa
Mesih’in ikinci gelisiyle birlikte, insanlar Tanr1’nin taht1 6niinde yargilanacaktir. Bu
yargl, Adem’den giinlimiize kadar 6lmiis olanlar ve yasayanlar1 kapsayan biiyiik bir
mahkeme olacaktir. Her birey, eylemlerine gore ya sonsuz azaba ya da kurtulusa
yonlendirilecektir. Bazilari Mesih’in sonsuz kralligina kabul edilirken, digerleri
sonsuz ve sondiiriilemez atese mahkum olacaktir. Boylece Mesih, ebedi kral ve rahip

olarak hiikiim siirecektir?**.

237 Bernard, A History of Christian Doctrine, 56-59.

238 Giire, “Huristiyan Erken Ddneminde Kilise Babalarinin Kilise Hakkindaki Temel Gériisleri”, 519-
542.

239 Martyr, St. Justin Martyr, 66-67.

240 H. Chadwick, “Justin Martyr, St.”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America
(Detroit: Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 8/93-95.

241 Martyr, St. Justin Martyr, 70-72.

242 Martyr, St. Justin Martyr, 181.

243 Charles Thomas Cruttwell, A literary history of early Christianity including the Fathers and the chief
heretical writers of the ante-Nicene period, 2/323.

24 Martyr, St. Justin Martyr, 211-212.
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Justin Martyr’yi izleyen donemde Kilise Babalari, Hiristiyan inang¢larinin
doktriner temellerini olusturmaya 6nemli katkilarda bulunmuslardir®®. Hiristiyan
kurtulus doktrininin sekillenmesinde, Kiigiik Asya, Kuzey Afrika ve Iskenderiye
okullar1 belirleyici bir rol oynamistir. Kiiglik Asya Okulu’nun temsilcileri olan
Irenaeus ve Hippolytus, Hiristiyan inanglarini sistematik bi¢cimde ele alarak doktrinin
temel taglarmi atmislardir. Kuzey Afrika Okulu’nda ise Tertullian ve &grencisi
Cyprian, Latince’nin etkisi altinda Hiristiyan teolojisini gelistirmislerdir. Bu okulun
daha sonraki doneminde, Bati teolojisinin sekillenmesinde 6nemli bir yere sahip olan
Augustinus 6ne ¢ikmustir. Helenistik kiiltiiriin merkezi olan Iskenderiye’de ortaya
cikan Iskenderiye Okulu ise, Iskenderiyeli Clement ve Origen gibi diisiiniirler
araciligiyla temsil edilmistir. Bu ii¢ okul, Tanr1’nin liitfu, Mesih’in fedakarligi, iman,
vaftiz ve kilise araciligiyla gergeklesen kurtulus anlayisini kapsamli bir teolojik sistem
halinde formiile etmislerdir. Boylece, Hiristiyan kurtulus 6gretisinin sekillenmesinde
temel bir rol oynamis ve Hiristiyan inanglarinin sistematik bir ¢ergevede

temellendirilmesini saglamislardir®*®,

1.2.2.2. irenaeus ve Kurtulus Fikri

Aziz Irenaeus (yaklastk M 120-202), erken dénem Hiristiyanlik tarihinde
kurtulus doktrininin sekillenmesi ve kilise birliginin tesis edilmesi bakimindan
merkezi bir yere sahiptir?*’. “Sapkinlara Kars1” (Adversus Haereses) adli eserinde
kilisenin gergek 6gretisini savunmus, “Havarilerin Vaazinin Kanit1” (Demonstration
of the Apostolic Preaching) adli eserinde ise Hiristiyan doktrinlerini sistematik

248

bigimde agiklamistir’*®, Yuhanna incili’ni kutsal yazi olarak kabul eden ilk Ortodoks

yazarlardan biri olan Irenaeus, kurtulusu Eski ve Yeni Ahit’i birbirine baglayan bir
anahtar olarak goriir. Bu baglamda, kurtulus fikrini Yaratilig’tan Yuhanna’ya kadar

uzanan biitiinciil bir tarihsel-teolojik perspektif icinde ele alir?*°.

245 George Park Fisher, History of Christian Doctrine (Edinburgh: T.& T. Clark, 1896), 19-20.

246 Bernard, A History of Christian Doctrine, 61-66.

247 philip Schaff, History of the Christian Church, Volume 11: Ante-Nicene Christianity. A.D. 100-325.
(Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, 1882), 746-756.

248 Albert Poncelet, “St. Irenaeus”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York:
The Encyclopedia Press, 1907-1913), 8/280-281.

249 Dame Laurentia Johns, “Seeing Salvation: The Vision of St Irenaeus of Lyons”, The Downside
Review 126/445 (Ekim 2008), 270.
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Irenaeus’un kurtulus o6gretisi; Tanrt Oglu’nun bilgisi, Tanri’min iiclii
miidahalesi ve ekonomi(oikonomia), ozetleme (recapitulatio) teorisi, insanligin
diisiisi, Mesih’in bedenlenmesi, yasami ve carmihtaki 6liimii ile nihai evrensel
restorasyon kavramlar1 etrafinda sekillenir. Kurtulus bilgisi, Irenaeus’a gore,
“Kurtulus”, “Kurtarict” ve “Kurtulug giicii” olarak adlandirilan Tanr1 Oglu’nun
bilgisidir ve bu bilgi Mesih’ten havarilere, onlardan kutsal metinlere ve bu metinler
araciligiyla aktarilan gelenege dayanir. Bu siireklilik irenaeus’un ifadesiyle “Yasayan

Ses” araciligiyla tasinir®®

Tanr’nin askinlig1 ve ickinligi, Irenaeus tarafindan “Tanri’mn iki Eli” olarak
betimlenen Ogul (S6z) ve Kutsal Ruh (Bilgelik) ile ifade edilir. Tanri, bu iki “el”
araciligiyla yaratilista ve tarihte etkin olarak, vahiy ve ilham yoluyla kurtarici tasarisini
stirdiiriir. Bu tasar1 Yunanca “ekonomi veya Tanri’min tasarrufu” (oikonomia)
terimiyle agiklanir ve Tanri’nin ilahi tasarisinin yapisi, amaci ve insanligi kurtarma

siireci anlamina gelir?!,

Ozetleme (recapitulatio) teorisi, Tanr1’nin kurtarici tasarisimi kavrayabilmek
i¢in temel bir yaklasimdir. irenaeus’un teolojisinde bu teori, Tanri’nin insan dogasina
girerek gerceklestirdigi doniisiimle ilgilidir. “Ozetleme”, her seyin baslangicina ve ana
noktasina yeniden doniilmesi anlamina gelir. Bu baglamda Irenaeus, Efesliler 1:22°ye
atifta bulunarak “Bas” terimini (Yunanca kephale, Latince caput) kullanir. Bu 6gretiye
gore Tanrr’nin tiim yaratiliga iligkin tasaris1 Mesih’te 6zetlenmis, gokteki ve yerdeki
her sey Mesih’te yeniden diizenlenmis ve bir biitiinlik icinde yeniden

yapilandirilmistir.

Insanligin diisiisii ve onunla baglantili kurtulus siireci, Irenaeus’un teolojisinde
genis bir ¢er¢evede degerlendirilir. Adem’in itaatsizligiyle bozulan insanlik, Mesih’in
itaatiyle yeniden insa edilmistir. Mesih’in bedenlenmesi, yagami, 6liimii ve dirilisi bu
siirecin temel yap1 taslaridir. Boylece kurtulus, Adem’in neden oldugu yikimin
Mesih’te tersine g¢evrilmesidir. Irenaeus, bu siireci “devridaim” ve “tekrarlama”

kavramlartyla tanimlar®?,

20 Johns, “Seeing Salvation”, 268,269.

251 Bernard, A History of Christian Doctrine, 68-69.

252 Carroll, “Recapitulation in Christ”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America
(Detroit: Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 11/952-953.

63



Irenaeus’a gore Isa Mesih, Tanr’’min insanlhiga dair tasarisi1 yeniden
diizenlemek amaciyla bedenlenmistir. Tanri’dan giinahla uzaklasan insan, Mesih
araciligiyla geri ¢agrilmis ve Tanri’ya yoOnlendirilmistir. Mesih’in kurtarict islevi,
insan dogasmi istlenerek onu Tanr ile yeniden uyumlu hale getirmesidir. Bu
cercevede Adem ve Mesih tipolojisi 6nemli bir zithik olusturur. Adem diismiis
insanligin, Mesih ise kurtarilmis insanligin temsilcisidir. Adem’in itaatsizligiyle gelen
giinah ve 6liim, Mesih’in itaat ve fedakarligiyla bertaraf edilmistir. Bu doniisiim, insan

dogasinin Tanr1’nin suretiyle yeniden uyumlanmasi anlamina gelir.

Irenaeus’a gore Mesih, insanlig1 kaniyla kurtarmus; “ruhunu ruhlara, bedenini
bedenlere” sunmustur. Bu kurtulus, insan dogasinin asli kutsalligina yeniden
kavusmasini hedefler. Yeni Adem olan Mesih, insanlig1 iizerine almis ve onun
Tanrr’yla olan iliskisini yeniden tesis etmistir. Bu siire¢, insanin Tanr1’ya benzer hale
gelmesini, giinahlarin bagiglanmasmi ve O6limiin ortadan kaldirilmasini miimkiin

kilmistir.

Irenacus, Tanr’min bedenlenmis Ogul’daki vizyonu araciligiyla insanin
tanrisallagsmasina, “Bizim tanrisal olabilmemiz icin O, bedenlendi; yani insan oldu.”

soziiyle dikkat ceker?®

. Mesih, insanlik tarihinin seyrini 6zetleyen ve yenilgiyi zafere
dontstiiren kisidir. Diinyadaki kotiiliikk giiclerini alt ederek tarihsel akisi tersine
cevirmistir. Insanligin gegmisi onu giinaha ve 6liime siiriiklerken, Mesih’in kurtarici

eylemi sayesinde insanlar tanrisallasmaya ve 6liimsiizliige erigmistir.

Irenaeus, kurtulusun yalnizca Mesih’in ¢armihiyla degil, bedenlenmenin ilk
anmdan itibaren basladigin1 savunur. Isa’nin yasami boyunca siirdiirdiigii bu siireg,
Oliimle doruga ulagir. Tanri’nin kurtarici isi, Mesih’in hayatinda ve onun araciligiyla
tim insanlk tarihinde etkin hale gelir. Mesih, kotiligiin giiglerine karsi zafer
kazanarak insanlik tarihinin akigini degistirmistir. Giinaha ve 6liime mahkum insan,

Mesih sayesinde Sliimsiizliige ve tanrisal paydasliga erisir®>.

Irenaeus, Ozetleme teorisini olustururken Isa’nin insan gelisiminin her

asamasini bebeklik, ¢ocukluk, genglik, olgun yetiskinlik deneyimledigini ve bu

258 E. Glenn Hinson, “Irenaeus”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones (United
States of America: Thomson/Gale, 2005), 7/4538-4541.

2% B L. Peterman/Eds, “Theology of Redemption”, New Catholic Encyclopedia, Vol. 11: Pau-Red, ed.
Catholic University of America Press (Detroit: Gale Research Inc, 2002), 11/983-984.
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asamalarin her birinin Mesih tarafindan itaat yoluyla kutsandigini savunur. Ayrica
Kutsal Kitaptaki Adem, Nuh, Ibrahim gibi figiirleri insanhigin gelisim evrelerini
simgeleyen 6nemli arketipler olarak yorumlar. Bu baglamda Adem bebeklik donemini,
Nuh ¢ocukluk dénemini ve ibrahim iman yenilenmesini temsil eder. Bu karakterler,
Mesih’in insanlik igin yaptigi kurtarict eylemin oOnciill sembolleri olarak
degerlendirilir. Irenaeus, Yuhanna Incili’e iliskin bir yorumdan yola ¢ikarak, Isa’nin
elli yasina kadar yani yashlik siirecini de deneyimleyerek yasadigini savunur®®.

Boylece isa Mesih, bedenlenme araciligiyla insanlik durumunun tiim asamalarini

deneyimleyerek insanligin temsilcisi ve onaricisi olmustur.

Irenaeus’un kurtulus anlayisi, Mesih’in bedenlenmesini merkez alarak hem
bireysel hem de kozmik bir boyut tasir. Tanri’nin diinyayla iligkisini “karigma”,
“mevcudiyet” ve “Mesih’teki birlik”2°® gibi kavramlarla agiklayan irenaeus, kurtulusu
yaratilisin yenilenmesi ve Tanri ile insan arasindaki iliskinin yeniden tesisi olarak

degerlendirir.

Isa Mesih’in gergek bir insan olarak tiim yasamini insanligin diisiisiinii tersine
cevirecek bir temsil olarak goren Irenaeus, 6zellikle carmihtaki 6liimii, insan dogasinin
nihai restorasyonu ve ilahi amagla biitiinlesmesi olarak yorumlar. Bu gercevede,
carmth hem insanlik tarihindeki sapmalarin diizeltilmesi hem de Tanri’nin vaatlerinin
gerceklesmesinin somut bir ifadesidir. Irenaeus’un teolojisinde kurtulus, yaratilisin
Tanr1’ya doniisliyle saglanan evrensel ve eskatolojik bir restorasyona isaret eder. Bu
anlayis, Mesih’in kurtarict isi araciligiyla kotiiliigiin sona erdirildigi ve yaratiligin

orijinal safligina kavusturuldugu kapsamli bir kurtulus vizyonunu ortaya koyar.

Irenaeus’un kurtulus anlayisi, yalmzca bireysel bir doniisiim degil, tiim
yaratilisin Tanr ile yeniden birlesmesini amaglayan kapsamli ve kozmik bir

restorasyon vizyonudur. Irenaeus, Isa Mesih’i “Baba”, “Kurtaric1”, “Tanri’nm Oglu

2% Hinson, “Irenacus”, 7/4538-4541.

26 frenaeus’un teolojisinde kurtulus, Tanri’nin insanlikla iliskisini ii¢ temel kavram cercevesinde
aciklar: karigsma, mevcudiyet ve Mesih’teki birlik. Karisma, S6z’{in bedenlenmesiyle gergeklesir; bu
olay, Adem’in itaatsizliginin tersine c¢evrilmesini ve insan dogasinin onarilmasimni saglar.
Mevcudiyet, Hiristiyan vaftiziyle ortaya ¢ikar; bu sirada Tanri’nin Ruhu, iman edenleri Ogul’a
yonlendirir ve Ogul da onlar1 Baba’ya sunar. Mesih’teki birlik ise Tanr1 ile insanlar arasinda
dogrudan bir mevcudiyet ve kurtulus imkani sunar. Bdylece Tanr1’nin Mesih’teki eylemi araciligryla
yaratilisla kurdugu birlik, inkarnasyonda doruga ulasarak kurtulusun temelini olusturur. Clifford -
Anatolios, “Christian Salvation”, Aralik 2005, 750-751.
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ve Sozii” ve “Ruh” gibi iinvanlarla tanimlar?®’. Mesih’in gercek bir insan olarak
yasadig1 hayati, insan varolusunun her asamasini kurtarici bir sekilde doniistiiren bir
siire¢ olarak goriir?®®. Bu siirecin zirve noktasi olan ¢armihi hem insanhigin tarihsel
sapmasinin tersine ¢evrildigi hem de Tanri’nin vaatlerinin yerine getirildigi ilahi bir
doniim noktas1 olarak goriir®®®. irenaeus’a gore, eger Mesih’in Tanr1’ya déniisii igeren
kurtarict eylemi olmasaydi, kotiiliik varligini siirdiirecek ve yaratilis asla 6zgiin haline
kavusamayacakti. Ancak Mesih’in yasami, olimii ve dirilisi sayesinde yaratilis,
Tanri’’nin baslangigtaki tasarisina uygun bicimde yenilenir ve kurtulus, evrensel

boyutta tamamlanmis olur?®°.

1.2.2.3. iskenderiyeli Clement ve Kurtulus Fikri

Incil ilahiyatcis1 olarak Clement (yaklastk M 150-215), Kutsal Yazilar’daki
sembolik ifadeleri alegorik bir yaklasimla yorumlayarak Tanri’nin kurtarici giiciinii,
evreni bir “iyi seyler okyanusu”na doniistiiren yeni bir yaratim olarak sunar?®!. Bu
baglamda Clement’in kurtulus fikri, Tanri’'nin varhigi, giicii ve bilgisiyle baslar. Isa
Mesih’in kurtarici eylemlerini ifade eden kerigma, Tanri’nin s6ziinii temsil eden logos
ve ilahi sevgi gibi kavramlar, onun dgretisinin merkezinde yer alir. Inang, vaftiz ve
iman, Clement’in kurtulus anlayisinda 6ne ¢ikan énemli unsurlardir. Bu unsurlar, onun

kurtulus doktrininin temel yap1 taglarini olusturur.

Clement’e gore, Tanri’nin varligin1 ve dogasini anlamaya calisirken insanin
sinirlt yapist ve dilin yetersizligi g6z oniinde bulundurulmalidir. Ona gore Tanri,
sinirlarla tanimlanamayacak kadar biiyilik ve sonsuzdur. Clement, Tanr1’nin enerjisini
evrenin her yerinde mevcut olan ve diinyay1 saran bir gii¢ olarak tasvir eder. Bu giig,
evreni doldurmakta ve kurtulus misyonunu gergeklestirmektedir. Yeryliziinii
kurtarmak ve tiim diinyay1 kurtulug tohumlariyla donatmak amaciyla islev géren bu

gii¢, Ogul tarafindan temsil edilir. Ogul’un temel gorevi, Baba’y1 a¢iga ¢ikarmak ve

257 Bernard, A History of Christian Doctrine, 66-72.

2% Bernard, A History of Christian Doctrine, 163-165.

29 Clifford - Anatolios, “Christian Salvation”, 748-749.

260 peterman/Eds, “Theology of Redemption”, 11/952-953.

261 Eric Francis Osborn, Clement of Alexandria (Cambridge: Cambridge University press, 2005), 75.

66



insanlara bilgi armaganimi sunmaktir. Bu bilgi ise Mesih’in kendisiyle

ozdeslestirilir?®2,

Clement’in teolojisinde kerigma, Tanri’nin kelami olarak Mesih’in tiim
kurtulus isini kapsar. Kerigma, Mesih’te tamamlanan ve inananlar tarafindan
paylasilan ilahi bir kurtulus tasarisinin yayilimini temsil eder. Tanr1’dan kaynaklanan
ve yine Tanrr’yla devam eden bu ilahi mesaj, Tanri’nin insanlari kurtarma amacini ve
tasarisinin birligini bildirir. Bu baglamda Tanri, iyi Coban olan Mesih’i gonderir ve

Coban, kurtulus tasarisinin gergeklesmesine uygun sekilde hareket eder?®?,

Clement, kurtulus fikrini logos temelli bir anlayisla insa eder. Logos’u, 15181n
ve yasamin kaynagi olarak tanimlar ve onu diinyanin gergek yaraticisi olarak kabul
eder. Eserlerinde, insanin Tanri1 suretinde yaratildigi ve Logos’un rehberliginde
ilerleyerek kurtulusa ulasabilecegi fikri 6n plandadir. Hiristiyanlar bu siiregte ilerleme
ve 0z denetim yoluyla kurtuluga ulagir. Clement’e gore, Logos insanligin ilahi
egitmeni ve kurtarict rehberidir. Insanlarin ilahi dogaya ortak olabilmeleri igin

Logos’un insan bi¢imini almas1 zorunludur?,

Clement, kurtarict varligin dogasini ve kurtulus eylemini ilahi sevginin elips
modeliyle agiklar. Bu model, Baba ile Ogul arasindaki sevgiyle baslar ve Ogul
aracih@ryla insan dogasina aktarilir. U¢ asamali bir yap: sunar: Baba ve Ogul
arasindaki sevgi (ilk elips), Tanr1 ile insan arasindaki sevgi (ikinci elips) ve
Hiristiyanlarin birbirlerine olan sevgisi (liglincii elips). Baba ve Ogul, kurtarici
Tanr1’da birlesir ve bu ilahi sevgi, Ogul aracilifiyla insanliga ulasir. Clement’e gore
kurtulus, bu sevginin karsilikli paylasimi yoluyla Tanri’ya katilmakla gergeklesir.
Tanrt’nin ¢ocugu, insanliga Tanri’nin ¢ocuklari olabilmeleri i¢in gonderilmistir.

Tanr1’nin iyiligini kabul edenler, bu sevgiyle birbirlerine baglanarak kurtulus siirecine

dahil olurlar?®,

Clement’e gore, Tanri’min iradesi (thelema), yaratilisin (ergon) temelini

olusturur; bu yaratilis evren olarak adlandirildigindan, Tanri’nin arzusu (boulema),

%62 Henny Fiské Higg, Clement of Alexandria and The Beginnings of Christian Apophaticism (Oxford:
Oxford university press, 2006), 134.

263 Oshorn, Clement of Alexandria, 32,34.

264 Bernard, A History of Christian Doctrine, 163-165.

265 Oshorn, Clement of Alexandria, 137-141.
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insanlarin  kurtulusuyla o6zdeslesir. Clement, Tanri’nin kurtarici iradesinin tarih
boyunca nasil tezahiir ettigini ve insanlik icin nasil bir yon belirledigini de
degerlendirir. Ona gore, tarihin akisi icinde gergeklesen Tanri’nin kurtulus tasarisi
hem sec¢ilmisler hem de cagrilmislar i¢indir. Bu tasarinin evrenselligini vurgularken,
secilmiglerin Tanri’nin 6zel halki oldugunu belirtir. Secilmisler, Tanri’nin iradesini

bilgi yoluyla 6grenir ve bu bilgiyle yasamlarini doniistiirtirler.

Mesih 6ncesi donemleri, Tanri’nin ilahi kurtulus tasarisina yonelik hazirlik
evreleri olarak yorumlar. Bu siirece felsefeyi de dahil ederek, ilahi tasarinin
anlasilmasi i¢in daha genis bir ¢erceve sunar. Clement’e gore bu kurtulus, “kilise”
olarak adlandirilan toplulugun ig¢inde mevcuttur. Tanri’nin insanlar1 egittigini ve
onlara rehberlik sagladigim ifade ederken, kurtulusun bu topluluk iginde
gerceklestigini vurgular. Ayrica Tanri’nin 6gretisinin Sliimsiiz kurtulusu sagladigini
belirtir. Clement’in teolojisi, kilisenin vaftiz ve iman konularinda merkezi bir rol
istlenen Tanr1’nin iradesi ve 0gretisi araciligiyla insanligin kurtulusunu 6ne ¢ikaran

kapsaml1 bir anlay1s sunar?®.

1.2.2.4. Tertulian ve Kurtulus Fikri

Tertullian (yaklastk M 160-225), Hiristiyan teolojisi ve ozellikle kurtulus
Ogretisi lizerinde Onemli etkiler birakmis bir diislinlirdiir. Onun kurtulus fikri,
Tanr’nin varolusunu ve Isa’nin Tanr ile insanlik arasindaki aracilik roliinii anlamaya
yonelik temel bir ¢erceve sunar. Tertullian’in kurtulus anlayisi; ilahi tasari, kurtulug
ekonomisi, monarsi teolojisi, Teslis (Trinitas), Mesih’in iki dogasi, ilk giinah,

farkindalik, ayinler ve kilise gibi basliklar etrafinda sekillenmistir.

Tertullian, “Against Praxeas” adli eserinde, kurtulus oOgretisini ekonomi
(oikonomia) terimiyle aciklar?®’. O’na gére, Tanr birdir ancak insanlik tarihindeki
kurtulus eylemlerinde ekonomik olarak ii¢lii bi¢imde tecelli eder. Tanr1, insanligin
kurtulusunda hareket ettiginde S6z (Logos) haline gelir ve Ruhun iiflenmesiyle de tiglii
yap1 tamamlanir. Bu, Tanri’nin kurtulus tasarisinin bir pargasidir ve ilahi tasariy ifsa

eder.

266 Oshorn, Clement of Alexandria, 135.
267 Tertullian, “Against Praxeas”, ANF03. Latin Christianity: Its Founder, Tertullian, ed. Philip Schaff
- Allan, Menzies (Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, 2006), 1043-1045.
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Tertullian’a gore Tanri, tarihin Tanr1’sidir. Tanri, tarihin baslangicindan beri
insanliga rehberlik etmis ve kurtulus tasarisini zaman i¢inde adim adim ortaya
koymustur. Bu gergegi, insanlara Kutsal Ruh’un (Paraklit) bildirdigini ve insanligin
bu siiregte ilahi bir egitimden gectigini ifade eder. Tertullian’in 6gretisinde, insanin
kurtulusu, Tanr’nmin Isa Mesih’te gerceklestirdigi kurtarici eylemlerle dogrudan
baglantilidir. Ona gore kurtulus, Isa Mesih’in Baba tarafindan gonderilmesi, ac1

cekmesi, 6liimil, dirilisi ve goge yiikselmesiyle saglanmistir?®,

Tertullian, Tanri’nin kurtarici faaliyetlerinin O’nun tekligini zedelemedigini
monarsi (povapyia) kavramiyla agiklar. Monarsi, bir hiikiimdarin oglunun olmasi ya
da yoOnetimi paylagsmasiyla bozulmaz. Ogul, hiikiimdarin 6z varligi oldugu igin
egemenlik boliinmez ve tek bir imparatorluk olarak kalir. Bu anlayis, Tanr1’nin birligi
temelinde sekillenen bir kurtulus doktrinini destekler. Tanrisal monarsiye katilan
insanlar, O’nun egemenligi altinda kurtulusa ulasirlar. Tertullian’in monarsi teolojisi,
Tanr1’nin birliginin insanlar1 birlestirerek kurtulusa yonlendirmesi agisindan biitiinciil

bir aciklama sunar®®°.

Tertullian’a gore, ilahi amaglar ve peygamberlikler Mesih’te tamamlanir;
Mesih, tiim insanlik i¢in kurtulusun kaynagidir. Tanri’nin tarihteki isleri, farkli
zamanlarda farkli bigimlerde gergeklesmis; ancak hepsi tek bir Tanri tarafindan
yonlendirilmistir. Eski ve Yeni Ahit’in Tanris1 aynidir. Mesih hem baslangig olan Alfa
hem de son olan Omega’dir; hakikatin hem eski hem de yeni boyutunu temsil eder.
Kurtulug tarihi, diinya ile Tanri arasindaki uyumsuzluklar1 ve ahitler arasindaki
farkliliklar1 asarak gerceklesir. Diinya heniiz tamamlanmamis olsa da, Tanri’nin

vaadiyle kurtulus kesinlikle ger¢eklesecektir?’®.

Tertullian, kurtulus ve Tanri’nin dogasiyla ilgili 6nemli fikirler gelistirmistir.
Insanin kurtulusunu agiklarken Uglii Birlik (Trinitarian) terimini ilk kez kullanmustr.

O, Trinitarian terimini Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un {i¢ ayr1 sahsiyet olarak genellikle

271

insanligin kurtulusu ile ilgili dile getirmistir®’® Kurtulus 6gretisinde Tertullian, iki

268 Tertullian, “Against Praxeas”, 1043-1045.

269 Tertullian, “Against Praxeas”, 1043-1045.

270 Eric Oshorn, The Emergence of Christian Theology (Cambridge England ; New York, NY, USA:
Cambridge University Press, 1993), 63-75.

211 E. Glen Hinson, “Tertullian”, Encyclopedia Of Religion Second Edition, ed. Lindsay Jones (United
States of America: Thomson/Gale, 2005), 13/9085-9087.
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dogadan degil, tek bir kiside karismadan birlesmis ve islevleri farkli olan tézlerden
bahseder. Bu yaklasim, onun Mesih’in iki dogasina dair anlayisini yansitir; bdylece
Tanr’nim birligini korurken, O’nun kurtarici eylemlerinin farkli yonlerini aciklar®’,

Tertullian’a gore, bu iki doga farkli 6zelliklere sahip olsa da birlesmis halde mevcuttur.

Tertullian bu baglamda insanlik (antropoloji) doktrinini de gelistirmistir. Ruh
Uzerine Bir Inceleme (A Treatise on the Soul) adl1 eserinde, beden ve ruhun gebelik
sirasinda dogal tireme siireciyle “traducianism” doktrini ¢ergevesinde birlikte
olustugunu savunur. Tertullian, insanlarin giinahla lekelenmis olarak dogduklarini ve
bu nedenle giinahin tasiyicilar1 olduklarini belirtir. ilk giinah dgretisinde ise Tanr1’nin
litfuyla insanlarda bir miktar Tanr farkindaliginin varligini stirdiirdiiglinii vurgular.
Bu farkindalik, Tanr1’nin liitfuna yanit vererek yeniden dogma yetenegini miimkiin
kilar?’3, Tertullian’a gére insanligi kurtulusu, Tanr1’nin bagisladigi bu liituf sayesinde
gerceklesir?’®. Onun kurtulus anlayis1 hem giinahlardan hem de iblislerin ve kétii

ruhlarin etkilerinden de kurtulusu kapsar®’™.

Tertullian’in kurtulus anlayisi, giinaha ve kotiiliigiin etkisine diismiis olan
insanin kurtulusunu; tovbe ve vaftiz ayinleri etrafinda sekillenir. O, tovbenin ve
vaftizin insanin yeniden dogusu ve yeni bir hayatin baglangici i¢in kritik oldugunu
vurgular?’®, Tertullian, Teslis teolojisini temel alarak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina
yapilan vaftizin 6nemine isaret eder. Kurtulusu “sudan dogma” ya da “yeniden dogus”
seklinde yorumlar ve vaftiz suyunun bu baglamdaki énemini vurgular. Vaftiz Uzerine
adli eserinde, Yunanca “Ichthys” (ix60d¢) kelimesine sembolik bir anlam atfeder.
“Ichthys”, balik anlamma gelir ve “Isa Mesih, Tanri’’nin Oglu, Kurtaric1” (Iésous
Christos Theou Yios Sotér) ifadesinin bas harflerinden olusur. Bu sembol, Hiristiyanlar

i¢in vaftizle iliskilidir. Vaftiz, bireyin Isa Mesih’in dgretilerini ve kurtarict misyonunu

272 John Chapman, “Tertullian”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York:
The Encyclopedia Press, 1907-1913), 14/1143-1152.

273 Bernard, A History of Christian Doctrine, 72-79.

274 N. P. Williams, The Ideas of the Fall and of Original Sin,: A Historical and Critical Study;
(Longmans, Green and co., Itd, 1927), 232.

215 Arthur Darby Nock, Conversion: The Old and the New in Religion from Alexander the Great to
Augustine of Hippo (University Press of America, 1988), 222.

276 Bernard, A History of Christian Doctrine, 72-79.
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kabul ettigi bir yeniden dogus siireci olarak goriiliir. Clinkii vaftiz, kisinin Kutsal

Ruh’un etkisiyle yeni bir hayata gecisini simgeler®’’.

Tertullian’a gore kilise, kurtulus tasarisinin merkezindedir ve Mesih, tovbe
edenlerde ve kilisenin giinlilk yasaminda en belirgin sekilde mevcuttur?’8. Tertullian,

kiliseyi vaftiz araciligiyla olusan bir beden olarak tanimlar ve kurtulusla 6zdeslestirir.

1.2.2.5. Hipolytus ve Kurtulus Fikri
Aziz Hipolytus’un (yaklasik M 170-235) kurtulus 6gretisi, teolojik yazilarinda
dogrudan ve sistematik bir sekilde ele alinmasa da, 6zellikle Logos anlayis1 ve Uglii

Birlik tartismalar1 baglaminda 6nemli ipuglar1 barindirir?™®

. Hipolytus, kurtulus fikrini
Eski Ahit’teki kurtulusa dair figiirlerle, Yeni Ahit’teki Isa Mesih’in kurtaric kimligi
ve meselleri 15181nda degerlendirir. Bu yaklasimiyla Hipolytus, Eski ve Yeni Antlagma

arasinda tarihsel ve teolojik bir siireklilik bulundugunu savunur?®°,

Hipolytus’un kurtulus anlayisi, bircok erken donem kilise babasinda goriilen
Ozetleme (anakephalaiosis) teorisi g¢er¢evesinde sekillenir. O, bu anlayisi ifade
ederken Isa Mesih’i “tamamen gegmiste yapilan bir yolculuktan geri donen gelecegin
yolcusu” metaforuyla tanimlar®®!. Bu metafor, Isa’nin zaman iistii ve ebedi dogasm
vurgular. Isa, gegmisi ve gelecegi bir araya getirerek insanligi kurtarir. Bu anlayzs, isa
Mesih’in insanlik tarithini kendi yagaminda 6zetleyip yenide bicimlendirdigini ifade
eder. Bu yoniiyle Hipolytusun kurtulus fikri, bireysel kurtulusun yam sira, tiim
insanligin ve yaratilisin ilahi plana uygun bi¢imde restorasyonunu hedefleyen biitiinctil

ve kozmik bir perspektife sahiptir.

217 Philip Schaff - David S. Schaff, “Tertullian”, The New Schaff Herzog Encyclopedia Of Religious
Knowledge Volume XI Son Of Man Tremellius, ed. Samuel MacAuley Jackson (Newyork and
London: Funk and Wagnalls Company, 1911), X1/305-307.

28 Oshorn, The Emergence of Christian Theology, 164-165.

279 Philip Schaff, ANF05. Fathers of the Third Century: Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian,
Appendix (Edinburgh: Christian Classics Ethereal Library, 2004), 5/Chapter XXIX.—The Doctrine
of the Truth Continued.272-273.

280 Hippolyus, “The Extant Works and Fragments of Hippolytus.”, ANF05. Fathers of the Third
Century: Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian, Appendix, ed. Philip Schaff (Edinburgh: Christian
Classics Ethereal Library, 2004), 5/301-302.

2L Carrol, “Recapitulation in Christ” 952-953.
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1.2.2.6. Origenes ve Kurtulus Fikri

Origenes (yaklasik M 185-254), Kutsal Kitap metinleri ile Yunan felsefesini
birlestirerek 6zgiin bir kurtulus fikri gelistirmistir. Onun teolojik ¢alismalari, iznik
Konsili’nin 6nde gelen isimlerinden Athanasius, Basil, Nazianzuslu Gregorios,

Nyssal1 Gregorios, Hilarius ve Ambrosius iizerinde biiyiik bir etki birakmistir?®?,

Origenes, “De Principiis” adli eserinde Tanri’nin dogasi, S6z’tin (Logos) ve
Isa’nin ilahi ve insani dogalar1 arasindaki iliski gibi konular1 ele alarak, Hiristiyan
teolojisinin temel taslar1 olan Uglii Birlik (Trinitas) ve kurtulus kavramlarini
actklamaya ¢alismistir®®®, Onun kurtulus anlayisi; ruhlarm énceden varhg, Isa’nin
tarihsel ve kozmik rolii, evrensel kurtulus (apokatastasis), seg¢ilmislik, kilise ve

sakramentler ekseninde sekillenmistir.

Origenes’in en dikkat ¢ekici hipotezlerinden biri, “Onceden var olan ruhlar
doktrini”dir. Bu goriise gore, tiim insan ruhlari, Isa’nin ruhu dahil, baslangicta
Tanri’nin S6z’1 ile mistik bir birlik i¢indeydi. Ancak ilk giinah sebebiyle bu birlik
bozulmus, ruhlar Tanri’dan ve liituflarindan uzaklagmstir. Baslangicta tiim ruhlar esit
diizeyde saf akillar (noes) olarak yaratilmis ve Tanri’yr diisiinerek varliklarinm
siirdiirmiislerdir. Fakat zamanla, Isa hari¢, ruhlar tutkularini yitirip Tanri’dan
sapmislardir. Bu uzaklasmanin derecesine gore bazi ruhlar melek, bazilart seytan,
bazilar1 ise insan olmustur. Origenes’e gore, Tanr1 bu ruhlara kurtulus saglamak

amaciyla bedenleri ve duyusal diinyay1 yaratmistir.

Origenes’e gore kurtulus, Tanri’dan uzak diisen akil sahibi varliklarin Logos’a
katilimi ile miimkiindiir. Insanlar, Tanri’nin Oglu’na katilarak evlatlik alir, bilgelik
kazanir ve Ruh’un rehberligiyle kutsal ve ruhsal bir doniisiim geg¢irir. Bu siirec,
Tanr1’ya yeniden ulasmay1 ve ruhlarin 6liimsiizliiglinii temin eder. Origenes’e gore,
insanin Tanr1’nin suretine ve benzerligine yeniden doniigsmesi, kurtulusun temelidir ve

Mesih ile birlik bu déniisiimiin zirvesidir?®,

282 Schaff, History of the Christian Church, Volume I1: Ante-Nicene Christianity. A.D. 100-325., 790-
793; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 3 (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari-
kampanya, 2017), 63.

283 Roberts Alexander - Donaldson Sir James, Ante-Nicene Christian Library: Vol. 1: The Apostolic
Fathers (Edinburgh: T & T Clark, 1867), 106.

284 Henn Crouzel, “Origen”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones (United States
of America: Thomson/Gale; Catholic University of America, 2005), 10/6887-6890.
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Origenes’in en c¢ok tartisilan Ogretilerinden bir digeri de “apokatastasis”
doktrinidir. Bu doktrin, tim varliklarin tanrisal birlik iginde yeniden
biitlinlestirilmesini, yani evrensel kurtulusu 6ngoriir. Bu doktrin, yaratilisin nihai
olarak onarilmasi (perfecta universae creaturae restitutio) ve kaybolanlarin geri
kazanilmas: (reparatio perditorum) olarak tanimlanir?®. Origenes, bu fikrin Kutsal
Kitap temelli oldugunu savunur. Apokatastasis, ayni zamanda kotiligiin terk
edilmesini (drootpepoucvor to. podia) ifade eder. Ona gore, herkes kotiiliikten

286 By, ruhun

arindiginda ve onu reddettiginde evrende kotiiliik kalmayacaktir
sagligina (dyleia) kavusmasi ve nihai olarak Tanrt ile birlik icinde olmasi anlamina
gelir?®’,

Origenes’e gore kurtulus, nihai birlik, irade ve sevgiyle Tanri’ya katilim,

288

miimkiin olan her iyilige erisimdir“*®. Bu, Tanr1’nin her seyde ve her yerde var oldugu

bir gelecegi ifade eder; ayn1 zamanda Tanri’nin sonsuz sevgisini ve merhametini

insanlik i¢in goriiniir kilar?®,

Origenes’in kurtulus o6gretisi, kader ve segilmislik kavramlari tizerine de
yogunlasir. Tanr1’nin bazi insanlar1 ebedi yasam i¢in dnceden belirledigini, bazilarin
ise belirlemedigini belirtirken, Tanr1’nin 6n bilgisi ve iradesiyle insanin 6zgiir iradesi
arasinda bir uyum oldugunu savunur. Ona gore, Tanr1’nin sevgisi evrensel kurtulusu
yonlendirecek ve tliim insanlar1 birlestirecektir. Secilmislik 6gretisi, sonunda
haksizlarin bile Tanri’nin sevgisiyle arindirilacagima dair umut tasir. Bu baglamda

kilise kavrami merkezi bir 6neme sahiptir.

Origenes’e gore Tanri’nin kilisesi, Mesih’in bedeni olarak Tanr1 Oglu
tarafindan canlandirilmistir ve yalmizca Mesih’in bedenlenmesiyle degil, insanligin
baslangicindan itibaren var olan bir gercekliktir. Kiliseyi olusturan inananlarin
yaratilistan Once var olduguna inanan Origenes, Mesih’in her bireyin ruhunda
bulundugunu ve kilisenin, goksel kralligin yeryiiziindeki bir yansimasi oldugunu ifade

eder. Bu anlayis, Pavlus’un Efesliler 1:4’te gegen “Diinyanin kurulusundan énce bizi

285 Tom Greggs, Barth, Origen, and Universal Salvation: Restoring Particularity (Oxford ; New York:
Oxford University Press, 2009), 95.

28 |laria Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis: A Critical Assessment from the New
Testament to Eriugena (Leiden ; Boston: Brill, 2013), 6.

287 Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis, 437,447,449,

288 Greggs, Barth, Origen, and Universal Salvation, 68-69.

289 Ramelli, The Christian Doctrine of Apokatastasis, 824.
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Mesih te se¢ti.” soziiyle ortiisiir. Origenes, kiliseyi ruhsal bir birliktelik olarak goriir

ve onu Tanri’nin evrensel kurtulus tasarisimin bir parcast yorumlar?®

. Ayrica,
Hiristiyan ayinlerini kilisenin gizemleri olarak degerlendirir. Origen, gilinahlarin
bagislanmasi i¢in tovbe ve vaftizi savunmus, Tertullian gibi o da iiglii vaftiz formiiliinii

benimsemis, evharistiyay1 kefaret giinii sunusu olarak degerlendirmistir?®!.

Origenes’in kurtulus anlayisi, Tanri’nin insanlik i¢in sundugu sevgi ve
merhamet dolu bir tasartya dayanir. Merhamet, onun diisiincesinde merkezi bir yer
tutar ve Tanr1’nin bagkalarinin acisini paylasmasi ve bunu kendi iizerinde hissetmesi
olarak tanimlanir. Bu aci, diinyay1r koruma ve kurtarma iradesinden kaynaklanir ve
ozellikle Mesih’in kendini feda etmesiyle baglantilidir. Origenes, bu fedakarligi,

kurtulusun dogum sancilariyla iligkilendirir?®?,

Eskatolojiye dair goriislerinde ise cennet ve cehennemi mekansal degil, ruhsal
kosullar olarak tanimlar. Her ruhun armmma siirecinden gecgecegini ve nihayetinde

seytan da dahil olmak iizere tiim giinahkarlarin kurtulusa erecegini savunur®®,

1.2.2.7. Ciprian ve Kurtulus Fikri

Kuzey Afrika’nin Kartaca piskoposu Cyprian’in (yaklagik M 205-258)
kurtulus fikri, Mesih’in dogasi, kilisenin rolii, piskoposluk, sakramentler ve sehitlik

gibi temel unsurlar etrafinda sekillenir.

Kurtulus anlayisinda, Mesih insanlifin merkezi kurtaricisidir ve Tanri’nin
bagislayici liitfu yalnizca Mesih araciligiyla sunulur. Cyprian’a atfedilen “Quod Idola”
adli eser, onun Mesih merkezli kurtulug Ogretisini anlamak agisindan 6nemli bir
kaynaktir. Cyprian, Mesih’in Tanr1 oldugunu kanitlamaktan ziyade, Tanri’nin tek ve
bilinemez oldugunu vurgular; Mesih’in varlik sebebini ve kurtulusun onun araciligiyla
nasil gerceklestigini aciklamaya odaklanir. Mesih’i rehber, 151k ve kurtulusu

gerceklestiren olarak tanimlar. Mesih’e inananlarin onu izleyerek kurtulusa

2% Henr1 Crouzel, “Origen and Origenizm”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of
America (Catholic University of America: Thomson/Gale ;, 2003), 10/653-660.

291 Kieran J. O’Mahony (ed.), Christian Origins: Worship, Belief, and Society: The Milltown Institute
and the Irish Biblical Association Millennium Conference (London ; New York: Sheffield Academic
Press, 2003), 47.

292 Jiirgen Moltmann, The Way of Jesus Christ: Christology in Messianic Dimensions (Fortress Press,
1993), 179.

293 Bernard, A History of Christian Doctrine, 79-86.
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ulasacaklarini savunur. “Eger Mesih’i izlersek, biz de Hiristiyanlar olarak O
olacagiz.” diyerek, Mesih’i Tanri’nin eli, kolu, ‘Rab’bin melegi’, koyun, kuzu ve

damat olarak betimler.

Cyprian ayrica, Eski Ahit’teki tas sembollerini Mesih’e atfeder. Ozellikle,
Davud’un Golyat’in alnina attig1 tasi vaftizle iliskilendirerek, hag isaretini kurtarici bir
sembol olarak yorumlar. Golyat, vaftiz edilmemis kisileri simgelerken, hag isaretini
tasiyanlarin giivende oldugunu ve bu isaretle kurtulusa eristiklerini ifade eder. O,
kurtulusu agiklarken karanlik ve aydinlik metaforlarini kullanir. Hatanin karanligindan
cikip Mesih’in saf ve parlak 15181yla aydinlanmay1, kurtulusun 6zl olarak tanimlar.
Mesih’i insanligin aydinlaticisi ve kurtaricisi, Baba ile insanlik arasindaki aract olarak

konumlandirir. Kilise ayinlerini ise “kurtarici gizemler” olarak degerlendirir?®,

Cyprian’a gore Mesih’in varligi kilisede somutlasir ve kilise, kurtulusun
gerceklestigi yerdir. Teolojisini kilisenin birligi, piskoposun otoritesi ve ozellikle
vaftiz ile sehitlik gibi ayinler iizerine insa eder. Ona gore kilisenin birligi, kurtulusun
temel sartidir; bu birlik, Kutsal Uglii Birlik’ten kaynaklanir ve kilisenin dogasinda
tezahiir eder. Kiliseyi, Isa Mesih’in bedeni olarak tanimlar ve bu bedenin birligini
korumanin kurtulus i¢in zorunlu oldugunu vurgular. Kilise disindaki her tiirlii ayrilikgi
hareketin hem kilisenin birligine hem de kurtulusun kendisine tehdit olusturdugunu
savunur. “Kilisenin disinda kurtulus yoktur.” (Salus extra ecclesiam non est) ilkesine
sik1 sikiya bagli olan Cyprian, kurtulusa erigsmek icin kiliseye dahil olmanin zorunlu
oldugunu ifade eder. Piskoposla birlesmeyenlerin kiliseyle de birlik icinde
olamayacagini ve dolayisiyla kurtulusa erisemeyeceklerini belirtir. Kiliseyi Mesih’in
gelini olarak tanimlar ve “Anmnesi kilise olmayan, Babasi olarak Tanri’ya sahip
olamaz.” diigiincesini dile getirir. Kutsal Ruh’un yalnizca kilise i¢inde etkin olduguna,
kilisenin ise ayinler araciligiyla kurtulusun araci olduguna inanir. Ozellikle vaftiz ve
evharistiya gibi kutsal ayinlerin yalnizca kilisenin otoritesi altinda gecerli oldugunu

savunur®,

2% Hans van Loon, “Cyprian’s Christology and The Autheniticity of Quod Idola Dii Non Sint”, Cyprian
of Carthage: Studies in His Life, Language and Thought, ed. Henk Bakker vd. (Peeters, 2010), 135-
141.

2% C. Christou Panagiotis, “Cyprian”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones (The
United States of America, Thomson/Gale, 2005), 3/2112-2114.
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Cyprian, vaftiz ve diger ritiielleri “kurtulus ayinleri” olarak tanimlar ve
bunlarin, bireyin kurtulusunu temsil ettigini belirtir?®®. Bu ayinlerin gecerliligi ancak
yerlesik kilisenin atadig1 bir piskopos tarafindan gergeklestirildiginde saglanabilir®®’.
Bu durum, kisinin kilise topluluguna kabul edilmesi ve kurtulusa erismesi agisindan
zorunlu goriliir. Vaftiz, glinahlarin bagislanmasi ve bireyin kiliseye katiliminin

baslangicidir; bu bag, evharistiya ayini ile giiclendirilir®®,

Cyprian, sehitlige biiylik 6nem verir. Ona gore, Hiristiyanlar inanglar1 ugruna
sehit olarak Tanri’min Kralligi’na girme ve kurtulusa ulasma imkanina sahiptir.
Sehitler bu nedenle 6rnek alinmasi gereken kisilerdir. Cyprian, Isa’y1 “Tanr1’nin Sézii
sOzsiiz olarak ¢carmiha gerildi.” (Dei Sermo ad crucem tacens ducitur) ifadesiyle tasvir
eder. Bu anlatimla, Isa Mesih’in ¢armiha gétiiriilme siirecinde sessizce aciy1 ve
gorevini kabul edisine isaret eder. Sehitligi, Hiristiyan inancinin zirvesi olarak
goriir?®,

)

Cyprian’in “Mesih disinda kurtulus yoktur.” Ogretisi, zamanla “Goriiniir

kilisenin disinda kurtulus yoktur.” ve nihayetinde “Roma Kilisesi disinda kurtulus

0

yoktur.” anlayislarma doniismiis®®; bu diisiinceler Hiristiyan kurtulus teolojisi

tizerinde biiyiik bir etki birakmuistir.

Apolojist yazarlar kurtulusun Isa’nin carmihta doktiigi kan aracihigiyla
miimkiin oldugunu vurgulamis, bireyin Tanri’nin kurtulus cagrisina yanit verme

sorumlulugu ve irade 6zgiirliigiinii 6ne ¢ikarmislardir. iman, tovbe ve vaftizin kurtulus

301

icin vazgecilmez oldugunu belirtmislerdir Pagan felsefi saldirilara karsi

Hiristiyanlig1 savunma ¢abasi i¢inde, Yunan felsefesinden yararlanarak Hiristiyanligin

“en yiice felsefe” oldugunu gostermeye calismislardir®®?,

2% Pphilip Schaff, The Oldest Church Manual, Called The Teaching of the Twelve Apostles...: the
Didache and Kindred Documents in the Original, with Translations and Discussions of Post-
Apostolic Teaching, Baptism, Worship, and Discipline, and with Illustrations and Facsimiles of the
Jerusalem Manuscript (New York: Funk and Wagnalls, 1886), 31.

297 Bernard, A History of Christian Doctrine, 80.

2% M.Bevenot, “ St. Cyprian” New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America (Detroit:
Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 4/457-458

299 Catholic University of America, New Catholic Encyclopedia, 4/457-458.

300 Schaff, History of the Christian Church, Volume I1: Ante-Nicene Christianity. A.D. 100-325., 100-
325.

301 Bernard, A History of Christian Doctrine, 56-59.

302 Bernard, A History of Christian Doctrine, 45-46.
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1.2.3. Ekumenik Donemde Kurtulus (M 325-600)

Ekiimenik Dénem (M 325-600), Hiristiyan inanglarinin ve doktrinlerinin
sekillendigi, Mesih’in kimligi ve misyonunun derinlemesine ele alindig1 bir donemdir.
Bu siiregte, Hiristiyan topluluklar1 arasinda Isa’nin dogasiyla ilgili gesitli goriisler
ortaya ¢ikmistir. O’nun tamamen insan mi, peygamber mi yoksa ilahi bir varlik mi
oldugu yoniindeki farkli diisiinceler, Hiristiyanlik yorumlarinin gesitlenmesine neden
olmustur. Bu dénemde kurtulus fikri, insanligin Tanrt ile iligkisini yeniden tesis etme
ve sonsuz yasami kazanma amaci dogrultusunda Hiristiyan teolojisinin merkezine
yerlesmistir. Tanr’’nin kurtulus tasaris1 ve Mesih’in kimligi iizerine yiiriitiilen
tartismalar, bu 6greti etrafinda yogunlasarak Hiristiyan inanglarinin netlesmesine katki
saglamigtir. Zamanla baz1 inan¢ yorumlar1 daha fazla kabul gérmiis, bazilar1 ise
kanonik olarak benimsenmistir. Hiristiyanlik icerisindeki bu g¢esitlilik, sinodlar,
ekiimenik konsiller ve teolojik tartismalar araciligiyla daha belirgin bir yapiya

kavusmustur.

Ekiimenik Katolik Cagi, Hiristiyan teolojik meselelerinin 6zellikle kurtulus
fikri etrafinda sekillendigi bir donemdir. Bu siirecte Tanr1’nin dogasi, Mesih’in kimligi
ve kilisenin rolii gibi temel inanglar, donemin teolojik mirasini olusturmustur.
Kurtulus diistincesi, bu tartigsmalarin merkezinde yer alarak Hiristiyanligin temel
doktrinlerinin bigimlenmesini etkilemistir. Kurtulus fikrinden kurtulus doktrinine
gecis siireci, erken Hiristiyanlik doneminde 6nemli bir teolojik ve doktrinel gelisimdir.
Ekiimenik Katolik Cag, bu gecisin sekillendigi ve olgunlastigi bir donemdir. Bu
siirecin daha iyi anlagilabilmesi i¢in, ekiimenik konsillerin 6ncesi ve sonrasindaki

etkilerin ayrintili bigimde incelenmesi gerekmektedir.

Hiristiyan liderlerin doktrinsel ve disiplinsel anlagmazliklar1 gidermek
amactyla diizenledigi ilk toplant;, MS 48 veya 49°da gergeklestirilen ve Elgilerin Isleri
15:6-29’da anlatilan “Havariler ve Ihtiyarlarin Konsili”dir. Bu tarihten itibaren
Hiristiyan kiliseleri, tartismali konular1 ele almak amaciyla donem dénem
toplanmislardir. Kilise yonetimi, inang ve uygulamalara dair meselelerde goriis
aligverisinde bulunmak ve Hiristiyan toplulugu iginde birlik saglamak amaciyla bu
toplantilara “sinod” adin1 vermistir. Bdylece yerel kiliselerin veya belirli mezheplerin

temsilcileri farkli zaman ve mekanlarda bir araya gelerek sinodlar diizenlemislerdir.
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Ikinci ve iiglincii yiizyillarin sonlarina dogru, piskoposluk sinodlar1 birgok bdlgede

diizenli hale gelmistir.

llerleyen siiregte, farkli Hiristiyan mezheplerinin temsilcileri, isa Mesih’in
dogasina iliskin doktrinleri tartismak tiizere daha genis katilimli toplantilar
diizenlemislerdir. Bu toplantilara “ekiimenik konsil” adi1 verilir. “Ekiimenik” terimi,
Yunanca “oikoumené” kelimesinden tiiretilmis olup “insanlarin yasadig1 ve yerlesik
bir diizenin bulundugu diinya” anlamina gelir bu da Hiristiyanlifin evrensel ya da
genel karakterini ifade eder. Ekiimenik konsiller, farkli Hiristiyan mezheplerinden
gelen temsilcilerin bir araya gelerek Hiristiyan diinyasini ilgilendiren doktrinel ve
disipliner meseleleri ele aldiklari 6nemli toplantilar olarak 6ne ¢ikar. Bu konsiller,
Hiristiyan inancinin ve kilise diizeninin belirlenmesinde otorite saglayan ve uzlasmaci

karar alma mekanizmalar1 olarak islev géren kurumsal yapilar haline gelmistir®®,

Kilise tarihine ve ozellikle ilk bin yildaki konsillerin “yetkili” metinlerine
bakildiginda, ortak paydalarin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bu konsillerde en temel inang
konular1 ele alinmis ve kurtulus gizeminin 6zl agiklanmistir. S6z konusu metinlerin
amact, kurtulus gizeminin biitlinliigii tizerine diisiinmeyi tesvik etmektir. Bu biitiinliik,
dogrudan kurtulusun dogasiyla iliskilidir. Dolayisiyla bu metinlerin temel hedefi,

kurtulusla ilgili teolojik bir biitiinliigii agik bir bicimde ortaya koymaktir%4,

Hiristiyan kurtulus fikrinin doktrinlesme siirecinden 6nceki tarihsel gelisim
incelendiginde, bu siirecteki en 6nemli ¢ekismenin Pavlus ile Yahudi Hiristiyanlar
arasindaki tartigmalarda basladig1 goriilmektedir. Ilk yiizyillarda kilise igindeki temel
meselelerden biri, kurtulusun Tanrt’nin isi mi yoksa insanin ¢abastyla m1 elde edildigi
sorusudur. Pavlus, kurtulusun 6ncelikle Tanri’nin isi oldugunu savunmustur. Ona gore
insanlar, glinahtan kendi ¢abalariyla kurtulamazlar; kurtulus yalnizca Tanri’nin liitfu
ve bagislamasiyla miimkiin. Bu goriisiinii 6zellikle Galatyalilar, Efesliler ve

Romalilar’a yazdig1 mektuplarda detayli bigimde islemistir.

303 Brian E. Daley, “Christian Councils”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones
(The United States of America, Thomson/ Gale, 2005), 3/2039.

304 Ralph Del Colle - Lucas Lamadrid (ed.), Ecumenical Theology in Worship, Doctrine, and Life:
Essays Presented to Geoffrey Wainwright on His Sixtieth Birthday (New York: Oxford University
Press, 1999), 25-26.
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Buna karsilik Yahudi Hiristiyanlar, kurtulusun insanin ¢abalariyla da elde
edilebilecegini savunmuslardir. Onlara gore, Tanri’nin yasalarini yerine getirerek ve
1yi isler yaparak kurtulusa ulasmak miimkiindiir. Bu iki goriis arasindaki ¢ekisme,
erken kilise tarihinde 6nemli bir mesele haline gelmis ve farkli donemlerde yeniden
giindeme gelmistir. Dordiincii yiizyilda Athanasius ile Arius arasinda, besinci yilizyilda
ise Augustinusus ile Pelagius arasinda yasanan tartigmalar bu mesele etrafinda
sekillenmistir. Tartigmalarin odaginda, kurtulusun yalnizca Tanri’nin isi mi yoksa

insanin katkisiyla mi1 gerceklestigi sorusu yer almistir.

Pavlus ve Yahudi Hiristiyanlar arasindaki tartismanin kurtulusa dair temelleri,
Athanasius ve Arius arasindaki tartismada da kendini gostermistir. Athanasius,
kurtulusun Tanr’nin isi oldugunu savunmus ve Mesih’in Tanri’’nin §ziinden
gelmesinin bu gergegi destekledigini ileri siirmiistiir. Buna karsilik Arius, Mesih’in
Tanr’'nin  6ziinden olmadigin1 savunarak kurtulusun insanin ¢abalariyla da

305

saglanabilecegini One slirmiistiir™>. Bu tartismalar, Hiristiyan inang¢ sisteminin

sekillendigi ilk genel konsillerde ayrintili bi¢imde ele alinmastir.

Hiristiyan inang ilkelerinin sistematik sekilde ifade edilmesinde konsiller
belirleyici rol oynamis; konsil kararlari, Hiristiyanligin doktrinel gelisimi ve 6zellikle
kurtulus dgretisinin bigimlenmesinde temel teskil etmistir. 11k ekiimenik konsiller olan
Iznik Konsili (325), I. Konstantinopolis Konsili (381), Efes Konsili (431) ve Kalkedon
Konsili (451), Hiristiyan kurtulus 6gretisinin doktrine doniisiim siirecinde kritik
oneme sahip olmustur. Besinci (II. Konstantinopolis, 553) ve altinci (IIL.
Konstantinopolis, 680) konsiller ise dordiincii konsilin tamamlayicisi olarak goriilmiis;
bu nedenle yalnizca ilk dort konsil, agik bicimde ekiimenik kabul edilmistir. Bu
baglamda, Hiristiyan kurtulus 6gretisinin doktrine doniisiimiinii degerlendirmek i¢in
ilk dort konsilin esas alinmasi yeterli goriilmiistiir. 325-451 yillar1 arasinda, biiyiik
patristik literatiiriin gelisimiyle eszamanli olarak diizenlenen bu dort konsilin kanonik
kararlar1 ve yasalari, kurtulus doktrininin olusum siirecinin anlagilmasina 6nemli

katkilar saglamistir®,

305 George Warren Richards, Christian Ways of Salvation (New York: The Macmillan Company, 1923),
231-234.

306 peter L Huillier, The Church of the Ancient Councils: The Disciplinary Work of The First Four
Ecumenical Councils (Crestwood, N.Y: St. Vladimir’s Seminary Press, 2000), 1.
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1.2.3.1. iznik Konsili ve Kurtulus Doktrini

Iznik Konsili (M 325), Hiristiyan diinyasinin tamammi temsil eden
piskoposlari bir araya getirme girisimi olarak Imparator 1. Konstantin tarafindan 325
yilinda diizenlenmistir. 318 piskoposun katilimiyla gerceklestirilen bu konsil, ilk
ekiimenik Hiristiyan konsili olarak sonraki yetkili konsiller i¢in bir model teskil

etmistir®?’,

Iznik Konsili, Hiristiyanhigin doktrinel gelisiminde onemli bir baslangig
noktasini olusturmustur. Konsilde, isa Mesih’in ilahi ve insan dogasi ile ilgili temel
konular ele alinmis ve Hiristiyan kurtulus doktrinini tehlikeye sokan Arianizm
reddedilmistir. Arianizm’e karsi miicadele, Iznik Konsili’nde Iznik Imani’nm
olusturulmasiyla sonuc¢lanmistir. Bu iman ifadesi, Isa Mesih’in Tanri’nin 6ziinden
geldigi ve insanlig1 giinahlardan kurtardigi inanci tizerine kuruludur. Bu bildiride,

insanlik i¢in gercek kurtulusun bu ilahi baglamda gerceklestigi belirtilmistir®®,

Iznik Konsili’nde kabul edilen Iznik Inan¢ Bildirgesi, Isa Mesih’in Tanr1’nin
Oglu oldugunu ve insanlik i¢in kurtarict roliinii agik¢a netlestirmistir. Diger yedi
ekiimenik konsilde oldugu gibi, iznik Konsili’nde de konsillere diisen en &nemli
gorevin, kilisenin Tanri’nin emrine gore aldigi kurtarict miijdeyi sonraki insanlara
aktarmak oldugu kabul edilmistir. Bildirgede Hiristiyan kurtulus doktrininin temelini

olusturan su ifadelere yer verilmistir:

“Biz tek bir Tanri’ya, goriinen ve goriinmeyen her seyin yaraticisi, Her Seye
Giicii Yeten Baba'ya inaniyoruz ve tek Rab Isa Mesih 'te, Tanri’mn Oglu, Babasinin
biricik oglu, Babanin oziinden, Tanri’min Tanrisi, Isigin Isig1, bizzat Tanri 'min Tanrisi,
dogmus (yevvnbévra), yaratilmamis, varlik Baba ile ayni maddeden (ouoobaiov,

consubstantialem). Gokte ve yerde olan her sey O’nun tarafindan yaratildi. O, biz

307 Daley, “Christian Councils”, 3/2039.

308 Philip Schaff, Christ and Christianity: Studies on Christology, Creeds and Confessions,
Protestantism and Romanism, Reformation Principles, Sunday Observance, Religious Freedom,
and Christian Union (New York: Scribner, 1885), s.57; Arianizm, adini 4. yiizyilda yasamis olan
Iskenderiyeli presbiteryen Arius’tan alan bir 6gretidir. Bu dgretiye gore Isa Mesih, Tanr tarafindan
yaratilmig bir varliktir ve ezeli degildir; dolayistyla Baba Tanr1 ile ayn1 6zden (homoousios) degil,
benzer 6zden (homoiousios)dir. Arianizm, Mesih’in ilahi dogasin1 inkér ettigi icin Hiristiyanligin
geleneksel teslis anlayisini ve kurtulus doktrinini tehlikeye atmistir. Bu nedenle Iznik Konsili (325),
Arianizm’i sapkin ilan ederek Mesih’in Baba ile “ayni 6zden” oldugunu vurgulayan iznik iman
Bildirgesi’ni kabul etmistir. Charles Kannengiesser, “Athanasius”, Encyclopedia of Religion,
Second Edition, ed. Lindsay Jones, ts., 1/478.
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insanlar igin ve bizim kurtulusumuz i¢in [gokten] indi, bedenlendi ve insan oldu. Aci
cekti ve iigtincii giin yeniden dirilip goge yiikseldi. Ve hem dirileri hem de oliileri
yvargilamak icin tekrar gelecektir. Ve Kutsal Ruh’a [inaniyoruz]. Ve her kim Tanrt 'nin
Oglu’nun var olmadig1 bir zaman oldugunu (ijv mote 6t ovk 1v), ya da dogmadan
once var olmadigini ya da var olmayan seylerden yaratildigini ya da var oldugunu
soylerse [Babadan] farkl bir madde veya 6z oldugu veya onun bir yaratik oldugu veya
degisime veya doniisiime tabi oldugu bunlarin hepsi Katolik ve Apostolik Kilise

tarafindan lanetlenir.” %

Iznik Inan¢ Bildirgesi, Hiristiyan kurtulus doktrininin temel ilkelerini
sistematik olarak ortaya koyan dnemli bir belgedir. Bildirgede, isa Mesih’in tanrisal
dogasi, insanlik i¢in tistlendigi kurtarici rolii ve gelecekteki yargiya dair kritik noktalar
acikca ortaya konmustur. iznik Konsili’nde alinan kararlar, Hiristiyan teolojisinin
temel taslarin1 giiglendirmis; Isa Mesih’in ilahi dogast ile kurtarict misyonunu net bir
sekilde tanimlamistir. Bu kararlar, sonraki ekiimenik konsillerde genisletilerek

Hiristiyan inanglariin merkezi dgretileri haline gelmistir®™.

Iznik Inan¢ Bildirgesi, Hiristiyan kurtulus doktrini agisindan Tanri’dan
baslaylp Tanri’ya doniigii iceren bir bildirge olma o&zelligi gostermektedir. Bu
bildirgede, isa Mesih’in “Babanin 6ziinden” geldigi ifadesi, onun tanrisal ziinii
gliclendirirken, kurtulusun yalnizca Tanri’nin iradesiyle miimkiin oldugunu ortaya
koymustur. Bu bildirge, Tanri’nin {iglii dogasina (Baba, Ogul ve Kutsal Ruh) dair
inanci sistematize ederken Tanri’nin dogasi ile ilgili iki ayr liglilyli ayirt etmektedir;
Bunlardan ilki, ezelden beri var olan ickin (immanent) ti¢lii birlik; digeri ise Tanr1’nin
yaratma, kurtarma ve diinyaya miidahale gibi eylemlerinde tezahiir eden ekonomik
ti¢lii birliktir®!?,

Diinyanin yaratilist ve kurtulus siireci, ekonomik vahiy tg¢liisii araciligiyla
bagslar. Ogul ve Ruh’un ebedi varligi, bu siirecteki tarihsel vahyin temelini olusturur.

Kutsal Yazilar, 6zellikle vahiy {icliisiiyle ilgilenirken Yuhanna Incili’nin 6nsdziinde

309 Philip Schaff, NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils, 1900, 41-43.

310 philip Schaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600 (New York: Charles Scribner’s Sons,
1889), 631-632.

311 Schaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600, 444-445.
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oziin iigliisiine isaret edilir. Buna ek olarak, iznik inanci, Tanri’nin ii¢lii dogasinin
ezelden beri var oldugunu ve vahiy siirecinde Onemli bir rol oynadig

gostermektededir®?,

Hiristiyan inancina gore Isa Mesih’in Tanri’nin Oglu olarak ezelden beri var
olmasi ve ayni zamanda insan dogasini iistlenmesi, giinahkar insanligin Tanri ile
yeniden uzlasmasimi miimkiin kilan temel bir gercekliktir’'®, Bu dogrultuda Iznik
Inang Bildirgesi, Isa Mesih’in ezeli tanrisal dogasi ile insan dogasmnin birlesiminin,
insanoglunu giinahlardan kurtaracak kusursuz bir tasarty1 temsil ettigini ifade eder.
Buna bagl olarak insanhigin kurtulusu ve ebedi yasamin saglanabilmesi igin Isa
Mesih’in insan dogasini listlenmesi gerekliydi. Bu nedenle Ogul hem yaratilmis bir
varlikk hem de beden almis tanrisal bir varlik olarak tanimlanir. iznik Inanc
Bildirgesi’nde, vahiy tigliisiindeki Baba ve Ogul arasindaki iligkiyi tanimlamak ve
Ogul’un ezeli tgliideki yerini belirlemek amaciyla “Ogul, Baba ile aymi
cevherdendir.” anlamina gelen “homoousios” terimine yer verilmistir. Bu terim,
Origenes tarafindan daha 6nce kullanilmigsa da iznik Konsili’nde ilk kez resmi bir
Hiristiyan inang beyaninda yer almistir®, Yunanca’da “ayn1 6zden” anlamina gelen
“homoousios” Tanr’nin Oglu olan Isa Mesih’in Baba ile ayn1 6zden oldugunu ifade
etmek icin Iznik Konsili’nde kabul edilmistir. Aziz Athanasius, bu kavram1 anlamni

su sekilde agiklamistir:

“Ogul sadece Baba’ya benzemekle kalmaz, ayni zamanda O'nun sureti olarak
Baba ile aymidir. O, Baba’dandir ve Ogul’un Baba’ya benzerligi ile degismezligi,
bizde oldugu gibi sonradan edinilmis seyler degildir. Bizde bu benzerlik ve
degismezlik, ilahi buyruklara uymamizia olusurken,; Ogul’da bunlar ozsel ve dogaldir.
Ayrica bu ifadelerle, O’nun insan dogasina sahip olanlardan farkl: bir tabiata sahip
oldugunu gostermek istemislerdir. Ogul yalnizca Baba’ya benzemekle kalmaz,

Baba’'nin oziinden ayrilmaz, ¢iinkii Ogul ve Baba birdir. Nitekim Ogul’'un kendisinin

812 Schaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600, 414,

313 Turhan Kacar, “Geg¢ Antik¢ag’da Hiristiyanlik”, Tarih Incelemeleri Dergisi 25/2 (01 Aralik 2010),
11.

314 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 3, 138.
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de dedigi gibi: 'Logos her zaman Baba’dadir ve Baba’dir, Baba da her zaman

Logos tadir. Tipki giines ile onun parlakliginin birbirinden ayrilamamas: gibi. .

Athanasius’un o6gretisine gére Ogul hem Baba’ya benzer hem de Baba ile
Ozdestir. O, Baba’dan gelir ve Ogul’un Baba’ya olan benzerligi degismezdir, ¢linkii
bu durum ilahi bir gerceklige dayanir, insanlarin kazandigi 6zelliklere benzemez.
Athanasius, bu 6gretiyle Ogul’un insan dogasindan farkli oldugunu, O’nun Baba ile
ayn1 6zden ayrilmaz bir sekilde birlestigini vurgular. Bu baglamda Athanasius, Isa
Mesih’in “Logos” olarak, yani Tanri’nin S6z’ii olarak ezelden beri var oldugunu ve
Tanri ile birlikte bulundugunu savunur. Ona gére, Isa Mesih’in tanrisallig1 ve insanlig

kurtarmadaki rolii, onun yaratilmamus ve ezeli bir varlik olduguna dayantyordu®'®

Iznik Konsili, Hiristiyan kurtulus doktrininin sekillenmesinde ve Hiristiyan
inanglarinin temelinin belirlenmesinde hayati bir rol oynamistir. Konsilin kararlar1 ve
kabul edilen iznik Inan¢ Bildirgesi, Hiristiyanlarin kurtulusuna dair temel inanglari
netlestirerek, Hiristiyan doktrininin gelisimine 6nemli katkilarda bulunmustur. Iznik
Konsili kararlari, Tanr1’nin kurtulus tasarisini sistematize etmis ve Hiristiyan kurtulus
doktrininin temelini olusturmustur. {lahi kurtulusun kavram ve asamalarinm bir 6zetini

sunmustur.

1.2.3.2. istanbul Konsili ve Kurtulus Doktrini

Istanbul Konsili (M 381), Hiristiyanlik tarihinde énemli bir ekiimenik konsil
olarak, 6zellikle Iznik Konsili'nin kararlarin1 pekistirmeyi ve sapkin doktrinlere karsi
miicadeleyi siirdiirmeyi amaglamistir. Imparator Theodosius tarafindan diizenlenen bu
konsil, Ariusculuk ve diger sapkin goriislerin Dogu’da yarattig1 teolojik sorunlari ele
almak amaciyla toplanmis ve 150 dogulu piskoposun katilimiyla gerceklesmistir.

Konsilin bagkanligimi Iskenderiyeli Timothy {istlenmistir.

Istanbul Konsili, Iznik Konsili’nde alinan kararlar1 teyit ederken, Hiristiyan
kurtulus doktrini agisindan Kutsal Ruh’un ilahi statiisiinii tartigmaya agmis ve bu
konuda 6nemli kararlar almistir. Kutsal Ruh’un Tanri’nin tiglii gizemi i¢inde ayr1 bir

varlik oldugunu reddedenleri kinamistir. Konsil, isa Mesih’in hem ilahi hem de insan

315 Schaff, NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils, 44-45.
316 Cornelius Clifford, “St. Athanasius”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 2/82-88.
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dogasina sahip oldugunu bir kez daha onaylamis ve Hiristiyan kurtulus doktrininin
temelini olusturan Isa’nin carmiha gerilmesi, dliimii ve dirilisi olaylarmi kabul
etmistir. Konsil, kurtulusun ana kaynag1 ve temel tas1 olarak Isa Mesih’in liituf ve
merhametini vurgulamis, insanlarin glinahlardan arinmak ve Tanr1 ile sonsuz yasamda

birlesmek icin Isa’ya iman etmeleri gerektigini belirtmistir®!’.

381 Istanbul Konsili’nin resmi kayitlari, Imparator Theodosius’a sunulan bir
sinodal mektup, iman ikrar1 ve yedi kanondan olusmaktadir. Bu konsil, iznik
Konsili'nde (325) olusturulan iznik Inan¢ Bildirgesi’ni teyit etmekle kalmamus, ayni
zamanda bu bildirgeyi daha da gelistirmistir. iznik inan¢ Bildirgesi, konsil sonrasi
Hiristiyan inancinin temeli olarak kabul edilmis ve zamanla vaftiz adaylar1 i¢in uygun

bir inan¢ beyani olarak da kullanilmaya baslanmistir.

381°de toplanan Istanbul Konsili, giiniimiizde “Istanbul inan¢ Beyan1” olarak
bilinen ve “Konstantinopolis Konseyi iman1” olarak tanimlanan yeni bir inan¢ beyani
olusturmustur. Bu beyannamede Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a olan inang, Eski ve Yeni
Ahit’ten olusan Kutsal Kitap, kilise, giinahlarin bagislanmasi, kurtulus ve ebedi yasam
umudu ayrintili bir sekilde 6zetlenmistir. Bu beyan, Hiristiyan teolojisinin merkezinde
yer alan kurtulus doktrininin temel ilkelerini sistematize eden 6nemli bir metin olarak
kabul edilmistir. Istanbul Konsili’nde olusturulan Iznik-Konstantinopolitan Inang

Beyani su sekildedir:

“Biz tek bir Tanri’ya, Her Seye Giicii Yeten Baba'ya, cennetin ve yerin
yaraticisina, goriinen ve goriinmeyen her seyin Tanrisi’na inaniyoruz. Ve Tanri’'nin
biricik Oglu olan ve her ¢cagdan once Baba’dan dogan tek Rab Isa Mesih’e inaniyoruz.
(Tanri’'min Tanrisy), 1518in 15181, gercek Tanri’'min gergek Tanrisi. Yaratiimamig, her
seyin kendisi tarafindan yapildigi Baba ile aynmi ozdedir. Biz insanlar igin ve
kurtulusumuz icin gokten inmistir. Kutsal Ruh 'tan ve Meryem Ana’dan enkarne olmus
ve insan olmustur; Pontius Pilatus doneminde bizim i¢in ¢carmiha gerilmis, aci ¢ekmig
gomiilmiistiir ve Kutsal Yazilara gore itigiincii giin yeniden dirilmistir. Gége yiikselmis
ve Baba min saginda oturmaktadir ve kralliginin sonu olmayacak olan yasayanlart ve
oliileri yargilamak igin gorkemle yeniden gelecektir Ve Peygamberler araciligiyla

konusan, Baba ve Ogul ile birlikte tapinilacak ve yiiceltilecek olan Baba’dan (ve

317 Daley, “Christian Councils”, 3/2040.
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Ogul’dan) ¢ikan Rab ve hayat veren Kutsal Ruh’a inaniyoruz. Tek bir kutsal, katolik
ve Havarisel Kilise'ye inaniyoruz. Giinahlarin bagislanmast igin bir vaftizi itiraf

ediyoruz. Oliilerin diriligini ve ahiret hayatim bekliyoruz. Amin. '8,

Bu inan¢ beyaninda Kutsal Ruh’a iliskin iznik Beyannamesi’ne 6nemli
eklemeler yapilmistir; 6zellikle “Baba’nin 6ziine iligskin” ve “Tanri’nin Tanris1” gibi
bazi ifadeler ¢ikarilmis, on yeni ciimle eklenmis ve bes farkli yerde kelimeler
diizenlenmistir. 451 Kadikdy Konsili, bu degisiklikleri onaylayarak konsilin

319

kararlarmin daha genis kabul gdrmesini saglamistir®'®. Konsilde Iznik Iman Bildirgesi

onaylanmig, Mesih’in bedenlenmesi ve Kutsal Ruh ile ilgili eklemeler yapilmistir.

Konsil, ayrica piskoposlarin ve diger kilise liderlerinin davranislarini
diizenleme amagcli baz1 disiplin kurallar1 belirlemistir. Bu kurallar ¢ercevesinde, Iznik
Inana¢ Bildirgesi genisletilerek evrensellestirilmis, ancak, yeni bir doktrin
konmamustir. Konsil, yalnizca iznik Inang Bildirgesi’nin bazi maddelerini daha agik
bir hale getirmistir®*°, Hiristiyan kurtulus doktrininin geligsimine bir¢ok konuda katkida
bulunmustur. Bu katkilarindan biri, Iimparatorun, Baba ile Ogul arasindaki iliskiye dair
dogmatik gercegi ifade etmek i¢in, dini islerden sorumlu danigsmani Cordova
piskoposu Ossius’un etkisiyle ortaya ¢ikmustir. Imparator, Baba ve Ogul arasindaki
iliskiyi tanimlamak i¢in Yunanca “Homoousious” kelimesine karsilik gelen ve Latince
bir terim olan “ayn1 6zden” (consubstantialis) teriminin kullanilmasini 6nermistir. Bu
terim, Cordova Piskoposu Ossius’un da etkisiyle iznik Inang Beyannamesi’ne dahil

edilmis ve beyannamenin temel tas1 haline gelmistir 32,

Konsilin giindeminde yer alan bir diger nemli konu “Ruh Savascilar” olarak
bilinen bir grupla ilgiliydi. Bu grup, Marathonius adinda bir piskopos tarafindan
yonetilen bir Hiristiyan mezhebinin mensuplariydi. Ruh Savascilari, Kutsal Ruh’un
tanrisalligin1 reddedip Kutsal Ruh’u yalnizca bir yaratik olarak kabul ettikleri igin

“Pnomatomakians” olarak adlandiriliyordu. Bu goriis, Hiristiyan kurtulus inancinin

318 |_ewis Ayres, Nicaea and Its Legacy: An Approach to Fourth-Century Trinitarian Theology (Oxford:
Oxford University Press, 2009), 255.

319 J. Wilhelm, “The Nicene Creed”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press,1907-1913), 11/104-105.

320 Hammond William Andrew, The Definitions of Faith and Canons of Discipline of The Six
Ecumenical Councils : With the Remaining Canons of The Code of The Universal Church (London:
John Henry Parker, 1843), 41-42.

321 T ’Huillier, The Church of the Ancient Councils, 101-102.
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temel ilkelerine aykiriydi; zira Kutsal Ruh’un yaratilmis oldugu inanci, Tanri’nin
kurtulus isindeki roliinii yadsimaktaydi. Bu nedenle Istanbul Konsili, bu heretik
goriisleri reddetmis ve Kutsal Ruh’un tanrisal statiisiinii teyit etmistir. Konsil, Kutsal
Ruh’un insanlar1 kurtulusa erdirme ve Tanri ile birlige kavusturma siirecindeki
Oonemini vurgulamis, O’nun hem insanlar1 aydinlatan bir giic hem de onlar1 giinahtan

arindiran ve yenileyen bir varlik oldugunu belirtmistir®?2,

Aziz Gregory, Baba’nin, Ogul’un ve Kutsal Ruh’un tanrisalliginin birbirine
bagli oldugunu ve birinin tanrisalligimin kabul edilmeden digerinin de kabul
edilemeyecegini savunmustur. Bu anlay1s, Kutsal Uglii Birlik’in tek bir Tanr1’da ii¢
kisi olarak esit derecede ilahi oldugunu vurgulayan bir goriis olarak konsilde kabul
edilmistir Béylelikle, Istanbul Konsili’nde, Kutsal Ruh’un tanrisal statiisii teyit edilmis
ve kurtulus tasarisindaki aktif rolii vurgulanmistir. Konsil, Kutsal Ruh’un insanlari
kurtulusa erdirme ve Tanri ile birlige kavusturma silirecindeki Onemini ortaya
koymustur. Kutsal Ruh’un hem insanlar1 aydinlatan ve hem de Tanr ile iliski
kurmalarini saglayan bir gii¢ olarak onlar1 giinahtan arindiran ve yenileyen bir varlik
oldugu belirtilmistir. Konsil, Isa Mesih’in hem Tanr1 hem de insan dogasima sahip
oldugunu teyit etmis ve bu, Mesih’in insan olarak aci ¢ekerek insanligi giinahtan

kurtardiginm savunan fki Doga Birligi doktrini ile pekistirilmistir3%,

381 Istanbul Konsili’nin kararlar1, Hiristiyan kurtulus doktrininde énemli bir
doniim noktas1 olusturmustur. Bu konsilde, Iznik Inan¢ Bildirgesi genisletilmis ve
Kutsal Ruh’un, Baba ve Ogul ile ayn1 6zden geldigi ile kurtulus siirecindeki onemli
rolii kabul edilmistir. Kutsal Ruh’un tanrisallign ve Isa’nimn iki dogasi konusundaki
kararlar, Hiristiyan kurtulusuna dair doktrinlerin sistematize edilmesine 6nemli
katkilarda bulunmustur. Ayrica, “Iman Bildirisi’nin yayimlanmasiyla kilise birligi ve
inang esaslar1 daha net bir sekilde tanimlanmis, vaftiz, dirilis ve ebedi yasam temalar1
netlestirilmis, Hiristiyan kimliginin temel taslar giiclendirilmistir. Boylece, bu konsil
hem teolojik agidan hem de kilise otoritesi bakimindan Hiristiyanligin sonraki
gelisimini etkilemis ve kurtulus anlayisinin sistematiklesmesine Onemli katkilar

saglamigtir®?®,

322 1’Huillier, The Church of the Ancient Councils, 101-105.
323 Wilhelm, “The Nicene Creed”, 11/105.
324 Ayres, Nicaea and Its Legacy, 353-355.
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1.2.3.3. Efes Konsili ve Kurtulus Doktrini

Imparator II. Theodosius’un cagrisiyla, Isa Mesih’in tanrisalligi ve insanlig1
konusundaki anlagmazliklart ¢6zmek amaciyla Efes Konsili(M 431) toplanmustir.
Konsilin temel amaci, Konstantinopolis Piskoposu Nestorius ile Iskenderiye
Piskoposu Cyril arasindaki, Isa’nin ilahi ve insani dogasi hakkindaki anlasmazlig
gidermekti. Ancak, karsit gruplarin temsilcileri toplantiya katilmay1 reddedince konsil
basarisizlikla sonuglanmis ve karsilikli aforozlar yasanmistir. Daha sonra Cyril,
Nestorius’un daha 1limli destekgileriyle bir araya gelerek uzlasma saglamis ve Nisan
433’te gergeklesen toplantida Nestorius’un aforoz edilmesi ile Meryem’e “Tanri’nin
Annesi” (Theotokos) {invaninin verilmesi kabul edilmistir. Ayrica, isa’nin ilahi ve
insani dogasinin hi¢bir karisiklik olmadan birligini kabul eden bir anlagmaya
vartlmistir. Bu anlagsma temelinde, Cyril’in taraftarlar1 tarafindan 431°deki Efes
Konsili daha sonra ficiincii ekiimenik konsil olarak kabul edilmistir. Konsil, Mesih
Ogretisine  dayali  kurtulus doktrininin  klasik  bir antropolojisi  olarak

degerlendirilmistir3?,

Efes Konsili, Hiristiyan kurtulus 6gretisinin temel doktrinlerini belirleyen
onemli bir forum olmustur. Konsilin ilk oturumunda Iznik Iman Beyannamesi
okunmus, ardindan Cyril ve Nestorius’un mektuplart incelenmistir. Cyril’in
mektubunun Nestorius’un 6gretilerine karsi daha giiclii bir argiiman sundugu kabul

edilerek Nestorius’un gériisleri sapkin ilan edilmistir®?°,

Nestorius’un kurtulus anlayisi, Tanri’nin ve insanmn aym anda Isa’da mevcut
oldugu inancma dayanir. Nestorius, Isa’nin hem Tanr1 Oglu hem de tam bir insan
oldugunu kabul eder. Ancak bu inang, Isa’nin tanrisal ve insan dogasi arasinda ayrim
oldugunu savunur. Isa’nin tanrisal dogas1 O’nun kurtariciligin saglarken, insan dogasi
onun 6liimii ve ¢armiha gerilmesiyle 6zdeslesir; bu da insanligin kurtulusu i¢in hayati
bir rol oynar. Nestorius’a gore, Isa’nin tanrisal ve insan dogasi kurtulus i¢in bir araya

gelir ve bir birlik olusturur. Ancak bu birligin nasil gerceklestigi ve Isa’nin iki dogasi

325 Daley, “Christian Councils”, 3/2040.
326 Schaff, NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils, 397-402.
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arasindaki iliski konusunda belirsizlikler bulunmaktadir. Iste bu belirsizlikler,

Nestorius ile Cyril arasindaki tartismanin merkezini olusturur®?’.

Iskenderiyeli Cyril’in (376-444) kurtulus anlayis1 ise, Isa’nin ilahi ve insani
dogalarinin birligine dayanir. Ona gére kurtulus, Isa’nin mistik birligine ulasmakla

328

saglanir®®, Cyril’e gore, Isa Mesih’in tanrisal dogasi insanlarin giinahtan kurtulusunu

saglarken, insan dogas1 onun insanliga yakinlagsmasina ve giinahlarla 6zdeslesmesine
doktrini baglaminda mesruiyet kazanir. Onun mektubu, isa Mesih’in tanrisallig1 ve
insanliginin birliginin Hiristiyan kurtulus 6gretisinin temel noktalarini olusturdugunu
vurgulamistir. insanligin kurtulusu icin gerekli olan bu birlik, Isa Mesih’in hem
giinahlardan kurtulus saglamasma hem de insanhiga yakinlagmasina imkan

tan1m15t1r329.

Efes Konsili, Iskenderiye’nin Konstantinopolis ve Antakya’ya kars1 kazandig1
bir zafer olarak degerlendirilmistir. iskenderiye Okulu teologlari, bedenlenmis
Ogul’un ilahi dogasin1 vurgulamak amaciyla, Mesih’teki ilahi doganin insan dogasini
oziimseyerek Tanri’nin Oglu’nun inkarnasyonundan sonra yalnizca tek bir dogaya,
ilahi dogaya sahip oldugu 6gretisini ileri stirmiiglerdir. Bu 6gretide, tanrilagtirma, insan
bi¢cimini alan ve dolayisiyla onu tanrilagtiran Tanr1’nin liitfu sayesinde miimkiin olur.
Mesih’te olan yeni insan yeniden dogacak ve ilahi olanla biitiinlesecektir. Bu, insan
dogasmin cisimlesmis S6z’de ilahi olan tarafindan dziimsenmesi 6gretisidir®*. Bu
siireg, insanin Tanr1 ile birliginde yeniden dogmasini ve kurtulusa erismesini saglar®3?,
Bu siiregte insan varolusu, Tanri’nin yasamiyla i¢ ice geger ve boylece kurtulusa
yonelik gergek bir varlik kazanir. Cyril’in {lmihali’nde séyle denir: “Tanri Oglu bir
gergek degilse, kurtulug da bir hayaldir.” Bu ifade, insanin yalnizca Tanr1 ile organik
birlige ulastiginda gilinahtan ve oliimden kurtulabilecegini vurgular. Bu baglamda

kurtulus, bir tanrilagma siirecidir.

327 ). F. Bethune-Baker, Nestorius and His Teaching: A Fresh Examination of The Evidence
(Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2011), Ons6z boliimiinden antidir.

328 Demirci Kiirsat, Nesturi Hiristiyanhk ve Antakya Teolojisi, 48-49.

329 Schaff, NPNF2-14. The Seven Ecumenical Councils, 405-407.

330 Francis Dvornik, The Ecumenical Councils (New York: Hawthorn Books, 1961), 22-25.

331 Richards, Christian Ways of Salvation, 127.
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Dérdiincii  yiizyilda, Cyril’in mensubu oldugu Iskenderiyeli babalar ve
Yunanlilar, kurtulusta insan 6zgiirliigline ve bu 6zgiirligiin ilahi liitufla vazgecilmez
isbirligine biliylik 6nem vermislerdir. Bu goriis, “sinergizm” olarak adlandirilir.
Sinergizm Ozellikle kurtulus ve insanin kurtulus siirecine katilimi ile ilgilidir. Bu
teoloji, insanin Tanri’nin kurtulus liitfuna cevap verme ve igbirligi yapma kapasitesine
sahip oldugunu savunur. Ancak Bati’nin etkisiyle, Isa’nin kisiligine iliskin ekiimenik
doktrin gelisirken, Latin Kilisesi Augustinus’un etkisi altinda 6zgiirliigiin kendisini
lutfun bir sonucu haline getiren, tiim yiiceligi Tanri’ya veren ilahi “monergizm”

sistemine yonelmistir®3,

Monergizm, insanin kurtulusunun tamamen Tanri’nin iradesi ve giiciiyle
gerceklestigini savunur. Kurtulus siireci, Tanri’nin iradesi ve giicliyle baslar ve bu
giicle tamamlanir. Tim inisiyatif Tanri’ya aittir. Tanri, litfu araciligiyla kimi
kurtaracagini Onceden belirlemistir. Bu seg¢ilmiglik tamamen Tanri’nin iradesine
dayanir ve insanin kurtulus siirecine kendi iradesi ya da ¢abasiyla katkida bulunmasin

miimkiin gérmez.

Monergizmin kokenleri, Aziz Augustinus’un Pelagianizm’e kars1 savundugu
goriiglere dayanir. Augustinus, insanin dogustan giinahkar oldugunu ve sadece
Tanrt’nin litfuyla kurtulusa erisebilecegini savunmustur. Pelagianizm ise insanin
kendi iradesi ve cabasiyla kurtulusa erigebilecegini ileri siirmiistiir. Monergizm,
Pelagianizm’e tamamen karsi bir durus sergileyerek insanin dogustan giinahkar

oldugunu ve kendi ¢abasiyla kurtulusa ulasamayacagini savunur.

Augustinus ile Pelagius arasindaki tartisma, insanin kurtulus siirecinde
Tanr’nin liitfu ile insanin iradesi, yetenegi ve cabasi arasindaki iliskinin mahiyetine
odaklanir. Pelagius, insanin 6zgiir iradesiyle iyi ve kotii arasinda se¢im yapabilecegini
ve yalnizca kendi g¢abastyla kurtulusa ulasabilecegini savunmustur. Buna karsilik
Augustinus, insan dogasinin giinahkar oldugunu ve bu nedenle kisinin kendi basina
kurtulusa erisemeyecegini vurgulamistir. Ona gore kurtulus yalnizca Tanri’nin liitfu

aracilifiyla miimkiindiir. Pelagius’un goriisleri, Tanri’nin liitfunu gereksiz kilacak bir

332 GSchaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600, 478.
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anlayis igerdigi gerekgesiyle kilise tarafindan reddedilmistir. Efes Konsili’nde

Pelagius ve onun goriislerini temsil eden Pelagianizm resmen mahkum edilmistir333,

Augustinus’un bu teolojik yaklasimi 6zellikle “Tanr1 Devleti” (De Civitate
Dei) adli eserinde agik bi¢imde ortaya konmustur. Bu eserinde Augustinus, Tanr1
Devleti ile Diinya Devleti arasinda keskin bir ayrim yapar. Tanr1 Devleti, ilahi sevgiye
yonelenlerin olusturdugu ruhani bir toplulugu temsil ederken, Diinya Devleti diinyevi
arzulara ve gilinahkar egilimlere teslim olmus bir yabancilasmay1 simgeler. Bu iki
“devlet” arasindaki ¢atisma, insanin kurtulus ile kayip arasindaki ontolojik tercihine
karsilik gelir. Augustinus’a gore nihai kurtulus, bireyin Tanri’’nin egemenligine
katilmas1 ve Tanr1 Devleti’ne sadakat gostermesiyle miimkiindiir. Bu baglamda Tanri
Devleti, Mesih’in krallig1 olarak tarih i¢inde kilise vasitasiyla diinyada kurtulusun

habercisi ve tastyicis roliinii iistlenir®®*,

529 yilinda diizenlenen Orange Konsili, kurtulus 6gretisini Augustinus’un
goriigleri temelinde sistemlestirmistir. Konsil, kurtulusun Tanri’nin inisiyatifiyle
basladigini ancak insanin bu liitfa 6zgiir iradesiyle karsilik vermesi gerektigini
belirtmistir. Buna gore insanlar, Tanri’nin sundugu liitfu kabul etme ya da reddetme
Ozgurliigiine sahiptir. Kurtarici Lituf vaftizle baslar ve kisi imanin1 siirdiirdiigii siirece
nihai kurtulusa erisebilir. Bu, vaftiz edilen kisinin kurtulus siirecini iman ve sadakatle

siirdiirmesi gerektigi anlamina gelir®®®.

Orange Konsili, Tanr1’nin evrensel kurtulug arzusunu vurgulayarak, O’nun tiim
insanlar1 kurtarmayi1 diledigini ve bu amaci gergeklestirmek i¢cin Ogul’un ¢armihta
oldiigiinii belirtir. Ancak, insanlarin 6zgiir iradesiyle liitfa yanit vermemesi halinde
kurtulusun gerceklesmeyecegi tizerinde durur. Bu baglamda Konsil, kurtulus
ogretisinde hem Tanri’nin egemen iradesine hem de insanin Ozgiir iradesine yer

vererek monergizm ile sinergizm arasinda dengeli bir yaklasim gelistirmistir.

Bu anlayis, sonraki donemde Roma Katolik Kilisesi’nin kurtulus doktrininin

temelini olusturmus ve Martin Luther’in reform hareketine kars1 resmi kilise 6gretisi

333 Warren Thomas Smith, “Augustiie of Hippo”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay
Jones, ts., 2/624-630.

334 Tbrahim Korhan, Katolik Kilisesi 'nde Otorite Sorunu Papalik ve Konsilyarizm (Fecr Yaym Grubu,
2024), 81.

335 Philip Schaff, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. IX: Petri -
Reuchlin (Baker Publishing Group, 2006), 476.
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olarak benimsenmistir. Orange Meclisi, Augustinus’un yalnizca Tanri’nin {istiin
litfuyla gergeklesen kurtulus doktrinini onaylamis; dénemin papalar1 da bu karari
desteklemistir. Konsil kararlarina gére Kutsal Yazilar, iman yoluyla litufla kurtulusu
ogretmektedir. Tanri’nin litfu her zaman kurtulusu baslatir ve bu liituf herkese

kurtulusa gétiirmek i¢in goriiniir kilmir®%,

Augustinus’un ogretileri, ozellikle Roma Katolik Kilisesi’nin teolojik
doktrinlerine derin etkiler yapmis; monergizm, Pelagianizm’e kars1 bir tepki olarak
dogmus ve insanin kurtulusunun tamamen Tanr1’nin iradesi ve liitfu ile gergeklestigini
savunmustur. Bu anlayis, kilisenin tarith boyunca kurtulus kavrayisini

sekillendirmistir.

1.2.3.4. Kadikoy Konsil ve Kurtulus Doktrini

Dordiincii Ekiimenik Konsil olan Kadikdy Konsili (M.451), Hiristiyan kurtulus
doktrininin nihai bi¢imini kazanmasinda 0nemli bir doniim noktasi olmustur. Bu
konsil, iznik-Istanbul iman ikrarlar: ¢izgisini izleyerek Isa Mesih’in ilahi ve insani
dogalarinin tek bir kisilikte birlestigini; ancak bu dogalarin “karismadan, degismeden,

boliinmeden ve ayrilmadan” varligini siirdiirdiigiini ilan etmistir.

Konsilde alinan kararlar, Iznik iman Bildirgesi’inde vurgulanan Mesih’in
tanrisal 6ziiyle uyumlu sekilde, kurtulusun hem Tanr1’nin dogrudan inisiyatifi hem de
insan dogasimi iistlenmesiyle gerceklestigini teyit etmistir®’. Bu karar, Hiristiyan
kurtulus doktrininin temellerini gli¢glendirmis ve Hiristiyan inancinin temel ilkelerini

sistematik bir yapiya kavusturmustur.

Kadikdy Konsili’nin temel amaci, Isa’nm insan ve Tanri dogas1 hakkindaki
teolojik tartigmalara agiklik getirmekti. Ozellikle Isa’nin insan dogasinin, Tanri
S6z’linlin beden almasinin ardindan bagimsiz bir doga mi1 olusturdugu, yoksa ilahi
dogayla ayrilmaz sekilde mi birlestigi sorusu ele alinmistir. Konsil, Isa’nin hem tam
anlamiyla Tanr1 hem de tam anlamziyla insan oldugunu ve bu iki doganin birlesmesinin

O’nun tanrisal Ogul kimligini degistirmedigini vurgulamistir®®,

33% Bernard, A History of Christian Doctrine, 173-176.

337 Schaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600, 407-408.

338 Daley, “Christian Councils”, 3/2040.
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Konsilde ayrica, insanligin glinahkar ve 6liimlii oldugu, Adem’in glinahinin
tim insanliga gectigi ve bu nedenle insanlarin 6lim ve cehenneme mahkum oldugu
belirtilmistir. Isa Mesih’in, Tanr1’nin Oglu olarak Baba Tanr1 ile ebedi bir birlik i¢inde
bulundugu, insanlig1 kurtarmak i¢in diinyaya gelip Bakire Meryem’den dogdugu kabul
edilmistir. Mesih’in iki dogasinin birlestigi bu tek kiside, ilahi dogasi araciligiyla
insanligin glinahlarini kefaretle ortadan kaldirmak i¢in ¢armihta 6ldiigii ve bu 6liimiin
tiim insanhigin giinahlarinin bedelini ddedigi vurgulanmistir. Ayni sekilde, Isa’nin
insan dogasinin 6liimden dirilerek goge yiikseldigi ve dirilisinin tiim inananlar igin
sonsuz yasamin ve kurtulusun teminati oldugu ifade edilmistir. Kadikéy Konsili’nde
kabul edilen bu doktrin, Isa Mesih’in beden almasinin kurtulusun ayrilmaz bir pargasi
oldugunu ortaya koymustur. Iki dogasiin bir kisilikte birlesmesiyle, insanligi

kurtarma eylemini ilahi dogasiyla gerceklestirdigi ilan edilmistir®>°.

Takip eden siirecte yeni ekiimenik konsiller toplanmistir. Bu konsillerde, iznik
Inang Bildirgesi’ni temel alarak kurtulus doktrini baglaminda yeni yaklasimlar ve
goriligler ileri siiriilmiistiir. Besinci ekiimenik konsil, 553 yilinda toplanmis ve
Hiristiyan doktrinlerinde beliren teolojik tartismalar1 ¢oziime kavusturmay1
amaclamistir. Ozellikle Isa Mesih’in ilahi ve insani dogasi konusu bu konsilin ana
giindemlerinden biri olmustur. Besinci ekiimenik konsilin kararlari, Hiristiyan
kurtulus doktrininin temel ilkelerinin daha da netlestirilmesine ve Mesih’in kimligi ile

kurtarici roliiniin dogru anlasilmasina 6nemli katkilar saglamistir®®,

Warren’e gore, ilerleyen yiizyillarda kilise, dini derinligini kaybederek politik
bir kuruma doniismiis ve bireylerin zihinleri ile kalpleri tizerinde denetim kurmustur.
Bu dénemde kurtulus anlayisi sadece imanla sinirli kalmayip, kat1 kurallara titizlikle

uymay1 da zorunlu kilan bir yapiya biiriinmiistiir*,

Iznik Konsili’nden baslayarak yedi biiyiik ekiimenik konsil siirecinde,
Hiristiyan kurtulus 6gretisi merkezi bir doktrin olarak sekillenmis ve diger teolojik
Ogretilerin sistematik bi¢imde somutlastirilmasina imkan tanimistir. Bu konsillerde
Hiristiyan diinyasinin temel inang¢ sorunlar1 ¢6ziime kavusturulmus ve Ortodoks

inanglarin resmi formiilasyonlar1 olusturulmustur. Ozellikle Tanr1 ve Mesih’in

339 Andrew, The Definitions of Faith and Canons of Discipline of the Six Oecumenical Councils, 84-87.
340 Dvornik, The Ecumenical Councils, 31-33.
341 Richards, Christian Ways of Salvation, 64.

92



dogasina iliskin Ogretiler, bu konsillerde belirlenen teolojik tanimlarla acikliga

kavusturulmus ve Hiristiyan inancinin temel yapr taslari haline getirilmistir®#2,

Patristik donemde Hiristiyan kurtulus doktrini, kapsamli bir tarihsel ve teolojik
siirecin sonunda nihai seklini almistir. Elgisel Babalar doneminde kurtulusun temel
ilkeleri olusturulmus; Apolojist Babalar doéneminde bu ilkeler entelektiiel bir
savunuyla giiclendirilmis; Ekiimenik Donem’de ise Ogreti, sistematik bir teolojik
cerceveye oturtularak Hiristiyan teolojisinin merkez doktrinlerinden biri haline
gelmistir. Kurtulus, boylece doktrinel slirecini tamamlamis, bagka bir ifadeyle kurtulus

doktrini olugmustur.

Konsillerde alinan kararlarla, kurtulusun Hiristiyan teolojisindeki merkezi rolii
netlestirilmis ve pekistirilmistir. Bu konsillerde kurtulus kavrami; Tanr1’nin kurtulus
tasaris1, ilahi Uglii Birlik’in kurtulustaki rolleri ve liituf gibi temel doktrinler
cergevesinde sekillendirilmistir. Hiristiyan konsilleri, inanglar1 tanimlamak,
diizenlemek, evrensellestirmek ve doktrinsel bir yapi kazandirmak amaciyla
toplanmis; bu siirecte ele alinan Ogretiler, Hiristiyanligin temel doktrinlerini
belirginlestirmistir. Boylece kurtulus 6gretisinin Hiristiyan inancindaki onemi ve

niteligi agik hale gelmistir.

1.3. ORTA CAG’DA KURTULUS DOKTRINI (M 600-1500)

Orta Cag donemi, Hiristiyan kurtulus doktrininin gelisiminde 6nemli bir
asamay1 temsil etmektedir. Bu siirecte gergeklestirilen sinodlar ve konsiller
aracilifiyla teolojik tartigmalar siirdiiriilmiis, kurtulus doktrini daha belirgin bir yapiya
kavusmustur. Sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda Dogu Kilisesi’nde énemli teolojik
tartismalar yasanirken, Bati’da Katolik Kilisesi’nin kurumsal ve doktrinsel etkisi
altinda kurtulus Ogretisi gelisimini siirdiirmiistiir. Katolik teolojisi, bu donemde
kurtulusun, kilisenin sakramentlerine katilim ve kilise kurallarina sadakatle baglilik

gibi eylemlerle dogrudan baglantili oldugunu 6gretmistir.

Orta Cag boyunca Hiristiyan kurtulus doktrini {izerine yogun teolojik
tartismalar gergeklestirilmis; Kilise Babalar1 ve 6nde gelen teologlar, Mesih’in

kurtarici1 eylemini ve bunun insanlik {izerindeki etkilerini ¢esitli perspektiflerden ele

342 Bernard, A History of Christian Doctrine, 87.
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almiglardir. Bu baglamda Norwich’li Julian (1342 —y. 1416), Aziz Anselm (1033—
1109), Pierre Abelard (1079-1142) ve Thomas Aquinas (1225-1274) gibi onemli
teologlarin kurtulus anlayislari, doktrinin tarihsel gelisiminde belirleyici bir rol

oynamistir.

Norwichli Julian, Tanri’nin siirsiz sevgisi ve merhameti 1s18inda kurtulusu
mistik bir ¢ercevede ele almis ve bu Ogretinin daha derin ve igsel bir boyut
kazanmasina katki saglamistir. Diislinceleri, kurtulusun yalnizca yasal ya da doktrinsel

degil, ayn1 zamanda ruhsal ve deneyimsel bir ger¢eklik oldugunu vurgulamaktadir.

Orta Cag’in 6nde gelen teologlarindan Aziz Anselm’e gore, Tanr1’nin insan
bedenine biirlinmesi, O’nun insanliga duydugu sevgi ve merhametin bir gostergesidir.
Anselm, insanin itaatsizligi sonucu giinah ve 6liimiin diinyaya girdigini, bu nedenle
Tanr’nin insan dogasini iistlenerek bu sorunu ¢ézmesinin kurtulus i¢in gerekli ve
uygun bir yontem oldugunu savunmustur. Adem ile Havva’dan gelen giinahin bir
kadindan kaynaklandigi gibi, kurtulusun da bir kadindan dogan Isa araciligiyla
gerceklestigini vurgulayarak bu durumu Tanri’nin tasarisinin tutarliligi olarak

degerlendirmistir®*,

Anselm’e gore Tanri, insanlig1 kurtararak ilahi adaleti saglar ve bu siirecin
bilgece diizenlendigini gosterir. O, Tanr1’nin insanlig1 kurtarma tasarisini hukuksal bir
bakis agistyla ele almistir. “Tanr1 Neden Insan Oldu?” (Cur Deus Homo) adl1 eserinde
gelistirdigi “Hukuksal Tatmin Teorisi” ile kurtulusu adalet temelli bir cercevede
aciklamistir. Insanlarin Tanri’ya kars: isledikleri giinahlar, Tanri’nin adaletine kars
bliyiik bir bor¢ olusturur ve bu borcun 6denmesi gereklidir. Anselm’e gore siradan bir
insan ya da melekler bu borcu 6deyemezdi; ¢iinkii bu giinahlar Tanri’ya karsi
islenmisti ve yalnizca Tanr1 bu borcu 6deyebilirdi. Bu nedenle, Anselm’e gore kurtulus
yalnizca Tanr1 tarafindan gergeklestirilebilirdi. Eger baska bir varlik 6rnegin bir melek
ya da giinahsiz bir insan bu gorevi {istlenmis olsaydi, insanlar o varligin hizmetkar
olurdu. Ancak kurtulusun amaci insant Tanri’ya geri kazandirmaktir dolayisiyla
yalnizca Tanr1 insani kurtarabilir. Tanri’nin insan dogasma biirlinmesi, onun

sevgisinin en derin ve gerekli ifadesidir. Giinah, Tanr1’ya karsi islenmis bir sugtur ve

33 Anselm, Cur Deus Homo: Why God Became Man, gev. Sidney Norton Deane (The Catholic Primer,
2005), 10-12.

94



bu sucun adil bir sekilde telafi edilmesi gereklidir. Bu nedenle Tanri, yalnizca bir
emirle kurtulusu saglayamazdi; kefaret, insan dogasi araciligiyla ve Tanri’nin sonsuz

degeriyle 6denmelidir.

Anselm ayrica Tanri’’nin insan dogasin1 segmesinin zorunlu oldugunu
savunmustur ¢iinkii insan dogast bozulmustu ve giinahin bedelinin bu doga araciligiyla
O0denmesi gerekiyordu. Eger Tanri, giinahsiz bir insan yaratip bu gorevi ona vermis
olsaydi, bu yeterli olmazdi; zira yalnizca Tanr1’nin sonsuz degeri, insanlik i¢in gereken
sonsuz kefareti saglayabilirdi. Anselm, seytanin yenilmesinin de dogrudan Tanr1’nin
giiciiyle degil, insan dogasi aracilifiyla gerceklestigini vurgulamis ve bdylece

insanl1igin hem giinahin hem de seytanin egemenliginden kurtuldugunu belirtmistir3*4,

Anselm’e gore Mesih’in fedakarligi, insanligin kurtulusunu saglamis ve bu
kurtulus yalnizca Mesih’in diinyadaki yasamiyla sinirli kalmamigtir. Mesih’in 6liimii,
yalnizca o donemde yasayanlara degil, tarihin her donemindeki insanlara da kurtulus
sunmustur. Bu nedenle kurtulus belirli bir zamana veya mekana baglh degildir; etkisi
tiim nesillere ulasir. Ayrica, Anselm Tanri’nin Adem ve Havva’y1 yaratirken onlar1 da
ilahi tasariya dahil ettigini ve Mesih araciligiyla kurtulusa eristiklerini savunur.
Mesih’in fedakarligini, insanligin Tanri ile barigsmasi igin gerekli géren Anselm’e gore

bu fedakarlik olmadan higbir ruh cennete giremez®*®.

Pierre Abelard (1079-1142), “Cur Deus Homo?” adli eserin ardindan
Hiristiyan kurtulus doktrinine 6zgiin katkilar sunmus ve geleneksel fidye teorisine
kars1 yeni bir kurtulus anlayis1 gelistirmistir. Geleneksel goriis, seytanin diismiis insan
tizerinde hak sahibi oldugunu ve bu kisinin ancak fidye 6denerek kurtarilabilecegini
savunur. Ancak Abelard, seytanin zaten adaletsizlikle suclu oldugunu ve bu nedenle

hicbir hakka sahip olamayacagini 6ne siirerek bu anlayis1 reddetmistir.

Abelard, Anselm’in giinahin Tanr1’nin adaletini tatmin etmesi gerektigi fikrine
de karsi ¢ikmistir. O, Tanri’nin tatmin gerektirmeksizin insanlar1 affedebilecegini
savunmustur. Abelard’in kurtulus anlayis1 daha ¢ok ahlaki ve akilsal temellere

dayanir. Ona goére Insan, giinahkar bir varlik olsa da akil yoluyla Tanri ile bir iligki

344 Anselm, Cur Deus Homo, 11-14.
345 Anselm, Cur Deus Homo, 75.
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kurarak kurtulusa erigebilir. Abelard, bireysel aklin, Tanri’nin iradesiyle uyumlu hale

getirilmesiyle kurtulusun miimkiin oldugunu savunmustur>*,

Abelard, “Ahlaki Etki Teorisi” ile Mesih’in ¢armiha gerilisini insanin igsel
doniistimiini tesvik eden bir 6rnek olarak yorumlamis ve bu yoniiyle kurtulusun etik
boyutuna vurgu yapmistir. Ona gore, Tanr1’nin sevgisi insanlar1 kurtulusa yonelten
temel giictiir. Isa’nin 6liimii, Tanri’nin insanlara olan sevgisinin bir isareti olup
kurtulus stireci bu sevgiye dayanir. Abelard’in bu yaklasimi, Anselm’in “Hukuksal

Tatmin Teorisi’ne kiyasla daha duygusal ve ahlaki bir bakis agis1 sunmustur.

Orta Cag teologlari, 6zellikle Thomas Aquinas (1225-1274) gibi diisiintirler,
Anselm’in teorisini bazi yonleriyle kabul etmis ve ona gesitli eklemeler yaparak
gelistirmistir. Anselm ve Abelard’in sundugu bu farkli perspektifler, Orta Cag
Hiristiyan teolojisinin zenginligini ve ¢esitliligini ortaya koymus; Mesih’in 6limii ise
genel kabul goren bir bigimde ilahi adaleti tatmin eden ve insanligi kurtaran temel

eylem olarak yorumlanmaya devam etmistir®*’.

1.3.1. Lateran Konsili ve Kurtulus

On ikinci ylizyilda Roma’da diizenlenen Lateran Konsilleri (1123, 1139 ve
1179), Orta Cag kilise doktrinlerini ve uygulamalarini sekillendirmede énemli bir rol
oynamistir. Bu konsiller, papalarin bagimsizligini savunma ve kilisenin i¢ disiplinini

yeniden diizenleme konularini 6n plana ¢ikarmigstir®*®,

1215 yilinda toplanan Dordiincii Lateran Konsili, Hiristiyanlik tarihinde
“Biiylik Konsil” olarak anilir ve papalik mevzuatinin en iist noktasi olarak kabul edilir.
Bu konsilde, Hiristiyan kurtulus doktrini baglaminda son derece onemli kararlar
alimmustir. Kilise diizeni, miilkiyet ve yargi meselelerinin yanm sira kutsal ayinlerin
yasal statilisii de netlestirilmis; manevi hizmetlerin kurtulus siirecindeki rolii agik

bicimde vurgulanmistir. Konsil, sakramentlerin kurtulusun ayrilmaz bir pargasi

346 Onder Bilgin, “Petrus Abaelardus Skolastigi: Sic et Non”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD) 9/2 (01 Haziran 2009), 122.

37 0. Kirn, “Redemption”, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. IX:
Petri - Reuchlin, ed. Philip Schaff (Grand Rapids, MI: Baker Book House, 1953 [reprint]: Grand
Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 2000), 748.

348 Daley, “Christian Councils”, 3/2041.
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oldugunu belirterek bu ayinlerin konumunu yeniden tanimlamis ve onlarla ilgili yeni

yasal diizenlemeler getirmistir>*®.

Biiytik Lateran Konsili, dini normlarla hukuk kurallarini birlestiren bir hukuk
modelinin sekillenmesinde doniim noktasi olmustur. Bu konsilde kabul edilen
kanunlar, Katolik yasamini hem bireysel inang diizeyinde hem de toplumsal diizeni de
kapsayan biitiinciil bir sistemin temelini atmistir. Kilise, Mesih’in biricik bedeni olarak

tanimlanmis ve bu yapi, kurtulus doktrini lizerine insa edilmistir.

Kurtulus doktrini, konsil kararlarinin merkezinde birlestirici bir unsur olarak
yer almistir. Konsilde, Tanri’min birligi, isa Mesih’in Tanri’'min Oglu olarak
yiiceltilmesi ve Kutsal Ruh’un Kutsal Uclii Birlik igindeki konumu agikca
vurgulanmugtir. Ozellikle, “Bir olan Tanri’ya inanmak ve ona bagh kalmak kurtulus
icin gereklidir.” ifadesiyle, yalnizca tek Tanri’ya iman ve sadakatin kurtulusun 6n
kosulu oldugu dile getirilmistir. Bu baglamda, isa Mesih’in Tanri’nin Oglu oldugu
inanc1 Hiristiyan kurtulus anlayisinin merkezine yerlestirilmis; Mesih’in kurtarici rolii,
Tanri ile insan arasinda aracilik eden temel unsur olarak tanimlanmistir. Kutsal Ruh’un
Kutsal Uclii Birlik i¢indeki yeri de konsil belgelerinde net bir bicimde belirtilmis ve
bu inancin, kurtulusun anahtar1 oldugu vurgulanmistir. Bu 06gretiler, kurtulusun
teolojik temellerini saglamlastirarak konsil kararlarinin  biitlinleyici unsurunu

olusturmustur>*,

Lateran Konsili siirecinde, inancin koruyucusu rolii imparatorlardan papalara
gecmistir. Bu degisim, dini adalet ve manevi yargi yetkisinin mesruiyetini, yasal
prosediirlerle  birlestirerek  saglamlastirmistir.  Konsil, Papa’nin  otoritesini
giiclendirmis ve ruhsal liderligi altinda birlesmenin, kurtulus i¢in zorunlu oldugunu
vurgulamistir. Bu dogrultuda, Papa’nin otoritesini tanimayanlarin kilise birligi disinda

kaldiklar1 ve dolayisiyla kurtulustan yoksun olacaklar1 acik¢a ifade edilmistir.

Konsil, kilise toplulugunun birligini kurtulus i¢cin yasamsal bir unsur olarak

degerlendirmistir. Papa, Hiristiyan inancinin ve uygulamalarinin koruyucusu olarak,

39 C. Duggan - H. Minnich, “Lateran Councils”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann (New York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 8/352-354.

%0 Hans Kippenberg, “Law And Religion: Law And Religion In The Ancient Mediterranean World”,
Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones (United States of America:
Thomson/Gale, 2005.), 8/5332-5335.
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ruhsal liderligiyle inananlara kurtulus yolunda rehberlik etmektedir. Konsil 6gretileri,
bireylerin kilise ile olan iliskilerinin kurtulus siirecindeki belirleyici roliinii ortaya
koymustur. Sonug olarak, Papa’nin otoritesi ve kilise birligi, inananlarin ruhsal

yonelimlerini sekillendiren temel unsurlar haline gelmistir.

Dordiincii Lateran Konsili, Hiristiyan kurtulus ekonomisini tanimlayan giinah
ve su¢ arasindaki ayrimi yeniden yorumlayarak, kurtulus siirecinin daha kapsamli bir
sekilde anlasilmasina olanak tanimistir®>!. Bu ayrim, Hiristiyan teolojisinin ve kilise
hukukunun daha sistematik bir bi¢imde uygulanmasini miimkiin kilmis ve kilisenin
kurtulus stirecindeki merkezi roliinii vurgulamistir. Kilise, kurtulusun gerekli bir araci
olarak kabul edilmis ve bu baglamda sakramentlerin énemi ile zorunlulugu net bir

sekilde ifade edilmistir.

Konsilde, ozellikle vaftiz ve evharistiya sakramentlerinin kurtulus icin
vazgecilmez oldugu ilan edilmistir. “Vaftiz olmadan kimse kurtulamaz.” ifadesiyle
vaftizin zorunlulugu netlestirilmis; bu sakramentin kurtulus siirecindeki merkezi rolii
vurgulanmistir. Ayrica, ekmek ve sarabin Mesih’in gergek bedeni ve kanina
dontistiigiint ifade eden “toz degisimi” (transubstantiation) 6gretisi, konsilde resmi
olarak kabul edilmistir. Bu 6greti, evharistiyanin Hiristiyan ruhsal yasamindaki temel
konumunu pekistirmistir Konsil kararlari, Hiristiyan toplulugunun inang pratigini ve
kurtulus anlayisin1 etkilemis; ruhsal yonelimlerinde kokli degisikliklere yol

agm1$t1r352.

Doérdiincii Lateran Konsili, Hiristiyan inang¢ ve ahlakini diizenleme c¢abasinda
kurtulus doktrinine dair kapsamli agiklamalarda bulunmus; bu aciklamalar, Orta Cag

teologlarinin diisiincelerini 6nemli 6lclide etkilemistir.

1.3.2. Thomas Aquinas’da Kurtulus

Kurtulus tarihinin ilerleyen donemlerinde, Orta Cag’in en Onemli

teologlarindan biri olan Thomas Aquinas (1225-1274), “Summa Theologica” adli

31 Kippenberg, “Law And Religion: Law And Religion In The Ancient Med, Terranean World”, 8/5332-
5335.

352 galkeld, Brett David. Transubstantiation: Theology, History, and Christian Unity: Sign and Reality
in Ecumenical Dialogue. Grand Rapids: Baker Academic, 2019, 49-51; Timothy M. Thibodeau,
“The Doctrine of Transubstantiation in Durand’s Rationale”, Traditio 51 (1996), 309.
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eseriyle Kilise doktrinlerini sistematik bir bicimde derlemis ve kurtulus doktrinine

onemli katkilarda bulunmustur. Bu eserinde Aquinas, Kurtariciy1 ve insani ele alir®3,

Aquinas’mn kurtulus anlayisi, Tanri’’min yaratilisi ve diinyayr yoOnetme
tasarisinin dnceden belirlenmis olduguna ve bu tasarinin Tanr1’nin bilgisi ve iradesiyle
hayata gegirildigine dayanir. Ona gore kurtulusun iki temel yonii vardir: ilk yon,
Mesih’in insanligin basi olarak insanlara diizen (ordo), miikkemmellik (perfectio) ve
erdem kazandirmasidir. Mesih, insanligin 6gretmeni ve 6rnegidir; tiim yasami, ¢ektigi
acilar, 6limii ve yliceltilmesinden sonra gergeklestirdigi eylemlerle insanlara rehberlik
eder. Aquinas, Mesih’in bu kurtarict roliinii insanlik i¢in kurtulusun temel unsuru

olarak gortir.

Agquinas, Mesih’in yiiceltilmesinden sonra da insanlik tizerindeki etkisini
siirdlirdiiglinii ve cennette sefaat yoluyla insanlar adina siirekli aracilik ettigini
savunur. Bu sekilde Mesih, insanlarin giinahlarinin bagislanmasini, Tanri ile
barigmalarini, cezadan kurtulmalarini ve glinahlarindan arinmalarini saglar. Aquinas,
bu faydalarin Mesih’in sevgisi ve merhameti aracilifiyla insanlara sunuldugunu
vurgular. Bdylece, Anselm’in adalet temelli anlayis1 ile Abelard’in sevgi merkezli
teorisini uzlagtirir. Ayrica, Anselm’in ilahi egitim teorisini benimseyip gelistirerek,
Tanrt’nin insanlar1 kademeli bigimde olgunluga, kutsalli§a ve nihayetinde kurtulusa

ulastirmak igin cesitli araclar kullandigimi 6ne siirer*>*,

Aquinas’in kurtulus anlayiginin ikinci yonii ise tatmin (satisfactio) fikrine
dayanir. Ona gore Tanri, giinahlar1 herhangi bir tatmine gerek olmaksizin
affedebilecek glicte olsa da, ilahi adalet ve ahlaki diizen, tam bir tatmini gerektirir. Bu
tatmin, Mesih’in ¢ilesi ve eylemleri araciligiyla saglanir. Mesih’in acilari, ilahi dogast
nedeniyle sonsuz bir degere sahiptir ve Tanri’ya sevgi dolu, itaatkar bir adak olarak
sunulur. Bu baglamda, Mesih insanligin kurtulusunu hak etmis olur ve kurtulus

yalnizca onun aracihigiyla gerceklesir>®,

358 Philip Schaff, History of the Christian Church: The Middle Ages from Gregory VII., 1049, to
Boniface VIII., 1294, by D. S. Schaff (New York: New York, C. Scribner’s, 19007), 665-668.

354 Pohle, “Sacrifice”, 13/701-702.

35 Seeburg Reinhold, “Thomas Aquinas”, The New Schaff Herzog Encyclopedia Of Religious
Knowledge Volume XI Son Of Man Tremellius, ed. Samuel MacAuley Jackson (Newyork and
London: Funk and Wagnalls Company, 1911), X1/424-426.
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Aquinas’a gore kurtulus, Tanri’nin liitfuna dayali bir siiregtir. Bu siiregte ilahi
vahiy, yasa ve dini ibadetler 6nemli bir rol oynar. Ona goére iman, Tanr1’nin insanlara
vahyetmis oldugu hakikatleri kabul etmeyi ve bu imana dayali olarak ahlaki
eylemlerde bulunmay1 igerir. Aquinas, imanin dogaiistii bir nitelik tasidigini ve Tanri
tarafindan karsiliksiz bir armagan olarak verildigini vurgular. Bu iman, insanin Tanr1

ile olan iligkisini derinlestiren ve onu kurtulus siirecine dahil eden temel unsurdur.

Aquinas’a gore kurtulus siireci, Tanri’nin yaratilis diizenine dayali genis
kapsamli bir kozmik yapinin pargasidir. Bu siireg, yaratilisin Tanr1’dan ¢ikis1 (exitus)
ve sonunda Tanri’ya doniisii (reditus) olmak {izere iki asamadan olusur. Tanri,
iyiliginin ve bilgeliginin bir yansimasi olarak diinyay1 yaratir; bu yaratilis siireci,
Tanr1’ya déniigle tamamlanir. Bu déngiide insan merkezi bir rol oynar. Insan hem
Tanr’nin litfu hem de kendi 6zgiir iradesiyle Tanr1’ya doniis yolculuguna katilir ve

bu yolculuk, onun kurtulusunu gergeklestirir.

Aquinas’in dgretisine gore kurtulus, dogaiistii liitufla dogrudan baglantilidir.
Iman, Tanri’nin bu liitfunu kabul etmenin temel yoludur ve bu liituf, Isa Mesih’in
yasami, ¢ilesi ve dirilisiyle insanlara sunulmustur. Mesih, kurtulus siirecinin
merkezinde yer alir; Tanri’ya doniis yolculugunda insanlarin rehberi, kurtaricis1 ve
ornegi olarak hizmet eder. Aquinas, Mesih’in roliinii yalnizca bireysel kurtulusun
degil, tim insanligin kurtulusunun da anahtar1 olarak goriir. Mesih, Tanri ile insan
arasinda aracilik yaparak giinahlarin affedilmesini ve Tanr1 ile barigmayi saglar. Ayni
zamanda, Mesih’in kutsallar1 ve kilisede kurtulus sitirecinde vazgegilmez digsal araglar

olarak degerlendirilir®®.

Agquinas’a gore Mesih’in insanliga gosterdigi kurtulus yolu, hakikatin ve
dirilisin yoludur. Bu yol, Mesih’in kisisel yasami, oliimii ve dirilisiyle insanlara
sunulmustur ve kilise aracilifiyla icra edilen sakramentler vasitasiyla insanlara

aktarilmaya devam etmektedir®®’.

Aquinas’in 6gretisi, Tanr’nin litfunun kilisedeki ayinler araciligiyla insanlara

nasil ulastirildigini ve bu ayinlerin kurtulus agisindan ne denli vazgecilmez oldugunu

36 James A. Weishelpl, “Thomas Aquinas”, Encyclopedia Of Religion Second Edition, ed. Lindsay
Jones (United States of America: Thomson/Gale, 2005), 13/9163.
357 Schaff, History of the Christian Church, 671.
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acik bir sekilde ortaya koyar. Ozellikle tovbe ve giinahlarin bagislanmasi konularmin
kurtulus siirecindeki onemini vurgular. Onun sistematik teolojisi, Mesih’in tarihsel
kurtarici rolii ile kilisenin liituf dagitici islevini bir biitlin olarak degerlendirir. Aquinas,
Hiristiyan teolojisinin temel 6gretilerini sistematik bigimde ele alarak Orta Cag
Kilisesi’nin doktrinel yapisina biiyiik katkilarda bulunmus ve kurtulusun hem ilahi

hem de kilise merkezli bir siire¢ oldugunu agiklamigstir>®®,

1.4. MODERN DONEMDE KURTULUS DOKTRINI (M 1500-2025)

Orta Cag boyunca Katolik Kilisesi, kurtulusun gergeklesme siirecini kurumsal
bir cergeve i¢inde tanimlamis; bireyin kurtulusunu ancak kilise tiyeligi ve ayinlere
katilim yoluyla miimkiin gérmiistiir. Bu anlayis, Cyprian’in “Kilise disinda kurtulus
yoktur.” ifadesiyle 6zdeslesmistir. Ancak 16. yiizy1l baslarinda baslayan Reform
hareketi, bu kurumsal yaklasimi kokli bir sekilde sorgulamis ve “gercek kilise”
anlayisini havarisel 6gretinin dogru anlasilmasina dayandirmistir. Reform hareketinin
iki ana kolu olan Luther ile Zwingli-Calvin ¢izgisi, Augustinus’un liituf doktrinini
merkeze alarak, kurtulus 6gretisinde imanla aklanma ve tanrisal takdir gibi kavramlari
on plana ¢ikarmis; bdylece Orta Cag Kilisesi’nin kurumsal yapisina karst yeni bir
kurtulus perspektifi gelistirmistir. Bu siireg, modern donemde kurtulus doktrininin
sekillenmesinde temel bir doniim noktas1 olmus ve Hiristiyanlik i¢cinde yeni kurtulus

anlayislarma yol agmigtir®®°,

Son Orta Cag Hiristiyan diisiincesindeki kurtulus doktrini, Martin Luther, John
Calvin ve Katolik Reformu tarafindan biiylik oOlglide yeni yorumlarla
sekillendirilmistir. Bu figiirler ve hareketler, kurtulus anlayisinda 6nemli bir rol
oynamistir. Bununla birlikte, Ortodoks yaklagimi bu donemde kendine 6zgii ve

geleneksel yorumuyla varligini siirdiirmiistiir.

Martin Luther, 16. yiizyilin baglarinda Protestan Reformu’nun onciilerinden
biri olarak, kurtulus doktrini konusunda radikal bir degisim dnermistir. Luther’in temel
ogretisi, kurtulusun yalnizca Tanri’nin litfu ve iman aracilifiyla miimkiin oldugu

yoniindeydi. Bu anlayis, “Sola Fide” (yalnizca iman) ve “Sola Gratia” (yalnizca liituf)

3% Daley, “Christian Councils”, 3/2041.
39 Alister E. McGrath, Reformation Thought: An Introduction (Malden, Mass: Wiley-Blackwell, 2012),
141-143.
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doktrinleriyle ifade edilmistir. Luther, kurtulusun insanin kendi cabalar1 veya iyi
islerinden degil, tamamen Tanri’nin liitfu ve Mesih’in kurtarict isi sayesinde
gergeklestigini savunmus, bu goriisiiyle donemin kilise uygulamalar1 ve 6gretilerine

dogrudan meydan okumustu®®,

Luther’in 6gretisine gore iman, Tanri ile dogrudan ve kisisel bir iligki kurmanin
yoludur ve Kutsal Kitap, bu iliskiyi anlamada ve kurtulus yolunu belirlemede merkezi
bir oneme sahiptir. Luther, Isa’nin carmihtaki Sliimiiniin, insanhigin giinahlarmi
bagislamak ve Tanri’nin adaletini yerine getirmek icin yeterli oldugunu savunuyordu.
Bu kurtulus anlayisi, insanlari yasa, giinah, 6liim, seytan ve cehennem gibi zorbalarin
egemenliginden kurtaran Isa’y1 kudretli bir fatih olarak gormeyi gerektiriyordu.
Luther’in kurtulus ogretisi, Hiristiyan yasaminin merkezine Kutsal Kitap’t ve
Mesih’in kurtarict isini yerlestirerek hem bireysel hem de toplumsal diizeyde bir
doniigiimii ifade ediyordu. Protestanlikta, Mesih ve O’nun kurtarict isi, bireysel
kurtulusta kilit bir rol oynamaktaydi. Bu anlayisa gore kisinin kurtulusu, yalnizca
Tanri’nin inayetine ve O’na iman etmeye bagliyd: bu da kisinin dindarli§inin iyi

amelleriyle bir baglantis1 olmadigini vurguluyordu®6?,

Luther, iman kavramini ii¢ temel ilke etrafinda tanimlar: ilk olarak, iman Tanr1
ile kisisel bir iliski kurmaktir. Ikinci olarak, iman Tanr1’nin vaatlerine mutlak giiven
duymaktir. Ugiincii olarak ise, iman Mesih’le derin bir mistik birlik icinde
birlesmektir. Bu birlik sayesinde, Mesih’in bagislayic1 ve kurtarict liituflari inanan
kisinin hayatinda etkin olur. Bu anlamda “imanla aklanma” insanin kendi dogrulugu
ya da ahlaki yeterliligiyle degil tamamen Tanri’nin sagladigi kurtaric1 litfu kabul
etmesiyle gerceklesir. Luther’in bu kesfi, yalnizca bireysel bir ruhsal uyanis degil, aym
zamanda Reform hareketinin teolojik temelini olusturan koklii bir doniigiimdiir.
“Imanla aklanma” anlayisi, kurtulusun kilise araciligiyla degil, dogrudan Tanri’nin
liitfu ve bireysel imanla gerceklestigini savunarak, Katolik 6gretiye karsi radikal bir

alternatif sunmus ve Bat1 Hristiyanligi'nin yoniinii kokten degistirmistir®®,

Ge¢ Orta Cag’da giinah, kiliseyi ve toplumu da ilgilendiren kamusal bir

konuydu. 1215 yilinda diizenlenen Dordiincii Lateran Konsili, bu anlayist

360 Sinasi Giindiiz, “Hiristiyanlik”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Milelnihal, 2020), 144-145.
361 Hakan Olgun, Luther ve Reformu: Katolisizm’i Protesto (Ankara: Eskiyeni, 2016), 116.
362 McGrath, Reformation Thought, 119-122.
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kurumsallastirarak her inananin kendi rahibine sahsen giinahlarini itiraf etmesini ve
verilen kefareti yerine getirmesini zorunlu kildi. Luther’in “imanla aklanma™ doktrini

~ 9

ve buna eslik eden “tiim inananlarin ruhbanlig1” 6gretisi, kilisenin toplumsal yapisini
temelden sarst1. Bagislanma artik kilise araciligiyla degil, dogrudan inanan ile Tanri
arasinda gerceklesen bir siire¢ olarak goriiliiyordu. “Tiim inananlarin ruhbanligi”
anlayisi, bireyin Tanri’nin litfuyla kurtulus icin gerekli olan her seyi, rahibe ya da

kurumsal kiliseye biitiiniiyle bagl kalmadan gerceklestirebilecegini dne siiriiyordu®.

Protestan dogmatiginde Luther’in kurtulus anlayisi tam olarak benimsenmemis
olsa da, “Yiice Kurtaricinin Kraliyet Makam1” doktrini genis kabul gérdii. Bu doktrin,
Isa’nin carmihta gerceklestirdigi tarihsel kurtulus isinin tamamlayici bir yonii olarak
goriilmiistiir. Isa’nin kraliyet yetkisi ve hiikiimranligi, kurtulusun hem ge¢misteki bir
olay hem de ayni zamanda siirekli devam eden bir siire¢ oldugunu vurguluyordu.
Isa’nin kraliyet makaminda oturmas: ise, kilisenin ve diinyadaki olaylarin Tanr1’nin

tasarisina gore yonlendirildigini gostermekteydi®®*,

16. yiizyilda Isvigreli teolog Jean Calvin’e atfedilen Kalvinist kurtulus teolojisi
ise Tanrr’nin mutlak egemenligini temel alir ve her seyin O’nun ilahi tasarisi
dogrultusunda gerceklestigini savunur. Calvin’e gore insan dogasi, ilk giinah
nedeniyle tamamen bozulmus ve ahlaki acidan yozlasmistir. Bu yozlasma sadece
digsal davranislar1 degil, insanin zihinsel, ruhsal ve iradesel yapisin1 da kapsamina
alarak, onu Tanr1 ile saglikli bir iligki kuramaz hale getirmistir. Giinah, insanin 6zgiir
iradesini kolelestirmig, onu Tanri’nin inayetine muhta¢ ve kendi basina kurtulusa
ulasamaz bir varlik haline getirmistir. Bu nedenle insan, Tanri’ya kendiliginden
yonelemez; kendi cabasiyla kurtulusu arayamaz, secemez veya hak edemez. Kalvinist
anlayista bu insanlik durumu, "tam yozlagsma" (total depravity) olarak adlandirilir.
Calvin’in ogretisinde kurtulus yalnizca Tanri’nin ebedi tasarisinda segtigi bireylere
verilir ve bu ilahi se¢im, zamanin baglangicindan once belirlenmistir. Bu se¢im
Tanr1’nin sonsuz bilgeligi, adaleti ve iradesiyle sekillenir; insanin iyi isleri, dini gayreti
veya imani1 bu se¢im lizerinde etkili degildir. Tanr1’nin bazilarini kurtulus i¢in segmesi
(predestinasyon), yalnizca O’nun mutlak litfu ve egemen iradesine dayanir. Bu

secilmigler, Tanri'nin etkin cagrisiyla imana gelir, Mesih’te bagislanir ve Kutsal

363 McGrath, Reformation Thought, 122-125.
364 Kirn, “Redemption”, 968.
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Ruh’un igsel tesiriyle doniistiiriilerek kurtulusa erisir. Kalvinist 6gretiye gore, gercek
anlamda sec¢ilmis olanlar bu liitfu asla kaybetmez; ¢iinkii Tanr1 onlar1 imanda sebat
ettirir ve kurtulus yolculuklarinda sadik bir sekilde korur. Bu anlayis, “azizlerin sebati1”
(perseverance of the saints) olarak bilinir ve Kalvinist soteriyolojinin temel taglarindan
biridirs®>.

Calvin’in goriisleri, Reformasyon doneminde yogun teolojik tartigmalara
zemin hazirlamig ve Protestan teolojisinin sekillenmesinde belirleyici bir rol
oynamistir. Onun kurtulus anlayisi, Tanri’’nin vahyi ve insanin giinahkar durumu
tizerine insa edilmis bir teolojik ¢erceveye sahiptir. Calvin, Tanri’nin genel vahyini
yani doga araciligiyla kendini aciklamasini kabul etmekle birlikte®®® insanin giinah
nedeniyle bu vahyi dogru bir sekilde kavrayamayacak kadar ruhsal olarak korlestigini
ileri savunmustur. “Hiristiyan Dininin Ilkeleri” (Institutes of the Christian Religion)
adli eserinde, eger giinah insan zihnini bulandirmasaydi, doganin Tanr1 hakkinda

gecerli bilgi saglayabilecegini belirtmistir®®’

. Bu nedenle, Calvin’e gore kurtulusun
gerceklesebilmesi i¢in yalnizca genel vahiy yeterli degildir; Tanri’nin Kutsal Kitap’ta
sundugu 6zel vahiy, yani Isa Mesih’in kimligi, kurtarici isi ve Tanri’nin kurtulus
tasarist hakkinda dogrudan iletilmis ilahi bilgi gereklidir. Zira ancak bu 6zel vahiy
araciligiyla insan, kendi giinahkdr durumunu, Tanr’nin kutsalligini, Mesih’in
kefaretini ve kurtulusa giden yolu ger¢ek anlamda anlayabilir. Ozel vahiy olmadan,
insan Tanr1’y1 tantyamaz, kurtarici gergege ulagsamaz ve dolayisiyla kurtulus miimkiin

olmaz. Bu yaklagim, Calvin’in vahiy anlayisinda Isa Mesih’in merkezi konumunu ve

Kutsal Kitap’m nihai otorite olarak kabul etmesini acikca ortaya koyar3®,

Calvin, Hiristiyan inancinin tarihsel ana akiminda yer alan “Mesih’in kurtarici
yasami ve kefaret saglayan 6limii” doktrinini benimsemistir. Kurtulusun merkezinde,
I[sa Mesih’in insanligin giinahlar1 ugruna yerine gegerek carmihta dlmesi yer alir.
Calvin, bu anlayisi Mesih’in ti¢lii gorevi peygamberlik, kahinlik ve krallik
cercevesinde temellendirir. Ancak onun kurtulus tasavvuru yalnizca ¢armih 6liimiiyle

siirlt degildir; Mesih’in beden aligiyla baslayan, diinyadaki hizmeti boyunca siiren,

365 McGrath, Reformation Thought, 107-198.

366 Roger E. Olson, The Mosaic of Christian Belief: Twenty Centuries of Unity and Diversity (Downers
Grove, lllinois: 1IVP Academic, 2016), 75.

367 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 83.

368 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 93-94.
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carmihta doruga ulasan ve dirilisiyle taglanan siire¢, goksel araciligiyla devam
etmektedir. Bu biitiinciil siire¢, insanin giinah nedeniyle yitirdigi Tanr1 suretinin Mesih

araciligiyla yeniden ihyasini ve doniisiimiinii amaclamaktadir.

Calvin’in bu yaklasimi, Reformasyon’un diger dnde gelen figiirleriyle biiyiik
Olciide ortiismektedir. Tiim Protestan Reformcular, Mesih’in ¢armihtaki olimiinii
kurtulusun merkezi olay1 olarak degerlendirmis ve bu kurtarici eylemi agiklamak tizere
farkli mecazlar, teorik modeller ve teolojik sistemler gelistirmistir. Calvin’in kurtulus
anlayis1 hem Mesih’in yerine gecme esasina dayali kefaret anlayisini hem de Tanr1’nin
inisiyatifiyle isleyen liitufsal doniigiim siirecini icermektedir. Bu baglamda kurtulus
hem ge¢miste gergeklesmis bir olay hem de Mesih’in goksel araciligiyla siirmekte olan

bir siirectir ve insanin Tanri’nin yiiceligine uygun bir varlik haline doniismesini

hedefler3®°,

Katolik Reform Hareketi, ozellikle kurtulus doktrini temelinde kilisenin
uygulamalarini ve 6gretilerini diizeltmeyi ve netlestirmeyi amaglamistir. Bu hareket,
insanin kurtulusunun yalnizca kilisenin otoritesi ve araciligryla miimkiin oldugunu
vurgulamig; Kutsal Yazilar, gelenek, kilise otoritesi ve sakramentler gibi temel
unsurlar iizerinde durmustur. Katolik diistiniirler, kurtulusun hem bireysel imanla hem
de kilisenin sundugu sakramentler ve kilise disiplinine baglilik yoluyla gergeklestigini
savunmuslardir. Ge¢ Orta Cag Hiristiyan diisiincesi, bu anlayis dogrultusunda kiliseyi
kurtulusun vazgegilmez araci olarak gérme egilimini pekistirmistir. Bu baglamda
ozellikle Trent Konsili, Katolik Kilisesi’nin modern déonemdeki doktrinel gelisiminde

belirleyici bir rol oynamastir.

Reformasyon siirecinde Luther, Zwingli ve Calvin, Yeni Ahit’in 6zgiin miijdesi
olduguna inandiklar1 “yalnizca imanla kurtulus” anlayisin1 yeniden canlandirmaya
calismiglardir. Bu baglamda, aklanma (justification), kurtulusun merkezine
yerlestirilmistir. Katolik Kilisesi ise buna karsilik, kurtulusun hem iman hem de
“sevgiyle yapilan isler” araciligiyla gerceklestigini ve aklanmanin, kutsallagsmayla

esdeger bir siire¢ oldugunu resmi olarak ilan etmistir.

Klasik Protestanlik ile Katolik teolojisi arasindaki temel fark, aklanmanin

dogas1 ve imanin rolii izerindedir. Protestan anlayis, iman1 Mesih’e duyulan kisisel

369 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 179-180.
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giiven olarak tanimlar ve aklanmay1 Tanr1’nin, kisiye Mesih’in dogrulugunu atfetmesi
seklinde hukuki bir ilan (forensic justification) olarak degerlendirir. Buna karsilik
Katolik teolojisi, yalnizca imanla degil, sakramentlere katilim, sevgi dolu eylemler
(6rnegin yoksullara yardim) ve kisisel arinma yoluyla saglanan igsel bir doniistim

gerektigini savunur®’°.

Katolik ve Protestan kurtulus anlayislart arasinda temel ayrimlar
bulunmaktadir. Dogu Ortodoks Kilisesi’'nin kurtulus anlayisi, Roma Katolik
gelenegiyle benzerlik gosterse de, kendine 6zgii mistik, biitiinciil ve deneyimsel bir
yaklagima sahiptir. Ortodoks teolojiye gore kurtulus, yalnizca tek bir anda gergeklesen
bir aklanma (justification) olarak degil, insanin Tanr ile birlik (theosis) yolunda

ilerledigi biitiinciil bir siire¢ olarak degerlendirilir.

Ortodoks teolojide kurtulusun sirasi (ordo salutis), Bat1 teolojisindeki gibi kati
bir mantiksal diizene oturtulmaz. Aksine, kurtulus, Tanri ile sliregiden bir birlik ve
doniistim siireci olarak kabul edilir. Bu baglamda birey, yasami boyunca ruhsal
yenilenmeye, kilise yagamina katilima ve Tanri’nin liitfuyla is birligi icinde ilahi
benzerlige erismeye ¢agrilir. Bu siirecte, ilahi liituf ile insanin 6zgiir iradesi arasindaki

is birligi (synergeia), Ortodoks kurtulus anlayismnin temelini olusturur®’?,

Ortodoks Kilisesi, kurtulusun dogasini agiklarken rasyonel ve sistematik
tanimlamalardan ziyade, onun ilahi bir sir (mystery) oldugunu vurgular. Bu yaklasim,
kurtulusun Tanri’nin askin dogasina bagl olarak tam anlamiyla kavranamayacagini,
ancak kilise yagami ve sakramentler araciligiyla tecriibe edilebilecegini ifade eder. Bu
stirecte sakramentler (mysteria) kurtulusa ulastiran bir yol olarak anlamlandirmaktadir.
Ortodoks teolojisinde, “sirlarin sirr1” ifadesiyle tanimlanan sakramentler 6zellikle
vaftiz ve evharistiya Tanri’nin litfunun bireye aktarildigi temel araglardir. Kurtulusu
sembolize eden bu sakramentler araciligiyla birey, Tanri’nin doniistiiriicti liitfuna

katilir®’2,

Ortodoks inancinda Isa Mesih’in beden almasi, kurtulusun bizzat temelidir.

Tanr1’nin insan bedeninde diinyaya gelisi, giinah ve 6liim lizerindeki zaferin baslangici

870 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 307.
871 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 307.

372 Demirci Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi (Istanbul: Ayisig1 Kitaplar,
2018), 52-56.
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olarak goriiliir. Bu nedenle kurtulus, sadece ¢armih ve dirilisle smirli kalmaz;
bedenlenmenin kendisinde de yogunlasir. Dogu Ortodoks teolojisi, bu baglamda
Bati’daki geleneksel fidye (ransom) teorisini doniistiirerek Mesih’in zaferini 6n plana
cikarir. Bu baglamda, insanin kurtulusu i¢in seytani giiclerin egemenligine karsi

Mesih’in zaferi vurgulanir®"3,

1.4.1. Trent Konsili (1545-1563) ve Kurtulus

Trent Konsili (1545-1563), Katolik Kilisesi tarihinin en kritik doniim
noktalarindan biri olarak hem kilise doktrinlerini yeniden tanimlamak hem de
Protestan Reformasyonu’na karsi teolojik bir yanit gelistirmek amaciyla toplanan

onemli bir konsiller dizisidir®’4.

Katolik Karsi-Reformasyonu’nun en belirleyici asamalarindan biri kabul
edilen bu konsil, Kilise’nin geleneksel 6gretilerini savunmak ve Katolik inancini
giiclendirmek amaciyla kapsamli kararlar almis; Hiristiyanlik igindeki ayrismalara
kars1 saglam bir teolojik temel olusturmay1 hedeflemistir. Konsil, Katolikligin temel
inanglarim1 gézden gecirirken Reform hareketinin ortaya koydugu teolojik meydan
okumalara da sistematik bir karsilik sunmaya calismigtir. Bu baglamda, Hiristiyan
inancinin kusaklara aktariminda iki kaynakli bilgi anlayisin1 benimseyerek hem Kutsal
Kitap’t hem de onunla esdeger otoriteye sahip “yazili olmayan gelenegi ilahi bilginin
unsurlar1 olarak kabul etmistir®”®. Bu yazili olmayan gelenek kilise iginde nesilden

nesle aktarilan gretiler olarak teyit edilmistir®®.

873 Olson, The Mosaic of Christian Belief, 290-291.

374 Daley, “Christian Councils”, 3/2043; Marvin R. O’Connell, “Council of Trent”, Encyclopedia of
Religion Second Edition, ed. Lindsay Jones (United States of America: Thomson/Gale, 2005),
14/9340,9343.

875 McGrath, Reformation Thought, 102.

376 Trent Konsili’nin bes temel ilkesi, Katolik Kilisesi’nin kurtulus dgretisinde vahyin kaynagi ve
yorumunda otoriteyi nasil korudugunu agik¢a gostermektedir. Konsil, sadece Kutsal Kitap’in degil,
ayn1 zamanda yazili olmayan geleneklerin de kutsal vahiy agisindan esit derecede 6nemli oldugunu
vurgulayarak, kurtulusla ilgili dogrularin bu iki kaynaktan birlikte alinmas1 gerektigini belirtmistir.
Ayrica kutsal kitabin tam kanonunu belirleyip Latince Vulgata cevirisini onaylayarak, kutsal
metinlerin giivenilirligini ve birligini saglamistir. Kutsal Kitap’in yorum yetkisinin bireysel
yorumculara degil, Kutsal Kilise’ye ait oldugunu ilan etmesi ise, iman ve kurtulusun doktrinsel
smirlar iginde anlagilmasini garanti altina almistir. Son olarak, yazil eserlerin Kilise otoritelerince
denetlenmesi uygulamasi, Kilise’nin 0Ogretisel otoritesini giliclendirmis ve doktrin birligini
korumustur. Tiim bu ilkeler, kurtulusun kavramsal ve uygulamali ¢er¢evesinde Katolik Kilisesi’nin
durusunu netlestirirken, bireysel yorumlarin sinirlanmasiyla iman ve kurtulusun topluluk temelli ve
otorite merkezli anlasilmasini saglamistir. Bu baglamda, Trent Konsili kararlari, Katolik kurtulus
Ogretisinin temel yapi taglarini olusturmaktadir. McGrath, Reformation Thought, 112-113.
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Trent Konsili, Katolik Kilisesi’nin kurtulus 6gretisini net bigimde tanimlamis
ve Reform hareketine karsi 6nemli teolojik ilkeler belirlemistir. Konsil; lituf, iman,
1yi igler ve ayinlerin kurtulus i¢in nasil bir araya gelmesi gerektigini ayrintili bigimde
aciklamistir. Bu ogretiler, Katolik teolojisinin temel taslar1 haline gelmis ve kilisenin

doktrinel biitiinliigiinii korumasina yardimei olmustur®’’.

Erken modern donemde Katolik Kilisesi tarafindan sunulan kurtulus 6gretisi,
gec Orta Cag’in bazi sorunlarindan arindirilmis; buna karsin ayinsel ve mistik
gelenekleri muhafaza eden bir yapida sunulmustur. Trent Konsili, Katolik kurtulus
Ogretisini berraklagtirarak diinya c¢apindaki Katolik inan¢ anlayisint pekistirmistir.
Saflastirilmis ve yliceltilmis bir inang yapisi sunan Konsil, bireylerin ve topluluklarin
Tann ile iligkilerini derinlestirmeyi amaglamistir. Katolik kurtulus Ogretisi, bu
baglamda ayinsel ve mistik unsurlar1 iceren kapsamli bir teolojiyi temsil eder. Konsilin
etkisiyle sekillenen bu 6greti, kilisenin tarihsel ve teolojik mirasin1 korurken modern
diinyanin ihtiyaglarina da yanit vermeyi hedeflemistir. Nihai anlamda Katolik kurtulus
Ogretisi, bireyleri ve topluluklar1 Tanri’ya yonlendiren bir siire¢ olarak

degerlendirilir’®,

Konsil, kilisenin kurtulug siirecindeki roliinii de vurgulamistir. Kilise;
birlestirici, yonlendirici ve kurtulusa rehberlik eden bir islev istlenir. Kilise’nin
ogretileri ve sakramentleri, kurtulus yolunda temel rehberlerdir. Konsil, kilisenin
Tanr1’nin litfunu ileten bir ara¢ oldugunu ve bu liitfun kabulii i¢in bireylerin kiliseye

bagli kalmalar1 gerektigini ifade etmistir3’,

Liitufla kurtulus doktrini, Trent Konsili kararlarinda merkezi bir yer tutar. Bu
doktrin araciligiyla, insanlarin kurtulusunun yalnizca Tanri’nin liitfuyla miimkiin
oldugu ifade edilmistir. Trent Konsili, insanin kurtulus i¢in Tanri’nin liitfuna olan
mutlak ihtiyacin1 vurgularken, insanin giinahkar dogasini da dikkate almistir. Konsile
gore, kurtulus hem giinahlarin bagislanmasini hem de Tanri’min liitfu araciligiyla
gergeklesen yenilenme ve kutsallasmayi da igerir®®. Ancak bu liitfun kabulii bireyin

iradesini ve ig birligini gerektirir. Bu nedenle Katolik 6gretisine gore kurtulus

377 Justin S. Holcomb, Christian Theologies of Salvation: A Comparative Introduction (NYU Press,
2017), 187-188.

378 Holcomb, Christian Theologies of Salvation, 243-244.

37 Richards, Christian Ways of Salvation, 151-153.

380 pohle, “Sacrifice”, 13/900.

108



stirecinde insanin aktif rolii vardir ve bireyin Tanri’nin litfuna yanit vermesi

beklenmektedir.

Konsilin Altinc1 Oturumu’nda kurtulus doktrini ayrintili bir sekilde ele
almmistir. Konsil, Iznik Imani’ni teyit ederek Katolik kurtulus dgretisinin temelini bu
inang iizerine insa etmistir. Iznik Imani’nda yer alan “Bizim i¢in ve bizim
kurtulusumuz i¢in gokten inen, ete biirlinen, insan olan ve aci ¢eken” ifadesi, Mesih’in
insanlik i¢in beden almasini, ¢armihta aci ¢ekmesini ve dirilisini temel alir. Konsil,
Mesih’in insanlarin giinahlar1 ugruna aci ¢ekerek ve kurban edilerek Tanr1 ile insanligt
uzlastirdigimmi vurgulamistir. Bu baglamda kurtulus; giinahlarin affi ve Tanr ile
barigsma siireci olarak tanimlanir ve bu siire¢, Mesih’in ¢armihtaki kurban1 ve dirilisi
sayesinde gergeklesir. Bu, Katolik Kilisesi’nin temel inanglarindan biridir ve Mesih’in
kurbaninin evrensel ve nihai kurtulusun kaynagi oldugu belirtilir. Bu olaylar, Tanri’nin

insanlig1 giinahlarindan kurtarma tasarisinin merkezinde yer alir®8?.

Trent’e gore kurtulus, Tanr1’nin kilise araciligiyla sundugu liitfu kabul etmekle
miimkiindiir. Bu nedenle sakramentler, Tanr1’nin kurtarici litfunun cismani vasitalari
olarak islev gormekte ve kurtulusun tarihsel-toplumsal diizlemde somutlagsmasini
saglamaktadir. Konsil, kurtulus doktrinini derinlemesine incelemis; Kilisesi’nin
sakramentler araciligiyla kurtulusu iletme misyonunu yeniden tanimlamis ve Katolik
inancinin temel taslarmi netlestirmistir. Ozellikle kilisenin geleneksel otoritesi ve
sakramentlerin kurtulus icin zorunlu oldugu vurgulanmustir®?, Katolik Reformu,
kurtulus doktrinini bu unsurlar etrafinda yeniden sekillendirerek kilisenin modern
donemdeki roliinii gliglendirmistir. Trent Konsili’nin kararlar1 hem 16. yiizyildaki
Katolik-Protestan ayrigmasint hem de sonraki yiizyillarda gelisen Hiristiyan

teolojisinin yoniinii belirlemede de etkili olmustur.

1.4.2. 1. Vatikan (1869-1870) ve Il. Vatikan Konsili (1962-1965)

Trent Konsili, ii¢ yiizy1l boyunca Katolik teolojisine yon vermistir. Ancak 19.

ylzyil ortalarinda Avrupa’da yasanan siyasi ve kiiltiirel doniisiimler, Katolik

31 W.H. Kent, “Doctrine of the Atonement”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann
(New York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 2/121.
382 McGrath, Reformation Thought, 187-189.
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Kilisesi'nin doktrinlerini yeniden savunma ihtiyacim1 dogurmustur®®3. Hiristiyanlik
tarihi boyunca kurtulus doktrini, inang sisteminin merkezinde yer almis; inananlar i¢in
hayati bir anlam tasiyarak varligim siirdiirmiistiir. Katolik Kilisesi, bu temel doktrini

tanimlamak ve korumak amaciyla ¢esitli konsiller diizenlemistir.

Bu baglamda, 1869-1870 yillarinda toplanan I. Vatikan Konsili, Katolik
Kilisesi’nin kurtulus doktrinini modern donemde yeniden ele almig ve Onemli
belgelerle giiglendirmistir. Konsil, 6zellikle Dei Filius ve Pastor Aeternus belgeleriyle
inang ile akil arasindaki uyumu vurgulamis; ayrica papaligin yanilmazligina iliskin
ilkeleri netlestirmistir. Bu gelismeler, papaligin otoritesini pekistirirken, kurtulus
Ogretisinin dogru bir sekilde muhafaza edilmesini de saglamistir. Boylece 19.
yiizyildaki bu gelismeler, Katolik Kilisesi’nin kurtulus doktrinini modern ¢agin

ithtiyaglarina cevap verecek sekilde glincellemesine olanak tanimistir.

Il. Vatikan Konsili (1962-1965), 1. Vatikan Konsili’nin izinden giderek ilahi
vahyin insanliga kurtulus mesajin1 ulastirmadaki merkezi roliinii vurgulamistir.
Katolik Kilisesi’nin modern diinyaya uyum saglama g¢abalarmin bir pargasi olarak
diizenlenen bu konsil, Lumen Gentium ve Dei Verbum gibi belgeler araciligiyla
kilisenin  Ogretilerini  yeniden degerlendirmis ve ekiimenik bir yaklagimi
benimsemistir. Konsilin en 6nemli yonlerinden biri, Katolik olmayan Hiristiyanlarin
da kilise topluluguna dahil edilebilecegini kabul etmesidir. Bu adim, “Kilise disinda
kurtulus yoktur.” (Extra ecclesiam nulla salus) dogmasinin yeniden yorumlanmasini

gerekli kilmistir.

Lumen Gentium belgesinde, Katolik olmayan Hiristiyanlarin da kutsalliga
sahip olduklar1 ve havariler araciligiyla iletilen gercege katildiklar1 ifade edilmistir. Bu
yaklasim, Katolik Kilisesi’nin diger Hiristiyan topluluklarina saygi duydugunu ve
onlar1 kurtulusa giden yolda gergek ortaklar olarak gdrdiiglinii ortaya koymustur. II.
Vatikan Konsili’nin bu tutumu, kilisenin evrensel misyonunu ve Hiristiyanlik i¢indeki

birlik ve anlayis1 tesvik etme arzusunu ortaya koymaktadir3,

383 Norman Tanner, The Church in Council: Conciliar Movements, Religious Practice and the Papacy
from Nicaea to Vatican Il (London New York: I.B. Tauris, 2011), 192-195.

Ismail Taspmar, “Il. Vatikan Konsili ve Katolik Ilahiyatina Etkisi”, Islami Ilimler Dergisi 11/2
(2016), 148, 153.
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Ayrica 18 Kasim 1965°te kabul edilen Dei Verbum, Katolik Kilisesi’nin
havariler aracilifiyla iletilen bir kurtulus mesajina sahip oldugunu vurgulayan
dogmatik bir anayasadir. Bu belge, kilisenin Tanri’nin kurtulus tasarisini1 insanlara
iletmedeki araciligini ifade eder. Havariler, bu mesajin orijinal tasiyicilari olarak kabul
edilirken, kilisede bu mesaji koruma ve iletme gorevini listlenmistir. Bu belgeyle
birlikte, Katolik Kilisesi, geleneksel dgretiler kadar Kutsal Ruh’un ilhamiyla yazilmis
Kutsal Kitap’a da merkezi bir 6nem atfetmistir. Dei Verbum, kutsal metinlerin
Tanr1’nin vahyine dayandigini ve kurtulus mesajini igerdigini teyit ederek hem kutsal

yazilarin hem de kilise 6gretisinin otoritesini gii¢lendirmistir®®,

II. Vatikan Konsili, tiim insanligin bu kurtulus mesajin1 duyarak iman etmesini,
imanla umut kazanmasimi ve umutla sevgi icinde yasamayi hedeflemistir. Bu
dogrultuda, kurtulus 6gretisi yalnizca Katolik Kilisesi’ne 6zgii bir ayricalik olmaktan
cikarak, Tanri’nin sevgisinin ve kurtarici tasarisinin evrenselligi baglaminda diger
halklara ve dinlere de uzanan bir gerceklik olarak degerlendirilmistir. Boylece konsil,
kurtulusun yalnizca vahiy ve kilise araciligiyla iletilen ilahi bir liituf oldugunu kabul
etmekle birlikte, bu litfun, insanlik tarihindeki farkl kiiltiir ve dinlerde de Tanr1’nin
rahmetiyle bir bicimde iliskili olabilecegini ifade etmeye agik kap1 birakmistir. Bu
anlay1s, kurtulus 6gretisinin daha kapsayici ve diyalog temelli bir yaklasimla yeniden

yorumlanmasina olanak tanimigtir>,

Vatikan Konsilleri, Katolik Kilisesi’nin 6greti ve doktrinlerini belirlemek ve
netlestirmek amaciyla diizenlenmistir. Bu konsiller, kilise’nin ilahi misyonunun bir
parcas1 olarak kurtulusa dair 6gretileri dogmalastirmis®’; boylece kiliseyi kurtulusun

araci ve Tanr1’nin tasarisinin bir parcgasi olarak tanimlamastir.

I1. Vatikan Konsili’nden bu yana Roma Katolik diisiincesi ve uygulamalarinda

yasanan degisimlerin yani sira, Diinya Kiliseler Konseyi ve kiliseler aras1 diyalog

35 Dei Verbum belgesinin 1. boliimiindeki 2—6. paragraflar, Tanri’nin insanhga ydnelik kurtulus
tasarisin1 agiklayan dnemli teolojik veriler sunar. Dei Verbum’un bu boliimii, vahyin esasen bir
kurtulug vahyi oldugunu, Tanri’nin kendini acarak insani ebedi yasama davet ettigini ortaya
koymaktadir. Norman Tanner, Vatican Il: The Essential Texts (Westminster: PRH Christian
Publishing, 2012), 85-87.

38 Rev Fr Ralph Wiltgen S.V.D, The Inside Story of Vatican II: A Firsthand Account of the Council’s
Inner Workings (TAN Books, ts.), 125.

387 Andrew Alphonsus MacErlean vd., The Catholic Encyclopedia: an International Work of Reference
on the Constitution, Doctrine, Discipline, and History of the Catholic Church (New York: Robert
Appleton Co., 1912), 491.
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girisimlerinin artmasi, Hiristiyan konseylerinin gelecekte daha ekiimenik bir yapiya
ulasma ihtimalini gii¢clendirmistir®®®. Bu ¢ergevede, Anglikan ve Katolik Kiliseleri
arasinda yiirtitiillen ARCIC II (Anglican-Roman Catholic International Commission I1)
girisimi, 1987 yilinda “Kurtulus ve Kilise” (Salvation and the Church) baslikli 6nemli
bir rapor yayimlamigtir. Bu raporda, kilisenin Kutsal Kitap’ta Tanri’nin kurtulus
tasarisinin bir isareti, kahyasi ve araci olarak konumlandig: ifade edilmistir. Rapor,
kilisenin kurtulusun merkezi bir unsuru oldugunu ve Tanri’nin insanlikla iligkisinin
temel bir gostergesi olarak islev gordiigiinii vurgulamistir®®. Boylece kilisenin

Hiristiyan topluluklar arasinda birlestirici ve kurtarici rolii bir kez daha teyit edilmistir.

1.4.3. Modern Donem Diisiiniirlerinde Kurtulus Fikri

Hiristiyan kurtulus doktrini, tarih boyunca oldugu gibi modern dénemde de
cesitli teolojik tartigmalar ve gelismelerle sekillenmeye devam etmistir. 19. ve 20.
yilizyillarda yasanan toplumsal, kiiltiirel ve entelektiiel doniisiimler, bu doktrinin
yeniden degerlendirilmesine ve farkli agilardan yorumlanmasina zemin hazirlamistir.
Bu donemde Hiristiyan teologlar, kurtulusun anlamimi ve kapsamini yeniden
diistinerek, doktrini modern diinyanin dinamikleriyle uyumlu hale getirmeye
calismiglardir. Bu siiregte John Wesley (1703-1791), Friedrich Schleiermacher (1768—
1834), Rudolf Bultmann (1884-1976), Karl Barth (1886-1968), Karl Rahner (1904—
1984), Hans Urs von Balthasar (1905-1988), Jiirgen Moltmann (1926-) ve Gustavo
Gutiérrez (1928-) gibi oncii diisiliniirler, kurtulus 6gretisinin yeniden sekillenmesine

ve yeni bir dinamizm kazanmasina 6nemli katkilarda bulunmuslardir.

John Wesley’nin kurtulus anlayisi, Tanri’nin vahyettigi kurtulus gercegi
(depositum fidei) 6gretisine dayanir. Wesley, Tanri’nin litfunun kurtulus i¢in merkezi
oldugunu kabul etmekle birlikte, bireyin iradesi ve cabasinin da onemli bir rol
oynadigini savunur. Ona gore kurtulus, yalnizca bir baslangi¢ degil; siirekli bir manevi

bliylime ve Tanri’ya dogru ilerleme siirecidir. Wesley, doktrinlerde koklii bir

388 Daley, “Christian Councils”, 3/2045.

389 Ola Tjerhom, “The Church as the Place of Salvation: On the Interrelation between Justification and
Ecclesiology”, Pro Ecclesia: A Journal of Catholic and Evangelical Theology 9/3 (Agustos 2000),
291.
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reformdan ziyade, Tanri’nin kurtarici litfunun kisisel deneyimine vurgu yapmis ve

mezhepsel sinirlarin dtesinde manevi bir arayis i¢in firsatlar sunmustur>®,

Wesley, kurtulusu imanla temellendirirken, 1743’te yazdigi Kurallar adl
eserinde Tanr1’nin giiclinii arayan bir toplulugu tanimlar. Bu topluluk, “birlikte dua
eden, 6giit alan ve birbirlerine sevgiyle destek olan” kisilerden olusur ve bu sayede
kurtulus yolunda birbirlerine yardimer olurlar. Uyelik icin tek sart, “[giinahlardan]
kurtulma arzusudur.” Bu arzuyu giiglendirmek amaciyla, iiyelerden kotiiliikten
kaginmalari, iyilik yapmalar1 ve kutsallik pesinde kosmalar1 beklenir. Wesley,
Mesih’in suretinde yenilenmis bir diinya vizyonunu benimsemis, bu teolojinin liberal
ve pragmatik bir yaklagim igerdigini savunmustur. Ona gore bu yaklagimin takipgileri

etkin misyonerler haline gelmelidir3®?.

Friedrich Schleiermacher, modern Hiristiyan teolojisinin kurucularindan biri
olarak kurtulus doktrinine yaptig1 katkilarla 6nemli bir yer edinmistir. Schleiermacher,
kurtulusu dini deneyimdeki duygu ve bilinci merkeze alarak tanimlar. Ona gore,
insanin Tanr1 ile olan iligkisi ve bu iliskinin getirdigi dini duygu, kurtulusun temelini
olusturur. Schleiermacher’a gore kurtulus, bireyin Tanri’nin varhigini ve giiciinii
hissetmesi ve kabul etmesiyle gerceklesir. Bu siireg, dini duygu ve deneyimin derinligi
ile dogrudan iligkilidir; ¢iinkii dini duygu, insanin ruhsal 6z-bilincinin bir yansimasi
olarak kabul edilir. Bu baglamda, Schleiermacher, kurtulusu daha kisisel ve igsel bir

siire¢ olarak degerlendirmistir®®?.

Kurtulus doktrinini yeniden yorumlayarak,
Hiristiyan inancinin daha genis bir anlayisini sunmus ve modern teolojide bireysel dini

deneyimlerin 6nemini vurgulamistir.

Rudolf Bultmann, modern dénem Hiristiyan teolojisinin 6nde gelen kurtulus
Ogretisi diislintlirlerinden biridir. O, kurtulusu Yeni Ahit baglaminda, 6zellikle kilisenin
kerygmasiyla sekillenen bir inang temeli {izerinden ele alir. Bultmann’a gére Isa’nmn
mucizeleri ve mesajlari, Tanri’nin Egemenligi’nin gelisini haber veren isaretlerdir;
ancak bu egemenlik, insan ¢abasindan bagimsiz, tamamen ilahi bir gercekliktir. Bu

anlayis, Tanr1’nin etkinligini 6ne ¢ikarirken, kurtulusun eskatolojik boyutuna da vurgu

3% John Wesley, The Complete Works of John Wesley, Volume 11 Thoughts, Addresses, Prayers,
Letters. (AGES Software, 1997), 577-580.

391 Frank Baker, "Methodist Churches", Encyclopedia of Religion Second Edition, ed. Lindsay Jones
(The United States of America: Thomson/Gale, 2005), 9/5997-5999.

392 Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith (Bloomsbury Publishing, 1999), 118-120.
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yapar. Bultmann, Isa’nin diinyadaki seytani giiclerin sona erecegini ve Tanri’nin
Egemenligi’nin yaklastigini ilan eden mesajin1 zamanin doluluguna iliskin bir ¢agri
olarak degerlendirir. Bu ¢agri, bireyin Tanri ile diinya arasinda kesin bir tercih
yapmasini gerektirir. Diinyevi degerlerden vazgecerek Tanri’ya yonelmek ise
Bultmann’a gére hem bir g¢ilecilik hem de Tanri’nin iradesine tam bir teslimiyet ve

hazirlik halidir®®,

Modern donemde Hiristiyan teolojisinin en 6nemli meselelerinden biri olan
kurtulus doktrini, Karl Barth ve Karl Rahner gibi biiyiik teologlar tarafindan farkl
bakis acilariyla ele alinmistir. Her iki teolog da Tanri’nin kurtarict eyleminin tiim
insanlig1 kapsadigina inanmakla birlikte, bu kurtulusun gergeklesme bigimi konusunda
belirgin farkliliklar ortaya koymuslardir. Bu tartigmalar hem Kilisenin misyonerlik
faaliyetlerinin Gtesine gecen bir kurtulus anlayisini hem de Hiristiyan olmayanlar ve
sekiiler diinya ile iligkili olarak Tanr1’nin liitfunun nasil isledigi sorusunu da giindeme

getirmistir®®,

Karl Barth’in teolojisinde kurtulus, Tanr1’nin evrensel sevgisine ve bu sevginin
Mesih araciligiyla tiim insanliga ulagmasina dayanir. “Kilise Dogmatigi” (Die
Kirchliche Dogmatik) adli eserinde Barth, Tanri’nin yaratilisa olan sevgisinin higbir
zaman yaratilani terk etmedigini ve Tanri’nin sekiiler diinyada bile insanlarla iletisim
kurdugunu ifade eder. Ona gore sekiiler diinyadaki benzetmeler, imgeler ve
deneyimler dahi Tanri’nin gercekligine isaret eder. Barth’in kurtulus anlayisinda
Tanri, diinyadan ve insanliktan uzak bir varlik degil; aksine insanla birlikte olmak
isteyen, yaratilis1 kucaklayan bir Tanri’dir. Bu nedenle Tanri’nin kurtaricit eylemi

kilisenin siirlarmn asar ve tiim insanliga ulasir®®.

Barth, kilisenin bu kurtaric1 eylemde merkezi bir rol oynadigini kabul eder.
Kilise, Tanr1’nin S6z’linii duyurmak ve Mesih araciligiyla Tanri’nin kurtarici ¢agrisini
diinyaya iletmekle gorevlidir. Ancak ona gore kilise, Tanri’nin litfunu siirlandiran

bir yap1 degildir. Tanri’nin sevgisi ve kurtarici iradesi, kilise disinda da etkindir.

393 Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, ¢ev. Kendrick Grobel (New York: Charles
Scribner’s Sons, 1951), 3-11.

3% Geoff Thompson, “Salvation Beyond the Church’s Ministry: Reflections on Barth and Rahner”, God
of Salvation: Soteriology in Theological Perspective, ed. lvor J. Davidson - Murray Rae (Farnham,
Surrey, England ; Burlington, VT: Ashgate, 2011), 37.

3% Thompson, “Salvation Beyond the Church’s Ministry: Reflections on Barth and Rahner”, 144.
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Hiristiyan olmayanlarin kurtulusu konusuna gelince, Barth bu kisilere Tanr1’nin nasil
seslendigi ve bu mesajin onlara nasil ulastigi sorusunu bir gizem olarak birakir. O,
kurtulusu hem Mesih’in isi olarak hem de daha ¢ok Kutsal Ruh’un eskatolojik faaliyeti
olarak degerlendirir. Boylece kurtulus, yaratilis ve uzlastirma ile birlikte Tanri’nin
kurtaric1 faaliyetinin ayrilmaz bir pargasi olur. Bu yap1 igerisinde kurtulus hem
Tanri’nin insanla olan tarihsel iligkisinin tamamlayic1 halkasi hem de insana

yoneltilmis bir ¢cagri ve ilahi vaat olarak ortaya ¢ikar>%,

Barth, kurtulusun heniiz tam anlamiyla ger¢eklesmedigini ve gelecege yonelik
bir umut tasidigini vurgular. Bu yaklasim, onun kurtulusu eskatolojik bir gergeklik

olarak konumlandirmasina dayanmaktadir®’.

Karl Rahner, kurtulus doktrinini “anonim Hiristiyanlar” kavrami {izerinden
temellendirir. Ona gore Tanri’nin evrensel liitfu hem Hiristiyanlara hem de tim
insanliga aciktir. Hiristiyan olmayanlar da Tanri’nin  kurtarict  Litfunu
deneyimleyebilir; bu da onlarin kurtulusa katilmalarini miimkiin kilar. “Anonim
Hiristiyanlar” kavramiyla Rahner, Tanri’ya bilingli olarak yonelmeseler dahi,
Hiristiyan olmayan bireylerin varolugsal diizeyde Tanri’ya agik bir yonelim

tastyabilecegini ifade eder. Bu yonelim, Tanr1’nin liitfuna erisimlerini saglar®®,

Rahner’in teolojisinde iki temel ilke 6ne cikar: Ilki, insan varolusunun Tanr1’ya
dogru askinsal bir yapiya sahip oldugudur. Insan, zaman zaman 6rtiik ya da geliskili
bir sekilde de olsa, Tanr1i’ya yonelmis bir egilim tasir. Bu egilim, Tanri’nin litfunu
gecersiz kilmaz; aksine insanin ilahi hitaba agik bir yapida oldugunu gosterir. ikinci
ilke ise, Tanr’’nin liitfunun insan yasamindaki deneyim ve olaylar aracilifiyla
iletilmesidir. Rahner, bu litfun biling 6ncesi diizeyde de etkin olabilecegini savunur
ve farkli dini ya da sekiiler tecriibelerin bu liitfun araci olabilecegini belirtir. Bu
cergevede, kurtulus; tovbe, inang, umut ve sevgi araciligiyla, bireylerin bulunduklar
kosullardan Tanri’ya yonelmesini miimkiin kilar. Rahner’in Tanri’min litfunun
evrenselligi ile bu liitfa verilen yanit arasindaki iliskiye dair ortaya koydugu bu iki ilke,

evrensel kurtulus olasiligina dair bir argiiman olusturur. Bu yaklasima gore, insanlar

3% William Stacy Johnson, The Mystery of God: Karl Barth and the Postmodern Foundations of
Theology (Westminster John Knox Press, 1997), 126-127.

397 Johnson, The Mystery of God, 128.

3% Thompson, “Salvation Beyond the Church’s Ministry: Reflections on Barth and Rahner”, 138-139.
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bulunduklar1 kosullar1 terk etmeksizin, tovbe (metanoia), inang, umut ve sevgi
araciligryla Tanr1’ya kurtarici bir sekilde yonelebilirler. Bu da kurtulugun, insanin her

tiirlii varolussal konumundan Tanr1’ya yénelmesini miimkiin kildigin1 gsterir®®®.

II. Vatikan Konsili, kurtulus konusundaki tartismalara yeni bir boyut
kazandirmis ve Hiristiyanligin yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda tiim
insanlik i¢in evrensel bir ¢agr1 oldugu anlayisinin yayilmasina zemin hazirlamigtir.
Anonim Hiristiyanlar diisiincesi, modern ¢agin ateizmine karsilik Hiristiyanligin yani
sira evrensel insani degerleri savunmanin bir araci olarak degerlendirilmistir. Bu
durum, Hiristiyanligin sosyal, ahlaki ve felsefi boyutlarin1 yeniden diisiinme
gerekliligini dogurmus; bu boyutlarin insan yasaminin tim alanlarma nasil
uygulanabilecegine dair yeni yaklasimlarin gelistirilmesini tesvik etmistir. Rahner’in
anonim Hiristiyanlar anlayisi, Hiristiyanolmayanlarin da Tanri’nin litfuna ve
kurtulusuna erisebilecegini savunarak, Hiristiyanlik disindaki inang sistemlerine karsi

daha acik ve kapsayici bir tutumun benimsenmesine katkida bulunmustur®®,

Isvigreli teolog Hans Urs von Balthasar, kurtulusu estetik ve mistik bir bakis
acistyla degerlendirir. Ona gore Tanr1’nin giizelligi ve sevgisi insanm1 kendisine ¢eker;
bu ilahi ¢ekim, kurtulusun temelidir. Tanri’nin sevgisi bireyde Tanri’y1 tanima ve
sevme arzusunu dogurur; bu arzu ise kurtulusun 6ziinii olusturur. Mysterium Paschale
adl eserinde Balthasar, Paskalya gizemi iizerine yogunlasir ve hem ¢armih acisinin
hem de Isa’nin cehenneme inisinin kurtulusun anlasiimasinda merkezi dneme sahip
oldugunu savunur. Dirilisi, Tanri’nin sevgiye dayali kurtarici eyleminin doruk noktasi
olarak goriir. Boylece Balthasar, insan-Tanr1 iliskisini agskin ve estetik bir diizlemde

temellendirerek kurtulusa yeni bir perspektif kazandirmigtir?,

Alman teolog Jirgen Moltmann’in kurtulus Ogretisi, ¢armiha gerilmis
Mesih’in donistiiriicti giiciine dayanir. Carmih hem aci ve 1stirabin hem de Tanr1’nin
insanlikla en derin bagin1 kurdugu, 6zgiirliik getiren eylemin semboliidiir. Bu nedenle

kilisenin kimligi ve misyonu da bu olay {izerine insa edilmelidir. Moltmann’a gore

3% Thompson, “Salvation Beyond the Church’s Ministry: Reflections on Barth and Rahner”, 146-147.

400 Thompson, “Salvation Beyond the Church’s Ministry: Reflections on Barth and Rahner”, 141-151.

401 Hans Urs von Balthasar, Mysterium Paschale: The Mystery of Easter, ¢ev. Aidan Nichols (Ignatius
Press, 2005), I-11V.
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kurtulus, bireysel bir Tanr iligkisini asarak toplumsal ve tarihsel doniisiimiin araci

olmalidir*®?,

Moltmann’in teolojisi baglaminda ¢armih mistisizmi ve ¢armihin anlamu,
Hiristiyan kurtulus anlayisinda merkezi bir yer tutar. Moltmann’a gore ¢armiha gerilen
Mesih hem Tanri’nin insanlar1 kurtarmak i¢in sundugu bir kurban hem de zulme ve
adaletsizlige maruz kalanlarin temsilcisidir. Bu ¢ercevede ¢armih, Mesih’in acilarinin
insanligin acilartyla 6zdeslestigi bir alan olarak goriiliir. Dolayisiyla ¢carmih teolojisi,
Hiristiyan umut teolojisinin arka yiiztinii olusturur. Moltmann, Theology of Hope adli
eserinde ele aldig1 eskatolojinin, aslinda ¢armih teolojisinin bir tiirii oldugunu ifade
eder. Carmiha gerilen Mesih, ac1 ¢eken, terk edilen ve dislanan herkesle derin bir
birliktelik kurar. Bu yaklasim, Moltmann’in “carmiha gerilen Tanr1” teolojisinin
merkezinde yer alir. Tanr1, Mesih’in carmihtaki acilar araciligtyla diinyanin acilarina
katilir; boylece kurtulus, soyut bir kavram olmaktan ¢ikar ve somut bir gerceklige

doniisiir*®®,

Moltmann, bu anlayisin Orta Cag mistisizminde ve 6zellikle Lutherci teolojide
giclii bir karsilik buldugunu belirtir. Carmiha gerilen Tanr1 hem gii¢lii ve kudretli bir
kurtarict hem de ac1 ¢ekenlerin, ezilenlerin ve dislananlarin Tanrisidir. Bu perspektifte
kurtulus, bireysel fedakarliklar veya kilise ritiielleri araciligiyla degil, Mesih’in
acilartyla 6zdesleserek ve kendi acilarin1 O’nun acilariyla birlestirerek gerceklesir.
Moltmann, act ile kurtulus arasindaki bu derin bagin Bonhoeffer ve Kitamori gibi
modern teologlar tarafindan da benimsendigini belirtir. Bonhoeffer, Tanri’nin diinyada
carmtha gerilmesine izin verdigini ve bu yolla aci ¢eken insanlara yardim ettigini
vurgular. Kitamori ise Tanr1’nin acis1 lizerine bir teoloji gelistirir ve bu acinin insan
acilarmi 1iyilestirdigini savunur. Moltmann’in da vurguladigi gibi, bu teolojiler

kurtulusun yalnizca ilahi bir kudretle ayn1 zamanda ac1 yoluyla geldigini ifade eder?®.

Moltmann’in bu teolojisi, Pavlus’un mesajina dayanarak insanin Tanri
karsisindaki kibir ve kendini hakli ¢ikarma arzusunu elestirir. Carmiha gerilmis Tanri,

insant kendi varligint yiiceltme ve diger insanlar {izerinde gili¢ kurma cabasindan

402 Jurgen Moltmann, The Crucified God: The Cross of Christ As the Foundation and Criticism of
Christian Theology (Fortress Press, 1993), 1-4.

403 Moltmann, The Crucified God, 4-6.

404 Moltmann, The Crucified God, 45-48.
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kurtarir. Bu baglamda Moltmann, Luther’in hag teolojisi (theologia crucis) kavramini
genisleterek Hiristiyan teolojisinin bir kurtulus teolojisi oldugunu vurgular. Bu teoloji,
insan1 kendini ilahlagtirma kaygisindan ve tarih boyunca biriktirdigi dini, sosyal ve
politik giiclerden 6zgiirlestirici bir rol oynar. Sonug¢ olarak, Moltmann’in ¢armih
teolojisi, modern Hiristiyanlik i¢in hem teorik bir agiklama hem de elestirel ve

kurtaric1 bir teoloji olarak sekillenir®®,

Gustavo Gutiérrez, modern donemde Hiristiyan kurtulus doktrinine 6zgiin ve
yenilik¢i bir bakis agist kazandiran onemli bir teologdur. Onun kurtulus anlayisi,
bireysel giinahlardan armmmanin o6tesinde, toplumsal adaletin saglanmasi ve
Ozglrlesme miicadelesi olarak genisler. Kurtulus, tarihsel, toplumsal ve politik
boyutlar1 kapsayan kapsamli bir doniisiim olup, yoksullarin ve marjinallesmis
kesimlerin yasadig1 derin adaletsizliklere karsi somut dayanigmayi gerektirir. Bu
siireg, Tanri’nin ezilenlerle dayanismast ve onlarin Ozgiirlesmesiyle sekillenen,

hayatin gercek kosullarindan kopmayan aktif bir siireci ifade eder.

Gutiérrez, Hiristiyanlarin yoksulluk, esitsizlik ve baskiya karsi durmasini
inang ylkiimliiliigii sayar; sosyal, ekonomik ve politik baskilara karsi direnmenin hem
bireysel hem toplumsal 6zgiirlesmeye katki sagladigini savunur. Kurtulus, insanlik dig1
kosullarda yasayanlarin “Tanri’nmin ¢ocugu” olarak ilan edilmesi ve inancin,
yoksullarin acilarina somut yanit verilmesi anlamina gelir. Bu teoloji, yoksullarin
yaninda olmay1 ve onlarm insanlik onurunu savunmayi temel alir. Kaynagim Incil ve
Hiristiyan geleneginden alan bu yaklasim, yoksullarin tarihsel ve toplumsal
deneyimleriyle beslenir ve kurtulusu, kutsal yedinci giiniin anlamiyla toplum ve tarih

icinde adaletin saglanmasi olarak tanimlar?®®.

Gutiérrez, diinya hayati ile ahiret hayatini birbirinden ayr1 gérmez; kurtulusun
hem ahirette hem de bu diinyada adaletin saglanmasi yoluyla gerceklesecegini
vurgular. Hiristiyanlarin bu diinyada adalet ve esitlik i¢in c¢alisarak Tanri’nin
Kralligr’n1 insa etme sorumlulugunu tasidiklarini savunur. Bu baglamda kilisenin
yalnizca manevi kurtulusa degil, ayn1 zamanda toplumsal kurtulusa da aracilik etmesi

gerektigine inanir. Gutiérrez’e gore, kilise yoksullara ve ezilenlere yardim ederek

405 Moltmann, The Crucified God, 65-75.
406 Christopher Rowland (ed.), The Cambridge Companion to Liberation Theology (Cambridge New
York Melbourne Madrid Cape Town: Cambridge University Press, 1999), 1-5.
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Tanri’'nin  iradesinin, adalet ve esitlik ilkesi dogrultusunda, yeryiiziinde

gerceklestirilmesine katki saglamalidir®’.

Gutiérrez, insanlik tarihini profan ve kutsal olarak iki ayri1 ¢izgiye ayirmaz;
aksine, tek bir kurtulus tarihi olduguna inanir. Bu tarih, Hiristiyan bakis acisiyla
“Mesih’le tamamlanmus” bir tarihtir. isa Mesih, tiim insanligin kurtaricisi olarak tarihi
geri dondiiriilemez bir sekilde ilizerine almis ve insan varolusunun her boyutunu
kucaklamistir. Bu nedenle insanlik tarihi, Tanri’nin kurtarici eylemiyle sekillenen ve
anlam kazanan bir siirectir. Gutiérrez’in bu teolojik goriisii, insanlik tarihini Tanri’nin
kurtulus tasarisinin ayrilmaz bir parcasi olarak goérme gerekliligini vurgular. Gutiérrez,
Tanri’nin eyleminin insanlik tarihinin derinliklerinde basladigini ve bu tarihin tim
asamalarinda var oldugunu savunur. Insanlik tarihindeki adalet miicadelesi ve
Ozgilirlesme c¢abalari, Tanri’min kurtulus tasarisinin bir parcasidir. Bu baglamda
Gutiérrez’in teolojisi, insanin diinyadaki kurtulus miicadelesini Tanri’nin ebedi
kurtulus amacina yonelik bir siire¢ olarak goriir. Insanlar, bu diinyada adaleti saglama
ve toplumsal kurtulus miicadelesi vererek Tanr1’nin eskatolojik tasarisinin bir pargasi

olurlar4°8,

Modern donemde Hiristiyan kurtulus doktrini, geleneksel temellerinden
kopmaksizin yeniden yorumlanmis ve donemin diisiinsel, toplumsal ve Kkiiltiirel
ihtiyaglarina cevap verecek sekilde zenginlestirilmistir. Karl Barth’tan Karl Rahner’e,
Jirgen Moltmann’dan Gustavo Gutiérrez’e kadar pek ¢ok modern teolog, kurtulusu
hem bireysel bir iman tecriibesi hem de Tanr1’nin evrensel iradesi, eskatolojik umudu
ve toplumsal adaletiyle iliskilendirmistir. Kimi teologlar Mesih merkezli bir kurtulus
anlayisint vurgularken, kimileri insanin Tanri’yla is birligini ya da ilahi litfun
evrenselligini 6n plana ¢ikarmistir. Bdylece modern Hiristiyan teolojisinde kurtulus
doktrini, ¢ok yonlii, dinamik ve evrensel bir igcerige biirlinerek hem kisisel iman
yolculuguna hem de insanligin ortak kaderine hitap eden kapsamli bir teolojik yap1
kazanmistir. Boylece modern donemde kurtulus anlayist hem bireysel hem de

toplumsal boyutlariyla ¢ok katmanli bir teolojik zemine kavusmustur.

407 Gustavo Gutierrez, A Theology of Liberation: History, Politics, and Salvation, gev. Sister Caridad
Inda - Sister John Eagleson. (Maryknoll, N.Y, 1973), 83-84.
408 Gutierrez, A Theology of Liberation, 86-87.
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IKINCi BOLUM

HIRISTIYANLIKTA TANRI’NIN KURTULUS TASARISI

Hiristiyan kurtulus doktrininin temelinde, Tanri’nin kurtulus tasarisi yer alir.
Bu tasari, Tanri’nin insanlikla olan iligkisini belirleyen ve sekillendiren en temel ilke
olarak kabul edilir. Tanri’nin bu ilahi tasarisi, insanin giinahkar dogasini ve tiim
yaratilisin kurtulusa duydugu ihtiyaci dikkate alarak, Tanri’nin egemen iradesinin
tarihin her asamasinda siirekli bi¢imde tezahiir etmesini saglar. Boylece bu tasari hem
bireysel kurtulusu hem de tiim yaratilisin nihai yenilenmesini de kapsayan genis bir
vizyon sunar.

Pavlus’a gére Tanri’’min kurtulus tasarisi, varlik oncesine kadar uzanir ve

Tanr1’nin egemenligini yansitir*®

. Ezeli iradeye dayanan bu tasari, diinyanin temelleri
atilmadan once tasarlanmis olup, yaratilisin tiim varliklarini i¢ine alan bir doniisiim
siirecini igerir. Pavlus, bu tasarmin Tanr tarafindan aciklanan bir sir oldugunu*'® ve
bu surin tim halklara duyurulmasi gerektigini bildirir. Ona goére kurtulus, Tanri
tarafindan tasarlannmg, Isa Mesih’te bedenlenmis ve Kutsal Ruh araciligiyla
gergeklestirilmistir. Bu baglamda Pavlus’un kurtulus teolojisi, her donemde

gecerliligini koruyan evrensel bir inang sistemine igaret eder.

Hiristiyan kurtulus doktrini, tarihsel stirecte farkli teolojik yaklagimlar
cercevesinde gelismistir. Her bir yaklasim, Tanri’nin insanlik {izerindeki kurtarici
etkisini ve insanin bu ilahi tasartya nasil katildigin1 agiklamay1 amaglar. Bu gelisimler
dogrultusunda, bu doktrinin dért ayirt edici 6zelligi éne ¢ikar: Ilahi kurtarici olarak
Kutsal Uclii Birlik, Tanr1’nin insanlikla iliskisini onarma amac1 tasiyan tasarisi, bu
tasarmin tarthsel gelisim siireci ve ilahi ile yaratilmislar arasinda 6ngoriilen nihai
birlik. Dolayisiyla Hiristiyan kurtulus doktrini, Tanri’nin egemenligini, kurtulusun
tarihsel ve teolojik boyutlarini ve insanlarin bu ilahi tasariya nasil katilabilecegini

anlamaya yonelik bir temele dayanir.

409 Fuat Aydin, “Antakya Hiristiyanligi ve Hiristiyan Kredosunun Belirlenmesine Yol Acan
Tartigmalardaki Roli”, Islami Ilimler Dergisi 11/2 (2016), 95-99.
410 Seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 299.
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2.1. KURTULUS TASARISINDA TANRI: KUTSAL UCLU BIiRLIiK

Hiristiyan teolojisinde kurtulus doktrini, Tanri’nin ti¢lii dogasinin anlasilmasi
acisindan temel bir ilkedir. Kutsal Uglii Birlik (Teslis), Tanr1’nin Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh olarak tek bir 6zde var oldugunu ve insanligin kurtulus siirecinde bu {i¢lii yapinin
nasil etkin oldugunu agiklar. Tanri, insanligin kurtulusu i¢in ticlii bir sekilde hareket

eder ve bu siiregte Baba, Ogul ve Kutsal Ruh farkl1 islevlerde bulunur.*,

Kurtulus siirecinde Baba, yaratic1 ve diizenleyici bir rol iistlenir. Ogul, yani isa
Mesih, Tanr1’nin insan suretinde yeryliziine gelmesiyle kurtarici islevi yerine getirir.
Isa’nin ¢armihta 6lmesi ve dirilmesi, insanligmn giinahlarinin bagislanmasini ve
Tanri’yla yeniden barigmasini saglar. Kutsal Ruh ise Mesih’in Ogretilerini ve
kurtariciligini insanlarin hayatinda etkin kilar; Tanr1’nin litfunu sunar, yonlendirici ve

doniistiiriicii bir rol oynar*'?,

Kutsal Kitap, Tanri’nin iiclii dogasma ve Isa Mesih’in kurtarici roliine acik
bicimde olmasa da 6nemli bi¢imde isaret eder. Hiristiyan teologlar, Kutsal Kitap’ta
dogrudan bir Teslis 6gretisinin bulunmadigini kabul etmekle birlikte, metinlerde yer
alan kavramlar ve metaforlarin sonraki tiiglii doktrininin temelini olusturdugunu
belirtirler. Eski Ahit’te Tanri’nin Israil’in Babasi olarak tasviri ile “S6z” (Davar),
“Ruh” (Ruah), “Bilgelik” (Hokhmah) ve “Mevcudiyet” (Shekhinah) gibi kisilestirilmis
kavramlarin kullanimi, Tanri’nin ¢ok boyutlu dogasim1i ve kurtarict faaliyetini
anlamada onemli ipuglar1 sunar. Bu unsurlar sirasiyla Tanri’nmin yaratici giiciinii,
yasam veren kudretini, ilahi hikmetini ve halkiyla kurdugu somut iligkiyi simgeler.
Ozellikle “Mevcudiyet” kavrami, Tanri’nin diinyadaki aktif varlig1 ve insanlikla yakin
temasin1 vurgular. ilk Hiristiyan teolojisinde Kutsal Uclii Birlik anlayis1 hem kurtulus
tarthinin merkezinde yer alir hem de Tanri’nin kendisini ag¢iklama bigimini
temellendirir. Bu baglamda gelistirilen “Ickin Uclii” (Latince: immanent Trinity,

Yunanca: ugurog Tpidc) ve “Ekonomik Uglii” (Latince: economic Trinity, Yunanca:

41 «Ueliik” (Trinity) terimi, ilk kez M 180 civarinda Antakyali Theophilus tarafindan kullanilmis, daha
sonra Tertullian ve Origen gibi teologlar tarafindan benimsenmistir. Bu terim, Tanr1’nin Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh olarak ebedi ve yaratilmamis bir birlik iginde var oldugunu ifade eder. iznik
Konsili’nin inang bildirgesine dayanan Athanasius Inanci’nda su ifade yer alir: “Baba Tanr1’dir,
Ogul Tanrr’dir, Kutsal Ruh Tanr1’dir; ancak {i¢ ayr1 Tanr1 degil tek bir Tanr1 vardir.” Bu ii¢ kisi
birbirinden farklidir; ancak birlikte ebedi ve yaratilmamis birligi olustururlar G. H. Joyce, “The
Blessed Trinity”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 15/95.

412 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 2020, 73.

121



oikovopuxn Tpidg) ayrimi, Tanri’nin hem ebedi varligina hem de tarihsel eylemlerine

151k tutar*t3,

“I¢kin Uglii”, Tanr1’nin ezeli ve degismeyen i¢ varligini ifade eder. Buna gore
Tanri, zaman ve mekandan bagimsiz olarak Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olmak tizere ii¢
kiside vardir. Bu iliskiler yaratilis ya da tarihsel eylemlerle sinirlt olmayip Tanri’nin
0zsel dogasina ickindir: Baba, Ogul’u ebediyen dogurur; Ogul, Baba’dan dogar; Ruh
ise Baba’dan (Bati geleneginde hem Baba’dan hem Ogul’dan) ¢ikar. Bu iliskiler,
Tanr’nin 6zde birligini zedelemeden, askin dogasinin gizemini ortaya koyar.

Dolayistyla Ickin Uglii, Tanri’nin kimligiyle, yani ebedi ve degismez 6ziiyle ilgilidir.

“Ekonomik Uclii” ise Tanr’nin yaratilis, vahiy ve kurtulus siirecinde tarihsel
olarak nasil is gordiigiinii ifade eder. “Oikonomia” terimi, Tanri’nin evreni ve insanligi
yonetme tarzini belirtir. Bu kavram cercevesinde Baba yaratir ve gonderir; Ogul
kurtarir; Ruh ise kutsar ve birlestirir. Tanr1’nin Isa Mesih’te beden almas1 ve Kutsal
Ruh’un goénderilmesi, bu tarihsel isleyisin somut tezahiirleridir. Boylece Tanri,
kurtulus tarihindeki eylemleri araciligiyla kendisini a¢iga cikarir. Ickin ve Ekonomik
Uglii ayrimi, Tanr’min askin kimligi ile insanlikla kurdugu iliskiyi anlamada temel bir
cergeve sunar. Bu iki diizlem birbirinden ayr1 olmamakla birlikte, kavramsal olarak
ayirt edilebilir. ickin Uglii, Tanr’nin kim oldugunu; Ekonomik Uglii ise Tanr1’nin ne

yaptigini ortaya koyar.

Erken Hiristiyan diisiincesinde vurgu daha ¢ok Ekonomik Uglii iizerindeydi;
¢linkii vahiy ve kurtulus deneyimi, inananlar i¢in dogrudan yasanan gercekliklerdi.
Ancak dordiincii yiizyildan itibaren, 6zellikle Kapadokya Babalar1 ve Augustinus gibi
diisiiniirlerin katkilariyla i¢kin Uglii’ye yonelik ilgi artar. Bu ydnelim hem Tanr1’nin
0zsel birligini koruma hem de teolojik sapmalardan kagcinma amaci tasir. Bu gelismeler
dogrultusunda, teoloji tarihinde Ekonomik Uclii’den (Tanr’nin tarihsel eylemleri)
Ickin Uclii’ye (Tanr’min ebedi dogasi) dogru bir gegis yasanir. Tanri, Mesih’te beden
alip Kutsal Ruh araciligiyla diinyada etkinligini siirdiiriirken, i¢sel yasamindaki 6zsel
birligi de muhafaza eder. Geleneksel “Tanr1, ayn1 6zde ii¢ kisidir” formiilii hem Ickin

Uclii’deki ebedi iliskileri hem de Ekonomik Uglii’deki tarihsel faaliyetleri tek bir ilahi

413 Catherine Mowry Lacugna, “Trinity”, Encyclopedia of Religion Second Edition, ed. Lindsay Jones
(United States of America: Thomson/Gale, 2005), 14/9360-9363.
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0zde birlestirir. Boylece Tanri’nin ebedi dogasi ile diinyadaki etkinligi arasinda

ontolojik bir bag kurulur.

Hiristiyan teolojisi, Tanr1’nin i¢sel yapisinin nihai anlamda insan idrakini agsan
bir “Mutlak Gizem” oldugunu vurgular. Ne var ki bu gizem, inananlar i¢in mutlak
bilinmezlik anlamina gelmez; ¢iinkii Tanri, kendisini vahyetmis ve kurtulusu
gerceklestirmistir. Ug kisi birlikte ve ayrilmaz bigimde kurtulusu ve tanrilasmayi
miimkiin kilar. Bu 6greti, Tanri’nin i¢ iligkisi ile insanlikla kurdugu bag arasindaki

iliskiyi aciklarken, ilahi sevgi ve litfun kurtaric1 gerekligini yansitir*'4,

Kurtulus doktrini baglaminda, i¢kin ve Ekonomik Uclii ayrimi, Tanr1’nin ebedi
0z varligi ile insanlik tarihindeki kurtarict eylemleri arasindaki iliskiyi kavramaya
imkan tanir. Bu ayrim, Tanr1’nim kimligiyle (Igkin Uglii) yaptig1 isler (Ekonomik Uglii)
arasindaki biitlinliigli koruyarak, kurtulusun kaynaginin Tanri’nin kendi i¢
yasamindaki birlikten dogdugunu gosterir. Asagidaki tablo, bu iki yaklagimin kurtulus
tarihiyle olan bagini vurgulayan temel 6zelliklerini karsilagtirmali olarak sunmakta ve
Tanri’nin kendisini nasil acikladigiyla insani nasil kurtardigi arasindaki teolojik
stirekliligi gozler oniine sermektedir.

Tablo 1: Kurtulus Doktrini Baglaminda ickin Uclii ve Ekonomik Uclii Birlik’in
Karsilastirmasi

Kriter Ickin Uclii (Immanent Trinity) Ekonomik Uclii
(Economic Trinity)
Tanim Tanr1’nin kendi i¢indeki, ezeli ve Tanrt’nin yaratilis,
degismeyen iligkisi vahiy ve kurtulus
tarihindeki etkin isleyisi
Zaman/Mekan | Zaman dis1, ebedi Tarihsel, zamana ve

mekana bagh
Odak Noktas1 | Kutsal Uclii Birlik’in 6zsel ve igsel Kutsal Uglii Birlik’in

iliskisi diinyada nasil hareket
ettigi ve gorev aldig1
Iliski Bicimi Baba Ogul’u dogurur. Baba yaratir ve
Kutsal Ruh Baba’dan (veya Bati’da gonderir.
Baba ve Ogul’dan) ¢ikar. Ogul kurtarir.
Kutsal Ruh kutsar ve
birlestirir
Amag Tanr1’nin kim oldugu (ontolojik ve Tanr1’nin ne yaptigi
0zsel gerceklik) (tarihsel kurtulus islevi
Ve misyonu)

414 Catherme Mowry Lacugna, “Trinity”, 14/9360-9363.
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Anahtar Oz (ousia), doga (physis), i¢sel birlik | Oikonomia (kurtulus
kavram tarihindeki Tanri’nin
yonetimi), misyon,
tarihsel stire¢

2.1.1. Kurtulus Tasarisinda Baba

Hiristiyan teolojisinde Tanri’nin varligi hem teolojik diisiincenin hem de iman
yasaminin merkezinde yer alir. Tanri, evrenin yaraticisi ve insanlik tarihine anlam ve
yon veren nihai gii¢ olarak tasvir edilir. Kutsal Yazilar, Tanr1’y1 hem evreni yaratan
bir giic hem de tarihe miidahale eden ve insanligin kurtulusunu saglayan bir varlik

olarak tanimlar*®.

Tanr’nin kurtulus isindeki Baba olarak roli, ilahi lituf kavramiyla yakindan
iligkilidir. Kurtulusun kaynagi, Tanri’nin karsiliksiz Litfudur ve bu lituf, insanligin
kurtulusunu miimkiin kilan yegane gii¢ olarak kabul edilir*®. Liituf, insanin giinahtan
kurtulusa yonelmesine vesile olan ilahi bir yardim olarak da tanimlanir. Bu baglamda,
liituf, insana Tanr1’dan bir armagan olarak vahyedilmis olup, insanin 6zgiir iradesini

417

koruyarak Tanri’ya yonelmesine olanak tanir*’. Hiristiyanlik, kendisini dogatistii bir

vahiy olarak sunar ve her zaman, bu dogaiistli vahyin kendi hakikatinin, giiciiniin ve

verimliliginin kaynag1 oldugunu ilan eder®®,

Hiristiyanteolojisinde dogaiistii vahiy ve Kutsal Uclii Birlik, Tanri’nmn
kendisini insanliga Baba, Ogul ve Kutsal Ruh araciligiyla a¢iklamasini ifade eder. Bu
ilahi 6z-bildirim, yalnizca Tanri’nin inisiyatifiyle gerceklesir ve kurtulusun hem
bilgisini hem de kendisini ileten tanrisal bir eylem niteligi tagir. Vahiy, Teslis’in ortak
etkinligidir: Baba gonderir, Ogul Tanr1’y1 aciklar, Ruh ise bu ger¢egi her cagda diri
kilar. Eski Ahit’te temellenen bu siire¢, Yeni Ahit’te Isa Mesih’te doruga ulasir.

Béylece vahiy, hem tarihsel hem de daima yasayan kurtarici bir gercekliktir®®®,

415 J. Rodman Williams, Renewal Theology: God, the World and Redemption : Systematic Theology
from a Charismatic Perspective (Grand Rapids, Mich: Zondervan, 1988), 47.

416 pohle, “Sacrifice”, 13/901.

417 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 109,127.

418 Balazs M. Mezei vd. (ed.), The Oxford Handbook of Divine Revelation (Oxford New York (N.Y.):
Oxford University Press, 2021), 63.

419 Mezei vd., The Oxford Handbook of Divine Revelation, 123-124.
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Hiristiyan kurtulus doktrininde vahiy, Tanr1’nin kendisini ve kurtulus tasarisini
insanliga aciklamasi agisindan biiyiik 6nem tagir. Vahiy, Tanri’nin gizeminin agiga
cikarilmasidir. Bu dogrultuda vahiy, genel vahiy ve 6zel vahiy olmak iizere iki temel
kategoride ele alinir. Genel vahiy, Tanr1’nin her zaman ve her yerde kendisini insanliga
acmasidir. Tanri, yaratilista, insan vicdaninda ve tarihin akisinda kendi varligini
bildirir. Ornegin, evrenin diizeni ve insanin igsel yapisi Tanri’nmn izlerini tasir.
Mezmur 19’daki “Gokler Tanri’min yiiceligini anlatir.” ifadesi, doganin Tanr1’y1
aciklayan bir dil gibi isledigini gdsterir. Ancak bu tiir vahiy, yalnizca Tanr1’nin yaratici
yoniinil ortaya koyar; kurtarici dogasini ise tam olarak ifsa etmez. Bu nedenle genel
vahiy, Tanr1 hakkinda temel bilgiler sunsa da insanin giinahkar dogas1 bu bilgiyi

karartmis ve garpitmistir.

Hiristiyan inancina gore, bu vahiy siireci 6zel vahiy ile doruk noktasina
ulasmistir. Isa Mesih, Tanri’nin gizemini en agik sekilde ifsa eden ve Tanri’nin
insanlifa olan sevgisini, litfunu ve kurtulusunu bedeninde somutlastiran nihai
vahiydir. Tanr1, isa Mesih araciligiyla yalnizca kendini tanitmamis, aym zamanda

kurtulus bilgisini de dogrudan insanliga sunmustur??°,

Isa Mesih’in kisiliginde viicut bulan bu vahiy hem Tanr bilgisini hem de
kurtulusun bizzat kendisini sunar. Tanr1, Mesih’te kendisini insanliga tanitirken onlari
kurtulusa davet eder. Bdylece vahiy ile kurtulus birbirinden ayrilmaz hale gelir.
Kurtulus, insan1 Tanri’nin hayatina dahil eden ve Tanr1’y1 insanin yasamina getiren
ilahi bir eylemdir. Bu siirecte Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un birligi, kurtulusun dinamik
yapisini olusturur®?l, Eski Ahit’te sembolik olarak var olan ilahi babalik, Yeni Ahit’te
Mesih’in gelisi ve Kutsal Ruh’un etkinligiyle tam anlamiyla agiga ¢ikar. Boylece
Tanr’nin insanla iliskisi, yalnizca yaratict ve yaratilan diizeyinde kalmaz ayni
zamanda kisisel ve doniistiiriicli bir yakinliga evrilir. Bu baglamda Tanr1’nin kurtulus
tasarisi, iman edenlerin Tanr1 ile 6zel bir iliskiye dahil oldugu bir ogulluk siireci olarak

sekillenir. Bu iliski, ogulluk kavramiyla tanimlanir; yani miiminler, Baba Tanr1’nin

420 Williams, Renewal Theology, 32-35.
421 Nock, Conversion, 35.
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ebedi ogulluguna dahil edilme ayricalifna erisir. Iste bu ilahi evlathik, Hiristiyan

kurtulus doktrininin &ziinii ve en nihai amacin1 olusturur???,

2.1.2. Kurtulus Tasarisinda Ogul: Isa Mesih

Hiristiyan teolojisi, Kutsal Uglii Birlik’in Ogul’daki kurtulus eylemi olmadan
tam olarak anlagilamayacagini savunur. Tanr1 Oglu’nun insan dogasindaki yasami,
ogretileri ve eylemleri, Tanr’nin dogasmi ve kurtarici iradesini agia cikarir. Isa
Mesih’in takipgileri, Tanri’nin Oglu’nun benzerligine doniisme siirecinde bu
gercekligi somutlastirarak, insanlarin asli giinahla kaybettiklerini geri kazanmalarini

saglar®?,

Hiristiyanlik, Ogul’un insan yasamiyla sundugu tanrisal yol olarak
tanimlanabilir. Bu yol, Hiristiyanlarin kurtulusa erismeleri i¢in rehberlik eder ve
yasamlarini sekillendirir. Hiristiyan kurtulus doktrini, insanin Tanri ile iligkisinin ve
kurtulusunun yalnizca Ogul araciligiyla gerceklesebilecegi fikri iizerine kuruludur®?,
Bu nedenle, Hiristiyan diisiincesinde isa Mesih’e duyulan iman, Hiristiyan inancinin
merkezinde yer alir. Mesih inanci, bir kurtarici beklentisi oldugu gibi ayn1 zamanda

kurtulusun gerceklestigi temel bir ilke olarak kabul edilir*?®.

Hiristiyan kurtulus doktrini, Tanri’nin dogasma odaklanir ve Kutsal Uglii
Birlik anlayisini temel alir. Kurtulusun miimkiin olabilmesi i¢in Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh’un her birinin Tanr1 oldugu, ancak {i¢ ayr1 Tanr1 degil, Tek Tanr1 olduklari inanci
kabul edilir. Ayn1 sekilde, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un tek bir Rab oldugu da bilinir.
Kurtulusun gergeklesmesi, isa Mesih’in hem Tanr1 hem de insan olduguna inanmay1
ve bu inanci agikca ikrar etmeyi gerekli kilar. Bu baglamda, Kutsal Uclii Birlik’in
kurtulus iradesi, Ogul’un beden almasiyla insanlik tarihinde somut hale biiriiniir. Isa
Mesih, Baba’yla aym dzden dogmus, Kusursuz Tanri Ve Kusursuz Insan olarak Baba
ile esittir. Onun insan ve ilahi dogalar1, Isa Mesih’te hipostatik olarak birlesmistir. Bu

birlesim, Tanri’nin milkkemmel vahyini ve insanligin kurtulusundaki merkezi roliinii

422 R. L. Richard, “God (Father)”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America
(Detroit: Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 6/292.

423 pohle, “Sacrifice”, 13/901.

424 Charles Gore, The Incarnation of the Son of God, Being the Bampton Lectures for the Year 1891.
(London: J. Murray, 1891), 1; Henry Hart Milman, The History of Christianity (London, 1840), 40.

425 Yasin Oner, Netflix Sinemasinda Hiristiyan Sembolizmi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2023), 129.
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temsil eder. Kutsal Kitap’a dayali Hiristiyan gelenegi, isa Mesih’in hem gercek insan

hem de gergek Tanr1 oldugu inancini siirdiiriir*2°,

Isa Mesih’in Tanr1 oldugu inanc1, Tanr1’nin ebediyen Isa olarak var olacagini;
yani yalnizca Baba ya da Kutsal Ruh olarak degil, bizzat isa kimligiyle sonsuzlukta da
varligi siirdiirecegini ifade eder. Bu anlayis, Isa’ya iliskin vahyin yalnizca tarihte
yasanmig onemli bir olay olmadigini, bilakis tiim tarihin ve varolusun temel sebebi
oldugunu ortaya koyar. Kainatin tarihi, bu ilahi kurtulus olaymnin 6nsézi ve
ger¢eklesme zemini olarak degerlendirilir; tiim yaratilis, bu kurtarict amaca hizmet
etmek iizere var edilmistir. Tanr1’nin ebediyen Isa olarak var olmasi, ezelden ebede
uzanan ilahi bir tasarmn parcasidir. Bu tasar1, Tanr1’nin Isa kimliginde vaftiz olmasim,
kutsal bir kurban olarak kendini sunmasini, garmiha gerilmesini ve dirilmesini kapsar.
Bu nedenle Isa’nin gelisi hem bir peygamberin ya da 6gretmenin gelisi olarak hem de
Tanr1’nin ilahi dogasinin diinyada ete kemige biiriinmiis bir yansimasi olarak goriirlir.
Tanr’nin buyruklarini yerine getiren yalnizca Isa degildir; isa’nin bizzat gelisi,
Tanri’nin 6z dogasmin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilir. Tanr tarafindan
gerceklestirilen her eylem, Isa olaymda miikemmellige ulasir; ¢iinkii yaratilisin
kendisi, bu ilahi olayin gergeklesmesi i¢in dnceden hazirlanmis bir zemin olarak var

olmustur®?’,

Farkli dini geleneklerde, kurtulusa erisme ve rehberlik amaciyla cesitli
kurtarici figiirler bulunur. Bu figiirler bazen insan formunda, bazen Tanr1 olarak, bazen
de hem insan hem de Tanri’dan olusan uknumsal bir birlik seklinde tasvir edilir.
Hiristiyan kurtulus doktrininde bu {igiincii form, yani hem insan hem de Tanri’dan
olusan birlik 6n plana ¢ikar. Hiristiyanlikta kurtaric1 karakter, Tanr1 Oglu, Isa ve Mesih
terimleriyle ifade edilir. Kurtaricinin Tanr1 Oglu olma durumu, Kutsal Uglii Birlikte
ikinci hipostaz olmasi, dogaiistli bir tabiata sahip olmasi, kutsal ve ilahi bir varlik
olmasiyla ilgilidir. Onun insanoglu olma durumu ise, kurtaricinin zaman ve mekanda
insan olarak var olma durumudur ve inkarnasyonunu ihtiva etmesidir. Mesih olma

durumu ise O’nun hem Tanr1 Oglu hem de insanoglu durumunun birligini gosterir,

426 Brown, Christian Theology in Outline, 144.
427 {smail Raci Faruki, Hiristivan Ahlaki Hiristiyanhgin Tarihsel ve Sistematik Analizi, gev. Tbrahim
Kapaklikaya (istanbul: Mahya Yaynlari, 2015), 269-270.
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ciinkii Mesih, Tanr1 Oglu’nun Kutsal Uclii Birlik iradesiyle Isa’da varlik bulmus
halidir*?®

Hiristiyan kurtulusunu ifade eden ve temel kaynak teskil eden bu anahtar
kavramlar, Hiristiyan inancinda kurtulusun dogasini ve Tanri’min insanlarla olan
iligkisini anlamak i¢in kullanilan 6nemli metaforlardir. Tanri’nin insanlig1 kurtarmak
icin yaptig1 ilahi eylemler ve Isa Mesih’in bu eylemlerdeki rolii bu metaforlar

araciligiyla ifsa edilir®?°.

2.1.3. Kurtulus Tasarisinda Kutsal Ruh

Hiristiyanlik, dikey bir irfan veya yatay bir etik sistem olmanin Gtesinde,
hayatin derin hakikati olan bir gizemle ilgilidir. Bu gizem, Tanri’nin varolusu ve
eylemlerinin sirlarini igerir ve Tanri’nin yaratilis ve kurtulus siirecindeki etkisini de
kapsar. Kutsal Ruh’un bu gizemdeki rolii, Kutsal Uclii Birlik’in isleyisinde énemli bir
yere sahiptir*®®, Kurtulus baglaminda, Kutsal Ruh’un rolii dogrudan kurtulus
doktriniyle iliskilidir. Kutsal Ruh doktrini (Pnématoloji), Isa Mesih’in kisiligi, Baba
ve Ogul ile olan iligkisi ve miiminlerin yenilenmesi, kutsanmasi ve yiiceltilmesindeki
gorevlerini ele alir. Hiristiyan teolojisine gore, Kutsal Ruh kisinin imana gelmesini
saglar. Pavlus’un mektuplarinda da belirttigi gibi, kimse Kutsal Ruh’un yardimi
olmadan Isa Mesih’in Rab oldugunu soyleyemez**!. Kutsal Ruh, kisinin giinahkar
durumundan Tanrr’ya déndiigii “yeniden dogus” siirecinde etkilidir**2. Bu yeniden
dogus siireci, bireyin Mesih’e olan inanci araciligiyla Tanri’min kurtarici liitfuna

erismesiyle gerceklesir.

Kutsal Ruh, Hiristiyan kurtulus doktrininde, imanlilarin hayatlarinin siirekli
olarak kutsallagtirilmasinda aktif bir rol oynar. Kisisel yenilenmeyi ve kilise birligini
destekler; bu da insanlarin Tanri’nin lituf ve kurtulusunu kabul etmelerini ve bu
gerceklige katilmalarini saglar. Isa’nin kefaret ve kurtulus islevini etkili bir sekilde
yasama gecirmesi, Kutsal Ruh’un yonlendirmesi ve etkisiyle miimkiin olur. Kutsal

Ruh, inananlar yenileyerek, kutsayarak ve ylicelterek, Tanr1 ile yeniden iliski kurma

428 Demirci Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, 43,48.
429 Clifford - Anatolios, “Christian Salvation”, Aralik 2005, 746-748.

430 vall, Learning Christ, 374.

4311, Ko.12: 3.

432Yu.3: 5-8.
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stirecini destekler. Bu siirecte kurtulug, Kutsal Ruh’un aktif miidahalesiyle gerceklesir

ve Tanr1’nin liitfu, inananlarin hayatinda somut bir gerceklik haline gelir*®®

Kutsal Ruh, tanrisal kudreti ve iradeyi isler hale getirir. Bu baglamda, Kutsal
Ruh, Tanri’nin kurtulus tasarrufunu tasiyan ve aktaran bir gii¢ olarak rol alir. Aym
zamanda Tanri’nin kendisini ve iradesini insanlara agiklama siirecinde aktif bir rol
oynar. Kutsal Ruh, kurtulusun yasam boyu siiren bir kutsallasma siireci oldugunu
ogretir. Ruh, bireyin hayatin1 Tanr1’ya uygun bir sekilde doniistiiriir. Bu doniisiim,

kisinin Tanr1’ya uygun bir yasam siirmesini saglar*3*

Kutsal Ruh, Hiristiyan toplulugunu bir araya getirir ve kilisede birligi saglar.
Bu baglamda, Hiristiyan toplulugunun bir beden olarak birlesmesi Kutsal Ruh’un eseri
olarak goriiliir*®®. Imanlilar, Kutsal Ruh sayesinde Tanr1’nin halkinin bir parcasi haline
gelirler. Kilise, kurtulus tasarrufunun tasiyicisi olarak Kutsal Ruh’un rehberligi altinda
Tanr1’nin iradesini kilise mensuplarina iletir. Kilisenin Kutsal Ruh araciligiyla ilahi
iradeyi siirdlirmesi, vahiy geleneginin siirekli olarak canli ve etkin oldugunu gosterir.
Bu, kilisenin Tanri’nin iradesini insanlara aktarma ve yasama klavuzluk etme

misyonunun devam ettigini ortaya koyar*®.

Kutsal Ruh, insanlar1 giinahtan Mesih’e dogru ceker ve bu siirecte onlara
rehberlik eder. Kutsal Ruh, Isa Mesih’in kurtulus misyonunu siirdiiriir ve bu misyonun
gerceklestirilmesine yardimer olur, gelecekteki olaylari bildirir ve Isa Mesih’i yiiceltir.
Isa’nin 6grencilere Matta Incili’nde verdigi vaat, Tanri’nin evrensel mevcudiyetinin
bir ifadesidir: “Iste, ben her giin bu ¢cagin sonuna kadar sizinle birlikte olacagim.”**'.
Bu vaat, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un birligini ve Tanri’nin inananlarla siirekli bir
iliski icinde oldugunu gosterir. Kutsal Ruh, bu stirekli varligin ve kurtulus umudunun
bir teminat1 olarak goriiliir. Hiristiyan kurtulus doktrini agisindan, Kutsal Ruh’un rolii,

Tanr1’nin vaadini gergeklestiren ve inananlara destek olan bir unsur olarak 6n plana

cikar.

433 Schaff - Jackson, Theological Propeedeutic; a General Introduction to the Study of Theology,
Exegetical, Historical, Systematic, and Practical, Including Encyclopaedia, Methodology, and
Bibliography; a Manual for Students, 334.

43 Gal.5: 22-23.

435 1,Ko.12: 13.

436 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 2020, 140.

437 Mat.28: 19-20.
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Kutsal Ruh, Isa’min vaat ettigi siirekli varlik ve rehberligi saglar*®. Bu
baglamda, Kutsal Ruh’un kurtulus siirecindeki rolii, Mesih’in isini silirdiirmek,
imanlilar1 ruhsal olarak giiclendirmek ve Tanr1’nin iradesini ger¢eklestirmek agisindan

kritik bir 6neme sahiptir.

Kutsal Ruh, kurtulusun giivence altina alinmasinda da etkilidir. Kutsal
Kitap’ta, iman edenlerin Kutsal Ruh ile “miihiirlendigi” ifade edilir. Bu miihiir, onlarin
Tanri’nin  vaadine kavusacagmin bir garantisi niteligindedir®®. Kutsal Ruh’un

imanlilarin yagsamindaki varligi, gelecekteki kurtulusun bir isareti olarak kabul edilir.

Kutsal Ruh’un kurtulus doktrinindeki bir diger onemli islevi ise, insanlarin
kendi baslarina ifade edemedikleri dilek ve arzular1 Tanr1’ya iletmesidir*®. Bu durum,
kurtulus stirecinde Kutsal Ruh’un Tanri ile insan arasinda aracilik eden bir rol

iistlendigini de ortaya koyar.

2.2. KURTULUS TASARISININ ASAMALARI

Tanr’nin  kurtulus tasarisi, yaratilisin baslangicindan itibaren birbirini
tamamlayan ve insanlig1 nihai kurtulusa ulagtirmay1 amaglayan asamalardan olusur.
Bu asamalar, Tanr1’nin sonsuz hiikmiiniin ve yiiceliginin tarihsel siirecte goriiniir hale

gelmesini saglar®*!,

Tanr1’nin tasarisi, evrenin en biiyiik kozmik olaylarindan en kii¢lik ayrintilarina
kadar tiim varlig1 kapsayan biitiinciil ve uyumlu bir diizende isler. Bu durum, Tanr1’nin
hem tarihe hiikmettigini hem de tarihin i¢cinde etkin bir sekilde var oldugunu gosterir.
Onun iradesi ve hikmeti, her varlikta kendini gosterir. Yaratilmis her sey bu biiyiik

tasarinin bir parcasi olarak tarihte varligin siirdiiriir*4,

Insanlik tarihi boyunca Tanri, dogrudan miidahalelerde bulunarak olaylart
kurtulus amaci dogrultusunda yonlendirir. Bu nedenle tarihsel olaylar, Tanri’nin
iradesiyle sekillenen kutsal diizenin pargalari olarak degerlendirilir. Tanr1’nin tarihteki

aktif rolii, O’nun kurtarici niteliginin bir tezahiirlidiir. Hiristiyanlikta tarih hem bir

438 poythress, The Miracles of Jesus, 72.

439 E.1:13-14.

440 Rom.8: 26-27.

441 Johns, “Seeing Salvation”, 277.

42 Kurtz, Manual of Sacred History, 24-25.
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zaman ¢izgisini hem de Tanri’nin kurtulus tasarisinin gergeklestigi kutsal bir siireg

olarak kabul edilir®,

Kutsal Kitap’in temel temalarindan biri olan kurtulus tarihi, Tanr1’nin insanlik
tizerindeki ilahi faaliyetini ve kurtarici tasarisini konu edinir. Yaratilisla baglayan bu
slire¢, insanin giinaha diismesiyle birlikte bozulmus ve yaratilis diizeni kaos tehdidiyle
kars1 karsiya kalmistir. Bu duruma karsi Tanri’nin yaratict giicii devreye girmistir.
Zaman icinde bu yaratict gli¢, kurtarici bir eyleme doniiserek tarihsel olaylar
araciligiyla insanlik tarihine miidahalede bulunmustur. Tanri’min bu kurtarici
miidahalesi, Kutsal Kitap boyunca aktarilan biiyiik kurtulus anlatisinin temelini

olusturur®*,

Tarihsel ve ilahi miidahaleler silsilesi hem ge¢mis olaylarin anlatimi hem de
Hiristiyan tarih anlayisinin da temelini olusturur. Hiristiyan tarih anlayisi, Tanri’nin
kurtulus tasarisini merkeze alir ve tiim tarihsel olaylari bu tasariya dayali olarak
yorumlar. 19. yiizyilda kilise, bu 6zgiin tarihsel siireci diger tarih anlayislarindan
ayirmak amaciyla “kurtulus tarihi” kavramimi kullanir. Boylece Tanri’nin kurtulus
tasarisi, Hiristiyan tarihgiliginin merkezinde yer alir ve diger tiim tarihsel gelismeler
bu tasariyla iliskilendirilerek anlam kazanir. Bu baglamda gercek tarih, Tanri’nin
insanlik i¢in belirledigi kurtulus tarihidir; diger tiim tarihsel olaylar bu biiyiik tasarinin

hizmetinde sekillenir*.

Mircea Eliade, Hiristiyanlikta tarihsel olaylarin kutsal bir diizenin pargasi
oldugunu ve Tanri’min bu olaylar aracilifiyla ebedi amacini gergeklestirdigini
vurgular. Ona gore tarih Tanr1’nin insanlikla olan derin iligkisini ortaya koyan kutsalin
tezahiir ettigi bir alandir. Mesih’in beden almasi, tarihsel zamani askin bir boyuta tasir
ve onu ebediyetle bulusturur. Bu durum, tarihi siradan bir olaylar dizisi olmaktan

cikarir ve Tanr’nin ebedi tasarisiin bir parcasi olarak kutsal bir anlam kazandirir*4®,

443 Brown, Christian Theology in Outline, 20.

444D, J. Ehr/Eds, “Creation”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America, (Detroit :
Washington, D.C: Thomson/Gale ; 2003), 4/340.

445 Karl Barth, Church Dogmatics 111.1: The Doctrine of Creation, The Work of Creation. (London:
T&T Clark, 2004) 59-60.

46 Mircea Eliade, mgeler ve Simgeler, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Istanbul: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022),
189.
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Hiristiyanlik, tarih anlayisinda ¢izgisel bir zaman goriisiinii benimser: Diinya

bir kez yaratilmistir ve bir sonu olacaktir®*’

. Bu anlayisa gore tarih, Tanr1’nin kurtulus
tasarisinin ¢izgisel bir zaman iginde gerceklesmesiyle anlam kazanir**®. Tanri’nin
kurtulus tasarisi yaratma, kurtarma ve nihai gergeklestirme eylemleriyle bu ¢izgisel
zaman boyunca belirli olaylar ve kisiler vasitasiyla tezahiir eder. Yaratiligla baglayan
bu siireg, asli giinah nedeniyle tarihsel bir diisiisii beraberinde getirir. Bu diisiis, Tanr1
ve insan arasindaki iliskinin yukaridan asagiya dogru bozulmasina ve insanligin
Tanr1’dan uzaklagsmasina yol agar. Ancak bu kopus, Tanr1’nin insanligi terk etmesiyle
degil; tersine, bu uzaklagsmaya miidahale ederek onu onarmaya yonelik kurtarici bir
tasar1 baglatmasiyla karsilik bulur. Tanri ile insan arasindaki iliskinin yeniden tesisi,

tarihsel bir olay olan Mesih’in kurtarici eylemleriyle miimkiin hale gelir4°,

Tanri’nin nihai tasarisi, Isa Mesih’te viicut bularak anlam kazanir. Tanri’nin
zihninde sekillenen “diinya fikri,” yaratilista, insan ruhunda ve tarih boyunca asama
asama tezahiir eder. Bu nedenle, Isa, tarihin anlamin1 ve amacini1 aydilatan bir 151k
olarak gériiliir. Insanlig1 Tanr1’nin nihai tasarisina dogru yénlendiren bir rehber olarak
kabul edilir*®®. Mesih’in bedenlenmesi Tanri’nin insanlikla kurdugu iliskiyi ve
kurtulug tasarisini agiga ¢ikarir. Boylece Tanri’nin diinyaya dair diisiincesi somutlasir,

tarih ise kutsal bir boyut kazanir*!,

Hiristiyan kurtulus tarihi, Tanri’nin eylemlerini, kutsal tasarinin agamalarini ve
yeni bir yaratilisla birlikte hayat bulan yeni bir insanlik vizyonunu ortaya koyar. Bu
tarihsel anlatim hem gegmise hem de gelecege yoneliktir. Hiristiyan tarihgiligi, tarihsel
olaylar1 ilahi bir perspektiften degerlendirerek bu olaylara evrensel ve apokaliptik bir

anlam yiikler#>?

. Bubaglamda, Tanr1’nin kurtulus tasaris1 asagidaki asamalari sirasiyla
ierir: Yaratilis, Hayat Agaci, lyiyi ve Kétiiyii Bilme Agaci, Asli Giinah, Diisiis,
Diinya Hayati, Mesih Oncesi Dénem, Isa Mesih’in Dogumu, Bedenlenme, Vaftiz, Son
Aksam Yemegi, Carmih, Oliim, Dirilis, Yiikselis, Kilise, Sakramentler, Oliim,

Kiyamet, Yargi, Olim Sonrasi Yasam (Goksel Alem) ve Yeryiizii Kilisesi. Bu

447 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. Sema Rifat (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2024), 225.

448 Sevfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 31.

449 Milman, The History of Christianity, 28; Nock, Conversion, 24.

450 Crane, Jesus the Christ, 53,65.

41 Denis Edwards, How God Acts: Creation, Redemption, and Special Divine Action (1517 Media,
2010), 74-75.

452 Barth, Church Dogmatics the Doctrine of Creation, 49.
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asamalardan her biri, Tanr’nin ilahi tasarisint ve Hiristiyan inancinin temel yapi
taslarini temsil eder. Her bir adim, Tanr1’nin kurtarici sevgisinin ve tarih i¢indeki etkin

varliginin bir tezahiiriidiir. Bu siire¢, Hiristiyan inancinin temel kavramlarini kapsamli

bir sekilde aciklar.
Tablo 2: Tanr’nin Kurtulus Tasarisimin Tarihsel ve Teolojik Asamalari
Asama No | Asama Aciklama / Baglam
1 Yaratilis Tanr1’nin evreni ve insan1 yaratmasi
2 Hayat Agaci Sonsuz yasami simgeleyen kutsal agac
3 Iyiyi ve Kétiiyii Itaat smav1 ve dzgiir iradenin tecriibesi
Bilme Agaci
4 Asli Giinah Insanin Tanr1’ya kars1 ilk baskaldiris
5 Diistis Insanin Tanr1’nin liitfundan ayrilis1 ve
diistisii
6 Diinya Hayat1 Diisiis sonras1 insanin yeryiiziindeki yagsami
7 Mesih Oncesi Peygamberler araciligiyla Tanr1’nin
Donem hazirlayici eylemleri
8 Isa Mesih’in Tanri’nin beden alarak diinyaya gelisi
Dogumu
9 Bedenlenme Tanr’nin Isa Mesih’te insan dogasini kabul
(Inkarnasyon) etmesi
10 Vaftiz Isa’nin hizmetine baslamasinin sembolii
11 Son Aksam Yemegi | Yeni Antlagma’nin baslangici ve
sakramentlerin kurumu
12 Carmih Kurtulusun bedeli olarak kefaretin
O0denmesi
13 Oliim Tanr1 Oglu’nun insani varligiyla 6limii
14 Dirilig Oliim iizerindeki zafer ve kurtulusun temeli
15 Yiikselis Mesih’in g6ge alinmasi ve Tanri’ya doniisii
16 Kilise Mesih’in bedeninin yeryiiziindeki devami1
17 Sakramentler Liituf araglar1 ve kurtulusun giinliik yagamla
iliskilendirilmesi
18 Oliim Her bireyin diinyevi yasaminin sonu
19 Kiyamet Mesih’in ikinci gelisi ve diinyanin sonu
20 Yargi Herkesin Tanri 6niinde hesap vermesi
21 Oliim Sonrast Kurtulusun sonsuz boyutu ve Tanri ile birlik
Yasam (Goksel
Alem)
22 Yeryiizii Kilisesi Imanl toplulugun halen diinyada
stirdiirdiigii taniklik ve hizmet

2.2.1. Kurtulus Tasarisinda ilk Ilahi Diizen: Yaratihs ve Diisiis

Hiristiyan teolojsinde Tanr1 hem yaratict bir varlik hem de insanlik igin bir

amaci ve tasarisi olan ilahi bir kudrettir. Tanri’nin kurtulus tasarisi, O’nun ilahi amaci
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dogrultusunda sekillenen kutsal bir tarih anlayist ¢ergevesinde isler ve bu tarihsel
slire¢, evrenin ve insanin yaratilisiyla baslar. Yaratilisin ardindan yasanan diisiis ise,
Tanr1’nin insanlhiga yonelik ilahi amacinin bozulmasina neden olur. Insanligin giinaha
diismesiyle birlikte yaratilis diizeni bozulur ve bdylece insan i¢in bir kurtulus ihtiyaci
dogar®. Bu baglamda Tanri, tiim yaratilmislar1 ydnetir ve ydnlendirir, her sey
Tanrt’nin eylemiyle uyum i¢inde hareket eder. Tanri’nin yaratici iradesi, her varligin
hareket etme giiciinii ve dogasini belirlerken, evrenin nihai yonelimi de O’nun mutlak

iradesine tabi olur*®*.

2.2.1.1. Kurtulus Tasarisinda Evrenin ve Insanin Yaratihs

Hiristiyan teolojisinin temel yap1 taslarindan biri olan yaratilis doktrini,
Tanri’nin evreni varlia getiren yaratici kudretini ve tarithe yon veren kurtarici
iradesini a¢iga c¢ikaran kapsamli bir ilahi tasarinin parcasi olarak degerlendirilir.
Evrenin ve insanin yaratilisi, Tanri’nin yaratici giiclinlin ve kurtarici tasarisinin bir
yansimasidir. Tanri’nin yaratici eylemi hem diinyanin baslangiciyla hem de insanlik
tarihinin tamamint ve nihai kurtulusa varan siireci kapsar. Bu baglamda yaratilis,
Tanri’nin hem evrenin yaraticist hem de tarihin kurtaricist oldugunu ortaya koyan

biitiinciil bir tasarinin temel unsuru olarak yer alir*>°,

Kutsal Kitap’ta yaratilig, Tanri’nin kurtulus tasarisinin ayrilmaz bir pargasi
olarak ele alinir. Kutsal Kitap’in Eski Ahit ve Yeni Ahit boliimleri, yaratilisin farkl
boyutlarina 1s1k tutar. Ozellikle Eski Ahit’te yer alan Yaratihis (Tekvin) kitabindaki
yaratilis ve diisiis anlatilari, Hiristiyan kurtulus tarihinin temelini olusturur. Hiristiyan
kurtulus doktrini, kokenini ve agiklamasini “Beresit” olarak da bilinen bu kitaptan alir.
Yaratilis Kitabi, Tanri, yaratilis, insanlik, giinah, diisiis, kurtulus ve yeni yaratilis gibi

temel kavramlara dair 6nemli bilgiler igerir.

Yaratilis, Tanri’nin diginda higbir varligin bulunmadigi mutlak bir baslangigta,

yalnizca Tanri’nin iradesiyle meydana gelir. Yaratilig Kitabi’'nin baslangig

456

bolimlerinde zamanin ve mekanin heniiz var olmadig1 bu evrede Tanri’nin ezeli
) g

varligi ve Kutsal Ruh’un yaratilis tizerindeki etkinligi acikga belirtilir. Bu anlatim,

453 Kurtz, Manual of Sacred History, 34.
454 Ehr/Eds, “Creation”, 4/445.

455 Ehr/Eds, “Creation”, 4/341.

456 yar.1:1-2.
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Tanri’nin hem yaratict hem de tiim varlik lizerindeki mutlak egemenligini ortaya
koyar. Bu siirecin merkezinde, Kutsal Uclii Birlik’in ikinci kisisi olan “S6z” (Logos)
yer alir. “S6z” hem yaratici hem de kurtarici bir ilke olarak Isa Mesih’te nihai ifadesini

bulur®’

. Yaratilis boylece hem varolusun baslangicini hem de kurtulus tasarisinin ilk
adimimi temsil eder. Tanri’min yaratma ve kurtarma fiilleri, Isa Mesih’te beden alan
“S6z” aracilifiyla birlesir ve yeni bir yaratilisa yonelen ilahi tasarinin temelini

458

olusturur™®. Bu ¢ercevede, Eski Ahit’teki yaratilis 6gretisi, Hiristiyankurtulus doktrini

i¢in giiclii bir teolojik temel sunar.

Eski Ahit’in Yaratilig Kitabi, Tanri’nin evreni ve insani yaratmasina dair iki
ayr1 anlat1 i¢erir. Birinci anlati, 1:1-31 ve 2:1-3’te evren ve i¢indekilerin yaratilisi yer
alir. Yaratilis ve yaratilis siireci Tanri’nin “ol” buyruguyla baslar. Alt1 giin boyunca
evren, diinya ve tiim canlilar yaratilir; her yaratilis giiniiniin sonunda Tanri,
yaratilanlarin yani ortaya ¢ikan diizenin “iyi” oldugunu belirtir. Altinct giinde insan,
Tanri’nin suretinde yaratilir ve yaratilis iizerinde egemenlik kurma sorumlulugu ona
verilir. Yedinci giinde ise Tanr1 yaratma isini tamamlayarak dinlenir. Bu anlatiya gore,
ilk giin 151k, ikinci giin gokytizii ve hava, li¢iincii gilin kara, denizler, bitkiler ve agaclar,
dordiincii giin Giines, Ay ve yildizlar, besinci giin suda yasayan canlilar ve kuslar,
altinc1 gilin karada yasayan hayvanlar ve insan yaratilir. Adem, Tanr tarafindan

topraktan yaratilir ve ona yasam solugu iiflenerek canli bir varlik haline getirilir®®.

Yedinci giin ise kutsal bir giin olarak Tanr1, yaratma isini tamamlayarak dinlenir?®°.
Ikinci yaratili anlatisi ise Yaratilis Kitab1’nin 2:4-25 pasajlarinda bulunur ve daha gok

insanin yaratilisina odaklanir.

Eski Ahit’te yer alan yaratilisin baslangict ve gelisimsel siireci, Yeni Ahit’te
Tanr’nin yaratici giiciiniin Mesih araciligiyla tezahiir ettigi ilahi bir eylemde
yogunlasir. Hiristiyan teolojisine gdre, yaratilis olgusu, isa Mesih’in kurtaric1 bilgisi
disinda tam anlamiyla anlagilamaz. Bu baglamda Yeni Ahit, iki temel ilkeye dikkat
ceker: Birincisi, yaratilisin ancak Mesih’in kimliginin kabuliiyle dogru bi¢cimde

kavranabilecegidir; ikincisi ise yaratma ve kurtulusun, Tanri’nin liitfunda ayrilmaz bir

47 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanhk 76-77.

48 Anné H. Verhoef, “The Relation between Creation and Salvation in the Trinitarian Theology of
Robert Jenson”, HTS Teologiese Studies / Theological Studies 69/1 (14 Ocak 2013), 7.

49 Yar.2:7.

460 (C1k.20:11.
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birlik i¢inde gergeklestigidir. Yaratilig, Tanri’nin 6zgiir ve sevgi dolu kararinin digsal
yoniinii; kurtulus ise bu kararin i¢sel yoniinii olusturur. Her ikisi de Tanr1’nin litfunun
tezahiirleridir. Ancak bu liituftaki varolus, stlirekli olarak kaos ve karanhik gibi,
Tanri’nin reddettigi ve yaratilista disladigi unsurlar tarafindan tehdit altindadir.
Ogul’un bedenlenmesiyle bu tehdit ortadan kaldirilir ve insanliga kurtulus saglanir. Bu
Ogretinin 6z, yaratilisin ahdin digsal temeli, ahdin ise yaratilisin igsel temeli oldugu

anlayisinda yatar®6!,

Yeni Ahit’te Tanri’nin yaratict giicii, Mesih araciliiyla goriiniir hale gelir.

462 yuhanna Incili 1:1-3’te bu soyle ifade

Mesih, Tanr’’nin S6zi olarak tanimlanir
edilir: “Bagslangicta S6z vardi. Soz Tanri'yla birlikteydi ve Séz Tanri'ydi O,
baslangicta Tanri’yla vardi. Her sey O’nun araciligiyla var oldu; var olan hi¢hir sey
O ’nsuz olmad,.” Bu ifadeler, Mesih’in yaratict1 Kelam olarak iglev gordiigiinii ve
yaratilisin O’nun aracilifiyla gergeklestigini ortaya koyar. Yuhanna, bu metinle
Mesih’in hem yaratici hem de kurtarici kimligini teolojik bir cer¢evede sunar. Zamanla
Hiristiyan ilahiyatinda “S6z” (Logos) kavrami, “Ogul” ya da “yaratilis 6ncesi var olan
ezeli Mesih” anlamlarini igerecek sekilde genisler®®. Benzer bir sekilde, Koloseliler
1:15-17 pasaji da Mesih’in yaratilistaki 6nemini vurgular: “O, goriinmez Tanri ' nin
gortintimii, biitiin yaratiligin ilk dogani. Ciinkii gékte ve yerde goriinen ve gériinmeyen
her sey, tahtlar, egemenlikler, yonetimler ve hiikiimranliklar, O’nun araciligiyla ve
O’nun igin yaratildi. Her seyden once var olan O’dur ve her sey O’nda varligini

stirdiirmektedir.” Bu metin, Mesih’in yaratilisin merkezindeki yerini ve tim

varliklarin O’nun araciligiyla ve O’nun i¢in yaratildigini ortaya koyar®®*,

Yaratilisa iliskin olarak insanin nasil yaratildig1 ve baslangigtaki dogasinin ne
oldugu sorusuna, “Tanr: insani kendi suretinde yaratti.” ifadesi agik bir cevap sunar.
Bu “suret”, insanin Tanri’nin karakterini ve ruhsal dogasini yansittigini ifade eder.
Pavlus, Mesih’in Tanri’nin sureti oldugunu belirterek bu anlayisi temellendirir. Ogul,

Baba’nin mutlak sureti ve kusursuz temsili olarak Tanr1’y1 ifsa eder. Bu baglamda

461 Barth, Church Dogmatics the Doctrine of Creation, 49-52.

462 Ehr/Eds, “Creation”, 4/342.

463 [smail Taspinar, Din ve Fenomenoloji Arasinda Yahudilik ve Hiristiyanhk (Istanbul: M.U. lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 122-123.

464 Ehr/Eds, “Creation”, 4/343.
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Mesih, Tanr1’nin iradesi ve karakterinin eksiksiz bir ifsasi olan “mutlak nesnellesmis

sureti”’dir4e,

Yeni Ahit, Tanr1’nin yaratilis ve kurtulus eylemlerinde Mesih araciligiyla nasil
etkin oldugunu ve Kutsal Uglii Birlik’in bu siirecte nasil biitiinciil bir sekilde isledigini
ortaya koyar. Bu dogrultuda, Mesih’in hem yaratilista hem de kurtulusta araci rol
iistlendigi vurgulanir. Hiristiyan inancinda, isa Mesih’in kurtaric1 eylemi, yaratilisin
baslangicindaki miikemmellige donmekten ziyade, daha yiice ve nihai bir durumu
hedefler. Bu baglamda yaratilisin amaci diinyanin var edilmesi Tanri ile insanlik
arasinda kalict bir iliskinin kurulmasidir. Kurtulug ise, bu iligkinin bozulmasimnin
ardindan yeniden tesis edilmesi siireci olarak degerlendirilir. Dolayisiyla yaratilis ve
kurtulus Hiristiyan teolojisinde birbiriyle i¢ ice ge¢mis ve tamamlayici gerceklikler
olarak ele alinir. Yaratilis, nihai bir amaci icerir; bu amag, Isa Mesih’in yasaminda

yaratilis ve kurtulusun birligin goriiniir hale gelmesidir®.

2.2.1.2. Kurtulus Tasarisinda Cennet ve Insanin ilk Smawi

Yaratilis anlatisinda Cennet Bahgesi olarak tanimlanan Aden Bahgesi, insanin
ilk hali olan masumiyetin ve Tanr1 ile tam bir uyum i¢inde yasamanin mekani olarak
betimlenir. Eski Ahit’in Yaratilis Kitabi’na gore Tanri, yaratilisi alti giinde agamalar
halinde tamamlamis ve her bir giinii belirli bir yaratilis eylemine tahsis etmistir.
Yaratilisin altinct ve son giiniinde ise Tanri, yaratma isinin doruk noktasinda insani
kendi suretinde, erkek ve disi olarak yaratmis; ona diger tiim yaratilmislar {izerinde
ayricaliklt bir konum vermistir. Erkegin yalniz kalmasinin iyi olmadigini diistinen
Tanri, derin bir uykuya dalan Adem’in kaburgasindan Havva’y1 yaratmistir. Masum

ve iyi olarak yaratilan Adem ile Havva, cocuksu bir saflik icinde yasamislardir®®’.

Tanri, yaratilisin altinci giiniinde Aden’de bir bah¢e dikmis ve bu bahgenin

ortasina iki onemli aga¢ yerlestirmistir. Bunlardan ilki yasami temsil eden Hayat

468

Agact, digeri ise bilgiyle iliskili olan Iyiyi Kotilyii Bilme Agact’dir*®®. Hayat Agaci,

465 Crane, Jesus the Christ, 30,64,66,72.

466 Jenson, Alpha and Omega, 1-4.

467 Hristiyan teolojisinde Adem ve Havva’nin cennette giinahsiz ve Tanr1 ile uyum icinde yasadiklar
ilk giinaha diisiisten 6nceki siirece genellikle “ilk masumiyet donemi” (state of innocence) adi1 verilir.
Bu donem, “adenik masumiyet” (edenic innocence) olarak da tanimlanir. Bu kavram, insanin

Tanrr’nm huzurunda giinahsiz bir halde yasadig1 varolus durumunu ifade eder. Yar.1:31;2:25.
68 Yar. 2:8-9.
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“Yasam Veren”in ve hayatin semboliidiir. Bu aga¢, Kutsal Kitap’in hem baglangicinda
yer alan Yaratilis Kitab1’nda*®® hem de son kitap olan Vahiy Kitabi’nda*™® yer alir.
Nitekim dogrulukla yasayan erdemli insanlar, Hayat Agaci ile 6zdeslestirilir*’*. Hayat
Agaci, Adem ve Havva’nin istedikleri zaman meyvesini yiyebildikleri, 6liimsiizliik ve
sonsuzluk saglayan bir agactir’’2. Adem ve Havva, Hayat Agaci’ndan serbestce
yiyebilir ve bu sayede Tanri ile saf ve dogru bir iligki stirdiirebilirlerdi.

Iyiyi Kétiiyii Bilme Agaci ise Cennet Bahgesi’'nde bulunan Hayat Agaci’yla

paralellik gosteren diger 6nemli agactir*’3

ve genellikle Yasak Agac olarak anilir. Bu
agac¢ da Hayat Agaci gibi Aden Bahgesi’nin ortasinda yer almaktadir. Tanri, Adem’i
bahgeyi korumasi ve islemesi igin oraya yerlestirmis*’, ona sdyle demistir: “Bah¢ede
istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin; fakat Iyiyi Kétiiyii Bilme Agaci ' min
meyvesinden yemeyeceksin, ciinkii ondan yedigin giin mutlaka 6leceksin.”*". lyiyi ve
Kotliyl Bilme Agaci’nin meyvesi Adem ve Havva i¢in iyi degildir. Bu nedenle Tanri,
onlara bahc¢edeki faaliyetlerine bir kisitlama getirmistir. Bu acik uyariya ragmen Adem
ve Havva, agacin meyvesinin yemek icin iyi, géze hos ve bilgilik kazanmak i¢in ¢ekici
oldugunu diisiinerek ondan yemislerdir*’®. Bu tercih, Tanr1’ya itaatsizlik etmelerine
yol agmig ve giinahin bilincine varmalarina neden olmustur. Boylece bu durum,
Tanrr’ya karst ilk itaatsizlik 6rnegi olarak kabul edilmistir*’’. Bu eylemle birlikte
insan, 1iyi ile kotiiyli, kurtulus ile yikimi, yasam ile o6liimii ayirt etme kapasitesini
kazanmustir.

Cennet’teki Tyiyi Kotiiyii Bilme Agaci, Tanr bilgeliginin bir gostergesidir®’®.
Bu agag ile ilgili ilahi yasak, “Ondan yemeyin, ona dokunmayin, yoksa oliirsiiniiz.”

seklindedir. Ancak ayarticinin dnerisi, “Kesinlikle 6lmeyeceksiniz.” yoniinde bu yasagi

cliritmeye yoneliktir. Adem ve Havva, yilanin kigkirtmasiyla Tanri’ya itaatsizlik

49 yar. 2-3.

470 Va., 22.

471 Yer.17:7-8.

472 Yar.3:22.

47 Yar.2:9.

474 Yar, 2:15.

475 Yar.2:15-16.

478 Yar. 3:6.

477 Milton Valentine D.D.,LL.D., Christian Theology (Philadelphia: Lutheran Publication Society,
1906), 13-14.

478 Barth, Church Dogmatics the Doctrine of. Creation, 260.
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479

ederek gilinaha diigsmiislerdir®’®. Bu itaatsizlik ile birlikte insan, iyi ile kotiiyii, kurtulug

ile yikimi, yasam ile 6liimii segmistir.

Hayat Agaci’nin meyvesinin yenmesiyle baslayan siirecte glinah hem suglu
¢ifti hem de onlarin soyundan gelen tiim insanlig1 ve diger varliklar1 da etkileyen agir
bir cezay1 beraberinde getirmistir. Adem ile Havva’nin, ilk ve sonsuz yasam kaynagi
olan Hayat Agaci’ndan yiyerek giinahta Oliimsiiz olmalarini engellemek amaciyla
Tanri, onlarin Aden Bahgesi’ne geri donmelerine izin vermemistir. Tanri’nin
buyruguna kars1 gelerek yaratildiklar1 saflig1 yitirmisler ve bdylece insanlik, sonsuz

yasam agacinin meyvesinden yararlanma hakkini kaybetmistir*e,

Yasak meyvenin yenmesinin ardindan Adem ve Havva artik bahgcede ¢ocuksu
bir masumiyet i¢inde degildir; eril ve disil kimliklerinin farkina varmis, utan¢ duymus
ve Tanri’dan korkmuslardir. Giinaha diismelerinin bir sonucu olarak Tanri, onlarin
Hayat Agaci’ndan yiyerek itaatsizlik i¢inde sonsuza dek yasamalarini engellemek
amaciyla, onlar1 Cennet Bahgesi’nden c¢ikarmistir. Bdylece insan, asli dogasini
yitirerek Tanr ile kurdugu ilk ve saf iliskiyi kaybetmis; bahceden c¢ikarilmasiyla

birlikte “diisiis” siireci baslamistir*®.

Diisiis, insanin Tanr1’nin kendisi i¢in belirledigi yiice konumdan uzaklasmasini
ifade eder ve ayn1 zamanda ilahi diizenden sapma olarak da yorumlanir. Nitekim
insanin diisiisii, Pentatuk’taki diger anlatilarla birlikte ele alindiginda, insanlik

tarihindeki en koklii ve temel kirilmalardan biri olarak dne ¢ikar®®,

Diisiis, insanin kurtulusa duydugu ihtiyaci ortaya koyar. Giinaha diisen insan,
artik goksel liituflardan dogrudan yararlanma yetisini kaybeder. Buna ragmen Tanri,
insan1 terk etmez; aksine onun i¢in bir kurtulus yolu belirler. Hiristiyan inancina gore
bu yol, Isa Mesih’tir. O, Tanr1 ile insan arasindaki kopmus bag1 yeniden kurmak iizere
gonderilir ve hayatin kaynagi olan Hayat Agaci ile 6zdeslesir. Hiristiyan teolojisinde

Hayat Agaci, Isa Mesih’in tanrisal dogasini ve yasam veren 6zelligini simgeler. Isa,

419 Yar.3:23-24.

480 p M.J. Rock, “Adam”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 1/305-316.

481 John Tulloch, The Christian Doctrine of Sin. (Edinburgh: W. Blackwood, 1876), 74-76.

482 Pentatuk, Kutsal Kitap’in ilk bes kitabim ifade eder. Hiristiyankutsal yazilarmin temelini olusturur;
yaratilig, diisiis, ahit, yasa ve Tanri’nin halkiyla iligkisine dair ana temalar1 i¢erir. Kauffman, Bible
doctrine, 184.
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hayat bahseden kurtarict olarak, insanlii yeniden yasamin meyvelerine ulagtirma
umudunu tasir. Diisiisle kaybedilen bu erisim, Isa Mesih’in ¢armihtaki Sliimii
araciligiyla miimkiin hale gelir. O’nun kurban edilmesi, Hayat Agaci’nin meyvelerine

ulasmak isteyenlerin dirilmesini ve ebedi yasama kavusmasini saglar*®3

. Hayat Agaci
ile dzdeslesen Isa Mesih, Tanri ile barismanin ve Oliimsiizliigiin kapisini acar.
Tanrt’nin kurtarici faaliyeti, yalnizca insanla sinirli degildir hayvanlar ve bitkiler dahil
olmak iizere tiim kozmosun y6netiminde de kendini gosterir. Bu baglamda insan hayati

da &liimsiizliikle iliskilendirilir*s4,

Hayat Agaci, Isa Mesih’in ilahi goérkeminin bir yansimasi olarak bilgelik
roliinii de iistlenir. Bilgelik, Tanri’nin yiiceliginin bir yayilimi ve insanlara dogru yolu
gdsteren bir 151k olarak tanimlanir. Isa, Baba’nin yiiceligini aciga ¢ikararak Tanr1’y1
insanlara tanitir ve onlar1 karanliktan aydinliga ¢ikarir®®, “Bilgelik bir hayat agacidir”
ifadesiyle, Adem ve Havva’nin kaybettikleri hayat veren hikmetin, pesinden gidilerek
yeniden bulunabilecegi ongoriiliir*®®. Ayn1 zamanda Hayat Agaci, eskatolojik bir
kurtulusa da isaret eder. Kurtulusta ulasilmasi gereken yeni Hayat Agaci, kutsal sehir
Kudiis’iin ortasinda tasvir edilir. Bu agag, Tanri’nin ve Kuzusu’nun tahtindan ¢ikan
bir nehirle beslenen, on iki meyve veren bir aga¢ olarak betimlenir. Agacin yapraklari

ise uluslarin iyilesmesi icindir*®’.

Vahiy kitabinda Hayat Agaci goksel sehrin ortasinda yer almakta ve meyveleri
bu sehrin sakinleri tarafindan tiiketilmektedir. Ilk insan ¢iftinin kaybettigi hayat, bu
yeni goksel Cennet Bahgesi’nde yeniden elde edilebilir. Hayat Agacit hem yaratiligin
baslangicint hem de yeni yaratilisin tamamlanisini simgeler. Bu agag¢, Tanri’nin
insanlik i¢in tasarladig1 kurtulus tasarisinin temelini olusturur. Hiristiyan inancina gore
Isa Mesih ile 6zdeslesen Hayat Agaci, inananlara Tanri ile yeniden iliski kurma ve

ebedi hayata ulagma firsat1 sunar*®,

483 Canan Seyfeli - Merve Tanrikulu, “Hiristiyanlikta Hayat Agaci: Isa Mesih”, Dicle Ilahiyat Dergisi
20/2 (2018), 18,31; K0.15:44-49.

484 \W. Brede Kristensen, Dinin Anlami, gev. Aydin, Fuat (Ankara: Eskiyeni Yaynlari, 2017), 191.

485 Yu. 1:4; 8:50.

486 "Bilgelik yasam agacidir ona sarilanlara, Ne mutlu ona simsik1 tutunanlara! " Ozd. 3:18.

47 Va. 2:7; 22:1-2, 14, 19.

488 Richard Clifford - Khaled Anatolios, “Christian Salvation: Biblical and Theological Perspectives”,
Theological Studies 66/4 (2005), 761-763; Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), 2011, Ko.15:44-49.
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2.2.1.3. Kurtulus Tasarisinda Asli Giinah ve Diisiis

Hiristiyan teolojisinde giinah, insanin varlik durumunu koklii bir sekilde
etkileyen bir diisiis olarak tanimlanir*®. insanin diisiisii yaratilisin ardindan gerceklesir
ve yaratilisin dogasini koklii bir sekilde degistirir*®®. Aden Bahgesi’ndeki itaatsizlik,
insanligin ilahi gérkemden ve liituftan yoksun kalmasiyla ve giinahin egemenligi altina
diismesiyle sonuglanir. Bu durum, Tanri’nin kurtulus tasarisinin eylem asamalarinin

baslamasinda temel bir dinamik olusturur®®?,

Kutsal Kitap’ta, ilk yaratilis1 ve diisilisii anlatan boliimlerde “giinah” kelimesi
gecmemektedir. Eski Ahit’te giinah i¢in en sik kullanilan terim “chatath”tir; bu
kelime, hedeflenen noktadan sapma ve dogru yoldan ayrilma anlamina gelir. Dogruluk
icin yaratildigina inanilan insanin bu dogruluktan ayrilmasi tanrisal amactan bir sapma

ve bir hata olarak degerlendirilir*®?

. Bu anlay1s, Yeni Ahit’teki diisiis 6gretisini de yer
alir. Yeni Ahit’te de giinah, bir eylemin sonucu ve bir kuraldan sapma olarak
tanimlanir. Yuhanna’da giinahin kanunsuzluk (anomi) olarak vurgulanmasi, giinahin

yasay1 ¢igneme anlamina geldigini ortaya koyar®®,

Tiirk¢e’de “ilk giinah” ve “asli giinah” olarak terciime edilen “original sin”
terimi, ilk insanin glinahinin evrensel etkisini ifade eder; Adem’in diisiisiinden bu yana
tiim insanlar giinahla dogar; bu da giinahkar egilimlerle yasamasina neden olur. ilk
glinah, Tanri’nin yasasindan sapma olarak dogruluk eksikligini temsil eder. Bu
eksiklik, orijinal dogruluktan yoksunluk anlamina gelir ve insan1 manevi iyilige kars1
isteksiz, kotiiliige meyilli hale getirir. Bu dogruluk yoksunlugu, insan dogasinda
gergek bir yozlasmaya yol agar ve onu ilahi gazabin hedefi haline getirir*®*. Diisiis,
Tanr’nin yasasindan ayrilma olarak tanimlanir; bu, insanin dogasinin yetkin ruhsal
giicten yoksun kalmasi anlamina gelir. Boylece, Tanr1’nin ogullar1 olarak yaratilmis

olan insan, diisiisle birlikte ilahi yasami1 ve kutsanmislig yitirir.

89 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, ¢ev. Sabri Giirses (Istanbul: Ithaki Yayinlari,
2019), 308.

4% Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 2, ¢ev. Kudret Emiroglu (Istanbul: Islik
Yaynlari, 2020), 19-21.

491 Jenson, Alpha and Omega, 44,47.

492 Tulloch, The Christian Doctrine of Sin., 78-79.

493 Valentine, Christian Theology, 11,27.

494 Valentine, Christian Theology, 422-423.
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Asli giinah, insan dogas1 iizerinde dort olumsuz sonuca yol agar. Ilk olarak,
yaratilista Tanr1 suretinde yaratilan insan, esit yaratilisa sahip iken, glinahla birlikte
erkek kadinin iizerine hakim kadimn ise erkege bagimli hale gelir. Ikincisi, kadinin
dogum yaparken agrili dogum yapmasi ve dogum esnasinda aci ¢ekmesi, glinahin
lanetinin kadma sirayet etmesiyle ilgilidir. Ugiincii sonug, topragin lanetlenmesi ve
insanin yagsami boyunca emek vermeden yiyecek bulamamasi; bunun i¢in alin teri
dokerek caligmasidir. Dolayistyla ¢alismak ve yorulmak, giinahin bir gostergesi olarak
goriilir. Dordiincii sonug ise, insanin Oliimsiizliigli kaybetmesi ve yasam agacinin
meyvesine ulasamamast; bu da insanin artik &liimlii bir varlik haline gelmesidir. Oliim,
giinaha diigiilmesinin sonucudur ve ayni1 zamanda “Hayat Agaci”’ndan dislanildiginin
da gostergesidir. Béylece ilahi liitfun anlami ortaya ¢ikar; Insan, ilahi liituf tarafindan
kurtarilmadik¢a sonsuz cezalara mahkum olur %, Giinah ve giinahin getirdigi tanrisal
cezalar, Adem’den insanliga aktarilan bir miras haline gelir. Kutsal Kitap’taki
“Babalar eksi iiziim yediler ve ¢ocuklarin digleri kamasti.” ifadesi, cocuklarin giinaha
egilimlerinin ana babalarindan geldigini gosterir*®. Bu durum, giinahla birlikte

diislisiin, insan yasamina mahkumiyet getirdigini ortaya koyar ve kurtulusu gerektirir.

Adem ile birlikte ilk giinah, insanin dogasina islenir. Bu, insanligin giinahkar
bir hale gelmesine neden olur. Giinah, insanin masumiyetini ve Tanr1 suretini bozarak
onu Tanri’dan uzaklastirir. Boylece insan, tanrisal degerini ve statiisiini yitirir ve
ontolojik olarak kirlenir. Diisiisle birlikte insan, tim varligiyla giinahin etkisi altina
girer. Giinah, ilahi cezay1 gerekli kilar ve bu cezalarmn sonuglarinin belli bir siniri
yoktur. Giinaha mahkum olan insan, kendi ¢abalariyla bu sonuglardan kurtulamaz.
Glinahin tasiyicis1 olarak cennete giremeyecegi icin, giinahin kaldirilmasina
muhtagtir.. Bu baglamda, Tanr1 ile insan arasindaki yabancilagmay1 sona erdirmek ve
kaybedilen uyumu yeniden saglamak amaciyla bir kurtarictya ihtiyag duyulur. isa
Mesih, tiim insanlik i¢in sonsuz ve masum bir kurtaricidir. O’nun c¢ektigi acilar,

insanlarin giinahin giiciinden kurtulmalarini saglayan ilahi bir liituftur®®’,

4% Valentine, Christian Theology, 419-421; Yar. 3:16, 17,19,22.

4% \alentine, Christian Theology, 59.

497 Philip Schaff, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. IX: Petri -
Reuchlin, ts.,10.
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Diislis sonrasinda insan, aci, emek ve oliimliiliikle sekillenen diinya hayatina
yonlendirilmis; baslangictaki ilahi diizenden uzak, sinirli bir varolusa mahkum
olmustur. Ancak bu ayrilik, Tanri’nin insanmi terk ettigi anlamina gelmez. Aksine,
Tanri, diisiisiin hemen ardindan kurtarici miidahaleleriyle tarih boyunca insanlia
yonelmis; kurtulusu saglayacak ilahi tasariyr asama asama yiiriirliige koymustur. Bu
baglamda diinya hayati, Tanr1’nin kurtulus tasarisinin igledigi tarihsel bir zemin haline
gelmis; insanlikla olan ilahi iligkinin gelisimi, belirli donemsel asamalar {izerinden

sekillenmistir.

2.2.2. Kurtulus Tasarisinda Mesih Oncesi Diinya Hayat:

Tanr’nin kurtulus tasarisi, insanin yeryiiziine diisiisiiyle birlikte diinya
hayatinda islemeye baslamistir. Bu siireg, diisiisiin hemen ardindan Tanr1’nin insanla
yeniden bag kurmaya yonelik eylemleriyle sekillenmistir. Eski Ahit’in Yaratilig
Kitabi’nda bu tasarinin heniiz tamamlanmamis bir siire¢ oldugu, insanligin bu
kurtulusu umutla beklemesi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu umut, tarih boyunca

Tanr1’nin insanlikla olan iliskisini sekillendiren temel unsurlardan biri olmustur®®.

Hiristiyan teolojisinde Tanri’nin kurtulus tasarisi, tarihsel olarak ii¢ ana
donemde ele alinir: Mesih 6ncesi donem, Mesih donemi ve Mesih sonrast donem. Bu
donemlerden her biri, Tanr1’nin insanla olan iliskisini farkli bigimlerde ortaya koyarak
ilahi tasariin asamalarini igerir. Bu donemsel ilerleyis, kurtulusun zamanda tarihe

yayilan kapsayici bir siire¢ oldugunu gostermektedir.

Hiristiyan teolojisinde, Tanr1’nin tarthe dogrudan miidahalesinin doruk noktasi
olarak kabul edilen Isa Mesih’in bedenlenmesinden &nceki donem, kurtulus tasarisinin
hazirlik sathasi olarak degerlendirilir. Mesih, bu déonemde ezeli ve evrensel bir varlik
olarak yer alir. Tanri’nin “S6zii” (Logos) olarak Mesih, yaratilistan itibaren kozmik
diizeyde etkinligi vardir; tarih boyunca Tanri’nin iradesini yansitan ilahi bir
mevcudiyet bigiminde algilanmistir. Bu baglamda, Pentekost’tan ¢ok 6nce faaliyette
olan Kutsal Ruh da “Yasam Nefesi” (ruah hayyim) olarak yaratiligta yer aldig1 gibi

diinyada etkin bir sekilde varlik gosterir®®,

498 Yar. 49:18.
499 Edwards, How God Acts, 72.
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Erken Huristiyan diisiincesinde, Isa Mesih’in bedenlenmeden 6nceki varlig
cesitli semboller ve metaforlarla tasvir edilmistir. Mesih, insan dogasin1 almadan 6nce
ne siradan bir insan ne de sadece bir melek ya da meleksi bir varlik olarak goriilmiistiir;
aksine, ilahi kimlige sahip bir figiir olarak anlasilmistir. “Ahit Melegi” ve “Metatron”
gibi figiirlerle 6zdeslestirilmis; bir kral, bir fatih ve ahlaki bir 6nder olarak sembolize
edilmistir. Ayrica, daha kutsal bir Ibrahim, daha bilge bir Musa, daha muzaffer bir
Yesu, daha gorkemli bir Hirodes ve daha kudretli bir Sezar olarak betimlenmistir. Israil
halkin1 Misir’dan ¢ikaran gizemli varlikla 6zdeslestirilmis ve basmelek Mikail ile
iliskilendirilmistir®®. Bu yorumlar, Mesih’in hem tarihsel bir figiir hem de tiim tarihte
etkin olan ezeli bir kurtarict olarak goriildiigiinii yansitir. Zira Hiristiyan tarih
anlayisinda, Tanri’nin insanligin kurtulusu icin Mesih araciligiyla diinyaya miidahil
oldugu inanc1 mevcuttur"®. Bu nedenle, Isa Mesih takipgileri tarafindan yalnizca
tarihsel bir kisi degil, ayn1 zamanda tiim ¢aglarda var olan ve etkinligini siirdiiren ezeli

bir kurtarici olarak kabul edilir®®.

Insanlik tarihindeki kurtulus siireci, Tanr1’nin ilahi iradesinin peyderpey agi1a
ciktig1 bir donem olarak degerlendirilmektedir. Bu siiregte Tanri, farkli kurtarici
figiirler ve peygamberler araciligiyla halkiyla iligki kuran ve bu iliskiyi ¢esitli ahitlerle
yapilandiran ilahi bir gii¢ olarak goriiliir. Nuh, Ibrahim, Musa ve Davud gibi figiirlerle
yapilan ahitler, insanlig1 Tanri’ya yaklastirmay1 ve onlar1 kurtulusa yonlendirmeyi
amaglar. Bu baglamda, peygamberlikler ve ahitler hem kurtulugun habercisi hem de
tastyicisi olarak iglev goriir; sorumlu olduklart halki Tanri’nin buyruklarina gore bir
yasam siirmeye tesvik eder. Bu déonemde, Tanri’nin vaat ettigi Kurtarici beklenirken,

Tanr1’nm buyruklar1 dogrultusunda bir kurtulus yolculugu siirdiiriiliir >3

Eski Ahit metinlerinde, Tanr1’nin kurtarici tasarisi, Adem, Nuh, Ibrahim, Musa
ve Davud ile kurulan ahitler araciligiyla tarihsel siire¢ igerisinde asama asama
belirginlesir. Bu ahitler, ilahi kurtulus tasarisinin temel doniim noktalar1 olarak
insanlik tarihine yon verir. Her bir ahit, Tanri’nin insanlikla olan iligkisini yeniden

tanimlamakta ve kurtulusa giden yolu daha goriintir kilar. Boylece, beklenen

500 Milman, The History of Christianity, 83.
501 Brown, Christian Theology in Outline, 141.
%02 Wach, Dinler Tarihi, 273-275.

503 Kurtz, Manual of Sacred History, 34-35.
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kurtaricinin gelisi oncesinde Tanr1’nin buyruklart dogrultusunda siirdiiriilen bu tarihsel
yolculuk, Tanri’nin kurtarici tasarisinin zamanla nasil sekillendigini ve peyderpey

nasil agiga ¢iktigini ortaya koyar.

2.2.2.1. Kurtulus Tasarisinda Adem ve Sit: Diinya Hayatinin Baslangici

Kutsal Kitap’in kurtulus tarihine dair anlatisinda Adem hem ilk insan hem de
Tanr’nin yaratilis amacini temsil eden bir figiir olarak yer alir®®. Tanr1, Adem’i kendi
suretinde yaratarak ona yeryiiziinde ilahi hiikkiimranligin bir yansimasi olma gorevi
verir’®. Bu gorev, yaratilis iizerindeki egemenligi Tanr1 adma siirdiirmeyi, O’nun
buyruklarina itaat etmeyi®® ve insanlik ailesini bereketle gogaltmay1 kapsar™®’.
Adem’in varligi, insanligin Tanri ile olan iligkisinde temel bir baslangi¢c noktasidir.
Ancak Adem’in Tanri’nin soziinii ¢igneyerek giinaha diismesiyle birlikte bu iligki
bozulur®®; insanlik, ilahi diizenden saparak kurtulusa muhta¢ hale gelir®®. Buna
ragmen Tanri, Adem soyunu tamamen terk etmez. Aksine, kadinin soyunun yilanin
basin1 ezecegine dair verdigi vaat®®® aracihigiyla kurtulus tasarisini siirdiirecegini ilan

511

eder. Boylece Adem hem insanlik ailesinin atasi®* hem de Tanri’’min kurtulus

tasarisinin ilk halkasi olarak, bu tarihsel siirecin baslangicinda merkezi bir rol {istlenir.

Tanr’nin kurtulus tasarisi, iste bu diisiisten sonra Adem soyundan gelen
secilmis bir birey ve onun soyu araciligiyla sekillenen bir ahitler tarihine dayanir. Bu
kutsal soyun sec¢imine iligkin ilk isaret, Yaratilis Kitabi’nda gegen kadinin soyunun
(tohumunun) kotiliigi alt edecegine dair verilen ilahi vaatte goriiliir. Tohum, metaforu
hem biyolojik bir siirekliligi hem de Mesih’in iistlenecegi kurtarici roliin sembolik bir
ifadesini de igerir. Bu ifade, Eski Ahit boyunca ilerleyen kurtulus ¢izgisinin Mesih’te

nihai tamamlanisina isaret eder®'?

. Ayn1 zamanda tohum sembolii, Tanr1’nin yaratilis
ve kurtulus diizeninde merkezi bir yer tutar. Ekilen tohum, bitkinin kendisi degil, baska

bir varligin tohumu olarak gdriiliir; Tanri, bu siirecte her bir tohumu kendine 6zgii bir

%4 Yar. 1:26-27.

505 Ciinkii herkes giinahkardir; bu nedenle herkes kurtulusa muhtactir. Herkes Tanri’nim yiiceliginden
yoksun kalmistir; bu yilizden herkes kurtarilmalidir. Yar.1: 28.

56 Yar. 2:16-17.

07 Yar. 1:28.

58 Yar. 3:6-7.

509 Rom. 5:12.

10 yar. 3:15.

511 uk.3:38.

512 Kurtz, Manual of Sacred History, 63,71-72.
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bedenle donatir®'®, Bu baglamda, diinya bir tarla olarak goriiliir ve iyi tohumlar
Tanr’nin goksel egemenligine ait olanlarla 6zdeslestirilir. Bu iyi tohumu eken ise Isa
Mesih’tir. Bu eylem, Tanr1’nin kurtulus tasarisinin temel yapitasini olusturur. Dirilisin
vaadi ise, ekilen tohumun 6lerek yeniden dirilmesiyle gerceklesir ve bu gergeklik, Isa
Mesih’in oliimii ve dirilisiyle bedenin sonsuz yasama kavusma bilgisiyle
iliskilendirilir®!4,

Kurtulus tarihinin ilk glinlerinde yasanan kardes kavgasi, insanligin dogustan
tasidig1 glinahkar tabiati gozler Oniine serer. Adem ile Havva’nin ilk ogullarindan
Kabil’in kiskangligi, masum kardesi Habil’in 6liimiiyle sonuglanir. Bu trajik olay,
insan dogasindaki giinaha egilimi agik¢a ortaya koyar. Ancak Tanri, umudu yeniden
yesertmek lizere Adem ile Havva’ya Sit adinda bir ogul bahseder. Sit, Tanri’nin
insanlifa olan sevgi ve merhametinin bir simgesi olur. Onun dogumu, giinahla

kusatilmis bir diinyada yeni bir baslangicin miijdesini verir.

Insanlik tarihi boyunca, Tanr1’ya boyun egme ile O’ndan uzaklasma arasinda
gidip gelen iki temel egilim sergilenmistir. Bu egilimlerin ilk 6rnekleri, Adem’in
ogullar1 Habil ve Kabil’de goriiliir. Her ikisi de Rab’be sunu sunar: Kabil topragin
tiriinlerinden, Habil ise siirlisiiniin ilk doganlarindan. Habil sunusunu imanla sundugu
icin Tanr tarafindan kabul edilir; Kabil’in sunusu ise reddedilir. Bu durumu
kiskanclikla karsilayan Kabil, kardesini 6ldiiriir ve yeryiiziinde lanetli bir varlik haline
gelir. Kabil’in soyundan gelenler, Tanri’nin Kralligi’na karsilik kendi diinyevi
kralliklarmi kurar; atalarmi tanrilagtirarak gilinahkar bir yasam siirerler. Zamanla
Adem’in, “atanmis” anlamina gelen Sit adinda baska bir oglu olur. Sit, Tanr1 halkinin
tohumunun tastyicisi olarak Habil’den aktarilan kurtulus gelenegini devam ettirir ve
tufandan onceki on nesli kapsayan “Tanr1’nin ogullar” soyunun atasi haline gelir. Bu
soya mensup on nesil sirasiyla sdyledir: Sit, Enos, Kenan, Mahalalel, Yared, Hanok,

Metuselah, Lemek ve Nuh’tur®.

Kutsal Kitap, Sit’in soyunu Tanr1’nin kurtulus tasarisinin stirdiigii dogru bir hat
olarak sunar. Bu soy hatti, Adem’den Nuh’a kadar uzanir ve Tanri’nin kurtarici

amacinin tarth boyunca kesintisiz bir sekilde ilerledigini gosterir. Yaratilig’in 5.

513 1.Ko.15: 37-38.
514 Kurtz, Manual of Sacred History, 49.
515 Kurtz, Manual of Sacred History, 52-54.
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boliimiinde, Sit’in soyunun, giinahkar Kabil’in soyundan agikga ayrildig: belirtilir. Bu
ayrim, Tanri’nin kurtulus tasarisinin Sit’in soyu araciligiyla stirdiiriilecegini gosterir.
Yaratilis 4:26°da, Sit’in soyundan gelenlerin Tanri’nin adin1 anmaya basladig1 ifade
edilir. Bu durum, onlarin Tanri’ya olan imanlarin1 ve O’nun kurtulus vaadine
bagliliklarini ortaya koyar. Kabil’in giinahi insanlig1 Tanr1’dan uzaklastirsa da, Sit’in
soyu araciligryla devam eden ilahi tasari, insanligin yeniden Tanri’ya ydnelme
umudunu canli tutar. Tanri’nin yaratilis tasarisi, insanin diislisiine ragmen
bozulmayarak Sit’in soyu araciligiyla varligim siirdiiriir. Bu baglamda Tanri’nin
yaratilisin bagindan itibaren sergiledigi merhamet ve iyilik, insanlik tarihine yayilan
kesintisiz bir ¢izgide izlenir. Bu ¢izgi, Sit’in soyunda nihai kurtulusa dogru ilerlemeye

devam eder>1®,

2.2.2.2. Kurtulus Tasarisinda Nuh: Liituf, Ahit ve Yeni Bir Baslangi¢

Kabil’in soyu ile birlikte yeryliziinde kotiilik ve siddet dyle yayginlasir ki
yalnizca inancim koruyan ve “Dogruluk Vaizi” olarak tanian Nuh ayakta kalir®Y’.
Tanri’nin insanlik tarihi boyunca siirdiirdiigii kurtulus tasarisi, Kutsal Kitap’ta Nuh
anlatistyla énemli bir doniim noktasmna ulasir. Insanlhigin kétiiliige sapmasi ve

Tanri’dan uzaklasmasi sonucunda Tanri’nin liitfuna mazhar olan Nuh, yeni bir

baslangicin tastyicist haline gelir.

Kutsal Kitap’ta “liituf” ve “ahit” kavramlarina ilk kez Nuh’un anlatisinda yer
verilir’® Insanlik genel anlamda Tanr1’dan uzaklasirken, Nuh Tanr1’nin goziinde liituf
bulur®®®. Dogru ve kusursuz biri olarak Tanri’nin buyruklarina tam bir itaatle uyar.
Gemiyi insa etme emrini tereddiitsiiz kabul eden Nuh, bdylelikle tufan basladiginda

hem kendisini hem de ailesini Tanr1’nin yargisindan korumus olur>?°,

Nuh’un gemiye girmesi, Tanri’min yargisi ile kurtarigini  bir arada
gerceklestiren kutsal bir antlagsmanin ifadesidir. Tufanin yerytiziindeki tiim canlilar
yok etme karar1 Tanri’nin adaletini gosterirken, gemiye girme emri Nuh ve ailesine

yonelik kurtulus vaadini igerir. Boylece kurtulus, Tanri’nin emirleriyle i¢ ice gecer;

516 Graeme Goldsworthy, According to Plan: The Unfolding Revelation of God in the Bible, 2002, 112-
113.

517 2. Pe.2:5.

518 Yar. 6-9.

519 Yar. 6:8.
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Tanr1 emrederek kurtarir ve bu kurtaris, ailenin yasamini siirdiirmesini saglar.
Antlasma, Tanri’nmin kurtarict iradesinin siirekliligi olarak anlasilir. Bu baglamda
kurtulus, Tanri’nin yargisina itaat etmek ve itaatin karsiligi olarak verilen yasamin
kutsanmas1 anlamina gelir. Antlasma, Tanr1’nin kurtarici iradesinin siirekliligi olarak
anlasilir. Bu baglamda kurtulus, Tanri’nin yargisina itaat ve itaatin karsiligi olarak

verilen yasamin kutsanmasidir>?!

Tanr1, tufan 6ncesinde Nuh’a sOyle seslenir: “Seninle ahdimi siirdiirecegim ve
gemiye bineceksin. %, Bu seslenis, Tanr ile insan arasinda kurulan ilk ahdi ve
Tanri’nin koruyucu litfiinii simgeler. Nuh ile yapilan bu ahit, kurtulus tarihi
baglaminda Tanr1’nin kurtarici iradesinin somutlastigi ilk s6zlesme niteligindedir. Bu
ahit, kurtulus tarihinin yeni bir asamasi olarak degerlendirilir. Eski Ahit’te kurtulus
cogunlukla tarihsel olaylar araciligiyla ifade edilirken, bu siire¢ Yeni Ahit’te sonsuz
yasama isaret eden bir boyut kazanir. Ancak Nuh’a verilen kurtulus vaadi, heniiz
sonsuz yasam anlamini tasimamakla birlikte, Mesih’le birlikte agiklanacak olan

sonsuz kurtulusa isaret eden bir 6n asama niteligindedir®%.

Nuh ve ailesi, Tanri’nin sozlerine giivenerek itaat eder. Yeryliziindeki tim
canlilarla birlikte gemiye biner ve tufandan kurtulurlar. Tanr1 ile benzersiz bir iliski
kuran Nuh, vaat edilen yeni diinyaya ulastiginda Tanri’nin liitfu ve ahdi daha da
belirgin hale gelir. Tufan sonrasi Tanri, Nuh’un sundugu kurbani kabul eder ve
insanli@in kotiliigline ragmen bir daha tufan gondermeyecegine dair soz verir.
Ardindan Nuh’a yeryiiziinii yeniden doldurmasi ve dogaya egemenlik kurmasi
emredilir. Bu yeni ahit, Tanri’nin yaratilisa duydugu baglilig1 ve insanla olan kurtulus
iliskisini kalic1 hale getirir°?*. Tufanin ardindan Nuh’un gemiden ¢ikis1®® insanlik i¢in
ilahi bir yeniden dogusu simgeler. Nuh, bir sunak insa ederek Tanri’ya kurban sunar;
bu sunu, insanin giinahkarligina karsilik bir pismanlik ve kurtulus umudunun ifadesi

olur. Ancak, Adem’in giinah1 ve onun sonucu olan diisiis, yeni soyda da etkisini

521 John J. Scullion S.J - Claus Westermann (ed.), Genesis 1 - 11: Continental Commentaries
(Minneapolis, Minn: Fortress Press, 1994), 394,422-423.

52 Yar. 6:18.
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525 Yar. 9:19.
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siirdlirmeye devam eder. Nihayetinde, bu gilinaha kars1 gercek kefareti saglayacak

kurtaricinin gelisini gerekli kilar.

Tanri, Nuh ve ogullariyla yenilenen ahdin sembolii olarak gokkusagini
bulutlara yerlestirir®?®®. Gokkusagi, gelecek olan ilahi kurtaricinin bir én bildirisi ve
Tanr1’nin kralliginda yeni bir ¢agin baslangicini isaret eder. Nuh i¢in tufan bir liituf
selidir. Tufan olay1, suyla arinma temasini tagir. Bu bakimdan Hiristiyan vaftiziyle
benzerlik gosterir. Bu yoniiyle tufan, vaftizin giinahtan ve 6liimden dirilise gegisini
onceden haber veren sembolik bir anlatiya dontisiir. Nuh’un tufan sonrasi “dirilmis”
gibi kabul edilmesi, onu vaftizle iliskilendirilen kurtulus simgelerinin onciisii haline
getirir. Nuh’un kurtulus hikmeti, kendisini 6liimden kurtararak “Insanoglu” iinvanini

tasimaya layik goriilmesinde belirginlesir®’

. Bubaglamda, tufan hem tanrisal bir yargi
hem de ilahi bir kurtulus mucizesidir: Kotiiler cezalandirilirken, Nuh ve ailesi

kurtulusa erisir°?®,

Kurtulus tarihinde Nuh’un anlatisinin sonunda, Nuh’un sarhos olup ¢iplak bir
halde ¢adirinda yatmasi ve ogullarinin bu olaya farkli tepkiler vermesi dikkat ¢ekicidir.
Ham bu duruma saygisizca yaklasirken, Sam ve Yafet yiizlerini ¢evirerek babalarinin
tizerini orter. Bu olay, Nuh’un ogullarinin karakterlerini ortaya koyar. Nuh uyandiktan
sonra olup biteni 6grenir ve peygambervari bir bigimde lanet ve kutsamalar ilan eder.
Sam ve Yafet olumlu bir sekilde anilirken, Ham’in davranisi lanetlenir. Bu anlati,
kurtulusun Sam’in soyuyla devam edecegine, Yafet’in ise bu kurtulusa ortak olacagina
isaret eder. Ancak insanlik, Tanr1’dan gelen bu liituf ¢izgisini slirdiirmekte basarisiz
olur. Ardindan dillerin karismasi, halklarin dagilmasi ve tekrar giinaha sapilmasi gibi
olaylar, insanligin yeniden Tanri’nin miidahalesine ihtiya¢ duydugu bir doneme
girildigini gosterir. Nuh’tan Ibrahim’e kadar Tanri’nin vaat ettigi soy on kusak
boyunca sdyle ilerler: Sam, Arpaksad, Salah, Eber, Peleg, Reu, Serug, Nahor, Terah
ve Ibrahim. Bdylece Tanri’nin kurtulus tasarisinda Ibrahim ile birlikte yeni bir ahit

donemi baslar?°.
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2.2.2.3. Kurtulus Tasarisinda ibrahim’den Musa’ya ilk Atalar

Tanri’nin kurtulus tasarisi, Sit’in soyundan gelenlerin devamiyla tarihsel bir
dogrultuda sekillenir. Bu soy hatt;, Nuh’un oglu Sam araciliryla Ibrahim’in babasi
Terah’a kadar uzanir. Tanri’nin liitfuyla isleyen bu ilahi tasari, se¢ilmis bir soy
aracilifiyla tarih iginde ilerler. Sam’in soyu, Tanri’min litfunu tastyan ve O’nun
kurtarici iradesinin goriiniir oldugu bir kanal olarak belirir. Bu baglamda, Tanri’nin
insanlig1 kurtarma tasaris1 ¢ercevesinde liitufla kurtarilanlar ile giinahlar1 sebebiyle
yargilananlar arasinda belirgin bir ayrim ortaya ¢ikar. Bu yargilamanin i¢inden segilen

Ibrahim ise, Tanr1’nin kurtulus tasarisini siirdiirecek ulusun atasi olarak belirlenir>®°.

Sam’dan ibrahim’e kadar uzanan bu soy zinciri, Tanri’'min insanlk igin
hazirladig1 kurtulus tasarisinin erken evrelerini yansitir. Bu soy, tarih boyunca
Tanr1’nin liitfunun somut bir 6rnegi olup se¢ilmis bir halk olusturma siirecinde kilit rol
oynar. Tanri’nin egemen liitfu, bu soydan gelenleri diger uluslardan ayirarak gelecekte
uluslar tizerinde etkili olacak 6zel bir halk yaratma iradesini gbzler Oniine serer.
Tarihin ilerleyen donemlerinde, Tanri’nin segtigi 6zel halkin kimligi ve bu halkin
kurtulus tasarisindaki rolii daha belirgin hale gelir. Bu baglamda {i¢ farkli insan
toplulugu sekillenir: Tanr1 ile antlasma icinde olan segilmis halk (Israil), bu
antlasmanin bereketlerine dahil edilen diger uluslar ve antlasma disinda kalan

halklar®3t,

Diinyanin ve insanligin kokeni, yaratihstan Ibrahim’e kadar uzanan bir
kusaklar zinciri seklinde sunulur. Bu soy kiitiikleri, Adem’den Ibrahim’e kadar uzanan
uzun ylizyillar boyunca insan nesillerini ve ayni1 zamanda yeryiiziiniin o donemde
bilinen sinirlar1 iizerindeki yavas genislemeyi takip eder®®2. Sam soyundan gelen
kurtulus hatti, Yaratilis kitabinda yer alan Babil Kulesi anlatisiyla gecici bir kesintiye
ugrar. Bu olayda, insanlik bir araya gelip kendi {inlinli artirmak amaciyla Tanri’dan
bagimsiz bir birlik ve gii¢ olusturmaya yonelir. Bu tutum, Adem ve Havva’nin
Tanr1’ya kars1 giristigi bagimsizlik arzusunun genel bir tekrari olarak degerlendirilir.
Insanlar, Tanri’nm ismini yiiceltmek yerine kendi isimlerini 6ne ¢ikarmaya calisir.

Tanr ise bu kibirli birlik girisimini engelleyerek dillerin karigmasini saglar. Bu

530 Goldsworthy, According to Plan, 117.
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miudahale, insanligin giinahkar dogasinin bir sonucu olan yargiy1 temsil eder ve
Tanr1’nin kurtulus tasarisina karsi gelisen toplumsal sapmay1 durdurmak i¢in ilahi bir
sinirlandirma olarak devreye girer. Dillerin karigsmasi ve insanligin uluslara béliinmesi,
Tanr1’nin kurtulus tasarisi igerisinde hem yargi hem de hazirlik islevi goriir. Glinahin
insan topluluklar1 tizerindeki ayristirict ve yikici etkisini gdzler dniine seren bu olay,
evrensel kurtulusun Oniinii agan bir asama olarak islev goriir. Zira Mesih’in gelisiyle
birlikte, Vahiy 7:9’da bildirildigi iizere, Tanri’nin halki her ulustan, her kabileden ve
her dilden insanlar arasindan toplanacaktir. Béylece Babil’de dagilmis olan insanlik,

Mesih’te yeniden birlestirilecektir>3,

Ibrahim araciligiyla Tanri, tiim uluslarin bereket bulacagi bir antlasma halki
olusturmaya baglar. Bu gelisme, Tanri’nin kurtulus tasarisinda yeni bir asamaya
gecildigini gdsterir. Bu antlasmanin taraflar1 Tanr1 ve Ibrahim’dir; ancak, antlasma
hem Ibrahim’le hem de onun soyundan gelenlerle, 6zellikle Ishak ve Yakup (Israil) ile
de yapilir  °34. Bu ahit, baslangigta ibrahim’in fiziksel soyunu kapsarken, zamanla

daha genis bir anlam kazanir ve Mesih’e ait olanlar1 da iine alir>®®

, Boylece antlagsma,
sadece fiziksel soyla smirli kalmaz; ruhsal bagliliga dayanan evrensel bir nitelik

kazanir.

Insanin diisiisiinden ve kurtulus tasarismin tarihe girmesinden bu yana,
Tanr’nin insan1 kurtarmaya ve insanligin yeniden kurulmasina yonelik ilahi tasarisi
Ibrahim ile tekrar devreye girer. Tanr1, bu tasarinin tastyiciligini yani kutsal emanetini
onun soyuna aktarir. Ibrahim, ¢adirmi kurar, bir sunak yapar ve Rab’bin adin1 ¢agirir.
Yetmis bes yasindayken Tanr1’dan ilahi bir ¢agr1 alir: “Seni biiyiik bir ulus yapacagim;
seni kutsayacak, adini yiiceltecegim. Seni lanetleyeni lanetleyecegim ve yeryiiziindeki
tiim aileler senin aractliginla kutsanacak.” Ibrahim, bu gagriya itaat eder ve Rab ona
sOyle der: “Bunu senin soyuna verecegim.” Boylece Tanri, ibrahim’e sadece bir birey
olarak degil, secilmis halkin temsilcisi ve ilahi olarak atanan kurtulus tasarisinin

536

tastyicisi olarak hitap eder®® ve ona biiyiik vaatlerde bulunur. Bu vaatler, Ibrahim’in

soyunun da Tanri’nin antlasma halki olacagimi belirtir. Yetmis bes yasinda olan
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Ibrahim, Kuzey Mezopotamya’daki Haran’dan ayrilarak Tanr1’ya itaat eder ve yegeni
Lut ile birlikte Kenan’a yénelir. Bdylece, Tanri, Ibrahim’e onu yiiceltecegine dair bir

sz vererek yeni bir ahit insa eder>®’.

Tanr’nin Ibrahim’le yaptig1 ahit, dort temel vaatten olusur. ilk olarak,
Ibrahim’in soyundan biiyiik bir ulusun ¢ikacag: bildirilir. ikinci olarak, bu ulusa vaat
edilen topraklarin verilecegi belirtilir; bu vaat hem fiziksel anlamda Kenan diyarini
hem de ruhsal bir yurt anlayism icermektedir. Uciincii vaat, Ibrahim’in soyunun
Tanri’nin 6zel halki olacagi yoniindedir. Dordiincii ve son olarak ise, bu halk
araciligryla tiim uluslarin kutsanacagi ilan edilir. Bu vaatler, Tanr’nin Ibrahim’in
soyuna bahsettigi ilahi mirasi olusturmakta ve ger¢eklesmeleri Tanri’nin sadakatine
dayanmaktadir. Ibrahim’e verilen bu vaatler, tiim insanlik icin dngoriilen kurtulus ve
kutsama tasarisinin habercisidir. Tanri, bu ahdi c¢esitli sembollerle teyit eder
Ibrahim’in giiven talebine karsilik olarak ates kabi ve alevli mesale goriintiileriyle
antlagsmay1 onaylar. Bu semboller, Tanri’nin antlasmasina olan bagliligini ve zorluklar
karsisinda degismeyen sadakatini temsil eder. Ahit baglaminda tesis edilen siinnet
uygulamasi ise Tanr1’nin halkina ait olmanin fiziksel ve sembolik bir gostergesi olarak
belirlenir. Bu ritiiel, antlasmanin hem isareti hem de topluluga katilimin araci
niteligindedir. Ancak Tanri’nin nihai amaci, bu digsal isaret aracilifryla Ibrahim’in
soyundan gelenlerde igsel bir doniisiimiin ger¢eklesmesini saglamak ve bu doniistim

vasitastyla kurtulusa eristirmektir®®,

Stinnet, bireyin Tanri’nin halkina kabuliinii simgeler ve belirli bir kutsal
zamanlamayla iligkilendirilir. Siinnete dair bir diger 6nemli yon, yeni dogan erkek
cocuklarin sekizinci gilinde siinnet edilmesi gerekliligidir. Sekizinci giin, Tanri’nin
antlagmasinin yeni bir hafta, dongii ya da donemin baslangicin1 simgeleyerek
Tanr1’nin diizeni ig¢inde yeni bir yasama ve O’nun kralligina adanmighig: temsil eder.
Bu baglamda siinnet, vaat edilen tohum olan Mesih aracilifiyla gergeklesecek
kurtulusun habercisi olarak Tanri’nmin halkiyla kurdugu iliskinin nesiller boyunca

siiregelen bir isareti olma niteligi kazanir®,

7 Yar. 12:2.
538 Williams, Renewal Theology, 280-284.
53 Kurtz, Manual of Sacred History, 72,78-85.
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Mesih’in gelisiyle, siinnetin ruhsal anlami belirginlesir. Koloseliler 2:11°de,
Mesih’teki gercek siinnetin ruhsal bir yenilenme ve doniisiim anlamina geldigi ifade
edilir. Bu doniisiim, bedenin degil, kalbin siinnetini igerir. Mesih araciligiyla Tanri’nin
antlasmasi, fiziksel bir isaretin 6tesine gecerek, ruhsal bir yasam ve kurtulus anlami
kazanir*®®, Boylece siinnet araciligiyla, antlasma halki ile vaat edilen tohumun soy
cizgisi arasmnda 6zel bir bag korunmus olur. Bu soy ¢izgisinde Ishak, Tanri’nin
Ibrahim’e verdigi vaatlerin yerine getirildiginin somut bir gdstergesi olur. Onun
dogumu, vaat edilen tohumun soy ¢izgisinde belirleyici bir olaydir. Ishak, bir bakirenin
oglu olan Mesih’in dogumunun 6n tasviri ve bir tiir teminati olarak géoriiliir. ibrahim,
Ishak’1 sever; ¢iinkii o vaat edilen oguldur. Ismail’i de sever; ¢iinkii o da kendi
soyundandir. Ancak Tanr1’nin sectigi kisi Ishak’tir. ishak, Tanr1’nin antlasma vaadini
devralir ve Tanri’min 6zgiir liitfunu temsil eder. Onun yasami, Tanri’nin vaatlerinin
gerceklestirilmesi acisindan kritik bir 6dneme sahiptir. Tanr1, Ishak’a vaat edilen
topraklarda kalmasini emreder ve soyunun bu topraklara sahip olacagina dair giivence
verir. Bu yéniiyle Ishak, Tanr1’nin sadakatinin ve Ibrahim’e verdigi vaatlerin yasayan

bir kanit1 olarak 6ne ¢ikar®*.

Rebekah ile evlenmesinin  ardindan  Ishak’in  yasami, vaatlerin
gerceklestirilmesi agisindan dnemli bir siirece doniisiir. ikizleri Esav ve Yakup’un
dogumu, Tanri’nmin litfunun ve se¢im ilkesinin devamini simgeler. Yakup’un Tanr
tarafindan secilen kisi oldugu zamanla anlasilir; bu se¢im, Tanri’nin iradesine uygun
olarak, liitufla verilen ve hak edilmeyen bir armagandir. Tanr1’nin kurtulus tasarisi,
ozellikle Ibrahim, Ishak ve Yakup’un yasamlari aracilifiyla sekillenir. Tanr1, insanlari
kendisine geri dondiirmek amaciyla belirli kisilerle antlagsmalar yapar ve onlarin
araciligiyla kurtarict liitfunu ifsa eder. Bu tasari, Ibrahim, Ishak ve Yakup’un
yasamlariyla insanliga umut ve kurtulus mesaji sunar. Her biri, Tanri’nin liitfunu,
secimini ve sadakatini yansitan 6rnekler tasir. Bu antlagmalar, tiim insanligin Tanr1’ya
donmesi i¢in birer aractir. Tanri, her birini insanlik tarihindeki rollerine uygun sekilde

donatarak, kurtulus tasarisin1 gergeklestirmek iizere kullanir®?,

540 Williams, Renewal Theology, 284-287.
%41 Goldsworthy, According to Plan, 123-124.
%42 Goldsworthy, According to Plan, 124-125.
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Yakup’un on birinci oglu olan Yusuf’un yasami, Tanr1’nin antlagma vaatlerinin
ne sekilde yerine getirildigini gozler oniine serer. Yusuf, kardeslerinin kiskangligi
sonucu Misir’da kole olarak satilir. Ancak bu olay, Tanri’nin daha biiyiik tasarisinin
bir pargasidir. Misir’da yiiksek bir mevkiye yiikselen Yusuf, kitlik doneminde ailesini
kurtarma firsatin1 elde eder. Bu gelismeler, Tanri’nin halkinin ihtiyaclarmi nasil

sagladigin1 ve onlar1 koruyup ydnlendirdigini gosterir>®,

Yakup’un hayatinin son doénemlerinde attigi en Onemli adimlardan biri,
Yusuf’un ogullar1 Efrayim ve Manasse’yi kendi evlatlari olarak kabul etmesidir. Bu
evlat edinme eylemi, Tanr’nin Ibrahim ile baslattig1 antlasmanin kusaklar boyunca
devamimi saglayan kritik bir adimdir. Yakup’un ogullarina yonelik kutsamalari
arasinda en dikkat ¢ekici olani, Yahuda’ya yonelik Yaratilis 49:10°daki sozleridir:
“Asa Yahuda'dan ayrilmayacak.” Bu ifade, Yahuda soyundan gelecek bir kraliyet
cizgisine isaret eder®*. Bu soy, Musa’ya ve nihayetinde Mesih’e kadar uzanir. Ancak
Ibrahim déneminde, kisisel bir kurtarici beklentisi heniiz tam anlamiyla belirmez. Bu
beklenti, zamanla olgunlasarak Musa’nin halkin kurtaricis1 olarak ortaya ¢ikisina

kadar gelisimini siirdiiriir>®®.

2.2.2.4. Kurtulus Tasarisinda Musa ile Ahit Donemi
Yakup’un soyundan gelenler zamanla Misir’da ¢gogalarak biiyiik bir halk haline

geldiler. Ancak Misirlilar onlara artik dostca davranmiyor, aksine onlar
kolelestiriyorlardi. Tanr1, Israil halkin1 Misir’dan cikarip Kenan’daki Vaat Edilmis
Topraklar’a gotiirmek iizere Musa’y1 gorevlendirdi. Musa, halkinin 6zgiirliigiinii
istemek icin Firavun’un karsisina ¢iktiginda, Firavun onlar1 serbest birakmay1 reddetti.
Bunun {izerine Tanri, Musa araciligiryla Misirlilar iizerine on mucizevi bela gonderdi.
Bu felaketler Misir’a yikim, sikint1 ve dliim getirdi. Sonunda Firavun, Israil halkinin
gitmesine izin verdi; ancak daha sonra onlar takip etti ve Kizildeniz’de yakaladi. O
esnada Tanri, denizi ikiye boldii; Israil halki kuru toprak iizerinden karsiya gecti.

Ardindan deniz tekrar kapandi ve Misir ordusu yok oldu. Béylece Musa, Tanr1’nin

543 Goldsworthy, According to Plan, 126-127.
54 Goldsworthy, According to Plan, 128.
%45 Kurtz, Manual of Sacred History, 72,78-85.
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halkin1 kurtarmak i¢in kullanilan bir ara¢ ve Mesih’in gorevini 6nceden isaret eden bir

figiir olarak, ilahi kurtulus tasarisinin dnemli bir tastyicist haline geldi®*.

Musa ile yasanan kurtulus olayindan 6nce Tanri, Horeb Dagi’nda Musa’ya
yanan ¢alinim i¢inden gériinerek kendisini tanitt1. Kendini, Ibrahim, Ishak ve Yakup’un
Tanris1 olarak tanitan Tanri, Israil halkinin 6zgiir bir topluluk olarak kendi
topraklarinda yasamasi yoniindeki vaadini yineledi. Bu vaadi gerceklestirecek olan
glic Musa’nin degil, Tanr1’nin kendisinin kudretidir. Tanri’nin ad1 ve gerceklestirdigi
mucizeler, Israil’in 6zgiirliigiinii saglayacak olan kurtulus olaymin merkezindedir. Bu
siirete, Israil halkinin Tanrr’nin halki olarak kimligi de belirginlesir. Ik kez
“Tanri’mn Oglu” olarak anilan Israil, Tanr1’ya ait olmanin ve antlagsmali halk olmanin
ne anlama geldigini deneyimlemeye baslar. Tanri’nin adiyla bilinmek, O’nunla 6zel
bir baghlik iligkisine sahip olmak anlamina gelir. Yiizyillar sonra, Israil ikinci bir
esaretle karsilastiginda Tanri, “Adimla c¢agrilan herkesi kurtaracagim.” diye vaat
ederek halkina yeniden giivence verir. Tanr1, Musa’ya antlasmanin biiyiik vaatlerinden
birini bildirir. Halk, kolelikten kurtarilma siireciyle Tanr1’y1, antlagsmasina sadik kalan
Tanr olarak daha once hi¢ tamimadiklar1 bir sekilde tanir. Bu deneyim Tanri’nin
“YHWH?” yani “Ben Ben’im” adiyla agiklanir. Bu isim, Tanri’nin kisisel adi olup,
halkiyla liitufkar bir baghlik kurdugunu ve bu bagliliga sadik oldugunu gosteren bir
isimdir>*.

Tanr’'nmin Musa ile yaptigi ahit, Ibrahim’e verilen bireysel vaatlerin
genisletilmis bir bigimi olup, artik sadece bir kisiyi degil, tiim Israil halkin1 kapsayan
kolektif bir antlagma niteligi tasir. Bu baglamda Musa, Tanrt ile halki arasinda bir araci
olarak belirir. Tanri, Musa araciligtyla halkina yasalarini, buyruklarini ve hiikmiini
bildirir; boylece halkin Tanr ile iligkisi belirli ilkelere dayandirilarak diizenlenir. Bu
ilahi yasalar, Tanri’nin kurtulus tasarisinin tarihsel seyri i¢inde daha goriiniir ve
sistematik bir bigimde ortaya ¢ikmasini saglar. Bu donemde Tanri, ahit halkinin
zihnine ve yiiregine kendi yasalarini yerlestirerek putperest inanglardan arindirilmisg

kurtarilmus bir halk olusturmay: amaglar. Israil halkiyla yapilan bu ahit, kurban edilen

546 «“Bgylece Yusuf, geceleyin kalkti, ocuk (isa) ile annesini alip Misir’a gitti. Orada Herodes’in
6limiine kadar kaldi. Bu, Rab’bin peygamber araciligiyla bildirdigi su s6ziin yerine gelmesi i¢indi:
‘Oglumu Misir’dan ¢agirdim.”” (Mat. 2:14-15);“Mesih, bizim Fisith kurbanimiz olarak kurban
edilmistir.” (1 Ko. 5:7) Goldsworthy, According to Plan, 130-131.

%47 Goldsworthy, According to Plan, 133-134.
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hayvanlarin kaniyla miihiirlenmis ve bu kan antlagmanin isareti olarak kabul

edilmistir. Boylece Israil halk1, Tanr1’nin se¢ilmis halki olma ayricaligina erismistir>*®,

Pavlus, Musa araciliiyla yapilan bu antlasmanin, Hiristiyanlar i¢in Mesih’in

(P-4

gelisine kadar siiren bir “egitici” (pedagogos) islevi gordiigiinii ifade eder™®. Bu
antlagma stirecinde Tanri, Misir’dan ¢ikardigi halkina yasa ve buyruklarini emanet
ederek onlarr bilgelik ve kutsallik yolunda egitmistir>°. Bu 6zel iliski baglaminda
Musa, Tanri’nin halkiyla olan iletisimini saglayan bir araci olarak gérev yapmis ve
onlara ¢esitli ibadet diizenlemeleri ile ritlielleri bildirmistir. Bu ibadet uygulamalari,
daha sonra Kudiis Tapmagi’nda icra edilecek olan ibadetin birer Onciilii ve
hazirlayicisi olarak goriilmiistiir. Sina Dagi’nda gecen yaklasik on iki aylik siirecte ise
Tanri, parlak bir bulut araciligiyla halkinin ortasinda varligini gériiniir kilmis; boylece
hem Musa araciligiyla kurulan bu ilahi iletisim hem de vahyedilen yasa, Israil halkinin

Tanr1 ile kurdugu ahit iliskisinin temellerini olusturmustur>?.,

Kurtulus tarihinin ilerleyen asamalarinda Tanri, 6nce segilmis halki, ardindan
da tiim milletleri kapsayan bir kurtulus tasaris1 ortaya koyar. Bu tasari, Israil’den
baslayarak tiim insanliga Tanri’nin kralligini ulastirmay: hedeflemektedir. Ornegin
Kral Kores’in gergeklestirdigi eylemler, Tanri’nin iradesi dogrultusunda gerceklesir
ve Kores, halki esaretten kurtararak ilahi kurtulus tasarisina hizmet eder®2. Benzer
sekilde Musa da Tanr1 adina hareket eden bir 6nder olarak halkini kurtarma gorevini
tstlenir. Firavun’a “Halkimi birak” dediginde, aslinda Tanri’nin istegini dile
getirmekte; bu ¢agriyr Tanr1’nin sdzciisii olarak iletmektedir®®3. Bu olaylar, Tanr’nin
kurtaric giiciiniin hem fiziksel bir kurtulus hem de iman edenler i¢in ruhsal bir mesaj

tasidigini da ortaya koymaktadir®*,

Tanr’nin  Misir’dan  ¢ikigla gerceklestirdigi  kurtarict  eylem, kurtulus

tarihindeki en biiyiik 6rneklerden biri olarak kabul edilir. Bu olay, kurtulus tarihine

548 Kurtz, Manual of Sacred History, 111.

59 Gal. 3:24.

550 philip Schaff, History of the Christian Church, Volume I: Apostolic Christianity. A.D. 1-100. (CCFI,
1882), 41-42.

551 Clifford - Anatolios, “Christian Salvation”, 2005, 752.

552 Davidson - Salmond, The theology of the Old Testament, 391.

558 Woodrow Kroll, God’s Plan, God’s People (The Livingstone Corporation: Crossway Books, 2008),
21.

%4 Kroll, God’s Plan, God'’s People, 50.
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kalict bir damga vurmustur. Ayrica bu olay, Tanri’nin giiclii eylemleriyle halkini
koruma amacinin tarih boyunca hatirlanan bir sembolii haline gelmistir Misir’dan
cikis, Tanr’nin insanlar1 kurtarma tasarisinin ve Isa Mesih’in kurtarici roliiniin bir 6n

taslagi olarak kabul edilmistir>>>.

Eski Ahit’te Musa, Mesih’in bir dnciisii ve sembolik figiirii olarak kabul edilir.
Tanri’nin “Onlara senin gibi bir peygamber c¢ikaracagim.” sdzii, bu baglantiy
pekistirir. Musa, halkini1 esaretten kurtaran bir kurtarici olarak Tanri’nin koruyucu

%6 Misir’dan ¢ikis siirecinde uygulanan Fisth gelenegi ile Isa

yoOniinii temsil eder
Mesih’in “Fisth Kuzusu” kimligi arasinda dogrudan sembolik bir bag kurulur. Ayni
sekilde, Kizildeniz’den gecis ile Hiristiyan vaftizi arasinda da anlam yiiklii bir analoji
kurulur. Bu olaylar, Tanr’’nin Musa araciligiyla gerceklestirdigi kurtulusla Isa

Mesih’in sagladigi nihai kurtulus arasinda bir bag oldugunu gésterir>>’

. Boylece Musa
ile yapilan ahit, Isa Mesih’in gelisine hazirlik olarak kurtulus tarihinde Davut

donemine kadar uzanan bir asamada yer alir.

2.2.2.5. Kurtulus Tasarisinda Davut ile Ahit Donemi

Kutsal Kitap anlatisinda Davut, Tanri’nin kurtulus tarihinde tarihsel bir kral
figiliri olarak 6ne ¢ikar. Onun yasami, Tanri’nin halkini kurtarma iradesinin tarihsel
olaylarda ve mesihsel beklentilerde nasil tezahiir ettigini ortaya koyar. Davut’un Tanr1
tarafindan secilmesi, {izerine Tanri’nin Ruhu’nun inmesi ve Israil’i diismanlarindan
kurtarmasi, Tanr1’nin etkin ve kurtarict miidahalesinin somut bir gostergesidir. Ancak
Davut’un rolii yalmizca ge¢misle sinirli degildir; Tanri’nin onunla yaptigi antlagsma
araciligiyla soyundan gelecek bir kralin ebedi bir hiikkiimranlik kuracagi vaat edilir. Bu
vaat, Mesih inancinin temel dayanaklarindan biri olup kurtulus tarihinin yoniinii
belirler. Bu baglamda Davut, Tanri’nin sadakatine dayanan antlasmanin tasiyicist ve

Mesih’te tamamlanacak olan ilahi tasarinin habercisidir®°e.

Tanri’nin Davut’a verdigi bu vaade gore, onun soyundan gelen bir kral,

559

Tanri’nin halk: lizerinde ebedi hiikiim siirecektir””. Hiristiyan teolojisinde bu vaat,

55 Jahnke, “‘Salvation’ in the Old Testament: A Study of ‘Yasha’ (yv")”, 1-4; Bkz. Kutsal Kitap, Cik.
12:42-14:31; 14:30; Mez. 66:1-7; Tes. 6:20-24.

5% Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
17.

557 poythress, The Miracles of Jesus, 155-156; 1. Ko. 5:7; 10:2.

%8 Goldsworthy, According to Plan, 166-168.

59 2. Sa. 7:12-16.
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Mesih figiiriiyle dzdeslestirilir. Matta ve Luka Incilleri’nde sunulan soyagaclari,
Isa’nin Davut’un soyundan geldigini gdstererek Mesih kimligini temellendirir. isa’nin
“Davut Ogly” tinvanini tagimasi, onun Davut’un soyundan gelen vaat edilmis kurtarici
oldugu inancini pekistirir. Ornegin, Matta 15:22°de Kenanl1 bir kadinin “Ya Rab, ey
Davut Oglu!” seklindeki hitab, Isa’y1 Tanr’nin génderdigi Mesih olarak taniyanlarin

imanin1 yansitir.

Markos 12:35-37’de Isa, Davut’un Mezmurlar’da Mesih’i “Rab” olarak
tamimladigin1 hatirlatarak, Mesih’in hem Davut’un soyundan geldigini hem de ona
tistin oldugunu belirtir. Bu vurgu, Mesih’in bir kral olarak Tanri’nin yetkisiyle
donatilmis ilahi bir kurtarici oldugunu ortaya koyar. Luka 1:32-33’te melek,
Meryem’e Isa’nin “Yiiceler Yiicesi 'nin Oglu” olarak adlandirilacagini ve Tanri’nin ona
“atast Davut 'un tahtini” verecegini bildirir. Bu, isa’nin hem Davut’un tahtinin varisi
oldugunu hem de Tanr1’nin ebedi kralligini ilan ettigini gosterir. Luka 2:11°de ise Isa,
“Davut’un kentinde dogan Kurtarici” olarak tanitilir. Bu ifade, Mesih’in kurtulus

misyonunun Tanri’nin tarihsel vaatlerine dayandigini ortaya koyar°®°.

Pavlus’un Ogretisinde de Davut soyuna yapilan vurgu dikkat cekicidir.
Romalilar 1:2-4’te Pavlus, Isa’nin “beden agisindan Davut 'un soyundan geldigini”,
ancak dirilisiyle “Tanri’min Oglu” olarak ilan edildigini belirtir. Boylece Pavlus,
Isa’nin hem insani kimligini hem de ilahi kurtarici roliinii birlikte vurgular. Vahiy
kitabinda ise Isa, “Davut’un Kokii> ve “Yahuda oymagindan gelen Aslan™ olarak
tamimlanir. Bu iinvanlar, Isa’nm kralligin ve kurtulus tarihindeki nihai zaferini temsil
eder. Vahiy 22:16’da Isa, kendisini “Davut’un kékii ve soyu” olarak tamitarak,
kurtulusun baslangigtan sona kadar kendisinde gergeklestigini ilan eder. Davud,
Tanr’nin kurtulug tasarisinin 6nemli bir tasiyicisidir. Onun krallii, Tanri’nin
kralliginin yeryiiziindeki bir temsilidir. Tanr1, Davud’a sdyle demistir: “Halkimi, biitiin
diismanlarin elinden, kulum Davud araciligiyla kurtaracagim” Bu ifade, kurtulusun

Davud araciligryla ama Tanr1’nin iradesiyle gerceklestigini gosterir®®L,

Hiristiyan teolojisinde Davut, Mesih’in Onciisii olarak kabul edilir. Mesih’i

onceden temsil eder, onun hakkinda peygamberliklerde bulunur ve Mesih’te

560 Goldsworthy, According to Plan, 83-87.
%1 Jahnke, “‘Salvation’ in the Old Testament: A Study of ‘Yasha’ (vu»)”, 1-4; Kutsal Kitap, 2. Sa.3:18.
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tamamlanan ilahi kurtulus ¢izgisini siirdiirme gorevini iistlenir. Davut, Mesih’in hem
atasidir hem de Tanri’nin ona verdigi vaadin bereketi onun soyuyla devam eder. isa
Mesih, Davut’un oglu olarak tanimlanmakla birlikte, onun soyundan gelen vaat
edilmis kral ve kurtaricidir. Tanr1 halkinin krali olan Davut, 1stirap ve algakgoniilliiliik

yoluyla zafere ulasacak olan Mesih’in peygamberi bir 6nciisii olarak kabul edilir®®2,

Ibrahim’in soyundan gelen halk, Tanri’nin segilmis toplulugu olarak tarih
boyunca Ibraniler, Israilogullar1 ve Yahudiler seklinde anilmistir. Bu halk, dnce kendi
kurtuluslarina, ardindan tiim insanli§in kurtulusuna aracilik etmek iizere se¢ilmistir.
Ibrahim’in ¢agristyla sekillenen bu topluluk, Musa énderliginde Sina’da ilahi yasay1
alarak teokratik bir diizen kurmusg; Davut ve Siilleyman donemlerinde ise siyasi bir
kralliga doniismiistiir. Her ne kadar tarihsel siiregte bu yap1 boliinmiis ve yabanci
egemenliklere maruz kalmis olsa da, Tanri’’min Kkurtulus tasarisindaki rollerini

kaybetmemislerdir®®,

2.2.2.6. Kurtulus Tasarisinda Ahit (Yasa) Donemi

Ahit (Yasa) Donemi, Hiristiyan kurtulus tarihinin gelisiminde kritik bir gegis
asamasini temsil eder. Bu dénem, Tanri’nin halkiyla yaptig1 antlagmalar ve ilahi
buyruklar araciligiyla kurtulus tasarisini tarihsel bir zemin {izerine insa ettigi bir evre
olarak degerlendirilir. Musa ile baslayan ve Isa Mesih’in ¢carmihtaki 6liimiiyle doruk
noktasina ulasan bu siire¢, Tanri ile insanlik arasindaki iliskinin hukuki ve ahlaki
temellerini sekillendirmistir. Tanri’nin Sina Dagi’nda Israil halkina verdigi yasa hem
toplumsal diizenin teminati hem de Tanri’ya olan sadakatin ve kurtulus umudunun
simgesi olmustur. Hiristiyan teolojisine gére bu yasa, nihai kurtulusu getirecek olan
Mesih’e giden yolu hazirlamistir. Bu baglamda, Ahit Dénemi, kurtulus tarihinin
Mesih’te nihai anlamimi bulacak olan ilahi tasarmin 6nemli bir halkasini

olusturmustur®®*,

%62 Kurtz, Manual of Sacred History, 189.

%63 philip Schaff, History of the Christian Church, Volume I: Apostolic Christianity. A.D. 1-100. (CCFI,
1882), 41-42.

%64 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 141.
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Tablo 3: Kurtulus Tarihini A¢iklayan Kronolojik Cizelge (Rom.5:12-21)

Doénem Tarihsel Olaylar | Teolojik Aciklamalar
1.Adem’den | Adem’in yaratilis1 | - Tanr1’nin yasasi heniiz agiklanmamustir.
Musa’ya ve disiisii - Glinah ve 6liim, Adem araciligiyla insanliga
(Baslangig) girer.
- Insanlik, Tanr karsisinda suglu konuma
diiser.
2. Musa’dan | Yasa’nin verilmesi | - Tanr1’nin yasas1 (Tevrat) Israil’e verilmistir.
Isa’ya ve Yasa Donemi - Insanlik yasay1 yerine getirmekte yetersiz
kalir.
- Yasa, giinahin bilincini artirir.
3.Isa’dan Isa Mesih’in - Mesih’in 6liimii ve dirilisiyle giinah ve 6lim
sonra Olimt, dirilisi ve gliclinii yitirir.
kurtarict eylemi - Inananlara Tanr1’nin liitfuyla kurtulus
sunulur.
- Sonsuz yasam armagan edilir.

Pavlus, Romalilara Mektubu’nda kurtulus tarihini ti¢ evreli bir sema ile sunar:
Adem’den Musa’ya, Musa’dan Mesih’e ve Mesih’ten kiyamete kadar uzanan siireg.
Mesih’in gelisi oncesindeki ikinci evre olan Musa’dan Mesih’e kadar siiren Yasa
Donemi, Tanri’nin insanlik i¢in belirledigi kurtulus tasarisini teskil eder. Sina
Dagi’nda Israil halkina verilen yasa, insanin Tanr1’yla uyumlu ve kutsal bir yasam
stirmesini tesvik etmistir. Ancak insan dogasinin bozulmus yapis1 nedeniyle bu yasa,
zamanla insanlarin iizerinde agir bir yiik haline gelmis ve Pavlus’un ifadesiyle bir

“lanet”e doniismiistiir>®®.

Tarihsel siirecte Yasa, insanin kendi g¢abasiyla Tanri’ya layik bir hayat
siirdiiremeyecegini gosteren bir araca donlismiistiir. Yasa’y1 yerine getirememenin
dogurdugu yetersizlik duygusu, insanligin kurtulusu i¢in Tanr1 tarafindan gonderilecek
Mesih’e duyulan ihtiyact daha da belirgin hale getirmistir. Insanlar, Tanri’nin
rehberligine uymakta aciz kaldik¢a, ger¢ek kurtulusun yalnizca Tanr1’dan gelebilecegi
inanc1 glic kazanmistir. Bu nedenle, Mesih 6ncesi donemin tiim tarihsel ve dini
dinamikleri, insanin kendi gayretiyle kurtulusa ulasamayacagini ortaya koyan bir
hazirlik siireci olarak sekillenmistir. Nitekim Galatyalilar 4:4-5’te s0yle denmektedir:
“Zaman dolunca, Tanri, kadindan dogan, Yasa altinda dogmus olan Oglunu gonderdi.

Yasa altinda olanlar: 6zgiir kilmak icin, O génderildi.” Bu pasaj, Tanri’nin kurtulus

%65 Vall, Learning Christ, 213.

160



tarihindeki miidahalesinin belirli bir tasartya gore isledigini ve Mesih’in gelisinin

tanrisal zamanlamayla gerceklestigini ortaya koymaktadir®®®,

Ahit Donemi, Tanri’min kurtulus tasarisinin Mesih’e yonelik tarihsel bir
hazirhig1 olarak degerlendirilir. Tanr1 bu siliregte peygamberler ve semboller
araciligryla halkin1 Mesih’in gelisine hazirlar. Eski Ahit boyunca Mesih’e isaret eden
birgok iinvan yer alir; bunlarin basinda “kurtulusu saglayan” anlamina gelen 6zel

567

Tanr1 ismi “Yehova” gelir®’. Yehova, ge¢misi, simdiyi ve gelecegi kapsayan

zamandan bagimsiz tanrisal varligi ifade eder ve Tanri’nin evrensel, siirekli kurtarici

568

kimligini yansitir’*°. Bu isim, Kaya, Siginak, Kalkan, Gii¢lii ve Kurtarici gibi sifatlarla

desteklenerek Tanri’nin kurtarict niteligini pekistirir>®®.

Hiristiyan teolojisinde
Mesih’in Yehova adiyla 6zdeslestirilmesi, onun tanrisal dogasina ve kurtarici islevine
acik bir atif olarak gérﬁlﬁrSm. “Ben, Rab, bildirmedim mi? Benden baska Tanri yok;
Kurtarict benim.” gibi Kutsal Kitap ifadeleri, bu teolojik yoruma temel olusturur. Bu
anlayisa gore Yehova, insanlarin giinahlari i¢in insan olmus ve bu dogay1 Mesih’te

71 Eski Ahit’te Yehova’nin kurtarict giicii ve bu niteligi acikca

tistlenmistir
vurgulanir; kimligi ne olursa olsun, kurtaricinin isi Yehova’nin iradesi ve giiciiyle
iligkilendirilir. Yehova’nin evrensel kurtulusu gergeklestirecegi fikri, Eski Abhit
metinlerinde siklikla dile getirilmistir. Israil halki bu evrensel tasarida araci bir rol
istlenmis; Tanri, bireylerle degil, kolektif bir halkla antlagsma yapmistir. Bu kolektif
anlay1s, kurtulusun tarihsel siirec icindeki gelisimini saglamis ve Israil’i hem kendileri
hem de tiim insanlik i¢in Tanri’nin kurtulus vaadini tasiyan bir topluluk haline
getirmistir. Yehova’nin kurtarict amaci tiim milletleri kapsamakta; Israil’in kurtulusu
ve bu kurtulus araciligiyla tiim diinyanin kurtulusu, Yehova’nin kutsal varligina uygun
sekilde bicimlenmektedir. Bu anlayis, ahdin etik ve teolojik boyutlariyla dogrudan
iligkilidir. Yehova’nin varligi, mabedini, halkini ve vaat edilen diyar1 kutsal

kilmistir*’2,

566 Kurtz, Manual of Sacred History, 270-272.

57 Fluegel, The Messiah-Ideal. Comparative Religious Legislations, Doctrines and Forms Unfolding
That Ideal..., 164.

568 Yga.12: 2.

569 2.5a.22: 47.

50 Ysa.45:15; 47:4.

571 Divine titles of our Lord and Saviour Jesus Christ. (Dublin: Printed by C. Bentham, 1823), 1-4.

572 Davidson - Salmond, The theology of the Old Testament, 13-14, 87, 167-170, 267, 345.
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Eski Ahit, Israil halkinin tarihsel gelisimini aktarmanin &tesinde, Tanri’nin
kurtarici tasarisin1 kademeli ve biitiinciil bicimde vahyettigi teolojik bir yap1 sunar. Bu
tarihsel-teolojik ilerleyis, Tanri’nin kendisini ve kurtarici iradesini halkina asama
asama aciklamasini icerir. Bu metinde Tanri’nin Ibrahim’e, Ishak’a, Yakup’a ve
ozellikle Davut’a verdigi vaatlerin Mesih Isa’da nihai karsiligmi buldugu siklikla
vurgulanir. Nitekim Ibrahim’le baslayan antlasma ¢izgisi, Davut’un kralliginda siyasi
ve mesihsel bir boyut kazanarak Mesih’te tamamlanir. Boylece Eski Ahit’in tiim
tarihsel anlatisi, Tanri’nin kurtulus tasarisinin hazirlik siireci olarak anlam kazanir ve
bu tasar1 Isa Mesih’te nihai amacina ulasir. Bu baglamda, Eski Ahit teolojisinin
kademeli, biitlinciil ve kurtarict bir vahiy siireci olarak ele alinmasi hem Yeni Ahit

metinlerinin hem de Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer alir®’>,

2.2.2.7. Eski Ahit’te Mesih’in Onfigiirleri ve Gizli Varhig

Eski Ahit, Tanri’’nin Mesih aracilifiyla gerceklestirecegi kurtulus tasarisinin
tarihsel ve sembolik temelini olusturan metinler biitiiniidiir. Bu metinlerde Mesih’in
kurtaric1 varlig1 agikca beyan edilmese de, cesitli imgeler, ritiieller, kisiler ve olaylar
araciligiyla dolayli bi¢imde ortaya konmustur. Bu ortiik anlatim bi¢imi, Hiristiyan
teolojisinde “onfigiir” olarak tamimlamr. Onfigiirler, Eski Ahit’in Mesih merkezli
okunmasinda belirleyici bir yaklasim sunar. Eski Ahit’te beklenen kurtaricinin gizli
varhigi, Yaratihis Kitabi’nda gecen “Tiim yeryiizii halklart senin araciliginla
kutsanacaktir.” vaadiyle baglar. Bu kutsal vaat, Eski Ahit boyunca Tanr1’nin evrensel
kurtulus tasarisiin temelini olusturur ve hem Israil halkina hem de biitiin uluslara

yonelik bir kutsama ve kurtulus miijdesi igerir®’,

Hiristiyan teolojisinde Eski Ahit hem gegmise ait kutsal bir tarihsel kayit hem
de Tanr’nin Isa Mesih aracilifiyla gerceklestirecegi kurtulus tasarisinin dnceden ima
edildigi, semboller ve tipolojik 6gelerle oriilii bir vahiy siireci olarak degerlendirilir.
Bu baglamda Eski Ahit, ilahi tasarmin gizemli bir 6n anlatimi1 ve Mesih’in gelisiyle
tamamlanacak kurtulusun hazirlik evresini olusturur. Erken donem Kilise Babalar1 da
bu metinleri tipolojik bir bakis acisiyla yorumlamis; tarihsel olaylari, ritiielleri, kisileri

ve kutsal nesneleri Mesih’in kimligi ve kurtulus misyonuna dair 6ngoriiler olarak

573 Goldsworthy, According to Plan, 56-57.
574 Walter C. Kaiser Jr., Mission in the Old Testament: Israel as a Light to the Nations (Grand Rapids,
Mich: Baker Academic, 2012), 7-10.
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degerlendirerek bir yorum gelenegi olusturmuslardir. Bu yorum geleneginde,
Melkisedek’in ekmek ve sarap sunusu Mesih’in kurban olusuna ve evharistiyaya; Fisth
kuzusu vaftize; Nuh’un Gemisi kurtulusa; Kizildeniz’in gegilisi ise giinahkar
yasamdan yeni yasama gegise isaret eder. Bu sembolik anlatilar, gelecekte Mesih’te

gerceklesecek ilahi gerceklerin birer &nfigiirii olarak degerlendirilir®™.

Eski Ahit’te, Mesih’i ve O’nun gelisiyle tamamlanacak ilahi kurtulus tasarisini
ima eden ¢esitli Ginvanlar yer alir. “Dal”, “Baris Prensi”, “Yasam Cesmesi”, “Ahit
Melegi”, “Soz”, “Yildiz”, “Kaya” ve “Emanuel” gibi {invanlar, Tanri’nin kurtarici
karakterini ve insanlikla kuracagi nihai iliskiyi simgeler. Israil halkina vaat edilen
Mesih, bu imgeler araciligtyla tanitilmis; halkin beklentisi zamanla Tanr1’nin tarihsel

miidahalesini temsil eden bir kurtaric1 figiiriine yonelmistir®’®.

Eski Ahit’teki onfigiiratif yapi yalnizca kisilerle sinirli degildir. Ritiieller
(Fisth, Kefaret Giinii), kutsal nesneler (Antlasma Sandigi, Tapinak, Yanan Cali) ve
olaylar (Nuh Tufani, Sina Deneyimi) da gelecekteki kurtulusun habercisi olan tipolojik
gostergelerdir. Bu unsurlar, Tanri’nin tarih i¢inde gerceklestirecegi kurtarici eylemin
sembolik 0n anlatimlaridir. Bilgelik literatiirii de bu tipolojik ve gizemli yapiy1
destekler mahiyettedir. Ozellikle Siileyman’m Ozdeyisleri ve bilgelik yazininda
Tanr’nin bilgeligi, yaratilisin 6ziinde yer alan ve yalmizca Tanri’nin sectiklerine
liitfedilen bir sir olarak sunulur. Bu baglamda bilgelik, Mesih’in sahsinda beden alarak
insanlia goriiniir hale gelmistir. Tanr1’nin bilgelige dayali sirr1, beden almig Mesih’te
tecelli etmistir>’’. Pavlus’un ifadesiyle, “6nceki zamanlarda gizli kalmis, simdi ise
Mesih’te agiga vurulmus “sir”, Eski Antlasma’daki bu tiir metinlerde golgeler iginde
sakli bicimde kendini gostermektedir. Ozellikle Tesniye Kitabi, Tanri’nin
egemenligine ve yeni yaratilis tasarisina iligkin dnemli teolojik ifadeler barindirir. Bu
kitapta Tanr’nin Israil’i secimi, insan aklmnin smirlarini asan bir “sir” olarak sunulur.
Bu ilahi se¢im, Tanri’nin 6ziinden kaynaklanan sadik sevgisinin bir sonucu olarak

tasvir edilir. Tesniye 7:6-11’de belirtildigi lizere, Tanr1 severek seger ve sectigini

55 Canan Seyfeli, “"Mesih Sirr”: Sakramentler Fikrinin Kutsal Kitap’taki Dayanagi (Pavlus)”,
Ortadogu ve Gé¢ 11/2 (30 Aralik 2021), 358; Canan Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol
ve/veya Gergek”, Dicle Ilahiyat Dergisi 24/1 (26 Haziran 2022), 52.

576 Divine titles of our Lord and Saviour Jesus Christ., 1-4,7-9,12-16; Gore, The Incarnation of the Son
of God; Being the Bampton Lectures for the Year 1891., 98; Davidson - Salmond, The theology of
the Old Testament, 292-293.

ST7 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 343-345.
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sevmeye devam eder. Tesniye’deki se¢im anlatisi, Mesih’te tamamlanacak olan ilahi
“sir”’rin peygamberce bir isaretidir. Bu sevgi ve secim eylemi, tarihin merkezine
yerlestirilecek olan Mesih’te doruga ulasacak daha biiyiik bir kurtulus tasarisinin

habercisidir®’®.

Eski Ahit metinlerinde Tanr1’nin kurtulus tasarisinin 6ziinde insan aklint agan
askin bir bilgelik ve kudret bulunmakla birlikte, bu tasari, tarihsel bir zemin {lizerinde
sekillenmistir. Baslangicta Israil halkina 6zgii bir yonelim tasiyan bu ilahi tasari,
peygamberlik literatiiriinde evrensel boyutlara agilacaginin isaretlerini barindirir.
Ozellikle Yesaya ve Yeremya gibi peygamberler, Tanri’nin tarihsel eylemlerinin
ardinda yatan ilahi hikmeti ve tasarinin engellenmezligini vurgular. Bu baglamda Eski
Ahit, Tanr’nin sectigi halk olan Israilogullari’yla smirli bir iliski kurdugunu
gosterirken, ayni zamanda bu halk araciligiyla tim uluslara yonelen evrensel bir

tasarinin ipuglarini da sunar®’®,

Evrensel yonelimin Eski Antlagsma’da yalnizca dolayli bi¢imde yer almasi,
ilahi tasarinin bazi boyutlarinin heniiz a¢iklanmamis oldugunu diisiindiiriir. Nitekim
Kutsal Kitap teolojisinde “sir” (gizem) kavrami, Eski Antlasma’da ortiilii kalan ancak
Yeni Antlasma’da Mesih araciligiyla agiga cikan ilahi gercekleri ifade eder. Bir
bilginin “Yeni Antlagsma gizemi” olarak degerlendirilebilmesi i¢in, Eski Antlasma’da
acikca bilinmemesi gerekir. Bu nedenle, Eski Ahit’te yer alan ve donemin insanlari
tarafindan bilinen hakikatler bu baglamda gizem sayilmaz; gizem, yalnizca Yeni
Antlagsma’da Mesih’in gelisiyle agiklanan ve kurtulus tasarisinin evrensel boyutunu
ortaya koyan hakikatler i¢in gecerlidir’®. Eski Ahit’te “Mesih sirr1” acik bir doktrin
olarak yer almasa da bu sirrin tasiyicist olacak Mesih’e yonelik birgok sembolik
anlatim mevcuttur. Yeni Antlagsma metinlerinde, 6zellikle Pavlus’un teolojisinde ise

“sir” kavrami belirgin bir sekilde 6n plana ¢ikar. Pavlus’un “Mesih sirr1” (mysterion

578 Goldsworthy, According to Plan, 153.

579 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 339.

580 Sy anlamina gelen Grekge mysterion, mueo fiilinden tiiretilmistir ve “gdz kapamak” anlamini
tagir. Gozlerini kapayan kisi, dis diinyaya kapanarak igsel diigsiinceye yonelir ve bu siiregte birtakim
derin gerceklikler ona agilir. Bu nedenle mysterion, tiiretilmis anlamiyla “gizemlere dahil olan kisi”
olarak da anlagilir. Klasik Yunancada mysterion, “gizli bir sey”, “gizli toren”, “gizli 6greti” ya da
“gizli ritlie]” anlamlarinda kullanilmistir. Arnold Fruchtenbaum, The Footsteps of the Messiah:

Revised 2020 Edition, ed. Christiane K. Jurik (Ariel Ministries, 2003), 651-653.
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tou Christou) olarak adlandirdig1 bu anlayis, Tanri’nin baslangigtan beri gizli tuttugu

ancak Isa Mesih’te a¢iga ¢ikan ilahi kurtulus tasarisini ifade eder°®?.

Tanr1, Mesih gériiniimii (Christophany) araciligiyla Pavlus’u havari, hizmetkar
ve kul makamina atamistir. Bu goriiniim araciligiyla Tanri, Pavlus’a uluslara yonelik
peygamberlik misyonunu ve c¢aglar boyunca gizli kalmis “Mesih sirr1”n1 emanet
etmistir. Bu sir, Pavlus’a dogrudan verilmistir-®2. Pavlus’a gére, daha 6nce gizli kalan
sir (mysterion) artik agiga ¢ikarilmistir. Bu sir, 6nceki kusaklara agik¢a bildirilmemis;
ancak Elcilere ve Yeni Antlasma peygamberlerine Ruh araciligiyla vahyedilmistir.
Boylece sirrin agiklanmas iki asamada gergeklesmistir: ilk olarak Isa Mesih, Elgilere
verdigi benzetmeler araciligiyla bu sirr1 tanitmistir. Ikinci olarak ise, Elgiler ve Yeni
Antlasma peygamberleri araciliiyla bu sir kutsallara aktarilmistir. Vahiy, dogrudan
Elcilere ve peygamberlere yapilmis; onlarin gérevi hem Kilise nin temellerini atmak
hem de bu sirr1 igeren Yeni Antlagsma vahyini kaleme almak olmustur. Artik bu sir,
Kutsal Ruh’un yardimiyla agik¢a bildirilmis ve tiim kutsallar tarafindan anlasilabilir

hale gelmistir®.

Pavlus, Tanri’nin sirlarii kendisine emanet edilmis kutsal bir gorev olarak
gormiis ve bu sorumlulugu baghlikla iistlenmistir. “Insanlar bizi Mesih’in
hizmetkarlart ve Tanrt 'nin sirlarinin kahyalart olarak gérsiin.” ifadesiyle bu misyona
dair kimligini agik¢a ortaya koyar. Tanri’dan dogrudan aldig1 vahiyler araciligiyla bu
sirlara vakif oldugunu ise, “vahiy yoluyla bana bildirilen sirri bilmektesiniz.” ve
“Mesih’in sirrint anlayisimi fark edebilirsiniz.” sozleriyle dile getirir. Pavlus, “En
kiictik kutsaldan bile asagi biri olan bana bu lituf verildi... surrin tasarisin herkese
agtklamak icin” diyerek bu hizmetin hem kutsalligint hem de agirligini vurgular. Ayni
zamanda, “Mesih’in surrini cesaretle bildireyim diye dua edin, ¢iinkii ben bu sirrin
el¢isiyim ve zincirler i¢indeyim” ve “Tanri sozii duyurmak tizere bize bir kapi agsin,
Mesih’in sirrimi bildirebilelim... onu a¢iklikla duyurabileyim diye dua edin” sozleri,
bu gorevi yerine getirirken karsilastigi zorluklara ve gosterdigi kararlilifa isaret

eder>84,

581 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 339-342.

582 David B. Capes vd. (ed.), Israel’s God and Rebecca’s Children: Christology and Community in
Early Judaism and Christianity (Waco (Tex.): Baylor University Press, 2007), 158-159.

%83 Fruchtenbaum, The Footsteps of the Messiah, 653.

%84 Eruchtenbaum, The Footsteps of the Messiah, 654.
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Eski Ahit’te Tanri’nin kurtulus tasarisi, belirli kisi, olay ve ritiiellere gizli
bicimde yerlestirilmis “Mesih sirr1” araciligiyla zaman iginde geligmistir. Bu sir,
Pavlus’un ifadesiyle ¢aglar boyunca gizli kalmis, ancak nihayetinde Mesih isa’da
ac1ga ¢ikmustir®®. Boylece Eski Ahit hem tarihsel hem teolojik diizlemde, Mesih’in
onfigiiratif varligini tastyan ve kurtulus tasarisinin sessiz ama derin izlerini barindiran

bir hazirlik metni olarak degerlendirilir.

2.2.3. Kurtulus Tasarisinda Mesih Donemi
Tanr’nin kurtulus tasarisi, evrensel bir boyuta sahiptir. Evrenin tarihi ve

kaderi, Isa Mesih’in kisiliginde somutlasan bu siirecle birlikte sekillenir®®

. Hiristiyan
kurtulus tarihinin en Oonemli dénemi, Tanri’nin insan dogasii istlendigi Mesih
Doénemi’dir. Tanri’nin insanlikla iligkisini belirleyen bu donem, bedenlenme
(incarnation) siirecini igerir. Teolojik agidan inkarnasyon, Tanri’nin Szii’nlin insan
dogasini almasi (kai ho Logos sarx egeneto) ya da Tanr1’nin insanla etkilesime gecerek
bedende gorliniir hale gelmesi anlamima gelir. Hiristiyan kurtulus doktrini,
inkarnasyonu temel bir ilke olarak kabul eder ve bu ilkeyi Kutsal Kitap metinleri,
Kilise Babalarinin gelenekleri ve Kilise tarihi iizerine insa eder. Tanri’nin kendisini
insanla, insanin ise Tanri’yla bulugmasini simgeleyen inkarnasyonun nihai amaci,
insanin Tanri’da tamamlanmast ve Tanr’nin varhiginin tiim evrende varlik

bulmasidir®®’,

Hiristiyan teolojisinde “beden” terimi, insan dogasini temsil eder. Tanr1, insan
dogasini kabul ederek insan gibi zayif ve sinirli bir varolus bi¢imini iistlenir; boylece
insanla tam anlamiyla 6zdeslesir. Filipililer 2:7°de bu durum, “Kendisini bosaltti ve
insan dogasim aldi.” ifadesiyle belirtilir. Isa Mesih’in beden alis1, ilahi dogasimin
insan dogasiyla birlestigini ve kurtulus amaciyla algaldigini ifade eder. Tanri, insan
kurtarmak icin algalmay1 ve insan formuna biiriinmeyi secer. Yuhanna Incili’nde bu
alcalma, Tanrr’'min kurtarici iradesinin bir tezahiirii olarak yorumlanir. Ibraniler

2:16’da “bir doga edinme”, 2. Timoteos 1:10°da ise “gdriniim” gibi ifadelerle

585 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 346-347.

586 Faruki, Hiristiyan Ahlaki Hiristiyanligin Tarihsel ve Sistematik Analizi, 265.

%87 John Sedberry Marshall, The Word was Made Flesh; The Theology of William Porscher Du Bose.
(Sewanee, Tenn.: University Press, 1949), 123.
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bedenlenme vurgulanir. Bu metinler, isa Mesih’in insan dogasini almasinin bir gizem

oldugunu ve kurtulusun ayrilmaz bir pargasini olusturdugunu ortaya koyar®e®,

Hiristiyanlhigin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan Gnostik akimlar, Mesih’in ilahi
dogasin1 kabul etmekle birlikte, onun gergek bir insan bedenine sahip oldugunu
reddetmislerdir. Onlara gore madde kotii ve degersizdi; bu ylizden S6z’iin beden
almas diisiiniilememistir. Gnostikler, Isa’nin ac1 ¢ekmesini, 6lmesini ve tarihsel bir
varlik olarak insanlikla Ozdeslesmesini kabul etmemistir. Bu goriise karsilik,
Hiristiyan Kilisesi, Havarilerin inan¢ Bildirgesi aracilifiyla Mesih’in hem dogumu
hem o6liimiiyle insanlikla 6zdeslestigini, yaratilisin ise Tanri tarafindan kurtulusg
amaciyla iyi olarak yaratildigini savunmustur. Bu baglamda Hiristiyan ortodoksisi,
Mesih’in insan bedeni alarak gergeklestirdigi kurtulusun madde ve beden {izerinden

gerceklestigini savunmus ve bu temelde bir kurtulus doktrini gelistirmistir®®,

Hiristiyan teolojisinde bedenlenme 6gretisi, Tanr1’nin kurtulus tasarisindaki en
temel miidahalesidir. Bu ogretinin tarihsel ve doktrinel gelisimi, 6zellikle erken
ekiimenik konsillerde sekillenmis ve Hiristiyan inancinin merkezine yerlesmistir. 325
Iznik Konsili’nde Tanri’nin isa Mesih’te ger¢ek anlamda beden aldig1 (sarkousthai)
acikea ilan edilmis, bu da kurtulugun ilahi kaynagini vurgulayan bir teolojik temel
olusturmasina sebep olmustur. Takip eden ylizyilda, 451 yilinda toplanan Kalkedon
Konsili, Mesih’in hem tam anlamiyla Tanr1 hem de tam anlamiyla insan (vere Deus,
vere homo) oldugunu, iki doganin tek bir kiside birlestigini beyan ederek bedenlenme
Ogretisini dogmatik bir ¢erceveye oturtmustur. Bu karar, Mesih’in hem Tanr1’y1
insanlara agiklayan ilahi bir varlik hem de insanligi Tanri’ya gotiiren bir temsilci
olarak roliinii tanimlamis ve kurtulusun biitiinciil yapisini agikliga kavusturmustur.
Boylece bedenlenme, yalnizca soyut bir teolojik iddia degil, kurtulusun somutlagsmis

bigimi olarak kilise tarihinde merkezi bir konum kazanmistir>®,

Kurtulus doktrini inkarnasyona; inkarnasyon ise ii¢ temel ilkeye dayanir: isa

Mesih’in tanrisal dogasi, insan dogasi ve bu iki doganin hipostatik birligi. isa Mesih’in

588 Mother Antoinette, “The Incarnation”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 7/1546.

%9 Justo L. Gonzalez - Zaida Maldonado Perez, Introduction to Christian Theology (Nashville:
Abingdon Press, 2002), 57-60.

%90 Manabu Waida, “Incarnation”, Encyclopedia of Religion, Second Edition , ed. Lindsay Jones (United
States of America: Thomson/Gale, 2005), 7/4417-4418; Gonzalez - Perez, Introduction to Christian
Theology, 61-62.
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hem ger¢ek Tanr1 hem de gercek insan olarak varligi, inkarnasyonun kurtulustaki
yerini aciklamada merkezi oneme sahiptir. Bu ii¢ ilke, inkarnasyonun kurtulusg

doktrinindeki yerini agiklamada temel olusturur.

1. Isa Mesih’in Tanrisal Dogasi (Tanr1 Oglu/ Tanr1 Sézii): Isa Mesih’in hem
ilahi hem de insani olmak iizere iki dogasi vardir. Ilahi dogasi, “Tanri’nin Sozii” ve
“Tanrr’nin Oglu” terimleriyle ifade edilir. Bu tanimlama, Isa Mesih’in hem varolusun
o6zii hem de her seyin kaynagi olan yaratici ve kurtarici oldugunu ortaya koyar. Isa
Mesih’in “Tanr’’min Oglu” ve “Tanr’’min So6zii” olarak adlandirilmasi ozellikle
Yuhanna Incili’ne dayanir. Yuhanna 1:1°deKi “Baslangicta Séz vardi, Séz Tanri’yla
birlikteydi ve Séz Tanri’ydi.” ifadesi, Isa Mesih’in yaratilistaki roliinii ve ilahi
kimligini ifsa eder. Ogul’un Baba’dan dogmasi, O’nun her yaratilistan 6nce var
oldugunu ve her seyin O’nun araciligiyla yaratildigini belirtir. Tanr1 Oglu, zaman ve
mekanin 6tesinde ezelden beri var olan Tanr1 S6zii’diir. “Onceden var olma” kavrami,

Tanr1’nin sonsuzlugunu ve agkinhigini yansitir>%,

Isa Mesih’in ilahi dogasi ii¢ temel 6zelligi kapsar: yaratilista temel unsur olma,
kurtaricilik ve yargilayicilik. Bu 6zellikler, O’nun yaratilistan itibaren Tanr1 So6zii
olarak evrenin diizeninde aktif bir rol oynadigin1 ve kurtarici ile yargilayici misyonunu
yerine getirdigini gosterir®®?. Hiristiyan kurtulus bilgisi, Tanr1’nin Oglu’nun bilgisidir.
Isa Mesih hem kurtulusun hem de kurtaricimin adidir. Kutsal Kitap’taki “Senin
kurtulusunu bekledim, ya Rab” ifadesi, Tanri’nin uluslara 6nceden ilan ettigi kurtulusu
ifade eder. Ciinkii Isa Mesih, “Tanri’nin S6zii” ve “Tanri’min Oglu” olarak ilahi bir

kurtaricidir®®,

Isa’nin yasam verme ve yargilama yetkisine sahip olmasi, O’nun kurtaricilik
rolii ile iliskilidir °%4. Yeni Ahit’de Tanr’nin Oglu’nun insanligin kurtulusundaki rolii
sikca vurgulanir. Matta 28:18°deki “Gokte ve yeryiiziinde tiim yetki bana verildi.”

ifadesi, Isa Mesih’in evrensel egemenligini ve Baba Tanr1’dan aldig1 yetkiyle hareket

591 Kurtz, Manual of Sacred History, 277.

592 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 73-77.

593 Philip Schaff, ANFO1. The Apostolic Fathers with Justin Martyr and Irenaeus (Grand Rapids, MI:
Christian Classics Ethereal Library, 2002), 702-703.

%% Wach, Dinler Tarihi, 277.
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ettigini gosterir. Bu durum, Baba ve Ogul arasindaki paydasligi ve Ogul’un Baba’nin

iradesini yerine getirmek iizere yetki sabibi oldugunu agik¢a ortaya koyar>*°.

Filipililer 2:5-7°de, Isa Mesih’in Tanr1 ile esit olmasma ragmen tanrisal
ylceligini gecici olarak birakarak insan dogasini {istlendigi belirtilir. Bu bedenlenis,
Tanr1 Oglu’nun diinyaya gelisini simgeler ve Isa, insanligin kurtulusu igin koprii

5% Yuhanna 8:58’deki, “Ibrahim var olmadan énce ben varum” ifadesi,

gorevi listlenir
Isa’nin ezelden beri Tanr1 Oglu olarak var oldugunu ve O’nun insanlik tarihi i¢inde
Tanr’nin kurtulus tasarismi gerceklestirdigini dogrular. Isa’da Ogul, Baba’nin
gdriinmeyen dogasini insanlara acar. Béylece Tanri’nin gdriinmeyen 6zii, Isa Mesih

araciligiyla diinyaya yansir®®’.

Insanin kurtulusa giden yolu, Tanri’nin Oglu olan Isa Mesih’in insanlik i¢in
iistlendigi kurtaric1 role dayanir>®®. Bu kurtulus, insanin Tanr1’dan yabancilasmasi,
Tanr1 Oglu araciligiyla ortadan kaldirilmasi ve insanin Tanr1’yla kutsal bir yakinliga
erismesi anlamna gelir®®.

2. Isa Mesih’in insani Dogasi: Isa Mesih’in insan dogasma dair iinvani
“Insanoglu”dur. Bu iinvan, O’nun gergekten insan oldugunu ve insanlik durumunu
kusursuzca yasadigini ifade eder. Kutsal Kitap’ta Isa, “Insanoglu” {invaniyla anilir.
Insanoglu olarak Isa’nm adi, farkli dillerde benzer fonetiklere sahiptir: Aramca’da
“Adam”, Grekce’de “Christ” veya “Christos”®®, Aramice’de “Yeshua”, Ibranice’de
“Yesua”, Yunanca’da “Lesous”, Latince’de “lisus”, Helenistik Hiristiyanlikta lord
efendi ve Tanr1 anlaminda “Jesus”, Ingilizce’de “Joshua”, Arapca’da “.mue”,

Tiirkce’de ise “Isa” olarak gecer. Bu isimler, ayn1 ses ve koken bilgisine sahiptir.

Ibranice kdkenli “yasa” ile Tanri’nin admin birlestigi isimlere Isaiah, Joshua
ve Hosea drnek olarak gosterilebilir. Isa adi, “Yesu”dan tiiretilmistir ve Matta 1:21°de
belirtildigi gibi, “O bir ogul doguracak ve sen ona Isa adim vereceksin, ¢iinkii O
halkim giinahlardan kurtaracak.” denir®®. Ayrica, Talmud metinlerinde Isa bazen

“Yesu ha Nosri” olarak, bazen “Balaam” ile dzdeslestirilerek veya “Ben Stada” ve

5% poythress, The Miracles of Jesus, 72.

5% Gore, The Incarnation of the Son of God; Being the Bampton Lectures for the Year 1891., 114.

597 Johns, “Seeing Salvation”, 271-274.

5% Mat.1:21.

59 Wach, Dinler Tarihi, 289-291.

6% Joan P. Couliano - Mircea Eliade, Dinler Tarihi Sozligii, gev. Ali Erbas (Istanbul: Insan Yaymlari,
2022), 119.

601 Jahnke, “‘Salvation’ in the Old Testament: A Study of ‘Yasha’ (yv»)”, 1-4.
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“Ben Pandera” gibi adlarla da anilir. Bu isimler, insanoglu olarak Isa’nin
kurtariciigryla iliskilidir®®2, isa Mesih’in insan dogasi, Tanri’'min insanhiga olan
kurtarici iradesinin somut bir ifadesidir. Onun hayati ve eylemleri, Tanr1’nin halkinin
kurtulusu i¢in bir 6rnek ve model teskil etmistir. Isa, Tanr1’nin mutlak dogrulugunu ve
kudretini yansitan bir 6rnek, arketipsel bir kurtarici modeldir. Tanr1’nin kelimesi veya
diizenleyici giiciidiir. Insanligin giinah dolu dogasin1 diizeltmek i¢in hem fiziksel hem

de ruhsal diinyada etkilidir®®.

[sa’nin insan dogas1 hem insanlikla 6zdeslesmesini saglar hem de insanligin
tim yaratiligla iliskisini yeniden tesis etme gorevini istlenir. Onun araciligryla
Tanr’nm kurtulus tasaris1 somutlasir®®. Isa’nin insani yonii, 6zellikle Yeni Ahit’te,
Ornegin Yuhanna 1:14’te gegen “...S0z, insan oldu ve aramizda yasadi.” ifadesiyle
belirtilir. Bu, Isa’nin Tanr1’nin Oglu olarak ilahi dogasindan ayrilmadan, insan dogasi
alarak insanlar gibi bir hayat siirdiigiini gosterir. Bu ifadeye iliskin iki temel yorum
bulunmaktadir. Birinci yorum, “S6z”tin kendiliginden var olan ve ebedi olan Tanr1’nin
kendisi oldugunu savunur. Bu yaklagima gore “S6z” Tanrt’nin insan bi¢imini almasi
anlamina gelir. Dolayisiyla Isa, gercek anlamda Tanr1’dir ve insan biciminde “Tanri-
insan” olarak kabul edilir. Ikinci yorum ise “S6z”iin dogrudan Tanr1’y1 degil, Tanr1’nin
giiciinii, bilgeligini, mantigin1 veya yaratici enerjisini ifade ettigini 6ne siirer. Bu
goriise gore, Tanr’nin bu nitelikleri Isa’da goriiniir hale gelmis; bdylece Isa, Tanr1’nin

miikemmel temsilcisi olmustur®®.

Isa Mesih’in insan dogasiyla gelisi, kurtulus tasarisinn temelini olusturur.
Tanr1, kendi varligini insan dogasinda somutlagtirarak insanlikla kalict bir bag
kurmustur. Bu bag, isa’nin hem tam Tanr1 hem de tam insan olmasimi miimkiin kilar.
Isa Mesih’in insan dogasini {istlenmesi, Tanr1 nin iradesini agiklamasi ilahi karakterini
insan yasamina goriiniir kilmasi anlamma gelir. Bu siireg, Tanri’nin insanlikla

bulustugu ve insanlik adina yiiriittiigii bir kurtulus yolunu ortaya koyar®%,

892 Giindiiz, “Huiristiyanlik”, 2020, 117.

608 Kurtz, Manual of Sacred History, 277.

604 Timothy Freke - Peter Gandy, Jesus and the Lost Goddess: The Secret Teachings of the Original
Christians (Harmony/Rodale, 2011), 142, 151.

605 Crane, Jesus the Christ, 20-23.

606 Brown, Christian Theology in Outline, 323.
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Tanrt’nin insan dogasini tistlenmesi, O’nun tarihsel zaman ve mekanda insan
yasammin tiim boyutlarini deneyimlemesine olanak saglar. isa Mesih’in sahsinda
Tanr1, beden alarak tarihe dahil olur ve boylece insanin varolussal gercekligini bizzat
paylasir. Bu bedenlenme, insanligin giinahinin telafisi i¢in Tanr1’nin segtigi kurtarici
yontem olarak goriiliir. Tanri, yalnizca tarihe digsal bigimde miidahale etmez; bilakis,
tarihin icine girerek kurtulusu miimkiin kilar. Bu yoniiyle zaman, Tanr1’nin kurtarici
eylemi baglaminda anlam kazanir. Isa Mesih’in bedenlenmesiyle Tanri, belirli bir
tarihsel anda somut varlik kazanir ve insan dogasinin sinirlarina dahil olur. Bu olay,
zamanin ve tarihin Tanr1’nin eylemiyle doluluga erismesini ve yaratiligin kutsanmasini

saglar®’,

Mesih’in insan dogasini eksiksiz bigimde istlenmesi, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin merkezinde yer alan en temel teolojik hakikati olusturur. Bu bedenlenme,
Tanr1’nin insanliga uzak ve soyut bir varlik degil, bizzat insan yasamina katilan, acilara
ortak olan ve tarihin sinirlar1 i¢inde etkin bir sekilde var olan bir Tanr1 oldugunu ortaya
koyar. Mesih, ilahi 6ziinden higbir sey kaybetmeden insanla 6zdeslesmis; bdylece
kurtulus yalnizca goksel bir vaat degil, tarihsel bir gerceklik ve yasanmis bir tecriibe

olarak somutlagsmustir.

3. Isa Mesih’in Kurtarier Dogasi: Mesih’in kurtarict dogasi, Tanri’nin
kurtulus tasarisinin merkezinde yer alir. Bu doga, Isa Mesih’in ilahi ve insani
niteliklerinin kusursuz bir birlik i¢inde birlesmesiyle anlam kazanir. Hiristiyan
teolojisinde bu birlik “hypostatik birlik” olarak adlandirilir ve Mesih’in hem Tanr1
Oglu hem de Insan Oglu olmasiyla dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla “Mesih” {invani
hem bir kimlik tanim1 hem de Tanri’nin kurtarici eyleminin merkezi tasiyicisi olarak

fsa’nin tarihsel ve ilahi roliinii ifade eder5%.

“Mesih” {invam, Ibranice “meshedilmis olan” anlamma gelen “Masiah”
kelimesinden tiiremistir. Bu kavram, Eski Ahit’te Tanr1 tarafindan belirli gérevlere
cagrilan kisilere atfedilmistir. Septuaginta’da bu kelime, Yunanca Khristos olarak
cevrilmis ve Hiristiyanlikta isa’ya atfedilen temel iinvan halini almistir. Bu baglamda

“Mesih” iinvani, Isa’min hem bir tarihsel sahsiyet olmadigmi hem de Tanri’nin

807 Eljade, fmgeler ve Simgeler, 189.
608 Gonzalez - Perez, Introduction to Christian Theology, 57-59.
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kurtarict iradesinin bedenlesmis hali oldugunu gosterir. Eski Ahit’te meshedilme
Tanr1’nin bir kisiyi peygamberlik, kahinlik ya da krallik gibi kutsal bir goreve tayin
ettiginin ilahi bir isaretidir. Kutsal yag ile gerceklestirilen bu ritiiel, Tanr1’nin segimini,
kutsalligini ve onaymi sembolize etmektedir®®. Bu gorevler sembolik olmaktan ote,
Tanr’nin iradesini temsil eden sorumluluklardir. Bu baglamda isa Mesih hem kral
hem kahin hem de peygamber olarak bu rollerin tamamin kisiliginde biitiinlestirir:
“Davut’un Oglu” olarak kraliyet otoritesini, “Bas Rahip” olarak insan ve Tanri
arasinda arabuluculuk gorevini, “Tanri’nin Hizmetkar1” olarak ise peygamberlik ve
ogretmenlik islevlerini yerine getirir. Nihayetinde “Insan Oglu” {invan ile de kurtaric

misyonunu iistlenir®.

Isa’nin meshedilmesi, Tanri’nin ebedi kurtulus tasarisinin bedenlesmis
tezahiirlidiir. O, Baba’nin iradesiyle secilmis, Kutsal Ruh’un kudretiyle meshedilmis
ve insanlikla 6zdeslesebilmesi icin beden almistir®*!. Bu suretle, Mesih hem Tanr1’nin
kurtarici iradesini diinyaya tagiyan hem de insanlik adina Tanr1’ya yonelen nihai bir
arac1 olarak gorev yapar. Ilahi dogast O’na giinah iizerinde mutlak otorite
kazandirirken, insani dogas1 insanligin acilarina ortak olmasini ve kurtulus ihtiyacini

bizzat deneyimlemesini miimkiin kilar.

Isa Mesih, Tanri’nin egemenliginin yeryiiziindeki temsilcisi ve insanligin
kurtulus yolundaki rehberi olarak, kurtulusun hem 6znesi hem de aracisidir®?. O,
Tanr’nin kurtarici iradesinin somutlagmis hali, ruhsal doniigiimiin kaynagi ve

kurtulusun somut tezahiiriidiiré*3

. Mesih’in kisiliginde Tanri, insanlikla dogrudan bir
iliski kurmustur. Bu iliski, ilahi ve insani dogalarin tek bir kiside birlesmesiyle
miimkiin olmus ve Hiristiyan teolojisinde communicatio idiomatum kavramiyla
aciklanmigtir. Bu kavram, Tanr1 ve insan dogalariin Mesih’in birliginde uyumlu
bigimde isledigini, bu nedenle “Tanr1 dogdu.” veya “Isa Tanrr’dir.” gibi ifadelerin

anlam kazandigin ifade eder®“. Isa Mesih’in bu birlesik dogasi, giinahkar insanligin

809 Kristensen, Dinin Anlami, 408.

610 Jean-Herve Nicolas - Joseph Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology: A Synthesis: Book 2: On the
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kurtulusunu miimkiin kilar. Tanr1, isa Mesih’te beden alarak insani siirliliklari, acty1
ve oliimi deneyimlenebilir hale getirir. Mesih’in insan dogasini iistlenisi, insanligin
zayifliklarin1 anlayarak onlara kurtulus sunmayi1 amaglar. Béylece insanlar, Mesih
araciligtyla Tanr1 ile bulusur. Bu yoOniiyle hipostatik birlik, kurtulusun
gerceklesmesinde vazgegilmez bir rol oynar. ilahi doga ile birlesmis insan dogast,
Mesih’in Ozgiir iradesini bozmamis aksine giinaha karsi dogal bir direng
kazandirmistir. O, tiim insani duygular1 yasamis fakat bu duygular higbir zaman

giinahkar egilimlere doniismemistir®®.

Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer alan bedenlenme &gretisi, Tanri’nin
insanla olan iliskisinin en somut ve en derin ifadesidir. Ozellikle Koloseliler 1:15-20
ve Yuhanna Incili gibi metinlerde agikca goriildiigii iizere, isa Mesih’in hem Tanr1’nin
ezeli So6zii olarak yaratilistan 6nce var oldugu hem de tarihsel bir kisilik olarak insanlik
icinde yasadig1 vurgulanir. Bu ¢ift yonli kimlik, Mesih’in yalnizca bir peygamber ya
da 6gretmen degil, Tanri’nin kurtarici tasarisinin merkezindeki ilahi 6zne oldugunu
ortaya koyar®®. Inkarnasyon, Tanri’min insanhia olan sevgisinin ve kurtarici
iradesinin kigilesmis hali olarak, insanla dogrudan bir iliski kurma iradesinin teolojik
temelini olusturur®’. Bu dogrultuda Mesih’te bir araya gelen ilahi ve insani doga,
Tanr1 ile insan arasindaki ucurumu asarak kurtulusun mimkiin kilindig1 kutsal

birlikteligi temsil eder.

2.2.3.1. Kurtulus Tasarisinda Isa Mesih’in Dogumu

Isa Mesih’in dogumundan ¢armiha gerilisine kadar uzanan yasami, Tanri’nin
insanlik i¢in hazirladigi kurtulus tasarismin merkezinde yer alir. Isa’nin Meryem’den
dogumu, Tanr ile insan arasindaki ayrilig1 ortadan kaldirarak kurtulusu dogrudan
insanliga sunma amaci tasir. “Aramizda yasadi” ifadesi, Mesih’in giinahlarin bedelini
odemek ve hakikati bildirmek {izere insan hayatina dahil oldugunu gosterir®8,

Tanr1’nin kurtulus tasarisi, O’nun insan dogasini iistlenerek diinyaya gelmesiyle beden

615 Antoinette, “The Incarnation”, 7/1566-1567.

616 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 10-15; Gore, The Incarnation of the Son of
God; Being the Bampton Lectures for the Year 1891., 80-81; Kutsal Kitap, Yu.10,14.

817 Demirci Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, 44-46.

818 Gore, The Incarnation of the Son of God; Being the Bampton Lectures for the Year 1891., 163.
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kazanir. Bu siiregte Meryem hem Isa’nin annesi hem de Tanr1’nin kurtarici eyleminin

gerceklesmesinde segilmis bir araci olarak 6zel bir rol iistlenir®®,

Teolojide Meryem, Eski Ahit’teki Havva’nin karsiti olan “Yeni Havva” (Nova
Eva) olarak konumlandirilir. Havva’nin itaatsizligi insanligi giinaha siiriiklerken,
Meryem’in Tanr1’ya itaatkar tutumu kurtulusun gergeklesmesine vesile olur. Yaratilis
3:15’te gecen “Kadwmin soyu yilamin basim ezecek.” ifadesi, geleneksel Hiristiyan
yorumlarinda Meryem’e atfen, onun ilahi tasariya katkisini simgeleyen bir metin
olarak degerlendirilmistir. Luka Incili’nde Meryem’in “Rab bin hizmetkdr: benim.”
sOzii, bu goniillii ve bilingli katilimin agik bir ifadesi olarak kabul edilir. Meryem
Tanr’nin kurtulus tasarisinda aracilik eden bir figiir olarak yer alir. Onun vasitasiyla
diinyaya gelen Mesih, “kadinin soyu” olarak seytana kars1 Tanri’nin zaferini baslatir.
Bu zafer, insanligin gilinahla olan bagimin koparilmasi ve kurtulusun baslangici

anlamina gelir®%,

Davut soyundan gelen asil bir bakire olarak secilen Meryem, goriiniirde siradan
bir yasam siirerken Tanr tarafindan tarihsel bir misyona davet edilmistir. Onun
kisiligi, tam bir iman ve teslimiyetle Tanr1’nin iradesine yanit veren 6rnek bir imanh
profili ¢gizer. Isa’nin “Ikinci Adem” olarak insanhigin yeniden dogusunu miimkiin
kilmasi baglaminda, Meryem de “tiim yasayanlarin annesi” (Theotokos) olarak
tanimlanir. Onun annelik gorevi, Kurtaricinin insan dogasinda yeryiiziine gelisini

miimkiin kilmistir®?!,

Isa’min dogusu, Hiristiyan kurtulus 6gretisinin temel taslarindan biridir5?2. Bu
olay, Yeni Ahit’te, kutsal bir soy ¢izgisi iizerinden gelisir. isa Mesih’in soyu®?®, O’nun
vaat edilen kurtarici oldugunu ilan eder. Matta Incili, O’nun soyunu Ibrahim’e
dayandirarak Davut’un yasal miras¢ist oldugunu vurgular; Luka ise soy ¢izgisini
Adem’e dek gotiirerek Mesih’in evrensel kurtariciligini one ¢ikarir. Béylece Isa’nin

sadece bir halk i¢in degil, tiim insanlik icin geldigi ortaya konur®?,

619 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 307-308.

620 A.J. Maas, “The Blessed Virgin Mary”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann
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Meryem’e melek tarafindan bildirilen “Yiiceler Yiicesi’nin Oglu” olacagi ve
kralligmin sonsuza dek siirecegi miijdesi®®, Isa’nn hem ilahi kimligini hem de
kurtarict misyonunu ortaya koyar. Benzer sekilde, Matta 1:21°de “O bir ogul
doguracak, adint Isa koyacaksimz, ciinkii O halkini giinahlarindan kurtaracaktir.”
ifadesi, dogumun temel amacinin kurtulus oldugunu belirtir. Bu nedenle bakireden
dogum, ilahi kurtulus ¢agmnin baslangici olarak degerlendirilir®®. Meryem’in
Elizabeth’i  ziyareti sirasinda, Elizabeth’in  onu “Rab’bin annesi” olarak

nitelendirmesi®?’

, Mesih’in daha dogmadan ilahi bir kimlige sahip oldugunun
tanindigin1  gosterir. Ayni sekilde, Yusuf’a riiyasinda melek tarafindan yapilan
aciklama®?®, dogacak ¢ocugun Kutsal Ruh’tan oldugu gergegini teyit eder ve Isa’nin

yalnizca beseri degil, tanrisal bir varlik oldugunu bildirir.

Roma Imparatoru Augustus’un niifus saymmi fermani iizerine Yusuf ve
Meryem’in Beytlehem’e gitmesi ve isa’nin burada bir yemlikte dogmasi1®?® kurtulusun
baslangicinin miitevazi kosullarda gerceklestigini ve ilahi tasarinin bu sadelik i¢inde
viicut buldugunu simgeler. Apostolik Iman Ikrari’nda yer alan “Kutsal Ruh’tan ve
bakire Meryem ’den dogdu.” ifadesi, Isa’nin ilk giinahla hicbir baginin olmadigini ve
insan dogasii eksiksiz sekilde iistlendigini ifade eder. Hiristiyankurtulus doktrinine
gore, yalnizca giinahsiz biri insanlig1 giinahtan kurtarabilir. Bu anlayis dogrultusunda,

Meryem’in de ilahi tasartya uygun olarak kalitsal giinahtan arindirildig1 kabul edilir®%.

Isa Mesih, giinahsiz ama tam anlamiyla insan olan bir dogayla diinyaya
gelmistir. O hem ilahi hem de insani dzellikleri bir arada tasimistir. Insan dogasina
sahip olmasi, insanlarin seytanin ayartilarina karsi nasil direnebilecegine dair bir
model sunmustur. Isa Mesih’in insan dogasinda yasamin 1zdiraplarini ve Sliimiin
acisini yasayabilmesi, seytani ve oliimiin giiciinii yenebilmesi i¢in etten ve kandan
yapilmis bir beden almasmi gerekli kilmigtir. Tanri’nin So6zii, diinyada yasamis ve
Tanr’nin ihtisamini insani bir form altinda gizlemistir. Filipililer 2:6’ya gore, Tanri,

yaratilistaki tiim gorkemini terk ederek bir kul seklinde diinyaya gelmistir. Ilahi

625 |_uk. 1:30-35.

626 poythress, The Miracles of Jesus, 64-65.
627 LLuk. 1:43.

628 Mat. 1:20.

629 Luk. 2:1-7.

830 Kurtz, Manual of Sacred History, 282-283.
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dogasini higbir zaman birakmamis, ancak bu ihtisamini insan dogasinin ortiisii altinda
gizlemistir. Koloseliler 2:9°da ifade edildigi gibi, Tanr1’nin biitiin dolulugu bedensel

olarak Mesih’te ikamet etmistir®3'.

Isa Mesih’in dogum miijdesiyle birlikte, Matta Incili’nde O’na verilen isimler,
Mesih’in kimligi ve misyonu hakkinda derin teolojik anlamlar tagir. Oncelikle Matta
1:21°de, Yusuf’a riiyasinda goriinen melek, dogacak ¢ocuga “Isa” admin verilmesini
soyle aciklar: “Ciinkii O, halkini giinahlarindan kurtaracaknr.” Burada “Isa”
(Ibranice: Yeshua) ismi, “YHWH kurtarir” veya “Tanr1 kurtarir” anlamina gelir ve
dogrudan Mesih’in giinahkar insanlik i¢in yerine getirecegi kurtarici gérevine isaret
eder. Ayn1 zamanda Yusuf’un bu ismi ¢ocuga vermesi, onu yasal olarak kendi oglu

olarak kabul etmesi anlamina gelir®®2..

[lahi yonlendirmeyle ¢ocuga verilen “Isa” ismi, onun diinyadaki kurtarici
gorevini, ortaya koyar. Hemen ardindan Matta 1:22-23’te yer alan ifade ise, bu olayin
Yesaya peygamberin Eski Ahit’teki kehanetiyle (Yesaya 7:14) ortlstiigiinii bildirir:
“Iste, bakire gebe kalacak, bir ogul doguracak, adini Immanuel koyacaklar.” Bu
pasajda gecen “Immanuel” ismi ise “Tanr1 bizimle” anlamini tasir ve Mesih’in hem
kurtarici bir figiir hem de Tanri’nin bizzat insan dogasini {istlenmis hali oldugunu
gosterir. Boylece, “Isa” ve “Immanuel” isimleri birlikte diisiiniildiigiinde, bu iki {invan
Tanrt’nin insanlikla kurdugu iliskinin iki yoniinii biitiinciil bir sekilde ortaya koyar:
Tanr1’nin insanla birlikteligi (immanuel) ve bu birlikteligin amaci olan kurtulus (isa).
Bu isimlerin her biri, Isa Mesih’in ezelden belirlenmis ilahi kimligine ve kurtarici

misyonuna isaret eden teolojik birer bildirimdir®?,

Isa’nin Beytlehem’deki dogumunu haber alan yildizbilimciler, O’nun hem
Yahudiler’in hem de tiim insanligin bekledigi Mesih oldugunu ilan etmislerdir.
Doguda gordiikleri yildiz, Tanri’nin kurtulus tasarisinin ilahi yoniine isaret eder. Bu
yildiz, ilahi vahyin evrensel karakterini ve Mesih’in tiim uluslar i¢in kurtulus kaynagi

oldugunu simgeler®*,

831 Kurtz, Manual of Sacred History, 275-276.

632 pope Benedict XVI, Jesus of Nazareth: The Infancy Narratives (New York: Image, 2012), 38-40.
633 Antoinette, “The Incarnation”, 7/1549.

634 Brown, The Birth of the Messiah, 165-168.
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Matta 2:13-15’te, Yusuf’a melek araciligiyla verilen uyari, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin nasil korundugunu gosterir. Hirodes’in tehditleri karsisinda Yusuf’un
itaatkar tutumu, Tanri’nmin Isa’yr muhafaza etme tasarimmin bir pargasi olarak
degerlendirilir. Bu olayda Hosea 11:1°de geg¢en “Oglumu Misir’dan ¢agirdim.”
ifadesinin yerine gelisi, Isa’nm Israil’in tarihi deneyimlerini tekrar eden bir Mesih
figiirii olarak rol iistlendigini ortaya koyar®®. Isa’nin ailesinin Misir’a kagisi, Tanr’nin
kurtulus tasarisin1 koruma yoniindeki eylemi olarak degerlendirilir. Bu kacgis ve
sonrasinda gergeklesen geri doniis hem Eski Ahit anlatilarinin yerine gelmesini
saglamis hem de Tanri’nin Mesih’i ilahi tasar1 dogrultusunda yonlendirdigini ve
korudugunu gostermistir. Tipki Israil halkinin Misir’dan cikarihist gibi, isa da
Tanrr’nin belirledigi kurtarict misyon cer¢evesinde korunmus ve yonlendirilmistir®3,
Bu durum, Mesih’in dogumu, korunmasi ve siirgiinden doniisiiyle birlikte ilahi
kurtulus tasarisinin tarihsel siire¢ igerisinde nasil adim adim gerceklestigini gozler

Oniine serer®’,

Isa’nin on iki yasinda tapinakta bulunmasi ve Tanr1’ya adanmishgi ise, O’nun
Tanr’nin Oglu olarak kimligini erken yasta ortaya koydugunu gosterir. “Babam in
evinde bulunmam gerektigini bilmiyor muydunuz?” seklindeki ifadesi, Isa’nim kurtulus
tasarisindaki misyonuna dair bilingli bir farkindaliga sahip oldugunu ortaya koyar.
Tapinakta din 6gretmenleriyle gergeklestirdigi tartismalar ise, ilahi bilgeliginin ve

gelecekteki 6gretme yetkisinin bir 6n belirtisi olarak degerlendirilir®®,

Isa’nin Yusuf ve Meryem’e itaat ederek Nasira’ya donmesi ve burada biiyiiyiip

Tanr’min liitfunda gelismesi®®®

, O’nun insanlikla tam anlamiyla 6zdeslestigini
gosterir. Bu siiregte yasadig: tiim insani deneyimler, Isa’nin insanlik i¢in kurtulusu
gerceklestirecek Mesih kimligini adim adim pekistirdigini ortaya koyar. Boylece,
cocukluk ve genclik yillar1 boyunca sergiledigi tutum ve davranislar, kurtarici roliiniin

hem goksel hem de insani bir zeminde adim adim temellendigini gdsterir®*.

635 Brown, The Birth of the Messiah, 109.

636 Brown, The Birth of the Messiah, 214-215.
637 Mat. 2:1-2;2:13-23.

638 | uk. 2:49.

639 | uk. 2:51-52.

640 |_uk. 2:41-52.
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2.2.3.2. Kurtulus Tasarisinda Isa Mesih’in Vaftizi

Isa Mesih’in vaftizi, Hiristiyan kurtulus tasarisinda énemli bir teolojik dneme
sahiptir. Bu olay, Mesih’in kurtarici misyonunun baslangicini simgelerken, Hiristiyan
vaftizinin de temelini olusturur. Kutsal Kitap anlatimlarma gére, Isa’nin vaftizi, Musa,
peygamberler ve Vaftizci Yahya'nin ger¢eklestirdigi vaftizlerden farklidir; ¢ilinkii bu,

Tanr’nin kurtulus tasarisindaki en nihai ve belirleyici vaftizdir®*!.

Mesih’ten énceki dénemde Vaftizci Yahya, Isa’nin dnciisii ve habercisi olarak
ortaya ¢ikar. Nitekim Isa’nin dogum anlatis;, Yahya'nin dogum hikayesiyle i¢ ice
geemis bir sekilde sunulmustur. Yahya, ¢ocuk sahibi olamayacak yasa gelmis dindar
bir rahip olan Zekeriya ile esi Elizabeth’in ogludur. Tanr1, melek araciligtyla bu ¢ifte
bir ogul miijdesi vermis ve dogacak cocugun ilahi bir goreve sahip olacaginm
bildirmistir. Bu tlir olaganiistii dogumlar, dogacak kisinin Tanri’nin kurtulus
tasarisindaki 6zel yerini ve roliinii vurgular. Daha Yahya dogmadan 6nce, Rab’bin
melegi onun gorevi hakkinda bilgi vererek, Mesih’in gelisine insanlar1 hazirlamak ve

Tanrr’nin halkim tovbeye cagirmakla yiikiimlii oldugunu agiklamistir®2,

’

Vaftizci Yahya, “Tovbe edin, c¢iinkii goklerin egemenligi yaklasiyor.’
cagrisiyla insanlar1 Tanri’ya yonelmeye davet eder. Onun gergeklestirdigi vaftiz,
“giinahlarin bagislanmasi icin tovbe vaftizi” olarak tanimlanir. Ancak Yahya,
kendisinden sonra gelecek olanin, yani Mesih’in, Kutsal Ruh ve atesle vaftiz edecegini
bildirerek, O’nun iistiin konumunu agik¢a ilan eder. Yahya, Isa’y1r gordiigiinde
“Diinyamin giinahini ortadan kaldiran Tanrt Kuzusu” diyerek O’nun kimligini agikc¢a
ifsa eder. Isa, dogru olan1 yerine getirmek iizere Yahya tarafindan Seria Irmagi’nda

vaftiz edilir ve bu olay, Mesih’in kurtulus hizmetinin baslangicini temsil eder®*.

Isa’nim vaftizi sirasinda, gokten gelen bir ses esliginde Kutsal Ruh giivercin
seklinde O’nun iizerine iner®*. Bu olayda Baba konusmus, Ogul vaftiz edilmis ve
Kutsal Ruh goriiniir bicimde inmistir. Béylece, Kutsal Uglii Birlik bu olayda birlikte

etkin bigimde goriiniir kilinmistir. Baba’nin sesi, Ogul’un fiziksel varlig1 ve Kutsal

641 Donald MacDonald, A Treatise on the Holy Ordinance of Baptism: Containing Scriptural Views of
the Baptism of John: a Defence of the Doctrine of Infant Baptism ... from which are Drawn ...
Authority for External Baptism by Pouring (Charlottetown: J.D. Haszard, 1845), 35-36.

642 Robert H. Stein, Jesus the Messiah: A Survey of the Life of Christ (Downers Grove, IlI: IVP
Academic, 1996), 73.

643 Mat. 3:1-3,11,13-15; Yu.1:23,27,29,30; Mar. 1:4-7; Elg. 13:25.

644 Yu. 1:28, 32; Luk.3:21-22; Mar. 1:9-11; Mat. 3:16-17.
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Ruh’un giivercin bigiminde inisi, kurtulusun tamamen Tanri’nin isi oldugunu agik¢a
ortaya koyar. Luka, Matta ve Markos Incilleri, Isa’nin vaftizini Tanr’nin kurtulus

miijdesinin baslangici olarak sunar®*,

Isa Mesih’in dogumundan vaftizine kadar gecen ve Kutsal Kitap’ta ¢ok az
ayriti1 verilen yillarinin, siradan bir aile ve toplumsal yasam i¢inde gegtigi anlagilir.
Bu durum, O’nun insanlik deneyimini tam anlamiyla paylastigini ve bedenlesmis bir
insan olarak dogal gelisim siirecine dahil oldugunu gosterir. Ailesine olan itaati ve
toplum igindeki 6rnek yasami, Tanri’nin kurtulus tasarisina sadakatle hizmet ettigini
ortaya koyar. Bu yoniiyle, Isa’nin hem ilahi hem de insani dogas1 i¢inde giinahsiz bir

yasam siirmesi, O’nun kurtaric1 kimligini ve misyonunu daha da pekistirir®®.

2.2.3.3. Kurtulus Tasarisinda Seytanin Ayartmalari

Isa’nin vaftizi, Tann tarafindan kutsanip géreve baslamasinin bir isareti olarak
kabul edilir. Ancak bu kutsanma, onun seytanla yilizlesmeye hazirlanisinin da
baslangicini olusturur®’. Bu nedenle, Isa’nin vaftizi ile seytanin ayartmalari genellikle
birbiriyle baglantili olarak degerlendirilir. Kutsal yazilarda yer alan, “Cocugum,
Rab’be hizmet etmeye geldiginde, kendini sinanmaya hazirla” sbézii Isa’nmn bas
diismani seytan ile erken bir karsilasma yasamasinin isareti olarak olduk¢a anlamlidir.
Ciinkii seytanin kralligin1 yagmalamak ve onun giiciinii alt etmek i¢in Isa’nin, énce bu
diisman1 yenmesi gerekmektedir. Seytanin ayartmalarina direnmesi, Isa’nin rakibine

kars1 kazandig ilk zaferdir®®,

Bu nedenle, Isa’nin vaftizi ile ¢oldeki ayartilmalar1 genellikle birbirine bagl
olarak degerlendirilir. Kutsal Yazilar’da yer alan, “Cocugum, Rab’be hizmet etmeye
geldiginde, kendini sinanmaya hazirla” s6zi bu durumu anlamamiza yardimci olur.
Bu baglamda, Isa’nin daha gérevine yeni baslamisken seytanla kars: karsiya gelmesi
son derece anlamlidir. Ciinkii Isa’nin, seytanin egemenligini yikabilmesi ve giiciinii
etkisiz hale getirebilmesi i¢in Once onunla ylizlesip bu diismant yenmesi
gerekmektedir. Colde seytanin ayartmalarina direnmesi, Isa’nmn bu miicadelede

kazandig ilk zaferdir.

845 Kurtz, Manual of Sacred History, 278-279.

646 Stein, Jesus the Messiah, 81-82.

647 Gerald Messadie, Seytanin Genel Tarihi, gev. Isik Ergiiden (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2016), 366.
648 Stein, Jesus the Messiah, 102-104; Mar. 3:22-27.
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Seytanin gerceklestirdigi {i¢ ayartma, kurtulus siirecinin bir parcast olarak
degerlendirilir. Bu ayartmalarin ilki ¢olde, ikincisi tapinagin tepesinde, tiglinciisii ise
yiiksek bir dagda gergeklesir. Her biri, Isa’nin Tanri’nin kurtarict kimligiyle ilgili
olarak gectigi 6nemli bir siavdir. Ug Incil anlatisinda da goriildiigii iizere, Isa’nin
vaftizi sirasinda iizerine inen Kutsal Ruh, onu ¢dle gotiiriir. Burada Isa, Tanri’nin
egemenligini kurma yolunda seytanla miicadele eder. Bu durum, Tanri’nin Kralliginin

geldigini ve bu kétii cagin hiikiimdarina artik meydan okundugunu gosterir®°.

Col, Adem’in diisiisiiniin hatirlandig1 bir mekandir. Ayartmalarin gerceklestigi
yer, Olii Deniz’in bat1 kiyisinda bulunan Yahuda Célii’diir. Bu bolge, sert yasam
kosullar1 ve vahsi hayvanlartyla birlikte seytanin egemenligini ve diismiis yaratilisin
dogasin1 sembolize eder. Isa’nin ayartilmasi heniiz yenilenmemis, kurtarilmamis bir
diinyada gerceklesir. Ancak O, bu ¢éldeki zaferini, hizmet yasami boyunca, carmihtaki

fedakarhgiyla ve sonunda Insan Oglu olarak gorkemli doniisiiyle tamamlayacaktir®®,

Ilk ayartmada seytan, Isa’ya aglik iizerinden yaklasir ve taslari ekmege
cevirmesini ister®®!. Bu teklif, Isa’nin Tanri’min Oglu olarak sahip oldugu giicii
Tanr’nin iradesine aykir1 bi¢imde kullanmaya yoneliktir. Bu durum, Yaratilis 3°te
Adem ve Havva’ya yapilan ayartmayla benzerlik tasir; zira her ikisinde de temel bir
ihtiya¢ olan “yemek” {izerinden bir sinav s6z konusudur. Ancak Isa, bu ayartmaya
Tesniye 8:3’ii alintilayarak cevap verir: “Insan yalmiz ekmekle yasamaz, Tanri'min
agzindan ¢ikan her sozle yasar.” Bu yanit, O’nun fiziksel ihtiyaglarini Tanr1’ya olan
itaate tercih etmedigini ve Tanri’min Kralligi’n1 kisisel ¢ikari i¢in kullanmayacagin
ortaya koyar. Boylece Isa, ¢dlde gosterdigi itaat ve giiven ile seytanin ayartmasini bosa
cikarir. Bu zafer, Isa’min ¢armiha kadar siirecek sadakatli yiiriiyiisiiniin temelini

olusturur®®?,

Ikinci ayartma, Kudiis Tapinag1 nin tepe noktasinda gergeklesir. Seytan, Isa’ya
kendisini asagi atmasmi ve bdylece Tanri’nmin onu koruyup korumayacagini test
etmesini teklif eder. Bu dneri karsisinda Isa, Tesniye 6:16’y1 alintilar: “Tanrin Rab bi

denemeyeceksin.” Bu tepki, Tanri’ya giivenmekle O’nu sinamak arasindaki farki

649 Stein, Jesus the Messiah, 104-105.

650 Stein, Jesus the Messiah, 105-106.

651 | uk. 4:2-3; Mat. 4:2.

852 France, The Gospel of Mark, 126-128.
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acikca ortaya koyar. Tanri’ya giiven, imanla ilgili bir tutumken, onu sinamak
inangsizligin bir gdstergesidir. Isa, Tanr1’nin sevgisine ve koruyucu giiciine tam bir
giliven duymakla birlikte, bunu kanitlamak i¢in yapay bir meydan okumaya girmez. Bu
yaklasim, Isa’nin Tanr1’ya olan kusursuz itaatini ve sadakatini bir kez daha gdzler
Ontine serer. Bu direnis, kurtulusun merkezinde yer alan Tanri ile dogru iliski kurma

ilkesini sembolize eder®.

Uciincii ayartma ise yiiksek bir dagda gerceklesir. Bu sahnede seytan, Isa’ya
diinyanin tim kralliklarin1 gostererek, eger kendisine taparsa bu kralliklar1 ona
verecegini iddia eder. Bu teklif, Isa’ya carmihsiz bir egemenlik, diinyevi gii¢ ve
gorkem sunar. Ancak Isa, tapinmanin sadece Tanr1’ya ait oldugunu vurgulayarak bu
teklifi kesin bir sekilde reddeder. Boylece, Tanri’nin egemenligine ve O’na olan
ibadete hicbir alternatifin kabul edilemeyecegini ortaya koyar. Isa, diinyevi giicle
hiilkmetmeyi degil, Tanri’nin Kralligi’na sadik kalmay1 seger. Bu, O’nun Tanr1’ya olan

sevgisi ve adanmishiginin bir gostergesidir®®,

Isa her ii¢ ayartmaya da Eski Ahit’ten alintilar yaparak karsilik verir. Bu durum,
O’nun ¢agrisini ve hizmetini nasil yerine getirmesi gerektiginin bilincinde oldugunu
gosterir. Ayartmalar, Isa’nin ne tiir bir Mesih olacagini belirleyen smavlar
niteligindedir. Kutsal Ruh tarafindan meshedilmis olan Isa, kurtaricilik gérevini yerine
getirebilmek i¢in gerekli olan benzersiz bir yetkiye sahiptir. Bu ayartmalar

karsisindaki tutumu, O’nun kurtarici kimliginin temel 6zelliklerini olusturur®®®.

2.2.3.4. Kurtulus Tasarisinda fsa Mesih’in Kurtaric1 Yasam ve Hizmeti

Ayartilmalarin  ardindan Isa Mesih, kurtarici hizmetine baslamak iizere
Nasira’dan ayrilarak Kefernahum’a yerlesmistir. Bu gecis, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin fiilen hayata gecirilmeye baslandig kritik bir doniim noktasidir. Isa, Celile
bolgesindeki hizmeti sirasinda, 6zellikle Kefernahum ve Celile G6lii gevresinde on iki
havariyi se¢gmistir. Bu se¢imle birlikte Eski Antlasma’daki peygamberlik donemi sona

ermis, Yahya'nin son peygamberlik gérevi tamamlanmis ve Yeni Antlasma donemi

6%3 Stein, Jesus the Messiah, 106-111.
854 France, The Gospel of Mark, 134.
85 France, The Gospel of Mark, 127.

181



baslamustir. isa, Tanri’nin Kralligi’nin gerceklesme zamaninin geldigini ilan ederek

yeni bir kutsal toplulugun temelini atmigtir®®,

Havariler hem miijdeyi yaymakla gorevli elgiler hem de Tanri’nin kurtarici
tasarisinin diinyada isleyen temsilcileri olarak gorevlendirilmislerdir on iki havarinin
se¢imi, kurtulusun gerceklesmekte oldugunu ilan eden®’ ve Tanri’nin yeni halkinin
olusumunu simgeleyen onemli bir olaydir. Markos 3:14-15’e gore Isa’nin havarileri
se¢mesinin taniklik ve misyonerlik gibi iki temel amac1 bulunmaktadir®®. Bu taniklik
hem kurtulus mesajinin sahihligini hem de Yeni Antlasma yazilarinin tarihsel
giivenilirligini temin eden asli bir unsurdur. Matta, Yuhanna ve Petrus gibi havariler
bu taniklik gérevinde oncii roller tistlenmis ve kilise 6gretisinin temellerini atmislardir.
[sa’nin onlar ¢iftler halinde gondererek Ogretisini s6z ve eylemle yaymalarim
saglamasi, havarilerin misyonerlik roliinii ve Tanri’nin Kralligi’nin diinyada aktif

bigimde ilanini1 ortaya koymustur®®,

Isa Mesih, “Onikiler” olarak bilinen 6grencileriyle birlikte halka vaaz vermeye
basladiginda, ogretilerini sinagoglarda sunmus, din bilginleriyle derin teolojik
tartigmalara girmis ve Kutsal Yazilar’t kullanarak 6nemli dersler vermistir®®.
Ogretilerinin 6nemli bir kism1 agik alanlarda ve kirsal bdlgelerde gerceklestirilmis,
ozellikle toplumun disladigr kesimlere hitap etmistir. Kadinlar, c¢ocuklar, vergi
gorevlileri®®! ve giinahkarlar gibi marjinal gruplara kurtulus miijdesini ulastirmistir.
I[sa kaybolanlari, reddedilenleri ve giinahkarlar1 dogrudan g¢agirarak Tanri’nin
Kralligi'min herkese acik oldugunu ilan etmistir. Isa’min Yasa’yr tamamlama
yoniindeki mucizevi eylemleri halk arasinda biiyiik yanki uyandirmustir. Isa’nmn
gergeklestirdigi mucizeler, kurtulus mesajint dogrulayan ilahi isaretlerdir. Bes bin ve
dort bin kisiyi doyurmasi, yalnizca mucizevi bir giic gosterisi degil, ayn1 zamanda
Tanr1’nin Kralligi’ndaki bereketin ve manevi doyumun semboliidiir. Korlerin goézlerini
acmasl, cinleri kovmasi ve Oliileri diriltmesi gibi eylemler, Tanri’nin Kralligi’nin

giiciinii ve otoritesini ortaya koymustur. Yuhanna Incili’nde bu eylemler “isaretler”

656 Stein, Jesus the Messiah, 112-118.

657 |_uk. 2:38.

858 Y. 19:35; 21:24; El¢. 5:32; 10:39-41.
659 Stein, Jesus the Messiah, 118-122.
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olarak tanimlanmis ve Isa’nin kurtarict kimligini dogrulayan gii¢lii kanitlar olarak

sunulmustur®®?,

Isa’nin mucizelerindeki sadelik ve dogrudanlik, onun Tanr1’dan aldig1 yetkinin
bir gostergesidir. “Kalk ve yiirii” veya “Sus, sakin ol” gibi ifadeler, onun herhangi bir
bliyli ya da ayinle degil, Tanri’nin dogrudan giiciiyle hareket ettigini ortaya
koymaktadir. Bu dogrudan tarz, halkin goziinde isa’y1 Tanr1’nin Kralli§1 nin temsilcisi
ve kurtulusun nihai kaynag olarak gérmelerine vesile olmustur®®. Bunun yanisira
Fel¢li bir adamin iyilestirilmesi, Isa’nin bedensel ve ruhsal sifa ve giinahlar1 affetme
yetkisine sahip oldugunu gostermektedir. Bu yetki, onun Tanri’nin egemenlik

664 Boylece Isa’nin

otoritesine sahip oldugunu agikca ortaya koymaktadir
gerceklestirdigi sifa ve kurtulus eylemleri, Tanri’nin egemenliginin sadece gelecekteki
bir vaat olmadigini, Mesih doneminde Tanri’nin kurtulus tasarisinin aktif bicimde

isledigini gosteren delillerdendir®®,

Isa, kurtulus mesajin1 hem sdzle hem de benzetmeler araciligiyla da iletmistir.
Ozellikle kay1p koyun, kayip para ve savurgan ogul gibi érneklerle Tanr1nin kurtarici
sevgisini anlatmistir. O, kurtulus yolunun bizzat kendisi oldugunu ilan etmistir. Onun
gergeklestirdigi  tiim eylemler, Tanri’min kurtulus tasarisini goriiniir kilmistir.
Havarileri se¢mesi, kurtulus 6gretisini yaymasi, hastalar1 iyilestirmesi, kotliriimleri
ayaga kaldirmasi, korlere gorme yetisi kazandirmasi ve Sliileri diriltmesi gibi her bir
adim, Tanr1’nin insanlik i¢in sundugu kurtulus amacina hizmet eden kutsal birer eylem

olmustur®,

2.2.3.5. Kurtulus Tasarisinda Son Aksam Yemegi

Isa Mesih’in yeryiiziindeki yasami boyunca gerceklestirdigi faaliyetler,
Tanr’nin Eski Ahit’te vaat ettigi kurtulus tasarisinin somut bigcimde goriiniir
kilmmasimi saglar. Isa s6zleri, mucizeleri, dgretileri ve dgrencileriyle kurdugu iliskiler

aracilifiyla Tanri’nin Kralligi’n1 yeryliziinde goriiniir hale getirmistir. Bu siirecin

662 Stein, Jesus the Messiah, 123-129; Mat. 14:13-21; 15:32-39; Mar. 8:22-26; Luk. 11:20 Yu. 2:11.

663 Stein, Jesus the Messiah, 141-147.

664 Robert J. Sherman, King, Priest, and Prophet: A Trinitarian Theology of Atonement (New York:
T&T Clark, 2004), 130-131; Kutsal Kitap, Mat. 9:1-8; Mar.2:1-12; Luk. 5:17-26.

%85 Nock, Conversion, 36.

666 Annette Merz - Gerd Theissen, The Historical Jesus: A Comprehensive Guide (Minneapolis: Fortress
Press, 1998), 281-282.
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doruk noktasini ise Kudiis’e dogru yaptig1 yolculuk ve bu kutsal sehre girisi olusturur.
Kudiis’e girisi, ilahi kurtulus tasarisinda son asamaya gecildigini gosteren, teolojik
acidan dnemli bir doniim noktasidir. Isa Mesih’in Kudiis’e girisi, carmiha gerilmesi ve
dirilisinden kisa bir siire once gergceklesmis; boylece Tanri’nin tasarisinda Kudiis,
kurtulusun tamamlanacagi merkezi bir mekan haline gelmistir. Bu yoniiyle Kudiis’e
girig tarihsel bir olay oldugu gibi ayn1 zamanda Tanri’nin kurtaric1 eyleminin nihai
asamasini baslatan siireglerin habercisidir. Hiristiyan geleneginde “Kutsal Hafta”
olarak anilan ve Isa’nin ¢armiha gerilisi ile dirilisini kapsayan olaylar dizisi de bu

kutsal girisle baslar.

Isa Mesih, Palmiye Pazar1 giinii, halkin coskulu tezahiiratlar1 esliginde ve bir
esegin sirtinda Kudiis’e girer. Bu gorkemli giris, Isa’nin Tanri’’nin Kralligi’ni ilan
ettigi ve kurtulus giiniiniin yaklastigin1 miijdeledigi son yolculugu niteligindedir. Incil
anlatilarina gore halk, ellerinde hurma dallariyla onu bir kral gibi karsilamig ve
“Hosanna!” nidalariyla selamlamigtir. Bu davranis, Eski Ahit’teki kurtulus umuduna
bir gonderme olup halkin Isa’y1 beklenen Mesih ve kurtarict kral olarak tamidigim

%67 Bu olay, Eski Ahit’te gecen su peygamberlik sozlerinin yerine

gostermistir
geldigini de ifade eder: “Ey Siyon kizi, sevincle haykir! Iste kralin sana geliyor; o adil
ve kurtaricidir, alcakgoniilliidiir, esee, bir sipanin iizerine binmis.”®®8. Bu baglamda
Kudiis’e giris hem tarihsel hem de teolojik agidan kurtulus tasarisinin énemli bir

donum noktasidir.

Haftanin devaminda yasanan gelismeler, kurtulus olayinin ac¢iga ¢ikmasini
saglar. Pazartesi giinii Isa, Kudiis Tapinagi’na giderek orada ticaret yapanlari ve para
bozanlart sert bir sekilde uyarir. Tapinagi bir ticaret merkezine ¢evirdikleri i¢in onlari
disari ¢ikarir ve “Evime dua evi denilecektir.” diyerek tapinagin kutsiyetini ve Tanr1’ya
adanmishigm yeniden vurgular. Bu olay, Isa’nin Tanr1’ya olan baghligin1 ve ruhsal

otoritesini acik¢a ortaya koyar®®®,

Sal1 giinii Isa, tapinakta 6gretmeye devam eder ve kendisine yoneltilen sorulari

yanitlarken dini Onderlerin otoritesini sorgular. Bu sirada ahlaki dersler verir ve

667 Mar.11:1-11; Mat.21:1-11; Luk.19:28-40; Yu.12:12-19.
668 7ek.9:9.
669 Mar. 11:12-19; Mat.21:12-17; Luk.19:45-48.
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ogrencilerine Tanr1’nin krallig: hakkinda 6nemli mesajlar ileterek®’® kurtulusun yakin

oldugunu bildirir®’*,

Carsamba giinii ise Yahuda Iskariot, baskahinlerle gizlice anlasarak Isa’ya
ihanet etmeyi kabul eder. Bu gelisme, Isa’nin tutuklanmasina ve ardindan gelen
carmiha gerilis slirecine zemin hazirlayan olaylarin baglangicini olusturur. Yahuda’nin

ihaneti, Tanr1’nin kurtulus tasarisinda énemli ve kaginilmaz bir rol oynar®’2,

Persembe giinii, F1sith yemegi 6ncesinde Isa, grencilerine hazirlik yapmalarini
sOyler ve bu yemegin iist katt olan bir evde diizenlenmesini ister. Yemegin
baslangicinda, 6grencilerinden birinin kendisine ihanet edecegini, bir digerinin ise
kendisini ti¢ kez inkar edecegini bildirir. Bu sézler, yaklasan ¢ilesinin habercisi oldugu
kadar, 6grencileriyle olan iliskilerinin de gizemli boyutuna isaret eder. O aksam Isa,
ogrencileriyle birlikte Fisth yemegini yer ve bu esnada Rabbin Sofrasi’ni, yani
evharistiyayi tesis eder. Ekmek ve sarabi1 6grencilerine sunarak, bunlarin kendi bedeni
ve kani oldugunu belirtir ve “Beni anmak i¢in boyle yapiniz.” diyerek bu uygulamayi

kalic1 bir kutsal ritiiel haline getirir®’3.

Isa Mesih’in Kudiis’e gelisini izleyen bu siirecte, Fisth Bayrami haftasinda
havarileriyle birlikte yedigi Son Aksam Yemegi, Hiristiyan teolojisinde “Rab’bin
Sofrast” olarak anilir. Bu yemek, Israilogullari’nin Misir’daki kolelikten Tanri
tarafindan kurtarilmasint anmak amaciyla kutlanan Fisth Bayrami ile dogrudan
iliskilidir®”*. Fisth, gegmisteki kurtulusun hatirlanmas1 ve gelecekteki eskatolojik

kurtulusa dair beklentinin ifadesi olarak kutsal bir anlam tagir.

Sinoptik Incillere gére Son Aksam Yemegi bir Fisth yemegidir ve isa bu
yemekte kendi oliimiinii kurtarict bir eylem olarak ilan etmistir. Bu yoniiyle, Fisth
kutlamasi, Isa’nin Mesih olarak kurtariciliginin bir 6n habercisi ve tamamlayicisi
haline gelir®”®. Son Aksam Yemegi, kurtulus tarihinde énemli bir doniim noktasidir.
Bu yemek, Tanr1’nin kurtulus tasarisinda Isa’nin insanligin giinahlarina kefaret olacak

Oliimiiyle ve kaninin kurtulug araci olacagina dair bir bildiridir.

670 Mar.11:20-13:37; Mat.21:23-25:46; Luk. 20:1-21:36.

671 Mat.21:23-25:46.

672 Mar.14:1-11; Mat. 26:1-16; Luk. 22:1-6.

673 Mar.14:12-52; Mat.26:17-56; Luk.22:7-53; Yu. 13:1-17:26.
674 C1k.11:1-13:6.

675 Mat.26:17-30; Mar.14:12-26; Luk. 22:7-38; 1. K0.11:23-25.
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Bu yemekte Isa, dgrencileriyle birlikte Snemli bir teolojik eylem gerceklestirir.
Incil anlatilarina gore Isa, yemek sirasinda ekmegi alip siikreder, ekmegi béler ve
ogrencilerine vererek, “Alin, yiyin, bu benim bedenimdir.” der. Ardindan bir kase sarap
alir, yine siikrederek 6grencilerine sunar ve soyle der: “Hepiniz bundan i¢in. Ctinkii bu
benim kamimdir; giinahlarin bagislanmasi i¢in bir¢oklart ugruna akitilan antlasma
kanmidr. Size sunu séyleyeyim: Baba’min Egemenligi'nde sizinle birlikte yenisini
icecegim o giine dek, asmanmin bu iiriiniinden bir daha icmeyecegim.”®®. Bu ifadeler
Tanr ile insanlik arasinda Mesih’in bedeni ve kan1 araciliiyla kurulacak olan Yeni
Antlagma’nin ilanidir. Bu olayda Isa, kendisini insanlik icin sunulacak nihai kurban
olarak duyurur ve ¢armihtaki fedakarliginin kurtulus tasarisindaki belirleyici roliinii

acikca ortaya koyar®’’.

Incil yazarlar1 Matta, Markos ve Luka ile Pavlus’un 1. Korintliler mektubu, bu
olayin hem teolojik hem de litlirjik boyutunu ayrintili bicimde ortaya koyar. Luka
Incili, bu paylasimin eskatolojik bir anlam tasidigmm ve Tanri’min Kralligi’nda
tamamlanacak olan bir kurtulus siirecine isaret ettigini vurgular®’®. Pavlus ise bu
eylemi, Mesih’in 6liimilyle ger¢eklesen kurtulusun ilani ve siirekli hatirlanmasi olarak
yorumlar®”. Incil’e gore bu ayin, Isa’nin dirilisini, Baba’ya yiikselisini ve tiim
inanlilarla gérkemli bir sekilde yeniden bir araya gelecegi kurtulus kutlamasini igerir.
Bu kutsal sofra, Tanri’nin halkina hem ge¢miste ger¢ceklesmis kurtulus gercegini hem
de gelecekteki gorkemli vaatleri sunar. Boylece bu sofrada ge¢cmis ve gelecek bir araya
gelir; bu yoniiyle Rab’bin Sofrasi, kurtulus yolculugunda ruhani bir rehber islevi

goriir,

Son Aksam Yemegi’nin ardindan Isa ve havarileri, 6nceki giinlerde oldugu gibi
Beytanya’ya donmezler. Bunun yerine, Fisth yemeginin Kudiis smirlari iginde
yenmesi gerektigine dair dini gelenege uygun olarak geceyi Kudiis’te gegirirler®L,
Isa’nin bu tercihi hem Yahudi gelenegi hem de Hiristiyanlik acisindan derin bir anlam

tasir. Geleneksel Yahudi anlayisinda Kudiis, Tanri’nin yeryliziindeki merkezi kabul

676 Mat.26:26-29.

877 Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, 262.

678 | uk.22:14-20.

679 1K0.11:23-26.

680 Stein, Jesus the Messiah, 203-211.

881 Stein, Jesus the Messiah, 211-212; Kutsal Kitap, Mat.26:36; Mar.14:32.
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edilir ve bu nedenle burada dogmak, yasamak ve dlmek, kurtulusa ermek agisindan
ozel bir anlam tasir. Isa da bu baglamda Yahudi halkinin geleneklerini yerine getirerek
Fisth yemegini Kudiis’te yemeyi tercih etmis ve boylece yeni bir kurtulus yolunun
temellerini atmistir. Kudiis, bu sekilde Tanr1’nin kurtulus tasarisinin merkezi haline

%82 Yemekten sonra Isa ve dgrencileri, Kudiis’e bakan Zeytin Dag1’nin bati

gelmistir
yamacindaki Getsemani Bahgesi’ne yonelirler. Bu bahge, donemin anlayisina gore
“Biiyiik Kudiis” sinirlar1 i¢inde sayilmaktadir. Getsemani’de Isa, 6grencilerinden
kendisi dua ederken uyanik kalmalarini ve nébet tutmalarini ister. Ug kez ayni1 sdzlerle
dua eder; ihanete ugrayacagini, ac1 ¢ekecegini ve dlecegini bilmektedir. Ancak tiim bu
stirecin Tanri’nin ilahi tasarisinin bir parcast oldugunu da idrak etmektedir. Bu
bilin¢le, kurtulusun bagka bir yolu olup olmadigin1 sormus, fakat Tanr1’nin iradesinin

listiinliigiinii kabul ederek teslim olmustur®?,

Isa’nin Getsemani’deki duasi, kurtaricinin yiireginden yiikselen icten bir
yakarig olarak degerlendirilir: “Abba, Baba, senin igin her sey miimkiindiir; bu kaseyi
benden uzaklastir; ancak benim istedigim degil, senin istedigin olsun. ®®*. Burada
gecen “kase” Tanr1’nin giinaha kars1 gazabini simgeler®®®, isa, bu gazabi insanlik adina
tistlenmeye hazir oldugunu agikca dile getirmistir. Boylece, Tanrt ile insan arasindaki

kopmus iliskinin yeniden kurulmasina aracilik etmistir®®.

Isa, dua ederken &grencilerinden uyanik kalmalarmi ve kendisiyle birlikte
ndbet tutmalarini istemistir. Ancak her seferinde onlar1 uykuda bulmus ve bu siirecte
Baba’nin iradesine teslim olmustur. Getsemani’deki bu dua, ¢armih yolunda
gerceklesecek fedakarligin ruhsal agirhigini tasir. Isa’nin bu teslimiyeti, insanlik adina
kurtulus i¢in mutlak itaati temsil eder. Onun itaati, carmihin agirhigini ve Tanri’nin
gazabini bilmesine ragmen Baba’nin iradesine tamamen boyun egdigini gosterir. Bu

durum, kurtulusun kisisel ac1 ve fedakarlik pahasina gerceklesecegine isaret eder®®’.

82 Hiiseyin Akdemir, Yahudiler i¢cin Kudiis ve Dini Anlami (Dicle Universitesi / Sosyal Bilimler
Enstitiisii / Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1 / Dinler Tarihi Bilim Dali: Dicle Universitesi,
2024), 212.

683 Mat. 26:36-46.

684 Mar.14:36.

685 Mez.75:8; Ysa.51:17.

686 2 Ko. 5:21.

687 Sherman, King, Priest, and Prophet, 101-102.
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Getsemani’de Yahuda’nin Isa’ya ihanet etmesi, kurtulus tasarisinin
gerceklesmesinde gerekli bir adimi olusturur. Yahuda’nin ihaneti ve Isa’nin
tutuklanmasi, Tanri’min kurtulus tasarisinin onceden tasarlandigini ve tamamen
Tanr1’nin kontrolii altinda gergeklestigini gosterir. Isa’nin, 6grencileri tarafindan terk
edilecegini ve Petrus’un kendisini inkar edecegini 6nceden bildirmesi, bu olaylarin
rastlantisal degil, Tanri’nin ilahi tasarisinin bir pargast oldugunu ortaya koyar. Isa, bu
thanete kars1 direng gostermemis; aksine, onu Baba’nin kurtulus tasarisinin bir pargasi
olarak kabul etmistir. Bu durum, kurtulusun, insan iradesiyle Tanri’nin egemen

iradesinin bir araya gelerek gerceklestigini gosterir®®,

Getsemani’deki dualar ve teslimiyet, kurtulusun hem tarihsel hem de teolojik
boyutunu a¢iga cikarir. Tarihsel olarak Isa’min ¢armiha giden yolu, insanligin
kurtulusu i¢in Tanr1’nin tasarisinin bir siirecidir. Teolojik acidan ise bu olay, giinahin
bedelinin 6denmesi ve Tanr ile insan arasindaki iliskinin yeniden kurulmasi i¢in
gerekli olan bir kefaret eylemini temsil eder. Isa’nin Getsemani’deki teslimiyeti,
kurtulusun Tanr’nin iradesine dayandigim1 acgik¢ca ortaya koyar. Bu bahgede
yasananlar, kurtulusun bedelinin bilyiikliigiinii gézler dniine serer. Isa’nin dua ederken
gosterdigi teslimiyet, carmihta gergeklesecek olan kurtulus eyleminin ruhsal
hazirhigidir. Getsemani, bu anlamda, kurtulusun Tanri’nin liitfuna dayandigimi ve bu
liitfun giinahin karanligina ragmen tiim insanliga agik oldugunu ilan eden kutsal bir

mekan olarak énem kazanir®®®,

2.2.3.6. Kurtulus Tasarisinda Carmih, Dirilis ve Goge Yiikselis

Vaftizden ¢carmiha kadar olan siirecte Isa Mesih, carmihtaki nihai fedakarligina
isaret eden bircok eylemde bulunmustur. Hiristiyan teolojinde Carmiha gerilme olayz,

Tanrt’nin kurtulus tasarisinin ve insanlik tarihinin merkezinde yer almistir.

Isa Mesih, tutuklanmasinin ardindan Yahudi Sanhedrin tarafindan yargilanmis
daha sonra Roma valisi Pontius Pilatus’un huzuruna ¢ikarilmis ve ¢esitli iskencelere
maruz kalmistir. Isa’nin basma dikenli bir ta¢ gecirilmis, bedeni agir sekilde
cezalandirlmustir. Pilatus, halki yatistirmak amaciyla Isa’y1 kirbaglatmis ve ardindan

690

carmtha gerilmek iizere teslim etmistir®". Luka, bu kirbaglamay1 dogrudan belirtmese

688 Stein, Jesus the Messiah, 114-119.
689 Stein, Jesus the Messiah, 119-123.
6% Mat.27:26; Mar.15:15.
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de Pilatus’un isa’y1 cezalandirdiktan sonra serbest birakmay1 6nerdigini aktarmustir®?,

Yuhanna ise farkli bir terimle kirbaglamadan sdz eder ve Isa’nin baska kotii
muamelelere de maruz kaldigmi bildirir®®. Bu ac1 dolu siire¢, Mesih’in insanligin

gilinahlarin1 ve yozlagmis kaderini {istlenerek gerceklestirdigi kurtulus eylemidir.

Isa’nin garmiha gerilisi, Kutsal Kitap’ta hem teolojik hem de tarihsel baglamda
ayrintili bicimde ele alinir. Golgota, yani “Kafatas1 Tepesi”, Kudiis disinda, halkin

693 Baslangigta Isa, hagini kendisi

gorebilecegi islek bir yol kenarinda yer almaktadir
tasimaya zorlanmis, ancak yorgun diismesi tizerine Kireneli Simun bu yiikii tagimaya
mecbur birakilmistir®®. Golgota’ya ulastiginda Isa’ya aciyr hafifletmek amaciyla
“miir”’le karistirilmis sarap sunulmustur; fakat O, bu icecegi reddetmistir®®. Ciinkii
Baba’nin kendisine sundugu ac1 dolu “kadehi” sonuna kadar igmeye kararlidir®®.

Dolayisiyla bu karisimi igmek, kurtulus siirecini sekteye ugratabilecek bir durumdur.

Romal1 askerler O’na mor bir ciibbe giydirip dikenli bir tag takarak
“Yahudilerin Krali” oldugunu sdyleyerek alay ederler®®’. Daha sonra giysileri
soyularak askerler arasinda zar atilarak paylasilir®®. Isa, iki suglunun arasinda carmiha
gerilir®®, Geleneksel olarak Isa’nin hagi, kiigiik ‘t* “crux immissa” seklindeydi ve
baginin iistiine yerlestirilen “titulus” adl1 tabelada sugunu belirten “Yahudilerin Krali”

ifadesi ii¢ dilde yazilmistir’®. O, ¢armihta ellerinden ve ayaklarindan ¢ivilenmis,

701

yoldan gegenler, din adamlari ve askerler tarafindan alaya alimmustir’. Bu esnada Isa,

25702 ve 53703

“Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin? “Tamamland: gibi ifadelerle biiyiik
bir manevi 1stirab1 ve gorevini tamamlama bilincini dile getirmistir. Yiiksek sesle

bagirarak ruhunu teslim ettiginde’*, Eski Ahit’teki kehanetler de gerceklesmis olur’®.

691 |_uk.23:16, 22.

692 Yu.19:1.

69 YUu.19:17.

69 Luk. 23:26.

69 Mar. 15:23.

69 Mat. 26:39.
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N.Y.: Armstrong, 1904), 9.

189



Gergekten 6liip 6lmedigini teyit etmek amaciyla Romali bir asker tarafindan yapilan
miidahale, insanligin giinahlarin1 ve lanetini bedeninde tasiyarak gerceklestirdigi

kurtulus eylemini tamamladigini gostermektedir’®.

[sa Mesih’in carmihta oliimiiyle birlikte dogaiistii olaylar yasandig
bildirilmektedir: gokyiizii kararmis’%’, tapinak perdesi yirtilmis, yer sarsilmis ve bazi
azizlerin bedenlerinin dirildigi’® rivayet edilmistir. Ardindan Isa’nin bedeni ¢armihtan
indirilmis ve giin batimindan 6nce kaya oyma bir mezara konulmustur’®. Isa Mesih’in
carmihtaki 6liimii, siradan bir 6liim degil; kurtulus getiren ilahi bir eylemdir’*°. Bu
6lumle birlikte giinahin bedeli 6denmis, 6denen bedel karsiliginda vaat edilen kurtulus

verilmis; Ogul’un satin aldig1 herkese sonsuz yasam sunulmustur’*?,

Carmihtaki 6liimden 6nce Isa, carmih araciliiyla saglanacak ilahi liituflara
dikkat ¢ekmistir. Ogrencilerine, “Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getirirsiniz.
Ben de Baba 'dan dileyecegim ve O sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska
bir yardimci, ‘Gercegin Ruhu’nu verecek.”’'? soziiyle Kutsal Ruh’un gelisini
mijdelemistir. Ayrica, “Benim gidigim sizin yararimizadwr. Gitmesem yardimci size

95713

gelemez. Ama gidersem, onu size gonderirim. ifadesiyle, ¢armihin kurtulusun

gerceklesmesi agisindan ve ayrica Kutsal Ruh’un gelisi bakimindan da gerekli

oldugunu belirtmistir'*.

Tanrisal liituf olan kurtulus, Tanr’dan gelen bir ruh araciligiyla bilinebilir’*°.

Bu baglamda ¢armih hem insanlik i¢in kurtulusun saglandigi hem de Kutsal Ruh’un
gelisiyle tanrisal litfun insanlara sunuldugu bir déniim noktas1 olmustur’®®. isa,
carmiha gerildiginde dile getirdigi sézlerle kurtulusun mesajin1 duyurmus, kotiiliigiin

gii¢lerine kars1 zafer kazanmis ve insanliga yeni bir yasamin kapilarini agmugtir’Y’.
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Carmihta dile getirdigi yedi s6z, O’nun kimligini, kurtulus misyonunu ve bu olayla

gerceklesen kurtulusun ¢ok boyutlu dogasini yansitan teolojik anlamlar tasir:

1. “Baba, onlari bagisla; ciinkii ne yaptiklarini bilmiyorlar.”’*® Bu soz,
Isa’nin ¢armihta bile bagislayici tutumunu ve insanligin kurtulusu igin aract olma
roliinii ortaya koyar. Isa’nin duasi, insanmn Tanr ile olan bozuk iliskisinin onarilmasi
gerektigini ve bu iliskinin bagislama yoluyla miimkiin oldugunu gésterir. Isa, kendi

kani araciligiyla bagislama tasarisini yerine getirmistir.

2. “Bugiin sen benimle birlikte cennette olacaksin.”’*® Isa’nmn sugluya verdigi
bu vaat, kurtulusun liituf ve imanla miimkiin oldugunu agikg¢a ortaya koyar. Carmihtaki
suglu, higbir dini ritiieli yerine getiremeden, sadece Isa’ya giivenerek kurtulus bulur.
Bununla Isa, kurtulusun insan g¢abasiyla degil, Tanri’'min liitfuyla elde edildigini
Ogretir.

3. “Kadin, iste oglun.” ve “Iste annen.”’?° Bu ifadeler, Isa’nin ¢armihta bile
insani iligkileri onemsedigini ve inananlar1 bir topluluk olarak birlestirdigini gosterir.
Isa’nin annesini sevdigi bir 6grencisine emanet etmesi, kurtulusun iman edenlerin

birbirine bagl bir topluluk olusturdugunu gosterir.

4. “Tanrim, Tanrim, beni neden terk ettin?” (Eloi, Eloi, lema sabaktani?)’
Isa’nin bu ¢13lig1, O’nun insan dogasinda giinahin agirligmi en derin hissettigi ani
yansitir. Bu ifade, O’nun insanligin giinah1 adina Tanri’nin yargisim iistlendigini ve
ilahi adaleti yerine getirdigini gosterir. Bu terk edilmislik hissi, giinahin Tanr1 ile insan
arasmdaki ayriligina isaret eder. Isa, bu ayrilig1 ortadan kaldiran bir képrii olmus ve

kefareti saglamistir.

5. “Susadim”'?? Isa’nm bu ifadesi, O’nun tam anlamiyla insan oldugunu ve
fiziksel acty1 derinlemesine yasadigini gosterir. Bu soz, kurtulusun bedelini gozler
Oniine serer. Bu susuzluk hem fiziksel 1stirab1 hem de ilahi tasarinin tamamlanmasi

arzusunu yansitir.

18 yk.23:34.

19 | uk. 23:43.

720 Yy.19:26-27.

721 Mar.15:34; Mat.27:46.
722Yy. 19:28.
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6. “Tamamlandi.”'* Carmihtaki son sozii, ii¢ sinoptik Incilde oldugu gibi,
majestik bir ‘tamam oldu’ ifadesidir’?*. Isa, bu ifadeyle kurtulus gérevini eksiksiz bir
sekilde yerine getirdigini, giinah1 kaldirdigini ilan eder. Isa, insanligin giinah borcunu

O0demis ve Tanr1’nin adaletini yerine getirerek kurtulusu saglamistir.

7. “Baba, ruhumu senin ellerine teslim ediyorum.”’?® Bu son ifade, Isa’nin
Tanr1’ya duydugu mutlak giivenini ve iradi teslimiyetini gosterir. Bu sézle Mesih’in
Oliimii, ilahi iradeyle tam bir uyum iginde gerceklesmis olur. Bu s6z, 6liimiin son
olmadiginy, ilahi tasar1 icinde bir gecis oldugunu bildirir. Bu yedi séz, Isa Mesih’in
carmihta gergeklestirdigi kurtulusun ¢ok boyutlu dogasini ortaya koyar. O hem ilahi
hem de insani yoniiyle ac1 ¢ekmis, Tanri’nin adaletini yerine getirmis ve insanlik i¢in

nihai kurtulusu saglamistir’?®.

Isa’nim “Veda Konusmasi1”’?, Hiristiyan kurtulus doktrininin hem teolojik hem
de tarihsel boyutunu yansitan temel metinlerden biridir. Bu konusmada Isa, kurtulusun
yalnizca ¢armih tizerindeki 6liimiiyle tamamlanan bir eylem olmadigini, aynt zamanda
Baba’ya dénmesiyle baslayacak yeni bir siirecin kapisini araladigimi bildirir. Isa’nin
“Baba’nin evinde size yer hazirlamak {izere gidiyorum.” sozii, kurtulusun yalnizca
giinahlardan armma degil, Tanr1’yla ebedi birliktelige kavusma anlamina da geldigini
gosterir. Bu siireg, Kutsal Ruh’un (Parakletos) gonderilmesiyle devam eder. Ruh’un
gelisi, iman edenlerin i¢sel doniisiimiinii ve Tanr1’yla siirekli bir iligki i¢inde olmalarini
miimkiin kilar. Ayrica Isa’nin 6grencilerine “siz benden de biiyiik isler yapacaksiniz.”
Demesi, kurtulusun bireysel bir deneyimle sinirli olmadigini; Mesih’in eyleminin
diinya iizerinde siireklilik kazanmasini amagladigini ortaya koyar. Boylece Veda
Konusmasi, kurtulusun gegmiste tamamlanan bir olay, simdi Ruh araciligiyla yasanan
ve eskatolojik anlamda gelecekte tamamlanacak bir ilahi tasar1 oldugunu agik¢a ortaya

koyar’28,

Isa Mesih, insanligin giinahlar1 nedeniyle tasidig1 laneti kendi iizerine alarak,

Baba’nin iradesine mutlak bir itaatle kutsal 6liimii kabul etmistir. Tanr1’nin insani terk

23¥4.19:30.

24 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, ed. Recep Kibar (Istanbul: Kiilliyat Yayinlar1, 2016),
172.

25 |_Luk.23:46.

726 Stein, Jesus the Messiah, 248-252,

27 Yu. 13-17.

28 Sherman, King, Priest, and Prophet, 101-102; Kutsal Kitap, Yu.14:12-14.
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etmemesi i¢in, kendisi Tanr tarafindan terk edilmistir’®®. Canini birgoklart i¢in fidye

olarak vermesi’®, onun kurtarici misyonunun temelini olusturur. Bu 6liim bir kutsama

ve kurtulus eylemidir!

. Clinkii ¢garmih, kutsal olanin insanlik ugruna feda edilmesini
iceren bir kurtulus 6gretisini igerir. Isa’nin ¢armihta yiikseltilmesi, Tanr1’nin liitfunun
ve insanlik i¢in saglanan kurtulusun sembolii haline gelir’*?. Onun 6liimii, insanlik
tarihindeki en biiylik doniistimlerden birini baglatmis, 6liim gibi varolugsal sinirlarin,

Tanr1’ni iradesi karsisinda engel olusturmayacagini agik¢a ortaya koymustur’3

Carmihtaki 6liimiin ardindan isa Mesih, yeraltina, yani cehenneme inmistir. Bu
inis, kurtulus tasarisinin tamamlanmasinda 6nemli bir diger asamay1 olusturur. Ciinkii
Isa Mesih’in bedenlenmesi yalnizca tam bir insan yasamini iistlenmekle smirli kalmaz
ayni zamanda insan dogasina niifuz eden 6liim gercegini ve Sliim Otesini de kapsar.
Adem’in diisiisiiyle birlikte insanlik, 6liim ve cehennemin esareti altina girer. Ancak
Isa, garmihtaki 6liimiiniin ardindan 6liiler diyarina inmis ve orada bulunanlara kurtulus
miijdesini ulastir. Boylece, 6liim iizerine nihai zafer kazanilir. Bu zafer, 6liimiin artik
nihai bir son olmadigini, aksine doniisebilir ve asilabilir bir gerceklik oldugunu

gosterir’,

Isa Mesih’in carmihtaki 6liimiinden sonra bir kaya mezarma konulmus; ancak
ticlincii gilin, Pazar sabah1 Mecdelli Meryem ve diger kadinlar mezar1 bos bulmustur.
Bos mezar, oliimiin alt edildigini ve cehennemin artik bir esaret yeri olmaktan
ciktiginin isareti olarak kabul edilmistir. Rabbin melegi, kadinlara korkmamalari
gerektigini sdyleyerek Isa'min dirildigini bildirir. Bu olay, “Ceset gomiildiigiinde
oliimliiydii; ancak dirildiginde 6liimsiiz olacaktir.” inanciyla Ortiismektedir”™>. Isa
Mesih’in inkarnasyonu O’nun 6liimiiniin ardindan dirilisiyle doruk noktasina ulasir.
Dirilis, bedenlenmenin amacimin gergeklestigi ve kurtulusun nihai olarak
tamamlandig1 andir. Bu andan itibaren kurtulus, sadece bireyleri degil tiim yaratiligi

kusatan bir doniisiim haline gelir. Artik yaratilis geri doniilmez bir sekilde degismis,

729 Mat.27:46.

730 poythress, The Miracles of Jesus, 155-156.

81 Joseph Campbell, Zlkel Mitoloji / Tanrimin Maskeleri 1, ¢ev. Kudret Emiroglu ( Istanbul: Islik
Yayinlari, 2021), 188.

782 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 169.

733 Stein, Jesus the Messiah, 252-257.

3 A.D. Nock, “Hellenistic Mysteries and Christian Sacraments”, Mnemosyne 5/1 (1952), 27.

351, Ko.15/42.
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insanlik ve tiim evren, Tanri’min dirilmis Oglu aracihigiyla Ilahi varliga dahil

olmustur’,

[sa’nin yasami, 6liimii ve dirilisi; yaratilistan itibaren isleyen tanrisal bir
tasarinin pargasi olarak, tarihin her agsamasini etkileyen ve Mesih Oncesi ile sonrasi
donemleri anlamlandiran ilahi bir eylemdir. Onun yagami ve 6liimii, Tanri’ya tam bir
teslimiyetin ifadesidir; dirilisi ise bu teslimiyetin Tanr tarafindan onaylandigini
gosteren ilahi bir miidahaledir. Tanri, kendisine adanmis Oglunu dirilterek kurtarici

737

iradesini diinyaya agik¢a gostermistir’>’ Kurtulus, Tanri’nin liitfuyla ve Mesih’in

dirilisi aracihigiyla gerceklesmistir’®, Isa’nin ¢armihtaki Sliimii ve dirilisi bu siireci

baslatmus, gdge yiikselisiyle tamamlanmistir /3

. Yikselis, Mesih’in ilahi yliceligini ve
Tann ile insan arasindaki nihai birligi pekistiren kurtulusun son asamasidir. Bu
nedenle, yiikselis Oncesi, an1 ve sonrasinin bir biitiin olarak degerlendirilmesi,

Hiristiyan kurtulus doktrininin biitiinciil anlagilmasi agisindan biiyiik 6nem tagir.

Yiikselis Oncesinde Isa Mesih, dirilisinden sonra kirk giin boyunca
ogrencileriyle birlikte kalmis, onlara kurtulusun anlamini agiklamis ve tanikliklarim
pekistirmistir. Bu siire zarfinda Mecdelli Meryem’e gériinmesi’*°, Emmaus yolundaki
iki ogrencisiyle karsilasmasi’¥!, havarilere™? ve o6zellikle Thomas’a kendini

gdstermesi’*3

; dirilisin tarthsel ve somut bir gergeklige dayandigini gosteren
olaylardandir. Luka 24:36-43’te belirtildigi iizere, 6grencilerine goriinerek ellerini ve
ayaklarin1 gdstermis, ardindan balik yiyerek diriligin fiziksel yoniinii kanitlamigtir. Bu
teofanik goriiniimler hem dirilisin gercekligini hem de kurtulusun giivence altina

alindigin1 da ortaya koyar.

Kutsal metinler, Isa’nin dirilis sonras1 gériiniimlerini farkli sekillerde sunar.

Kanonik Incillerde O, bazen kilik degistirmis bir kahraman, bazen kilik degistirmis bir

736 Edwards, How God Acts, 97.

87 Edwards, How God Acts, 95-96; Stephen T. Davis vd. (ed.), The Resurrection: An Interdisciplinary
Symposium on the Resurrection of Jesus (Interdisciplinary Symposium on the Resurrection of Jesus,
Oxford: Oxford Univ. Press, 1998), 87-89.

38 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 1, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc:
Yayinlari, 2018), 448.

739 Campbell, Bat: Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 3, 339.

40 yu.20:11-18.

41 Luk.24:13-35.

42 Yu.20:19-23.

743 20:24-29.
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Tanri, bazen de kilik degistirmemis fakat degisim geg¢irmis (metamorfik) bir varlik
olarak tasvir edilir. Bu goriiniimler, Isa’nin goksel yiikselisiyle birlikte ilahi
yardimini ve kurtarict etkinliginin devam ettigini de gosterir. Isa’nin tanrisalligs,
yalnizca diriliste degil, yiikselis sonrasi siirecte de devam eder. Dolayisiyla Isa’nin
diinyadan bedensel olarak ayriligi, kurtulus tasarisinin tamamlanmasindan ziyade, yeni
bir asamaya gecisini simgeler. Yiikselisin ardindan Isa, takipgileriyle olan iligkisini

ruhsal bir rehber ve ilahi yardime1 olarak siirdiiriir’#,

Incil anlatilari, yiikselisi {ic temel boyutta ele alir: dgrencilerden ayrilis,
metatarihsel gecis ve Baba’nin sagma yiiceltilme. Bu siire¢ 6zellikle Luka Incili ve

Elgilerin Isleri kitabinda ayrmtili bicimde anlatilr.

Ilk olarak Isa’nm dgrencilerinden nihai ayrilisi, Kudiis’iin dogusunda bulunan
Zeytin Dagi’na gitmesiyle baslar. Isa, Beytanya yakinlarinda grencilerini kutsarken
gbge alinir. Bu kutsama, Isa’nin dgrencileri igin ilahi koruma vaadi ve son vedasimnin
simgesidir™®. Yiikselisin, kutsama eylemiyle birlikte gerceklesmesi, bir bereket ve

giivence sundugunu gosterir.

Ikinci olarak, metatarihsel gegis, Elcilerin gozleri 6niinde gergeklesen ilahi bir
olaydir. Mesih, onlara Kutsal Ruh’un giiciiyle taniklik etmelerini emrettikten sonra bir
bulut icinde gdge almr’®. Bulut, Eski Ahit’te Tanri’nm varligini simgeleyen bir
unsurdur ve burada Isa’min Tanri’nin hiikiimranhgmna girdigini ifade eder’*’. Bu

yiikselis, Mesih’in yeryiiziindeki gorevini tamamlayip ilahi boyuta gectigini simgeler.

Uciincii olarak, Isa’nin Baba’nin sagina oturtulmasi, O’na verilen ilahi yetkinin
bir gostergesidir*®. Pavlus, Efesliler 1:20-22°de Tanr1’nin Mesih’i “6liimden diriltip
goksel yerlerde kendi saginda oturttugunu” ve “her seyin lizerine bas olarak™ atadigini
belirtir. Bu ifade, Isa’nin hem kralligin1 baslattigimi hem de Basrahip olarak Tanri’nin
huzurunda insanlik igin aracilik ettigini gosterir’®. Boylece kurtulusun siirekliligi

giivence altina alimmis olur”.

44 Max Whitaker, Is Jesus Athene or Odysseus? (Mohr Siebeck, 2018), 260-261,267.
745 |uk.24:50-51.

746 Elgi. 1:8-9.

471, Ko.15:27-28.

78 Tbr.1:3.

9 Tbr.7:25.

50 fbr.4:14.
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Yuhanna Incili, Mesih’in ¢ilesi, dirilisi ve yiikselisini tek bir “yiiceltilme”
siireci olarak ele alir. Isa’nin gége almisi, kurtulus tasarisinin Mesih doneminde
tamamlandiginin ifadesidir. Bu nedenle c¢armih, dirilis ve yiikselis, Hiristiyan
teolojisinde ayrilmaz bir kurtulus zinciri olusturur. Pavlus da bu {i¢lii siireci bir biitiin
olarak degerlendirir ve Efesliler 2:4-6’da “Mesih ile birlikte diriltilip, goksel yerlerde
oturtulduk.” s6zleriyle bu siirecin iman edenler tizerindeki etkisini vurgular. Pavlus’a
gore, Mesih’in ylikselisi, iman edenlerin yiiceltilmesinin ve nihai kurtuluslarinin

teminatidir”.

Isa, goge yikselmeden &nce Ogrencilerine, Kutsal Ruh’un gelisiyle

752

giicleneceklerini vaat etmistir*. Bu ylikselis, Pentekost’ta ger¢eklesecek olan Ruh’un

753

gonderilmesinin Oniinii  agmistir Boylece Mesih’in kurtarict hizmeti, Ruh

araciligiyla evrensel ve zamandan bagimsiz sekilde yeryiiziinde yayilmaya baglar

2.2.4. Kurtulus Tasarisinda Mesih Sonrasi Donem

Kurtulus tasarisi, Tanri’nin insanlik icin belirledigi; baslangici, gelisimi ve
tamamlanisi olan ilahi bir siirectir. Bu siireg, Isa Mesih’in carmihtaki 6limii, dirilisi
ve goge yiikselisiyle doruk noktasina ulasir. Bu olaylarin ardindan yeni bir evreye
girer. Hiristiyanteolojisinde bu evre “Mesih sonrast donem” olarak adlandirilir. Bu
donem, Mesih’in insan dogasindaki fiziksel varliginin sona erdigi; ancak ilahi

dogasiyla kurtaric1 gérevini kilise araciligiyla siirdiirdiigii bir agsamadir.

Tanri’nin kurtarict eylemi artik Mesih’in fiziksel varligindan ziyade, onun
ogreti ve eylemlerinin Kutsal Ruh araciligiyla kilisede etkin kilinmasi1 yoluyla devam
eder. Kurtulusu ilan eden ve insanlig1 yeni yaratilisa dogru yonlendiren kilise, ilahi

tasarinin hem tastyicis1 hem de uygulayicisi olur.

Mesih sonrasi donemde iman edenler, kilise’nin Ogretisi, litiirjik yasami ve
cemaat yapisi i¢inde kurtulusa dahil olurlar. Kutsal Ruh’un rehberliginde kilise,
Mesih’in Ggretilerini nesilden nesile aktararak kurtulus mesajini evrensel diizeyde

stirdiiriir. Bu donemde sakramentler, kurtulusun etkin ve somut araglar1 olarak islev

517.D. Quinn - J. C. Murray, “Ascension of Jesus Christ”, New Catholic Encyclopediav. 1, ed. Catholic
University of America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale ; Catholic University of America,
2003), 771-772.

2 El¢.1:8.

3Yu.16:7.

196



goriir. Sakramentler aracilifiyla kurtulusun siirekliligi saglanir. Kilise, Tanri’nin
iradesini yerine getirme, Mesih’in Ggretilerini yayma ve kurtulus mesajini diinyaya

tagima goreviyle Tanri’nin Kralligi’nin somut bir yansimasi haline gelir.

2.2.4.1. Kurtulus Tasarisinda Mesih Kilisesi

Hiristiyan inancina gore kilise, Isa Mesih’in yeryiiziindeki hizmetinin ardindan
Tanri’nin kurtulus tasarisini stirdiiren kutsal bir topluluktur. Mesih’in bedeni olarak
tanimlanan bu topluluk, Tanri’nin halkini olusturur. Bu yapiya katilmak, kurtulusun
bir pargast olmak anlamina gelir. Tanrisal liitfun diinyadaki araci olan kilise, iman
edenleri bir araya getirir, onlara ruhsal yolculuklarinda rehberlik eder ve Tanri ile
bulusmalarina hizmet eder. Bu niteligiyle kilise, ilahi tasarimin yerytiziindeki

temsilidir’,

Kilise i¢in kullanilan Yunanca “ekklesia” terimi, “cagrilmis topluluk” ya da
“otorite tarafindan ¢agrilan meclis” anlamina gelir. Antik Yunan’da bu sozciik, karar
alma yetkisine sahip vatandaslarin meclisini ifade ederken’ Hiristiyanlikla birlikte
ilahi bir anlam kazanmistir. Yeni Ahit’te kilise hem iman edenlerin bir araya geldigi
topluluk hem de Tanri’nin kutsal halki olarak tanimlanir. Bu baglamda ekklesia,
Tanri’nin ¢agrisina yanit veren ve O’nun egemenligini diinyada temsil eden ilahi

topluluktur”®.

Yeni Ahit metinlerinde kilise, dogrudan Isa Mesih ile iliskilendirilir. Mesih,
kilisenin bas1 olarak tanimlanirken”’, kilise de O’nun bedeni olarak betimlenir8, Bu
birliktelik, kiliseyi Mesih aracilifiyla gergeklesen kurtulusun goriiniir yapist haline
getirir™®. Ayn1 zamanda Kutsal metinlerde kilise, “Tanri’nin tarlas1” ve “Tanri’nin
binas1”’®® ve “Tanri’nmn halki” gibi benzetmelerle de tasvir edilir®l. Bu tasvirler,
kilisenin Mesih’in bedeni olarak kurtulusun siirdiiriillmesi i¢in kuruldugunu ve bu

kurtulusa aracilik etme gdrevinde 6nemli bir rol iistlendigini gosterir. Bu baglamda

4 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler, 42-44.

755 Gerhard Kittel - Gerhard Friedrich, Theological Dictionary of the New Testament (Stuttgart: Wm. B.
Eerdmans Publishing Co., 1966), 501-536.

56 Tit. 2:14.

57 Efs.1:22-23.

781, K0.12:27.

9 Brown, Christian Theology in Outline, 319.

60 1.Ko.3:9.

"1 Tjgrhom, “The Church as the Place of Salvation”, 293.
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kilise, Tanri’nin kurtulus tasarisinin hem aract hem de amaci olarak kabul edilir.
Dolayisiyla kilise, Mesih’in kurtarici ¢armihiyla temellenmis, dirilisiyle birlikte

Kutsal Ruh’un akistyla esenlik gizemi olarak tezahiir etmistir’®.

Eski Ahit’te her ne kadar kilise terimi agik¢a ge¢mese de Tanri ile insan
arasindaki kutsal birlikteligi yansitan bir¢ok anlati, kilisenin tarihsel ve teolojik
onciilleri olarak kabul edilmistir. Ornegin, Havva’nin Adem’den yaratilmasi, Yeni
Ahit’te kilisenin Mesih’e bagli bir gelin olarak tasvir edilmesine teolojik bir paralellik
sunar®®. Yine Yaratilis 4:26’da gecen “O zaman insanlar Rab’bin admi anmaya
basladilar.” ifadesi, toplu ibadetin ve kutsal bir toplulugun ilksel isaretleri olarak
goriiliir. Nuh’un Gemisi, Tanri’nin yargisindan kurtulusu simgeleyen bir yap1 olarak
kiliseyi temsil eder. Ibrahim’in ¢agrisiyla baslayan secilmis halkin olusumu da
Tanr’nin adin1 yiiceltmek ve So6z’linii yaymak i¢in tesis edilen kilisenin tarihsel
temelini olusturur. Davut’un “cemaat ortasinda Tanri’yi ovmesi” tapinak ve sinagog
gibi ibadet mekanlarinin insas1 da bu anlamda kilisenin tarihsel izdiistimleri olarak
kabul edilir. Bu yapilar, Vaftizci Yahya’nin hazirlayict goreviyle birlikte isa Mesih’in

hizmetine zemin hazirlamistir’®*.

Isa Mesih, Tanr1’nin Oglu ve insanligin kurtaricisi olarak hem ilahiligi hem de
yenilenmis insan dogasini kendi kisiliginde birlestirir. Bu yoniiyle kurtulus tasarisi,
tamamen O’nun sahsinda ve eylemlerinde varlik bulur. Isa’nin havarileri
gorevlendirmesi ve yonlendirmesi, kilisenin temelinin atildigim gosterir. Ozellikle
Matta 16:18-19°da gecen, Isa’nin Petrus’a soyledigi “Sen Petrus’sun ve ben kilisemi
bu kayanin {zerine kuracagim... Goklerin Egemenliginin anahtarlarim1 sana

95765

verecegim. ifadesi kilisenin dogrudan Mesih tarafindan kuruldugunu ve ilahi bir

otoriteye sahip oldugunu gdosterir.

Kilise, Isa’min hayati boyunca verdigi on isaretlerin ardindan hag {izerindeki
oliimiiyle dogmus, dirilisiyle yasam bulmus’®® ve Pentekost giinii Kutsal Ruh’un

inisiyle ruhsal giice kavusmustur. Mesih’in bogriinden akan kan ve su, kilisenin

82 Katolik Kilises Din ve Ahlak Ilkeleri, 198-197.
763 Kauffman, Bible doctrine, 281.

764 Kauffman, Bible doctrine, 282-283.

765 Mat.6:18-19.

766 Edwards, How God Acts, 74-75.
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dogumunu sembolize eden giiglii teolojik imgeler olmustur’®’. Bu ruhsal dogumla
birlikte kilise, Tanri’nin kurtulus tasarisinin hem araci hem de tezahiirii haline
gelmistir. Artik bu topluluk, Mesih’in mistik bedeni olarak Tanri’nin iradesini

diinyaya duyurma gorevini iistlenmistir’®,

Pentekost’tan sonra kilisenin teskilatlanma siireci hiz kazanmis; cemaatin
ihtiyaglarina gore cesitli gorevler ve hizmet alanlar1 tanimlanmigtir. Bu baglamda
liderlik yapilar1 olusturulmus; havariler, peygamberler, miijdeciler, 6gretmenler ve
papazlar gibi hizmet gorevleri belirlenmistir. Pavlus, Efeslilere yazdigi mektubunda
kilisedeki bu hizmetleri ayrintili sekilde agiklamistir. Tim bu roller, azizlerin
yetkinlesmesini saglamak ve kilisenin kurtulus misyonunu gergeklestirmek amaciyla

tesis edilmistir’®.

Isa Mesih, Kutsal Ruh araciligiyla kiliseye yasam vermis ve onu ruh tasiyan
bir beden haline getirmistir. Boylece kilise, Tanr1 Oglu’nun yeryiiziindeki varligini
stirdiren “Mesih Tasiyicisi” (Christopher) olarak goriilmiistiir. Bu kutsal cemaat,
Mesih’in kurtaric1 varhigini gériiniir kilan ilahi bir topluluk olarak sekillenmistir’™.
Hiristiyan teolojisine gore kilise, Tanri’nin kurtulus tasarisinin diinyadaki goriiniir
aracidir. Bu baglamda kurtulusa ulagmak, kiliseye baglanmay1 ve onun yetkisini
tanimay1 gerektirir. Kilisenin 6gretisine bagli kalanlar Tanri’nin tasarisina dahil

olurken, bu otoriteyi reddedenler kurtulustan mahrum kalir’ %,

Yeni Ahit’te, 6zellikle Efesliler 2. boliimde, kilisenin ii¢ temel igleve sahip
oldugu belirtilir: Tanri’nin litfunu goriiniir kilmak, miijdeyi tiim uluslara yaymak ve
iman edenleri Mesih’e benzer bir yasam tarzina doniistiirmek. Bu misyon, kiliseyi
yalnizca bir topluluk olmaktan ¢ikarip, Tanr1’nin liitfunun diinyadaki somut yansimasi
haline getirir’’?. Bu baglamda kilise, Tanri’nin kurtarici iradesinin tarih boyunca islev
gordiigl bir kurum olarak, Mesih’in ikinci gelisine kadar kurtulus gorevini stirdiirme
yetkisine sahiptir. Mesih’e iman eden herkes, kilise toplulugunun bir {iyesi olarak bu

siirece dahil olur. Kilise, misyonunu yerine getirirken Isa Mesih’in yasamini ve

87 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 197-198.

768 Gregory Vall, Learning Christ: Ignatius of Antioch and the Mystery of Redemption (Washington,
D.C: The Catholic University of America Press, 2013), 374-375.

769 Mat. 16:19.

% Gore, The Incarnation of the Son of God; Being the Bampton Lectures for the Year 1891., 218.

71 Brown, Christian Theology in Outline, 66.

12 Kauffman, Bible doctrine, 280.
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Ogretilerini 6rnek alir yalnizca iman edilmesi gereken hakikatleri duyurmakla kalmaz,
bu hakikatlerin yasanmasini da saglamaya galisir. Boylece hem Ogretisel hem de

kurumsal olarak Tanr1’nin kurtulus tasarisini insanlik tarihine tasimaya devam eder’’>.

Mesih’in kurtulus isi tarih boyunca kusaktan kusaga aktarilmis, dirilisiyle
birlikte zamansal sinirlar1 asarak evrensel bir boyut kazanmistir. Bu baglamda kilise,
Mesih’in kurtarict eyleminin bir sakramenti olarak insanlik tarihinde yerini almistir.
Kilise’nin temel misyonu, Mesih’in bir kez ve herkes i¢in tamamladig1 kurtulusu tim
insanliga duyurmak ve bu kurtarici siireci hem 6greti hem de yasam bigimiyle
stirdirmektir. Mesih’in ikinci gelisine kadar devam edecek bu donem, “Kilise
Zamant” olarak adlandirilir ve geemisi, simdiyi ve gelecegi aynmi anda kusatarak

kilisenin eskatolojik umudunu sekillendirir’".

2.2.4.2. Kurtulus Tasarisinda Sakramentler

Sakramentler, kurtulus ile dogrudan iliskilidir. Oncelikle, ebediyen var olan ve
kurtulus olaylarina kurtarici degerlerini kazandiran Isa Mesih’tir. Ardindan, kurtarilan
kisi, Mesih’e bagli olan ve kurtulusa katilan insandir. insan, kurtulusu eylemlerle
deneyimler ve sonsuza dek kurtarilmis olarak kalir. Diinyevi yasami boyunca

“kurtarilmis olma” hali, sakramentler araciligiyla gerceklesir’ ™.

[lahi Litfun somut araglar1 olarak kabul edilen sakramentler, insanin kurtulus
siirecinde 6nemli bir rol oynar ve bireylerin Isa Mesih’in &liimii ve dirilisi araciligiyla
kurtulusa katilmasini miimkiin kilar’’®. Hiristiyan toplumunda sakramentler, ibadet
edenlerin ilahi olanla yakin bir birlige erisim sagladigi ve kurtulus icin etkili oldugu

kabul edilen ibadet eylemleridir’"’.

Sakramental sistemin kokensel temeli, insanin yaratilistaki orijinal masumiyet
durumuna gore yani Tanr1’nin suretinde yaratilan Adem’in giinahsiz haliyle baslar. Bu
6zgiin durumda insan, Tanr1 ile dogrudan ve aracisiz bir iletisim i¢indeydi; ruh-beden

biitiinliigli i¢inde varolusu, ilahi bir hiyerarsi ve diizen tarafindan sekillendirilmisti.

13 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’nde Sakramentler, 44-45.

7 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 431-435.

75 Jean-Herve Nicolas - Joseph Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology: A Synthesis: Book 3, On the
Church and the Sacraments, ¢ev. Matthew K. Minerd (Washington, D. C: The Catholic University
of America Press, 2024), 21-22.

78 Nock, Conversion, 13.

" Monika K. Hellwig, “Sacrament: Christian Sacraments”, Encyclopedia of Religion, Second Edition,
ed. Lindsay Jones (The United States of America: Thomson Gale, 2005), 12/7958-7959.
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Ancak insanin diisiisiiyle birlikte bu i¢sel birlik ve dogrudan iletisim bozulmus, giinah
varolusa girmis ve insan Tanr ile iliskisini siirdiirebilmek i¢in maddi ve dissal
isaretlere, yani sakramentlere ihtiya¢ duymustur. Sakramentler, bu yeni durumda
insanin Tanr ile yeniden iliski kurmasina aracilik eden kurtulus araglar1 olarak ortaya
cikmigtir. Tarihsel olarak, kutsal metin yorumculari, doga yasasi ve Musa Yasasi
altinda kutsal ayinlerin varligini kabul etmislerdir. Doga yasasi déneminde iman, vaat
edilen Kurtarici’ya olan inangla bi¢gimlenmis ve bu iman, Kutsal Ruh’un igsel
yonlendirmesiyle secilen dissal isaretlerle ifade edilmistir. Musa Yasasi ise, Tanr1’nin
vahyiyle, bu imanin somut ve ritiiel bicimlerini detayl1 olarak diizenlemistir. Boylece
bu doneme ait ayinler, iman ve kurtulusun goriiniir igaretleri haline gelmistir. Aziz
Augustinus’un vurguladigi iizere, doga yasasi ve Musa Yasasi sakramentleri Mesih’in
gelisiyle tamamlanmis ve yerlerini daha etkin, ruhsal olarak daha derin etkiler tasiyan
Yeni Antlagsma sakramentlerine birakmistir. Aziz Thomas ise bu eski donemin kutsal
sembollerini, Mesih’in kurtarici islevine isaret eden On bildirimler olarak

degerlendirmistir’’®,

Floransa Konsili (1438-1445), Eski Yasa sakramentlerinin kendi baslarina
kurtulug saglayamadigini, ancak Mesih’in ¢ilesiyle verilmesi tasarlanan liitfun
onceden haber vericisi olduklarini ilan etmistir. Trent Konsili (1545-1563) ise Eski
Yasa’nin sakramentleriyle Yeni Yasa’nin sakramentleri arasinda yalnizca digsal ayin
farki oldugunu iddia edenleri kinayarak, Yeni Yasa sakramentlerinin daha etkili

oldugu konusunda teolojik bir teyitte bulunmustur’’®.

Kilise, Tanri’nin vahyini diinyaya iletmede hem S6z hem de sakrament olarak
islev goriir ve bu nedenle bir sakrament olarak tanimlanir. Goksel Mesih’in
yeryliziindeki goriiniir uzantisi olan kilise, kurtulusun gercekligini temsil etmekle
kalmaz, ayn1 zamanda goriiniir kilar. Kilise ile Mesih arasindaki goriinmez birlik,
kurtarict etkinligin goriinlir bigimde ortaya ¢ikmasini saglar. Bu baglamda, kilise
Tanr1’dan gelen liitfun insanlara ulasmasinda vazgecilmez bir araci olup vaaz, ayin ve

sakramentler araciligiyla bu liitfu miiminlere sunarak Hiristiyan toplulugun ingasinda

18 H. Leclercq, “Sacraments”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 13/657-660.
" Leclercq, “Sacraments”, 13/762-766.
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merkezi bir rol oynar’®. Boylece kurtulus doktrini hem kilisenin yapisini hem de onun

Tanri ile insan arasinda kurdugu bagin temel ilkesini olusturur’®L,

Kilise, Mesih’in bedeni ve O’nun “tamligi” (pleroma — doluluk) olarak
tamimlanir; Tanri, Mesih’i her seyin basi olarak kiliseye verir. Kilise, Mesih’in
doluluguna katilan ve bu dolulugu sadiklarina aktaran bir varliktir. Bu baglamda, tiim
sakramentler 6ziinde kilisenin sakramentleri olup, sadece Tanri ile insan arasindaki
kurtulusun araci degil, ayn1 zamanda Mesih’in kurtulusunun kendisini somutlastirir ve
yasatir. Boylece sakramentler, kilisenin Mesih araciligiyla sunulan kurtulugun goriiniir

isaretleri ve etkin kilinma araclar1 olarak islev goriir’®2,

Kilise, Hiristiyan teolojisinde “Mesih’in sakramenti” olarak tanimlanmakta ve
bu kavram, onun Tanr1 ile insanlik arasindaki kurtarici ve biitiinlestirici roliinii ortaya
koymaktadir. Teologlar kiliseyi “birlik sakramenti”, “insanlik sakramenti” ve
“kurtulusun kok sakramenti” olarak nitelerken, konsil belgeleri de kilisenin Tanr1 ile
birligin goriiniir isareti ve evrensel kurtulus araci oldugunu vurgulamaktadir. Kilisenin
sakramental dogasi, insanin glinah nedeniyle yitirdigi Tanr ile paylastigi birligi
sakramentler araciligiyla yeniden tesis etmesi lizerine kuruludur. Bu baglamda,
sakramentler gegmisteki kurtarici eylemleri animsatmak, simdiki imanlt katilimini
saglamak ve gelecekteki eskatolojik kurtulus umudunu tagimak gibi ¢cok katmanlh

islevler iistlenir’®.

Kurtulus doktrini, sakramentlerin teolojik temelini olusturur. Sakramentler,
Tanr ile insan arasindaki ilahi iliskiyi somut ve goriiniir bicimde ifade eden araglar
olarak islev goriir. Hiristiyan teolojisinde, sakramentler Tanri’min kudretinin bir
aktarimi olarak kabul edilir. Bu kutsal isaretler, inananlarin imanina hitap eden ve
kurtulusun ruhsal gergekliklerini temsil eden etkili vasitalardir. Ayn1 zamanda, Tanr1
tarafindan lituf antlasmasinin isareti ve miihrii olarak kurulmus; Mesih’i ve O’nun

kurtaric1 faydalarini temsil etmek amaciyla kutsal eylemler olarak tasarlanmugtir’®4,

80 Vvall, Learning Christ, 2013, 143.

781 Brown, Christian Theology in Outline, 193,242.

782 Sister Mary Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union
With The Mystical Body”, University of Ottawa EC55928 (1963), 7-9.

8 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2024, 10-11,13.

784 Brown, Christian Theology in Outline, 405.
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Sakramentlerin kokeni dogrudan Isa Mesih’in yasamma, ogretilerine ve
kurtaric1 eylemlerine dayanir’®. Sakramentler hem Mesih’in 6liimii ve dirilisiyle
gergeklesmis olan gegmisteki kurtulusu hem de O’nun ikinci gelisiyle vaat edilen
gelecekteki kurtulusu imanlilarin yasamina tasir’®®. Boylece sakramentler, bireyin
Tanr ile uzlagmasini saglayan, ilahi litfa katilimint miimkiin kilan ve Mesih’in
bedenine dahil olmasin1 gerceklestiren temel araclar olarak islev goriir’®.
Sakramentler, Tanri’’min kutsal varligini deneyimlemenin, Mesih’in bedeniyle
birlesmenin ve kilise ile manevi bir bag kurmanin yollaridir. Kutsal Ruh, sakramentler
aracilifiyla etkin bir sekilde calisir, imanli bireyi Mesih ile 6zdeslestirir ve onu
Mesih’in kurtulus tasarisina dahil eder. Bu baglamda sakramentler, kurtulus litfunun
temel araglaridir. Iman eden birey, sakramentlere diizenli bir sekilde katilarak bu

siirecte aktif bir rol iistlenir’®.

Hiristiyan olmanin yolu, sakramentlerden gecer’®®. Sakramentler, Kilise
tarafindan diizenlenir ve kurtulus mesajini tasir’®°. Kilise, Kutsal Ruh’un rehberliginde
yedi sakramenti esas alir. Sakramentler genellikle yedi kutsal ogreti olarak tesis
edilmistir. Bunlar, vaftiz, giiclendirme (konfirmasyon), tovbe, evharistiya, rahip
takdisi, evlilik ve son yagla meshetme sakramentleridir. Bu sakramentler, imanlilar
kutsamak, onlarin kurtulusuna aracilik etmek ve onlarla manevi bir birlik olusturmak
amac tagir. Trent Konsili’nde tanimlandig iizere, Yeni Antlagma donemine ait yedi
sakrament vardir ve bu listeye bir sey eklenemez ya da ¢ikarilamaz. Tiim sakramentler,

Isa Mesih tarafindan kurulmus olup her biri “gercek ve gegerli” bir sakramenttir’:,

2.2.4.2.1. Kurtulus ve Vaftiz
Vaftiz, Hiristiyan teolojisinde bireyin giinahkar dogasindan arindirilarak ruhsal

bir yeniden dogusa erismesini saglayan temel sakramenttir. Bu kutsal eylem, bireyi

hem kisisel giinahlardan hem de Adem’in disiisiiyle tiim insanlifa miras kalan asli

85 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 202-200.

86 Nock, Conversion, 74.

87 Ismet Esmeli, “Henri De Lubac’a Gére Kilise”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/7 (30 Mart 2017), 106-107.

788 Efs 8:9-10.

89 Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol ve/veya Gergek”, 55.

%0 Bernard, A History of Christian Doctrine, 199-213.

1 Philip Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments: The Sacramental Theology of
Marriage from Its Medieval Origins to The Council of Trent (Cambridge: Cambridge University
Press, 2016), 809-810.
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giinahtan arindirir. Boylece vaftiz, kisiyi Tanr1 ile baris i¢inde yagamaya ¢agirdigi gibi
ayn1 zamanda Hiristiyan topluluguna dahil eden kutsal bir giris ritiieli olarak da islev
gorur.

[sa Mesih’in Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin Nehri’nde vaftiz edilmesi,
giinahsiz dogasina ragmen insanligin giinahli varolusuna katildigini ve bu suretle
kurtulus siirecini baslattigim1 gosterir’®2. Luka 3:22°de yer alan “Sen benim sevgili
Oglumsun, senden hosnudum.” ifadesi, Tanri’’nin Mesih’e olan ilahi sevgisini ve
onayini ilan eder. Bu olay Mesih’in ilahi kimligini ortaya koydugu gibi kurtulusun
goksel tasarimindaki merkezi konumunu da ortaya koyar. Joseph Campbell’in
“kahramanin yolculugu” kavrami 1s13inda degerlendirildiginde, Isa’nin Yahya

tarafindan vaftizi kurtulus siirecinin sembolik baslangi¢ noktas1 olarak kabul edilir’®.

Kilise Babalari, bu olayin yalnizca sembolik bir temizlikten ibaret olmadigini,
derin bir teolojik anlam tasidigin1 vurgulamislardir. Peter Lombard, Isa’nin vaftizini
Vaftizci Yahya’'nin uyguladigi ritiielden ayirarak, onu ilahi lituf araciligiyla ruhsal
dontisiim gergeklestiren etkin bir kurtulus araci olarak degerlendirmistir. Augustinus
ise ex opere operato Ogretisi dogrultusunda, vaftizin gegerliliginin onu icra eden
kisinin kutsalligindan degil, dogrudan Tanr1’nin etkin liitfundan kaynaklandigini ifade
etmistir. Bu yaklasim, vaftizi yalnizca sembolik degil, ayn1 zamanda gergek ve
dontstiiriicti bir kurtulus vasitasi olarak tanimlar. Kilisenin sundugu vaftiz sakramenti
de bu anlay1s cergevesinde isler. Sakramentin etkinligi, uygulayicinin kisisel niteligine
degil, Tanri’nin liitfuna dayanir. Boylece vaftiz, Tanr tarafindan sunulan kurtarici
giice sahip bir sakrament olarak konumlanir. Ayni1 zamanda vaftiz, Mesih’in
bedenlenmesini ve kilisenin ilahi tasar1 i¢indeki yerini simgesel olarak temsil eder.
Vaftiz edilen kisi, glinaha diismeden dnceki saflik haline geri doner ve hem ahlaki hem
de manevi olarak gii¢lendirilir. Bu yoniiyle vaftiz, bireyin kurtulus yolculugunda Tanr1

ile yenilenmis bir iliskiye adim atmasini saglar’®4,

Kutsal Kitap’ta vaftiz, Hiristiyanlikta ruhsal yeniden dogusu simgeleyen ve

kurtulus siirecinde merkezi bir role sahip olan bir sakrament olarak tanimlanir. Yeni

792 Frances Altvater, Sacramental Theology and the Decoration of Baptismal Fonts: Incarnation,
Initiation, Institution (Newcastle-upon-Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2017), 32.

93 Campbell, Bat: Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 3, 343.

79 Altvater, Sacramental Theology and the Decoration of Baptismal Fonts, 85-87.
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Ahit metinlerinde vaftiz, bireyin gilinahlardan armarak Tanri’'nin Egemenligi’ne
girigini saglayan ve Hiristiyan topluluguna katilimini miimkiin kilan temel bir eylem
olarak sunulmaktadir. Ozellikle Markos 16:16’da Isa’nin havarilerine verdigi son
talimatlarda yer alan, “Iman edip vaftiz olan kurtulacak, iman etmeyen ise hiikiim
giyecek” ifadesi, kurtulusun hem imana hem de vaftize bagli oldugunu agik¢a ortaya
koyar. Vaftiz yoluyla gerceklesen bu dogaiistii yeniden dogus, bireyleri “gazap
cocuklar1” (Efesliler 2:3) olmaktan kurtarir ve onlar1 Tanr1’nin ailesinin kutsal tiyeleri

haline doniistiiriir’®.

Vaftizin bu doniistiiriicii islevi, bireyin kilisenin bir {iyesi olmasini saglar ve
kilisenin siirekliligi ile genigslemesine katkida bulunur. Bu sakrament araciligiyla
kilise, evrensel kurtulus mesajini tiim insanliga iletme gorevini siirdiiriir. Pavlus’a gore
her insan, dogustan giinahkar bir dogaya sahiptir; ancak vaftiz, bireyin kiliseye
katilmasini ve Mesih ile birleserek kurtulusa erismesini miimkiin kilar’®®. Pavlus bu
gercegi su sozlerle ifade eder: “Ciinkii beden birdir ve bir¢ok tiyeye sahiptir, ve tiim
tiyeler, beden ¢ok sayida olduklart halde, tek bir bedeni olustururlar; Mesih’te de
béyledir.”®". Aym sekilde, “Ciinkii Mesih e vaftiz edilenlerin hepsi, Mesih i giyindi. ”
798 ifadesi de yer alir. Bu baglamda vaftiz sakramenti, bireyi Mesih’in bedeninin iiyesi
yapar. Boylece vaftizli kisi, kilisenin korumasi altina girer ve kilisenin bir {iyesi
olmanin getirdigi ayricaliklarla birlikte sorumluluklarini da Gistlenerek yeni bir yagama

adim atar’®.

Vaftiz sakramenti, Kutsal Uglii Birlik tarafindan gergeklestirilir®®. Vaftiz
edilen kisi, Ogul’a sahip olur ve Ogul’un ismiyle vaftiz olmak, Baba ve Ruh’a ait
olmak anlamina gelir. Bu baglamda yeni doganin vaftizi, li¢ temel iman maddesi
aracilifiyla gergeklesir. Tanri’nin Ruh’unu tagiyanlar, S6z’e yani Ogul’a yonlendirilir
ve Ogul, bireyi Baba’ya sunar; Baba ise onlara bozulmazlik verir. Bu nedenle, Ruh
olmadan Tanri’nin s6ziinii gérmek ve Ogul olmadan Baba’ya yaklagmak miimkiin

degildir. Irenaeus’un ifadesiyle, “Isig1 gorenler 1s1ikta olup, onun gorkemine ortak

% Kurtz, Manual of Sacred History, 275-276.

9 Eduart Caka, Pavius ‘un Mektuplar: (Bursa: Uludag Universitesi, 2009), 136,372-375.
971 Ko. 12:12.

% Gal. 3:27.

9 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 150-151.

800 Altvater, Sacramental Theology and the Decoration of Baptismal Fonts, 15-16.

205



olduklar1 gibi, Tanr1’y1 gorenler de Tanri’dadir ve O’nun gdrkemine ortak olurlar.
Tanr1 hayat verendir ve Tanr1’y1 gdrenlerin sonsuz yasami olacaktir.”®!, Béylece
vaftiz araciligiyla birey, ilahi doganin bir ortagi haline gelir ve Tanri’nin kralliginda
yeni bir yasam siirmeye baslar. Markos 16:16°da belirtilen, “Iman edip vaftiz olan
kurtulacak, iman etmeyen ise hiikkiim giyecek.” ifadesi, vaftizin kurtulus yolundaki
onemini agik¢a ortaya koyar. Ayrica Elgilerin Isleri 2:38 deki “Tévbe edin, her biriniz
Isa Mesih’in adiyla vaftiz olun ki giinahlarimiz bagislansin.” pasaji, vaftizin kisisel

inang ve tovbeyle desteklenmesi gerektigini gosterir®®?,

Yuhanna Incili’nde isa Mesih, Tanr’nin Egemenligi’ne girebilmek icin su ve
Ruh araciligryla yeniden dogmay1 zorunlu kilar. Vaftizde su, bireyin giinahlardan
arinmasini, Kutsal Ruh ise ruhsal yenilenmeyi saglar. Kutsal Yazilarda su, hem
arindirict hem de yasam verici bir unsur olarak Tanr1’nin liitfunu simgeler. Vahiy 22:1-
2’de Tanri’nin tahtindan akan su, bereket ve sifa kaynagi olarak tasvir edilir; bu,
vaftizin ebedi yasama hazirlik niteligi tasidigini gosterir®®. Erken Kilise Babalari
vaftiz suyunu “hayat suyu” olarak tanimlamis ve yaratilisin baslangicinda yer alan
yaratici suya gondermede bulunmuslardir. Roma Katolik Kilisesi’nin 6gretisine gore
ise vaftiz suyu, Kutsal Ruh’un etkisiyle fiziksel bir unsur olmaktan g¢ikarak ruhsal
donilisiim aracina doniisiir. Boylece vaftiz, insan1 hem giinahin lekesinden arindirir

hem de yeni bir yasama kavusturur®®,

Vaftiz, Hayat Agaci ile de dogrudan bir bag tasir. Vaftiz yoluyla yagam suyunu
alan Hiristiyanlar, cennet irmaklarinin suladigi Hayat Agaci’na benzetilir. Bu
benzetme, vaftizin bireyi Tanri’nin sonsuz yasamina ve kurtulusuna baglayan islevini

giiclendirir®®.

Vaftiz, aym1 zamanda Hayat Agaci’na erisimi simgeler; ¢linki
cennetteki Hayat Agaci’nin meyvesi, sonsuz yasamin anahtaridir. Insan, giinah
nedeniyle bu ayricaliklardan mahrum kalmisken, Isa Mesih’in ¢armihta
gerceklestirdigi kurtulus eylemi araciligiyla bu kayiplar telafi edilir. Vaftiz, Isa

Mesih’in agtig1 yolda ilerlemeyi ve O’nun kurdugu sakramentte yer almay1 gerektirir.

801 Johns, “Seeing Salvation”, 277.

802 Bernard, A History of Christian Doctrine, 173-176.
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62,69,74,76.
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Bu sekilde, vaftiz hem bir ruhsal yeniden dogus saglar hem de Tanri’nin

egemenliginde yeni bir hayata baglamak i¢in firsat sunar.

Her sakrament, temsil ettigi hakikati gergeklestiren bir isaret niteligindedir. Bu
baglamda vaftiz, bireyin ruhunda Tanr ile derin bir birlik arzusu uyandirir ve bu arzu,
ilahi iyilik kaynagma ydnelerek kurtulus litfunu almaya hizmet eder. Vaftiz, kisiye
diger sakramentlere katilim hakki tanir ve 6zellikle evharistiyaya hazirlik siirecinin
baslangicini olusturur. Ayni zamanda goksel armaganlarin ruhsal baglangicini temsil
eder ve evharistiyanin meyvelerine erisimi miimkiin kilar. Boylece Tanr ile ruh
arasinda bir bag kurularak bireyin liitfa yonelik i¢sel egilimi derinlesir. Vaftiz, sadece
asli giinah1 degil, glinahin diinyadaki sonuglarini da ortadan kaldirir; bu yontiyle ruhsal
safligin temelini atar. Ayrica vaftizle birlikte teolojik ve ahlaki erdemler ile Kutsal
Ruh’un armaganlar1 bireyin ruhuna yerlesir; boylece Kutsal Uglii, o kisinin ruhunda

mesken tutar®®,

2.2.4.2.2. Kurtulus ve Konfirmasyon (Gii¢lendirme)

Hiristiyan teolojisinde her sakrament, Tanri’nin kurtulus tasarisinda kendine
0zgl bir anlam, amag ve role sahiptir. Her bir sakrament, kurtulus siirecinin farkli bir
yoniini temsil eder ve inananin ilahi yasama dahil olusunu yapilandirir. Bu ¢ergevede
giiclendirme (konfirmasyon) sakramenti, vaftizle baslatilan ruhsal doniisiimiin
olgunlagtirilmasi ve tamamlanmasi siirecinde merkezi bir rol istlenir. “Kutsal Ruh
Ayini” ya da “Miihiir Ayini” olarak da adlandirilan bu sakrament, yalnizca bir ritiiel
degil, ayn1 zamanda inananin Tanr1’ya aidiyetinin teyit edildigi ruhsal bir miihiirdiir.
Bu baglamda gii¢lendirme sakramenti; oru¢ tutma, gilivence (bebaiosis ya da
konfirmatio) ve tamamlama (teleiosis ya da consummatio) gibi kavramlarla
iligkilendirilir. Bu sakrament, bireyin Tanr1’ya ait oldugunu ilan ederken, kurtulusun
goriiniir bir 1gareti olarak islev goriir. Kutsal Ruh’un yedi armaganinin etkisiyle kisi,

daha giiclii, cesur ve kararli bir Hiristiyan kimligine sahip olur®"’,

806 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 28-32; Bkz. Elgilerin Isleri 2:38’de Petrus’un tdvbe ve vaftizi, giinahlarin
bagislanmasi ve Kutsal Ruh’un armaganiin alinmasiyla iliskilendirmesi, vaftizin kurtulus islevini
vurgulayan 6nemli bir metin olarak 6ne ¢ikar. Bu, vaftizin sadece giinahlar1 bagislamakla kalmayip,
ayn1 zamanda kisinin Tanr1 ile olan iligkisini derinlestirerek, Kutsal Ruh’un armaganlartyla bireyi
donatip Tanr1’nin liitfunu somutlagtiran bir iglevi oldugunu gosterir. Kutsal Kitap, El¢.2:38.

807 Camillus Beccari, “Confirmation”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 4/477-478.
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Giiglendirme Sakramenti, Tanr1’nin bireyin ruhuna isledigi ilahi bir damgadir.
Bu kutsal miihiir, bireyin hem Tanri’ya hem de Kilise’ye olan ebedi bagliligini ifade
eder. Boylece kisi degismez bir Hiristiyan kimligi kazanir ve Tanr1’nin ebedi kurtulus
tasarisinda etkin bir ortak olarak yer alir. Bu kimlik bireyin Tanri’nin tasarisindaki
roliinii kesfetmesini ve bu role sadakatle uygun bir yasam siirmesini tesvik eden kutsal

bir sorumluluk yiikler®®,

Giiglendirme, vaftizle baslayan yeni yasami tamamlayarak bireye Mesih’le
0zdeslesme onuru verir. Ayni zamanda kraliyet, rahiplik ve peygamberlik gorevlerine
katilim1 bahseder. Birey, vaftizde Mesih’in ogulluguna katilirken, giiglendirme bu
kimligi etkin bir sekilde yasamaya cagirir. Bu sayede kisi, Tanri’nin kurtulusg
tasarisinda etkin bir 6zne haline gelir. Gii¢lendirme, bireyin Tanri’nin ¢agrisina
sadakatle yanit vermesini destekler ve ruhsal olgunlasmasini tesvik eder. Bu
sakrament, bireyi Mesih’in havarilere Pentekost’ta emanet ettigi taniklik gorevine
hazirlar ve Kutsal Ruh’un armaganlariyla donatir. Hiristiyan, bu armaganlar
araciligiyla kilisenin yenilenmesine katki saglar ve Mesih’in eskatolojik kralligini insa
etmeye ¢alisir. Gliglendirme, bireyi ruhsal cocukluktan olgunluga tasir. Kutsal Ruh’un
armaganlariyla sekillenen kisi, Mesih’e gore bicimlenerek kilise toplulugunda aktif bir
hizmet ve taniklik yasamina yonlendirilir. Bu kutsal eylem sayesinde birey, Mesih’in
6liim ve dirilisinde sakli olan dirilis gizemine katilim elde eder. Gii¢clendirme formiilii,
bu kutsal eylemin 6zlinii sdyle ifade eder: “Seni hag isaretiyle miihiirliiyor ve
kurtulusun kutsal yagiyla kutsuyorum; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina.” Bu ifade,
bireyin Mesih’le birlige girdigini ve Kutsal Ruh’un rehberliginde Hiristiyan

toplulugunda aktif bir rol {istlenmeye ¢agrildigini ilan eder®®®.

Giiglendirme sakramenti araciligiyla birey, Tanri’nin ¢ocuklari arasinda yer
alir, kilise topluluguyla kuvvetli bir bag tesis ederek Tanri’nin kurtulus tasarisinda
aktif bir isbirlikci haline gelir¥t®. Bu yoniiyle miihiirleme, Hiristiyanlikta kurtulusun
etkin bir katilm siireci oldugunu ortaya koyar. Bu kutsal ritiielde birey, zihnini,

kalbini, duygularini ve arzularini Tanr1’ya adayarak O’nun iradesine uygun bir yasam

88 Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, 187.

809 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 37-44.

810 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 315,322.

208



siirmeye yonelir. Boylece kisi, Tanri’nin Kralligi’nin bir unsuru olur ve Tanr ile
stirekli bir iligki i¢cinde kalir. Miihiirleme sakramenti, kurtulusun bir sonu¢ degil,
Kutsal Ruh’un etkinligiyle hayat boyunca siiren dinamik bir siire¢ oldugunu

hatirlatir®?

2.2.4.2.3 Kurtulus ve Tovbe

Tanri’nin insanlik i¢in hazirladigi kurtulus tasarisi, glinahin sebep oldugu
ayrilig1 onarmay1 ve insani yeniden ilahi hayatla birlestirmeyi amaglar. Insan, vaftiz
sakramenti araciligiyla bu tasariya dahil olsa da ahlaki ve manevi zayifliklar nedeniyle
zaman zaman bu birlikten sapabilir. Buna karsilik Tanr1, tovbe sakramenti araciligiyla
bireye yeniden kurtulus yoluna dénme ve liitufla iliskisini tazeleme imkani sunar.
Tovbe sakramenti, bireyin Tanr1’ya yonelmesini, O’nun merhametiyle barigmasini ve
ruhsal yasaminin yenilenmesini saglar. Ancak kurtulus, baslangigta elde edilen bir
ayricalik degil, sadakat ve stirekli yenilenme gerektiren bir siirectir. Bu siirecte tovbe,
bireyin giinahlardan arinmasina, ruhsal sagligini yeniden kazanmasina ve Tanr ile
iliskisinde istikrar saglamasina hizmet eder. Hiristiyanlikta giinah, Mesih’in bedeni
olan kilisenin birligini zedeler. Bu nedenle tovbe sakramenti, bireysel bir arinma
olmanin Otesinde, toplumsal bir iyilesme ve kilisenin i¢ biitiinligliniin yeniden
saglanmasi siirecidir. Boylece tovbe, bireyin Tanr1 ile bagini yeniden kurmasinin, ilahi
liitfa erismesinin ve kutsal yasama katilmasinin yolunu acar. Tiim bu siirecte tévbe
sakramenti, bireyin Tanri’nin kurtulus tasarisindan kopmasini engelleyerek onu

yeniden biiyiik tasartya dahil eder®?,

Kurtulusun etkin sekilde ger¢eklesmesi ise, Kutsal Ruh’un liituf araglar1 olan
Tanr1 So6zii ve sakramentler araciligiyla, kiliseye emanet edilen kutsal islemlerle
baglantilidir. Tanri’nin S6zii, kurtulus bilgisinin degismez temelini teskil ederken
Kutsal Ruh’un etkisiyle giinahkar kisi tovbeye ¢agrilir, iman yoluna yonlendirilir ve

aklanmaya dogru yoneltilir®22,

811 Canan Seyfeli - Seving Aksin, “Siiryani Kadim Kilisesi’nde Murun Sakramenti.”, Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 22 (01 Haziran 2019), 10.

812 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 252-256.

813 Kurtz, Manual of Sacred History, 404; Kutsal Kitap, Ysa. 55:10-11; Ibr.4:12; Yer.23:29; 2 Tim.3:15-
17; Yu.5:39.
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Hiristiyan kurtulus doktrini, bireyin yasaminda somutlasan ilahi bir doniigiim
siirecidir. Bu siirec, Isa Mesih’in beden almasi, carmihta 6lmesi ve dirilmesiyle tarihsel
olarak temellenirken, Yeni Ahit teolojisine gore, insanligin evrensel giinahkarligina
Tanr1’nin yanit1, Isa Mesih’in ¢armihtaki kefaret 6liimiiyle somut hale gelmesi ve bu
ilahi eylemin tiim insanliga kurtulus kapisini agmasidir. Bu evrensel kurtulusun
bireysel yasamdaki yansimasi ise, tovbe sakramenti araciligiyla gerceklesir. Miijdenin
duyulmasi, imana yonelis, tovbe ve Rab’bin adinin ikrar1 gibi asamalar, bireyin
Tanrt’nin kurtulus tasarisina katilimini miimkiin kilar. Miijde, Mesih’in kimligine
iliskin ilahi tanikhig1 igerir ve bireyde kurtarici imanin uyanmasimni saglar. Iman,
yalnizca zihinsel bir kabul degil; iradi bir yonelis ve Mesih’e sadik bir yasam siirdiirme
kararliligidir. Tovbe ise, bireyin glinahkar dogasini taniyarak Tanri’nin bagislayici
litfuna yonelmesini ve Mesih araciliiyla armarak kurtulusa ulasmasini ifade eder.
Rab’bin adinin ikrari, bu i¢sel doniisiimiin hem Tanri’ya hem de iman topluluguna agik
bir beyanidir. Boylece tovbe sakramenti, yalnizca giinahlarin affi degil, ayn1 zamanda
bireyin Mesih’te yeni bir yasama katilimin1 saglayan kutsal bir liituf aracidir. Bu
sliregcte iman ve itaat, birbirini tamamlayan asli unsurlar olarak kurtulusun hem ilahi
hem de insani boyutunu teskil eder. Her imanlinin ruhsal yolculugunda etkin bir
rehberlik ve taniklik islevi goriir. Yeni Ahit’in tamikliginda kurtulus, Tanri’nin
S6zii’niin isitilmesiyle basglayan; iman, tovbe, aklanma ve kutsallasma asamalariyla
ilerleyen biitlinciil bir siire¢ olarak kavranir. Bu baglamda Mesih, kurtulusun kaynagi
onun her asamasinda etkin olan ilahi dzne ve rehberdir. Iman eden kisi, Mesih’te
aklanir, onun liitfu altinda kutsal sayilir, Mesih araciligiyla egitilir ve ruhen insa edilir.
Boylece Yeni Ahit, sadece bir 6greti degil, inananlarin kutsallagmasini hedefleyen

ilahi bir vahiy olarak anlam kazanir®%,

Yeni Ahit teolojisine gore, insanligin evrensel glinahkarligina Tanr1’nin yanitt,
Isa Mesih’in ¢armihtaki kefaret &liimiiyle somutlasmis; bu ilahi eylem tiim insanhiga
kurtulus kapisin1 agmistir. Bu evrensel kurtulusun bireysel yasamdaki yansimasi ise,
tovbe sakramenti araciliiyla gerceklesir. Miijdenin duyulmasi, imana ydnelis, tovbe
ve Rab’bin adinin ikrar1 gibi asamalar, bireyin Tanri’nin kurtulus tasarisina katilimini

miimkiin kilar. Mijde, Mesih’in kimligine iliskin ilahi tamiklig1 icerir ve bireyde

814 Schaff, The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, Vol. IX: Petri - Reuchlin, ts.,
746.
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kurtarict imanin uyanmasimi saglar. iman, yalnizca zihinsel bir kabul degil, iradi bir
yonelis ve Mesih’e sadik bir yasam siirdiirme kararliligidir. T6vbe ise bireyin giinahkar
dogasini tantyarak Tanri’nin bagislayici liitfuna yonelmesini ve Mesih araciliiyla
armarak kurtulusa ulasmasini ifade eder. Rab’bin adinin ikrari, bu i¢sel doniisiimiin
hem Tanri’ya hem de iman topluluguna agik bir beyanidir. Boylece tovbe sakramenti
hem giinahlarin affin1 hem de bireyin Mesih’te yeni bir yasama katilimimni saglayan
kutsal bir liituf aracidir. Bu siiregte iman ve itaat, birbirini tamamlayan asli unsurlar

olarak kurtulusun ilahi ve insani boyutunu teskil eder®®.

2.2.4.2.4. Kurtulus ve Evharistiya
Hiristiyan teolojisinde sakramentlerin temel amaci, Tanr1’nin kurtarict litfunu
goriiniir isaretler araciligiyla miiminlere ulastirmaktir. Bu baglamda evharistiya, tiim

sakramentlerin yoneldigi nihai hedef ve teolojik merkez olarak kabul edilir®®,

Isa Mesih, bu sakrament aracilifryla kendisini sunarak insanlara kurtulus
armaganini dogrudan iletmistir. Bu nedenle evharistiya, kilise geleneginde
“miikemmel sakrament” (sacramentum per excellentiam) olarak adlandirilir; ¢linkii
diger tiim sakramentler ya onunla iligki i¢inde varlik bulur ya da ona yonelerek anlam
kazanir. Evharistiya, Tanri’nin insanlara yonelik kurtulus vaatlerinin en somut ve
eksiksiz ifadesidir. Her sakrament, Mesih’in mistik bedeni olan Kilise ile bireylerin
birligini amaglarken, Evharistiya bu birligin en yiice bicimde gergeklesmesini saglar.
“Gortiniir madde ve ruhsal gerceklik” (res et sacramentum) araciligiyla Tanri’nin
litfuna dogrudan katilim imkan1 sunar ve diger sakramentlerin hem kaynagi hem de

hedefi olma islevini iistlenir®’.

Evharistiya sakramentinin teolojik temelleri, Isa Mesih’in Son Aksam
Yemegi'nde atilmistir. Bu olay, Hiristiyan kurtulus tarthinde merkezi bir konuma
sahiptir ve kapsaml1 bir kurtulus dgretisinin habercisi olarak degerlendirilir. Isa Mesih,
Son Aksam Yemegi sirasinda havarileriyle paylastigi sozler ve simgesel eylemler
aracilifiyla Evharistiya’y1 bir sakrament olarak tesis etmistir. Bu eylemler, ilk

Hiristiyan toplulugu ve onlar izleyen kilise tarafindan hem kurtulusun sembolii hem

815 Kauffman, Bible doctrine, 218,236; Tjerhom, “The Church as the Place of Salvation”, 294.

816 Edwards, How God Acts, 75.

817 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 97-101.
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de sakramental birligin temel unsuru olarak kabul edilmistir. isa, bu yemekte kendisini
Ogrencilerine somut bigimde sunmus, yaklasan ¢armih 6limiinii ekmek ve sarabin
bedeni ve kani olarak temsil etmis ve bdylece kurtulusun yalnizca kendi fedakarligiyla
miimkiin oldugunu gdstermistir. Yahuda Iskariot’un ayrilmasinin ardindan Mesih’in
ogrencilerine soyledigi “Birbirinizi sevin; benim sizi sevdigim gibi siz de birbirinizi
sevin.” sozii ise, bu kutsal eylemin yalnizca teolojik degil, ayn1 zamanda ahlaki ve
toplumsal bir boyut tasidigini ortaya koymustur. Bu baglamda Evharistiya hem Tanr1
ile insanlar arasinda kurulan yeni antlasmanin miihiirlendigi anm1 simgeler hem de
Mesih’in kurtaric1 sevgisinin sakramental bir ifadesi olarak Hiristiyan yagsaminin

merkezine yerlesir®'8,

Evharistiya sakramenti, goriiniir unsurlar olan ekmek ve sarap araciligiyla
goriinmez liituflarin iletildigi ve Mesih’in ¢armihta sundugu kurbanin sakramental
bicimde tekrarlanarak imanlilara sunuldugu bir kutsal ayindir. Bu yoniiyle evharistiya,
sadece gegmiste ger¢eklesen bir kurtarici eylemin hatirasi degil, Mesih’in siirekli etkin
olan varligina imanla katilimi ifade eder. Hiristiyan, bu sakrament araciligiyla
Tanr’nin liitfuna yeniden katilir, kutsallagma siirecinde ilerler ve Mesih’teki yasami
ruhsal olarak beslenerek siirdiiriir. Ayrica evharistiya, vaftizle baslatilan kurtulus
yolculugunun doruk noktasidir. Imanli bireyin Mesih’te kalmasmi ve Tanri’nin
kurtarict tasarisinda siireklilik arz eden bir birlik icinde yasamasini temin eder. Bu
baglamda evharistiya, yalnizca bireysel kurtulusun degil, ayn1 zamanda Mesih’te

birlesen iman toplulugunun varolussal temelidir®°.

Evharistiya, Hiristiyan teolojisinde Tanr1’nin insanlara sundugu kutsal liitfun
bir arac1 ve Isa Mesih’in kurtulus misyonunun siirekli hatirlamisidir. isa, Son Aksam
Yemegi’nde, “Bu yemegi ne zaman yerseniz ve Kaseyi i¢erseniz, 6limiimii ilan etmis
olursunuz.” diyerek Rabbin Sofrasi’nin, O’nun ¢armihtaki 6limii ve kurtulusunun

siirekli bir animsanist oldugu vurgulanir®?°,

Evharistiya, Mesih’in fedakarhigina katilimi saglar, Tanri’nin kurtulus
tasarisini ilan eder ve iman edenlerin ilahi liitfa erisimini simgeler. ilk donem kilise

topluluklar1, Evharistiya’yr Mesih’in kurtarici eylemini animsatan bir siikran eylemi

818 Kauffman, Bible doctrine, 202.
819 Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol ve/veya Gergek”, 49.
820 Kurtz, Manual of Sacred History, 332.
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olarak benimsemis; bu uygulama zamanla kurtulusun siirekli hatirlandig ve kutlandigi
kutsal bir baga doniismiistiir. Yuhanna Incili’nde Isa’nin havarilerinin ayaklarim
yikamasi, al¢akgoniilliiliigiin ve hizmetin bir simgesi olarak, kurtulusun yalnizca
Mesih araciligiyla miimkiin oldugunu hatirlatir. Bu 6greti, Evharistiya’nin Hiristiyan
toplulugu i¢inde kurtulusun hem animsandigi hem de kutlandigi temel bir ibadet
bicimi olarak yerlesmesini saglamistir. BOylece Evharistiya, Tanri’nin kurtulus
tasarisinin Hiristiyan toplulugunda siirekli olarak hatirlandig1 ve yasandigi bir kutsal

bag olarak varhigini siirdiirmiistiir®?.

Tarihsel siiregte evharistiya, farkli kiiltiir ve dillerde ¢esitli terimlerle ifade
edilmistir. Ik donemlerde, Yunanca “kosulsuz sevgi” anlamina gelen “agape”
kavramiyla iligkilendirilmis; Latince metinlerde ise “sevgi” ve “comertlik” anlamina
gelen “caritas” terimi kullanilmistir. Ibranice’de yer alan “ahabah” kavrami ise hem
esler arasindaki sevgiyi hem de Tanri ile halki arasindaki antlasmayi ifade eden

anlamiyla Evharistiya ile iliskilendirilmistir®?2,

Hiristiyanlik tarihinde evharistiya, farkli geleneklerde cesitli isimlerle
anilmistir: “Komiinyon Ayini,” “Kutsal Komiinyon,” “Mass,” “Rabbin Sofras1” ve
“Ekmek ve Sarap Ayini” gibi ifadeler, isa Mesih’in Son Aksam Yemegi’nde
gerceklestirdigi eylemlere dayanmaktadir. ilk Hiristiyan topluluklar: bu ayini erken
dénemlerden itibaren kutlamis; Isa’nin bedenini ve kanini temsil eden ekmek ve
sarabin, kurtulus eyleminin siirekli bir hatirlanis1 oldugunu kabul etmistir®23, Bu kutsal
yemek, Isa Mesih’in bedeniyle 6zdeslesen bir énfigiir olarak goriilmiis gelecekteki

eskatolojik kurtulusun habercisi olarak degerlendirilmistir®?.

Isa’nin Son Aksam Yemegi sirasinda ekmegi kutsayip bolerek havarilerine
sunmasi, “Ekmegin Boliinmesi” ifadesine esin kaynagi olmus, bu eylem, Isa’nin
kurtarict bedenini somutlastiran bir sembol olarak yorumlanmistir®. Boliinmiis

ekmek, Mesih ile olan birligin bir ifadesi olarak kabul edilmistir?°.

821 Bernard, A History of Christian Doctrine, 199-213.

822 Sinasi Giindiiz (ed.), Din ve Inang Sozliigii (Istanbul: Vadi Yaymlari, 2017), 426.
823 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 157.

824 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 166.

825 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 829.

826 Turid Karlsen Seim - Jorunn @kland (ed.), Metamorphoses, 21.
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Orta Cag’da Kkilise, evharistiyayr “Kuddas Ayini” olarak uygulamis ve bu
ritieli, Isa Mesih’in kurtarici kefaretinin  kansiz bir yenilenmesi olarak
degerlendirmistir®’. Ayin sirasinda kutsanan ekmek ve sarabin rahip tarafindan
yiiceltilmesi®?®, Mesih’in Tanr1 ile 6zdeslestigi kutsal bir an olarak goriilmiistiir®?®. Bu
baglamda evharistiya, Tanri’ya Ovgii sunulan bir “kurban yemegi” olarak
degerlendirilmis, eskatolojik umutla dolu bir gelecegin ve ilahi kurtulusun

siirekliliginin sembolii olmustur®®°,

Katolik Roma Kilisesi’nde evharistiya ayininde papaz, Isa’nin Son Aksam
Yemegi'ndeki sozlerini tekrar ederek, mayasiz ekmek i¢in “Ciinkii bu benim
bedenimdir”; sarap i¢in ise “Bu kase benim kanimdir; yeni ve ebedi ahdin kanidir.”
der. Ekmek ve sarabin Isa’nin bedeni ve kani olduguna inamilir. Bu kutsal ritiielde,
ekmegin her kirmtis1 ve sarabin her damlasi, diinyanin Kurtaricisinin yasayan bir
pargasit olarak goriliir. Bu, evrenin Yyaraticisi, yargici ve Kurtaricist olan Tanri’nin

insanliga dogrudan miidahalesinin bir ifadesidir®!

. Aden Bahgesi’nden kovulmanin
ardindan ruhlara sirayet eden kusurlardan kurtulus, Tanri’nin bu somut liituf eylemiyle

miimkiin kilinir®32,

Evharistiya, kilisenin goksel gizeminin bu tarihsel diinyadaki tezahiiriidiir. Bu
sakrament, goksel gizemin hem i¢erigini hem de temsilini tagir. Kurtulus ise bu gizeme
katilimin kendisidir. Lumen Gentium belgesinde konsil, yeryliziindeki kilisenin
“kurtulugsun evrensel sakramenti” oldugu Ogretisini “Eucharistia” temasiyla
iliskilendirmistir®, Evharistiya, sadece insanligin degil, tiim yaratiligin biitiinsel
kurtulusunu da igerir. Toprak ve asmanin {iriinlerinden, insan elleriyle yapilan ekmek

ve sarap Tanri’ya sunuldugunda, insanli§in yaratilis lizerindeki sorumlulugu ve bu

827 Ozkan, Dinlerde Kurban Kiiltii, 19-20.

828 Muhammet Tarakgi, Protestanlikta Sakramentler (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 122-127.

829 Campbell, Tikel Mitoloji / Tanrimin Maskeleri 1, 88.

830 Ozkan, Dinlerde Kurban Kiiltii, 123.

81 Katolik Kilisesi’ne gore toz doniisiimii, Evharistiya’daki ekmek ve sarabmn yalnizca bir sembol
olmadigini, isa Mesih’in gergek ve canli varhginin ayinde beden ve kan olarak mevcut oldugunu
ifade eder. Bu doniisim goériinmezdir, mucizevidir ve imanla kavranir. Canan Seyfeli,
“Evharistiyada Isa Mesih: Sembol ve/veya Gergek”, Dicle Ilahiyat Dergisi 2411 (26 Haziran 2022),
59-62.

832 Campbell, Tikel Mitoloji / Tanrimin Maskeleri 1, 34.

833 paul McPartlan, Sacrament of Salvation: An Introduction to Eucharistic Ecclesiology (Edinburgh:
T. & T. Clark, 1995), 65-66.
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yaratilisin da cennette bir yeri oldugu ifade edilir®*. Bu, sadece bireysel kurtulusu
degil, yaratilisin Tanr1’nin tasarisindaki yerine dair biitiinciil bir hatirlatmadir. Sunulan
ekmek ve sarap, sadece bir sembol degil, bizzat Isa Mesih’in kendisidir®®®. Bu nedenle,
evharistiya sirasinda sunulan ekmek ve sarap, ¢armihta sunulan isa Mesih’in ayni
varligmi tasir®. Roma Katolik Kilisesi'ne gore Isa Mesih, komiinyon ayininde her
yerde ayn1 anda bulunur. Tek bir Isa bedeni vardir ve bu beden, tiim kutsal

komiinyonlarda Tanr1’nin her yerde olusu ve ebediligi gibi hazir ve nazirdir®’,

Evharistiya, Eski ve Yeni Ahit’te yer alan kurtulus tasarisinin uyumlu bir
sentezini sunarak, Tanri’nin insanlik i¢in hazirladig1i kurtulus tasarisinin farkli
asamalarint birlestirir ve bir koprii gorevi goriir. Bu kutsal sakrament, Hiristiyan
inancindaki insan, yasam ve evren anlayisini sembolik ve ruhsal boyutlariyla
biitiinlestirir. Evharistiya, bireyin dogumundan Oliimiine kadar siiren yasam
yolculugunda derin bir ruhsal rehberlik sunar. Tanr1’nin liitfuyla bireylerin yagamlarini
sekillendirir. Toplumsal bir bag kurarak inananlarin Mesih’le birlesmesini saglar®®,
Ayni1 zamanda Evharistiya, Tanri’nin kendisini insanliga sunma bi¢imidir. Mesih,
bedenini ve kanini insanlara vererek kurtulusu saglar; bu da sakramenti kutsal kilar.
Bu sakrament, inananlar1 Tanr1’ya yaklastirir ve yasamlarini doniistiiriir. Evharistiya,
Isa Mesih’in hayati, 6liimii ve dirilisinin bir hatiras1 ve insanligin kurtulusu igin

Tanr’nin sundugu bir armagandir®®°.

Evharistiya, Pavlus’un teolojisi 1g18inda kurtulusun hem baglangicint hem de
tamamlanisini i¢ginde barindiran ilahi bir lituf aracidir. Bu sakrament, insanin Mesih
ile ruhsal olarak birlestigi, 6liimden yasama ge¢isin miimkiin kilindig1 kutsal bir
birliktelik amdi®°. Pavlus’un “Mesih Sirri” olarak adlandirdigi bu gerceklik,

evharistiya ile aciga cikar: Insan, Mesih’te bir olarak kurtulusa erisir ve bu birligin

834 McPartlan, Sacrament of Salvation, 114.

835 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 3, 81.

836 Ali Erbas, Hiristivanlikta Ibadet (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2003), 165.

837 Campbell, flkel Mitoloji / Tanrinin Maskeleri 1, 90-91.

88 [brahim Korhan, Siiryani Kadim Kilisesi'nde Evharistiva Sakramenti (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 129-130.

839 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 307-308.

840 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari (Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 102-103.
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doruk noktasi, kutsanmis ekmek ve sarabin alinmasiyla, yani komiinyonla

gerceklesir®?.

Evharistiya, bu yoniiyle hem ge¢miste gerceklesen bir kurbanin anis1t hem de
Tanrt’nin litfunun her an erisilebilir kilindig1 bir “simdi” tecriibesidir. Bu sakrament
araciligiyla inanlilar, Tanri’nin kurtulus tasarisina katilir, gdksel yasamin dnceden
tadina varir ve Mesih’in bedeninde bir olarak ebedi kurtulusa yonelir. Evharistiya,
Mesih’in 6grettiklerinin 6ziidiir ve tiim insanlar1 Mesih’te birlestirir. Bu birlesim,
Kilise’nin mistik bedeninin insasina katkida bulunur. Evharistiya Ayini’nin sirri,
Tanr1’ya yonelen dualarla ve Kilise’ye sunulan armaganlarin altinda, mistik birlesme
ve barig armaganlarinin talep edilmesiyle anlasilir. Bu dua, Hiristiyan birligini
pekistirirken, ha¢ ilizerindeki kurbanin yeniden sunulmasi araciligiyla kurtulusun
gliciiniin deneyimlenmesini saglar. Evharistiya, ayn1 zamanda Kilise’nin Tanr1’ya
yiicelik sunmasina aracilik ederken, Tanri’dan kurtulus i¢in gerekli liituflarin talep
edilmesine de imkan tanir. Kilise, bu kutsal ayin araciligiyla Tanr1’nin iyiligini artiran
bir misyon {istlenir ve bu sayede kendi hayatinda hem ruhani hem de toplumsal bir

biitiinlesme tesis eder®*2.

2.2.4.2.5. Kurtulus ve Evlilik

Evlilik sakramenti, Tanr1’nin insanlik i¢in hazirladig1 kurtulus tasarisinin yedi
kutsal sirrindan biridir. Kutsal Kitap’ta evlilik, Tanri ile insan arasindaki kurtarici
iliskiyi ve Mesih ile kilise arasindaki kutsal birligi simgeleyen kutsal bir bag olarak
sunulur. Evliligin kutsalligi, Yaratihis Kitabi’nda insanin Tanri’min suretinde
yaratilmasiyla baglar ve Vahiy Kitabi’nda tasvir edilen “Kuzu’nun Dugini” ile
kurtulusun nihai tamamlanmasina kadar kesintisiz bir sekilde devam eder. Bu diigiin,
Mesih ile Kilise arasindaki kutsal birligi ve Tanri’nin kurtulus tasarisinin nihai

tamamlanisini simgeler®*,

Yaratilis Kitabi’nda Adem’in, “Bu simdi benim kemiklerimden kemik,
etimden ettir.”®* sozleri, evliligin 6ziindeki birlik ve aidiyet duygusunu ortaya koyar.

Kadin, adamin ayrilmaz bir parcasi olarak yaratilmistir; bu da evliligin kutsal bir

841 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 333.

842 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 91.

843 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 386.

84 Yar.2:23-24.
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biitiinliik oldugunu gosterir. Devaminda gelen, “Bu nedenle adam babasini ve annesini

birakacak, karisina baglanacak ve ikisi tek beden olacak.”8%

ifadesi, evliligin
Tanr1’nin kurtulus tasaris1 dogrultusunda tesis ettigi bir birlik oldugunu gésterir. Isa
Mesih, bu yaratilistan gelen birlik anlayisini dogrulayarak “Tanri’nin birlestirdigini

95846

insan ayirmasin. sozleriyle evliligin kutsalligin1 ve kurtulug tarihindeki énemini

pekistirir.

Hiristiyan teolojisinde evlilik, Mesih ile kilisesi arasindaki ruhsal birligin
diinyevi bir yansimasi olarak ele alinir. Vahiy Kitabi1’nda gecen “Kuzu’nun Diiglinii”
metaforu, evliligi hem bireyler arasi bir kurum hem de ilahi kurtulusun nihai
gerceklesmesinin sembolii olarak tanimlar. Mesih’in kilisesi ugruna kendini feda
etmesi, evliligin de sevgi, sadakat ve fedakarlik temelinde kurulmasi gerektigine isaret
eder. Bu baglamda evlilik, bireylerin kutsallagmasina katkida bulunan ve onlar
Tanri’nin kurtulus tasarisina dahil eden bir sakramental baglama doniisiir. Evlilik,
kutsal bir diizendir. “Rab’de kalma” ilkesi dogrultusunda Hiristiyan esler, Tanr1’ya
sadakatle baglanarak kurtulus siirecine aktif bigimde katilirlar. Yaratilistan itibaren
Tanr1’nin tasarisinda yer alan evlilik, giinah sebebiyle zarar gérmiis olsa da Isa Mesih
araciligiyla yeniden onarilmis ve ilahi liitufla desteklenen bir kurtulus aracina doniisiir.
Boylece evlilik hem bireysel kutsallasmanin hem de ilahi birligin diinyevi diizlemde

yeniden insasiin bir vasitasi olarak konumlanir®’.

Giinahin etkisiyle diinyevi bir yapiya indirgenen evlilik, Mesih aracilifiyla
tekrar kutsal bir boyut kazanmistir. Evlilik, Mesih’in bedeninde birligi, kilisenin
korunmasii ve bireylerin ruhsal gelisimini saglayan bir ara¢ haline gelmistir.
Hiristiyan inancinda evlilik sakramenti, Mesih’in kilisesine olan sevgisinin bir
yansimasidir. Esler, Mesih’in sevgisini 6rnek alarak birbirlerine fedakarlik, bagislama
ve sadakatle yaklagirlar. Boylece evlilik, bireyler igin oldugu gibi toplulugun

kurtulusuna da hizmet eden bir arag haline gelir®.

Augustinus, evliligin dogasini ve islevini cennet ile diisiis arasindaki degisim,

Eski Ahit halki ve Incil’in sundugu kurtulus mesaji baglaminda ele almistir. On ikinci

845 Yar. 2:24; Mat. 19:5; Efs. 5:31.

846 Mat. 19:4-6; Mar. 10:6-9.

847 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 315.
848 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 394-395.

217



ylizy1l teolojisinde Onemli bir konu, evliligin kurtulus tarihi igindeki yeri ve
sakramental tarihle iligkisi olmustur. Bu donemdeki tarihsel teoloji, cennet, diisiis,
kefaret ve sonsuz mutluluk dongiisiinii izleyen bir anlat1 gelistirmis ve bu ¢ergevede
evlilik, diger sakramentler gibi dogal bir sekilde bu hikayenin pargasi haline gelmistir.
On ikinci yiizyilin ilk ¢eyreginde teologlar, “sacramentum” teriminin evlilikle ilgili
onceki kullanimlarina agina olduklarindan, bu terimi mevcut sakrament anlayiglarini

evlilige uygulayarak genisletmislerdir®.

Trent Konsili, yedi sakramenti resmen tanimis ve her birinin Mesih’in
Cilesi’nden akan 6zel bir liituf tagidigini ilan etmistir. Bu baglamda evlilik hem dogal
bir bag hem de Yeni Yasa’nin bir sakramenti olarak kabul edilmistir. Trent Konsili,
evliligin Tann tarafindan liitufla donatildigin1 ve Mesih ile kilise arasindaki sevgi
birligini temsil ettigini vurgulamistir. Boylece evlilik, dogaiistii bir sevgiyle

giiclendirilen kutsal bir birlik olarak kabul edilmistir.8.

Evlilik, Hiristiyan teolojisinde Onemli bir yer tutar ve sakrament olarak,
Hiristiyanlarin kurtulus siirecinde 6zel bir islev goriir. Bu baglamda evliligin temel
amact, bireylerin kurtulusa ulagsmalarini engelleyebilecek kusur ve zorluklar1 bertaraf
etmektir. Diger sakramentlerden farkli olarak evlilik dogrudan dogaiistii bir liituf
tasimaz ancak belirli bir bagislama ve ruhsal destek islevi goriir. Bu yoniiyle evlilik,
Tanr’nin liitfunu kazanma yolunda Hiristiyanlara ruhsal bir ¢are sunar. Pierre
Abaelard’m ogretisinde evlilik, derin bir kutsallik tasisa da dogrudan ruhsal etkinlik
sunan bir arag olarak goriilmez. Bekarlik yasamina gii¢ yetiremeyenler i¢in bir ¢oziim
olarak degerlendirilir. Abaelard’a gore evlilik, dogrudan kurtulus saglayan bir erdem
tasimasa da inangsizlig1 engelleyerek Tanri’nin yaratilis diizenine uygun bir yasam
bicimini miimkiin kilar. Bu bakis agisinda evlilik, kurtulusun dogrudan bir unsuru

degil eksikliklerin ve zaaflarm Tanri’nin liitfuyla telafi edildigi bir aragtir®?.

Evliligin kurtulus baglamindaki yeri, diinyada yasayan bireylerin manevi
yolculuklarinda bir gecis aract ve ruhsal destek islevi goren kutsal bir birlik olarak
degerlendirilmektedir. Evlilik sakramenti, Mesih ile kilise arasindaki sevgi ve

fedakarlik bagmi temsil ederek, ciftleri evharistiyanin birlestirici ve kutsayici

849 Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments, 29.
80 Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments, 2-4.
81 Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments, 408-409.
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gercekligine yonlendirir. Bu yoniiyle evlilik, Tanri’nin kurtulus tasarisina dahil

olmanin ve bu tasarinin Evharistiya’da tezahiir eden boyutuna katilmanin bir yoludur.

2.2.4.2.6. Kurtulus ve Ruhban Takdisi
Tanr’nin kurtulus tasarisinda ruhban takdisi, isa Mesih’in kiliseyi kurmas1 ve

goge yiikselmesinden sonra devreye giren temel bir Sakramenttir. Mesih, Eski
Ahit’teki kahinlik diizenini yenileyip tamamlayarak, Tanri’nin yerylziindeki
baskahini ve kilisenin ruhsal lideri olmustur. Ruhban takdisi, Mesih’in kahinlik
gorevine ortak olmayi ve kilisenin ruhsal yapisina dahil olmayi ifade eder; bu
sakramentle yetkilendirilen kisilere 6zel bir kutsama ve yetki verilir. Bu yetkiyle
donanmis rahipler, kilisenin ruhsal gelisimini tesvik eder, toplulugu sonsuz yasama
hazirlar ve Tanr1’nin kurtulus tasarisinin devamliligini saglarlar. Rahipler, Tanr1 adina
ibadetleri yonetir, sadiklara ruhsal rehberlik eder, kutsal sirlar1 sunar ve boylece

Tanr’nin kurtulus tasarisinin kilise icinde siirekliligini temin ederler®?2,

Rahip, Mesih’in kisiliginde hizmet ederek ayinleri icra etme ve bu ayinlerin
ruhsal meyvelerini topluluga ulastirma yetkisine sahiptir. Vaftizle kutsanmis her
inanan, bu kutsamalara katilarak rahiplerin sundugu ruhsal nimetlerden faydalanir.
Mesih’in rahipligine katilim, kilisedeki hiyerarsik yapinin isleyisini ortaya koyar.
Hiyerarsik diizeyde rahiplik hizmeti, Mesih’in temsilciligini listlenmeyi ve topluluga
onun adina rehberlik etmeyi igerir. Hiyerarsik diizeyde hizmet eden rahip, Mesih’in
temsilcisi olarak hareket eder. Bu durum, rahibin dogrudan Mesih’in kisiliginde
hareket ettigi anlamina gelir. Rahip, Mesih’in kisiligini, kilise’nin basini ve onunla bir
olan bedenin basimi temsil ettigi Ol¢lide sadiklara rehberlik eder. Laikler ise bu
rahipligin bir parcasi olarak Mesih’in eylemlerine katilir ve bu eylemlerin

meyvelerinden faydalanir®®3,

Isa Mesih’in havarilere verdigi yetki, onun goge yiikselisinden sonra da kilise
iginde sirdiiriilmiistiir. Bu yetki ve gorevler, havarilerin halefleri olan Episkoposlar

eliyle Ruhbanlik Sakramenti araciligiyla aktarilmistir. Boylece kilise, Mesih’in

852 Seyfeli, ““Mesih Sirr1>”, 459-460.
83 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 49-52.
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rahiplik gorevini stireklilik icinde yasatmis ve her donemde sadiklari kurtulusa

yonlendirmistir®®*,

Orta Cag teologlarindan Hugh of St. Victor, kiliseyi Mesih’in bedeni olarak
tamimladiktan sonra kutsal gorevler ve ozellikle rahiplige ait “ruhsal gii¢” (potestas
spiritualis) kavramini ele alir. Ona gore, ruhban sinifi, laiklerin kurtulusundan
sorumludur. Hugh, Gelasius’un (492-496) doktrinini gelistirerek kiliseyi ruhbanlik ve
kraliyet olmak {izere iki sinifa ayirir; ruhbanlar ruhsal otoriteyi, kraliyet sinifi ise
diinyevi yonetimi temsil eder. Bu yaklasim, rahipligin kurtulustaki merkezi roliinii ve

ilahi liituflarin iletilmesindeki sorumlulugunu vurgular®>.

Katolik Kilisesi, kendisini kurtulusun somutlasmis hali olarak goriir. Gelenek,
yedi sakrament ve ruhbanlik miiessesesi, kilisenin kurtulusa gotliren ii¢ temel
unsurunu olusturur. Ruhbanlar, Mesih’e iman edenler arasindan secilmis, kilisenin
kutsal hizmetkarlaridir. Onlar, Mesih’in yeryiiziindeki bedenini olusturan ve yasatan
kutsal gorevliler olarak, Tanri’’nmin kurtulus tasarisini insanlara ulastirmayi

stirdiiriirler®®.

Ruhban takdisi, Tanri’nin kurtulus tasarisinda rahipleri yetkilendirir. Onlari
Mesih’in kurtarict gorevini diinyada yasatan kutsal aracilar haline getirir. Bu kutsama
sayesinde rahipler, Tanr1 ile insanlik arasinda bir koprii olur ve kurtulusun yasam
buldugu Evharistiya sakramentini kutlama ve yonetme gorevini Ustlenirler. Boylelikle

ruhban takdisi, kurtulusun kilisede gerceklesmesini saglar.

2.2.4.2.7. Kurtulus ve Son Yagla Meshetme (Hasta Yag)
Hiristiyan teolojisinde kurtulug, yalnizca ruhsal bir doniisim degil, aym

zamanda bedenin de ilahi diizene dahil edilmesiyle tamamlanan biitiinciil bir iyilegsme
stirecidir. Bu kapsamli anlayis icerisinde son yagla meshetme sakramenti, inanan
bireyin Tanr1’yla olan iliskisinde hem fiziksel hem de ruhsal bir yenilenmeyi miimkiin
kilan kutsal bir araci olarak 6nem kazanir. Sakramentin litiirjik ve teolojik baglamda

“res et sacramentum” (gerceklik ve sakrament) baglaminda kilise ile hasta birey

854 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 373,382.

85 Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments, 376.

856 Cihat Seker, “Hiristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/1 (31 Aralik 2015), 54-55.
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arasinda bir kurtulus bag1 olusturur. Bu bag, bireye teselli ve sifa sunarken, bedensel
ac1 ve 0liimii Tanr1’nin iradesine teslimiyet iginde deneyimleyerek kurtulus siirecinde

ruhsal bir olgunluk kazandirir®’.

Son yagla meshetme sakramenti, hastalik ve aciy1r Tanr1’ya karsi bir isyan
gerekcesi olarak degil, ruhsal bir doniisim ve iman yolculugu firsati olarak
degerlendirir. Tanri’dan sifa dilemek, bireyin O’nun iradesine teslimiyetinin bir
gostergesi olarak goriiliir. Bu anlayis, Isa Mesih’in yeryiiziindeki hizmetine dayanr.
Mesih, kurtulus hizmetinde hem fiziksel hem de ruhsal sifa sunmus ve bu misyonu
kiliseye emanet etmistir. Bu nedenle son yagla meshetme sakramenti, kilisenin yedi
sakramentinden biri olarak dnemini korumaktadir. Agir hastalik veya oliim tehlikesi
durumlarinda uygulanan bu sakrament, dua ve “Kutsal Ruh’un ¢agrilmasi” (epiklesis)
esliginde litiirjik bir torenle icra edilir. Torende episkopos ya da rahip tarafindan
kutsanmig yag, hastanin iizerine siiriilerek hem bedensel hem de ruhsal kutsanma
gerceklestirilir. Bu ritiiel hastay1r umutsuzluk, korku ve ruhsal zayifliktan arindirir;

aym1 zamanda kurtulus yolunda dayaniklilik ve iman tazelemesi saglar®®,

Son yagla meshetme sakramenti giinah, itiraf ve bagislanma kavramlariyla da
bir bag icerisindedir. Ozellikle o6liim ddsegindeki bireyler igin, giinahlarin
bagislanmasi ve tévbenin disavurumu amaciyla uygulanir; bdylece bireyin kurtulus
yolculugunun son agamasini tamamlamasina hizmet eder. Bu siirecte bireyin alacagi

son sakrament son komiinyon, yani Viatikum’dur®®®,

Son Kominyon, Latince kokeniyle “yolculuk i¢in gereken” anlamina gelir ve
olum dosegindeki kisiye verilen kutsal komiinyon sakramentidir. Hiristiyan teolojisine
gore son kominyon, dliimiin bir son degil, Tanr1 ile ebedi birlige gecisin baslangici
oldugunu isaret eder. Bu sakrament, manevi bir besin olarak bireye gii¢ kazandirir ve

ruhun goksel aleme gegisini kolaylastirir. Son yagla meshetme sakramenti ve son

87 Res et Sacramentum kavrami, sakramentlerin fiziksel ve manevi boyutlariyla insan1 Tanri’nin
kurtulus tasarisina dahil ettigini ifade eder. maddi 6ge ve manevi etki arasindaki birlesim, insanin
ruhsal doniigiimiinii saglayan kutsal bir etki tagir. Bu kavram, sakramentlerin insanin manevi
olgunlagsmasini ve Tanri ile birlesmesini miimkiin kildigin1 vurgular. Her sakrament, Tanri’nin
kurtulus tasarisina katilimi ve Tanr1 ile birlesmeyi simgeler. Boylece, kisi yagaminin her asamasinda
Tanr’nin litfunu alarak kurtulug yolunda ilerler. Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In
Bringing This Recipient A Special Union With The Mystical Body”, 26-27.

858 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 363-368.

89 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 473.
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kominyon, Hiristiyan inan¢ ve uygulamalar1 iginde kurtulus siirecinin son

asamalarinda merkezi bir rol oynar®®,

Son yagla meshetme sakramenti, Kutsal Ruh’un lLitfuyla bireyin imanini
yenileyerek ruhsal gii¢ saglar ve giinahlarin bagislanmasini temin eder. Aziz Yakup’un
mektubunda ifade edildigi ilizere, bu sakrament araciligtyla kisi, giinah islemisse,
giinahlar1 da bagiglanacaktir. Son yagla meshetme sakramenti, bireyin ¢ektigi acilar
Mesih’in kurtarici acilariyla birlestirmesine imkan verir ve boylece acinin kurtarici bir
anlam kazanmasini saglar. Son kominyon ise bireyin oliimden yasama gecisini
destekleyerek onu ebedi yasama hazirlar. Bu sakrament, yasamin son donemini
kutsayarak bireyi Goksel Anavatan’a gecise hazirlar ve Tanr1 ile sonsuz birlik yolunda

yonlendirir®?,

Dolayisiyla son yagla meshetme sakramenti Hiristiyan kurtulus
tasarisinda sadece sifa ve teselli sunan bir ayin olmanin 6tesinde bireyi ruhsal arinma,
teslimiyet ve Tanr1 ile biitiinlesme siirecine yonlendiren teolojik isleve sahiptir. Son
kominyonla birlikte diistiniildiigiinde bu sakrament, bireyin yasaminin son evresinde
imanin1 pekistirerek, onu evharistiyanin birlestirici giiciine ve Tanr1 ile ebedi birlik

idealine hazirlar.

Sakramentler genel olarak Hiristiyan inancinda insanin ruhsal doniistimiini
saglayan ve onu Tanri’nin kurtulus tasarisina dahil eden kutsal araglardir. Bu ritiieller,
hayatin her asamasinda bireyin Tanri’nin liitfunu somut bir sekilde deneyimlemesine
imkan tanir. Inanan ve tdvbe eden kisi, vaftizle kiliseye kabul edilir ve bu kabul,
kurtulus yolculugundaki ilk adimi temsil eder. Vaftiz, kisiye 6liimsiiz yagama dogru
bir baslangi¢c saglar. Gii¢lendirme sakramenti ile Kutsal Ruh’un giici bireye
kazandirilirken, Tovbe sakramenti aracilifiyla glinahlar bagislanir ve ruhsal arinma
saglanir. Evharistiya, inanan1 Isa Mesih’in bedeni ve kaniyla birlestirerek ruhsal
doyumu artirir ve kurtulus siirecini gii¢clendirir. Evlilik sakramenti, yaratilistaki ilahi
diizeni ve uyumu yansitir, kilise toplulugunun birligini destekler. Ruhbanlik Takdisi
ise kilisenin kutsal hizmetini ve yapisin1 devam ettirir. Son yagla meshetme sakramenti
hem ruhsal hem de fiziksel iyilesmeyi tesvik ederek kisinin kurtulus yolundaki son

adimlarma eslik eder. Kilise, sakramentler araciligiyla Tanri’nin kurtulus tasarisini

80 Zephyrin Engelhardt, “Viaticum”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New
York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 15/850-855.
861 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 368-369.

222



goriiniir kilar. Bu kutsal uygulamalar, inananin Tanr ile iliskisini gii¢lendirir ve onu

sonsuz yasama hazirlar®?,

Sakramentler, Isa Mesih’in kurtarici eylemlerinin litiirjik ve teolojik bir temsili
olarak, bireyi Tanri’nin kurtulus tasarisina yonlendiren ilahi araglardir. Bu kutsal
ayinler, Tanri’nin kurtarici liitfunun deneyimlenmesini saglar. Her bir sakrament,
Mesih’in kurtarict eylemlerine katilimi farkli bir boyutta miimkiin kilar ve imanl
bireyin ilahi litufla iligkisini saglar. Bu baglamda sakramentler, ebedi yasamin
onceden deneyimlendigi ve giivence altina alindigi ilahi araglardir. Dolayisiyla
sakramentlerin kurtulusla olan iliskisi hem teolojik igerikleri hem de ruhsal etkileri

bakimindan biitiinciil bir anlam tagir.

2.2.5. Kurtulus Tasarisinda Oliim ve Sonrasi

[lahi kurtulus tasaris1 dogrultusunda sekillenen Hiristiyan tarihi, dogrusal ve
teleolojik bir ¢izgide ilerler. Ilk giinahla baslayan insanligin diisiisii, Tanr1’nin kurtaric
miidahalesini gerekli kilmistir. Bu miidahale Isa Mesih’in beden almast, 6liimi, dirilisi
ve goge yiikselisiyle tamamlanmistir. Eskatolojik bir doniim noktasina ulasmistir.
Ancak bu gelismelere ragmen, kurtulus, heniiz nihai tamamlanigina ulagsmamuistir.
Ilerleyen siirecte kilise, Mesih’in ikinci gelisine kadar, O’nun vekili olarak ilahi
tasarmin gergeklesmesinde tarihsel bir araci rolii listlenmistir. S6z konusu teoloji,
Isa’nin ikinci gelisini diinya tarihinin sonu olarak goriir®®3. Bu gériise gore kurtulus
tasarisinin diinya {izerindeki siireci Isa Mesih’in yiikselisi ile birlikte tamamlanmis

ancak kurtulusun 6liimden sonraki siireci baglamistir.

Hiristiyanlik, 6limden sonraki yasam ve kurtulus konularinda kokli bir
teolojik gelenege sahiptir. Bu gelenek, insanin hem mevcut yasamimi hem de
gelecekteki varolusunu sekillendiren kapsamli bir mesaj sunar. Ciinkii bu mesaj, insan
ruhunun 6liimden sonra da varligini siirdiirecegini ve bu varolusun, kisinin yasami
boyunca yaptigi tercihlere bagli olarak ya yargilanma ya da ddiillendirilme ile karsilik

bulacagm vurgular. Kurtulus tarihinin nihai hedefi, Tanri’nin ¢ocugu olan insann, isa

82 Canan Seyfeli, Hiristiyanhik, Diyarbakir, 2024, 52-53 Heniiz yayinlanmamis Akademik Dinleri
Tarihi isimli kitabina boliim olarak hazirlanmis bu ¢aligmasini veren Saym hocam Prof. Dr. Canan
Seyfeli’ye tesekkiirlerimi sunarim. .

83 Wolfbart Pannenberg, “He Progress and End of History, Life After Death, and The Resurrection of
The Human Person in Christianity”, Progress, Apocalypse, and Completion of History and Life After
Death of the Human Person in the World Religions: 4, ed. P. Koslowski (Dordrecht, 2002), 80-88.
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Mesih’te kesin bir birlige erismesidir. Bu birlige erisim hem insanlik tarihinin sona
ermesini hem de Tanr ile insan arasindaki iligkinin tamamlanarak yeni bir varolus

diizeninin baglamasinin da habercisidir®%,

Insanlik, Tarihin sonuna dogru ilerlerken aslinda Tanri ile olan iliskisini
tamamlayacak yeni bir siirece dogru adim atar. Bu eskatolojik siire¢; 6liim, ara hal
(araf), kiyamet, Tanri’nin Kralligi’nin kurulmasi, yeni gék ve yeni yerin olusumu,
goksel krallik (cennet), cehennem ve biiyiik kurtulus gibi bir dizi ardisik olay1 kapsar.
Bu tasariya gore 6liim, Tanri’nin insan1 kendi tasarisina ¢agirdigi, kurtulus liitfunun
kabul edilip edilmeyecegine dair siirecin son noktasidir. Hiristiyan teolojisinde 6liim,
sadece bedensel bir son degil; insanin Tanr1 ile ebedi birliktelige eristigi veya O’ndan
sonsuza dek uzaklastig1 kritik bir doniim noktasidir. Bu anlay1s, Ibraniler 9:27°de
gecen, “Insan icin bir kez 6lmek ve ondan sonra yargilanmak gerekir.” ifadesiyle
temellenir. Bu pasaj, 6liimiin kesinligini ve bireyin nihai yazgisinin bu andan itibaren
belirlenecegini ortaya koyar. Yeni Ahit metinlerinde 6liim genellikle giinahin sonucu
olarak sunulur. Romalilar 6:23’teki “Giinahin ticreti 6limdiir.” ifadesi, bu baglantiy1
acik bicimde ortaya koyar. Ancak isa Mesih’in ¢armihtaki 6liimii ve dirilisi, bu hiikmii
tersine ¢evirmis ve insanlik i¢in sonsuz yasamin kapilarini agmistir. Mesih, kurtulusu
saglamak amaciyla ¢carmihta aciy1 ve yikimi iistlenmis, bunu Tanr1’nin tasarisina tam
bir teslimiyetle gerceklestirmistir. Bu baglamda Hiristiyan inanci, bireyin Mesih’in
Olimiine imanla katilmasi1 halinde, O’nun dirilisiyle kazanilmis kurtulusa da ortak
olacagini 6gretmistir. Bu nedenle Mesih’in izinden giden bir Hiristiyan igin 6liim, ilahi
kurtulusa acgilan bir ge¢is kapisidir. Pavlus’un, “Yok edilecek son diisman 6liimdiir.”
sozleri, bu teolojik gercegi yansitir. Tanri, kurtulus tasarisinda O6liimii, insanin
giinahtan arinarak Tanri’’nin ¢ocugu olarak yiicelige eristigi bir arag¢ olarak

diizenlemistir®®.

Nihai dirilisle birlikte insana Gliimsiizliik geri verilecek ve 6liim, Tanri’nin
kurtulus tasarisinda bir doniim noktasi olarak tamamlanacaktir. Bu ¢er¢evede oliim,
bir son degil Tanr1 ile ebedi birlikteligin baslangicidir. Hiristiyan teolojisi cogunlukla,

Katolik Kilisesi’nde bireysel 6liimden sonra ruh, 6zel bir yargi siirecine tabi tutulur.

84 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 451-456.
85 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 486-487.
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Bu siirecte, ruhun Cennet, Araf veya Cehennem’e y&nlendirilmesi s6z konusudur®®

Bireysel oliim ile nihai dirilis arasinda bir ara dénemin varlig1 séz konusudur. Bu
donem, bireyin 6liim aninda baslar ve kiyamet giliniindeki dirilisle sona erer. Bu siirecte
ruh, Tanri ile birlik i¢in hazirlanir, arinir ve doniistiiriiliir. Bu ara donem, kurtulusun

tamamlanmasi i¢in gerekli bir hazirlik asamasidir®’,

Katolik gelenekte bu ara donem, arinma yeri yani Araf (Purgatory) kavramiyla
aciklanir. Araf, Tanri’nin dostlugu i¢inde Olen ancak tam anlamiyla arinmamis
kisilerin gecici olarak bulundugu ruhsal armmanin gergeklestigi bir siirectir. Bu
anlayisa gore kurtulusun tamamlanabilmesi i¢in bireyin glinahlarindan ve diinyevi
bagliliklarindan arinmasi gerekir. Dolayistyla Araf, Cennet’e ulasmak i¢in zorunlu
olan ruhsal olgunlagma siirecinin ayrilmaz bir pargasidir. Araf, cezalandirici bir yer
degil Tanr’’nmin merhametiyle ruhlarin arindigr bir doniisiim alanidir. Cehennem
azabindan farkli olarak bu siire¢, giinahin kurtulus iizerindeki etkilerini ortadan
kaldirir. Boylece Araf, Tanri’nin hem adaletini hem de merhametini yansitan bir
arinma siireci olarak degerlendirilir. Neticede kurtulus tasarisinin nihai hedefi, Tanr1
ile tam birlige ulagmadir. Bu baglamda 6liim, sadece gegici bir ayrilik degil; ebedi

yasamin ve ilahi birlikteligin baslangi¢ noktasidir®®,

2.2.5.1. Kurtulus Tasarisinda Kiyamet

Hiristiyan eskatolojisi, insanlik tarihinin sonunda gerceklesecegine inanilan
ardisik olaylar dizisini, Tanri’nin sonsuz kurtulus tasarisinin nihai amacina ulagmasi
baglaminda agiklar. Bu olaylar zinciri, Mesih’in ikinci gelisiyle baglar ve kiyamet
stireci olarak adlandirilir. Kiyamet, diinya yagaminin sonunu ifade ettigi gibi Tanr1’nin
halkinin sonsuz mutluluga erisecegi ve Tanri’nin egemenliginin ebedi olarak hiikiim

siirecegi yeni bir donemin baslangicini da ifade eder®®.

Hiristiyan kurtulus anlayisinda 6liim sonrasi siireg, kiyamet olaylar1 etrafinda
sekillenir. Bu olaylar, Tanri’nin kurtulus tarihinde baslattig1 kurtulus tasarisinin
tamamlanmasina hizmet eden kutsal evrelerdir. Bu baglamda, “Eschata” olarak

adlandirilan kiyamet siirecinde gerceklesecek olan olaylar, zamanin sonunda

866 Seyfeli, Hiristiyanlik, 53.

87 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 470-474.
868 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 258-2509.

869 Eljade, Mitlerin Ozellikleri, 93-94.
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gerceklesmesi beklenen olaylari ve kurtulusun tamamlanmasini saglayan ilahi siirecin
asamalarin1 igerir. Kiyamet siireci Mesih’in ikinci gelisiyle baslar, ardindan
imanlilarin dirilisi anlamina gelen ilk dirilis gergeklesir. Bunu, Mesih’in yeryliziinde
kuracagi bin yillik krallik donemi(milenyum) takip eder. Milenyumun ardindan
gerceklesecek olan ikinci dirilis ve son yargi ile birlikte Tanr1’nin adaleti nihai olarak
tecelli eder. Bu siirecin her bir agsamasi, kurtulusun tamamlanmasinda belirleyici bir
rol oynar ve insanlik tarihinin Tanri’nin vaat ettigi nihai kurtulusa ulagsmasini saglar.
Tanri’nin, Isa Mesih’in bedenlenmesiyle baslattigi kurtarici miidahale, zamanin
sonuna(eschaton) kadar uzanan kapsamli bir siireci baslatir. Buna gore kiyamet stireci,
Mesih’in ikinci gelisiyle baslayacak ve Tanri’nin kurtulus tasarisi nihai hedefine dogru

yol alacaktir®°,

Yeni Ahit eskatolojisinin merkezinde yer alan kiyamet olay1, parousia olarak
adlandirtlir. Yunanca “parousia” kelimesi “varlik” ya da “gelis” anlamina gelir ve

Mesih’in yeryiiziine doniisiinii ifade eder®’.

Bu doniis, zamanin sonunda
gerceklesecek olup eskatolojik siirecin tiim unsurlarini nihai kurtulusa dogru
yoneltecektir. Dolayisiyla bu siireg, zamansal bir sirayla meydana gelen olaylar
silsilesinden ibaret degil, Mesih’in gelisi etrafinda sekillenen biitiinciil ve anlamli bir

ilahi miidahaledir®’2.

Hiristiyan teolojisine gore, inancin 6zgiinligii biiyiik 6l¢iide Mesih’in ikinci
gelisiyle iliskilidir. Su anda Tanri’nin saginda oturmakta olan Isa Mesih, dirileri ve
oliileri yargilamak iizere gorkem icinde yeniden gelecektir®”. Luka 21:27°de bu olay
su sekilde tasvir edilir: “Insanoglu’nun bulutlar iginde biiyiik giic ve gdrkemle
geldigini gorecekler.” Mesih’in bu gelisi bir yargi eylemi oldugu gibi Mesih’in
sadiklarini toplayarak onlara ebedi yasami armagan edecegi ilahi bir bulusmadir.
Bununla birlikte, bu olayin zamani insan bilgisinin 6tesindedir. Kutsal Kitap bu
konuda sbyle der: “O giin ve saat hakkinda kimse bir sey bilemez; ne gokteki melekler,
ne de Ogul; bu bilgiyi yalnizca Baba bilir.”®"*. Bu yoniiyle Parousia hem umut dolu

bir bekleyisin hem de uyanik kalma gagrisinin temelini olusturur. isa, bu zamanlarin

870 Clifford - Anatolios, “Christian Salvation”, 750.

871 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 438-440.
872 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 460-470.
873 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / cilt 2, 515-516.

874 Mat. 24:36.
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beklenmedik bir anda ger¢eklesecegini belirterek uyanik ve hazir olunmasi gerektigini
soyle vurgular: “O saati bilmediginiz i¢in siz de hazir olun. Ciinkii insanoglu,

ummadigimniz bir saatte gelecektir.”".

Vahiy Kitab1 ise kiyamet olaylarin1 kozmik bir perspektiften ele alir. Isa’nin
ikinci gelisiyle birlikte gergeklesecek olaylari, “yedi miihiir ”, “yedi borazan” ve “yedi
tas” gibi sembolik ifadelerle tasvir eder. Bu anlatimlar, Tanri’nin tarih i¢indeki
miidahalesini ve kotiiliigilin nihai olarak yok edilisini simgeler. Hiristiyan gelenegine
gore, Isa Mesih’in ikinci gelisi, Tanri’nin kralligin1 yeryiiziinde goriiniir kilmak ve
hakimiyetini yeniden tesis etmek amaci tasir. Bu doniis, bireysel, toplumsal ve kozmik
bir doniisiimii de beraberinde getirecektir. Insanlik yargilanacak, uluslar Tanr1’ya
yonelecek, adalet ve baris Mesih’in kralliginda egemen olacaktir®”®. Bu ilahi

miidahalenin ardindan ise 6liilerin dirilisi gergeklesecektir.

2.2.5.2. Kurtulus Tasarisinda Ilk Dirilis

Isa Mesih’in ikinci gelisiyle birlikte gerceklesecek olan ilk dirilis, Mesih’e
iman ederek yasamini yitirmis olanlara yoneliktir. Bu dirilis, 6zellikle inanglar
yliziinden zulme ugrayip hayatin1 kaybeden sehitler i¢in ayr1 bir 6nem tasir. Vahiy
20:6°da bu durum sdyle ifade edilir: “/lk dirilise katilanlar, kutsanmis ve kutsaldir.
Tkinci 6liim (ebedi ceza) onlara gii¢ yetiremez.” Burada “ilk dirilis” Tanri’nin vaat
ettigi ebedi yasamda yer alma ayricaligin1 da ifade eder. Mesih’in ikinci gelisi hem
olillerin hem de yasayanlarin fiziksel olarak yeniden diriltilmesini de kapsayan bir
olaydir. Bu dirilis, Tanri’nin Krallig1’nin nihai ve tam anlamiyla gelisini saglayacak;
tarihsel siirecin tamamlanisina isaret edecektir. Bu baglamda, Tanri’nin Kralligi’na
katilmak isteyen her birey icin, oliilerin dirilisi mutlak bir gerekliliktir. Zira bu dirilis
olmaksizin kurtulusun gergeklesmesi miimkiin degildir. Dirilis, Tanri’min 6l bir
kisiye bahsettigi yeni ve yiiceltilmig bir yasami ifade eder. Pavlus bu doniisiimiin
anlamim, “Ciinkii bu bozulabilir beden bozulmazligi giymeli ve bu 6liimlii beden
oliimstizliigii giymeli.” soOzleriyle agiklar. Bu ifade, dirilisin hem ruhsal hem de
bedensel bir yenilenme siireci oldugunu ortaya koymaktadir. Bu noktada mezarda

clirliyen, vahsi hayvanlar tarafindan yenilen ya da farkli sekillerde yok olan bedenler

875 Mat. 24:44.
876 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 427-431.
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icin dirilisin nasil miimkiin olacagt sorusuna, Erken donem Hlristiyan diisiiniiri
Origenes, Pavlus’un “yeni bir hayata yiikselmek icin topraga gomiilen bir tohum”
benzetmesini hatirlatir. Ona gore, insan ruhu bu tohumdur. Ruh, bireye 6zgii olan
fiziksel gergekligin planini (ins ita ratio) tasir ve Tanri’min kudretiyle bu tasari

dogrultusunda beden yeniden insa edilir®’’.

Hiristiyanligin ilk donemlerinden itibaren oliilerin dirilecegine olan inang,
iman ogretisinin temel taslarmdan biri olmustur®’®. Bu inang, insan1 hem ruh hem de
bedenle yaratan Tanr1’ya duyulan giivenin bir ifadesidir. Yaratilista oldugu gibi, dirilis
de Tanr1’nin yaratict kudretinin bir sonucudur. Eski Antlagsma’da dirilise dair isaretler
peyderpey aciklanmus, dzellikle Tanri ile Ibrahim arasinda yapilan antlasma dirilis
umuduyla giiclendirilmistir. Ornegin, Makabiler kitabinda iskenceyle sehit edilen
imanlilar su ifadeyle dirilis umuduna taniklik etmistir: “Diinyanin Krali, onun yasalari

ugruna dlecek olan bizleri ebedi yasam icin diriltecektir.”"°.

Dirilisin zamanlamasina iliskin cevap ise agiktir: Bu olay, “son giinde”, yani

80 Mesih’in ikinci gelisiyle dogrudan baglantili

diinyanin sonunda gerceklesecektir
olan bu olayda, bagmelegin sesi ve Tanri’nin borazaniyla birlikte 6nce Mesih’e ait
olanlar dirilecektir®®!, Bununla birlikte Hiristiyanlar, gelecekteki dirilisi bekledikleri
gibi simdiden bu dirilis umuduna katilirlar. Vaftiz araciligiyla Mesih’in 6liimiine ve
dirilisiyle 6zdeslesirler; boylece Kutsal Ruh’un etkisiyle goksel yasama ilk adim
atmig olurlar. Ancak bu yagam, “Mesih’le birlikte Tanr1’da saklidir.” ve tam anlamiyla

son giinde ag13a ¢ikacaktir®®,

Mesih’le dirilmek i¢in, Oncelikle Mesih’le 6lmek gerekir. Bu 6liimde ruh
bedenden ayrilir fakat bu ayrilik gegicidir. Ruh, Tanr1’ya yonelirken beden, yiiceltilmis
bir formda dirilecegi giinii bekler. Diriliste Tanr1, isa Mesih’in dirilisinde sergiledigi
kudretle, ruhlar1 bedenlerle yeniden birlestirir ve onlara sonsuz, ¢iirlimeyen bir yagam
bahseder. Bu nedenle herkes dirilecektir: Iyilik yapanlar sonsuz yasama kotiiliikk

yapanlar ise yargilanmak iizere dirilecektir. Isa Mesih’in kendi bedeniyle dirilmis

877 Pannenberg, “He Progress and End of History, Life After Death, and The Resurrection of The Human
Person in Christianity”, 80-88.

878 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 249.

879 2 Mak 7:9.

80 Yu.6:39-40, 44, 54; 11:24.

811 Se 4:16.

82 Kol 3:3-4.
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olmasi, dirilisin hem ruhsal hem de bedensel bir gergeklik tagidigini gosterir. Luka
24:39°da isa, “Ellerime, ayaklarima bakin; gercekten ben’im.” diyerek bu somutlugu
vurgular. Ancak O, yeryiiziindeki yasamima donmemis yiiceltilmis bir bedene
gecmistir. Filipililer 3:21 ve 1 Korintliler 15:44°te belirtildigi iizere, bu beden “yiice
beden” ve “tinsel beden” olarak tanimlanir., Mesih’te olan herkes benzer sekilde kendi
bedeniyle dirilecek; ancak bu beden, sonsuz yasama uygun bigimde doniistiiriilmiis

olacaktir®?,

2.2.5.3. Kurtulus Tasarisinda Tanrr’’min Kralhig: (Milenyum)

Hiristiyan teolojisinde “Tanri’’nin Krallig1” kavrami, Tanri’min yaratici,
yonetici ve kurtarici niteligini kapsayan genis teolojik anlamlar tasir. Yunanca “tou
theou” ifadesiyle betimlenen bu kavram, isa Mesih’in 6gretisinin temelini olusturur.
Bu baglamda “Tanri’nin Krallig1”, gelecekteki eskatolojik bir diizeni isaret ettigi gibi

Tanrr’nin tarih boyunca gergeklestirdigi kurtaric1 eylemleri de icerir®,

Eski Ahit’te Tanri’nin Kralligi, 6zellikle Mesih’in gelisiyle baglantili olarak
kurtulusun gergeklesecegi bir donem olarak tasvir edilir. Hezekiel Kitabi’nda yer alan
yeni tapinak anlatilari, Mesih’e dair beklentilerin 6n isaretleri olup, bu anlatilar Yeni
Ahit 15131nda anlam kazanarak yerine getirilmektedir®®®. Bu baglamda Tanri, Eski Ahit
boyunca halkini kurtaran bir kral olarak tasvir edilir. Dolayisiyla “Tanri’nin Krallig1”
ifadesi ge¢misteki mucizevi kurtulus eylemlerini de kapsar. Bu anlayis, Yeni Ahit’te
sikca gecen “Tanri’’min Kralligi” veya “Cennetin Kralligi” ifadelerinde doruk

noktasina ulasir®®,

Hiristiyan teolojisinde Tanr1’nin Krallig1, Tanr1’nin egemenliginin hem tarihsel
hem de eskatolojik boyutta gerceklesmesidir. Bu kralligin tarihsel baslangici, Isa
Mesih’in yeryiiziindeki hizmetiyle atilmistir. Nitekim Isa, “Tanri’min Egemenligi
yaklastt; tovbe edin ve Miijde’ye inanin” sozleriyle kralligin gelisini ilan etmis;
vaazlariyla bu kralligin miijdesini yaymis ve mucizeleriyle egemenligin giiciinii

goriiniir kilmistir®®’,

883 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 252.

84 Edwards, How God Acts, 15-16.

85 Hengstenberg, Christology of the Old Testament, and a Commentary on the Messianic Predictions,
62.

86 poythress, The Miracles of Jesus, 155-156.

87 poythress, The Miracles of Jesus, 64-65; Kutsal Kitap, Mar. 1:15; Mat. 12:28.
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Tanr’nin kurtulus tasarisinda merkezi bir yer tutan Tanri’nin Kralligi, Isa
Mesih’in yasami, 6liimii, dirilisi ve Kutsal Ruh’un gonderilisiyle tarihsel olarak
baslamis, fakat eskatolojik olarak heniiz tamamlanmamaistir. Dirilig, Tanri’nin yasam
tizerindeki egemenligini ilan ederken, Pentekost giinii Kutsal Ruh’un gelisiyle kilise
dogmus ve iman yoluyla Tanri’'nimn Kralligi’na dahil olan yeni bir topluluk
sekillenmistir. Bu olaylar Eski Ahit’te 6zellikle Yeremya 31:31-34’te bildirilen yeni
antlasma caginin bagladigini géstermektedir. Ne var ki Tanri’nin Krallig1 heniiz tiim
boyutlartyla ger¢eklesmemistir zira dliilerin dirilisi, son yargi ve evrensel hiikiimranlik
gibi eskatolojik vaatler hala beklenmektedir. Bu bekleyis, Rab’bin Duasi’nda yer alan
“Kralligin gelsin” ifadesinde dile getirildigi gibi, gelecekteki tam gerceklesmeye
duyulan arzunun bir ifadesidir. Hiristiyan teolojisinde bu ikili yapi, “simdiden ama
heniiz degil” (already/not yet) paradigmasiyla agiklanir. isa Mesih’le birlikte Tanr1’nin
Krallig1 baglamis; mucizeler, 6gretiler ve dirilis araciligryla tanrisal egemenlik goriiniir
kilinmig fakat bu egemenlik heniiz tiim insanlik tarafindan agik¢a taninmamis ve tam
anlamiyla hiikiim siirmemistir. Kralligin tamamlanis1, Isa Mesih’in ikinci gelisiyle
gerceklesecektir. Ancak bu zaman yalnizca Baba’nin bilgisine aittir. Nitekim Markos
13:32°de sdyle buyrulur: “O giin ve o saat hakkinda kimse bir sey bilemez, ne gokteki
melekler, ne de Ogul, yalmizca Baba bilir.” Bu nedenle Hiristiyan eskatolojisinde

Tanr’nin Krallig1 hem mevcut hem de gelecege ait cift yonlii bir gergeklik tagir®®,

Tanri’nin Krallig1 bir kurutlug diizenidir. Mesih’in gelisiyle birlikte Tanri’nin
Kralligi, iman edenlerin yagaminda somut bir gerceklige doniligsmiistiir. Kisi iman
ettiginde, Tanri’nin egemenligine katilir ve sonsuz yasam vaadine erisir. Insan,
Tanrr’nin kurtulus halkinin disinda yer alirken, Mesih’e iman ederek bu halkin bir
pargast haline gelir. Pavlus, bu doniisiimii “Mesih ‘te bir olmak” ve “imanla aklanmak”
ifadeleriyle agiklamistir. Iman yoluyla kisi, Tanr’nin halkina katilir; Mesih’le birlikte
oliir ve boylece yeni toplulugun bir iiyesi olur®®. Dolayisiyla kurtulus, Tanri’nin

Krallig1’nin beden almis hali olan Mesih’e iman edenlere yoneliktir®®.

88 Stein, Jesus the Messiah, 129-134.

89 E. P Sanders vd., Redefining First-Century Jewish and Christian Identities: Essays in Honor of Ed
Parish Sanders (Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Press, 2008), 24.

890 Timothy W. Reardon, The Politics of Salvation: Lukan Soteriology, Atonement, and the Victory of
Christ (London ; New York: T&T Clark, 2021), 164.
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Bu iman sayesinde miiminler hem Tanri’nin Kralligi’nin taniklart hem de
mirascilar1 olurlar. Tanri’nin Kralligi’na giris ise, kurtulus ¢agrisint kabul eden ve

kendini inkar ederek ¢armihini yiiklenip Mesih’i izleyen herkese yoneliktir®?.

Mesih’in ikinci gelisiyle baslayan ve Vahiy 20’de ayrintili bigimde betimlenen
bin yillik bir egemenlik siireci baglar. Bu donemde, Mesih’e iman ederek 6lmiis olan

kutsallar ilk dirilise katilir ve Mesih’le birlikte hiikiim siirerler®?

. Ayn1 zamanda,
Mesih’in gelisinde hayatta kalan imanlilar da bu krallikta yer alir. Vahiy 20:1-3’te
belirtildigi lizere, bu siirecte seytan zincire vurularak derinlige atilir ve bdylece
insanlar1 aldatma giiciinden mahrum birakilir. Bu durum, Tanri’nin Kralligi’nda baris
ve diizenin hiikiim siirmesini miimkiin kilar.

Ancak bin yilin sonunda, seytan kisa bir siireligine serbest birakilir®®

ve Gog
ile Magog’un onciiliigiinde Tanri’nin Kralligi’na karsi son bir isyan baslatilir. Boylece
milenyum donemi, kurtulusun eskatolojik yoniiniin goriiniir bicimde gergeklestigi,
fakat nihai yargidan once son bir sinamayla kars1 karsiya kalinan kritik bir agama
olarak degerlendirilir. Bu isyan, Tanri’nin dogrudan miidahalesiyle hizla bastirilir.
Vahiy 20:9°da “Ama ates gokten inip onlari yutacak.” ifadesiyle bu miidahale tasvir
edilir. Ardindan, seytan ve ona uyan isyanci giigler yok edilir; Vahiy 20:10’da
bildirildigi tizere, “Seytan... ates ve kiikiirt goliine atilacak,; orada canavar ve sahte
pevgamber de vardir. Gece giindiiz sonsuzlara dek iskence goérecekler.” Boylece
seytan, canavar ve sahte peygamber sonsuz cezaya mahkim edilerek kdtiiliigiin nihai
olarak ortadan kaldirilmasi saglanir. Bu olay, Tanri’nin mutlak zaferini ilan eder ve

kurtulus tarihinin eskatolojik yoniiniin tamamlanisini simgeler. Koétiiliiglin tiim izleri

silinir; Tanr1’nin egemenligi eksiksiz bicimde yerlesir®,

2.2.5.4. Kurtulus Tasarisinda Son Dirilis ve Son Yargi

Hiristiyan eskatolojisine gore, Seytan ve kotiiliigiin nihai olarak ortadan
kaldirilmasinin ardindan, insanlik tarihinin en kapsamli ve kesin olay1 olan ikinci ve
evrensel dirilis gergeklesir. Bu dirilis, Yargi Giinii’'nde tiim insanlifin Tanri’nin

huzurunda hesap vermek iizere bedenleriyle yeniden diriltilmesini ifade eder. Yuhanna

81 Brown, Christian Theology in Outline, 38-39.
892 V/a. 20:4-6.

893 Va. 20:7-8.

894 seyfeli, Hiristiyanlik, 54-55.
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5:28-29’da bu gercek su ifadeyle dile getirilir: “Mezarda olanlarin hepsi,
Insanoglu nun sesini isitip mezarlarindan ¢ikacaklar: saat geliyor; iyilik etmis olanlar
vasamak, kotii isler yapmis olanlar ise cehennemlik olmak iizere dirilecekler.”
Mesih’in ikinci gelisini takip eden ilk dirilis yalnizca iman edenleri kapsarken, bu
ikinci dirilis, iman etmeyenleri, arafta bekleyenleri ve heniiz kurtulusa erismemis
olanlar1 da i¢ine alir. Boylece, Tanr1’nin adil hiikmii dogrultusunda herkes eylemleri
ve inanglar1 temelinde degerlendirilecektir. Pavlus, 2. Korintliler 5:10°da “Ciinkii
hepimiz Mesih ’in yarg: kiirsiisii oniine ¢ikacagiz; herkes, bedende yaptig iyilik ya da
kotiiliigiin  karsiligini almak iizere yargilanacak.” diyerek bu evrensel gercegi
vurgular. Benzer sekilde, Vahiy 20:12°de Yuhanna, Tanri’nin taht1 6nlinde duran
oOliileri ve onlarin yaptiklar islere gore yargilaniglarini tasvir eder. Bu baglamda,
baslangigta belirli bir an olarak tasavvur edilen Yargi Gilinlii anlayisi, zamanla
kurtulugun ve ilahi adaletin tecelli ettigi daha genis ve kapsayici bir donem olarak

yorumlanmaya baslanmistir®®,

Matta 25:31-46da yer alan anlati, isa Mesih’in Yarg1 Giinii’nde bir “coban”
gibi davranarak, koyunlar1 kegilerden ayiracagi gibi, imanlilar1 ve imansizlar
birbirinden ayiracagini bildirir. Ozellikle Matta 25:32°de su ifade yer alir: “Uluslarm
hepsi O’nun 6niinde toplanacak. O da insanlari, gobanin koyunlari kegilerden ayirdigi
gibi ayiracak.” Bu anlatimda “koyunlar” iman edenleri, “keciler” ise imansizlari

simgeler; Mesih her gruba uygun hiikmii verecektir.

Yarg: Giinii, ayn1 zamanda Kilise’nin tarthsel misyonunun tamamlandigi,
sakramentlerin icra edildigi diinyevi hayatin sona erdigi ve imanlilarin nihai
kurtuluslarina eristigi kutsal bir doniim noktasi olarak kabul edilir. Bu giin, Mesih’e
ait olanlarin ebedi yasama kavustugu am temsil eder®®®. Kutsal Kitap, bu giinii
Tanri’nin adalet ve merhametinin tam anlamiyla tecelli edecegi, insanligin nihai
kaderinin belirlenecegi bir zaman olarak tasvir eder. Yeni Ahit metinlerinde, 6zellikle
Isa Mesih’in ikinci gelisi baglaminda bu giiniin énemi sik¢a vurgulanir. Tanr, diinyay1
dogrulukla yargilayacag: giinii ve bunu gercgeklestirecek kisiyi belirlemistir; bu kisi
Mesih’tir ve dirilisiyle yargi yetkisi ona verilmistir. Bu baglamda Mesih, kurtulus ile

89 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat (Istanbul: Alfa, 2017), 225-229.
8% Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 46.
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lanetlenme arasindaki kesin ayrimi agikliga kavusturur®®’. Herkes yasami boyunca

soyledigi sézler ve gerceklestirdigi eylemlerle ilahi adaletin dniine ¢ikacaktir®%®

. Yargi
aninda, ilahi kayitlar acilacak, insanlarin hayatlar1 boyunca isledikleri fiiller
degerlendirilecektir. Bu hesaplagsmada, ad1 “Yasam Kitabi1”’nda yazili olanlar Tanr1’nin
Kralligi’na kabul edilirken, Mesih’e iman etmeyenler sonsuz cezaya mahkum

edilecektir®.

Hiristiyan eskatolojisine gore Yargi Giinii, imanlilar i¢in Tanri’nin Kralligi’nin
mirasgilar1 olacaklar1 giindiir. Bu hesap giinii, iman edenler agisindan hayirl islerin
takdir edilmesiyle sonuglanacak; isledikleri glinahlar ise artik hatirlanmayacaktir.
Boylece imanlilar, Tanri’nin Egemenligi'ne kabul edilerek ebedi yasama
kavusacaklardir. Ancak iman etmeyenler i¢in bu giin, Tanr1’nin huzurundan ebediyen

ayrilacaklar1 ve sonsuz yoksunlukla kars1 karsiya kalacaklar1 bir an olacaktir®,

Yarg: giiniiniin sonunda Tanri’nin egemenligi tamamen kurulacak ve her sey
ilahi adalete gore yeniden diizenlenecektir. Oncelikle, Tanr1’nin yeni yaratilis1 ortaya
cikacak, eski diizen ise ortadan kalkacaktir. Bu nihai diizen, Vahiy 21:4’te su sekilde
tasvir edilir: “Tanri, onlarin gozlerinden biitiin yaslart silecek. Artik 6liim, yas, aglayis
ve stirap olmayacak. Ciinkii onceki diizen ortadan kalkmistir.” Bu baglamda
imanlilar, Tanri’nin huzurunda ebedi mutluluga erisirken kotiiler ise sonsuz cezaya
carptirilacaktir.®. Vahiy 20:14-15’te yer alan, “Oliim ve cehennem ates géliine
atilacak” ifadesi, 6liim ve cehennemin nihai sonunu ilan eder. Bu siireg, kotiiliigiin ve

6liimiin Tanr1’nin adaleti altinda tamamen ortadan kalkacagi bir doniim noktasidir.

Pavlus’un dirilis anlayisi esasen kurtulus merkezlidir. Dirilis, Mesih’e ait
olanlarin hem simdiki kutsal yasamda hem de gelecekteki yiiceltilmis bedenlerinde
Tanr1’nin tasarisina dahil olmasini ifade eder. Pavlus’un teolojisinde dirilis, kurtulusun
temel bir boyutudur. Mesih’in dirilisi, imanlilarin hem giinaha kars1 6zgiirlesmis bir
yasam stirmesi (ruhsal dontisiim) hem de gelecekte yiiceltilmis bir bedenle dirilmesi
(bedensel doniisiim) i¢in bir 6n deneyim islevi goriir. Bu iki yonli benzesim, Kutsal

Ruh’un etkinligiyle gerceklesir. Pavlus, dirilisi bazen simdiki yasama iligkin, bazen de

897 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 440-444.
8% 2. Ko. 5:10.

89 Fl¢.10:42; Va.20:14-15.

%0 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 47.

901 Mat. 25:46.
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gelecege dair bir gergeklik olarak tanimlar. Pavlus da bu siireci sdyle dile getirir: “Son
diisman olarak &liim yok edilecektir.”®*?. Bu sz, Tanri’'min adaletinin en yiiksek
noktasina ulasacagi, 6liim ve kotiiliigiin Tanr1’nin yeni yaratigiyla tamamen silinecegi

zamana isaret eder.%,

2.2.5.5. Kurtulus Tasarisinda Yeni Gok ve Yeni Yer

Son yarginin tamamlanmasiyla birlikte Tanri’nin egemenligi tam anlamiyla
tesis edilir ve yeni bir yaratilis gergeklesir. Bu agsamadan itibaren Tanr1, kotiiliigii ve
Olimii tamamen ortadan kaldiracagini vaat eder. Yesaya Kitabi’nda bu gergek su
sozlerle dile getirilir: “Ciinkii bakin, yeni bir yeryliizii, yeni bir gok yaratmak iizereyim;
geemistekiler anilmayacak, akla bile gelmeyecek.” Bu ifade, Tanri’nin mevcudiyetinin
kurtarilmis halkin arasinda bizzat var olacagi, dogrulugun egemen olacagi yeni bir
cagin miijdesidir®®.

[lk yaratilis sona ererken onun yerine “Yeni Gék” ve “Yeni Yer” adini tastyan
ilahi diizen kurulur. Vahiy 21:1’°de bu doniisiim su sekilde tasvir edilir: “Sonra yeni bir
g0k ve yeni bir yer gordiim. Ciinkii onceki gok ve dnceki yer ortadan kalkmisti, artik
deniz yoktu.” Pavlus da bu yeni yaratilisi, kurtulusun nihai gergeklesmesi olarak
tanmimlar: “Clinkii yaratilisin kendisi ¢iliriimenin esaretinden kurtulacak ve Tanri

cocuklarinin gérkemli 6zgiirliigiine kavusacaktir.”9%,

Eskatolojik doniisiim, Tanri’nin halkina vaat ettigi ebedi mutlulugun ve
kurtulusun tam anlamiyla ger¢eklesmesini ifade eder. Vahiy Kitab1’nin 21. boliimiinde
betimlenen bu yeni diizen, Tanri’nin konutunun gokten inen Yeni Yerusalim
aracilifiyla insanlar arasinda kurulacagini bildirir. Bu andan itibaren Tanri, halkiyla
birlikte yasayacak ve varligin1 dogrudan onlarla paylasacaktir. Bu kutsal birliktelik,
eski diizenin tiim izlerinin silinmesiyle kendini gdsterecektir. Oliim, ac1, yas ve gdzyast
gibi insani 1stiraplar artik var olmayacaktir. Vahiy 21:4’te bu doniisiim su sozlerle
ifade edilir: “Tanr1 onlarin gézlerinden biitlin yaslari silecek. Artik 6liim olmayacak,
yas, aglayis ve istirap da olmayacak. Ciinkii 6nceki diizen ortadan kalkti.” Bu

baglamda Son Yargi, Tanri’nin kurtulus tasarisinin tamamlandigi, adaletin tecelli ettigi

92 1.K0.15:26.

%8 Thomas D. McGlothlin, Resurrection as Salvation (Cambridge University Press, 2018), 39-40.

%4 A, B. Davidson - S. D. F. Salmond, The theology of the Old Testament (New York: Charles Scribner,
1904), 403,414, Kutsal Kitap, Ysa 65:17.

95 Rom. 8:20-21.
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ve ilahi diizenin nihai olarak kuruldugu evrensel bir doniim noktasidir. Bu siirecte
dogrular hem ruhsal hem de fiziksel olarak yiiceltilir ve Mesih’le birlikte ebedi

egemenlige kavusurlar®®,

Hiristiyan eskatolojisine gore, zamanin sonunda yalnizca insan degil, tim
yaratilis ilahi bir yenilenmeye ugrayacaktir. Tanri’nin vaadine uygun olarak
dogrulugun egemen oldugu yeni bir gok ve yeni bir yeryiizli ortaya ¢ikacaktir. Bu
siirecte goksel Kudiis yeryiiziine inecek, Tanr1 halkiyla birlikte yasayacak ve act, 61iim,
yas gibi eski diinyanin izleri tamamen silinecektir. Mesih’e sadik kalanlar Tanr1’nin
kutsal halkint olusturacak ve ebedi mutluluga kavusacaktir. Pavlus’un Romalilar
Mektubu’nda belirttigi gibi, yaratilis da bu doniisiimiin bir pargasi olacak ve Tanri’nin
yiiceligine uygun bir diizene kavusacaktir. Bu umut, insani1 diinyadan uzaklastirmak
yerine, daha adil ve Tanri’nin egemenligini yansitan bir diizen kurmaya tesvik eder.
Sonugta Tanri’nin egemenligi mutlak anlamda hiikiim siirecek, dogrular Mesih’le

birlikte ebedi krallig1 paylasacak ve yaratilis ilahi tasarmin doruguna ulasacaktir®’.

2.2.5.6. Kurtulus Tasarisinda Goksel Krallik (Cennet)

Tanri’nin kurtarict faaliyetinin tamamlanmasi, yeni bir cennet ve yeni bir
yeryiiziiniin tezahiiriiyle gerceklesecektir. Yeni Ahit’e gore cennet, Isa Mesih’in
takipgilerine vaat edilen bir mutluluk hali ve Tanr ile baris i¢inde olma durumu
olmasinin yani sira diinyevi yagsamdan 6nce var olan ve 6liimden sonra dirilisle erigilen

ilahi bir meskendir®.

Cennet, Tanr1’nin halkinin ac1 ve koétiiliikten arinmis bir sekilde sonsuz huzur
iginde yasayacagi bir mekan olarak betimlenir. Kutsal Kitap, cenneti sadece bir 6diil
olarak degil, Tanri’nin egemenliginin tam anlamiyla tecelli ettigi bir gerceklik olarak
sunar. “Tanri’nin kralligi” ve “cennet kralligi” kavramlari, Tanri’nin hiikiimran
yonetimini ifade eder. Bu ydnetim, Yeni Ahit’e gore Isa Mesih’in gelisiyle diinyaya
girmis ve Kutsal Ruh’un armaganiyla gelisimini slirdiirmeye devam etmistir. Bu
durum, insanlar1 diinyadan uzaklastirmak yerine, Tanri’nin iradesine uygun bir

diinyay1 doniistiirmeye yonelik bir ¢agriy1 beraberinde getirir. Bu baglamda Matta

%6 Seyfeli, Hiristivanlik, 54-55.

07 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 261-263.

%8 1 1nda M. Tober- F. Stanley Lusby, “Heaven and Hell”, Encyclopedia of Religion, Second Edition
ed. Lindsay Jones (The United States of America: Thomson/Gale, 2005), 6/3884-3885.
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11:28’de Isa, halkina tiim baskilardan kurtulusu vaat ederek insan yasaminin
kosullarinin degisecegini bildirir. Tanri’nin kralligi, kotiiligin maglup edildigi, yeni
bir yaratilisin baslatildigi ve Mesih’in takipgilerinin bu zaferi diinyaya yaymakla
sorumlu olduklar1 dinamik bir siirectir. Bdylece cennet, yalnizca gelecekte ulasilacak
bir yer degil, ayn1 zamanda Tanri’nin egemenliginin simdiden baglamis oldugu bir
boyuttur ve bu gerceklik, kilise aracilifiyla diiyaya giderek genisleyen bir etkiyle yer

bulmaya baslamistir. Bu anlayzs, kilisenin misyonunun temelini olusturur®®,

Tanr’nin kurtulus tasarisinda diinya yasami, Mesih’in dokiilen kani ile
doniistiiriilecek ve bu doniisiimiin merkezi, Tanr1’nin yeryiiziindeki kilisesi olacaktir.
Kilisenin tarihi, Tanri’nin yiiceligi ve diinyanin kurtulusu i¢in cennet kralliginin
yeryliziinde ylikselisini ve ilerleyisini temsil eder. Bu siire¢, nihai kurtulusun habercisi
olup, eskatolojik tamamlanisin yoniinii isaret eder. Kurtulus tarihinin sonunda, isa
Mesih gorkem icinde tekrar gelecek ve gelini olan Kkilisesi ile birlikte yenilenmis
yaratilis iizerinde ebediyen hiikiim siirecektir. Dolayisiyla bu, cennete tam anlamiyla
sahip olunmasi ancak Isa Mesih’in yasaminin doluluguna ve eksiksizligine ulasmakla

miimkiin olacaktir®°,

Isa Mesih’in Yuhanna 14:1-3’te grencilerine soyledigi teselli dolu sozler,
Hiristiyan eskatolojisinde cennetin anlamini ve dogasim1 aydinlatan temel
ifadelerdendir: “Kalbiniz sikilmasin... size bir yer hazirlamaya gidiyorum... tekrar
gelecegim ve sizi yanima alacagim; ta ki ben neredeysem siz de orada olasiniz.” Bu
pasaj, cennetin Tanr’min varliginin dolulukla hissedildigi, Mesih’in miiminlerle
sonsuz bir birlik icinde olacagi ilahi bir mekan oldugunu ortaya koyar. Cennet,
Hiristiyan inancinda, Mesih araciligiyla hazirlanan ve Tanri’nin azizleriyle birlikte

sonsuza dek yasayacagi kutsal bir toplulugun mekani olarak kavranir®,

Kutsal Yazilar, Tanri’nin egemenligini yalnizca kutsallara acik bir gerceklik
olarak sunar. Yesaya peygamber, Tanri’nin konutunu “yiiksek ve kutsal yer” olarak
tamimlarken, 1. Petrus 1:16’da yer alan “Kutsal olun, ¢iinkii ben kutsalim” buyrugu da

bu kralligin mahiyetine dair agik bir ¢agri niteligindedir. Hiristiyan inancina gore, bu

%9 N. T. Wright, Surprised by Hope: Rethinking Heaven, the Resurrection, and the Mission of the
Church (New York, NY: HarperOne, 2008), 201-205.

%10 Crane, Jesus the Christ, 77.

911 Kauffman, Bible doctrine, 682.
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ilahi kralliga yalnizca “Kuzunun Yasam Kitabi™na adi yazili olanlar kabul

edilecektir®®?,

Cennet, Hiristiyan inancinda Tanri, Meryem Ana, melekler ve azizlerle birlikte
sevgi ve yasam birliginin ebedi mekani olarak tasvir edilir. Insan burada en derin
0zlemlerine ulagir ve yaratilis gayesine tam anlamiyla kavusur. Bu nedenle Kutsal

Yazilar, cenneti insan aklinin kavrayamayacagi bir miikemmellik olarak tanimlar.

Cennette yasamak, Mesih ile birlikte olmay1 ifade eder; Tanri’nin sevgili
kullar1 Mesih’te ve O’nun aracilifiyla gercek kimliklerine ve sonsuz c¢agrilarina
erisirler. Kutsal Kitap, cenneti betimlerken yasam, 1s1k, huzur, diiglin s6leni, Baba’nin
evi, goksel Kudiis ve Tanri’nin Krallig1 gibi imgeler kullanir. Kilise bu hali “mutlu
kilinma vizyonu” olarak adlandirir; bu vizyona gore, cennetteki kutsallar Rab Mesih’in
esliginde ebedi nurun ve huzurun sevinglerine katilir. Tanr1’nin dostlar1 ve dogruluga
erismis olanlar, Mesih ile birlikte hiikiim siirer ve 6liimstizlik mutlulugunu tadarlar.
Bu mutluluk hali i¢inde, Tanri’nin iradesini yerine getirmeyi siirdiiren kutsallar,

gorevlerini tiim yaratilisa olan sevgiyle icra ederler®®s,

Hiristiyanlik inancinda kurtulus, nihai olarak Yeni Kudiis’te tamamlanir.
Burast Tanri’nin tahtinin ve Mesih’in egemenliginin bulundugu, gokten Tanri’dan
inmis kutsal bir yasam alanidir. Bu kentte fiziksel 1s1ik kaynaklarina ihtiya¢ yoktur
clinkii Tanr1 ve Kuzu her seyi aydinlatir. Artik gece yoktur ve lanetin yerini Tanri’ya
ve Mesih’e adanan ebedi bir tapinma ge¢mistir. Kurtarilanlar, Mesih’in Yasam
Kitabi’na yazili olanlardan segilir. Hayat agacinin meyvesinden yeme ve yasam
suyunun irmagindan igme hakkini elde ederler. Bu kutsal sehirde sifa, baris ve sonsuz
151k egemendir. Kurtulanlarin alinlarina yazilan Mesih’in adi onlarin ebedi aidiyetini

miihiirler®

. Boylece cennet, Tanr’’nin insanlikla kurmak istedigi sevgi dolu
birlikteligin, ¢agriya erismis kutsallarin, Mesih ile ebediyen yasayacagi bir sonsuzluk

diyarmin simgesi haline gelir.

912 Kauffman, Bible doctrine, 682.
913 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 256-258.
14 Seyfeli, Hiristiyanlik, 55.
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2.2.5.7. Kurtulus Tasarisinda Cehennem ve Nihai Kader

Tanr’nin Kralligi, Hiristiyan inancina gore bir sevgi kralligidir ve bu sevgiye
sadece Ozgiir iradeyle katilmak miimkiindiir. Ancak sevgi, reddedilebilir bir
gercekliktir. Insan, Tanri’nin litfunu kabul edebilecegi gibi reddetme hakkma da
sahiptir. Kurtulusu reddetmek, ebedi perisanlik anlamma gelir. Vahiy Kitabt bu
durumu “ikinci 6liim” olarak nitelendirir®®. Kutsal Kitap, “Sevmeyen, éliimde kalir.
Kardesinden nefret eden, katildir; hicbir katilin de sonsuz yasama sahip olmadigin
bilirsiniz.”%'® sozleriyle, Tanr1’ya sevgi ve bagllik olmadan hayatin gergek anlamimi

yitirdigini agikca ortaya koyar.

Tanr1’nin sevgisini kabul etmeden ve pismanlik duymadan 6lenler, Hiristiyan
inancina gore “cehennem” olarak adlandirilan, Tanr1’dan ebedi ayrilig1 simgeleyen bir
yazgtyla kars1 karstya kalirlar. Yeni Ahit, Mesih’e iman etmeyenlerin hem ruhlarinin
hem de bedenlerinin yok olacagini ve sénmeyen atese atilacaklarini bildirir®’. Kilise
ise Olimciil giinah i¢inde Olenlerin ruhlarinin dogrudan cehenneme gidecegini ve
burada sonsuz azap c¢ekeceklerini Ogretir. Bu azabin en aci boyutu, Tanri’nin

huzurundan ebediyen yoksun kalmaktir.

Kutsal Kitap ve kilise 6gretileri, insanlar1 6zgiir iradeleriyle ebedi yazgilarini
belirlemeye cagirir. Bu ¢agri, Tanri’ya ydnelme ve kurtulusu arama davetidir. Isa,
“Dar kapidan girin. Cilinkii kisiyi yikima gétiiren yol genis ve rahattir, bu yola girenler
coktur; ama yagama goétiiren yolda, kap1 da dardir, bu yolu bulanlar azdir.” sdzleriyle
dogru yolu se¢cmenin zorluguna ve bu yolun kurtulusa giden 6nemine dikkat ¢eker.
Tanr1 kimseyi cehenneme gondermek istemez. Ancak insan, 6zgiir iradesiyle Tanr1’ya
sirt ¢evirdiginde ve glinah yolunda 1srar ettiginde kendisini ebedi ayriliga stirtikler.
Kilise, Hi¢ kimsenin mahvolmasini istemeyen, ama herkesin tovbeye gelmesini
isteyen Tanri’nin bagislayici dogasin1 vurgular. Hiristiyan inancina gore, Tanri’nin
adaleti insan1 tovbeye davet ederken, merhameti kurtulusun kapisimi acik tutar.

Béylece insan, Tanri’nin sevgisi araciligtyla kurtulusa erisebilir®®,

915 v/a, 20:14.

916 Yu. 3:15.

917 Mat. 13:41-42; 25:41.

918 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 259-260.
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Hiristiyan eskatolojisi, evrenin sonunu ve insanligin nihai kaderini Tanri’nin
kurtulus tasarist baglaminda ele alir. Bu anlayisa gore kiyamet aninda Tanri’nin
Krallig1 tam anlamiyla egemen olacak, sadik miiminler ilahi 6diile erisecek, kotiiliikk
ise nihai olarak ortadan kaldirilacaktir. Ancak bu siirecte, giinah i¢inde yasayanlar
Tanr1’dan sonsuz ayriliga mahkim edilecek ve cehennem gergegiyle yiizleseceklerdir.
Vahiy Kitabi’'nda cehennem, Tanri’nin huzurundan uzak, ebedi 1stirap iginde bir
varolus bigimi olarak betimlenir. Geleneksel Hiristiyan teolojisi, bu durumu Tanr1’dan
ebedi ayrilik ve kurtulusun kaybi olarak yorumlarken; bazi evrenselci yaklagimlar
cehennemi gegici, arindirict bir siireg olarak goriir ve her ruhun nihayetinde Tanri ile
uzlagacagi umudunu dile getirir. Bu farkli yaklagimlar, cehennemin mahiyeti ve siiresi

konusunda Hiristiyan diisiincesinde siiregelen tartismalarin temelini olusturur®®

Mesih’in 6gretileri, Tanri’nin Kralligi’na katilmay1 reddetmenin ya da ondan
dislanmani sonuglarin1 son derece ciddi bigimde ortaya koyar. Ozellikle Seytan ve
melekleri i¢in hazirlanmig olan “sonsuz ates”e gonderilmek, Tanri’nin
kutsadiklarindan ayrilma durumunu ifade eder. Kutsal Kitap’ta yer alan ates, karanlik
ve kaynayan katran gibi imgeler, bu ruhsal ayriligin dehsetini ve derinligini
simgeleyen giiclii sembollerdir. Cehennem, Tanri’nin sevgisinden ebediyen yoksun
kalmanin yol actig1 igsel acinin bir metaforu olarak anlasilir. Vahiy Kitabi’nda gecen
“ates gOli” tasviri ise bu kalic1 ayrilig1 ve ruhsal 1stirab1 simgesel bir dille ifade eder.
Bu anlatimlar, Hiristiyan eskatolojisinde cehennemin hem fiziksel hem de oncelikle

ruhsal bir gergeklik olarak kavrandigin gosterir®?°,

2.2.5.8. Kurtulus Tasarisinda Sonsuz Yasam

Tanr’nin Kralligi’nmin tam anlamiyla kurulmasi, Hiristiyan eskatolojisinde
sonsuz yasamin baslangicini ve Tanri’nin evrensel egemenliginin kesin zaferini ifade
eder. Bu nihai tamamlanma, yaratilisin yenilendigi ve Tanr ile insanlik arasinda
eksiksiz bir birlikteligin saglandig1 biiylik bir donilisim donemini temsil eder.
Hiristiyan teolojisinde “bliylik kurtulus” olarak adlandirilan bu siireg, giinah ve
oliimliiliikten kurtulusu iceren ebedi bir dzgiirliik anlayisim yansitir. Ibraniler 5:9°da

bu kurtulus “ebedi kurtulus” olarak tanimlanir ve Tanri’nin insanlik ig¢in hazirladigi

%19 Seyfeli, Hiristiyanlik, 55-56.
920 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 511-513.
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kalic1 kurtulugun dogasini ortaya koyar. Pavlus da Romalilara yazdigi mektubunda, bu
ebedi yagami “yiicelik, onur ve 6liimsiizliigii arayanlara verilecek bir armagan” olarak
tanimlar. Boylece sonsuz yasam, Tanr1’dan gelen onur ve 6liimsiizliikle biitiinlesmis

kutsal bir gerceklik olarak sunulur®!,

Ibraniler 2:2-4’te sozii edilen ve Mesih aracilifiyla baslatilan “biiyiik
kurtulus,” insanligin temel varolussal sorunlar1 olan giinah, ayartilma ve 6liimden
nihai 6zgiirliigii ifade eder. Nuh’un Tufan’dan, Israilogullarinin Misir esaretinden
kurtulusu gibi olaylar tarihsel olarak onemli olmakla birlikte, bu olaylar sinirli ve
gecici kurtulus Ornekleridir. Oysa Ibraniler mektubundaki kurtulus anlayisi, bu
orneklerin dtesine gecerek tiim insanlik i¢in Isa Mesih’in sundugu nihai ¢6ziimii ifade
eder. Isa Mesih’in Celile’de duyurmaya basladigi ve havarileri aracilifryla tiim
diinyaya yayilan kurtulus mesaji, Hiristiyan inancinin temel doktrinini olusturur. Bu
mesaj, glinahin ve oliimiin giiclinden 6zgiirlesmeyi ve Tanri’nin sonsuz Kralligi’na
katilmay1 vaat eder. Bu yoniiyle “biiyiik kurtulus,” Hiristiyan teolojisinde en yiice
kurtulus anlayis1 olarak kabul edilir ve Tanr1’nin insanlik i¢in hazirladigi nihai kurtulus

tasarisinin 6ziini olusturur®??.

Kurtulusun “sonsuz” olarak tanimlanmasi, etkilerinin kalic1 ve degismez
olusuyla da ilgilidir. Tanr1’nin sundugu bu liituf, iman edenleri. giinahin, 6liimiin ve
ayartilmanin esaretinden tamamen ve ebediyen kurtaracak bir siirecten olusur. Bu
siire¢, insanlik tarihinde bir doniim noktasidir; ¢iinkii bu kurtulus, insanin en énemli
varolussal sorunlarina nihai bir ¢6ziim sunar ve ona Tanr1’yla kesintisiz bir birliktelik
icinde sonsuz yagam vaat eder. Bu biiylik kurtulusun bir diger énemli yonii ise, bu
siire¢ sonunda inananlarin bozulmaz, glinahsiz ve 6liimsiiz bir varliga kavusacak
olmasidir. Hiristiyan teolojisine gore, bu durum Tanri’nin insanlik i¢in belirledigi en
nihai amagtir. Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratmis, ancak giinah nedeniyle bu suret
bozulmustur. Kurtulug siireci, bu ilahi suretin yeniden eski ihtisamina

kavusturulmasidir®?,

921 J. M. Stephenson, God’s Plan of Salvation: Or, His Purpose Concerning Man and Earth (Thomas
Wilson, 1877), 8.

922 Stein, Jesus the Messiah, 129,130-134.

923 Stephenson, God'’s Plan of Salvation, 5-6.
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Biiyiik kurtulusla birlikte Tanri’nin egemenligi, tam anlamiyla tesis edilecek;
katiiliik, 6liim ve ac1 tamamen ortadan kalkacaktir. Tanr1’nin adaleti ve dogrulugu tiim
yaratilista hiikiim siirecek, Isa Mesih’in dirilisiyle baslayan siire¢ eskatolojik umudu
sekillendirecek ve inananlar i¢in ebedi yasamin miijdesi olacaktir. Nihayetinde Tanri,
halkiyla sonsuza dek birlikte olacak ve yeni bir yaratilis gerceklesecektir. Boylece,

kurtulus tarihi Mesih’te doruga ulasacak ve Tanr1’nin zaferi kesinlesecektir®*.

924 Dean Dudley, History of the First Council of Nice : A World’s Christian Convention, A.D. 325
(Boston: Fred Rogers, 1860), 50-51.
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UCUNCU BOLUM

KURTULUSUN HIRISTIYAN YASAMINDAKI YANSIMALARI

Hiristiyan inang sisteminde kurtulus, teolojik bir doktrin oldugu gibi ayni
zamanda inananlarin bireysel, kilise ve toplumsal yasamini sekillendiren merkezi bir
inan¢ unsurudur. Hiristiyan teolojisinde kurtulus, Tanri’min litfu araciligiyla
gerceklesen dinamik bir siiregtir. Bu siireg, iman edenlerin Mesih’in yasamina,
dgretisine ve kurtarici eylemlerine katilimini gerektirir. Hiristiyanlar icin Isa Mesih’in
insan dogasindaki eylemleri, Mesih sonras1 donemde yasami sekillendiren kutsal birer

rehber niteligi gosterir.

Tanr1’nin kurtulus tasarisinda Mesih sonras1 donem, insanlik tarihinde yeni bir
asamay1 temsil eder. Bu donem, insanligin kurtulusunun miimkiin hale geldigi bir
zaman dilimi olarak tanimlanir. Pavlus’a gore bu siire¢, Tanri’nin yeryiizii ve insanlik
icin 6ngdrdiigii yeni diizenin baslangicidir ve bu diizen, Mesih’in yasami ile carmihtaki
6limii temelinde sekillenmistir. Pavlus’un anlayisinda kurtulus, yalnizca ge¢miste
gerceklesmis bir olay degil, ayn1 zamanda gelecekte tamamlanmasi beklenen
eskatolojik bir gercekliktir. Bu baglamda Mesih sonrasi donem, “simdi ama heniiz
degil” anlayisiyla ifade edilir; yani kurtulus siireci baslamis, ancak heniliz tam

anlamiyla tamamlanmamigtir®?°,

Mesih sonras1 donemde Hiristiyan ibadet hayati, Mesih’in ¢armihta sundugu
fedakarlik etrafinda sekillenir. Onun 6limii ve dirilisi, iman edenlerin Tanr1 ile
yeniden bag kurmalarinin temelini olusturur ve litlifjik uygulamalara yon veren
merkezi bir gergeklik olarak kabul edilir. Dua, ayin ve diger ibadetler, kurtulusun hem
hatirlanmasini hem de topluca tecriibe edilmesini saglar. Boylece Hiristiyanlar, bu
ibadetler araciligiyla Tanri’nin liitfuna yeniden katilir, Mesih’in yasami ve
eylemleriyle ruhsal bir bag kurarlar. Bu bag, inananlarin yalnizca ruhsal degil,
toplumsal yasamlarinda da kurtulusun etkilerini somut bi¢cimde deneyimlemelerini

saglar®?,

5 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanlhigin Mimari, 240-244.
926 Tagpinar, Din ve Fenomenoloji Arasinda Yahudilik ve Hiristiyanlik, 81.
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Kurtulus doktrini, Hiristiyan inancinin, ibadetlerinin ve ahlaki dgretilerinin
merkezinde yer alir. Bu doktrin; sakramentlerden ibadet pratiklerine, ahlaki
normlardan toplumsal iligkilere ve kilise yasamina kadar tiim Hiristiyan hayatini
sekillendirir. Hiristiyan teolojisine gore kurtulus, imanla baslar. Bu iman, isa Mesih’in
Tanr’'nin Oglu olduguna; onun carmihta insanligin giinahlar1 ugruna o6ldiigiine,
dirildigine ve kurtarici olarak gonderildigine yiirekten inanmay1 ifade eder. Ancak bu
imanin etkin olabilmesi i¢in bireyin, Mesih’in yasamina benzer bir hayat tarzi

benimsemesi, onun dgretilerine uygun yagamasi ve Mesih’le 6zdeslesmesi gerekir.

Hiristiyan ahlaki ve yagam bi¢imi, bu 6zdeslesmenin dogal bir sonucudur.
Isa’nin &gretilerine uygun bir yasam siirmek; fedakarlik, bagislama, merhamet, adalet
ve sevgi gibi degerlerle donanmak bu siirecin ayrilmaz parcalaridir. Pavlus’un
Galatyalilara yazdigi mektubundaki sozleri bu dzdeslesmeyi ifade eder: “Artik ben
yasamiyorum, Mesih bende yasiyor.” Bu 6zdeslesme sayesinde kurtulus, yalnizca
bireyin Tanr ile iligkisini degil, ayn1 zamanda komsusuyla ve diinyayla kurdugu
iliskiyi de déniistiiriir. Hiristiyan yasami, kurtulusun, Isa Mesih’in 6érnek yasamina
benzer bir yasam bi¢imine doniistiigii kutsal bir yolculuk olarak kabul edilir. Bu
yolculuk, inananlarin her giin Tanr ile bir iliski kurmalarini saglar ve kurtulusu

yalnizca inamlan bir ger¢ek degil, ayn1 zamanda yasanan bir deneyim haline getirir %'

Hiristiyanlik, bu kurtulus bilincini dua, ayin ve ibadetler araciligiyla giinliik
hayata tasir. Bu ibadetler, isa Mesih’in kurtaric1 yasamindaki temel déniim noktalarimni
hatirlatarak inananlar1 Tanri’’min kutsal litfuna yeniden katilmaya ¢agirir. Bu
baglamda, kurtulusun Hiristiyan yasamindaki somut yansimalari; bireysel diizeyde
ahlaki doniisiim, kilise yasaminda litlirjik ve sakramental deneyimler ile toplumsal

diizeyde sevgi temelli iliskiler ¢ercevesinde ortaya cikar:

3.1. BIREYSEL YASAM: AHLAKI DONUSUM VE KURTULUS

Hiristiyanlikta bireysel yasam, giinliik ibadetler ve dini pratikler araciligiyla

928

sekillenir®*®. Bu ibadetler, bireyin imanini derinlestirerek ahlaki dontisiimiinii hedefler.

Dua, Kutsal Kitap okumalari, tovbe ve orug¢ gibi uygulamalar bu siirecin temelini

927 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 2,3,13.
928 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 149.
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olusturur. Kilise toplulugunda icra edilen sakramentler ve litiirjik uygulamalar ise
inananlarin bu manevi siireci toplulukla birlikte deneyimlemelerini saglar ve ruhsal

gelisimlerini destekler.

Hiristiyan inancina gore bireysel kurtulus, Tanr ile kurulan kisisel iliskinin
stirekliligiyle miimkiindiir. Kurtulus, yalnizca bir defaya mahsus bir deneyim degil;
Tanrr’nin liitfuyla her an yenilenen ve biiyiiyen dinamik bir siiregtir. Bu siireg, Isa
Mesih’in Ggretilerine uygun bir yasam tarzi benimsemeyi ve bu yasami sadakatle
siirdiirmeyi gerektirir. Kutsal Ruh’un rehberliginde, inanan kisi giinah ve kurtulus
arasindaki miicadelede bilingli tercihler yaparak ahlaki doniistimiinii stirdiiriir. Aziz
Pavlus’un ifadesiyle, kisi “eski benligini” terk edip “Mesih’te yeni bir yaratik” haline

gelir®?,

Kurtulus, Hiristiyanlar i¢in siirekli yenilenme ve ruhsal olgunlagsma siirecidir.
Bu siirecte birey, Tanri’nin buyruklarina sadik kalarak her giin Tanr1 ile daha yakin
iliskiler kurmaya gayret eder. Bireysel ibadetler; inananlarin Tanri’nin kurtulus
tasarisina dahil olmalarini, bu tasarmin bir parcast olarak yasamalarini ve Tanri ile

daha igsel bir bag kurmalarini saglayan ruhsal araglardir.

Bireysel yasamda kurtulus 6gretisi, ahlaki doniisiimiin temelini olusturur.
Hiristiyan, Eski Yasa’dan Yeni Yasa’ya gecisin farkindaligiyla giinahin kéleliginden
Ozgiirlesir ve Mesih’te yeni bir yasama yonelir. Bu biling, bireyi siirekli olarak icsel
yenilenmeye ve ahlaki olgunluga ulasma cabasinda tutar®®. Nitekim, Philo’nun
Ogretilerinde de kurtulus; insan ruhunun Tanr ile birlesmesi ve erdemli bir yasam
stirmesiyle tanimlanir. Philo, insanin akil ve bilgi yoluyla Tanri’ya yaklasacagini
savunur; bu siirecte erdemli davraniglarin, dua ve ibadetlerin merkezi bir rol oynadigini

vurgular. Ona gdre erdemler, insan1 Tanr1’ya daha yakin hale getirir®?,

Hiristiyanlikta bireysel giinliik ibadetler de benzer sekilde, kiginin Tanr1 ile
iliskisini giiclendirir ve kurtulus stirecine bilingli bir katilim saglar. Dua, Kutsal Kitap
okumalari, orug ve diger manevi disiplinler, bireyin Tanr1’nin iradesini anlamasina ve

onunla uyum i¢inde bir yasam siirmesine yardimci olur. Ozellikle Mezmurlar ve Yeni

929 2. Ko. 5:17.

%0 Rom.6:4-6.

%% Aykit, Dursun Ali, Hiristiyanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo (Ankara: Eskiyeni Yayinlar,
2019), 202.
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Antlasma’daki dua metinleri, inananlara kurtulusun getirdigi ruhsal teselliyi ve

yenilenme imkanini hatirlatir.

3.1.1. Bireysel Yasamda Dualarin Yeri ve Onemi

Hiristiyan bireyin giinliik yasaminda dua, Tanr1 ile dogrudan iletisim kurmanin
en temel yollarindan biri olarak 6ne ¢ikar. Dua, bir ibadet pratigi olmanin Gtesinde,
ruhsal yenilenmenin ve Tanri’nin iradesine uyum saglamanin aracidir. Bireysel
ibadetin merkezinde yer alan bu ibadet, imanlinin kurtulus bilincini pekistirirken,

ahlaki doniisiim siirecini destekleyerek onu kurtulus yolunda giiclendirir.

Hiristiyan geleneginde dua, Tanri’ya olan bagimliligi kabul etme ve O’na
giiven duyma aracidir®®2, Inanan birey dua ile Tanr1’nin liitfunu kabul eder ve ruhunu
Tanri’nin iradesine agarak kurtulus siirecine dahil olur. Bu baglamda dua, insan
ruhunun  Tanri’ya yonelmesi ve O’ndan kurtulus latfunu dilemesi olarak

tanimlanabilir.

Hiristiyan tarihinde dua, Tanr1’nin insan1 kurtulusa dahil etme yontemlerinden
biri olarak varligmi siirdiirmistiir. Eski Ahit’te dua, insanin giinaha diismesiyle
baslayan ve ilahi kurtulusa yonelmesiyle devam eden bir siirecin ¢agrisal ifadesidir.
Tanri, Isa Mesih’in gelisi dncesinde insanliga, “Neredesin? (...) Ne yaptin?” sozleriyle
seslenir ve insanm diisiisiinii fark etmesini saglar. Yeni Ahit’te ise Isa Mesih, “Ey
Tanrim, iste senin istegini yapmak i¢in geldim.” s6zii ile itaati ve kurtulusu miimkiin

kilan yolu acar®®?

Eski Ahit’te dua, Tanri’nin vaat ettigi kurtulusa duyulan giivenin ve bu vaadin
gerceklesmesi igin gdsterilen sadakatin bir ifadesidir. Ibrahim ve Yakup’un dualar,
Tanrt’nin halk: i¢in sundugu kurtulusun bir giivencesidir. Musa’nin duasi, Tanr1’nin
halkina yénelik liitfunu aci8a ¢ikarirken, Isa Mesih’in nihai sefaat duasmnin bir énciisii
kabul edilir. Mezmurlar, kurtulus tarihine dair bir hatirlatma ve Tanri’nin vaatlerine
olan umudun bir tezahiirii olarak 6ne ¢ikar. Hem bireysel hem de toplumsal ibadet
hayatinin temel unsurlarini barindiran Mezmurlar, Mesih’in gelisiyle tamamlanacak

olan kurtulusun ¢agrisini tasir. Yeni Ahit’te dua, iman edenlerin Ogul Mesih Isa ve

982 Mahmut Aydm, Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 404-405.
933 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 581-582.
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Kutsal Ruh araciligiyla Baba Tanri ile kurduklari bir kurtulus deneyimine doniistir.
Kutsal Uglii Birlik’in tam varligiyla insan1 kurtulus deneyimine dahil eder Vaftizle
birlikte Hiristiyan duasi, bireysel bir kurtulus deneyimi sunmakla beraber imanlilarin
Isa Mesih’in goriiniir bedeni olan kilise ile uyum i¢inde olmalarin1 da saglar. Bdylece
dua, bireysel oldugu kadar kilise toplulugunda yasanan ortak kurtulusun da bir ifadesi
haline gelir®*.

935

Kilise, Mesih merkezlidir ve sifa mucizeleri Mesih’in adiyla gergeklestirilir

936 0, kurtulusun

Mesih’in ad1 ve kisiligi kurtulus fikriyle ayrilmaz bir biitiin olusturur
bizzat kaynagi olarak kabul edilir. Ciinkii gok altinda, insanlarin kurtulusu i¢in verilen
tek isim Mesih’tir®®’. Bu nedenle, kilisenin misyonu Mesih’i &gretmek oldugu gibi

onun adindaki kurtulus gergegini yasatmak ve diinyaya duyurmaktir

Hiristiyan teolojisinde dua, bireysel ve toplu dindarligin merkezinde yer alir ve
kurtulus siirecinde temel bir rol istlenir. Hiristiyan geleneginde ozellikle bireysel
dindarlikta Isa Mesih, dua edilen ve yakarilan bir kurtarici olarak 6n plandadir®®. Yeni
Ahit’te Isa Mesih, dua eden bir rnek olarak sunulmakta; O’nun hem bireysel hem de
cemaatle birlikte yaptigi dualar, Hiristiyan dua pratigine yon vermektedir. Mesih’in
dua yasami, O’nun Tanrt ile siirekli iliski i¢inde oldugunu ve kurtulusun aracisi olarak
dua eden bir Sefaatci rolii tistlendigini gosterir. Yeni Ahit, Mesih’i sik sik dua ederken
tasvir eder. Isa Mesih, insan dogasinda bulundugu siire boyunca, énemli eylemlerden
ve kararlardan once hem bireysel hem de toplulukla birlikte dua etmistir. Onun
ornekligi dogrultusunda, litiirjik dualar genellikle Baba Tanri’ya, Ogul araciligiyla

yoneltilirken, belirli durumlarda dogrudan Mesih’e de hitap edilebilir.

Patristik donemde Aziz Basil, Augustinus, Damascene ve Nissali Gregorios
gibi Kilise Babalari, duay1 Tanr1’ya yoneltilmis bir dilek, zihin yiikselisi ya da ilahi bir
konusma olarak tanimlamis; Skolastik donemde ise Aziz Thomas Aquinas, duay1
Tanri’ya sunulan algakgdniillii bir dilekge olarak agiklamistir. Bu tanimlar, 20.
ylzyilda “Tann ile diyalog” merkezli daha genis bir anlayisla biitiinlesmis ve duanin

insanin Tanr1’ya verdigi cevap oldugu vurgulanmistir. 20. ylizyilda manevi yazarlar,

934 Katolik Kilisesi Din ve Ahlik Ilkeleri, 588-589.
935 El¢. 3:6.

96 Yu. 14:9.

97 El¢ 4:12.

938 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 135.
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Kilise Babalarinin tanimlarin1 kabul etmekle birlikte, duayr “Tanr ile konusmak”™
olarak ele alan genig tanimi1 da benimsemiglerdir. Bu genis tanim, insanin Tanri’nin
S6z araciligryla konugsmasina bir yanittir. Katolik teolojisi, duanin Tanr1’ya ihtiyaglar
bildirme girisimi degil, insanin yetersizligini ve Tanri’ya bagimliligin1 kabul etme
eylemi oldugunu Ogretir. Dua, bencillikten uzak, kisinin istegini algakgoniilliiliikle
Tanri’’nin iradesine teslim etmesidir. Dua, kurtulus silirecinde Tanri’nin litfunu
aramanin en temel yollarindan biridir. Hem bireysel hem de topluluk halinde yapilan
dualar, insanin Tanr1 ile olan iligkisinin siirekliligini saglar, giinaha kars1 koruyucu bir
etki gosterir ve nihai kurtulus sevinci yasama konusunda ona yol gosterir. Dolayistyla

kurtulusun bir pargasi olarak dua, Tanr1 ile birlik siirecinin ayrilmaz bir parcasidir®®,

Dua, kutsal wvarliklarin gergeklestirebilecegi bilingli bir eylemdir.
Miikemmellik sirasina gore dua edebilen varliklar su sekilde siralanabilir: Insan olarak
Mesih, Meryem Ana, melekler, kutsanmislar, araftaki ruhlar ve diinyadaki yolcular.
Buna karsilik, seytanlar ve lanetli ruhlar, geri doniilmez bir sekilde Tanri’dan
uzaklastiklar i¢in dua edemezler. Ancak, kurtulus 6gretisi baglaminda dua edenlerin
durumu ve dualarinin nesnesi énemli farkliliklar gosterir. Oncelikle, insan olarak
Mesih, Baba’ya tapinir. Cennet’te O’na sonsuz siikranlarini sunar. Insanligin kurtulusu
i¢in de sefaat eder. Onun duasi, kurtulusun en yiiksek modeli olarak Tanri ile insan
arasinda ebedi bir araci niteligindedir. Meryem Ana, yeryiiziinde dua etmis ve simdi
cennette insanlik i¢in sefaat etmektedir. Onun dualari, insanin kurtulus i¢in ihtiyag

duydugu liituflarin elde edilmesine aracilik eder.

Melekler, ihtisamlarinin artmasi ve insanligin kurtulusu i¢in dua edebilirler.
Kutsanmis olanlar, son yargi giliniinde bedenlerinin yiiceltilmesi ve yeryiiziindeki
insanlarin tiim ihtiyaclar1 i¢in dilek¢ede bulunabilirler. Araftaki ruhlar, kendi
cezalarinin bagislanmasi i¢in dua edebilirler. Diinyadaki yolcular, yani yasayan
insanlar, 6ncelikle kendi kurtuluslari i¢in dua etmelidir. Kutsal Yazilar, Hiristiyanlarin
birbirleri igin dua etmelerinin 6nemini vurgular. Yakup 5:16’da “Birbiriniz i¢in dua
edin ki kurtulabilesiniz.” ogretisi ile duanin kurtulustaki onemine vurgu yapilir.
Yolcularin dualar1, kilisenin oOnderleri, inananlar, katekiimenler, aci c¢ekenler,

diismanlar, araftaki ruhlar ve tiim insanlik i¢in de yonlendirilmelidir. Kilise, duanin

99 K. J. Healy, “Prayer (Theology Of)”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of
America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 11/ 592-594.
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toplumsal degerini vurgular ve bir¢ok ruhun kurtulusunun, Mesih’in Mistik Bedeni

olan kilise’nin dualarina ve fedakarliklarina bagli oldugunu belirtir.

Bireysel yasamda dua eden kisi, kurtulus ve liituf i¢cin dua etmelidir. Dualar
oncelikle Tanri’nin yiiceligi, O’nun iradesinin yerine getirilmesi ve insanligin
kurtulusu icin olmalidir. Aziz Thomas, “Biitiin dualarimiz lituf ve yiiceligin
kazanilmasina yénelik olmalidir.” diyerek, duanin nihai hedefinin Tanr ile birlik
icinde ebedi kurtulusa ulagsmak oldugunu belirtir. Hiristiyan teolojisinde diinyevi
mallar i¢in yapilan dualar, kurtulus i¢in uygun olmalar1 sartiyla anlam tasir. Tanri,
ruhsal olarak zararli olabilecek diinyevi talepleri yerine getirmez, ancak bu tiir dualar
kisiye ruhsal kazanimlar saglayabilir. Bu baglamda, diinyevi mallar i¢in yapilan
dualarin, ruhsal liyakat ve ferahlik getirmesi amaglanmalidir. Kurtulus Ogretisi
acisindan dua, liituf diizeninde etkili olup Tanr1’nin takdirine bagl olarak yanit bulur.
Kisi her zaman, her yerde ve her durumda uygun seyler i¢in dua edebilir. Duanin

etkinligi, kisinin niyetine, samimiyetine ve ruhsal durumuna baglhidir®%,

Hiristiyan inancinda dua, ibadetin 6tesinde, Tanri ile siirekli bir iliski kurma
cabasidir. Pavlus’un “Durmadan dua edin.” ¢agrisi, Hiristiyan yasaminda kesintisiz bir
dua halinin 6nemini vurgular. Dua, insanin i¢sel yolculugunda seytani ayartmalara
kars1 bir diren¢ olustururken, Tanri’nin iradesine uygun bir yasam siirme cabasini da
destekler. “Insan nasil yasiyorsa dyle dua eder, nasil dua ederse dyle yasar.” anlayist,
dua ile yasamin ayrilmaz bir biitiin oldugunu ortaya koyar. Bu baglamda, kurtulus,

Tanr1 ile kurulan bag gii¢lendiren siirekli bir dua hayati ile miimkiin hale gelir.

Isa Mesih’in dua yasami, Tanr1’ya olan giivenin ve sevginin en giiclii ifadesidir.
Onun duasi, tiim insanligin kurtulusuna hizmet eden ilahi bir 6rnektir. Dua, yaratilisin
Tanr1’ya yonelmesi ve O’nda kurtulus bulmasi igin bir arag olarak goriiliir. Hiristiyan
yasaminda dua, Tanri’ya seslenmek, O’na teslim olmak ve ilahi iradenin insan
yasaminda etkin olmasina imkan tanimaktir. Bu baglamda dua, bireyin Tanr1 ile olan
iliskisini siirekli olarak derinlestiren, ruhsal gelisimi saglayan ve tam bir teslimiyeti

simgeleyen bir unsurdur®.

%40 Healy, “Prayer (Theology Of)”, 594-596.
941 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Ilkeleri, 623-624.
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Tesbih duasi, imanlilarin Mesih’in yagsami ve kurtulus tasarisi iizerine tefekkiir
etmelerine yardimci olan bir ibadet bi¢imi olarak kabul edilir. Tanri’nin liitfunu
dilemek i¢in bir vesile olarak goriiliir. Hiristiyan kurtulus ogretisine gore, insanin
Tanr1’nin bahsettigi kurtulus liitfuna bilingli bir sekilde karsilik vermesi gereklidir. Bu
baglamda tesbih, bireyin Tanri ile manevi bir bag kurmasini saglayarak, Tanri’nin
kurtarici iradesinde insanin aktif bir rol almasina imkan tanir. Hiristiyan geleneginde.
“Rosary” adiyla anilan bu ibadet, Isa Mesih’in kurtulusa dair yasamindaki onemli
olaylar1 hatirlamak ve yasatmak amaciyla diizenlenmistir. Tesbih duasi, Mesih’in
dogumundan c¢armiha gerilisine, dirilisinden goge ylikselisine kadar olan kutsal
olaylar1 anarak, iman edenlerin ruhsal yolculuklarinda derin bir tefekkiire ulagmalarina

yardimei olur®#?,

Tesbihin kurtulus doktriniyle olan iliskisi, ozellikle Katolik Kilisesi’nin
giinahlarin bagiglanmasi ve ruhun arinmasina dair 6gretilerinde agikc¢a goriilmektedir.
Tesbih dualari, af dualar1 ve endiiljans uygulamalariyla dogrudan baglantili olup,
Kilise belirli sartlar altinda tesbihi diizenli olarak okuyanlara kismi veya tam
endiiljanslar tanimaktadir. Bu durum, tesbihin ruhsal arinma ve eskatolojik kurtulus
stirecinde 6nemli bir yere sahip olmasini saglamistir. Tarihsel agidan incelendiginde,
tesbih dualar1 kurtulus 6gretisiyle yakin iliski icinde degerlendirilmistir. Erken donem
Hiristiyanlikta cakil taglar1 ya da diigiimli iplerle dualarin sayilmasi gibi pratikler,
kurtulus yolunda siirekli bir dua disiplini olusturma cabasinin ifadesi olarak
goriilmektedir. Bu baglamda tesbih, kurtulus tarihine derinlemesine niifuz eden bir dua

ve tefekkiir gelenegi olarak Hiristiyan yasaminda nemini korumaktadir®3,

Hiristiyan kurtulus tasarisinda dua yasami, insanin Tanrt ile iligkisinin temel
unsurlarindan biridir. Dua zorunlu olarak Mesih’le iligkilidir. Bir Hiristiyan’in yaptig1

%44 Olgun bir Hiristiyan, Tanr1’dan her seyi Ogul’un

her sey, O’nun adina yapilmalidir
adiyla istemelidir®®. Kutsal Ruh’un yénlendirmesiyle dua yasamu, takdis (Tanri’ya
adanmigslik), dilek (af dileme, gereksinimlerin Tanri’ya sunulmasi), sefaat (baskalari

icin dua) ve siikran (Tanr1’ya tesekkiir) gibi cesitli formlarda sekillenir. Bu farkli dua

%42 «“Rosary Prayer”, Archdiocese of Washington (Erisim 06 Mart 2025).

%3 Herbert Thurston Andrew J. Shipman, “The Rosary”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann (New York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 15/850-855. 13/481-482.

%4 Kol. 3:17.

%5 Yu. 15:16; 16:23.
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bicimleri, kiginin ruhunu Tanri’ya daha yakin hale getirmeyi ve O’nun kurtulus

tasarisina katilimini saglamay1 amaglar®®.

Meryem’e, azizlere ve sehitlere yonelik dualar; Kutsal Ruh’un rehberliginde
yapilan yakarislar; Mesih’in doniisiine dair dualar ve tefekkiire dayali dualar,
Hiristiyan yasaminda kutsallia ve kurtulusa giden yolu aydinlatir. Bu dua tiirleri,
bireysel bir ruhsal deneyimi ifade ettigi gibi kilisenin ortak imanina ve Tanri’nin
kurtulus litfunun etkinligine de isaret eder. Hiristiyan yasaminda dua, ruhsal
doniisiimiin ve Tanr ile birlikteligin bir gostergesi olarak, iman edenlerin kurtulus

yolculugunda merkezi bir rol oynamaya devam etmektedir.

3.1.1.1. Adanmishk Takdis ve Tapinma Dualari

Hiristiyan inancinda bireysel yasam, Tanr1 ile kurulan kisisel bir iliski iizerine
insa edilir. Bu iliskinin temelinde iman, adanmislik ve Tanri’nin iradesine tam
teslimiyet yer alir. Adanmislik duasi, bu siirecin 6nemli unsurlarindan biri olup,

bireyin Tanr1’ya giivenini, sevgisini ve bagliligini ifade etmesini saglar.

Hiristiyan birey, yasaminin merkezine Tanri’y1 koyarak, O’nun iradesine
boyun egmeyi ve hizmet etmeyi amaglar. Adanmislik duasi, bu teslimiyetin sozlii bir
ifadesidir. Inanan kisi, bu dua aracihigiyla hayatimi, aklmni, ruhunu ve iradesini
Tanrt’nin iradesiyle uyumlu hale getirme arzusunu dile getirir. Boylece Tanr1’ya olan
giiveni, sevgisi ve hizmet etme istekliligi pekisir. Tarihsel siiregte Hiristiyan yazarlar,
adanmiglig1 dini bir erdem olarak tanimlamis ve insanin Tanri’ya yaklagma egilimi
olarak gormiislerdir. Bu egilim, yalnizca digsal bir davranis degil, ayn1 zamanda

Tanr1’ya giiven, igsel bir ruhsal déniisiim ve teslimiyeti gerektirir®’,

Hiristiyan kurtulus tasarisinda Isa Mesih’in Getsemani Bahgesi'nde ettigi dua,
ilahi iradeye mutlak teslimiyetin en giiglii ifadesi olarak merkezi bir yer tutar. “Baba,
istersen bu kaseyi benden uzaklastir. Yine de benim degil, senin istegin olsun.”
sOzleriyle Mesih, ¢armih yolunda insani korku ile ilahi iradeye sadakat arasinda
yasadig1 gerilimi dile getirirken, kurtulugun itaat ve teslimiyetle miimkiin oldugunu

ortaya koyar. Bu dua, yalmzca Isa’nin kisisel bir yakaris1 degil, ayn1 zamanda insanlik

946 «K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 601.
%7 3. W. Curran, “Devotion”, New Catholic Encyclopedia, ed. Catholic University of America (Detroit :
Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 4/708.
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adma Tanrr’ya sunulan temsili bir teslimiyet eylemidir. Hiristiyan geleneginde bu
yoniiyle kabul goren Getsemani Duast, tiim teslimiyet dualarinin temel kaynagi olarak
goriilmekte ve imanlinin kurtulus stirecine katilimini sekillendiren ruhsal bir rehber

niteligi tasimaktadir®®,

Tanr1’ya olan teslimiyetin somut bir ifadesi olarak su sekilde formiile edilebilir:
“Rab, sana teslim oluyorum. Senin tasarina giiveniyorum ve hayatimi sana adiyorum.
Beni yonlendir ve iradeni yerine getirmemde bana gii¢ ver.” Bu dua, yalnizca ritiiel bir
uygulama degil, kalpten gelen samimi bir yonelis olarak Hiristiyan yasaminda yer alir.
Insanin Tanri’nm iradesine olan derin giiveni ve O’na olan teslimiyeti, bu duayla
somut bir bicimde ifade edilir. Adanmislik yalnizca dualarla sinirlt degildir; inancin
eyleme dokiilmesini de igerir. Kutsal Kitap, iman edenlerin yasamlarin1 Tanri’ya
adamas1 gerektigini vurgular: “Rab’be biitiin yiireginle giiven, kendi aklina bel

baglama. Yaptigin her iste O’nu an, O senin yolunu diize ¢ikarir.”%°.

Adanmislik duas1 Hiristiyan bireyin kurtulus siirecindeki en giiclii araglardan
biridir. Tanr1’ya olan bagliligin, giivenin ve teslimiyetin bir simgesi olarak, inananin
ruhsal gelisimine katkida bulunur. Ibadet, sakramentler ve hayr isleriyle desteklenen
adanmislik, bireyin Tanri’nin liitfuyla donilisiimiine ve nihai kurtulusuna ulasmasini
saglar. Bu nedenle, adanmislik duasi, tim yasami yonlendiren bir iman ifadesi olarak
gorilir. Adanmislik bireyin giinliik kararlarinda, meslek hayatinda, aile iligkilerinde
ve toplumsal sorumluluklarinda da tezahiir etmelidir. Hiristiyan birey, imanmnin

gereklerini yerine getirerek Tanr1’ya olan sevgisini ve bagliligini kanatlar.

Hiristiyan dua geleneginde takdis (benediction) ve tapinma (adoration)dualari,
Tanr1 ile insan arasindaki kurtarici iliskinin temel boyutlarini temsil eder. Bu
cercevede takdis, insanin Tanri’dan gelen liitfa verdigi icten cevabi ifade eder.
Tanr’nin insana sundugu armagan, insanin yiireginde bir karsilik buldugunda,

aralarindaki kurtarict bag giiclenir. Takdis duasi, insanin Tanr1 tarafindan

%8 Joel R. Gallagher, “The Gethsemane Event according to Thomas Aquinas”, Angelicum 94/4 (2017),
1,25.
99 (52d.3:5-6.
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kutsanmasimna bir yanit olarak, insanin tim kutsalligin kaynagi olan Tanri’y1

ovmesidir®°,

Takdis duasi, Tanri’nin kurtarici inisiyatifine insanin imanla verdigi cevabin
ruhsal bir tezahiirii olarak kurtulus tasarisinin aktif bir parcasidir. Takdis eylemi iki
temel sekilde gerceklesir: Birincisi, insanin Kutsal Ruh araciligiyla Mesih’te Baba
Tanr1’ya yonelerek O’nu yiiceltmesidir. Bu, insanin kendisine bahsedilen kurtulusu
takdisle karsilamasidir. ikincisi ise, yine Mesih araciligiyla Baba’dan gelen Kutsal
Ruh’un litfunu istemekle gergeklesir. Her iki durumda da dua, insanin kurtulus liitfuna
acik bir kalple yonelmesini ve Tanri’nin inayetine olan teslimiyetini ortaya koyar.
Tapinma duast, kisinin Tanr’nin yiiceligi karsisinda egilmesidir. Tanri hem yaratici
olarak hem de kurtarici olarak yiiceltilir. Tanr1’ya karst husu dolu bir durus, kurtulusun

ruhsal bir teslimiyetle miimkiin oldugunu gosterir®?,

Takdis ve tapinma dualari, Hiristiyan kurtulus tasarisinda insanin ilahi ¢agriya
verdigi cevaptir. Tanri’nin litfuyla baglatilan ve insanin imanla karsilik verdigi bu

stirecte dua, kurtulusun siirekliligini saglayan ruhsal bir zemindir

3.1.1.2. Rab’bin Duas1 (Pater Noster)

Rab’bin Duasi, Hiristiyanlarin Tanr1’dan kurtulus ve giinliik ihtiyaclarini dile
getirdikleri bir dua olarak, Isa tarafindan dgretilmis ve kurtulusun temel unsurlarini
igeren bir dua olarak kabul edilmistir. Isa, 6grencilerine dua etmeyi 6gretme istegi
tizerine, Luka 11,1°de aktarilan “Rab, bize dua etmesini 6gret” talebine karsilik olarak,
miiritlerine ve kilisesine Hiristiyanligin temel duasin1 6gretmistir. Luka, bu duayi kisa
bir metinle (bes dilek) verirken, Matta duanin daha gelismis bir versiyonunu (yedi

dilek) aktarir. Kilisenin litiirjik gelenegi, Matta’nin metnini esas almistir:
Goklerdeki Babamiz,

Adin kutsal kilinsin.

Egemenligin gelsin.

Gokte oldugu gibi, yeryiiziinde de senin istegin olsun.

90 Musa Osman Karatosun, “Katolik Kilisesinin Giinliik Ibadet Kitaplarinmn Icerigi ve Tiirkiye’de
Kullanilan Muadilinin Analizi”, Srnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/22 (15 Haziran
2019), 179-180.

951 «Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 597.
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Giinliik ekmegimizi bugiin de bize ver.

Bize karsi sug isleyenleri bagisladigimiz gibi, sen de su¢larimizi bagisla.
Ayartilmamiza izin verme.

Kotii olandan bizi kurtar.

“Goklerdeki Babamiz” duasi, bir dua olmanin yani sira, Incil’in merkezi
mesajint ve Hiristiyan yasaminin temel ilkelerini 6zetleyen bir 6greti olarak kabul
edilir. Bu dua, Tanri ile insan arasindaki iliskinin temellerini atarken, Hiristiyanlarin
Tanr’nin egemenligine teslimiyetini, glinahlarin bagislanmasin1 ve kurtulus icin

Tanr’nin yardimima duyulan siirekli ihtiyaclarm da dile getirir®?,

Rabbin Duasi, Tanr1’nin kurtulus tasarisinin 6ziinii yansitan bir ilahi 6gretidir.
Bu dua, Tanri’nin kurtulus tasarisinin temel ilkelerini icerir. Oncelikle, Tanri’nin
admin yiceltilmesi, O’nun kutsalliginin taninmasi ve iradesinin egemen olmasi igin
dua edilir. Bu baglamda, Rab’bin Duasi, Tanri’nin egemenligine katilimi saglayan
ruhsal bir yonlendirmedir. Bu, kurtulusun sadece bireysel bir hedef olmadigini, aksine
Tanr’nin  yeryiiziindeki egemenliginin tesis edilmesiyle baglantili oldugunu

gosterir®®?,

Hiristiyan teolojisinde bireyin hem maddi hem de manevi ihtiyaclariyla
Tanr1’ya yonelmesi temel bir inang ilkesi olarak kabul edilir. Bu baglamda Mesih’in
“ekmek” olarak sunulmasi, 6zellikle evharistiya sakramentinde kullanilan kutsal
ekmekle somutlagir. “Bize bugiin giinliik ekmegimizi ver.” seklindeki dua ise hem
diinyevi rizkin teminiyle hem de ruhsal beslenmeye, yani Mesih’in kendisiyle
beslenmeye isaret eder. Boylece bu ifade, insanin bedensel ihtiyaglariyla birlikte Tanr1
ile bir birliktelige olan ihtiyacini da dile getirir. Duanin “Giinahlarimizi bagisla” kismu,
kurtulus teolojisinde Tanri’nin affediciliginin merkezi bir unsur oldugunu ortaya
koyar. Bu bagislanma, yalnizca bireysel kurtulusu degil, toplumsal iligkilerde
merhametin ve bagislamanin gerekliligini de beraberinde getirir. Insan, kendisine
gosterilen ilahi merhameti baskalarina da yonelttiginde, kurtulus siirecine etkin bir

bi¢imde katilmis olur. “Bizi ayartilara diisiirme, fakat bizi kotii olandan kurtar.” ifadesi

952 «K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 621-625.
%3 John J. Wynne, “Prayer.” The Catholic Encyclopedia, Ed. Charles G. Herbermann. (New York: The
Encyclopedia Press, 1907-1913), 15/850-855., 12/741.
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ise insan iradesinin smirliligin1 ve kurtulusun ancak Tanri’nin litfuyla miimkiin
olabilecegini vurgular. Bu yoniiyle dua, insanin kendi giiciiyle degil, ilahi yardimla

kotiiliige kars1 direnebilecegini ifade eder.

Rab’bin Duasi, bireysel bir dua pratigi olmasinin O6tesinde, Hiristiyan
toplulugunun ortak kurtulus anlayisini da yansitan teolojik bir 6z tasiyan metindir.
Kilise geleneginde bu dua, Isa Mesih tarafindan bizzat 6gretilmis olmasi nedeniyle “en
miikemmel dua” olarak kabul edilir. Buna ek olarak Rab’bin Duasi, Hiristiyan
sakramental yasamla da i¢ icedir. Ozellikle vaftiz ve evharistiya gibi kurtulusla

dogrudan iliskili sakramentlerde biitiinlesir®*,

Hiristiyan yasaminin merkezine Tanri’ya olan iman ve O’na teslimiyetin ifade
edilmesinde bu dua evharistiya ile birleserek “Rab gelene dek”®® ilkesine dayanir ve
bu da kurtulusun siirekli olarak hatirlanip kutlandigi bir baglamda, Hiristiyanlar igin
her zaman yaganmasi gereken bir dua olmasina olanak tanir. Boylece Rab’bin Duasi
hem bireysel inanct hem de topluluk iginde yasanan litlirjik yasami yonlendiren

biitiinsel bir iman ifadesi haline gelir.

3.1.1.3. Tovbe ve Bagislanma Dualari

Tovbe ve bagislanma dualari, Hiristiyan inancinda Kurtulusun temel
unsurlarindan biridir. Insanin tévbe etmesi ve Tanri’nin merhametine siginmasi
kurtulus siirecinin ayrilmaz bir parcasidir®®. Kutsal Kitap’ta giinah itirafi, Tanr1’dan
bagislanma dilegi ve Tanr1 ile dogru bir iliski kurma gerekliligi acikca

vurgulanmaktadir.

Hiristiyan Ogretiye gore, insan giinahli bir dogaya sahiptir ve kurtulus,
Tanr’nin litfuyla giinahlarin bagislanmasiyla gergeklesir. Kutsal Kitap’ta, “Eger
giinahlarimizi itiraf edersek, O gilivenilir ve adildir; giinahlarimiz1 bagislayip bizi her
kotiiliikten arindiracaktir.”®®’ denilerek, tovbenin bagislanma ve kurtulusla dogrudan

iliskisi vurgulanmaktadir.

Bireysel ve toplu olarak yapilan bagislanma dualari, kisinin gilinahlarindan

arinmasint ve ruhsal olarak yeniden dogmasini amacglar. Mezmurlar’da bu konu

954 K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 625-629.
951 Kor.11, 26.

96 Efs 2:8-9.

%7Yu.1:9.
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derinlemesine islenmistir. Ozellikle Mezmurlardaki Davud’un tdvbe duasi bu

baglamda 6ne ¢ikmaktadir:
Ey Tanri, bana aci,
Sevgi dolu merhametinle,

Beni isyanimdan tamamen yika,

Giinalumdan armndir®®.

Bu dua, insanin Tanri’nin merhametine siginma ihtiyacimi agik¢a gosterir.
Bagislanma dualari, Hiristiyan ibadet hayatinin merkezinde yer alir. Evharistiya
ayinlerinde “Giinah Itirafi” duasi, Tanri’nin litfunu ve bagislamasini dilemek igin
topluca okunur. Luka 18:13’te gegen vergi gorevlisinin duasi, en sade ve etkili tovbe
dualarindan biridir. isa Mesih, bu duay1 eden kisinin dogruluk kazandigini belirtmis®®°
ve tovbenin kurtulus i¢in zorunlu oldugunu vurgulamistir. Bagislanma duasi ruhsal
arinma ve yeniden dogusun da temelidir. Mezmurlar’da, “Ey Tanri, i¢imde temiz bir
yiirek yarat, bana yeni bir ruh ver.”®° diyerek giinahkar insanmn doniisiimii ve

kurtulusu i¢in dua edilir.

3.1.1.4. Sefaat Dualar:1 (Aracilik Dualar)

Sefaat duasi, Tanri’nin kurtulus tasarisinda onemli bir ibadettir. Sefaat, bir
kisinin bagka biri i¢in Tanr1’ya aracilik etmesini ifade eder ve bu, 6zellikle baskalarinin
kurtulusu i¢in yapilan dualarda belirginlesir. Inananlar, birbirleri i¢in dua ederek,
Tanr’nin litfunun ve merhametinin tim insanliga ulagmasini dileyerek toplu bir
kurtulus anlayigini benimserler. Kutsal Kitap, inananlarin hem kendi kurtuluslari igin

hem de bagkalarinin da kurtulmasi i¢in dua etmeleri gerektigini 6giitler.

Isa Mesih’in insan dogasinda 6grettigi sefaat duasi, Hiristiyan inancinda 6rnek
olarak kabul edilir. Yuhanna 17:11°de, isa dgrencileri ve tiim inananlar i¢in su sdzlerle
dua eder: “Kutsal Baba, bana verdiklerinle onlar1 koru ki, bizim gibi olsunlar.” Bu dua,
inananlarin yalnizca bireysel degil, toplu bir kurtulus siirecine dahil edildigini gosterir.

Pavlus, “Oncelikle, her tiirlii dua, yakaris ve sefaat icin dua edilmesini istiyorum.

958 Mez.51:1-2.
959 | uk. 18:14.
90 Mez.51:10.
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Insanlar icin, kral ve yoneticiler igin dua edin, ¢iinkii Tanr1, her insanin kurtulmasini

ister.”®®! diyerek bu sorumlulugun altin1 ¢izmektedir.

Tanr1, S6zii'nde (Isa Mesih’te) inanan insana hitap eder, kurtulus iradesini ve
oglidiinii agiklar ve inananlar itaatkar bir ruhla yaklasmaya davet eder. Buna karsilik,
insanin Kutsal Yazilardaki Tanr1 S6zii’ne verdigi yanit, dua ile ifadesini bulur. Dua,
insanin kurtulusu almaya hazir oldugunu ve bu kurtulusa duydugu derin arzuyu dile
getirir. Bu baglamda sefaat duasi, Hiristiyan’in kendisine liitufla yaklasan Tanr1’ya
verdigi cevap olarak insan iradesinin ilahi irade ile birlesmesi icin bir cagri ve
yakaristir. Ancak Hiristiyan dualari, Isa Mesih’in adiyla ve Kutsal Ruh’un giiciiyle
sunulan dualar, bir lituf araci olarak tam bereketi talep edebilir. Ciinkii boyle dualar,
insan iradesinin ilahi olanla miikemmel bir birlesimini temsil eder. Kutsal Yazilar,
Hiristiyan duasinin kosulsuz olarak duyulacagini vaat eder ve ona Tanri’nin her seye
giicii yeten kudretinden kaynaklanan mucizevi bir gii¢ atfeder. Boylece dualar,
imanlinin Tann ile iligkisini i¢sellestiren onu kurtulus litfuna yonlendiren ve ilahi

irade ile uyum iginde olmasim saglayan temel bir Lituf arac1 haline gelir®?,

3.1.2. Bireysel Yasamda Kutsal Kitap Okuma, Meditasyon ve Tefekkiir

Kutsal Kitap, bireyin kurtulus 6gretisi dogrultusunda kararlilikla ilerlemesiyle
hem kendisinin hem de bu 0Ogretiyi aktardigi kisilerin kurtulusa erisecegini
mijjdelemektedir. Kutsal Yazilar, insanlarin Tanri’nin kurtarict iradesini
kavramalarina, inanglarint pekistirmelerine ve yasamlarini ilahi yo6nlendirme
dogrultusunda sekillendirmelerine yardimci olan bir rehber niteligindedir. Bu
metinler, insanlar1 egitmek, uyarmak, dogruluk konusunda yonlendirmek ve
diizeltmek amaciyla temel ilkeler sunmaktadir. Kutsal Kitap, bireyleri bu ogretilerle
donatarak kurtulus yolunda rehberlik etmekte ve bdylece onlarin Isa Mesih’in

takipcileri olmalarini saglamaktadir®:,

Bireysel giinliik ibadetler, her Hiristiyan’in Tanr1 ile kisisel iliskisini
stirdiirmesi ve kurtulus gergegini siirekli hatirlamasi i¢in 6nemli bir firsat sunar. Kutsal

Kitap okuma, meditasyon ve tefekkiir gibi bireysel ibadet ve uygulamalar, Tanri’nin

%11 Ti. 2:1-3.
%2 Kurtz, Manual of Sacred History, 407; Kutsal Kitap, Mark. 11:23-24; Mat. 17:20; 21:21; Mark 9:23.
93 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 1905, 2,3,13.
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kurtulus tasarisint kisisel olarak kabul etmenin ve onun liitfundan yararlanmanin
yollar1 olarak goriiliir. Kutsal Kitap okumalari, bireyin Tanr1’nin kurtulus tasarisindaki
yerini anlamasina, bu plan dogrultusunda yasamasina ve Tanr1 ile daha yakin bir iliski

kurmasina yardimei olur®®4,

Isa Mesih’in dgretileri dogrultusunda yasamak, kisisel bir yolculuk niteligi
tagir ve Kutsal Kitap okumalari bu siirecte bireye rehberlik eder. Okunan bdliimler,
formiile edilmis dualar ve ilahiler seklinde de ¢esitlilik gosterir. Ayinlerde ise bu
unsurlar, ritmik, sanatsal ve miizikal bir biitiinliik i¢inde icra edilerek topluluk

ibadetinin bir pargasi haline gelir®®,

Meditasyon, diisiinceyi, hayal giiciinii, duyguyu ve arzuyu harekete gecirerek
inan¢ gerceklerini derinlemesine kavramaya, yliregin donilisiimiinii saglamaya ve
Mesih’i izleme arzusunu giiclendirmeye hizmet eder. Hiristiyan duasi, “Mesih’in
gizemleri” lizerine meditasyonu tesvik eder ve bu derin diisiinme bi¢imi, ruhsal gelisim
acisindan son derece degerli kabul edilir. Ancak Hiristiyan duast meditasyonla sinirlt
kalmamalidir; bunun o6tesine gegerek Rab Isa’min sevgisini tamimaya, O’nunla
biitiinlesmeye ve Tanrt ile kisisel bir birliktelige yonelmelidir. Dua, zihinsel bir ugras

Tanr ile sevgi dolu bir iliski kurmanm bir yolu olarak gériilmelidir®®,

Hiristiyan gilinlik yasaminda meditasyon, Tanri’min varligi, adaleti,
merhameti, sevgisi, bilgeligi, yasasi, takdiri, vahyi, yaratisi ve amaci gibi ilahi
nitelikler iizerine derin diisiinmeyi igeren bir uygulamadir. Bu uygulama, bunun yani
sira giinah ve sonuglari, 6liim, yargi, cehennem ve kurtulus gibi temel teolojik
gerceklikler iizerine tefekkiir ederek ruhsal derinlesmeye katkida bulunur.
Meditasyona baslamadan 6nce, zihnin sessizlesmesi ve duanin kutsalligina uygun bir
hazirlik siirecine girilmesi gereklidir. Bu asama, bireyin odaklanmasin1 ve manevi
yonelimini saglamasma yardimci olur. ilk olarak, Tanri’nin yiiceligi karsisinda
hayranlik ve takdir duygusuyla kisa bir i¢sel ibadet gerceklestirilmelidir. Daha sonra
meditasyonun temel konusu belirlenerek bireyin i¢ diinyasinda uygun bir sahne

canlandirmasi &nerilir. Ornegin, Yaratilis veya insanin Diisiisii {izerine bir meditasyon

%4 Karatosun, “Katolik Kilisesinin Giinliik Ibadet Kitaplarinin Icerigi ve Tiirkiye’de Kullanilan
Muadilinin Analizi”, 172.

5 Seyfeli, Hiristiyanlik, 67.

96 <K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 614.
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yapildiginda, kisi kendisini Cennet Bahgesi’nde hayal edebilir; Son Yargi iizerine bir
meditasyon ic¢in Yehosafat Vadisi diisiiniilebilir veya Cehennem iizerine bir

meditasyon igin sonsuz ates cukuru tasavvur edilebilir®’.

Meditasyon sirasinda bireyin elde etmeyi umdugu manevi liituf icin igten bir
dua etmesi tegvik edilir. Bu dualar, Tanr1 ile dogrudan bir diyalog kurma islevi gorerek
ruhani yolculugu igsellestirir. Ruhsal yazarlar meditasyonun farkli asamalarini
tammmlamiglardir. Bu asamalar arasinda “kalbin duasi1”, “aktif hatirlama”, “aktif
dinginlik” ve “aktif sessizlik” gibi kavramlar one ¢ikmaktadir. Tiim bu asamalar,

ruhun Tanri ile daha igsel bir birliktelik kurmasini amaglar.

Meditasyon ile birlikte Hiristiyan tefekkiir dualari, kisinin Tanr ile bag
kurmasina ve O’na yonelmesine yardimci olan, bireysel ve igsel bir odaklanma
saglayan bir dua pratigidir. Genellikle bireysel bir ibadet pratigiyle birlikte yapilan bu
dualar, maneviyati derinlestirir ve kisiyi Tanri’nin iradesine yonlendirir. Tanri’nin
sevgisini, adaletini ve merhametini derinlemesine anlamak, bireyin glinahlarin1 fark
etmesine ve tovbe etmesine vesile olur. Ayrica, Mesih’in yasamina dair tefekkiir,
bireyin kendi yasaminda Mesih’i nasil 6rnek alacagini1 degerlendirmesine katki sunar.
Bu baglamda meditasyon hem tefekkiire dayali diisiinsel bir egzersiz hem de ruhsal

doniisiimiin ve kurtulus yolculugunun ayrilmaz bir parcasidir®®,

Tefekkiir dualar1, Tanr1’nin sozleri tizerinde derin diistinmeyi, kutsal metinlerin
anlamini kavramay1 ve iman edenin ruhsal yenilenmesini amaglar. Kutsal Kitap’ta
Tanr’nin sdziiniin insan ruhu i¢in bir 151k ve rehber oldugu belirtilir: “Senin s6ziin
ayaklarima ¢ira, yoluma 1siktir. ”®®°, Bu baglamda, tefekkiir duasi, Tanr’nin vahyini
anlamaya yoOnelik bir i¢sel arayis olarak degerlendirilir. Pavlus, imanlilarin Tanr1’nin
sOzleri lizerinde diislinerek doniismesi gerektigini su sekilde ifade eder: “Bu cagin
gidisine uymayin; zihninizin yenilenmesiyle degisin. Oyle ki, Tanr1’nin iyi, begenilir
ve yetkin isteginin ne oldugunu ayirt edebilesiniz.” °’°, Bu siireg, kisinin giinahlarmdan
armmasina ve Tanr1 ile dogru bir iliski kurmasina yardimeci olur. Dolayisiyla

meditasyon ve tefekkiir duasi, sadece bireysel bir ruhsal disiplin olmanin &tesinde,

%7 Wynne, “Prayer”, 12/747-749.
%8 Wynne, “Prayer”, 12/749-751.
%9 Mez.119:105.

90 Rom. 12:2.
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kurtulusun kabul edilmesi, Tanr1’nin litfunun idrak edilmesi ve iman yolunda énemli

bir arag olarak goriilmektedir.

3.1.3. Bireysel Yasamda Orug ve Feragat

Hiristiyan inancinda oru¢ ve feragat, insanin Tanri’nin kurtulus tasarisina
bilingli bir katilim gostermesini saglayan ruhsal disiplinlerdir. Bu uygulamalar,
Tanr1’ya teslimiyet, tovbe ve i¢sel donlisiim siireclerinde vazgegilmez araglar olarak
kabul edilir. Hiristiyan giinlilk yasaminda oru¢ ve feragat, giinaha karsi ruhsal bir
direng¢ gelistirmenin, Tanri’ya yonelmenin ve Mesih’in izinden gitmenin somut

yollaridir.

Kutsal Kitap’ta orug, tovbenin ve ruhsal armmanin bir ifadesi olarak
sunulmustur. Yeni Ahit’te Isa Mesih’in ¢6lde kirk giin orug tutmasi, O’nun kurtulus
gorevine hazirlik siirecindeki teslimiyetini ve Tanr1’ya mutlak bagliligini gdsterir. Bu
ornek, Hiristiyanlarin kurtulus yolculuklarinda orucu, sadece fiziksel bir uygulama
degil, Tanr1’nin iradesine boyun egme ve ruhsal yeniden dogus araci olarak gérmeleri
gerektigine isaret eder. Isa’nin orugla ilgili 6gretileri, bu ibadetin Tanr1 ile samimi bir
iligki i¢inde, gosteristen uzak bir bigimde yerine getirilmesini vurgular. Bu yoOniiyle
orug, kurtulusun gergeklestigi i¢sel donlislim siirecinin ayrilmaz bir pargasi haline

gelir.

Feragat ise, diinyevi arzularin sinirlandirilmasi ve benligin terbiye edilmesi
yoluyla ruhsal 6zgiirliige ulasmay1 hedefler. Hiristiyan 6gretisine gore, feragat yoluyla
birey, kurtulusu engelleyen diinyevi baglardan armir ve Tanri’nin litfuna daha agik
hale gelir. Orugla birlikte uygulandiginda feragat, bireyin Tanri’ya adanmishigini

pekistirir ve Mesih’in ¢ilesine ortak olma bilincini gelistirir.

Inang ve eylemler arasindaki iliski, Yakup 2:14-26’da “calisan iman” olarak
ifade edilir. Tanr1’ya adanmig bir yagam, bu tiir eylemlerle somutlasir. Orug ve feragat,
yalnizca bireysel bir eylem olmanin 6tesinde, toplumsal bir anlam da tasir. Hiristiyan
toplumu, birlikte oru¢ tutarak ve feragat uygulayarak Tanri’nmin litfuna daha

yakinlagmay1 hedefler. Ornegin, Davut ve diger Israilli liderler felaketten 6nce orug
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tutmus, erken Hiristiyanlar da toplumsal giinahlar1 asmak i¢in bu uygulamalar

kullanmuslardir®’2.

Kilise tarihinde orug, yalmizca fiziksel aglik degil, ayn1 zamanda ruhsal bir
hazirlik ve tovbe pratigi olarak kabul edilmistir. Hiristiyanlikta igten tévbe icin orug,
onemli bir uygulamadir. Litiirjik yil boyunca belirlenen tovbe giinlerinde ve
zamanlarinda, inananlar orug¢ tutarak bedensel isteklerini denetlemeyi, manevi
arinmay1 ve Tanri’ya yonelmeyi amaglarlar. Orug, tovbe ve kefaret i¢in ruhsal bir
disiplin saglamak amaciyla uygulanir ve bu pratik, inananlarin Tanr1 ile daha derin bir

iliski kurmalarina yardimei olur®’2,

Kilise doktoru Biiyiik Basil, orucun “orijinal olarak Adem ve Havva’ya verilen
oru¢ ve feragat yasasi” oldugunu savunmustur; yani, lyiyi ve Kotiiyii Bilme
Agaci’'ndan yememek yasagini. Bu baglamda, oru¢ ona gore “Cennet’teki yasam
tarzinin imgeleriydi.” Biiyiik Basil, Tertullian’a uyarak, tufan 6ncesi Cennet’te “et
yemenin heniiz olmadigin1” vurgulamistir. Basil, insanlarin et¢il diyetini “Cennet’in
kaybinin tesellisi” olarak gorse de, Hiristiyanlar1 gereksiz yiyeceklerden vazgegmeye
ve Adem ve Havva’nin yasadigi orijinal evdeki diyeti taklit etmeye tesvik etmistir.
Ayrica, Basil, orucun Hiristiyanlarin beden sagligini tesvik ettigini ve dua icin gerekli

olan “uyumlu huzuru” saglamada yardime1 oldugunu savunmustur®’®,

Katolik Kilisesi’nde orug, ozellikle Lent donemi (Biiylik Perhiz) boyunca
ruhsal yenilenme ve Mesih’in ¢armih iizerindeki fedakarligini anma siireciyle
iligkilendirilmistir. Lent donemi ve Advent donemi gibi oru¢ donemlerinin,
Hiristiyanlikta kurtulusla dogrudan iliskisi vardir. Lent, Isa’nin ¢olde gecirdigi kirk
giinliik orucunu anarken, bu oru¢ dénemi inananlar1 Mesih’in 6liimiine ve dirilisine
hazirlik olarak manevi bir yolda ilerlemeye tesvik eder. Burada orug, Mesih’in

kurtarict yasamina katilim ve ona yakinlik arayisidir.

Isa’min hayatindaki orug¢ Ogretileri ve sonrasinda gelisen gelenekler,

Hiristiyanligin kurtulus anlayisinda 6nemli bir yer tutar. Orug, Tanri’ya yakinlik,

91 P, M. J. Clancy vd., “Fast and Abstmence”, New Catholic Encyclopedia ed. Catholic University of
America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale, 2003), 5/432-435; Kutsal Kitap, Mat. 4:1-
11;6:16-18.

972 <K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 349,350,473.

%73 Carl Frayne, “On Imitating the Regimen of Immortality or Facing the Diet of Mortal Reality: A Brief
History of Abstinence from Flesh-Eating in Christianity”, Journal of Animal Ethics 6/2 (2016), 198.
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giinahlarin affi ve Mesih’in kurtarici isine katilmak icin kurtulus siirecinde Tanr1 ile
kisisel bir bag kurma araci olarak degerlendirilmektedir. Bu uygulamalar,
Hiristiyanlarin ruhsal yolculuklarinda nasil bir igsel doniisiim gecirdiklerini ve

Tanr1’nin halki olarak kendilerini nasil hazirladiklarimi gosterir®,

Hiristiyan geleneginde orug, bireyin giinahkar dogasini dizginleyerek Mesih’in
kurtarict lutfuna daha agik hale gelmesini saglayan bir disiplin olarak
degerlendirilmistir. Hiristiyan orucu, Mesih’in hayatina olan katilim1 simgeler. Orug,
zamanla Isa’nin ¢ilesinin ve dliimiiniin hatirlanmas1 ve bu hatiralara dayanan bir ruhsal
hazirlik donemi olarak sekillenmistir. Bu baglamda Hiristiyan ¢ileciliginin amaci,
bedenin iradesini ve diirtiilerini kontrol altina almaktir. Bunun i¢in dua etme, orug

tutma ve et gibi baz1 gidalardan uzak durma gibi ritiieller yaygin olarak kullanilir®’.

Kurtulus teolojisi agisindan bakildiginda, oru¢ bireyin ruhsal bir doniisiim
yasamasina katkida bulunarak, Mesih’in ¢agrisina daha duyarli hale gelmesini saglar.
Yesaya 58:6-7’de Tanri, orucu sadece bedensel aglik olarak degil, adalet ve
merhametle iliskilendirmekte, gercek orucun tutsaklar1 serbest birakmak, mazlumlar
ozgirliige kavusturmak ve yoksullara yardim etmek oldugunu belirtmektedir. Bu
baglamda, Hiristiyan giinliik yasaminda orug hem bireysel bir ibadet hem de sosyal
adalet ve merhamet eylemiyle biitiinlesmis bir ruhsal disiplin olarak kurtulus siirecinin

aktif bir pargasi olarak degerlendirilir.

3.2. KiLiSE YASAMI: AYIN VE RITUELLER

Mesih sonrasi donemde, kilise, Tanri’nin kurtulus tasarisini uygulamak ve
imanlilara rehberlik etmekle ytlikiimlii olmugtur. Kilise, imanlilarin Tanr1 ile baglarim
giiclendirmek icin kutsal ayinler ve ibadetler diizenler. Bu ayinler, dissal ritiieller
olmanin O6tesinde, bireylerin Mesih ile deruni bir ruhsal birliktelige ulagmalarini
saglayan kutsal liituf araglaridir. Imanlilar bu ibadetlere katilarak, toplulugun bir
parcast haline gelir. Ruhsal arinma ve Mesih ile birlesme yolunda bir deneyim

kazanirlar.

74 seyfeli, Hiristiyanlik, 69-70.
%5 Ciineyt Yesil, Ruhbanlik Siiryani Kadim Kilise Hiverarsisi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2024), 72.
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Kurtulus araglarinin yonetimi, dagitimi ve bu siiregteki manevi sorumluluk
kiliseye emanet edilmistir. Kilise, Tanri’nin kralliginin igsel ve digsal olarak
genislemesini tesvik etmekle yiikiimliidiir. Bu baglamda, Hiristiyanlik, Tanr1’nin ilahi
giiciiyle diinyaya kurtulus mesajin1 tasima misyonuna sahiptir. Ancak bu siireg,
mucizelerle degil, kiliseye emanet edilen kurtulus araclar1 araciligiyla gergeklesir. Bu
noktada, Tanr1 Sozii, Kutsal Ruh’un etkinligiyle Isa Mesih’in insan dogasinda
gergeklestirdigi  kurtarict yasami ve sakramentleri arasinda ayrilmaz bir bag

bulunmaktadir.

Kilise yasaminda Tanr1 Sozi, kurtulug 6gretisinin temelini olusturur. Kutsal
Ruh’un giiciiyle gilinahkarlar tovbeye c¢agrilir, imana yonlendirilir ve aklanma
miijdesiyle bulusturulur. Aklanmis imanlilar, kutsallasma siirecinde ilerler. Tanr1
Sozii, imanlilar i¢in tiikenmeyen bir teselli, barig ve 6giit kaynagi olur. Kilise’nin tiim
islevleri ve yasami, Tanr1 So6zii araciligiyla imanlilarin yasaminda etkin bir sekilde
viicuda gelir. Tek bir kilise mevcuttur; ¢linkii onun bast olan Mesih birdir. Bu evrensel
Hiristiyan kilisesi, farkli yerel kiliselere boliinmiis olsa da, birligini ve evrenselligini
kaybetmemistir. Goksel bas olan Mesih’te birlesmis ve Tanr1 S6zii ile Sakramentler

araciligryla etkin olan ayni Kutsal Ruh tarafindan birlestirilmislerdir®’®.

Kilise, Tanri’'nin kurtulus tasarisini yerine getirirken, Isa Mesih’in yasamini
ornek alarak Hiristiyan yasam bi¢imini uygular. Bu, iman dogrultusunda yapilmasi
gerekenleri ve Tanr’nin iradesine uygun ibadetlerin gerceklestirilmesini igerir.
Baslangicta Isa Mesih’in 6grencileri, elgileri ve diger segilmisler tarafindan belirlenen
bu ibadetler, zamanla Kilise Babalari, geleneksel Ogretiler ve kilise konsilleri
tarafindan sekillendirilmistir. Iman, dogru sekilde icra edilen ibadetlerle birlikte
Tanr’nin kurtulus tasarisSini ve icrasini olusturur. Bu siire¢ dua, ibadetler, kutlamalar
ve anmalardan olusur. Kutsal Kitap, bu uygulamalarin temel kaynagidir; ancak bir¢ok
ayrint1 tarihsel siirecte kilise liderleri tarafindan belirlenmistir. Hiristiyan
diisiincesinde Tanri’nmin kurtulus tasarisi, Pavlus tarafindan temellendirilmis olup,

zamanla daha derinlemesine anlasilmis ve sistematik bir hale getirilmistir®’’.

976 Kurtz, Manual of Sacred History, 404-405, 414-416.
7 Seyfeli, Hiristiyanlik, 52.
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Hiristiyan ibadetleri, bireylerin kilise toplulugu i¢inde ruhsal birlikteliklerini
pekistirmesi agisindan biiyiik bir Sneme sahiptir. Ibadetler, belirli ritiieller ve litiirjik
diizenlemeler ¢ergevesinde, ruhban smifinin rehberliginde icra edilir. Hiristiyan
geleneginde ibadetler, siirekliligi ve topluluk bilincini giiclendiren belirli zaman
dilimlerine yayilmistir. Amag, imanlilar1 ruhsal olarak beslemek, Mesih ile birliklerini

pekistirmek ve ilahi liitfa agilmalarini saglamaktir®’®,

Hiristiyan ayin ve ibadetlerindeki en temel unsur, kurtulus 6gretisinin bireysel
tutum ve davranislar lizerindeki etkisidir. Kisinin i¢sel tutumu, davranislar1 ve ¢abasi
ile kurtulus arasindaki iliski, tarihsel siirecte farkli bakis agilariyla ele alinmistir. Bu
baglamda, kisinin iradesi ve ¢abasinin kurtulusla baglantisi, teolojik agidan siirekli

olarak sorgulanmus ve farkl1 goriisler gelistirilmistir®’®.

Kurtulus baglaminda litiirji, Isa Mesih’in kurtarici eylemlerini anmak,
kutlamak ve bu eylemlere katilmak amaciyla kilise tarafindan diizenlenen kutsal
ayinleri ifade eder. Bu ritlieller, Mesih’in kurtulus tasarisinin bir pargasi olarak goriiliir
ve belirli zaman dilimlerinde yasanir. Kilise yasaminda litiirji, glinliikk dua vakitleri,
haftalik Pazar ayinini i¢ceren sakramentler, Paskalya ve Pentekost gibi yortular, orug

giinleri ve azizlerin anma giinlerini igerir. Kilise takvimi, bu diizenlemeleri belirler.

Hiristiyan ayinleri, bireysel ve toplumsal diizeyde kurtulusun anlasilmasi ve
yasanmasina katki saglayan ilahi diizenlemelerdir. Tanri’nin kurtulus tasarisinda bu
ayinler, bireyin kurtulus siirecindeki yolculugunu sekillendirir. Sakramental ayinler,
kutsallagtirma ve doniistiirme islevi goren kutsal eylemlerken, diger ayinler ritiiel

pratikleri kapsamaktadir®®,

3.2.1. Sakramental Ayinler: Kutsal Liitfun Aracilar

Hiristiyan inancina gére Tanr1’nin kurtulus tasaris, Isa Mesih’te nihai ifadesini
bulmustur. Mesih’in ¢armiha gerilisi, dirilisi ve goge yiikselisiyle a¢ilan kurtulus yolu,
kilise araciligtyla insanlik tarihine tasinmistir. Mesih sonras1 donemde kilise, Kutsal
Ruh’un giiciiyle sakramentler araciligiyla insanlar1 Mesih’e yonlendirerek

giinahlarmin bagislanmasini, yasamlarinin yenilenmesini ve sonsuz kurtulusa

%78 Tiimer vd., Dinler Tarihi, 293; Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 145.
% Giindiiz, “Huristiyanlik”, 2020, 144-145.
980 Seyfeli, Hiristivanlik, 67.
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ulagmalarini saglamakla ylikiimliidiir. Kutsal Ruh, kurtulus isine insanin kalbinde bir
cagri ile baglar ve kisi bu ¢agriya kulak verdiginde Tanri ile uzlasarak Mesih’in
kurdugu kiliseye yani Tanr1 Kralligi’na katilir. Kurtulus siireci, Tanr1 S6zii’nden
tiiretilen talimatlarla sekillenir ve bu talimatlar, bireye aydinlanma saglar. Kurtulus
sirasina gore bu siirecte sakramentlerin uygulanist belirli bir diizeni takip eder. Bu,

“Kurtulus Diizeni” olarak tanimlanir®,

Kurtarict isa Mesih, kilisesine bu gorevi siirdiirebilmesi i¢in yedi sakramenti
bir miras olarak birakmistir. Bu sakramentler, Tanri’nin kurtarici liitfunu gergek
anlamda aktaran ilahi araglardir. Tanrisal lituf bu sakramentlerle insana ilk kez
sunulur, kaybedildiginde yeniden kazandirilir ve ruhsal yasam icinde biiyiiyerek artar.
Sakramentlerin digsal isaretler araciligiyla gerceklestirilmesi, insanin hem bedensel
hem de ruhsal, duyusal ve zihinsel yapisina uygun bi¢imde Tanri’min liitfunu
algilamasina imkan tanir. Bu duyusal isaretler, Hiristiyanlar arasinda birlik ve aidiyet
duygusunu da pekistirir. Sakramentler hem bireyin kurtulus siirecinde Tanri ile iliski
kurdugu alanlar1 belirler hem de kilise toplulugu i¢inde ilahi yasama, siireklilik i¢inde

aktaran ruhsal yapilar olarak islev goriir®®?.

Hiristiyan teolojisine gdre sakramentler, Isa Mesih tarafindan dogrudan tesis
edilmis ve insanin kurtulusu icin tayin edilmis ilahi liituf kanallaridir. Sakrament,
goriinmeyen liitfun, goriiniir ve etkin isaretler araciligiyla insana sunulmasini saglayan
bir kutsallik aracidir. Ancak bu liitfun etkili olabilmesi i¢in, bireyin bu ilahi armagana
engel teskil eden durumlardan arinmis olmasi ve sakramentin gecerliligi i¢in gerekli
sartlarin yerine getirilmesi gerekir. Hiristiyan geleneginde kabul edilen yedi
sakrament, vaftiz(ruhsal dogum), onaylama(imanin pekistirilmesi), evharistiya(ruhsal
beslenme), tovbe(gilinaha karsi sifa), son yaglama(son anda destek), raip takdisi(ruhsal
liderlik) ve evlilik(yeni nesillerin kutsal birliginde siireklilik), Isa Mesih’in &zgiir
iradesiyle belirlenmis olup ne eksiltilebilir ne de artirilabilir. Sakramentlerin yedi
sayistyla smirlandirilmis olmasi, Hiristiyanligin sembolik say1 anlayisinda da yanki
bulur. Kutsal Kitap’ta “yedi”, tamamlanmishigi ve kutsalligi ifade eder. Yedi

Sakrament, insanin ruhsal yasamini dogumdan &liime, kisisel gelisimden toplumsal

%1 Kurtz, Manual of Sacred History, 416-420.
%2 David J. Toomey, The Sacraments: A Series of Short Instructions (Boston: The Pilot Publishings
Company, 1916), 5-9.

264



aidiyete kadar Tanri’nin kurtarici inayetiyle kusatir. Sakramentler, Tanri’nin kurtulus

tasarisinin hem bireysel hem de toplu diizeyde islerlik kazanmasini saglar®3,

Sakramentler, ebedi kurtulusun temel araglaridir. Dogru sekilde alindiklarinda
birey kutsanir, glinahlar1 bagislanir ve kutsayici liituf ruhsal yasaminda artar. Bu
baglamda, miiminin hayatindaki tiim Onemli donemegleri kapsayan ve kurtulus
yolculugunun tekrar eden ihtiyaglarina karsilik veren bir sakrament dongiisiinden s6z
edilebilir. Bu dongii, insan yasaminin her asamasinda Mesih’in kefaretiyle kurulan
bagi saglar ve ilahi liitfu etkin bi¢imde bireyin ruhuna aktarir. Sakramentlerin kurtulus
tasarisindaki 6nemi ve etkileri degerlendirildiginde, her birinin kutsallig1 ya baslattig

ya da kutsallastirdig1 goriiliir®®,

Sakramentlerin her biri, insanin kurtulus stirecinin farkli bir asamasina karsilik
gelir. Hiristiyan kurtulus Ogretisine gore vaftiz, Tanri’’min kurtulus tasarisina
katilmanin ve Mesih’le mistik birlige adim atmanin temel sakramentidir®®. Bu kutsal
eylem, bireyin Mesih’in dliimiine ve dirilisine katilarak yeni bir yasama dogmasini
saglar. Boylece vaftiz, Hiristiyan yasaminda kurtulusa giden sakramental yolculugun

ilk adimadir.

Vaftiz, bireyi ruhsal olarak arindirarak asli giinahin bagislanmasina ve
Tanrr’yla barisa vesile olur. Bu siirecte birey, eski benligini terk eder; Mesih’te yeni
bir yasam baglar. Vaftiz edilen kisi kilise topluluguna katilir ve Tanri’nin litfunu
deneyimleyerek ortak imana dahil olur®®. Bu durum hem bireysel hem de toplumsal

kurtulusun ve kilise birliginin bir ifadesidir®’,

Vaftiz, Tann ile yapilan antlasmaya dahil olmanin ve imanla yeni yasamin
baslamasinin isaretidir. Iman eden kisi vaftiz yoluyla “eski insan1” geride birakir ve
Kutsal Ruh’un etkisiyle “yeni yaratik” olarak Mesih’in suretine donisiir. Bu

sakrament, bireyin glinahli1 gegmisinden arinarak Mesih’te yenilenmesini ve Tanr1’nin

%3 Toomey, The Sacraments, 9-11.

%4 Toomey, The Sacraments, 13.

95 Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 148-149.

986 Aksin, “Siiryani Kilisesi’nde Bir Sakrament Olarak Vaftiz”, 175-209.

%7 Ali Erbas, Hiristivanlikta Ibadet (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2003), 130.
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Egemenligi’nin bir {iyesi olmasi saglar®®. Suya dalmak eski benligin 6lmesini,

sudan ¢ikmak ise Mesih’te baslayan yeni yasami simgeler®®,

Vaftiz araciligiyla iman eden birey, Mesih’in kurtarici isine katilir, eski giinahli
hayatin1 geride birakir ve Tanri’nin egemenliginin bir iiyesi haline gelir. Bu kutsal
eylem, bireyin Mesih’in 6liimiine katilarak giinahlarindan armmasimi ve dirilisine
katilarak ruhsal olarak yenilenmesini saglar. Boylece vaftiz, inang ile kurtulus arasinda
kopri kuran ve Tanr1’nin Kralligi’nda yeni yagsami baslatan doniistiirticii bir sakrament
olarak ortaya ¢ikar®®. Aymi zamanda, vaftiz bireyin Mesih ile mistik bir birlik

olusturmasini ve O’nun bedenine dahil olmasin1 saglar®®*.

Vaftiz sakramentini alan birey agisindan, bireysel giinahlarin devam etmesi
baglaminda bir “ara durum” s6z konusudur. Bu nedenle Hiristiyan yasaminda i¢inde
bulunulan zaman, bir ge¢is slireci olarak degerlendirilir. Bultmann, tarihsel insani
tanimlarken onun “daima yolda” oldugunu vurgular ve insanin umutlar, hayaller ve
beklentiler tarafindan yonlendirildigini ifade eder. Bultmann’in bu tanimi, kurtulus
siirecinin tamamlanmamis ve dinamik yapisim ortaya koyar®?. Insan, umut ve
beklentileri dogrultusunda hareket ederken, Tanri’nin litfuna gilivenerek kurtulusa
ulasmay1 bekler. Bu c¢ergevede, diinyanin sonunu bekleme diisiincesi de kurtulus

stirecinin ayrilmaz bir pargasi olarak varligini siirdiirtir.

Vaftiz ile baslayan Hiristiyan yagami, Tanri’dan dogan yeni yaratigin Mesih’te
olgunlagmasini gerektiren bir siliregten olusur. Koloseliler 3:9°da ifade edildigi iizere
eski doganin terk edilmesi ve yeni yaratik olarak Tanri’nin suretinde yasamak,
Hiristiyan yasaminin temel ¢agrisini olusturur. Vaftizle baslayan bu dontisiim, siirekli

iman, ruhsal beslenme ve Kutsal Ruh’un rehberligiyle gelisir®®.

Bu kutsal eylem, bireyin Tanr1’nin kurtarici ¢agrisina i¢tenlikle yanit vermesini
tesvik ederken, onun manevi yliriylisiinde kararlhilikla ilerlemesine destek olur.
Vaftizle Tanri’nin kurtulus tasarisina dahil edilen kisi, giiclendirme sayesinde iman

yolculugunda yeni bir safhaya gecer. Vaftiz araciligiyla kisiye liitfedilen Kutsal

98 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 146.

%9Yu. 3:6.

990 [eclercq, “Sacraments”, 13/771-778.

%1 Rom. 6:5.

%2 Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik (Iz Yaymncilik, 2006), 317.
993 Kurtz, Manual of Sacred History, 409.
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Ruh’un 15181, i¢sel bir yenilenme siirecini baglatir ve onu Mesih’in bedeninde etkin bir
gorev listlenmeye hazir hale getirir. Bu sekilde birey, Tanri’nin inayetine daha duyarli
bir ruh hali kazanir. Hiristiyan inang¢ geleneginde vaftiz ve giiclendirme, insanin
Tanri’nin sevgisinde derinlesmesini ve vaftizle baslatilan ilahi aydinlanmanin
giiclendirme ile biitiinsel bir olgunluga ulagmasini saglayan birbirini tamamlayici iki
temel asamadir. Tanri’nin kurtulus tasarisi igerisinde giiclendirme (konfirmasyon)
sakramenti, 6zgiin bir anlam, amag¢ ve isleve sahiptir. Bu sakrament, iman
yolculugunda vaftizle baglayan siirecin devami niteligindedir ve bireyin kurtulus
yolunda ikinci temel adimi atmasini temsil eder. Vaftiz araciligiyla Tanri’nin lituf
diizenine dahil olan kisi, mithiirleme sakramenti ile ruhsal yasamda olgunlasma ve
etkin bir Hiristiyan kimligiyle yasama yoniinde giiglendirilir. Bu kutsal eylem, Kutsal
Ruh’un armaganlarini bireye kazandirir. Onu sonsuza dek Hiristiyan olarak miihiirler.
Boylece gliclendirme sakramentini alan kisi, Tanri’nin ebedi tasarisinda ruhsal olarak

damgalanmis ve kutsal bir aidiyetle Tanr1 halkinin yasayan bir iiyesi haline gelmisti®®,

Tovbe, gilinahla kesintiye ugrayan kurtulus iliskisinin Tanri’nin merhametiyle
onarildig1 sakramenttir. Tanri’nin bagislayan sevgisi burada somutlagir. Bagislanma,
Tanr1’nin insanla barisma iradesinin baslangi¢ adimidir. Bu baglamda Tanri, kurtulus
tasarisini gerceklestirmek tizere Mesih’i gondermis; Mesih de havarilerine bagislama
yetkisini vererek tovbenin Kilise aracilifiyla islev kazanmasimi saglamistir.

Dolayisiyla tovbe sakramenti, kisiyi kurtulus siirecinde kutsallasma siirecine dahil

eder®%,

Kurtulus teolojisi baglaminda Tévbe Sakramenti, giinah sebebiyle Tanri’nin
kurtulus tasarisindan sapmis bireyin ilahi diizene yeniden dahil olmasini saglayan
vazgecilmez bir liituf aracidir. Tovbe, yalnizca bireysel bir pismanlik ifadesi degil,
Tanri’nin inayetiyle gerceklesen ruhsal bir doniisiim ve kurtulus siirecine yeniden
katilimdir. Giinah, bireyin Tanri ile olan iligskisinde kopusa ve Mesih’in bedeni olan
Kilise ile olan bagin zedelenmesine yol actigindan, Tévbe Sakramenti bu kopusu

onararak kisinin hem Tanr1’yla hem de Kilise topluluguyla barigsmasini miimkiin kilar.

994 Giindiiz, “Hiristiyanlik”, 2020, 147.
995 Reardon, The Politics of Salvation, 2021, 164.
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Bu sakrament araciligiyla birey, vaftizle elde ettigi Tanr1’ya aidiyet konumunu
yeniden kazanir ve Kutsal Ruh’un kurtarici etkisini yagsaminda yeniden deneyimler.
Boylece kisi, Mesih’le birlikteligini tazeleyerek ruhsal beslenmeye, Komiinyon’a
katilmaya ve Kilise’nin liituf diizeni i¢inde yasamaya devam eder. Tovbe, Tanri’nin
merhametiyle kurtulus yolunda sapmadan yliriiyebilmek i¢in gerekli olan ruhsal
arinmay1 ve yon degisimini saglar. Bu yoniiyle Tovbe Sakramenti, sadece gecmisin
telafisi degil, eskatolojik kurtulusa dogru ilerleyiste ilahi inayetle yeniden yon

bulmaktir®®.

Tovbe sakramenti, Hiristiyan kurtulus tasarisinda giinahkarligin fark edilmesi
ve Tanr1’ya doniis siirecinin temel bir ifadesidir. Bu sakrament, kisinin kendi giinahini
itiraf ederek gercek tovbe yoluna girmesini saglar. Tovbe, Kutsal Ruh’un
yonlendirmesiyle insanin Yasa araciliiyla giinahinin bilincine varmasi ve Tanr1’nin
adaletine teslim olmasi siirecidir. Bu siireg, giinahin su¢lulugunu fark etmekle sinirli
degildir. Liitufla bagislanma arzusu ve Tanri’nin merhametine yonelme kararliligini
da icerir. Bu ruhsal doniislim, bireyi Mesih’in kurtarici liitfuna acar ve imanla aklanma
siirecine zemin hazirlar. Boylece tovbe sakramenti, glinahkarin Tanri ile yeniden
barigmasina, kutsallasma yolunda ilerlemesine ve kurtulus yolculugunda siirekli

yenilenmesine olanak taniyan kutsal bir kapi islevi goriir.%%’.

Vaftiz ile birlikte tiim Hiristiyan yasaminin ve sakramentlerin yoneldigi en
yiiksek nokta evharistiya sakramentidir. Evharistiya, inananlarin Mesih ile mistik
birlige eristigi, kilise toplulugunun kurtulus tasarisina en dolaysiz sekilde katildig: bir
ibadet bigimidir. Boylece iman ve sakramentel yasam ig i¢e gegerek bireyin kurtulusa

hazirlanmasini saglar®®,

Vaftiz sakramenti ile baslayan yeni dogus siireci inanliyl, Kutsal Ruh’un
rehberlignde evharistiya sakramentine yonlendirir. Bu kutsal sakrament, Hiristiyanlar
icin yalnizca bir hatirlatma degil, ayn1 zamanda Tanr1’nin sonsuz sevgisi ve kurtulus
tasarisina ortak olma vesilesidir. Rabbin Sofrasi, iman edenlerin Mesih ile birlik
yasadig1, onun beden ve kanina istirak ettigi yerdir. Mesih, kurtulusu saglayan et ve

kanini, inananlar1 beslemek ve onlart olgunluga ulastirmak amaciyla bu sakramentte

9% Seyfeli, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, 2334-235.
997 Kurtz, Manual of Sacred History, 416-420.
%8 Giindiiz, Pavius Hiristiyanhgin Mimari, 244.
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sunar. Mesih’in beden ve kani araciligiyla kendisini tiim insanlara sundugu gibi

insanlar1 kurtulusa cagirir.

Evharistiya sakramenti, inananlarin toplumsal birligini simgeler. Mesih’in
bedenini ve kanin1 almak, imanlilar arasindaki birligi giiclendirir; zira bu uygulama,
hepsinin ayni kurtariciya ait oldugunu ve onunla ayni1 bedende birlestigini hatirlatir.
Hiristiyanlar, bu kutsal ayin aracilifiyla hem Tanri’ya hem de birbirlerine karsi
sorumluluklarini hatirlarlar. Bu nedenle, evharistiya sakramenti hem kisisel bir
deneyim hem de toplumsal bir deneyimdir; Hiristiyanlar bu kutsal sofrada birlesir ve
kurtaricinin sonsuz sevgisini kutlarlar. Ayrica, evharistiya bir uyanis anidir; her yadum

ve her lokma, inananlar1 Tanr1’ya ve kurtulusa ydnlendirir®®®.

Evharistiya, bireyler i¢in giinahlardan arinma ve bagislanma yoluyla ruhsal bir
yenilenme kaynagidir; ayni zamanda onlar1 ruhsal olarak besler. Bu sakrament
araciligryla birey, Mesih’te diri kalir ve ebedi yasam umudunu siirdiiriirt®,
Evharistiya, bireysel kurtulusun Gtesine gecerek toplulugun da Tanri’nin kurtulus
stirecine katilimini miimkiin kilar. Bireyleri ruhsal olarak yenileyerek Tanri halkini
olusturur; Mesih’te birlesen bir toplulugun temellerini atar ve ilahi barisin hem Tanr1
ile hem de insanlar arasinda gergeklesmesine aracilik eder. Bu sakrament kurtulusun
hem baslangicint hem de nihai hedefine isaret eder. Evharistiya araciligiyla inanlilar,
yeryiizlindeki litiirjiyi goksel litiirjiyle birlestirir. Bu birlesme, Tanr1’nin varliginin tam

anlamiyla hissedilecegi sonsuz yasamin 6n deneyimini sunar'%,

Evlilik Sakramenti, Tanri’nin kurtulus tasarisi i¢inde yalmizca diinyevi bir
birlikteligi diizenleyen toplumsal bir kurumdur. ilahi kurtulusun araci kilinmis kutsal
bir birlesmedir. Tanr1, insan1 erkek ve kadin olarak kendi benzeyisinde yaratmis, onlari
kutsal bir birlik i¢inde birlestirerek asli uyumu ve baris1 tesis etmistir. Ancak ilk giinah
ile zedelenen bu birliktelik, insan1 Tanr1’yla olan tam iliskiden ve igsel biitiinliikten
uzaklastirmistir. Bu kopusa ragmen evlilik, diismiis insana Tanr1’nin kurtulus tasarisi

icinde yeni bir anlam kazanarak verilmistir.

99 Kurtz, Manual of Sacred History, 412-414.
1000 seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 310-311.
100! Giindiiz, Hiristiyanlik, 2007, 73-74.
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Kurtulus baglaminda evlilik, yalnizca bir kadin ve bir erkegin fiziksel birligi
degil, Mesih ve Kilise arasindaki gizemli ve kurtarici birligin diinyevi yansimasidir.
Bu sakrament, esler arasinda karsilikli sevgi, sadakat ve kurbani temel alan bir iliski
kurarak Tanri’nin sevgisini goriniir kilar. Bu sevgi iliskisi, Mesih’in kilise ugruna
kendini feda ediginde zirvesine ulasir ve Hiristiyan evliligi bu sevgi modelini temel

alarak kutsallasir.

Evlilik Sakramenti araciliiyla bireyler, kutsal liitufla desteklenerek birbirlerini
kurtulusa gotiiren birer yol arkadasi olurlar. Bu birliktelik, yalnizca bireylerin
kutsanmasini degil, ayni zamanda Tanr1’nin halki olan Kilise’nin gliglenmesini ve ilahi
diizene uygun yeni hayatlarin diinyaya gelmesini saglar. Boylece evlilik, Mesih’te

yenilenmis bir insanligin olusumunu hedefler'®?,

Mesih ile kilise arasindaki birligi temsil eden evlilik sakramenti, esler
arasindaki iliskinin nasil bir sevgi ve fedakarlik {izerine inga edilmesi gerektigini
gosterir. Tipki Mesih’in Kilisesi ugruna kendini feda etmesi gibi, erkek de esini derin
bir sevgiyle sevmeli; kadin ise kocasini sevgi ve saygiyla onurlandirmalidir. Bu
karsilikli sevgi, evliligin yalnizca iki kisi arasindaki bir bag olmaktan ¢ikarak kolektif
bir kurtulus aracina doniismesini saglar. Dolayisiyla evlilik, Tanri’nin yarattigi sevgi
diizeni i¢inde bireylerin kutsal birlikteligini pekistirir ve bu birliktelik araciligiyla yeni
nesillere aktarilacak olan iman mirasin1 kutsar. Nihayetinde evlilik, Tanri’nin sadik
sevgisinin diinyevi bir yansimasi olarak, kurtulusun aile yapisi i¢inde etkin kilinmasina

hizmet eder®:,

Isa Mesih’in carmihta gergeklestirdigi kefaret 6liimii ve dirilisiyle Tanr1’nin
kurtulus tasarisi tarihsel olarak temellenmis; bu ilahi liitfun insanlia ulasmasi ise
kilise araciligiyla devam ettirilmistir. Bu baglamda ruhban takdisi sakramenti,
kurtulusun Ogretisel ve sakramental boyutlarda insanlara ulastirilmasini saglayan
temel bir ara¢ olmustur. Mesih’in yerytiziindeki temsilcileri olarak kutsanan ruhbanlar,
Tanrt’nin kurtlus litfunun goriiniir tagiyicilari ve Mesih’in kurtarici isinin siirekliligini
saglayan hizmetkarlaridir. Onlar, sakramentleri uygulayarak, Tanr1 S6zii’nii 6greterek

ve imanlilar1 dogru inangta muhafaza ederek hem bireysel hem de toplumsal kurtulusa

1002 seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 373-374.
1003 Reynolds, How Marriage Became One of the Sacraments, 80.
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aracilik ederler’®®. Bu sakrament araciligiyla kurtulus mesajinin kilisede siirekliligi

saglanir.

Son Yaglama Sakramenti, Oliim, hastalik ve aci gibi insanin varolussal
sinirlarinda islev gorii sakrament Tanri’nin kurtarici inayetinin 6liim karsisinda da
etkin oldugunu ilan eder. inanan kisi, bu sakrament araciligiyla giinahlarindan armur,
icsel olarak Mesih’le birlesir ve ebedi yasama hazirlanir. Yaglama ve dua yoluyla
kutsanan kisi, carmihtaki Mesih’in acilarina ruhen katilarak kurtulusun sifasina ve
umuduna ortak olur. Bu yoniiyle Son Yaglama, kurtulusun son ana kadar etkin

kaldigin1 gosteren sakramental bir giivence islevi goriirt®®.

Hiristiyan sakramentleri, bireyin Tanri’nmin kurtulus tasarisina aktif olarak
katilimin1 saglayan liituf araclaridir. Baglangi¢ sakramentleri olan vaftiz, giiclendirme
ve evharistiya, insanin Mesih’te yeni bir yasama adim atmasini saglarken; tovbe ve
son yaglama ise sifa sakramentleri olarak Tanri’nin merhametine yonelisi ifade eder.
Vaftiz ve tovbe, glinahla 6lii durumda olan kisiyi Tanr1’nin liitfuyla dirilterek “6liilerin
sakramentleri” sayilirken, diger sakramentler Tanri ile lituf halinde yasayanlara
sunulan “yasayanlarin sakramentleri”dir. Bu ayrim, kurtulusun yalnizca baslangigla
siirli kalmayip, hayat boyunca stiren kutsal bir stire¢ oldugunu gosterir. Sakramentler
hem bireysel hem de toplumsal diizlemde Tanri’nin litfunu goriiniir kilar ve kisinin
Tanr ile iligkisini siirekli olarak yeniler. Ozellikle evharistiya, kurtulusun siirekliligini
saglayan merkezi sakrament olarak 6ne ¢ikar. Son yaglama ve son komiinyon ise,
insanin yagaminin son anlarinda dahi Tanri’nin sifa veren inayetine katilimini

miimkiin kilar'©%,

Sakramentler, Tanri’nin liitfunu ileten ve bireyin ruhsal doniisiimiinii saglayan
goriiniir isaretlerdir'®’. Bu goriiniir isaretler hem bireysel hem de toplumsal yasami
dizayn eden temel yap: taslaridir. Inananlar, sakramentler araciligiyla Mesih ile kutsal
bir birlige ulasir, Tanri’nin liitfuna ag¢ilir ve ruhsal bir yenilenme siirecine girerler. Bu
kutsal eylemler, duyusal isaretlerle manevi gercekligi birlestirerek, goksel litfun

somut bicimde kisiye aktarilmasini saglar. Sakramentlerin etkinligi, Mesih’in

1004 seyfeli, Ermeni Kilisesi 'nde Sakramentler, 459-460.

1005 |_awrence Feingold, The Eucharist: Mystery of Presence, Sacrifice, and Communion (Steubenville,
Ohio: Emmaus Academic, 2018), 620--624.

1008 [_eclercq, “Sacraments”, 13/771-778.

1007 Tarake1, Protestaniikta Sakramentler, 269.
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sozleriyle gerceklesir ve imanla kabul edildiginde ruhsal giic kazanarak bireyin
yasaminda kalic1 bir degisim olusturur. Ancak bu liituf, icten iman edenler igin etkili
olur; inangsizlar i¢in ise sakramentler ya etkisiz kalir ya da ilahi yargiya mahkumiyet

getiriro%®,

Sakramentler, yalnizca digsal ritlieller degil; ayn1 zamanda i¢sel doniistimiin
etkin araci olarak bireyin iman hayatinda koklii degisimlere neden olur. Amaglari,
Mesih’in kurtarict yasamini inananin hayatinda gerceklestirmek ve bireyi Tanr1’ya
benzerlige yonlendirmektir. Mesih’in insan dogasinda ortaya koydugu kutsallik,
sakramentler yoluyla tiim imanlilara agilir ve onlara kurtulus stirecinde rehberlik eder.
Bu kutsal uygulamalar, yalnizca bireysel degil; ayn1 zamanda kilise toplulugu i¢inde
Mesih ile birlik ve paydaslik saglayan, Tanri’nin kurtarict etkinligini goriiniir kilan
araglar haline gelir'®. Ayrica sakramentler, Isa Mesih’in insan dogasindaki kurtarici
olaylar1 hatirlatmakla kalmaz; bu olaylarin bireyin yasamindaki giincel ve etkin

etkilerini de somutlagtirir'®t°,

Hiristiyan, Tanr ile baris i¢inde yasantisimi siirdiirebilmek i¢in sakramentel
yasama katilir'®!!, Bu katilim, kisinin Mesih’in bedeni olan kiliseye dahil olmasim
saglar. Her sakrament, bireyin Tanrt ile iliskisini yapilandirir ve onu kilisenin aktif bir
tiyesi haline getirir. Kilise ise Mesih’in bedeni olarak sakramentler araciligiyla
Tanrr’nin kutsalligini ve kurtarici inayetini inananlara tasir'%'?, Kiliseye katilan inanan,
Mesih ile olan iligkisini dua, ayin ve ibadet yoluyla siirdiirerek nihai kurtulusa yonelir.
Hiristiyan geleneginde ayinler ve ibadetler, 6zellikle sakramentler, Tanr1 ile kurulan
iliskinin gerceklesmesinde ve kurtulus siirecinin siirekliliginde merkezi bir rol istlenir.
Bu uygulamalar, bireye sonsuz yasamin Onceden deneyimlenmesini saglar ve
Mesih’in ahlaki 6rnekligini i¢sellestirmesine yardimei olur!®®, Bu katilim, bireysel
diizeyin 6tesinde, tiim yaratilis1 kapsayan ilahi tasarinin bir parcasidir. Tanri, insanlari

Mesih’i izleyerek dua, kutsallik, umut ve sevgiyle yasamaya yonlendirir!®'4. Boylece

1008 Kurtz, Manual of Sacred History, 405-409.

1009 Demirci Kiirsat, Bir Hiristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, 53.

1010 Eljade, Mitlerin Ozellikleri, 224-225.

1011 Faruki, Hiristivan Ahlaki Hiristiyanhgin Tarihsel ve Sistematik Analizi, 294-295.

1012 Alfreda, “The Sacraments Are Efficacious In Bringing This Recipient A Special Union With The
Mystical Body”, 13-17.

1013 Coskun Ali, Mesihi Beklerken; Mesih¢i ve Millenarist Hareketler (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2020), 171-172,174.

1014 Wright, Surprised by Hope, 194-201.
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sakramentler, inananin kurtulus yolculugunda Mesih’in goriiniir ve etkin rehberligini

temsil eder.

3.2.2. Diger Ayinler, Yortular ve Kurtulus

Hiristiyanlikta diger ayinler, Isa Mesih’in insan dogasindaki kurtarici eylemleri
etrafinda sekillenir ve bu eylemler temelinde diizenlenen ayinler yortular (feasts)
olarak adlandirilir. Hiristiyan yortulari, inancin 6nemli tarihsel olaylarini anmanin
Otesine gecer; bu olaylarin teolojik anlamini ve kurtulus tizerindeki etkisini vurgulayan

litiirjik zaman dilimleri (liturgical seasons) olarak degerlendirilir.

Kilise, Isa Mesih’in bedenlenmesi (incarnation), dgretisi (teaching), cilesi
(passion), olimii (death), dirilisi (resurrection) ve goge yiikselisi (ascension) gibi
kurtulus tarihinin temel agamalarin1 kutlamak amaciyla bu 6zel giinleri belirlemistir.
Dolayisiyla yortular hem dini ritiieller hem de kurtulusun bireysel ve toplumsal

diizeyde nasil deneyimlendigini ortaya koyan kutsal zamanlardir.

Kilise, yortular araciligiyla Tanri’min kurtulus tasarisini zamana tastyarak
imanlilara ruhsal yenilenme imkani sunar. Bu kutsal zamanlar, yalnizca hem
gerceklesmis tarihsel olaylarin anist hem de Tanri’nin bugilinde etkin olan kurtarici
liitfunun kutlandig: litiirjik bulugmalardir. Mesih’in dogumu, cilesi, 6liimii ve dirilisi
gibi temel olaylar, imanlilar i¢in her yil yeniden tecriibe edilen ve onlarin ruhani
yolculuklarina yon veren ilahi gizemler (mysterion) olarak yasanir. Bu baglamda,
kilise yortulart Tanri’nin kurtarict eylemlerinin zaman igindeki tezahiirlerinin
kutlandig1 isaretler olarak goriiliir. Kilise takvimine gore diizenli olarak kutlanan bu
0zel giinler, Hiristiyan toplumunun kurtulus tasarisi icindeki yerini kavramasina

yardimci olur.

Hiristiyanlikta yortularin dongiisii, Advent ile baslar ve Noel, Epifani, Lent
donemi, Paskalya ve Pentekost ile tamamlanir. Noel’den Pentekost’a kadar uzanan bu
dongii, inananlara Tanri’nin kurtarici eylemlerini hatirlama ve onlara katilma firsati
sunar. Ancak bazi Hiristiyan topluluklari, bu dongiiye Meryem ile ilgili yortulari,
Azizler ve sehitleri anma yortularin, kutsal hag yortusunu ve Kutsal Ugleme (Trinity
Sunday) gibi diger 6nemli giinleri de dahil ederler. Kilise yili boyunca kutlanan bu
kutsal zamanlar, iman toplulugunu bir araya getirerek, kurtulusun siirekli hatirlandig:

ve deneyimlendigi kutsal anlara doniisiir.

273



3.2.2.1. Advent Donemi

Advent, Hiristiyan liturjik yilinin baslangicini isaret eden ve kurtulusun 6nemli
bir asamasimi temsil eden bir donemi ifade eder. Latince gelmek (ad-venio)
kelimesinden tiiretilen bu terim, Hiristiyan liturjisinde Mesih’in gelisinin anilmasi ve
O’nun ikinci gelisine yonelik eskatolojik bir bekleyisin donemi olarak sekillenir.
Advent, her y11 30 Kasim’a en yakin Pazar giinii baslar ve dort hafta stirer. Bu siireg,
Isa Mesih’in dogumuna hazirlik oldugu gibi O’nun ikinci gelisine de bir hazirlik
siirecidir. Advent, imanlilarin gegmisteki inkarnasyon gergegini ve gelecekteki nihai
kurtulusu hatirlamalarini saglar'®®®,

Advent’in temel amaci, imanlilart Rab’bin gelisine ruhen hazirlamaktir. Bu,
tovbe, dua, orug ve hayir isleriyle gerceklestirilir. Kilise’nin liturjik diizeninde, Advent
boyunca soylenen ilahiler ve okunan kutsal metinler, insanlar1 giinahkarliklarinin
farkina varmaya ve Rab’bin liitfuna daha acik hale gelmeye tesvik eder. Romalilar
13:12°deki “Gece ilerledi, glin yaklasti. Onun i¢in karanligin iglerini {izerimizden
styirip 1s18in silahlarin1 kusanalim.” ifadesi, dénemin ruhsal anlamini vurgular.
Incil’de, 6zellikle Matta 24:42-44’te, imanlilarin Rab’bin gelisine her an hazir olmalart
gerektigi vurgulanir: “Bu yiizden uyanik kalin. Ciinkii Rabbiniz’in hangi giin
gelecegini bilemezsiniz.” Bu bakis acistyla Advent, Noel’in kutlanmasindan daha
fazlasini ifade eder. Kilise, Advent boyunca kullanilan liturjik metinlerle imanlilar
tdvbe ve armmaya tesvik eder. Siirec boyunca okunan kilise mektuplar1 ve Incil
pasajlari, imanlilarin Mesih’in gelisiyle ilgili peygamberlikleri anlamalarina yardimci
olur. Advent, Hiristiyanlarin Mesih’in ikinci gelisine hazirlanmasi i¢in bir arinma
slireci olarak goriiliir. Advent ¢elengi ve mumlarin yakilmasi gibi semboller, Mesih’in
151811 ve diinyanin bu 1s18a olan ihtiyacim1 hatirlatir. Kilise, kurtulusun nihai
tamamlanmasini, Mesih’in zaferini ve yeni yaratilisin gerceklesmesini umutla bekler.
Advent, liturjik bir slire¢ olup, kurtulus tasarisinin gecmis, simdi ve gelecek
boyutlarini biitlinciil bir sekilde bir araya getirerek imanlilar1 kurtulusa hazirlayan bir

disiplin sunart026,

1015 Francis Mershman, “Advent”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G. Herbermann (New York:
The Encyclopedia Press, 1907-1913), 15/850-855.), 1/287-290.

1016 Mershman, “Advent”, 1/287-290; W. J. O’shea - S. K. Roll, “Advent”, New Catholic Encyclopedia
ed. Catholic University of America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale ; Catholic University
of America, 2003), 1/133-135.
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Advent donemi, Hiristiyan yasaminin temel dinamigini olusturan bir liturjik
disiplindir. Sadece tarihsel bir olayr anmakla kalmayip, bireyin Tanri’nin kurtarici
eylemlerini giincel yasaminda igsellestirmesine ve gelecekteki ilahi tamamlanmaya
yonelmesine rehberlik eder. Isa Mesih’in beden alistyla kurtulus tarihinde kesin bir
miidahale gergeklesmis olsa da, bu miidahalenin nihai doruk noktast O’nun ikinci

3

gelisiyle tamamlanacaktir. Bu eskatolojik beklenti, Hiristiyan yasaminda “zaten”
gergeklesmis ama “heniiz” tamamlanmamis kurtulus gerilimini ortaya koyar.
Hiristiyan, Tanri’nin Kralligi’nin simdiden var oldugunu bilerek ge¢misteki liitfa
stikran duyar ve gelecekteki yenilenmeyi umutla bekler. Advent, Mesih’in tarihsel
gelisini ve gelecekteki ikinci gelisini animsatarak imanlilari ruhsal uyanis ve bekleyis
icinde kurtulus miijdesine hazirlar. Bu siirecte okunan kutsal metinler, Eski Ahit’te
verilen Mesih vaatlerini hatirlatirken, Noel’in gergeklesen kurtulusun simgesi
oldugunu gosterir. Advent’in en Onemli mesajlarindan biri, karanlikta yasayan
insanliga Tanr1’nin bir 151k gonderecegi umududur. Yuhanna 1:5°te belirtildigi gibi:
“Isik karanlikta parlar ve karanlik onu alt edemez.” Bu 151k, Mesih’in beden alarak

diinyaya gelisini ifade eder ve insanin kurtulus siirecindeki yerini vurgular'®’,

3.2.2.2. isa’min Dogus Yortusu (Noel)

Hiristiyan inancina gore, insanligin kurtulusu i¢in bedenlenerek diinyaya gelen
Isa Mesih’in dogumu (Noel/Christmas), Tanr1’nin kurtaric1 liitfunun tezahiirii olarak
kabul edilmektedir. Bu olay, karanlikta olan insanliga “adaletin giinesi”’nin dogusu
olarak yorumlanmakta ve kurtulusun baslangici olarak goriilmektedir. Noel, bu ilahi
kurtulus tasarisinin bir ifadesi olarak kutlanmakta olup, bu kelimenin kdkeni eski
Ingilizce’de “Cristes maesse” ifadesine dayanmaktadir ve Missa Ayini ile

iliskilendirilen “Christ’s Mass” anlamini1 tasimaktadir®8,

Hiristiyan teolojisinde Noel, Tanri’nmn en biiyiik lituflarindan biri olan Isa
Mesih’in insan dogasindaki bedenlenmesinin kutlama zamanidir. Tanri’nin Oglu,
insan bi¢imini alarak insanlik tarihine dogrudan dahil olmustur. Luka 2:10-11’de
meleklerin ¢obanlara verdigi miijde, bu olaym kurtulus tarihindeki Onemini

vurgulamaktadir: “Size biiyiik seving getirecek bir haberim var. Bugilin Davut’un

1017 Michael Maher, “Reflections for Advent and Christmas”, The Furrow 27/11 (1976), 597-601.
1018 Mehmet Alparslan Kiigiik, “Ikonografiden inanca ‘Isa Mesih’in Dirilisi/Paskalya’ Siireci”, Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/8 (04 Aralik 2016), 239.
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kentinde size bir kurtarict dogdu; O, Rab olan Mesih’tir.” Kutsal Kitap’ta [sa Mesih’in
dogus sahnesi ile dirilis sahnesi arasindaki paralellikler bulunur. Noel ile Paskalya
arasindaki baglanti, kurtulus siirecinin biitiinliiglinii ortaya koymaktadir. Luka 2’de
cobanlar gece nobet tutarken meleklerin miijdesini isitirken, Luka 24 te kadinlar sabah
erkenden mezara giderek dirilisin sahidi olmaktadir. Cobanlara “Korkmayin”
denirken, mezar1 ziyaret eden kadinlar korku i¢indedir. Cobanlar yeni dogan ¢ocugu
bulup miijdeyi yayarken, kadinlar da bos mezarin taniklaridir. Boylece Noel,
Paskalya’ya uzanan ilahi kurtulus siirecinin baslangici olarak anlam kazanmaktadir.
Bu nedenle, Advent’in bekleyisi ve Noel’in nesesi, Paskalya’nin zaferiyle
biitiinleserek anlam kazanmaktadir. Yesaya 9:2°deki “Karanlikta yiiriiyen halk biiyiik
bir 151k gordii.” ifadesi, Noel’in getirdigi kurtulus 15181n1 simgelemektedir. Advent,
Noel ve kurtulus, birbirinden bagimsiz olmayan, i¢ ice ge¢mis ilahi olaylar olarak
degerlendirilmelidir. Advent, bekleyis ve umudu; Noel, Tanri’nin beden alarak
diinyaya gelisini; kurtulus ise, Mesih’in 6liimii ve dirilisiyle tamamlanan ilahi litfun
tezahiirlinli ifade etmektedir. Hiristiyan inanci, bu ii¢ temel unsuru bir biitiin olarak ele
almakta ve Mesih’in  dogusunu siiregelen bir kurtulus miijdesi olarak

kutlamaktadirt®®®,

Inkarnasyon, kurtulus tarihinin en énemli doniim noktalarindan biri olarak
kabul edilmektedir. Tanri, insan dogasini {istlenerek kurtulusu miimkiin kilmis ve
insanin kurtulus siirecine dogrudan katilmigtir. Mesih’te Tanri, insan yiiregiyle
sevmekte ve O’nun iyilestirme ile kurtarma giicii, insan formunda goriiniir hale
gelmektedir. Bu gerceklik 151¢1nda, Noel’in digsal kutlamalari tamamlanmis olsa da bu
olayin ruhsal anlam1 devam etmektedir. Clinkii asil kurtulus, Mesih’in dogumuna iman
etmek, hatirlamak ve O’na yonelmekle miimkiindiir. Bu anlay1s, giinah itirafi duasinda
acikca dile getirilmektedir: “Noel geldi ve gegti, ey Rab. Selamlar verildi, hediyeler
acildi. Ancak ¢ogumuz hala bir eksiklik hissediyoruz. Yemligin 6niinde durup sana
tapinmadigimiz siirece i¢imizde bir bosluk olusuyor. Isiklar, siisler ve hediyeler yeterli
degil; ¢ilinkii asil merkez sensin, ey Rab. Simdi bile bizi Beytiillahim’e yonelt ve

kurtulusumuz i¢in bedende gelisinin anlamini hatirlamamiza yardim et. Amin.”

1019 Maher, “Reflections for Advent and Christmas”, 599-602.
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Boylece bu dua, imanin yenilenmesi ve kurtulus miijdesine yeniden baglanma

cagrisin dile getirir'®%,

Noel, etkisi siiregelen ilahi bir gergegi idrak etmektir. “Tanr1 bizimle”
(Emmanuel) ifadesi, Tanri’nin Mesih araciligiyla insanlik tarihine miidahil oldugunu
ve insanla kalici1 bir birlik kurdugunu gosterir. Tanr1’nin insanla bir olmasi, her zaman
gecerli olan siirekli bir iliski ¢agrisidir. Bu birliktelik, ayn1 zamanda insanin da Tanr1
ile bir olmas1 anlamina gelir. Kilise’nin liturjik geleneginde bu hakikat su sozlerle
ifade edilir: “Tanr1 insanla bir oldu ve insan tekrar Tanr1 ile bir oldu.” Bu miibadelede
Tanri, yalnizca insan hayatina girmekle kalmaz; insanlar1 kendi ilahi yasamina ¢eker
ve onlari ilahi varolusa ortak eder. Iste bu, kurtulusun &6zii ve amacidir. Ancak Advent
ve Noel’in mesaji, Mesih’in gelisiyle tiim acilarin aninda yok oldugu bir kurtulusu
sundugu gibi Tanr1’nin diinyaya girerek insanligin kirillganlhigini {istlendigi ve giinahla
lekelenmemis tiim insani zayifliklar sevgiyle kucakladigi bir kurtulus anlayisin1 da

sunar®l,

Hiristiyan inancina gore, Mesih’in ilk gelisi, insanligin glinahin esaretinden
kurtulusunun baslangici olarak kabul edilirken, ikinci gelisi, Tanri’nin adaletinin ve
kralliginin tam anlamiyla gergeklesecegi eskatolojik bir beklenti olarak goriilmektedir.
Mesih’in doniisiine duyulan 6zlem, ilahi adaletin ve barisin egemen olacagi bir
diinyanin beklentisiyle birleserek, Hiristiyan inancinin eskatolojik umudunu

sekillendirmektedir.

3.2.2.3. Epifani Yortusu

Epifani, Hiristiyan teolojisinde Isa Mesih’in ilahi kimliginin goriiniir hale
gelmesini ifade eden temel kavramlardan biridir. Yunanca Theophania (@copdvera)
kelimesinden tiireyen bu terim, “Tanri’’nmin goriinmesi” veya ‘“tezahiir etmesi”
anlamma gelir. Bu baglamda Epifani, Tanri’nin insanlik tarihine miidahalesini ve
Mesih aracilifiyla kendisini agiklamasimi simgeler. Hiristiyan inancina gore bu
aciklama, Tanr1’nin kurtulus tasarisinin bedenlenmis bi¢imde diinyada viicut buldugu

andir.

1020 25, Confession of Sin for Christmas or the Sunday After Christmas John R. Killinger, Lost in
Wonder, Love and Praise: Prayers for Christian Worship (Abingdon Press, 2001).
1021 Maher, “Reflections for Advent and Christmas”, 603-604.

277



Kutsal Kitap’ta 6zellikle Yuhanna 1:4’te yer alan, “S6z’de yasam vardi ve bu
yasam insanlarin 15181yd1” ifadesi, Epifani’nin teolojik temelini olusturan en énemli
metinlerden biridir. Bu pasaj, Mesih’te beliren yasamin, insanlik i¢in bir 151k kaynagi
oldugunu ortaya koyar. Hiristiyan liturjik takviminde “Isik Giinii” olarak da anilan
Epifani, her y1l Mesih’in ilahi kimliginin agiklanigini ve ilahi 15181n stirekli varligini
hatirlatmak amaciyla kutlanir. Bu bayram, inananlar i¢in bir anma giinii ,ruhsal
yenilenme ve Tanri’’min kurtarict varhiginin yasamda yeniden tecriibe edilmesi

anlamini tasir'%%.

Dogu ve Bat1 Hiristiyanligi’nda farkli sekillerde yorumlansa da genel anlamda
Epifani, Isa’nin dogumu, vaftizi ve mucizeleri araciliiyla tanrisal dogasinin insanliga
aciklanmasini ifade eder. Hiristiyan kurtulus 6gretisi agisindan bu olay, Tanri’nin
insanla bulusmasini ve insanin bu ilahi karsilagmaya verdigi cevabi temsil eden

merkezi bir hadise olarak degerlendirilir.

Epifani, erken donem Hiristiyan teolojisinde de biiyiik bir 6neme sahiptir.
Antik Kilise’de bu bayram, Isa Mesih’in dogumu ve ilahi kimliginin aciga ¢ikisiyla
iligkilendirilmis; 15181n zaferini ve yillik ruhsal yenilenmeyi simgeleyen bir kutlama
haline gelmistir. Bu c¢ergcevede Epifani, Tanri’nin insanlik tarihine miidahalesinin
sembolik bir gdstergesi olarak yorumlanmustir. Isa’nin dogumu, Tanri’'min diinyaya
gelisiyle kurtulus kapisinin agildigini ve insanin Tanri ile barisma imkaninin miimkiin
kilidigm gosterir Isa Mesih’in bedenlenmesi, yaratilisin baslangicina dair yeni bir
karsilagma olarak da degerlendirilir. Bu baglamda Epifani, kozmik diizenin
yenilenmesi, ilahi kurtulus tasarisinin tezahiirii ve Tanri’nin insanlikla yeni bir ahit

kurmasinin sembolii olarak goriiliir'%%,

Hiristiyan litiirjik takviminde Epifani, Tanri’nin kurtulus tasarisinin insanliga
aciklanigini temsil eder. Dogu Hiristiyan geleneginde “Kutsal Isiklar Bayram1™ olarak
da bilinen bu yortu, o6zellikle vaftizle iligkilendirilmis ve ilahi litfun insanliga
sunulusunutemsil etmistir. Tarihsel siirecte 6 Ocak’ta kutlanan bu bayram, kimi
donemlerde Isa’nin dogumunu, kimi dénemlerde ise vaftizini ve sudan dogan yeni

hayatin sembolii olarak yeniden dogusu anmak amaciyla kutlanmigstir.

1022 Kristensen, Dinin Anlami, 290-.291.
1023 Kristensen, Dinin Anlami, 291-292.
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Epifani, Hiristiyan kurtulus doktrininde merkezi bir yere sahiptir; c¢iinkii
Mesih’in diinyadaki kurtarici misyonunu ve Tanri’nin kurtulus tasarisinin gesitli
boyutlarini simgeler. Kilise, bu bayramda {i¢ temel olaya odaklanir: Miineccimlerin
Mesih’i ziyareti, Isa’nin vaftizi ve Kana’daki diigiinde gerceklestirdigi mucize. Bu iig
olay, Hiristiyan inancinin temel unsurlarin1 ortaya koymakta ve kurtulus siirecinin

isleyisine dair dnemli bir teolojik ¢er¢eve sunmaktadir®?,

Miineccimler (Dogudan gelen ii¢ bilge kisi), Isa Mesih’in dogumunun ardindan
onu ziyaret etmislerdir. Matta Incili’ne gore, gdkyiiziinde beliren bir y1ldiz araciligryla
Mesih’in dogdugunu anlayarak Kudiis’e gelmislerdir'®?®. Bu ziyaretleri hem bir sayg1
ifadesi hem de O’nun kralligin1 kabul ettiklerinin de bir gostergesidir. Bu olay,
Tanrr’nm kurtulusunun yalmizca Israil halki da dahil olmak iizere, tiim insanliga

yonelik oldugunu agik¢a ortaya koyar.

Isa Mesih’in Urdiin Nehri’nde Yahya tarafindan vaftiz edilmesi, Hiristiyan
teolojisinde kurtulus tarihinin doniim noktalarindan biridir. Bu olay, Epifani’nin en
giiclii simgelerinden biri olarak kabul edilir; ¢iinkii Isa’nin kimligi ve misyonu burada
ilahi sekilde agiga ¢ikar. Gokten gelen sesle Tanri, “Bu benim sevgili Oglum, O’ndan
hogsnudum.” diyerek O’nun ilahi statiisiinii teyit ederken, Kutsal Ruh’un giivercin
suretinde Isa’nin iizerine inmesi, Mesih’in kurtaric1 gorevine ilahi bir onay niteligi

tasir.

Isa’nim vaftizi, giinahs1z olmasina ragmen insanligin giinahlarin {izerine alma
iradesini gostermesi agisindan biiyiik 6nem tasir. Bu eylem, insanlikla 6zdeslesmenin
ve kurtulus siirecinin baglangicinin semboliidiir. Bu olay, Teslis’in dogrudan tezahiir
ettigi nadir anlardan biri olarak degerlendirilir. Baba’nin sesi duyulmus, Ruh’un giicii
goriinmiis ve Ogul suya girmistir. Epifani, yalmizca Isa’nm kimligini agiga ¢ikaran bir
olay degil, aym1 zamanda bireysel kurtulus yolculugunun baslangicini temsil eden
kutsal bir an olarak degerlendirilir. Isa’nin Urdiin Nehri’nde vaftiz edilmesi, Kutsal
Ruh’un giictinii almasi ve halkin 6niinde Mesih olarak ilan edilmesi, Hiristiyan

inancina gore iman edenler i¢in bir model teskil eden bir olaydir.

1024 Kristensen, Dinin Anlami, 347.
1025 Mat. 2:1-12.
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Isa Mesih’in Kana’daki diigiinde suyu saraba doniismesi mucizesi ise O’nun
ilahi dogasini ve kurtarici roliinii ortaya koyan 6nemli bir olaydir. Bu mucize, dogaiistii
bir eylem olmanin 6tesinde, Tanri’nin egemenliginin diinyaya gelisini ve Mesih
araciligiyla insanliga sunulan kurtulusu sembolize etmektedir. Yeni Ahit’te aktarildig
sekliyle bu mucize, Eski Antlasma diizeninin sona erdigini ve Tanri’nin liituf ve iman
yoluyla kurtulus sunan yeni bir antlagma baslattigin1 gosteren bir isaret olarak kabul
edilir. Eski Ahit’te sarap, bereket ve liitfun sembolii olarak goriiliirken, Isa’nin bu
mucizesiyle birlikte sarap, Mesih’in getirdigi kurtulusun ve ilahi seving kaynaginin bir
simgesi haline gelmistir. Bu olay, Hiristiyan teolojisinde Epifani Yortusu ile
iligkilendirilerek, Mesih’in kendisini diinyaya aciklamasi ve Tanri’nin kurtulusg

tasarisinin goriiniir hale gelmesi olarak yorumlanir!©2°,

Isa’nin gerceklestirdigi diger mucizeler gibi, bu olay da onun Tanri’nin
kurtulus tasarisin1 yerine getirdigini gosteren bir isarettir. Hastalari iyilestirmesi,
korlerin gozlerini agmasi ve dogaya hiikmetmesi gibi eylemleri, onun Mesih olarak
diinyaya gelisinin dogrulayict unsurlaridir. Ancak, suyun saraba doniismesi mucizesi,
0zel olarak Eski Antlasma’nin siirliligin1 ve Mesih araciligiyla gelen yeni diizenin
kaliciligin1 vurgulamaktadir. Eski diinyanin gegici yapilar1 yerine, Tanri’nin kralligi

sonsuz bir kurtulus diizeni sunmaktadir.

Epifani Yortusu’nda kutlanan Tanri ile insanligin birlesmesi hem bireylerin
ruhsal yenilenmesini hem de Tanr1 halkinin, Tanri’nin tasarisina gore sekillenmesini
ifade eder. Bu baglamda, kilise, toplumsal kurtulusun araci olarak, insanlar1 Tanr1’nin
iradesi dogrultusunda birlestirir ve onlar1t Mesih’in getirdigi yeni diizenin bir pargasi

haline getirirt®’,

Epifani Yortusu, Hiristiyan toplulugu i¢in teolojik ve ruhsal bir rehber niteligi
tasir. Bu yortu, Mesih’in ilahi kimliginin ve misyonunun insanlara ifsa edilmesini

anmanin yani sira, inananlara Isa Mesih’in kurtulus ¢agrisina uygun bir yanit vermeleri

1026 Cyril Martindale, “Epiphany”, The Catholic Encyclopedia, Volume 5: Diocese-Fathers of Mercy,
ed. Charles G. Herbermann (New York: The Encyclopedia Press, 1907-1913), 5/1115-1118; Jas L.
Meagher, The Festal Year: Or the Origin, History, Ceremonies and Meaning of the Sundays,
Seasons, Feasts and Festivals of the Church During the Year, Explained for the People, 2012, 136-
139.

1027 M. F. Connell, “Epiphany, The Solemmity Of”, New Catholic Encyclopedia: ed. Catholic University
of America (Detroit : Washington, D.C: Thomson/Gale ; Catholic University of America, 2003),
5/293-295.
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gerektigini Ogretir. Dolayisiyla Mesih’in tezahiiriinii kutlamak, O’nun kurtarici

eylemlerine duyulan minnettarlig1 artiran bir ibadet pratigidir'%%,

3.2.2.4. Paskalya Yortusu

Hiristiyanlik tarihinde en 6nemli ve anlam yiiklii bayramlardan biri olan
Paskalya Yortusu, Isa Mesih’in ¢armihta 6liimii sonras1 iigiincii giin dirilisini anmakta
ve kutlamaktadir. Bu kutlama, Tanri’nin insanlikla olan kurtarici iliskisini doruk
noktasina ulastiran bir olay olarak kabul edilmektedir. Mesih’in Yahudi Fisith Bayrami
donemine denk gelen 6liimii ve Pazar sabahi gerceklesen dirilisi, kurtulusun tarihsel
gercekligini pekistirirken, bu olayin Tanri’nin kurtarici tasarisinin merkezinde yer
aldigin1 gosterir. Bu yoniiyle Paskalya, litiirjik bir ritiielin 6tesinde, Tanr1’nin zaman
icindeki kurtarict eyleminin somut bir tezahiirii ve eskatolojik kurtulusun teminati

olarak kabul edilirl9%,

Eski Ahit ve Yeni Ahit baglaminda degerlendirildiginde, Paskalya Yortusu
Tanr’nin halki i¢in gergeklestirdigi tarihsel ve ilahi kurtulus eylemleriyle dogrudan
iliskilidir. Eski Ahit’te, Israilogullari’nin Misir’dan ¢ikisini (Exodus) anmak amaciyla
kutlanan Fisth (Pesah) Bayrami, Yeni Ahit’te Isa Mesih’in kurban olarak sunulmasi
ve diriligiyle birlikte yeni ve tamamlayici bir anlam kazanmigtir. Bu baglamda Pavlus,
Mesih’i “Fisth Kuzusu” olarak nitelendirerek, Paskalya’nin Hiristiyan kurtulus
tarihindeki yerini agikca teyit etmektedir!®’. Ayrica Paskalya’nin ilkbahar ekinoksunu
takiben, aydinligin karanliga iistiin geldigi donemde kutlanmasi da sembolik bir anlam
tasir. Hiristiyan geleneginde bu tarihsel tercih, Mesih’in glinahi, 6liimii ve karanligi
yenerek insanlia yeni bir yasam ve kurtulus umudu sundugu inancini gii¢lendirir.
Boylece Paskalya Yortusu hem tarihsel hem teolojik agidan Tanri’min kurtarici
eyleminin en giiglii ifadesi olarak Hiristiyan inancinda merkezi bir konumda yer

alirt®?,

Paskalya, Isa’nin dirilisiyle de anlam kazanmaktadir. Dirilis, giinah ve &liim

tizerindeki nihai zaferin ifadesidir. Pavlus, Mesih’in dirilisine ortak olanlarin yeni bir

1028 James Allen Wildeman, “Epiphany: What Do We Celebrate?”, Reformed Worship (Erisim 25 Subat
2025).

1029 Yasin Giizeldal, “Paskalya’nin Tarihlendirilmesi Problemi: Hesaplama Yontemleri, Farkliliklar ve
Tartismalar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 23/2 (30 Eyliil 2023), 612.

10301, Ko. 5:7.

1031 Giizeldal, “Paskalya’nin Tarihlendirilmesi Problemi”, 614.
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yasama kavustugunu belirtmekte!®2, Paskalya’nin insanlik icin yeni bir baslangig

anlamina geldigini ifade etmektedir.

Hiristiyan Kilisesi’nde Paskalya, kurtulusun yeniden tecriibe edilmesi
olarakkabul edilir. Kilise litiirjisinde, Paskalya’dan onceki Kutsal Hafta boyunca
Isa’nin ¢armrha gerilisi, 6liimii ve dirilisi bir biitiin olarak anilir. Paskalya Yortusu,
ayn1 zamanda Hiristiyan dirilis inancini pekistirir. Pavlus, Korintliler’e yazdig1 birinci
mektubunda dirilisin Hiristiyan imaniin temel taslarindan biri oldugunu o6zellikle
vurgular. Ona gore, Mesih’in 6liimii ve dirilisi olmadan kurtulus miimkiin degildir;
clinkii dirilig, giinahin ve Olimiin yenildiginin kesin bir kanitidir. Eger Mesih
dirilmemis olsaydi, iman bos olacak, giinah hala hiikiim siirecek ve kurtulus
gergeklesmeyecekti. Ancak Mesih, “ilk meyve” olarak dirilmis ve O’na iman
edenlerin de dirilecegini miijdelemistir. Bu dirilis, tiim yaratilisin yenilendigi, 6liimiin
ortadan kalktig1 ve Tanri’nin her seye egemen oldugu gelecekteki bir siirecin

pargasidirt®®,

Isa Mesih’in yasami, 6liimii ve dirilisi, Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer
almakta ve kurtulus dgretisinin temel eksenini olusturmaktadir. Isa Mesih’in &liimii,
insanlik icin déniistiiriicii bir anlam tasir ve kurtulus yolunu agar. Isa’nm &liimii,
cehenneme inisi ve gomiilmesi, insanin gilinahla yiizlesmesini ve kotiiliigiin Tanri
tarafindan yenilmesini saglamistir. Isa’nin 6liimii, Tanr’nin yaratilis1 onarma amacini
tasimakta ve insanlik icin yeni bir baslangicin habercisi olmaktadir. Dirilis ise Isa’nin
yeniden hayata donmesi Tanri’nin yaratilisi yeniden sekillendirme ve insanlari
Oliimden kurtarma vaatlerinin yerine getirilmesi anlamina gelmektedir. Bu baglamda,
Mesih’in dirilisinin kutlandig1 bir bayram olan Paskalya, inananlarin Mesih’le birlikte
Olmesi, dirilmesi ve yeni bir yagama kabul edilmesi anlamina gelen bir inisiyasyon

deneyimi olarak kabul edilir.1%34,

Paskalya, Hiristiyan inancinda Isa Mesih’in dirilisinin yan1 sira ruhsal bir
yeniden dogusun ve kurtulusun kutlandigi bir iman yenilenme siirecidir. Mesih’in
carmihta Olmesi ve igilincii giin dirilmesi, insanligin giinah ve 6liim iizerindeki

esaretinin son buldugunu gosterir; bu olay, Hiristiyan kurtulus Ogretisinin temel

1032 Rom. 6:4.
1033 1Kor. 15:58.
1034 Balthasar, Mysterium Paschale, 43.
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dayanagini olusturur. Tarihsel olarak Paskalya, Hiristiyan diinyasinda en kutsal
donemlerden biri haline gelmis ve Tanri’nin kurtulus miijdesinin merkezi kutlamasi
olarak yer edinmistir. Bu nedenle Mesih’in dirildigi giin olan Pazar, ibadet ve seving
glinli olarak belirlenmis; 6limiin yenildigi, yeni yaratilisin basladigr ve Tann ile
barigmanin  miimkiin kilindigr bir giin olarak kutsanmistir. Paskalya sabahi
gerceklestirilen evharistiya ayinleri, Mesih’in kurban olusunu ve dirilisin zaferini
anmak amaciyla icra edilir; ilahiler sdylenir, Kutsal Kitap’tan pasajlar okunur ve

topluca siikiir dualar edilir.

Paskalya’ya hazirlik donemi olan Lent (Biiyiik Perhiz), inananlar igin orug,
dua, tovbe ve igsel arinma ile sekillenen kirk giinliik ruhsal bir arinma siirecidir. Bu
donem, Mesih’in c¢armiha gerilmeden Onceki acilarmma ortak olma ve O’nun
fedakarligin1 anlama cagrisidir. Lent boyunca imanlilar, glinahlarindan arinma ve
Tanr ile baglarini tazeleme yoniinde bir igsel yolculuga davet edilir. Lent’in sonunda
gelen Kutsal Hafta, Isa’nin tutuklanmasi, carmiha gerilmesi, oliimii ve gdmiilmesi

olaylarini kapsarken, Paskalya Giinii ise bu ¢ileli siirecin dirilisle taglandigini ilan

edert03s

Hiristiyan inancinda Paskalya, Isa Mesih’in dirilisiyle insanligin giinah, 6liim
ve esaretten kurtulusunun kutlandig1 en biiyiik bayramdir. Isa, “ilk ve son kez olmak
tizere” Oliip dirilmis ve Baba’nin saginda oturmaktadir. Mesih’in Paskalya gizemine
etkisi, tiim zamanlar asarak her seyi yasamin 1s13ma ¢ekmektedir'®®. Zamanin sonu,
“gelecek mutlulugun 6rnegi” olarak Paskalya ile onceden duyurulur ve Tanri’nin
Egemenligi zamanina Paskalya yortusu ile girilir. Bu nedenle, Paskalya basit bir
bayram olmanin 6tesinde, “bayramlarin bayramidir”. Atanasius’un ifadesiyle “Biiyiik
Pazar”, Dogu Kiliseleri’'nde ise “Biiylik Hafta” olarak adlandirilir. Paskalya’nin
merkezi, Yeni Antlasma’nin suna@i olan Isa’nin Hagr’dir. Kilise’de ekmek ve sarap
sembolleri altinda Hag¢ kurban1 yeniden yasanir; sunak, Tanr1 Halki’nin davet edildigi
Rab’bin sofrasidir'®’. Dolayisiyla Paskalya, tarihsel bir olay olmanin otesinde,
inananlar i¢in siirekli bir yenilenme ve kurtulus gercegi tagimaktadir. Bu nedenle

Paskalya hem ge¢mise hem de gelecege dair Tanr1’nin vaatlerini kutlamak i¢in yasanir.

1035 K ijgiik, “Ikonografiden inanca ‘isa Mesih’in Dirilisi/Paskalya’ Siireci”, 231,258,264.
1036 <K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 273.
1037 «“K atolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri”, 296.
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3.2.2.5. Pentekost Yortusu

Pentekost Yortusu, Hiristiyan kurtulus tarihinde 6nemli bir doniim noktasi
olarak kabul edilir ve Paskalya’dan sonraki ellinci giinde kutlanir. Bu yortu, Kutsal
Ruh’un Mesih’in dgrencileri iizerine inisini animsatir. Hiristiyan inanisina gore, isa
Mesih’in 6liimii, dirilisi ve goge yiikselisiyle tamamlanan Mesih donemi, Pentekost
ile yeni bir asamaya geger. Kutsal Ruh’un inananlar {izerine doékiilmesi, Tanri’nin
kurtulus tasarisinda yeni bir donemin baglangicini simgeler. Pentekost, Hiristiyan
teolojisinde Tanr1’nin kurtulus tasarisindaki Ruh ¢aginin baglangicini ifade eder. Baba
tarafindan gonderilen Ogul’un diinyada gerceklestirdigi kurtulus eylemi, Kutsal
Ruh’un inisiyle tamamlanir. Bu olay, kurtulugsun insanliga uygulaniginda yeni bir
asamay1 temsil eder. Kutsal Ruh’un inananlar iizerindeki kalic1 varligi, bireysel ve

toplumsal diizeyde Mesih’in kurtarici etkisinin siirekliligini saglar',

Kutsal Ruh’un etkinligi, yaratiligtan itibaren yasamin verilmesi ve
stirdiiriilmesinde belirli bir siireklilik gostermektedir. Tanri’nin biiyiik girigimleri
basladiginda Ruh, her zaman orada olmus ve biiyiik bir bolluk i¢inde verilmistir.
Kutsal Kitap’ta bu comertlik, “dékmek” fiiliyle ifade edilmistir'®®®. Ruh, Tanri’nin
halkini olusturma siirecinde merkezi bir rol oynamaktadir. Israil, Sina Dagi’nda

1040

Ruh’un etkisiyle dogmus™"", beden almis S6z, Ruh’un gélgelemesiyle viicut

bulmustur.}%#! Kilise, ilk Hiristiyan Pentekost’unda Ruh’un inisiyle dogmustur!®4?,
Ruh’un inisiyle birlikte, Mesih’in kurtulus eylemi Hiristayan yagaminda etkin hale
gelmis ve giinahin giicii kirilmistir. Bireysel diizeyde, her Hiristiyan Ruh’tan dogarak
Tanr’nm ogullar1 olmaya hak kazanmistir'®®. Bu baglamda Ruh’un rolii, kutsalliga

ve kurtulusa yonelik ilk itici gii¢ olarak islerlik kazanmaistir.

Kurtulus her zaman Tanr1’ya ait olup, Tanri’nin kurtulus tasarisi gelisimsel
olarak tezahiir etmistir. Eski Ahit’te Tanri’nmin Ruhu, o6zellikle peygamberler
araciligiyla etkin olmustur. Peygamberlik gorevi, Ruh’un aydinlatmasi ve cesaret

vermesiyle gerceklestirilmistir. Hezekiel, peygamberlik cagrisini su sozlerle ifade

1038 philip Schaff, History of the Christian Church, Volume I: Apostolic Christianity. A.D. 1-100. (CCFI,
1882), 145.

1039 Yga. 44:3; Yoe.2:29.

1040 (k. 24:16.

1041 _uk. 1:35.

1092 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), 2011, Elg. 2:16.

1043 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, fncil), 2011, Rom. 8:14.
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eder: “Ve o benimle konustuktan sonra ruh i¢ime girdi ve beni ayaklarimin iizerine
dikti; onun bana konustugunu duydum. Ve sdyle dedi: Insanoglu, seni israil ogullarima,
benden baskaldiran asi bir halka gonderiyorum.” Tanri’nin mesajin1 duyurmak ve

halkini1 yonlendirmek, Ruh’un ilahi yonlendirmesiyle miimkiin olmustur.

Pentekost, Eski Ahit’te fiziksel bir hasat bayrami olarak kutlanirken, Yeni
Ahit’te Ruh’un inisiyle ruhsal bir hasat bayramina déniismiistiir. El¢ilerin Isleri 2°de
anlatildig1 gibi, Kutsal Ruh’un inisi, Tanri’nin kurtulus tasarisinin somut bir isareti
olmustur. Mesih, Yiice Peygamber olarak Tanr1’ya en biiyiik taniklig1 eden kisidir ve
bu tanikligin1 Tanri’nin Ruhu sayesinde gerceklestirmistir. Yesaya 61:1°de su sekilde
ifade edilir: “Rab’bin Ruhu iizerimdedir, ¢iinkii Rab beni meshetti. Beni yumusak

huylu olanlara miijde vermeye, yiiregi kirik olanlar1 iyilestirmeye gonderdi.”

Pentekost, kurtulusun evrenselliginin ilan1 niteligindedir. Kudiis’te farkl
uluslardan gelen insanlar, Ruh’un etkisiyle kendi dillerinde miijdeyi isitmistir. Bu,
Isa’nin kurtulusunun yalnizca Yahudilere degil, tiim insanhiga yonelik oldugunun
giiclii bir gostergesidir. Babil Kulesi’nde Tanri, insanlarin dillerini karistirarak onlar
dagitmisken, Pentekost’ta Ruh, farkli diller araciligiyla insanlar1 birlestirmistir.

Boylece, Tanr1’nin kurtulusu evrensel bir ¢cagr1 haline gelmistir®44..

Pentekost gilinii yasanan ates ve riizgar imgeleri, Tanri’nin aktif varligimi ve
arindirict giiciinii temsil etmektedir. Eski Ahit’te Sina Dagi’nda Tanri, ates iginde
goriinerek halkini kutsalliga ¢agirmisti. Sina’daki antik antlagma, bir teofani ile
baslamist1. Yeni Ahit’te ise Mesih’in kilisesi, Elcilerin Isleri 2:1-4’te belirtildigi gibi
Pentekost sabah1 gergeklesen bir teofani ile dogmustur. Ruh, Mesih’in izleyicilerini
arindirp kutsal kilarak onlari kurtulusun miijdecileri yapmaktadir. Eski Ahit’te Sina
Dagi’nda verilen yasa, Israil halkim1 Tanri’nin antlasma halki yaparken, Yeni Ahit’te
Ruh’un gelisiyle Tanri, halkini yiireklerine yazilmis yeni bir yasayla yonlendirmeye

baslamistirt®®®,

Pentekost giinii, Kutsal Ruh’un 0&grenciler {iizerine inisiyle Hiristiyanlik
tarihinde bir donlim noktasi olmustur. “Pentekost giinii geldiginde, hepsi bir arada,

ayn1 yerde bulunuyordu. Aniden gokten gii¢lii bir riizgarin sesi gibi bir ses geldi ve

1044 John Power, “Pentecost”, The Furrow 16/6 (1965), 329-333.
1045 power, “Pentecost”, 333-335.
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oturduklar1 evi tamamen doldurdu. Onlara atesten diller gibi goriinen sekiller belirdi
ve her birinin iizerine kondu ve hepsi Kutsal Ruh’la doldu. Luka, Elgilerin isleri 2.
boliimde bu olay1 li¢ temel kavram gercevesinde ele alir: armagan, hasat ve taniklik.
Kutsal Ruh, insanlara bir armagan olarak verilmis, ruhsal bir hasat siirecini baslatmis
ve bu siire¢ taniklik araciligiyla tamamlanmistir. Eski Ahit’te bir hasat bayrami olarak
kutlanan bugiin, Yeni Ahit’te evrensel kurtulus ¢agrisinin baglangici olarak anlam
kazanmistir. Kutsal Ruh’un gelisiyle birlikte garmihta tamamlanan kurtulus, bireylerin
yasamlarinda etkin hale gelmis, Kilise dogmus ve miijde diinya ¢apinda yayilmaya
baslamistir. Bu olay, Mesih ¢agmin ve kilisenin dogusunun ilani, Kutsal Ruh’un
rehberliginde diinyaya yayilan ilahi ¢agrinin baslangici olarak da kabul edilir.
Pentekost’un kurtulus baglamindaki en belirgin yoni, Kutsal Ruh’un Mesih’in

ogrencilerine gii¢ ve bilgelik vererek onlar miijdeyi yaymakla gorevlendirmesidir'4°.

Petrus, bu islevi hemen yerine getirmis ve ilk vaazini o anda vermistir. Petrus’u
aydinlatan ve giiclendiren Ruh armagani tiim insanlik i¢in tasarlanmistir. Kudiis’te
toplanan 6grencilerin Kutsal Ruh ile dolarak farkli dillerde konusmaya baslamasi,
kurtulusun evrenselligini ve her millete duyurulma gerekliligini gostermektedir.
Elgilerin Isleri 2:4-11°de anlatildig1 gibi, bu olay Tanri’nm tiim insanlar1 kurtulus

tasarisina dahil ettigini gostermektedir.

“Ve hepsi Kutsal Ruh’la doldular ve Ruh’un onlara soyledigi gibi baska
dillerde konugmaya basladilar... Hepsi hayret ve saskinlik i¢inde birbirlerine,
‘Konusanlarin hepsi Celileli degil mi? Peki, nasil oluyor da her birimiz kendi ana

dilimizde konusuldugunu duyuyoruz?”

Pentekost, Eski Ahit’te vaat edilen yeni antlasmanin gergeklestigini de
simgeler. Eski Ahit’te Tanri, halkinin {izerine Ruh’unu dokecegini ve onlari yeni bir
yirekle itaatkar kilacagini vaat etmisti. Pentekost’ta bu vaat yerine getirilmis ve

Ruh’un inananlar1 Mesih’e daha derin bir baghlikla yonlendirdirilmistir!®4.

Pentekost, Mesih’in gergeklestirdigi kurtulusun bireysel ve toplumsal diizeyde

etkin hale gelmesini saglayan ilahi bir miidahale olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle,

1046 power, “Pentecost”, 328-330.
1047 K enneth Deshane, “A Morphology for the Pentecostal Experience of Receiving the Baptism in the
Holy Spirit”, Western Folklore 62/4 (2003), 271-273.
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bireysel ve toplumsal yasamin doniisiimiinii saglayan ilahi bir teminat olarak kabul
edilir. Iman birliginin, ruhsal yenilenmenin ve tanrisal gagrinin kutlandig bir giin olma

ozelligini tasir'®4,

3.2.2.6. Meryem Yortular

Hiristiyanlikta Meryem, zaman igerisinde bir kurtarici ve “ortak-kurtarici”
(Co-Redemptrix) olarak kabul edilmeye baslanmistir'®®, Bu anlayis, 6zellikle Meryem
teolojisi (marioloji) cergevesinde gelismis olup kokenlerini, erken donem Kilise

Babalari’nin yorumlarina dayanan teolojik bir siirece dayandirilmaktadir.

Ikinci yiizy1ldan itibaren Justin Martyr, Irenaeus ve Tertullianus gibi teologlar,
Havva ile Meryem arasinda zit bir iliski kurarak Meryem’i “Yeni Havva” olarak
tanimlamiglardir. Buna gore, Havva’nin itaatsizligi insanligin diisiisiine neden olurken,
Meryem’in itaati kurtulusun gerceklesmesine katkida bulunmustur. Irenaeus,
Meryem’i itaati sayesinde kurtulusun araci olarak nitelendirmis ve onu, Havva’nin
olumsuz roliiniin tersine ¢evrildigi bir figlir olarak gormiistiir. Boylece, erken donem
Kilise Babalarmin Meryem’e yiikledigi anlamlar, gelisen mariolojinin temelini
olusturmustur. Katolik ve Ortodoks teolojisinde Meryem’in kurtulus siirecindeki rolii
zamanla daha da gelistirilmis; “Ortak-Kurtarici” (Co-Redemptrix) ve “Arac1”
(Mediatrix) iinvanlartyla ifade edilmistir. Buna karsin Reformasyon sonrasi Protestan
teolojisi, bu kavramlar1 Mesih’in tek kurtariciligina golge diisiiren yorumlar olarak

elestirmistir!®,

Kurtulus tarithinde Meryem’in rolii, diger azizlerden belirgin bir sekilde ayrilir.
Aziz Petrus, Aziz Pavlus ve Kilise’nin biilyiik doktorlar1 gibi figiirler, kurtulus amacina
hizmet eden 6nemli kisiler olarak kabul edilse de, onlarin katkilar1 kurtulusun insanlara
ulastirilmast ve uygulanmasi diizeyinde gerceklesmistir. Ancak Meryem’in roli ¢ok
daha 6zel ve 6zgiindiir. Onun kutsanmishig1 ve kurtulustaki yeri, Tanri’nin Annesi
olarak ilahi anneligine dayanir ve bu yoniiyle inkarnasyonun ayrilmaz bir pargasi
olarak degerlendirilir. Meryem’in anneligi, Tanri’nin kurtulus tasarisina tam bir

teslimiyet i¢inde ger¢eklesmis; bu suretle tiim insanlik i¢in kurtulusun miimkiin olmasi

1048 B¢, 2:1-13.

1048 Wach, Dinler Tarihi, 278.

1050 Schaff, History of The Christian Church. V.3. Nicene and Post-Nicene Christianity From
Constantine The Great to Gregory The Great A.D. 311-600, 247.
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saglanmistir. Bu Ozellikleriyle Meryem, Hiristiyan teolojisinde kilisenin en 6nemli
azizlerinden biri olarak benzersiz bir konuma sahip olmustur1°51. Bu durum, onun
yalnizca biyolojik anneligini degil, ayn1 zamanda ilahi tasariya hizmet eden ruhsal bir

figiir olarak roliinii de ortaya koymaktadir'®?,

Tarihsel siirecte Meryem’e iliskin ¢cok sayida mucizevi anlati sekillenmis; onun
adma sunaklar insa edilmis, bayramlar, yortular ve anma giinleri diizenlenmistir.
Meryem’e yonelik dualar olusturulmus ve ona saygi goOsterme gelenegi kilise
tarafindan korunarak siirdiiriilmiistiir. Hiristiyan geleneginde Meryem’e adanan
yortular, dort temel inan¢ etrafinda sekillenmistir: Meryem’in Tanri’nin Annesi
(Theotokos) olmasi, lekesiz sekilde hamile kalmasi (Immaculata Conceptio), bakire
olarak dogum yapmasi (Virgin Birth) ve bedeniyle goge kabul edilmesi (Assumptio
Mariae). Bu Ogretiler, ona adanan 6zel yortularin temelini olusturmus ve litlirjik

takvimin 6nemli bir pargasi haline gelmistir'®,

Kilise takvimi i¢inde Kutsal Bakire Meryem yortular, litiirjik yilin baglangici
olan Advent donemiyle baslar. Advent ve Noel ile baslayan bu kutlamalar, Orug
(Btiytik Perhiz) ve Paskalya donemlerini kapsar ve yilin geri kalaninda da devam eder.
Kilise, Isa Mesih’in bedenlenmesi, ¢ilesi, 6liimii ve dirilisi baglaminda Meryem’in
roliinii litlijik y1l boyunca cesitli yortularla anmaktadir. Bu baglamda Meryem’e
adanmis kutlamalar, ayricalikli bir yere sahiptir. Ciinkii Meryem, oglunun kurtarici
eylemine ayrilmaz bir bi¢imde baghdir. Meryem’in dogumu, ilahi anneligi, goge
kabulii ve tag giyisi gibi yasamindaki 6nemli agsamalar, litiirjik takvimde 6zel giinlerle
anilmakta ve kutlanmaktadir'®*. Meryem’e yonelik dualar, ilahiler ve adanmishk

uygulamalar1 y1l boyunca devam etmektedir.

Meryem’e adanan yortular, onun Hiristiyan inancindaki 06zel yerini
vurgulamakta ve kurtulusun nasil gerceklestigine dair teolojik mesajlar tasimaktadir.
En 6nemli yortular arasinda 8 Aralik’ta kutlanan Meryem’in Lekesiz Gebeligi, 1

Ocak ta kutlanan Meryem’in Tanri’'mn Annesi Olarak Kutlanmasi*®®, 2 Subat'ta

1051 Nicolas - Ratzinger, Catholic Dogmatic Theology, 2023, 307-308.

1052 Kiirsat Haldun Akalm, “Orta Cagmn Huristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (30 Haziran 2007), 271-305.

1053 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 2020, 144.

1054 Brbas, Hiristiyanlikta Ibadet, 2003, 51.

1055 Antoinette, “The Incarnation”, 7/1568.
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Rab’bin Tapinaga Sunulmasi, 25 Mart’ta Mijjde Bayrami, 15 Eyliil’de Hiiziinlii
Meryem Bayrami, 15 Agustos 'ta Meryem 'in Goge Kabulii*®® ve 8 Eyliil’de Meryem’in
Dogumu Bayrami yer almaktadir. Bu yedi yortudan her biri, insanhigin kurtulus

siirecindeki belirli asamalara ve Meryem’in bu siirecteki roliine isaret etmektedir.

Meryem’in kurtarici rolii, bir¢ok yortuda vurgulanir. Hiristiyan teolojisine
gbre, Meryem’in Isa Mesih’in kurtaric1 eylemine ortak oldugu ve onun araciligiyla
insanliga ilahi liitfun ulastigina inanilir. Meryem yortular1 araciliiyla, kurtulusun ilahi
liituf, Meryem’in 6rnek imani ve Mesih’in kurtaric1 eylemiyle gerceklestigi ifade
edilir. Meryem’e yonelik litiirjik uygulamalar ise imanlilarin ilahi kurtulus tasarisini

tefekkiir etmelerine vesile olur.
3.2.2.7. Sehit ve Aziz Yortular

Hiristiyan geleneginde, sehitler ve azizler, kurtulusun birer isareti olarak kabul
edilmistir. Bu anlay1s, temelde Isa Mesih’in sefaat goreviyle baglantilidir. Isa Mesih,
Tanri’nin iradesini yerine getirmis, tiim insanlik adina sefaatte bulunma vaadinde
bulunmus ve bu vaadi yerine getirdigi Kutsal Kitap’ta ifade edilmistir'®’. Isa’nin
sefaati, sadece ge¢cmisteki kurtulusu degil, ayn1 zamanda gelecekteki imanlilarin

kurtulusuna da siireklilik arz eden bir rol iistlenmistir.

Hiristiyan ruhbanligi, koklerini Kutsal Kitap’in 6gretilerinden alan ve tarihsel
stirecte sekillenen bir gelenektir. Bagslangigtan itibaren ruhbanlik hem bireysel
kurtulusun yolu hem de Tanri’ya adanmishgin en yiiksek ifadesi olarak kabul
edilmigtir. Kutsal Kitap’ta yer alan metinlerde, 6zellikle Pavlus’un mektuplarinda
rahiplik ve manastir yasam, diinyevi baglardan siyrilarak Tanri ile daha bir birliktelige
ulagmanin araci olarak 6viiliir. Evlilikten feragat etmek, diinyevi arzulara sirt cevirmek
ve tamamen Tanr1’ya yonelmek, ruhban yasamin temel erdemleri arasinda sayilmustir.
Roma Imparatorlugu dénemindeki Hiristiyan zuliimleri sirasinda sehitler, inang
ugruna hayatlari feda ederek bu adanmishigin en yiice 6rneklerini sunmuslardir.

Onlarin ardindan gelen miinzeviler ve ruhbanlar da aym ideali siirdiirerek Hiristiyan

1056 Ekrem Sarikgioglu vd., Dinlerde Yiikselis Motifleri ve Islam’da Mirag (istanbul: Vadi Yayimnlari,
2016), 58.
1057 Y. 14:16; Rom.8:34; br. 7:25.
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toplumu icinde 6zel bir konum kazanmis, ruhbanlik kurumu zamanla Hiristiyanlik

inancinin temel yapi taslarindan biri haline gelmistir'%®,

Bu yasam tarzi, Hiristiyanlik tarihinde ‘“aziz”(hagios) olarak kabul edilen
kisilerin bir devami olarak goriiliir. Azizler, ruhbanlik ve manastir yasaminin en
yiiksek temsilcileri olup, bazen de 6liime ve aciya karsi gosterdikleri direncin bir
sonucu olarak sehitlik mertebesine ulagmislardir. Bu nedenle azizlerin yasamlari,
kilisenin kurtulus anlayisini somutlastiran 6rnekler olarak kabul edilir. Hiristiyanlik’ta
aziz, kutsalligindan dolay1 Tanr1’ya yakin olan ve dualara icabet eden bir ¢esit araci

kurtarici varlik olarak goriiliir'®®,

Azizlerin sefaatine dua etmek, Hiristiyan 6gretisinde Tanr1’nin liitfunu dileme
pratigi olarak kabul edilir. Ancak bu uygulama, azizlerin kendi erdemleriyle degil,
tamamen Mesih’in kurtarici erdemlerine dayanarak sefaat etmeleri esasina dayanr.
Azizlere dua etmek, onlardan Tanr1’ya yakarmalarini talep etmek anlamina gelirken,
nihai kurtulusun Mesih’in sefaatinden geldigi inanc1 Hiristiyan geleneginde stireklilik
gosterir. Ayrica, bu gelenekte araftaki ruhlarin kurtulusu i¢in dua etme uygulamas: da
bulunmaktadir. Bu dualar, sadece Olmiis olanlar i¢in degil, yeryiiziinde yasayan
imanlilarin kurtulusu i¢in de bir araci olarak goriiliir. Ancak Hiristiyan inancina gore,
cehennemde dua etmek ya da dua almak miimkiin degildir, zira kayip ruhlar Tanri’nin

liitfuna erisimden mahrum kalmislardir®®,

Baslangicta tiim imanlilar ifade eden “aziz” {invani, zamanla inanct ugruna
can veren kisilere atfedilmeye baslanmistir. Sehitlerin 6liime korkusuzca yiiriimeleri,
Tanr’nin litfuyla desteklendiklerini ve diinyevi Oliimiin Otesinde ebedi yasama
eristiklerini gdstermistir. Bu fedakarlik, erken donem Hiristiyan topluluklarinda
kurtulusun iman, sadakat ve cesaretle yakindan iliskili oldugu diisiincesini
pekistirmistir. Birinci yiizyildan itibaren sehitler, Hiristiyan inancinin en yiice taniklari
olarak kabul edilmistir. Ugiincii yiizyildan itibaren sehitlerin mezarlarinda diizenlenen
anma torenleri, onlarin goksel hayata doguslar1 olarak kabul edilmistir. Bu uygulama,
sehitlerin cennette Tanr1 ile birlik icinde olduklarina ve imanlilar igin sefaat

edebileceklerine dair inanci giiclendirmistir. Zuliim donemlerinin sona ermesiyle

10%8 yegsil, Ruhbanhik Siiryani Kadim Kilise Hiyerarsisi, 325.
1059 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 64.
1080 Wynne, “Prayer”, 12/742.
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birlikte, iman ugruna aci ¢eken itiraf¢ilar, miinzeviler ve ruhbanlar da azizlik
makamina ylikseltilmistir. Bu kisiler, diinyevi zevklerden feragat ederek disiplinli bir
tefekkiir hayat1 siirmiis ve Mesih’i 6rnek almislardir. Azizlerin yagamlari, kurtulusun
yalnizca liitufla degil, ayn1 zamanda kutsal bir hayatla da iligkili oldugu diistincesini

Hiristiyan toplumuna kazandirmistir'L,

Sehitlerin doktiigii kan, Tanri’nin kurtarict tasarisinin bir parcast olarak
goriilmiis, onlarin oSliimii kurtulusun bedeli olarak yorumlanmistir. Inanglarini
kayitsizca yasayan ve bu ugurda can veren sehitler, Hiristiyanlar i¢in ilham kaynagi
olmus ve kurtulus yolunda birer rehber olarak kabul edilmislerdir. Sehitlerin ve
azizlerin Tanr1 tarafindan onurlandirilmis kisiler olarak sifa vermek, koruma saglamak
ve ruhsal rehberlik yapmak suretiyle imanlilarin kurtulus yolundaki ilerlemelerine
yardimct olduguna inanilir. Onlarin mucizeleri, Tanri’nin kurtarict giicliniin birer
isareti olarak kabul edilir ve imanlilar, bu mucizeler araciligiyla Tanri’ya daha
yakinlasmay1 umarlar. Hiristiyanlik tarihinde azizler ve sehitler, kurtulus anlayisi
acisindan merkezi bir rol oynamustir. ilk Hiristiyanlar i¢in sehitler, Mesih’in izinden
giden en sadik taniklar olarak goriilmiistiir. Zamanla azizler, kutsal aracilar olarak
kabul edilmis; kilise, onlarin mucizelerini kurtulusun kanitlart seklinde yorumlamastir.
Ancak Reformasyon hareketi, kurtulusun yalnizca Tanri’nin liitfuna dayandigini

savunarak aziz kiiltiinii ve onlarin kurtarici roliinii reddetmistir'®2,

Bilinen ve bilinmeyen tiim Hiristiyan azizleri i¢in kutlanan Tiim Azizler Giinii
(All Saints’ Day) Hiristiyan kurtulus anlayiginin bir yansimasidir. Hiristiyanlik
tarthinde yasamis olan tiim azizlerin, sehitlerin ve kutsanmis kisilerin anildigi bu
onemli bayram, eskatolojik kurtulus temasini vurgular. Her y1l 1 Kasim’da kutlanan
bu 6zel giin, Hiristiyan inancinda son yargi ve sonsuz hayat umudu baglaminda bir
anlam tasir. Tanr1’nin kralliginin tam olarak kuruldugu ve imanlilarin goksel kurtulusa

eristigi zamanin bir simgesi olarak goriliir.

Tiim Azizler Giinii, gercek kurtulusun diinya hayatinin sonunda, Tanri’nin
egemenliginin tam anlamiyla tesis edilecegi zaman gerceklesecegini hatirlatir. Bu giin,

imanlilarin Tanr1’nin huzurunda sonsuz yasama ulasan azizlerin kutlanmasini igerir ve

1061 Robert L. Cohn, “Sainthood”, Encyclopedia of Religion, Second Edition, ed. Lindsay Jones (The
United States of America: Thomson Gale, 2005), 12/8033-8034.
1062 Cohn, “Sainthood”, 12/8034-8035.
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kurtulusun nihai tamamlanigini simgeler. Azizlerin yasamlari, Tanri’ya adanmis bir

hayatin ve sonsuz yagama ulagsmanin birer 6rnegi olarak kutlanir.

Tim Azizler Gini (All Saints’ Day), Hiristiyan kurtulus anlayisinin
eskatolojik, toplumsal ve ruhsal boyutlarimi bir araya getiren onemli bir litiirjik
kutlamadir’®® Her y1l 1 Kasim’da kutlanan bu bayram, tarih boyunca yasamus
azizlerin, sehitlerin ve kutsanmis kisilerin goksel kurtulusa eristiklerine dair inanci
ifade eder. Bu 6zel giin, Hiristiyanlikta son yargi ve Tanri’nin Kralligi’na katilma
umudu baglaminda anlam kazanir. Azizlerin yasamlari, Tanri’ya adanmishigin ve
sadakatin meyvesi olarak goriilen ebedi yasamin gergeklesmis 6rnekleri olarak kabul
edilir. Boylece azizler, kurtulusun kutsal bir yasamla iligkili oldugunu gosteren ilham

kaynaklariolarak goriiliir.

Tim Azizler Giinii'nde kutlanan azizler, imanlilar i¢in ruhsal aracilar ve
sefaatciler olarak da degerlendirilir. Onlara yoneltilen dualar, Tanri’ya olan
yakinliklar1 dolayisiyla sefaat edebilecekleri inancina dayanir. Bu, “Kutsallarin
Toplulugu” 6gretisini pekistirir; yani goksel hayatta bulunan azizlerle yeryiiziindeki
imanlilar arasinda manevi bir birliktelik ve karsilikli yardimlasma olduguna inanilir.
Boylece kurtulus, tiim inananlarin birbirine baglh oldugu kolektif bir gerceklik olarak

kavranirt®4,.

Tiim Azizler Giinii’nii takip eden 2 Kasim’da kutlanan Ruhlar Bayram1 yada
Oliiler Giinii (All Souls’ Day) olarak bilinen yortular ise, Hiristiyan teolojisinde yer
alan arinma (purgatory) 6gretisiyle iligkilidir. Bu 6gretiye gore, baz1 ruhlar cennete
girmeden Once arindirict bir siirecten gecmek zorundadir. Bu nedenle yasayan
imanlilar, bu ruhlar i¢in dua ederek onlarin nihai kurtulusa ulasmalarina katki
saglamaya calisir. Oliiler Giinii, kurtulusun sadece 6liim aninda degil, 6liimden sonra
da devam eden bir siire¢ oldugunu ve bu siirecin yasayanlarin dualariyla

desteklenebilecegini vurgular®®.

1963 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 65.

1064 «“What Are the Origins of All Saints Day and All Souls Day? Are These Linked with Paganism and
Halloween?”, Catholic Straight Answers (22 Mayis 2013) (Erisim 20. Subat 2025).

1085 «“What Are the Origins of All Saints Day and All Souls Day?” (22 May1s 2013) (Erisim 20. Subat
2025).
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Teolojik literatiirde yaygin olarak kabul edilen goriise gore, araftaki ruhlar hem
kendi kurtuluslari hem de yasayanlarin kurtulusuna katki saglamak amaciyla Tanri’ya
dua ederler. Bu dualar, sadiklarin onlar i¢in sundugu dua, kurban ve kefaretlerle
biitlinlesir. Mesih’in gelecegi bilmesi veya azizlerin gelecege dair olaylar
ongorebilmeleri, onlarin dualarinin etkinligine engel teskil etmez. Aksine, onlarin bu
ongoriileri, dua yoluyla Tanri’nin kurtarici tasarisina daha iyi hizmet etmelerini saglar.
Boylece, dua ederek hem araftaki ruhlarin hem de yasayanlarin kurtulusu i¢in en iyi
sonuca ulagmaya gayret ederler. Ancak, dua ettikleri kisilerin bu dualarin sonucunda
elde edilecek nimetlere ne derece hazir olup olmadiklar1 her zaman belirsizdir. Bu
belirsizlik, insanin kurtulus siirecindeki 6zgiir iradesinin de roliine isaret eder. Ote
yandan, Hiristiyan inancina gore cehennemde bulunan ruhlar Tanri’min liitfundan
tamamen yoksun olduklarindan dolay1 dua edemezler. Hiristiyan inancina gore, sadece

Tanr1’nm liitfu, kisinin kurtulusu igin belirleyici olan temel unsurdur®,

3.2.2.8. Kutsal Ha¢ Yortusu

Hiristiyanlar, isa Mesih’i kendilerine Tanr1’y1 tanitan ve Tanr1’nin Kralligi’nin
iyeleri olarak nasil yasamalar1 gerektigini gosteren bir kurtarict olarak kabul ederler.
Onlara gore Isa, vahyin kaynagi ve ayn1 zamanda 6rnek alimmasi gereken bir yasam
modelidir'%’.

Isa Mesih’in kurtulusu miimkiin kilan yasami ve carmihtaki Sliimii, ebedi
yasamin habercisi olarak goriiliir. Carmih, Tanr1’nin liitfunun bir simgesine doniisiir;
kurtulus ise bu ¢armih araciligiyla goriiniir hale gelir. Bu nedenle, iman edenler i¢in
hag; giinahin baglarindan kurtulusun, yeni bir yasam yoluna girisin ve kurtulusun
tecriibe edilmesinin kapis1 olarak kabul edilir!®8,

Hiristiyan kurtulus ogretisine gore hag, Isa Mesih’in ¢armihta 6liimii
araciligiyla insanhigmn kurtulusunu gergeklestirdigi fedakarligin ifadesidir. Mesih,
carmihta insanligin glinahlarinin bedelini ddeyerek, insan ile Tanr1 arasindaki barisi
tesis etmistir'®. Bu nedenle hag, kurtulusun tamamlandig1 yer ve Mesih’in tiim

insanlik i¢in sundugu ilahi kurtaricihigin en giiclii gdstergesi olarak kabul edilir'®°,

1066 Wynne, “Prayer”, 12/742.

1067 Mahmut Aydmn, Isa Tanri Mi? Insan Mi? (1z Yaymcilik, 2015), 163-167.
1068 Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, 314.

1069 Rom 5:10.

1070 Flp, 2:8.
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Isa Mesih’in garmiha gerilmesi, Hiristiyanlikta en yiice dinsel simgelerden biri
sayilir. Tanri, insan bedenini alarak diinyaya gelmis ve kendisini 6liimiin giiciine
teslim etmistir'®!. Ancak Hiristiyan inancina gore 6liim, yeni bir varolus siirecinin

1072

baslangicidir™'“. Hag, goksel olanla yersel olanin kesisim noktasidir; diinyada

kurtulusun araci, ilahi kurtariciigin en giiclii semboliidiir'®’3,

Hiristiyan inancina gére kurtulus, Isa’nin ¢armih {izerinde kefaret kurbani
olarak sunulmasina iman edenlere vaat edilmistir'®’*. isa Mesih, “Ardimdan gelmek
isteyen kendini inkar etsin, carmihini yiiklenip beni izlesin” diyerek, kurtulus yolunun
carmth1 tasimaktan gectigini gdstermis ve takipgilerini bu yolda yiirimeye
cagirmigtir'%”,

Huristiyanlar, Isa’nin ¢armih iizerindeki fedakarligmi hatirlayarak kurtulus
litfunu yeniden idrak etmek, tovbe ile bu liitfa katilmak ve ¢armihin anlamini iman
hayatlarinda derinlestirmek amaciyla Kutsal Hag¢ Yortusu’nu kutlarlar. Mesih’in
oliime kars1 zaferini temsil eden kutsal hag, Hiristiyan inancinin evrensel bir simgesi
haline gelmistir. Bu yortuda, Isa Mesih’in ¢ile dolu kurtarici 6liimiiniin insanliga umut
getiren ilahi bir “hayat agacina” doniisiimii anilir. Baz1 geleneklerde hag, Mesih’in
fedakarliginin evrensel dogasini simgelemek amaciyla ana yonlere ¢evrilerek kutsanir.
Hagin yiiceltilmesi, Tanri’'nin kurtarict eylemine duyulan iman ve bagliligin bir
ifadesidir'®™.

Kutsal Ha¢ Yortusu (Erm. H’agverats), hagin yalnizca bir sembol degil, ayni
zamanda kurtulusun merkezi oldugunu vurgulayan 6nemli bir litlirjik gilindiir. Bu
yortu, imanlilar kurtulus doktrinini yasamlarina tasimaya tesvik eden belirli ibadetler
ve ruhsal uygulamalar esliginde kutlanir. Ermeni Kilisesi’nin bes biiyiik yortusundan
biri olan bu kutlama, Mesih’in ¢armihtaki acisin1 ve bu acinin insanlik igin tasidigi
kurtarici anlami merkeze alir. Ortodoks Kilisesi’nde 14 Eyliil’de kutlanan bu yortu, ii¢

onemli olaya dayanir: Hag’in, Imparator Konstantin’in annesi Helena tarafindan

Golgota’da kesfedilmesi; Persler tarafindan kacgirildiktan sonra Bizans’a geri

1071 Campbell, Dogu Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 2, 147.

1072 Campbell, Bat: Mitolojisi / Tanrimin Maskeleri 3, 256.

1073 Freke - Gandy, Jesus and the Lost Goddess, 155.

1074 y¥u.3:16.

1075 Mat. 16:24.

1076 Melissa Petruzzello, “Exaltation of the Holy Cross | Description & History | Britannica”,
Encyclopedia Britannica (10 Ocak 2025).
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getirilmesi ve Kudiis semalarinda goriilen 1s1ldayan hag isareti. Bu olaylar, hagin
Tanri’nin kurtulug tasarisinda etkin bir unsur oldugunu ortaya koyar. Hiristiyan
geleneginde hag, Mesih’in insanlik i¢in kendini feda edisinin ve Tanri’nin insanligi
kurtariginin simgesidir. Carmih, Mesih’in Oliimiiyle birlikte giinahin, 6limiin ve
seytanin giiclinii yenmesi anlamina gelir. Bu nedenle Hag¢ Yortusu, imanlilar i¢in bir
hatirlatma niteliginde olup, kurtulusun hagtaki acidan gegtigini vurgulayan bir ibadet
zamam olarak kabul edilirt®”’,

Isa Mesih’in ¢carmiha gerilmesi ve dirilisine iman etmek, Tanr1’nin yargisina
teslim olmaktir. Karl Barth’a gore bu teslimiyet, tamamiyla agkin ve mutlak olan
Tanri’nin insana kendisini insana agikladigi ana, yani ¢armiha verilen bir yanit

niteligindedir®’®,

3.3. KURTULUS VE TOPLUMSAL YASAM: SEVGI

Hiristiyan kurtulus tasarisinda sevgi, Tanr1’nin 6z varligina ickin olan ve O’nun
kurtarici eyleminin merkezinde yer alan asli bir ilkedir. Yuhanna 4:8” “Tanr1 sevgidir”
ifadesiyle vurgulanan bu ilahi sevgi (agape), Tanri’nin insanliga yonelik gosterdigi
karsiliksiz ve kosulsuz liitfun bir tezahiiriidiir. Bu sevgi, Isa Mesih’in beden alarak
diinyaya gelisi, carmihtaki fedakarlig1 ve dirilisiyle tarihsel bir gergeklige kavusmus;
kurtulus tasarisinin somut ve etkili boyutunu teskil etmistir. Mesih’in yasami, Tanr1
sevgisinin insanlikla nasil iliski kurdugunu gostermis'®’® Tanri’nin kendini ihsan eden
sevgisi ve kurtulus vaadi, Isa’nin yasaminda ve eylemlerinde somut bicimde tezahiir

etmistir!®,

Kurtulusun somutlagmasi olarak sevgi, bireyin ig¢sel doniisiimiinii miimkiin
kilar. Ilahi sevgi, insanin kendisini Tanr1 nezdinde kabul edilmis ve degerli olarak
gormesini saglar. Boylece birey, kendini sevgiyle kabul ederek ozgiirliige ulasir;
¢linkli kurtulus, insanin kendine yabancilagmasinin sona ermesi ve Tanri’nin sevgi
dolu varligina kavusmasidir. Kurtulus, toplumsal iliskilerde de sevgi araciligiyla

gerceklesir. Isa Mesih’in Ogretilerinde komsu sevgisi, kurtulusun sosyal tezahiirii

1077 Seyfeli, Hiristiyanlik, 74.

1078 Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik, 291.

1079 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 109,127.
1080 Njock, Conversion, 72-73.
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olarak One ¢ikar. Bu sevgi, haksizliklara ve kotiilikklere ragmen diigmanlar1 sevme
cagrisiyla genisler. Kurtulusun gerceklestigi cemaatte, sevgi bir ahlaki gorev ve
kurtaric1 bir eylemdir; c¢ilinkii sevgi toplumu adalet ve barig temelinde yeniden
kurari®!. Dolayisiyla kurtulus siireci bireyin i¢ diinyasinda basladig1 gibi, toplumsal
yasamda da etkisini gosterdigi goriiliir. Hiristiyan yasami, Tanr ile kisisel bir iligki
kurarak Mesih’in kurtulus tasarisina dahil olmayir ve bu tasarida etkin bir rol
istlenmeyi gerektirir. Bu siire¢ hem bireysel bir doniisiim hem de toplumsal bir

yeniden dogusu ifade eder.

Hiristiyan kurtulus tasarisinda sevgi, Tanr1 ile insan arasindaki iligkinin kurucu
ilkesi olarak hem bireysel hem de toplumsal boyutta belirleyici bir islev iistlenir. Bu
baglamda sevgi, yalnizca Tanri’nin litfunun bir tezahiirii degil, ayn1 zamanda
kurtulusun bireyde ve toplumda somutlasmasini saglayan ilahi bir dinamiktir. Isa
Mesih’in yasami, oliimii ve dirilisiyle goriiniir kilinan bu sevgi, Tanri’nin insanliga
yonelik kosulsuz yakinligini ifade ederken, iman eden bireyleri de Tanri’ya ve
komsularina kars1 sorumluluk iistlenmeye ¢agirir. Sevgi, Hiristiyan ahlak dgretisinde
sadece bir duygu ya da erdem degil; merhamet, adalet, sabir ve fedakarlik gibi pratik
tutumlar araciliiyla eylemde somutlasan bir yiikiimliliktiir. Bu ¢ergevede, kurtulus
yalnizca ilahi bir armagan olarak degil, aynm1 zamanda Tanri’nin sevgisine karsilik
veren bireyin yasaminda ahlaki doniisiim ve toplumsal taniklik olarak tezahiir eden

dinamik bir siire¢ olarak degerlendirilir'%%,

Tanri, insanlar1 kurtulusa ¢agirir. Bu ¢agri oncelikle bireylere, ardindan da
bireylerin olusturdugu kutsal topluluk olan Tanr1 halkina yoneliktir. Kurtulus 6gretisi,
Tanr1 halkinin hem Tanri’yla hem de birbirleriyle olan iligkilerinde nasil bir yasam
stirmeleri gerektigini belirler. Kurtulus anlayisi, Tanri’nin halkina sundugu bir liituf
olup 6zgiir iradeye dayanir. Her birey, Tanr1’nin ¢agrisina yanit verme 6zglirliigiine
sahiptir; bu yanit ya kabul edilir ya da reddedilir. Ancak, Tanri’nin sevgisiyle
sekillenen bu cagri, insan1 dogruya ve gercege yonelten ilahi bir davet icerir. Kurtulus,

Tanr1’nin insani sevmesinin bir sonucudur ve insanin bu sevgiyi kabul etme iradesine

1081 Moltmann, Ethics of Hope, 2012, 201-204.
1082 Bill Cosgrave, “Responsibility in the Christian Life”, The Furrow 71/7/8 (2020), 411-421.
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dayanir. Bu siireg, bireyin i¢sel donilisiimiinii, Tanri’nin iradesi ve sevgisine dayali

bilingli bir secimle gerceklestirmesini saglar'%8?

Tanr1’nin kurtarici eylemi, insan1 giinahin ve 6liimiin esaretinden 6zgiirlestiren
liituf dolu bir sevgi olarak ortaya cikar. Bu baglamda sevgi, kurtulusun kendisini
miimkiin kilan ilahi varolussal gii¢ haline gelir. Tanri’nin kurtulus tasarisi, insani
kosulsuz seven, bagislayan ve kabul eden sevgisiyle sekillenir. Eski Ahit’ten Yeni
Ahit’e kadar uzanan kurtulus tasarisinda, Tanri’nin sevgisi insan1 aklama ve yeniden
yasama davet eden bir giictiir. Pavlus’un 6gretisine gore, insanin aklanmasi, Tanr1’nin
sevgisi sayesinde gerceklesen “dogrulukla kaplanma”dir. Bu sevgi, insanin
giinahindan 6tliri mahkum olma durumunu asarak, ona yeni bir kimlik ve yasam

umudu verirlo84,

Hiristiyanlikta kurtulus, Mesih’in yasamini 6rnek alarak onun ahlaki durusunu
ve Ogretilerini benimseyen bireyin, Ruh’un doniistiiriicii giicliyle i¢sel bir degisim
yasamasiyla miimkiin olur. Yasa giinah1 tanitirken, gergek kurtulus Mesih’e imanla ve
Tanrr’yla kurulan dogrudan iliskiyle gerceklesir'®®. isa Mesih’in kurtaric1 yasami, bu
biitiinliiglin modelini sunar. Bdylece kurtulus oncelikli olarak diinyada yasanmasi
gereken bir iman pratigi olarak ortaya ¢ikar. Bu g¢ercevede Baker, Yakup
Mektubu’ndan yola ¢ikarak Hiristiyan yasaminda imanin eyleme doniismesi
gerektigini vurgular. Adaletin saglanmasi, zenginlige kars: tarafsizlik, dua yagaminda
istikrar, merhametli dil kullanim1 ve cemaat i¢inde sevgiyle birbirini inga etme gibi
ilkeler, kurtulusun yalnizca bireysel degil, toplumsal boyutunu da ortaya koyar. Bu
hususlar, kurtulusun bireysel bir iman meselesi olmasiyla birlikte toplumsal bir

adanmislik ve erdemli bir durus gerektirdigini gdstermektedir'%®,

Isa Mesih’in ¢armih iizerindeki ¢ilesi, tiim yaratihisin birlestirilmesi ve
dontistiiriilmesi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu ¢ile, tanrisal sevginin nihali
ifadesidir. Tanrisal sevgi, yaratilist kusatan ve yenileyen bir gii¢ olarak kendini

gosterir. Boylece kurtulus, Tanri’nin sevgisi araciligiyla tiim varligin yenilenmesi ve

1083 Moltmann, Ethics of Hope, 2012, 59-60.

1084 Moltmann, Ethics of Hope, 2012, 201-204.

1085 Terry Eagleton, Radikal Kurban, cev. Asli Onal, 2019, 69.

1088 William R. Baker - Joseph Grana, “Living the Exemplary Christian Life: Constancy in Faith”,
Looking Both Ways, ed. Wm. Curtis Holtzen - J. Blair Wilgus, At the Intersection of the Academy
and the Church: Essays in Honor of Joseph C. Grana Il (Claremont Press, 2021), 128-129.
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Tann ile biitiinlesmesi anlamina gelir. Bu baglamda kurtulus, Tanri’nin sevgisiyle
gerceklesen bir doniisiim siireci olarak goriilmektedir. Hiristiyan yasami ise, Tanr1’nin
sevgisini kabul etmenin yani sira, bu sevgiyi baskalarina yansitarak yasamakla anlam
kazanir!®®’. Bu g¢er¢evede Hiristiyanlik, insanin kurtulusa iliskin gizemli bagim

toplumsal yasama yansitan bir yasam bi¢imini sunmaktadir'%%,

Sakramentler, Tanri’nin liitfunu ruhsal temizlik, kurtulus ve yeniden dogus
olarak hem bireysel hayata hem de toplumsal hayata da tagir. Kurtulus, tek seferlik bir
olay degil, Kutsal Ruh’un etkisiyle toplumsal yasamda siireklilik kazanan bir siirectir.
Bu siireklilik, insani Tanri’nin Kralligi’na daha da yakinlastirir ve kurtulusun
toplumsal boyutunu giiclendirir. Ciinki kurtulus, Tanri’nin halkinin toplumsal
yasaminda sevgi, adalet, baris ve merhametle sekillenen bir gergekliktir. insan,
Tanr’nin sevgisini kabul ettikge, O’nun kralligin1 yeryiiziinde insa etme gorevini
tistlenir. Bu baglamda kurtulus, kisinin bireysel ve toplumsal yagamina yon veren bir
deneyim olarak goriiliir. Bu deneyim, ahlaki degerlerde kokli bir doniisiim meydana
getirir. Sevgi, merhamet, adalet ve dogruluk gibi erdemler hem kisisel hem de
toplumsal diizeyde somut olarak tezahiir eder. Hiristiyanlar, bu donilisiim
dogrultusunda, adalet, esitlik ve yardimseverlik ilkelerine dayali bir yasam siirerek
yeni bir kimlik ve sorumluluk dstlenirler. Kurtulus siireci, bireysel bir ruhsal
yenilenme ve Tanri ile kutsal bir iliski kurma siirecidir. Hiristiyan inancina gore,
Tanr’nin kurtarict giici Mesih’in varliginda ve yasaminda kendini gdsterir. Bu
baglamda Mesih, Tanr1’nin insanlik i¢in sundugu miikemmel birlik idealinin somut bir

ornekliligini yansitirt®®,

Hiristiyan kurtulus ogretisi, bireyin ahlaki yasamini sekillendirir. Mesih’in
litfuyla giinahin esaretinden kurtulan Hiristiyanlar, Mesih’e benzer bir yasam siirmeye
gayret ederler. Bu baglamda, ahlaki yasam imanin dogal bir sonucudur. Pavlus’un
ifadesiyle, Hiristiyanlar “bu diinyada ama bu diinyaya ait olmayan” bir topluluktur.
Onlar i¢in asil yurt, Tanri’nin egemenligidir ve diinyadaki hayat, o nihai kralliga
hazirlik siireci olarak goriiliir. Bu nedenle, diinyevi arzular ve ayartmalar karsisinda

erdemli bir durus sergilemek, bireysel bir sorumluluktan 6te, kurtulusun bir isareti

1087 Giindiiz, “Huristiyanlik”, 2020, 151-152.
1088 Campbell, Dogu Mitolojisi / Tanrinin Maskeleri 2, 54.
1089 Stevens, The Christian Doctrine of Salvation, 381.
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sayilir. Mesih’in ikinci gelisini beklemek, aktif bir iman yiirliylisiidiir. Bu siiregte
sevgi, merhamet, dogruluk ve adalet gibi erdemler 6n plana ¢ikar!®®, Dolayisiyla bu
erdemlerin 6liimii asan bir yasama kapi1 ac¢tig1 kabul edilir. Ahlaki yasam, kurtulusun
bir sonucu ve Tanri’nin egemenligine sonsuz yasama hazirlanmanin bir yolu olarak
goriiliir. Bu anlamda, kurtulus sevgisi, insanin Oliimden sonraki sonsuz yasama
erismesinin hem zemini hem de bu yasamin diinyevi deneyiminde de var olmasini
saglar. Bu nedenle sonsuz yasam, sevilen ve seven bir varolusa doniisiir. Tanr1’ nin
Oglunu bu diinyaya gondermesi, Tanr1’nin sevgisinin goriiniir hale gelmesini saglar.
Bu sevgiyle birlikte gercek yasam da goriiniir olur. Boylece, Tanr1’da siiren bir yasam,
insan i¢in de miimkiin hale gelir; ¢linkii “Tanr1 sevgidir; sevgide yasayan Tanri’da
yasar, Tanr1 da onda yasar.” Bu baglamda Hiristiyan yasami, gelecege uzanan bir

dirilis umudu ve sevgi icinde siirdiiriilen bir yasam ile sekillenir®®?,

1090 K, Bihlmeyer - H. Tuchle, I-1V. Yiizyillarda Hiristiyanlik Roma Imparatorlugundan Tek Tanriciligin
Zaferi, gev. Antun Goéral (Giiler Matbaasi, 1972), 95-98.
1091 Jiirgen Moltmann, Ethics of Hope (Minneapolis: Fortress Press, 2012), 56-57.
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SONUC

Bu ¢aligmada, Hiristiyan kurtulus doktrini tarihsel gelisimi, teolojik yapis1 ve
yasamsal boyutlari bakimindan ele alinmistir. Kurtulus doktrininin tiim Hiristiyan
inang sistemini i¢eren ve yonlendiren temel bir ilke oldugu goriilmiistiir. Yiiritiilen
arastirma siirecinde ulasilan temel bulgu, Hiristiyan teolojik yapisinin merkezi
temasini kurtulus doktrininin olusturdugu tespitidir. Kurtulus doktrininin Hiristiyan
inang sisteminin merkezinde yer aldig1 ve tiim Hiristiyan doktrinlerinin her birinin,

dogrudan ya da dolayli olarak bu merkezi doktrine baglantili oldugu tespit edilmistir.

Kurtulus doktrini, Hiristiyan inan¢ sisteminde Tanri—evren ve Tanri—insan
iligkilerini agiklayan temel bir ¢er¢eve sunmustur. Tanr1’nin dogasi, yaratilig, insanin
giinahkar yapisi, Mesih’in kurtarict kimligi, Kutsal Ruh’un etkinligi, Kilise’nin
misyonu ve eskatolojik umut gibi temel inan¢ alanlarini anlamlandiran kurucu

diisiincenin kurtulus doktrini oldugu anlasilmistir.

Tarihsel siiregte ulasilan 6nemli bir tespit, Hiristiyanlikta Tanri’nin kurtulus
tasarisinin, ¢izgisel bir zaman anlayisi i¢inde tedrici olarak ilerleyen bir siire¢ olarak
kavranmasidir. Yaratilisla baslayan ve kurtulusla tamamlanan bu siire¢, Tanri’nin
kurtarict iradesinin tarih boyunca kesintisiz bigimde isledigi bir gergeklik alan1 olarak
degerlendirilir. Hiristiyan tarihinin baslangici, ilk giinahla birlikte Tanri’dan
uzaklasmanin ve insanin disiisiinlin basladigi inis yonlii bir ivme seklinde
sekillenmistir. Ancak bu inig, Tanri’’min kurtarici litfu sayesinde, Mesih’in
bedenlenmesiyle yon degistirmis ve insanligi kutsallagma, tanrisallasma (theosis) ve
kaybedilen liituflara yeniden erigsme siirecine yonlendiren ¢izgisel bir yiikselis evresine
tasinmustir. Boylece kurtulus yolu, Tanri’nin etkin iradesiyle hem tarihsel hem de

ontolojik bir geri ¢agirma ve yeniden insa siireci olarak belirginlik kazanmistir.

Yaratilisla baslayip Mesih’te doruga ulasan bu siire¢, Tanri’nin insanlikla olan
iligkisini siirdiiren ve nihai kurtulusa yonlendiren ilahi bir tasartya dayanan tarih
anlayisinin bir yansimasidir. Bu dogrultuda Hiristiyan tarth anlayisi, Tanri’nin
insanlikla kurdugu iliskinin zaman i¢inde goriiniir kilindig1 ve vahyedildigi kutsal bir
zaman ¢izgisi, yani historia sacra (kutsal tarih) etrafinda sekillenmistir. Bu anlayisa
gore tarih, Tanri’nin kurtarici faaliyetlerinin ardisik kaydi olarak isleyen kutsal bir

mekan ve zaman dilimi olarak kutsallik kazanmuistir.
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Tarihsel silirecte Tanri’nin ezeli bilgisi ve iradesi dogrultusunda sekillenen
kurtulus tasarisi, Hiristiyan inang sisteminde insanlik tarihini kusatan somut ve igleyen
bir gerceklik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Arastirmanin ortaya koydugu bir diger dnemli
bulgu, Hiristiyan kurtulus doktrininin tarihsel temellerinin, Kutsal Kitap’in biitiinltigi
icinde agikca izlenebilir oldugudur. Yaratilig’tan Vahiy’e kadar uzanan vahiy siireci,
Tanr1’nin kurtarici iradesini asamali ve sistematik bir bigimde aciga ¢ikarmaktadir. Bu
siirecte Eski Ahit, Mesih’e yonelik kurtulus vaatlerini; yasa, peygamberlik sozleri,
semboller ve meshedilmis figiirler araciligiyla 6nceden bildirirken Yeni Ahit bu
vaatlerin Isa Mesih’te nihai karsiligmi1 buldugunu ilan etmistir. Eski Ahit’te ima edilen
kurtulus umudu, Yeni Ahit’te adeta bedenlenerek tarihsel bir gergeklik haline
gelmistir. Dolayisiyla Hiristiyan kurtulus fikrinin doktrinlesme siirecinde Kutsal
Kitap’a dayandigi; bu siirecin Kutsal Kitap’in biitinligii iginde temellendigi ve

tarihsel-teolojik bir siireklilik arz ettigi sonucuna varilmstir.

Kurtulus fikrinin gelisim siirecinde Patristik donemin, Hiristiyan inang
ilkelerinin sistematik olarak sekillenmeye basladigi kurucu ve belirleyici bir donem
olarak One c¢iktig1 tespit edilmistir. Bu donemde, Elgisel Babalar’in katkilariyla
kurtulus doktrini hem tarihsel hem de teolojik bir temele yerlestirilerek merkezi bir rol
kazanmistir. Romali Clement, Smyrnal1 Polycarp, Antakyali Ignatius ve Papias gibi
onemli figiirler, kurtulusu iman, tévbe, sevgi ve itaate dayali bir etik yasam ¢agrisi
olarak sunmus; bu sayede kurtulus 6gretisini Hiristiyan yasamiyla biitiinlesen bir
pratik olarak temellendirmislerdir. Bu donemde sozlii havari gelenegi, Elgisel
Babalar’in yazili eserleri araciligiyla sistematik bir bigimde kayda ge¢irilmis ve
boylece Hiristiyan kurtulus doktrininin yazili temelleri atilmistir. Patristik donem bu
yoniiyle, Hiristiyan kurtulus ogretisinin tarihsel, teolojik ve diislinsel boyutlarini
kurumsallastiran bir baslangi¢ evresi olarak goriilmiistiir. Patristik donem boyunca
sekillenen kurtulus doktrininin Hiristiyan kimliginin insasinda ve inanan topluluklarin

manevi direncinin giiglenmesinde belirleyici bir islev iistlendigi sonucuna varilmistir.

Hiristiyanlik, ilk iki yiizyilda Yahudi ve Greko-Romen geleneklerinden
ayrilarak 0zglin bir kimlik kazanmig, kurtulug Ogretisini inancinin merkezine
yerlestirmistir. Bu donemde apolojistler ve diger Kilise Babalari, bu 6gretiyi ¢ok
katmanli bir yapiya doniistiirmistiir: Justin Martyr, logos dgretisiyle evrensel kurtulus

fikrini temellendirirken, Irenaeus, “6zetleme” doktriniyle bu anlayis1 tarihsel ve
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kozmik boyutlara tagimistir. Hipolytus, Mesih’in zamana agkin kimligiyle bu goriisii
derinlestirmis; Tertullian ise Kutsal Uglii Birlik ve sakramentler fikri araciligiyla
doktrinel bir temel olusturmustur. Cyprian, Kilise’nin zorunlu kurtaricilik islevini
vurgulamis; Clement, Tanri’ya benzerlige ulasmayi1 kurtulusun 06zii saymustir.
Origenes ise, evrensel kurtulus Ogretisiyle tiim varolusun ilahi doniisiimiinii
savunmustur. Dolayisiyla bu siiregte ulagilan temel kavramlar arasinda Logos’un
kurtarict rolii, Mesih’in bedenlenmesiyle gergeklesen ilahi birlik, Kilise ve
sakramentlerin rolii, imanla biitiinlesen ahlaki yasam ve gelecek kurtulusun
tamamlanma umudunun 6ne ¢iktig1 anlasiimistir. Neticede Patristik donem, kurtulus
doktrininin temellerinin atildig1 ve sistemli bir yapiya kavusturuldugu kurucu bir
donem olarak yer almig, dolayisiyla bu donemde gelistirilen fikirlerin sonraki

yiizyillardaki Hiristiyan inang sistemini de etkiledigi tespit edilmistir.

Ekiimenik donem ise, Hiristiyan kurtulus doktrininin sistematik, teolojik ve
dogmatik bir yap1 kazanmasini saglayan doniistiiriicli bir siire¢ olmustur. Bu siirecte
gerceklestirilen dort biiyiik ekiimenik konsil (Iznik, Istanbul, Efes ve Kadikdy),
Mesih’in kimligi, dogas1 ve kurtarici eylemi etrafinda sekillenen tartigsmalar1 karara
baglamigtir. Ekiimenik donem ile ilgili yapilan incelemede belirginlesen temel kanaat
kurtulusun Tanr1’nin liitfu, Mesih’in ilahi ve insani dogas1, Kutsal Ruh’un doniistiiriicii

giicii ve kilise diizeni i¢cinde agiklanan kapsamli bir teolojiye donlismesi olmustur.

Ekiimenik konsillerin, Hiristiyan kurtulus fikrinin doktrinlesmesinde
belirleyici kararlar aldig1 goriilmiistiir. iznik Konsili (325), Isa Mesih’in Tanr1 ile aym
6zden oldugunu ifade eden homoousios kavramini benimseyerek kurtulusun yalnizca
ilahi bir varlik araciligiyla miimkiin olabilecegini ilan etmistir. Bu baglamda, Tanri’nin
kurtulus tasarisinin iznik Inang Bildirgesi’nde acikca doktrinlestigi tespit edilmistir.
Istanbul Konsili (381) ise Kutsal Ruh’un tanrisalligini kabul ederek, Kutsal Uclii

Birlik’in kurtulus siirecindeki ortak ve esit isleyisini karara baglamistir.

Efes Konsili (431), Mesih’in hem ilahi hem de insani dogasinin tek bir kisilikte
birlestigini dogmatik bir ilke olarak kabul etmis ve Meryem’e “Tanri’’nin Annesi”
(Theotokos) tinvanini vermistir. Bu karar, insan dogasinin ilahi yasamla birlesmesini
ifade eden tanrilagsma (theosis) anlayisini desteklemistir. Kadikdy Konsili (451) ise

Mesih’in iki dogasmin “karigmadan, degismeden, bolinmeden ve ayrilmadan” bir
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sahis olarak birlestigini vurgulayarak O’nun ¢armihtaki kefaret eyleminin tiim insanlik
icin kurtarici oldugunu teolojik bir temele oturtmustur. Bu donemde sekillenen baslica
temalar arasinda; Mesih’in ¢ift dogas1 ve kurtarici kimligi, Kutsal Uclii Birlik’in
kurtulus stirecindeki igbirligi, Kilisenin ve sakramentlerin kurtulustaki rolii ile iman ve
lituf dengesi i¢inde sekillenen tanrisal irade yer almistir. Ayrica, Pelagianizm gibi
insan merkezli yaklasimlar reddedilmis; Augustinus’un ogretileri dogrultusunda,
Tanri’nin liitfuna dayali bir kurtulus anlayisi benimsenmistir. Dolayisiyla ekiimenik
konsillerin kararlari, Hiristiyan kurtulus doktrininin evrensel ve sistematik temellerini
olusturmus; sonraki yiizyillardaki teolojik gelismeleri hem etkilemis hem de

yonlendirmistir.

Orta Cag siiresince Hiristiyan kurtulus doktrini, kurumsal, teolojik ve bireysel
diizlemlerde kayda deger bir dontisiim gecirmistir. Bu donemde diizenlenen konsiller,
kaleme alinan teolojik metinler ve kilise otoritesinin yoOnlendirici miidahaleleri
neticesinde kurtulus doktrini daha sistematik, biitiinclil ve dogmatik bir yapiya
kavusmustur. Bu siiregte bireyin kurtulusu, imanla beraber kilisenin sundugu
sakramentlere diizenli katilim ve kurumsal otoriteye baglilik yoluyla tanimlanmastir.
Dolayisiyla Orta Cag’in Hiristiyan kurtulus doktrininin hem bireysel yasam hem de
kurumsal yap1 agisindan derinlik kazandig1 ve dogmatik ilkelerin somut uygulamalara

doniistiigi bir donem oldugu tespit edilmistir.

Orta Cag teologlar1 kurtulusu ruhsal, ahlaki ve kozmolojik boyutlariyla da ele
almiglardir. Anselmus tarafindan gelistirilen “Hukuksal Tatmin Teorisi”, Tanri’nin
adaletinin yalnizca Tanri-insan olan Mesih araciligiyla tatmin edilebilecegini 6ne
stirerek kurtulusun zorunlulugunu ilahi adalet ekseninde yorumlamistir. Buna mukabil
Pierre Abelard’m savundugu “Ahlaki Etki Teorisi” kurtulusu Tanri sevgisine
dayandirarak 6znel bir yorum sunmustur. Bu iki yaklagim, kurtulusun hem tanrisal
diizen hem de bireysel biling ve ahlaki duyarlilik boyutlari igeren iki temel
paradigma olarak 6ne ¢ikmistir. Norwichli Julian gibi mistik diisliniirlerin katkilar1 ise
kurtulusun bireysel tecriibe ve Tanr1 sevgisi baglaminda i¢sellestirilen bir siire¢ olarak
da ele alinabilecegini ortaya koymustur. Julian’in Tanr1’nin merhametini ve sevgisini
merkeze alan sezgisel yorumlarinin kurtulus doktrinine duygusal ve ruhsal bir derinlik

kazandirdig1 goriilmiistiir.
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Dordiincti Lateran Konsili (1215), Hiristiyan kurtulus anlayisinin  Orta
Cag’daki kurumsal ve teolojik yapisinin somutlagmasinda bir doniim noktasi1 olmustur.
Konsil, kurtulusun kiliseye bagli kolektif bir siire¢ oldugunu vurgulamis, Papa’nin
ruhsal otoritesi ve kilise birligine sadakati kurtulusun 6n kosullar1 arasinda saymustir.
Iman, itaat ve birlik ilkeleri, Mesih’in Tanrihg1 ve Kutsal Ruh’un Uglii Birlik icindeki
yeriyle birlikte, doktriner diizeyde agik bicimde teyit edilmistir. Ayni zamanda
sakramentlerin kurtulus siireciyle dogrudan iliskili oldugu netlestirilmis; vaftiz ve
evharistiya kurtulus igin zorunlu ayinler olarak ilan edilmistir. Nitekim Thomas
Aquinas’a goére kurtulus, Tanri’nin ezeli tasarisinin bir pargasi olarak Isa Mesih’te
somutlagmis hem ilahi sevgi hem de adalet dengesinde agiklanmistir. Mesih’in ¢ilesi,
6limii ve dirilisi yoluyla ahlaki doniisiim ve kozmik diizen yeniden tesis edilmis;
kurtulus, Tanri’dan ¢ikis-Tanr1’ya doniis (exitus—reditus) dongiisii iginde kozmik bir
sireg olarak tanimlanmustir. Kilisenin ise bu siiregte ilahi Litfu diinyaya yayarak
kurtulusun tasiyicisi olarak konumlandirildigi anlasilmistir. 1545-1563 tarihleri
arasinda yapilan Trent Konsili ise sakramentler gibi bircok konuyla beraber temelde

kurtulus doktrinini dogmalagtirmistir.

Modern donemde, I. ve II. Vatikan Konsilleri Katolik kurtulus 6gretisinin
doniistimiinde belirleyici olmustur. I. Vatikan Konsili, Tanri’nin varhiginin akilla
bilinebilecegini savunmus, bdylece vahiy ve akil arasinda bir koprii kurmustur. En
carpict sonucu ise, Papa’nin yanilmazlig1 doktrini olmustur. Bu doktrin, kurtulusun
Papa otoritesine bagli olarak anlasilmasini zorunlu kilmistir. Buna karsin II. Vatikan
Konsili, Katolik teolojisinde kapsayiciligi 6n plana ¢ikarmistir. Bu konsilde Tanri’nin
kurtarict iradesinin yalnizca Katoliklere degil, diger Hiristiyan mezheplerine ve hatta
Tanr1’y1 bilmeden dogru yasamaya c¢alisanlara da kapsayabilecegi belirtilmistir.

Konsil ayrica kiliseyi “kurtulusun evrensel sakramenti” olarak tanimlamistir.

Modern donemin 6nemli diisliniirleri ise kurtulus doktrinini, klasik teolojik
kaliplarin 6tesinde yorumlamiglardir. John Wesley kurtulusu stireklilik arz eden kisisel
bir littuf deneyimi olarak tanimlamistir. Friedrich Schleiermacher ise kurtulusun igsel
dini duygu ve biling siirecine vurgu yapmistir. Rudolf Bultmann’in eskatolojik umut
temelinde mucizeleri soyutlama c¢abasi kurtulusa getirilen modern yaklasimlarin
cesitliligine 6nemli bir 6rnek olusturmustur. Bu 6rneklerin yaninda Karl Barth ve Karl

Rahner, kurtulusun evrenselligi ve kilisenin rolii lizerine farkli ama tamamlayici
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goriisler gelistirmiglerdi; Barth, Mesih araciligiyla tim insanligin kurtulusunu
vurgularken Rahner “anonim Hiristiyanlar” kavramiyla Tanri’nin liitfunun sinirlarini
genisletmistir. Hans Urs von Balthasar, kurtulusu estetik ve mistik boyutlariyla ele
almis, Jirgen Moltmann ise ¢armih teolojisini toplumsal kurtulus perspektifiyle
iliskilendirmistir. Gustavo Gutiérrez’in kurtulus anlayis1 ise sosyal adalet, yoksullarin
Ozglirlesmesi ve tarihsel doniisiim ekseninde genislemistir. Bu tespitler dogrultusunda,
modern donemde gelisen kurtulus anlayislarinin Hiristiyan teolojisine yeni bir
dinamizm kazandirdigi, kurtulus 6gretisinin kiiltiirel ve dinsel baglamlarla daha

uyumlu iliski kurabilen esnek ve kapsayici bir yapiya doniistiigii sonucuna ulasilmistir.

Hiristiyan kurtulus fikrinin gelisim siireci degerlendirildiginde, Tanri’nin
kurtulus tasarisinin tarihsel ve teolojik agidan temiil siireci dahilinde ilerledigi ve bu
stirecin temelinde Tanri’nin ezeli iradesinin yer aldigi tespit edilmistir. Hiristiyan
kurtulus anlayis1, Tanri’nin ezeli tasarisinin tarihsel tezahiirii olarak hem kutsal tarih
icerisinde sekillenmis hem de teolojik igerik bakimindan biitiinciil bir yapiya
kavusarak Hiristiyan diislincesinin merkezinde konumlanmistir. Bu dogrultuda
Hiristiyan kurtulus doktrini Tanr1’nin tiim yaratilist kusatan kapsamli ve ilahi tasarisini
ifade eden merkezi bir doktrin olarak belirginlik kazanmistir. Bu ilahi tasar1, Hiristiyan
kutsal metinlerinde ve teolojik geleneginde temel bir yer edinmis, 6zellikle Pavlus’un
teolojisi cercevesinde, yaratilistan dnce Tanr tarafindan belirlenen ve isa Mesih’te
bedenlenip agiga ¢ikarak tarihsel bir gergeklige doniigen bir “sir” (mystérion) olarak
tanimlanmistir. Kutsal Ruh’un etkinligiyle insanliga agiklanan bu sir, Hiristiyan inang

sisteminin doktrinel biitiinliiglinii saglayan asli bir unsur haline gelmistir.

Kurtulus doktrininin teolojik gelisimi baglaminda ulasilan bulgulardan bir
digeri de Hiristiyan inancina gore tiim insanlik tarihinin ayni: zamanda Hiristiyan tarihi
oldugu ve Hiristiyan tarihinin ise aslinda Kutsal Uglii Birlik’in tarihi anlamina geldigi
fikridir. Bu tarih, Kutsal Uglii Birlik’in tarihini ifade eden kutsal bir zaman anlayigin
da icermektedir. Buna gore Hiristiyanlik, kendisini dogaiistii bir vahye dayali bir din
olarak tanimlamakta ve bu vahiyde Tanr1, kendisini Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak

insanliga ifsa etmektedir.

Vahiy siireci igerisinde Baba, Ogul’u gondermekte; Ogul, Baba’yi

aciklamakta; Kutsal Ruh ise kurtulusun hakikatini insanin i¢ diinyasinda etkin ve diri
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kilmaktadir. Bu kapsamda Tanri’nin kendisini ve kurtulus iradesini ifsa etme siireci,
genel vahiy ve 6zel vahiy olmak tiizere iki bigimde ortaya konmustur. Genel vahiy,
Tanr1’nin yaratilis araciligiyla ve tarih boyunca kendisini farkli sekillerde bildirmesini
ifade etmektedir. Ozellikle Tanr1 kutsal figiirler, peygamberler ve yasa araciligiyla
kendisini ifsa eder. Ancak bu vahiy bigimi, Tanri’nin yalnizca yaratici yoniinii ortaya
koymaktayken kurtarici dogasini tam olarak agiklayamamaktadir. Buna karsin 6zel
vahiy, Tanri’nin kendisini Isa Mesih’te agik ve nihai bicimde ifsa etmesidir. Isa
Mesih’te Tanri’nin sevgisi, litfu ve kurtarict iradesi bedenlenmis; boylece Mesih,
Tanri’nin nihai vahyi olarak kabul edilmistir. Bu baglamda ulagilan énemli bir diger
sonu¢ da vahiy ile kurtulusun birbirinden ayrilmayan iki temel unsur olmasidir.
Tanr1’nin kurtulus tasaris1t Mesih araciligiyla somut bir ger¢eklik kazanmis ve insanlari
ilahi yasama davet etmeyi hedefleyen biitiinciil bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmuistir.
Dolayistyla Hiristiyan kurtulus doktrininin vahiy ve tarih anlayisiyla birlikte Tanri’nin

insanlikla olan iligkisini anlamada merkezi bir rol listlendigi tespit edilmistir.

Calismanin temel konusu olan Tanri’nin kurtulus tasarisinin, yaratilistan
baslayarak ilahi bir diizen icinde asamali sekilde gelistigi tespit edilmistir. Insan
Ozgurliigii ile Tanr1’ya itaat arasindaki dengeye vurgu yapilmis; Adem ve Havva’'nin
yasak agaca iliskin ihlaliyle baslayan diisiis siirecinin insanin Tanri’dan
uzaklagsmasina, ac1 ve 6liimle yiizlesmesine yol agtigina dair bir fikrin yer aldig: tespit
edilmistir. Ancak Hiristiyan teolojisinde bu diislis, Tanri’nin sevgisi ve kurtarici
iradesinin tarihsel agiga ¢ikisi olarak yorumlanmustir. Diisiis, Tanri’nin ezeli kurtulus
tasarisinin islerlik kazanmasi i¢in zemin hazirlamis; insanli§in ve yaratiligin
kurtulusunu hedefleyen kapsamli bir ilahi tasarinin bagslangicini olusturmustur.
Pavlus’un insanlik tarihini Mesih Oncesi, Mesih’in beden aldigi ve Mesih sonrasi
donemler olarak iice ayirmasi, kurtulus tasarisinin zamansal ilerleyisini anlamada
Onemli bir kavramsal ¢er¢eve sunmustur. Bu donemler, Tanri’nin insanlik tarihine
etkin miidahalesinin ve kurtaric1 iradesinin somutlastigi asamalar olarak

degerlendirilmistir.

Hiristiyan kurtulus doktrini baglaminda Tanri’nin tarihsel ve teolojik
miidahalelerinin varligina inanildigi, kurtulus tasarisinin Mesih 6ncesinde temelinin
atildigi, Mesih doneminde agik hale geldigi ve Mesih sonrasi donemde zamanla

fikirden doktrine ve dogmaya dogru sekillendigi tespit edilmistir. Bu baglamda
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calismanin ulastig1 bulgu Tanri’nin insanlik tarihine yonelik kurtarici iradesinin ve
yegane tasarisinin diisiisle baslayan siirecten itibaren peygamberler, ahitler ve
semboller araciligiyla ilerleyen bir siire¢ igerisinde isledigi seklindedir. Sit’in soyu,
Nuh’un dogrulugu, ibrahim’le yapilan ahit, Musa’nin &nderliginde gergeklesen ¢ikis
ve Davut’a verilen ebedi krallik vaadi, bu ilahi tasarimin tarihsel temellerini ve
asamalarint olusturmus; bu yoniiyle Eski Ahit, Mesih’e dair tipolojik &geler
barindirdig1 ve Hiristiyan teolojisinin insa edildigi kurucu metinler biitiinii olarak
belirleyici bir rol istlendigi, Mesih’in ve Mesihi donemin gelisini hazirladigina

inanildigin1 géstermistir.

Mesih donemi, ilahi tasarinin hem teolojik hem de tarihsel baglamda doruk
noktasini teskil etmistir. Yaratilistan itibaren Tanri’min ilahi tasarisinda yer alan
“S6z”lin beden almasi, Pavlus’un “Mesih sirr1” olarak adlandirdig: tasarinin goriiniir
hale gelmesini saglamis ve Tanri ile insan arasindaki kopusun onarildigi kurtarici
miidahale olarak gerceklesmistir. Isa Mesih’in dogumu, yasami, carmihtaki 6liimii,
dirilisi ve goge yiikselisi, kurtulusun asamali tezahiirleri olarak degerlendirilmistir.
Ozellikle kurtulus fikrinin ve kurtulus agacinin kokiinii teskil eden carmih ilahi
adaletin kesisim noktasimi temsil ederken dirilis, Tanri’nin yeni yasam tasarisinin
baslangici olarak yorumlanmistir. Goge yiikselisiyle Mesih, Tanri ile olan birligini ve
kurtulusun eskatolojik boyutunu agiga cikarirken Kutsal Ruh’un gonderilmesiyle
birlikte kurtulus her inanan i¢in yasayan ve siirekli etkin olan bir ruh ve dirilik kattig1

vurgulanmistir.

Mesih sonrasi donem ise, Kutsal Ruh’un yonlendirmesi sayesinde Kilise
araciligiyla stirdiiriilen bir kurtulus siireci olarak tanimlanmistir. Bu baglamda Kilise,
Mesih’in mistik bedeni olarak Tanri’nin kurtulus tasarisinin diinyadaki temsilcisidir.
“Kilise Zamani1” olarak nitelendirilen bu donem, Mesih’in ikinci gelisine kadar devam

ederek ilahi iradenin tarihsel siirekliligini teminat altina almaktadir.

Incelenen siiregte sakramentlerin imanlinin kurtulusa katilimimi saglayan ilahi
aracilar olarak belirleyici bir rol iistlendigi tespit edilmistir. Tiim sakramentlerin
merkezinde yer alan evharistiyanin Mesih’in bedenine ve kanina mistik katilim imkant1
sunarak kurtulusun dogrudan tecriibe edildigi teolojik merkez konumunda oldugu

goriilmiistiir. Buna gore diger tiim sakramentler kisiyi evharistiyaya yonlendiren ve bu
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kutsal deneyime hazirlayan uygulamalar olarak degerlendirilmistir. Bu yoniiyle
sakramental yasam, Hiristiyan kurtulus doktrininin yasanabilirligi ve siirekliligi
acisindan vazgecilmez bir unsur olarak one c¢ikmaktadir. Dolayisiyla kilise ve
sakramentler araciligiyla Tanri’nin litfunun somutlastigi bu Mesih sonrasi déonemde,
kurtulusun hem bireysel hem de toplumsal diizeyde siirdiiriilebilir bir gergeklik olarak
tecriibe edildigi ortaya konmustur. Bu baglamda kurtulus, isa Mesih’te baslayan, kilise
araciligiyla devam eden ve Mesih’in ikinci gelisiyle birlikte sonsuzlukta tamamlanan

kutsal bir yolculuk olarak tanimlanmastir.

Mesih sonrasi doneme dair elde edilen bulgularindan biri de Hiristiyan
eskatolojisinde kurtulusun yalnizca Mesih sonrasi donemde diinyevi hayatin sona
ermesiyle tamamlanmadigi; 6liim ve sonrasi siirecte gergeklesen kiyamet, yargi ve
Mesih’in ikinci gelisi gibi ardisik eskatolojik olaylarla nihai bigimde tamamlandigi
fikridir. Pavlus’un ifade ettigi “simdi ama heniiz degil” kavramiyla tanimlanan ara
donem, Hiristiyan kurtulus doktrininin Hiristiyan yasamindaki islevini ve Onemini
artirmistir. Bu baglamda, Hiristiyan inanci, ibadet pratikleri ve ahlaki ogretilerinin
kurtulus anlayisinin merkezinde yer aldigi agik¢a ortaya konmustur. Calisma,
Hiristiyanlhigin kurtulusu soyut bir inang teorisi olmaktan ¢ikararak dua, ibadet ve
ahlaki eylemlerle giinliik yasamda deneyimlenen, yasanan ve toplumsal diizeyde
somutlasan yasayan bir ger¢eklik olarak tanimlamistir. Bireysel diizeyde ahlaki
doniisiim, kilise yasaminda sakramental ve litlirjik katilim; toplumsal diizeyde ise

sevgi, adalet ve hizmet odakli iligkilerle kendini gostermektedir.

Nihai olarak Hiristiyan kurtulus anlayisinin imanla baglayan, ibadetle beslenen
ve ahlaki-pratik yasamda somutlasan, Tanri’nin ilahi tasarisina katilimi miimkiin kilan

biitiinciil ve dinamik bir siire¢ oldugu tespit edilmistir.
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