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ORNEGI
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Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Damsman: Prof. Dr. Ismail SIK
Eyliil 2022, 61 Sayfa

Hud@s; Miisliman Keldmcilarin alemin sonradan yaratildigi fikrinden yola
cikarak Allah’in varhigini ispat etmek amaciyla olusturduklar1 bir teoridir. Hudis
fikrine gore Tanr1 ezeli, ebedi ve ihtiyacsiz olan tek varliktir. Allah zamanin, mekanin
ve bitiin mevcudatin mutlak yaraticisidir. O’nun disinda kalan biitiin varliklar
zamanda yaratilmislardir. Yani baslangiglar1 ve sonlar1 olan varliklardir. Yaratilig
Kuran’da belirtildigi {izere sonradan olma belli bir zaman ve mekanda gerceklesme
ozelligini tasir.

Kelamcilara gére Tanr1 hem zati hem de zamansal anlamda evrenden once yer
alir. Bu diisiince zamansal hudds olarak adlandirilir. Islam filozoflar1 ise ay-iistii
alemde Tanri’nin varlig1 sadece zatiyla onceledigini ay-alti alemde ise hem zat1 ile
hem de zamansal olarak Onceledigini soyleyerek zatl hudis fikrini savunurlar.
Miisliiman kelamcilar ay-iistii alemde bulunan varliklarin zamansal olarak Tanriyla bir
kabul edilmesinin alemin kadim oldugunu savunmak anlamina geldigini sdylerler. Bu
diisiince tevhit ilkesiyle ¢elistigi icin elestirilmistir.

Matiiridi hudds fikrini sistemli olarak ele alan ilk diisiiniirlerdendir. Kelamin
heniiz felsefe ile i¢ ige girmedigi bir donemde yasayan Matiiridi s6z konusu yaratilis
teorisinde Allah’in evrenle siirekli etkilesim halinde oldugunu ifade etmistir. Tanr1
evreni yaratirken belli bir zaman diliminde yaratmaya mecbur olmaksizin diledigi
anda yaratmigtir. O’na gore Allah sifatlar1 ve fiilleriyle kadimdir, fiillerin taalluku ise

hadistir.

Anahatar Kelimeler: Zaman, Yaratilis, Tanri, Hudds.




ABSTRACT

GOD-TIME RELATIONSHIP IN HUDUS THEORY: THE EXAMPLE OF
IMAM MATURIDI

Rabia TUTARLI

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Prof. Dr. ismail SIK
September 2022, 61 pages.

Our study has been prepared to examine the concepts of God and time in hudis
theory. We are planning to deal with the subject in the perspective of the Maturidi
sect, within the framework of Imam Maturidi's hadesu'l-a'yan evidence and his views
on time.

There is a very large literature on the theory of hudus in Islamic theology.
Therefore, it does not seem possible to examine all views in a single study, even
within the framework of the concept of time. For this reason, the subject is limited to
Maturidi's works and views.

The study consists of three parts. First of all, existence, non-existence, time,
creation in the Qur'an and Islamic thought are discussed. The second chapter is
devoted to the relationship between the hudiis proof and the concepts of creation and
time. Finally, the relationship between God and time in the theory of hudis in
Maturidi's system has been examined.

I would like to thank Cukurova University Faculty of Theology Prof. Dr.
Ismail SIK for his contributions and guidance. I would like to thank everyone who

contributed to the writing process of the thesis.

Key Words: Time, Creation, God, Hudis.



VI

ONSOZ

Calismamiz hudis teorisinde Tanri ve zaman kavramlarini incelemek {izere
hazirlanmistir. Konuyu Matiiridi mezhebi perspektifinde imam Matiiridi’nin hadesii’l-
a‘yan delili ve zaman hakkindaki goriisleri ¢ercevesinde ele almay1 planlamaktayiz.

Islam kelaminda hudis teorisine dair oldukca genis bir literatiir mevcuttur.
Dolayisiyla biitiin goriislerin tek bir ¢alismada sadece zaman kavrami cergevesinde
dahi incelenmesi miimkiin gériinmemektedir. Bu sebepten konu Matiiridi’nin eserleri
ve gortsleriyle sinirlandirilmistir.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. ilk olarak varlik, yokluk, zaman,
Kur’an’da ve Islam diisiincesinde yaratma konular1 ele almmustir. Ikinci béliim hudds
delili ile yaratma ve zaman kavramlar1 arasindaki iliskiye ayrilmistir. Son olarak ise
Matiiridi’nin sisteminde hudis teorisinde Tanr1 ve zaman iligkisi incelenmistir.

Tez damsmanligimi yapan Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Prof. Dr.
Ismail SIK’a katkilarindan ve yénlendirmelerinden dolay1 tesekkiirii borg bilirim.

Tezin yazilis siirecinde katkisi bulunan herkese tesekkiir etmek istiyorum.



VII

ICINDEKILER
Sayfa
O ZE T ettt et b e ettt et n e naeenee v
ONSOZ ...ttt VI
TCINDEKILER. ...ttt ettt ettt eee e A
KISALTMALAR ..ottt ettt et et e e eees IX
GIRIS ..ottt 1
L. KONUNUN ATNACT.c...eiiiiiiieiiieeiiee ettt 1
2. Konunun KapSaml .........eeeiieiiiieiiiiiieeeiiee ettt e e st e e e e e e 1
3. CaliSmanIn YONTCIMI ......ccoeiuiiiiieiiiieeeeiiiee et e ettt eetae e e e et e e e eenaeeeeeeaaaeeeeeannas 2
4. Ebl Manslr EI-MAtUIIAT. ....cooveiiiiiiiiiieiececeeeeeeete e 3
BIRINCI BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE VAROLUS NAZARIYELERI
Lo VATTIK ottt ettt et 6
1.1.1. Varlik Kavraminin Tantmi ..o 6
1.1.2. Varlik ve Mahiyet AYTimi ......cocoeveriiniiniiiiieieeceeeseceeeeee e 9
1.2, Adem/YOKIUK ..coooiiiiiiiiiee e 10
1.3, Zaman KaVIamI .......cooueeiiiiiiiiiieeiieieeee ettt 12
1.4. Varligin Kaynagi ile ilgili teoriler .........ooocviieiiieiiiieiieeieeeeeee e 17
| B 1 11 .o - USRS 17
1.4.1.1 Kur’an’da Yaratma ile Ilgili Kavramlar...............cccccocoevevinennnn 18
LeA.2, SUAUT ...ttt sttt 22

IKiNCi BOLUM
YARATILIS VE ZAMAN ETKIiLESiMi: HUDUS TEORISI

2.1. Hudis Teorisi ve Tarihsel GeliSimi..........ccccoueeieiiiiiiiiiiiiieeeciiee e 27
2.2 HUAUS CESILIOTT ..vvviiieiiiiei e e e e et e et e e eaaaee e 31
2.2.1. Zamansal HUdlis .......c..coouiriiiiiiiiiiiieeceeee e 31
2.2.1.1. Alemin HudGsunun ISPatt ............ccooeeveeeeeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeene 31

2.2.1.2. Her Hadisin Bir Muhdise ihtiyac1 Olmas1 Meselesi .................. 35



VIII

222, ZAT HUAUS ..ot 36

UCUNCU BOLUM
IMAM MATURIDI’DE HUDUS TEORIiSi VE TANRI ZAMAN iLiSKiSi

3.1.imam Matiiridi *de Hudis TEOTISi .........oovevevereeeeeeeeeeeceeeeeeeseeeeee e 39
3.1.1. Alemin Hadis Olusunun ISpatt ...........cccoovervevieeveiieereieeiecee e 41

3.2. Matiiridi Diistincesinde Zaman...........c...ccoveeerveeeeieeeeeeeeieeeeieeeereeeeaeeeeeree e 42
3.3. Matiiridi ‘de Yaratilis ve Zaman TlisKisi........ccoovoveveeeeeeieeeeeeceeeeeeeeeeeeeeee 44
3.4. Matiiridi *de Allah’mn Sifatlar1 ve Zaman Arasindaki Iliski ..........ccooceuennnn... 48
SONUG ...ttt ettt et e et teesaesse e seenseesaeseessesssenseensesseeseenseeneenses 51
KAYNAKG A ...ttt ettt ettt st b e ettt 54

OZGECMIS ..ottt v s 61



AUIF
Bkz.

Cev.
Fak.

Haz.
M.E.B

M.U.LF.

Nsr.

DIA
Ed.
ISAM
AIBU

IX

KISALTMALAR

: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Fakiiltesi

: Hicri

: Hazirlayan

: Milli Egitim Bakanligi

: Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
: Nesriyat

: Sayfa

: Say1

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
: Editor

: Islami Arastirmalar Merkezi

: Abant izzet Baysal Universitesi



GIRIS

1. Konunun Amaci

“Tanrisal alemde zaman var midir?”, “Allah evreni bir zaman boyutunda mi1
yaratmistir?”, “Zaman yaratilmis bir sey mi yoksa zorunlu olarak ortaya ¢ikan zihinsel
bir siire¢ mi?”, “Zaman mevcudiyeti zorunlu olarak kabul edilen ezeli bir varlik m1?”,
“Zamanin ezeli kabul edilmesi Isldm’in Tanr fikri agisindan problem teskil eder mi?”
gibi sorular tarih boyunca insan zihnini mesgul etmistir. Tanri, zaman ve yaratma
kavramlar1 arasindaki iliski kelam, felsefe, tasavvuf gibi alanlarda farkli kaygilarla ele
alinmistir.

Yaratilis meselesi Islam diisiincesinde cesitli ydnleriyle incelenmis ve bununla
ilgili birtakim calismalar yapilmistir. Allah ve alem arasindaki iliski bakimindan
zaman kavrami olduk¢a Onemlidir. Tanri’nin sahip oldugu sifatlarin zamanla
baglantisi, yaratma ile ilgili fiillerinin ezeli mi hadis mi oldugu meselenin farkli
boyutlarina 6rnek verilebilir. Diisiince gruplarinin Tanr1 tasavvurlari betimlenirken
yaratilisin mahiyetini incelemek faydali olacaktir.

Yaptigimiz calismada hudis teorisi kapsaminda Matiiridi’nin Tanr1 ve zaman
kavramlari ile ilgili fikirlerini ortaya koymay1 amaglamaktayiz. Matiiridi’nin yaratilis
ile ilgili diisiincelerine dair birgok tez, makale, kitap bulmak miimkiindiir. Ancak
zamana dair goriislerinin incelendigi ya da zaman ve yaratma ile ilgili fikirlerinin
miistakil olarak yer aldig1 bir ¢aligma yapilmamistir. Amacimiz bu anlamda literatiire

katki saglamaktir.

2. Konunun Kapsam

Calismada konu biitiinliigiiniin bozulmamas1 amaciyla Matiiridi’nin hayatina
giris kisminda yer verildi. Birinci boliimde Kur’an’da yaratilis konusu, varlik, ma’dim
ve zaman kavramlar ile sudir teorisi ele alinmustir. Ikinci boliimde ise Islam
diistincesinde hudis kavrami, zati hudis, zamansal hudis konular1 bulunmaktadir.
Ugiincii béliimde Matiiridi *de hudfis kavramimi, Tanri’nmn bu yolla ispatin1 ele aldik.
Te’vilat’ta ve Kitabii’t-Tevhid’de zamanla ilgili meseleleri nasil degerlendirdigini
aktarmaya c¢alistik. Yaratilista zaman mefhumunu nasil konumlandirdigi, metafizik
alemde zamanin varligiyla ilgili ne diisiindiigli calismamiz agisindan Onemli

meselelerdir.



Matiiridi’nin ~ eserlerinde zaman konusuyla ilgili miistakil bagliklar
bulunmamas1 ¢esitli zorluklara sebep olmustur. Acikca gorlis belirtmedigi
meselelerde, konuyla ilgili ayetlere yaptig1 yorumlari inceleyerek fikirlerine ulagsmaya
calistik. Allah’in sifatlar1 ve fiilleri konusundaki goriigleri de ¢alismamiz agisindan
faydali oldu. Kitabii’t-Tevhid’de kendi doneminde yasayan kidem taraftarlarina ve
cesitli inan¢ gruplarina yaptigi elestiriler ¢ercevesinde konuyla ilgili diislincelerine

ulasmaya calistik.

3. Calismanin Yontemi

Calismada kelam, felsefe ve tasavvufla ilgili kitap ve makale tiirlinden
kaynaklar kullanilmistir. Ekollerin temel goriisleri aktarilirken imkanlar ¢ercevesinde
ilk kaynaklara ulasilmaya calisilmistir. Islim geleneginde one cikan diisiiniirlerin
eserleri tercih edilmistir. Konuyla ilgili kavramlarin Kur’an’da nasil islendigi
calismamiz1 biiyiik dlglide yonlendirmistir. Yaratilis konusu oncelikle ayetler 1s181inda
incelenmigstir. Kavramlar ilk olarak soézliik anlamlariyla sonrasinda Kur’an’da ve
diisiince tarihinde kazandiklar1 manalartyla aktarilmastir.

Sudiir ve hudis teorileri isbat-1 vacib meselesinden ziyade yaratilis baglaminda
incelenmistir. Bu dogrultuda Farabi, Ibn Sina gibi diisiiniirlerin goriisleri ¢alisma
acisindan dnem arz etmektedir. Islam diisiincesinde yaratmaya dair one siiriilen iic
onemli goriis igerisinde hudis fikri aragtirmamizin merkezini olusturmustur.

Inceleme alani olarak Matiiridi’yi se¢memizin o6zel birkag sebebi
bulunmaktadir. Matiiridi Ehl-i Siinnet igerisinde hudis teorisini sistemli olarak ele
alan ilk distniirlerdendir. Ayrica bulundugu cografya farkhi fikirlerle ve akimlarla
muhatap olmasini saglamis ve O’nun goriiglerini zenginlestirmistir. Yasadigi donemde
kelam ilminde felsefi kavram ve yontemlerin heniiz etkisini hissettirmemis olmasi da
onemlidir. Bu sebeple zaman gibi felsefi bir kavrami nasil ele aldigi merak
uyandiricidir.

Kur’an’da zamanla ilgili ayetleri tespit ederek Matiiridi’nin tefsirinde bu
ayetlere yaptig1 yorumlar iizerinden goriiglerine ulagsmaya calistik. Ayrica Kitabii’t-
Tevhid’de farkli mezhep ve felsefi akimlara yaptigi elestiriler de tezimizin
sekillenmesi  ilizerinde oldukca etkili oldu. Arastirma verileriyle ilgili

degerlendirmelere ¢alismanin sonu¢ kisminda yer verdik.



4. Ebii Mansiir EI-Matiiridi

Imam-1 Matiiridi, Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kolundan biri olan Matiiridilik
mezhebinin kurucusudur. Tam adi Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmd el-Matiiridi es-Semerkandi’dir. Semerkand’in Matiirid kasabasinda dogdugu
icin oraya nispetle Matiiridi olarak anilir. Kaynaklarda hayatiyla ilgili ¢cok az bilgi
vardir. Dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgi olmamakla beraber hicri 3. yiizyilin ilk
yarisinda dogdugu tahmin edilmekte ve bir asra yakin bir Omiir yasadig
sOylenmektedir. Alimler 6liim tarihi hususunda 333/944 tarihinde ittifak etmislerdir.

Baba tarafindan soyunun EbG Eyyib Halid b. Zeyd el-Ensari’ye dayandigi ve
Arap kokenli oldugu iddia edilse de bu kesin bir bilgi olarak kabul edilmemektedir.
Eserlerinde kullandig1 dil yapisi, kaynaklarda Arap olduguna dair bilgiye
rastlanmamasi, Es’ari’nin Arap oldugu i¢in Maturidi ’den {iistlin oldugunun séylenmesi
O’nun Arap asilli olmadigina kanit olarak gosterilir. Tiirk oldugunun en biiyiik kaniti
eserlerinde kullandig: ifadelerin Tiirkge ciimle yapisina uygun olmasidir.'

Semerkant’in yerlesim merkezi bakimindan bulundugu bélgenin en biiyigi
oldugu aktarilir. Maturidi’nin yasadigi dénemde Abbasi Devleti’nin merkezi otoritesi
zayiflamis ve bolgede Samaniler hakimiyet kurmustur. Islim Cografyasinin devlet
merkezinde bulunan Haricilik, Miircie, M’utezile, Zeydilik, Ismaililik gibi Abbasi
Hiikiimdarliginin baskilarindan kagan farkli mezheplere mensup pek ¢ok grup bu
bolgeye goc etmis ve goriislerini burada yaymaya baglamistir. Semerkant bolgesi
Mecusilik, Seneviyye, Siimeniyye, Berahime, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dini
gruplara da ev sahipligi yapmustir.

Farkli din ve mezheplerin bir arada bulunmasi bdlgede ilmi ve kiiltiirel
cesitlilik yaganmasini saglamistir. Bu ortam Matiiridi’nin ilmi kisiligini ve goriislerini

etkilemistir. Cogulcu yap1 Matiiridi’yi farkli diisiincelerle muhatap kilmis ve eserleri

' Matiiridi, Eba Mansir, Te vildtii’l Kur’dn, cev. Bekir Topaloglu, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Ensar
Yaynlari, Istanbul 2019, c. 1, s. 15. Necmeddin En-Nesefi, Ebti Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed
b. Ahmed En-Nesefi Es-Semerkandi, EI-Kand Fi Ulemdi Semerkand, nsr Nazar Muhammed el-Faryabi,
Riyad, 1412/1991, s. 420. Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin Abdilkadir b. Muhammed b.
Muhammed el-Kuresi el-Misri, el-Cevahirii’l-mudiyye nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire,
1413/1913, c. 3, s. 360. Macdonald, D. B., “Matiiridi”, MEB Islam Ansiklopedisi, istanbul Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1978, c. 7, s. 404-406. Ozen, Siikrii, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, s.
146, ss. 146-151, Ankara 2003.0nal, Recep, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam ilmindeki Yeri”,
Akademik Incelemeler Dergisi, c. 8, sy. 3, s. 328, ss. 325-360, 2013. Kutlu, Sénmez, Imam Matiiridi ve
Maturidilik, ed. Sonmez Kutlu, Otto Yayinlari, Ankara, Temmuz 2017, s. 25.



iizerinde etkili olmustur. Kars1 ¢iktigr fikirlere kitaplarinda yazili olarak cevap
vermistir Eserlerinde cesitli vesilelerle islam’in inang esaslarini savunmustur. >

Ebl Mansir el-Matiiridi, Ebli Hanife’nin goriislerinin tartisildigi Ciizcaniyye
mektebinde Ebfl Nasr el-Iyazi’den ders almistir. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas b. Huseyn
el-lyazi, EbGi Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Cuzcani, Nusayr b. Yahya el-Belhi ve
Muhammed b. Mukatil er-Razi gibi isimler hocalar1 arasinda zikredilir. S6z konusu
alimler, bolgede hem bid’at olarak niteledikleri inanglarin yayilmasini1 engellemisler,
hem de bu cografyada Ebli Hanife’nin Onciiliigiinii yaptig1 akli bilgiler ile vahyi
uzlastiran din anlayiginin hakim olmasini saglamislardir. Bir tarafta, akli birincil bilgi
kaynag1 olarak kabul eden ve hadisleri imanla ilgili meselelerde genellikle dikkate
almayan Mu’tezile’nin, diger ugta da akli devre dis1 birakan ve yalnizca nakli bilgileri
one ¢ikaran hadisci ve fikih¢ilarin olusturdugu problemli iki din anlayigina karsi, akli
bilgilerle nakli bilgileri uzlastiran ve temelleri EbG Hanife tarafindan atilan dengeli bir
din anlayisinin, Maveraiinnehir bolgesinde olumlu bir yanki1 uyandirmasi, Matiiridi’nin
{izerinde de etkili olmustur.”

Imam Matiiridi, giiniimiize ulasan ilk dirdyet tefsiri Te’vilatii’l Kur’an’mn
miiellifidir. Eserinde bir ayeti baska bir ayetle veya sahih bir hadisle tefsir etmis,
bunun yan1 sira sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin neslinden intikal eden agiklamalar1 da
nakletmistir. Boylece hem tefsir hem de ayetlerin ihtiva etmesi muhtemel anlamlari
akl yiiriiterek belirlemeye galismak suretiyle tevil yontemini uygulamustir.’

Matiiridi Siinni kelamin kurucusu olarak kabul edilir. Kitabii’t-Tevhid kelam
ilminin temelini olusturan {i¢ ana meseleyi sistematik bir sekilde ele alan ilk eserdir.’
Eserde, bilgi kuram, ilahiyat, niibiivvet, ahiret, insan fiilleri, kaza ve kader, biiyiik
giinah meselesi, iman ve islam gibi konular1 ele almistir.” Bilgi nazariyesi, bilginin ne
oldugunu, neye bilgi dendigini, neye bilgi denmedigini, dogru bilginin nasil elde

edilecegini, kaynaklarinin ne oldugunu belirler. EbG Mansir el-Matiiridi’nin kelam

2 Ya’kibi, Ebii’l-Abbas Ahmed B. Ebi Ya‘kab Ishak B. Ca‘fer B. Vehb B. Vazih el-Ya‘kibi, Kitdbii'l-
Biilddn, nsr. M. Emin Dannavi, Beyrut, 1422\2002, s 124. Kutlu, Sénmez, Imam Matiiridi ve
Maturidilik, s. 25. Azimli, Mehmet, “Matiiridi Caginda Tiirkistan”, Matiiridi Diisiince ve Matiiridilik
Literatiirii, ed. Rasit Akpmar-Recep Tuzcu-Asli Menekse, Onséz Yayinlari, Istanbul 2018, s. 92. Alper,
Hiilya, “Matiiridilik Ekolii”, Metafizik, haz. Omer Tiirker, Ketebe Yayinlari, istanbul 2021, c. 1, s. 96-
97.

* Kuresi, el-Cevdhirii ‘I-Mudiyye, c. 3, s. 360.Kutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, s. 26-27.

4 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. 1, s. 19.

SMatiiridi, Te vildti’l Kur’dn, c. 1,s. 21

STopaloglu, Bekir, “Maturidi (Kelama Dair Goriisleri)”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, s. 151, ss. 151-
157, Ankara 2003.

7 Kutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, s. 32.



ilmine en 6nemli katkisi, bilgi teorisini sistemli bir sekilde ilk defa ortaya koymus
olmasi ve haberi de bilgi kaynaklari arasina almasidir.®

Ebii’l-Muin en-Nesefi, Ebli Mansir el-Matiiridi’ye ait on iki eserden bahseder
ancak bunlardan sadece iki tanesi giiniimiize kadar ulasabilmistir. Bu eserlerden birisi
tefsir alaninda yazilmis olan Te’vilati’l Kur’an; Kitabu’t-Te’vilat, Te’vilatii Ehli’s-
Stinne, ve Te’vilati’l-Matiiridiyye diye de anilir. Kitap tefsirin yani sira fikih, fikih
usulli, mezhepler tarihi, farkli dinler ve bu dinlere mensup mezhepler hakkinda
kiymetli bilgiler ihtiva eder. Glinlimiize ulasan bir diger eser ise kelam alaninda
yazilmig olan Kitabii’t-Tevhid’dir. Bu ¢alismalar arasinda ilmi slip, problemlere
yaklasim sekli, ileri siirtilen fikirler ve bunlarin temellendirilmesi hususunda tutarlilik
vardir. Elimize ulasan bu iki eser onun yasadigi donemde saygin bir fakih, miitekellim
ve miifessir oldugunun bir isaretidir.”

Gilinlimiize ulagsmayan eserleri su sekilde siralanabilir:

1- Reddi Evaili’l-edille 1i’1-Ka’bi

2- Reddii Tehzibi’l-cedel li’1-Ka bi

3- Reddii vaidi’l-fiissak 1i’1-Ka’bi

4- Beyanu vehmi’l-Mitezile

5- Reddii’l-Usili’l-hamse li-Ebi Omer el-Bahili
6- Reddii Kitabi’l-imame li-ba'di’r-Revafid

7- er-Red ale’l-Karamita

8- Meahizu’s-serai’

9- Kitabu’l-cedel fi usili’l-fikh

10- Serhu Cami’s-sagir

11- Kitabu’l-Makalat. '°

8 Atay, Hiiseyin, “Matiiridi ve Bilgi Kuram1”, Imam Matiiridi ve Maturidilik, haz. Sonmez, Kutlu, s.
187-189.

° Matiiridi, Te vilati’l Kur’an, c. 1, s. 17. Nesefi, Ebii’l-Muin, Tebsiratii’I-Edille Fi Usili’d-Din, nsr.
Claude Salame, Dimask 1990, c. 1, s. 358-360. Kutlu, fmam Matiiridi ve Maturidilik, s. 28-29.
""Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dan, ¢ 1, s 17-18. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille Fi Usili’d-Din, ¢ 1, s 358-360.
Kuresi, EI-Cevahirii’'I-Mudiyye, ¢ 3, s 360. Ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b.
Kutluboga b. Abdillah es-Stdani el-Cemali el-Misri, Tdcii 't-Terdcim, 1414\1992, s 249-250.



BIRINCIi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE VAROLUS NAZARIYELERI

1.1. Varhk
1.1.1. Varhk Kavraminin Tanim

Varlik meselesi metafizigin en temel konularindandir. Disiiniirler asirlardir
varligin temel maddesini, 6ziinii, ilk ilkesini a¢iklamaya c¢alismislardir. Varlik en
tiimel kavram olarak kabul edilmis ve her dénemde yeniden tammlanmustir. '
Diistintirlerin biiyiik ¢ogunlugu kavramin cinsi ve yakin ayrimi olmadigi i¢in taniminin
yapilamayacagii sOyler. Ciinkii varlik ulasilabilecek en genel ve tiimel kavram
seklinde kabul edilmistir. ' Varlik; yoklugun ziddi, degismeden ayni1 kalan gerceklik,
bir mekanda yer igsgal eden sey olarak aciklanir. Var olan her sey tarafindan paylasilan
bir 6zellik veya fiziki diinyanin iistiinde ya da o6tesinde var olan nesne, alandir. Bu
terim felsefe alaninda hem bir isim hem de bir sifat olarak kullanilmistir."

Varlik ve onunla iliskili konular Antik Yunan felsefesinde 6nemli bir yer teskil
eder. Antik Yunan’da 6ne ¢ikan diisiiniirlerden Parmenides’in varlig: felsefi bir terim
olarak aciklayan ilk filozof oldugu iddia edilir. Ona gore varlik diisiincede kalic1 ve
siirekli olarak ortaya c¢ikan seydir. Platon varlik diisiincesini idealar {izerinde
sekillendirir. Gergek olan gorlinen alemdeki seyler degil idealarin varligidir. Aristo ise
problemi var olanlardan hareketle aciklar. Varligi dort farkli agidan inceler: ilineksel
anlamda varlik, 6zii geregi varlik, dogru olarak varlik, kuvve ve fiil olarak varlik. Orta
Cag’a gelindiginde kavram Tanr1 merkezli ele alinmistir. Var olanlar zorunlu ve
miimkiin seklinde tasnif edilmis ve miimkiin varliklar Tann ile iligkisi baglaminda
incelenmistir.'*

Islam felsefe geleneginin ilk isimlerinden olan Kindi varhigi bilfiil

gerceklesmis olan, gercek alemde mevcut bulunan ve gercekligi olan sey olarak

" Kilig, Sinan, “Varhik Ve Higlik”, Metafizik-Kavram ve Problemleriyle Varlik Felsefesi, ed. A. Kadir
Ciicen, Sentez Yay., 2018, s. 130-131, 149.

2 Yazici, Muhammet, “Siinni Kelamcilara Gore Varlik Kategorileri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 28, s. 205, ss. 201-260, Erzurum, 2007.

13 Cevizei, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 1999, s. 884-885.

' Platon, Devlet, ¢ev. Furkan Akderin, Say Yay., Istanbul 2015, s 378-382. Aristoteles, Metafizik, Ter.
Ahmet Cevizci, Yazko Felsefe Dergisi, s. 160-161. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 884-885. Erdogan,
Ismail, “Kindi’ye Gore Varligin Sebepliligi Meselesi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
633, ss. 633-638, 2000, Kilig, “Varlik ve Higlik”, 134.



tanimlar. Varlik sifatin1 sadece mevcut bulunan seylere atfederken zihinde bulunan
seyleri varlik olarak kabul etmez.'” Fardbi’ye gore “varlik” anlatilamayacak,
tanimlanamayacak derecede zihinde yerlesik, sabit, acik ve seciktir. Onu agiklamak
icin ondan daha genel ve anlamli bir kavram olmasi1 gerekir ancak Oyle bir ifade
bulunmamaktadir. ibn Sind da varligin kendisinden daha genel bir kavram
bulunmadig1 i¢in tanimlanamayacagini sdyler. Varlik basit ve boliinemez oldugu icin
tarife de ihtiyac1 yoktur, insanin zihninde yerlesik ve sabit olarak bulunur.'®

Varlik sozciigiiniin Arapgadaki karsiligr viicuttur. Viicut sozliikte var olus,
yoktan var olma ve hazir bulma gibi anlamlara gelir.'” Kelimenin Arapgadaki manasi
bulmak, elde etmek, bir seye sahip olmak, bagkasina muhta¢ olmayacak sekilde zengin
olmak ve var, var olan, seklinde iki farkli grupta toplanabilir.'® Fahreddin er-Razi
viicut kavramini bulma, algilama, hissetme, bir seyin bizzat mevcut, sabit ve gercek
olmasi seklinde agiklar. Mevcut denildiginde algilanan, hissedilen sey veya dis alemde
var olan, meydana gelen sey kastedilir. '

Varlik konusu Islam felsefe ve kelaminda genis capta incelenmistir. Ozellikle
Gazzali sonras1t Mantik biliminin keldma dahil olmasiyla birlikte felsefi kelam donemi
baslamig ve bunun etkisiyle mesele farkli boyutlariyla ele alinmistir. Fahreddin er-
Razi ile birlikte varlik konularina agirlik verilmeye baslanmis, sonrasinda Amidi, Kadi
Beyzavi, Taftazini, Ciircani gibi keldmcilar tarafindan kelam kitaplarinin énemli bir
kismi varlik konusuna ayrilmustir.”® Keldm varligi incelerken vécibu’l-viicidun
mevcudiyetini ispat etmeyi, yaratilisin amag¢ ve gayesine ulagsmay1 hedefler. Kelam
malumu yani insan akl1 tarafindan bilinen her seyi kendisine konu edinir. Bu baglamda
ma’dim kavrami da incelenir.”!

Allah’m varligin1 ve birligini kanitlamak amaciyla ortaya konulan delillerde
mevcut ¢esitli kategorilere ayrilarak zaman ve mekana gore ele alinir. Gazzali oncesi
donemde kadim ve hadis seklinde bir tasnif yapilmistir. Gazzali ise varh@ “yer

kaplamasia” gére miitehayyiz ve gayr-1 miitehayyiz olarak ayirmistir. Yer kaplayan

' Kindi, Felsefi Risaleler, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, istanbul 2015, s. 12.
Erdogan, “Kindi’ye Gore Varligin Sebepliligi Meselesi”, 634.

' [bni Sina, Kitabu's-Sifa Metafizik 2, Ter. Omer Tiirker-Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul 2005, s.
8. Atay, Hiiseyin, Farabi ve Ibni Sina’ya Gore Yaratma, Ankara Universitesi Basimevi, 1974, s. 9-10.

17 Ragib el-isfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sézliigii, Ter. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira
Yay., Istanbul 2012, s. 1134.

' Atay, Farabi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma, s. 8.

"% Yazici, “Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”, 211.

2 Yasar, “Varlik”, 19.

2! Yazict, “Siinni Kelameilara Gore Varlik Kategorileri”, 210.



varliklarin da basit olanina cevher-i ferd, birlesik olanina ise cisim demistir. Kelam
geleneginde goriinen ve bilinen varliklardan yola ¢ikarak Tanri’nin mevcudiyetini
ispat etmek amaciyla once duyu organlarmin algiladigi seylerin ger¢ek oldugu
kanitlanmis sonra bu varliklarin yaratilmis oldugu ortaya koyulmustur.*

Miisliiman kelamcilarin benimsedigi en temel varlik siniflandirmasi "kadim ve
hadis varlik " ayrimidir. Kadim, varliginin baslangici bulunmayan, ezeli olan; muhdes,
varligmin baslangict bulunan, sonradan olan seydir. Allah kadim varlik alem ise
biitiinliyle hadistir yani mevcudiyetini yokluk dncelemistir. Yaratilanlar cevher ve araz
olarak ikiye ayrilir. Cevher kendi basina bulunan, degismeyen, bir yiikklemin konusu
olup kendisi yiliklem olmayan, bilinyesinde zitliklar1 bulunduran varliktir. Mevzu
olarak da isimlendirilir. Bir varlig1 tanimlamak ic¢in kullanilan on kategorinin ilki ve
temelidir. Cevher dis diinyada ya da zihinde parcalara ayrilmayan bir ciizdiir.”>

Ik donem keldmecilar1 cevher yerine ayn kelimesini de kullanirlar. Ayn
boslukta kendi bagina yer tutan seylere denir. Felsefede ise bu kavram kendi basina
mevcudiyetini siirdiirebilen, var olmak i¢in baska bir seye ihtiyag duymayan
anlaminda kullanilir. Ayan miirekkep olan ve miirekkep olmayan seklinde ikiye ayrilir.
Kelamcilar miirekkep olanlarina cisim, tek parca halinde bulunanlara ise cevher ya da
cevher-i fert derler. Bu ayrimdan hareketle cismin cevher oldugu bilinir.**

Varlikla ilgili 6nemli kavramlardan biri de arazdir. Araz sozliikkte sonradan ve
tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varligt devamli ve zorunlu olmayan
durum; hastalik, felaket gibi anlamlara gelir. Kendi zatiyla kaim olmayan, devamlilig1
bulunmayan ve bulundugu mahalden ayrilmasi miimkiin olmayan seyler i¢in de bu
kavram kullanilir. Arazlar iki zamanda yani anda bulunamazlar, siirekli degisim
halindedirler. % Olus, renk, tat, koku, sicaklik, sogukluk, hayat, 6liim, kudret, acizlik
ve bunun gibi yaratilanlarin sifatlar1 olan seyler arazlara 6rnek verilebilir. Olustan

kastedilen hareket, siikin, toplanma, ayrilma, yakinhk ve uzakliktir. *°

2 Karatas, Cagfer, Bakillani’ye Gore Allah Ve Alem Tasavvuru, Arasta Yay., Bursa 2003, s. 22-23.
Yazici, Muhammet, “Siinni Kelamcilara Gére Varlik Kategorileri”, 212.

23 Es‘ari, 1lk Donem Islam Mezhepleri, s. 249. Gazzali, Eba Hamid el-Gazzali, Makdsidu’I-Feldsife, s.
113-115. Kutluer, ilhan, “Cevher”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 7, s. 450, ss. 450-455, Istanbul 1993.
Alpyagil, Recep, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-i, iz Yay., Istanbul 2016, s. 524, 533, 536.
2 Es‘ard, Itk Donem Islam Mezhepleri, s. 195. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ayn”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.
4,s. 256, ss. 256, Istanbul 1991. Alpyagil, Din Felsefesi Agisindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s. 514, 533.

¥ Gazzali, Makdsidu'l-Feldsife, s. 113-115. Yavuz, Yusuf Sevki, “Araz”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.
3, s. 337-338, ss. 337-342, Istanbul, 1991. Alpyagil, Din Felsefesi Ac¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s.
517-518.

*® Alpyagil, Din Felsefesi Agisindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s. 532-533.



Arazlarin mevcudiyeti varligin temel kategorisi olan cevherlere baghdir.
Cevherler birbirine zit arazlar1 kabul etmesine ragmen degismeden bir ve ayni kalir.
Kelamcilarin ¢ogu, yer kaplayan cevherlerin tiimiiniin ayni cinsten oldugunu ve
bunlarin birbirinden sadece arazlariyla farklilastigini diistiniirler. Cismin tek mahiyeti

yer kaplayan ve bilesik olmasidir. Diger 6zellikler arazlar vasitasiyla ona eklenir. >’

1.1.2. Varlik ve Mahiyet Ayrim

Mahiyet “varligin 6zii” ve “bir seyi o sey yapan tiim vasiflar” anlaminda
felsefe terimidir. Mahiyet kelimesi ‘bu nedir’ manasina gelen Yunanca ‘ti esti’
kelimesinin Arapca karsiligi olan “ma hiive/hiye”den tiiretilmigtir. Somut bir varligin
ne oldugunu ortaya koyan 6ziinii ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Varliklarin ortak
6zellikleri onlarin mahiyetini meydana getirir.”®

Varlik ve mahiyet iliskisi ile ilgili temelde {i¢ goriis vardir. Varlik ya zorunlu
ve miimkiin varlikta mahiyetin kendisidir ya hepsinde mahiyete sonradan eklenmistir
ya da zorunlu varlikta mahiyetin kendisi iken miimkiinlerde sonradan eklenmistir.
Kelamcilarin bir kism1 Allah’ta varlik ve mahiyeti birbirinden ayirirken, Eg’ari ve
Mu’tezile’den Ebu’l-Hiiseyin el-Basri gibi diisiiniirler zorunlu ve miimkiinlerde varlik
ve mahiyeti birbirinin aynisi olarak goérmiislerdir. Baz1 felsefeciler ise zorunlu varlikta
mahiyet ve 6zii birlestirmis, miimkiin varliklarda ayirmiglardir. Tasavvuf geleneginde
ise biitiin varhiklarda 6z ve mahiyet bir kabul edilir. **

Varligt mahiyet ve viicut ayrimi yaparak inceleyen ilk filozof Farabi’dir.
Mimkiin varliklarda mahiyetin kurucu unsur olarak bulundugunu viicudun da ondan
ayr1 oldugunu sdyler. Viicut sonradan eklenmistir ve somut nesnelerin mahiyetleri
varligt zorunlu kilmaz. Zorunlu varlik olarak kabul ettigi Tanri’da ise mahiyet ve
viicut ayrilamaz. Yaratilis1 agiklamak i¢in teolojik kaygilarla yapilmis olan bu tasnif
fbni Sina’nin ontolojik sisteminin temelinde yer alir. Mahiyet ve viicut somut
nesnelerin iki kurucu unsurudur. Yaratici ve yaratilan arasindaki iliski de bu tasnif

temelinde aciklanir. *°

" Gazzali, Mi'yaru’l-Ilm, s. 472. Kutluer, “Cevher”, c. 7, s. 450.

%Goz, Kemal, “ibn Sina Felsefesinde Varlik ve Mahiyet Kavramlari”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c. 6,sy. 12,5359, ss. 358-371, 2018.

¥ Ciircani, Ebii’l-Hasen AIi b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l
Mevakif, Ter. Omer Tiirker, Yazma Eserler Kurumu, Istanbul 2015, c. 1, s. 498. Ulken, Varlik ve Olus,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1968, s. 106.

3% Gorgiin, Tahsin, “Mahiyet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27, s. 336, ss. 336-338, Ankara 2003.
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Varlik ve mahiyet iligskisinde ortaya ¢ikan farkli goriislerin sebebi zorunlu
varlikla ilgilidir. Vacibu’l-viicidda varlik ve mahiyetin bir kabul edilmesinin sebebi
onun bir nedene veya illete ihtiya¢ duymadigini agiklamaktir. Sayet zorunlunun varligi
mabhiyetle kaim olsayd1 muhtaclik durumu ortaya ¢ikardi. Muhtaglik ancak miimkiiniin
bir sifati olabilir.”’

Mahiyetin hem zorunlu varlik da hem de miimkiin varlik da bir oldugunu
sOyleyenlere gore eger varlik mahiyete zait olsaydi mahiyet kendi olmas1 bakimindan
yok olurdu. Ciinkii var ile yok arasinda bir vasita yoktur. Bu durum da yokun varlikla
nitelenmesi anlamina gelir. Eger varlik mahiyete zait olsaydi veya onun bir parcasi
olsaydi onun da ayr1 bir varlig1 olmasi gerekirdi. Ciinkii onun yoklukla nitelenmesi

imkansizdir. Bu durumda varligin varlig: tartisilir bu da teselsiile yol agar.™

1.2. Adem/Yokluk

Islam keldminda, ontolojinin temel bir meselesi olarak varlik ve var olanlar
incelendigi gibi yokluk ve onunla ilgili meseleler de incelenir. Eserlerde yoklugun
“ne”ligine ve nasilligina dair ayrintili agiklamalar yapilmistir. Allah’in  ilmi
¢ergevesinde var olanlarla birlikte yok olanlar da ele almmustir.*®> Ma’diim ya da adem
varligin ziddi, yokluk, varligin yaratilmasindan 6nceki hal anlamlarinda kullanilir.
Felsefe kaynakli bu kavram Kur’an’da ge¢mez. **

Tarihin akis1 igerisinde yoklukla ilgili goriisler c¢aglara gore degisiklik
gostermistir. Antik Yunan’da bazi filozoflar “yokluktan hicbir sey gelmez” ilkesi
cergevesinde varligin sadece var olan bir t6z ile agiklanabilecegini sdylemislerdir.
Eflatun gibi diisiiniirler ise yoklugu idenin alemi var etmek i¢in kullandig: ilk madde
olarak tanimlar. Orta Caga gelindiginde teoloji temelli bir yaklagimla karsilagilir ve
Tann ilk varlik olarak kabul edilir. Yokluk ise evren yaratilmadan onceki bosluk
halidir. Mevcudat ademden gelmektedir. *°

Islam geleneginde Ma’dima sey denilmesi konusu Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile

arasindaki goriis ayriliklarindan birisidir. Ontolojik olarak ele alindiginda, ‘yok’a

3! Ciircani, Serhu’l Mevdlkaf, s. 506.

32Ciircani, Serhu’l Mevikif, s. 500-504.

3 Ciircani, Serhu’l Mevikif, s. 504-506. Alper, Hiilya, “Yokluk Nedir? Seyfeddin El-Amudi’de Ma’dim
Kavrani Uzerine Bir Inceleme”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 28, s. 34, ss. 33-
58,2013.

* Yavuz, Yusuf Sevki, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, s. 356-357, ss. 356-357, Istanbul 1998.
Kilig, “Varlik ve Higlik”, s. 138.

PYavuz, “Adem”, s. 356-357. Kilig, “Varlik ve Hiclik”, 149.
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somut bir varlik verme ve alemin ezeli somut varliktan yaratilmasi1 giindeme geldigi
icin en 6nemli tartismalar bu meseleyle ilgili olmustur. Ma’diim meselesi ilk olarak
Mu’tezile kaynaklarinda epistemolojik agidan incelenmistir. *°

Ma’diim’un seyligi problemi tartisilirken sey lafzinin manasi da 6nem arz eder.
Kendisinden haber verilen, bilinebilen, var olan, zihinde tasavvur edilebilen varliklara
sey denir. Bazilarina gbre ise mevcudu da ma’dimu da kapsar. Eg’arl Makalatu'l-

Islamiyyin’de sey kavramyla ilgili gériisleri sdyle siralar:

=
[

Sey benzeri olan yaratilmis bir seydir

2- Sey cisimdir

%

Sey kendisine isaret edilebilendir

4

Sey varlik sahasina girmeden 6nce de seydir. Sey bilinebilen, zihne gelen ve
kendisine yiiklem konulabilen her seydir.

5- Sey var olandir. Sey sadece varlik sahasina ¢iktiginda seydir.*’

Stinni kelamcilar sey kavraminin sadece mevcut olan varliklar ig¢in
kullanilabilecegini savunurlar. Ma’dimu varlik kategorileri igerisine almazlar.
Mu’tezile alimleri ise yok olana da sey denilebilecegini ileri siirerler. Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 bu fikri alemin kidemi meselesiyle iliskilendirirler. Onlara gére Mu’tezile
ma’dimun seyligini kabul ederek ezelde Allah ile birlikte bagka varliklarin da
bulundugunu sdylemis olur. S6z konusu iddiaya gore Allah’in yaratma fiili de adem
halinden viicut halinde getirmekten ibarettir zira nesneler yaratilmadan once de

‘sey’lerdir. *®

*® Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin El-Amidi’de Ma’diim Kavranu Uzerine Bir inceleme”, 35-36, 41.
Diizgiin, Saban Ali, Nesefi Ve Islam Filozoflarima Gére Allah-Alem Iliskisi, Otto Yaymlari, Ankara
2019, s. 49-50.

37 isfahani, Miifreddt, s. 571. Wisnovsky, Robert, “ibn Sina’nin Sey’iyye Kavrami Uzerine Notlar”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 26, s. 89-90, ss. 85-118. Goz, “Ibn Sina
Felsefesinde Varlik ve Mahiyet Kavramlar1”, 365.

¥ Matiiridi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii't-
Tevhid, ter: Bekir Topaloglu, Isam Yay., Istanbul 2014, s. 193-196. Ciircani, Serhu’l Mevakif, s. 500-
504. Karatas, Bakilldni’ye Gore Allah Ve Alem Tasavvuru, s. 28-29. Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin
El-Amudi’de Ma’dim Kavrami Uzerine Bir Inceleme” s. 35-36, 41. Diizgiin, Nesefi Ve Islam
Filozoflarina Gore Allah-Alem liskisi, s. 49-50.
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1.3. Zaman Kavrami

Zaman kavrami ve ilintili oldugu problemler diisiince tarihinde kokli bir
gecmise sahiptir. Konuyla ilgili mitolojiden dine, felsefeden bilime her alanda zihinleri
mesgul eden sorular ortaya atilmistir. Zaman kimi toplumlarda Tanri’nin yarattig1 giig
olarak gériilmiis kiminde ise ezeli ve ebedi tanrilardan biri olarak kabul edilmistir. *°
Antik Yunanlilarin khronos, Latinlerin tempus olarak adlandirdigi zaman, fizikte yer
kaplayan her varligin vazgecilmez boyutlarindan biridir. Var olanlarin birbirinin yerini
alarak olusturduklari zincir olarak da agiklanir.*

Zaman Olgiilebilen, simdinin ge¢mis olmasini saglayan, kesintisiz degisim,
hareket; gecmis, simdi ve gelecek gibi parcalarin ait oldugu siirekliligi olan bir
biitlindiir. Olaylarin birbirini izledigi sonsuz ve soyut bir kavramdir. Eylem ya da
harekete bagli olarak dogal siirenin ¢esitli dilbilimsel boliimlerini gosteren kategori
olarak da aciklanir. *'

Ilk¢ag filozoflarindan Platon zaman kavramini Timeaus diyalogunda yaratilis,
degisim ve hareket gibi konularla baglantili sekilde inceler. Zamani sonsuzlugun
golgesi olarak betimlemis ve evrendeki olusun ancak zaman igerisinde
anlasilabilecegini sOylemistir. Platon zamani evrendeki mutlak diizenle birlikte
sayilara gore ilerleyen ve hareketli olan varlik olarak tanimlar. Varolus zamanin ve
evrenin yaratilisiyla baglamistir. Platon’a gore zamanin varligi esyaya baglh degildir
aksine zaman seyleri icinde tasir. Zamani idealar alemi ve goriinen alem arasinda araci
gorevi goriir.

Platona gore ise zaman zihnin var olanlar1 bir biitiin olarak kavrayamamasi
sonucunda ortaya c¢ikmustir. Platonun zaman ogretisi Hristiyan diisiincesini de
etkilemistir. Hiristiyanlara gore olaylar siireye baghidir ancak siire olaylara bagl
degildir. Hiristiyanlara gore tanr1 diinyanin ve zamanin yaratiligindan 6nce de vardi ve

= 4
sonrasinda da var olacaktir. Zaman tanrimin yaratmasina baglhidir.*’

39 Topakkaya, Arslan, Felsefe Din ve Kiiltiirde Zaman, Say Yayinlari, istanbul 2017, s. 134. Megin,
Mahmut, Molla Sadrd’da Zaman Anlayisi ve Tarih Bilinci, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul
2029, s. 46.

" Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitapevi, c. 7, s. 356.

! Cevizei, Felsefe Sozliigii, s. 943.

*2 Platon, Timaios, Ter. Furkan Akderin, Say Yay., Istanbul 2015, s. 46-48. Megin, Molla Sadrd da
Zaman Anlayist ve Tarih Bilinci, s. 48. Topakkaya, Arslan, “Zaman Kavrami Baglaminda Platon-
Aristoteles Karsilastirmas1”, Felsefe Ve Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 13, s 221, ss. 219-232,2012.

# Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 944.
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Aristoteles kendi doneminde zamanin mahiyeti iizerinde en ¢cok yogunlasan ve
kendinden sonraki zaman tasavvurlarinin olusumunda etkili olan filozoflardan biridir.
Zaman1 miistakil bir varlik olarak kabul eden Platon’un goriiglerinin zittini
savunmustur. Zamanin dogasi ve nitelikleri {izerine yogunlasarak onun yokluga mi
varliga mu1 ait oldugunu sorgulamistir. Ge¢gmisi ve gelecegi zamanin yok hiikmiinde
olan parcalar1 olarak kabul eder. Bu parcalarin baglant1 noktasi ise i¢inde bulunulan an
yani “simdi”dir. O’na gére zaman miistakil bir varlik olarak goriilmemeli izafi kabul
edilmelidir. Zamanin mahiyeti ise degisim gozlemlenerek algilanabilir.** Aristo
zamanin varligini hareketin varligina baglamaktadir. Dolayisiyla hareketin sayimi olan
zaman ezeli kabul edilirse hareket eden varlik yani evrenin de ezeli oldugu sonucu
ortaya ¢ikar. *°

Islam felsefesinin 6nde gelen isimlerinden Farabi zamani aklin hareketli veya
sakin bir seyi saymasiyla ortaya c¢ikan sayim olarak tanimlar. Varligin hareketi
zamanin kaynagidir.*® islam diisiincesinde zaman kavramiyla ilgili gbriisleriyle one
¢ikan onemli isimlerden biri de Ibn Sind’dir. O’na gore zaman onceliklerin ve
sonraliklarin sonsuza kadar devam ettigi diizenli bir olgiidiir. Oncelik, sonralik,
beraberlik gibi durumlar kesintisiz olarak devam eder. Siireklilik gosteren bu 6lcii
6nce ve sonranin hareketine baglhdir. *’

Ibn Sina zamani askin, kendi kendine var olan bir cevher olarak kabul eden
Eflatun’u desteklemektedir. Bu cevher, ezeli varliklarla iliskilendirildigi zaman,
zamansiz ezelilik anlaminda sermed adini alir; bir biitiin olarak degisim ve hareket
diinyastyla iligkilendirildigi zaman, dehr; diinyanin igindekilerle iliskilendirildiginde
ise zaman ismini alir. Bu ylizden bir biitiin olarak alem, Allah tarafindan zamansiz
ezelilikte yaratilan bir ezeliligi olusturmaktadir. Ozellikle Bagdadi’nin savundugu bu
duruma gore tanr1 kendisiyle birlikte var olan alemin yaraticisidir. Zira bdyle bir
yaratma, zorunlu olarak hudiisun gerektirdigi zaman kavraminmi gerektirmektedir. Bu
yilizden, her ne kadar alemin i¢indeki unsurlar zaman i¢inde ihdas ediliyorsa da alem,

bir biitlin olarak zamanin s6z konusu olmadigi bir anda yaratilmistir. Dolayisiyla

# Aristoteles, Metafizik, Ter. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, 2012, 2017b-2018a. Topakkaya, Felsefe
Din ve Kiiltiirde Zaman, s. 114-115. Ekinci, Ozgiin, “Zamana Yazgili Olmak ve Mekanda Kaybolan
Zaman”, Metafizik-Kavram ve Problemleriyle Varlik Felsefesi, ed. A. Kadir Ciigen, Sentez Yay., 2018,
s. 200. Megin, Molla Sadrd’da Zaman Anlayisi Ve Tarih Bilinci, s. 49.

* Diizgiin, Nesefi Ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, s. 70.

“Farabi, Kitabu'l-Huruf, Ter. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2008, s. 3.

* {bni Sina, Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdilldh b. Ali b. Sina, Risaleler, Ter. Alparslan Acikgeng- M. Hayri
Kirbasoglu, Kitabiyat Yay. Ankara 2004, s. 103.
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burada alemin ezeli fakat yaratilmis olmasi gibi bir noktaya ulagilmaktadir. Ayni seyi
[bn-i Sina ’da gérmek miimkiindiir. O da alemi ezeli, fakat kendi i¢inde miimkiin bir
varlik olarak nitelemektedir. **

Dehr, sermed ve an kelimeleri Islam diisiincesinde tanri, zaman ve yaratilis
iliskisinde onemli yere sahiptir. Bu kavramlar Allah ve diger varliklar arasindaki
zamansal iligskiyi, metafizik alan ve evren arasindaki zamansal bagi anlatmak icin
kullanilir. Sermed siirekli, gelecege yonelik sonsuz zaman, ebedi anlamlarina gelir.
Ibni Sind’ya gére zamanda olmayanin, bir agidan zamanda olmayana nispetidir. Dehr
Ozlinde sermedin bir parg:a51d1r.49 Dehr mutlak zaman, uzun zaman dilimi, zamanda
ezeliyet, kararl siire gibi anlamlara gelir. Ibn Sina ise dehr kavramini zamanda degil
de zamanla beraber olanin, bir yonden zamanla beraber olan zamana nispeti olarak
agiklar.”

Zaman kavraminin Miisliman keldmcilar tarafindan nasil aciklandigr da
calisma acisindan 6nem arz eder. {slam diisiincesinde dne ¢ikan Es’arf kelamcilarindan
Gazzali’ye gore zaman bir seyin, o seyin varligi ile aynm ¢izgide giden, sonlari-uglari,
varligmin uclarina-sonlarina tam olarak denk gelen seydir. Sinirlanmis zaman su
andan geg¢mis veya gelecek yoniinde uzakligina gore smirlanip belirlenen zamandir.
Bu belirlemeleri anlatmak i¢in diin, yarin, gelecek sene gibi ifadeler ya da “sahabe
doneminde”, “hicret doneminde” gibi belirli kaliplar kullanilir. Gazzali zamani birincil
ve ikincil olarak ayirir. Birincil zaman, bir seyin varlifiyla ayni ¢izgide giden, o
seyden ayrilmayip onunla uyum icinde olan zamandir. Ikincil zaman ise, birincil
zamanin da bir parcasi oldugu, biiyiik ana zamandir. >!

Zamanin mahiyetiyle ilgili ortaya ¢ikan goriislerin yan1 sira diisiince
diinyasinda yapilan zaman tasnifleri de dikkat ¢ekicidir. Sehristani mezhepler tarihine
dair kaleme aldig1 el-Milel ve’n-Nihal’de 6znel ve nesnel zaman ayrimindan bahseder.
Nesnel zaman nesnelerin hareketleriyle 6lgiiliir. Oznel zaman ise gelecege dogru
yonelmis bir siirece iligkin, pasif degil aktif yasantiyla belirlenip dogrudan ve aracisiz

olarak hissedilen, dolaysiz olarak yasanip nesnel olarak dl¢iilemeyen, niceliksel olarak

* Diizgiin, Nesefi Ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, s. 72.

¥ Tbni Sina, Risaleler, s. 104-105. Celebi, ilyas, “Sermedi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. EK-2, s. 496,
ss. 496-497, Ankara 2019

%0 ibni Sina, Risaleler, s. 104-105. Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 9, s. 107,
ss. 107-109, Istanbul 1994. Topakkaya, Felsefe Din ve Kiiltiirde Zaman, s. 104-105.

3! Gazzali, Ebt Hamid el-Gazzali, Mi ‘yaru’l-Ilm, Ter. Ali Durusoy, Yazma Eserler Kurumu, Istanbul
2013, s. 484-486.
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belirlenemeyip, yerine gore kisa ya da uzun goriinebilen siiredir. Zaman bitisik bir
kavramdir ancak zihinde boliindiiglinde anlar ortaya ¢ikar ve gegmis-gelecek olarak iki
dilime ayrilir. Saat, giin, ay, y1l gibi zaman pargalar zihinseldir. >

Zaman varlikla arasindaki iliski bakimindan da goreli ve mutlak seklinde farkl
bir tasnifle degerlendirilebilir. Goreli zaman anlayigina goére zaman nesneler arasindaki
bagint1 kiimelerinden meydana gelir ve degisimden bagimsiz olmaz. Mutlak zaman
anlayisina gore ise zaman dogal nesnelerden bagimsiz, kendi basina bulunan bir
cevherdir ve varlik bakimindan fiziki olaylardan 6nce gelir. Matematiksel bir diizen
olan mutlak zaman 6ziiniin disinda bir seyle iliskisi olmadan kendi diizeninde akip
gider. >’

Kur’an zaman1 hem kavramsal hem de pratik yasam ve ahiret hayatiyla iligkisi
acisindan ele almistir. Ancak zaman, miiddet, kidem, ezel gibi kavramlar Kur’an’da
felsefede kazandiklar1 1stilahi manalariyla kullanilmaz. Bir isin ya da ibadetin vaktini
bildirmek veya tarihi hadiselere atif yapmak amaciyla hem kronolojik hem de
kozmolojik anlamda ¢esitli zamansal ifadeler kullanilir. Kur’an’da zamani ifade etmek
icin kullanilan kelimelere yevm, asr, dehr, ay, sene Ornek olarak verilebilir. Asr ve
dehr kavramlari iki surenin de ismi olmustur. >*

Kur’an’da zaman belirten kelimelerin anlamlari, kullanildiklar1 yerler,
vurguladigi manalar 6nemlidir. Yevm gilinesin dogusu ve batmasi arasinda gecen
stireyi ifade eder. Kimi zaman da belirli bir siire dikkate alinmaksizin herhangi bir
zaman dilimini anlatir. Kur’an’da giindiiz, giindiiz-gece, mutlak zaman, olus, devir
gibi anlamlarda kullanilmistir. Sa’at belirli bir zaman araligini1 ifade eder. Ayetlerde
devir, donem anlaminda kullanilir.”> Vakit bir is icin belirlenen zamanmn sonu veya

zamanin belirli bir birimi anlamlarina gelir. Vakit ile ardisik ve fiziksel zaman

52 Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, EI-Milel Ve 'n-Nihal, Ter. Muhammet Tan, Yeni
Akademi Yay., [zmir 2006, s. 449-450. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 943.

3 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘dd b. Omer et-Teftdzani, El-Makdsid, Ter. irfan Eyibil, Yazma Eserler
Kurumu, Istanbul 2019, s. 268-272. Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 943.

*Kutluer, ilhan, “Zaman”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 44, s. 111-112, ss. 111-114, Istanbul 2013.
Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman, s. 86-87.

> [sfahani, Miifreddt-Kur’an, s. 1199. Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman, s. 88. Bakara 2/254;
Al-i Imréan 3/155; A’raf 7/34; Nahl 16/87.
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kastedilir.’® Asr ise zaman, aksam, ikindi namazi, sabah-aksam, gece-giindiiz
anlamlarina gelir. >’

Zaman Kur’an’da {i¢ ana baglik altinda ele alinmistir. Bunlardan ilki objektif ya
da fiziksel zaman olarak ifade edilen doga bilimlerinin kendisine konu ettigi, bizim
giinliik hayatta saatle gosterdigimiz zaman tiiriidiir. Hareketin Olciisii olarak ortaya
cikan nesnel zaman ay ve gilinesin hareketleriyle Olgiilebilir. Kur’an bize nesnel
zamanin Olciitlerini, kaynagini, nasil meydana geldigini, zamanla dogal varliklar
arasindaki iliskiyi detayli bir bigimde anlatir. *®

Kur’an’da bahsi gecen diger zaman tiirii fizik 6tesine ait olandir. Allah, kendi
katinda akan bizim kavrayamadigimiz bir zaman tiiriinden bahseder. Kur’an’in niizul
stireci, melekler alemi i¢in kullanilan zamansal terimler, yasadigimiz evrenin disinda
da farkli bir zamanin varligindan haber verir. Tanri’nin zatinda olmasa bile melekut
alemindeki varliklar belirli bir zaman tiirii icinde ve onun baglayicilig1 altindadir.”

An i¢inde bulundugumuz simdi, gegmis ve gelecegi ayiran nokta, birbirini
takip eden siireler arasinda varligi farz edilen zaman siniridir. Kelamin klasik
doneminde hakim olan atomcu goriis zaman tasavvuru iizerinde de etkili olmustur. Bu
dogrultuda an zamanin en kii¢iik yap1 tasi olarak kabul edilmistir. Kelamcilara gore
parcalanamayan anlarin art arda gelmesiyle zamanin biitiinii olusur. Allah’in bu
anlarin her birinde varliklar1 yeniden yarattigini savunmuslardir.®

Allah-alem iligkisinde zamanin irdelenmesi gereken yoni mekanla olan
iliskisidir. Bu gereklilik Aristo’nun zamanin varligini hareketin varligina, dolayisiyla
hareket eden bir varliga baglamasindan dogmaktadir. Aristo, zamani hareketin sayimi
olarak gormektedir. Bu sebeple zamanin ezeli oldugu ispat edilebilirse, bu hareket
eden varligin yani alemin de ezeli oldugu sonucuna gétiirecektir. Cagdas diislincenin
zaman konusundaki kabulleri Ebu’l Berekat el-Bagdadi’nin zaman konusundaki

diisiinceleriyle benzerlik arz etmektedir. Bagdadi zaman1 hareketin degil de varligin

>0 sfahani, Miifreddt-Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s. 1172. Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman,
s. 88. Duhan 44/40; Miirselat 77/11.

>7 isfahani, Miifreddt-Kur'an Kavramlar: Sozligii, s. 704. Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman,
s. 86-87.

58 Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman, s. 91-92. Bakara 2/189; En’am 6/96; isra 17/ 12;
Rahman 55/5; Fecr 89/1-6; Duha 93/1-2,6; Asr 103/1,2.

> Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman, s. 93-94.

“Topakkaya, Felsefe Din ve Kiiltirde Zaman, s 88. Yavuz, Yusuf Sevki, “An”, TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 3,s. 100-101, ss. 100-101, Istanbul 1991. Bulgen, Mehmet, “Klasik Dénem Kelaminda
Atomcu Zaman Ve Siirekli Yeniden Yaratma”, Keldam Arastirmalari Dergisi, c. 14, sy. 1, s. 284, ss.
279-297, 2016.
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sayimi olarak ele almaktaydi. Zira kendimizi hareketten soyutlayabiliriz ama
zamandan asla soyutlayamayiz. Zamani hareketin sayimi olarak kabul edenlere gore,
ya hem zaman hem de hareket eden alem ezelidir, ya da hem zaman hem de hareket

1
eden alem sonludur.

1.4. Varhgin Kaynagi ile ilgili teoriler

Diisiince tarihi boyunca bilim, felsefe ya da teolojide varolusun kaynagina dair
farkli teoriler ortaya atilmistir. Demokritos, Epikiir evrenin salt ezeli bir maddeden
ilahi bir giic olmaksizin ortaya c¢iktigini iddia etmislerdir. Bu fikre gére madde
yaratilmamistir, sonradan meydana gelmemistir ve yok edilemez. Buna karsin Platon,
Aristo gibi diisiiniirler evrendeki olusun kendiliginden meydana gelmedigini
savunurlar. Varlik ezeli bir ilk maddeden meydana gelmistir ancak onu diizenleyen,
idare eden bir ilke bulunmaktadir.

[slam geleneginde de varolus konusu felsefe ve kelamin ana
meselelerindendir. Varligin kaynagiyla ilgili Miisliiman diisiiniirler temelde iki goriis
ortaya atmislardir. Bunlardan birisi yoktan yaratma digeri ise varligin Tanri’dan

. 63
suddrudur.

1.4.1. Yaratma

Kelam geleneginde alemin Allah’in yaratma fiili ve iradesiyle sonradan ortaya
¢iktig1 savunulmaktadir. Tanr1 evreni igindekilerle birlikte yoktan yaratmistir.** Bu
diisiince Siinni kelamin vazgecilmez ilkesi olarak kabul edilir. Ortaya c¢ikisinda
Allah’mn yaninda bagka bir varligin kideminin kabuliinii reddetmek kaygis1 etkili
olmustur.”® Yaratma fikrine gore tabiat biitin siirecleriyle birlikte ilahi emir
neticesinde olusmustur. Bu ilke alemin biitiin siiregleri ve donemleri icin gegerlidir.
Yaratmanin baglangict Allah’in irade etmesi, dilemesidir. Kur’an’da da belirtildigi

tizere herhangi bir seye ol demesi yeterlidir.

%! Diizgiin, Nesefi Ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, s. 70.

82 Simsek, ismail, “Diisiince Tarihinde Ortaya Cikan Varolusa Dair Teoriler”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, ¢. 11, sy. 60, s. 676-678, ss. 675-683, 2018.

8 Cagric1, Mustafa, “Yaratma”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 43, s. 328, ss. 324-329, Istanbul 2013.

% Cagrici, “Yaratma”, 328.

% Karatas, Bakilldni’ye Gore Allah Ve Alem Tasavvuru”, s. 114.

% Kurt, E. Mazhar, Yaratihis Tabiatin [lahi Emirle Varolusu, Mavi Ufuklar Yay., Izmir, 2010, s. 18, 57.
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Islam diisiincesinde yoktan yaratma ile ilgili tartismalar ma’diima sey sifatinin
atfedilmesi meselesiyle iliskili olarak ortaya ¢ikmistir. Alemin kaynaginin ezeli olan
bagka bir madde olup olmamasi, Allah’in evreni Oncesiz bir ilk maddeden yaratip
yaratmadig1 meselesi felsefe, kelam ve tasavvuf literatliriinde cesitli teorilerin ortaya
cikmasini saglamistir. Islam kelam geleneginde agirlikli olarak Allah’in varlig1 yoktan
yarattig1 savunulsa da Mu’tezile icerisinde yoklugun seyligi meselesiyle ilgili ¢esitli
fikirler olusmustur.®’” Stinni kelamcilara gore Allah alemi varligi sz konusu olmayan
“adem”den yaratmistir. Mu’tezile kelamecilar ise ademe sey sifati atfederek onun bir
varlig1 oldugunu savunmuslardir. Bu dogrultuda mevcudat baslangigsiz bir varliktan

meydana gelmis olmaktadir.

1.4.1.1.Kur’an’da Yaratma ile lgili Kavramlar

Igindeki nesne ve hadiselerle birlikte tiim kdinatin Allah tarafindan yaratildig
Kur’an’da cesitli ayetlerde anlatilir. Ayetlerin bir kisminda Allah “her seyin yaraticis1”
olarak vasiflandirilir. Alemin s6z konusu edildigi ayetlerde ise alemin olusturucu
unsurlarinin veya onun ihtiva ettigi seylerin Allah tarafindan var edildigi dile getirilir.
Yaratmanin mahiyeti ve hikmetleri iizerinde durulur. Bu anlamda pek cok ayette
tabiat, doga olaylar1 ve insamin yaratilis siirecinden bahsedilir. ® Yaratma ile ilgili
kavramlarin bazi ayetlerde insana atfedilerek kullanildig1 goériilmektedir. Hz. Isa’nin
mucizelerinden bahseden boliimlerde onun Allah’in emriyle kus suretindeki ¢camura
can vermesi buna 6rnek verilebilir.”’

Kur’an’da zaman ifade eden kavramlar yaratmayla birlikte kullanilir. Yani
yaratma Kur’an’a gore genelde zamanla ilintili bir kavramdir. Alt1 giinde yaratmadan
bahseden ayetler buna Ornektir. Bu ayetlerde gecen giin kavrami 24 saatlik zaman
dilimi degildir. Fakat miifessirlerin anladig1 gibi anladigimizda yani bunlar1 birbirlerini
takip eden birer donem olarak yorumladigimizda da yine zamansal bir ifadeden
bahsetmis oluruz. Ayetlerden yola ¢ikilarak alemin tedrici, diger bir ifadeyle zamanla

yaratildig1 sdylenebilir. Bu tespit masivanin ilk baslangicinda zamanin da yaratilmis

7 Cagrict, “Yaratma”, 328. Yildirim, Omer Ali, “islam Diisiincesinde Yoktan Yaratma Ve Kidem
Tartismalari: Kelameilar Ve Ibn Sina Merkezli Bir Tartisma” Kelam Arastirmalart Dergisi, sy. 10/2, s.
253, ss. 251-274, 2012.

%8 Karatas, Bakillani ‘ye Gore Allah Ve Alem Tasavvuru™,s. 113.

% En’am 6/102; Ra’d 13/16; Ziimer 39/62; Mii’min 40/62; Furkan 225/61-62. Kilavuz, Ulvi Murat,
Kelamda Kozmolojik Delil, iz Yaymcilik, Istanbul 2009, s. 62.

70 Al-i Tmran 3/49.
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oldugunu bize gostermektedir. Zaman biitiin bir kainat yaratilirken varlik alemine
gelmistir. Yaratmanin baglangicinda zaman vardir ve belki de bu anlamda ilk yaratilan
sey zamandur.”'

Kur’an’da alemin yaratilist meselesi kelami ya da felsefi olarak ele
alimmamustir. Mesela goklerin su veya dumandan yaratildigr ifade edilirken bunun
hadis mi kadim mi oldugu sorgulanmaz. Yoktan yaratma, ilk madde gibi yaratmanin
mabhiyetiyle ilgili meseleler ayetlerde konu edilmez. Bu anlatim tarzi vahyin niizul
stirecinde muhataplari i¢in tatmin edici olmustur. Ancak Miisliimanlarin felsefe, farkl
din ve mezheplerle tanismasiyla birlikte yaratilis baska acilardan da diisiiniilmeye
baslanmstir. * Kur’an yaratiligi1 farkli kavramlarla agiklamistir.

Sozliikte oranlamak, 6lgmek, takdir gibi manalara gelir. Arap dili uzmanlar
“halk” kelimesinin temel anlaminin “takdir” oldugunu sdyler. Yaratmak; bir nesneden
baska bir sey yaratmak gibi anlamlara da gelir.”” Zemahseri bir seyi dl¢iip bigerek,
diizenleyerek viicuda getirmektir der.”* Fahreddin Rézi, sdzliik anlamina uygun olarak
Olciip bigmek, takdir etmek, diizenlemek manasinda aciklar.”” Elmalili Hamdi Yazr,
bunlara ek olarak halk kelimesini esyanin miktar ve derecelerini tayin etmek oldugunu
belirtir.”

Yaratiligt anlatmak i¢in iki yiiz elliden fazla yerde tiirevleriyle birlikte
kullanilmustir.”” Tek bir nefisten, camurdan, bir damla sudan ve degisik maddelerden
insanin yaratilmasi anlatilirken, bir seyden bagka bir varlig1 ortaya ¢ikarmak anlami 6n
plana ¢ikarilarak kullanilir.”® Asamalarla ve alti giinde yaratmadan bahsedilirken;
gokleri ve yeri O0rneksiz, hikmete uygun yaratan, kdinatin, gece ve giindiiziin, yerin

gdgiin yaratilis1 da bu fiille anlatilir.

! Topakkaya, Felsefe Din Ve Kiiltiirde Zaman, s. 97.

2 Kilavuz, Kelamda Kozmolojik Delil, s. 62-63.

3 Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlhig1 Yayinlari, istanbul 2013, c. 4, s. 3968-3969. Topaloglu, Bekir, "Halik”, TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c. 15, s. 303.

™ Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘An
Haka’ikn Gavdamizi’t-Tenzil Ve ‘Uyini’l-Ekavil Fi Viicihi’t-Te 'vil, Ter. Muhammed Coskun, Yazma
Eserler Kurumu Yaynlari, Istanbul 2016, c. 1, s. 260.

> Razi, Eb Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani, et-
Tefsirii’I-Kebir, Ter. Liitfullah Cebeci- Sadik Dogru, Huzur Yaymevi, Istanbul 2008, c. 2, s. 102-103.
Y azir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Zehraveyn Yaynevi, istanbul, c. 7, s. 527.

7 Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Yaratilis, Kuramer Yay., Istanbul 2015, s. 18.

78 Nisa 4/1; En’am6/2; Hicr 15/26; Nahl 16/4; Mii’mindn 23/12.

" En’am 6/73; A’raf 7/11,54; Yanus 10/3; Had 11/7; ibrahim 14/32; isra 17/99; Enbiya 21/33; Hac
22/5. Bakara 2/117; En’am 6/101. En’am6/73.
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Kur’an’da farkli kullanim alanlar1 bulunmaktadir. Mesela barindirdig: takdir
manast “var olan ana maddeyi baska bir kaliba dokmek” seklinde Hz. Isa’ya
atfedilerek kullamlmustir.*® Yoktan ve rneksiz yaratma, bir seyden baska bir varlik
meydana getiren, planli ve amacl yaratan gibi manalarda “halik” kelimesi de ayetlerde
gecer. Halik, “sekil verenlerin en giizeli” veya “kendilerine yaraticilik nispet edilen
varliklar i¢inde tek gercek yaratici” anlamindaki ahseniil-halikin tabiriyle, tazim
amactyla kullanilan cogul kalibiyla ve “devamli, miikemmel bi¢cimde yaratan”
manasinda miibalaga anlami olan ‘“hallak” bi¢ciminde Kur’an’da farkli yerlerde
kullanilmaktadur. *'

Fatr kelimesi uzunlamasina yarmak, kabugunu yarip ortaya ¢ikmak, yaratip
ortaya ¢ikarmak demektir. Yerin ve gogiin yoktan yaratildigini anlatan pek ¢ok yerde
bu fiil kullanilir.** ibn Abbas bu kelimenin asil manasini iki bedevi arasinda gegen bir
tarismadan yola cikarak herhangi bir seyin ilk var edicisi olarak aciklar.®® Geg
donemde kaleme alinan bazi tefsir kaynaklarinda fatr “ilk bastan yapmak, 6rneksiz,
emsalsiz bigimde yaratmak” seklinde aciklamr.** Ibn Kuteybe, bu kokten tiireyen
“fatir” kavramin ilk ortaya ¢ikaran, ilk var eden olarak tarif eder. Kur’an’da Allah’in
sifat1 olarak “Gokleri ve yeri yok iken yaratan, onlar1 yeni ve siirekli olusumlara
ugratacak olan Allah’a hamt olsun” seklinde kullamlir.®

Ayetlerde bu ifade kimi zaman bir seyi bozmak kimi zaman da diizeltmek
anlaminda kullanilir. Fitrat kelimesi Allah’in insanda yarattig1 ve onda koklestirdigi
O’nu bilme yetisi anlamina gelir. Kur’an’da yoktan yaratmak ve viicuda getirmek,
gokleri yarmak gibi farkli kullanimlari bulunur.®® Allah’a nispet edilen “sak”, “fatr” ve
benzeri biitiin kelimeler, lafizlar1 farkli olsa da yaratmanin farkli yonlerinden ve
tiirlerinden bahseder.”’

“Bedea” kelimesi bir isi herhangi bir model kullanmadan, bilinen bir yolu
izlemeden yapmak anlamindadir. Allah i¢in kullanildiginda ise, esyay1 bir alet, madde,

zaman veya mekan kullanmadan yapmak demektir. Bedi’ ise bir isi essiz yapan

% Al-i imran 3/49.

81 {sfahani, Miifreddt,s. 360. Topaloglu, "Halik”, 303.

%2 Isik, Emin, “Fatir Stiresi”, TDV Islam Ansiklopedisi”, c. 12, s. 240, ss. 240-241, istanbul 1995.

%3 Zemahserd, el-Kessdf, c. 5, s. 542.

8 [sfahani, Miifredat, s. 800,801. Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, s. 26.

% EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Garibu’l Kur’an s. 151. Razi,
Fahriiddin, et-Tefsiri'I-Kebir, c. 18, s. 374. Fatir 35/1.

% [sfahani, Miifredat, s. 800,801.

87 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’dn, Ter. Kemal Sandiket, c. 12, 's.. 16,17.
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anlamina gelir.®® Secde suresinde Allah’in insani yaratmaya balciktan basladig
anlatilirken ve farkli ayetlerde yaratilisin baslangicim1 vurgulamak i¢in bu fiil
kullaniimugtir.”’

“Bedea” lafzinda 6ne ¢ikan mana Allah’in en basta benzersiz olarak yaratmasi
ve yaratmayi ara vermeden tekrar etmesidir. Matiiridi, bedi’, miibdi’ ve miibtedi’
kavramlarima “benzerini kimsenin basaramadigi bir seyi icat eden” manasi
vermektedir. *° Matiiridi, Kur’an’da gegen “yaratmayi tekrar eden” ifadesinin iki farkl
aciklamasi olabilecegini sdyler. Bunlardan biri 6liimden sonra tekrar dirilis digeri ise
giindiiziin tekrari, yagmurun ve bitkinin yaratiliginin tekrar etmesi gibi tekraren
yaratmadir.

Berae kelimesinin asli hoslanilmayan seyden uzak durmaktir. Kurtulmak,
uzaklagmak, kirli iglere bulasmamak anlamlarinda kullanilmistir. Bari ise Kur’an’da
Hagsr ve Bakara surelerinde yaratici anlaminda sifat olarak Yiice Allah’a atfedilmistir.
Berea kokiinden tiireyen beriyye kelimesi ise yaratilmislar anlaminda kullanilmistir.”!

Zemahseri, kavrami mahlukati en ufak bir piiriiz olmaksizin, farkli sekil ve
suretlerle birbirinden ayirt eden olarak a¢iklamistir. Halk ve bari kavramlart arasindaki
iliskiyi ise soyle aciklar: Halik viicuda getirdigi seyi diizenleyen bari ise yarattiklarinin
halik ve bari kavramlarinin ayni anlama geldigini sdyler. Bunun yan1 sira mahlukata
topraktan yaratildiklar: i¢in beriyye kavraminin kullanildigina dair bir rivayeti de
aktarir.”?

Sun’ bir fiil icat etmek, maharetle yapip meydana getirmek anlamindadir. Sani’
ise yapan sanat ve maharetle meydana getirendir.”* Bu kelime yaratmaktan ziyade bir
isi sanatkarane yapmak anlaminda kullanilmaktadir.”® Kur’an’da yaratmayi anlatan

pek ¢ok kelime bulunmasina ragmen alimler Allah i¢cin Sani’ kelimesini kullanmay1

% [sfahani, Miifredadt, s. 124.

% Yinus 10/4; Neml 27/64; Ankebit 29/19; Rim 30/11; Secde 32/7.

% Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, c. 1, s. 246-247.Yunus 10/4; NEml 27/64

°! {sfahani, Miifredat, s. 137-138. Beyyine 98/ 6,7.

92 Zemahserd, el-Kessdf, c. 1, s. 380- c. 6, s. 664.

% Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, c. 15, s. 105.

% isfahani, Miifredat, s. 601. Topaloglu, Bekir, “Sani”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 36, s. 106-107, ss.
106-107, Istanbul 2009,

SOztiirk, Kur'an ve Yaratihs, s. 37.
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tercih etmislerdir. Bunun sebebi de kelimenin ilahi yaratmada maharet, sanat,
saglamlik, diizen ve devamlilig1 vurgulamasidir.”®

Ca’l mastar1 yapmak, etmek, var etmek, bir seyi yaratmak, herhangi bir seyden
bagka bir varlik olusturmak, bir seyi uygun hale getirip uygun olmayan halini ortadan
kaldirmak gibi anlamlarda kullanilmustir.”” Kur’an’da 100’den fazla yerde yaratilist
anlatmak iizere kullanilir.”® Agiklanan kelimeler disinda yaratma olayini anlatmak i¢in

kevn, tasvir, tesviye kada gibi farkl fiillerde kullanilmustir.”

1.4.2. Sudir

Sudiir, “dogmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek” manasinda
mastardir. Felsefi bir terim olarak kainatin meydana gelisini agiklamak {izere
tasarlanan, yoktan yaratma inancindan farkli oldugu iddia edilen teoridir.'” Evrende
gozlemlenen ¢oklugun her yoniiyle tek olan bir ilkeden nasil meydana geldigini
aciklamak gayesiyle olusturulmustur. Temel problem varligin kdkeninde bulunan ve
kendisinde hicbir cokluk barindirmayan bu ilkenin varliga nasil kaynaklik ettigidir.'"’

Suddr sistemli ve kozmolojik bir teori olarak ilk defa Yeni Eflatuncu felsefede
goriiliir. Islam diinyasina Plotinus’un Enneadlar isimli kitabinin ve Proklosun
Teolojinin Unsurlar1 eserinin Arapgaya terciime edilmesiyle ulasmustir. Islam
diinyasinda yayginlik kazanmasinda Farabi, Ibn Sina, Thvan-1 Safd’nin 6nemli katkilar
olmustur. Sudiru sistemli bir teori olarak ele alan ilk Islam filozofu ise Farabi’dir.
Teoriyi Batlamyus’un felekler 6gretisi ve Aristo’nun hareket ettirici akillar fikriyle
birlestirerek yeniden agiklamustir. 102

Farabi’den sonra sudfr teorisine sistematik olarak en &nemli katki Ibn Sina’dan
gelir. Ibn Sina sudtrdaki birgok iliskiyi agiklamak amaciyla kuvve-fiil, yetkinlik-

eksiklik, suret-tasiyict gibi terimleri kendisine 6zgli imkan-zorunluluk ve varlik-

% Topaloglu, “Sani”, 106-107.

o7 Isfahani, Miifredat, s. 234-235. Bakara 2/222; En’am 6/1; Nahl 16/ 16,72,81; Zuhruf 43/ 3,10; Nih
71/16.

% Oztiirk, Kur’an ve Yaratilis, s. 35.

9902tﬁrk, Kur’an ve Yaratilis, s. 35. Topaloglu, Bekir, “Musavvir” TDV Islam Ansiklopedisi, c. 31, s.
241, ss. 241, Ankara 2020.

10 {pn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii. “Lisdnii’l-Arab” c. 4, s. 445. Kaya, Mahmut, “Sudar”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 37, s. 467,
ss. 467-468, Istanbul 2009.

19" (Jcer, Ibrahim Halil, “Sudur Teorisi”, Metafizik, Haz. Omer Tiirker, Ketebe Yay., Istanbul 2021, c. 1,
s. 387.

192 Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik, s. 398, 407-408. Diizgiin, Nesefi Ve Islam Filozoflarina Gére
Allah-Alem [liskisi, s. 178.
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mahiyet ayirimlarina bagli yeni bir terminolojiye tabi kilar. Bir bagka deyisle Sudtrun
i¢ mantigin korumakla birlikte, 6nceki ayirimlari kendisine ait yeni siniflandirmalarla
kullanmustur.'*

Sudir teorisinde hiyerarsik bir varlik diizeni vardir. En tepede varligin
kendisinden tiiredigi “ilk ilke” yer alir Plotinus’un “bir” olarak adlandirdig: ilk ilke
varlik 6zelligi tasimaz. Bir’in yetkin olmasi ondan hem varlik hem akil olan seyin
tagsmasina sebep olur. Bu akil, icerisinde ¢oklugu barindirir ancak kendisi say1 olarak
birdir. Tiiretici ilkeden ¢ikan varliklarin en {istlinde ondan ilk olarak sadir olan akil
vardir. Digerleri de hiyerarsik bir siraya gore bu akildan tiirer.'®*

Aristo’ya gore ilk varlik 6nce kendi zatini1 sonra biitiin varliklar1 akleder. Esya
onun bu eylemi sonucunda olusur. Ilk varlik kendi zat1 geregi miikemmeldir,
bagkasina ihtiyac1 yoktur. Onun esyay1 akletmesi esyadan dolayr degil kendi zatindan
dolayidir. Eger esyadan dolay1 olsaydi esyanin varliginin onun varligin1 6ncelemesi
gerekirdi. Ayrica o kadar yiiksek bir mertebeye sahiptir ki kendisinden baskasina
muhtag olmadig1 gibi kendisinden baskasi sebebiyle degisime de ugramaz.'®

Islam diisiincesinde yeniden yorumlanan sudfr teorisini savunan en &nemli
isimlerden biri Farabi’dir. Sudaru ele alirken akillarin sayisint ona ¢ikarmis, dokuzunu
felekleri birini ise ay alti alemi agiklamak i¢in kullanmistir. Varliklarin Tanri’dan
zorunlu bir tasma sonucu ortaya ¢iktigini savunur. {1k mevcuttan cisimsiz bir cevher
olan ikincisi tasar. Ikinci varhigin kendi zatim ve ilk varh@ akletmesiyle iigiinciisii
meydana c¢ikar. Bu sekilde sirayla Tanri’dan on akil sadir olur ve bunlarin hepsi
maddesizdir. Onuncusu pasif ve sekilsiz olan heyulanin kendisinden meydana geldigi
faal akildir. Heyula anasir-1 erbaanin kaynagi, maddeye uygun formu ve nefsi veren
ozdiir.'*

Farabi sudlru ele alirken varliklar arasindaki hiyerarsik sistemi vurgulamistir.
Biitiin mevcutlar siralarina gore ilk varliktan paylarini alirlar. Tepede en miikemmel
olan varlik bulunur en altta ise kendisinden sonra hicligin geldigi sey vardir. Ilk

varliktan hasil olan varliklar bir biitiiniin parcasi gibi birbirlerini tamamlarlar.'”’

19 Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik, s. 414.

1% Plotinus, Enneadlar, Ter. Zeki Ozcan, iz Yay., Bursa 1996, s. 23,40.

195 Sehristani, El-Milel Ve’n-Nihal, s. 362-364.

1% Farabi, Ebd Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirkd, el-Medinetii’l-
Fazila, Ter. Nafiz Damigman, MEB Yay., Ankara 2001, s. 33-34. Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik, s.
408.

"9"Farabi, El-Medinetii'I-Fazila, s. 31.
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Farabi, ilk mevcudu digerlerinin sebebi olarak goriir. O, tam ve miikemmeldir,
varliklarin en Ustlintidiir. Zat1 zorunludur, asla yok olmaz. Sahip oldugu ozellikler
bakimindan essizdir ve kimseye muhta¢ degildir. Kendiliginden var oldugu igin
yoklugu, zatinda degisiklige ugramasi asla diisiiniillemez. Madde degildir dolayisiyla
sureti de yoktur.108 Varliklar ilk mevcuttan zorunlu olarak tasmistir ancak bu durum
onun varligmna sebep ve gaye olamaz. '%

Gazzali, Makasidi’l Felasife’de felsefeciler agisindan zorunlu varligin
ozelliklerinden bahseder. ilk varlik ilinti, cisim, form, heyula degildir. Varhig1 ve
mabhiyeti birdir. Mevcutlar onun nedeni olama ancak o biitiin varliklarin sebebidir.
Digerlerinin yok olmasi zorunlunun yok olmasini gerektirmez. Kendisine ait 6zellikler
bakimindan tektir ve zatinda bir degisim meydana gelmez. Kendisinden vasitasiz
olarak tek bir sey ortaya ¢ikar. ''°

Miisliman filozoflar, sudir teorisiyle oncelikli olarak tanri-alem, zorunlu-
miimkiin arasindaki iliskiyi agiklamayi amaglarlar. Bu dogrultuda ortaya cikan en
6nemli problem her yoniiyle bir olan Tanri’dan ¢oklugun nasil meydana geldigidir.'"!
Bu diisiinceyi savunanlar “birden ancak bir ¢ikar” Onermesiyle bu meseleyi
agiklamaya ¢alisirlar. Aristo’ya gore Ilk varlik her bakimdan birdir o sebepten ondan
sudur edecek bir varligin da bir olmasi gerekir o da faal akildir. Eger biitiin varliklar
direk ilk mevcuttan meydana gelseydi bir olma sifatina sahip olamazdi.'?

Ibn Sina Tanr gibi zatinda bilesiklik barindirmayan mutlak anlamda basit bir
failden dogrudan dogruya bir sebepli ortaya c¢ikacagini soyler. “Birden bir ¢ikar”
ilkesini 1illiyetle iliskilendirerek yapilandirmis ve bu ilkeyi sudirun asamalarina
titizlikle yerlestirmistir. Bahse konu olan varlik mutlak anlamda bir degilse, zatinda bir
bilesiklige sahip bir sebepse kendisinden birden fazla seyin sadir olmas1 miimkiin olur.
Ancak her yoniiyle tek olan bir varliksa ondan yalnizca tek bir fiil ortaya ¢ikar.'"?

Mutlak  varhigin  kendine yeterliliginden taviz vermeden baskasina

yetebilmesini agiklamak sudir teorisinin amaglarindandir. Tanr1 maddi olmayan akli

1% Farabi, El-Medinetii'I-Fazila, s. 15.

19 Farabi, El-Medinetii'I-Fizila, s. 28.
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bir varlik oldugu i¢in var olmasi diigiinmesi anlamina gelir. Bu fiilinde Tanr1 baska bir
varliga degil kendi varligina yonelir. Yani hem akleden hem akledilendir. Eger kendi
disinda bagka bir varliga yonelmis olsaydi bu onu muhta¢ duruma diisiiriir ve onun
disinda baska bir varlik daha olacag igin birligine zarar verirdi. ''*

Tanri’nin akletmesi ve ilk varligin ortaya cikis1 arasinda zamansal bir mesafe
yoktur. Tanridan baska bir varligin meydana gelmesi onun tanri olmasimin geregidir.
Bu durum i¢in Tanriin kendi varligindan bir sey vermesi gerekmez. Varliklar onun
miikemmelliginden dolay1 zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Islam filozoflari tanriyr “zati
geregi zorunlu kilan” bir varlik olarak tasavvur eder. Alemi meydana getirmek onun
ilahligimin geregidir. Ve bu durum O’na mitkemmelliginden bir sey kaybettirmez.'"

Suddir teorisinin dayandigi bir diger ilke zorunlu ve miimkiin varlik ayrimidir.
16 Bir illete ihtiya¢ duymadan var olabilen seye zorunlu ya da vacip varlik denir.
Varligi ya da yoklugu bir illete bagli olana ise miimkiin denir. Miimkiin olanlarin
varligi da yoklugu da bir illete baghdir. Zorunlu goreli ve degisken degildir. Basittir
yani c¢okluktan olusmamistir. Varliginda hicbir seye ortak degildir. Bir illete bagl
olsaydi ya da var olmasinda baska bir seyin tesiri olsaydi bu durum onda muhtaglik
ortaya ¢ikmasina sebep olurdu ve zat1 geregi vacip olmazdi.'"’

Varligin sonradan yaratildiginin diisiiniilmesi zamanla ilgili ¢esitli problemler
ortaya cikarir. Filozoflar yaratilis i¢cin Tanrinin varligin1 yeter sebep olarak goriirler.
Sudur teorisiyle alemin sonradan oldugunu kabul ederler. Ancak bu yaratilisin zaman
icinde mi oldugu yoksa zaman dis1 bir olay mi1 oldugu tartigmalidir. Bu meselede en
cok tartisilan sorulardan birisi “Alem sonradan yaratildiysa Allah ondan 6nce ne
yapiyordu?” sorusudur. Eger higbir sey denilirse bu tanriyr atil hale getirir. Alemin
sonradan yaratildig1 diislincesi, Tanri’nin yaratmadan evvelki iradesiyle yaratma
esnasindaki iradesi arasinda bir fark olmasia sebep olur. irade sifatindaki degisiklik
zat *ta da degisiklige sebep olur.'™®

Alem Tanr1’dan zorunlu olarak ¢iktig1 i¢in Onunla birlikte ezeli olarak vardir

seklindeki anlayisin dogurdugu itikadi sikintilarin farkinda oldugu goriilen filozoflar,

"4 Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik, c. 1, s. 391.

5 Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik, c. 1, s. 392.

" Hiiseyin, M. Yusuf, “Varliklarin Prensipleri Farabi’nin Sudtir Doktrininde Temel Prensip”, Felsefe
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bir teyakkuz hali igine girerek Islam’1n itikadi esaslariyla felsefenin mantig1 arasinda
bir med cezir halinde gidip gelirler. Buna gore alem ezelidir ancak kendi i¢inde
miimkiindiir. Bu durumda onun kendisine varlik verecek olan Tanri’ya muhtag¢ oldugu
izaha gerek duyulmayacak derecede meydandadir. Esasen Farabi’nin “el-Mevctdu’l
Evvel’in varligindan daha kidemli varlik yoktur” seklindeki vurgusu ile Ibn Sina’nin
“Bir c¢oklugun ilkesidir, onun mahiyeti ve varligi Bir’dendir” ifadesi daha bastan
dogabilecek problemlerin 6niine ge¢mek i¢in alinan bir tedbir mahiyetinde goriilebilir.
Burada Ibn Sind’nmn “el-Evvel’in ne dengi ne ziddi ne cinsi ne de fash vardir. Bu
durumda O’nun tanimi1 yoktur. O’na sadece akli bir irfanla igaret edilebilir” seklindeki

tavrim da hatirlayalim.'"’

"OFarabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 56. Seker, “Entelektiiel Ziimreleri Doniistiirmenin Kavramsal Aract
Olarak Sudtr Teorisi”, 17.
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IKiNCi BOLUM
YARATILIS VE ZAMAN ETKIiLESiMi: HUDUS TEORISI

2.1. Hudis Teorisi ve Tarihsel Gelisimi

Hudds terimi araz ya da cevher fark etmeksizin bir seyin yok iken sonradan
meydana gelmesi, ezeli olmamas1 demektir. Ayn1 kokten gelen ihdas icat etmek,
muhdes ise sonradan meydana gelen anlaminda kullanilir. Kur’an’da hudss dogrudan
geemez ancak ayni kokten tiireyen ifadeler meydana getirmek, yeni olan, séz, haber,
gibi anlamlarda kullanilmistir. Duyarak veya vahiy yoluyla, insanin uyanikken veya
uykusunda gelen s6z icin veya Kur’an’in kendisini ifade etmek amaciyla hadis
kavrami kullanilir. Birkag ayette bir sey icat etmek, yeniden meydana getirmek
anlamina gelerek bu kokten tiireyen kelimeler kullanilmis sadece bir yerde bu Allah’a
nispetle kullanilmistir.'*

Tanri’nin varligimi ispat amaciyla olusturulan hudis bir teori olarak cevher
veya araz fark etmeksizin evrende var olan her seyin Allah tarafindan sonradan

yaratildigini ifade eder.'”’

Kozmolojik deliller ailesinden olan hudss alemin yoktan
yaratilisindan yola ¢ikilarak olusturulmustur. Islam filozoflarmmn kullandigi imkéan
deliline benzemektedir. Yoktan yaratan, alemle siirekli irtibatli, ilim, kudret ve irade
sahibi Allah’in varligina dair bilgileri akli bir ¢ergceveye oturtan kelamcilar alemin
sonradan yaratildigini ispat ederken de kiimin-zuhur, cevher-araz teorisi gibi farkl
yontemler gelistirmislerdir. Bu yontemler icerisinde atomcu teori baskin ¢ikmis ve
evrenin yaratilisin1 agiklamak i¢in Eski Yunan atomculugunda kullanilan cevher-araz
kavramlari kullanilmistir.'?

Miisliman keldmcilarin stk sik kullandigi bu delil Isldim diisiincesinde

yaraticinin varligimin geleneksel kanitlarindan biri haline gelmistir. Huds Kur’an’da

bir teori olarak gegcmemekle birlikte temel iddialar1 vahiy kaynaklidir. Bir¢ok ayette

120 isfahani, Miifreddt-Kur'an Kavramlar: Sozliigii, s. 268-269. Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’l-
Mubhit Terciimesi, c. 1, s. 843, Topaloglu, Bekir, “Hudds”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 18, s. 304, ss.
304-309, Istanbul, 1998. Enam 6/68; Yusuf 12/101; Kehf 18/70; Enbiya 21/2; Tur 52/34; Talak 65/1;
Tahrim 66/3; Gasiye 88/1.

12! Topaloglu, “Hudis”, 304.

12 Sahin, Hiiseyin, Tanri yi Ispatta Klasik ve Cagdas, Teistik Delillerin Karsilastirilmasi, Doktora Tezi,
Ankara, 2014, s. 97. Ulug, Tahir, Imam Maturidi nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda Filozoflar:
Elegtirisi, Insan Yay., Istanbul 2017, s. 51. Fahri, Macit, “Islam’da Allah’in Varligmin Geleneksel
Kanitlar1, The Muslim World, Ter. Mehmet Dag, sy. 2, s 156, ss. 153-167.
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alemin sonradan meydana geldigi, Allah tarafindan yaratildigi anlatilir. Yaratmanin
mahiyeti ve hikmeti, tabiat hadiseleri, insan ve diger varliklarin yaratilis1 yine bu
baglamda vurgulanan hususlardandir.'” Kur’an Tanri’nin varligma ve sifatlarmna dair
bilgi elde etmek isteyen insanlara tefekkiir metodunu kullanarak ¢evresini
gbzlemlemeyi tavsiye etmistir. Insan goriinen alemin arkasindaki goriinmeyen varlig
aramaya yoOnlendirilmistir. Hudls teorisinde de evrenden yola cikilarak tanrinin
varligini ispat etmek hedeflenir.'**

Materyalistlere gore maddi evren dncesiz ve sonrasizdir, kendi agiklamasi i¢in
kendisi disinda hicbir sebebe ihtiyact yoktur. Allah’in mi, evrenin mi daha &nce var
olduguna dair sorun, tek tanrili dinler ve materyalizm arasindaki en temel sorundur.
Materyalist anlayis1 savunanlar evrenin 6nce var oldugunu sonra bu evrende tesadiifen
var olan insanlarin, Allah’t hayallerinde uydurduklarin1 savunurlar. Teistler ise
Allah’in 6nce var oldugunu ve evreni yarattigini sdylerler. Temel bir ayriliga sebep

olan bu sorun iki soruya indirgenebilir:

1- Allah mi1, evren mi 6ncedir?

2- Allah’in mu, evrenin mi baslangici vardir? '*

Miisliiman kelamcilar bu sorulart cevaplandirmak i¢in hudis delilini

kullanirlar. Hudis teorisi su iic 6nermeyle formiile edilir:

1- Her var olmaya baslayan, baglangici i¢in kendisi disinda bir sebebe muhtagtir.
2- Evrenin bir baglangici vardir.

3- O halde evrenin var olmaya baglamasinin kendi diginda bir sebebi vardir. '*°

HudGs teorisinin temelinde alemin zamansal bir baglangicinin oldugu
varliklarin zamanda yaratildigi iddias1 yer alir. Hudlis sonradan meydana gelmek,

yokken sonradan var olmak, var olmak i¢in bagkasina muhta¢ olmaktir. Bu dogrultuda

BKilavuz, Ulvi Murat, Isldm Keldminda Kozmolojik Delil (Hudiis-Imkdn), Doktora Tezi, Bursa 2007,
s. 40. Fahri, Macit, “Islam’da Allah’m Varliginin Geleneksel Kanitlari, s. 156. En’am 6/102; Rad 13/16;
Furkan 25/61-62; Ziimer 39/62; Mii’min 40/62.

' Yesilyurt, Temel, “Tanr1 Bilgisinin Empirik Temelleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 5, s. 347-348, ss. 337-355, Elazig, 2000.

125 Taslaman, Caner, Evrenden Allah’a, Nesil Yayincilik, s. 27-29.

126 Taslaman, Evrenden Allah’a, s. 27-29.
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hem yaratan hem de alemin varliginin devaminmi saglayan fail bir yaratictya ulasmak
ayrica varhiklarin zamansal olarak Allah’tan sonra geldigini kanitlamak amaglanur. %’

Cevher ve araz kavramlariyla temellendirilen Hudds delilini ilk defa Ca'd b.
Dirhem kullanmistir. Teori sonrasinda Mutezile kelamcilar1 tarafindan sistematize
edilmistir. Stinni kelamin ilk temsilcilerinden olan Es’ari’de sistemli bir hudis
goriisiine rastlanmamakla beraber, ¢esitli akil yiiriitmelerle alemin hadisligi ispatlanir.
Maturidi ise ayan olarak isimlendirdigi cevherlerin degisiminden yola ¢ikarak alemin
hudtsunu agiklamistir. Bakillani, Ebii’l-Muin en-Nesefi gibi diisiiniirlerin eserlerinde
bu teori ayrintilartyla yer almaktadir. isldm filozoflarindan Kindi de ispat-1 vacip
meselesinde bu delili kullanir, '**

Hudas delili her ne kadar sistemli sekilde Bakillani tarafindan Ehl-i Siinnet
kelamina sokulmussa da ondan ¢ok daha 6nce Miisliiman keldmecilar, dlem ve onun
icindeki varliklardan hareketle Allah’in varligin1 kanitlama ¢abasi iginde olmuslardir.
Mesela Eba Hanife, alemin yaratilmis oldugunu cesitli akil yiiriitmelerle ispat etmistir.
O’na gore, bos bir arsa lizerinde yapilan muhkem bir bina, onu yapan bir usta
olduguna isaret eder. O da Allah’tir. Allah’n varligini ispat hususunda EbG Hanife nin
kullandig1 bu metot, onciiller cevher ve araza dayali olmasa da hudis deliline ¢ok
benzemektedir. '*’

Hudis teorisi zaman ve yaratma iliskisi acisindan ikiye ayrilir: Zamansal hudis
ve Zatl hudGs. Zamansal hudista hadis olanin varligmin yoklukla dncelendigi, yok
oldugu bir zamanin oldugu savunulur. Bu sekilde sonradan var olan sey “hadis-i
zamani” olarak adlandirilir. Keldmcilara ait olan bu goriis Islam filozoflarindan
Kindi’de goriilmiistiir. Zati hudis ise bir seyin zamansal anlamda sonradan var olmasa
da var olmak icin bagkasina muhta¢ oldugu anlamina gelir. Bu sekilde baska bir
varliga muhta¢ olana da “hadis-i zati” denir. Bu kavrami da genelde Miisliiman

filozoflar kullanir. '*°

127 Aygiin, Fatma, “Islam Diisiincesinde Tanri-Alem (Birlik-Cokluk) iliskisine Yonelik Deliller: Huds,
Sudir, Zuhir”, Kader, c. 16, sy. 1, s 478, ss. 157-187, 2018.

128 Es‘arf, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, [lk Dénem Islam
Mezhepleri, Ter. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Kabalc1 Yay., Istanbul 2005, s. 197. Topaloglu, Bekir,
Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah ' Varligi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2012, s. 59,
86-87. Aygiin, “Islam Diisiincesinde Tanri-Alem (Birlik-Cokluk) iliskisine Yonelik Deliller: Hudds,
Sudir, Zuhir”, 160.

129 Sahin, Tanri 'y Ispatta Klasik ve Cagdas, Teistik Delillerin Karsilastirilmast, s. 100-101

130 Ciircani, Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Tarifat, Ter. Arif Erkan, Istanbul, 1997, s.
84. Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah [im-i Kelam, Semerkand Yay., Istanbul 2015, s. 126.
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Fahreddin Razi zaman bakimindan hudiisu, 6nceden yokken sonradan varlik
kazanmak olarak; zati olani ise bir seyin varliginin kendisine degil baskasina bagl
olmasi seklinde tarif etmistir.131 Ciircani, zatl hudss’u bir seyin var olmak bakimindan
bagkasina muhta¢ olmasi olarak tanimlar. Zamansal hudGs ise esyanin varliginin
yoklukla oncelenmesidir.'”*> Omer Nasuhi Bilmen zamansal hudds kavramiyla
Miisliiman kelamcilara ait klasik hud@s goriisiiniin kastedildigini; diger tabirin ise
Islam filozoflarinin hudis fikrini ifade ettigini sdyler.'*

Kelamcilar, biitiin mevcudatin zamanda yaratildigi goriisiinii savunarak alemin
kidemi fikrine kars1 ¢ikmislardir. Filozoflar ise Tanri’y1 alemin varliginin illeti kabul
ettikleri i¢in Allah’in var olup alemin var olmadig1 bir zaman diliminin olamayacagini
soylerler. Alem Tanr1’nin ezeli varligia bagh olarak zamansizdir. Kelamcilarin hudis
fikri geleneksel goriis haline gelmistir. Messai filozoflar bu genel kabuliin diginda zati
veya ontolojik bir huddsun da imkanin1 savunmuslardir. '**

Kelamcilar alemin kadim oldugunu iddia etmenin Tanri’dan bagka ezeli
varliklar kabul etmek oldugunu sodylerler. Bu yiizden alemin zamanda yaratildigina
inanirlar. Filozoflar ise Tanri’nin var oldugu ama alemin var olmadigi bir yokluk
doneminin s6z konusu olamayacagini savunarak alemin zaman i¢inde degil Tanri’nin
ezeli varligiyla zamansiz oldugunu soylerler. Kelamcilar bu tezlerini hudsla formiile
etmislerdir. Kelamcilar hudiis kavramiyla zamansal sonralig1 anlarken filozoflar zati
veya ontolojik bir hudlisun da miimkiin oldugunu sdylerler. Kelamcilar biitiin alemin
zaman i¢inde yaratildigini 6ne siirerek zamansal hudiisu savunurken filozoflar alemi
ay alt1 ve ay iistii olarak ayirarak ay iistii alemin Tanrn tarafindan ezelde zati hudisla
yaratildigin1 soylerler. Filozof ve kelamcilarin savundugu bu iki goriis disinda Molla
Sadra ve Mir Damad’a ait iki hudis gorlisii daha vardir. Bunlardan birisi Mir

DamAad’n dehri hudis teorisi digeri Molla Sadra’ya ait olan hudis teorisidir. '*°

B! Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, El-Muhassal, Ter. Hiiseyin Atay, s. 75, 118,
125. Tekin, Ozkan, Yakin Dénem Isbdt-1 Vicib Calismalari, Doktora Tezi, Ankara, 2019, s 30.

132 Ciircani, Tarifat, s. 84.

133 Ciircani, Tarifat, s. 84. Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, s. 126.

1% Ayasbeyoglu, Nevzad, /bn Riisd’iin Felsefesi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1955, s. 15.
Meg¢in, Mahmut, “Molla Sadrad’nin Hudls Yorumu”, Kader, c. 17, sy. 2, s. 476-477, ss. 474-495, 2019.
135 Megin, “Mollla Sadra’nin Hudds Yorumu”, s. 476-477.
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2.2.Hudis Cesitleri
2.2.1. Zamansal Hudiis

Alemin var olusuyla ilgili {i¢ farkli goriis vardir. Bunlardan birisi biitiin
kisimlariyla ve cilizleriyle alemin 6nceden yok iken, daha sonra muhdes ve kaim
olmasidir. Yaratma fiili ve alemin 6zili sonradan yaratilmistir yani muhdestir. Diger
goriisii savunanlar ise araz veya cevher fark etmeksizin hem alem hem de yaratma
kadimdir derler. Bu fikir bizi yaraticty1 reddetmeye gotiirmektedir. Son iddiaya gore
ise alem bir yaratictya muhtactir ancak yaraticisinin kidemi sebebiyle kendisi de
kadimdir."*

Hud@sun hareket noktasi dlemin yok iken sonradan var olmasidir. Egya kendi
basina yokluktan varliga ¢ikamaz. Bunun gergeklesmesi i¢in bagkasinin iradesine ve
kudretine ihtiya¢ duyulur. Bir hadisin bir baska hadis sayesinde var oldugu kabulii
teselsiile sebep olur. O yiizden yaratici olarak ezeli ve ebedi bir muhdis olmasi gerekir.

Kelamcilar bu durumu su kiyas ile agiklarlar:

-Her hadis bir muhdise muhtactir.
-Alem hadistir.

-O halde alem de bir muhdise muhtagtir.
-0 muhdis de Allah’tir."*’

Cisimlerin hud@isunu ispat etmenin Tanri’nin varhigini delillendirmek disinda
bir bagka amaci da Allah’tan bagka kadim varlik olmadigini ortaya koymaktir. Kidem
nefsi sifatlardandir ve herhangi bir varligin bu sifatta Tanri’ya denk olmasi arada
benzerlik iliskisi dogmasina sebep olur. Varlik ya hadis ya kadim olmak zorundadir.

Kidem sifati da sadece Allah’a ait olduguna gore diger varliklar hadistir. '**

2.2.1.1. Alemin Huddsunun ispati

Teoride oOncelikle arazlarin hadisligi kanitlanir. Siyahlik-beyazlik, hareket-

siik(in gibi arazlarin esyada ge¢ici olarak bulundugu siiphe igermeyen bir gergektir. Zit

3¢ Alpyagil, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s. 524-527.

37 Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhgi, s. 88. Ulug, Imdm
Maturidi ’nin Alemin Ontolojik Yapist Hakkinda Filozoflary Elestirisi, s. 52-54.

%% Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usili’l-
Hamse, Ter. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., Istanbul 2013, s. 156.
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olan arazlarin bir mahalde ayni anda bulunamamasi, siirekli degismesi onlarin
yaratilmis oldugunu gosterir. Bir seyde beyaz olduktan sonra siyahlik, siikiindan sonra
hareket goriildiiglinde onlarin sonradan var edildikleri zorunlu olarak bilinir. Bir
varligin devamliliginin olmamasi ve siirekli degisim halinde olmasi hadis oldugunun
gostergesidir. Bu sekilde arazlarin muhdes oldugu kanitlanr. '*°

Ayanlarin arazlardan soyutlanmasi imkansizdir. Bir cisim veya cevher ya
hareket ya da siikin halinde bulunmak zorundadir. Gézlemlenen alemde herhangi bir
renkle renklenmeyen cisim bulunmamaktadir. Ayanin arazlardan uzak olmasi
imkansiz olunca ayanin arazlar iizerinde zamansal onceligi de imkansiz olur. Ciinkii
boyle bir 6ne geciste arazlardan soyutlanmak vardir. Arazlardan soyutlanmak miimkiin
degilse zamansal olarak onlar1 6ncelemek de miimkiin degildir. Bu imkansizlik
zorunlu olarak ayanlarin da muhdes oldugu sonucunu ortaya ¢ikarir.'*’

Islam filozoflarmin ilki olarak kabul edilen Kindi hudfs delilini kelamcilarla
benzer sekilde aciklamis ve ispat-1 vacip konusunda kullanmistir. Kindi’ye gore

alemde bulunan varliklar sonradan yaratilmistir ve hepsi sonludur. Varliklarin ezeli

olmadigini agiklarken su 6nermeleri kullanir:

1- Ayni cins olan ve birbirlerinden biiyiik olmayan iki kemiyet esittirler.

2- Biitiin ciizleriyle ayn1 olan kemiyetler birbirleriyle bil kuvve ve bilfiil esittirler.

3- Sonlu kemiyetler, sonsuz olamazlar.

4- Esit seylerden birine ayni cinsten bagka bir sey katilinca esitlik bozulur.
Kendisine ekleme yapilan sey eski halinden daha biiyiik olur.

5- Sonlu kemiyetlerin bir araya gelmesiyle viicut bulan sey, sonlu olur.

6- Ayni cinsten sonsuz iki kemiyetin biri digerinden daha az veya ¢ok olamaz.

Bu Onermelere dayanarak farkli faraziyeler gelistirir. Mesela sonsuz bir
cisimden bir par¢a koparildiginda geriye kalan kisim sonlu veya sonsuz olacaktir. Eger
kalan kisim sonlu olursa besinci maddede yer alan dnerme geregince cismin tamami
sonlu olur. Ancak bu durumda cisim hem sonlu hem sonsuz olur bu da ¢eliskidir. Bir
bagka ihtimal ise cismin geriye kalan kisminin sonsuz olmasidir. Buna ayrilan parcay1

ekleyince olusan miktar katki yapilmadan 6nceki miktardan ya biiylik olur ya da ona

139 Alpyagil, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s. 534.
"0 Es‘ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 194-195. Alpyagil, Din Felsefesi Acisindan Matiiridi Gelen-
Ek-i, s. 534.
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esit olur. Biiyiik olmasi1 altinct madde geregi imkansizdir. Esit olmalar ise dordiinci
maddeye aykiridir. Sayet parga biiyiik olana katilinca miktar degismiyorsa bu da
pargayla biitiiniin ayn1 oldugunu gosterir yine bu da imkansizdir. Bu varsayimlardan
yola ¢ikarak bir cismin sonsuz olamayacagi ortaya c¢ikar. Bu da alemin bir
baslangicinin ve nihayetinin oldugunu gosterir. Ayrica madde, zaman ve hareketin
sonlu olmas1 da alemin hadis olduguna ve baslangicinda ezeli bir Zat’in bulunduguna
delildir "*' Cisimlerin varligi duyu organlarimin verdigi bilgilerle kesin ve sabittir. Bu
nesneler var olmak icin duyularimizin diginda kalan bir mevcuda ihtiya¢ duyarlar. Bu
mubhtaclik onlarin hadis oldugunu gostermektedir. Cisimler ya cevher veya arazlariyla
ya da hem cevher hem de sifatlartyla hadistirler. '+

Es’arl hudGs delilini agiklarken insanin anne karninda gelisim doneminde
gecirdigi degisimlerden bahseder. Bu asamalar sirasinda ortaya c¢ikan haller gelip
gecicidir, sabit degildir. Bu durum bir yaratic1 olmadan gergeklesemez. Alemin hadis
oldugunun diger gostergesi ise ayni atomlardan meydana gelen cisimlerde
gbézlemlenen farkliliklardir. Hakikatte birbirine esit olan seyler sifatlar sayesinde
farkhilagirlar. Bu sifatlari tahsis edecek bir varliga ihtiyag vardir, O da Allah’tir. '*

Kadi Abdiilcebbar Serhii’l-‘Ustli’l-Hamse’de oOncelikle esyanin varliginin
duyu organlarimizin verdigi bilgilerle kesin oldugunu ispat eder. Sonrasinda bu
nesnelerin var olmak i¢in duyularimizin disinda kalan bir varliga ihtiya¢ duyar bu
muhtaclik durumu da onlarin hadis oldugunu gostermektedir. Cisimler ya cevher veya
arazlariyla ya da hem cevher hem arazlariyla hadistir. Kadi Abdiilcebbar delili
arazlardan yola ¢ikarak olusturur. Arazlarin varligimi ve hadis oldugunu ispatlar.
Sonrasinda da bu varliklarm bir muhdise ihtiya¢ duyduklarim ortaya koyar. '**

Ibn Hazm esyanin hudfisunu zaman kavrami iizerinden agiklar. Zamanin sonlu
olusu, maziden sonra siirekli yeniden baslamasi, her vaktin var olduktan sonra yok
olmasi, kendisinden sonra gelen bagka bir anin baglamasiyla ortadadir. Zira her
zamanin parcasinin sonu su andir. An, mazinin sonu ve bundan sonra miistakbelin
baslamasi arasindaki smiridir. Vakit kendi sistemi igerisinde boyle akip gider.

Zamanin parcalarindan her biri baglangici olan sonlu zamanlardan tesekkiil etmistir.

1 Cubukgu, ibrahim Agah, Islam Felsefesinde Allah’in Varligun Delilleri, Ankara Universitesi

Basimevi, 1967, s. 14-15. Sahin, Tanri’yi Ispatta Klasik Ve Cagdas Teistik Delillerin Karsilastirilmast,
s. 100.

142 Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varhigu, s. 87.

' Es‘ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 197.

144 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'I-Hamse, s. 154.
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Maddeler de zaman gibi baslangici olan sonlu parcalardan meydana gelmistir.
Baslangici olan sonlu ciizlerden meydana gelen biitlinler kendi parcalarinin aynisidir.
Mekan, zaman, araz gibi seylerin baslangici ve sonu varsa, onlardan meydana gelen
alemin de bu 6zelligi tasimasi gerekir. Sonugta da alemin tamami kaginilmaz olarak
baslangici olan sonlu varliklardir,'®

Sehristani cisimlerin hadis olusunu su onciillerle aciklar;

1- Cisimlerde birlesme, ayrilma, hareket ve siiklin gibi nitelikler vardir.
2- Bu nitelikler yaratilmustir.

3- Cisim, onlardan ayr1 ve once degildir.

4- Madem ki onlardan ayr1 ve dnce degildir.

5- Bu durum da onun da onlar gibi hadis (yaratilmis) olmas1 gerekir. "¢

Fahreddin Razi cevherlerin ve cisimlerin hadis olduklarini birka¢ yoldan ispat
eder. Bunlardan ilki esyanin sonlu olusudur. Varligimin bir nihayeti olan cisimler
hadistir. Diger yontemde ise cisimlerin niceliklerinden yola ¢ikar. Herhangi bir cismin
boyutlar1 hususunda {i¢ ihtimal vardir: oldugu hali, bu halin daha biiyligii veya daha
kii¢iigli. Bu ii¢ durumdan birini tahsis eden bir muhassis vardir. Aksi halde miimkiin
olan cismin bu hali kendisinin tercih etmis olmasi gerekir ki bu da imkansizdir. O
halde cismi, muhtemel bulundugu cesitli sekillerden birine tahsis eden muhtar bir fail
vardir. Muhtar bir failin eseri olan her sey hadistir. Bu akil yiirlitmenin sonucunda su

durum ortaya ¢ikar:

1- Her cisim miktar ve hacim bakimindan sonludur.
2- Sonlu olan her sey var olmak i¢in muhtar bir faile muhtactir.
3- Muhtar faile ihtiyac hissettiren her sey ise muhdestir.

- . 147
4- Her cisim muhdestir.

Delilin dayanak noktasini olusturan arazlarin sonradan meydana gelmesi,

onlarin yoklugu ve geciciligi kabul etmeleriyle temellendirilir. Yoklugu ve geciciligi

5{bn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, El-Fasl, Ter. Halil
Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, istanbul 20017, s. 168.

¢ yildirm, Ali Omer, “Hudds Delilinin Gelisimi ve Sehristani’nin Bu Delile Katkis1”, Adkademik
Arastirmalar Dergisi, sy. 57,2013, s. 143.

7 Topalogly, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allahin Varhigi, s. 89.
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kabul eden her sey sonradan meydana gelmistir. Delilde arazlarin yoklugu kabul
etmeleri, onlarin dogalar1 geregi sahip olduklar1 bir nitelemeden hareketle degil de
ayrigma ve birlesmeyi kabul etmelerinden hareketle temellendirilir. Birlesik bir varlik
pargalarina ayrildiginda ondaki bilesiklik ortadan kalkar. Varliklarin hadis oldugunu
kabul etmek onlar1 yaratanin da kadim ve gecici olmadigin1 kabul etmeyi gerektirir.
Kadim olanin yoklugu kabul etmemesi ise kadimin disindan bir ilkeyle degil de
kendisinden hareketle temellendirilir. Bundan dolayidir ki delilin en giiclii ilkesi de bu
prensip olmaktadir. Kadim olan kendinden dolay1r kadim oldugu i¢in onun bu

nitelemeden uzak kaldig1 herhangi bir durum diistiniilemez.'**

2.2.1.2. Her Hadisin Bir Muhdise Thtiyaci1 Olmas1 Meselesi

Alemin hadis oldugu kesinlesince muhdisinin kim oldugu tartisilir. Her
muhdes (yaratilan) i¢in bir muhdis (yaratici) gereklidir. Esyanin heniiz varlik sahasina
¢tkmadan once kendi kendini var etmesi imkansizdir bu yilizden yaraticist onun diginda
birisi olmalidir. Ayrica muhdes, var olduktan sonra kendisinde degisikligi ortadan
kaldiracak bir kudrete sahip degildir. Varligindan sonra nefsindeki degisiklikleri
ortadan kaldirmaya giicii yetmeyenin, var olmadan once kendisini var etmesi dogal
olarak miimkiin degildir.'*’

Hadis olan sey miimkiindiir, varligi da yoklugu da kendi zatindan degildir.
Kendi disindaki bir varliga muhtactir. Bu varlik da viicudu zorunlu olan Allah’tir.
Allah’m varligi kendi zatindandir ve varhginda higbir seye ihtiyag duymaz."”® Ayrilma
ve birlesik olma durumunun her ikisinin de kendileri i¢in diisiiniilebilecegi cisimler
birlesik bir durumda iseler bunlarin bir tahsis ediciye ihtiyaglari vardir.""

Alemin bir muhdise olan ihtiyacinin sebebi sonradan var olmasidir. Varliklarin
sonradanligi, esyanin 0ziinde yer alan, Tanrinin ispati i¢in en biiylik delillerdendir.
Esyadan hadisligini kaldirmak onlarin yaratictya olan muhtagligini ortadan kaldirmak

anlamma gelir. Alem kadim oldugunda var olmak igin baskasina ihtiyag

48 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 94. Yildinm, “Hudds Delilinin Gelisimi ve
Sehristani’nin Bu Delile Katkis1”, s. 143.

" Alpyagil, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-Ek-i, s. 534.

150 Es¢ard, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 194-195.

151 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 96. Yildinm, “Hudds Delilinin Gelisimi ve
Sehristani’nin Bu Delile Katkis1”, s. 143-144.
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duymayacaktir. Dolayisiyla bu sistemde esya, tanrinin varli§ina delalet eden bir ayet

ve delil olmaktan ¢ikacaktir.'>

2.2.2. Zati Hudis

Ibn Sina hudfisu zamana baglh olmaksizin mutlak anlamda yokluktan sonra
varliga gelmek olarak acgiklar. Kavramin anlamini zati ve zamansal ayrimiyla biitiin
miimkiin varliklar igine alacak sekilde genisletir. Farabi de sistemli olmasa da buna
benzer bir ayrimi1 daha once yapmustir. Varliklar1 6ncesi olmadan bir anda viicuda
gelenler ve zamanin Oncelemesiyle viicuda gelmis varliklar olarak ikiye ayirir.
Goriislerinde zati hudiis kavramma da yer verir ancak goriisiin sistemlestirilmesi Ibn
Sind’ya aittir. ibn Sina kendisinden &nce yapilan tasnifi, illiyet ve sudur teorilerinin
etkisiyle zati ve zamansal olarak kavramsallastirir.'>

Ibn Sina 4lemin Tanr tarafindan ezeli bir yaratilisla yaratildigmi ve bunun
herhangi bir zaman diliminde olmadigini savunur. Filozoflara gére Tanr1 ve alem
arasinda illet-maliil iligkisi vardir. Evrenin varlik sebebi, yokluk tarafindan
6ncelenmesi yani hudfisu degil, bir illete ihtiyag duymasidir. '>* Bir varhigin zamansal
olarak yokluk tarafindan Oncelenmesinin onun var olusu icin bir sebebe muhtag
olmasint gerektirmedigini soyler. Bir seyin illete ihtiyag duymasinin sebebi mahiyetin
iizerine eklenen varliga sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Tanr1 disindaki her
varlik ister ezeli isterse hadis olsun yokluktan sonra varliga gelmek anlaminda hadistir.
Ancak Ibni Sina ay iistii- ay alt1 ve zati- zamansal ayrini yapmadiklari icin kelamcilar
elestirir. '

Ibn Sina kadim ve hadisi Tanr ile alemin zamanla iliskisini ortaya koymak
amactyla zat ve zaman bakimindan tanimlar. Tanr1 varligi bakimindan bir illeti

olmadig1 icin higbir varlik tarafindan 6ncelenmez. O, diger biitlin varliklardan farkli

olarak zat1 geregi ezeli ve kadimdir. Ay-iistii alem ise zaman bakimindan kadimdir.

132 Ulug, fmdm Maturidi 'nin Alemin Ontolojik Yapisi Hakkinda Filozoflar: Elestirisi, s. 52-54.

153 Kilig, Muhammet Fatih, “Ibni Sind’nin Hudds Yorumu”, Beytulhikme An International Journal of
Philosophy, 2011, s. 24. )

13 Me¢in, “Molla Sadra’nin Hudiis Yorumu”, 479-481. Kilig, “ibni Sina’nin Hudds Yorumu”, 24, 45-
47.
'35 Sahin, Tanri’yi Ispatta Klasik ve Cagdas, Teistik Delillerin Karsilastirilmast, s 98-99. Tekin, Ozkan,

Yakin Dénem Ispat1 Vacip Calismalari, Doktora Tezi, Ankara 2019, s. 77.
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Buradaki varliklar Tanri’dan aracisiz bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Tanr1 sadece illiyet
bakimindan ay-iistii alemden 6ncedir. Bu dncelikte zamansal bir aralik bulunmaz. '*°

Ibni Sina zamanin da zati hudiisla meydana geldigini sdyler. Yaratict zamansal
olarak degil de zati olarak zamandan 6nce mevcuttur. Zaman bitisik bir kavramdir ve
anca zihinde boéliinebilir. Boliindiigli zaman anlar ¢ikar ve gegmis-gelecek olarak iki
dilime ayrilir. Saat, giin, ay yil gibi kisimlar tamamen zihinseldir. '’

Olus ve bozulusa konu olan ay-alt1 alem zamansal bir hudGsla yaratilmistir.
Yani ay-alt1 alemde bulunan varliklar Tanri’dan hem zati olarak hem zamansal olarak
sonra meydana gelmistir. Mevcudiyetlerinin dncesinde yokluk bulunan bu varliklar
zatlar1 geregi muhdestirler. Ibn Sina’nin yaratma konusuyla ilgili agiklamalarinda dehr
ve sermed kavramlar1 da Onemli yer tutar. Tanr1 ve ay-listii alem arasindaki iligki
sermedi bir iligki iken; Ay-iistli alemle ay-alt1 alem arasindaki zamansal iliskiye dehr
admi verir. Ay-alt1 alemdeki varliklarm birbiri arasindaki iliskiye de zaman der. >

Yaratilis meselesi Tanri-zaman iliskisi baglaminda degerlendirildiginde Mir
Damad’in Dehr-i Hud@s goriisiinii de incelemek gerekir. Sermed makaminda bulunan
Tanr1 zamanin ve mekanin yaraticist olarak higbir varlikla zamansal bir beraberlik
icerisinde olamaz. Sermed yani zamansizlik Mir Damad’in sisteminde sadece Tanr1
icin ayrilmis ontolojik bir alandir. Imkan aleminde bulunan varliklar ise dehr
boyutundadir. Mutlak zamansizlik ve zaman arasinda ezeli bir araci olan bu alanda
akillar, melekler bulunur. Dehrde mevcut olanlar zamanda degil zamanla birlikte var
olurlar. Tanr1 ve miimkiin varliklar arasindaki illet-maliil iligskisi sermedde degil
dehrde gergeklesir.15 ?

Zaman birbirini 6nce ve sonrada takip eden degisken varliklarin bulundugu
fiziki boyuttur. Bu alanda bir varlik goriiniir digeri kaybolur dolayisiyla yeni olan
zorunlu olarak yoklukla oncelenir. Ayrica zamansal varliklar zaman-iistii alemde de

gérilnmeyen bir yoklukla éncelenirler.'® “Tanri varliklari belli zamanda yarattiysa

bundan 6nce ne yapiyordu?” sorusuna ilk yaratilistan 6nce zaman yoktu diyerek cevap

156 Kilig, Ebheri’de Tanri-Alem Iliskisi, s. 137.

157 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 449-450.

158 Mecin, Molla Sadrd’nin Hudds Yorumu”, 479-481. Kilig, Muhammet Fatih, “ibni Sina’nin Hudds
Yorumu”, s. 24, 45-47.

159 1zutsu, Toshihiko, “Mir Damad ve Metafizigi”, Ter. Nesim Doru, Eskiyeni Dergisi, c. 30, s. 178, ss.
175-184, 2015. Megin, “Molla Sadra’nin Hudds Yorumu”, s. 483. Fazlurrahman, “Mir Damad’in
Hudds-i Dehri Kavranu: Safeviler Dénemi iran’da Tanri-Alem iliskisi ile ilgili Calismalara Bir Katki”,
Journal Of Istanbul University Faculty Of Theology, Ter. Nesim Doru, s. 235, ss. 231-246, 2013.

160 17utsu, “Mir DAmad ve Hudls Yorumu”, s. 181.
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verir. Ilk yaratilan varliga kadar hi¢ zaman ge¢cmedigi igin onun yaratilmas1 da &nce,
sonra gibi kavramlarin olmadig1 dehrde gergeklesmistir. '!

Hudusla ilgili gortisleriyle dikkat ¢eken bir baska diisiiniir de Molla Sadra’dir.
Alemin ilk hareketiyle zamanin bagladigini, yaratilisin zamansal huddsla siirekli tekrar
ettigini soyler. Vakit varligin bir boyutudur ve alemin dinamik yapisindan dogmustur.
Dolayisiyla yaratilistan 6nce bos bir zaman yoktur. Ayrica zaman-iistii ya da zati
hudtisu ve alemin kidemini kabul etmez. Kéainat hareket ve zamana tabi olan ve
cismani varliklarin tiimiinii kapsayan bir alan olup biitlin ciizleriyle her an yeniden

yaratilan ve zamanda vuku bulan bir hudas halindedir.'®

' Tzutsu, “Mir Damad ve Hudis Yorumu”, s. 179-180. Meg¢in, “Molla Sadra’nin Hudids Yorumu”, s.
483. Fazlur Rahman, “Mir Damad’in Huds-i Dehri Kavrami”, s. 235.
12 Megin, “Molla Sadra’nin Huddis Yorumu”, s. 485-486.
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UCUNCU BOLUM

IMAM MATURIDI’DE HUDUS TEORIiSi VE TANRI ZAMAN iLiSKiSi

3.1.imam Matiiridi ’de Hudiis Teorisi

Matiiridi’nin yasadig1 yillarda Semerkant sehrinin farkli mezhep ve felsefi
goriiglerin  tartisildigi ve yayilma firsatt buldugu bir bolge oldugu aktarilir.
Maveraiinnehir’de bulunan hosgorii atmosferi Dehriyylin, Batinilik, Seneviyye,
Maniheizm gibi farkli dini gruplarin ve mezheplerin fikirlerinin tartisilmasina zemin
hazirlamistir. Bilinenlerin disindaki gruplara ev sahipligi yapmak bolgeye ait fikir
diinyasinin gelismesine zemin hazirlamistir. Burada yasayan alimler muhataplarinin
farklilig1 sebebiyle yeni argiimanlar gelistirmek durumunda kalmislardir. Bu durum
Semerkant’a 6zgii bir bakis agis1 ve diisiince diinyasi olusmasini saglamistir. '

Bolgedeki fikir ¢esitliligi Matiiridi’nin eserlerine ve goriislerine de yansimustir.
Miisebbihe, Mu’tezile gibi Islam biinyesinde ortaya ¢ikan mezheplerin ve Dehriyytn,
Sofistlik, Tabiatcilik gibi felsefi akimlarin goriislerini inceleyerek IslAm’m temel
ilkeleriyle uyusmayan fikirlere elestiriler yoneltmistir. Maniheizm, Mecusilik gibi
diialist yapidaki dini inamslarin diisiincelerine de eserlerinde yer vermistir.'®*

Matiiridi’nin diger mezhep ve felsefi akimlarin iddialarina verdigi cevaplar,
zaman ve yaratilisa dair goriislerini tespit etmek acisindan dnemlidir. Tanr1’nin varligi,
alemin ezeliligi gibi meselelerde Tabiat¢i ve Dehrilerin iddialarini ¢iirtitmek igin
cesitli kanitlar iiretmistir. Bdlgede yasayan Mu’tezile alimlerinden Muhammed b.
Sebib ve Ebu’l-Kasim el-Ka’bi’nin sifatlarin ezeliligi ve ma’dim’un seyligi
meselesiyle ilgili fikirlerini degerlendirmistir. Seneviyye’nin iki kadim varlik kabul
etmesine dair yaptigi yorumlar da yaratihs olayinda zaman kavramini

konumlandirigini anlamak acisindan énemlidir. '¢

163 Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, Bayrak Matbaasi, Istanbul 2008, s. 24-26.
Diizgiin, Saban Ali, “Semerkant ilim Havzas1 ve Matiiridi, Matiiridi nin Diisiince Diinyasi, ed. Saban
Ali Diizgiin, Kuban Matbaacilik, Ankara 2018, s. 15-16.

1% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 73, 80-81, 85-90, 104-105, 151-152, 189-190. Sinanoglu, Mustafa,
“Imam Matiiridi’nin Diialist Inang¢ Gruplarina Yaklasimi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Méturidi ve Maturidilik
Sempozyumu, Istanbul 2009, s. 189-190.

195 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 80-81, 85-90, 104-105, 151, 152, 191-193, 199- 216, 224. Diizgiin,
“Semerkant {lim Havzas1 ve Matiiridi”, s. 15-16.
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Eserlerinde alemin ezeli oldugunu iddia eden farkli goriisleri aktarmis ve
bunlara kars: elestiriler getirmistir. Alemin ezeliligine dair fikirler Kitabii’t-Tevhid’de

su sekilde siralanmustir:

1- Alemde bulunan her sey disardan bir miidahale olmaksizin baska bir seyden
meydana gelir. Varlig1 diisiiniilen her zaman pargas1 gegmise dogru sonsuzca
siiriip gider. Bizzat devam etmeyen varlik benzerleri yoluyla sonsuza kadar
devam eder.

2- Yaratici alemin olusum illetiyse ezelde malul ve illet bir arada bulunmak
zorundadir. Bu yiizden alem de illetiyle birlikte ezelidir.

3- Alem heyula adi verilen bir asil maddeden meydana gelmistir.

4- Esyanin 0zl kadim, olusumu hadistir.

5- Alem asil olan 6ze sonradan eklenen arazlar sayesinde simdiki haline gelmistir.
166

Matiiridi, yanls inang sistemlerine karsi Islam’in Tanr1 tasavvurunu savunmak
icin c¢esitli argiimanlar tretmistir. Bunlar icerisinde varliklardan yola ¢ikarak
olusturdugu hadesii’l-a’yan delili ayrica 6ne ¢ikmistir. Matiiridi’nin ontolojiyle ilgili
goriiglerinin temelinde "Esyanin gercekligi vardir" ilkesi bulunur. Duyularimizla sahit
oldugumuz ayan olarak adlandirdifi esyadan yola c¢ikarak goriinmeyen Tanri’nin
varligmi ispat eder. Hadis olan alemin, kadim yaraticiya isaret ettigini savunur.
Hudgsa delalet eden 6zellikleri Allah’tan olumsuzlayarak onun kadim oldugunu ispat
eder.'®’

Hud@s delili daha once anlatildigi iizere cevher ve araz teorisi lizerinden
anlatilir. O genel tavirdan farkli olarak varliklarin hadis oldugunu esyanin gegirdigi
degisimler iizerinden anlatir. Matiiridi, bu terimleri teorisinin mukaddimelerine temel
teskil edecek sekilde kullanmamakla beraber sistemi icerisinde dlemin sonradanligini
ispat sadedinde kavramlarin analizine yer verir.'®®

Kelam ilminde duyu organlari, akil ve haber yoluyla elde edilen bilgiler dogru

olarak kabul edilir. Matiiridi de bu {i¢ bilgi vasitasiyla dlemin hadis olusunu ispatlar.

19 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid,103-105.

' Aygiin, Fatma, “Allah’in Varligini1 Aklen Bilmeye iliskin Maturidi’nin Huds Delili (Hadesii’l-A’yan
Delili)”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 6, s. 162-163, ss. 161-187, 2016.

'8 Aygiin, “Allah’in Varhgm Aklen Bilmeye iliskin Maturidi’nin Hudds Delili (Hadesii’l-A’yan
Delili)”, s. 166.



41

Hudgas delilinin merkezinde cevher ve cisimleri kastederek kullandig1 ayan kavrami
vardir. Ayanlarin hadis oldugunu ¢esitli argiimanlarla ortaya koyduktan sonra her
hadisin bir muhdise ihtiyac1 oldugunu belirterek yaratici fikrine ulagir. Canlilarin hadis

oldugu anlasilinca onlarin emrinde bulunan cansiz varliklarin da hadisligi kabul

e 1
edilir.'®’

3.1.1. Alemin Hadis Olusunun ispati

.....

duyuyu kullanarak cevherlerin; istidlal metoduyla da araz ve sifatlarin yaratilmighigini
kanitlar. Insanlarin hepsinin Allah’m yaratict oldugunu, nesnelerin (cevherlerin)
yaratilmis oldugunu sdylemesi hudasa delil kabul edilmelidir. Varliginin kadim
oldugunu iddia eden bir insanin olmayisi ve bdyle bir iddianin insanlar tarafindan
kabul edilmeyisi de hadis olmanin delilidir.'™

Duyu yoluyla ispatta kéinat gozlemlenerek esyanin sahip oldugu cesitli
ozellikler belirtilir. Mevcudatin sahip oldugu niteliklerden ilki eksikligi ve acizligi
sebebiyle bir seylere ihtiyag¢ duymasidir. Cisimlerin 6ziinli olusturan aynlarin
muhtagliklarini giderecek bir varlik olmasi gerekmektedir. Bu varlik hadislerden farkli
olarak kadim, bagimsiz ve ihtiyagsiz olmalidir. '”'

Ayanlarin ihtiyag sahibi olmalarindan yola ¢ikarak yaratilmis olduklari su

sekilde formiile edilmistir:

I- Duyular yoluyla, biitiin cevherlerin(ayan) farkli ihtiyaclarla kusatilmis
olduklar1 zorunlu olarak hissedilir.

2- Zorunluluk ve ihtiyag baskasina muhta¢ yapar; kadim olmanin ilk sart1 ise
baskasina ihtiya¢ duymamaktir.

3- O halde, cevherler yaratilmistir. '

Mevcudiyetlerinin baslangicindan habersiz olan varliklar, en olgun ve
miilkemmel olduklari donemde bile eksikliklerini gideremez, bozulan yonlerini

diizeltemezler. Farkli ve birbirine zit 6zelliklerin cisimlerin bilinyesinde bulunmasi

' Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in Varligu, s. 85, 86.
170 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, s. 57.
' Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 58.
172 Y1ldirim, “Hudis Delilinin Gelisimi ve Sehristani’nin Bu Delile Katkis1”, s. 141,
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harici bir gii¢ sayesinde olur. Alem gelisen, biiyiiyen, hacim kazanan ciizlerden
olusmustur. Bu sistem kainatin tamama hakimdir. Alemi olusturan bu pargalar sonlu
ve siurhdir. '

Esyanin yaratilmishginin bir baska delili farkli ciizlerden ve sifatlardan
olusarak biinyesinde zit sifatlar1 bulundurabilmesidir. Bu durum cisimlerin
parcalanmasina ve yok olmasina yol agmaktadir. Yok olma ihtimali tastyan varliklarin
mevcudiyetinin kendinden olmasi imkansizdir. Degisim ve ayrigsmaya miisait olan
seylerin bir baslangi¢c noktasi vardir. Duyu yoluyla elde edilen bu veriler insani
sonradan olan ve yaratilmis bir 4lem fikrine gétiirir.'™*

Matiiridi, araz ve sifatlar lizerinden alemin hadis olusuna ulasmak icin istidlal
metodunu kullanmaktadir. Hareket ve siikiin kavramlarmin hadisligi ispat edilince
bunlardan ayr1 bulunamayan cismin de sonradan olusu ispatlanir. Hareket ve siikiin
cisimlerden ayr diisiiniillemez ancak ayni anda tek bir yerde de bulunamazlar. Bir
cismin var oldugu tlim zamanlar hareket ve siik(in hali olarak ikiye boliinebilir. Yarim
kavramiyla nitelenebilen her sey sonludur. Ayrica ezelde bu iki durumdan birinin
digerinden mutlaka sonra gelmesi gerekir. Ikisi de ayni statiide oldugu igin birisi
sonradan olup hadis olmus ise digeri de ayni sekilde hadislik 6zelligine sahiptir.
Onlarin sonradan olusu cisminde sonradan olduguna delil gosterilebilir. '”

Esyanin yaratilmisligi sadece canlilarla degil cansiz varliklarla da ispat
edilebilir. Cansiz cisimlerden bazisi siirekli hareket bazist da siirekli siikiin halindedir.
Canlilikla nitelenemeyen bu cevherler hareket veya siikinun emrine verilmistir ve
canlilarin menfaati i¢in emir ve boyunduruk altindadirlar. Bu da yaratilmishk
ozelligidir. Hem baskasinin emri altinda olan cevherler hem onlara muhta¢ olan
onlardan yararlanmak durumunda olan canli varliklarin bu durumu yaratilmig

olduklarmi gosterir.' ™

3.2. Matiiridi Diisiincesinde Zaman

Matiiridi’nin zamana dair goriislerini anlamak i¢in tefsirinde ¢esitli ayetleri
nasil yorumladigint incelemek gerekmektedir. Kur’an’da zamanla ilgili ayetleri

aciklarken gece ve giindiizlin olusumu, ay, yil, mevsim gibi zaman birimlerinin nasil

173 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 58.
174 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 59.
175 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 59.
176 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 59-60.
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meydana geldigi gibi meselelere deginir. Zaman mefhumunda giines ve ayin 6nemli
bir yeri vardir. Matiirid’ye gore giines ve ayin yaratilis sebeplerinden biri aylarin,
yillarii sayisint bilmek digeri ise diinyaya 1s1 ve 151k vermektir. Bu 1s1 sayesinde
ekinlerin yetismesine, meyvelerin olgunlasmasia vesile olurlar.'”” Bunlarn islevleri
de kendi igerisinde farklilasir. Giinesin hareketleri namaz vakitlerinin belirlenmesi,
mevsimlerin bilinmesi i¢in kullanilir. Ayin hareketleri ile ay ve yillar bilinir. Giines
nesnelerin degisimi ve zamanlar1 tanima agisindan fayda saglar. Ay da giinleri, aylar1
ve yillar1 hesaplamak konusunda menfaat saglar. Allah alemi yaratti§1 giin aylarin
hesabini da belirlemistir. '™

Insanlarm aymn hallerini sormalariyla ilgili ayetlerde yapilan agiklamay1
degerlendirir. Ona gore giinesin sekli sabit olmasina ragmen ay siirekli degigsmektedir.
Bunu goren insanlar da degisimin sebebini merak edip bdyle bir soru yoneltmis
olabilirler. Allah bu degisimin islerin vaktinin belirlenmesi ve insanlarin hac zamanini
bu yolla bilmesi i¢in oldugunu haber verir. Giines sistemiyle yillarin ve zaman
dilimlerinin bilinmesi imkansizdir. Bu yilizden Allah ay1 ve hilal sistemini yaratmistir.
179

Felek kavrami da ay ve giines i¢in onemlidir. Matiiridi, felek kavramiin gok,
gokteki yoriinge, yoriinge ve hiz olduguna dair ¢esitli gériisler oldugunu sdyler. Ibn
Abbas’tan nakledilen bir hadisi rivayet eder. Hadise gore Allah diinya semasinin
altinda ii¢ fersah miktarinda bir deniz yaratmistir. Bu dokiilmesi engellenmis ve
Allah’in emriyle havada durmaktadir. Bu deniz ok hiziyla akmaktadir. Glines, ay ve
tim yildizlar bu denizde ylizmektedir. Bazilar1 ise bunlar kendi hallerindedirler ve
hareket etmezler. Fakat felek akip gider demislerdir. Ona gore ise dairesel donme
hareketi yapan her seye felek denmektedir. Ayette ay ve giinesin kendi yoriingelerinde
yiizdiikleri sOylenir. Maturidi, ayetin zahirinden gokyliziinde bir deniz ya da nehir
oldugu giines ve ayi o yoriingede yiizdiigli anlami ¢iktigini séyler. Bu kavramla ilgili
yapilan yorumlar ayin ve giinesin ydriingesini animsatmaktadir. /%’

Zamanin akisi gece ve giindiiziin gegmesiyle odlgiiliir. Omiirlerin bitmesi,
zamanin akmasi, ecellerin tilkenmesi gece ve giindiiziin akmasiyla olusur. Matiiridji,

gece ve giindiiziin ayni1 diizen igerisinde hareket etmesini, art arda gelmesini, sabit

""Matiiridi, Te vilatii’l Kur’dn, c. 1,s. 15; ¢c. 5, 5. 171; ¢c. 8, 5. 99-100. En’am 6/96; Sems 91/4.
178 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. 6, s. 377-379; ¢. 7, s. 24-25; c. 14, s. 281.

179 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. 1, s. 402-403; c. 8, 264-265.

180 Matiiridi, Te 'vildti’l Kur’én, c. 9, s. 365-367.
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diizenleri olmasini yaratilmigliklarina delil kabul eder. Giines ve ayin hareketleri de bir
diizen igerisindedir. Dolayisiyla onlar da yaratilmustir. '*!

Ayetlerde zamanla ilgili deginilen bir baska konu da fiziki alem ile metafizik
alem arasindaki zamanin farkliligidir. Meleklerin hareketlerinin zamani diinya
hayatina gore bin yil olan bir giin olarak soylenir. Matiiridi, bu kiyaslamanin metafizik
alemdeki siirenin zaman cinsinden ifadesi oldugunu séyler.'® “Sonra biitiin isler sizin
hesabiniza gore bin yil tutan bir giinde O’nun katina ¢ikar” mealindeki ayetle ilgili
yorumlart aktarir. Bazi miifessirler gok ve yer arasinda bes yliz yillik bir mesafe
oldugunu ve meleklerin yeryliziine inip ¢ikarak bin yillik bir mesafe kat ettiklerini
sOylerler. Ayetlerde gecen bin yil, elli bin yil gibi ifadelerle miistakil ve siirli bir
zaman diliminden ziyade giiniin biiyiikligiiniin ifade edildigini sdylerler. '*

Matiiridi, yapilan zaman kiyaslamasinin gercek bir durumu ifade etmek i¢in
kullanilmadigini sdyler. Insanlar zor durumda olduklarinda zamanin daha yavas ve
uzun oldugunu hissedebilirler. Ya da diinyada kaldiklar1 zaman i¢inde bulunduklari
durum ytliziinden onlara ¢ok kisa gibi gelebilir. Ya da Allah katinda bir giiniin bin yil
olarak nitelenmesi siire ve zaman anlaminda olmayabilir. Ahiretin sonu i¢in bir sinir
cizilemez dolayisiyla nihayeti olmayan her sey icin de vakit belirtilmesi gercek
anlamda degil temsilidir. Mesela Allah, cennetin biiylikliigilinii ifade etmek icin de yer
ve gokler kadar benzetmesini kullanir. Matiiridi’ye gore Allah, insanlarin daha kolay
anlamasi igin bu ifadeleri kullanmustir.”*? Bir baska ayette kiyamet giiniinde insanlara
diinyada gecirdikleri zaman soruldugunda sanki giiniin bir saati kaldik derler. Bunun

sebebi kiyamet giiniiniin dehsetidir. Veya ahirette azap icinde gecen siireleriyle

diinyay1 kiyaslarlar. '®

3.3. Matiiridi ‘de Yaratiis ve Zaman Iliskisi

Kelamcilar hudis kavraminin, 6zlinde zamansal bir sonralik tasidigindan
hareketle zatl ve zamansal ayrimina gitmeden hudtisu “bir seyin yokluktan sonra var
olmas1” seklindeki yalin anlamiyla kullanirlar. Bu yaklasima gore alemin hadis

olmasinin nedeni, varlik bulmak i¢in Tanri’ya ihtiya¢ duymasidir. Sayet alem hadis

8 Matiirddi, Te vilati’l Kur’dn, c. 5, s. 171.

182 Matiiridi, Te vildti’l Kur’dn, c. 16, s. 103.

183 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. 11, s. 305-306.
184 Matiiridi, Te vildtii’l Kur’dn, c. 9, s. 507.

185 Matiiridi, Te vildti’l Kur’dn, c. 7, s. 74.
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degil de kadim olsayd1 var olmak i¢in herhangi bir sebebe ihtiyag duymazdi ve boyle
bir durumda da birden fazla zorunlu varlik s6z konusu olurdu. '*

Allah’1 tanimak tabiatin ona kilavuzluk etmesi yontemiyle miimkiindiir ¢iinkii
duyular yoluyla dogrudan onun bilgisine ulasma imkani bulunmamaktadir. Allah’a
kilavuzluk eden tabiatin taniklig1 ise zati itibariyle degil, sifatina delalet etmesiyle
gerceklesir. Clinkii yokken sonradan viicut bulmak icat ve ihdas olaymin bulundugunu
gosterir ve mevcut olan yaratilmis bununla agiklanabilir. Duyulur alemin farkl
konumlar arz etmesi ve tek bir varlikta zitlarin bir arada bulunusu yaraticinin kudretini
kanitlar.'’

Stinni kelam geleneginin 6nemli isimlerinden olan Matiiridi, yasadig1 donemde
alemin kadim oldugunu iddia edenlere karsi onun sonradan yaratildigini savunur.
Allah disinda kalan biitiin varliklar yoklugundan sonra viicut bulmustur. Adem yani
yokluk kendisini icat edecek bir yaratictya muhtagtir. Birlesme-ayrisma, hayat-6liim
gibi zitliklar1 diizenleyecek bir yaratict olmasi gerekmektedir. Zitlarin bir arada
bulundugu alem suurlu bir yaratic1 tarafindan diizenlenmistir. Bu durumlar alemin
kidemini imkansiz hale getirir. '**

Alemin kidemini benimseyen gruplar kendi igerisinde farklilasmaktadir. Bir

kismi kainat1 olusturan temel maddenin kadim oldugunu savunmustur.'®

Dehriyytin
icerisinde ise yaraticinin varligina ve Oncesizligine inananlar tevhit ilkesine aykiri
olarak biitiin cevherleri ezelde yaraticiyla birlikte diisiinmiislerdir.”” Tabiatcilar, tabiat
nesnelerinin yapisal Ozellikleriyle fonksiyoner olduklarin1 kabul etmemisler ve
tabiatlar1 yerine goOre bir araya getiren yerine gore de dagitan bir varligin
mevcudiyetini gerekli gérmiislerdir. Bu da onlara gore ezelidir. Mu’tezile de ademin
seyligini kabul ederek ezelde yer aldigimi iddia etmistir.””' Batmiler ilk yaratilan
maddenin zamandan ve mekandan bagimsiz oldugunu iddia ederler. Sabit, eskimez,
degismez, yok olmaz bir yapiya sahip olan bu ilk maddenin var olus illeti yaratma

fiilidir. Fiilin varlig1 onun da varhgmi gerektirir. '*2

18 Megin, “Mollla Sadra’min Huddis Yorumu” s. 478.
187 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 268.

188 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 109.

'8 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 155.

10 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 250.

1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 251.

192 Matiiridi, Te vilatii’'l Kur’dn, c. 5, s. 397-400.
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Kitabii’t-Tevhid’de alemin 6ncesizligini savunanlara ¢esitli argiimanlarla kars1
cikilmistir. Kidem taraftarlari insanda ezeliyet duygusunun ve zamanin siirekli
olduguna dair bir tasavvura sahiptir. Matiiridi’ye gore ilk ihtiyarlik donemindeki her
yasl i¢in kidem, her yeni dogan insan veya bir mekana yeni gelen insan hakkinda da
stirekliligin diisiiniilebilecegini ancak bu duygunun, s6z konusu niteliklerin ezelde var
olduguna kanit olamayacagin soyler. '*?

Matiiridi, kidem fikrini benimseyen gruplarin ezeli yaratici fikrini ve yoktan
yaratilig1 zihinlerinde tasavvur edemedikleri i¢in yok saydiklarini sdyler. Ona gbre bu
mesele duyu ile algilanamayacak seylerdendir ve o yolla idrak etmeye ¢alismak kisiyi
yanlis sonuclara ulastiracaktir. Ciinkii alemin yaraticisina direkt duyu yoluyla ulagsmak
imkansizdir."* Matiiridi, duyularla algilanan seylerin sonlu olusu alemin biitiiniiniin
sonlu olduguna delil olabilir der. Kidem taraftarlarinin zaman fikrini de imkéansiz
bulur. Clinkii onlarin mantigiyla gegmiste sonsuza kadar gétiiriilen zaman gelecekte de
sonsuza kadar gider bu durumun miimkiin olmamasi da zamanin yaratilmighgini
kacinilmaz hale getirir. Ayrica zaman i¢in bir baslangic noktasi tespit edilmezse
zihinde canlandirilmasi imkéan dahilinde olamayacak ve varligi ortadan kalkacaktir.'”

Kidem taraftarlarinin zaman fikri Matiiridi tarafindan elestirilmistir. Bu
dogrultuda oncelikle beka ve kidem kavramlar1 agiklanir. Beka zaman birimlerinin
gelecek boliimiiyle ilgilidir, kidem ise ge¢mise yonelik bir sonsuzluktur. Hudds 6nce
yokken sonradan var olmak anlaminda kidemin ziddidir. Kidem ile beka birbirlerinden
ayrn statiilere sahiptirler. Bu aciklamalardan sonra “Cevherler ahirette sonsuza kadar
var olacaksa geriye dogru da sonsuz bir sekilde var olabilirler mi?” sorusuna cevap
verir. Meseleyi sayilar lizerinden agiklar. Sayilarin sonsuza kadar gitmesi miimkiindiir
ancak hesap icin bir baslangic noktasi kabul edilmek zorundadir. Kidem de sayilarin
baslangici gibidir. Bekada zaman sayilar gibi sonsuza kadar gidebilir ancak kadim
olamaz bir baslangici olmak zorundadir. Baslangic ve sonug¢ farkli statiilerdir.'®
Mevcudiyetleri belli siireler 6nce baslamis nesnelerin varligi da s6z konusu iddiay1

gecersiz kilmaktadir. Tabiat nesnelerinin parcalarinin tasidigi bu 6zelligi parcanin ait

193 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 110

194 Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid, s. 105, 108.
195 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 107.

196 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 61-62.
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oldugu biitiinler de tasir. Bu sebeple de nesnelerin yaratilmighgma hiikmetmek
kagimilmaz bir sonug olmustur.'’

Matiiridi, ezeli madde fikrini Batinilerin iddialar1 {izerinden ele alir ve bu
iddialara kars1 ¢ikar. Eger soylenen ozelliklere sahip bir madde bulunsaydi kadim
olurdu ve yaratmaya konu olmazdi der. Batiilere gore ilk madde yaratma fiilinin
sonucudur. O halde yaratma fiiline konu olan her sey zaman igerisinde olmak
zorundadir. Eger onu yok iken yaratan var olmasina sebep olan bir illet varsa var
oldugu bir zaman da vardir. Zamana tabi olmasi da onun kadim olmasini1 imkénsiz
kilar. Sonradan oldugunu ortaya ¢ikarir. Cilinkii zamana tabi olan varliklar sonradan ve
yaratilmis olmak zorundadir.'*®

Matiiridi, zaman ve yaratma iliskisi bakimindan 6nemli olan “Ni¢in yaratma
daha &nce veya sonra gerceklesmedi?” sorusunu da degerlendirir. Once konuyla ilgili
Mu’tezile kelamcist Muhammed Ibni Sebib’in gériisiine yer verir. Muhammed Ibni
Sebib’e gore tanrisal alemde zaman yoktur. Bu sebeple “Yaratma ni¢in daha once
gerceklesmedi?” seklinde bir soru sorulamaz. Matiiridi, Muhammed ibni Sebib’in
zaman hakkindaki bu gorilislinli isabetli bulur ve yaratmanin neden daha Once
gerceklesmedigine dair sorulari mantiksiz goriir. Su anda veya daha oncesinde
yaratmak arasinda higbir fark yoktur. Cilinkii tanrisal alemde bir zaman séz konusu
degildir. Ayrica yaratma ne zaman gerceklesirse gerceklessin mutlaka ondan 6nce bir
an s6z konusu olacaktir. Bu yiizden bu soru mantiga aykiridir. '

Te’vilati’l Kur’an’da alemin yaratilig stirecinden bahseden ayetler de zamanla
ilintili  dikkat ¢ekici bir goriis bulunmaktadir. Yaratma olaymin alt1 giinde
gerceklestiginden bahseden ayetler yorumlanirken iki farkli goriisten bahsedilir. Bahsi
gecen siirede nesnelerin asillar1 yaratilmis olabilir. Diger varliklar bu asillardan dogum
veya degisim yoluyla meydana gelmis olabilir. ikinci yorum ise esyann kiilli
ilkelerinin yaratilmis olabilecegine dairdir.*”® Eger nesnelerin asillarmin yaratildigma
dair goriis kabul edilirse alt1 ile kastedilen siire ve zaman anlaminda haftanin altinct

giiniidiir. Allah biitlin varliklar1 zaman kategorisi altinda yaratmistir der. Hadis olan

7 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 246.

198 Matiiridi, Te vildti’l Kur’dn, c. 5, s. 397-400.
199 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 259-260.

200 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’én, c. 5, s. 397-400.
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her varligin mutlak bir baglangici vardir. Kendisine takdir edilen siirenin baslangicinda

. . . : < 201
ortaya ¢ikar. Esya icin belirlenen siire biterse nesnelerin varligi da sona erer.

3.4. Matiiridi *de Allah’n Sifatlar1 ve Zaman Arasindaki Iliski

Allah’1n zatina taalluk eden sifatlarin tezahiirlerinin yaratilmis seylerde ortaya
cikmasi, zat-sifat iligkisi problemini giindeme getirir. Sifatlarla tezahiirlerinin aym
kabul edilmesi durumunda zamanla iliskili olarak ortaya ¢ikan sifatlarin hadis mi
kadim mi oldugu problemi tartisilmistir. Allah’in sifatlarinin hadis kabul edilmesi
O’nun kadimligine zarar verebilme ihtimalini, kadim kabul etmek de kadimlerinin
sayisinin artmasi ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir. Meselenin temelinde ise sifatlarin
Allah’n zatinin ayn1 veya gayri olmasi ve sifatlarin tecellileriyle bir tutulmasi bulunur.
Sayet Allah’in zat1 ve sifat1 ayni ise O’nun zat1 miirekkep bir varliktir. Sifatlar ayri
kabul edildiginde ise kadimlerin sayis1 artar.”"?

Sifatlarla ilgili meseleler yaratilis konusuyla da yakindan iliskilidir. Mu’tezile
ve Eg’ariyye’ye mensup kelamcilar mahlukatin Allah tarafindan kudret sifatinin hadis
taallukuyla yaratildigini savunurlar. Onlara gore ilim ve kudret gibi zati sifatlar
kadimdir ve Allah’in zat1 ile birlikte bulunurlar. Ancak terzik, tekvin, ihya, imate gibi
fiilli sifatlar hadistir. Matiiridi mezhebine mensup alimler ise Allah’in biitiin
sifatlarinin kadim olup onun zat1 ile kdim oldugunu sdylerler. Tekvin ve miikevvenin
aynt mi, gayri mi oldugu konusunda da mezhepler arasinda farkli goriisler ileri
stirilmiistiir. Es’ari tekvinin miikevvenin ayni oldugunu, Mu’tezile’nin ¢ogunlugu ise
miikevvenden ayri oldugunu iddia etmislerdir.””® Matiridi alimler ise “O Allah’tir,
yaratandir” mealindeki ayete dayanarak Allah’in kendi zatim “yaratict” olmakla
vasiflandirdigini savunurlar. %

Matiiridi’ye gore Allah tekvin, ilim, irade, isitme, gorme gibi sifatlarla ezelden
beri nitelenir ancak bu sifatlara konu olan durumlar hadistir. Yani isitilen, goriilen,
yaratilan seyler sonradan olugsmustur. Matiiridi, Allah’a ait sifatlardan bahsedildiginde
sifatlara konu olan hususlar zamanlariyla birlikte sdylenmelidir der. Sayet vakitleri

belirtilmezse onlarin ezeli oldugu gibi yanlis bir algi ortaya ¢ikar. Zaman methumu ya

20" Matiiridi, Te vildti’'l Kur’dn, c. 5, s. 397-400; c. 7, s. 148-149.

22 Baktir, Mehmed, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, Kelam Arastirmalari Der., 2003, s. 93.
23 Sabini, Nireddin Es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, Ter. Bekir Topaloglu, Marmara Universitesi
[lahiyat Vakfi Yay., Istanbul 2018, s. 81.

2% Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 82.
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da zamana bagl hareket etmek yaratilmig varliklar i¢in s6z konusudur. Yaratmanin
belli bir planlamasi ve diizeni olmalidir ancak bu Allah’in bir zaman boyutu igerisinde
oldugunu ya da zamana bagl hareket etmek zorunda oldugunu gostermez. Ciinkii
zamana bagli olmak acizlik belirtisidir. *°

Tekvin sifatt ezeli olmasmma ragmen vyaratilis sonradan gerceklesmistir.
Matiiridi’ye gore tekvin sifatinin ezeli olmasina ragmen varliklarin sonradan
yaratilmig olmasi Allah’in aciz oldugunu gostermez. Yaratilisin belli bir zaman1 ve
planlamasi vardir. Varliklar bu zaman igerisinde ortaya ¢ikmazsa asil acizlik o zaman
olur. Irade ve ilim sifatinda da durum aynidir, gerceklesmedikleri takdirde bilgisizlik
ve cebir giindeme gelir. Buna mukabil olacag1 (planlandigl) zamanda viicut bulmasi
icin tekvin cercevesine girmisse aczden soz edilemez, Isitme, gorme, liitufkarlik ve
comertlik de boyledir. Allah, bunlarla ezelden beri vasiflanmis olmakla birlikte
isitilen, goriilen ve sozii edilen diger hususlar hadistir. Iste yaratilmishigin isleyisi bu
¢izgi tizerinde seyreder.”

Allah’in sifatlar1 zikredildiginde konular1 vakitleriyle birlikte zikredilmelidir.
Bu dogrultuda Allah’a acizlik atfedilmemesi i¢in miikevvenin de vakte bagli oldugu
belirtilmelidir.*” Aksi takdirde ya ezeli oldugu diisiincesi ortaya gikar ya da zamanimin
Allah tarafindan bilinmedigi zannedilebilir. Bu da acizlik sayilabilir. Matiiridi, vakti
tekvinin yani yaratmanin bir unsuru olarak gérmez. Ciinkii bir zamana tabi olmak
yaratilmuslik belirtisidir. 2*®

Viicut bulmak, sonradan olmak gibi kavramlarin hepsi viicut bulana aittir.
Allah’in tekvin sifati ile ilgili degildir. Allah her seyi nasil ve ne zaman olmasi
gerekiyorsa meydana getirir. Ilahi emirler, nehiyleri, va’d ve vaidler Allah’in “kiin”
emrine dahildir. Meydana gelecek seylerin zamanlart ve mekanlart siirekli
degismesine ragmen kiin emri olmus ve olacak her seyi haber verir. **

Allah’mn ezelden beri tekvin sifatina sahip olmasi yaratiklarinda ezeli sifatina
sahip olmasini gerektirmez. Nesnelerin olmasi gerektigi gibi ve planlanan zamanda
viicut bulmasi i¢cin Allah ezelde tekvinle nitelenmistir. Burada sonradan olmusluk
Allah’m sifatiyla degil viicut bulan varlikla ilgili bir durumdur. Allah kendisine has

fiil, ilim ve benzerleriyle nitelendirildiginde bunlara ezelden beri sahip oldugu

295 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 131.
26 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 133.
27 Matiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 133.
298 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 131-130.
299 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 133.
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sOylenmelidir. Ancak onun fiillerinin konusunu teskil eden seyler ezeli degildir onlarin
bir vakti vardir. *'°

Matiiridi, Allah’in yaratma ile ilgili sifatlarinin sonucunun neden ezelden beri
ortaya ¢ikmadigina dair probleme de deginir. Sayet bu durumda nesnelerin ezeli
olmas1 kastediliyorsa bunu imkansiz goriir. Ciinkii ezeli olmalarin1 kabul etmek
nesnelerin oncesizligini kabul etmek olur ve oncesizlik fikri de yaratilmayi anlamsiz
kilar. Her bir nesnenin zamani gelince viicut bulmasi i¢in Allah tarafindan dogrudan
yaratildigin1 kabul etmek daha isabetli bir gérﬁstﬁr.zll

Ezelde Allah’in ilim, kudret, irade ve tekvinine konu olan her sey kadim
olsaydi fiilen viicut bulmasi sirasinda Allah’1t kudret ve fiille nitelemek miimkiin
olmazdi. Aksine, onun tekvini her seyi olacagini bildigi gibi meydana getirmesidir.
Allah ezelden beri vasiflandigi bir tekvinle irade eder, ¢linkii O, zatina hadislerin
gelmesinden miinezzehtir. Neticede ezel acgisindan s6z konusu edilen “her sey”
yaratilmishik 6zellikleri tarafindan kusatilip sonradanligi siibut bulan alem statiisiine
girmis olur.”"

Matiiridi, Allah’tan yaratma fiilinin sadir olusunun ezelde ger¢eklesmemesiyle
ilgili iki sebep olabilecegini sdyler. Ilki bu durumun Allah’in zatindan &tiirii
olabilecegidir. Eger boyle ise ebediyen yaratmanin gerceklesmemesi gerekir ¢iinkii
Allah’1n zatinda degisim s6z konusu olamaz. Zat1 disinda bir sebebe baglidir denilirse
de bagka bir seye baglilik onu gercek fail konumundan uzaklastirir. Dolayisiyla

Allah’1n bizzat ve ezelden beri fail oldugu kabul edilmelidir. *'

210 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 130.
21 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 260-261.
212 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 247.
213 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 129.
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Diislince tarihi boyunca zaman ve yaratma ile ilgili ¢esitli goriisler ortaya
atilmigtir. Mabhiyeti hususunda dahi ortak bir noktada bulusulamayan zaman
kavramimin alemle ve Tann ile iliskisi ciddi tartismalarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Ezeli ve ebedi sifatin1 sadece Tanri’ya atfeden keldm diisiiniirleri zamanin
da diger varliklar gibi yaratilmis oldugunu savunurlar. Ancak Allah katinda zamanin
var olup olmadigi, zamanin ne agamada yaratildig1 lizerinde soru isaretleri bulunur.
Tanri’ya atfedilen ezeli ve ebedi sifatlarinin da zamanin farkli bir boyutunu ifade
ettigini kabul edersek tanrisal alemde boyle bir boyutun varligini kabul etmek
gerekecektir. Once ve sonranin sdz konusu oldugu her alanda zamansal bir siiregten
bahsetmek miimkiindiir. Ancak zaman Tanrisal alemde ve fiziki alemde farklhi
boyutlariyla degerlendirilebilir.

Islam diisiincesinde varligin kaynagma dair iki temel goriis bulunur: yaratma
ve sldur. Keldm geleneginde yaratilis fikri savunulurken felsefede sudiir teorisi
savunulmustur. Yoktan yaratma ve alemin zamansal olarak yokluktan sonra meydana
gelmesi kelamcilar tarafindan isbat-1 vacib meselesinde kullanilan en meshur
delillerden birinin temel dayanaklar1 olmustur. Hudis teorisinde esyanin zamansal
olarak yoklukla oOncelenmesinden yola c¢ikilarak mutlak yaraticiya ulasilmistir.
Kelamcilarin savundugu bu teori zamansal hudis olarak da adlandirilmigtir. Teorinin
kendine has bir varlik kategorisi bulunmaktadir. Kelamcilar Allah’t muhdis kabul
ederken onun disinda kalan biitiin varliklar1 hadis kabul etmektedir. Dolayisiyla
mevcudatin tamami zamansal olarak Allah’in zatindan sonra Yaratici tarafindan
viicuda getirilmistir.

Hudis kavramu Islam filozoflarinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Varligr ay-iistii
ve ay-alt1 olarak ayiran Miisliiman felsefeciler ay-iistii alemin zati hudisla yaratildigini
savunarak keldmcilardan farklilasmislardir. Bu diislinceye gore Tanri ay-iistii alemdeki
varliklar1 sadece zat1 ile onceler. Zaman da Allah’in zat1 ile 6nceledigi varliklardandir.
Yani zamanin var olmasiyla Tanr1 arasinda zamansal bir ara yoktur. Ay-alt1 alemdeki
varliklar ise hem zati hem de zamansal olarak Tanri’dan sonradir.

Hudils ve =zaman kavramlarini Matiiridi’nin  goriisleri  ¢ercevesinde
inceledigimizde cesitli sonuglara ulagmaktayiz. Onun goriislerinde zaman kavrami
hem varliklarin hadis olusu ispat edilirken kullanilmis hem de yaratma olay1

cercevesinde farkli boyutlariyla ele alinmistir.  Varliklarin  zaman igerisinde
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gosterdikleri degisim, bozulma, ¢liriime gibi durumlar1 onlarin gelip gegici olduguna,
sonradan yaratildigina, bir yaratictya muhtag olduklarina delil olarak gdsterilmistir.
Allah diginda kalan biitiin mevcudat zamansal olarak ondan sonra varlik bulmustur.
Yaratilmig varliklar her yoniiyle Allah’a muhtactir.

Kitabii’t-Tevhid’de ¢esitli mezheplerin ve felsefi akimlarin goriislerini elestiren
Matiiridi, alemin kidemi meselesine genis yer ayirmustir. Kidem sifatinin sadece
Allah’a ait oldugunu, diger varliklarin hepsinin hadis oldugunu savunmustur. Alemin
hadis oldugunun cesitli disilintirlerce kabul edilmemesini de farkli sebeplere
baglamistir. Konu Islam’mn temeli olan Tevhit ilkesini savunmak kaygisiyla ele
alimmigtir. Tekvin sifati ve yaratilis konusunu ele alirken yaratmanin herhangi bir
zamanda gerceklesmediginden bahsetmistir. Ancak Kur’an’da “alti glinde yaratma”
mevzusundan bahseden ayetleri yorumlarken yaratilis siirecinin mahiyetini
bilemeyecegimiz giin adi verilen donemlerde gerceklesmis olabilecegini soyler.
Buradan yola ¢ikarak ilk yaratmanin miistakil bir zamanda ya da zaman boyutunda
gerceklesmedigini ancak siire¢ olarak yaratmanin belli bir donemde gerceklestigini
savundugunu sdyleyebiliriz.

Zaman konusunu miistakil olarak incelemeyen Matiiridi, tefsirinin cesitli
yerlerinde meseleyle ilgili ayetleri yorumlarken 6nceki goriislerden bahsetmis bazen
de kendi goriislerini aktarmistir. Giines ve ayin insanlarin zamani takdir etmesi i¢in
yaratildigin1 belirtir. Tanrisal alemde zamanin varlifi meselesine gelince ahirette
zamanin farkli bir boyutunun kabul edilebilecegini savunur. Ayrica Te’vilat’ta
baslangi¢siz olmak ve sonsuz olmak mertebelerinin farkli kategorilerde oldugunu,
sonradan yaratilmig bir varlifin ahirette sonsuz bir hayat yasayabilmesinin miimkiin
oldugunu soyler. Yine zamanla iligkili ayetlere yaptigi yorumlardan yola c¢ikarak
zamanin insan icin gdreceli oldugunu savundugu sdylenebilir. Insanin iginde
bulundugu ruh haline gore zamani farkl sekillerde hissedebilecegini kabul eder.

Matiiridi, zaman boyutunda olmay1, zamana bagli olarak hareket etmeyi hadis
varliklarin bir 6zelligi olarak kabul eder. Varligi hicbir seye baglh olmayan Tanri
zamandan miinezzehtir. Ancak yaratilmis varliklar zaman boyutu icerisinde yer alirlar
ve zamana bagimli olmalari, zaman igerisindeki degisimleri onlarin hadis olduguna

. 214
isaret eder.

24 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 131
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[lahi sifatlarin ezeli mi hadis mi oldugu da Tanr1 ve zaman iliskisi baglaminda
tartisilan konulardandir. Matiiridi, Allah’in sifatlarinin zatiyla birlikte kadim oldugunu
savunur. Allah irade, tekvin, ilim gibi sifatlarla ezelden beri nitelenir. Ancak sifatlarin
taalluk ettigi seyler hadistir. Bu yiizden ilahi sifatlara konu olan seyler zamanlariyla
birlikte anilmalidir. Aksi takdirde ya esyanin da sifatlarla birlikte ezeli oldugu ya da
Allah’1n aciz oldugu gibi yanlis sonuglar ortaya ¢ikabilir.

Allah ve alem iliskisinde 6nemli bir kavram olan zaman diisiiniirler tarafindan
farkli sekillerde yorumlanmustir. Cesitli boyutlar1 olan bu meseleyle ilgili Islam
felsefesi alaninda 6nemli ¢alismalar yapilmistir. Kelam literatiiriinde de konuyla ilgili
onemli ¢alismalar vardir ancak mesele daha derinlemesine incelenmeye miisaittir.
Ozellikle kelamin ve felsefenin konularinin benzestigi donemler konuyla ilgili zengin
bir birikime sahiptir diyebiliriz. Bu dogrultuda yapilacak caligmalar literatiire dnemli

katkilar saglayabilir.
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