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TESEKKUR SAYFASI

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda emegi gecen herkese tesekkiirlerimi sunarim. Oncelikle,
yiiksek lisans egitimim boyunca beni destekleyen ve bu ¢alismay1 yonlendiren danisman
hocam Dog. Dr. Ali Kaya’ya derin siikranlarimi ifade etmek isterim. Onun rehberligi ve
tesvikleri, bu ¢alismanin her asamasinda yol gosterici olmustur. Ayrica, kaynak temini ve
analiz siireclerinde yardimlarini esirgemeyen kiitiiphane personeline ve akademik ¢evreme
tesekkiir ederim. Calismamin igerigini zenginlestiren kaynak Onerileri ve degerli geri
bildirimleriyle katkida bulunan diger hocalarima ve meslektaglarima minnettarim. Bu
slirecte bana manevi destek saglayan, sabir ve anlayislariyla her zaman yanimda olan aileme
en icten tesekkiirlerimi sunuyorum. Onlarin destekleri, bu ¢aligmanin énemli bir itici gilicii
olmustur. Calisgmamiza Hiiseyin Atay’in diislince diinyas1 ve ilmi gayreti ilham kaynagi
olmustur. Kendisini rahmetle antyor ve ¢alismanin Islam ilimlerine ve Kur’an ¢aligmalarina

katkida bulunmasini temenni ediyorum.



OZET

Bu tez 6zeti Hiiseyin Atay’in hayatini, akademik c¢alismalarini, yayinlarin1 ve Kur’an’a
yonelik yaklagimlarini ele almaktadir. Atay, geleneksel tefsir anlayislarini elestiren ve
Kur’an’t ¢agdas meseleler igin evrensel bir rehber olarak savunan bir perspektif
geligtirmistir. Modernist, tarihselci ve sosyolojik yaklagimlar1 birlestirerek, Kur’an’in
mesajin1 gliniimiiz sorunlarma 1s1k tutacak sekilde yorumlamayi amaglamistir. Calismada,
Atay’in hayat1 ve akademik kariyeri hakkinda bilgi verilmekte ve din, hadis, slinnet, vahiy,
nesih ve esbab-1 niizul gibi temel kavramlara getirdigi yorumlar analiz edilmektedir. Ayrica,
cagdas tefsir problemleri kapsaminda kadin, yonetim, zekat, faiz ve kisas gibi konular
iizerindeki goriisleri ele alinmaktadir. Bu ¢alisma, Atay’in Kur’an’1n tarihsel olaylarla sinirli
olmadigini, evrensel ilkelere dayali bir rehber oldugunu vurgulayan bakis agisini ortaya
koymaktadir. Ayn1 zamanda Atay’in, Islami ilimlerde ufuk acan bir yaklasimla Kur’an’1
anlama ve yorumlama siirecine katkilarini incelemektedir.
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ABSTRACT

This study examines Hiiseyin Atay’s life, academic works, publications, and his approaches
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GIRiS

Kur’an-1 Kerim, Islam medeniyetinin temel tas1 olmasinin dtesinde, insanlik tarihine 151k
tutan evrensel bir mesaj olarak giliniimiize ulagsmis kitaptir. Miisliiman toplumlar i¢in sadece
bir kutsal metin degil, ayn1 zamanda sosyal, ahlaki, hukuki ve felsefi bir rehberdir. Bu agidan
Kur’an’i dogru anlama ve yorumlama meselesi, Islam medeniyetinin her déneminde
Miisliiman diisiliniirlerin iizerinde durdugu en kritik konulardan biri olmustur. Her donemde
oldugu gibi bugiin de Miisliiman topluluklar ve diisiiniirler i¢cin Kur’an’in rehberligini
giincelin i¢inde tutmak ve modern diinyanin ¢ok ¢esitli karmasik sorunlariyla basa ¢ikmak
adina Kur’an’1in evrensel mesajint daha derin ve ¢agdas bir anlayisla ele almak bir gereklilik

haline gelmistir.

Hiiseyin Atay’in “Islam’1 Yeniden Anlama” adli eseri, ¢alismamizin cevaplamaya calistig
sorularin baslangi¢c noktasit olmustur. Miiellife ait baska kitaplarin verdigi bilgiler ise,
cevaplanmasi gereken soru sayisimi arttirmakla beraber aranilan cevaplari da ortaya
¢ikarmustir. {laveten yazarin bize sundugu gériisleri ve dnerileri, s6z konusu goriislere ve
oOnerilere ulasirken takip ettigi yaklasimlari tespit etmek, bu ¢caligmanin hazirlanmasina temel

teskil etmistir.

Calismada “Hiiseyin Atay, Kur’an’in modern cagin sorunlarina hitap eden evrensel bir
rehber oldugunu nasil agiklamaktadir? Atay’in geleneksel tefsir yaklagimlarina getirdigi
elestiriler nelerdir ve o, bu elestirilerinin dayandigi temel kavramlar1 nasil izah etmistir?
Atay’in giincele uygun modernist, tarihselci ve ictimai yaklasimin niteliklerini tasiyan
goriisleri, cagdas Islam diisiincesinde nasil bir yer bulmaktadir? Onun Kur’an’a yaklasimi
bir cerceveye sigmakta midir?” sorularina cevap aranmis, neticede bazi sonuglara
ulagilmigtir. Benzer sorulari cevaplamak i¢in yola ¢ikan birkag tezden bahsetmek gerekiyor.

Tiilay Dodurga’nin Hiiseyin Atay ' I¢tihat Anlayisi* , Salih Atgeken’in Hiiseyin Atay in

! Tiilay Dodurga, Hiiseyin Atay 'in I¢tihat Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
1



Dine Yaklagimi? , Hilal Kiling’in Hiiseyin Atay’1 Kur’ancilik ve Mealcilik yaklasiminin
Tiirkiye temsilcileri arasinda zikrettigi Kur ancilik-Mealcilik: Hindistan ve Tiirkiye Ornegi®
ve Sefa Nas’in Kur’'an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi seklinde sordugumuz
sorulara benzer sorular1 cevaplamak adina yiliksek lisans tezleri hazirlanmistir. Bu
caligmalardan ilk ikisi kelam anabilim dalinda daha ¢ok Hiiseyin Atay’in temel kavramlar

ve bu kavramlarla anlamlandirmaya calistig1 din goriisii hakkinda hazirlanmistir.

Bahsi gecen calismalardan Kur’an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi’nde,
yazar, Hiiseyin Atay’in fikirlerini tarihsel baglamda ele almis ve elestirel bir yontem
kullanarak ulastig1 sonuglar1 farkli referanslarla desteklemistir. Yazar ayrica Atay’in salt
Kur’an yaklagimini belirlemede yardimci olacak basliklar agmis, bu bagliklar altinda verilen
bilgilerin kritigini de yaparak Atay’in Kur’an yaklagimini belirlemistir. Buna gore Nas, ii¢
boliim seklinde hazirladigi tezin birinci ve ikinci boliimiinde Atay’in din goriisiinden,
diizeltilmesini tavsiye ettigi fikhi meselelere kadar konu basliklarina yer vermis, son
boliimde de Atay’in ¢izgisi oldugunu diisiindiigii Kur’ancilik yaklasiminin 6zellikleri ve

temsilcileri hakkinda bilgiler vermistir.*

Kur’an’in ve Islam’m temel kavramlarmin Atay tarafindan nasil degerlendirildigine dair
orneklerin agiklayici ve tanimlayici bir yontemle sunuldugu bu calismada ise konu bagliklar
ve baslik siralamasi diger calismalardan farkli olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hiiseyin
Atay’in Kur’an yaklasiminin tespit edilmesi ile ilgili cevaplanmasi1 arzu edilen sorular
benzerlik gostermekle beraber Sefa Nas’in ¢alismasi ve bu tezin iislup agisindan birbirinden

farkli oldugunu gostermektedir.

Bir diisiiniirii belli bir diisiince grubuna dahil etmek icin oncelikle {ist basliga ait gruplar
hakkinda bilgi verilmeli ardindan onun eserlerinde yer alan gortisleri aktarilmalidir. Boylece
aktarilan goriisler, gruplarin sinirlarina gore degerlendirilip, ardindan da diisiiniiriin hangi
grubun yaklagimina sahip olduguna dair fikir beyan edilebilir. Buna gore iki boliimden
olusan tezimizin ilk boliimiinde Hiiseyin Atay’in hayat1 ve ilmi kisiligi ile tezin adinda yer
alan Kur’an yaklagimlar iist basligina ait gruplar hakkinda bilgi verilmistir. Bu Kur’an

yaklasimlarinin belirlenmesinde tefsir usulii alaninda hazirlanmig kitaplardaki tasnifler goz

2 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay in Dine Yaklasimi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008).
% Hilal Kiling, Kurancilik ve Mealcilik: Hindistan ve Tiirkiye Ornegi (Tokat: Gaziosmanpaga Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).
4 Sefa Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).
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onlinde bulundurulmustur. Ayni boliimiin devaminda Hiiseyin Atay’in her goriisiini
aktarmak yerine onun Kur’an yaklasiminin belirlenmesine yardime1 olacak temel kavramlar,
Kur’an ilimlerine dair kavramlar ve bazi cagdas problemler basliklar1 agilmistir. Bunlarin
izah1 yapilirken Hiiseyin Atay’in ilim hayati boyunca fikirlerini yazdig kitaplar1 birincil
kaynak olarak kullanilmistir. Kitaplarindaki goriislerin makalelerde tekrara diismesi Atay’in

makalelerini kaynak olarak ikinci plana itilmesine sebep olmustur.

[lahi metni evrensel bir baglamda, tarihsel olaylarla sinirli kalmadan anlama cabasini
sergileyen ve bugiiniin sorunlarma yonelik ¢dziimler &neren Hiiseyin Atay’in Islam
ilimlerine ve Kur’an’a yonelik bakis agisini ortaya koymak amaciyla bu ¢alisma
hazirlanmistir. Atay’in modernist, tarihselci, ictimai yaklagimin niteligini tasiyan ve
reformist karakteri olan goriisleri, cagdas Kur’an tefsiri ve Islam ilimleri adina ortaya
konmus bir ¢aba olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak agiklayici ve tanimlayici
yontemin 6n plana ¢iktig1 bu tez, en 6nemli ibadetin Kur’an’1 anlamak oldugunu vurgulayan
Hiiseyin Atay’in ilmi ¢alismalariyla ilgili bilgileri degerlendirmeyi ve bunun neticesinde

Kur’an’a yonelik yaklasimini tespit etmeyi hedeflemektedir.



BIiRINCI BOLUM

HUSEYIN ATAY’IN HAYATI VE CAGDAS KUR’AN
YAKLASIMLARI

Bu boliimde Hiiseyin Atay’in yasam Oykiisii; egitim hayati, ders aldig1 hocalari, goriis ve

fikirlerinden etkilendigi sahislar, ilmi kisiligi, eserleri ¢ercevesinde ele alinacaktir.

1.1. Hiiseyin Atay’in Hayati

1.1.1 Hayati

Cagdas kelam alimleri arasinda sayilan Hiiseyin Atay, Rize’nin Giineyce Ilgesi ikizdere
koyiinde®, 1930 yilinda diinyaya gelmistir. Kendisinin dahi hatirlamadig1 kiigiik bir yasta®
Hafiz ismail ve amcasi Hafiz Yusuf'un yaminda hafizlik yapmis, hafizliginin ardindan
ilkokula baslamistir. Memleketi Rize’de basladigi ilkokul egitimini 1941 yilinda’
Istanbul’da Kadirga ilkokulu’nda tamamlamistir.® flkokulun son smifinda cumartesi ve
pazar giinleri Sehzadebas1 Ibrahim Pasa Camii imam Hatibi Hac1 Hasib Efendi’den okumaya
basladigi Arapca derslerini, Beyazid miiderrislerinden Asim Hacibilaloglu'nda ayni
minvalde devam ettirmistir. Kumkap1 Ortaokulu ikinci sinifta okurken bu dersleri Mustafa
Giimiilcineli’den almaya baslamistir.® Kumkap1 Ortaokulu’ndan basarili bir sekilde mezun

1

olmasinin'® ardindan, ii¢ y1l boyunca Istanbul medreselerinde okutulan biitiin medrese

kitaplarmi ve bunlardan fazlasimi yine Mustafa Giimiilcineli’den ikmal etmistir.!! Istanbul

5 Giiniimiizde iki yerlesim yerinin durumu degismistir. Ikizdere ilge, Giineyce ise kdy olmustur.
Rize Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii (Rize KTB), “ilgeler”, (Erisim 12 Subat 2025).
BK. https://rize.ktb.gov.tr/TR-55292/ilceler.html
® Hiiseyin Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayis1 ve Islam’m Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”
(Gortismeci: Hasan Onat, Goriigme Transkripsiyonu), Demokrasi Platformu: Tiirkiye'de Tarikatlar ve
Cemaatler 111 2/8 (2006), 2.
" Hiiseyin Atay, Islam1 Yeniden Anlamak (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 10.
8 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi” (Erisim 25 Eyliil 2023).
° Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 10.
0 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
1 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 10.
4



miiderrislerinden Yusuf Ziya Karal’dan Beldgat ve Huzur hocasi Ahiskali Ali Haydar
Giileryiiz’den el-Mirkat’1 okumustur. Bu esnada bir sene boyunca Akraboglu Hafiz Osman

Taskent’ten Kur’an-1 Kerim ve tecvit 6grenmistir.'?

Medrese derslerini okudugu ii¢ yilin sonunda, 1948 yilinda kendi ifadesiyle ehl-i dalalet
fikirlerini birakmasim®® saglayacak ilimleri tahsil edecegi Bagdat’a gitmis ve liseyi burada
okumustur. 1954 yilinda Bagdat ilahiyat Fakiiltesi’nden (Kiilliyetii’s-Seria) Eser ur-re’y’i
fi't-tesri’il-Islami tezini hazirlayarak birincilikle mezun olmustur. Bagdat’ta gecen alt1 yil
icerisinde Hiiseyin Atay, Bagdat miiderrislerinden islami ilimlerin gesitli dallarinda dersler

almistir. 1

Atay, egitim ve tahsil hayati bittikten sonra 1954-1956 yillar1 arasinda yedek subay olarak
askerligini tamamlayarak, 29 Kasim 1956 tarihinde, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Islam Felsefesi kiirsiisiine asistan olmustur. Dort sene boyunca Kur’an belagati, felsefesi,
semantigi ve metodu iizerinde ¢alisarak, ‘kadere iman’ goriisiini sekillendirdigi Kur’'an’a
Gore Iman Esaslarimin Tespiti ve Miidafaas: adli ¢calismasiyla 1960 yilinda doktorasini
tamamlamustir.'® Prof. Dr. Tavit et-Tanci’nin tesviki ile hazirlanan bu ¢alisma, Tiirkiye’de
akademik diizeyde Kur’an’la ilgili ilk calisma olarak nitelendirilmistir.*® Ayni y1l Tiirkiye’de
yasanan 1960 ihtilalinde yapilan en 6nemli tartismalardan biri, namazin Tiirkge ifadelerle
kilinmas1 olmustur. Bu konuyla ilgili Fazlurrahman’in “Kur’an, Hz. Muhammed’e mana

"7 s6zii “Tiirkge namaz” goriisiinii destekler mahiyette kullanilmistir.'®

olarak gelmistir.
Tiirk¢e namaz kilinmasinin delili olan bu ciimleyi Atay, Kiydme Suresi’nden ayetleri delil
gostererek reddetmistir.!® Konunun din ve fikih ayrimindan kaynaklandigini séylemis®® ve
bu ayirimin Kur’an’in dinini yanlis anlamaya sebep oldugunu belirtmistir. Fikih ilmini
asarak Kur’an’m dininin dogru anlasilmas1 i¢in?* de 1960-1961 yillarinda Dog. Dr. Yasar
Kutluay ile Diyanet Isleri Baskanhig:i tarafindan yaymmlanan Kur’an terciimesini

hazirlamistir.??

12 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.

13 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayisi ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 7.

4 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.

15 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 15.

16 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayisi ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 8.

7 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 27.

18 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayis1 ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 10.

9 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari,

2006), el-Kiyame 75/16-19.

20 Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak, 17.

2L Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayisi ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 18.

22 Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar
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Kudiis Universitesi’nde Ibranice ¢alismak iizere 1962 yilinda Israil’e gitmistir.?® Universite
biinyesinde, Yahudi Felsefesi (Kelami), Islam Kelaminin Ibranice cevirileri, bu cevirilerin
Yahudi ilim adamlari iizerindeki etkileri ve Islam kiiltiiriiniin Yahudilerle beraber Avrupa’ya

aktarilmasini iceren calismasini 1964 yilinda tamamlamustir.?

1965 yilinda gittigi Amerika’da Chicago Universitesi biinyesinde, Islam Felsefesi iizerine
arastirmalar gerceklestirmis ve bu arastirmalar neticesinde iki yilin sonunda Férabi ve Ibn
Sind’ya Gore Yaratma isimli dogentlik tezini ilim diinyasma kazandirmistir.?®

Boylece 1968°den sonra “dogent” unvaniyla Kelam dersleri vermeye baslamustir.?

Edindigi ilmi tecriibelere gore Kur’an’in Islam’1 ve Miisliimanlarin yasadiklar1 Islam’in?’

ayni olmadigini eserlerinde belirten Atay?®, sadece fikih kaidelerinin din olarak yasanmasina
engel olmak adina®® 1969 yilindan itibaren bes yil siireyle Islam Hukuk Felsefesi (Usiil iil-
fikh) dersini de okutmustur.®® Ayrica, 1969-1971 yillarinda Konya Yiiksek Islam

Enstitiisii’nde misafir 6gretici olarak Klasik Mantik derslerine girmistir.3!

26 Aralik 1971°de Fas’in baskenti Rabat’ta gergeklestirilen “Islam’da Toplumun Gelismesi
ve Aile Planlamasi” kongresine, Kur’an ve Hadis te Aile Planlamast tebligi ile istirak

etmistir. 1974’te profesdr unvaniyla “Kelam {lmi Kiirsiisii Baskan1” secilmistir.3?

Aile planlamas1 hakkinda incelemeler yapmak adia 1974-1975 yillar1 arasinda Hardward
Universitesi Aile Planlamas1 Merkezi araciligiyla Amerika’ya gitmis ve burada ahlak, din
ve hukuk felsefesi arastirmalari gergeklestirmistir.>® Amerika’da oldugu siiregte Kelam ilmi
Kiirsiisli bagkanligina ara vermis, arastirmalariin neticelenmesiyle hem iilkesine hem de
bagkanlik gorevine geri donmiistiir. Fardbi’de Yaratma makalesini de Amerika’dan
dondiikten sonra Bagdat’ta toplanan Fdrdbi ve Insanlik Medeniyeti Kongresi’nde

sunmustur.>*

Nesriyat, 2019), 271.
23 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
2 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
%5 Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
% Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
%" Hiiseyin Atay- Yasar Nuri Oztiirk, Islam Gergegi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1995), 47.
28 Hiiseyin Atay, Islam da Isci ve Isveren Iliskisi (Ankara: Kismet Matbaasi, 1979), 8.
2 Atay, Islam’da Isci ve Isveren Iliskisi, 11.
% Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
31 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
32 Sonmez Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”, Maturidi Yesevi Otag: (Erisim 09 Ekim 2023).
3 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
% Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
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Bir yil sonra Chicago Universitesi’nde, farkli iilkelerden Miisliiman ilim adamlarmin
katildig1 Islamiyet’in Degisen Toplum Karsisinda Durumu seminerlerine yonetici olarak
katilmistir. Bu seminerlerde, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi’nin Osmanlilar Kismi

makalesini sunmustur.®

Kelam Ilmi Kiirsiisii baskanhigin1 1979°a kadar devam ettirmis, daha sonra bu gérevini
birakarak 1984 senesine kadar Ilahiyat Fakiiltesi Islam Arastirmalar1 Enstitiisii Miidiirliigiinii
ifa etmistir.3® Enstiti miidiirligii esnasinda Birinci ve Ikinci Islam Ilimleri Kongresi’ni
diizenlemistir. Ayrica Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 vazifesini 1980-1982
seneleri arasinda devam ettirmistir. Dekanlik vazifesi esnasinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk
Cumbhurbaskan1 Mustafa Kemal Atatiirk’iin yliziincii dogum yilina ithafen Tiirkiye Birinci
Din Egitimi Semineri’ni diizenlemistir.3’ 1983 senesinin 17-20 Agustos tarihleri arasinda
tertip edilen Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu’'na, Mahiyet ve Varlik Ayirimi adli tebligi

ile katilmistir.®

Tokat Seyhiilislam Ibn Kemal Pasa Arastirma Merkezi miidiirliigiinii 1984-85 seneleri
arasinda ifa etmistir. Burada 1. /bn Kemal Pasa Sempozyumu’ nu diizenlemistir.>® 1985°te
Milli Egitim Bakanligi tarafindan, Almanya’nin Kuzey Westfalen eyaleti ile bakanlik
arasinda onaylanan kiiltiir anlasmasinmn ilmi baskanligma getirilmistir.*® Aym yil Suudi
Arabistan Kral Fahd Petrol ve Madenler Universitesi'nde Islam Dini Esaslari dersini
okutmak lizere 6gretim tiyeligine baglamistir. Bu vazifesi devam ederken 1987 Mart ayinda
Misir’da Aile Planlamas: ve Iskdn Kongresi’ne; ayrica Urdiin Yermiik Universitesi’nde Ik
Islam Devletinde Mali Siyaset Kongresi'ne ve New York BM Aile Planlamas: ihtisas
Komisyonu toplantilarina da katilmistir. 1989’da Cezayir’de diizenlenen el-Haddratii’l-
Islamiyyetii’s-Saniye, el-Multekas-Salis ve’l-Isriin  sempozyumuna istirak etmesinin
ardindan  1989’da Suudi Arabistan’daki vazifesi sona ermistir.**Suudi Arabistan’dan
Tiirkiye’ye dondiikten sonra Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ndeki Kelam Kiirsiisii

baskanlig1 gorevine yeniden baslamis, 1997 yilinda emekli oluncaya kadar da kiirsii

% Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.

3 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.

37 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 272.

% Hiiseyin Atay, “Mahiyet ve Varlik Ayirimi”, Uluslararast Ibni Sina Sempozyumu, ed. Miijgan Cunbur
(Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 1/139.

% Salih Atgeken, Hiiseyin Atay 'in Dine Yaklagim: (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 6.

40 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.

41 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.



baskanhiginda kalmistir.*> Emekli olmadan once 1992°de Malezya Uluslararasi Islam
Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii ISTAC-IIUM) programina baskanlik etmistir.** Enstitii
baskanligini takip eden zamanlarda, Kahire’de Ulemdi’d-Din ve 'd-Dirdsati’s-Siikkdniye 'nin
Tahlilu’l-Usra fi’l-Cumhuriyeti 't-Tiirkiye; italya Bolognia Universitesi'nde Repentance in
The Quran ve Urdiin Ehlii’l Beyt Universitesi’nde Dinler Aras: Diyalog galismalarini
gerceklestirmistir. Tiirkive'de Yiiksek Din Egitimi konferansim ise 1997°de Ispanya’da

4 Asli gorevi olan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim

gergeklestirmistir.
iiyeliginden 1997°de emekli olan Atay, 1998°den sonra yiiksek lisans ve doktora derslerine

devam etmistir. 2023 yilinin agustos ayinda da vefat etmistir.*®

1.1.2  1Imi Kisiligi

Cagdas kelam alimleri arasinda sayilan Hiiseyin Atay, Rize’nin Giineyce ilgesi ikizdere
koyiinde*®, 1930 yilinda diinyaya gelmistir. Kendisinin dahi hatirlamadig: kiigiik bir yasta®’
Hafiz ismail ve amcasi Hafiz Yusuf’un yaninda hafizlik yapmis, hafizhiginin ardindan
ilkokula baglamistir. Memleketi Rize’de basladigi ilkokul egitimini 1941 yilinda*®
Istanbul’da Kadirga Ilkokulu’nda tamamlamistir.*® ilkokulun son smifinda cumartesi ve
pazar giinleri Sehzadebas1 ibrahim Pasa Camii imam Hatibi Hac1 Hasib Efendi’den okumaya
basladigi Arapca derslerini, Beyazid miiderrislerinden Asim Hacibilaloglu'nda aymi
minvalde devam ettirmistir. Kumkap1 Ortaokulu ikinci siifta okurken bu dersleri Mustafa
Giimiilcineli’den almaya baslamistir.>® Kumkap1 Ortaokulu’ndan basaril1 bir sekilde mezun

°1 ardindan, ii¢ yil boyunca Istanbul medreselerinde okutulan biitiin medrese

olmasinin
kitaplarini ve bunlardan fazlasin1 yine Mustafa Giimiilcineli’den ikmal etmistir.>? Istanbul
miiderrislerinden Yusuf Ziya Karal’dan Beldgat ve Huzur hocast Ahiskali Ali Haydar

Giilerytiz’den el-Mirkdt’1 okumustur. Bu esnada bir sene boyunca Akraboglu Hafiz Osman

2 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
4 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
4 Kelam.org, “Aranan: Prof. Dr. Hiiseyin Atay” (Erisim 10 Ekim 2023).
45 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
*6 Giiniimiizde iki yerlesim yerinin durumu degismistir. Tkizdere ilge, Giineyce ise kdy olmustur.
Rize I1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii (Rize KTB), “ilgeler”, (Erisim 12 Subat 2025).
BK. https://rize.ktb.gov.tr/TR-55292/ilceler.html
4" Hiiseyin Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayis1 ve islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”
(Goriismeci: Hasan Onat, Goriigme Transkripsiyonu), Demokrasi Platformu: Tiirkiye'de Tarikatlar ve
Cemaatler 111 2/8 (2006), 2.
“8 Hiiseyin Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak (Ankara: Atayy Yaynlari, 2015), 10.
9 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi” (Erisim 25 Eyliil 2023).
0 Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak, 10.
%1 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
52 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 10.
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Taskent’ten Kur’an-1 Kerim ve tecvit 6grenmistir.>®

Medrese derslerini okudugu ii¢ yilin sonunda, 1948 yilinda kendi ifadesiyle ehl-i dalalet
fikirlerini birakmasmi®* saglayacak ilimleri tahsil edecegi Bagdat’a gitmis ve liseyi burada
okumustur. 1954 yilinda Bagdat ilahiyat Fakiiltesi’'nden (Kiilliyetii’s-Seria) Eser ur-re’y’i
fi’t-tesri’il-Islami tezini hazirlayarak birincilikle mezun olmustur. Bagdat’ta gegen alt1 yil
icerisinde Hiiseyin Atay, Bagdat miiderrislerinden Islami ilimlerin gesitli dallarinda dersler

almistir.>

Atay, egitim ve tahsil hayat1 bittikten sonra 1954-1956 yillan1 arasinda yedek subay olarak
askerligini tamamlayarak, 29 Kasim 1956 tarihinde, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Islam Felsefesi kiirsiisiine asistan olmustur. Dort sene boyunca Kur’an belagati, felsefesi,
semantigi ve metodu iizerinde calisarak, ‘kadere iman’ goriislinii sekillendirdigi Kur’an’a
Gére Iman Esaslarimin Tespiti ve Miidafaas: adli ¢aligmastyla 1960 yilinda doktorasmi
tamamlamistir.>® Prof. Dr. Tavit et-Tanci’nin tesviki ile hazirlanan bu ¢alisma, Tiirkiye’de
akademik diizeyde Kur’an’la ilgili ilk galisma olarak nitelendirilmistir.>” Ayn1 yil Tiirkiye’de
yasanan 1960 ihtilalinde yapilan en 6nemli tartigmalardan biri, namazin Tiirk¢e ifadelerle
kilinmas1 olmustur. Bu konuyla ilgili Fazlurrahman’in “Kur’an, Hz. Muhammed’e mana

%8 sozii “Tiirkge namaz” goriisiinii destekler mahiyette kullanilmistir.>®

olarak gelmistir.
Tiirkge namaz kilinmasinin delili olan bu climleyi Atay, Kiyame Suresi’nden ayetleri delil
gostererek reddetmistir.® Konunun din ve fikih ayrimindan kaynaklandigimi sdylemis® ve
bu ayirimin Kur’an’in dinini yanlis anlamaya sebep oldugunu belirtmistir. Fikih ilmini
asarak Kur’an’m dininin dogru anlasilmasi i¢in®? de 1960-1961 yillarinda Dog. Dr. Yasar
Kutluay ile Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan yaymmlanan Kur’an terciimesini

hazirlamistir.®

Kudiis Universitesi’nde Ibranice galismak iizere 1962 yilinda Israil’e gitmistir.%* Universite

% Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
5 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayist ve Islam’m Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 7.
% Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
56 Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 15.
57 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayist ve Islam’m Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 8.
%8 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 27.
% Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayis1 ve Islam’m Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 10.
80 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari,
2006), el-Kiyame 75/16-19.
61 Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak, 17.
62 Atay, “Tiirkiye’de Din Anlayisi ve Islam’in Gelecegi: Prof. Dr. Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”, 18.
63 Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 271.
% Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
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biinyesinde, Yahudi Felsefesi (Kelami), Islam Kelaminimn Ibranice cevirileri, bu cevirilerin
Yahudi ilim adamlar1 {izerindeki etkileri ve Islam kiiltiiriiniin Yahudilerle beraber Avrupa’ya

aktarilmasini iceren calismasini 1964 yilinda tamamlamustir.®®

1965 yilinda gittigi Amerika’da Chicago Universitesi biinyesinde, Islam Felsefesi iizerine
arastirmalar gerceklestirmis ve bu arastirmalar neticesinde iki yilin sonunda Férabi ve Ibn
Sind’yva Gére Yaratma isimli dogentlik tezini ilim diinyasina kazandirmustir.®

Boylece 1968’den sonra “dogent” unvaniyla Kelam dersleri vermeye baslamstir.®’

Edindigi ilmi tecriibelere gore Kur’an’in Islam’1 ve Miisliimanlarin yasadiklar1 islam’in%®

ayni olmadigini eserlerinde belirten Atay®, sadece fikih kaidelerinin din olarak yasanmasina
engel olmak adina’® 1969 yilindan itibaren bes yil siireyle Islam Hukuk Felsefesi (Usil 'iil-
fikh) dersini de okutmustur.”! Ayrica, 1969-1971 yillarinda Konya Yiiksek Islam

Enstitiisii’'nde misafir 6gretici olarak Klasik Mantik derslerine girmistir.”

26 Aralik 1971°de Fas’in baskenti Rabat’ta gergeklestirilen “Islam’da Toplumun Gelismesi
ve Aile Planlamas:” kongresine, Kur’an ve Hadis te Aile Planlamas: tebligi ile istirak

etmistir. 1974’te profesdr unvaniyla “Kelam flmi Kiirsiisii Baskan1” secilmistir.”®

Aile planlamas1 hakkinda incelemeler yapmak adina 1974-1975 yillar1 arasinda Hardward
Universitesi Aile Planlamas1 Merkezi araciliiyla Amerika’ya gitmis ve burada ahlak, din
ve hukuk felsefesi arastirmalari gergeklestirmistir.’* Amerika’da oldugu siiregte Kelam ilmi
Kiirsiisii bagkanligina ara vermis, arastirmalarinin neticelenmesiyle hem iilkesine hem de
bagkanlik gorevine geri donmiistiir. Fardbi’de Yaratma makalesini de Amerika’dan
dondiikten sonra Bagdat’ta toplanan Fdrdbi ve Insanlik Medeniyeti Kongresi’nde

sunmustur.”

Bir yil sonra Chicago Universitesi'nde, farkli iilkelerden Miisliiman ilim adamlarinin
katildig1 Islamiyet’in Degisen Toplum Karsisinda Durumu seminerlerine yonetici olarak

katilmistir. Bu seminerlerde, Tiirkive'de Yiiksek Din Egitimi’'nin Osmanllar Kismi

% Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
8 Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
57 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
8 Hiiseyin Atay- Yasar Nuri Oztiirk, Islam Gergegi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1995), 47.
% Hiiseyin Atay, Islam da Isci ve Isveren Iliskisi (Ankara: Kismet Matbaasi, 1979), 8.
0 Atay, Islam’da Is¢i ve Isveren Iliskisi, 11.
"l Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
2 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
8 Sénmez Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiridii”, Maturidi Yesevi Otagi (Erisim 09 Ekim 2023).
"4 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
5 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
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makalesini sunmustur.’®

Kelam Ilmi Kiirsiisii baskanhigin1 1979°a kadar devam ettirmis, daha sonra bu gérevini
birakarak 1984 senesine kadar Ilahiyat Fakiiltesi Islam Arastirmalar1 Enstitiisii Midiirliigiinii
ifa etmistir.”” Enstiti miidiirligii esnasinda Birinci ve Ikinci Islam Ilimleri Kongresi’ni
diizenlemistir. Ayrica Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanlig1 vazifesini 1980-1982
seneleri arasinda devam ettirmistir. Dekanlik vazifesi esnasinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilk
Cumhurbagkan1 Mustafa Kemal Atatiirk’{in yliziincii dogum yilina ithafen Tiirkiye Birinci
Din Egitimi Semineri’ni diizenlemistir.”® 1983 senesinin 17-20 Agustos tarihleri arasinda
tertip edilen Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu’'na, Mahiyet ve Varlik Ayirim: adli tebligi

ile katilmistr.”

Tokat Seyhiilislam Ibn Kemal Pasa Arastirma Merkezi miidiirliigiinii 1984-85 seneleri
arasinda ifa etmistir. Burada 1. /bn Kemal Pasa Sempozyumu’ nu diizenlemistir.%’ 1985°te
Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan, Almanya’nin Kuzey Westfalen eyaleti ile bakanlik
arasinda onaylanan kiiltiir anlasmasinm ilmi baskanligma getirilmistir.! Ayni yil Suudi
Arabistan Kral Fahd Petrol ve Madenler Universitesi'nde Islam Dini Esaslar: dersini
okutmak iizere dgretim tiyeligine baglamistir. Bu vazifesi devam ederken 1987 Mart ayinda
Misir’da Aile Planlamasi ve Iskan Kongresi ne; ayrica Urdiin Yermiik Universitesi’nde ik
Islam Devletinde Mali Siyaset Kongresi’ne ve New York BM Aile Planlamas: Ihtisas
Komisyonu toplantilarina da katilmistir. 1989’da Cezayir’de diizenlenen el-Haddratii’l-
Islamiyyetii’s-Saniye, el-Multekas-Sdlis ve’l-Isrin sempozyumuna istirak etmesinin
ardindan  1989°da Suudi Arabistan’daki vazifesi sona ermistir.?Suudi Arabistan’dan
Tiirkiye’ye dondiikten sonra Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki Kelam Kiirsiisii
baskanlig1 gorevine yeniden baslamis, 1997 yilinda emekli oluncaya kadar da kiirsii
baskanhiginda kalmistir.®® Emekli olmadan &nce 1992°de Malezya Uluslararasi Islam
Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii (ISTAC-IIUM) programina baskanlik etmistir.3* Enstitii

baskanligini takip eden zamanlarda, Kahire’de Ulemdi 'd-Din ve 'd-Dirdsati’s-Siikkdniye 'nin

76 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 271.
7 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
78 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 272.
" Hiiseyin Atay, “Mahiyet ve Varlik Ayirimi”, Uluslararas: Ibni Sina Sempozyumu, ed. Miijgan Cunbur
(Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1984), 1/139.
8 Salih Atgeken, Hiiseyin Atay 'in Dine Yaklasimi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 6.
81 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
82 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
8 Hiiseyin Atay, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in Biyografisi”.
84 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
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Tahlilu’l-Usra fi’l-Cumhuriyeti 't-Tiirkiye; italya Bolognia Universitesi’nde Repentance in
The Quran ve Urdiin Ehlii’l Beyt Universitesi’nde Dinler Aras: Diyalog galismalarini
gerceklestirmistir. Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi konferansini ise 1997°de Ispanya’da

8 Asli gorevi olan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim

gergeklestirmistir.
iiyeliginden 1997°de emekli olan Atay, 1998’den sonra yiiksek lisans ve doktora derslerine

devam etmistir. 2023 yilmin agustos aymnda da vefat etmistir.®®

1.1.3 Eserleri

Hiiseyin Atay’in ilim diinyasina katkida bulundugu baz1 eserleri sunlardir:
Kur’an ve Hadiste Iman Esaslar® (Ankara 1959). Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlar
tarafindan basilan eserde “Din Duygusu Insanlarla Yasittir, Insanlik Dininin Vasiflar,
Hakiki Bir Dinin Vasiflari, Islam Birlige ve Tekamiile Yer Veren Bir Dindir, {lim ile irade-
Akil ile Iman, Allah Vardir, Birinci Esas: Allah’a Iman, Ikinci Esas: Meleklere Iman,
Ugiincii Esas: Kitaplara iman, Dérdiincii Esas: Peygamberlere iman, Besinci Esas: Ahiret

Giiniine iman, Altinc1 Esas: Kadere iman” basliklarina yer verilmistir.

Hiiseyin Atay’in ilim diinyasina katkida bulundugu baz1 eserleri sunlardir:
Kur’an ve Hadiste Iman Esaslari® (Ankara 1959). Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari
tarafindan basilan eserde “Din Duygusu Insanlarla Yasittir, Insanlik Dininin Vasiflari,
Hakiki Bir Dinin Vasiflari, Islam Birlige ve Tekamiile Yer Veren Bir Dindir, Ilim ile Irade-
Akl ile Iman, Allah Vardir, Birinci Esas: Allah’a Iman, Ikinci Esas: Meleklere Iman,
Ugiincii Esas: Kitaplara Iman, Dérdiincii Esas: Peygamberlere Iman, Besinci Esas: Ahiret

Giiniine Iman, Altinc1 Esas: Kadere Iman” basliklarina yer verilmistir.

Izahli ve Tatbikatlh Modern Arap¢a I-11%° (Ankara 1962, 1964). imam-hatip okulu 6grencileri
i¢in Hiiseyin Atay, Ibrahim Atay ve Yakup Iskender tarafindan miifredata uygun olarak
hazirlanan eserin birinci cildinde Elif-ba ve Sarf konulari birlikte ele alinmistir. Eserin ikinci
cildinde ise Nahv konularina yer verilmistir. Arapga Orneklerin kullanildig1 eserde

aciklamalar Tiirkce yapilmustir.

Arapca-Tiirkce Biiyiik Liigat®™ (Ankara 1964, 1965, 1968). Hiiseyin Atay, Ibrahim Atay ve

8 Kelam.org, “Aranan: Prof. Dr. Hiiseyin Atay” (Erisim 10 Ekim 2023).
8 Kutlu, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay Hakk’a Yiiriidii”.
8 Hiiseyin Atay, Kur'an ve Hadis 'de Iman Esaslar: (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi Yaymlari, 1959).
8 Hiiseyin Atay, Kur’'an ve Hadis ‘de Iman Esaslar: (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi Yayinlari, 1959).
8 Hiiseyin Atay, lzahli ve Tatbikatli Arap¢a I-11 (Ankara: Nur Matbaasi, 1962).
% Hiiseyin Atay, Arap¢a-Tiirkge Biiyiik Liigat (Ankara: Bayrak Matbaasi, 1964).

12



Mustafa Atay tarafindan hazirlanan sozliik, farkl: tarihlerde 3 cilt halinde yayimlanmustir.

Usiiliil-Fikh 1n Dogusu, Islam Hukuk Felsefesine Onsoz® (Ankara 1985). Dr. Abdiilvehhab
Hallaf’m Ilmii Usali’l-Fikh adli eserinin terciimesine yazilan 6nsdzdiir. Onsdzde 182
sayfadan miitesekkildir. Hukuk, din, seriat, orf, ictihat gibi genel konularla birlikte Islam

miigtehitlerinin fikih usulleri hakkinda boliim agilarak bilgi verilmistir.

Yehova Sahitlerinin I¢ Yiizii®® (Ankara, 1973). Hiiseyin Atay’mn Dr. Ali Arslan Aydmn ile
hazirladigi eser, Diyanet Isleri Baskanlign Yaymevi tarafindan 56 sayfa olarak

yayimlanmustir.

Farabi ve Ibn Sind’ya Gére Yaratma®® (Ankara 1974). Chicago Universitesi biinyesinde
1965-67 yillarinda Amerika’da Islam Felsefesi iizerine gerceklestirdigi arastirmalar
neticesinde hazirladig1 dogentlik tezidir. ilk olarak Ankara’da basilan eser, 2001 yilinda

Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan tekrar yayimlanmistir.

Islam’da Is¢i ve Isveren Iligkileri®® (Ankara 1979). Dért boliim olarak hazirlanan eserde
insan ve Kur’an, ahlak-din iliskisi, Islam’da yonetim bi¢imi, stira: danisma, Islam’da isci

haklari, akitlerin yerine getirilmesi gibi konulara deginilmistir.

Kur’an’a Gére Islam’in Temel Kurallari®® (Ankara 1981, 1985, 1989). Milli Egitim
Bakanligi Yayinlar tarafindan 1991 yilinda yayimladigi, miiellifin bakanliga tavsiyesi ve
kendisine Prof. Dr. Enver Izgii tarafindan gonderilen mektupla baslayan eser girisle beraber
dort bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Allah, peygamberlik, insanlik kavramlari
incelenmis, ilkelerin ve hiikiimlerin siniflandirilmasi, niyet konularina deginilmistir. Birinci
boliimde inang esaslar1 baslhigiyla alt1 inan¢ esas1 hakkinda bilgi verilmistir. Bu boliimde
“Allah’mn Fizik ve Sosyal kanunlar1” konusuna da yer verilmistir. Ikinci bliimde miiellifin
Kur’an’da tespit ettigi Islam’in yasaklar1 miiellif tarafindan tek tek siralanmistir. “Yalan
soylemeyiniz” den “anne babaya 6f demeyiniz” e kadar otuz ii¢ tane yasagin siralandig1 bu
boliimiin ardindan {i¢iincii yani son bdliimde Islam’m buyruklarina yer verilmistir.
“Helalinden yiyiniz” den ‘“namaz kiliniz, dua ediniz” e kadar otuz ii¢ emir/buyruk

siralanmistir. Ayrica bu boliimde namaz ve dua konusuyla ilgili ayrintili bilgiler verilmistir.

%1 Abdulvahhap Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 1985).

% Hiiseyin Atay- Ali Arslan Aydin, Yehova Sahitlerinin Igyiizii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi

Yayinlari,1982).

% Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind 'ya Gére Yaratma (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Kiiltiir Yayinlari, 2001).

% Hiiseyin Atay, Islam da Isci ve Isveren Iliskisi (Ankara: Kismet Matbaasi, 1979).

% Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Islam i Temel Kurallar: (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1991).
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Namazda okunan dua ve sureler Tiirkgeleriyle aktarilmistir. islim’n ana konular1 bashgiyla
beraber “on ii¢ buyruk” ve “on ii¢ yasak” seklinde daha sloganik bir siniflandirma miiellif

tarafindan yapilmistir.

Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Medrese Programlari- Icazetnameler- Islahat
Hareketleri)® (istanbul 1983). Eserde Osmanli medreseleri din egitimi agisindan ele
alimmigtir. Medrese programlari, icazetnameler ve 1slahat hareketleri iizerinde incelemelerin
yapildig1 kitapta programlar ve icazetnamelerin, medrese ve din egitimi i¢in neyi ifade

ettikleri detayli bir sekilde aktarilmistir.

Ibn Sind’da Varhk Nazariyesi® (Ankara 1983). Eserde Ibn Sina’nin varlik ve varligim

yaratilist ile ilgili goriisleri aktarilmistir.

Ehl-i Siinnet ve Sia® (Ankara,1983). Eserde, Ehl-i siinnet ve Sia mezhepleri
karsilastirilmigtir. Sia’nin Isndaseriyye grubunun tarihi hakkinda bilgilendirme yapilmis ve

Ehl-i siinnetle benzerligi gosterilmeye galisilmistir.

Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami (Medl)®® (Ankara 1961). Hiiseyin Atay’m Yasar Kutluay
ile hazirladig1, Diyanet isleri Bagkanhig1 tarafindan yayimlanan mealde surelerin tamami
terciime edilmistir. Bu mealin basimi bir siire durdurulmus, daha sonra farkli yillarda

baskilar1 tekrar yapilmistir.

Kur’an (Tiirkce Ceviri)!® (Istanbul 1998). Yurt Yayinlarindan 1998°de ¢ikan, daha sonra
farkli basimlart da yapilan bu meal, Hiiseyin Atay’in Tirkce kavramlari esas alarak
hazirladig1 bir Kur’an ¢evirisidir. Fatiha Suresi’nden baslayip Nas Suresi’nde sonlandirdigi
Mushaf siralamasini gézetmistir. Her sure isminin karsisina Tiirkge karsiligini yazmistir:
Acilis / Fatiha, Okiiz / Bakara, Sehirler / Beled, Ozliik/Ihlas, Karanlig1 yarma/Felak,
Insanlik/Nas gibi. Miiellif ayrica Besmelenin gevirisini “actyan, actyici olan Allah’mn adina”
seklinde yaparak kutsal metnin kavramlarini oldugu gibi kullanmak yerine ana dilde

kullanilan kelimeleri 6n plana ¢ikarmigtir.

Kuran’a Gore Arastirmalar I-111*%! (Ankara 1997). Miiellif, Kur’'an’a Gére Arastirmalar

% Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Medrese Programlari- Icazetnameler- 1slahat Hareketleri
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983).
7 Hiiseyin Atay, /bn Sind’da Varlik Nazariyesi (Ankara: Gelisim Matbaast, 1983).
% Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1983).
9 Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami (Medl), gev. Hiiseyin Atay- Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1961).
100 Kur’an (Tiirk¢e Ceviri), cev. Hiiseyin Atay (Istanbul: Atay ve Atay, 1998).
101 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar I-111 (Ankara: Atay Yayinevi, 1997).
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dizisini, dinin yanlislardan nasil ayiklanacagina dair hazirladigi rapordan siiziilenlerle
kaleme aldigin1 bu dizinin I. kitabinin 6nsdziinde ifade etmistir. Yasar Nuri Oztiirk
tarafindan kose yazisinda “Dogrudan Kur’an’a Basvurdugumuzda Diizeltilebilecek Fikhi
Hiikiimler” raporu incelenir ve halkin bilgisine sunulur. Yazinin okuyucular tarafindan
benimsenmesi neticesinde de kitaplastirilmasi kararlagtirilir. 1. kitabin 1993 yilinda da ilk
basim gergeklestirilir. Kader, bosanma, kadinlara ait meseleler, abdestin hangi ibadetlerde
gerekliligi, mirag olay1, Hz. Isa, ilim ve iman, heva ve hevese uyma, Miisliiman kadinin gayri
mislimle evlenmesi durumu, escinselligin hiikmii gibi o donemde Miisliiman camianin

sorgulamasina maruz kalan konulara kitapta yer verilmistir.

Islam’in on bir asir boyunca ihmal edilen “kolaylik ilkesi” Kur’an’a Gére Arastirmalar II
kitabinin arastirma konusu olmustur. Kur’an ve Islam mantigma ters diisecek sekilde
zorlagtirilan her kaidenin Miisliimanlar1 ilerletmek yerine gerilettigi bu eserde vurgulanan
baska bir konu olmustur. Islam’1n kulluk felsefesi iizerinde durulan konular arasinda din ve

diistince hiirriyeti, kaza namazi, din ve demokrasi, laik 6gretim yer almaktadir.

Kur’an’a Gére Aragtirmalar 111 kitabinda miiellif, Kur’an’a yaklasimda nasil bir metot takip
edilmesi gerektigi hakkinda okuyucularina bilgi vermistir. Ileride de bahsi gececegi iizere
ikincil kaynaklardan hiikiim c¢ikarmak yerine temel kaynagina yani Kur’an’in temel
prensiplerine uygun giincel hiikiimler ¢ikarilmasi gerektigi eserde vurgulanmaktadir. Din
manti81, helal kazang, Kur’an’in temel yasaklari, sahsiyet buhraninin nedenleri ve yliksek
din Ogretimi projesinin dikkat cekici bagliklardandir. Yazarin bu eseri farkli zamanlarda

Kur’an’a Gore Arastirmalar I, II ve III seklinde ayr1 ayr1 basilmistir.

Kuran’a Gére Aragtirmalar IV*%% (Ankara 1993): Eserde Medine Anlasmasindan s6z edilmis
bdylece bir Islam medeniyetinin dzellikleri hatirlatilmistir. Tiirkiye’nin din egitimi sorununa
da yer verilerek bir medeniyet tesis etmenin Oniindeki engeller ve o engelleri kaldiracak
cozlimler sunulmustur. Serinin bu kitabinda daha ¢ok dinin toplumsal yoniine vurgu

yapilmistir.

Kuran’a Gore Arastirmalar V2% (Ankara 1995). Miiellif kitap serisinin V. kitabinda IV.
kitabinin devamu niteliginde konu basliklar1 agmistir. Medeni millet, Islam’1 anlama ve
anlatma metodu, modern ilim ve Kur’an iligkisinde metot, Kur’an’in toplum felsefesi,

ictihat, Kur’an’1 okuma ve kutsiyet kitapta yer verilmis konu basliklarindandir.

192 Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar IV(Ankara: Semih Ofset, 1995).
103 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar V (Ankara: Semih Ofset, 1995).
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Kur’an’a Gore Arastirmalar VI** (Ankara 1995). 2012 yilinda ilk basimi gergeklestirilen
kitapta muellif Kur’an’in anlagilma yontemleriyle alakali zaman ve mekan, durum, kissalar,
nesih, peygamber, din ve din kiiltiirii, niyet, siinnet, cihat konularina yer vermistir. Ayrica
dini hiikiim ve eylemlerde degisim, basortiisii, kadin-erkek esitligi, kadin-erkek arasinda
olan bireysel iliskiler, feminizm, escinsellik de yazarin kitapta yer verdigi konulardan

olmustur.

Kur’an’a Gore Arastirmalar VII*® (Ankara 2012). Kur’an’a Gore Arastirmalar dizisinin son
kitab1 VII. kitaptir. Bu kitapta miiellif bireysel ibadete vurgu yapan basliklar agmustir.
Kur’an’da ibadet ve temizlik, Hz. Muhammed’in teravih namazi, islam’da hayir hususlarina
deginilmistir.

Islam’1 Yeniden Anlama Metodu'® (Ankara 2001). Eserde miiellif, oncelikle Islam
toplumunun ayrintili tahlilini yapmis, ardindan da Islam’i yeniden anlamanmn on bes
metodunu siralamistir. Islam’1 zaman ve mekandan bagimsiz olarak anlama, akil ilkeciligi,
ilmi zihniyet, din-din kiiltiirii ayirim, tarihi metot, ilim-iman-amel birligi, Kur’an-1 Kerim’i
anlamaya yardimci kavramlari anlayabilme (nesih, evrensellik gibi), slinneti anlama, haram
ve helali anlama (baz1 mezheplerin izahiyla beraber), iyilik kurami/emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker, kotiiliik kurami, hosgorii/miisamaha metodu, tedrici metot, igtihat, semantik
bahsi gecen metotlar olarak ayrintili bir sekilde yazarin goriisleri dogrultusunda okuyucuya

sunulmustur.

Dinde Reform ve Atatiirk 'ten Kesitler'®” (Ankara 2003). Miiellif bu kitabinda reform, ictihat,
tecdit, yenilenme, bidat kavramlar1 lizerinde durarak giinlimiiz Miisliimanlarinin giincel
sorunlarmi asabilme yontemini konu edinmistir. Ozellikle Hz. Omer’in ictihadindan
orneklerin verilmis, yapilan igtihat tizerinden de Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucusu Mustafa
Kemal Atatiirk’iin yaptig1 icraatlar degerlendirilmistir. Miiellifin diger kitaplarinda oldugu

gibi bu kitabinda da laiklik vurgusunu gérmek miimkiindiir.

Ben (Akil ve Kur’an Isiginda 1400 Yillik Siirecte Islam’in Evreni)'®® (Ankara 2019). En son
baskisinin miiellifin vefatindan 6nce 2022 yilinda yapildig: eserde “akil ve Kur’an 15181nda

bin dért yiiz yillik Islam evreni” ele alinmustir. Daha dnceki eserlerinde aktardig: goriislerin

1% Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar VI (Ankara: Atayy Yayilari, 2012).
195 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar VII (Ankara: Atayy Yaymlari, 2013).
106 Hiiseyin Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015).
W7 Hiiseyin Atay, Dinde Reform ve Atatiirk 'ten Kesitler (Ankara: Atay ve Atay, 2003).
108 Hiiseyin Atay, Ben (Akil ve Kur’an Isiginda 1400 Yillik Siirecte Islam’in Evreni) (Istanbul: Destek
Yayinlari, 2022).
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bir derlemesi niteliginde olan eser, bireyin alemle iligkisi ve bireyin toplumsal yasamin

diizenini saglama yollariyla ilgili ana bagliklardan olusmaktadir.

Cehaletin Tahsili!®® (Ankara 2004). 2022 yilinda 7.baskisiyla okuyucuya sunulan eser,
“Ben” adli eser gibi miiellifin goriislerinin derlemesi seklinde hazirlanmistir. Bu kitapta
Tiirkiye 6zeline inilerek Tiirkiye Miisliimanlarinin durum tespiti yapilmis ardindan da
yanliglari diizeltme yontemlerine yer verilmistir. Tiirkiye’de din egitimi ile ilgili bagliklar da
acilarak uygulama alanlar1 belirlenmistir. Ayrica miiellif, Islam’1 anlamada Miisliimanin

bilmesi gereken pek ¢ok kavrami da izah ederek kitabini sonlandirmistir.

Hiiseyin Atay, hakkinda bilgi verilen bu kitaplar disinda Kuran’'a Gére Iman Esaslart,
Islam in Inan¢ Esaslari, Kuran’'in Reddettigi Dinler, Islam in Siyasi Olusumu, Kur’an’dan
Onermeler, Deldlet’iil-Hdirin, Filozof Musa Ibn Meymiin el-Kurtubi, Irade ve Hiirriyet,
Kur’an’daki Ilkeler, Miisliiman i Giinligii, Islam’da Ozgiir Irade, (baska yazarlarin da
katkistyla) Yeniden Yapilanma: Kur’an’a Déniis, Islam Gercegi kitaplarin1 ve onlarca

makaleyi de ilim diinyasinin ve Miisliimanlarin istifadesine sunmustur.!*

Islami kaynaklarin Miisliimanlarin yasantilarina katkisini saglamak admna eserler veren
Hiiseyin Atay, Kur’an’in ne demek istedigini anlamak iizere bir yaklasim sergilemistir.
Bireysel manada aciklamak zorunda olmadigi bu yaklasimin tefsir ilminin hangi noktasinda
oldugunu tespit etmek ise ilmi bir gelenek olarak yerine getirilmelidir. Bu dogrultuda
Hiiseyin Atay’in Kur’an yaklagiminin beslendigi tefsir akimlarini bilme zorunlulugu ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla birinci boliimde Atay’in hayati ve ilmi kisiligi disinda etkilenmis

olabilecegi ¢agdas Kur’an yaklasimlarina yer verilecektir.

1.2 Cagdas Kur’an Yaklasimlari

Cagdas Kur’an Yaklagimlar1 bashg: altinda, Hiiseyin Atay’in eserlerindeki diislincelerini
temellendirdigi Kur’an yaklasimini tespit etmek adina Modernist, Tarihselci, Ictimai, Selefi,
Kronolojik, Edebi/Beyani, Konulu/Tematik, Aksiyon ve Dava, Vaz’i/Hiidai, Psikolojik
yaklasimlar bilgi verilecektir. Ayrica bu Kur’an yaklagimlarinin tefsir ilmi gergevesinde
Miisliman diinyanin diislince sistemine giris sebeplerine deginilecek bdylece Hiiseyin

Atay’in Kur’an yorumunda hangi noktada durduguna dair degerlendirmeler yapilacaktir.

109 Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili (Istanbul: Destek Yayinlari, 2022).
110 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, “Prof. Dr. Hiiseyin Atay’a Vefa, Bilgiye Saygi ve Hakikat
Arayisia Taniklik”, 01:29:25- 01:46:21.
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Glinlimiiz Miisliiman diisiiniir ve yazarlarinin kendi diisiince sistemlerinde Kur’an merkezli
hareket etme ve bu diisiinceler araciligiyla Islam toplumuna te’sir etme amaglari oldugu
sOylenebilir. Bu da Kur’an konularinin farkli zeminlerde tartisilmasini beraberinde
getirmistir. Yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar toplumun ruhunda var olan bir Islam’dan
sOz edilebilirken, ikinci yarisindan itibaren Miisliiman toplumun ruhu ¢6ziilmeye baglamis
ve modern diinyanin sorunlartyla karsi karsiya gelinmistir. Bu karsilagma beraberinde
Miisliiman diisiiniirlere insan hayatinin her asamasinin Kur’an’a uyarlanmasi fikrini gerekli
kilmistir.!* Yukarida bahsi gecen yaklasimlar bu gerekliligin sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Bununla beraber bu ekollerin hepsinin temelinde modernitenin etkisi goriildiigii icin

oncelikle modernist yaklasimdan s6z etmek dogru olacaktir.!t2

1.2.1 Modernist Yaklasim

“Moderne”, Fransizca bir kelime olup “yeni ve c¢agdas” anlamlarina gelmektedir.!t®
Modernizm ise on dokuzuncu yiizyil itibariyle diislince ve yasam alanlarinda yenilik¢i ve
ilerlemeci bir doniisiimii ifade eden kavram olarak izah edilmektedir.'** Hiimanizm,
sekiilarizm, diinyevilesme ve demokrasi temeli tizerine kurulu bilimci, akilci, ilerlemeci ve
insan merkezci ideoloji''® olan modernizm, “batili toplumlarda rénesans, reformasyon ve
aydinlanma ¢agi ile baglayan zihinsel doniisiimiin ortaya ¢ikardigi ideoloji ve yasam bigimi”

olarak da tarif edilmistir.''®

Bu doniisiimiin destekgisi olan, insan bi¢imci ve insan merkezci kimseye ise “modernist”
denilmektedir.!’Bu kavram, dini alana uyarlandig1 takdirde modernist, “dinde yenilik
taraftar1, dini diisiinceyi cagin geregine uyarlama c¢abasinda olan kimse” seklinde

aciklanabilir.''8

Akilcr bir yaklasimla hayatin her asamasinda “din disilig1” ¢ikis noktasi olarak kullanan
modernizm, Oncelikle gelenegi yani eski yasam ve inanig bi¢imlerini tartisma konusu

yapmustir. Eski yasam ve inanislar, s6z konusu tartismalarda baslangicta savunmaci bir

111 {smail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay, 2021), 248.
112 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: iIFAV, 2011), 253.
113 Omer Demir- Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii (Ankara: Adres Yaymlari, 2002), “Modern”, 160.
114 Ahmet Faruk Kilig- Siddik Aggoban, “Gelenek ve Modernizm Baglaminda islam”, Sakarya Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD) 15/28 (Subat 2013), 223.
115 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010), “Modernizm”, 1114.
116 Kiibra Keles, “Modernist Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, (Ankara: [lahiyat
Yayinlari, 2023), 12.
117 Demir- Acar, “Modern”, 160.
118 Demirci, Tefsir Tarihi, 253.
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cizgide yer almistir. Modernist degerlerin geleneksel degerlerin 6niine gegmesi, bir anlamda
kutsalin geri plana diismesi, toplumun kutsallar1 iizerine savunmaci fikirlerin zamanla
modern degerlere uyarlanmasi fikrine evrilmistir. Kutsalin yani gelenegin tamamen ortadan
kaldirilamamas1 bu uyarlamay1 gerceklestirme sonucunda ortaya ¢ikmistir. Her gelenek gibi
dini gelenegin de modernizme uyum saglamasi adina ortaya atilan yaklasimlardan Islam
medeniyeti de etkilenmistir. Boylece yeni ve yenilik¢i diinyada sahip oldugu degerleri
degisime tabi tutmak zorunda kalmistir. Islam medeniyeti bu degisimi gergeklestirirken
modernlesmenin “Avrupalilasmak” olmadigim1 vurgulayarak kendine 06zgii degerleri
korumaya almis ve bu degerleri yok etmeden Kur’an gercevesinde ¢aga uyum saglamay1
tercih etmistir. Bir fikir birliginin saglanamadig1 bu asamada, Miisliiman diistiniirler gelenek

ile modern olanin mutabik olacag yollarm arayis1 icerisine girmislerdir.®

Aydinlanma siireciyle endiistri devriminin gerceklesmesi, Avrupa’nin diinya {izerinde
bilimsel, teknolojik, ekonomik ve askeri alanlarda biiyiik bir gii¢ elde etmesini saglamistir.
Boylece Avrupa, Dogu’ya askeri ve siyasi meydan okumustur.'?® Dogu’nun bu meydan
okumalarda yenilgiye ugramasi, Avrupa’nin galip gelmesi Islam iilkelerinin énemli bir
kisminin isgal edilerek sdmiirge haline gelmesine sebep olmustur. Ilerleyen dénemlerde ise
Avrupa’nin sahip oldugu askeri, ekonomik ve siyasi gii¢, Dogu iizerinde ¢ogunlukla islam
iilkelerinde sosyal ve kiiltiirel etkileri de meydana getirmistir. Gergeklestirilen savaslar,
kaybedilen topraklar Islam medeniyetinin yasadigi ilmi ve fikri durgunluk zamanla
canlandirilmaya calisiimistir. Bu da islam diinyasinda bir uyanis gerceklestirmistir. Uyanisin
onciisii olan alimler, diisiiniirler sahip olunan degerlerle ilgili farkli diisiince ve tavirlar
sergilemislerdir.!?! 1798 yilindan itibaren Arap diinyasina yonelik ilk somiirge tehdidi
Fransizlardan gelmistir. Misir Miisliimanlarinin  hayatina modernist emeller zamanla
yansimistir. Fransa’nin Misir’a saldirmasi, Arap diinyast ve Bati medeniyeti arasindaki
kiiltiirel ¢catismanin baslangic1 da olmustur. Bununla birlikte cografi konum, dis diinyaya
acilma imkan1 ve devletlerin 6zel sartlari, batidan etkilenme olgusunun iilkeden iilkeye
degistigini gdstermistir. Ingilizlerin de Misir’1 isgal etmesiyle beraber, Arap diinyasinin

neredeyse tamaminda Ingiliz ve Fransizlar hakim olmustur. 122

119 Kilig- Aggoban, “Gelenek ve Modernizm Baglaminda islam”, 222-223.
120 Hayreddin Karaman, “Modernist Proje ve ictihad”, Islam ve Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi, (Istanbul:
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 1997), 156.
121 K araman, “Modernist Proje ve Ictihad”, 156.
122 Muhammed Iffet Sarkavi, Cagdas Dini Diisiince -Modern Dénem Tefsir Akumlarinin Analitik Incelenmesi,
cev. Orhan Atalay- Veysel Giilliice (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2019), 85.
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Misliman varliginin yogun oldugu {ilkelerden biri olan Hindistan’da ise modern ¢ag
somiirgecilikle beraber baglamustir. Ingiliz hiikiimeti, somiirgeci bir politika giiderek,
ekonomik anlamda ilerlemenin yolunu, Hindistan’da acilan ingiliz okullarinda egitim alma
sartina baglamistir. Bu sebeple yillar i¢inde Hint Miisliimanlar1 arasinda Ingiliz egitiminin
zaruretine dair bir biling olusturulmustur. Bu bilince muhalif olan geleneksel Miisliimanlarin
direnigine ragmen bagart saglanamamig, Seyyid Ahmed Han oOnciiliigiinde bu biling
kuvvetlenmistir. Seyyid Ahmed Han’in diisiincesinde basariya ulagmasinin sebebi mal,
niifuz ve makam kuvvetine sahip olanlarin tamaminin bu yeni hareketi desteklemeleri
olmustur. Béylece Miisliimanlar da Ingiliz egitimine yonelmisler bu ydnelisin sonucu olarak
da Miisliiman Hint gengleri gayr-i islami bir kiiltiir atmosferinde yetismisler, maglubiyet
diisiincesinin altinda kalarak Ingiliz kiiltiiriinii sahiplenmisler ve batidan 6grendikleri her
seyi dogrunun olgiitii olarak kabul etmislerdir.}?® Béylece Kur’an’a modernist yaklasimlar
ilk olarak Hindistan’da ve Misir’da ortaya ¢ikmistir. Gayr-i Islami kiiltiirle yetisen ve
gelenegin evrilmesini benimseyen diistiniirler, modernlesme dogrultusundaki fikirlerini
Kur’an yorumlarina da yansitmiglardir. Kur’an yorumunda modernlesmenin Hindistan’daki
temsilcileri Seyyid Ahmed Han (61.1898) ve Seyyid Emir Ali (61.1928) olmustur.?* islam’in
dogru anlasilmadig1 dolayistyla dogru yasanmadig1 6zetlenen bu ortamda geri kalmishigin
¢oziimii olarak sunulan 1slah ve tecdit soylemi 6zellikle Hint alt kitas1 ile Misir topraklarinda
neset etmistir. Diinyanin gidisatini Misliimanlardan yana olumlu hale getirmenin yolunun,
dini gelenegi, hadisi ve siinneti sorgulamakla saglanabilecegi diislincesi bu goriisteki
miitefekkirleri tamamen Kur’an’a yoneltmistir. Sonraki donemlerde farkli cografyalarda
destekgilerini bulmustur. Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han’in sahip oldugu entelektiiel
birikimle ortaya ¢ikan ve 1902’de Abdullah Cekralevi (61. 1914) tarafindan “ehlii’z-zikr
ve’l-Kur’an” adiyla kurumsallagtirillmistir. Ana kaynaklarinin Urduca olmasi ve salt
Kur’an’a basvurma fikri Miisliimanlarca ug bir fikir olarak karsilansa da Kur’ancilik ekolii,
misyoner bir karakterde egitim-kiiltiir faaliyetleri sonucunda islam cografyasimnin genelinde

karsilik bulmustur. 1%

Muhammed Tevfik Sidki (61. 1920) tarafindan Misir’da “Islam Kur’an’dan ibarettir”
iddiasiyla savunmustur. Yine Misir’da Cemaleddin-i Efgani (61. 1897), Muhammed Abduh
(6l. 1905) ve Resid Riza’nin (61. 1935) onciiliik ettigi Menar ekolii, daha 1liml1 bir sekilde

123 Sarkavi, Cagdas Dini Diisiince- Modern Donem Tefsir Akimlarimin Analitik Incelenmesi, 86-87.
124 Demirci, Tefsir Tarihi, 254-255.
125 Sefa Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 199.
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Kur’ancilik ekoliiniin goriislerini desteklemistir. Fetva ve goriislerini yalnizca Kur’an
referanstyla ortaya koymustur.}?® Muhammed Eba Zeyd (61. 2010), Misir topraklarinda Hint
Islam modernistlerinin Kur’anc1 sdylemlerini destekleyen bir baska isim olarak karsimiza
¢ikmaktadir. O, modernist diisiincesini determinist Onciillerle aktarmaya calismistir. Her
seyin Sebep-sonug siralamasinda agiklanabilecegini savunmus bdylece Kur’an ayetlerini

izah etmistir. Bu amagla bilimsel verileri de kullanmaktan geri durmamigtir.!?’

S6z konusu ekoliin dini diislince tarzina, daha radikal bir iislupla Hasan el-Benna (61. 1949)
ve Seyyid Kutub (61. 1966)’un goriislerinde rastlanmaktadir. Ayrica Mehmet Akif (61.1936),
“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhamz; asrin idrakine sdyletmeliyiz islam’1” dizeleriyle
dini disilince tarzini ortaya koymus ve boylece Kur’ancilik ekoliiniin Anadolu topraklarina

girisini saglamigtir.1?8

19. yy.’dan itibaren Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Abdurrahman el-Kevakibi,
Resid Riza, Muhammed Ferid Vecdi; Istanbul’da Mehmet Akif basta olmak iizere
Misliiman diisiiniirler; Suriye’de Cemaleddin el-Kasimi, Abdiilkadir el-Magribi gibi
Selefiler, Cezayir’de Abdiilhamid Ibn Badis, Miibarek el-Milli, Muhammed el- Besir;
Tunus’ta Besir Safer, Muhammed Tahir b. Asur ve oglu Muhammed Féazil b. Asur; Fas’ta
Allal el-Fasi; Rusya Misliimanlar1 arasinda Musa Carullah gibi isimler yalnizca Kur’an’1
referans alanlardir. 20. yy.’1n ikinci yarisindan itibaren ise Misir’da ve Arap diinyasinda
Seyyid Kutup, Ahmed Subhi Mansur basta olmak iizere Thvan-1 Miislimin diisiiniirleri ile
Pakistan’da Mevdidi gibi Cemaat-i Islam yazarlari, Tiirkiye’de geleneksel cemaat yapilari
disindaki “mealci”, “miicahit” ya da “koktenci/radikal” seklinde anilan gruplar “Kur’anct’
sdylemin miintesipleri olarak nitelendirilebilir.}?® Kur’an Islam’1 sdyleminin Tiirkiye’de
miintesip bulmast 1960’11 yillara tekabiil etmektedir. Ekoliin ana kaynaklariin Tirkceye
terciime edilmesi ve ana dilde ibadet meselesiyle ilgili ¢ikig arama ¢abasi Kur’anci sdylemin

farkli niteliklerde gruplar tarafindan benimsenmesine sebep olmustur.t*

Ulkedeki siyasi hakimiyetin millete verilmesi ve millilesme c¢abalar1, “Kur’anc1” anlayisa
“mealci” sifatinin da eklenmesinin yolunu agmistir. Akademik diizeyde c¢alisan ilahiyat

cevrelerinin gelenege karsi olumsuz fikirler belirtmesi ve mealci gruplarin faaliyetleri,

126 Mustafa Oztiirk, “II. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
9/18 (2011), 140.
127 Demirci, Tefsir Tarihi, 260.
128 Oztiirk, “II. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, 140.
129 Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi, 199.
130 Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi, 200.
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modern Tiirkiye’nin dindar nesline Selefi bir karakter kazandirmustir. Oze doniisiin
vurgulandig1 bu fikri ortam, Tiirk-dini diislincesinde Kur’an’i kesfetme, seyleri Kur’an
penceresinden gorme, Kur’an’in kavramlarini dolayisiyla kelimelerin diinyasini Arapca
iizerinde anlama gayretlerini desteklemistir. Bu baglamda Kur’anci-mealci zihniyet, s6z
konusu ihtiyac1 biiyiik l¢iide karsilamistir. Islam’1n giindelik yasam iginde farkli tezahiirleri
oldugu bir gergektir. Bu gergeklikle beraber bagka bir gergeklik de vardir ki o da Kur’an’in
hakikati sdyleyen tek kaynak olmasidir. Hakikatin dile getirildigi tek kaynagin Kur’an
oldugu fikri Kur’anci-mealci sdylemde, “Kur’an’dan baska kaynak kabul etmeme ve buna
bagl olarak asirlarca Islam iginde kendine yer bulan gelenegi bilgi kaynagi olarak
kullanmama” neticesini dogurmustur. Bu diisiince de gelenegin Miisliimana ayak bagi
oldugu ve ilerlemenin ancak Kur’an’a doniisle ger¢eklesmesi seklinde modernist yaklagimla
birlesmektedir. “Kur’an’a Gore ...” veya “Kur’an’da ...” seklinde 1980 sonrasi telif edilen

eserler, bu yaklasimin iiriinii olarak ortaya ¢ikmugtir.13!

Ulkemizde 80°li yillarla birlikte yaym hayatina giren Kelime, Aylik, iktibas ve Kalem gibi
dergilerle etki alanin1 git gide artiran Kur’anc1 s6ylemin zirve yaptigr donemse 2000°1i yillar
ve sonrasina tekabiil etmektedir. Gerek akademik camiadan gerek sivil platformlardan
bir¢cok vakif/dernek veya kisi tarafindan seslendirilen bu sdylem, haberlesme ve iletisim

vasitalariin gelismesiyle daha genis kitlelere ulasma imkani bulmustur. 132

Tiirkiye’de bu sdylemi savunanlar arasinda Islami gelenekten gelen Siileyman Ates, Yasar
Nuri Oztiirk (1. 2016), Mustafa Islamoglu, Abdiilaziz Bayindir, Ahmet Akbulut, Bayraktar
Bayrakli’nin yani sira Edip Yiiksel, Fere¢ Hiidlir, Muhammet Nur Dogan, Hakk1 Yilmaz,
Caner Taslaman ve Emre Dorman gibi isimleri zikredilebilir. Kur’an’a doniisii Tiirkiye’de
tutarlt denebilecek sekilde uygulayan, bu konuda oOncii isim olarak da Hiiseyin Atay

sdylenebilir,133

Kur’anc1 ve mealci sdylemin modernist Kur’an yaklasiminin tezahiirii sayilmasinda, Islam
diinyasinin 19. yiizyilda ve onu takip eden ylizyillarda karsilastig1 yeni soru ve sorunlari
Islam cergevesinde ¢dzme; Islam diinyasmin, cagdas 6teki diinya karsisinda maruz kaldig
ezilmislik ve geri kalmiglik duygularindan kendi iradesiyle kurtulma g¢abasi gibi nedenler

one c¢ikmaktadir. Modern Kur’an ¢alismalarinda gériilen Islam-bilim uyumu vurgusu,

131 Mustafa Oztiirk, “II. Mesrutiyetten Giiniimiize Kur’an Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi
9/18 (2011), 118.
132 Ahmet Yazici, “Kur’ancilik Ekoliiniin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi Ornegi”, Siirt
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 712 (Aralik 2020), 537-538.
138 Nas, Kur'an’a Dair Yeni Yaklasimlar: Hiiseyin Atay Ornegi, 201.
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Islam’da kadinin degeri ve haklar1 konusu, Islam’1n baris vurgusu, farkli dinlerden insanlarla
beraber yasama ilkeleri gibi konular ¢cagdas diinyanin sorunlarina ¢éziim bulma ¢abasinin
gostergeleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modern donem oncesinde klasik anlamda yapilan
meal ve tefsir ¢alismalarinin aksine modern Kur’an c¢alismalari, insanin modern dénemin
tiim etkilerine ragmen vahiy ¢izgisinden ayrilmadan hayatini nasil devam ettirebilecegine ve
vahyin ¢cagdan koparilmadan ¢ag1 aydinlatmasina odaklanmistir. islam gercevesinde yasayan
bir insanda Kur’an metni araciligiyla “Miisliiman bilinci” olusturulmasi, her dénemde
oldugu gibi modern donemde de hazirlanan ¢aligmalarin ortak amaci olarak gozlenmistir.
Diinya sartlari, Miisliimanlarin yasam bi¢imleri, maruz kalinan olaylar Miisliimanlar1 ortak
bir diinya goriisii gelistirmeye itmistir. S6z konusu diinya goriisii gelistirilirken goriisiin
aktarildig1 ifadeler de degismistir. Kur’an’it Kur’an’la anlama, Kur’an’in biitiinliigiini
gbzetme, ayetleri niizul sirasina gore ¢éziimleme, Kur’an’in inis gayesini 6n plana ¢ikarma,
anlamin umumi olmasi ilkesine riayet etme, taklitten kaginma, israiliyattan ve hurafelerden
uzak durmaya c¢aligma, mezhebi kaygilardan uzaklasma, elestirel zihniyetin hakimiyeti,
nahiv kurallar1 ve edebi izahlar1 aza indirme, igtihat yapmaya calisma, ahlaka vurgu gibi
ilkeler modern Kur’an c¢aligmalarinin degisen dille beraber gelistirdigi ilkeler olarak
siralanabilir. Lafzin gosterdigi ¢izgiden ayrilmadan mananin yeniden tesis edilmesi, bu
ilkelerle saglanmaya calisilmigtir. Klasik Kur’an yorumlarinda mezhep goriislerinin
Kur’an’a teyit ettirilmesi olgusu, 6zgiin diisiincelerin ortaya ¢ikmasini saglamasina ragmen
modern Kur’an ¢alismalarinda da goriilmektedir. Beseri ve cevresel problemler, insan ve
hayvan haklari, dogal hayatin korunmasi, gorsel ve sosyal medya, ¢ok kiiltiirlii diinyanin
getirdigi Islam ve 6teki sorunu, gibi cagdas meseleler Kur’an tefsirlerinde yer bulmustur.
Klasik anlamda mezhebi kaygi ve yargilar bahsi gecen meseleler dile getirilirken bilimsel ve
sosyal verilerin, farkli goriislerin, teorilerin Kur’an yorumu cergevesinde aktarilmasi,
bunlari Kur’an’a sdylettirilmesi seklinde devam etmistir.3*

Ana kaynaklara doniis vurgusu, tefsirin akademik bir amagla degil hidayet amagli yapilmasi
gerekliligi, dolayisiyla halkin da anlayabilecegi bir hitapla hazirlanmasi, geleneksel
tefsirlerin hidayetten uzak olmasi hasebiyle elestirilmesi, rasyonel bir bakigla vahyin
anlagilmaya calisilmasi tefsirde modernist yaklasimin karakteristik ozellikleri olarak

siralanmaktadir.1®°

134 Caligkan, Tefsir Tarihi, 249-251.
135 Keles, “Modernist Tefsir Ekolii”, 24.
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1.2.2 Tarihselci Yaklasim
Tarih bir bilim dal1 olarak insanin gegmis eylemlerini, deneyimlerini kendisine konu aldigi
icin zaman olgusuyla i¢ ice gegmis bir yap1 arz eder. Insan1 belirleyen en temel varlik

kosullarindan birisi onun ayn1 zamanda tarihsel bir varlik alanina ait olmasidir.t%

Basroliinde, yasadigi toplumu anlamaya c¢alisan ve toplumuna ait problemlerinin
¢Oziimiinde tarihi etkin kilan insanin oldugu her kiiltiirtin kendine 6zgii bir zaman anlayis1
ve tarihi tasnif tarzi bulunmaktadir. islam zaman anlayisini belirleyen esas ise, Allah’m
iradesi ve bu dogrultudaki emirleridir. Allah’in kendi iradesiyle bildirdigi emirleri anlayip
uygulamaya gecirme konusunda geleneksel ilahi emir bakis agisinin yaninda tarihsellik,

tarihselcilik ve hermeneutik bakis acilar1 da vardir. 1%

Tarihsellik; zamana baglilik, gelip gecicilik, tarihe bagli olma, bir seyin gercekten tarihsel
olarak var oldugu olgusu, (varolusguluk felsefesinde) insanin i¢inde bulundugu 6zel durum,
insan varolusunun temel yasasi olarak tarif edilmistir.**® Tarih hem insan tarafindan iiretilen
hem de insami iireten bir seydir. Bu bakimdan tarihsel bir varlik olarak insan, tarihe
tutukludur. Insanm tarihin iistiine ¢ikarak tarih-iistii ve evrensel tespitlerde bulunma imkani
yoktur.®®® Tarihsellik kavrami, Islam ilimleri icerisine tarihselcilikle ayni anlamda
kullanilacak sekilde dahil olmustur. Kur’an hiikiimlerinin kendilerine indirilen ilk muhatap
kitle i¢in baglayici oldugunu ve sonraki zaman insanlarmma dogrudan hitap etmedigini

benimseyen tarihsellik, Kur’an’in zorunlu baglayiciligmin olmadigini savunmaktadir.4°

Tarihselcilik; 19. ylizyilin ortalarinda, 6zellikle Almanya’da tarih bilimlerinin bagimsiz
gelisme silirecinde ortaya c¢ikan diisiince akimidir. Biitiin olaylari, basarilar1 ve degerleri,
icinde dogduklari tarihsel durumlardan ve tarihsel kosullardan kalkarak anlamaya c¢alisan,
giderek bu olaylarin nesnel igeriklerinin ve bugiinkii anlamlarinin agiklanmasini da ancak bu

gecmise bakis icinde elde edecegine inanan diisiince bigimidir.}4

Alman Tarih Okulu’nun kilisenin baskici etkisinden uzak bir yonetim kurmak adina
gelistirdigi tarihselcilik, modern ¢agda tanrisal yeteneklerle donatilan siiper aklin tarihsellik

zemininde elestiriye tabi tutulmasi ve daha sonra insani varligina iade edilme cabas1 olarak

1% Nejdet Durak- Bilgehan Bengii Tortuk, “ibn Haldun’un Felsefesinde Zaman ve Tarih Tasavvuru”,
Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, (Istanbul: Necmettin Erbakan Universitesi, 2016),
1/189.
137 Durak- Tortuk, “Ibn Haldun’un Felsefesinde Zaman ve Tarih Tasavvuru”, 1/190.
138 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), “Tarihsellik”, 161.
139 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 168.
140 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (Istanbul: IFAV, 2015), “Tarihsellik”, 271.
141 Akarsu, “Tarihsellik”, 160.
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ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir ifadeyle mutlak gii¢ sahibi olan yaraticinin kelaminin, emir ve

yasaklarinin insan tarafindan elestiri eylemine konu olmasidir. 142

Tarihsellik ve tarihselciligin edebi metinlerde oldugunu kabul eden goriis sahipleri tarihte
tezahiir eden metinlerin ¢agdas olarak anlasilabilmeleri adina yorumlama*® yani hermenétik
metodu gelistirmislerdir. Ciinkii dil, her tarihsel donemde anlamlarin tasiyicisidir ve her
tarihsel donemin kendini disa vurdugu, nesnellestigi ortamdir.*** Buna gére hermenétik, bir
aciklama ve yorumlama sanatidir. Tarihsel dini metinlerin yorumlanmasidir. Insanm

tarihselligi icinde felsefe acisindan kendini anlamasidir.1#®

Hermendtik, felsefi anlamda Hristiyan teolojisinde kutsal metnin yani Kitdb-1 Mukaddes’in
manevi hakikatini ortaya ¢ikarmakla ve insanin soz, fiil, iirlinlerinin 6nemini yorumlayarak
anlamak seklinde iki alanda sdz konusu olmaktadir. Ozel alan1 kutsal metinler; genel alan
ise insan {rlinleridir. Buna goére hermendtigin genel alani, sadece yazili metinlerin
anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in s6z konusu degildir. Bir heykeltragin yapmis oldugu
heykeli veya sanat eserini anlamada da hermendtikten istifade edilmektedir. Hermendtik,
anlagilmaya ve yorumlanmaya ihtiya¢ hissedilen her alanda kendini goéstermektedir.
Hermendtik metotta okuyucu, kendisini metin yazarinin yerine koymaktadir. Bu anlayisa
gore kendisini metin yazarimin yerine koyan kimse metnin maksadini, i¢ uyumunu kurmaya
calisacak, boylece metni anlamis olacak ve metnin 6nemini kavrayacaktir. Hermenoétigin bir
tefsir terimi olan te’vil ile anlam yoniinden iliskisi vardir. Zira her ikisi de kutsal metinleri
yorumlamak i¢in kullanilan birer aractir. Aralarindaki fark, te’vilin Kur’an, hermendtigin ise
Kitab-1 Mukaddes yorumu i¢in s6z konusu olmasidir. Hermenoétikle ayni tartigma zemininde
konusulan tarihselciligin, Hristiyan kokenli bir yontem oldugu genel bir kabuldiir. Bununla
beraber hermenétik ve te’vil kavramlarmin benzer amaglarla kullanilmasi, Islami ilimler
icerisinde de ilahi kelamin mahiyetini sorgulamanin, arastirmanin varligini1 gostermektedir.
Te’vil ile benzer amaglar1 olan bu yontem ve metodun Islam ilim diinyasinda nasil kabul

gordiigiinii arastirmak bu agidan nem arz etmektedir. 146

Protestan Alman Tarih Okulu’ndan neset eden tarihselci diisiincenin, islami inanista Allah’in
sozli olarak kabul edilen Kur’an’in tarihselligine nereden yol buldugu sorusu,

oryantalistlerin Kur’an ¢alismalarinda yatmaktadir. Kilise elestirilerinin sebep oldugu kutsal

142 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 167.
143 Akarsu, “Hermeneutik”, 87.
144 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 122.
145 Akarsu, “Yorumsama”, 188.
146 Demirci, “Hermenétik”, 89.
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metinlere tarihselci bakisa sahip oryantalistlerin Kur'an hakkinda da ayn1 bakis acisina sahip
olmalart kaginilmazdir. Ciinkii onlar Kur’an’in da Hristiyan kutsal metinleri gibi
peygamberin sOzii oldugu kanaatindedirler. Bu yiizden oryantalistler Kur’an’in da tarihsel,

yani belli bir tarihin {iriinii oldugu varsayimiyla Kur’an’1 ele almislardir.*4’

Oryantalist diislince dogrultusunda olan Fazlurrahman, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefl
ve Roger Garaudy Kur’an vahyini, Hz. Muhammed’in yasadigi toplum sartlariyla sekillenen
tezahtirler olarak kabul etmislerdir. Ciinkii Kur’an vahyi, yedinci ylizyilda Arap
Yarimadasinda teblig gorevi baglayan Hz. Muhammed’in miicadelesi siirecinde meydana
¢ikan sorun ve durumlara verilen cevaplardan, 6zellikle onun zamaninda ticaretle ugrasan
Mekke toplumunun sorunlarint ¢oziicli naslardan olusmaktadir. Baska tarihsellikler sz
konusu oldugunda Kur’an da degisik sekillerde tezahiir edebilirdi.!*® Ayni dogrultuda
Kur’an, Hz. Musa’ya verilen on emrin yazili oldugu tablet gibi bir anda mushaf olarak
indirilmis bir metin degildir. Bilakis ¢esitli olaylar ve olgular iizerine yirmi {i¢ yilda indirilen
ayetlerden olusmus bir metindir. Dolayisiyla bize ulasmis mushafin hitab1 dogrudan bize
yonelik degildir. Niizul siireci ile yasanilan dénem arasindaki mesafe, Kur’an’in tarih iistii
bir manifesto olmadigini, tarihin i¢inde, tarihe yonelik ve tarihsel bir hitap oldugunu
gostermistir.® Bahsedilen vahiy-olgu iliskisi, Allah’1n ezeli kelamu ile tarih arasinda degil,
olay ve olgular iizerine inzal olan vahiy ile tarih arasindadir. Clinkii ilahi kelam askindir,

mutlaktir; vahiy ise, ilahi kelamim giincele hitap bicimidir.*

Tarihselci diisiincenin Islami literatiirdeki temsilcisi Fazlurrahman ve {ilkemizde onunla ayn1
goriisii paylasan Omer Ozsoy, tarihsellik konusunda fikirlerini beyan ederken Kur’an’a bu
dogrultuda bir anlam vermislerdir. Onlara goére Kur’an ilahi kelamin tarihsel formudur.
Kur'an, bu anlamda tarihseldir. Fazlurrahman’a gore Allah vahiyle konusur, peygamber ise
belli bir tarihi baglamda vahye uygun hareket eder.'>! Baska bir ifadeyle, yaratictnin tarihsel
ve beseri durumu doniistiirme iradesi, ilahi kelamin tarihsel ve simirli olan beseri dili

kullanmasiyla gerceklesmistir.!%?

Cagdas fikir akimlarmin baskisi altinda ve Islam toplumunun degismesi ile ortaya ¢ikan

durumlarin zorlamasi yaninda, somiirgeci devletlerin Miisliiman {tilkeleri isgal etmesi ile

147 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 173-174.
148 Demirci, “Tarihsellik”, 271.
19 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto Yayin, 2021), 118.
150 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 118.
181 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 28.
152 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilart, 118.
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Miisliimanlarin idarede s6z sahibi olmalarmin kesintiye ugramasi, bazi Miisliimanlarin
Oonemli bazi ¢cagdas bat1 diisiincelerini ve kurumlarini hararetle savunmasina yol agmaistir.
Ancak Fazlurrahman, batinin popiiler oryantalist diisiince akimindan dolay1 degil ayni
zamanda bir Miisliiman kaygisiyla islam’in yeniden Hz. Muhammed ve arkadaslarinin
yasadig1 diizlemde yasanmasi gerektigini diisiinerek tarihselcilik diisiincesine sahip fikirler
beyan etmistir. O, 19. ve 20. ylizyilda Miisliimanlarin ¢okiis yasadigi donemde, Kur’an’in
degerlerinin yeniden uygulanmasi i¢in, ikili bir hareket dnermektedir. Ona gore bu ikili
hareketin basarili olarak uygulanmasi, Kur’an’in emirleri ve yasaklarina zamanimizda
yeniden canlilik ve etkinlik kazandiracaktir. ikili hareketin ilk asamasinda tarihgilere, ikinci
asamasinda ise sosyal bilimcilere gorev diismektedir. Kur’an’in etkin olmasinda sosyal

bilimcilerin rolii, bir anlamda ahlak miihendisligini ¢agristirmaktadir.>®

Ikili hareketin birinci kismi iki asama icermektedir. Birinci asamada, zamanimizdan
Kur’an’in indirildigi zamana gidilmelidir; sonra tekrar oradan, arasgtirmacinin kendi
zamanina doniilmelidir. Zira Kur’an, Hz. Muhammed’in zamanindaki ahlaki ve toplumsal
durumlara ve 6zellikle onun zamaninda ticaretle ugrasan Mekke toplumunun sorunlarina
peygamberin zihni araciligiyla gonderilen ilahi bir cevaptir. Su hélde birinci hareketin ilk
asamasi, Kur’an’in bir biitiin olarak ne demek istedigini anlamak ve 6zel durumlara cevap
teskil eden belli ilkelerini kavramaktan ibarettir. Birinci hareketin ikinci asamasi, “Kur’an’in
verdigi belirli cevaplarin genellestirilerek, onlarin genel ahlaki-toplumsal amac/hedeflerin
ifadeleri olarak ortaya konmasi” seklinde ifade edilmistir. Bu genel ilkeler, toplumsal ve
tarihi arka plan ig¢inde incelenen belli ayetlerden ve ¢ogu zaman bu ayetlerde zikredilen

hitkmiin illetlerinden siiziilerek ¢ikariimalidir.*>*

Ikinci hareket ise, ¢ikarilan bu genel goriisiin, uygulanmak iizere arastirmacinin kendi
zamanina uyarlanmasidir. Yani ¢ikarlan genel ilke, su andaki somut toplumsal-tarihsel
ortamla uyum saglayacak bir sekilde biitiinlestirilmelidir. Fazlurrahman bahsi gegen ikili
metodun, bazi unsurlar1 igermesi gerektigini, bazi unsurlari da dislamasi gerektigini
belirtmistir. Tiim cabalarin Kur’an’in anlasilmasina yonelik olmasi gerektigini, onun estetik
giizelligi ve [edebi] iistiinligli gibi yonleriyle vakit kaybedilmemesini vurgulamistir. Zira
vahiy mahsulii olan biitiin kitaplar, birer sanat saheserleri olup, giizellik ve ylicelik ilham

etmektedirler.1%®

153 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagshk, 63-64.
154 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagshik, 6.
155 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 60-64.
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Fazlurrahman, Kur’an’daki fiili yasamanin lafzi anlamda ezeli oldugunu Kur’an’in
kendisine ¢aglar i¢inde Miisliimanlarin sdylettigini beyan etmistir. Kur’an’da miindemig
olan ezeli sdylemin Allah’in ilahi kelaminin ezeliliginin oldugunu sdylemistir. Kur’an’in
tamamiyla, hukuki olan emirlerinin sartlari, yapisi ve i¢ hayatiyetini ne olursa olsun herhangi
bir topluma uygulanacagini sanan, Islam hukukgular1 ve kelamcilarmi da elestirmistir. Bu
ilim insanlarimin, kelimelerin lafzina gereginden fazla baglandiklarini da elestirilerine

eklemistir.'%

Oysaki Miisliimanlar hangi donem ve ne tiir kosullar altinda hayat siirerse siirsiin, Kur’an’in
rehberligine bagvurmakla yiikiimlidirler. Bu yilikiimliiliik hassasiyeti, caglar iginde
Miislimanlarin emirlere itaat ve nehiylerden menetme anlayisini lafizlara indirgemistir.
19.ylizy1l ve sonrasinda yasanan toplumsal ¢okiisiin durdurulmasi, Kur’an’in mesajinin
yeniden tarihe mal edilebilmesi i¢in elimizde bir metin olarak duran Kur'an'in, indigi tarih
ve cografya ile yakin iligkisinin, buna mukabil bizimle arasindaki zamansal ve kiiltiirel
mesafenin yani anlayan ve anlanan taraflarin tarihsel konumlarinin farkinda olmak

gerekir. >

1.2.3 lctimai Yaklasim

Kur’an’1 sosyal agidan ele alip yorumlayan, 19.yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan bir tefsir
hareketidir. Tefsir ilmini donukluk ve durgunluktan uzaklastirmak, ¢cagin sosyal sorunlarimi
dinin temel kaynaklar1 dogrultusunda ele almak bu yaklagimin 6ne ¢ikan dzellikleri olarak
ifade edilmektedir.®® Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu I-gayb adli tefsirinde bu yaklasimm
izleri goriilse de belirgin olarak ortaya ¢ikmasit XIX. yiizyilin sonlarinda Cemaleddin-i

Efgani ve Muhammed Abduh ile gerceklesmistir.'>°

Ictimai yaklagim takip edenler, bagka milletlerin yani sira kendi milletlerinin kiiltiirlerini de
korii koriine taklit etmeyi reddetmektedirler. Dolayisiyla Islam {immetinin devraldig: fikih
kiiltiirtiniin de yeniden gdzden gecirilmesi gerektigi, bu yaklasimin takipgileri tarafindan dile

getirilmistir. 6

Ictimai yaklagimin ¢6ziim metodu, Miisliimanlara galip gelen Bati’nin bilgi ve birikiminden

156 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 88.
157 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 31.
158 Demirci, “Ictimai Tefsir”, 108-109.
150 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 776.
160 Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi, 2011), 61.
28



istifade ederek Kur’an’1 cagin idrakine uygun aciklamak ve yasamak olmustur.'6!

Misirl alim Muhammed Abduh onciiliiglinde ortaya ¢ikan yaklasimin en belirgin 6zelligi
ise, Kur’an’1 yorumlarken onun hidayet yoniiniin vurgulanmasi olmustur. Bu yaklasima gore
Kur’an toplum ig¢in inmistir. Dolayisiyla insan ve toplumsal meseleler, Kur’an’in yorumu
olan tefsir ilminin konusudur. Sartlar ne olursa olsun ¢agin toplumsal sorunlari, Kur’an
ayetleri gercevesinde ¢oziilebilmelidir.'®? Giinliik yasam igerisinde Kur’an’in muhatabi olan
insanlarin ictimai, ferdi ihtiyaglar1 ve giincel hayati gozetilerek Kur’an yorumu
yapilmalidir.1%3

Saf bir Islam anlayis1 ile ¢agdas medeniyetin sahip ¢ikilmasi gereken degerlerini bir araya
getirme gayesinde olan ictimai yaklasim, ayni zamanda “Menar ekoli” seklinde de
isimlendirilmistir. Ictimai yaklasimin bu sekilde isimlendirilmesinde, Tefsirii'I-Mendr etkili
olmugtur. Tefsirii’l-Menar, Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh tarafindan
baslatilmis, Resid RizA’nin calismalariyla devam ettirilmistir. 1% Ictimai yaklasimla
hazirlanmis akla gelen diger tefsirler, Seyyid Kutub’un F7 Ziali’l-Kur’dn’1 ile
Mevdidi’nin Tefhimii’l-Kur 'an’1dir.*®  Said Havva’nin el-Esds fi't-tefsiri ve lzzet
Derveze’nin niizlll siralamasini esas aldigi et-Tefsirii'l-Hadis’1 ile Serkavi ve Vehbe ez-
Zihayli gibi Misir ve Suriyeli ¢agdas birgok miifessirin eserleri de ictimai tefsir yaklagimi
icerisinde degerlendirilebilir.'®® Tiirkiye’de ictimai yaklagimin bilinen ismi ise Mehmet Akif
Ersoy’dur. Mehmet Akif Ersoy; kor taklit, taassup, hurafelere baglilik, tembellik, tefrika,
tmitsizlik gibi hasletlerin yerine cihat, adalet, istisare, emanete riayet, vahdet, emr-i bi’l-
ma’ruf nehy-i an’il-miinker gibi 6zelliklere sahip aktif bir Miisliiman ve aktif bir toplum

meydana getirmek i¢in yazin vasitasiyla cabalamigtir.X6’

1.2.4 Bilimsel Yaklasim
Fen, matematik, tip, cografya gibi farkli ilmi disiplinleri ve felsefi goriisleri, Kur’an

ibarelerinde yer alan ilmi 1stilahlar1 agiklayarak ortaya ¢ikaran yaklasim olarak

161 fsmail Kurt, “Ictimai Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya (Ankara: Ilahiyat Yaymlari,
2023), 60.
162 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 58.
163 Abdiilhamit Binisik, “Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2011),
40/290-294.
164 M. Suat Mertoglu, “Tefsirii'l-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/297-299.
165 Mehmet Akif Kog (ed.), Kur'an Ilimleri ve Tefsir Tarihi (Ankara: Grafiker Yaymlar1, 2021), 247.
186 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 777.
167 Ercan Sen, “Ictimai Tefsir Yaklasimi A¢isindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu”, Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 192.
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tanimlanmaktadir.%®

Bu yaklasima gore Kur’an-1 Kerim her asrin insanini ikna edici bir iisluba sahiptir. S6z
konusu tiislup sayesinde de cemiyetleri ve fertleri 1slah etmis ve insanlik onun rehberliginde
gelismistir. Insanligim hakikate ulasabilmesi a¢isindan Kur’an-1 Kerim’de farkl1 disiplinlere
ait birgok bilgi miindemictir. Herhangi bir bilgi ¢esidi, Allah’t bilmek ve insanlik

mertebesine ulasmak adina takip edilen yoldur.1®°

Bilimsel yaklasim, dirayet tefsirinin ortaya ¢ikis tarihiyle beraber Kur’an-1 Kerim ayetlerini
anlamaya ¢alisirken kullanilan bir yéntem olmustur.’® Ancak teknolojik imkanlarin revagta
oldugu XX. asirda net bir sekilde ortaya ¢iktig1 icin bu tarihe kadar miistakil bir tefsir ekolii

olarak tammlanmamls,tlr.171

Bat1 diinyasi, bilimsel ilerlemede elde ettigi teknoloji sayesinde Islam diinyasina her alanda
tahakkiim kurmayi basarmistir. Bu tahakkiim birtakim baski ve istilalar1 beraberinde
getirmistir. Baski ve istilalardan kurtulusun yolunu Kur’an’a saglam bir sekilde yonelerek
bulacagima kanaat getiren bazi diisiiniirler, Batinin kullanabildigi teknolojik imkanlari
Kur’an’a sdyletme yoluna gitmislerdir. Teknolojik ve bilimsel bilgileri Kur’an’a
sOyletenlerin disinda bilimsel buluslara kars1 ¢gikan Miisliimanlara da reddettikleri bilgilerin
kutsal kitapta yer aldigin ispat etme ¢abasinda olan bazi diisiliniirler de vardi. Bu iki sebep

bilimsel yaklasimim Islam diinyasinda ragbet gérmesini izah etmektedir.*’?

Cagimizda bu egilime ilgi duyan pek ¢ok diistiniir vardir. el-Cevdhir adli eserin miiellifi
Tantavi Cevheril (06l. 1940), Kesfii'l-esrari’n-nirdniyyeti’l-Kur aniyye eserinin miiellifi
Muhammed bin Ahmed el-Iskenderani, Gazi Ahmed Muhtar, Abdurrahman el-Kevakib,
Bedilizzaman Said-1 Nursi, Abdiirrezzak Nevfel bu diisiiniirlerin 6nde gelenleridir. Bilimsel
yaklagimin iilkemizdeki temsilcisi Gazi Ahmed Muhtar Paga (1918), astronomi ile ilgili yilize
yakin ayeti toplayarak, ayetleri muasir ilimlerle tefsir etmistir.)”® Elmalili Hamdi Yazir,
Siileyman Ates, Celal Yildirim ve Bayraktar Bayrakli gibi isimler de bilimsel yaklagima

yazilarinda yer veren diisiiniirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. '’

168 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlar1, 2019), 742.
169 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 744.
170 Demirci, Tefsir Tarihi, 239.
11 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi |1 4 (2002), 117.
172 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 93-94.
173 Fethi Ahmet Polat, Tefsir Usulii ve Tarihi (Ders Notlary) (Konya: Unlem, 2010), 199.
174 Aykut Kaya, “Bilimsel Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, Cagdas Tefsir Ekolleri,
(istanbul, 2023) 111.
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1.2.5 Selefi Yaklasim

Terim olarak ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan ashab ve tabiin i¢in
kullanilan “selef” sozliikte “Once gelmek, ge¢mek, gee¢miste kalmak” anlamina
gelmektedir.!”™ Selef (siilif) kelimesinden gelen selefiyye ise ge¢mis insanlar, soy, fazilet ve

ilim baglaminda 6nce gelip gecenler anlamina gelmektedir.1"

Kur’an’in emirlerinin anlasilmasi i¢in kullanilan yontemlerden biri olan selefi yaklagim;
ozellikle itikadi konularda Islam’m ilk dénemlerinde anlasildig1 sekliyle Kur’an ve siinnetin
lafzina bagli olan ve sonraki donemlerde ortaya ¢ikmig farkli anlayislar1 kabul etmeyen,

selefin anlayisinin yasanmasi gerektigini savunan bir ekoldiir.}”’

Islam medeniyetinin ilk dénemlerinden itibaren toplumsal ve kiiltiirel yapida hizl1 degisimler
meydana gelmistir. Bu degisime kars1 dini koruma altina alma amaciyla peygamberden ve
ashaptan gelen her rivayeti onceleyen, naslar1 lafzi/literal diizeyde anlayan, te’vil ve tefsiri
geri plana iten, dini gelenegi degismez kabul eden ashabii’l-hadis ekolii ortaya ¢ikmuistir.
Ashabii’l-hadis olarak isimlendirilen selefi gruba gore, dinin varligt ve ikamesi
asari/rivayetleri yazan ashabii’l-hadis sayesindedir. Bu anlayisla, selefin uygulamalari
degismez kabul edilmis, tim zaman ve mekan tek bir zaman ve mekan mesabesine
indirgenmis; karsilasilan diger kiiltiir ve zihniyetlere karsi itiraz edilemeyen bir otorite haline

getirilmistir.}"®

Selefiyye’ye gore naslarda dine ait sahih olan biitiin inang ve ibadet meseleleri yer
almaktadir. Allah, itikadi hiikiimleri bildirdigi vahiyle beraber, onlar1 ispat edecek ve
destekleyecek akli istidlalleri de naslarda bildirmistir. Dolayisiyla bunlar1 anlama g¢abasi
disinda baska deliller aramaya ihtiya¢ yoktur. XIX. yilizy1ilin ikinci yarisindan itibaren birgok
Islam diisiiniirii, diinya iizerinde Miisliimanlarin geri diismesinin sebebi olarak dine g¢esitli
hurafe ve yanlis anlayislarin girmesini gostermistir. Bu durumdan kurtulmak adina Kur’an
ve slinnete yeniden donmeyi savunmustur. Boylece ilk donem anlayislarin, anlamlarin yerini
fikihgilarin, kelamcilarin ve miifessirlerin goriisleri almistir. Bu goriis, modernizm baslig1

altinda incelenmis olmasina ragmen modern selefilik olarak da isimlendirilmistir. Bu

175 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 507.
176 M.Sait Ozervarh, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009),
36/399-402.
17 Sadik Seymen, “Selefi Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, Cagdas Tefsir Ekolleri,
(Istanbul,2023), 141.
178 Kadir Eser, Ashabii’l-Hadis ten Giiniimiize Selefi Tefsir Geleneginin Olusumu (Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 7.
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diisiinceler ibn Teymiyye tarafindan savunulan bazi goriislerle Ortiistiigii icin 1slahatg1

alimler de selefilikle de iliskilendirilmistir.!"®

Selefiyye’nin en belirgin 6zelligi, inang esaslar1 konusunda naslarda gegen esaslar1 oldugu
kabul etmektir. Allah’in eli/yed, vech, istiva gibi sadece rivayet vasitasiyla bilinebilecek
durumlart te’vil etmeden, akli c¢ikarimlarda bulunmadan inanmaktir. Selefiyye’nin
prensipleri tasdik, takdis, aczi itiraf, siikit, marifet ehline teslim olmak ve keff seklinde
aciklanmistir. Vahhabiyye, giiniimiizde varligini devam ettiren selefi diisiince yapisi olarak

ornek verilebilir.18°

1.2.6 Kronolojik Yaklasim

Kur’an’in anlasilmasi i¢in kullanilan yaklagimlardan biri de kronolojik yaklasimdir.
Igerisinde tedrici diisiinceyi barindiran kronolojik yaklasim, Kur’an’in niizul sirasina gore
tefsir edilmesi yontemini benimsemistir. Boylece Kur’an’a yonelik bazi ¢agdas elestirilere
cevap aranmig, vahyin modern diinyada etkin olmasi hedeflenmistir. Kur’an’in niizul
sirasina gore tertip edilmesi ve buna gore tefsirinin yapilmasi, her ayet ya da ayet grubu i¢in

bir sebep bulmay1 ve onu somutlastirma ugrasismi gerekli kilmistir. 18

Kur’an’in niizul sirasina gore tefsirinin ilk olarak sahabe doneminde fiilen yapildig:
sdylenebilir.’¥ Ancak ilmi anlamda kronolojik bir yorum/tefsir galismasi ilk olarak
Muhammed Izzet Derveze (6l. 1984) tarafindan hazirlanmistir. Kronolojik yaklagimin
ayetlerin niizul donemini iyi tahlil ederek Kur’an vahyini gliniimiize tasima hedefi, Fazlur
Rahman’in tarihselci yaklasimda kullandig: ikili metoduyla karistirilabilmektedir. Ancak
kronolojik tefsirlerin alt yapisinda tarihselci anlayis yoktur. Kronolojik yaklasimda vahyin
insan tarafindan yasanmasini kolaylastiran tedricilik esas alinmistir. Vahyin insan tarafindan
kolay yasanabilmesi, insanin sartlarina gore degismektedir. Tedricilik de bu sartlar1 goz

oniinde bulundurarak vahyi 6n plana ¢ikarmak amaciyla vurgulanmistir, 18

179 Ozervarli, “Selefiyye”, 36/399-402.
180 Sadik Seymen, “Selefi Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, (Ankara: flahiyat Yaynlari,
2023), 152-153.
181 Hikmet Kogyigit, “Kur’an’mn Niizul Sirasina Gore Tefsir Edilmesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat fakiiltesi
Dergisi 12/23 (2013), 184.
182 Mesut Okumus, “Kur’an-1 Kerim’in Kronolojik Okunusunun Muhasebesi”, Islami Ilimler Dergisi Yayinlart,
(2007), 92-93.
183 Nisa Derya Demir, “Kronolojik Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, (Ankara: [lahiyat
Yaynlari, 2023), 178-192.
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1.2.7 Edebi/Beyani Yaklasim

Kur’an-1 Kerim’in edebi tislup olarak mucize bir kitap oldugunu ve bu 6zelliginin kendisini
dinleyenleri hidayete ulastirabilecegini savunan yaklasima edebi/beyani yaklasim
denilmektedir. Onceki donemlerde Kur’an’in edebi yonii icaz acisindan agiklanmustir.
Ancak giinlimiizde yapilan bu tiir calismalarda amag yalnizca mucize kelamin ispati olmamig
ayni zamanda bu {islupla toplumun 1slah1 arzu edilmistir. Bu yaklasimla 1slah diisiincesini
savunan Emin el-Hali’nin edebi yaklasimla ilgili goriisleri, esi Aise Abdurrahman tarafindan
hazirlanan bir eserde dile aktarilmigtir. Eserde yer alan bilgilere gore tefsir yapilirken bazi
asamalar takip edilmelidir. Oncelikle ayn1 konuyu igeren farkli surelerdeki ayetler bir araya
getirilmelidir. Boylece anlam biitiinligli saglanmis olacaktir. Ardindan ayni konuya ait
ayetler niizul sirasina gore tertip edilecek ve tefsiri kolaylasacaktir. Daha sonra tertip edilen
ayetler incelenecek ve Kur’an’in ifadesindeki maksada ulasilmasi saglanacaktir. Maksada

ulasilirken siyak ve sibak goz oniinde bulundurulacaktir.8

1.2.8 Tematik Yaklasim
Kur’an’da islenen konulardan herhangi birine dair ayetleri, biitlinciil bir bakis acisiyla goz
oniinde bulundurarak Kur’an’in o konudaki goriisiinli ortaya koymaya calisan yaklasima

tematik/konulu yaklagim denilmektedir. 18

Giiniimiizde yazilan “Kur’an’da Insan/Tarih/Kadim/Ahlak” gibi baglklara sahip eserler
tematik yaklagimla hazirlanmis eserlerdir. Edebi yaklasimin bir boliimii olarak da izah
edilmistir. Toplumlarin yenilenen ihtiyaclari, yeni fikirlerin, farkli bakis agilarinin saglikli
cozlimlerin elde edilmesini gerekli kilmigtir. Bu da beraberinde vahyin en yasanilabilir

manasina ulagsmay1 gerektirmistir. 18

1.2.9 Psikolojik Yaklasim
Kur’an-1 Kerim’de insan ve insanin Ozelliklerini konu alan ayetleri psikoloji biliminin
verileriyle anlama ve yorumlamaya calisan tefsir yaklasimina “psikolojik yaklagim”

denilmektedir.8’

Insanin duygu, diisiince ve davramislartyla ilgili ayetleri dogrudan konu edinerek

184 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 114-120.

185 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 127-140.

186 Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: IFAV, 2021), 88.

187 Ali Ayten, Psikoloji ve Din: Psikologlarin Din ve Tanri Gériigleri (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2021), 11.
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yorumlamay1 hedefleyen, ayetlerdeki genel prensiplerin insanlara Ogretilmesinde takip

edilen psikolojik siirecleri ortaya koymay1 amaglayan, Kur’an’in 6ngordiigii itikadi ve ameli

biitiin ilkelerin insan psikolojisiyle uyumlu oldugunu gostermeye ¢alisan bir yaklasimdir.'8

188 Merve Sagli, “Psikolojik Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, (Ankara: Ilahiyat
Yayinlari, 2023), 383.
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IKINCi BOLUM

HUSEYIN ATAY’IN KUR’AN YAKLASIMI

Insan kendisi disindaki varlik ve diisiincelere yaklasimini akliyla belirlemektedir. Bu
belirlemeler igin de ¢ikis noktasi olarak benimsedigi tanri, din, gelenek, kutsal veya kutsal
olmayan, ibadet ve hukuk gibi kavramlari isaretler ve isaretledigi kavramlardan yola ¢ikarak
baska kavramlarin tanimlarini, dolayisiyla bu kavramlarin destekledigi diisiince sistemlerini
aciklar.’®® Jkinci bolimde ele alman cagdas Kur’an yaklasimlari bu dogrultuda
hazirlanmistir. Diinya iizerinde kendini ispat etmis Islam diisiince sisteminde de bu
kavramlar Islam bilginleri tarafindan izah edilmis bdylece Islam diisiince sisteminin
cergevesi cizilmistir. Hiiseyin Atay da bir Islam bilgini olarak kendi yaklasimlarini bazi ¢ikis
noktas1 kavramlara gore aciklamistir. Bu bolimde Atay’in Kur’an’a yaklasiminda goz
onilinde bulundurdugu bazi temel kavramlar ve ulumii’l-Kur’an igerisinde degerlendirilen
ilimlere hangi anlamlar1 yiikledigi ele alinacaktir. Boylece Kur’an’1 anlama usulii ve ¢agdas
tefsir problemlerine bakisi belirlenmeye calisilacaktir. Bu baglamda Atay’in Kur’an’i

anlama yontemini {i¢ ana baglikta incelemek miimkiindiir.

2.1. Temel Kavramlar

Kendini Miisliiman olarak tanimlayan ve bunun gerektirdigi inancin mahiyetini
i¢sellestirmek isteyen, gorevlerinin sinirlarini belirlemeye ¢alisan her insanin zihninde
saglamlastirmasi1 gereken temel kavramlar din, slinnet ve hadistir. Zira inanan bir bireyin
dinin ne olduguna dair cevap verebilmesi, beraberinde ilahi mesaj1 tagiyan bir peygamberin
hayat ¢izgisini ne 6l¢iide takip edecegini belirlemektedir. Dolayisiyla bu baglik altinda ele
aliacak kavramlar din, slinnet ve hadis kavramlar1 olacaktir. Bu ¢ercevede Atay’in ilgili

kavramlar1 nasil anladig1 ve tanimladig1 konusuna deginilecektir.

189 Bk. Furat Akdemir, “Allah-Insan Iletisiminin Mahiyeti Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi 14/2 (2016), 509-540.
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2.1.1. Din

Diisiinmek ve inanmak insanin tabiatinda olan iki 6nemli melekedir. Bu 6nemli melekelerin

tezahiirii olarak ise “din” fenomeni karsimiza ¢ikmaktadir.*®°

Ragib el-Isfahani’ye gore din, d-y-n kokiinden gelen ve bor¢ anlaminda kullanilan bir
kelimedir. O, dini bor¢ kavrami {izerinden agiklayarak “itaat ve cezaya karsilik” olarak
tanimlamigtir. Ayrica itaat etmek manasindan hareketle din, seriatla es anlamli olarak
zikredilmistir.'®* Kaynaklarda zikredildigi iizere din; ceza/miikafat, itaat/isyan, adet/durum,
hesap, hiikkiim, miilk, ferman, takva, ibadet, millet, tevhit gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir. Din kelimesi ve tiirevleri'®? gerek yalin gerekse terkip olarak Kur’an’da

doksan bes defa gegmektedir.!%®

Inanma melekesinin baskin olmasi, buna bagli olarak inancin gerektirdigi davranislarin da
cesitlenmesi, din fenomeni hakkinda tek bir tanima ulagmay1 zorlastirmaktadir. Bununla
beraber “din” kelimesinin kullanildig1 topluluklara ve igerdigi anlamlara bakildiginda bu
kelimenin Arami-Ibrani dilinden Arapga’ya veya Farsca daena kelimesiyle Iranlilardan
Araplara gectigi diistiniilmektedir. Bir kisim dilciler ise orf ve ddet anlaminda kullanilan
kelimenin koken olarak Arapga bir kelime oldugunu ileri stirmiislerdir. Ayrica bireysellesen
bir manada karsimiza ¢ikan din kelimesi, Islam &ncesi Tiirklerde nefis bilgisi, nefis terbiyesi

anlamlarinda den, tin, ten; Oguzlarda ise insan terbiyesinin ézii anlaminda kullanilmgtr, 194

Kendi tiiriinlin kalabalik gruplar halinde var olmasini saglayabilen ve bunu bilingli sekilde
devam ettirebilen insanlhigin yiizyillar boyu kendi biinyesinde sahit oldugu diinyaya bir
baslangi¢ noktasi, degisken kainata degismez bir malik bulma gayreti ilmi kaynaklarda yer
almaktadir. Cisimlerin tesekkiiliinii saglayan atomlar1 alemin merkezine koyan
miutefekkirler dahi bu kuvvenin iistiinde bir kuvvet, bir zaruret ve kanunu benimsemek
durumunda kalmislardir. Decartes gibi miitefekkirler bu kuvveti yaratict ilah diye
tanimlarken, August Comte gibi miitefekkirler de insanin yasadigi cemiyetin nizamin

saglayan gii¢ seklinde benimsemistir. 1%

10 Hiisamettin Erdem, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti (Konya: Hii-Er Yaynlar1, 1997), 21.

191 {sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlart Sézligii, 393.

192 g|-Fatiha 1/4; Yhsuf 12/76; el-A’raf 7/29; et-Tevbe 9/29,36; en-Nahl 16/52; el-Kafirtin 109/6; en-Nisa
4/171-172; Al-i Imran 3/19.

193 Fikret Karaman vd., “Din”, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2009),
108-109.

194 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/345-
349,

195 Atay, Kur’an ve Hadiste Iman Esaslari, 6-7.
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Bilingli bir varlik olarak insanin, zaman ve mekanla mukayyet olmayan bir giice ihtiyag
duymasi, ona itaat ve inancin1 hissetmesi, dini hakikatin i¢sel dayanagi olarak
tanimlanabilir.'®® Bu igsel dayanak, bir gerceklik olarak insana giiven vermis ve yol
gostermistir. Zaman ve mekana mukayyet bir varlik olan insan i¢in tarih ¢izgisinde ylice ve
askin bir varlik olmaksizin ilerlemek miimkiin olmamistir. Atay’a gore, insanin oldugu yerde
yaratici kabul edilen yiice varligin yarattig1 insandan beklentisi olarak tanimlanabilecek din
mutlaka vardir ve olmalidir. Buradan hareketle denilebilir ki din, insanlikla beraber var olan

bir kurumdur.®’

Mahiyeti itibariyle din, biligsel ve islevsel olarak insan1 yonlendirmektedir. Burada bir biling
ve islev s6z konusu oldugunda ise karsimiza “din” in konusu olarak besikten mezara kadar
gecirdigi tiim slireclerle beraber “insan” ¢ikmaktadir. Din, insana kainatin varlik kaynagi
vacibu’l-viiclid ve en yiice hayir olan Allah’a baglanmaya yonlenmeyi ve sonra islerini iyi
giizel nasil yonetecegini dgretir. Bir din bilgisi, diger bilgiler karsit1 bir bilgi tiirii olmayip
onlarla i¢ ice ve beraber yogrulan, onlardan en ¢ok yararlanan, onlar1 6gretilerini kendi
Ogelerine katan ve onlara ruh veren, insanin her an kars1 karsiya kalacagi ve hayat boyu
kullanacag1 bir bilgi ve kiiltiiriidiir. Dinin insanin biitiin hareket ve islerine ilim, sanat,
diisiinme ve ahlak olsun siirekli dinamik ve en iyiye yonelik yaptirim ve tesvik giicii oldugu

unutulmamal1 ve ondan yararlanilmalidir.'%

Din sosyal bir gruba iyi ve dogru hedefler gostermek suretiyle grubun moral destegini
saglayarak uyumlu, ahenkli, nazik ve toleransli bir toplum olusmasina yardimci olmaktadir.
Gruplar i¢inde yasayan fertleri uyumlu ve nazik yapabilmek ve insanlik dis1 olaylar

miimkiin mertebe 6nleyebilmek i¢in din kurumunun benimsetilmesi gerekmektedir.%

Insan topluluklarinin teskil ettigi sosyal diizenler iginde rol oynayan esas kurum dindir. Din
kelimesi; boyun egmek, itaat etmek, al¢altmak, kibrini kirmak manalarini tagimaktadir. Bu
kokten “medine” kelimesi tiiremistir. Bugiin “sehir” dedigimiz bu kelime eskiden “site”
anlamma gelmis olup insanlarin toplu olarak bulunduklar1 yerde boyun egdikleri bir
baskanin bulundugu yer kastedilmistir. Ayn1 ana dil olan Sami diline mensup Ibranca da
bugiin medine, devlet manasinda kullanilmaktadir. Dolayisiyla “din” den tiireyen
kelimelerde itaat etmek ve boyun egmek manalari hakimdir. Ayni mana ile ilgili olarak din

kelimesine ceza, miikafat, hiikiim de denilmistir. Islam dininin ilah1 olan Allah’mn “Deyyan”

196 Sarkavi, Cagdas Dini Diisiince, 101.

17 Hiiseyin Atay, Kur’'an’mn Reddettigi Dinler (Ankara: Atay ve Atay, 1991), 9.

198 Hiiseyin Atay, Kur’'an’a Gére Arastirmalar II (Ankara: Atay ve Atay,1993), 63.
19 Ayhan, Tiirkiye de Din Egitimi, 18.
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isminin zikredilmesinden maksat da O’nun hiikmetmesi, cezalandirmasi ve kendisine boyun
egdirmesi sebebiyledir. Din kelimesindeki boyun egme ve itaat etme su anlamlar
beraberinde getirmektedir: Insan yapti§1 hareketleri bir varliga itaat olsun diye yapmaktadir.
Dolayisiyla dini merasim ve hareketlerde insan kendinden iistiin, kendi varligin1 agkin bir
ylice varliga yonelmek, ona itaat etmek ve onun emirlerine boyun egmek suuruna
varmaktadir. Eski donemlerde yasamis toplumlari da din duygusundan ve suurundan yoksun
addetmek miimkiin olmadigina gore, insan bdyle iist bir mercie ve onun emirlerine uymay1
kavramis bir sekilde yasamay1 6grenmistir. Bu durum, sonralar1 hukuk kavraminin ortaya

¢ikmasina dahi sebep olmakta ve hukukun gelismesine kaynak teskil etmektedir.?%

Dinin taniminda karsilagilan cesitlilik, dinin mahiyeti ve dogrulugu hakkinda da ortaya
cikmaktadir. Her din mensubu kendi dinini hakiki din olarak kabul etmekte ve boylece teblig
etmektedir. Bu durumda din felsefesi sinirlarim1 zorlamayacak sekilde hakiki dinin
vasiflarinin tespit edilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Hakiki bir dinin vasiflarini

Hiiseyin Atay su sekilde siralamigtir; 2

a. “Kainat denen varligin bir yaraticisi ve baslangici var midir? Var ise bu baglangicin veya
yaraticinin mahiyeti nedir?” sorular1 farkli alanlarda ¢alisan miitefekkir ve filozoflarin
zihnini mesgul etmistir. Zihni melekeleri zorlayan bu sorunun cevabinin verilebildigi din,

insanligin hakiki dini vasfini tagimaktadir.

b. Mensuplarina buyrulan emir ve yasaklarinda yeryiiziinde var olmus ve varligi devam
etmekte olan tiim beseri topluluklarin mekana, irka veya cinse kayitsiz olarak tasidigi

gelenek, gorenek, kural ve adetlerin yer almasi, hakiki bir dinin diger vasfidir.

c. Her seye hakim ve malik, bilingli bir varlik olan insanin davraniglarinin karsiligini iyi veya
kotli olma durumuna gore cezalandirma kudretine sahip bir ilahin varligi hakiki bir dinin

tasidigr vasiftir.

Atay, ilaveten yeryiiziinde mensuplar1 bulunan dinler incelendigi taktirde yukarida bahsi

gecen {i¢ vasfi tastyan dinin Islam dini oldugunu ifade etmistir.2%

Hiiseyin Atay’a gore Islam kelimesi, bir dinin dzel ad1 olarak Kur’an’in Hz. Muhammed’e
inmeye baslamasindan sonra kullanilmaya baslamistir. Islam’m kutsal kitab1 olan Kur’an,

yiice Allah’in tarih boyunca vahyettigi dinlerin adinin da “Islam” oldugunu vurgulamistir.

20 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 40-41.
201 Atay, Kur’an ve Hadiste Iman Esaslart, 6-10.
202 Atay, Kur’an ve Hadiste Iman Esaslari, 10-11.
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Bunun i¢in Islam dini adm higbir yerden, milletten ve sahistan almamis olup adin1 Allah
koymus oldugu icin biitiin milletlere esit derecede ve diizeyde seslenmektedir. Boylece
inanan veya inanmayan herkes dogrudan aracisiz ve sartsiz Kur’an’a gidip onun ne dedigini
veya ne demek istedigini anlayabilmekte, 6grenebilmektedir.?%® islam’1 iyi insan projesi

olarak tamimlayan®*

Atay’m Kur’an’a yaklasimda sergiledigi tavir, modern Kur’an
yaklagimlarindan tarihselci ve ictimai yaklasimi ¢agristirmaktadir. Ancak tarihselci
yaklasimdan farkli olarak Atay, nlizul ortamindan bagimsiz olan ebedi degerlerle Kur’an
ayetlerinin daha dogru yorumlanacagini belirtmistir. Ciinkii ona goére Kur’an, peygamber ve
onun kavminin niteliklerine bagimli degildir. Zira Kur’an’in tamamina bakildiginda
peygamber ve onun toplumunun niteliklerinden az bir kisminin vahyin konusu oldugu
goriilebilir. Baska bir deyisle, peygamberin vahiy getirdigi topluluk ilahi vahyi
sekillendirmemis, bilakis o toplumu vahiy sekillendirmistir. Buradan hareketle Hiiseyin

Atay’1n din anlayisinin bu diisiinceyi yansittig1 sdylenebilir.?%®

Dini, 6zelde Islam’1 hayatin iginde tutmak, toplumu irsat etmek ictimai Kur’an yaklagimimin
en belirgin 6zelligi olarak zikredilmektedir.?%® Hiiseyin Atay, bu manada ictimai yaklasimin
yontemini sergilemis olmakla beraber Abduh ve Efgani’nin selefi diigiincesinden uzak
goriigler beyan etmistir. Yani tarihin bir donemin sartlarini giincellestirme, dini yasanilir
kilmayacaktir. Bilakis zamana ve mekana hapsetmis olacaktir.?” Inananlar1 bu durumdan

kurtaracak yolun ise felsefe, kelam ve mantik oldugunu agiklamigtir.2%®

Atay, din tasnifi konusunda ise biitlin dinlerin insanlara ayni seyi mi vadettigini
sorgulamistir. Bu dinlerin kaynaklari, mahiyetleri, esaslar1 ve amaglar1 hakkinda ortaya attig1
sorulara cevaplar aramistir. O, Kur’an’1 esas alan biri olarak, bir din tasnifi yapar ve bu
tasnifle dinleri inceler. Atay’in dinleri tasnifi Kur’an’in Reddettigi dinler ve Kur’an dini
olmak iizere iki ana basliktadir.?%°

Kur’an dini olarak vurguladigi Islam dininin Kkiiltiirle birlikte asirlardir varligin
stirdiirdiglinii belirten Atay, din ve din Kkiiltiiri ayriminin inananlarin samimiyetleri
acisindan 6nemli oldugunu belirtmistir. O, dini Allah katinda makbul olma durumuna gore

halkin dini, ulemanin dini ve Kur’an’in dini olmak iizere tasnif etmistir. Halkin dininin ve

203 Hiiseyin Atay, “Islam’in Dini Diisiince Tarihi Dénemleri”, Demokrasi Platformu 1 (2005), 251.

204 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 47.

205 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 291.

206 1smail Kurt, “Igtimai Tefsir Ekolii”, Cagdas Tefsir Ekolleri, ed. Aykut Kaya, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari,
2023), 64.

207 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 295.

208 Atay, Dinde Reform ve Atatiirk 'ten Kesitler, 26-27.

209 Hiiseyin Atay, Kur’an'in Reddettigi Dinler, (Ankara: Atay ve Atay, 1991), 39.
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ulemanin dininin gelenek vasitasiyla aktarildigini ve bu siirecin devam ettigini sdylemistir.
Ancak, gelenek Atay’a gore bir deger ve norm kaynag1 degildir. Insanlar igin yararlamilabilir
bir birikim olarak degerlendirilmesi gereken olgudur. Bununla birlikte bu gelenegin belli bir
tarthsel kesitte giliniin sorunlarin1 ve zihin yapisin1 tasimasindan Otiirii  ayrintili
degerlendirilmesi gerektigini buna gore de hayat tarzi olarak benimsenebilecegini

belirtmistir.?1°

2.1.2. Siinnet ve Hadis

Insanligin yogun bir sekilde yasadig1 din duygusu, bir yasam bigimi olmadig1 miiddetce kalp
ve ruh igerisinde kalmis olacaktir. Ancak bir yasam bi¢imi haline gelen din duygusu yaratici
katinda makbul niteligi kazanacaktir. Islam dininin tebligcisi Hz. Muhammed’in yasam
bi¢ciminin insanin dini yasamasina Ornek teskil ettigi Kur’an’da vurgulanmaktadir. Bu

dogrultuda silinnet ve slinnetin metinlestigi kavram olan hadisi de agiklamak gerekmektedir.

Stinnet; Kur’an-1 Kerim’de de kullanildig1 tizere sozliiklerde orf ve gelenek, izlenen yol,
ornek alinan uygulama, takip edilen yontem seklinde tanimlanmaktadir. Fikih, fikih usuli,
hadis ve kelam ilimlerinde siinnet kavraminin farkli manalarda kullanilmasina ragmen tiim
tanimlarin Hz. Muhammed’in hayatiyla ilgili olma ve nebevi ¢izgiyi takip etme noktasinda

birlestigi soylenebilir.?!!

Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt isimli eserinde siinnetin s-n-n kokiinden tiiremis oldugunu ve
esas manasinin bilemek seklinde kullanildigin ifade etmistir. Ilaveten ayni kelimenin tekil
ve ¢ogul formunda takip edilen yol, bozulmamis ve degismemis olan, yasa, yonelinen ¢ehre
anlamlarinda Kur’an-1 Kerim’de de kullanildig1 goriilmektedir.?!? Sozliiklerde “eski bir
seyin zidd1 olan yeni sey” seklinde tarif edilen hadis, ayn1 zamanda haber anlamina da
gelmektedir. Bu kelimeden tiiremis haber vermek, teblig etmek ve nakletmek gibi formlarda
da kullanilmaktadir. Hadis, genel manada Hz. Muhammed’in s6zlerini tabir etmekle beraber
onun davranis ve takrirlerini de ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu bakimdan kelime, ayni
manada kullanilan siinnetin es anlamlisidir. Bazi hadis ulemasi hadis kelimesinin kapsamina

sahabe ve tabifindan nakledilen rivayetlerini de dahil etmislerdir.?*3

Yukaridaki ifadelerde verilen anlamlarla ortiismekle beraber Hiiseyin Atay’in eserlerinde

210 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 275-276.

21 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2010),
38/150-153.

212 [sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 518-519.

213 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1977), 9-10.
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stinnet, geleneksel manada hiikiim ¢ikarmak i¢in kullanilmasindan &tiirii onemli degildir.
Ona gore siinnet, inananlara Miisliman c¢izgide kalabilmenin ana fikrini vermektedir.
Vahyin nesnesi olan peygamber ve kavminin rehberligi ise bir Miisliiman i¢in baglayici
degil, destekleyicidir.?** Bu manada Allah, Hz. Muhammed’e, teblig gérevini layikiyla
yerine getirmek ve gonderildigi insan toplumunu 6rnek alinacak bir hale getirmek i¢in bizzat
tatbikat gorevi vermistir. Atay, Hz. Muhammed’in Kuran’1 insanlara Allah’in muradina
uygun, dogru bir sekilde anlatmasini hadis, bunun pratik tatbikini ise siinnet olarak

tanimlamistir.?t®

Allah, Hz. Muhammed’e itaatin bir kosul olmaksizin Kuran’da ayetlerle kayitli bulundugunu
ve inanan herkes i¢in baglayici bir nitelik tagidigini ifade etmistir. Hz. Muhammed’e isyan
edilmemesi ve itaatin gerekliligini, vermis oldugu hiikiimlere tabi olmay1 ve onu model

almay1 emreden ayetler mevcuttur. Syle ki:

“Allah’a ve peygambere itaat edin.’**®

“Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmis olur. "'’

“Ey inananlar! Allah’a itaat edin. Peygambere ve i¢inizden séz sahibi olanlara itaat edin.

Eger bir nesnede ihtilaf ederseniz onu Allah’a ve elcisine gétiiriiniiz. '8

Hiiseyin Atay’a gore bu ayetler, Allah’in koydugu hiikiimlere tabi olma hususunda, Hz.
Muhammed’le ayni tarih sahnesinde yasayan Miisliimanlara, kendi peygamberlerine tabi
olma gerekliligini hatirlatmaktadir. Atay, bazi ayetlerde de bir beser olan Hz. Muhammed’in
bir peygamber olsa da yanlis yapma zaafina sahip oldugunu gosteren bazi imalar
sergilenmekte olduguna dikkat ¢eker. “Eger, bizim adimiza, ona bazi sézleri katmuis olsaydt
ant olsun biz onu kuvvetle yakalardik, sonra ant olsun onun sah damarin keserdik. ”*'° ayeti
ile Hz. Peygamber’in potansiyel olarak kendi iradesi ile yanilabildigi ifade edilirken; dogru
hareket edip emir ve nehiyde yanilmamasinin garantisi de verilmistir.??® Hz. Muhammed’in
yanildig1 hususlar1 diizelten ayet-i kerimeler de Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktadir. Bu
ayetlerin bulunmast Kur’an’in, tereddiit, celiski, tutarsizlik kabilinden uzak oldugunun

kanitlarindan biri olarak zikredilmektedir. Kur’an, Allah’1in s6zii ve vahyi olmas1 hasebiyle,

214 Diizgiin, “Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, 64.
25 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 144-151.

216 g]- Al-i imran; 3/32.

217 en- Nisa; 4/80.

218 en- Nisa; 4/59.

219 g]- Hakka; 69/44-46

220 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 182-183.
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Hz. Muhammed’den alindig1 gibi tahrifat, eksiltme ve ilavelerden muhafaza edilmistir. Hz.
Muhammed’in siinneti i¢inde bir degisime ugramadan bize ulasan namazin bes vakit olusu
gibi fiili tevatiir niteligi tasiyan birka¢ hadisi mevcuttur. Bundan dolay1, ezber usuliiyle
rivayet edilen, Hz. Muhammed doneminde yazilmamis hadisler, keza Kur’an gibi mutlak bir
metin olarak kabul gérmemis ve hiikiim ¢ikarmak istenildiginde siiphenin dahil oldugu bir
yaklagim sergilenmistir. Buna gore siinnetin baglayiciligini, onun Kur’an’a uygunlugu

belirmemis olmaktadir.??*

Stinnetin baglayiciliginin konusuldugu yerde siinnetin yani hadislerin Kur’an’a arz edilmesi,
farkli Kur’an yaklasimlariin benimsedigi yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ictimai,
selefi, tarihselci veya modernist yaklasimlarin hepsi de Kur’an’in bugiin i¢in sdyleyebildigi
seyleri anlamak icin hadislere bakmis, hadisleri anlamak i¢cin de Kur’an iizerinden
degerlendirme yapmistir. Burada s6z konusu yontemin Kur’an’a modern yaklasimlarda

ortak oldugu goriilmektedir.

Hz. Muhammed’in siinnetine ve hadislerine tabi olmakla alakali Hiiseyin Atay, ibn
Kayyim’in (81. 751/1350) gériisiine bagvurmustur. Ibn Kayyim siinnetin Kuran karsisindaki

vaziyetini sdyle izah etmektedir: 222

¢ Kur’an-1 Kerim’de var olani teyit eder ve pekistirir.

e Allah’1n hitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de miiphem manay1 agiklar ve izah eder.
e Kelam-1 ilahide olmayan, Kur’an’in zikretmedigi bir hiikkmii anlatir.

Bu ii¢ vaziyet, Hz. Muhammed’in kendi anlayis1 ve akli muhakemesiyle ortaya ¢ikmuigtir.
Hz. Muhammed’in tiim davranis ve tasarruflar1 sadece peygamberlik, sifat ve salahiyeti ile
yapilmis tasarruflar olarak goriilemez. Onun biitiin s6z, fiil ve hareketlerinin vahiyle
kusatilmadigi, vahyin miidahalesinin bulunmadig1 alanlarda ise igtihat olarak adlandirilan
akli muhakemesi ve tecriibesiyle ¢oziim getirmistir. Seriatin nasil elde edilmis oldugunu ve
ne oldugunu insanlara teblig etmesinden dolay1 igtihat, Islam hukukunun kaynag sayilarak
Hz. Muhammed’e dayanir. O hem kendisi ictihat etmis hem de ashaba bu konuda rehberlik

29 ¢¢

etmek i¢in ictihat etmelerine cevaz degil, emir vermistir. “Ictihat yap,” “aklin1 kullan” emri
ile insan akl1, dzgiir bir sekilde aleni ve hiisniiniyetle tesri siirecine girmis oldugu gibi; Islam

hukukunun ebediligini de saglamak istemistir.?*®> Atay, bu baglamdan hareketle Hz.

221 Tiilay Dodurga, Hiiseyin Atay 'in I¢tihat Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 27.

222 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 149-161.

223 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 66.
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Muhammed’in, i¢tihadini ortaya koydugu uygulamalarina 6rnek vermistir: Corap iizerine
mesh etmek, Hz. Muhammed’in kendi igtihadi olup abdest alirken Kur’an’da ayaklari
yikama emrine getirdigi bir uygulamadir. Namaz kilmayr kiilfet olmaktan c¢ikarmis
kolaylastirict bir ¢6ziim sunmustur. Dis temizliginde misvak kullanmay1 emretmesi de Hz.

Peygamber’in ictihadiyla gerceklesmistir.??*

Atay, Ibn Riisd’iin (1. 520/1126) gériislerine de yer vererek Hz. Muhammed’den hiikiimleri
o0grenme yollariin ii¢ tane oldugunu ifade etmistir. Bunlar lafiz, fiil ve tasviptir. Hiikiim
sahibi yaraticinin ilahi kelaminda siikiit ederek gectigi hiikiimleri 6§renmenin yolu, kiyas
yani igtihattir. Boyle bir ihtiyacin siirekli var oldugunun, akli delili ise sudur: Sosyal veya
bireysel yagantida hilkkme ihtiya¢ duyulan olaylarin meydana gelmesi kaginilmazdir. Sinirsiz
olaylarin beklentisi olan hiikiimleri, peygamberin sinirli sozleri, fiilleri ve takrirleri ile
¢oziimlemeye c¢alismak ictihadi zorunlu olarak giindeme getirmistir. Bu minvalde, Hz.
Muhammed’den sonraki asirlarda, fiilen ictihat kapisinin kapandigi fikrini benimseyen
zihinlerin yanildig1 goriilmektedir. Zira ictihat kapisini agma ve kapama hakki herhangi bir
kimsede olacak ise hi¢ kimse peygamberin yerine bu salahiyete haiz olmamalidir. Alimlerin
coguna gore, peygamber kendisinin hazir bulundugu olaylarda bile sahabeye hiikiim
vermesini teklif etmis ve hiikiimlerinde isabet ettikleri taktirde bire on miikafat, yanildiklar
taktirde ise tek miikafat alacaklarini buyurmustur. Miictehidin hata yapsa bile sevap
alacagina vurgu yaparak ictihadi tavsiye etmis ve fikir iretmede hicbir tazyik ve menetmenin
olamayacag@na isaret etmistir.??® Zira kisinin Kur’an’1 kendi birikimiyle idrak etmesi Atay
icin 6nemli bir husustur. Kur’an’in kolaylik ilkesini tatbik etmeyi saglayan hadisler, hiikiim
icin kullanilmalidir. Hadisin ehl-i hadis tarafindan sahih veya zayif olarak tasnif edilmesi bu
noktada 6nemli olmamalidir. Hiiseyin Atay’in her hadisi dini kiiltiiriin aktaricist olarak kabul
gormesi nedeniyle, ihtiya¢ duyulan bir rivayeti paylasirken dikkatli davranmamasi bunun bir

gostergesidir. 228

Atay’in eserlerinde yer verdigi hadisler konusunda titiz davranmamasi, hadise olan bu bakis
acisiyla agiklanabilir. Zira esas olan dinin kolay yasanmasidir. Atay tam da bu noktada
Kur’anci-mealci sOylemden ayrilmaktadir. Kur’ancit yaklagimm “Kur’an bize yeter”
soylemine karsin Atay, Kur’an’i anlamaya ve yasamaya yardimci her ne varsa bunun

degerlendirilmesi gerektigini diistinmektedir. Hadis veya kiiltiirel bir uygulama kolaylik

24 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 164-166.
25 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 164-166.
226 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, 28.
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ilkesini beraberinde tagiyorsa makbuldiir. Kur’anci sdylemde 6nemsenmeyen hadis ve dini
kiiltiir, Atay’da insan ve toplum ekseninden ayrilmamay: hatirlatan unsurlar olarak
gorilmektedir. Tek vurguladigi husus ise bu hadis ve kiiltiirtin her donem ve mekan igin

sabit oldugunu kabul etmemektir.?%’

Hz. Muhammed, miladi 610 yilindan 632 yilina kadar Allah’tan vahiy almigtir. Vahiy siireci
onun dliimiine degin devam etmistir. Vefatiyla birlikte vahiy siireci de tamamlanmis ve Hz.
Muhammed’in gorevi sona ermistir. Bu donemde dinin bilgi ve uygulama kaynagi Kur’an
ve akil idi. Yani Hz. Muhammed aldig1 vahiy bilgisini kendi akliyla anlamis ve uygulamistir.
Hakkinda vahiy bulunmayan hususlarda ise hiikiim ve kararlara yalnizca akliyla ulasmistir.
Aklinin yaninda en yakininda bulunan veya isinin ehli olan sahabeyle istisare etmistir.?%3
Dolayisiyla Atay’a gore miistakil bir slinnet kavramindan soz edilmesine gerek
goriilmemektedir. Bugiin siinnet diye miistakil olarak tabir edilen kavram esasen Hz.
Muhammed’in akilli ve zeki bir Miisliiman olarak ulastigi hiikiimlerdir denebilir. Hz.
Muhammed’in sozleri hadisler ve isleri siinnet, asirlardir Miisliimanlar tarafindan igtihat
kaynag1 olarak kullanilmistir. Bu kaynaklarla ilgili 6ne siiriilen 6rnekler aslinda, dinin iki
ana kaynagi olan vahiy ve akli kullanmanin yontemi ve bunlarin yorumu ve aciklamasidir.
Bunlar zamana, mekana, bireye ve topluma gore degisir. Atay bu hususta Hz. Muhammed’in
ornek olmasinin, onun yaptiginin aynisini tekrarlamak veya taklit etmek anlaminda
olmadigin, bilakis insanlarmn yararlarim gozeterek drnekler iirettigini hatirlatmistir.??°

Buna gore Atay’in siinnete yaklasiminda selefi diisiinceden uzak oldugu, bununla beraber
modern yaklasimin igerisinde zikredilen tarihselci ve ictimai yaklagima uygun fikirler
aktardigr soOylenebilir. Kullandig1 argilimanlar itibariyle kitaplarinda hadislere c¢ok yer
vermemesi, verdigi hadislerin kaynaklarina atifta bulunmamasi gibi durumlar, Atay’in

stinnet ve hadis konusunda klasik yaklasimdan farkli oldugunu gostermektedir.

2.2. Kur’an flimleri

Temel Kavramlar baghig: altinda agiklanan din, hadis ve siinnet kavramlar1 genel bir Islam
cergevesi gizecek sekilde bir Onceki baslikta ele alinmistir. Hiiseyin Atay’in Kur’an’1 anlama
tasavvuru hakkinda bilgi sahibi olmak adina ulimu’l Kur’an dedigimiz vahiy, nesih ve
esbab-1 niizll kavramlar1 da bu boéliimde incelenecektir. Vahyin, neshin ve esbab-1 niizlliin

sOzciik olarak ne anlama geldikleri, s6zciik anlamindan hareketle de terim anlamlarinin ne

227 Hiiseyin Atay, “Kur’an ve Hadis Yorumlamas:”, Bilgi ve Hikmet Dergisi 8 (Giiz 1994), 141.
228 Atay, Tiirkive AB Iliskileri ve Tiirk Demokrasisinin Gelisim Siireci, 251.
229 Hiiseyin Atay, “Dinde Reform”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2002), 6.
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oldugunu tespit etmek Atay’in Kur’an tasavvurlari hakkinda bilgi verecektir.

2.1.2. Vahiy

Yaratiligin ilahi kaynakli oldugunun ispatiyla mesgul olan Kelam alimlerine gore bilgi
kaynaklar ii¢ ¢esittir: Havass-1 selime, haber-i sadik ve akl-1 selim. Bu bilgi kaynaklarindan
haber-i sadik dedigimiz vahiy, diger iki bilgi kaynagindan farkli olarak se¢ilmis olan bazi
insanlarin aktardiklar1 bilgileri icermektedir. Yaraticinin kendi sectigi kisiler vasitasiyla
aktardig1 her haberin dogru olup olmadig: tarih boyunca peygamberlerin miicadelelerinin
sebebi olmustur.?®® Peygamber oldugunu ve yaraticidan goriinen ve goriinmeyen alemler
hakkinda bilgi aldigin1 sdyleyen kisiler, miicadelelerini Omiirlerinin bitmesiyle sona
erdirmistir. Ancak kendilerinden kalan ilahi haberlere inanan kisiler bu haberleri baskalarina
aktarmaya devam etmislerdir. Neticede bugiin diinya {izerinde pek ¢ok vahiy kaynakl bilgi
varligini siirdiirmektedir. Bugiin ilim diinyasinda din ve dinin kaynaklar1 hakkinda yapilan
tartigmalarin temelinde ilahi haberlerin gegerliliginin ne oldugu yatmaktadir. Bu dogrultuda
Hiiseyin Atay’in Kur’an tasavvuru, 6ncelikle vahiy kavramina hangi anlamlar1 ytikledigiyle

dogrudan ilgilidir.?!

“Vaha” fiilinin masdar1 olan vahiy; gizli ve siiratli bir sekilde bildirmek?3?, ilham etmek, ima
ve isaret etmek, fisildamak, emretmek, telkin etmek, yazmak, vesvese vermek, i¢cgiidii gibi
sozliik anlamlarini igermektedir. Buna gore vahiy bir varliktan bagka bir varliga bir seylerin
iletilmesi anlaminda kullanilmaktadir. 233 Sozliikte gizlice sdyleme, isaret ve ilham etmenin
de karsilig1 olarak zikredilen vahiy (vahy) terim olarak “Allah’in bir emri, bir hitkmii veya

bilgiyi peygamberine gizli olarak bildirmesi” demektir.?*

Vahiy; genel anlamda tiim varliklara, 6zel anlamda ise yalnizca peygamberlere iletilmistir.
Iki farkl1 alana aktarilan vahyin baglayiciligi ve zorunlulugu arasinda bir fark oldugu ise akil
cercevesinde anlasilabilir bir husustur. Genel anlamda vahiy, yaraticinin kainattaki
varliklara hareket tarzlarim bildirmesidir. Ozel anlamda ise akil sahibi olan ve kendine ruh
verilen insanlara yaraticinin ilahi emirlerini, yasaklarini, haberlerini vasitali veya vasitasiz

gizli ve siiratli bir yolla peygamberlerine iletmesidir.?*®

230 Atay, Cehaletin Tahsili, 212.

231 Atay, Cehaletin Tahsili, 212.

232 [sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, 1140.

233 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (Istanbul: IFAV Yaymnlari, 2010), 18-19.

234 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/440.

2% Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 30.
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Yiice Allah insana iki ilim kaynag1 vermistir: Akil ve vahiydir. Akil, her insanda her zaman
ve her yerde beraberdir ve dogustan kendisine verilmistir. Bununla birlikte insan, ¢evresinin,
toplumun ve 6gretim gibi unsurlarin etkisiyle aklin1 kullanmamak ve ¢alistiramamakla malul
olmustur. Nadir diisiiniirler bu olumsuzluktan kurtulmay1 basarmislardir. Allah, tarihin bazi
noktalarinda toplumlarin kendi {iyeleri i¢inden bazi insanlara vahiy gondererek insani akla
uymaya davet etmis ve onu destekleyen bazi esas bilgiler ve ilkeler vermistir. Bu suretle
insanlar1 esit bir insanlik diizeyinde tutmayi1 amaclamistir. Bu manada vahiy {iriinii olan

kutsal kitaplarin emirleri ve akil, birbirinin tamamlayicis1 olan iki kaynaktir.?*

Hiiseyin Atay’a gore insanoglu, aklina ve vahye teslim olmayip yaratilisinda mevcut olan
diger giiclerin istegine, niyet ve iradesine kendini kaptirmakla, fiillerinin biitiin
sorumlulugunu akil ve vahiy disindaki giiclere yiiklemis olur. Ayn1 zamanda o, vahyi iyi
niyetine gore anlamaya gayret ederse dogru yolda olur, bdylece bu diinyada ve 6teki diinyada
kurtulusa erer. Sayet vahyi iyi niyetine ragmen yanlis anlarsa hemen yanlisin1 diizeltmeye
gitmeli ve yanlista 1srar etmemelidir. Bdylece yaraticinin affetmesine muhatap olur. Insan
dogru ve yanlis anlama ihtimallerinden 6&tiirii kendini, davraniglarini ve verdigi hiikiimleri
kontrol etmelidir. Atay’a gore insanin vahye dayanarak verdigi hiikiim nasil dini bir
hiikiimse akla dayanarak verdigi hiikiim de dini vasif tagimaktadir. Hiikiim verirken akil ve
vahiy tutarliligina dikkat edilmesi gerekmektedir. Akil bir seye ya zorunlu olma hiikmii verir
ya da olamaz hiikmii verir. ki mantik ilkesinin yaninda iigiincii hal vardir: olabilir hiikmii.
Bir seyin zorunlu olmasi veya olmamasi halinin disinda bulunmasi sart1 “olabilir” hiikmiinii

izah etmektedir.2%’

Atay, akla sorunlarin ¢6ziimiine goétiiren yol anlamini vermistir. Boylece akil, yazili veya
s0zIlii olmayan seriat olarak ictihat ameliyesi neticesinde tezahiir etmistir. Atay’in Kur’an
karsisinda akla yiikledigi iki ameliye, anlama ve hiikiim vermedir.?®® Akla yiiklenen
‘anlama’ ameliyesi, ittifakla kabul edilmis ancak aklin tek basina hiikiim verme ameliyesine
kars1 ¢cikilmistir. Burada Kur’an’in sozliilk anlaminin benimsenmis olmasi etkili olmustur.
Atay, aklin sadece bilgi yiiklenen bir meleke oldugunu kabul etmenin insani lafizci
yaklasgimdan oteye gotiirmeyecegini belirtmistir. Halbuki Allah, Kur’an’la insanin aklina
hiikiim yetkisi vermis ve bu hiikmiin uygulanmasina tesvik etmistir.2*°

Atay’a gore akla hiir sekilde calisma ortami vermeyen insanlar mantik ilkelerinden

236 Atay, Islam 1t Yeniden Anlamak, 77-80.

237 Atay, Ben (Akil ve Kur’an Isiginda 1400 Yillik Siiregte Islam’in Evreni), 55-60.
238 Atceken, Hiiseyin Atay’mn Dine Yaklasimi, 85.

239 Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklagimlar: Hiiseyin Atay Ornegi, 15.
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uzaklagarak ilahi emirden sapar, yanligliklar ve bagnazliklardan, hurafelerden olusan bir dini
yasarlar. Diisiince yapisinda ortaya ¢ikan bu olumsuz nitelikler, insanin degisken ve ¢esitli
cikarlari ile dis etkenlerden dolay1 ortaya ¢ikmaktadir. Genelde ilahi kitaplar 6zelde Kur’an-
1 Kerim, bahsi gegen hususta aklin zorunlu dedigi seyleri pekistirmekte, aklin olamaz dedigi
seyleri olumsuzlamaktadir. Aklin olabilir niteligi verdigi seyler hakkinda da akla oneriler
sunarak fikirler araciligyla inanci sekillendirmektedir. Ornegin; Akil Allah’m birligini
zorunlu olarak bulmakta, Allah’in oglu ve karis1 olmasini olamaz kabul etmekte ve gozle
goriilmese de Allah’a belli bir sekilde dua etmeyi olabilir kabul etmektedir. Hiiseyin Atay’a
gore Islam diinyasmin tarih boyunca ortaya ¢ikmis ve ¢ikmaya devam eden sorunlarinin
esasi, aklin ii¢ ilkesini karistirmaktan kaynaklanmaktadir. Zorunlu olan1 olamaz, olamaz
olan1 zorunlu ve olabilir olan1 da zorunluya veya olmaza ¢evirmek ilahi emir ve yasaklarin
vasiflarini dolayistyla hiikmiinti degistirmektir. Allah’in insan i¢in tasarladigi alem icinde
uymasini istedigi mantik kurallarinin baska yetkin insanlar tarafindan degistirilmesi, dine
beserl miidahalenin ilk adimi1 olmaktadir. Boylece ilahi hiikiim ve beseri hiikiim arasinda
tercih yapmak ikileminde kalan insan beseri hiikkme boyun egmektedir. 2° Onun kullandig1
yontemde Kur’an ana kaynaktir. Bu yiizden Kur’an’da izahi olan bir hiikiimle ilgili hadise
gitmeye gerek yoktur. Peygamberden sonra Kur’an’da yer alan hiikiimler yorumlanmis,
yorumlandiktan sonra bu yanlis yorumlar hadis olarak kabul gérmiistiir. Uydurma rivayetler
kapsamina aldig1 bu tiir rivayetlere karsi olumsuz tavir alan Atay, hadislere Kur’an’in
miisaade ettigi dlgiide gittigini Kur’an’a Gore Arastirmalar-IV kitabinda dile getirmistir.?4
Ayetleri anlamanin sartlar1 geregi her kisinin kendi anlayist oldugunu dogal kabul ederek
hadis olan rivayetlerdense kisinin kendi Kur’an anlayisin1 6ncelemesini vurgulamistir.
Kur’an’daki bir hitkme dair netlesmeyen durumla ilgili ayetin muhtemel anlamlarini tagiyan
herhangi bir hadis aktarilmigsa Kur’an’in kolaylik ilkesi geregi o hadis kabul edilebilir
diistincesindedir. Hadisin zayif olmasi bu gercegi degistirmemektedir. Ciinkii s6z konusu
hadis dinin yagam alani olan kiiltiirden beslenerek aktarilmistir. Dolayisiyla isabet etme
durumu vardir. 2 Hadislere yaklasimmin geleneksel anlayisa zit bir durumda oldugu
netlesen Hiiseyin Atay’in Kur’an’1 terclime yoluyla 6grenme hakkinda da goriisleri vardir.
Ona gore Kur’an’in esas metni asirlardir miitevatir olarak aktarilmigtir. Miitevatir metnin
varligy, terciime yoluyla Kur’an’in anlasiimasini saglamakla beraber onun Tevrat veya Incil

gibi tahrif edilmesine sebep olamaz. Her miitercim, ayr1 ayr1 Kur’an yorumu demektir. Dili

240 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 77-80.
241 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, 26-27.
242 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, 28.
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bilen bir insanin idrakine ag¢ilan ayetlerin manas1 aktarilabilir ve okunabilir. Bunlardan biri
veya birkag1 benimsenebilir. Atay’a gore bu asla Kur’an’a veya dine zarar veremez. Dikkat
edilecek husus, ayetin orijinal metninin terciimeyle beraber sunulmasidir. Ayetteki kelime
ve terkiplerin muhtemel anlamlar1 konusunda zihni ¢aba sarf eden bir kisi dogru yolu
bulacaktir. Tabii ne dedigine gore terclime eden ne demek istedigini de ayrica anlatmali ki
Kur’an ayeti sabit bir manaya hapsolmasin. Kur’an’a gazete okuru gibi yaklagsmay1 uygun
gormeyen Atay, Kur’an’daki ifadelerin dil felsefesine hakim olmay1, belagat ve semantik

incelemeleri yapabilecek ilme sahip olmay1 Kur’an’1 anlamanin yolu olarak zikretmistir.?*3

2.2.2. Esbab-1 Niiziil
“Niizll sebepleri” anlamina gelen bu tabir, Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuku bulan
ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol acan olay1i, durumu

ya da soruyu ifade etmek iizere kullanilir.*

Yaratilan her seyin varligini bir sebebe baglayan Allah, yaratilistaki bazi sebepleri bildirmis,
bazi sebepleri ise insanin kesfetmesi i¢cin birakmistir. Allah tarafindan indirilen her ayetin de
bir sebebi var olmakla beraber bazi ayetlerin sebepleri hakkinda malumatimiz vardir. Bes
yliz kadar ayetin hangi olaylar ve olgular tizerine niizul ettigi rivayetlerle giiniimiize kadar
ulagmistir. Hz. Muhammed’e bir soru sorulmasi veya Islam toplumunda cereyan eden bir
olay lizerine birkag ayetin veya bir surenin indirilmesine sebep olan seye esbab-1 niizul veya

sebeb-i niizul denmektedir.?4°

“N-z-1” fiilinden tiiretilmis olan niizul kavrami sozliikte hulul ve yerlesme anlamlarina
gelmektedir. Kelimenin esas anlami yiiksek bir yerden asagiva diismektir. Tlahi vahyin
niizuliinii “indirme” seklinde anlamak yerine ilahi bir liituf olarak anlamak dogru olacaktir.
Zira vahiy, metafizik bir olgu olarak somut bir nesne gibi indirilmemistir. Allah’in insana
hitap etmesi, ona dogru yolu gostermek iizere bir peygambere mesajini iletmesi ilahi bir liituf
ve tenezziildiir. Kur’an- Kerim ayetlerinde “niizul” kelimesi gectigi yerlerde daha c¢ok
“lituf” anlaminda kullanilmasi bahsi ge¢en anlami desteklemektedir. Demirin, elbiselerin,

hayvanlarim ve sekinetin inzali liituf manasinda kullanilmaktadir. 24°

Esbab-1 niizul ifadesi, Hz. Muhammed’e vahyin inzalinin bazi asamalarinda yasanmis

23 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar IV, 28-30.

244 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizul”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/360.

245 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 111.

246 Muhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Siret- Niizul Iigkisi (Istanbul: Fikir Yaymecilik, 2014), 33.
Ayrica bk. el-Hadid 57/25, el-A’raf 7/26, ez-Ziimer 39/6, et-Tevbe 9/26.
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olaylarin kayitlar1 olarak nakledilen rivayetlerdir. Dogru bir ifadeyle bu kavram vahyin
inzaline sebep teskil eden olaylar1 degil, inzal esnasinda vahye muhatap olan toplumun

icerisinde bulundugu durumu agiklamaktadir. 247

Hiiseyin Atay, esbab-1 niizulii olgu olarak gérmemis, ebedi degerlerin toplandig bir kitabi
bu olgularin sinirli cergevesi i¢inde miitalaa etmemistir. Ona gore esbab-1 nlizulii 6ncelemek
ayetleri tarihin bir noktasinda bogmak demektir. Oysa hem vahiy hem de vahye muhatap
olan insan, bu tarihselligi asan unsurlar ve yetilerle muttasiftir. Vahyin i¢inde olgulara bagl
ve bagimli olmayan bu unsurlar evrensel ilkelerdir. Bu evrensel ilkeleri, evrensel olarak
benimseyen ve tarihin bir anina hapsetmeyen, ge¢misten simdiye tasiyan insanin tarih iistii
unsuru ise aklidir. Vahiy ve akil arasindaki bag vahyin evrensel ilkelerinin anlasilabilme ve

uygulanabilmesinin zeminini olusturmaktadir.?*®

Atay’a gore Kur’an ayetleri indirildikleri baglamdan bagimsiz bir sekilde ele alinmali ve
yorumlanmalidir. Kur’an, peygamber ve onun toplumunun yapisint muhatap almis olmakla
beraber ana fikir agisindan higbir kiiltiir ve milletin onaylayicisi veya aktaricisi degildir.
Kur’an’1n muhatabi olan toplumun sorunlarinin hepsinin bu kitapta yer almamasi, bunun bir

gostergesidir.?4°

Kur’an’da yer alan biitiin methumlarin, olaylarin, emirlerin, niteliklerin sadece Arap
toplumunun sahip oldugu seyler olmadigi bir gercektir. Aksini sOylemek Atay’a gore
gergege aykiri bir sdylem olacaktir. Kur’an’in evrensel nitelikte olup zamanlara ve
mekanlara tek bir metinde hitap ettigi, inananlar tarafindan kabul edilmis bir durumdur. Bu
genel kabule ragmen Kur’an, tek bir topluluga yani siirli bir zaman ve mekan cergevesine
hitap m1 etmektedir, yoksa nilizul toplumunun sonrasinda yasayan biitiin insan
topluluklariin gercekliklerini de kendinde toplayan bir nitelige mi sahiptir? Kur’an’in
yalnizca muhatap kitlenin 6zelliklerini, mefhumlarini igeriyor olmasi demek ayni1 zamanda
cahiliye toplumunun biitiin insan ve toplum gergekliklerini tagidigini kabul etmektir. Oysa

Kur’an tarihselci bakisa sikistirilacak, ¢ergevesi dar bir metin degildir.?>°

Bu anlamda Atay, Kur’an’in ayetleri ger¢gek manada anlasilmak isteniyorsa tarihi bilgiler
referans olmamalidir. Cilinkii Kur’an herhangi bir peygamberin veya toplulugun mahiyetine

yonelik indirilmemistir. Ona gore vahyin inzali ger¢eklesene kadar peygamber de bu duruma

247 Coskun, Kur’an Yorumunda Sirvet- Niizul Iliskisi, 34.

28 Diizgiin, “Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, 59.
249 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 291.

20 Diizgiin, “Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, 60.
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hazir hale getirilecek bir siire¢ gecirmemistir. Bu neticeyi, Kur’an ayetleri icerisinde Hz.
Muhammed’in hayatinin 6nemli asamalarinin yer almamasindan ¢ikarabiliriz. Ayrica
vahiyle beraber pek ¢cok Arap gelenegi yok sayilmis ve ilga edilmistir. Kur’an’da yer alan
geleneksel durumlar ise miimkiin mertebe evrensel bir nitelikle aktarilmistir. Kur’an’1
sebepsiz ve dolaysiz anlamak isteyen bir zihin, ihtiya¢ duydugu bilgiye saf bir niyetle
ulasabilir. Geleneksel Kur’an yaklagimlarinda ihtiya¢ duyulan tarihi veriler ve sosyal
bilgiler, belirtilenin aksine dogru bilgiye ulagsmaya c¢alisan aklin 6niinde bir engel olarak
durmaktadir. Atay’a gore inanan bir kimseye Kur’an’1 anlamaya engel olan fazla bilgiler
gerekli degildir.?®

Verilen bilgilerden hareketle Hiiseyin Atay’in tarihselci bakis agisindan uzak oldugunu ve
bu tavrinin modernist yaklasim sergileyen Hint diisiiniirlere daha yakin oldugunu sdéylemek

mumkuindiir.

2.2.3. Nesih

Sozliikte “ortadan kaldirmak, nakletmek, beyan etmek” manalarina gelen nesih kelimesi
terim olarak; ser‘i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser bir delille kaldirilmasini ifade eder.??
Stytti(dl. 1505) neshe; Hac Suresi 52. ayete gore “izale” ve Nahl Suresi 101. ayete gore de
“tebdil” anlamlarin1 vermektedir.?®® Siiy(iti ayrica bir kitapta bulunan yaziy1, bir baska yere
nakletmek anlamindaki “istinsah” kelimesinin de “nesih” ile baglantil1 bir anlam1 oldugunu
belirtir.2®* Nesih kelimesinin Tiirkge sozliiklerde gecen, kopyalama, gogaltma, aynisim
yazma, niisha ¢ikarma manalart SiiyGti’nin bu tanimini desteklemektedir. Kelimenin esas
manasi ise, Kur’an’da da kullanilan neshetmek kelimesidir. Casiye Suresi 29. ayette
“Dogrusu biz, yaptiklarimizi kaydediyorduk. (Birer kopyasini, niishasini aliyoruz)”
buyrulmustur.?*Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde nesih kelimesi kullanilmaktadir.?®
Sozliikte olan bu 1ki mananin da ayetlerde kullanilmas1 muhtemeldir. Hiiseyin Atay’a gore

neshin ikinci manasi, bu kelimeye nesih nazariyesi ortaya ciktiktan sonra verilmistir. Ikinci

mana, Kur’an’da nesih iddiasinin dayanag olarak ifade edilmistir.?’

1 Diizgiin, “Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, 61.

22 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/ 579-581),

23 Siiyati, el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur’an, ¢ev. Sakip Yildiz- Hiiseyin Avni Celik (istanbul: Hikmet Nesriyat,
1987), 2/56.

24 Siiyati, el-Itkan, 2/56.

25 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 15.

256 hk. en-Nahl 16/101; er-Ra‘d 13/39; el-Bakara 2/106.

57 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar | (Ankara: Atayy Yayinlari, 2015), 89.
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Bir kanunun veya kanun maddesinin ilga edilip yerine baska bir maddenin konmasi da nesih
olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ayetleri kanun niteliginde kabul edildiginden
Kur’an’dan bir ayetin kaldirilip veya silinip, onun yerine baska bir ayetin konulmasina da

nesih denmektedir.2%8

Nesih konusunun anlasilmasi i¢in nasih ve mensuh, beda ve tahsis kavramlarini izah etmek
gerekmektedir. Buna gore nasih; sonradan gelip bir ayetin hiikmiinii kaldiran, mensih ise
hiikkmiiniin gecerliligi kaldirilan ayet demektir.?®® Nasih ve mensth disinda neshin
mahiyetini belirlemek adina beda ve tahsis kavramlar1 da 6n plana ¢ikmaktadir. Bidayette
Yahudiler ve miisrikler Hz. Peygamber’in ashabina aktardigi emirlerde, birbirine zit olacak
sekilde zaman zaman degisiklikler yaptigii soyleyerek itiraz etmislerdir.?®® Ciinkii beda
sozliikte; belirmek, goriinmek, gizli bir seyin sonradan ortaya c¢ikmasi, kisinin bir isi
yapmay1 niyetlenmisken bilgi yahut zan bakimindan o isten vazgecip baska bir isi yapmaya
koyulmasi anlamina gelen bir kelimedir. Terim olarak ise Allah’in bir seyi, belirli bir
sekilde, 6zel bir vakitte ve miikellef olan bir kisiye dnce emredip sonra da ondan nehyetmesi
seklinde tarif edilmektedir.?®? Yahudilere gore bedd, miiddet tayin etmeyi iceren bir
anlamdadir. Bu dogrultuda hiitkmiin miiddetini tayin etmeyi igeren; oldiirdiikten sonra
diriltmek, dirilttikten sonra 6ldiirmek, sihhatli iken hasta olmak, fakir iken zengin olmak gibi
hususlarda verilen ornekler bedd kapsamindadir. Bu agidan bedanin Allah’a isnadi

mubhaldir.262

Bahsi gegen kavramlarin neshin keyfiyetini agiklamada kullanilmasi beraberinde anlam
karmagasina da sebep olabilmektedir. “Umumi bir lafzin muhataplarindan bazilarini istisna
kilmak” anlaminda kullanilan tahsis kavrami, Hiiseyin Atay’a gore daha islevseldir ve nesih
meselesini en dogru izah etmenin yoludur. Ciinkii tahsis yani genel olan bir hiikmii
kisitlamak, bu hiikmii, kapsamindaki bireylere ve paydaslara tahsis veya tayin etmek
demektir.?®® Nesh ise ser’i bir delille diger ser’i bir hiikmii kaldirmaktir. Neshde emrin
uygulanmasinda zamansal erteleme vardir, tahsiste ise emrin muhatabinin mahiyetinin
daraltilmas1 vardir. Buna gore nesih ve tahsis arasinda muhatabin sartlar1 ve mahiyeti

acisindan benzerlik vardir, diyebiliriz. Burada su farkliliga da dikkat ¢cekmek gerekir:

28 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar 1, 90.

259 [smail Caliskan, Tefsir Usulii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 139.

260 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 121.

%1 Orhan Aktepe, “Kelami Acidan Beda Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/23
(2011), 99.

262 Siiyuti, el-ftkan, 2/57.

263 Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 130.
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Nesihte, muhataplarin tamamu ic¢in hiikiim iptal edilir, tahsiste hiikiim iptal edilmeden

muhataplar istisna kilmir.?4

Hiiseyin Atay’dan farkli olarak neshin olmasinin aklen miimkiin oldugunu belirtenlere gore
Allah, diledigini yapan, diledigini secen, yiice ve askin bir varlik oldugu i¢in kendi tercih ve
iradesine, biiyiikliik ve azametine gore, kullarina diledigini emreder, diledigini yasaklar,
dolayistyla hiikiimlerinden diledigini birakip diledigini nesh eder. Kullarinin maslahatlarini

gbzetmeyi O’na sart kosacak, maslahat hususunda O’nu zorlayacak kimse de olamaz.?®

Nesihle ilgili esas problem, neshin Kur’an’in kendi biinyesinde oldugu ve buna gore
ayetlerdeki hiikiimlerin bagka bir ayet tarafindan ilga edildigini kabul etme fikridir. Ulemaya
gore, Islam'n tesekkiil déneminde hiikiimlerde degisikligin olmasi normaldir. Zira nesh
sadece hiikiimlerde olur, inan¢ esaslarinda nesh olmaz. Hiikiimler zaman, mekéan ve yeni
sartlara gore degisebilir. Bir ihtiyaca uygun olarak konan bir hiikiim, o ihtiyacin kalkmasiyla
yerini bagka bir hitkkme birakabilir. Bu goriis sahiplerine gore nesih ayni zamanda dinin
uygulanmasinda insanlara da kolayliklar saglar. Nesihle ilgili aktarilan bu ifadeler ne kadar
sorunsuz goriinse de kendi i¢inde goriis ayriliklart ¢oktur. Bir ayetin hitkkmiiniin bir hadis ile
nesh edilmesi, konuyla ilgili tartismanin temel noktasi olmustur. Nesh fikrinin temel
dayanagi olan Bakara Suresi 106. ayetin yorumundan neshin mahiyetiyle ilgili iki goriis
ortaya ¢cikmistir. Cogunlugun kabul ettigi nesih; Kur’an’in niizulii sirasinda dnce gelen bir
ayetin hiilkmiiniin ¢esitli sebeplerle yiiriirliikten kaldirilarak yerine bagka bir ayetle yeni bir
hilkmiin getirilmesini ifade etmektedir. Diger goriise gore de ayetteki nesh, Kur’an’dan
onceki vahiylerin 6zellikle de Tevrat ve Incil’in nesh edilerek yerine Kur’an’m getirilmesini

anlatir, 266

Neshi; inzal donemi igerisinde indirilen bir ayetin hiikmiiniin ilahi iradenin takdiriyle
uygulamadan kaldirilmasi ve kaldirilan hitkmiin ayn1 konuda yerine bagka bir hiikiim igeren
ayetin getirilmesi olarak benimseyenlere gore nesih ii¢ gesittir: Hilkkmii ve metni menstih
edilmis ayetler, neshin ilk ¢esididir. On kez emmekle olusan siit mahremiyeti, bu ¢esit neshe
ornektir. Neshin Kur’an hiikiimlerinde oldugunu savunanlar bu konuda icma etmislerdir. Hz.
Aise’den gelen bir rivayet de bunun oldugunu gostermektedir. O soyle demistir: “Kur’an-1
Kerim’de inen ayetler arasinda su hiikiim de vardi: Bilinen on emme (evliligi) haram kilar

(on kez emmek siit nedeniyle mahremiyet olusturur). Sonra bu hiikiim bes emmeyle nesih

264 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 119-120.
265 Muhammed Abdiilazim ez- Ziirkani, Mendhilii 'I-irfan (Beyrut: Daru’l Fikr, 2008), 2/268.
266 Caliskan, Tefsir Usulii, 141-142,
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edilip degistirildi. Bu ayetler Kur’an’dan okunanlar arasinda iken Peygamber vefat etti.”?%’

Kendi i¢tihadina gore degil, nastan 6grendigine gore bu s6zii sarf etmis olmasindan Otiirii
zikredilen hadis, mevkuf olmakla birlikte merfu hilkkmiinde bir sahih hadistir.?®® O halde

iimmetin rada’y1 uygulamamasi, neshin varligina dair bir delil olarak sdylenebilir.

Kur’an’da neshin varlig1 konusunda aktarilan nesih ¢esitlerinden biri de hiikmii mensih,
metni baki olan ayetlerdir. Neshin Kur’an biinyesinde oldugunu kabul eden ve kabul
etmeyen alimler bu ayetlerdeki hiikiimlerin neshini tartismaktadirlar.?%® Hiikmii nesh edildigi
halde Kur’an metninde yer almaya devam eden bu ayetlerin sayis1 bazi alimler tarafindan
yuzii gececek sekilde, kimileri tarafindan da yirmi iki veya ii¢ olacak sekilde
zikredilmistir.?’® S6z konusu neshe Hz. Peygamber ile gizli konusma oncesinde sadaka
takdimini emreden su ayet ornektir:

A st Al \;meiuu)&bbessﬁdxmuasﬁdmw\ymd,ws\ SEAL 181l sl 1 G
“Ey iman edenler! Peygamberle 6zel goriisme yapmak istediginiz zaman, bu goriismenizden
once bir sadaka verin. Sizin igin en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet bulamazsaniz, bilin

ki Allah cok bagislayicidir, cok merhametlidir."*™

Bu ayet, sonrasinda gelen su ayetle nesh edilmistir:

AR |l 38 585015858 szl 1 5ald &0le G0 G ) Sl 21 6 i 2,580 0o (G ) 0 () 2
Gsbsd Ly 5l a1

“Ozel goriisme yapmadan énce sadaka verecek olmanizdan dolayr (ya veremezsek diye)
korkuya mi kapildiniz? Madem bunu yapamadiniz ve Allah da sizi bagisladi, o halde namazi

ozenle kilin, zekati verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Allah yapip ettiklerinizden tamamen

haberdardir. %"

Ayrica Bakara Suresi 184. ayette yer alan oru¢ hiikkmiiniin, Bakara 185. ayetteki hiikiimle

nesh edilmesi de bu ¢esit neshe 6rnek olarak zikredilebilir.?”

Stiy(iti neshe konu oldugu iddia edilen bazi ayetlerin ne nesih ne tahsis ne de bunlarla ilgili

267 fmam Miislim, Sahih-i Miislim Muhtasar, gev. Abdullah Feyzi Kocaer (Konya: Hiiner Yaymevi, 2005),
1/672.

268 7iirkani, Mendhilii 'l-irfan, 2/302.

269 Cetin, “Nesih”, 32/579-581.

210 Siiyuti, el Itkan, 2/57.

211 g|-Miicadele 58/12.

212 g|-Miicadele 58/13.

213 Ziirkani, Mendhilii’I-irfan, 2/303.
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bir y&nii bulunmayan ayetler oldugunu beyan etmistir.?’*
Son olarak aktarilan nesih ¢esidi de metni mensiih, hiikmii baki olan ayetlerdir.?”
Nesih fikri genellikle su delillere dayandirilir:

1. “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman -Ki Allah neyi

indirecegini ¢ok iyi bilir- ‘Sen sadece uyduruyorsun’ dediler. Oyle degil, fakat onlarin cogu

bilmezler, %"

2. “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldwir veya onu unutturursak, mutlaka daha

iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir. "’

3. “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde biwrakir, ana kitap onun

katindadr.”?"®

Yukaridaki delillerden Bakara Suresi 106. ayet de iki goriise delalet etmistir.?”® Bu
goriislerden ilki, neshi kabul eden cogunlugun goriisiidiir. Bunlara gore nesih; Kur’an’in
niizuliinden 6nce gelen bir ayetin hiikkmiiniin ¢esitli sebeplerle yiirtirlikkten kaldirilmast,

yerine baska bir hiikiim igeren ayetin getirilmesidir.?®

Nesihle ilgili ayetlerden hareketle ortaya atilan goriislerden ikincisi; neshin Kur’an’in kendi
bilinyesinde olmadigini, baska seriatlara dair hiikiimlerin nesh edildigi goriisiidiir. Neshe
konu olan ayetlerin igeriklerine bakildiginda bu ayetlerin ahkam ayetleri oldugu
goriilmektedir.?8! Ahkam ayetlerinin neredeyse tamamiin Medine’ye hicretten sonra nazil
oldugunu goz 6niinde bulunduran ikinci goriis sahipleri; bu ayetlerin ifadelerinin Kur’an
biinyesindeki hiikiimlerin nesh edilmesiyle ilgili olmadigimi sdylemislerdir. Gerek Nahl
Suresi 101. ayet gerekse Bakara Suresi 106. ayetin Oncesi ve sonrasinda yer alan ayetleri
inceleyen goriis sahipleri, s6z konusu neshin Tevrat’in ve kendisiyle birlikte diger kitaplarin
neshi oldugunu anlamislardir. Bununla beraber Hz. Musa ve diger peygamberlerin
seriatlarinin neshi oldugunu da belirtmislerdir. Miifessirlere gore ilk nesih olay1 kiblenin

degismesidir ve kiblenin degismesi, hicretten bir bucuk sene sonra gergeklesmistir.282

274 Siiyat, el-ftkan, 2/60.

275 Cetin, “Nesih”, 32/579-581.

276 en-Nahl 16/101.

217 o|-Bakara 2/106.

278 ar-Ra’d 13/39.

21 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 313.

260 Siiyit, el-itkdn, 61.

1By konuda bk. et-Tevbe 9/1-6, et-Tevbe 9/36-37, en-Nahl 16/67, el-Bakara 2/219, en-Nisa Suresi 4/43, el-
Maide 5/90-91.

282 o|-Bakara 2/143-144.
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Dolayistyla Mekke’de hicretten 6nce indirilen Nahl Suresi 101. ayetin, kiblenin degismesi

iizerinden Kur’an’da neshin varligma delalet etmedigi belirtilmistir.3

Neshin Kur’an’in kendi biinyesindeki hiikiim ayetlerinde bulundugunu belirten goriise gore
Ra’d Suresi 39. ayet de neshin varligina bir delildir. “Allah diledigini siler, diledigini birakur.
Ana kitap O’nun katindadir.” ayetinin yer aldig1 Ra’d Suresinin, Mekki oldugu konusunda
kuvvetli goriis vardir. Surenin iislup ve muhtevast Mekki surelere ait 6zellikler igermektedir.
Icerik olarak tevhit, niibiivvet ve kiyamet gibi itikadi konulardan bahsetmektedir. Ayrica bu
ayetten once gelen ifadelerde peygamberimizden once de bagka peygamberlerin geldigi ve
onlarin devirlerinin bittigi haber verilmektedir. Ayetin sonundaki “Her ecelin bir kitab1
vardir.” ibaresinin ise Arap dilinde olan takdim-tehir kullanimina Ornek oldugu
goriilmektedir. Buna gore ayetin manasi nesih ¢agristirmayan, dnceki seriatlarin hilkkmiiniin

kaldirilmas1 anlamni ¢agristiran “Her kitabin eceli vardir.” seklinde okunmaktadir.?8*

Nesihle ilgili verilen bilgiler ve Atay’in genel goriisleri degerlendirildiginde nesih ve tahsis
arasinda hangi farklarin oldugunu sdylemek mimkiindiir. Buna gore; bir hiikmiin
iptali/neshi ancak hiikiim koyucu tarafindan yapilabilir. Bu da hiikiim koyucunun yani sariin
sarih bir ifade ile bunu aktarmasiyla olacaktir. Kabir ziyaretinin Hz. Muhammed tarafindan
yasaklanmast ardindan da yasagi kaldirdigini bildirmesi buna o6rnektir. Kisacast Atay’a gore
nesih yani hiikmiin kaldirilmasi, yalnizca o hilkkmii koyan tarafindan saglanabilir. Nesih ilahi
hiikmiin yalnizca Allah tarafindan kaldirilabilmesiyken tahsis, insanlar tarafindan kendi
anlayis ve yetkinliklerine gore ulastiklar1 akli veya nakli delillerle de saglanabilir. Kiyas ile
tahsis yapilabilirken, nesih yapilamaz. Neshin delili ancak nastir. Igtihatla ancak tahsis
olabilir, nesih miimkiin olamaz.?®® Oysa miictehitlerin nesih konusunda beslendikleri kaynak
ictihattir. Miictehitlerin kendi belirledikleri “nesih sarih bir ifade ile olabilir” kaidesi
ictithadin igerigine dahil edilmistir. Miigtehit alimler kendi goriisleri neticesinde sariin
hiilkmii ilga ettigini belirterek igtihat etmislerdir. Boylece ortaya birbiriyle ¢elisen durum
ctkmistir. Ornek olarak verilen kabir ziyaretinin Hz. Muhammed tarafindan yasaklanmast,
peygamberin kendi hitkmiinii kaldirmasidir. Dolayisiyla kabir ziyareti yasaginin kaldirilmasi
neshe degil nehye konu olabilir. Zira hadiste de “nehiy” gegmektedir. Ustelik bu yasak ve
yasagin kaldirilmasi sartlar ortaya ¢iktiginda tekrar uygulanabilir mahiyettedir. Halbuki

nesih gibi net bir kavramda geri doniis yoktur. Kaldirilan hiikiim, hiikiim koyucunun emri

283 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 314.
284 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 320.
285 Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak, 130.
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olmadan yeniden yiiriirliige girememektedir.?®® Ornekteki gibi neshin varliginda israr etmek

ise dindeki esneklik ve evrenselligi zayiflatmaktadir.

Atay miigtehitlerin nesih konusunda ortaya koydugu “nesih, Hz. Muhammed zamaninda
olup sonradan tevatiirle nakledilebilir” kuralin1 da elestirmektedir. Buna gore peygamber
zamaninda vuku’ bulan ve neshe konu olan tevatiiriin yine peygamber zamaninda bilinmesi
gerekir. Tevatiir olan bir meselenin tekrardan ispati anlamsiz olmalidir. Sayet bdyle bir
mesele var ise zaten miitevatir bilgi degildir. Bu da gdstermektedir ki nesih konusunda
verilen misaller, neshin delili olamaz. Kur’an’da nesih diye aktarilan ayetler ve bunlara ait
rivayetler, aslinda tahsisin konusudur. Bir olguyu kisiye veya mekana veya zamana
kisitlamak diye tarif edilen tahsis, bir ayetin manasini belli bir olay ve duruma, diger bir
ayetin manasini da baska bir olay ve duruma tahsis etmekte bdylece ayetleri aciklamaktadir.
Agiklamanin neticesinde ise hiikiim koyulmaktadir. Neshin degil tahsisin oldugu bir anlam
vermek, Kur’an hiikiimlerine canlilik kazandirmakta bu da Kur’an’in her devirde

yasanmasini saglamaktadir.?8’

Hiiseyin Atay, Hz. Muhammed zamaninda Mekke ve Medine’de hatta tiim yarimadada
yasayan insanlarin sorunlarinin ne kadar cevaba ihtiyaci varsa, bugiin diinya ilizerinde
yasayan her Misliiman topluluklarnin da o derece ihtiyact oldugunu belirtmistir.
Dolayistyla bu Miisliiman topluluklar1 yénlendirip yonetecek kisilerin Islam dinini ve
mukaddes kitabin1 panoramik bir sekilde anlamalar1 gerekmektedir. Diinyaya ve zamana
bakista otuz derecelik bir aciyla Kur’an’in evrensel ve ebedi oldugunu izah etmek zor

goriinmektedir. 288

Dinin esaslari, evrensel hiikiim ve ilkeleri mutlak otorite Allah’in buyrugu olsa da o
buyruklari anlamlandirma ve pratige dokme vazifesi insana verilmistir. Atay dinin anlaminin
tarihinde bunun okunabildigini sdylemektedir. Ona gore dinin, her an insanin hayatinda
yasadig1 kabul edilirse, her zamanin ihtiyacina, sartlarina, olaylarina ve olgularina uygun
anlagilmasina ilahi bir izin verildigi goriilecektir. Diri ve canli bir din ancak bu sekilde olur.
Sayet izin vermezse din, hayatin olagan akisina yenilir ve direnemez bir halde yalnizca
metinlerde kalir. Metinlerin disinda, insanlar tarafindan yasanan ve kaybolmayan bir din ise,

degisimle degil insana ve zamana uyumla var olacaktir.?8°

286 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 131.

287 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 133.

288 Atay, Cehaletin Tahsili, 153.

29 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar VII, 29.
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Ozetle Islam hukuk felsefesinde nesih meselesinde nesih ii¢ sinifa ayrilmistir: Hem sdzii
(lafiz) hem de hiikmii ilga edilen yani nesh edilen ayetler: Bu ayetlerin hiikmii kalmadigi
gibi, Kur’an’da lafizlar1 da birakilmamistir. Kur’an’da olmayan bu lafizlar, neshin tartisma
konusu olmamistir. Sozleri (lafizlar1) Kur’an’da oldugu halde hiikiimleri kaldirilmais,
gecersiz kilinmig, nesih edilmis ayetler neshin konusu olan ayetlerdir. Ayrica nesih
hususunda ortaya ¢ikan farkli diislincelerin esas noktasi bu ayetlerdir. Neshin konusu olan
bir diger ayet grubu ise sozleri Kur’an’dan izale edilmis, Kur’an’da lafizlar1 olmayan, nesh
edilmelerine ragmen hiikiimlerinin baki ve gegerli oldugu kabul edilen ayetlerdir. Buna Hz.
Omer’e ait recm cezastyla alakali bir rivayet delil gosterilmektedir.?*® Kur’an’da hem lafz1

hem hiikmii baki kalan ayetler ise neshin konusu olmamaktadir.?

Kur’an’da neshin varligina dair delil olarak gosterilen mensth yani hiikmii iptal edilmis
ayetlerin sayisinda bu goriisii benimseyenler arasinda goriis ayrilig1 vardir. Say1 konusunda
farkliliklarin sebebi olarak iki delil zikredilmektedir: Biri tarihi delil; mensth ayetin yani
hiikmii kalmamis ayetin Kur’an’da bulunmasi tarihi olay1 hatirlamayi, hiikiimlerin tedrici
olarak bildirildigini gérmeyi saglar. Oysa Kur’an bir tarih kitabi olmadig: i¢in kendisinde
vuku bulan olaylara, tarihi ve kutsal ifadeye yer vermemektedir. Digeri mantik delilidir:
aralarinda zitlik veya uyumsuzluk olan ayetlerden birinin alimler tarafindan nesh edilmesiyle
neshin ispat edilmeye ¢alisilmasidir. Boyle bir ¢aba ise Kur’an’1n felsefesine uygun degildir.
Cinkii Kur’an, “Kur’an’1 inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden
gelmis olsayd: onda bircok tutarsizlik ve celigki bulurlardi! > ayetiyle kendinde bir geliski

bulunmadigini net bir sekilde buyurmustur.?%®

Kur’an’in hem s6ziinii hem hiikmiinii ve esasini kabul eden alimlere gore, Kur’an’da nesih
diye bir sey soz konusu olamaz. Yani hiikkmii iptal edilmis, kaldirilmis ve artik gecersiz olan
tek bir ayet Kur’an’da yoktur. Hiiseyin Atay da nesih hususunda bu goriiste oldugunu beyan
etmistir. Bir Miisliiman olarak hayatin olagan akisi icerisinde eksik kalan dini vecibeleri ve
yasanilan c¢agin sorunlar1 i¢inde dinin geri planda kalmasmi nesth konusunun
cevaplanmasini zorunlu kilan neden olarak kabul etmis ve zihninde agiklanmasi gereken
nesih konusunu netlestirmistir Hiiseyin Atay, konunun ¢ozliimiiniin ise Kur’an’a

basvurmakla miimkiin oldugunu vurgulamgtir.2%4

290 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar 1, 90.

21 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I, 91.

292 En-Nisa 4/82.

2% Dodurga, Hiiseyin Atay i Ictihat Anlayisi, 60.
2% Atay, Islam’1 Yeniden Anlamak, 128-129.
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Atay, Kur’an’da hiikmii veya lafz1 ilga edilmis tek bir ayetin dahi olmadigint belirtmistir.
Dolayistyla hitkmii baki olan ayetlerin farkli toplum ve farkli zamanlarda uygulanabilirligini
savunmustur. Her ayet bir anda ve tek bir toplumun pratiginde hayat bulacak diye bir sart
yoktur. Ayetler ayri ayr1 toplumlarin degisen sartlarina ve zamanlarina uygulanabilir
niteliktedir. Bir topluma uygulanamayan bir ayeti hiikiimsiiz, mensth saymanin dogru
olmadigin1 belirten Atay, ayetlerin uygulanabilirligini kendi zihninde bdylece

netlestirmistir.?%®

Bir konuda hiikmii kullanilmayan bir ayetin olmasi, toplumlar1 dinden ¢ikarmanin veya
Kur’an yolundan sapmis olmanin gerekgesi olarak gosterilemez. Zira bahsi gegen toplulugun
durumu, alimlerin ¢ogunlugu tarafindan mensth kabul edilen ayete mutabik olabilir.
Boylece neshin varligi ile Kur’an’dan uzaklasmakla itham edilen insanlar ve topluluklar
Islam dairesi iginde yer alabilir. Peygamber ve Kur’an’in temelde gonderilis amaci da
insanin kurtulusu olduguna gore yukaridaki gibi bir goriisii benimsemek, bu kurtulusu herkes
icin saglamig olmaktadir. Kur’an’in biitiinciil anlagilmasi da insan ve insan topluluklarinin
icinde bulunduklar1 duruma uygun hiikmiin belirlenebilmesine ve ebedi kurtuluslarina
imkan saglamaktadir. Hiiseyin Atay, insanlarin programlanmis birer robot olmadiklarin
dolayistyla insanin meydana getirdigi toplumlarin da bu 6zelligi tasimadigini belirtmistir.
Bir robotun tekdiize formunun disinda insan degiskenlikle malul olarak yaratilmugtir.2%
Kur’an’da miindemic¢ olan mensiih oldugu iddia edilen ayetler, bu degiskenligin gerektirdigi
hiikiimleri de kapsamak adina ilahi irade tarafindan gonderilmistir. Kur’an’a dayal gelisecek
bir Islam hukukunun dért meseleyi netlestirmesi gerektigini Hiiseyin Atay, ilim insanlarina
hatirlatmaktadir. Bu dort mesele su gercevede zikredilebilir; Islam hukuku mezhepcilik
degil, mezhepsizlik fikri iizerine kurulmali, fikih ne dinle ne de seriatla 6zdes tutulmali,
Kur’an ayetlerine bir biitiin olarak bakmak suretiyle nesih yerine tahsise bagvurulmali ve son

olarak fikhin ilk kaynaklarina dénerek saglam bir metodoloji/ usil insa edilmelidir.?%’

2.3. Cagdas Tefsir Problemleri
Calismamizin konusu olan Hiiseyin Atay’in Kur’an yaklagiminin tespiti i¢in onun ¢agdas
konularda beyan ettigi fikirlerini de irdelemek gerekmektedir. Atay’in eserleri

incelendiginde bu fikirlerin net bir sekilde yansidigi konularin kadin, yonetim, zekat, faiz ve

295 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 131.
2% Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I, 92-94. )
7 Nas, Kur’an’a Dair Yeni Yaklagimlar: Hiiseyin Atay Ornegi, 150.
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kisas oldugu goriilebilmektedir. Cagdas Tefsir Problemleri bagligi altinda Atay’in ¢agdas
Kur’an yaklagimina 151k tutacak bahsi gegen konular, onun eserleri ve hakkinda yazilan

yazilar ¢er¢evesinde ele alinacaktir.

2.1.2. Kadin

Diinya iizerinde yasayan akil sahibi tek varlik olan insan, bir tiir olarak ilahi dinlerin
metinlerinde ve yorumlarinda yer almaktadir. Yaratilisinin baslangicindan yaratilis
maddesine, yaratilis gayesinden bu gayeyi gerceklestirme yollarina kadar pek ¢ok konu
kutsal metinlerde gegmektedir. Bahsi gegen konularla ilgili dinlerin birbirlerini etkilemis

oldugu da bir gercek olarak tefsir metinlerinde karsimiza ¢ikmaktadir.?%®

Allah, Kur’an-1 Kerim’de kadin ve erkek cinsinin yaratilis onceligi olmaksizin tek bir
nefisten yaratildigini beyan etmistir: “Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratan, ondan esini
var eden ve her ikisinden kadin ve erkek pek ¢ok insani diinyaya yayan Rabbinize karsi
gelmekten sakinin. "**® Tek bir nefisten yaratilan iki cinsin ortak dzelliginin yaratilis maddesi
oldugu baska bir ayette soyle gegmektedir: “Sizi (6zel) bir camurdan yaratan, sonra 6liim
zamanini (ecel) takdir eden ancak O dur ... *® Baska bir ifadeyle toprak ve gamurun insanin
bedeninin baslangi¢ maddesi oldugu,®®* kadin ve erkegin yaratilmasinda ise bir farklilik veya
ayrimin olmadigi®®? ayetlerde vurgulanmaktadir.

Yahudi ve Hristiyan inanisinda yer alan, daha sonra Kur’an tefsirlerine de gegen3®® kadmin
erkek cinsinin en kisa ve en egri kaburga kemiginden yaratildigim ifade eden pasajlar®®
Kur’an-1 Kerim’de yaratilis hakkindaki ayetlere aykirt durumdadir. Nitekim Allah, insanin
ham maddesinin toprak ve ¢amur oldugunu belirtmekle beraber, bu maddenin tiirevlerinin
insan bedeninin ihtiyaci olan besinlerin de mensei oldugunu hatirlatmistir. Bunun diginda
diistinmek veya yazmak gibi fiillerde, sorumluluk gerektiren davranislarda kadin ve erkegin
konumu Allah nezdinde aymidir. Kadin ve erkegin insan hakki agisindan esit haklara sahip
olmasinin yaninda bu ayniyet, fizyolojik veya biyolojik farkliliklardan dolay1 insan cinsinin
imtihanin1  belirlemektedir. Fizyolojik ve biyolojik farkliliklar sosyal gorevlerin

paylasilmasinda etkili olmaktadir. 3%

2% Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar I, 107,

299 en-Nisa 4/1.

300 g|-Enam 7/2.

301 Ayetler i¢in ayrica bk.: 23/12, 15/28-29, 6/98, 33/7, 38/71.

392 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 83-84.
303 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I, 112,

304 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I, 111.

305 Atay, Kur’an’a Gére Islam’in Temel Kurallari, 84.
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Hiiseyin Atay, Allah’in insan1 yaratmasiyla ilgili hususlari ele alirken evrendeki nizama
deginmis ve bu nizami da {i¢ kisimda inceledigini belirtmistir. Buna gore yerytiziindeki
nizam fizik kanunlarina, akilla kesfedilecek ortak yasam kanunlar1 ve peygamberler
vasitastyla bilinebilecek dini nizami i¢ine alan sosyal kanunlara, son olarak da ruhla alakali
aciklayamayacagimiz ruh kanunlarina baglanmistir. Fizik, sosyal ve ruh kanunlarina ayni
anda ayni derecede Oonem vermek insanin ebedi mutlulugu i¢in gerekli goriilmektedir.
Giliniimliz nizamlarinda yasanan aksakliklar1 Atay, fizik kanunlarma verilen oncelikle
beraber sosyal ve dini kanunlarin ihmal edilmesine baglamaktadir. Hiiseyin Atay bu noktada
sorumlulugun esit oldugunu vurgulamis, kadin cinsinin de nizamin saglanmasinda sorumlu

oldugunu vurgulamgtir.3%®

Yeryiiziinde nizami saglamak adina genelde sosyal kanunlar 6zelde ise dini kanunlar
uygulanirken kadin cinsine asirlar boyunca farkli sorumluluklar yiiklenmis, farkli yasaklar
getirilmistir. Geleneksel diisiince yapisinda kabul goren kadinlarla ilgili baz1 meseleler
bugiin din adamlar1 tarafindan tartisilmaya agilmistir. Kadinin evlenme akdinde bosanma
hakkinin olmasi, miras hakki, déviilmesinin mesrulugu, sahitligi, sesinin haram olmasi, is
hayatinda c¢alismasi, Ortiinmesi, 6zel durumlarinda ibadetlerini yapip yapmamast gibi
mevzular islami kaynaklarda uzun uzun ele aliarak sosyal yasami ve sorumluluk alani dini

kanunlarla daraltilmistir.3%

Atay’mn sosyal nizamin saglanmasiyla ilgili zikrettigi meselelerden biri bosanma
meselesidir. Bogsanma, genel manada toplumda evli olduklart yetkili makamlarca onaylanan
ciftlerin agilan dava sonucu evlilik birliginin sona ermesine denir. Bu hususta fikih
kitaplarinda verilen hiikiimlerin sosyal nizami dini kanunlar cergevesinde olumsuz
etkiledigini beyan etmistir.3® Evliligin sona erdirilmesi hakkinin Islam’in kiiltiirel
yansimalarma baktigimizda erkege verildigi goriilmektedir. “Ugten dokuza sart” ifadesiyle
de bu daha seri hale getirilmis, boylece kadmin kendi evliligi lizerinde tasarruf yetkisi
kisitlanmistir. Bu durumun dini kanunlarin sosyal yansimalar1 oldugunu vurgulamakla
beraber yetki elinde olan grubun hak olarak 6n planda oldugu asikardir. Toplumlarin kiiltiirel
durumlarina gére kadinin kendi evliligini sona erdirme hakkini aldigr durumlar da vardir.
Islam hukukunda hul’ denilen bosanma, kadmin bosanma hakkin talep etmesidir. Atay,

kadmin bosanma hakkimi elde etmesinde Bakara Suresi 229. ayetin inis sebebinin®®®

36 Atay, Kur’'an’a Gére Islam 'in Temel Kurallar, 85.

307 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar VI, 66-67.

308 Atay- Oztiirk, Islam Gergegi, 59.

39Ahmet Giindiiz, “Sebeb-i Niiziil Vesilesiyle Kur’an’in Taladk Sayisi ve Iddet Miiddetinde Yaptigi
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Miisliimanlar tarafindan goéz Oniinde bulundurulmasmin yeterli bir delil olabilecegini

belirtmistir.31°

Kadinlarla ilgili dini kanunlarin Kur’an’a goére uygulanmadigi konulardan biri de sahitlik
meselesidir. Hiiseyin Atay kendi ifadesiyle, muciz kelam olan Kur’an-1 Kerim, blinyesinde
belli prensipleri barindirmaktadir. Bu prensiplerden biri “tekabuliyet ilkesi” dir. Bu ilke,
kadin veya erkek ayrimi yapmadan verilen hiikmiin iki cinse de tatbik edilmesi olarak tarif
edilebilir. Atay, Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir ayetinde yaratilis bakimindan erkegin kadina
oncelendigini veya kadinin géz ard1 edilen bir varlik olarak aktarildigini isaret eden herhangi
bir ifadenin olmadigini belirtmistir. Bu hususta dolayli olarak zikredilebilecek tek ayet
Bakara Suresi 282. ayette gegen bor¢ meselesidir. Halbuki ayet erkek istiinliigiine veya
kadin algakligimma delil degildir. Ayette mali, ticari bir islemde donemin sartlar1 geregi
erkeklerin daha cok istigal etmesi ve kadinlarin mahrem ortamlarda kalmasi géz oniinde

bulundurularak iki kadinin bir erkege esit sahit tutulmasi emredilmektedir.3!

Ayetle ilgili ek olarak su sdylenebilir: Tki kadimin sahitligi hiikkmiine kaynaklik eden ayet,
unutkanlig1 insani bir nitelik olarak kullanmistir. Bu insani nitelik pek tabii erkeklerde de
var olabilir. Dolayisiyla unutkanligin sadece kadin cinsine ait bir nitelik oldugunu sdylemek
ve ayeti genel bir emir kabul etmek dogru olmayacaktir. Bir erkegin unutkan oldugu
herhangi bir meselede iki erkek sahit getirilebilir manas1 ayetten anlagilabilir. Kur’an-1
Kerim’in kadin ve erkek i¢in kullandig: hitap ifadeleri cinsiyet ayrimi gozetmeksizin genel
bir emri icermektedir. Bu durumda temel hak ve vazifeler geregi ayni hiikiimlerin muhatabi
olmaktadirlar. Namaz, orug, hac, gdzleri haramdan sakinmak, adaletli davranmak, haksizlik
yapmamak, iftira atmamak gibi dini emir ve yasaklar, miizekker sigayla emredilmis olsa da

miiennes manay1 da icermektedir.3!2

Kadinlarin ibadetlerini yerine getirmede birtakim sartlar1 yerine getirmeleri veya bazi
hallerde olmalar1 genel kabul olarak benimsenmistir. Ibadetlerle ilgili bu meselelerin
tartigildigr giinimiizde, orucun kadinlar i¢in hangi zamanlarda yerine getirilebilecek bir
ibadet oldugu giincel bir tartismadir. Hiiseyin Atay’a gore bir kadin orug tutamayacak kadar
rahatsi1z ise, orucunu saglikli bir zamanda tutmak iizere erteleyebilir. Herhangi bir hastaligi

veya rahatsizlig1 olmadig: taktirde de hayizli haliyle orucunu tutabilir. Zira Bakara Suresi

Diizenlemeler”, Tiirkiye llahivat Arastirmalar: Dergisi 3 (2019), 186-187.

310 Hiiseyin Atay, “Islam Hukuk Felsefesi: Usili’l-fikh Ilmi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (Mart 2007), 13-14.

811 Dodurga, Hiiseyin Atay i Ictihat Anlayisi, 54.

312 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar I, 31-33.
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185. ayette oru¢ tutmamanin tek gerekcesi hastalik olarak belirtilmistir. Bakara Suresi 222.
ayette gecen “hayiz halinin bir eza” seklinde zikredilmesiyle ilgili ise Hiiseyin Atay herhangi
bir agiklama yapmamistir. Konuyla ilgili kadinin abdestli kalamama hali delil getirilmis olsa
da abdest yalnizca namaz kilmak i¢indir. Kur’an-1 Kerim’i okumak veya orug tutmak i¢in
abdest sartt bulunmamaktadir. Bir kadinin namaz disindaki ibadetlerini yapma hususunda
abdestli veya abdestsiz, hayiz halinde veya ciiniip olmasi gibi hi¢bir durum ona engel
degildir. Atay, abdest konusundan baska kadinin sesiyle ilgili de genel kabulden farkli olarak
haram olmadigini sdylemistir. Yaratilisinda sosyal bir varlik olan kadin cinsinin tipki erkek

cinsi gibi sesi haram degildir.3"

Insan, ilahi emrin muhatab1 olmada ve emrin geregini yerine getirmede cinsiyeti itibariyle
herhangi bir ayricaliga sahip degildir. Ayricaliginin olmadig1 gibi kolaylastirma ilkesinden
ayrt tutulmamistir. Bununla beraber kadin ve erkege tabiatinin geregi olan, toplumun
yasantistyla desteklenen bazi farkli mesuliyetler verilmistir. Kadmin értiinmesi durumu da
bu dogrultuda olan ilahi bir emirdir. Hiiseyin Atay, kadinlarin baslarmni értmelerinin islam’in
hiikmii oldugunu belirtmistir. Genel manada Islam’m hiikmii olan értiinme emrinin Kur’an
okumak icin drtiinme zorunluluguna isaret etmedigini de hatirlatmigtir.34

Hiiseyin Atay’in kadinlarla ilgili tartigilan bu konularda beyan ettigi fikirler, yaratictya kul
olma agisindan esitlik seklinde degerlendirilebilir. Onun Kur’an’dan tespit ettigi ilkelerden
isleri ehil olana veriniz, kadin-erkek mahiyet birligi, adil olunuz, temiz ve zarif olunuz,
insanin yaratilis gayesi, namaz kiliniz, oru¢ tutunuz gibi ilkeler, kadinlarla ilgili
diisiincelerini sekillendirmistir. Kanaatimizce ge¢misin yasantisina dair bilgimiz olmasa da
s0z konusu ilkelerin her zaman ve mekanda gecerli oldugu kabulii, Atay i¢in kadina veya

erkege ayr1 bir hiikkmiin konulmus olmasint miimkiin kilmamaktadir. Bu noktada Atay’in,

tarihselci yaklagimdan farkli bir noktada oldugu disiiniilebilir.

2.3.2. Yonetim

Hiiseyin Atay, dini kanunlarin hakiki manada yasanilabilmesinin dini diisiincede yenilenme
ile saglanacagini savunmustur. Onun politik teoloji anlayis1 din hiirriyeti, demokrasi, laiklik
ve din- devlet iliskisi etrafinda sekillenmektedir. Bu kavramlar1 izah etmeye Hz.
Muhammed’in  yaptig1 isleri ve verdigi hiikiimleri smiflandirmayla basladigi

goriilmektedir.®t® Smiflandirmaya gére Hz. Muhammed hiikiimlerini verirken bir

313 Diizgiin, “Kuran’a Déniiste Oncii Bir Isim: Hiiseyin Atay”, 65.
314 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar V, 39.
315 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 42-47.
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peygamber olarak, devlet baskani olarak, kadi ve miiftii olarak farkli vasiflarla hiikkiim
vermistir. Atay da bu dortlii tasnif iizerinden peygamberin hiikiimlerini degerlendirmektedir.
Hz. Muhammed’in kad1 olarak verdigi hiikiimler hiikkmiin muhatabi1 olan kisiyle siirhdir,
baska hiikiim ve kisileri baglamamaktadir. Peygamber olarak soyledikleri dinle alakali
oldugu icin sadece teblig eder, tatbiki konusunda miicbir davranmamustir. Dini hiikiimlerin
tatbikini muhataplarin vicdanina birakmistir. Ancak Hz. Muhammed’in bir devlet bagkani
olarak verdigi hiikiimler vicdani degil, zaruri goriilmiistiir. Boylece devletin kurumlarinin
isletilmesi bu hiikiimlerle saglanmistir. Atay, Islam dininin diinya diizeni hakkinda verdigi
emirlere bakildiginda bu diizen icerisinde din ve devlet ayrimi diigiincesine (laiklik) yer
verilebilecegini belirtmektedir. Elestirilebilir, yanilabilir dolayisiyla sinirsiz yetkiye sahip
olmayan yonetim ancak bu diisiinceyle saglanabilir. Allah adina yonetimde goreve gelen
veya getirilen kisilerin halife, sultan, kral gibi sifatlar1 kullanan ziimreye karsi tedbir, ancak
din ve diinya islerinin ayrilmasiyla miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Atay, din ve diinya
islerinin ayrilmasinin, bireylerin ulema tahakkiimiinden kurtulmasini ve irade 6zgiirliiglini
elde etmelerini saglayacagini vurgulamaktadir.3!® Kur’an-1 Kerim, yeryiiziinde Allah’a iman
eden topluluklarin kendi iclerinde nasil bir yonetim benimseyeceklerine dair bazi ilkeler
vermistir. Bunlar; siira (mesveret, istigsare), biat, adalet, liyakat ve yOneticilerin yonetilenler
arasindan olmasi seklinde belirlenmistir.>!’

Atay’a gore modern bir kavram olan demokrasiyi kullanmak yerine Islam medeniyetinde
yeri olan “slira” kavramini kullanmak daha dogru olacaktir. Kur’an-1 Kerim’in destekledigi
yonetim bi¢imi olan siira, ilim ve itminan duygusunun hakim oldugu bir danigma halidir.
Dolaysiyla Miisliiman olan bir toplulugun kendi yonetiminde bu danisma meclisini
benimsemesi gerekmektedir. Sura, beraberinde irade hiirriyetini ve Allah’in emrettigi adil

bir yonetimi getirecektir. 318

2.3.3. Zekat

Zekat sozliikklerde artma, aritma, ovgili ve bereket anlamlarinda tarif edilmektedir. Terim
olaraksa Kur’an’da “Altin ve giimiisii biriktirip Allah yolunda sarfetmeyenlere (malinin
zekdtint vermeyenlere) can yakict bir azabt miijdele. Bunlar cehennem atesinde kizdirildigi

giin, zekatini vermeyenlerin alinlari, bogiirleri ve sirtlari, onlarla (vani altin, giimiis, servet)

%1° Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 299-300.
St Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, 91-95.
318 Atay, Islam 'da Isci ve Isveren Iliskisi, 28-29.
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daglanacak, bu kendiniz icin biriktirdiginizdir, biriktirdiginizi tadin denecektir.”'° ayetinde
belirtilen gruplara verilmek iizere, dinen zengin kabul edilen kimselerin sahip olduklari
mallardan ayrilan belli bir pay1 ifade etmektedir. Ayni sekilde bu payin maldan ayrilmasina
da zekat denilir.’?° el-Miifredat adli eserinde Ragib el-Isfahani zekati, Yiice Allah’m
bereketinden kaynaklanan artis seklinde agiklamistir. Tlaveten el-Isfahani, baz1 ayetlerde
vurgulandig tizere zekatin 6zellikle “insanin nefsini ve malin1” arindirma anlamina dikkat

cekmistir.3?

Hiiseyin Atay ise zekati aciklarken zenginlik ve fakirlik kavramlarina odaklanmistir.
Zenginlik ve fakirlik zamana ve mekéana gore degisen sifatlardir. Dolayisiyla bugiiniin
zengini yarin fakir veya bugiliniin fakiri yarn zengin olabilir. Zekat ibadetinin farz
oldugunun benimsenmesi bu esasin her zaman ve mekanda yerine getirilmesinin teminati
sayilir. Atay, zekatin yoksulun hakki oldugunu ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinde belirtilen
kisilere verilmesi hususunu vurgulamistir. Bu vurgusuyla, zekatin zenginin malin1 temize
¢ikarma vasfindan 6tiirii malinin kiridir ve temiz degildir gibi bir agiklama Kur’an’a ve Islam
esaslarina aykiridir. Zariyat Suresi 19. ayette “zenginlerin mallarinda fakir ve yoksullarin
hakki vardir” ifadesi dogrultusunda ilahi kelamin bir insan i¢in hak gordiigii bir sey ancak
temiz olan bir seydir. Dolayisiyla zekat, yoksul i¢in en temiz ve helal olan seydir. Buradan
su mana da cikmaktadir: Zekati sahibine yani yoksula vermeyen kisi hak yani haram
yemektedir. Boylece malina haram karigtirmistir. Zekatin iki yonlii bir ibadet olmasi goreceli
olan bu durumu ortaya ¢ikarmistir. Zengin kisi zekatini yoksula yani hak sahibine verdigi
zaman baskasinin hakkin1 malindan ¢ikardigi i¢in malin1 haramdan kurtarmis olacaktir. Bu
sekilde mal1 temizlenmis olur. Kur’an’in zekat emrinin bir¢ok sebep ve hikmeti olsa da
burada bir tanesini zikreden Hiiseyin Atay hicbir zenginin, zekatinin yani vergisinin
kendisinden haksiz yere alindigin1 sdylememesi gerektigini belirtir.3?? Ayrica bir zengin
yoksulu yoksullugundan o6tiirii kinamak ve asagilamak, sahip oldugu fazla malin kendi
meziyetinin iirlinii ve getirisi oldugunu s6ylemek hakkina da sahip degildir. Ciinkii toplumlar
yoksul veya zengin, kor, topal veya saglam kisilerden ve onlarin ailelerinden miitesekkildir.
Zengin bir kisi bu ¢esitliligin hakim oldugu toplumun imkanlariyla zengin olmustur. Burada
sunu aciklamak gerekir ki bahsi gecen haram, bir kimsenin cebinden veya kasasindan ¢alinan

paranin haram olmasi gibi haramdir. Parcalanma kabul etmeyen haramlik nicel olarak

319 et-Tevbe 9/34-35.

30 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44/207-209.

321 [sfahani, Miifiedat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 459-460.

322 Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 90-91.
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artmay1 ve eksilmeyi de kabul etmeyen olgudur. Ancak bir seye ne 6l¢iide ve oranda haram
karigmigsa o seyde o nispette haram var denir. Zekat da hak sahiplerine verilmedigi taktirde
malin igerisinde haram nitelik tasiyan mal olarak kalir. 32

Zekat ayni anda hem sosyal yasami1 hem toplumu hem de devleti ilgilendiren 6nemli bir
olgudur. Atay’a gore bu ¢ok yonli ibadetin giiniimiiz sartlarina gore degerlendirilip
esaslarinin gézden gegirilmesi gerekmektedir. Zekat kelimesi zekat lafz1 olarak Kur’an’da
otuz iki defa gegmektedir. Yirmi yedi yerde namazla birlikte ve bes yerde ayr1 veya baska
farzlarla bulunmaktadir. Zekat kelimesinin tek gectigi, “Zekat vermeyenler, iste bunlar

1324

ahireti inkdar edenlerdir. ayeti, zekat vermeyen kimsenin ahiret inancinin olmadigini

hatirlatmaktadir. Daha sarih sdylenmesi gerekirse zekat1 vermeyen bir kimse Islam inang
esaslarindan birini inkdr etmis dolayisiyla kiifre diismiistiir. Bununla beraber Kur’an-1
Kerim’de bir de “sadaka” kelimesi kullanilmis ve bazi yerlerde zekat anlaminda
kullanilmistir. Hz. Peygamber de bu yerlerde sadakay1 zekat anlaminda uygulamistir. Zekat
anlaminda kullanilan sadakanin verildigi yerleri Kur’an-1 Kerim sekiz sinif olarak
zikretmistir. Kur’an’da otuz iki yerde gecen zekat sozii “zekat vermek” seklinde
anlatilmistir. Miktar1 ve kime verilecegi bildirilmemistir.3?® Hiiseyin Atay, zekatin miktar1
ve 0deme usuliinde bin dort yiiz sene igerisinde degisen hayat sartlarina ve yasanan kiiltiire,

mallarin ¢esidine gore yeniden ve yeni fakihler tarafindan tespit ve tayinler yapilmasi

26

gerektigini® ifade etmistir. Ona gore Miisliimanlar, zekatin sosyal bir kalkinma ibadeti

327 €« );328 It

oldugunu Insanlara giizel séz séyleyin, namazi kilin ve zekdt verin. Tovbe eder,

329

namazi kilar ve zekati verirler ise, dinde kardeslerinizdir. ayetleriyle oziimsemelidirler.

2.3.4. Faiz

Arapca r-b-v kokiinden tiiremis olan ribd, sozliikte artti, yiikseldi 3%

manasinda Kur’an-1
Kerim, hadisler ve fikih kitaplarinda karsilik bulmaktadir. Tiirkgede yaygin olarak riba
yerine faiz kelimesi kullanilmaktadir.®®* Faiz, Arapcada tasmak anlaminda olan “feyezan”

kokiinden gelen bir sifattir. Dolayistyla anlan tasan, artan, fazlalasan demektir.332

323 Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 92.
324 e|-Fussilet 41/7.

325 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar V, 105-106.

326 Dodurga, Hiiseyin Atay ' Ictihat Anlayist, 95.

327 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar I11, 56.

328 ¢|-Bakara 2/83.

329 et-Tevbe 9/11.

330 fsfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, 412.
331 fsmail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 1995), 12/110-
126.

332 Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 49.
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Faizin es anlamlis1 kabul edilen riba; fazlalik, nema, artma, ¢ogalma, yiiksege ¢ikma,
(bedenen) serpilip gelisme™ gibi anlamlara gelir. Arapcada tepelere, diiz araziye nispetle
daha yiiksek oluglar1 sebebiyle rabiye, canlilar1 besleyip biiyilitmeye de terbiye denir. Bu
sOzlik anlamiyla riba, hem bir seyin kendi i¢inde bulunan hem de iki sey arasinda

mukayeseden dogan fazlalig1 ifade eder.3%

Paranin kullanilmaya bagladigi, aligverisin para karsiligi yapildigi ilk anlardan beri faiz
mefhumunun ortaya ¢ikt1ig1 kabul edilmektedir. Insanoglu, mal sahibi olmak bakimindan
ikilemde kalacak sekilde iki fikre sahiptir. Bu iki fikir birbiriyle ¢elisen servet biriktirme
arzusuyla zengin olmak istemesi ve servetinin insanlar nazarinda mesruiyet kazanmasidir.
Mal ve servet biriktirme hirsi, ¢ogunlukla mesru yoldan insanlarin benimsedigi tiirden
kazanca engel olmaktadir. Iste bu noktada faizin yaygimlastigmi sdylemek miimkiindiir.
Toplumun mal sahibine kotii bir insan olarak bakmasina sebep olacak faiz neticesinde kisi

mal biriktirmis olur.>**

Kisginin servetinin, bizzat sahsina ait hakki ve helal mali oldugunun benimsenmesi, ancak
kendi emegi ve gayreti ile onu elde etmis olmasiyla miimkiindiir. Ortaya konan emek ve bu
emegin karsihig olan deger, sahip olma arzusunu adaletle gergeklestirme neticesidir. Iste
burada faiz uygulamasinin kazang ve emek adaletsizligi neticesinde karsiliksiz bir kazang
oldugu goriilmektedir. Bir kimseye verilen on bin lira borg karsiliginda, bir sene sonra ondan
on dort bin lira aliniyorsa bunun on bin liras1 verilen on bin liraya karsiliktir, kalan doért bin
liranin karsilig1 yoktur. Faiz olarak tanimlanan bu dort bin liranin karsiliginin ne oldugunu
mesru ve hakli gosterecek bir cevap, faiz sorununu ¢dziimlemis olacaktir. Atay’a gore her
devirde verilen ¢esitli cevaplar insanoglunu heniiz tatmin etmis goriilmedigindendir ki, bu
soru hala askida olup cevap aranmaktadir. Bazi medeniyetlerde yasaklanan faiz, Islamiyet’te

de haram kilinmustir.33®

Hiiseyin Atay’a gore Islam hukukunun gesitli metotlarla ve ¢ikarimlarla ortaya koydugu
coziim  Onerileri, Mislimanlarin modern diinyadaki yasantisinda karsiligim
bulamamaktadir. Giiniimiiz karmagik ekonomik faaliyetlerde yapilan islemler acisindan ikna
edici Onerilerin olmadigi belirtilmektedir. Ekonominin, iilkeler acisindan diinya ¢apinda
siyasi veya kiiltiirel iz birakmanin, etkili olmanin bag aktorii oldugunu sdylemek dogru

olacaktir. Her tiirlii ekonomik faaliyetin karmasik ve kiiresel hale geldigi diinyada faiz

33 (zs0y, “Faiz”, 12/110.
%34 Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 49.
335 Dodurga, Hiiseyin Atay i I¢tihat Anlayis1, 128.
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islemlerinin yogun bir sekilde kullanildigi bilinmektedir. Bu yogunlugun igerisinde
giiniimiiz Miisliimanlarinin Islam’da faiz meselesinin ¢dziime kavusturulabilmesi icin ¢aba

sarfetmesi gerekmektedir.3®

Hiiseyin Atay, faizle ilgili giinimiiz Miislimanlarina yol gosterecek birtakim Oneriler
sunmustur. Ona gore dncelikle Kur’an ayetlerinin etimolojik, sosyolojik ve ekonomik agidan
konunun uzmani kisiler tarafindan ayri ayr1 veya beraberce incelenmesi gerekmektedir.
Kur’an ayetlerinin incelenmesinden bagka konuyla ilgili hadislerin de bu metot ve 0Olci
icerisinde ele alinmasi, Hz. Muhammed ve dort halife devrindeki uygulamalarin tarihi

verilerle desteklenmesi gerekmektedir.3¥’

Tarih boyunca diinyanin ¢esitli yerlerinde farkli mezhep mensuplarinca uygulanan faiz
muamelelerinin arastirilmasi, giiniimiizdeki ticarl ve ekonomik bakimdan faiz nazariyesinin
aciklanmasi, banka ve sahis faizlerinin tabi oldugu degisik islemlerin incelenmesi, faizin
ferde ve topluma sagladigi kar ve faydanin yaninda, getirdigi zararlarin da tespit edilmesi
gerekmektedir. Hiiseyin Atay’a gore yapilan kapsamli ilmi c¢alismalarin ardindan ancak
Islam’a gore faize bir ¢dziim ve yorum getirme imkani olabilir. Calismalarin neticesi kesin
¢oziim sunmamakla beraber Miisliimanlarin ilmi ¢abasi sonucunda ilahi iradenin razi olacagi
bir neticeye ulasilabilir. Buradan faiz konusunda kesin ¢oOziimiin olmayacagi da

anlasilabilmektedir.>®

Konunun okuyucu tarafindan degerlendirilebilmesi adina faiz hakkinda indirilen bazi

ayetlerin ve Hz. Omer’e isnat edilen bir sozii aktarmak dogru olacaktir:33®

“Faiz (riba) yiyenler, ancak seytanmin ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi ayaga kalkarlar. Bu,
onlarin ‘aslinda alisveris de fdizdir’ soylemelerinden dolayidir. Oysa Allah aligverigi helal
faizi haram kildi. Kim Rabbinden gelen ogiitten dolay: faizcilikten vazgegcmis ise gegmiste
olanlar kendisine kalir ama bundan sonra durumu Allah’a aittir. Tekrar fdizcilige dénen
cehennemlik olup orada temellidirler. Allah faizi eksiltir, iyilik icin verilen bagislar

arturir. %0

“Ey inananlar! Allah tan sakimin. Inanmissaniz faizin arta kalan hesabindan vazgecin. Eger

vazgecmezseniz Allah ve peygamberine karst bir harp ilan etmis olursunuz. Ama tévbe

336 Atay, Kur’'an’a Gore Islam’'in Temel Kurallari, 50.
337 Atay, Kur’an’a Gére Islam 'in Temel Kurallari, 51.
338 Atay, Kur’'an’a Gére Islam 'in Temel Kurallari, 50.
339 Atay, Kur’'an’a Gére Islam 'in Temel Kurallari, 51.
340 el- Bakara 2/275
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ederseniz sermayeniz sizindir. >

Hz. Omer soyle buyurmustur: “Kur’an’da en son inen ayet Bakaradaki fdiz ayetidir.
Allah’in elgisi faizin ne oldugunu bize anlatmadan o6lmiistiir. Onun igin seni giiphede

birakam birak, siiphede birakmayant al!”**

Verilen bilgiler 15181nda riba ve faizi Hiiseyin Atay’in ayni anlamda kullandig1 fakat neyin
ribd oldugunun neyin riba olmadiginin netlestirilmesi gerektigi sonucuna ulasilmaktadir.
Atay, Toplumsal Yasam Ilkeleri makalesinde ise riba ve faiz konusunu anlatirken “tefecilik”

tabirini kullanmustir.343

“Ey inananlar! Artik arti olani/ribay: kat kat artirarak yemeyin. Allah’a saygili olun ki

basariya eresiniz.”3*

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir arti olan Allah katinda
artmaz; fakat Allah’in rizasini dileyerek verdiginiz bir zekat ise iste onu verenler karsiligini

kat kat arttiranlardwr.

Kur’an-1 Kerim’in son inen ayetlerinden biri Hz. Omer’in de rivayetinde aktarildig1 iizere
faizle ilgili ayettir. Faiz konusu Kur’an acisindan Miisliiman toplumun ihyasi adina 6nem
verilen bir konudur. Ribanin yani fiizin haramligi islam’m her peygamber devrinde
emrettigi bir husus olmustur. Kur’an’da zikredilen peygamberlerin donemlerinde de bu
yasak bildirilmistir. Paranin heniiz kesfedilmedigi, takas yonteminin aligveriste kullanildigi
donemlerde faiz uygulamasmin olmadig diisiiniilmektedir. Paranin icadiyla baslayan faiz
uygulamasi, toplumun refahini isteyen, tek bir ziimrenin zenginlesmesinin dogru olmadigin
savunanlar tarafindan da elestirilmistir. Islam literatiiriine ise fiz yani riba kavrammin
girmesi ilk olarak Rim Suresi 39. ayetle olmustur. Tabii bu ayette inananlar i¢in ribanin
yasaklanmasindan ziyade Allah katindan olumsuz bir vasfi oldugu hatirlatilmistir. Ardindan
gelen Al-i Imran Suresi 130. ayette ise ribAnin kat kat artirilarak yenmesi haram

kilinmustir. 346

Hiiseyin Atay, faiz /ribanin aligveris sonucunda alinan, verilen hediye veya bahsis

olabilecegini de sOylemistir. Ciinkii hediye alma veya bahsiste de verilenden fazlasini elde

341 el- Bakara 2/276.

342 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii'I-Kadir (Kahire: Daru’l-Vefa, 2014), 20.

343 Hiiseyin Atay, “Toplumsal Yasam Ilkeleri”, Matiiridi nin Diisiince Diinyasi, ed. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2011), 328.

344 Al-i Tmran 3/130.

345 er-Rum 30/39.

346 Atay, “Toplumsal Yasam Ilkeleri”, 328.
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etmek umulmaktadir. Maturidi’nin goriisiinden de destek alarak riba hakkinda bazi
ihtimalleri siralamaktadir: Ribanin anlamindaki ihtimallerin birincisi kat kat yenmesi
yasaklanan ribanin Arap gelenegindeki “tefecilik” oldugudur. Ayette tefecilige reddiye
vardir. Bu islem ribanin vadesinin bitip de ddenmemesi durumunda, birinci riba neticesinde
kazanilmis paranin ilk sermayeye katilmasiyla birlikte ikisinin toplam miktarinin tekrar faize
verilmesi seklinde uygulanmakta idi. Bu islem tefecilik uygulamasi olarak tanimlanmistir.

Neticede ayette haram kilinan riba tefecilik neticesinde ortaya ¢ikan ribadir.34

Faizin/ribanin mutlak olarak haram kilindig1 ve konuyla ilgili inen son ayet Bakara Suresi
275. ayette de bu yone dikkat ¢ekilmistir. Bu yilizden alisveris helal faiz haram kilinmistir.
Ribanin anlamindaki ikinci ihtimal, ayette gecen kat kat ifadesinin faizin haram
kilinmasindan 6nceki bir duruma isaret etmesidir. Faiz/ ribadaki iiclincii ihtimal de faiz yeme
konusunda kisinin 1srarli olmasidir. Dordiincii ihtimal, ayetteki kat kat ifadesinin takdimiyle
beraber anlam verilmesidir. Buna gore Al-i Imran Suresi 130. ayetin anlami, “Fdizi yemeyin!
Eger onun haram oldugunu bildikten sonra yerseniz giinahimiz ve azabiniz katlamr.”
olacaktir. Kur’an-1 Kerim Yahudi toplumuna da ribay1 haram kildigin1 Nisd Suresi 161.
ayette bildirmistir: “Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek ¢ok kimseyi Allah yolundan
engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalart ve haksizlikla insanlarin
mallarini yemeleri yiiziinden onceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram kildik
ve i¢lerinden inkdra sapanlara aci bir azap hazirladik.” Bu ayet faiz/ ribanin 6nceki

milletlere de yasaklandigina dair bir delil niteligindedir.3*8

Hiiseyin Atay’a gore faizin kapsaml ele alindig1 metodolojik bir ¢alismadan sonra ancak
diinya Miisliimanlarmin ticari islemleriyle ilgili Allah’1n raz1 olacagi bir hitkme ulasilabilir.
Hz. Omer’in peygamberin aciklamaya omriiniin yetmedigi fiiz uygulamasina siipheyle
yaklasarak uzak durmay1 tavsiye ettigi soz Miisliimanlar i¢in bir tavsiye niteligindedir.
Oysaki zamanimizda enflasyon diye tabir edilen olgunun kisiye verdigi zarardan koruyacak
kadar faiz alinmasmma miisaade edilmelidir. Buna da faiz demek yerine cari hesabin
dengelenmesi denilmelidir. Ayetler genis bakis agisiyla okundugunda vadeli aligveriglerde
uygulanan fiyat farkim1 almanin veya Odemenin yasagin kapsamimna girmedigi

goriilecektir, 349

Hiiseyin Atay’in Maturidi iizerinden aktardigi goriisleri esasen kendisinin de benimsedigi,

347 Atay, “Toplumsal Yasam ilkeleri”, 329.
348 Atay, “Toplumsal Yasam ilkeleri”, 330.
349 Atay, “Toplumsal Yasam Ilkeleri”, 330-331.
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ifadelerinden anlagilmaktadir. Bu noktada selefin goriisiinii benimsedigi diisiiniilse de Atay
icin, faiz konusunda ictihat yapmaktan ziyade sadece konunun uzmanlarina yonelik birkag
tavsiye ciimlesi siralamak yeterli olmustur.3*° Onun faiz konusundaki siipheli yaklasiminn,
giinimiizdeki faiz islemlerinin karmasikli§i ve peygamber donemi faiz yaklagiminin

belirsizligi ile ilgili oldugu sdylenebilir.

2.3.5. Kisas

Kur’an-1 Kerim, Allah ve kullar1 arasindaki iliskiyi ahlaki ve imani bir zeminde
aktarmaktadir. Baska bir ifadeyle Allah ve insan iligkisi kalbidir ve tercih niteligi
tagimaktadir. Yapilmasi emredilen bazi ibadetlerin bazilar1 tercihe birakilmis ve sonucunda
da yaraticiya yakinlasma vadedilmistir. Bu ibadetlerin yerine getirilmesinde fert, toplum,
devlet, kanun gibi bir baska otoritenin bakis1 s6z konusu degildir. Bu gorevlerin yerine
getirilmemesi ve ihmali halinde de diinyada herhangi bir cezai miieyyide uygulanamaz.
Ancak Kur’an-1 Kerim bu ihmallerin giinah oldugunu belirterek, bu giinahlarin cezasinin

Allah tarafindan ahirette takdir edilecegini ifade etmistir.>%

Hiiseyin Atay’a gore Kur’an ve hadislerde aktarilan giinahlar hakkindaki cezalar dine yani
ahirete yonelik olmaktan ziyade toplumsal huzurun tesis edilmesi ve egitim siyaseti ile
alakalidir. Dolayisiyla giinahin neticesinde ceza tatbik edilen kimse glinahinin bedelini
O0demis olmamaktadir. Diinyada verilen maddi ceza, kisiyi giinahin ahiretteki azabindan
kurtarmayacaktir. Ahiret azabindan kisiyi kurtaracak tek ¢6ziim kisinin giinah1 adina tovbe

etmesidir.3%?

Allah ve kul iliskisinin 6znelligine karsilik insanlar arasi iliskilerde Kur’an-1 Kerim daha
somut ve normatif yaklagim getirmistir. Insan1 ve ona bagl degerleri yasatmay1 ve korumay1
ama¢ edinen Kur’an-1 Kerim, bu iligkilerde insanlara daima karsilikli hak ve ¢ikarlarin
gozetilmesini 6giitlemistir. Bu haklarin ihlalini 6nlemek i¢in de ¢ok kesin ve sert tedbirler
almistir. Kesin ve sert dnlemlerin alindig1 hak ihlallerinin en net 6rnegi adam 6ldiirme ve
yaralama suglarinin cezasi olan kisas cezasidir.®*® Kur’an’da emredilen kisas cezasmin sarti
vardir. Bu sartin da iki yonli bulunmaktadir: Ferdin/varislerin hakki ve kamunun hakki/

diizeni.®®

350 Atay, Kur’an’a Gére Islam 'in Temel Kurallari, 49-52.
31 Atay- Oztiirk, Islam Gergegi, T4.

352 Atay, Islam’t Yeniden Anlamak, 245.

353 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, 75.

34 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar V, 178.
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Bir insan 6ldiirmek, Islam dininin en 6nemli yasaklarindandir. Diinyaya gelmis bir canin
yasamina son verme hakkim Allah kimseye vermemistir. Insan 6ldiirmenin serbestliginin
oldugu bir diinyada 6liimiin kimden gelecegi endisesiyle huzur olmayacaktir. Bunun ig¢in
Allah, iyi bir insan olmanin sinira bagkasini 6ldiirmemeyi ve oliimii tesvik etmemeyi
koymustur. Bunun neticesinde de Islam’in kurallarina kisas1 yani idam cezasini emretmistir.
Bu cezanin tatbikini de yoneticilere ve hukuka birakmistir. Bireylerin bir otorite olmaksizin
kendi kisaslarini ger¢eklestirmelerinin 6niine gecilmistir. Birey yapilan haksizlik neticesinde

devletten ve hakimden kisas isteme hakkina sahiptir.3>®

Insan, kutsal metinlerden &grendigimiz kadariyla Allah’in yarattig en degerli varliktir.
Biitiin kainatin onun igin tasarlanmis oldugunu ifade eden ayetler bunun delilidir. Allah, bu
degerli varligi kendi nezdinde her seyin 6niinde ve lstiinde tutmustur. Bununla birlikte
ondan pek cok sey talep etmistir. Buradaki talep, bazen tavsiye bazen de emir niteliginde
olmustur. Kendisinden istenen ve bekleneni yerine getirebilmesi i¢in insana akil gibi ilahi
bir nimeti de bahsetmistir. ilahi ruhun kendisine iiflenmesiyle akil sahibi olan ve degerlenen
insanin yagsamina son vermek, yalnizca bir insan1 yok etmek degildir. O insandan beklenen
biitiin hayirlara, giizellige, gayrete, hayatin kendisine ve insanliga yapilacak bir kotiiliigii
barindirmaktadir. Clinkii, insan 6z itibariyle kainati temsil etmektedir. Bir insanin insanligi
temsil ettigine dair Maide Suresi 32. ayet delil gosterilebilir: “Bir insan:t éldiiren, biitiin
insanlart oldiirmiis, bir insanin hayat bulmasina sebep olan, biitiin insanliga hayat sunmus
gibidir.” Ayetin de isaret ettigi gibi umumi anlam tagiyan bir hayati korumak, hayat1 yaratan
ve onun sirrina vakif olan yaraticinin 6nemsedigi bir meseledir. Bir varligin canini bagka bir
varliga karsi koruma altina almanin yolu, Kur’an literatiiriinde kzsas olarak aktarilmustir.
Buna gore haksiz yere akitilan kanin ayniyla bedelinin kisiye veya varislerine ddetilmesidir.
Allah, ilahi kelaminda emrettigi kisas ilkesiyle yasami koruma altina almistir. Konuyla ilgili
Bakara Suresi 197. ayette soyle buyrulmaktadir: “Ey akil ve géniil sahipleri! Kisasta sizin
icin hayat vardir, kisas sayesinde sakinip korunabilirsiniz.” Hiiseyin Atay’a gore ayetteki
muradi kavramak i¢in akil ve goniil kistasini devreye sokmak gerekmektedir. Aksi halde
affedicilik, merhamet ve insancillik adina hayata kasteden zalime arka ¢ikilmis olur. Bu da
hakki ihlal edileni degil, hakki ihlal edeni korumak anlamina gelir. Ciinkii, affetme yetkisi
yalnizca hak sahibine verilmistir. Toplumun hakkini gasp eden bir davranisi affetmek nasil

ki birey i¢in miimkiin degil, aym1 sekilde hakki gasp edilen ferdin hakkini da toplum

35 Atay, Kur’an’a Gore Islam’in Temel Kurallari, 27.
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affedemez. Ne toplum ne de birey salt birinin insafina birakilamaz.>*® Kisas cezasinin tatbik
edilmemesi demek hayat hakki elinden alinan bireyin ugradigi zulmii gormezden gelmektir.
Ayrica bu gérmezden gelme neticesinde dldiiriilen kisinin aile ve akrabalar katilin cezasini
verme yoluna gidebilirler. Bu da neticede toplumda kan davasi gibi intikam barindiran
olgularin yayilmasina yani sirali liimlere yol acabilir. Neticede bir kisinin baslattigi zuliim
bir¢ok insanin haksiz yere zulme ugramasina sebep olabilir. “Kisasta sizin i¢in hayat vardir”
ilkesi bu durumu isaret etmektedir. Kisasin katil kisinin canina yonelik uygulanmasi,
bedensel cezalarin daha caydirici nitelikte olmasiyla ilgilidir. [lahi maksat, insanlara ceza
vermek degildir. Insanin hayatinin devaminda sug islemesine engel olmaktir. Kisas cezasinin
tek bir kiside tatbik edilmesiyle ortaya ¢ikan zararla, cezanin tatbik edilmemesi neticesinde
ortaya ¢ikan zarari karsilastirmak, kisas cezasinin Onleyici bir ceza oldugunu anlamaya
yardimc1 olacaktir. Af yetkisi hak sahibinde olmak kaydiyla, hakki ihlal edilen hakkini
bagislayabilir, affedebilir. Tlahi kelam, Bakara Suresi 178. ayette af yolunu da tesvik etmekte
ve bunu yaparken de biitlin olup bitenlere ragmen her iki tarafi birbirinin kardesi olarak
degerlendirmektedir. Hak ihlaline maruz kalan kisi 6lmiisse, affetme yetkisi 6len kisinin

varislerine gegmektedir.>®’

Kisas cezasinin tatbiki, yalnizca kamunun otorite kurumlarinin yetkisindedir. Aksi durumda
ihkak-1 hak yani kan davasina sebep olacak ortam hazirlanmis olur.®*® Allah, Nisa Suresi 93.
ayette su beyanda bulunmaktadir: “Kim bir mii’ mini kasten oldiiriirse onun cezasi, iginde
stirekli kalacagr cehennemdir. Allah bunu yapana gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin
korkung bir azap hazirlamistir.” Burada yanliglikla adam 6ldiirmenin cezasini yukaridaki
ayetlerden yani kisas cezasindan ayri tutmak gerekmektedir. Zira yanlislikla bir insanin
hayatina son vermenin cezas1t Kur’an’a gore diyet ve kefarettir. Konuyla ilgili Nisa Suresi
92. ayette sdyle buyrulmaktadir:**® “Yanhshkla olmast disinda, bir mii ‘minin bir mii’ mini
oldiirmeye hakki olamaz. Yanlshkla bir mii’'mini oldiiren kimsenin, mii’min bir kole azat
etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir, olur ki, 6liiniin ailesi o
diyeti bagislamis olsun. Eger oldiiriilen, mii’'min oldugu halde size diisman olan bir
toplumdan ise mii’'min bir kole azat etmek lazimdir. Sayet kendileriyle aranizda anlasma

bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir diyet ve bir mii’'min kéleyi azat etmek

gerekir. Bunlari bulamayan kimsenin Allah tarafindan tovbesinin kabulii igin iki ay pes pese

36 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, 75.
357 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, 76.
38 Atay, Kur'an’a Gére Islam 'in Temel Kurallari, 27.
39 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, T7.
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orug¢ tutmast lazimdwr. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.” Kur’an’in bu ayetine
bakildiginda bir din ve inan¢ ayrimi olmaksizin “bir insani dldiiren biitiin insanlari
Oldiirmiistiir” ilkesini koyduktan sonra, 6zellikle bir mii’'minin 6ldiiriilmesi seklinde gegmesi
burada farkli bir durumun olduguna isaret etmektedir. Miisliimanlarin inan¢ adina Miisliiman
oldugunu sdyleyen baska dini gruplara saldirmalarinin 6niine geg¢ilmesi bu ayetle saglanmak
istenmektedir. Dini gruplarin kendilerini tanimladigi iist kimlik olan Misliimanlik, alt

kimliklerin birbirleriyle muhtemel gatismasina engel olmak esas almmistir.>®

Kur’an, insanin sadece hayat hakkini korumamistir, onun beden biitiinliigiinii de muhafaza
etmek istemistir. Haksiz yere 6ldiiriilmenin cezasi nasil kisas olarak isimlendirildiyse bedene
kars1 islenen bir sugun cezasi da kisas gercevesine dahil edilmistir. Buna goére Kur’an su
kaideyi koymustur: “Size saldir ve tecaviizde bulunana, yaptigi tecaviiz ve verdigi zararin
ayniyle karsilik verin.®®" Bir baska ayette de soyle denilmektedir: “Kétiiliigiin cezasi,
yapilan kétiiliik kadardir. Fakat, affeden, barisanin miikafatimi Allah verir.”*®? Bedensel
yaralamalara kars1 uygulanacak cezanin en sarih ifadesi su ayette gecmektedir: “Cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve tiim yaralamalarda ayniyle kisas. Kim bu
hakkini bir bagis olarak karsi tarafa birakirsa bu yaptigi onun igin bir kefarettir.”*® Son
ayetten ¢cikarimimiz kisasin tatbik edilmesi, hakki ihlal edilenin sikayetine baghdir. Kisasin
olmasi i¢in sikdyet veya talebin yetkili kurumlara yapilmasi gerekmektedir. Hakki gasp
edilen taraf sikayetinin neticesinde affedebilir veya keffaret/tazminat isteyebilir. Sunu
belirtmek gerekir ki kisas cezasinin tatbiki mutlaka degildir. Hak sahipleri af yolunu tutmay1

da tercih edebilirler. Maksat toplumun refahinin korunmasidir. 3

Kisas meselesinin vahyin peygamberinin yasadigi donemden ve o donemin sartlarindan uzak
konusulmasi dogru olmayacaktir. O donemde Arabistan’in tamaminda dolayisiyla
Medine’de pek cok Musevi yagamaktadir. Yukarida aktarilan Maide Suresi 45. ayetin ifade
ettigi bireyin bedensel biitlinliigline yonelik sugun cezalandirilmas: hiikkmii, Tevrat’ta da
gecen bir hiikiimdiir. Yarimadada yasayan ve putperest olan Arap kabileleri arasinda kisas
gibi cezalar da uygulanmaktaydi. Tabii Arap kabileleri otoritenin olmadig: bir ortamda bu
cezay1 tatbik ettikleri i¢in aralarinda kan davalar1 ¢ok fazla yaganmaktaydi. Neticesinde de

birgok insan haksiz yere oldiiriilebiliyordu. Toplumsal huzurun ve refahin saglanmasinin

360 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, 7.
%1 el- Bakara 2/194.

362 e5- Siira 42/40.

363 gl- Maide 5/45.

364 Atay - Oztiirk, Islam Gergegi, T8.
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amaclandig1 kisas ve diyet cezasinin tatbikinde neticelerin degerlendirilmesi gerekmektedir.
Bakara Suresi 178. ayette bu husus soyle ifade edilmistir: “Ey inananlar! Oldiiriilenler
hakkinda size kisas farz kilindi... Oldiiren élenin kardesi tarafindan bagislanmissa, kendisine
artik, orfe uymak ve bagislayana iyilikle bir 6demede bulunmak diiser. Bu, Rabbinizin bir
hafifletmesi ve rahmetidir. Ama bundan sonra tecaviizde bulunan olursa ona, elim bir azap
vardir.” Ayetin son boliimii, adam 6ldiirme olayinda taraflar arasinda baris saglandiktan
sonra, affeden tarafin tekrar katili cezalandirmaya kalkismasini yasaklamaktadir. Aksi bir
durumun neticesinin ise ahirette hayir getirmeyecegi belirtilmistir. Adam Oldiirmede ve
yaralamalarda durum birbirinin aynisidir. Cezalandirmalarda, Kur’an-1 Kerim hem
magdurun hakkini korumay1 hem de toplum barisin1 saglamay1 amag¢ edinmistir. Onemli
olan bu amacin gergeklestirilebilmesidir. Yontem hususunda esnekligin oldugu ayetten
anlagilmaktadir. Hiiseyin Atay’a gére Kur’an, kisas olayinda prensipleri vazetmistir,
ayrmtilar ise insanlara birakmistir.® Bir insan igin cani, kolay vazgecebilecegi bir sey
degildir. Bu ylizden yaratici, savas, hastalik, aglik veya baska bir sebeple insanin hayat
hakkinin elinden alinmasina engel olacak kurallar koymustur. Atay’a gore bu engelleyici
kurallardan  kisasin  tatbiki, ilahi kelamin “adam Oldiirmeyiniz” ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Kisas yetki sahiplerinin eliyle uygulandigi taktirde, otoritelerin
yontemleri farkli olsa da adaleti saglamay1 temin etmektedir. 3¢ Atay, bu calismada yer
verildigi lizere kisas meselesini konusurken peygamber doneminin de goz Oniinde
bulundurulmasi gerektigini sdyleyerek bu konuda tutarsizlik sergilemistir. Kur’an’in temel
kaidesinin bilindigi bir ortamda ge¢mis yasantinin bilinmesine gerek olmadigi, onun akli ve

giinceli 6n plana ¢ikaran goriislerini daha ¢ok yansitmaktadir.

%5 Atay - Ortiirk, Islam Gergegi, 79.
366 Atay, Kur’an’a Gore Islam'in Temel Kurallari, 27.

74



SONUC VE DEGERLENDIRME

Hiiseyin Atay, Tiirk Islam diisiiniirlerinden biri olarak Kur’an’a yaklasimiyla dikkat
cekmektedir. Atay’in Kur’an’a dair yaklasimini anlamak i¢in onun metin yorumlarina ve
dini diistincelerine odaklanmak 6nemlidir. Atay, Kur’an’1 yalnizca tarihsel bir metin olarak
degil, evrensel bir rehber olarak gérmektedir. Ona goére, Kur’an’in mesaji zamanla sinirlt
degildir; her ¢cagda insanlara hitap eden bir mesaj tasir. Bu bakis agisiyla, Kur’an’in anlami
ve icerigi, her donemde insanligin ihtiyaglarina gore farkli sekillerde anlasilabilir ve
uygulanabilir. Onun kullandig1 yontemde Kur’an ana kaynaktir. Bu ylizden Kur’an’da izahi
olan bir hiikiimle ilgili hadise gitmeye gerek yoktur. Peygamberden sonra Kur’an’da yer alan
hikkiimler yorumlanmis, yorumlandiktan sonra bu yanlis yorumlar hadis olarak kabul
gormiistiir. Uydurma rivayetler kapsamina aldigi bu tiir rivayetlere kars1 olumsuz tavir alan
Atay, hadislere Kur’an’in miisaade ettigi 6l¢iide gittigini Kur'an’a Gore Arastirmalar \V
kitabinda dile getirmistir. Ayetleri anlamanin sartlar1 geregi her kisinin kendi anlayisi
oldugunu dogal kabul ederek hadis olan rivayetlerdense kisinin kendi Kur’an anlayisini
oncelemesini vurgulamistir. Kur’an’daki bir hiikme dair netlesmeyen durumla ilgili ayetin
muhtemel anlamlarini tagiyan herhangi bir hadis aktarilmigsa Kur’an’in kolaylik ilkesi
geregi o hadis kabul edilebilir diislincesindedir. Hadisin zayif olmasi bu gergegi
degistirmemektedir. Clinkii s6z konusu hadis dinin yagam alan1 olan kiiltiirden beslenerek
aktarilmigtir. Dolayisiyla isabet etme durumu vardir. Aynmi sekilde sahih kabul edilen
hadislerin her Miisliiman tarafindan sahih kabul edilme zorunlulugu yoktur. Sahih olmayan
hadis, Islam’1n kolaylik ilkesini uygulayacak nitelikteyse kesinlikle kullanilmalidir. Atay’m
eserlerinde yer verdigi hadisler konusunda titiz davranmamasi, hadise olan bu bakis agisiyla
aciklanabilir. Zira esas olan dinin kolay yasanmasidir. Atay tam da bu noktada Kur’anci-
mealci sdylemden ayrilmaktadir. Kur’anci yaklagimin “Kur’an bize yeter” sdylemine kargin
Atay, Kur’an’1 anlamaya ve yasamaya yardimci her ne varsa bunun degerlendirilmesi
gerektigini diistinmektedir. Hadis veya kiiltiirel bir uygulama kolaylik ilkesini beraberinde
tastyorsa makbuldiir. Kur’anc1 sdylemde dnemsenmeyen hadis ve dini kiiltiir, Atay’da insan
ve toplum ekseninden ayrilmamay:1 hatirlatan unsurlar olarak goriilmektedir. Tek
vurguladigr husus ise bu hadis ve kiiltiiriin her donem ve mekan i¢in sabit oldugunu kabul

etmemektir. Hadislere yaklasiminin geleneksel anlayisa zit bir durumda oldugu netlesen
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Hiiseyin Atay’in Kur’an’1 terclime yoluyla 6grenme hakkinda da goriisleri vardir. Ona gore
Kur’an’in esas metni asirlardir miitevatir olarak aktarilmigtir. Miitevatir metnin varligi,
terciime yoluyla Kur’an’m anlasilmasini saglamakla beraber onun Tevrat veya Incil gibi
tahrif edilmesine sebep olamaz. Her miitercim, ayr1 ayr1 Kur’an yorumu demektir. Dili bilen
bir insanin idrakine agilan ayetlerin manas1 aktarilabilir ve okunabilir. Bunlardan biri veya

birkac¢1 benimsenebilir.

Atay’a gore bu asla Kur’an’a veya dine zarar veremez. Dikkat edilecek husus, ayetin orijinal
metninin terciimeyle beraber sunulmasidir. Ayetteki kelime ve terkiplerin muhtemel
anlamlar1 konusunda zihni ¢aba sarf eden bir kisi dogru yolu bulacaktir. Tabii ne dedigine
gore terclime eden ne demek istedigini de ayrica anlatmali ki Kur’an ayeti sabit bir manaya
hapsolmasin. Kur’an’a gazete okuru gibi yaklasmay1 uygun gérmeyen Atay, Kur’an’daki
ifadelerin dil felsefesine hakim olmay1, belagat ve semantik incelemeleri yapabilecek ilme

sahip olmay1 Kur’an’1 anlamanin yolu olarak zikretmistir.

Gortslerinde yer yer tarihselci ifadeler hissedilse de Atay’in Kur’an yaklasiminin tarihselci
yaklagim oldugu fikrini dogru bulmadigimizi belirtmek isteriz. Ciinkii reformist bir anlayisla
ilmi faaliyetlerini siirdiiren Hiiseyin Atay’in tarihselci diisiincede oldugunu belirten herhangi
bir ifade kendisi tarafindan aktarilmamistir. Bu yaklagimdan haberdar olmamas1 gibi bir
durum s6z konusu olmadigina gére Atay, tarihselci yaklagimi hiikiim ¢ikarmanin sebeplerini
tespit etmek i¢in kullanmistir. “Hirsizlik i¢in el kesme cezasi verilecektir, nedeni sudur”
diyebilmek icin tarihi metot kullanmayi uygun goérmekle beraber, bu metodu Kur’an

yaklagimi olarak zikretmemistir.

Atay, ayrica Kur’an’in akil ve bilimle ¢elismedigini savunmaktadir. Bilimsel bulgularla
Kur’an’1n ayetlerini birbirine zit olarak gormez, aksine bunlarin uyumlu olduguna inanmakta
ve Kur’an’daki bazi ifadelerin, bilimsel kesiflerle paralel oldugunu ve buradaki ifade ve kesif
uyumunun insanlik i¢in bir rehberlik sundugunu belirtmektedir. Ancak Atay, Kur’an’1 bir
bilim kitab1 olmaktan Gte bireysel ve toplumsal diizeyde bir rehber olarak kabul etmektedir.
Insanlarin dogru yasami bulmalarini, etik ve ahlaki degerlerle yasama zorunlulugunu
vurgulamaktadir. Kur’an’in insanlara sadece dini degil, ayn1 zamanda toplumsal ve
psikolojik bir rehberlik sundugunu diisiinmektedir. Bu baglamda, Kur’an bir ahlak kitab1
olmanin &tesinde, insanlik durumunu ve toplum diizenini yonlendiren bir kaynak olarak
zikredilmektedir. Hiiseyin Atay modern zaman insaninin yasantisin1 6n plana ¢ikaran bir
Kur’an anlayisiyla, dini ve bilimsel gelismelerin yani dini inanglar ile ¢agdas akil arasinda

bir dengenin var oldugunu vurgulayan 6neriler sunmay1 hedeflemistir.
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Hiiseyin Atay, Kur’an’1 anlamada geleneksel tefsir anlayisini bir 6l¢iide modernize etmeye
caligmistir. Atay’a gore, Kur’an’in anlaminin dogru sekilde ortaya konulmasi i¢in hem dil
bilgisi hem de sosyal, kiiltiirel baglamlar dikkate alinmalidir. Kur’an ayetlerini agiklarken
klasik tefsir yorumlarindan farkli olarak ¢agdas yorumlar ortaya koymaya caligsmistir. Bu da
ona gore 1yi insan olmanin her firsatta vurgulandigi ilahi kelamin tatbik edilebilmesi i¢in bir

gerekliliktir.

Sonug olarak Hiiseyin Atay, goriisleriyle hem geleneksel Islami 6gretileri hem de ¢agdas
yorumlar1 bir araya getiren bir yaklasim sergilemektedir. Dolayisiyla onun Kur’an’a
yaklagiminin sinirlari net olmamakla beraber aktardig fikirlerin iist bir baslik olan modernist
yaklagimi yansittig1 sdylenebilir. O, Kur’an’1 tarihselci yaklasimdan farkli olarak tarihi
bilgileri zorunlu bilgi olarak gérmeden evrensel bir rehber olarak kabul eder ve insanlarin
hem bireysel hem de toplumsal yasamlarinda Kur’an’dan ilham alabilecekleri bir metin
olarak kabul etmektedir. Ayn1 zamanda Atay, selefi diisiincenin sabitliginden de uzak

durarak kendini giiniin i¢inde tutmaya c¢alismistir.
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