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ON SOZ

Islam diisiincesi, yiizy1illar boyunca bircok derin ve anlaml dgretiyi baridiran
genis bir mirasa sahiptir. Bu miras, insanin igsel arayisini, ruhsal olgunlagmasini ve
ilahi hakikati bulma yolculugunu konu alan bir¢ok biiyiik diisiiniiriin katkilarryla
sekillenmistir. Bu tezin temel amaci, 13. ve 14. yiizyilda yasamis olan Iranli sifi ve
sair olan Kemaliddin Hiiseyin b. Hasan-i Harizmi’yi  Kiibravi’yi
Zehebi’nin (6.836/1433 veya 840/1436) hayati, eserleri, tasavvufi 6gretileri ve onun
tasavvuf disiincesine katkilarini daha iyi kavramay1 amaglamistir. Hiiseyin Harizmi,
tasavvufi diisiincelerini ve felsefi anlayisini, insanin manevi gelisimine olan etkisiyle

onemli bir yere koymustur.

Yazar’in, tasavvuf edebiyatina katt1g1 derinlik, sadece Islam diisiincesi degil,
manevi gelisim yolculugu arayisinda olan her bir birey igin rehber olmustur. Tasavvufi
diistinceler, genellikle tekkeler, medreseler ve diger egitim kurumlarinda yogun bir
sekilde incelenerek oOgretilmistir. Bu tiir ortamlarda, 6nemli tasavvufi sahsiyetler
vardir ki bunlar, Pir, Seyh, Ustat gibi rehberler olup, kaleme alinmus eserler araciligiyla
tasavvufi diisiinceleri derinlemesine inceleyip ve anlasilir hale getirmislerdir. Bu zatlar
tasavvufi diisiincelerle, manevi rehberlik yapmanin yani sira islam’in yayilmasina
katkida bulunmus ve ¢esitli hizmetler yapmuslardir. Bunlardan; Abdiilkadir-i Geylani
(6.561/1166), Seyyid Ahmed er-Rifai (6.578/1182), Mevlana Celaleddin-i Rimi
(6.672/1273), Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) ve Bahaeddin Naksibendi (6.791/1389) gibi
tasavvufi dgretileri agiklayan ve genis kitlelere ulastiran zatlardir. Ozellikle Mevlana

)

Celaleddin-i Rimi’nin, “Mesnevi” adli eseri ve bu eser lizerine yazilmis serhlerin,
tasavvufl diisiincelerde genis kitlelere yayilmasinda biiyiik rol oynamis ve ayrica
Ibnii’l-Arabi’nin, “Vahdet-i viicut” anlayis: da buna benzer birgok yazar tarafindan

serhedilerek ele alinmustir.

Hiiseyin Harizmi’nin Mesnevi-i Manevi lizerine kaleme aldig1 “Cevahirii’l-
Esrar” adli serh, Mevlana’nin derin ve evrensel tasavvufl 6gretilerine 151k tutan dnemli
bir ¢alismadir. Bu serh, yalnizca Mevlana’nin sozlerini agiklamakla kalmayip, onun
diisiince sistemine sadik kalarak tasavvufi kavramlar1 anlamak isteyenler i¢in bir
rehber niteligi tasimaktadir. Mesnevi’nin birinci cildi tizerine yapilan bu serhte yer alan

tasavvufi goriisler, eserin i¢sel anlam diinyasini aciga ¢ikarmaya ve Mevland’nin



maneviyatint yorumlamaya yonelik 6nemli katkilar sunmustur. Harizmi’nin eseri,
tasavvuf edebiyat1 igerisinde 6zgiin bir yere sahip olmay1 hedeflemis ve bu yoniiyle
akademik cevrelerde tasavvufil diisiinceye dair yapilan caligmalarda kiymetli bir
kaynak olarak degerlendirilmistir. Bu serhin incelenmesi, yalnizca Hiiseyin
Harizm1’nin tasavvufi yaklasimlarin1 degil, ayn1 zamanda yasadigi donemin ilm1 ve

kiiltiirel birikimini daha iyi anlamamiza da katki saglayacaktir.

Doktora tezimiz, “Hiiseyin Harizmi 'nin Hayati, Eserleri ve Cevdhirii'I-Esradr
Isimli Mesnevi Serhi’nin Birinci Cildindeki Tasavvufi Gériisleri” iizerinedir. Bu
calisma, tasavvuf ilmi i¢inde diisiince alaninda yapilan aragtirmalar sonucunda bu ve
benzeri eserlerin énemini vurgulamay1 amaglamaktadir. Temel Islam Bilimleri
bilinyesindeki Tasavvuf Anabilim Dali’na bagli olarak hazirlanan bu tez, bir giris ve

dort ana boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda arastirmanin temel odagi olan tasavvufi diisiince konusu, amaci,
yontemi, kaynakeasi ve “Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii'I-Envar” adl1 eserde ele alinan
tasavvufl diisiinceler hakkinda genel bilgiler sunulacaktir. Tasavvuf ilminin temel
kavramlar1 ve bu alandaki 6nemli calismalardan ornekler verilecektir. Ayrica,
Mesnevi’nin tiirli ve tarihsel siire¢ i¢inde tasavvufl goriisler gelenegi iizerine kisa bir
inceleme yapilacaktir. Boliim ayn1 zamanda, Mesnevi serhleri ve sarihleri hakkinda
kisa bilgiler verilip, ayrica “Hiiseyin Harizmi 'nin Hayati, Eserleri ve Cevahirii’'l-Esrdr
Isimli Mesnevi Serhi’nin Birinci Cildindeki Tasavvufi Gériigleri” hakkinda ozet

bilgiler verilmeye gayret edilecektir.

Birinci bolimde, Harizmi’nin hayati, eserleri ve yasadigi dénemin siyasi ve
kiltiirel yapisi incelenecektir. Ayrica, miiellifin bagli bulundugu tasavvufi silsile,
hocalar1 ve vefatina iligkin bilgiler, donemin kaynaklar1 dogrultusunda ele alinacaktir.
Yazarmn istifade ettigi temel kaynaklar belirlenerek bu kaynaklarin mahiyeti ve

kullanimi da degerlendirilecektir.

Ikinci boliimde, “Cevdhirii’l-Esrdar” adli eserin birinci cildinde yer alan
tasavvufun baslica nazari esaslarina dair goriislerine odaklanilacaktir. Bunlar arasinda,
tasavvufl goriisleri, ilahi kudretin kiilli mertebeleri, varlik ve alem anlayisi, gayb, ruh,

sir, 1lahi ask ve taayyilinat (zuhlrat) gibi konular yer almaktadir. Harizmi’nin bu



konulara iliskin yaklasimi, tasavvufi diislince agisindan analiz edilerek eserdeki anlam
derinligi ortaya konulacaktir. Boylece bu boliim, Harizmi’ nin diisiinsel mirasinin ve

tasavvufl yaklasiminin daha iyi anlasilmasina katki saglamay1 hedeflemektedir.

Uciincii  béliimde, Tasavvufun ameli esaslarma dair goriisleri bashgi
cergevesinde, eserde yer alan makalelerin ana temalar ele alinacaktir. Bu baglamda,
ozellikle Akil, Kalp ve Nefis iligkisi, Nefsin mertebeleri, Adab ve Erkan ve Miiridin
adab1 gibi tasavvufun temel yap1 taslarini olusturan kavramlar incelenecek; ilgili

makalelerde yer alan hikmetli ifadeler tasavvufl perspektiften analiz edilecektir.

Dordiincii boliimde ise tasavvuf istilahlarina dair goriisleri, tasavvufi haller ve
makamlar baglig1 altinda ele alinacaktir. Bu baglamda Harizmi’nin serhinin, ayni
gelenege mensup diger Mesnevi serhlerinden hangi yonleriyle ayrildigi ve miiellifin
yorum metodu ayrintili olarak degerlendirilecektir. Bu inceleme sayesinde
“Cevahirii’l-Esrar'in” 0zgiinligli ortaya konulmaya c¢aligilacaktir. Tezin sonug
boliimiinde ise, ulasilan bulgular 6zetlenecek ve genel bir degerlendirme sunulacaktir.

Kaynakea kismi ile ¢alisma tamamlanacaktir.

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda manevi desteklerini esirgemeyen, eseri okuyup
tizerinde calismam icin tesvik eden ve doktora tezinin hazirlanmasinda yontem ve
birikimler konusunda bana rehberlik eden danisman hocam, Dr. Ogr. Uyesi Murat
OZAYDIN’a, goriislerinden istifade ettigim hocalarim, Prof. Dr. Abdurrahim ALKIS,
Dog¢. Dr. Mehmet Sirin AYIS, Dog. Dr. Mutlu SAYLIK, Dr. Ogr. Uyesi Omer TAY,
Dr. Ogr. Uyesi Abdiilmelik IBRAHIMOGLU ve jiiri iiyeleri ile desteklerini
esirgemeyen meslektaslarrm, Ramazan SUN ve Ramazan GULER hocalarima
tesekkiir ederim. Ilgi ve desteklerinden dolay1 aileme ve sevdiklerime de ayrica

minnettar oldugumu belirterek tesekkiir ederim.

Abdullah AVSAR
Diyarbakir 2025



OZET

Tasavvuf diistince edebiyati, insan ruhunun derinliklerine hitap eden ve manevi
olgular1 kesfederek ortaya c¢ikan bir yolculuktur. Bu yolculugun en degerli
orneklerinden biri, Mevlana Celaleddin-i RGm1’nin “Mesnevi-i Manevi” adl1 eseridir.
Mevlana, caglar boyu insanliga sevgi, ask ve manevi derinlikler iizerine Ogretiler
sunmus, bu 6gretiler asirlardir pek ¢ok disliniir ve mutasavvif tarafindan serh
edilmistir. Bu ¢calismada, Mevlana’'nin “Mesnevi’sine” dair bir serh olan “Cevahirii’l-
Esrar ve Zevahirii’l-Envar” adli eseri incelemekteyiz. Eser, Hiiseyin Harizmi
tarafindan Farsc¢a dilinde kaleme alinmis olup, Mevland’nin “Mesnevi’sinin” ilk ii¢
cildini derinlemesine analiz etmektedir. “Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii’l-Envar”
tasavvufl diislincenin temel taglarini agiklarken, ayni zamanda Mevlana’ nin fikirlerini
Islam diisiincesinin genis bir yelpazesinde ele almaktadir. Bu serh, Hiiseyin
Harizmi’nin genis entelektiiel birikimi ve derin tasavvufi bilgisiyle, Mesnevi’nin
anlam diinyasini daha erisilebilir kilmaktadir.

Hiiseyin Harizmi, yalmzca bir serh yazmakla kalmamus, ayn1 zamanda islam
tasavvufunun temel figiirlerinden olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Imam Gazali, Ebd
Necib Siihreverdi ve Imam Kuseyri gibi isimlere atifta bulunarak, Islam
diisiincesindeki genis yerini de ortaya koymustur. Bu eserin yazimi sirasinda Hiiseyin
Harizmi, tasavvufi dgretileri siirsel bir dille ifade ederek, tasavvufun derinliklerine
dair ¢ok yonlii bir bakis agis1 sunmustur.

Bu doktora tezinde, Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufi diisiinceleri, serhgilik
gelenegindeki katkilar1 ve sufi kisiligi ele alinarak, onun “Mesnevi-i Manevi”
tizerindeki etkisi detayli bir sekilde incelenmistir. Ayni1 zamanda, Hiiseyin Harizmi’nin
tasavvufi diinyadaki yeri ve bu baglamda Mesnevi’ye olan yaklasimini anlamak,
okuyucuya Mevlana’nin 6gretilerine dair derin bir perspektif kazandiracaktir. Hiiseyin
Harizmi’nin eserinin sadece bir serh olmanin 6tesinde, tasavvufi 6gretileri aydinlatan
ve bir diislinsel miras birakan 6nemli bir kaynak oldugunun alt1 ¢izilmistir.

Anahtar Kelimeler

Mesnevi, Serh, Tasavvuf, Harizmi, Sufilik, Islam Diisiincesi



ABSTRACT

Sufi thought literature is a journey that addresses the depths of the human soul
and emerges by discovering spiritual phenomena. One of the most valuable examples
of this journey is the work of Mevlana Celaleddin-i Rumi called “Mesnevi-i Manevi”.
Mevlana has offered teachings on love, passion and spiritual depths to humanity
throughout the ages, and these teachings have been commented on by many thinkers
and Sufis for centuries. In this study, we examine the work called “Cevahirii’l-Esrar
ve Zevahirii’l-Envar”, which is a commentary on Mevlana’s “Mesnevi”. The work was
written in Persian by Hasan-i Kharizmi and provides an in-depth analysis of the first
three volumes of Mevlana’s “Mesnevi”’. While “Jawahiru’l-Esrar and Zawahiru’l-
Envar” explains the cornerstones of Sufi thought, it also examines Rumi’s ideas in a
wide spectrum of Islamic thought. This commentary, with Hasan-i Khwarizmi’s broad
intellectual background and deep Sufi knowledge, makes the world of meaning in the
Masnavi more accessible.

Hasan-i al-Khwarizmi not only wrote a commentary, but also revealed their
extensive place in Islamic thought by referring to the fundamental figures of Islamic
Sufism, such as Muhyiddin Ibn al-Arabi, Imam Ghazali, Abu Najib Suhrawardi and
Imam Qushayri. During the writing of this work, Hasan al-Khwarizmi expressed Sufi
teachings in a poetic language, presenting a multi-faceted perspective on the depths of
Sufism.

In this doctoral thesis, Hasan-i Khwarizmi’s Sufi thoughts, contributions to the
tradition of commentary, and his Sufi personality are examined in detail, and his
influence on the “Masnavi-i Manavi” is examined. At the same time, understanding
Hasan-i Khwarizmi’s place in the Sufi world and his approach to the Masnavi in this
context will provide the reader with a deep perspective on Rumi’s teachings. It is
emphasized that Hasan-i Khwarizmi’s work is not only a commentary, but also an
important source that illuminates Sufi teachings and leaves an intellectual legacy.

Key Words

Mesnevi, Commentary, Sufism, Harizmi, Sufism, Islamic Thought
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GIRiS

Tasavvufi diisiince, Islam’in manevi yéniinii merkeze alan, insanin Allah’a
yakinlagsmasini ve ruhsal kemale erismesini hedefleyen derin bir anlayistir. Bu diisiince
sistemi, Islam’1n ahlaki, dini ve metafizik temelleri iizerine insa edilmis olup, insanin
kendi i¢ diinyasinda Allah’a dogru yaptig1 bir yolculugu ifade eder. Islam tasavvufu,
insanin manevi yolculugunu, nefsin tezkiyesini ve ilahi hakikati arayisini ele alan derin
bir 0greti olarak, bir¢ok alim ve mutasavvif tarafindan sekillendirilmistir. Bu alandaki
onemli figiirlerden biri de 13. ve 14. yiizyilda yasamis olan Hiiseyin Harizmi’dir.
Hiiseyin Harizmi, sadece tasavvufi disiinceye katki saglamakla kalmamis, ayni
zamanda Islam diinyasinda “Kelam, Fikih, Tefsir ve Ahlak” gibi pek ¢ok ilmi alanda
derin izler birakmustir. Ozellikle tasavvufi Ogretilerindeki derinlik, onun manevi
arayisini ve insan ruhunun arinmasit ile ilgili diisiincelerini benzersiz bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Hiiseyin Harizmi’nin Ogretileri, insanin ic¢sel yolculugunun ve nefsini
arindirma siirecinin 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore, nefsin tezkiye edilmesi,
kisinin sadece diinya hayatindaki huzurunu degil, ayn1 zamanda ilahi rizaya ulasmasin
saglayacak bir dneme sahiptir. Hiiseyin Harizmi nin bu gorisleri, 6zellikle tasavvuf
yolunun yolculari i¢in bir rehber olmustur. Nefsin arindirilmasi, onun eserlerinde sik¢a
ele alinan bir tema olup, tasavvufun temel ilkelerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Bu tez, yazar’in hayatini, diisiincelerini, eserlerini ve tasavvufi goriis konusunu ele
alarak, onun tasavvuf diisiincesindeki yerini ve Ogretisini yaptigi katkilarini
incelemeyi amaclamaktadir. Yazar’in tasavvuf yolculugunda nefsin tezkiyesi, ilahi
kudretin tecellisi ve insanin manevi yiikselisi lizerine yaptig1 derinlemesine analizler,
onun diisiinsel mirasin1 anlamamiza olanak tanimaktadir. Bu ¢alisma, Harizmi’nin
tasavvufi anlayisim genis bir perspektiften degerlendirerek, onun Islam diinyasinda

onemli bir diisiiniir olarak kabul edilmesinin sebeplerini ortaya koyacaktir.

Bu baglamda, hem klasik dénem tasavvufi metinler hem de modern akademik
caligmalar, arastirmamizda Gzellikle, Ali Sir Nevayi’nin (6.906/1501) “Mecalisii’n-
nefais” adli eseri ve ayrica, donemin tasavvuf anlayisini sekillendiren ana eserler ve

serhler, Hiiseyin Harizm1’nin yazilarindaki temel unsurlar1 gézeten bakis acisina sahip



bir yol gosterici olmustur.! Bu saglanan veriler, Hiiseyin Harizmi’nin yalnizca bir sarih
olarak degil, ayn1 zamanda tasavvuf tecriibesini yorumlayan ve gelecek nesillere

aktaran bir diisiiniir olarak 6nemini arz etmektedir.

Tasavvuf tarihinde tasavvufi diistinceler, yazilmis olan eserin metnini ya da
icerigini yorumlamakla sinirli degildir; aksine, derin anlamlarini ve manevi boyutlarini
ayirmak icin yapilan bir i¢sel yolculuklar ve devam etme siirecidir. Serh, ayn1 zamanda
bir diisiincesel arayisin ve ruhsal siirecin ifadesi olarak kabul edilir, bu da onu sadece
bir yorumlama pratiginden ¢ok daha fazlasi haline getirir.> Bu calismanin giris
boliimiinde, konu, amag, yontem, kaynaklar ve Mesnevi ile serh tiirleri hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Hiiseyin Harizmi’nin dénemi ve ilmi ve tasavvufi diisiincesi ele

alinarak, caligmanin genel ¢ergevesi okuyucuya sunulmustur.

Hiiseyin Harizmi’nin, matematik¢i Muhammed bin Musa el-Harezmi (6. 850)
ile isim benzerligi nedeniyle karisikliga neden oldugu ve eserinin klasik ve modern
akademik gevrelerde yeterince taninmadig1 belirtilmistir. Ancak, Iran ve Afganistan
gibi baz1 bolgelerde bazi alimler tarafindan arastirildig: ifade edilmistir. Muhammed
Seriat (6.1406/1986), ameli mezhepte sid menseli oldugundan “Cevdhirii’[-Esrdr”
eserinin tahkik ve tahlilini yaparken, Hiiseyin Harizmi’nin sahsiyetinin = Sii
mezhebinden biri oldugu izlenimini vermistir. Muhammed Seri‘at, Sii mezhebi

alimlerinin eserlerinden yararlanip, bilgi nakillerini eserin tahlil ve tahkik siirecinde

kullanmis ve bu kaynaklar1 eserin bir¢ok yerinde referans olarak gostermistir.

A. ARASTIRMANIN KONUSU ve AMACI

Bu calismanin konusu, islam tarihi boyunca tasavvuf edebiyatinda énemli bir
yere sahip olan ve siklikla okunan Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “Mesnevi sinin”
serhidir. Eser, tasavvufl manalarin derinliklerine ulagsmak i¢in bir anahtar olarak kabul
edilir. Calismanin amaci, Hiseyin Harizmi’nin “Cevdhirii’[-Esrdr ve Zevihirii’l-
Envdr” adli Farsga eserini inceleyerek, Harizmi’nin Mesnevi'ye ve tasavvuf anlayisina
dair diislincelerini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda yazar’in hayati, ailesi, hocalar1 ve

eserleri hakkinda detayl bilgiler sunulacaktir.

1 Ebti Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-evliyd (Dar Kutubil {lmiye/Beyrut- Liibnan, 1979), 1/17-28.
2 Regat. Ongéren, “Tasavvuf”, Istanbul 40 (2011), 119-126.



Bu serh, “Mesnevi’nin” anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla yazilmis, derin
tasavvufi ve manevi kavramlar1 agikliga kavusturarak Mevlana’nin mesajlarin1 daha
genis bir Kkitleye ulastirmayr hedeflemistir. Amacimiz, Hiiseyin Harizmi’nin
“Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar” adli eserinde derinlemesine ele aldig1
konular1, kullandig1 kaynaklari, eserin amacini ve tasidigi 6zel anlamlar1 belirtmektir.
Bu baglamda, eserin igerigini detayli bir sekilde inceleyerek yazar’in tasavvufi

diisiince yapisini ve ilgili kaynaklardan beslenen anlayisini anlamaya ¢alismaktir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirma, nitel bir c¢alisma olup dokiiman analizi yontemi ile
gerceklestirilmistir. Arastirmaya esas olan temel kaynak, “Cevdhirii’l-Esrar ve
Zevahirii’l-Envar” adli yazma eserdir. S6z konusu eser, divan edebiyatina ait manzum
bir metin olup “Mesnevi” serhi tiirtindedir. Calismanin girig boliimiinde, arastirmanin
yontemi, kaynaklar1 ve Mesnevi serhlerinin tiirleri hakkinda genel bir bilgi sunulmus,
ayrica edebiyatta tasavvufi diisiince geleneginin ana hatlari ortaya konulmustur. Bu

bilgiler 151g1nda, aragtirmanin yontemsel altyapist sekillendirilmistir.

Eserin tahlil ve tahkiki yapan Muhammed Seri‘at’in, kitab1 tanitimi olarak ele
alinan yerin sayfa boliimlerini yazisal rakamlarla onyedinci sayfaya kadar tanitmistir.
Piskoftar (6ns6z) boliimiinde ise kitabi tanitma, kag maklale oldugunu ve makalelerin
iceriginin ne oldugu, Hiiseyin Harizmi’nin kim oldugu hakkinda bilgi vermektedir.
Konularin ele alindigi eserlerin tanitimi, yazar’in sehit edilmesi konusu ve
“Mesnevi’ye” nasil serh yazacagina karar vermesi, eserin stilinin nasil oldugu ve
eserin yazilim silirimleri hakkinda bilgi vererek kimlerden yardim aldigim

belirtmektedir.®

Birinci boliimde, Hiiseyin Harizmi’nin hayati, ailesi, sahsiyeti, ilmi ve
tasavvufi kisiligi detayli bir sekilde incelenmistir. Ayrica, yazar’in yasadigi
donemdeki siyasi ve kiiltiirel baglam da ele alinmig ve donemin tarihsel kosullari
tizerinden bir analiz sunulmustur. Bu inceleme siirecinde, yazar hakkinda yapilan

akademik caligmalar, ansiklopediler, tezkireler, mecmualar, elektronik kaynaklar ve

8 Kemaliiddin Hiiseyn b. Hasen-i Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr (Tahran: Esatir,
1994), 1/9-17.



biyografik eserlerden faydalanilmis; elde edilen veriler karsilastirilarak en dogru ve

kapsamli biyografi sunulmaya ¢aligilmistir.

Ikinci boliimde, Hiiseyin Harizmi nin eserinin ilk cildinin birinci ve besinci
makaleleri tasavvufi diisiince acisindan derinlemesine incelenmistir. Bu boliimde,
yazarin eserinde bulunan makaleler ayrintili bir sekilde analiz edilmis ve eserin yazim
stireci ile igerdigi hikmetli unsurlar yorumlanmistir. “Cevahiriil-'Esrar ve Zevahiriil-
’Envar” adli eserin bir “Mesnevi” serhi olarak niteligi, tasavvufi diisiince ve serhcilik
gelenegi kapsaminda degerlendirilmesi yapilmistir. Bu baglamda, eserin ilk cildinin
altinc1 ve onuncu makaleleri oncelikli olarak ele alinip tasavvufi manalar1 detayl bir
sekilde incelenmistir. Diger serhlerle olan farkliliklart vurgulanarak, eserdeki
tasavvufl goriisler kapsaminda degerlendirmeler yapilmis ve elde edilen bulgular

sonu¢ boliimii ile derlenerek arastirma, kaynakca ile tamamlanmistir.

C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Hiiseyin Harizmi’nin, kendi doneminin 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak
kabul edilen ve nadide eserlerinden biri olan “Cevdahirii’I-Esrar ve Zevahirii'l-Envar”
adli Fars¢a Mesnevi Serhi, Mevlana ve Mesnevisine dair diigiincelerini, esere neden
serh yazma geregi duydugunu ve serh siirecindeki derin manalarin izlendigi iislubu ele
almaktadir. Bu arada Akademik cevreler i¢in, Hiiseyin Harizmi’nin serhi yalnizca
tasavvufl bir metin degil, ayn1 zamanda doneminin toplumsal ve entelektiiel yapisin

da inceleyen bir kaynak olarak biiylik 6nem tagimaktadir.

Yazar’in “Cevahirii’l-Esrdr ve Zevahirii’lI-Envar” adl1 eserinde, Mevlana’nin
“Mesnevi’sine” serh yazma amacini belirtmis ve bu serhin kaynaklar1 arasinda Allah’a
karst hamdini dile getirerek, U5 &a &lall i3t alladl @l 2410 08 bu ve benzeri Ayetler,
Hadisler, Mesnevi’deki hikayeler, siirler, kasideler ile Kuseyri’nin “er-Risalesi” ve
Ibnii’l Arabi’nin “Fusiisii’l hikemi” vb.gibi 6nemli eserlerden paftalar bulunmaktadir.
Yazar, eserini Mevlana’nin “Mesnevisi'nde” gizli sirlart ve anlagilmayan konulari
daha iyi kavramak i¢in kaleme aldigini ifade etmis, ayn1 zamanda eseri Mevlana’nin

ruhani durumundan ilham alarak yazdigimi vurgulamistir.* Ayrica bu konuyla ilgili

4 Kemaliiddin Hiiseyn b. Hasen-i Harizm1, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar (Tahran: Esatir, 1994),
1/1.



onemli bir kaynak olarak, Stileyman Gokbulut’un 2013 yilinda yayimlanan “Mesnevi
Serhi” adli dogentlik tezi, Hiiseyin Harizmi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda detayl

analizler sunar ve tasavvuf goriislerini genis bir perspektiften ele alinmaktadir.®

D. TASAVVUF DUSUNCESINDE MESNEVILIK VE BU ALANDA
YAZILAN TEMEL BAZI ESERLER

Mesnevi, Fars edebiyatinda yaygin olan ve giiniimiiz edebiyatina gore derlenen

“Bahreyn” veya “Miilevven” edebi tiirlerinin Mesnevi seklinde kaleme alinmasidir.

Aruz vezniyle yazilan bu eserler, nazim sekline doniistiiriilmeyen iki ya da daha fazla

misradan olusan ciimlelerle oriiliidiir. Mesnevi tiirti, genellikle hikayeler, ogiitler,

ahlaki dersler, agskin sembolik ifadeleri ve tasavvufi temalarin islendigi uzun siirsel

eserler olarak bilinir.

Ahmed-i Mensiri’nin (6.599/1203) kisa Mesnevisi “Kenzii’l-gard’ib” ayni
vezinle yazilmistir. Benzer sekilde, Abdiilvasi Cebeli ve Imam-i Herevi’nin
(6.471/1079 yili 11. Yiizyil) civarindadir. Imam-1 Herevi, eserlerinde de bu tiir
manzumelere rastlanir. Timurlular donemindeki Semseddin (6.795/1393 yili 14.
Yiizyil) “Kdatibi Mecma ‘u’l-Bahreyn” Mesnevisini “Bahreyn” veya “Miilevven”
vezinleriyle, Ehli Sirazi (6.13. yiizyilin sonlarina dogru) ise “Heldl” adli eserini
“Zii’l-Kafiyeteyn,” “Zii’l-Cinaseyn” ve “Miilevven Zii’l-Bahreyn” vezinleriyle

yazmlstlr.6

1. MESNEVIi

1.1. Kavramsal Cerceve

A

Mesnevi terimi, Arapga “Ikiser ikiser” anlamina gelen “Mesna” kelimesinden
tiiretilmistir ve beyit seklinde yazilan siirleri ifade eder. Arap edebiyatinda “Urcize”
olarak bilinen siirler, Mesnevinin ilkel hali olarak kabul edilirken, Fars edebiyatinda
Mesnevi uzun siirlerde hikaye, 6giit, ahlaki dersler ve tasavvufi temalarla geligsmistir.

Bu baglamda, Mevlana’nin “Mesnevi’si” Mesnevi tiiriiniin en bilinen &rnegidir.’

5 Siileyman Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezm1 ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, Makale
/ Tam Makale 4/8 (2010), 37-47.

® Sa’di Nefisi, Mesneviserdyi der Zebdn-1 Farsi ta Pdydn-1 Karn-1 Penciim-i Hicri (Iran / Tebriz:
Nesriyye-i Danisgede-i Edebiyyat-1 Tebriz, 1342), XV/2/182-213.

" Ahmed Ates, “Mesnevi” (Istanbul: MEB, 1971), 8/127-133.



Ayrica, Fars edebiyatinda ii¢ temel nazim sekli vardir: Gazel, kaside ve Mesnevi.
Mesnevi, bazen iki beyitlik siirlerden olusurken bazen de ¢ok uzun olabilir. Kafiye
diizeni ve kisa aruz oOlgiileriyle yazilmasi, yazarlarin rahatca yazmalarini saglar ve
esere c¢esitlilik katar. Bu 6zellikleriyle Mesnevi, edebi ifadeyi zenginlestirir ve farkli

temalarin islenmesine olanak tanir.®

Mesnevi nazim sekli, tasavvuf, dini, tarihi, mizahi ve didaktik konulari
aciklamak ve sairlerin hayat tecriibelerini ifade etmek icin kullanilir. Ug temel dzelligi
vardir: Olgii Birligi: Mesneviler genellikle bir vezin &lgiisiiyle yazilir. Ornegin,
Sendi’nin (6.525/1131) “Hadikatii’l-Hakika’s1”, Sa’di Sirazi’nin (6.691/1292)

” gibi eserler.® Aruz Vezinlerinin Kullanima:

“Bostan’1” ve Mevlana’ nin “Mesnevi’si
Mesnevilerde kullanilan aruz vezinleri, konunun mana ve igerigine gore secilir.
Ornegin, hamasi konularda “Fetliin, felliin, fedliin, fedl” (miitekarib bahri) vezini

sikga tercih edilir.

Mesnevi eserlerinde, 6gretici fasillar genellikle “Makale-i Gla” veya “Agazi
kitap” gibi basliklarla baslar. Hikaye ve efsane iceren Mesnevilerde ise “Agazi kissa”
veya “Matla-i dastan” gibi terimler kullanilir. Tiirk Mesnevilerinde basliklar
cogunlukla Farsc¢a olup, Arapca basliklar da tasavvufi ve dini konular i¢in tercih edilir.
Basliklar, eserin yapisim1 ve icerigini belirtir.} Bunun yami sira, Mesnevi eserler,
tasavvufl, dini, mizahi, 6gretici, kahramanlik ve agk gibi ¢esitli temalar1 igler. Sairin
ilgi ve niyetine gore konular farklilik gosterebilir. Egitici Mesneviler bilgi sunarken,
ask ve kahramanlik temali olanlar edebi zenginlik saglar. Sairin toplumsal ve kisisel

deneyimleri, eserde etkili bir anlatim i¢in kisimlara ayrilir. !

Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin “Mesnevi-i Manevi” adli eseri, 13. yiizyilda
yazilmis ve tasavvufi diisiinceyi, ask ve hikmet temalarini derinlemesine islemistir.
25.000’den fazla beyitten olusan bu eser, Mevlevi tarikatinin 6gretilerini ve sema zikir

halkalarimin manevi ydniinii anlatir. Islam diinyasinda biiyiik etki yaratmis ve dzellikle

8 Mustafa Cigekler, “Mesnevi”, TDV, Islam Ansiklopedisi 29 (2004), 320-322.

 Ahmed Ates, “Varka ve Giilsah Mesnevisinin Kaynaklar1” (Istanbul: TED, 1946), 2/1-19.

10 M. Ali Terbiyet, Makaldt-1 Terbiyet (Tahran: Azerbaycan Universitesi, 1335), 215-318.

11 Celaleddin Hiimai, Fiiniin-1 Beldgat ve Sind ‘at-i Edeb (Tahran: Mehdi Muhakkik, 1354), 156-172.



Iran ve Afganistan’da 6nemli bir tasavvuf eseri olarak kabul edilmistir.'> Mevlana’nin
“Mesnevi’si”, 424 hikayeden olusur ve manevi yolculukta 6nemli dersler sunar. Eser,
Allah’a yakinlik arayisinda karsilasilan ruhani zorluklari anlamada ve asmada
rehberlik eder. Hem edebi hem de manevi agidan biiyiik bir deger tasir ve Hiisameddin
Hasan Celebi'nin (6.682/1284)'® istegi iizerine kaleme almmustir. Mevlana
Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi’si, nazim tliriniin yayginlasmasina ve manevi deger
kazanmasina Onciiliikk eden 6nemli bir eser olup, derin manevi derslerle ¢esitli konulari
ele alir. Ntriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami’nin
(6.8971492) ovgiileri, “Mesnevi'nin” biiyiikk degerini vurgular.!* Yiizyillardir
serhlerle desteklenen bu eser, manevi rehberlik sunan ilham verici bir kaynak olarak
kabul edilir.

Mevlana, “Mesnevi’sinde ” beyitleri hem estetik hem de derin manevi anlamlar
icin giiglii bir ara¢ olarak kullanmistir. Beyitler, tasavvufi kavramlar1 ve diislinceleri
etkili bir sekilde iletmek amaciyla 6nemli bir rol oynar. Bu yiizden, beyitlerin kiymeti
ve cazibesi, eserin derinligini ve manevi degerini artirir.’®> Mevlana, “Mesnevi’de”
beyitleri estetikten Ote, derin tasavvufi anlamlar1 ifade etmek i¢in kullanmistir.
Beyitler, tasavvufi kavramlari etkili bir sekilde aktarmada 6nemli bir rol oynar ve

eserin manevi degerini artirir.'®

Iranl1 sairler Ebd Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i
Nisabri Attar'm (6.617/1221)Y “Mantik-ut Tayr” ve “Tazarru-ut Tayr”, Ebl
Muhammed Cemaliiddin Ilyas b. Yasuf b. Zeki Miieyyed Nizami Gencevi'nin
(6.610/1214) “Hiisrev i Sirin” ve “Leyla ile Mecnun” gibi eserleri, Mesnevi tarzinda
yazilmistir. Bu eserler, Mevland’nin “Mesnevi-i Manevi’si” kadar derin tasavvufl ve
ahlaki temalar sunmasa da, Mesnevi tiriniin onemli ornekleridir. Mevlana’nin eseri,

manevi yolculuk ve gelisimi sembolik hikayelerle anlatirken, bu diger eserler de

12 Ebii’]-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisdnii’l Arab
(Libnan - Beyrut: Dar Sadr, 1414), 12/289.

18 Alkis, “Mesnevinin Insasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Siirecinde Celebi Hiisameddin’in
Yeri”, 512.

14 Rihani Baba Merdth-i, Tarih-i Mesdhir-i Kiird (Tahran: Siiris, 1382), 1/18.

15 Ahmed Sehabuddin Ibni Hacer el-Heytemi el Mekki, el-Fetava el- Hadisiyye (Liibnan - Beyrut:
Daru’l Mérife, 1974), 350.

16 {bni Hacer el-Heytemi el Mekki, el-Fetava el- Hadisiyye, 296.

17 M. Nafiz Sahinoglu, “ATTAR, Feridiiddin, Eba Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim-
i Nisabari”, Istanbul 4 (1991), 95-98.



benzer temalarda yazilmistir. Ebii’l-Mecd Hakim Mecdiid b. Adem Senai-yi Gaznevi

(6.525/1131) 8 ve Feridiiddin, Mesnevi tarzinda siirler yazmislardir.

1.2. Mesnevi’yi Manevi’nin Icerigi

Mevlana’'nin  “Mesnevi’sinde”, seriat, tarikat ve hakikat kavramlari,
tasavvufun temel taslarin1 olusturur. Eser, bu kavramlar1 vurgular ve manevi
yolculugun agsamalarini ilmi ilahi, kesfi ilim, ser’i ilim ve siiliikk ilmi gibi terimlerle
aciklar. Bu yapi1, okuyuculart tasavvufi bilgelik ve manevi derinlikle Allah’a
yaklasmaya tesvik eder.!® Mesnevi’nin ilk on sekiz beyitinde gecen “Bisnev” (dinle)
ifadesi, geleneksel Mesnevi metinlerinden bir referanstir. Bu beyitler, Hz.
Muhammed’in manevi mertebesinden Allah’in gercegiyle var olma anlayisina gegisini
ozetler. “B” harfi, besmeledeki hikmet ve Hz. Muhammed’in hakikatine isaret eder.?
Mevlana’nin “Mesnevi’sinin” besinci kitabinin 3773 ile 3775 beyitlerinde Hz.
Muhammed’in (sav) manevi yiikselisi ve viicudun gercek dogasiyla ilgili derin

diisiinceleri dile getirdigi biliniyor.

1.3. Mesnevi Ilkeciligi

Mevlana’nin “Mesnevi’sindeki” tasavvufi fikirler, babasi Bahaeddin Veled
(60.628/1231) ve miridi  Seyyid Burhaniddin  Hiiseyin =~ Muhakkik-i
Tirmizi (6.638/1241) gibi 6nemli dini figiirlerden aldig1 bilgilerle sekillenmistir. Bu
geleneksel kaynaklar, Mevland’nin tasavvufi diislincelerinin olusumunda ve

21 Mevlana’nin babasi Bahaeddin

Mesnevi'nin igeriginde temel rol oynamustir.
Veled’in tarikat silsilesi konusunda farkli rivayetler vardir; bazilar1 onu Mecdiiddin
Ebi’l- Fiitth Ahmed b. Muhammed el-Gazzali (6.519/1126) veya Ebii’l Cennab
Necmiiddin-i Kiibra Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi’ye (6.617/1221) baglar. Bu
rivayetler, Mevlana’nin ailesinin tasavvuf gelenegiyle iligkisini ve geleneksel

kokenlerini yansitir.??

18 Saime Inal Savi, “Ebii’]-Mecd Hakim Mecdiid b. Adem Senai-yi Gaznevi”, istanbul 36 (2009), 502-
503.

19 Ceyhan, “Mesnevi”, 325-334.

20 Sipehsalar Mecdiiddin Feridun, Mevlana ve Etrafindakiler (istanbul: Kap1 Yay., 2019), 22.

2l Mecdiiddin Feridiin b. Ahmed Sipehsalar, Terceme-i Risdle-i Sipehsdldr be-Mendkib-1 Hazreti
Huddvendigdr (iran /Tahran: Selanik Matbaasi, 1331), 30.

22 Siileyman Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”,
Makale / Tam Makale 4/8 (2010), 41.



Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi’nin (6.644/1247) Mevlana
tizerindeki etkisi, sadece manevi rehberlikle degil, ayn1 zamanda kisisel iliskiler ve
sohbetler yoluyla da derin olmustur. Sems’in varligi ve aralarindaki muhabbet,
Mevlana’nin yasam tarzi, ilk olarak; diisiince yapisi ve tasavvufl algilarini kokli bir
sekilde etkilemistir.?® ikinci olarak; Mev1ana’nin Mesnevi eseri, tarz olabilmesiyle 6ne
cikan oOzelligi, 6zgilin tasavvufi goriislerini benimsetme ve ifade etme kabiliyetidir.
Mevlana, Mesnevi sinde “Seri’at, tarikat ve hakikat” gibi temel tasavvuf kavramlarini
gizemli bir dille isler. Ozellikle miirsid olma vasfi, Mesnevi’de “Ebrar, Suttar, Seyri
ve Siilik” Mesnevi’de tarikat yollarinin takip edilmesine odaklanir, bu da eseri bir
rehberlik metni yapar.?* Uciincii olarak; Mevlana nin Mesnevi eseri, temel prensipleri
ve ilkeciligiyle bir “Serh” veya “Hasiye” metni olarak nitelendirilebilir. Bu eser,
“Oliimsiizlesen eser” olarak adlandirilmasiyla serh geleneginin devam ettigini
gosterir. Mesnevi, Tiirkiye’de “Kurucu metin” olarak, batida ise “Founding text”
olarak kabul edilen eserler arasinda yer alir. Serh gelenegi, bu eserin kadim bir deger

oldugunu ve derinliklerinin siirekli olarak kesfedildigini vurgular.?®

Yazar, Mevlana’nin “Mesnevi’sinin” evrenselligi, eserin farkl kiiltiirel, dini ve
sosyal zeminlerden insanlara hitap eden evrensel insan arayislarini ve ruhsal yolculugu
ele aldigim1 gosterir. Bu nedenle, Mesnevi sadece belirli bir bolgenin veya zaman
diliminin &tesinde, tiim insanligin deneyimlerini kucaklayan bir eser olarak kabul

edilir.

1.4. Yontem ve Bicim Ozellikleri

“Mesnevi’nin” igerigini anlamamiza yardimci olan menkibeler, okuyucuya
manevi gergeklikleri kavramada rehberlik eder. “Mesnevi’nin” {i¢ temel 6zelligi olan
irsad (dogru yolu gosterme), itibarlik (giivenilirlik) ve isaret (manevi isaretler)
kavramlariyla baglantili olarak, menkibeler bu gercekliklere ulagma siirecinde 6nemli
rol oynar. Irsad: Menkibeler, okuyucuya “Bu &ykiiye kulak verin, manevi

durumumuzu agikliyor” cagrisinda bulunur. Itibarlik: Menkibelerdeki 6rneklemeler,

2 Osman Nuri Kiiciik, “Mevlana’ya Goére Manevi Gelisim, -Benligin Déniisiimii ve Mi’rac1”, Istanbul,
(2009), 660-665.

24 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, (Istanbul: Gelenek Yay, 2004), 1/93.

% Mesut Kaya, “Serh ve Hasiyeleri Baglammda el-Kessaf’m Tefsire Etkileri Tefsir Tarihine
Bibliyografik Bir Katki1”, Ankara, (2015), 66-80.



gerceklikle baglantilidir ve okuyucunun manevi gergekliklere dogru ilerlemesini
saglar. Isaret: Mesnevi’nin igerigi, sadece hikdyelerden ibaret olmay1p, ayn1 zamanda
manevi gergekliklere yonlendirici bir islev goriir.?® Mevlana’nin “Mesnevi’de”
kullandig1 mecazi dil, ilahi gergeklikleri anlatmak ig¢in siirlayici bir dil yerine,
okuyucunun veya dinleyicinin algilama seviyesine uygun semboller ve allegoriler
kullanmay1 amaglar. Ornegin, bir “Seyh” koylii olarak ve “Padisah” ilah olarak tasvir
edilir. Bu yaklasim, manevi mesajlarin daha anlasilir ve etkili bir sekilde iletilmesine

yardimet olur.?’

1.4.1. Mesnevi’nin Dil Bilgisi ve Anlan

“Mesnevi’'nin” karmasik dil ve anlamim anlamak igin ¢esitli serhler
yazilmistir. Yusuf Sinaneddin-i Sinegak’1n (6.952/1546) ““Cezire-i Mesnevi” ve Ismail
Rustihi Ankaravi’nin (6.1040/1631) “Miiskilatu’l Mesnevi ve Camiii’l Ayat” adh
eserleri, bu derinlikleri ve karmasikliklar1 daha iyi kavramak icin degerli kaynaklar
saglar.® Ankaravi’nin “Mesnevi” serhi, tasavvufi diisiince ve Islami miras acisindan
onemli bir kaynaktir. Sem‘i ve Sururi gibi Osmanli yazarlarinin serhleri de bu alanda
onemli katkilar saglar. Ankaravi’nin serhi, Osmanli’dan Bat1 diinyasina ve Iran’a
kadar genis bir etkisi olan degerli bir eserdir.?® “Mesnevi,” Ibnii’l-Arabi’nin (Vahdet-
i Viicid) anlayisini daha hissi bir diizeyde sunar ve hikayelerle genis bir kitleye hitap
eder. Baz1 serhler, “Mesnevi’yi” Fars¢a “Fiituhat” olarak degerlendirir. Serhler,
Ibnii’l-Arabi ve Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. Yasuf Konevi’nin
(6.644/1274) metinlerinden faydalanarak farkli bakis acilar1 ve zengin yorumlar

sunar.3°

1.4.2. Mesnevi’deki Kelimeler

Abdiilmecid Sivasi’nin (6.1048/1639) eseri, “Mesnevi’'nin” anlasilmasini
kolaylastirmak i¢in hazirlanmis ilk liigatlerden biridir. Farsga dil bilgisi ve 1070 fiilin

anlamini igerir, tasavvufi terimlerin ve kavramlarin anlagilmasina yardimci olur. Bu

% Ceyhan, “Mesnevi”, 326.

27 Ceyhan, “Mesnevi”, 326-327.

28 Ceyhan, “Mesnevi”, 333.

2% [smail-i Rusuhi Efendi Ankaravi, Mecmiiatii’l-letdif ve matmiiretii’l-madrif (Istanbul: Siilleymaniye
Kiitiiphanesi, 1289), 3a-15a.

30 Ceyhan, “Mesnevi”, 333.
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tir liigatler, eserin derinliklerine inmek isteyenler igin degerli kaynaklardir.3!
“Muzhiru’l Iskdal”, Sabanzade Mehmed Muhtesem bin Hiirrem (6.1119/1708)
tarafindan 1701-1702°de yazilmistir. Eser, yaklasik 2000 Farsca ve Arapcga terimi
Tiirk¢e olarak agiklar ve tasavvufl metinlerdeki karmasik terimleri anlamakta zorlanan

okuyucular icin 6nemli bir kaynaktir.>?

1.5. Niishalari ve Nesirleri

“Mesnevi 'nin” farkl niishalarinda aruz 6l¢iisiiyle ilgili eksiklikler bulunabilir
ve bu eksiklikler sonraki kopyalamalarda daha belirgin hale gelmistir. Basim evleri
cesitli diizeltmeler yapmis ve bazi niishalara eklemeler yaparak siir sayisini artirmistir.
Siir sayis1 farkli niishalarda 25.585 ile 32.000 arasinda degisebilir.® “Veledi
Nesriyat1” ve “Nicholson Nesriyati” olarak adlandirilan niishalar, Mesnevi nin farkli
kopyalarini temsil ediyor. “Veledi Nesriyatinin” 25.668 beyit ve “Nicholson
Nesriyatinin” ise 25.650 beyit icerdigi goriiliiyor. Bu beyitler, Mesnevi’nin tamamini

kapsayan siirlerdir.3

Ankaravi’nin “Mesnevi” lizerine yaptig1 calismada, Osmanli donemindeki
diger serh¢ilerin benzer bir yontem izledigi belirtiliyor. Ankaravi’nin “Mesnevi nin”
7. cildinin Mevlana’ya ait oldugunu belirtmemesi, sonraki serh yapanlar tarafindan
Onemsenmemis gibi goriinliyor. Bu durum, Ankaravi’nin metodunu ve yaklasimini
benimseyen serhgilerin bu cildi dikkate almadigini gdsteriyor.®® Ankaravi’nin
“Mecmuatu’l-Letaif” adli eseri 1806 yilinda Kahire’de yazilmistir. Diger bazi
Mesnevi niishalar1 ise farkli yerlerde ve farkli zamanlarda yazilmistir: Tebriz’de 1264
yilinda, Misir’in Bulak sehrinde 1241 yilinda ve Hindistan’1in Bombay sehrinde 1266-
1267 yillarinda yazilmistir. Ayrica 19. yiizyilda, yaklasik yirmiden fazla bu eserin

basilmis siiriimleri bulunmaktadir.*®

31 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, TDV, Islam Ansiklopedisi 29 (2004), 325-334.

32 Ceyhan, “Mesnevi”, 333-334.

3 Franklin D. Lewis, Rumi (Ingiltere -Londra: Onc diinya Yaynlari, 2000), 304-307.
3 Feridun, Mevlana ve Etrafindakiler, 298.

3% Ceyhan, “Mesnevi”, 327-328.

36 Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, 2177.
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1.6. Mesnevi’nin Tenkidi Ile Tlgili Bastmin Yapildig ilk Dénemler

Reynold Alleyne Nicholson (6.1364/1945), “Mesnevi” eserini tenkit edenlerin
basinda gelir. Ingilizceye terciime ederek ve serh ederek “Mesnevi’yi” ele almstir.
Nicholson, “Mesnevi’nin” 1. ve 2. ciltlerinin yayimmini gergeklestirmis ve Hellmut
Ritter’in (6.1390/1971) kendisini ikazi tizerine diger ciltlerde “Veledi” cildini dogru
kabul ederek bunlarin yayimmini gergeklestirmistir. Ayrica eser iizerinde yapilan
terciimelerin tarihleri 1925-1940 yillar1 arasindadir. Buna karsilik olarak,
Nicholson’un ¢alismalarii eksik géren Muhammed Isti‘lami (6.1390/1971), mevcut
en eski 4 cildi dogru kabul ederek “Mesnevi’yi” yayimlamistir. Bunlarin yani sira
Abdiilkerim Surds’un (6.1364/1945) yayimi (Tahran 1996-97) ve “Tevfik Siibhdni”
eserinin yayimi (1994) da bulunmaktadir. Bunlardan bir digeri ise Muhammed Cevad
Seriat’in “Kegsfu’l ebyat” adli eseridir. Bu eser, elimizdeki “Mesnevi’'nin” tahkikini
yapmistir ve Isfahan’da 1363 yilinda yaymmlanmistir. Ayrica Nicholson’un
yayimindaki siirlerin alfabetik bir fihristi, Muhammed Taki-i Ca’feri’ye (6.1343/1925)
ait “Ez derya bé derya” adli yayimi da bulunmaktadir. Bu eser, 1-6 ciltleri arasinda
Tahran’da 1364-65 yillarinda yayimmlanmistir ve “Mesnevi’deki” siirlerin ve

ciimlelerin fihristini icermektedir.%’

1.7. Anadolu Bolgesi Terciimeleri

“Mesnevi’nin” ilK terciimanlarindan biri Glilsehri’dir ve eserin ilk on sekiz
beytini terciime ve serh etmistir. 15. ve 17. yiizyillarda Ibrahim Tenndri (6.886/1482),
Mehmed Nazmi Efendi (6.1031/1622) ve Dede Omer Riseni (6.892/1487) gibi
yazarlar da “Mesnevi’yi” terciime ve serh etmistir. Bu eserlerin niishalar1 genellikle
Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunur.® Giiniimiizdeki “Mesnevi” terciimeleri
genellikle Veled Celebi Izbudak (6.1372/1953) tarafindan yapilmis pargalara dayanur.
Maarif Vekaleti’nin 1942-1946’da basip Gorpinarli’nin serhler ekledigi eserin yam
sira, 1997°de Istanbul’da yapilan kisa bir terciime ve Sefik Can’in (6.1425/2005)

2001°deki “Cevahir—i Mesnevi'den Se¢meler” adl1 derlemesi de bulunmaktadir.®

37 Ceyhan, “Mesnevi”, 328-329.
3 Ceyhan, “Mesnevi”, 330.
39 Ceyhan, “Mesnevi”, 331.
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1.8. Darii’l Mesnevi ve Mesnevihanhk

Mesnevihan terimi, “Mesnevi’nin”’ yorumlanmasi ve agiklanmasini ifade eder.
Hiisameddin Celebi bu gelenegi baslatmis ve “Mesnevi’yi” saliklere nasihatler iceren
bir eser olarak ele almistir. Mevlevilikte, halef makamina ulasamayan kisilere
“Mesnevi” okutulmasi ve Mesnevihan olma izni verilmis, bu izin beyaz bir sargi ile
simgelenmistir.*® “Mesnevi”, Mevlevi tekkeleri, Darii’l Mesneviler, Padisah saraylar
ve Selahattin camileri gibi yerlerde okunmus ve incelenmistir. Osmanli doneminde
medrese ve camilerde “Mesnevi’'nin” okutulmasi, tasavvufl egitim agisindan énemli
goriilmiistiir. Ornegin, Damat Ibrahim Pasa’nin (6.771/1730) vakfettigi medreselerde

bu uygulama yer almustir.*

2. MESNEVI’NIN SERHLERi iLE iLGILIi GENEL
BIiLGILER

“Serh,” liigatte “S r h” kdkiinden tiiremis olup etin parcalanmasi anlamina gelir.
Belagatte uygunluk ve dilimleme anlaminda kullanilir. Dilbilimsel olarak ise bir

meseleyi aciklamak, basitlestirmek, genisletmek ve yorumlamak olarak tanimlanir.*?

. C')...u.\.o:"j dgas.d \) ‘ /)...n.m:“j }gﬁ c&\)&i\ ‘C)““'/CJ‘:“\

“Aciklamak icin aciklamak, aciklamak, aciklanir ve nesne ona agiklanir.”*

Ifadeleriyle kaleme alinmistir. Ciimle anlaminin bir aciklamasidir, ancak metinden
meydana gelmis ipuglarina dayanmaktadir. Bunu da ii¢ ana temel madde ile
aciklayabiliriz. A- Agiklama kaynagi. B- Yazili bir metni incelemeye ve onun
manasini ilmi tenkide, fikih ve doktrin gelenegine gore agiklamaya ve metnin zidd
olan ihtilaf sebebini agiklamaya dayanan ilim. C- (Dil bilimleri) uzak anlami, bilinen

yakin anlamlarla aciklamak.* Serh dilbiliminde, ciimlenin znesi hakkinda konusulan

40 Golpmarl, Mevlevi Adab ve Erkdni, 150-151.

4 Osman Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi (Istanbul: Osman Bey Matbaasi, 1943), 1/156.

42 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu ‘cemu’l el-ligatii’l Arabiyyeti’l midsira (Kahire: Alima’l
kutub, 2008), 2/467.

* Omer, Mu ‘cemu’l el-ligatii’l Arabiyyeti’l midsira, 2/1467.

# Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu ’s-savab el-ligavi delilii'I- musekkifi 'I- Arabi (Kahire: Alim@’1 kutub,
2008), 1/1182-1183.
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seydir ve yorum konu hakkinda sdylenen seydir. Kelimenin anlamini denilen seyde
tanimlamak, sozciik sel anlamlar bilimi, tiirlerinden biri dil bilimleridir.*®

2.1. Kavramsal Cerceve

“Serh,” bir konunun anlamini agiklayarak, icerigini genisletir ve aydinlatir. Zor
ve belirsiz bilgileri netlestirir, ortiilii detaylar1 agiga ¢ikarir ve anlammni belirler.*® Bir
mevzu hakkinda ele alinan yazili ya da sozlii edebi beyanatlara “Serh” denilmistir. Bu
nedenle, ilim tarihine bakildiginda serh yazinin bir ¢esit bigimi olarak ortaya ¢ikmaistir.
Genellikle, serhler kisa yazilmis eserlerin metinlerini igerir, miiphem olan manalari
aciklar, tamamlanmamis olan bazi konular1 diizeltir ve timsallerle daha fazla
zenginlestirir.’ “Serh” yazarlar1 genellikle metin yazarlarindan farklidir ve bazi
yazarlar eserlerini kendi serhlerinde agiklar. Ornekler arasinda Ebli Muhammed
Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafirl el-Basri el-
Misri (ibn-i Hisam’1n) (6.269/833) ve Ebia Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi
Amir el-Asbahi el-Yemeni (ibn-i Malik’in) (6.178/795) eserleri bulunur. Ayrica,
“Hasiye” adi verilen kisa agiklamalar ve eklemeler igeren serhlerin serhleri de
yazilmistir. Serhler genellikle eserin tamamini ele alir, ancak sadece 6nsdzlerin serh

edilmesi de yaygindir.*

2.2. Anadolu’da Mesnevi Uzerine Yazilms i1k Serhler

On besinci ylizyilda yazilmis olan Mesnevi menkibesinin on yedi nazimi, bir
aciklama veya “Serh” ile desteklenmistir.*® “Cevahiru’l bevahir-i,” Sar1 Abdullah
(6.991/1584) tarafindan yazilmis bir Mesnevi serhidir. “Riihu’l mesnevi” ise, Seyhii’l
Ekber ve Konevi’nin bakis agilartyla énemli bir tefsirdir ve Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725) tarafindan Tiirk¢e agiklamalari yapilmistir. Her iki eser de Mesnevi’nin
anlamin1 agiga cikarmak igin degerli kaynaklardir.®® 1937 yilinda tamamlanan

Mesnevi serhi, Avni Konuk tarafindan yazilmis olup eksiksizdir ve 34 defterden

4 Omer, Mu ‘cemu ’s-savab el-ligavi delilii’l- musekkifi'I- Arabi, 1/1182-1183.

4 Tbn Manzir, Lisdnii’l Arab, 12/476.

47 Tbn Manzir, Lisdnii’l Arab, 12/477.

4 Sensoy, “Serh”, 555-558.

49 Ceyhan, “Mesnevi”, 331.

50 Ahmed Dede Sahih, Mevlevilerin Tarihi (Istanbul: Cez Zorlu, 2003), 181-184, 188.
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olusmaktadir. Avni Konuk, genellikle ibnii’l Arabi’nin “Fusisi’l hikem” ve “el-

Fiituhatii’l mekkiyyesi” gibi eserlerinden yararlanmistir.>

2.3. Gecmisten Giiniimiize Mesnevi Serhciligi

Mevlana’nin Belh ve Horasan’daki diislinceleri, tasavvuf iizerinde derin bir
etki yapmis ve “Mesnevi” adl1 eseri, ruhani deneyimlerini tasvir eder. Mevlevi sofiler,
“Mesnevi-i Mdnevi’yi” Kur’an’dan manevi etkilerle yazilmis bir serh olarak goriir ve
bu eser, birgok kisiye ilham kaynagi olmustur.®? Arastirmalarin sonucuna gore,
Mevlana’nin eserleri, 6zellikle Mesnevi, onun manevi derinliginin ve mistik kisiliginin
yansimasidir. Mesnevi, mutasavviflarin bir seyahatnamesi gibidir ve aslinda

mutasavviflarin ruh hallerini ve ruhani makamlarini anlatan bir eserdir.

2.4. Mesnevi’nin Diinyanin Degisik Bolgelerindeki Yeri ve Onemi

Mesnevi 0gretisi, diinyanin ¢esitli yerlerinde bir ders niteliginde ele
alindigindan dolayr 6nem kazanmaktadir. Belirli bolgelerde ise bu ogreti 6zellikle

onemli hale gelmistir ve bu bolgeler hakkinda kisa bilgiler verilmistir.>

2.4.1. Klasik Donemde Mesnevi Serhciligi

Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin Mesnevi’si, Islami edebiyatin en meshur
klasiklerinden biridir. Metin, hicri yedinci asirda yazilmasina ragmen giintimiizde hala
tazeligini korumaktadir. Klasigin felsefe kamusunda, “Toresel, kadim ve hakkinda
konusulmayacak daha c¢ok koklesmis olan” diger taraftan timsallik vasfi ve 0ziinii
kabullendiren anlamina geldigi belirtilmektedir. Osmanlica’da ise es anlamli olarak
“Adet” terimi kullanilmaktadir.>* Ekrem Demirli, {bnii’l Arabi’nin “Fusiisii’l hikem”
adl1 eserinin, geleneksel anlamda bir tasavvuf kitab1 olmadigini belirtmistir. Ona gore,
eserin klasiklik vasfi, varligin birligi ¢ercevesinde gelistirdigi yeni tasavvuf anlayis

ve zgiin edebiyati ile iliskilidir.>®

51 Ceyhan, “Mesnevi”, 332-333.

52 Abdurrahman Alkis, “Mesnevinin Insasinda ve Mevleviligin Miiesseselesmesi Siirecinde Celebi
Hiisameddinin Yeri”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2011), 19.

53 Ceyhan, “Mesnevi”, 325-334.

5 Orhan Hangerlioglu, “Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar”, Istanbul 3/299 (1993), 299.

5 Ekrem Demirli, ““Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fustisu’l-Hikem: Ibnii’l-Arabi’nin Fustisu’lHikem’i
ve Ekberi Gelenegin Tesekkiiliindeki Rolii’,” Istanbul, (2008), 319-327.
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2.4.2. Modern Donemde Mesnevi Serhgiligi

Bilginin amaci, tasavvufi fikirlerin ve metafiziksel siireclerin anlagilmasini
saglamaktir. Ornek olarak, 17. yiizyilin énemli eserlerinden olan “Mecmii ‘atu’l letdif
ve Matmurdtu’l ma‘arif” adli Mesnevi serhi, Ismail Rusihi Ankaravi’nin
perspektifinden incelenmistir.>® Mehmet Celebi’nin (6.787/1386-7) “Addb risdlesi”,
Mevleviligin adabini ve kurallarini ele alirken, Pir Adil Celebi’nin (5.967/1560)
“Mevlevi mukabelesi” gibi onemli eserlerle birlikte degerlendirilir. “Seyr ve siiliikk” ile
ilgili en eski eserlerden biri Ibrahim Sahidiye’ye (6.956/1550) ait “Divan ’é-miirid”
olup, “Iskndme” ve “Tirasndme” adl eserlerin de Sahidiye’ye ait oldugu belirtilir.>’
Ayrica Ceyhan, 20. yiizyilda filolojinin ilerlemesi, serh etme yontemlerinde
degisikliklere neden olmustur. Geleneksel 6rfi metotlarin yani sira, dil bilimsel
yaklagimlar da gelismis ve ¢agcil serhler olarak adlandirilmigtir. Bu yontemler, klasik

metotlarin 6tesinde modern bir bakis acist sunar.>®

2.4.3. Mesnevi’nin iran Bélgesindeki Yeri

Iran’da Mesnevi serhi genis bir sekilde yapilmustir. Hiiseyin Harizmi, Farsca
eserlerinde Mesnevi’yi incelemis ve “Cevdhirii’l-Esrar ve Zevdhirii’l-Envar” ile
“Kiiniizii'l-haka’ik fir-rumiizu’d-deka’ik” adli eserlerinde detaylandirmistir. Ayrica,
Hintli Muhammed Razavi’nin (6.1406/1986) “Miikasafat-u razavi” adli eseri,
Mesnevi’deki zor beyitlerin aciklamasini yapmistir.>® 19. yiizyilda yasamis Iranh
miifekkir Hakim Hac Molla Hadi b. Mehdi b. Hac Mirzda Hadi-i
Sebzevari (6.1288/1872), Mesnevi lizerine bir serh yazmisg ve bu calisma, 1868’de
Mustafa Burtcirdi tarafindan yayimlanmistir. Eser, Mesnevi 'nin 1. ve 2. ciltlerindeki
zor beyitlerin agiklamasm igerir. Iran’da, 6zellikle “irfan” ve “Hikmet-i Ilahi”

ekollerinin serhleri biiyiik ilgi gérmektedir.*

2.4.4. Mesnevi’nin Hint Bolgesindeki Yeri

Hint bolgesinde 1325°te Ahmed-i Rami (6.749/1349) tarafindan yazilan

“Deka’iku’l haka'ik ve reka’iku’t-Tera’ik” adli Fars¢a eser, Mesnevi'nin ilk serhi

56 Ankaravi, Mecmiiatii’l-letdif ve matmiretii’l-madrif, 12.

57 Golpmarl,, Mevidna, Celdleddin-i Rimi, Mektuplar, 100-101.
%8 Giiltekin, “Soylem Filoloji Dergisi”, 137-148.

%9 Ceyhan, “Mesnevi”, 333-334.

60 Ceyhan, “Mesnevi”, 333-334.
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olarak kabul edilir. Eser 1354’te Tahran’da yayimlanmis olup, 80 boliim igerir ve her
boliim ayet ve hadislerle baslar. Mesnevi 'nin beyitleriyle efsanevi konulari ele alir. 17.
yiizylla kadar iran’da Mesnevi serhleri az sayida vardir. Bu dénemde Mevlana
Kemaliiddin Hiiseyn b. Ali-i Beyhaki-yi Sebzevari Va‘izi Kasifi (6.910/1505),
Niriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami (6.892/1492)
ve Ya‘kib b. Osman b. Mahmid el-Gaznevi el-Cerhi (6.850/1447) gibi 6nemli sarihler
vardir. 1708’de yayimlanan Ebii’l-Feth Celaliiddin Haice Muhammed b. Muhammed
el-Hafizi el-Buhari Parsa’nin (6.822/1420) “Esrdru’l quyib” adli eseri, Mesnevi’nin
gizli sirlarmi agiklamada 6nemli bir kaynaktir. Ayrica Hindistan’da Kadi Telemmuz
Hiseyin Ahmed (6.1434/2013) ve Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-
A‘rec en-Nisabiri (6.729/1329) gibi 6nemli sahsiyetler de Mesnevi’yi serh etmistir.
Modern donemde Hindistan’da Mesnevi’nin etkisi altinda kalan 6nemli sahsiyetlerden
biri Muhammed Ikbal (6.1356/1938) ve digeri Sibli Nu‘mani (6.1332/1914) dir.
Nu‘mani, Mesnevi’yi evrimsel fikirlerle karsilastirmis ve Mevlana’nin tefekkiiriinii

fizik ve biyoloji nazariyatlariyla iliskilendirmistir.%*

2.4.5. Mesnevi’nin Avrupa’daki Yeri

Avrupalilar, Osmanli iilkesini ziyaret eden gezginler ve oryantalistler
araciligiyla Mevlevi sema torenlerinden etkilenmis, bu etkilesim Mesnevi gelenegini
modernlestirmistir. Mesnevi'yi edebi manzumeler olarak géren Avrupali mistesrikler,
kelime ve mana iliskisine vurgu yaparak felsefi ve filolojik bir yaklasim
benimsemislerdir.? Mesnevi’yi Bat1 diinyasina tanitan en {inlii yazarlardan biri Sir
William Jones (6.1393/1794) Eserin ilk 18 manzumesinin ¢evirisini yapmis ve “The
Mesnevi of Mevlina Jelalu’d-din Muhammed er-Riimi” adiyla 1881°de Londra’da
yayimlamistir. Daha sonra, Charles Edward Wilson (6.1270/1854) eserin 2. cildini
sozciik gevirisi ve tesrih ile yayimlamustir.® Ayrica, Ahmet Avni Konuk, Mesnevi
lizerine yazdig1 serhinin &nsdziinde, Ingiliz yazari Nicholson’un Mesnevi iizerine
yaptig1 degerlendirmeyi begenip eserinde yer vermis ve Mesnevi'yi sadece bir siir ve

hikaye kitab1 olarak gérmesini kusurlu bulmustur.%*

61 Ceyhan, “Mesnevi”, 333-334.

62 Ceyhan, “Mesnevi”, 333-334.

8 William Chittick, Rumi and the Mawlawiyyah (iran /Tahran: Islamic spirituality, 1991), 2/105-126.
64 Lewis, Rumi, 304-307, 466-615.
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Ik Almanca geviri, 1. Cildin 1371 beyitini kapsayan ve vezinli bir ¢eviri olan
Georg Friedrich Wilhelm Rosen (6.1397/1977) tarafindan yapilmistir. Bu eserin
devamini, Friedrich Rosen (6.1353/1935), esere giris kismini ekleyerek “Mesnevi oder

)

Doppelverse des Scheich Mevlana Dschaldl ad Din-Rumi” ismiyle 1913 yilinda

Almanya’nin Miinih sehrinde yayimlamistir.%®

2.5. Anadoludaki Mesnevi Serhleri ve Sarihleri

Ankaravi’nin Kaleme Aldig1 Mesnevi Serhi

Ankaravi’nin “Miiskilatu’l-Mesnevi ve Cem ii’[-dyat” adli eseri, Mesnevi nin
karmasik ve sembolik boliimlerini agiklamay1 amaglar. Eser, tasavvufi ve felsefi
icerikleri detayli bir sekilde inceleyerek Mesnevi’nin manevi ve ahlaki mesajlarin
vurgular. Ismail Ankaravi Rustihi’nin Mesnevi serhi, Galata Mevlevihanesi’nde
sayginlik kazanmis 6nemli bir eserdir. “Hazret-i sarih” veya “Sdrih-i Mesnevi”
lakaplariyla anilan Ankaravi, Mesnevi nin alt1 cildine ek olarak yedinci cildi de serh
etmistir. Istanbul ve Misir gibi farkli yerlerde birkag kez basilmis olmast, eserin yaygin

bir sekilde taninmasina ve kullanilmasina isaret eder.%®

Mehmet Akif Ersoy (5.1354/1936), baslangigta Mesnevi'yi kendi anlayisina
gbre yorumlamis, ancak Ankaravi’nin serhini etkileyici bulduktan sonra bu serhe
uyum saglamistir. Galata Mevlevihanesi’nde Ankaravi’nin kabrini ziyaretindeki
manevi deneyimi, Akif’in Mesnevi’ye ve tasavvufa olan derin ilgisini ve saygisin
gostermektedir.%” Semih Ceyhan’in doktora ¢alismasi, Ismail Ankaravi’nin Mesnevi
serhini detayli bir sekilde inceleyerek, serhin icerigi, yorum yontemleri ve etkilerini

analiz eder. Bu ¢aligma, eserin ve yazarin akademik edebiyatinda ki 6nemini vurgular.
Abdiilmecid Sivas-i’nin Yazdig1 Mesnevi Serhi (6.1048/1639)

Mesnevi eserinin birinci cildinin 1328. beyte kadar olan serh edilmis halidir,
basimi yapilmamustir. Sivasi, 1563 yilinda Tokat’1n Zile il¢esinde dogmustur. Babast,

Halveti tarikatindan Haci Ilyas’in biiyiik oglu Muhammed’dir. Horasan kokenli nadir

8 Annemarie Schimmel, “The Triumphal Sun”, Wien London, (1980), 37-58.

8 Mehmet Demirci, “Yahya Kemal ve Mehmed Akif"te Tasavvuf’, Akademi Kitabevi -Istanbul, (1993),
76.

67 Demirci, “Yahya Kemal ve Mehmed Akif"te Tasavvuf”, 76.
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alimlerden biri olan Abdiilmecid Sivasi, tasavvuf mesrebinin ileri gelen
sahsiyetlerindendir. Sivas bolgesinde irsad faaliyetleri yiirlitmiis ve Anadolu’da

tasavvufa hizmet etmistir.®®
Sar1 Abdullah Efendi’nin Yazdig1 Mesnevi Serhi (6.1070/1660)

Istanbul’da, 29 Safer 992 tarihinde (12 Mart 1584°te) diinyaya gelmistir.
Babas1 Magrip sehzadelerinden biri iken, annesi Kayserili Sadrazam Halil Pasa’nin
(6.1031/1622) kizidir. Sar1 Abdullah Efendi’nin “Sdrihi Mesnevi” unvanini
kazandiran eseri, 1287-88 tarihlerinde H. Matbaa-i Amire’de basilan “Cevahir-i
bevahir-i Mesnevi” adli serhtir. Bu eser sadece birinci cildin serhidir ve bes cilt halinde
yayimlanmustir. Sar1 Abdullah Efendi, eseri IV. Murad’a sunmus ve “Hitam” ismi,
eserin sonug¢landirma tarihini ifade eder. Eserin tezhipli bir kopyasi, Kopriili

Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.®
Ismail Hakki Bursevi’nin Yazdig1 Mesnevi Serhi (6.1137/1725)

Bursevi, 1653’te Bulgaristan’in Aydos kasabasinda dogdu. Omriiniin biiyiik
kismin1 Bursa’da gegirdigi igin “Bursevi” olarak anildi. Ayrica Istanbul Uskiidar’da

2

yasadigr icin “Uskiidar-i” ve Celvetiye tarikatina mensup oldugu icin “Celveti”
nispetleriyle tanindi. Tasavvufta yazdig nadide eserlerden olan “Rihu’l-Mesnevi”
(Serhu’l-Mesnevi). Mevlana’nin Mesnevi eserinin oncelikli olarak 738. Beytine kadar

olan béliimiiniin serhidir. Bu eser 1287°de iki cilt olarak nesredilmistir.”
Seyh Murad-1 Buhari’nin Kaleme Aldig1 Mesnevi Serhi (6.1264/1848)

Seyh Murad-1 Buhari, 1640-1645 yillar1 arasinda Semerkand’da dogdu.
Dogum tarihi konusunda bazi eserlerde bes yillik farkliliklar bulunmakla birlikte,
torunlarmin kayitlari genellikle dogru kabul edilir. Oliim tarihi hakkinda ise kesin bilgi

bulunmamaktadir. Murad Molla tekkesi, Istanbul Fatih’te Kazasker Damadzade

% Cengiz Giindogdu, “Abdiilmecid Sivasi”, KB - Ankara, (2000), 233. Cengiz Giindogdu, “Abdiilmecid
Sivas-i’nin Serhi ( 6. 1639)”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2009), 37/286-287.

8 Nihat Azamat, “Sar1 Abdullah Efendi (6. 1660) Serhi”, TDV (Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi,
2009), 35/145-147.

™ Ali Namli, “Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)”, (TDV, Islam Ansiklopedisi, 2001), 23/102-106.
Ali Naml, Ismail Hakki Bursevi Hayati Eserleri Tarikat Anlayist (Istanbul: Insan, 2001), 177.
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Mehmed Murad tarafindan yapilmis ve Abdiilhalim Efendi’den sonra Mehmed Murad
Naksibendi’nin seyhlik yaptigi bir tekkedir. Mehmed Murad Naksibendi’nin
“Hiilasatii’s-suruh” adli Mesnevi serhi 6 ciltten olusur ve kisa, 6zlIii bir eser olarak el

yazmas1 halinde bulunmaktadir.”
Abidin Pasa’nin Yazdig1 Mesnevi Serhi (6.1324/1907)

Preveze dogumlu Abidin Pasa, Osmanli Imparatorlugu’nda énemli gorevlerde
bulunmus bir devlet adamidir. S6hretini, Mesnevi’nin ilk cildini serh ettigi “Terciime
ve Serh-i Mesnevi-i Serif” adl1 eseriyle kazanmistir. Bu eser, toplam alt1 cilt olarak

basilmustir ve Isa Celik tarafindan iizerine bir doktora ¢alismas1 yapilmustir.’?
Tahir Olgun Tarafindan Kaleme Alinan / Tahiru’l-Mevlevi Serhi (6.1370)

Tahiru’l-Mevlevi (1877-1951), onemli bir Mevlevi Aalimidir ve Fatih,
Siileymaniye, Laleli camilerinde Mesnevi dersleri vermistir. “Serh-i Mesnevi” adli
eseri, Mesnevi'nin 5. cildinin 1148. beytine kadar olan kismini kapsar ve toplam
17,309 beyti serh eder. Eser, 1963-1975 yillar1 arasinda Ahmed Sait Matbaasi

tarafindan 14 cilt olarak basilmistir.”
A. Avni Konuk’un Yazdig1 Mesnevi Serhi (6.1356/1929-1938)

Ahmed Avni Konuk’un “Mesnevi-i serif serhi” adli eseri, 1829-1938 yillar
arasinda yazilmis ve Mevlana’nin diislincelerini derinlemesine incelemistir. Eser, eski
sarithlerin goriisleri ve donemin bilimsel verileri kullanilarak hazirlanmis olup,
Konuk’un tasavvuf kiiltiirlindeki derin bilgisiyle zenginlestirilmistir. Eserin tek
niishas1 Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Ahmed Avni
Konuk, “Mesnevi-i serif serhi’nde” Ankaravi, Imdadullah Tehanevi (6.1316/1899),
Bahru’l-Ulim  Abdu’l-Ali  (6.860/1456), Veli Muhammed Ekber-Abadi
(0.1245/1830), Miikasefat-1 Rizavi (6. ?) ve Abdurrahman Lekhenevi (6. ?) gibi
kaynaklardan faydalanmistir. imdadullah’m serhi 1321°de Hindistan’da basilmistir.

% Hatice Ozdil, “Baska isimlerle Karistirlan bir Mesnevi Sarihi; Mehmed Murad Naksibendi.”,
Uluslararas: Dil Dergisi Caglar Tiirk veya Tiirk Edebiyat Tarihi/Ankara 8/12 (2013), 1009.

72 {sa Celik, “Mesnevi”, 4. U. Arastrmalar dergisi Erzurum 2 (1986), 217.

8 Ziilfikar Giingor, “Tahiru"l-Mevlevi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1 iginde, c. X.
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Ayrica, birgok Hint sairinin eserlerine de yer vermistir.”* Avni Konuk’un “Mesnevi
serhi,” Mustafa Tahrali’nin organizatorliigiinde yayima hazirlanmis ve Kitabevi
tarafindan 8 cilt halinde yayimlanmistir. Toplamda 13 cilt olarak tamamlanmasi

beklenmektedir.

ANY

Ken‘an Rifai’nin Kaleme Aldig1 Mesnevi Serhi

Egitimci ve mutasavvif Kenan Rifai’nin (1369/1867-1950), sagliginda
Mesnevi’nin  birinci  cildine  yapmis  oldugu  serh,  Ogrencisi Saimiha
Ayverdi (6.1413/1993) ve edebiyat tarihgi ve aragtirmacist Nihad Sami Banarli
(6.1393/1974) tarafindan uzun yillar siiren titiz bir ¢aligmayla giiniimiiz Tiirkgesine

aktarilmistir.” Eser, hacimli tek cilt halinde basilmugtir.”
Abdiilbaki Goélpmarli’min Kaleme Aldig1 Mesnevi Serhi

Tiirkiye’de Hz. Mevlana ve Mevlevilik hakkinda en genis arastirma ve yayim
faaliyetinde bulunmus olan Abdiilbaki Golpmarli’nin (6.1402/1900-1982). Mesnevi
ve Serhi, alt1 cilt halinde, Kiiltiir Bakanlig1 ve Inkilap-Aka kitabevince bir kag¢ defa
basilmigtir.”” Golpmarli, eski sarihlerin Mevlana’yr Ibnii’l Arabi’nin gériisleriyle
yorumladigini ve farkli tasavvuf anlayislarini goz ard ettigini belirtir. Eski serhlerin
degerini kiigiimsemek yerine, gliniimiiz ihtiyaglarina uygun dengeli bir yorum

yapilmasi gerektigini vurgular.’®

2.6. Mesnevi Eserini Farsca Ele Alan Sarih ve Serhleri
Ahmed-i Riimi’ye (6.1401/1632)
Ahmed-i Romi’nin “Dekd ‘iku’l-hakad ik eseri, Mevlana’nin vefatindan kirk

sekiz yil sonra, 720 yilinda yazilmis ve Mesnevi'ye atfedilen en eski serhlerden

biridir.”® Hiiseyin Harizm{ (6.839/1436); Hiiseyin Harizmi’nin “Kiiniizii'I-haka ik fi

" A.Avni Konuk, Mesnevi Serhi, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi no. 4740, 1. defter, s.14.

> Mustafa Tahrali, “Ken"an Rifai”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1 iginde, c.9, s. 440.

6 Ken"an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 2. baski, Kubbealt: nesriyati, Istanbul, 2000.

7 Golpmarli igin bk. Omer Faruk Akiin, “ Golpinarli, Abdiilbaki”, DIA, c.14.

8 Golpmarli Mevlana"dan Sonra Mevlevilik adl1 eserinde, hemen hemen biitiin serhleri tenkid eder (bk
age, s. 143-145) ve yer yer yakisiksiz yergi ifadeleri kullanir. Golpinarli"nin Mevlevilik ve Mevlevi
sematr hakkindaki hos olmayan bazi goriiglerinin tenkidi igin bk. Asaf Halet Celebi, Mevlana ve
Mevlevilik, istanbul 1957; yeni baskis1 Hece yaylari (Ankara), 2002.

7 Riza Seceri, Madrifi ve Nakd ve Tahlil-i Surith-i Mesnevi (Iran /Tahran: Miiesses-i Intisarat-1 Emir
Kebir, 1386), 1/296.
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rumiizi'd-dekayitk” eseri, Mesnevi igin yazilan ilk manzum serhtir. Ayrica,
Mesnevi'nin ilk ¢ cildini ele alan nesir tarzinda “Cevahirii’l-esrar ve zevahirii’l-
envdr” adl bir serh de yazmistir. Mevlana Ya‘kiib-i Cerhi (6.850/1447); Mevlana
Ya‘kilib-i Cerhi’nin “Risdle-i neyndme ” eseri, Mesnevi nin dnstiziindeki on sekiz beyit
ve bazi hikayelerin ele alindig1 bir serhtir. Abdurrahman-i Cami (6.897/1492);
Abdurrahman-i Cami’nin “Risdle-1 Nneyname” eseri, Mesnevi 'nin onsiiziindeki nazim
ve nesir seklinde yazilmis iki beyitten olusan bir serhtir. Musannifek (6.874/1470);
Alatddin Ali b. Muhammed b. Mes‘td el-Bistami es-Sahriidi Musannifek tarafindan
yazilmis “Serh-i Mesnevi-i Musannifek” eseri, Mesnevi 'nin ilk yedi beytini detayl
olarak dokuz konu basligi altinda ele alan bir serhtir. Sah Dai-i Sirazi (6.792/1390);
Hace Semseddin Muhammed Sah Dai-i Sirazi’nin “Serh-i Mesnevi-i Ma’nevi” isimli
eseri, hicri 9. yiizyilda yazilmis olup “Vahdet-i Viicd” konusuyla ilgili beyitlerin
serhidir. Semseddin Muhammed Esir-i Lahici (6.911/1506); Semsiiddin
Muhammed b. Yahya b. Ali-yi Gilani Esir-i Lahici’nin “Serh-i Ebydt ez Mesnevi”
eseri, Mesnevi’nin iki musrasinin serhidir. Hasan-i Zarifi (6.976/1569); Hasan-i
Zarifi’'nin “Kadyifii 'l-esrdr ve Matla ‘u’l-envar” eseri, Mesnevi’deki 143 beyti ele alan
bir serhtir. Hiiseyin Vaiz-i Kasifi (6.910/1505); Mevlana Kemaliiddin Hiiseyn b. Ali-
i Beyhaki-yi Sebzevari Hiiseyn Vaiz-i Kasifi’ye ait “Liibb-1 liibdb-i ma ‘nevi” eseri,
Mesnevi'den segilen beyitlerden olusan bir serhtir. Vaiz-i Buhari (6. ?); Vaiz-i
Buhari’nin “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” adli eseri, Mesnevi’nin ilk cildini ele alan bir
serhtir ve Sah DA’ nin (6.823/1421) etkisi altinda kalmarak yazilmistir. Idris-i Bitlisi
(6.926/1520); Idris-i Bitlisi’nin “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” adli eseri, Sultan
Siileyman’in adina kaleme alinmig bir Mesnevi serhidir. Abdiilvehhab b. Celaleddin-
i Hemedani (6.953/1547); Abdiilvehhab b. Mustafd b. Ibrdhim es-Sabini el-
Hemedani’nin “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” eseri, sadece Mesnevi’'nin basindaki on
sekiz beyti ele alan bir serhtir. Mir Muhammed Nurullah-i Ahrari (6.969/1562); Mir
Muhammed Nurullah-i Ahrari’nin “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” eseri, Hicri 11.
yilizyilda Hindistan’da geng yaslarda kaleme alinmig bir serhtir. Yazar, Mevlana’'nin
eserinden etkilenerek bu serhi, Mesnevi’nin notlarindan bir araya getirerek yazmistir.
Sah Feth Muhammed b. isa Cendallih-i Burhanpiir (6.1124/1713); Ebii’l-
Feth Muizziiddin Muhammed b. Bahadir Sdh Feth Muhammed b. isa Cendallah-i

’

Burhanptir, Mesnevi'yi serh olarak ele aldig1 “Fethii’l-Mesnevi” adli eseri kaleme
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almistir. Yazar, esere “Fethii’l-Mesnevi” ismini kendi adina atfen vermistir.
Kutbeddin Muhammed b. Seyh Ali Serif Lahici-i Eskiiri (6.911/1506); Kutbeddin
Muhammed b. Seyh Ali Serif Lahici-i Esktri’nin “Serk-i beyti ez Mesnevi” adl eseri,
Mesnevi’de gegen belirli bir beytin serhinden olusan bir eserdir. Eb#i’l-Me"ali-i
Lahori (6. 1290/1874); Ebw’l-Me‘éli-i Lahori’nin “Serh-i Mesnevi” adli eseri,
Mesnevi’'de gegen anlam yoniinden zorlayici bazi beyitleri ele alarak 1058 tarihinde
yazilmistir. AIi b. Seyh Fazlullah-i Gilani (6.718/1318); Ali b. Seyh Fazlullah-i
Gilani’nin “Serh-i beyti ez Mesnevi” adli eseri, Mesnevi lizerine yazilmis belirli bir
beytin serhidir. Mirza Hasan b. Muhammed Sadik Han (6.1317/1900); Mirza Hasan
b. Muhammed Sadik Han’in “Serh-i Mesnevi” adl1 eseri, hicri 11. yilizyilda, I. Sah
Abbas doneminde kaleme alinmis bir serhtir. Sah Fakirullaih b. Abdurrahman
Sikarpiir-i Sindi (6. ?); Sah Fakirullah b. Abdurrahman Sikarptr-i Sindi tarafindan
hicri 12. ylizyilda kaleme alinmis “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” adli eser, Mesnevi
izerine yazilmig bir serhtir. Abdullah Hisegi-i Kasiri (6. ?); Abdullah Hisegi-i
Kastri’ye ait “Esrdr-i Mesnevi ve envdr-i ma ‘nevi”’ adli eser, ayn1 zamanda Esrarname
olarak da bilinir. Bu Mesnevi serhi, tahmini olarak 1096-1105 yillar arasinda kaleme
alinmistir. Muhammed Efdal-i ilahabadi (6.1333/1915); Muhammed Abdiilhak b.
Sah Muhammed b. Yar Muhammed [1ahabadi Sabit olarak taninan Muhammed Efdal-
i llahabadi’nin “Hall-i Mesnevi” adl1 eseri, 1104 yilinda kaleme alinmis bir Mesnevi
serhidir. Sabit, bu eseri yazarken belirli bir misray1 serh etmistir. Muhammed Abid
(6. ?); Muhammed Abid, “Mugnd” adli Mesnevi eserini 1100 yilinda serh etmistir.
Serhini yazarken “Letd’ifu’l-ma‘nevi ve Cevdhirii’l-esrar” isimli eserlerinden
faydalanmigtir. Siikrullah Han Hansar (6. ?); Stkrullah Han Hansar’in “Serh-i
Mesnevi” adli eseri, Mesnevi 'nin anlam bakimindan zor olan beyitlerini ele alip serh
yazmistir. Abdullah-i Miiltani (6. ?); Abdullah-i Miiltani’nin “Serk-i Mesnevi-i
Ma ‘nevi” adli eseri, 1138 yilinda Muhammed $ah doneminde kaleme alinmis bir
Mesnevi serhidir. Molla Ceyiin-i Seyalkiiti (6. ?); Molla Ceyiin-i Seyalkti tarafindan
yazilmis “Hayatii’l-Medni” adli Mesnevi serhi, “Evrengzib” déneminde vezinli bir
sekilde kaleme alinmistir. S4h Behliil-i Buhéri (6. ?); Hindistan bdlgesinde yasayan
Sah Behlal-i Buhari tarafindan yazilmis olan eser, “Serh-i Mesnevi-i ma ‘nevi” olarak
nitelendirilen bir Mesnevi serhidir. Ali b. Abdiilaziz-i Buharai (6. ?); Ali b.

Abdiilaziz-i Buharai’nin  “Murddii’l-Mesnevi” adli eseri, Mesnevi’nin dordiinci

23



cildinin serhidir. Imam Abdiilaziz MolldA Hudadad (6. ?); imam Abdiilaziz Molla
Hudadad’in yazdigr “Hall-i Mesnevi-i Ma‘nevi” adli eser, Mesnevi'deki anlam
bakimindan zorlayic1 beyitlerin agiklamalarini igeren bir serhtir. Abdiilgani b. ismail-
i Nablisi’ye (6.1062/1652); Ismail b. Abdilgani b. Ismail ed-Dimaski en-Nablusi
“Mahzenii’l-esrdar” eseri, Mesnevi’'nin mukaddimesindeki 18 beytin serhidir.
Muhammed Zahid (6.969/1562); Dervis lakabiyla taninan Muhammed Zahid
tarafindan yazilan “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi”, Mesnevi’'nin 2. ve 3. ciltlerinden
olusan bir serhtir. HaAci Imdadiillih Muhécir-i Mekki (6.1316/1899); Haci
Imdadiillah Muhacir-i Mekki’nin kaleme aldigir “Metin ve Serh-i Mesnevi” eseri,
hasiye olarak yazilmis bir Mesnevi serhidir. Hamid b. Molla Ali-i Bisarani
(6.1311/1894); Hamid b. Molla Ali-i Bisarani’ye ait “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” eseri,
Mesnevi’nin 5. cildinin serhidir. MollA Muhammed Ali-i Nari (6. ?); Molla

53

Muhammed Ali-i Nari’nin kaleme aldigi “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” eseri,
Mesnevi'deki 125 beyitte karsilik gelen 725 beyitten olusan bir serhtir. Diyaram
(6.1057/1648); Diyaram adli yazara ait “Def-i Subehdt,” Mesnevi eseri hakkindaki
kuruntular1 bertaraf etmek icin yazilmis bir serhtir. Vekar (6. ?); Vekar adli yazar
tarafindan kaleme alinmis “Serh-i Mesnevi” eseri, 6 Ciltlik Mesnevi’nin serhi olarak 3
cilt halinde hazirlanmistir. Dervis Muhammed Kadri (6. ?); Dervis Muhammed
Kadri tarafindan yazilmis “Serh-i Beytin-i Mesnevi” adli eser, Mesnevi'nin
baslangicindaki 2 beytin serhinden olusmaktadir. Abdurrahman Halis Talebani (6.
561/1166); Abdurrahman Halis Talebani’nin kaleme aldig1 “Kitdbii’'l-Ma ‘arif fi Serhi
Mesnevi-i Serif” adli eser, Mesnevi 'nin ilk 18 beytinin serhidir. Abdiilmiftah Hiiseyin
Asgari (0. ?); Abdiilmiftah Hiiseyin Asgari tarafindan kaleme alinmis “Miftahii’l-
Medni” serhi, Mesnevi eserine derlenmis bir hasiyedir. Serdar Mihrdil Han (6. ?);
Serdar Mihrdil Héan tarafindan yazilmis “Serh-i Mesnevi-i Ma ‘nevi” adli eser,
Mesnevi’nin 1. cildinin bir kismini ele alan bir serhtir. Seyyid Sadriiddin Kasifi-i
Dozfili (6. ?); Seyyid Sadriiddin Kasifi-i Dozfiili’nin kaleme aldig1 “Serk-i beyti ez

’

Mesnevi” adli eser, Mesnevi’'den alman belirli bir beytin serhidir. Muhammed
Ramazani (6. ?); Muhammed Ramazani tarafindan yazilan “Metin ve serh-i miskilat-
i Mesnevi” adl1 eser, Mesnevi deki anlam bakimindan zor olan beyitlerin agiklamasini
iceren bir serhtir. Hac MirzA Muhsin imad-i Erdebili (6. ?); Hac1 Mirza Muhsin

Imad-i Erdebili’nin “Rah dverd-i Mesnevi” adli eseri, Mesnevi nin 6 cildindeki zor
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anlasilir beyitlerin serhidir. Celdleddin-i Humai (6.1400/1980); Celaleddin-i
Humai’nin “Tefsir-i Mesnevi-i Mevlevi” adli eseri, Mesnevi’nin 6. cildindeki
hikayelerin tahlilini ve serhini icermektedir. Bediiizzaman Fiirtizanfer
(0.1389/1970); Bediiizzaman FirGzanfer’in  “Serh-i Mesnevi-i Serif” eseri,
Mesnevi’'nin ilk 3 cildindeki belirli beyitlerin serhidir. Ayrica, “Hiildse-i Mesnevi”
adli eseri, ilk 2 cildindeki 2108 beytin serhini igerir. Cevad Selméasizade (6. ?); Cevad
Selmasizade’nin kaleminden ¢ikan “Tefsir-i Mesnevi-i Mevlevi” adli eser,
Mesnevi’nin “Nicholson” tarafindan yapilan bir serh ¢evirisidir. Musa Nesri (6. ?);
Musa Nesri tarafindan yazilan “Nesr ve Serh-i Mesnevi” adli eser, Mesnevi’'nin bir
serhidir ve beyitlerin mensur ve sade agiklamalarini i¢erir. Veli Muhammed Nezir (6.
?); Veli Muhammed Nezir’in yazdig1 “Serh-i Mesnevi” adli eser, 6 ciltlik bir Mesnevi
serhidir. Hiiseyin Kazimzade-i fransehra (6. ?); Hiiseyin Kazimzade-i Iransehra
tarafindan yazilan “Tefsir-i Ma ‘nevi ber Dibdce-i Mesnevi ba Deh Gazel ez Divan-i
Sems” adl1 eser, 1334 yilinda Tahran’da yayimlanan bir Mesnevi serhidir. Kandahari
(0. ?); Kandahari tarafindan yazilmis “Megkitii’[-hdcdat” adli eser, Mesnevi'de
bulunan dua antolojisinin serhi olarak hazirlanmis bir ¢alismadir. Ahmed iktidari
(6.1440/2019); Ahmed iktidari’nin kaleme aldig1 “Besinev €z ney” adli eser,
Mesnevi'de bulunan menkibelerin serhini igermektedir. Muslihuddin Mustafa
Siirart (6.969/1562); Muslihuddin Mustafa Siirtiri’nin kaleme aldig1 “Serh-i Mesnevi-
i Ma‘nevi” adli bu mensur eser, Anadolu bolgesinde Mesnevi i¢in yazilmis ilk tam
detayli serhtir. ibrahim Sahidi (6.956/1550); ibrahim Sahidi tarafindan kaleme alinan
“Giilsen-i tevhid” adl1 eser, 3000 beyitten olusan Mesnevi nin belirli basl beyitlerinin
serhini igermektedir. Yusuf Sine¢ak (6.952/1546); Yusuf Sine¢ak’in kaleme aldigi
“Cezire-i Mesnevi” adl1 eser, Mevlana’nin Mesnevi eserinin 6 cildinden ayrigtirilarak
toplamda 366 beyitlik bir serhtir Muhammed Isti‘lami (6. ?); Muhammed
Isti‘lami’nin kaleme aldig1 “Serh-i Mesnevi” adli eser, Mesnevi nin 6 cildinin serhini
icermektedir. Muhammed Salih Rigani-i Kazvini (6. ?); Muhammed Salih Rigani-
1 Kazvini tarafindan kaleme alinan “Kiiniizii’l-irfan ve rumiizu’l-ikan” adl eser,
Mesnevi’nin 4 cildindeki anlami zor beyitlerin serhini igermektedir. Muhammed
Riza-i Miiltani (6. ?); Muhammed Riza-1 Miiltdni’nin “Miikdsefdt-i Rezevi” adli
eseri, Mesnevi’nin anlasilmasi zor beyitlerinin serhini igerir. Abdiilatif Abbasi-i

Gucerati (6.1049/1639); Abdiillatif b. Abdillah el-Abbasi el-Gucerati tarafindan
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kaleme alinan “Letd’ifu’l-ma ‘nevi fi hakdikii’l-Mesnevi” adli eser, Mesnevi’deki
anlami zor beyitlerin serhini icerir. Hace Eyiib-i Parsa (6.861/1461); Hace Ey0b-i
Parsa’nin kaleme aldig1 “Esrdru’l-Quyib” adli eser, Mesnevi’deki anlami zor tiim
beyitlerin serhini igermektedir. Veli Muhammed-i Ekberabadi (6.1150/1738); Veli
Muhammed-i Ekberabadi tarafindan kaleme alinmis “Mahzenii’l-esrar” adli eser,
Mesnevi'nin 6 cildindeki anlami zor beyitlerin serhini i¢cermektedir. Nizamiiddin
Muhammed-i Selhalevi’ye (6. ?); Nizdmiiddin Muhammed-i Selhalevi'nin “Fiitiihdt-
i ma‘nevi” adli eseri, Mesnevi'deki belirli beyitlerin serhini icerir. MolldA HAdi-i
Sebzevari (6.1203/1789); Hac Molla Hadi b. Mehdi b. Hac Mirza Hadi-i
Sebzevari’nin “Serh-i esrar” adli eseri, Mesnevi'deki anlami zor beyitlerin serhini
igerir. AllAme Muhammed Taki Ca‘feri (6. ?); Allame Muhammed Taki Ca‘feri'nin
“Tefsir ve nakd ve tahlil-i Mesnevi” adli eseri, Mesnevi’nin tim beyitlerinin serhini
icerir. Abdiilhiiseyin Zerrinkib (6.1419/1999); Abdiilhiiseyin Zerrinkdb’un “Sirr-i

ney” adl1 eseri, bes boliimden olusur ve Mesnevi deki belirli beyitlerin serhini igerir.5

2.7. Cevahirii’l-Esrar ile ilgili Kaynak Eserler

Hiiseyin Harizmi, eserde kendisini bir dervis olarak tanimlayarak, dervislik
halleri ve tasavvuf makamlarini hakikat ¢ergevesinde one g¢ikarmistir. Bu siirecte,
Mesnevi, Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b. Tacil‘arifin b. Nliriddin Ali el-Miinavi
el-Haddadi (6.1031/1622)’nin® “Kunuzu 'l hekdik fi rumuzu‘l ed-dekaik,” Tbnii’l-
Arabi’nin “Fiisusii’l-hikem” ve “Fiituhat-1 mekkiyye,” Kuseyri'nin (6.464/1072) “er-
Risale’si” gibi eserlerinden etkilenmistir. Bunlardan aldigi haz ile Hiiseyin Harizmi,
Allah’tan basar1 dileyerek, eserine “Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii’l-Envar” ismini
vererek yazmaya basladigim1 ifade eder. Hiiseyin Héarizmi, “Beyitlerin serhine
baslamadan once” on makale sundugunu belirterek, bu hazirliklarin amaci olarak
okuyucularin ve arastirmacilarin eserin derinliklerine inmesini kolaylastirmay1
amagladigini ifade etmistir. Hiiseyin Harizmi, bu makalelerin sirlarina erismenin
mimkiin oldugunu ve arastirmacimin bu sayede yiice gerceklere ulasabilecegini

vurgulamistir. Eserin sirlarinin, okuyuculara ve arastirmacilara manevi kapilarini agik

8 Seceri, Madrifi ve Nakd ve Tahlil-i Surith-i Mesnevi, 1/317-326.
81 M. Yasar Kandemir, “Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. TAcil‘arifin b. Niiriddin Al{ el-Miinavi el-
Haddadi”, TDV, Islam Ansiklopedisi 31 (Ankara 2020), 571-573.
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tuttugunu, bu kapilara ulasanlarin cabalarinin sonunda basariya ulagacagini

belirtmistir.?

2.8. Cevahirii’l-Esrar Eserinde Temhid

Hiiseyin Harizmi, eserdeki diizeltmeleri Seyh Necmiiddin-i Kiibra’nin®

uzmanlig1 ve faziletiyle iliskilendirir. Diizeltme kisminda, 6nemli tarihi sahsiyetler ve
donemleri kisa bagliklar altinda ele alir. Aldeddin Keykubad (6.634/1237)% donemi,
Bahaeddin (Baha Veled)®® ve Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi
(6.644/1247)% gibi kisilere dair kisa bilgiler vererek silsile-i serifteki yerlerini belirtir.
Bu yontem, okuyucunun konuyu daha iyi anlamasini saglamay1 hedefler. Konunun
onemli figiirlerini ve donemi anlamak icin kisa ve 6z bilgiler sunarak okuyucunun

anlayisini artirmay1 amaclamaktadir.

2.9. Harizmi’nin Yasadig1 Donemde Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hayat

Hiiseyin Harizmi, yasadig1 bolgedeki yoneticilerle 1yi bir diyalog siirdiirmiis ve
ikili iligkilerde daima saglam bir iliski kurmustur. Ozellikle “Giyaseddin Sah Melik
(0.804/1402)” ile aralarindaki sosyal iligkiler iyi olup, Hiiseyin Harizmi’nin
himayesini Sah Melik 6lene kadar iistlenmistir. Ancak, Sah Melik’ten sonra tahta
gecen oglu “Sehzade Ibrahim (6.829/1426)” ile aralarin Sah Melik donemine kiyasla

iyi olmadigini, bu durumu “Yenbii ‘u’l-esrdar” isimli eserinde belirtmistir.8’

Hiiseyin Harizmi, Hanefi fakihlerinin baskilari nedeniyle tekfir edilip idam
tehdidiyle karsi karsiya kalmistir. Ancak Ozbek hanedaninin Hiiseyin Harizmi’ye
duydugu saygi nedeniyle Ozbekler tarafindan Sldiiriilmiistiir. Bu olay, Mogollarin
1220°de Harizm’1i isgal ettigi donemde yasanmistir. Ayn1 donemde, Sah Aldeddin’in

A

(6.854/1451) “Abeskin” adli adaya siginmasi ve esi Terken Hatun’un esir alinmasi da

82 Harizmi, Cevahirii I-Esrdar ve Zevahirii'I-Envdr, 1/18.

8 Hamit Algar, “Ebii’l-Cenab Necmiiddin-i Kiibra Ahmed b. Omer el-Hiveki el-Harizmi (6.
618/1221).” (Istanbul: TDV, islam Ansiklopedisi, 2006), 32/500-506.

8 Faruk Siimer, “Aldeddin Keykubad. Anadolu Selguklu Sultan1 (1220/1237).”, TDV (Ankara: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 2022), 25/257-259.

8 M. Nafiz Sahinoglu, “Bahi-i Veled. Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin babasi, mutasavvif.
(628/1231).”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1991), 4/460-462.

8 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi. Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin sohbet seyhi. (0:645/1247).”, TDV
(istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2010), 38/511-516.

87 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harizmi ve Yarim Kalmis Farsga Mesnevi Serhi”, 59.
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olmustur. Sultan Aldeddin’in 6lmeden 6nce ogullar1 arasinda anlagarak Celaleddin’i

sehzade olarak atadig1 ve Sultan’1n 8liimiiniin ardindan bu haberin yayildig: belirtilir.%

8 Aydin. Taneri, “Muhammed b. Ahmed en-Nesevi, Siret-i Celaleddin-i Mingburni”, Istanbul 7/248-
250 (1993), 248-250.
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BIRINCIi BOLUM
1. HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

Kemaliddin Hiiseyn b. Hiiseyin Harizmi’yi Kiibravi’yi Zehebi (6.836/1433
veya 840/1436) adiyla amilip, Maveraiinnehir bolgesinde yasadigr ve “Harizm”
bolgesinde yasadigi i¢in bu lakapla anmilmistir. “Necmeddin-i Kiibra” isimli bir zata
nesebi bagliligit nedeniyle “Kiibravi” lakabiyla da anilmistir. Harizmi,
Maveraiinnehir’de 6nde gelen Seyhlerden “Ebii’l-Vefa-yi Harizmi nin” rehberliginde
Mevlana’nin “Mesnevi” eserini okuyup ve goniil baglamistir.®® Hiiseyin Harizmi
hakkinda ¢ok fazla kaynak bulunmamakla birlikte, eserleri ve hatiralari iizerinden bilgi
edinilebilmektedir. Yaklasik 15 eseri bulunan Hiiseyin Harizmi’nin bilgileri genellikle

A

Ali Sir Nevayi’nin “Mecdlisii 'n-nefdis” adl1 eserinde kaynak olarak bulunmaktadir.*

Elde edilen bilgilerin temel baska bir kaynagi da Abdurrahman Cami’den
gelmekte olup, Gokbulut’un ¢alismalariyla detaylandirilmistir. Molla Cami’nin Ali Sir
Nevayi’ye yazdig1 mektupta Hiiseyin Harizm1’ye atifta bulunmasi, bilgileri dogrular
niteliktedir. Devletsah Semerkandi’nin “Tezkiretii's-sudra” adli eserinde Hiiseyin
Harizmi, “Sahruh Devri’nde” 6nemli bir sair ve alim olarak tanimlanir. Ayrica, Ali Sir
Nevayi’nin “Mecalisii 'n-nefdis” adli eseri, Hiiseyin Harizmi’yi en detayli sekilde ele
alir ve onun dini ve tarikat bilgilerini Hice Ebu’l-Vefa nin yaninda 6grendigini belirtir.
Hiiseyin Harizmi, yazdig siir nedeniyle “Hanefi Fakihleri” tarafindan tekfir edilip ve
“Sahruh’a (6.850/1447)” sikayet edilmistir. Bu olay neticesinde fermanla Herat’a
gonderilmistir. Hiseyin Harizmi, tekfir edenlerle yaptigi miinazara sonucunda
miinazaray1r kazanmis ve Harizm’e dénmesine izin verilmistir. Ancak, Harizm’de
cikan Ozbek isyaninda Ozbekler tarafindan 6ldiiriilmiis ve Miirsidi Ebii’l-Vefa-yi

91

Harizmi’nin mezarinin ayak tarafina defnedilmistir.”* Ayrica bu olay Hiiseyin

Harizmi’nin  “Cevahirii’l-Esrar” eserinde ve “https://acikders.ankara.edu.tr/”

elektronik ortaminda ele alinmastir.

8 Mir Nizameddin Ali Sir Nevai, Mecadlisii 'n-neféis (Tahran: Panik meli Yay, 1944), 10.

% Y1lmaz Akdemir, Doktora tezi (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve
Edebiyati1 Anabilim Dal1., 2015), 14-15.

1 Akdemir, Doktora tezi, 14-15.
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1.1.1. Dogum Yeri ve Tarihi

Hiiseyin Harizmi’nin dogdugu y1l hakkinda kesin bilgi bulunmamaktadir. Iran
asilli aragtirmac1t Mehdi Dirahsan, Hiiseyin Harizmi’nin 1368-1369 yillar arasinda
dogdugunu tahmin etmektedir. Bu bilgi, Gokbulut un 2013’te yayimlanan kaynaginda
yer almaktadir. Ancak, DeWeese’nin 1985 tarihli makalesinde, Dirahsan’in goriisiine
katilinmadigi belirtilmektedir. Hiiseyin Harizmi’nin dogum yil1, ¢ocuklugu, gencligi,

ailesi ve gocuklariyla ilgili herhangi bir kaynak bulunmamaktadir.®?
1.1.2. Ismi ve Nesebi

Tam ad1 “Kemaliiddin Hiiseyn b. Hiiseyin Harizmi-yi Kiibravi-yi Zehebi ” olan
bu kisi, babasi Seyh Sehabeddin Hiiseyin’e (6.631/1234) dayanir ve biiylik “Seyh
Burhaneddin Kalic” (6.638/1241) soyundandir. Hiiseyin Harizmi, Endercan
(Andarjan) olarak bilinen yerde defnedilmistir. Seyh Sehabeddin Hiiseyin, Joki Mirza
doneminde Harizm’e gitmis, burada yerlesip evlenmis ve Harizm’de yasamuistir.
“Mecali-si ‘Il mii ‘min” adli eserde, gesitli ilim kategorileriyle ilgili 6zellikler bulunur.
Kadi Nurullah, Hiiseyin Harizmi’nin on iki imam ($ii) mezhebine mensup oldugunu
iddia etmistir ama herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Harizmi’nin nisbesi, aslen
“Maveratinnehirli” oldugu i¢in Harizm boélgesinde yasamasindan kaynakli bu nisbeyi

almistir.®®
1.1.3. Sahsiyeti

Hiiseyin Harizmi, manevi yolda derin bir baglilik ve ariflikle ilerleyen bir
tasavvuf ehli olarak bilinmektedir. Mevlana, Ibnii’l Arabi ve Imam Gazzali’nin
eserleri onun diislince diinyasini sekillendirmektedir. Batini bilgiye olan ilgisi ve Ehli
Beyt’e duydugu sevgi, onun tasavvufi ve ahlaki derinligini yansitip, Cuki Mirza
(6.850/1447) doneminde ilimdeki otoritesi, onun bu alandaki etkisini ve sayginligini

pekistirmektedir.%*

%2 Siileyman Gokbulut, “Shfi Arastirmalari-Sufi Studies”, Hakemli Dergi 4/8 (2013),s.8.
9 Ali Sir Nevai, Mecdlisii 'n-nefdis, 9. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevihirii’I-Envar, 1/11-12.
% Harizm1, Cevdhirii’I-Esrdar ve Zevahirii’I-Envar, 1/11-12.
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1.1.3.1. Edebi Sahsiyeti

Hiiseyin Harizmi, Kiibreviye tarikatina bagh bir sofidir ve hem zahiri hem de
batini ilimlerde derinlesmistir. Edebi sanatlarda, 6zellikle siir, siisleme ve edebiyat
konularinda kendini gelistirmistir. Tasavvufta ki manasal derin kelimelerin manalarini
aciklamada derin bir diislince ve anlatima sahiptir. Yazdig1 eserlerde bu 6zellikleri
belirgin bir sekilde goriilmektedir. Hiiseyin Harizmi, eserin dordiincii cildinde “Liigat
olarak kelimelerin anlamlarint iceren bir derleme getirecegim ancak nadir olan bu
kelimelere ragmen, kural disi ve bazen anlasiimast zor olan kelimeler icin sozliige
basvurma ihtivact duyuyorum. Kitabin yarisi olduk¢a aciklayict ve okunabilir
durumdadir” diyerek, bu eserde Arapca, ayetler, hadisler ve Farsca siirlerle dolu
oldugunu belirtip ve bu metinler neredeyse kitabin her yerinde bulunmaktadir.%®
Hiiseyin Harizmi’nin eserlerinde Fars ve Arap edebiyatina olan ilgisi ve hakimiyeti
belirgin olup, bu durum, onun kiiltiirel birikimini ve edebi yetenegini gosterir ve Fars

ile Arap edebiyatindaki kararliligini ortaya koymaktadir.

1.1.3.2. Tasavvufi Sahsiyeti

Hiiseyin Harizmi, 13. ylizyilin sonlari ile 14. yiizyilda yagamis olan 6nemli bir
Islam alimi, tasavvufi diisiiniir ve Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin 6gretilerinden
etkilenmis bir sahsiyettir. Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufi hayati, nefsin tezkiyesi,
kulun Allah’a olan yakinlagsma halini ve derin tefekkiiriiyle sekillenmistir. O,
tasavvufu yalnizca bir inang pratigi degil, ayn1 zamanda bir yagam bigimi olarak

gOormustur.

Hiiseyin Harizmi’nin, tasavvufl egitimi genellikle Mevlana’nin 6gretilerine
dayandirilmis ve bu Ogretileri kendi doneminin dini ve bakis agilariyla tasavvufl
diisiince anlayis1 ve tasavvuf’a katkilartyla harmanlayarak gelistirmistir. Ona gore,
insanin manevi iligkileri, Allah’a yakinlagsmasi ve nefsin 1slahi, tasavvuf yolunun temel
hedefidir. Nefsin terbiyesi, ona gore, kalbin temizlenmesi ve ilahi agkin arayisi
yolunda 6nemli bir adimdir. Tasavvufi yolculukta insanin, akli ve kalbi arasinda denge
kurarak igsel bir huzura dayandigini belirtmektedir. Ayrica, Hiiseyin Harizmd,

tasavvufun bireysel bir ¢abasi oldugunu, ancak ayni zamanda toplumsal diizeyde de

% Harizm1, Cevdhirii’I-Esrdar ve Zevahirii’I-Envar, 1/11-12.
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insanlarin birbirleriyle olan sevgisini ve saygisini artirmaya yonelik bir yol oldugunu
savunmaktadir. Ayrica Hiiseyin Harizmi, diger pek ¢ok yazili eserde tasavvufun
ilkelerinin temel iizerinde durarak, insanlarin kalplerinin temizlenmesi, nefsin kontrol

temelinde toplanmasi ve Allah’a yonelmenin gerekliligini vurgulamugtir.%®
1.1.4. Tahsil Hayati1 ve Hocalar1

Hiiseyin Harizmi, egitim hayatinin biiyiik bir kismini tasavvuf yolunun 6nemli
isimlerinden  Muhammed el-Hafiz  en-Neccari’nin  (6.979/1572)  yaninda
tamamlamistir. Ayrica, Isfahanli Tiirk asilli hocasi Sa-indir’den (6.336/948) de
etkilenmistir. Ali Yezdi (6.787/1386), Seyh Azeri (6.14.ylizyilin baslarinda), Baba
Sevda-i (6.16.yiizyilin sonlarina dogru) etkilenmistir. Mevlana Ali Sehhab (6. 20.
Yiizyil), Emir Sah-i Sebzevari (6.798/1393) ve Katip Tursizi (6.14. yiizyilin sonlarina
dogru) gibi dénemin dnemli sahsiyetlerinden ilham almis ve kendi eserlerini bu genis
bilgi birikimi ile olusturmustur.®” Bu zatlar hakkinda yapilan arastirmalar sonucunda

detayl1 bilgi elde edilememistir.

Muhammed Cevad Seri-a’nin arastirmalari, Hiiseyin Harizmi’nin tahsil
hayatina dair kaynaklarda verilen bilgilerin gercek dis1 olabilecegini ortaya
koymustur. Seri-a, Ali Sir-i Nevai ve Mahmud Gacduvani (6. ?)*® Gibi yazarlarin
eserlerinde Hiiseyin Harizm1’nin egitim hayatina dair herhangi bir kanit bulunmadigini
belirtmis ve bu nedenle tahsil hayatiyla ilgili bilgilerin dogrulugu konusunda siipheler

oldugunu vurgulamistir.

Hiiseyin Harizmi’nin hocalar1 arasinda su isimler yer almaktadir. Eba Bekr
(Ebii’l-Beka) Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Fiitihi Muhammed
el-Hafiz en-Neccari (6.971/1564), isfahanlh Tiirk-i Hoca Sa-in (6.1007/1599), Ali
Yezdi, Seyh Azeri, Baba Sevda-i, Mevlana Ali Sehhab, Emir Sah-i Sebzevari ve Katip
Tursizi. Bu hocalar, Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufi ve ilm1 gelisimine katki saglamis

onemli sahsiyetlerdir.%

% Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 37-47.
9 Harizm1, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar, 1/11-12.

% Bu zati muhterem ile ilgili bir kaynaga ulasiimadi.

9 Harizm1, Cevdhirii’I-Esrdar ve Zevahirii’I-Envar, 1/11-12.
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1.1.5. Tarikat Silsilesi

Hiiseyin Harizmi, bu eserin giris boliimiinde, Seyh Necmiiddin-i Kiibra’nin,
hirka-i seriflerin nasil giyildigi konusunda verdigi bilgiyi ve bazi seyhlerin
menkibelerine dair kisa rivayetleri ele almistir. Ayrica, Mevlana ve baz1 evliyalarin
menkibeleri ile kerametlerinden bahsetmistir. Bu sekilde, okuyucuya eserin ana
temasina ve ruhuna girig yapmis, onemli zatlarin yasamlarindan kisa 6rnekler sunarak

eserin atmosferini olusturmustur.'®

Hiiseyin Harizmi, eserde Seyh Ammar bin Yaser’in (6.650/1253) tarikat
seceresini detayli bir sekilde sunar. Bu el yazmasi silsile, Seyh Ammar bin Yaser’den
baslayip Hz. Peygamber’e (sav) kadar uzanan bir silsile-i serif olarak aktarilir. Secere
su sekildedir. Seyh Ammar bin Yaser, Seyh Ebl Necib es-Siihreverdi (6.562/1167),
Seyh Ahmed Gazali (6.519/1126), Seyh Eba Bekr en-Nessac (6.322/934), Seyh Eb(’l
Kasim el-Gurgani (6.469/1077), Seyh Eba Osman el-Magribi (6.372/983), Seyh Aba
Ali el-Katib (6.338/950), Seyh Eba Ali Ruzbari (6.665/1258), Seyh Ciineyd-i Bagdadi
(6.296/909), Seyh Surri Sikti (6.252/867), Seyh Ma’rif el-Kerhi (6.199/815), Seyh
Davud-i Tai (6.164/781), Seyh Habibi’l Acemi (6.121/739), Seyh Hasan-i Basri
(6.109/728), Hz. Ali Bin Ebi Taliptir (6.40/661) ve silsilenin nihayetinde Hz.

Peygamber (sav)’e nispet edilerek, bu silsile-i serif el yazma hattiyla hazirlanmustir. 1

Hiiseyin Harizmi, tasavvuf silsilesindeki her seyhin manevi katkilarini ve
rehberliklerini vurgular. Seyh Ammar bin Yaser’den Hz. Peygamber’e kadar uzanan
bu silsile, tasavvufun temel prensiplerini ve derin manevi anlayisini yansitir. Ayrica,
hirka ve sarik takma silsilesinin Seyh Ismail el-Kasri’den (6.125/743) Hz. Ali’ye kadar
uzandigimi ve hocast Ebu’l Vefa’dan (6.387/998) alindigim1 belirtir. Bu tasvirler,
tasavvufun zengin mirasini ve manevi mirasin aktarrmini anlatir.2%2 Hiiseyin Harizmd,
Mevlandya duydugu derin sevginin, cehri zikir icin intisap etmesine ve tasavvufl

yolculugunda 6nemli bir doniim noktasina isaret ettigini belirtir.

100 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevdhirii’'I-Envar, 1/101-106.
101 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar, 1/94-95.
102 Harizmi, Cevahirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar, 1/95.
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1.1.6. Vefat1

Hiiseyin Harizmi, yazdig1 bir siir nedeniyle Hanefi fakihleri tarafindan tekfir
edilip, sikayet lizerine Sahruh tarafindan Herat’a getirilmis. Burada yaptig1 miinazara
sonucunda miinazaray1 kazanarak tekrar Harizm’e dénmesine izin verilmistir. Ancak,
Harizm’e déndiikten sonra ¢ikan Ozbekler isyan1 sirasinda, 1433 veya 1436 yilinda,
Ozbekler tarafindan katledilmis ve Miirsidi Ebii’l-Vefa-i Harizmi’nin mezarmm

yanina defnedilmistir.'%3
1.2. Eserleri

Hiiseyin Harizmi’nin eserleri hakkinda bilgi verirken, Riza Kurtulus
(6.1344/1926), Siileyman Gokbulut, Richard Lawrence Hoffman (6.1433/2012), Mary
Ann DeWeese (6.1413/1993) ve Mehdi Dirahsan (6.9481542) gibi arastirmacilarin
caligmalar1 6nemli bir kaynak teskil eder. Bu arastirmacilar, Hiiseyin Harizmi’nin
eserlerini ele alarak onun diisiince diinyas1 ve eserlerinin dnemine dair ¢esitli bilgiler
sunmuslardir. Bu bilgiler, Hiiseyin Harizmi’nin edebi ve tasavvufi katkilarini daha iyi
anlamamiza yardimeci olabilir.'® Burada hazrizminin eserlerini iki kisimda ele
alacagoz b,rincsi hazirimiye aidiyeti kesin ollan eserler, ikincisi hazimiye bisbet edilen

edserler.
1.2.1. Harizmi’ye Aidiyeti kesin olan Eserler
a) Yenbi‘u’l-Esrar fi Mesayihi’l-Ebrar

Hiiseyin Harizmi bu eserinin onsoziinde ele aldigi ahlaki mevzularin asrin
idarecileri tarafindan da yararlanildigi belirtilmistir. Ayrica, Hiiseyin Harizmi’ nin
Sahruh (6.850/1447) ile ilmi miinakasaya girdigi de rivayet edilir. Bu eserin bir
nlishasinin Tahran’daki Meclis-i Stra’yr Milli Kiitiiphanesi’nde bulundugu
bilinmektedir. Bu bilgiler, eserin 6énemini ve etkisini vurgulamaktadir. “Cevahirii’l-
Esrar ve Zevahirii’l-Envar” Hiiseyin Harizmi’nin eseri, Mevlana’nin “Mesnevi sinin”’

ilk ¢ cildini serh eden, Hz. Ali’den Necmeddin-i Kiibra’ya kadar olan sufileri ve

103 Riza Kurtulus, “Kemaliiddin Hiiseyin b. Hasen-i Harizmi”, Ankara 25 (2002), 233. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii 'I-Envar, 1/11-12.
104 Kurtulus, “Kemaliiddin Hiiseyin b. Hasen-i Harizmi”, 233.
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Mevlana’nin tarikat seceresini agiklayan bir ¢alismadir. 1894°te yayimlanan eser, 1361

Semsi tarihinde Muhammed Cevad Seri‘at tarafindan tahlil ve tahkik edilmistir.

b) Kesfii’l-hiida; Ebx Abdillah Serefiiddin Muhammed b. Said b. Hammad b.
Mubhsin el-Bisiri’nin (6.695/1296) kaleme aldig1 “Kasidetii’|-biirde” eseri, belirli bir
kitap niteligindedir ve Harizm Tiirkgesi ile yazilmistir. Bu eser, Almanya’nin Berlin
sehrinde bulunan “Staatsbibliothek preussischer kulturbesitz'de” 1688 yilinda
nesredilmistir. Ayrica, bu eser, Hindistan Universitesi’nde akademik bir calisma
olarak “Ozbek Ebii’l-Hayr’a” sunulmus ve iizerinde “Devin A. Deweese” tarafindan

cevirisi yapilarak yayimlanmaistir.

¢) Kiiniizii’l-haka’ik fi rumiizi’d-Dekayik; Hiiseyin Harizmi’nin bu eseri,
tasavvufta manzum bir eser olarak kaleme aldigin1 ifade ederek miiridlerinin istegini
yerine getirmistir. Bu eser, “Kesf-iz-ziinniin'un” 2. cildinde (1805-1806) nesir

seklinde kaleme alinmis sayfalardan olugmaktadir.
d) Irsadu’l Miiridin: Bu eser hicri 835 tarihinde yazmistir.

e) Serha Menzum be Behra f) Miitekarib Ber Mesnevi: Mesnevi de, birlesen

dizenin siirsel bir tasviri olarak ele alinmustir.
g) el-Meksedii’ 1 el-Aksa: el-Miisteska terctimesidir.
h) Adabu’l Miiridin: Bu eser hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
1) Esasii’l Keva’id: Fars dili ile yazilan ilmi hesap (Matematik) konuludur.1%

i) Niizhetii’l-Miillak Fi Hey’eti’l-Eflak: “Serh-i miilahhas,” gesitli isimlerle
anilsa da tek bir eser olup, Harezm’li bilgin Mahmtd b. Muhammed b. Omer el-
Cagmini el-Harizmi (6.617/1221) “Felekiyat” adli eserinin “Miildhhas fi’lh” isimli
Fars¢a metninin serhidir. Bu eser, Hiiseyin Harizmi tarafindan “Muizziiddin Ebu’l-

Menakib Abdulaziz Giirgan’i” adli kisiye ithaf edilmistir.2%®

105 Kurtulus, “Kemaliiddin Hiiseyin b. Hasen-i Harizmi”, 233.
16 A, D. DeWeese, Kemdleddin Hiiseyin Harezmi. Kesfii’l-Hiidds: (Hindistan: Hindistan, 1985), 227-
228.
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J) Maksadii’l-Aksa fi Terciimeti’l-Miistaksa (Maksad-1 Aksa Der
Terciime-i Miistaksa): Hz. Peygamber’in (sav) hayatini anlatan eser, Farsga diline
12. yiizyilin ortalarinda gevirilip sonra Arapga olarak kaleme alinmis olan “Miistaksa
fi serhi’l-miictela” adli eserin cevirisidir. Ebu’l-Kerem Abdiisselam b. Muhammed b.
Ebu’l-Hasan Ali Haci Firdevsi Enderesfani (6.410/1020) tarafindan yapilmistir. Bu
eser, genellikle “Siyer-i nebi” olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in hayatini konu alan

Arapca metnin Farsca ¢evirisidir.*%

k) Divan: Elde mevcut kaynaklarda Hiiseyin Harizmi’ye ait bir divanin
varligina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Iranli arastirmaci
Miinzevi’'nin aktardigi bilgilere gore, bu eserin ii¢c kopyasinin mevcut oldugu
belirtilmektedir. Bu bilginin kesinligi ve dogrulugu konusunda daha fazla arastirma

yapilmas1 gerektigi ifade edilmektedir.%®

I) Kesfii’l-Hiida (Kesfii’l-Hiida Fi Sifatu’l-Mustafa / Kesfii’l-Hiida Der
Medh-i Hazret-i Muhammed Mustafa): Ebt Abdillah Serefiiddin Muhammed b.
Said b. Hammad b. Muhsin el-Bisiri (6.695/1296) tarafindan kaleme alinan ve 162
beyitten olusan tinlii “Kaside-i biirde ” eseri, bir serh olarak kabul edilir. Arastirmanin

temel amaci, eserin farkli boliimlerini detayl bir sekilde ele almaktir.

m) Serh-i Fusiisii’l-Hikem: “Fusiisii I-hikem ” adl1 eser, Seyhii’l Ekber Ibnii’l-
Arabi tarafindan kaleme alinmistir. Bu esere Farsga dilinde bir serh yazilmistir. Ancak,
Gokbulut, doneme ait belgelere dayanarak Hiiseyin Harizmi’nin bu esere bir serh

yazdigima dair herhangi bir kanit bulunmadigin1 belirtmektedir.%°

Harizmi’ye Ait Olup Elimize Ulagsmayan Eserler: Hiiseyin Harizmi’ye ait
bazi eserler belgelerle isaret edilmistir, ancak eserlerinin giinlimiize ulasmamis olmasi
miimkiindiir. Bu, potansiyel eserlerinin kaybolmus veya kesfedilmemis olabilecegini

gosterir, bu nedenle tam bir dokiim olusturmak zor olabilir.*1

107 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 52.

198 DeWeese, Kemdleddin Hiiseyin Harezmi. Kegfii'I-Hiidds:, 223.

109 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 52.

110 DeWeese, Kemdleddin Hiiseyin Harezmi. Kesfii'l-Hiidds:, 233-234. Gokbulut, “Kemaleddin
Hiiseyin Harezm1 ve Yarim Kalmis Fars¢a Mesnevi Serhi”, 56-57.
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a) Rayhatii’l-Ervah: Elde mevcut olmayan ve meshur Kaside-i Biirde serhi
“Kesfii’l-hiida fi sifaru’l-mustafa” isimli eserden anlasildigina gore, yapilan
calismalarim temelini bu eser olusturuyor.!'’ Bu durumda, bu eserin, Kaside-i
Biirde’nin serhi iizerine yogunlasan arastirmalar i¢in merkezi bir kaynak oldugunu

sOyleyebiliriz.

b) Tahfetu’l-Ebrar Fi Efdali’l-Ezkar: Hiiseyin Harizmi’nin Arapca olarak
kaleme aldig1 Esma-u’l Hiisna’y1 konu alan eseri, iizerinde ¢alistigimiz “Cevdahirii’l-

Esrar” adli eserde bazi bilgilere ulasildig belirtilmektedir.

¢) Risale-i Der Mesté Ez Bade-¢ irfan: Hiiseyin Harizmi’nin Farsca olarak
yazdig1 bu eser, tasavvuf konularini ele almaktadir. Ancak, “Mehdi Dirahsan”

tarafindan saglanan bilgilere gore, bu eserle ilgili herhangi bir bilgiye ulasilamamaistir.

d) Kitabé Der Ulum-é Zahir{ ve Istilahat-& An: Bu Farsca eser, belirli ilmi

konular1 igeren bir yapiya sahiptir ancak giiniimiize ulasmamigtir.!*2
1.2.2. Harizmi’ye Nispet Edilen Eserler

Hiiseyin Harizm1’nin kendisine atfedilen veya ismi benzeri olan bazi eserler
vardir ki bunlar, bazen ona isnat edilmis olabilir veya baska nedenlerle bu sekilde

bilinmektedir.

a) Esasw’l-Kavaid Fi Usili’l-Fevaid: Hiiseyin Harizmi’ye atfedilen bu eser,
Ismail Pasa el-Bagdadi (6.1338/1920) tarafindan kaleme alinan “Hediyyetii'|-arifin”
isimli listede bulunmaktadir. Ancak ne yazik ki, bu esere ait olan esere herhangi bir

kadim veya modern arastirmada rastlanmamugtir.1*3

b) Selam-1 Darii’s-Selam: Beyazit Kiitliphanesi’nde bulunan ve Miinzevi’ye
(6.1378/1959) ait olan bu eser, genis kapsamli olmayan bazi risalelerden biridir.

Hiiseyin Harizmi’nin ayni asirda yasamis olan Ebii’l-Hasen Ali b. Sehl el-

11 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 56.
112 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 56.
113 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 57.
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Isfahani (6.347/919) tarafindan kaleme alinmistir. Eser, donemin entelektiiel ve mistik

akimlarini yansitarak, tasavvuf alaninda 6nemli bilgiler sunar.

C) Medaru’l-Efham ve Tefsiri Ayat-i Semaniyye: “Beyazit Kiitiiphanesi”
raflarinda bulunan bu Farsga eser, kiiglik dergi icerikindedir. Bu eserde “Miinzevi’ye”
ait oldugu belirtilen bir tetkik yer almakta olup, ayn1 asirda yasamis olan “Sainiiddin

Ali b. Tiirke Isfahani” tarafindan kaleme alinmstir.

d) Zu’l-Lema’at: Fars¢a kaleme alinmis ve kiiciik dergi niteligindeki bu eser,
Beyazit Kiitiiphanesi raflarinda yer almaktadir. Eserde, Miinzevi’ye ait oldugu
belirtilen bir tetkik bulunmakta olup, ayn1 asirda yagamig olan Sainiiddin Ali b. Tiirke

[sfahani tarafindan kaleme alimustir.

e) Risale-i Irfani: Bu eserde “Harizm1i’ye” atfedilen bir eser olup “Kemaleddin

Hiiseyin Isfahani” tarafindan yazilmis oldugu beyan edilir.1**

f) Irsadu’l-Muridin: Beyazit Kiitiiphanesi'nde bulunan Farsca bir dergi
niteligindeki eser, Sainiiddin Ali b. Tiirke Isfahani tarafindan yazilmistir. Eserin
1519°da tamamlandig1 sdylenmis olsa da, arastirmalar bunun Ebii’l-Fazl ismail b.
Cemaliiddin Muhammed b. Abdirrezzak el-Isfahani’ye (6.637/1240) ait oldugunu

ortaya koymustur.1%®

g) Adabu’l-Muridin: Bu eserde “Harizmi’ye” atfedilen bir eser olup

A __A99

“Kemaleddin Hiiseyin Isfahani” tarafindan yazilmis oldugu beyan edilir.

h) Cevazu’s-Sairin: Bu eserde “Harizmi’ye” atfedilen bir eser olup

“Kemaleddin Hiiseyin Isfahani” tarafindan yazilmis oldugu beyan edilir.*'®
1.2.3. “Cevahirii’l-Esrar ve Zevahiri’l-Envar” adl eseri

Hiseyin Harizmi’nin “Cevdhirii’|-Esrdr ve Zevdhirii'l-Envdr” adli eserinin
tez konusu olarak ele alinmasinin temel nedeni, bu eserin Hiiseyin Harizmi’nin en

Oonemli calismasi olarak kabul edilmesidir. Fars¢a yazilmis olan bu eser, ozellikle

114 Gokbulut, “Kemaleddin Hiiseyin Harezmi ve Yarim Kalmis Farsca Mesnevi Serhi”, 58.
115 DeWeese, Kemdleddin Hiiseyin Harezmi. Kesfii'l-Hiiddst, 235.
118 Kurtulus, “Kemaliiddin Hiiseyin b. Hasen-i Harizmi”, 233.
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tasavvuf ve siir derinliklerindeki derinlik ve 6zglinligiiyle dikkat ¢ekiyor. Hiiseyin
Harizmi’nin tasavvufi siirlerinde manevi kavramlar, sembollerle islenmis derin
yolculuklar ve tasavvuftaki erbablarin 6gretilerini bir araya getirmesi, onun tasavvuf
edebiyatindaki artis1 ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak Hiiseyin Harizmi’nin diger ilim
dallarindaki eserlere yonelik ¢alislmalarinin genis varligi, bu eserin mevcutlarini daha
da degerli kilmaktadir.!*” Bu nedenle, “Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar”, hem
Hiiseyin Harizmi’nin diisiince diinyasim1 hem de tasavvuf edebiyatina katkilarini

ortaya koymak adina 6zetlenen bir incelemeyi hak eden bir eserdir.

1.2.3.1. Cevahirii’l-Esrar *in Kaynaklari ve Uslubu

Hiiseyin Harizm1’nin yazilari, seci, siisleme ve cinsiyet gibi yenilik¢i tislup
tarzlarina dayanir ve bu Ozellikler, onlar1 yapay bir diizyazi olarak degerlendirir.
Ornegin, Hiiseyin Harizmi, matbu niishada “Gaye” kelimesinin bulunmadigmi
belirterek bu kelimeyi tashih eder ve metni diizeltir. Yazim kurallar1 ve kelime
secimlerine dair bu hassasiyet, eserin g¢esitli sayfalarinda (6rnegin 18, 19 ve 22.
sayfalarda) goriiliir. Yazar, elimizdeki eserde, ayetler, hadisler ve Arapca ile Farsca
siirlerin kaynaklarini belirlemeye 6zen gosterip Farsca siirlerdeki farkliliklar: da not
etmistir. Muhammed Cevad Seri‘at, eserin tahlil ve tashihini yaparken, Hiiseyin
Harizmi’nin diizeltmelerini Sii kaynaklardan yararlanip ve bu kaynaklar, eserde

belirtilen kaynakca ile gosterilmistir.!1®

1.2.3.2. Eser’in Yazma ve Matbu Niishalari

Hiiseyin Harizmi’nin “Cevdhirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar” adli eserinin
tahlil ve tashihi, Muhammed Cevad Seri‘at tarafindan gergeklestirilmistir. Muhammed
Cevad Seri‘at, bu eserin farkli siirimlerini incelemis ve bunlar1 bilimsel bir
karsilagtirma yaparak, eserin tashih ve tahkikine dayali bir metin olusturmustur.
Muhammed Cevad Seri‘at, eserin ¢esitli yazma niishalarim1 kullanarak, metindeki
eksiklikleri gidermeye ¢alisip, dil ve icerik acisindan dogru bir sekilde diizenlenmesini

saglamaya calismistir. Ayn1 zamanda eserin ana metnini ve yazarin niyetini en dogru

117 Kemaliiddin Hiiseyn b. Hasen-i Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii’l-Envar (Tahran: Esatir,
1994),1/12-17.
18 Harizmi, Cevahirii’[-Esrdr ve Zevdhirii 'I-Envar,1/15-17.
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sekilde yansitmaya gayret etmistir. Muhammed Cevad Seri‘at, eserin farkli yazma
niishalarmi karsilastirarak eserin dogru ve standart bir metin haline getirilmesini
saglamistir.!® Bu calisma, eserin edebi ve tasavvufi degerini ortaya koyarken,
akademik arastirma i¢in onemli bir kaynak olmustur. Eserin tahlil ve tahkikini,
Hiiseyin Harizmi’nin yasam diinyas1 ve tasavvufi dgretilerinin daha iyi bir sekilde

anlasilmasina katkida bulunmustur.

a) Universite Niishasi

Bu siiriim, Nastaliqg komut dosyasinda (D) (2) ile isaretlenmistir. Katibin baz1
kelimeleri anlamadig1 ve tasavvuf ilminde eksiklikler oldugu goriiliir. Sorunlar diger
niishalardan esinlenerek ¢oziilmiis ve Arapca beyitlerden alintilar yapilmistir. Niisha,
li¢ ciltten olusur ve toplam 573 sayfa ve her sayfa 19 satir icerir. Ik cildin yazilis tarihi
840, tgiincii cildin yazilis tarihi ise 841’dir. Muhammed Cevad Seri‘at, 6nséz ve

girisin Arapgadan alindigini belirtmistir.
b) Milli Kiitiiphane Niishas1

(M) (p) ile isaretlenmistir. Bu eseri el alan Seyh Sa‘diiddin Mahmid b.
Eminiddin Abdilkerim b. Yahya Sebiisteri Tebrizidir (6.719/1320). Bu konuyu yazdigi
“Rabiatii’l Adeviyye” adl1 eserinin 68. sayfasinda dile getirmistir. Bu her iig ciltte de
mevcuttur. Bu  siiriim  Nastaliq komut dosyast Universite niishalarinda
bulunmamaktadir. Bu niisha 818 sayfadan olugmakta ve her bir sayfa 31 satirdan

olusmaktadir. Eserin tarihi, Ramazan ayinin ilk giinlerinde y1l 889 hicride yazilmistir.
c) Asitan Kiitiiphanesi Niishasi

Bu eser, (R) (L) harfiyle isaretlenmis ve nesih yazi tiiriiyle kaydedilmistir. Milli
Kiitiiphane’den alinan bu niisha, toplamda 295 sayfa olup her sayfa 27 satirdan
olusmaktadir. Eserde, Arapca ayetler, hadisler ve siirler yer almaktadir. Metin lizerinde
calisma yapan Muhammed Cevad Seri‘at, eserdeki sorunlari tashih ederek metni
diizenlemeye ve mevcut sorunlar1 gidermeye calistigini ifade etmistir. Bu sliregte
metindeki ifadelerin dogrulugu ve anlam derinligi korunarak gerekli diizeltmeler

yapilmustir.

119 Mustafa Oz, “Muhammed Cevad Seria”, Ankara 30 (2020), 512-513.

40



d) Matbu Niisha

Bu siiriim (C) (z) ile isaretlenmistir. Bu niisha Safer ay1 1312 hicri ve kameri
ise 1893 yilinda eserin {i¢ cildi hazirlanmis ama birinci cildi matbu edilmistir. Birgok
eksikleri olmasina ragmen ancak bir¢ok durumda da yararlhidir. Bu matbu yapilmis
niishada 700 sayfa metin, 14 sayfa fihrist, bu siirim Nastaliq komut dosyasindan

olusmaktadir. Kur’an yazilim hatt1 el yazma hatt1 olarak yazilmistir.
e) Asitan Kudsi Kiitiiphanesi Niishasi

Hiiseyin Harizmi, bu niishay1 “Ikinci Kudsi Siiriim” olarak adlandirmistir.
Nesih hattiyla yazilmis olup, 1309 Semsi yilinda Abad Devleti sehrinde kaleme
alimmustir. 180 sayfa ve her sayfa 13 satirdan olusur; sadece 6nso6z ve on makale igerir.
Yazim ve okuma hatalar1 baz1 boliimlerin anlasilmasini zorlastirmistir. Muhammed
Cevad Seri‘at, eserin tashihini yaparak Onemli siiriim notlarin1 dipnotlarda

vurgulamistir. Yardimer olan Rasid Mazaheri Sorosiyar Bey’e tesekkiir edilmistir.!?°
1.2.3.3 “Cevahiri’l-Esrar” Adh Eserinin Mukaddimesi

Hiiseyin Harizmi, “Hamd dlemlerin rabbine olsun, nihayetsiz ve kifayetsiz bir
sekilde, o padisah ki tek ve bir olan, vahdaniyeti ile kendisine yakisan sifatlarla, her
seyin sahibi yegdane mdbud biitiin miilkiin sahibi Allah’a siikiirler olsun.” diyerek

ifadesine baglamis ve bu ifadeyi ayeti kerime ile pekistirmistir.

“Soyle ki: “Miilkiin tek maliki Allah’tim! Arzu ettigine mal ve miilkii liitfeden
ve alan sensin. Otorite ve sayginlik diledigine veren ve alan da sensin. Biitiin iyilikler

kudretinin giicii altindadir. Giicii her seye muktedir olan ancak ve ancak sensin. "%

Hiiseyin Harizmi, bu ayetler 1s18inda nice ayetler kaleme almistir. Yiice
Allah’mn biyiikligiini nakleden delillerle dile getirmek istemistir. Bunlari dort
kategoriye aywrarak ele almaktadir. Ilk olarak, azalmay:r reddetmektir. Ikincisi,
miikemmelligin kanitidir. Ugiinciisii, dinin asli ve esasi olan tevhidi imanin esasina

ayirmaktir. Dordiinciisii ise, bildiklerimizden daha fazlasidir ki Allah’1 tenzih ederiz:

120 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevdhirii 'I-Envar,1/15-17.
121 Al-i Imréan siiresi. 3/26.
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diyerek bu hadisle giiglendirmektedir. “Seni bilmemiz gerektigi gibi bilmedik.” (L

Lﬂﬁé)&aﬁ LY Aﬂ\jé)&)lzz nltehgldll’

Kul, Allah’1 esma ve sifatlartyla tanidiginda, kendi ruhunun Allah’in bir
pargasi oldugunu kabul eder ve Adem’in de O’nun ruhundan oldugunu anlar. Tasavvuf
iImi, miirsidi kamil rehberliginde bu yiliksek mertebeye ulasmay1 hedefler ve bu
anlayis, Allah’m ayetlerinde de vurgulanir. Ornegin bu ayette oldugu gibi; “Ey
insanoglu! Kuskusuz ki, biz sizleri bir erkek ve bir miiennesten yarattik. Birbirinizi
tammaniz igin sizleri kollara ve kabile boylarina boldiik. Allah’in indinde sizden en
kiymetliler, O ’nun buyruguna karsi gelmekten kacinanizdir. Kuskusuz Allah hakkiyla
en iyi bilendir ve hakkiyla haberdardir. %

1.2.3.4. Cevahirit’l-Esrar Eserinin Yazilis Nedeni ve Kisimlari

Hiiseyin Harizmi, bu boliimlerin agiklamalarim1 yaparken yazilis nedeninin
baginda Mevlana’ya duydugu sevgi ve “Mesnevi” eserinde bulunan beyitlerdeki
sirrlart goriip bu hakikatleri beyan etmek oldugunu belirtmistir. Ayrica, ayetler,
hadisler ve bazi tasavvufi kaynaklardan yararlanmak oldugunu ve Konular1 kaleme
alirken ilham ile yazdigmi belirtmistir. Hiiseyin Harizmi, konu siralamasini ve

boliimleri olustururken bircok delil ve gerekceden yararlanmustir,!24
1.2.3.4.1. Yazar’in Cevahirii’l-Esrar Eserinde Ele Aldig1 Ayetler

“Allah goklerin ve yerin nurudur.” *>° Eserin basinda yer alan ayetler arasinda
yazar, 0zellikle bir ayeti detayli sekilde aciklayarak her seyin yegane sahibinin Allah
oldugunu ve ondan bagka her seyin fani oldugunu vurgular. Bu, eserin ana mesajini
giiclendirmek amaciyla yapilmistir. Ayrica, imam Gazali’nin “Miskdtu’l envar”

eserinde, “Nur” kelimesinin gercek anlamda “Aydinlatma ve gdriinme” oldugunu

122 Muhammed bin Yusuf bin Ali bin Said Semseddin el-Kirmani., el-Kevdkibii 'd Derdri fi Serhi Sahih
el-Buhari. (Liibnan - Beyrut: Dar Thya et-Turas el-Arabi, 1937), 7/124.

123 Hucurat siiresi. 49/13.

124 Kemaliiddin Hiiseyn b. Hasen-i Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii'l-Envdr (Tahran: Esatir,
1994), 1/17-23.

125 Nur siiresi. 24/64.
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savunur. Bu, siradan bir 151k anlamindan oteye gecer ve “Zuhur’un” goreceli bir

kavram oldugunu vurgular.1?
1.2.3.4.2. Yazar’in Cevahirii’l-Esrar Eserinde Ele Aldig1 Hadisler

Hiiseyin Harizmi, bu konuya bir ayet ve hadis ile baslamistir. “Allah,
yaratiklarin karanlikta yaratti, sonra onlara kendi nurunu ilham etti. Kim, o nuru
bulursa dogru yola erer, kim de siyrilirsa kaybolur.” Bu hadisi, Ashab-1 kiramin
degerli tiyelerinden EbG Muhammed Abdullah b. Amr b. el-As el-Kureysi (6.64/65
684-85) (ra) rivayet etmektedir. O soyle der: “Peygamber (sav)’i soyle buyururken
isittim: “Allah, yaratiklarini karanlikta yaratti, sonra onlara kendi nurunu ilham etti.
Kim, o nuru bulursa dogru yola erer, kim de siyrilirsa kaybolur.” Bu sebeple, soyle
derim - bir rivayette hadisi Abdullah bin Amr’in soyledigi belirtilmistir: “Kalem,
Allah i bilgisine susar.”**’" imam Ahmed (6.240/855) “el-Miisned’de (11/219), ibn
Ebi Asim (6.197/813), Siinnette (244), Ibn Hibban (6353/.965) (14/43) ve El-Hakim
(6.404/1014) “el-Mustadrak’ta (11/84 yer almustir.)

Yazar, hadisi agiklarken Allah’in yaratilisi 6nce karanlikta baslattigini,
ardindan nurunu yaydigini belirtir. Allah’in ezeli bilgisine gére iman etmeyecek
olanlar, san ve sereften mahrum kalir. Abdullah bin Amr’in bu hadisi, Allah’in her
seyi onceden bilip yazdigini1 ve bu bilgilerin degismeyecegini vurgular.'?® Hiiseyin
Hérizmi, hadisleri tasavvuf ilmini derinlestirmek ve ilahi nurun hikmetini anlamak i¢in
eserine dahil etmistir. Mevlana’nin Mesnevi’sine olan ilgisi ve gencliginden beri

ruhaniyetinden faydalanma c¢abasi, ona manevi derinlik kazandirmistir.

126 prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Tbrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu Tefsiri, 5/79-83.

127 Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevdhirii’l-Envdr, 1/17. Eserin mukaddimesinde gecmektedir. Ebd
Abdirrahman Abdullah Tbni Miibarek, Miisned Imam Abdullah Ibni Miibarek (Riyad-Suudi
Arabistan: el-maarif, 1407), 219.

128 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani., Fethii’l- Bari. (Selefiye yay.,
2015), 11/491.
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IKINCI BOLUM
2. TASAVVUFUN NAZARI ESASLARINA DAiIR GORUSLERI

Hiiseyin Harizmi, tasavvuf diisiincesinin klasik mirasin1 aktaran énemli stfi
miielliflerden biridir. Cevdahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar adli Mesnevi serhinde,
tasavvufun nazari esaslarina iligkin 6zgilin degerlendirmelere yer vermistir. Hiiseyin
Harizmi, tasavvufun nazari temelleri {izerine gelistirdigi diisiinceleriyle, klasik Islam
tasavvuf disilincesi icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Onun anlayisinda tasavvuf,
yalnizca ziihd ve riyazet temelli bir ahlak sistemi degil, ayn1 zamanda varlik, bilgi ve
insanin hakikati {izerine temellenen derin bir nazari yapidir. Harizmi, varlik
mertebelerini tevhid ilkesi ¢ercevesinde yorumlarken, marifet ve ask kavramlarini da
bu yapi icerisinde merkezi konuma yerlestirir. Ona gore tasavvuf, nefsin saflasmasiyla
birlikte Hakikat’e ulasmayr hedefleyen ilmi ve ameli bir yolculuktur. Hiiseyin
Harizmi’ nin nazari tasavvuf anlayisi, hem klasik stfl mirasla hem de israki ve hikem1

gelenekle irtibath derinlikli bir yap1 sergilemektedir.

Yazar’in “Cevdhirii’l-Esrdar” adli eserini kaleme alirken Nazari boyutlarda,
varlik, hakikat ve insanin yaratilisindaki ilahi hikmeti irdelemektedir. Bu calisma,
insanin igsel gelisimine odaklanarak, bireyin kendini tanimasi ile Allah’t bilmesi
arasmndaki iliskiyi merkez olarak ele almaktadir. Insan ve varlik iliskisinin ontolojik
boyutunu ele alirken, metafizik ve teosofi gibi disiplinlerden yararlanarak Islam
diisiincesinin temel sorunlarina ¢dziim &nerileri sunmay1 amaglamaktadir.'?® Ayrica,
tasavvufl diisiincenin bireyin giinliilk yasamina etkileri tartisilarak, manevi ilkelerin
pratik hayata nasil taginabilecegi detayl bir sekilde analiz edilmektedir. Bu baglamda,
bireyin i¢ diinyasinda anlam arayigin1 destekleyen ameli yaklasimlarin 6nemi
vurgulanmaktadir. Nefis terbiyesi, olgunluk, ibadet ve ziihd gibi pratik manevi bir
doniisiim yolunda murada ulagsilir. Eser, teorik ve pratik boyutlarda bir sekilde
isleyerek tasavvuf yolcularina rehberlik eden kapsamli bir kaynak igerir. Harizm1’nin
bu yaklagimi, sadece tasavvufi diisiincesinin derinligini degil, ayn1 zamanda onun

bireysel ve toplumsal yasamin mevcut oldugunu da ortaya koyuyor.

129 Hasan Peker, “Insanin Varlik Yapisinda Tanri’y1 Idrak imkam Olarak Felsefe”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 4/7 (2014), 143-169.
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Yazar, “Cevahirii’l-Esrar” eserinin birinci cildinde derin bir tasavvufi analiz
sunarken, ozellikle eserde bulunan birinci ile besinci makaleler arasinda ayrmtili bir
inceleme yapmustir. Bu yontem, okuyucularin tasavvufun diisiince derinliklerine daha
kolay bir giris yapmalarini ve ilmi bilgileri daha anlamli bir baglamda kavramalarin
kolaylagtirir. Hiiseyin Harizm1’nin nazari goriisleri, insanin manevi yolculugunu, ilahi
hakikatlere ulasma cabalarmni ve Allah’in evrende tecelli eden sirrim1 agiklamak
amaciyla gelistirdigi teorik diislinceler olabilir. Bu tiir goriisler, varlik, ilim, insan ve
Allah arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik soyut kavramlara dayanir. Hiiseyin
Harizmi’nin ameli goriisleri ise tasavvufl diisiinceleri ve ibadetleri pratikte nasil yerine
getirecegini, insanin manevi gelisimi icin ne tir igsel ve digsal adimlar atmasi

gerektigini anlatabilir.13
2.1. Allah’in Isim ve Sifatlar1 Arasindaki Manevi Mertebe Farklihiklar:

Hiiseyin Harizmi, Allah’in isim ve sifatlar1 arasindaki manevi mertebe
farkliliklarint agiklarken, her seyden miinezzeh olan Allah’in yiiceligini sergilemek

amactyla bu konuyu bir ayet-i kerime ile ele almistir.
Tio, . 4 or e . okY(. e (.17 coo sto
OLE 98 251 JS Oy il gl 8 e alih

“Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir

ilahi tasarruftadir. %t

Bu ayetle Allah yiice isim ve sifatlarinin 6nemini agiklayarak, salikin bu
isimlerle manevi yolculukta rehberlik edebilecegini ve Allah’in yiiceligini anlamak
i¢in birer anahtar oldugunu vurgular. Hiiseyin Harizmi’ye gore, bu yaklagim, Allah’in
zatin1 ve sifatlarin1 derinlemesine anlamayi ve manevi yolculukta rehber edinmeyi
saglayacagini belirtir. Tasavvuf yolunda seriat, tarikat, hakikat ve marifet asamalarinin
sirasiyla elde edilmesi gerektigini vurgularken, seriat hiikiimlerinin anlagilmas: ve
uygulanmasini ilk basamak olarak 6nemser.’®? Ayrica, Kelabazi (6.380/990) bu
konuyu s0yle ifade etmektedir; “Sifiler, Allah’in sifatlar1 konusunda ortak bir kanaate

sahiptirler. Buna gore, Allah’in gergek anlamda sifatlar1 bulunmaktadir ve O, bu

130 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/125-147.
131 Rahman suresi. 50/29. Harizmi, Cevahirii 'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envar, 1/143.
132 Harizmi, Cevahirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/143.
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sifatlarla muttasiftr. ilim, kudret, kuvvet, izzet, hilim, hikmet, kibriya, cebbarlik,
kidem, hayat, irade, mesiet ve kelam, O’na nispet edilen sifatlar arasindadir. Bu
sifatlar, mahiyet itibariyla cisim, araz veya cevher niteliginde degildir. Nitekim

Allah’n zat1 da hicbir sekilde cisim, cevher ya da araz olarak nitelendirilemez.”**3

W2 (3l A g g 03 S 0 )
Y3 ol b R

“Ey goniil! Vesveseyi pargalamis ol

Eger belay1 velayetten uzak tutmak istersen.”%*

Bu beyit, tasavvufi anlamda insanin i¢ diinyasindaki miicadeleye isaret
etmektedir. Burada “Vesvese”, insanin zihnini karigtiran, onu hakikatten uzaklastiran
siipheler ve nefsin oyunlari olarak yorumlanabilir. Tasavvuf geleneginde, vesvesenin
seytani bir unsur oldugu kabul edilir ve bu tiir diisiincelerden arinmak, ruhun kemale

ermesi i¢in elzem goriiliir.
2.1.1. Allah’n Zati Sifatlar

Hiiseyin Harizmi, Allah’in selbi ve icabi sifatlarini ele alarak O’nun mutlak
glic ve azametini agiklamaktadir. @) Viiciid: “Yoklugunun disiiniilememesi” demek
olup biraz 6nce nefsi sifat diye gegmistir. b) Vahdaniyyet: Allah’in mutlak birligi ve
benzersizligini vurgular. Allah’in higbir ortag1 yoktur ve O’na hicbir sey benzemez.
Yaratilmiglarin O’nun zatina, sifatlarina veya fiillerine benzemesi miimkiin degildir.
c) Kidem: Allah’in ezeli varligini ve kidemini agiklar. Allah’in varligi, baslangici
olmayan ezeli bir durumdur. Kidem, iki tiirde degerlendirilir: Yaratan’a 6zgili zati
kidem, yokluktan O6nce varlik bulunmamasi anlamina gelir; mahliki kidem ise
yaratilmislara 6zgii ve izafi bir kidemdir.*® d) Beka: Bu terimi agiklarken, “Varliginin

sona ermemesi, baki olmasi, yani ebedi olmasidir. Zat ve sifatlarin varligindan sonra

133 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf (Istanbul: Dergah Yayinlar,
2016), 70.

Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/144.

135 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/143-147.
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yoklugun inkaridur, ¢iinkii Allah, basi olmayan ilk ve sonu olmayan sondur.” diye

belirtmektedir. Hiiseyin Harizmi, bu konuyu birkag ayet ile desteklemektedir.
“ AV JY) sar s al @ dilall

“O, evveldir, her seyden 6nce var olandir, Ahirdir, her seyin helakinden sonra
baki kalandwr. Zahir 'dir, delilleriyle varligi apagik olandir ve Batin dir, akillarin O ’nu
idrak edemedigi zattir hakikati bilinmeyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir. "3

Gsaa s R8N AR 5 V) B ¢en (R 5 V1Al Y SR E d ae g Y

“Sen Allah ile beraber baska bir ildha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilah
yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O ’nundur ve

kesinlikle O ’na dondiiriileceksiniz. '

S5 YAl S ann Ak s

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir.”**® Bu konuyla

ilgili olarak bu ve bunun gibi bir¢ok ayet bulunmaktadir.

e) Muhalefetiil li’l-havadis: Allah’in zatinin yaratilmislardan farkli oldugunu
ve mekan ile zamanin G6tesinde oldugunu vurgular. Allah, mekan yaratilmadan 6nce
vardi ve yaratildiktan sonra degismedi, bu nedenle mekandan miinezzehtir. O, her
yerde hazir ve nazirdir, degisim ve smirlamalardan bagimsizdir.™*® Kiyam bi-nefsihi:
“Samed” teriminin, Allah’1n varliginin hi¢bir seye muhta¢ olmadan kendiliginden var
olduguna isaret ettigini belirtir. Allah, her seyin O’na muhta¢ oldugunu ifade ederken,

kendisi higbir yaratilmiga ihtiya¢ duymaz. Bu anlayisi, bir ayet-i kerime ile destekler.

Avaall D b a5 0 o oad A il

136 Hadid siiresi: 57/3. Hayrat Nesriyat Meali. Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevéhirii’I-Envar, 1/153.

137 K asas siiresi: 28/88. Harizmi, Cevahirii I-Esrar ve Zevahirii’l-Envdr, 1/123.

138 Rahman siiresi: 55/27. Diyanet Isleri (Yeni) Meali. Harizm1, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevéhirii'l-Envir,
1/168.

139 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/168.
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“Ey insanlar! Siz Allah’a muhta¢ kimselersiniz. Halbuki Gani (highir seye

muhtag¢ olmayan), Hamid (hamd edilmeye yegdne layik olan) ancak Allah 'tir. "%

Hiiseyin Harizmi, Allah’in sifatlariin O’nun zatindan ayr1 olmadigini
vurgular. Iki zit diisiinceyi reddeder: Birincisi, Allah’1n sifatlarinin tesadiifi oldugu ve
dolayistyla bir varliga muhta¢ oldugu iddiasidir. Ikincisi, Allah’in kendisinin
sifatlardan ibaret oldugu anlayisidir.'*! Fikh-i Not: Cenab-1 Hakk’in sifatlarinin
zatindan yoksun oldugunu sdylemek ciiz degildir. Ciinkii: “Istika” tabirini kullanmak
dogru degildir ve Cenab-1 Hak ve O’nun sifatlar1 i¢in mana imkansizdir. Cenab-1 Hak
i¢cin “Yer” tabirini kullanmak da dogru degildir. Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-
Baciri (6.1860). Ezher seyhlerinden, Misirhi fikih ve kelam alimi “Hasiye ala
Muhtaaari’s-Seniisi” adl1 eserinde mantik ilmine dair bu konu ile ilgili bilgiler yer

almaktadir.”142

2.1.2. Siibuti Sifatlar

Hiiseyin Harizmi, bu sifatlar1 agiklamak isterken kendisinin algiladigi ve
bilindigi lizere Allah’in zati veya miispet sifatlar1 olarak bilinen mana sifatlarina
deginmistir. Bunlar yedi kisimdir. @) Hayat: “Hayy” terimini, “Diri ve canli olmak”
olarak aciklamistir. Allah’in ezeli ve ebedi bir hayati oldugunu vurgular ve O’nun
stirekli olarak diri oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla, mahlikatin canli ve saglkli
olmasi, bu sifatin tezahiiriiyle miimkiin olur. ibnii’l Arabi soyle ifade eder, “Bilgiye
sahip olan i¢in hayat, ayrilmaz bir kosul ve onun dziinde bulunan bir niteliktir.”*43
b)ilim: Allah’mn her seyi bilme sifatin1 agiklar. Ayet-i kerimede belirtilen, “Allah’mn
her seyi bilmesi” vurgusunu yapar ve Allah’in ezeli ve ebedi ilmiyle ge¢mis, simdi ve
gelecekteki her seyi eksiksiz bir sekilde bildigini belirtir.** Ibnii’l Arabi, “Muhkem
bir yapinin saglamligi, onu saglam kilanin bilgisini ve yetkinligini kanitlar.”* Diye

ifade etmistir.

140 Fatir siiresi: 35/15. Hayrat Nesriyat Meali. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envadr,1/168.

4 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/168.

142 Ahmet Saim Kilavuz.“Hasiye 41i. Muhtasari’s-Sentisi.”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi,
1991), 4/416.

43 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), 1/99.

144 Talak siiresi. 65/12. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii’I-Envar,1/143-144.

145 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/99.

48



c) Kudret: Bu konuyu soyle agiklamaktadir, “Kuvveti yeten” gii¢ yetiren
anlaminda oldugunu belirtmektedir. Allah tek kudret ve otorite sahibidir. “Siiphesiz ki
Allah, her seye kadirdir (giicii yeten).”'*® Ayeti kerimeyle Allah’mn kudreti, giicii,
kendinden oldugunu belirtilmektedir. Ibnii’l Arabi’ye gére; “Dogulu bir alim ayaga
kalkarak sdyle demistir: Bir seyi baska bir seyden meydana getirmek, irade ve
meyilden kaynaklanir; onu yokluktan var etmek ise ezell bir kudretin tezahiirtidiir.
Sana kars1 koyamayan bir sey, kudretinin etkisi altinda olan bir varliktir ve bu durum
siireklilik arz eder.”**” d) Irade: “irade” teriminin “Arzulama” anlamma geldigini ve
Allah’m her seyi diledigi gibi yapabilmesinin O’nun kudretini gosterdigini
belirtir. “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye “Ol!” demektir. O’da hemen
oluverir.”** Tbnii’l Arabi ise, “Bir sey, 6nde olmayi ya da gecikmeyi kabul ediyorsa,
0zellesmenin gerceklesebilmesi icin bir belirleyicinin varlig gereklidir. Bu belirleyici,
akil ve adete gore iradenin kendisidir.”*® e)Semi: Allah’mn isitme sifatinin
yaratilmiglardan farkli oldugunu vurgular. Allah, hem zahiri hem de batini her seyi
isitir ve higbir sey O’na zor degildir. Ayetle bu sifatin kapsamini agiklar ve Allah’in
isitme sifatinin her seyi kapsadigim belirtir.**® f) Basar: Allah’m her seyi miikemmel
bir sekilde zahiri ve batini olarak goren ve takdir eden oldugunu belirtir. “Muhakkak ki

"151 g)Kelam: Allah’mn kelaminm, mahlikatin konusmasina

O’ her seyi gorendir.
benzeyen bir konugma tiirii olmadigini ve bu tiir benzetmelerden miinezzeh oldugunu
vurgular. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢i Cebrail (as) génderme izniyle ona diledigini vahyeder. O’ yiicedir,
hakimdir. "*°? h) Tekvin: “Kevn” yani “Oldurmak, yoktan yaratilmak” kelimelerinden
tiireyen bir kavramdir. Yazar, gozle gorebildigimiz canli ve cansiz tiim alemlerin
yaraticist olarak bu sifata sahip olan Allah’in her seyi yoktan var etmesidir diye ifade

eder. “Allah her seyin yaraticisidir. >

146 Bakara siiresi. 2/26.

147 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/99.

148 Yasin Siiresi. 36/82.

199 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/99.

150 Hac siiresi. 22/75. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevahirii’'I-Envar, 1/143-144.
151 Miilk siiresi. 67/19.

152 S{ira siiresi. 50/51.

153 Ra’d siiresi. 13/16. Ziimer siiresi. 39/62.
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Hiiseyin Harizmi, icabi sifatlarin hakiki sifatlara daha yakin oldugunu ve izafi
sifatlarla karigtirilmamasi gerektigini vurgular. Hayat, viicup ve beka gibi izafi
sifatlarin ilahlik, ilim ve irade gibi hakiki sifatlarla iliskili oldugunu belirtir. Selbi
sifatlar Allah’in eksikliklerden wuzak oldugunu, icabi sifatlar ise O’nun
miitkemmelligini yansitip ve bu konulari agiklayarak okuyucunun Allah’in sifatlar
hakkindaki anlayigim artirmayr amaclar.® Hiiseyin Harizmi, Allah’in selbi
sifatlarinin (Gina, Miinezzehlik, Takdislik) O’nun kusursuzlugunu ve kutsalligini,
icabi sifatlariin ise miikkemmelligini yansittigini belirtir. Varligin Allah’in varligina
dayandigin1 vurgular ve Allah’in ulihiyet mertebesinde tiim sifatlarin tecelli ettigini
ifade eder. Liituf ve Rahmet sifatlar1 Cemali, Kahir ve Nikmet sifatlar1 ise Celali

sifatlar olarak tanimlanir. Hz. Ali’den (ra) bir rivayet de aktarir.
Cafien ) ) (a (e ales ) A 8 A51ac Y Atand CUNLED g Aend 305 0l Y

“Liitfunun siddetiyle dostlarina rahmeti genis olan, rahmetinin bolluguyla

diismanlarina kars: litfu genis olan Allah ne yiicedir. ” >

Serif er-Radi (6.1015), tarafindan derlenen ve Hz. Ali’ye nispet edilen
“Nehcii’l Beldga” eserinde, Hutbe 90, boliim 1 de ilah’1 tanima konusunda ele alinan
ve cesitli metinlerden olugsmus antolojidir. Hiiseyin Harizmi, bu rivayeti, Allah’in
dostlarma (velilerine) olan nimetinin rahmetinin (yogun ve etkili) oldugu, buna
karsilik diismanlarina ise siddetli oldugu ifade edilir. Aslinda bu konu ii¢ ana noktay1
vurgular: Velilere verilen nimetler yogun ve etkili olur, Allah asi olanlara da rahmet
kapilarmi kapatmaz ve Allah’in rahmeti sinirsizdir. Ayrica yazar, Allah’in isim ve

sifatlar1 arasindaki farkliliklar1 ve ilahi hikmetleri Mesnevi’den beyitlerle agiklar.
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154 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/144.

155 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/144.
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Ey goniil, vesveseyi par¢alamis olmalisin;

Eger neseyi beladan ayirt edebiliyorsan.

Eger arzuladigin seyin tadi seker gibiyse,

Arzuya ulagmamak da gonliin arzusu olabilir.

Onun hosnutsuzlugu bile benim ruhumda hostur;

Ruhum, kalbimi inciten sevgiliye feda olsun.

Ben kendi acima ve derdime as1gim;

Kendi sahimin hosnutlugu igin.

Ben hem onun gazabina hem de liitfuna ciddiyetle asigim;

Ne garip, ben bu iki zittin da agigryim.

Bu beyitler, Allah’1n isim ve sifatlar1 arasindaki manevi mertebe farkliliklarini
ve bu sifatlarin tecellilerini anlamada tasavvufi bir bakis acis1 sunar: Ilk beyitte;
vesvesenin par¢alanmasi ve nesenin beladan ayirt edilmesi, manevi yolculukta ruhun
temizlenmesi gerektigini ifade eder. Ikinci beyit; arzularin tatmin edilmesiyle ilgili
derin bir diisiince sunar. Ugiincii beyit; sevgilinin Allah’m hosnutsuzlugunun bile asik
icin hos oldugunu ifade eder. Dordiincii beyit; act ve derdin bile manevi bir tatmin
getirebilecegini belirtir. Besinci beyit; Allah’in hem gazabini hem de litfunu sevmeyi
ifade eder. Bu, tasavvufta Allah’in her haline teslimiyetin ve O’na olan derin sevginin

bir gdstergesidir.

Mevlana Celaleddin-i RGimi, diinya hayatinin zorluklarini ve acilarin1 Allah’in
bir Litfu olarak goriir. Ona gore, bu zorluklar, insan1 Allah’a daha yakinlastirir ve

O’nun rahmetinin bir yansimasidir.’®’ Hiiseyin Harizmi, Allah’in selbi ve icabi

1% Mevlana Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserleri
Kurumu Baskanlhigi Yay. 55, 2015), 1/4003. Beyit. 1747 -1796 arasindaki beyitlerdendir. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/144.

157 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/4003. Beyit. 1570 -1619 arasindaki
beyitlerdendir.
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sifatlar1 hakkinda yiizeysel bir sekilde birkag ayet ve beyitle siislemeyi tercih etmistir.

Ve su ayeti kerimeyle siisleme yapmustir:
O B0 i) 13 68 el (8 2815

“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardw. Umulur ki (bu hiikme

uyarak) korunursunuz. "8

Hiiseyin Harizmi, kisasin Allah’in adalet ve hikmetini yansittigini, toplumsal
diizeni saglamak i¢in 6nemli bir ilahi kural oldugunu belirtir. Selbi sifatlar Allah’in
noksanliklardan uzak oldugunu, icabi sifatlar ise O’nun varlik ve kudretini ifade eder.
Ayet, akil sahiplerini ve haramlardan kacinmayi emreder, bu da ibadetleri yerine
getirme ve kotiiliiklerden uzak durma yoluyla takva sahibi olmay1 hedefler. Hiiseyin
Harizmi, ayetin haksiz yere cana kiymanin biiyiik bir su¢ oldugunu ve bu tiir

katiiliiklerden korunmak i¢in Allah’a siginmanin 6énemini vurguladigini belirtir.
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189 Tas) 5 ¥ i Ll i

“O (salik), onu (yani halleri ya da ilahi tecellileri) bazen yolun basinda sabir ve
stikiirle karsilar; bazen yolun ortasinda siikiir ve 1sar (baskasini kendine tercih etme)
ile karsilar; bazen de onu tek bir menzil (makam) olarak kabul eder ve dylece karsilar.”
Hiiseyin Harizmi, tasavvufi yolculugun insani sabir, siikiir, fedakarlik gibi erdemlerle
donatma siirecine isaret ettigini ifade eder. Bu erdemlerin her biri, tasavvuf yolunda
ilerleyen bir kisinin icsellestirmesi ve hayatinda uygulamasi gereken Onemli

mertebelerdir. Yazar, konuyu pekistirmek amaciyla bir misra kullanir.

ok 3 jaliag )
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Ben O’nun sevgisini dilerim, O ise ayriligimu ister;

158 Bakara siiresi. 2/179. Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/144.
159 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/144.
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Ben diledigimi birakirim, O’nun diledigi ise ger¢eklesir.1®

Beyitte, insanin Allah’in iradesine boyun egerek gerg¢ek huzuru bulacag:
vurgulanir. Ask ve teslimiyetin dnemi belirtilir, Ibrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffar-
1 Hemedani Fahreddin-i Irak-i (6.687/1289) ise ayriligin sevgiyi gii¢lendirdigini ifade
eder. Bu temay: birkag beyit ile agiklar.
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Beni acinin yarasi degil, merhemdir.

Ciinkii sevgilinin nesesi o acida bulunur.

Ben efendimin hiikmiiniin kdlesi degilim.

Hiikiim giydirilen ve kendi arzularinin geyigi degilim.
Eger arzusu bizim arzumuzun aksine ise
Onun arzusuyla kalbimizin arzusunu istemeyecegiz.

Gergekten de sevgilinin sadakatinden kendi acimasizligini isterim,

Ciinkii az kisi zalimlik yapmay1 seger.'6!

Beyitlerde sair, ilahi agk’a derin baglilik ve teslimiyeti ifade eder, Allah’in
takdirine raz1 olmay1 vurgular. Askin kederi bile bir liituf olarak goriiliir ve agkin i¢sel

tecriibeleri atesin ve sogugun etkileriyle agiklanir. Ferhat ve Sirin’in hikayesi gibi

160 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/144,
161 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/145.
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orneklerle askin ac1 veren yonleri anlatilir. Bu konuyla ilgili olarak bir ka¢ misray1

esere almstir.

Al spad x|y S A Ola 4
ok o (e g dn s oot S il

o F 550 50 Ry sl shanas)y e K
20U (o Crand (py alli el i (1) )
Ben, bir giivelik gibi hayatimi umursamam,
Eger sen yanarsan, ben agk atesinde yanmay1 kendime dert edinirim.
Eger cennette beni simartirsan veya cehenneme atarsan bile,
Bu zorlugu dert etmem, bu nimetle viinmem. 62
Birinci beyitte, askin kendine 6zgii bir tutku ve baglilikla ifade edildigini
goriiyoruz. Ask, gilivelerin alevli bir mumun etrafinda dénmesi gibi, asigin kendini
tamamen ask atesine adamasiyla ifade edilir. Ikinci beyitte, asiklarin sevgilinin

varligima veya mevcut kosullara bakilmaksizin, asklarini ve bu durumu siikran ve

kabul ile karsilamasi1 gerektigi vurgulanir.

Beyitlerde sair, {lahi ask’1n, Allah’a duyulan derin sevginin manevi mertebeleri
ortaya cikardigimi ve kisinin igsel miitkemmelligini tesvik ettigini belirtir. Ilahi ask,
varligin 6ziinde baslar ve manevi yolculukta rehberlik eder, insan1 olgunluga tasir ve
miikemmellige ulagmasini saglar. Hiiseyin Hérizmi, tasavvuf yolunda en yliksek
mutlulugun bireysel benligin yok edilmesinde yattigini belirtir. Bu da “Goniil aklinin”,
kafa aklina gore daha degerli ve derin oldugunu vurgular. Kalp, manevi bilgi ve ilahi
askin merkezi olarak goriiliir; akil ise smrhidir ve sezgisel bilgiyi reddettiginde
elestirilir. Ego, manevi gelisimi engeller; bu yiizden tasavvuf yolunda ego ile miicadele

onemlidir.1®® Konuyu bir ayet ile pekistirmistir.
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162 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/145.

163 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/146.
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“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirn, ister Rahman diye ¢agirin.
Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O 'nundur. Namazinda sesini

pek yiikseltme, ¢cok da kisma. Ikisi ortast bir yol tut. "%

Hiiseyin Harizmi, ayeti kerimeyi dort ana esmanin (Evvel, Ahir, Zahir, Batin)
Allah’m  isimlerinin  kapsamin1  yansittigini  belirterek aciklar. Zahir ismi
goriiniirliikten, Batin ismi ise gizlilikten kaynaklanir. ibda ve icat isimleri yaraticrya
ait olup, Allah ve Rahman isimlerinin 6ziidiir.!® “Rahman” isminin ulthiyet
mertebesine yakin oldugunu ve diger isimlerin kapsayicist oldugunu vurgular. Yazar,
Allah’mn rehberliginde manevi bir yolculuga ¢ikmanin 6nemini vurgular ve tasavvufl
Ogretiler dogrultusunda Allah’in isim ve sifatlarin1 anlamay1 tesvik eder. Yazar,
manevi temizligin ve nefsin arindirilmasinin énemini vurgular. Nefsini tezkiye eden
kisi Allah’1n rizasina ulasir ve kurtulusa erer, aksi takdirde hiisrana ugrar. Tasavvuf,
manevi olgunluk i¢in rehberlik eder ve diinya nimetlerini ahirete tercih etme ¢abasini
ifade eder. Ayrica, nefsi tezkiye ve manevi arinmanin 6nemini Kur’an ayetleri ve
hadislerle destekleyerek agiklar. Bu siireg, kisinin Allah’a yakinlagmasini ve ahireti

onceliklendirmesini gerektirir.

2.2. ilahi Kudretin Kiilli Mertebe Konusu

Harizmi, “Ilahi Kudretin Ozii ve Yiiceligi” bashg: altinda, Allah’m her seyi
kusatan ve siirekli yaratan kudretini vurgular. Insan, diinyevi arzulardan arinip ilahi
hakikate ve aska wulasarak manevi yolculugunu Allah’a kavugsma amaciyla
tamamlar.1%® Hiiseyin Harizmi, ilahi kudretin yiiceligini ve insan {izerindeki etkisini
aciklamak i¢in bir beyit kullanarak konuyu derinlemesine inceler ve okuyucunun bu

kudretin anlamin1 daha 1y1 kavramasina yardimeci olur.
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Kendi hayalini, o yiice varligin hayaline tercih etme.

Ciinkii o, higbir yonden smirlanmis degildir.1®”

164 fsra siiresi. 17/110. Diyanet Yeni Meali.

165 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/146.
166 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/129.
187 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/129.
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Bu beyitte, Allah’in yliceliginin insan diisiincesinin sinirlarin1  astig1
vurgulanmaktadir. Hiiseyin Harizmi, ilahi varligi ve nitelikleri sinirli insan akliyla
kavramaya ¢alismanin miimkiin olmadigini ve bu ¢abanin anlamsiz oldugunu belirtir.
Takva ve kemalete duyulan muhabbet, i¢csel huzur ve ruhsal tatmin arayisindan
kaynaklanir. Bu erdemler manevi gelisimi destekler ve ruhsal rahatlama saglar. Ancak,
manevi ihtiyacglar ve deneyimler bilimsel a¢iklamalarin Gtesinde kisisel inanglar ve
duygusal faktorlerle sekillenir. Bu nedenle, takva ve kemalete duyulan muhabbetin
nedenleri kisisel deneyimlere gore degisebilir. Allah’in yiiceligini ve kudretini ifade
etmenin insan kavrayisinin sinirliligi nedeniyle zor oldugu vurgulanir. Kullanilan
kelimeler ve kavramlar, O’nun gercek dogasini yeterince yansitamaz. Hiiseyin
Harizmi, bu durumu bir beyitle agiklayarak, Allah’in 6ziinii anlamanin ve ifade

etmenin zorlugunu ifade eder.
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Sozciiklerin darligindan sikildim.

iki renkli (sar1 ve kirmizi) sozciiklerden oldum.®

Beyitte, askin elestirel bir incelemesini yapmanin énemini vurgular. Romantik
ve lirik ifadelerin gergek anlamini yansitan, hayal kirikliklar1 ve kalp kirikligim
gosteren bir tutku bulunur. Kelimelerin ve dilin yetersizligi bu sikintiy1 ifade eder;
dilin smurliligi, duygulart dogru sekilde aktarma cabasinda igsel bir daralma ve
rahatsizlik yaratabilir. Hiiseyin Harizmi, siirlerdeki imgelerin ve kavramlarin énceki

eserlerden gelistirildigini belirtir.

Tasavvufa gore, bu bilgiye ulagsmak miimkiindiir ancak sadece Allah’1n izniyle
aciga cikar. Allah’in gergekliginin ise insan kavramlariyla tam olarak ifade
edilemeyecegini vurgular. Allah’in yaratma isleminin diisiliniilebilecegini, ancak
O’nun zatiin insan kavrayisini astigin1 vurgulayan hadis ve yorumlar ele alir. Bu,
Allah’in zatin1 anlamanin zor oldugunu ve sifatlarinin yol gdésterici oldugunu ortaya

koyar.16°

168 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/129.
169 g]-Alasi el-Hefaci Sahabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer, Hasiyetu’s - Sehhabi ala Tefsiri’l
Beydavi (Beyrut - Liibnan: Dar Sadr, 1997), 1/9.
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2.2.1. Ahadiyet

Hiiseyin Harizmi, her seyden bagimsiz olma halini diisiinmenin, Allah’in
“Ahadiyet” sifatin1 kavramaya yol agtigini belirtir. Bu hal, Allah’in gizli saltanatinin
ortaya ¢ikmasi ve mutlak bilgiye erisimini saglar. Yazar, eserinde bu mertebeyi, ilahi
kudretin biiytikliigiiniin farkina varma saskinligi olarak ifade eder. Mevlana’nin da bu
anlayisla Allah’1 6vdiigiinii ve O’ndaki gercekligi dile getirdigini vurgular.t’® Aslinda
yazar bu ciimlede Allah’in mutlak birligi ve benzersizligini vurgulayarak, O’nun her
seyden miinezzeh ve mutlak gerceklik oldugunu ifade eder. Her seyden bagimsiz olma
hali ile Allah’in biiytikliigiiniin insan akliyla tam olarak kavranamayacagini belirtir.
Bu yiliksek mertebeye ulagmanin, derin bir manevi yolculuk ve ilahi varliga

teslimiyetle miimkiin oldugunu savunur.

Yazar, Mevlana’'nin eserlerine dayanarak, ilahi tecellilerin ve isimlerin
Ovgiisiiniin hakikatlerin topluca anlasilma yolu olarak belirtir. Bu tasavvufl yaklasim,
ilahi agk ve muhabbetin derinliklerinde kaybolarak Allah’in hakikatine ulasmanin bir
yolu olarak goriiliir. Allah’in Ahadiyet sifatin1 idrak etmenin manevi olgunluk ve ilahi
hakikate yaklagma silirecinde derin bir ask ve teslimiyetle gerceklestigini vurgular.
Ancak, yazarmn belirttigi beyitlerin aslinda Iranli sair ve mutasavvif Ebi Hamid
Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiri’ye (6.617/1221) ait oldugu

tespit edilmistir.
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Eger her sey sen isen, o halde bu diinya nedir?

Eger ben higbir sey degilsem, bu feryat nedir?

Hem her sey sensin, hem de tiimiiyle sensin.

Senin disinda olan sey nedir?!’!

"0 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii'I-Envar,1/130.

1 M. Nafiz Sahinoglu, “bi Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibrahim-i Nisabari (6.
618/1221). Siirler Divan1. Gazel no: 101.”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1991), 4/95-
98. Harizmi, Cevahirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr,1/130.
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Birinci misrada, Allah’in hem her seyde mevcut oldugunu, hem de her seyin
O’nun bir parcast oldugunu ifade eder. Bu, tasavvuftaki vahdet-i viicid (varligin
birligi) anlayisini yansitir. Ikinci misrada, Allah’in disinda bagimsiz bir varligim olup
olmadigini sorgular. Tasavvufa gore, Allah’in disinda bagimsiz bir varlik yoktur; her
sey Allah’in varligi ile kaimdir. Beyitler, tasavvufun derin meselelerine 151k tutarak,
Allah’in mutlak varlik oldugu ve her seyin O’ndan geldigi inancini yansitir. Bu
sorgulamalar, insanin varlikla ilgili kavramlar1 ve Allah’a olan bagliligin1 anlamaya

yonelik manevi ¢abasini ifade eder.
. \);t;:ma)ﬁ} cU)@_}Aé\ﬁQ} ‘\JMMJ‘L“\J\QAJ&JEJWSSSU‘

Kim ki bu konuda derin derin diisiiniirse, gézli yorgun bir sekilde geri doner,

akli hayret icinde kalir ve fikri saskinlikla dolup tasar.'"?

Hiiseyin Harizmi’ye gore, bu climle, derin diisiincelerin insan iizerindeki
etkilerini agiklar. Arapga ifadede, karmasik meseleler lizerinde yogunlasan kisinin
gbzlerinin yorgun, aklinin saskin ve zihninin karisik hale geldigi vurgulanir. Derin
diisiinme, genellikle icsel dalgalanmalara ve kafa karigikligina neden olabilir. Ve
eserde ele aldig1 birkag beyitin Mevlana’ya ait oldugunu belirtir ve bu beyitlerin
Mevland’nin derin tasavvufi bakis acisini yansittigini, eserin temel felsefesini

destekledigini ifade eder.

Eserdeki bazi beyitlerin yapilan arastirmalar neticesinde $ii kaynakli oldugu
goriilmektedir. Eseri tahkik ve tahlilini yapan Muhammed Cevad Seri‘at’in, Sii olma
hasebiyle Sii sairlere duydugu sempatiyle esere ekledigi beyitler, eserin yazarimin Sii
mezhebine bagli oldugu ima edilmektedir. Aslinda tasavvuf, saglam bir inang temeli

tizerine kurulmal1 ve bu temel, manevi deneyimlerin anlamina yonlendirmelidir.
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12 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéahirii’'I-Envar,1/130.

58



Bl 5 Sonoke
_ug‘yjzqu}\qsgj
fhsan denizinin incisi ve ilim sehrinin hazinesi,

Onun kalbi deniz gibidir ve o, sabir dagidir.

Hakk’mn aslani, Peygamber’in kuzeni,
Bilgi ve serefin taci, saf kadinla es.

Diinya biiytkligi ve comertligi,

Bizim efendimiz ve ylice Allah'in dostudur.}™

Bu beyitlerde, Hiiseyin Harizmi, ilahi lituf ve bilgi denizine, bilgi sehrine ve
akil daglarina atifta bulunarak insanin i¢sel zenginligini ve ilahi bilgiye olan ihtiyacini
vurguluyor. Ayrica, “Hakk’in aslan1” olarak nitelendirilen, Hz. Peygamber (sav)’in
kuzeni Hz. Ali’ye atifta bulunarak onun bilgelik ve serefine deginiyor. Son olarak,

evrenin biiyiikliigli ve comertligi ile Allah’in dostluguna vurgu yapiyor.
Ade Gldall 6 adAY) JlS

“Ihlasin kemali, (Allah’tan) sifatlarin nefyedilmesindedir.”*"*

Hiiseyin Harizm1’ye gore, tasavvuf baglaminda bu ciimle, kisinin Allah’a
yonelik tam ihlas (samimiyet) ve tevhid anlayisina ulagsmasi i¢in Allah’1 yaratilmig
varliklarin 6zelliklerinden tamamen tenzih etmesi gerektigini ifade eder. Aslinda su
noktalara da isaret eder: Sifatlarin Nefyi: Allah’a insani ya da mahlikat 6zellikleri
atfetmekten sakinmak, O’nu biitiin yaratilmiglardan tamamen ayr1, mutlak ve yiice bir
varlik olarak anlamak. Mutlak Tevhid: Thlasin zirvesi, insanin Allah’m birligini o
kadar saf bir sekilde idrak etmesidir ki, artik zihin, mahlik 6zelliklerini O’na isnat
etme fikrinden tamamen arinir. Kamil Ibadet: Bu yaklasim, sadece sekilsel degil, ayn1
zamanda derin bir manevi baglilikla Allah’a yonelmeyi gerektirir. Bu ifade, Islam
tasavvufunun derin tefekkiir ve tevhid anlayisina yaptigr vurgu acisindan oldukca

onemlidir.

173 Harizmi, Cevdhirf'i "I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/130.
17 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2007), 2/50-75. Ayrica,
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/130.
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Bu anlayis, Imam Ali’den (ra) rivayet edilen Sii kaynakl1 bir eserden alinmustir.
Allah’1 sifatlardan miinezzeh kabul etmenin, ihlasin en yiiksek derecesi oldugunu
vurgular. Cagdas Sii alimleri, “Kemal-i Ihlas, O’ndan sifatlar1 inkar etmektir”
ifadesinin temel dayanaklardan biri oldugunu kabul ederler. Bu ifadeye gore, sifatlarin
taninmasi veya arastirilmast yerine, ihlasin kemali, Allah’in sifatlardan miinezzeh
oldugunu kabul etmekle saglanir.!” Imam Ali’nin bu sézii, Allah’in insan aklinin
kavrayamayacagi yiicelikte oldugunu ve herhangi bir sifatla sinirlanamayacagini

belirtir.

Islam teolojisinde Allah’1n sifatlar1 konusunda farkli yaklasimlar vardir: Selefi
ve ehl-i siinnet yaklagimi; Allah’in sifatlar1 olarak kabul edilir, ancak bu sifatlar insani
anlamda diisiiniilmemelidir. Mu’tezili yaklasim; Allah’in sifatlarinin O’nun zatindan
ayr1 olarak diisiiniilmemesi gerektigini savunur. Sii yaklasimi; Allah’in sifatlarinin
insani anlamda disiiniilmemesi gerektigini, O’nun zatindan ayr1 sifatlarinin
bulunmadigini, sifatlarin Allah’in zatinda birlestigini ifade eder. Bu metin, ihlasin en
yiiksek derecesinin Allah’1 sifatlardan tenzih etmek ve O’nu insani kavramlarla
tanimlamaktan kaginmak oldugunu vurgular. Bu, Allah’in mutlak yiiceligini kabul
etmeyi ve O’nu her tiirlii eksiklikten arindirmayi ifade eder. Bu anlayis, tasavvuf ve

Sii teolojisinde 6nemli bir yer tutar.

2.2.2. Tefekkiir

Hiiseyin Harizmi, bu konuyu kaleme alirken beyitlerden sonra su sozlerle
beyanda bulunmustur. “431> (8 )5 S8 V5 Allea 5 Alend A )5 SE “Syfarlaring ve
nimetlerini tefekkiir edin, ama zatini tefekkiir etmeyin.” Hadisi serif sézleriyle Allah’in
zatin1 tefekkiir etmenin Islam’da itikad: olarak iman bazinda zarar verecegini beyan
etmistir. Tasavvufil diisiincede, Allah’in zati hakkinda tefekkiir etmenin sinirlari
konusunda 6nemli bir hassasiyet vardir. Bu hassasiyet, insan aklinin ve kalbinin
Allah’in zatin1 kavramakta yetersiz kalacagi ve yanlis anlayislara yol acabilecegi

endisesinden kaynaklanir. Bu yiizden tasavvuf ehli, Allah’in sifatlar1 ve nimetleri

Arabistan: yok, 1414), 2/536.
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tizerinde tefekkiir etmeyi tesvik ederken, O’nun zati lizerinde derin diisiinmeye karsi

uyarida bulunurlar.1’

Iftikar, Allah’1n yaratiklar iizerinde diisiinerek O’nun ululugunu ve kudretini
anlamaya calisma anlamina gelir. Bu diisiinceyi destekleyen bir ayet, “Yeryiizii ve
gokyliziinlin yaratilisin1 tefekkiir edenlerin, Allah’a ibadet ederken bu yaratilisin
bosuna olmadigini ve Allah’1n her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugunu” ifade ettigini
belirtir.t”” Ayrica, Hadislerde, Allah’in nimetleri ve yaratilmislar iizerine diisiinmenin
tesvik edildigi, ancak Allah’in zati hakkinda diistinmenin smirli insan akliyla
kavranamayacak bir biiyiikliikte oldugu belirtilir. Diistinmenin, gafleti giderip kalpte
Allah korkusunu artirdig1 ve kalpleri hiiziinle cilalayrp aydinlattigi vurgulanir.’®
Tasavvufi diisiincede, yaratilmislar iizerinde diisiinmek Allah’a yakinlasmanin ve

derin bir iman gelistirmenin 6nemli bir yolu olarak goériiliir. Bu tefekkiir, gafletten

uzaklastirir.

El-Bekri (6.486/1094), yaratilanlar iizerinde diisiinmenin Allah’in birligini ve
kudretini anlamaya yardimci oldugunu belirtir. Ancak, Allah’in zatin1 diistinmenin
insanin kavrayisini asacagini ve bu nedenle tavsiye edilmedigini ifade eder. islam’da
tefekkiiriin, yaratilanlar aracihigiyla yapilmasi gerektigi vurgulanir.}’® Hiiseyin
Harizmi, tefekkiirtin Allah’a olan imani1 ve teslimiyeti giiclendirdigini, O’nun eserleri
tizerinde diistinmenin manevi hayat1 zenginlestirdigini vurgular. Bu nedenle, tefekkiir

islam’da iman ve teslimiyetin bir ifadesi olarak goriiliir. 8

Hiiseyin Harizmi, “Kessaf” adl1 eserde tefekkiirlin 6nemini bir hadisle agiklar.
Hadiste, yildizlara bakarak Allah’in varligini kabul eden ve dua eden bir adamin,
samimi tefekkiirlintin Allah tarafindan bagislanmasina neden oldugu anlatilir. Bu
ornek, tefekkiiriin Islam’daki dnemini ve kalpteki manevi derinligi artirma etkisini
vurgular. Yazar, tefekkiiriin islam’da en yiiksek ibadetlerden biri oldugunu belirtir.

Tefekklir, ruhsal arinma, Allah’a yakinlagsma ve gafletten uzaklasmay1 saglar, kalpte

178 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/131.

177 Ali imran Suresi: 3/190-191.

178 Muhammed Ali b. Muhammed Allan b. Ibrahim el-Bekri es-Siddik Safii, Delilii’I-falihin li-turuki
Riydzu’s-salihin. (Beyrut - Liibnan: Dar Kutubu’l flmiye, 2004), 1/27.

179 Ali Ozek, “Mu‘tezile alimlerinden Zemahgeri’nin (8. 538/1144) agirlikli olarak dirayet metoduyla
yazdig1 tefsiri.”, TDV (Istanbul: TDV, islam Ansiklopedisi, 2022), 25/329-330.

180 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/131.

61



derin bir sayg1 ve sevgi uyandirir. Islam’da manevi gelisim i¢cin temel bir ibadet olarak
kabul edilir. Hadis-i serif, Allah’in zati yerine sifatlari ve nimetleri {izerinde
diistinmeyi Onerir. Allah’in zati insan aklinin 6tesindedir ve bu nedenle yanlis
inanglara yol agabilir. Tefekkiir, Allah’in yaratilmislar ve sifatlar tizerindeki tecellileri
tizerinden yapilmalidir. Bu yaklagim, iman1 gii¢lendirir ve dogru yola yonlendirir.
Yazar, tefekkiiriin manevi Onemini vurgular ve bu pratigin gafleti giderip kalbi
arindirdiginmi belirtir. Tefekkiir, Allah’a olan baglilig1 gii¢lendirir ve manevi gelisim
i¢cin temel bir ibadet olarak kabul edilir. Allah’n biiyiikliigiinii diisiinmek, kalpte derin
bir sayg1 ve korku uyandirir ve kisiyi daha derin bir iman ve teslimiyete yonlendirir.!8!
Harizmi, Allah’in zati lizerinde tefekkiir etmenin riskli oldugunu ve yanlis inanglara
yol acabilecegini belirtir. Bu nedenle, Islam alimleri ve tasavvufcular, Allah’mn sifatlart
ve nimetleri iizerinde diisiinmeyi onerir.'®? Tefekkiir, Allah’mn ayetleri, kudreti ve
nimetleri lizerine yapildiginda, kisinin manevi gelisimini derinlestirir, ibadetlere olan
baglilig1 artirir ve Allah’a olan sevgiyi gli¢lendirir. Ariflerin bu konuda verdikleri

tavsiyeler, tefekkiiriin manevi hayat tizerindeki olumlu etkilerini vurgular.
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Ve o gizli sirr1 agan Fettah’in yliziiniin giizelligi ile

Allah size kendisini sakinmanizi sdyledi.

Gayretinden dolay1 saklanmak istediginde,

Kim onu agik¢a gorebilir ki?

181 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/131.

182 Eb{i Cafer Muahammed bin. Cerir et-Taberi. (224-310 h.) Et-Taberi, Camiii 'l Beyan An Tevilii’l Ayi’l
Kiir’an (Mekke Miikerrem - Suudi Arabistan: Dar et-Terbiyye ve’t-Turas, ?), 10/253.
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Oniinde bircok perde varken,
Kim “Biz bildik” diyebilir?
Eger o perde arkasindan yiiziinii gésterirse,

Biitiin insan ve cin perdelerini yirtar.'83

[k beyit: Allah’in sifatlaridan biri olan “Fettah” (gizli sirlar1 agan) {izerinden
Allah’in kudretini ve insanlara kendisini sakinmalarini emretmesini vurgular. Bu,
Allah’in gizli sifatlar1 ve hiikiimleri iizerindeki hakimiyetini gosterir. Ikinci beyit:
Allah’m kendisini gizlemesiyle ilgili bir noktaya deginir. Allah, gayretinden dolay1
kendini saklamak istediginde, hi¢ kimse onu agik¢a géremez. Bu, Allah’in mutlak
gizliligini ve biiyiikliigiinii ifade eder. Ugiincii beyit: Allah’m birgok perde arkasinda
oldugunu ve bu perdelerden dolayr kimsenin kesin bilgiye sahip olamayacagini
vurgular. Bu, insanin Allah’in hakikatini tam anlamiyla kavrayamamasini ifade eder.
Dordiincii beyit: Eger Allah perde arkasindan yiiziinii gosterirse, biitiin insan ve cin
perdelerinin yirtilacagini belirtir. Bu, Allah’in mutlak giic ve kudretini ve onun
hakikatinin ortaya ¢ikmasi durumunda her seyin degisecegini ifade eder. Bu beyitler,
Allah’m biiyiikliigiinii ve gizemini vurgular, insanin O’nun sifatlarini tam anlamasinin
zorlugunu ifade eder. Hiiseyin Harizmi, Allah’in kudret perdelerini agmanin sadece
fiziksel oliimle degil, manevi dirilis ve derin ruhsal anlayisla da miimkiin oldugunu
belirtir. Yazar, Allah’1 gérmek ve sirra ulasmak i¢in miiridin nefsini terbiye etmesi ve
fedakarlik yapmasi gerektigini belirtir. Yiice Yaratan’in cemalini gormek her salike
nasip olmaz; bu, hayat ve oliimden 6te bir manevi yolculuk ve i¢sel miicadele

gerektirir.

Seyh Sadreddin Konevi, “Vahdet-i Viicd” goriisiinii savunur ve “I‘cdzii’l-
beyan fi te vili iimmi’l-Kur 'an " adl1 eserinde Fatiha Suresi’ni tefsir eder. Gayb1 hakiki
(tamamen bilinemez) ve izafi (goreceli olarak anlasilabilir) olarak ikiye ayirir ve ilahi
kudretin her seyi kapsadigini vurgular. Konevi, Allah’in mutlak dogasin1 ve kudretinin

derinliklerini agiklamaya calisir. 184

183 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/131.
184 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/131.
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2.3. Varhik ve Alem

Varlik ve Alem kavramlari, hem felsefi hem de tasavvufi acidan derin
anlamlara sahiptir ve birbirini tamamlayan iki temel unsuru ifade eder. Bu kavramlar,
insanin varolusu, evrenin mahiyeti ve Allah ile olan iligkisini anlamaya yonelik derin
bir diisiince sisteminin pargasidir.'® Hiiseyin Harizmi, 6zellikle tasavvufi bakis
acistyla ele alindiginda, varhik (viicdd) ve dlem kavramlarini islami ve mistik bir
baglamda yorumlamis bir diigiiniirdiir. Onun goriisleri, klasik tasavvufi diisiincelerin
etkisi altinda sekillenmistir ve vahdet-i viicid anlayisina yakin bir ¢izgide
degerlendirilebilir. “Bununla birlikte, bu kavrama kimi zaman varlig1 kendi Zati’ndan
kaynaklanan Allah’in Zati1 anlaminda “Varlik” (var olan), kimi zaman ise Allah’tan

baska her seyi ifade eden “Mevcid” (var olus) anlami yiiklemistir.”

Yazar, varlik ve alemi birbiriyle iligkili ama farkli diizlemlerde ele alir: Varhk:
Allah’a 6zgii olan mutlak hakikattir. Alem: Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli ettigi,
yaratilmig olan mekan ve varliklarin toplamidir. Bu yaklagim, hem Allah’in mutlak
birligini vurgulayan tevhid anlayigini giiclendirir hem de insanin kendini ve alemi

kesfetme yolculugunda Allah’a ulagabilecegi fikrini destekler.
2.3.1. Tasavvufta Asil Olandan Var Olana Ulasma Yolu

“Tasavvufta Asil Olandan Var Olana Ulagma Yolu” baslig1 derin bir manevi
yolculugun ifadesidir ve tasavvufun 6ziine dair 6nemli bir diislinceyi yansitir. “Var
olmayip sonradan meydana gelen ve hakkinda zamanlarin esit oldugu sey icin (var
oldugu) o anda bir olusturucu (yaratict) bulunmalidir. Ardindan sdyle demistir: ‘Bir
durumdan mustagni kalamayan herhangi bir sey, o durumun hukmune sahiptir. Fakat
bu durum, s6z konusu seyin yaratma aleminden olmasina baglidir. Dolayisiyla
arastirmact onu incelemeli ve inceleyen ona giivenmelidir. Varligt bir seyin yok
olmasia bagli olan her sey, s6z konusu sey yok oluncaya kadar var olamaz. Var
olmugsa o zaman varligmin bagl oldugu sey yok olmus ve (varligi i¢in) sebep

gerceklesmistir. Bir seyin dnceledigi herhangi bir varlik, 6nceleyen seyin asagisindadir

185 Harizmi, Cevahirii’[-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar, 1/131.
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ve orada smirlanmigtir. Sonsuza dek olsa bile, bu nitelik kendisinden ayrilmaz.

Boylece varlik, iki “Lam” vasitasiyla sabit olmusgtur.”*8®

Bu baglik {izerinden yapilabilecek yorumlar, tasavvufun temel kavramlarini ve
insanin hakikat arayisini agiklamaya odaklanabilir: Tasavvuf terminolojisinde “Asil
olan,” genellikle Allah’1, mutlak hakikati ve her seyin kaynagini ifade eder. Insan,
Allah’1n tecellisi olan bu asil hakikati anlamak ve ona yaklagsmak i¢in bir yolculuga
¢ikar. Var olan, insan, yaratilmis bir varlik olarak “Var olana” yani kendi bireysel
varligina sahiptir. Ancak tasavvuf, bu bireysel varligin yaniltict ve gegici oldugunu,
gercek varolusun ise Allah’a ait oldugunu vurgular. Buradaki “Var olan,” insanin bu
diinyadaki deneyimi, ego ve zahiri varhigidir. Ulasma yolu, Tasavvufi yolculuk,
“Fend” (kisinin nefsini yok etmesi) ve “Beka” (Allah ile ebedi varolus) arasinda bir
dengede ilerler. insan, asil olanin yani Allah’in hakikatine ulasabilmek i¢in kendini
tanimali, nefsiyle miicadele etmeli ve ilahi hakikatle biitiinlesmelidir. Bu yolculuk,
zikir, tefekkiir, riyazet ve ilahi agkla dolu bir yasam pratigi gerektirir. Tasavvufta, asil
olanla irtibat kurmak ve bu baglant1 araciligryla “Var olan1” anlamlandirmak, insanin
varlik amacini ve Allah’a olan yakinligini idrak etmesiyle sonuglanir. Bu siirecte en

biiyiik rehber, kisinin kalbinde duydugu ilahi asktir.18’

2.4. Gayb

Gayb, Islam’da duyularla algilanamayan ve yalnizca manevi veya entelektiiel
yollarla anlasilabilen gercekleri ifade eder. Tasavvuf anlayisinda, gayb ilahi
gercekliklerin ve manevi sirlarin sakli oldugu bir alan olarak goriiliir. Seyh Sadreddin
Konevi, gaybr iki kategoriye ayirir: Hakiki (tamamen bilinemez, ilahi kudreti temsil
eden) ve Tzafi (goreceli olarak anlagilabilir, ilahi kudretin yansimalar1). Gayb, Islam
diisiincesinde ve tasavvufta akil ve duyularin 6tesinde olan gergeklik olarak kabul
edilir. Hiiseyin Harizmi ise, gaybin tam olarak belirgin olamayacagini, ¢linkii ancak
iman ve manevi bilgiyle anlagilabilecegini belirtir. Gayb, insan aklinin siirlarini agar
ve Allah’1n sifatlarinin anlagilmasi, yalnizca O’nun eserlerinden yola ¢ikarak miimkiin
olabilir. Mevlana ve Seyhii’l Ekber (Ibnii’l Arab?), bireylerin ruhsal gelisim ve ma‘rifet

yolculugunda kisisel yeteneklerine gore ilerlemeleri gerektigini vurgular. Seyhii’l

186 fbn Arabi, Fiitihdr-1 Mekkiyye, 2007, 1/96-97.
187 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/149-150.
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Ekber, “Ahadiyet” kavramini ele alarak Allah’in birligini ve varliginin tekligini ifade
eder.® Ayrica, Allah’m hikmetinin yaratilmis varliklarla ¢esitli tecellilerle

iliskilendirildigini ve bu ¢esitliligin Allah’1n birligini yansittigini belirtir.

Bir hadiste, Allah’in dostlarina olan sevgisi ve onlara yaklagsmanin yollar
vurgulanir. Farzlarin 6tesindeki nafile ibadetlerle Allah’a yaklasan kullarin1 Allah
sever. Sevdigi kullarima 6zel bir yakinlik gosterir ve onlara igitme, gorme gibi
duyularina tecelli eder. Allah, kullarinin dualarina cevap verir, siginmalarii kabul
eder ve onlarin canini almak istemez, ¢linkii miimin 6liimii istemez. Hadis, Allah’in
kulunun farzlarin disinda nafile ibadetlerle O’na yaklagsmasini ve bu samimiyetle
Allah’mn sevgisini kazanmasini vurgular. Allah, bu yakinlik karsisinda kuluna
merhamet eder, onu korur ve ona yakinlik gosterir.*®® Velilik, Allah’a yakilig1 ifade
ederken, diismanlik O’ndan uzaklagmay1 simgeler. Bu, miiminler i¢in Allah’1in sevgisi
ve koruyuculugunun biiyiik bir lituf oldugunu belirtir. Hiiseyin Harizmi, bu konuya

Mesnevi’den birkag beyitle biraz daha deginmeye ¢alismistir.
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Hiiseyin Harizmi, beyitleri bu sekilde kendi eserinde kaleme almistir. Ama
beyitlerin asli bu sekilde siralanmistir. Mesnevi’de aldigi1 ¢ogu siirlerin mesnevi’deki

beyit siralamasina uymadigi yapilan arastirmalar sonucu tespit edilmistir. Mesnevi’de

gecen sekli boyledir.

Y sabaghal sl ala

188 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/131.
189 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/132.
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Yaratilmislari, temiz ve berrak suya benzet;

Icinde, Celal Sahibi'nin sifatlar1 parildar.

Onlarin bilgisi, adaleti ve liitfu,

Gokytiziindeki yildizlar gibi suyun akisinda parlar.

Krallar, gergekligin hiikiimdar1 olan hakikatin goriintiistidiir;

Fazilet sahipleri ise gergek bilginin aynasidir.

Yiizyillar gecti ve bu ylizy1l yenidir;

O ay, o aydir, o su, o su degildir.

Birinci beyitte, yaratilmiglarin safiyet ve berraklikla, Allah’in Celal sifatlarinin
yansimast oldugu vurgulaniyor. Temiz su, berraklifiyla Allah’in yiice sifatlarini
yansitirken, aymi sekilde yaratilmiglar da O’nun kudret ve azametini yansitir. Ikinci
beyitte, Allah’in ilmi, adiligi ve litfunun, suyun akiginda parlayan yildizlar gibi
oldugunu ifade eder. Bu sifatlar, doganin her yoniinde Allah’in hiikiimranligini ve
iradesini yansitir. Ugiincii beyitte, diinya iizerindeki krallarin, hakikatin hiikiimdar
olan Allah’in yansimasi oldugu belirtiliyor. Benzer sekilde, fazilet sahipleri de, gercek
bilginin aynasi olarak Allah’in hikmetini yansitir. Dordiincii beyitte, zamanin akis1 ve
degisimin siirekli oldugu vurgulaniyor. Ancak, Allah’1n hakikati ve kudreti daima ayni
kalir; bu nedenle, O’nun gergekligi ve yaratilisi, zamanin degisen akisindan
etkilenmez ve her ¢cagda ayni sekilde tecelli eder. Hiiseyin Harizmi, “Vahdaniyet”
kavramini ve Islam alimlerinin Allah’m isim ve sifatlarmi “Oziin gdzletilmesi” olarak

tanimladiginm1 agiklar. Bu anlayis, Allah’in birligi ve mertebeleri hakkinda

190 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/133.
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derinlemesine diisiinmeyi amaclayan “Ulhiyet, Makami, Cem ve gayb’i izafe”
mertebesini ifade eder. Alt mertebeler ise “Camii” veya “Cemii’l Cem” olarak

adlandirilir.

2.4.1. ilahi Mertebeler

Hiiseyin Harizmi, yaraticinin isim ve sifatlarinin saliki kemale ulastirdigini
belirtir. “Allame” olarak adlandirilan kisi, mutlak ilimlere vakif olur ve Allah’in
“Alim” sifati1 tecelli eder. “Rahman” isminin mertebesi one cikar, ilk Ahlak ise
“Lavhu’l Kaza, Ummii’l Kitap ve Kalem-i Aala” isminin mertebesidir. Zatin

diisiiniilmesi, kiilliyelerin ciiziyatlarda sabit ayriliklara neden olur.!
a) Ulihiyet mertebesi

“Ultihiyet” mertebesi, velayet makamina ulagan gergek otoritedir. Esmalarin
ve sifatlarin yiice hakikatlerle tecellileri sebebiyle bu mertebede “Rabbiyet” mertebesi
diye ifade edilir. Yiice yaraticinin alemlerdeki hiikiim ve tasarrufu, ilahi kudrete itaat
ve ibadet anlamina gelir. Bu islemler, ilahi kudret sifatiyla diizenlenir ve bu sifatlar
zati ve siibuti sifatlar arasindadir.’®?> Ayrica, Ustad Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i
Nur Kiilliyatin’da, tiim canlilarin ve maddi varliklarin bir ibadet amaciyla yaratildigini
belirtir. Diinyadaki nimetler ve iyilikler, ibadet edenler i¢in siikiir ve hamd sebebi olup,
ilham ve vahiy gibi manevi sirlarin tamami yalmizca bir ilah’a isaret eder. Hiiseyin
Héarizmi, Allah’in miinezzeh ve sinirsiz bir kudret sahibi oldugunu vurgular. Allah’a

kars1 muhalefet eden veya O’na rakip olabilecek higbir varlik bulunamaz.'%

b) Rububiyet mertebesi

Rububiyet, imam Kuseyri’nin ifade ettigi gibi, her zaman ve her yerde Allah’1n
birliginin hilkkmetmesi ve yarattig1 tiim varliklara ihtiya¢ duyduklar seyleri liitfetmesi,
onlara rehberlik etmesi ve korumasidir. Bu tanim, yaraticinin yegane sahibi oldugu

gergegini agikca ifade eder.'®* Hiiseyin Harizmi, varliktaki diizen ve denge ile dagitilan

91 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/133.

192 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/133.

198 Alparslan Ac¢ikgeng, “Said Nursi (1878/1960). Son dénem Osmanli alimi ve Nurculuk hareketinin
kurucusudur.”, TDV (Ankara: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2018), 35/565-572. Said en-Nursi, Risdle-
i Nur / Sualar (Istanbul: Nesil, 2012), 1/12.

194 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 291.
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nimetlerin, Rububiyetin bir ifadesi oldugunu vurgular. Rububiyet, her seyi kontrol
eden ve yoOneten kudreti ifade eder. Bu gerceklik kesin ve tartigmasizdir; Allah’in
Rububiyeti iizerinde siiphe veya ikilem olamaz. Hiiseyin Harizmi, Allah’in
Rububiyetinin ve ilahliginin mutlak ve tek oldugunu belirtir. Sirk, Allah’in birligine
zarar verir; bu nedenle, sadece Allah’a ibadet etmek dogru olup, baska varliklara

ilahlik atfetmek, Islam’in temel ilkelerine aykiridir.®®
c) Batin- 1 Mutlak Mertebesi

“Batin-1 Mutlak Mertebesi,” Allah’in mutlak bilgeligi ve her seyi kapsayan ilmi
ile ilgilidir. Allah’in “Alim” ismi, O’nun her seyi, hem zahir hem de batmin, en ince
detayma kadar bilmesini ifade eder ve O’nun varliklarin yaraticis1 ve koruyucusu
oldugunu vurgular.’®® Allah’in bilgisi stmrsizdir ve her seyi eksiksiz bilir; bu, O’nun
mutlak ilim ve hikmetini ifade eder. “el-Miite‘al” ismi, Allah’in en ylice ve essiz
oldugunu vurgular. Allah’n bilgisi, insan aklinin 6tesindedir ve bu, insanlara O’na

duyduklar derin saygty1 ve hayranligi agiklar.
d) Rahman Mertebesi

“Rahman” sifati, Allah’in tiim varliklara genis bir merhamet ve iyilik
gosterdigini ifade eder. Bu sifat, hem maddi hem de manevi ihtiyaglarin
karsilanmasinda Allah’in kapsamli rahmetini ve comertligini temsil eder. Hiiseyin
Harizmi, bu mertebenin Allah’1n her tiirlii ihtiyaci karsilama yetenegini vurguladigim

belirtir.1%
Al dis el Q) (g A 4y (s g 58 e alad g Gl LalS aal

“Yemin olsun, beseri halk eden biziz ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz

biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz. "%

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-

Bagdadi (6.923) gore, “er-Rahman” ismi Allah’in sinirsiz merhametini ifade eder. Bu

195 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/133.
196 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/133.
197 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/133.
198 K af siiresi: 50/16.
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isim, “Rahmet” kokiinden tiiretilmistir ve “er-Rahim”den daha genis bir merhamet
anlamia gelir. et-Taberi, Allah’in merhametinin her seyi kusattigini ve bir annenin
¢ocuguna olan merhametinden bile daha biiylik oldugunu belirtir. Allah’in merhameti,

evrenin diizeni ve isleyisinde gizli bir sekilde yer alir.*®®
e) Rahim Mertebesi

Hiiseyin Harizmi’nin ifadesine gore, Rahim mertebesi kiilli nefse isaret eder ve
“Levhi Kader, Levhi Mahfuz, Kitab-i Miibin” gibi kavramlarla baglantilidir. Bu
mertebe, Allah’in rahmetinin evrenin genel diizeni ve planinda nasil isledigini
anlamamiza yardimci olur.?®® Imam Taberi’ye gore, “Rahim” ismi, Allah’m 6zel
rahmetini ifade eder ve diger bagislayici, seven, yiice isimlerle iligkilidir. “Rahim” ad,
miiminlere has bir rahmeti simgeler ve bu rahmet, 6zellikle basarili olan kullara

yoneliktir. Bu isimler, farkli imtiyazlar, sirlar ve dgretiler tagir.?%!
f) el - Muhyi Mertebesi

Hiiseyin Harizmi, “el-Muhyi” sifatini, kiilli olan cisimlerin etkilenebilir nefsi
olarak tamimlar ve bu sifati “Levh-i Mahv ve Ispat” ile iliskilendirir. Bu sifatla
baglantili siiveri ise “Nevi‘iye, Ruhaniye ve Cismaniye” olarak nitelenir. Allah’in
hayat verme ve dldiirme sifatlari, Kur’an ve slinnette sabit sifatlar olarak yer alir. “El-
Muhyi” ismi, Allah’in canlilik veren, dirilten ve can veren sifatin1 ifade eder.
Tasavvufta, Allah’in agki kalbe yerlestiginde, bu sifat kalbi ilahi askla diriltir ve

manevi olarak yiikseltir.2%2
g) Kabil Mertebesi

Hiiseyin Harizmi, burada tiim yaratilmislarin efendisinin kim oldugu sorusuna

cevap olarak su ayet-i kerimeyi kullanmaktadir:

N A I e -
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199 Et-Taberi, Camiii’l Beyan An Tevilii’l Ayi’l Kiir’an, 10/340.
200 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.

201 Et-Taberd, Camiti’l Beyan An Tevilii’l Ayi’l Kiir'an, 1/146.
202 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.
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“Yayimus ince deri sayfalara diizenle yazilmis kitaba, ’?*® Bu ayet-i kerime;
Allah’m kudretini ve Kur’an-1 Kerim’in apagik mesajini nasil ifade ettigini anlatiyor.
Hiiseyin Harizmi, bu ayet lizerinden Allah’in mutlak otoritesini ve emirlerinin agikca
beyan edildigini vurguluyor. Ayrica, bu ilahi vahyin, tiim yaratilmiglarin Allah’a

boyun egmesi ve ibadet etmesi gerektigini gosterdigini belirtiyor.2%4

Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-
Alisi (6.1270/1854), bu konuda Allah’in elgileri araciligiyla mahkemeyi kiibradan
sonra azabin gelecegini ve bu azabi1 engelleyecek bir giiciin olmadigini vurgular.
“Kitap” teriminin Levh-i mahfuz, hasir giinii, amel defteri ve meleklerin vazifeleri gibi
ilahi sembollerle iliskili oldugunu belirtir. Allah’in mutlak otoritesi karsisinda
insanlarin itaat etmeleri gerektigini, amellerin kaydedilmesinin ilahi adaletin ve hesap
giiniiniin kesinligini sagladigim ifade eder.?®® Bu agiklama, ayetlerin Allah’in yaratilis
ve diizen lizerindeki mutlak hakimiyetini vurguladigini, “Kitap” teriminin ise ilahi
emirler, kader ve amellerin kaydedildigi bir sembol olarak kullanildigin1 belirtir.
Hiiseyin Harizmi, Allah’1 tefekkiir etmenin manevi mertebeleri yiikselttigini, kisinin
Allah’a olan yakinhgmi artirarak O’nun yiiceligini daha derinlemesine anlamayi
sagladigin1 vurgular. Bu tefekkiir, manevi yolculukta ilerlemek i¢in onemli bir

aractir.2®
h) Fail Mertebesi

Hiiseyin Hérizmi, “Fail Mertebesi” kavramini agiklarken, Allah’in yegéne
yaratict oldugunu ve tiim fiillerin sahibi ve diizenleyicisi oldugunu vurgular. Bu
mertebenin amaci, Allah’in mutlak kudretini ve yaraticiligin1 anlamaktir.?®” Hiiseyin
Harizmi, Allah’in tim yaratilmislar iizerinde mutlak otoriteye sahip oldugunu, higbir
seyin O’nun islerine miidahale edemeyecegini belirtir. “Fail Mertebesi” kavrami,
Islam’1n tevhid inancim gii¢lendirir ve Allah’in mutlak kudretini anlamaya yardimci

olur.

203 Tyr siiresi. 52-3.

204 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/134.

205 el-Aliisi, Ruhul Me ‘ani Fi Tefsiri’l Kur ‘an-i’l Azim ves- Seb ‘al Mesani, 14/28.
206 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/134.

207 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/134.
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1) el - Alim Mertebesi

“cl-Alim” Mertebesi, Allah’m her seyi bilen, gegmisten gelecege her seyi
kusatan ilmini ifade eder. Hiiseyin Harizmi, bu mertebenin Allah’in ilminin derinligini
ve mutlak hakimiyetini anlamada 6nemli oldugunu vurgular. Insanlarm nesnel
gerceklikleri ve bu gergekliklerin ardindaki ilahi hikmeti diisiindiiklerinde, Allah’1n el-
Alim sifatinm tecellilerini idrak ettiklerini belirtir. Bu diisiince, Allah’in ilmini daha

derinlemesine anlamalaria ve imanlarimi giiclendirmelerine yardimei olur.2%®
i) el - Musavvir Mertebesi

Hiiseyin Harizmi, el-Musavvir Mertebesi’ni agiklarken, bu mertebenin
Allah’in mutlak ve mukayyed alemin rabbi oldugunu belirttigini ifade eder. “el-
Musavvir” ismi, Allah’in yaratilmiglara sekil ve suret veren anlamina gelir. Hiiseyin
Harizmi, bu terim iizerinde diisiiniirken, Allah’in her yaratilisina estetik ve
mitkemmellik kattigin1 vurgular. “el-Musavvir” sifati, Allah’in yaratma fiilindeki
sanatini ve mitkemmelligini vurgular. Bu sifatin her varligin kendine 6zgii bir bigimle,

estetik ve denge i¢inde yaratildigim ifade ettigini belirtir.2%® «

el-Musavvir Mertebesi,”
Allah’mn yaratmadaki estetik ve mitkemmelligini yansitarak O’nun mutlak kudretini

gosterir.
J) ez - Zahir —i Mutlak Mertebesi

Hiiseyin Harizmi, “ez-Zahir” esmasmi Esma’iil Hiisna’nin sonu olarak
nitelendirir ve bu ismin, Allah’in miilk sahibi oldugunu ve insanin “Kemalet”
makamina ulagmasmin ilk asamasini temsil ettigini belirtir. “ez-Zahir,” Allah’in
varligmin apagik delillerle goriinen oldugunu ifade eder.?!® ez-Zahir Mertebesi,
Allah’in varliginin her seyde belirgin oldugunu ve her seyin O’nun varligina isaret
ettigini vurgular. Bu mertebe, Allah’in kudretinin ve varliginin kainatta, dogada ve
insanin i¢ diinyasinda agikca gortilebilir oldugunu belirtir; Allah’in varligini gizleyen

hicbir sey yoktur.

208 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.
209 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/134.
210 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/134.
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k) Kemalet Mertebesi

Hiiseyin Harizmi, “Kemalet” mertebesini ele alirken, bu mertebenin “flahi
mertebelerin tiimiinli kapsayan bir mertebe oldugunu” agiklamaktadir. Kemalet,
varolusun vahiylerle ve dogal yaradilis mertebelerinin, ciiz-i (pargal1), kiilli (biitiinsel),

akil ve nefsin kabul edip itaat ettigi mertebe olarak tanimlanir.?!!

I) Kemalet Mertebesinin Anlam ve Ozellikleri

flahi mertebelerin cemi, kemalet mertebesi, Allah’in tiim sifatlarinin ve
isimlerinin miikkemmel bir sekilde birlestigi ve tecelli ettigi mertebedir. Varolusun
vahiylerle ve dogal yaradilis mertebeleriyle iliskisi, kemalet mertebesi, hem ilahi
vahiylerle hem de dogal yaradilisla iliskilidir. Bu mertebe, Allah’in evreni ve i¢indeki
her seyi ilmi ve iradesiyle diizenledigini ifade eder. Ciiz-i ve kiilli kabul ve itaat:
Kemalet mertebesinde, hem ciiz-i (pargali) hem de kiilli (biitiinsel) anlayislar kabul
edilir ve itaat edilir. Akil ve nefsin itaati, kemalet mertebesinde, akil ve nefis de
Allah’a itaat eder. Bu, insanin zihinsel ve ruhsal olarak Allah’a yonelmesini ve O’nun

iradesine gore yasamayi ifade eder.?!2
m) Kemalet Mertebesinin Tasavvufi Yorumu

Kemalet mertebesi, tasavvuf agisindan, insanin Allah’a olan agk ve marifetiyle
en yiiksek seviyeye ulastigi, ilahi gerceklikleri tam anlamiyla idrak ettigi bir
mertebedir. Kemalet mertebesi, Allah’in tiim isim ve sifatlarin1 kavrayarak, tam itaat
ve huzur i¢inde yasama durumunu ifade eder. Bu mertebeye ulasanlar, ilahi sirlar
alemini algilar ve zaman ile mekani asarak hem goriinen hem de goriinmeyen alemleri
deneyimleyebilirler. Ayrica, Hiiseyin Harizmi, kemalet mertebesine ulasanlarin
Allah’in ilmi ve bereketiyle sirlar dlemini algilayarak fani diinyadaki en yiiksek
mertebeye eristiklerini ifade eder. Bu kisiler, zaman ve mekan sinirlarini asarak, ilahi
lituflarla hareket eder ve Hz. Peygamber Efendimiz’in (sav) hadisine mazhar olurlar.

Yazar, bu konuyu bu misra siirle pekistirmistir.

e NGl Ceda

21 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.
212 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.
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(a2 HB S aa
Sen, iki diinyanin 6tesinde bir degere sahipsin,

Ne yapayim, kendi degerini bilemezsin.?*®

Hiiseyin Harizmdi, insanin kendi degerini fark edememesinin ve gergek degerini
anlamasinin 6nemini vurgular. Kemalet mertebesine ulasanlarin, Allah’in lituflarryla
dolup tasan gercek degerlerini kavrayip ona uygun sekilde yasamalar1 gerektigini
isaret eder. Nefsini kontrol altina alip Allah’a itaati secen kisi, “Halife-i Kainat” olarak

yeryiiziindeki Allah’in temsilcisi olur. Bu konunun 6nemini ¢esitli beyitlerle destekler.

faibaa 198 ) s oy S

83 e laa 3 sl o) ()

il aa W) p ol S ol £

aid R K yolS acaidgh K 5i)
(F2ibaa W A ) sl K 585 L
s 3 () S el JS J 550

2l 4a laa Lo ) (8L G ) R
A Gaa 5 S O gl 5 55 s (2
il ax LS Sl sl s oK

Cebrail bile tahtinin arkasindan secde ederken,

Sen, ey saz calan, neye yoneldin?

Ey Allah’in dostlari, ayrilmis olani say1p dokiin;

Eger iyi bir zanniniz varsa, Allah’in dostlarindan ayrilmak ne anlama gelir?

Ikinci satirda gegen beyti bu sekilde nakletmis yazar.
(Sen) Kibir ve hirsin elinden bassiz ve caresiz olup,Sonrasinda bobiirlenmek

ne ige yarar?

Biitiinden bir parca kalmis, bedenden bir el kesilmis;

213 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/134.

74



Bundan sonra bizden ayr1 kalirsan, ne olacak?
Bassiz ve hirstan bosalan, kibir ve a¢gozliiliikten arimis olursan,

O zaman gururdan basin kaldirmak ne anlama gelir??'4

Beyitlerde insanin ger¢ek degerini anlamasi ve Allah’a yonelmesi gerektigi
vurgulanir. ilk beyitte, gercek hazineyi aramanin onemi belirtilir; ikinci beyitte,
Allah’1n dostlarinin krymeti ifade edilir; {i¢lincii beyitte ise diinyevi hirs ve kibirlerden
arinip gergek yiicelige ulagilmasi gerektigi belirtilir. Dordiincli beyitte; Bu sdz,
Mevland’'nin Mesnevi’sinde gegen bir anlayisa benzer sekilde, insanin asil
kaynagindan (ilahi asktan, hakikatten, sevgiliden) ayrilmasinin verdigi derin aciy1
anlatir. Besinci beyitte ise; insanin manevi yolculugunda gecirmesi gereken igsel
doniistim anlatilir: Eger nefsinden armirsan, artik baskaldirmak yani gururlanmak
anlamsiz olur. Hiiseyin Harizmi, bazi beyitlerin Mevlana’nin “Mesnevi sinde”,
bazilarinin ise Sems-i Tebrizi’nin divaninda yer aldigini ve bu durumun eserlerin
kaynaklarinin incelenmesi sirasinda karsilagilabilecek bir farklilik oldugunu ifade
eder. Hiiseyin Harizmi, beyitlerin derin manalar, temel prensipler ve esma ile sifatlarin
mertebelerinin agiklanmasi agisindan 6nemli oldugunu vurguluyor. Varlik alemindeki
cesitliligi ve varligin inisini anlatmanin yeterli oldugunu belirtiyor ve bu goriisiinii

siirle destekliyor.
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Karavan gaybdan geliyor,

214 Sahinoglu, “bt Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabari (6. 618/1221). Siirler
Divani. Gazel no: 101.”, 4/Gazel no: 844. Ayrica, Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdar ve Zevdhirii'l-
Envdr,1/135.
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Kesin Fakat bu ¢irkinlerden gizli geliyor.

Bunlarin hepsi bir semboldiir,

Asil amag O diinyanin bu diinyaya gelmesidir.

Sanki yag, siitiin i¢inde oldugu gibi

Mekansiz olan, mekana geliyor.

Sanki akil, can ve bedenin i¢inde oldugu gibi

Belirtisi olmayan (gériinmez) geliyor.?!®

Beyitler, goriinmeyen gergekliklerin diinyaya nasil niifuz ettigini sembolik bir
sekilde ifade eder. Ilk beyitte, ilahi bilginin diinyaya inisi, siradan gozlerden gizli
olarak betimlenir. Ikinci beyitte, manevi diinyanin maddi yasantimiza girmesi ve ilahi
hakikatlerin giinliik yasamda yer almas1 anlatilir. Ugiincii beyitte, ilahi gergekligin
maddi diinyada varlik bulmasi, siit i¢indeki gizli yag gibi betimlenir. Son beyitte ise,
ilahi bilginin ve askin insanin i¢ diinyasinda nasil yer aldigi, aklin can ve bedendeki
varligina benzetilir. Bu beyitler, manevi yolculukta yiiksek mertebelere ulagan
kisilerin deneyimlerini ve ilahi agkin etkisiyle akil, ruh ve bedeni birlestirerek diger
manevi alemleri deneyimlemelerini betimler. Bisr el-Hafi gibi biiyiik sofilerin
deneyimleri, bu sembolik dil ve derin manevi gercekliklerle paralellik gosterir.
Hiiseyin Harizmi, bu beyitlerde ve agiklamalarinda, yliksek manevi mertebelere ulagsan
zatlarin deneyimlerini ve bu mertebelerin anlamlarini derin bir sekilde ele alirken, Bisr
el-Hafi gibi sahsiyetleri 6rnek vererek bu manevi yolculugun énemini ve derinligini

vurgulamaktadir.
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Bu, isaretlerin 6tesine gecti. Bunda kalbi olan ya da kulak veren ve sahit olan

kimseler i¢in hatirlatma vardir. Anlayan anlar, tatmayan bilmez. 1

Manevi yolculugun derinliklerini ve ilahi hakikatlerin anlagilmasinin

zorlugunu ifade eder. Beyitler ve ifadeler, farkliliklarin tek bir asildan geldigini ve

215 Gazalistan; Mevlevi, Divani Sems. Gazeliyat. Gazel numarasi: 2897. Harizmi, Cevdhirii I-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/135.
216 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/135.
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ilahi hakikatlerin dogrudan bir tecriibe ile anlagilabilecegini vurgular. Allah’in
rehberligi ve ilahi agkin 6nemi 6ne ¢ikar. Kur’an-1 Kerim’den alintilanan ayet, bu
hakikatlerin yalnizca kalbi olan ve gercekten dinleyenler tarafindan kavranabilecegini
belirtir. Ayrica, Abdurrezzak Kasani (6.735/1335) bu konu hakkinda séyle yorum
yapmaktadir; “Biitiin sair ve bilgeler bir konuyu agiklamak isterken, isaret ettikleri
goniillerin efendisinin muhabbetine isaretleri kafidir.”**" Kasani, sairler ve bilgelerin
derin manevi ve ilahi gerceklikleri anlatirken, asil amacin Allah’a olan muhabbeti
ifade etmek oldugunu belirtir. Kasani’ye gore, sairler ve bilgeler, isaret ettikleri ilahi
muhabbetin ve hakikatlerin kalbi ve akli agik olanlara yeterli bir 6giit sundugunu
belirtir.?® Bu o&giitler, ilahi aski anlamak icin kalp ve aklin dikkatle acilmasi

gerektigini ifade eder.

Hiiseyin Harizmi, Kagsani’nin yorumunu ve ilgili ayeti birlestirerek ilahi agkin
derin anlamlarin1 vurgular. Bu anlayisi pekistirmek icin Kur’an’daki ilgili ayeti
kullanir: “Siiphesiz bunda, kalbi (akli) olan yahut hazir bulunup kulak veren kimseler
icin bir ogiit vardir.”?*® Ayrica, Ibnii’l Arabinin “Fusisii’I-Hikem” adli eserinden

alintiladig1 beyitlerle bu anlayis1 destekler.
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Bu farkliliklarin timu tek bir asildandir.

Ve bu tiim cesitlilikler O’nun zatindan (O’ndan) kaynaklanmaktadir.??

Yazar, Ibnii’l Arabi’nin beyitinde vurgulanan farkliliklarm ve gesitliliklerin
oziinde tek bir kaynaktan, yani Allah’tan geldigini aciklar. Ibnii’l Arabi’ye gore, varlik
alemindeki tiim farkliliklar, Allah’in zatindaki birlikten kaynaklanir. Bu beyit, bu
cesitliligin aslinda Allah’in birliginin bir tezahiirii oldugunu ifade eder. “cidlise”
(farkliliklar) ve “Jwa) S (tek bir asil) ifadeleri, varlik alemindeki tiim gesitliligin
Allah’m birliginden tiiredigini vurgular. Bu yorum ve beyitle yazar, varlik alemindeki

tim farkliliklarin ve gesitliliklerin  Allah’in  birliginden kaynaklandigini ve bu

217 Abdurrezzak Kasani, Fiisusii’ [ Hikem’ in Serhi (Kahire: Dar Afakul, 2016), 1/21.
218 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/135.

219 K af Siiresi. 50/37.

220 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/135.
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farkliliklarin, Allah’in zatindaki mutlak birligin tezahiirleri oldugunu agiklar. Hiiseyin
Harizmi, Ibnii’l Arabi’nin tasavvufi diisiincelerini agiklayarak, okuyuculara Allah’in
birligi ve ¢esitliliklerin bu birlikten nasil kaynaklandigini anlamada derin bir anlayis
kazandirmay1 amaglar. Sezginin ve igsel bilginin, manevi rehberlikte ve dogru yolu
bulmada kritik rol oynadigini vurgular. Bu igsel sezgi, manevi gelisimde ve ilahi
rehberlikte 6nemli bir aragtir. Allah’in en iyi rehber olduguna dair vurgusu, manevi

yolculukta ilahi rehberlige giivenmenin 6nemini ifade eder.

Bu 6n bilgilerin sunumundan ve bu makalelerin tefsirinde alimlerin tespitlerine
gore, makamin takdiminden otiirii Hak olan Hazret adinin goriilmedigi durumlar
olabilir. Bu durumda, makam muhatabina layik olmaz ve dolayisiyla o durumda Hz.
Peygamber’in (sav) sifatinin salikte zuhur etmeme hali ortaya ¢ikar ki bu, salikin
kendisinde bu sifatlarin zuhur etmedigi anlamina gelir. Hiiseyin Harizmi, bu konuyu

aciklarken, su ayeti kerimeyi’de ekler.
§<:. (P o T
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“Biitiin bedeni heldk eder, hi¢chir sey birakmaz ve de eski hale getirip tekrar

azap etmekten vazgecmez 0.

Hiiseyin Harizmi, ayetin ilahi sifatlarin salikte tam olarak tezahiir etmedigini
vurgulayip, bu durumun manevi eksiklik anlamina geldigini belirtir. ibni Kesir
(6.774/1373) tefsirinde bu konuyu sOyle kaleme almistir: “Yani onlarin etlerini,
damarlarini, sinirlerini ve derilerini yedikten sonra baska bir seye dontislirler ve
dlmezler.”??? Ayrica, bunu Ibni Biireyde (6.62-63/682-83), Ebu Sinan (6.38/659), vb.
alimler boyle degerlendirmektedir. “Tevhidin 6ziine bir isim vermek gerekir, ama
hakikatine degil. Bunda Peygamberin (sav)’in reddi yoktur. O’ndan varlikta yoktur,
vokluk da olamaz. Aksi takdirde, tabiatina liizumsuz olan bir sifati ona nispet etmek
lazimdir. Bu yiice varlik, onun sifatlarindan biridir.” Cehennem azabinin siddeti ve
stirekliligi, cehennem ehlinin siirekli bir azap i¢inde olmasini ve bedenlerinin tekrar

tekrar yaratilarak cezalandirilmasini ifade eder. Yazar, Hz. Peygamber’in (sav) ilahi

221 Miiddessir siiresi. 74/28. Harizmi, Cevahirii'I-Esrdr ve Zevéahirii’l-Envar,1/136.

222 A Kerim Ozaydin, “Ibn-i Kesir, Ebt’l Fida. imadiiddin Ismail b. Sihabiiddin Omer b. Kesir b. Davud
b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373).”, TDV (istanbul: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 1999), 20/132-134.
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esma ve sifatlarla uyumlu oldugunu belirtir, ancak bazi 6zelliklerin eksikligi mecazi
olarak “Yok” sayilabilir. Allah’in zati ve siibuti sifatlarinin ayrilmaz bir biitiin
oldugunu vurgular. Hz. Peygamber’in (sav) sahsiyetinde bu ilahi sifatlarin tam
anlamiyla tecelli ettigini belirtir. Siibuti sifatlar, Allah’in zatindan ayrilamaz ve bu

sifatlar Allah’in varligiyla uyumlu olup, ezeli muhabbetine isaret eder.?%3

Capald Lta | 3 a1 8 €AY il 2y 3l o ey adde i s JB 5 7
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“Peygamber Efendimiz (sav) dedi: Davud (as) dedi ki: Ya Rab, yaratiklar
neden yarattin? Allah buyurdu ki: Gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve bu
yiizden yaratiklar1 yarattim ki bilineyim.”??* Bu hadis, Allah’in yaratilisin sebebinin
O’nun ezeli muhabbeti ve bilinme arzusundan kaynaklandigini belirtir. Allah, “Gizli
bir hazine” olarak bilinmek istemistir; yaratilig, O’nun sifatlarinin ve esmasinin tecelli
etmesi ve mahlikatin O’nu taniyip bilmesi amaciyla gerceklestirilmistir. Hiiseyin
Harizmi, her mertebenin Allah’in sifatlarinin bir yansimasi oldugunu, ancak hicbir
mertebenin Allah’in zatim1 tam olarak yansitamayacagim belirtir. Ornegin, Zeyd’in
“Alim” sifat1, Allah’1n ilmiyle kiyaslanamaz ¢iinkii Zeyd’in bilgisi simirlidir.??® Insan
ve diger varliklarin Ozellikleri, Allah’in sifatlarinin smrlt yansimalaridir ve bu
yansimalar, Allah’in 6ziiyle tam Ortiismez. Zitliklar ve benzerlikler, Allah’1n yaratici
giliciiniin bir yansimasi olarak goriilir ve bu anlayis, varliklarin Allah’a olan

bagimliligini anlamay1 kolaylastirir. Bu goriis, bir beyitle 6zetlenir.
Calids A&AT) 5 Baal 5 Call
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G0z (kaynak) bir tek olabilir, ancak hiikiimler farklidir.

Bu, ilim sahipleri igin ortaya ¢ikan bir sirdir.?2

223 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/136.

224 Nizameddin el-Hasan bin Muhammed bin el-Hiiseyin el —Kami. (6.850). en-Nisabari, Garaibu’l
Kur’an ve Regaibu’l Furkan (Liibnan - Beyrut: Dar Kutubd’l flmiye, 1416), 4/269. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevdhirii 'l-Envadr,1/136.

225 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/137.
226 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/137.
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Hiiseyin Harizmi gore, gozlerin ayni gercekligi gdrmesine ragmen hiikiimlerin
farklilik gostermesinin, ilim sahiplerinin derin bilgi ve anlayisini yansittigini belirtir.
Kesif mertebesindeki kisinin ger¢ek zenginligi kurallarda goriiliir ve bu mertebe,
kurallar1 etkileme yetenegini ifade eder. Salik, Allah’in delillerini anlamaya yonelik
bir mertebeye ulasir ve Hizir’in (as) olaylar1 gibi, Allah’in fiillerinin her zaman
hikmetli oldugunu vurgular. Bu ayetle belirtilmektedir ki bazi tespit ve indirgeme
sartlar1 ve mutlak muhabbetin yeniden zuhuru, “Vahdet” nefsinin birligi tecellisinin

nefse dair oldugunu ifade etmektedir.
) n ) ) LA (el (e Lo Y (03 g

“O giinde onlar bariz olarak meydana gelirler. Allah onlarin her seyini bilir,
hi¢bir sey sakl kalmaz. O giinde her geyin mutlak miilkiin hakimi ve sahibi olan
“Kahhar” sifatina sahip Allah tir.” ?*' Hiiseyin Harizmi, bu hikmetli konuyu birkag
beyitle dile getirmeye ¢alismistir.
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Sevgili, mutlak ask gizemi, gaybin cebinden disar1 ¢ikarir

Ve biitlin bunlar1 ni¢in ve nasil oldugunu yeniden agiga ¢ikarir.

Onun sevgisi adin1 aramaz, ne yoklugu ne de varlig: ister,

O, bu hikayeleri biiyiilii sézlerle ortaya cikarir.

Kendi gorkemini ve kendi benligini sergilerken,

Kendini kendi giizelligine vurur. Sevgili, kendini sergilerken, kendi giizelligine
hayranlik duyar ve kendisini etkiler.??

227 Mii’min siiresi 40-16. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envar,1/137.
228 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/137.

80



Birinci beyitte; Mutlak sevgi, gizli olanin sirlarint agiga ¢ikarir ve her seyin
nigin ve nasil oldugunu anlamamiza yardimci olur. ikinci beyitte, ger¢ek ask, adimi
aramaz veya ne yoklugu ne de varlig ister, ¢iinkii o, bu hikayeleri biiyiilii kelimelerle
ortaya ¢ikarir. Yazar, Allah’a olan derin sevgisini ve manevi yiikselisini, Leyla ve
Mecnun'un askini 6rnek alarak ifade eder. “Fena fig-Seyh, fena fir-Resul, fena fillah”
terimleri, tasavvufi gelisimde sevginin tamamen birlesme halini ve manevi asamalari

anlatir.
2.4.2. Harflerdeki Sirlarin Mutasavvifa Etkileri

Hiiseyin Harizmi, Ehl-i Hak’in manevi yiikselis basamaklarini agiklarken,
tevhidin semboller ve harflerle yazildigini belirtir. Kur’an’1 evrende gizli bir kitap
olarak goriirler; harfler ¢esitli birlesimlerle derin anlamlar olusturur, bu da tevhidin
zenginligini gosterir.??® Eserin incelenmesinde, tahkik edilen ve mesnevideki beyitler
arasinda eksiklikler ve eklemeler oldugu fark edilmistir. Bu, eserin daha detayli
gozden gegirilmesi gerektigini ve ilahi kudretin Ahadiyet yoniiniin, rivayetler ve bilgi
kaynaklarinin birlestirilmesiyle anlasilacagini gosterir. Hiiseyin Harizmi, makalesinde
geometri ilmini kullanarak bir zereden olusumu inceleyip Adem’in yaratilisini ilahi
kudretin Ahadiyet sifatin1 ispatlayan bir delil olarak sunar. “Harf-i Aliyat” ad: verilen
gaybi harfler ve bunlarin bilimsel kanitlar1, Seyhii’l Ekber’in “Fiituhatii'l-Mekkiyye”
adli eserindeki manalarla iligkilidir. Hiiseyin Harizmi, bu konuyu cesitli nazim

sekilleriyle ele almigtir.
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Biz yiiksek harfler idik, hi¢ sdylemedik,
En yiikseklerin tohumlarinda asiliydik.

Ben, Sen’dim i¢inde, biz, Sen’dik ve Sen,
Herkes O’nda O’du, dyleyse sor, kim vardir?2%

229 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/139.
230 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/140.
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Beyitlerde, vahdet-i viicud anlayis1 dile getirilir; her seyin Allah’ta birlestigi ve
O’nun tecellisi oldugu ifade edilir. Yiiksek harflerin birligi ve varliklarin Allah’in
varliginda birlestigi vurgulanir. “Sor, kim vardir?” ifadesi, her seyin Allah’in varligina
bagl oldugunu hatirlatir. Hiiseyin Harizmi, batini ilimlerin kutsal kitaplarda énemli
oldugunu ve bu ilimlerin derin dogasini vurgular. “Batin” kelimesi, bu ilimlerin
sehadet sirriyla iliskili oldugunu belirtir. I¢sel zorluklar, gergeklerin yalnizca Allah’in
bilgisiyle anlasilabilecegini gosterir. Harfler, Allah’in ezeli ilminde belirlenmis olup,
her varlik ve olay Allah’in ilmiyle planlanmistir. Bu anlayisla, Allah’1n bilgisinin ve

kudretinin her seyi kapsadig1 vurgulanir.

Yazar, harflerin akil ve ruh gibi dis varliklarin basit hakikatlerini ifade ettigini
ve bu harflerden olusan kelimelerin sezgisel varliklar1 temsil ettigini belirtir. Ayrica,
alemler, yiice varliklar, olaylar, sureler ve ayetlerin esit derecede 6nemli oldugunu
vurgular. Bu unsurlar, insan-1 kamilin mikemmelligi temelinde ifadeleri igerir.
Hiiseyin Harizmi, “Ahadiyet” kavraminin evrenin biitiinligiinde ve genelinde
bulundugunu belirtir. Seyh Muhyiddin ibnii’li’ Arabi’nin “Fusisi’l Hikem” ve
Sadreddin el-Konevi’nin “I’cazu‘l Beyan fi Tefsiru’l Kur’an” eserlerinde ele alinan
bu sir alemi bilgilerini vurgular. Hiiseyin Harizmi eserdeki sirlarin i¢sel baglantilarinin
onemine dikkat ¢eker ve bu nedenle konuyu derinlemesine acgiklamaktanse kisa bir

bilgiyle gecmeyi tercih ettigini ifade eder.?!

[brahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffair1 Hemedani Fahreddin-i Iraki,
(6.687/1289)% kendi eserinde bu agik sirlarin tanitimini farkli manalarla vermis ve bu
manalarin konusuyla ilgili bir kisitlama oldugunu belirterek, bu anlamlari birkag misra
ile ifade etmistir. Iraki’nin “Siirler divant rej ‘i-yat” adli eserinde, ii¢ numarali beytin

ikinci bendinde bu konuya deginir.
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21 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/140.

282 Orhan Bilgin, “Fahreddin -i Iraki, ibrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffir-1 el-Hemedani (6.
688/1289).”, TDV (Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1995), 12/84-86.
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Yokluk ve varligin 6ncesinde,

Ol emrinin ve yazilmis kitabin 6ncesinde.

Ask saraymin sultan1 buyurdu

Bizim sarayimiz yabancilardan (baskalarindan) arinmistir.

Askin ortaya cikisi aski talep etti,

En yiice ismin harflerinin tecellisiyle.

Kalem yerine parmagini kullandi,

Agzina gdtiirdli ve hemen yazdi.

Avucuna bir i1sim yazdi, ne isim?

O ismin sirr1 Adem’dir. 233

Birinci beyit; Yaratiligin baglangicinda, varligin ve yoklugun 6tesinde Allah’in
“Kun” (Ol) emriyle her seyin bagladig1 ifade ediliyor. Bu, tiim varolusun baglangicinin
Allah’mn iradesiyle olduguna vurgu yapar. Ikinci beyit; Ilahi askin kendisi, en yiice
ismin (Allah’in) harflerinin tecellisiyle ortaya c¢ikmistir. Burada, askin yaratilisin
temelinde oldugu ve her seyin ask ile var oldugu ifade ediliyor. Ugiincii beyit; Burada
sembolik bir anlatimla, Allah’in kalem kullanmadan, sadece parmagiyla yaratma
kudretini ifade eder. Dordiincii beyit; Allah’in avucuna yazdigi isim adem’dir. Bu,
insanin yaratilisindaki derin sirra isaret eder. Adem ismi, insann ilahi sirlarm ve askin

tastyicist oldugunu belirtir.

233 Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevdhirii'l-Envar,1/141. Ayrica, Fahreddin -i Irdki Fahreddin -i Iraki,
Ibrahim b. Biiziircmihr b. Abdilgaffar-1 Hemedani (6. 688/1289). (Bagdat: Dairetii’l Mearif Farisi.,
7), 2/1707.
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Beyitlerde, yaratilisin ilahi ask ile basladigi ve Adem’in bu askin merkezi
oldugu vurgulanir. Ilahi irade ve askin tecellisi olarak harflerin ve isimlerin dnemi
betimlenir. Hiiseyin Héarizmi, Allah’in bir seyi yaratmak i¢in sadece “K{in” demesinin
yeterli oldugunu ve bunun Kur’an’daki “Kin fe yekn” ifadesini ve Levhi
Mahfuz’daki kaderi icerdigini belirtir. Levhi Mahfuz, Allah’in ezeli ilminde her seyin
kayitli oldugu ilahi bir kitaptir. Hiiseyin Harizmi, yaratilisin baslangicindaki ilahi
kudretin sonsuz ve mutlak oldugunu vurgular. “Kn” emri, Allah’in kudretinin sinirsiz
oldugunu ve her seyin O’nun iradesiyle var oldugunu ifade eder. Levhi Mahfuz, tiim
varliklarin Allah’in bilgisi altinda yazili oldugu ilahi bir kitaptir ve kader inancinin
temelini olusturur. Yazar, ilahi kudretin her seyin Allah’in takdiriyle gerceklestigini
vurgulayan bir biling olusturmay1 amaglar. Bu yaklasim, Allah’in mutlak kudretini ve
her seyin O’nun bilgisi déhilinde oldugunu hatirlatarak insanin bu ilahi diizen
karsisindaki yerini ve teslimiyetini ifade eder.?®* Ayrica, yazarin eserinde gecen ikinci
satirdaki beyitin, aslinda ti¢lincii numarali beytinin {i¢iincii bendinden bir pargcadir ama

yazar bunu eserinde bu beyitlerin arasina kurmus.

Hiiseyin Harizmi, beyitte “Ask sarayinin sultani” ifadesiyle Allah’in veya
askin yiiceligini temsil eder. “Bizim sarayimiz” ifadesi, ilahi agkin yiiceligini ve
kutsalligin1 simgeler. “Yabancilardan arinmistir” ifadesi, ilahi askin saf ve diinyevi
etkilerden uzak oldugunu vurgular. Beyitteki “Saray,” mecazi olarak kalbi veya ruhu
temsil eder; ilahi agkin sultani olan Allah, kalbi ve ruhu diinyevi arzulardan
arindirmistir. Bu beyit, tasavvufta kalbin arinmasinin ve sadece Allah’a adanmanin
Oonemini vurgular ve bir dervisin manevi yolculukta diinyevi bagliliklardan
styrilmasini gerektigini ifade eder. Hiiseyin Harizmi, bu beyit ile okuyucusuna, ilahi
askin safligin1 ve kutsalligin1 hatirlatarak, diinyevi baglardan kurtulup kalplerini
Allah’a yoneltmeleri gerektigini 6giitlemektedir. Bu armma siireci, Allah’a olan
baglilig1 giiclendirir ve kisinin manevi yolculugunda ilerlemesine yardimci olur.
Yazar, eserin dordiincli makalesinin bitiminde bu s6zleri kaleme almistir. “Bu esere
kim yorum yapmak isterse, manevi makam ve mertebe sahibi olmasi gerektigini

belirtmektedir. "?*® Evliyadan ileri gelenler, bir salik’in ruh halini bilen seyhi, manevi

234 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/141.

235 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/141.
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sir kapilarimin salik’e agilmasi igin seyhinin himmet etmesi gerektigini dile

getirmektedir. Allah en hakiki miirsittir.

Hiiseyin Harizmi, eserin derin ve batini anlamlarinin anlagilmasi i¢in manevi
makam ve bilgiye sahip olmanin 6nemini vurgular. Manevi deneyim ve bilgi, eserin
sirlarini ve derinligini kavrayabilmek i¢in gereklidir. Tasavvufta, bir salikin manevi
ilerlemesi i¢in miirsid-i kamil (olgun manevi rehber) rehberligi dnemlidir; miirsid,
salikin i¢sel durumunu goz 6niinde bulundurarak manevi yolculuguna yardimci olur
ve manevi sirlart agar. Ancak nihai rehberin Allah oldugu belirtilir. Bu, manevi
olgunluga erismis kisilerin eserin derin manevi anlamlarin1 tam olarak

anlayabilecegini ifade eder.

Tasavvufta bir harfe farkli acilardan yaklasildiginda, o harfin belirli bir varlik
mertebesine ait oldugu soylenebilir. Bu mertebe, “Zat”, “Sifatlar” veya “Fiiller”
baglaminda ele alinabilir. Tek bir yone sahip olan her harf, yalnizca bu mertebelerden
birine mensuptur ve bu durum, onun metafiziksel derecesine bagli olarak degiskenlik
gosterebilir. Bununla birlikte, harfin sahip oldugu yonlerin artmasi, onun farkl varlik
mertebeleriyle olan irtibatin1 da artirmaktadir. “Harflerden ona ait olan falan harftir”
ifadesiyle, bir harfin, zatin1 tamamlayan hakikatleri ifade ettigi kastedilmektedir.
Harfler, tasavvufta yalnizca dilbilimsel unsurlar degil, aym1 zamanda varlik
mertebelerinin birer sembolii olarak goriliir. Her harf, Allah’in zati, sifatlar1 veya
fiilleriyle iliskilendirilebilir. Tek bir yonii olan harfler belirli bir mertebeye aitken, cok

yonlii harfler daha genis bir hakikati yansitir.?%®

2.5. Ruh

Ruh, birgok dini, felsefi ve tasavvufi gelenegin odak noktasi olan, insanin
varolusundaki manevi boyut ya da 6zii ifade eder. Ruh, bedenin 6tesinde bir varlik
olarak tanimlanir ve genellikle insanin ilahi hakikatle baglantisini saglayan en saf ve
asil parca olarak goriiliir. Yaratilisi, Kur’an-1 Kerim’de ruhun Allah tarafindan

tiflendigi belirtilir:

23 fbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2007, 1/226.
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“Ona  bigim  verdigimde ve ona  ruhumdan iifledigimde...”
Bu ifade, insanin ruhunun ilahi bir kokene sahip oldugunu ve Allah’tan bir parca
tasidigini gosterir.?2” Ruh ve Nefis, Islam tasavvufunda ruh ile nefis arasinda bir ayrim
yapilir. Ruh, Allah’a yakin olan saf yonii temsil ederken, nefis genellikle insanin
diinyevi ve sehvani arzularina isaret eder. Tasavvuf yolculugu, nefsin terbiye edilerek
ruhun 6zgiirlesmesini hedefler. Ayrica, Seyh Kelabazi, ruhun mahiyetiyle ilgili bazi
gortsleri elestirerek bunlarin dogru olmadigini belirtmistir. Ona gore, ruh, bedende

bulunan bir mana olup, tipki beden gibi yaratilmis bir varliktir.?®

Hiiseyin Harizmi, “Can’1” hayat kaynag1 olarak tanimlar ve ruhun Allah’in
emriyle insani canli kilan temel varlik oldugunu belirtir. Tasavvufta ruh, ilahi
hakikatlerin ve Allah’in isimlerinin tecellisi olarak goriiliir ve yaratilmis bedenin

239«“Ruh Rabbimin emrindedir. Onun

icinde yaratici’nin miikemmelligini yansitir.
hakkinda size ¢ok az bir bilgi verilmistir. ”**° Ayeti kerimede buyuruldugu gibi. Ana
Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar eserinde yazar; “Ruh can ve hayat demektir. Beden
kalibina tevdi edilmis rabbani, ilahi bir letafettir. O bedende bulundugu siirece Allah
Teala ruhun mahalli olan tene can ve hayat vermektedir.” diye belirtmektedir. Ayrica
Siihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Ehl-i Siinnet inancina gore, ruhlar farkli
cesitlerde kabul edilir. Bazi disiiniirler, ruhu yalmizca hayatin 06zii olarak
tamimlamigken, digerleri ise ruhu bedenlere yerlestirilmis ince bir madde olarak
gormiislerdir. Ruh, bedenlerde bulundugu siirece, bu bedenlere canlilik kazandirarak
Allah Tela’nim diizenini ve yaratma Adetini gergeklestirir. Insan, yasamla var olan bir
varlik olup, ruhlar bedenlere yerlestirilmistir. Ruhun, uykuda gelisim gostermesi,
bedenden ayrilip tekrar ona dénme gibi bir dzelligi vardir ve buna “Revan” denilir.2*

Ayrica, Takiyyliddin Yahyda b. Muhammed b. Yasuf el-Kirméni (6.833/1430),

tasavvufta ruh, “Allah ile kul arasindaki gizli malumat” olarak tanimlanir ve manevi

237 Muhammed Hamdi Yazir Elmalil, Muhtasar Hak dini Kur ‘an Dili (Istanbul: Isaret, 2012), 5/368.
238 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 110.

239 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii I-Envar,1/160-161.

240 {sra siiresi. 17/85.

241 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 33.
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sirlari tagiyarak insanin Allah’a yakinlagmasini saglar. Bu, ruhun manevi yolculukta

merkezi bir rol oynadigini ifade eder.?*?

Hiiseyin Harizmi’ye gore, “Ruh”, Ehl-i siinnet ve cemaat alimleri ruh
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 onun sadece hayat oldugunu soylerler. Bazilari
da soylu ruhlarin bir nevi saka oldugunu, bu sekillerin i¢inde bulundugunu, Allah’in
siinnetinin buna dayandigini, yani hayatin var oldugunu soOylerler ama ruhlar
kaliplardadir, insanin ruh ve cesetten ibaret oldugunu ve hayrin madeninin ruh
oldugunu ifade eder.?*® Ayrica et-Tusi’ye gore, Ruh, insanin ilahi ve manevi yoniidiir.
Allah’mn insana iifledigi ruh, insanin ilahi kaynagina ve Allah’a olan baglantisini
simgeler. Tasavvufta ruhun kemale erdirilmesi, Allah’a yaklasma ve O’nunla

biitiinlesme siirecidir.?**

Yazar’a gore; zapt ve hasr terimlerini kullanarak, kisinin kendisini tasavvur
etme hali ve bu halin fiillerle tezahiiriinii aciklar. Bu fiiller nebati fiiller olarak
adlandirilir ve nebati, hayvani ve insani nefis durumlarini ifade eder. Yazar, insanin
bu farkli nefis hallerini ve 6z benligini tanimlar. Hiiseyin Harizmi, ruhun Allah’in
tecellilerinin bir yansimasi oldugunu ve yaratilmiglar arasinda en degerli oldugunu
vurgular. Tasavvufl yolculukta, ruhun ilahi hakikatlerle baglantisin1 anlamak ve bu
yolda ilerlemek, hakikate ulasmanin temel yollarindan biridir. Erzurumlu Ibrahim
Hakki (6.1193/1780) “Marifetname” eseri, ibnii’l Arabi’nin kiilli ruh anlayist ve ibni

Ataillahi’l Iskenderi’nin ruh halleri {izerinden bu derinlik genisletilir.?4®

Hiiseyin Harizmi, tasavvufi mertebelerin, kalpteki manevi nizamin ortaya
¢tkmasini sagladigini belirtir. Bu siirecte kalp, nefsani etkilerden arindirilarak ilahi
nurun hakim oldugu bir hale doniisiir. Bu doniisim “Nefs-i Mutmainne” olarak
tanimlanir. Hayvani ve nebati nefis, temel biyolojik ve icgiidiisel arzular. Aklin
yonlendirmesi, arzularin kontrolii ve i¢gsel huzurun saglanmasidir. Nefsin emareleri,
nefsin gesitli asamalardan gegerek olgunlasmasidir. Kalpte nurun hakimiyeti, ilahi

nurun kalpte dogmas1 ve giiclenmesidir. Ilahi tecelli, Allah’in isim ve sifatlarinin

242g|-Kirmani., el-Kevdkibii’d Derdri fi Serhi Sahih el-Buhari., 7/2. (Buhari, “Kiisaf”, 2; Miislim,
“Salat”, 112).

243 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/118.

243 et-Tasi, Me dricii’l Kudsi fi Medarici me’drifet 'in —Nefsi, 145-178.

245 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/161..
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tecellisidir. Kalpteki manevi nizam, nefsi etkilerden arinma ve manevi diizenin
saglanmasidir. Bu diizen, kisinin ig¢sel huzuru, manevi bilgeligi ve Allah’a olan

bagliliginin artmasiyla kendini gosterir.

imam Gazali’'nin “Ihyd’i Ulimi’'d-din” eserinde, kalbin manevi Onemi
vurgulanir. “Ben ne yere ne de goge sigarim, ama miimin kulumun kalbi bana yeter”
hadis-i serifi, kalbin ilahi tecellilere agik bir mekan oldugunu ve Allah’in sinirsiz
kudretini yansittigin1 belirtir. Kalp, iman ve takva ile doldugunda ilahi ask ve
hakikatlerin merkezi olur. “Mahmumii’l-kalp” terimi, kotii duygulardan arinmis ve
sadece Allah’a yakin olmaya hazir olan temiz kalbi ifade eder. Hz. Omer’in sozleri,
takva ile armnmus kalbin ilahi hakikatleri gorme kapasitesine sahip oldugunu belirtir.?4°
Saf ve temiz bir kalp, kisinin manevi yolculugunda Allah’a en yakin mertebeye

ulagsmasini saglar.

Yiice Allah, dogru yola iletilen kisinin kalbini Islam’a acarak ona bir nur
bahseder. Bu durum, su ayetlerle aciklanir: “Artik Allah kimi dogru yola iletmek isterse
onun kalbini Islam’a acar. V247 < Allah kimin kalbini Islam’a acarsa, artik o, Rabbinden
gelen bir nur iizeredir.” *® Bu ayetler, bir kisinin kemalat makamina ulasmasinin ve
ilahi kudretin bahsettigi sirrin miikafatin1 elde etmesinin Allah’in lituf ve keremiyle
gerceklestigini ifade eder. En’am Suresi’nin 125. ayeti, Allah’in hidayet vermek
istedigi kisinin gdgsiinii Islam’a acarken, sapkinlik isteyen kisilerin ise kalbini
daraltarak cezalandirdigini belirtir.?*® Bu ayetler, salikin kalbinin Allah’in nuruyla

dolacagini gosterir.

Hiiseyin Harizmi, kalbin ilahi nurla aydinlanmasinin 6nemini vurgular. En’am
Suresi 125. ayet ve Bakara Suresi 257. ayet, Allah’in iman edenlerin velisi oldugunu
ve onlar1 karanliklardan aydmliga ¢ikardigini belirtir. Inkar edenler ise karanliklarda
kalir. Kalbin ilahi nurla dolmasi, kisinin hikmet sahibi olmasin1 ve manevi gelisimini

saglar. Hadisler ve ayetler, kalbin bu nurla aydinlanmasinin, manevi hikmet ve marifet

246 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi el-Gazzali, Ihyd v Ulmii 'id-
Din (Beyrut- Liibnan: Dar Marife, 2014), 8/294. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar ve Zevdhirii’l-
Envar,1/161.

247 En ‘am siiresi.6/125.

248 Ziimer siiresi. 39/22.

249 En’am Siiresi. 6/125.
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kazandiracagini ifade eder.?®® Bu anlayis1 Efdaliiddin Bedil (ibrahim) b. Ali Hakani’
nin (6.595/1199) beyitleriyle destekler, kalbin temizligi ve Allah’a teslimiyetin manevi
kemalat yolunda kritik adimlar oldugunu belirtir.?®* Ayrica birkag beyitle konuya
aciklik getirmistir.
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Anla ki o goniil, 6teki alemi taniyan bir gozdiir,

Bu diinyay1 yabanci sayanlardan sanma onu.

Goniil bir kandilhanedir ki her an iginde,

Melekt hazinelerinin 15181, bir mum gibi aydinlik sacar.

O an Allah’1n cemalini goriirsiin,
Kalbin aynasi saf dogrulukla parlar.

Gonliinde yersiz hayallerin izini birakma,

Ciinkii padisahin bakis yerini puthaneye ¢evirmek yakismaz.?>?

Hiiseyin Harizmi, beyitlerde kalbin manevi degerini ve ilahi hakikatlerle
baglantisin1 agiklar. Ik beyitte kalbin &teki alemi gorebilen bir gdz oldugu, ikinci
beyitte ilahi 15181n kalbe stirekli aktigi, iiglincii beyitte ise kalbin Allah’in cemalini
gérme kapasitesine sahip oldugu ifade edilir. Son beyitte, kalbin k&tii arzularla

kirletilmemesi gerektigi, ¢iinkii Allah’in bakis yeri oldugu vurgulanir. Beyitler, kalbin

20 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/161.

51 Tahsin Yazici, “Efdaliiddin Bedil (Ibrahim) b. Ali Hakani (6. 595/1199).”, TDV (istanbul: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 1997), 15/168-170.

252 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr,1/161. Beyyitteki bu musralar, Efdaliiddin Bedil
(ibrahim) b. Ali Hakani ye ait olan bu misralardir.
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manevi yolculukta saf ve temiz tutulmasinin 6nemini vurgular. Kalbin ilahi nurla
dolmasi, hakikate ulagmay1 ve Allah’in cemalini goérmeyi saglar. Bu nedenle, kalbi
diinyevi arzularla kirletmemek, manevi olgunluga ulasmanin anahtaridir. Yazar, bu
anlayisi, “Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur"?> ayetiyle destekler. Ayrica,
kalbin ilahi bir merkez oldugunu ve Allah’in nurunu yansittigini belirtir. Kalp, sadece
Allah sevgisiyle dolmali, diinya sevgisiyle kirletilmemelidir. Manevi yolculukta nefsin
kontrolii ve ziihd hali 6nemlidir. Kalbin temizligi, kisinin Allah’a yakinlagsmasina ve

manevi ilerlemesine yardimci olur.

Metin, “Nefsini bilen, Rabbini bilir"*®* hadisini agiklayarak, kisinin nefsini
tanimasinin Allah’1 tanima agisindan 6nemli oldugunu vurgular. Nefsini bilmek,
varolus amacin1 ve Allah’a karg1 gorevleri anlamay1 saglar. Ayrica, hikmetin fayda
saglama ve Allah’in azametinin taninmasi seklinde belirdigini belirtir. Kisi, nefsini
taniy1p kontrol ederek Allah’in yiiceligini daha iyi anlayabilir ve manevi olgunluga

ulasabilir. Bu farkindalik, Allah’a siikretmeyi tesvik eder.?>®

Yazar, Hicr Suresi 29. ayetini referans alarak insanin Allah’in ilahi ruhundan
bir parga tasidigini ve bu yiizden derin bir minnettarlikla secde etmesi gerektigini
vurgular. Bu anlayis, insanin zayifliklarimi fark edip Allah’a bagliligini artirmasim
saglar. Metin, kisinin zayifliklarim kabul edip bu eksiklikleri Allah’a olan sevgi ve
minnettarlikla gidermesi gerektigini belirtir. Bu siire¢, manevi olgunlagmay1 ve
Allah’a baghiligi gii¢lendirir. Bu temay1 desteklemek i¢in baz1 beyitler de kaleme

almstir.
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253 Ali — imran siiresi. 3/288.Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii'I-Envdr,1/161.
25 el-isfahani, Hilyetii’I-evliyd, 10/280.
25 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/161.
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Eger ruhun etkilerinden habersizsen,

Ruh Rabbimin emrindendir ayetini oku.

Allah’m emri, O’nun sifatlarindandir;

Sifatlar1 O’nun zatindan nasil ayr1 olabilir?

Ben aynay1 Oniine getirdim;

Sen aynada kendi suretini ara.

Aynada suretin goriiniir

Ama sen kalp gdzilinli agmamigsin.

Goziinii a¢ ve Oziinii gor,

Sonra kendi vuslat devletini ara.2°®

Hiiseyin Harizmi, ruhun Allah’1n yiice bir emrinin tecellisi oldugunu belirterek,
Kur’an’daki “3) i e # 550 0 ayetiyle destekler. Bu ayet, ruhun Allah’tan bir parca
oldugunu ifade eder. Aynay1 mecaz olarak kullanarak, kisinin manevi kesfi ve i¢sel
yolculugunu simgeler. Fiziksel goriiniim aynada yansirken, kalp goziiniin agilmasi
kisinin ruhsal 6ziinii ve Allah ile bagin1 anlamasina yardimc1 olur. Hiiseyin Harizmi,
insanin hakikatini kesfetmede on mertebe oldugunu ve bu konuda Ebl Bekr
TaciilisliAm Muhammed b. Ebii Ishak Ibrahim b. Ya‘kib el-Buhari el-Kelabazi’nin
(6.379/990)%7 “et-Tadrruf” adh eserini kaynak olarak kullandigini belirtir. Kelabazi,
tasavvufun onemli bir kaynaginda ruhlarin on mertebesini detayli olarak agiklar.
Kelabazi’'nin eserinde kaleme aldigi bu on mertebenin dokuzuncu ve onuncu
makamlar1 6zellikle “Kalbi ve ruhi” mertebeleri olarak tanimlanir. Bu mertebeler,

insanin manevi yolculugunda onemli basamaklar olarak kabul edilir ve kisinin

256 Harizmi, Cevahirii'I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/161-162.

257 Siileyman Uludag, “Ebt Bekr TAciilisliam Muhammed b. Ebi ishak Ibrahim b. Ya‘kiib el-Buhari el-
Kelabazi (6. 380/990).”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2022), 25/192-193. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/162.
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hakikate ulagmasinda kritik bir rol oynar. Dokuzuncu makam, kalbi mertebesi, kalbin
Allah’m nuru ile aydinlandigi, diinyevi arzulardan arinarak sadece Allah’a yoneldigi
bir durumdur. Bu saf kalp hali, manevi huzur ve anlayis saglar, kisinin Allah’a
yakinligini artirir. Onuncu makam, ruhi mertebesi, ruhun Allah’in emir ve iradesine
tam teslim oldugu, ilahi sirlara ve hikmetlere vakif oldugu bir asamadir. Bu makamda

kisi, Allah’m mutlak kudretini ve azametini derinlemesine kavrar.?®

Insanin hakikatini anlamada on mertebenin Onemini vurgular ve bu

I3

mertebelerin manevi yolculukta rehberlik sagladigimi belirtir. Kelabazi’nin “et-
Taarruf” eserine atifta bulunur. Dokuzuncu ve onuncu mertebeler manevi kemalde
kritik rol oynar. Hz. Peygamber’in (sav) hadisi serifi, kulun Allah’a yakinlagmasi

sonucunda Allah’m onun duyularimi ve eylemlerini yonlendirecegini ifade eder.?%

Hiiseyin Harizmi, dokuzuncu mertebede ruhun nefsin etkisi altinda oldugunu
ve hakikati tam olarak goremedigini belirtir. Onuncu mertebede ise, ruh bir veli
tarafindan gozetlenir ve sakinlestirilir. Hz. Peygamber’in (sav) hadisinde, nafile
ibadetlerle Allah’a yaklagan kulun Allah’in dostu olacagi ve duyularinin eylemlerinin
Allah tarafindan yénlendirilecegi ifade edilir.?®® Bu siireg, gergek insan olmanm
mertebesine ulagsmay1 saglar. Yazar, tasavvufi mertebelerin manevi yolculuk ve

Allah’a yakinlik iizerindeki etkilerini beyitlerde de agiklamistir.
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2% Salih Cift, “Ebt Bekr Muhammed b. Miisa el-Vasiti el-Fergani (6. 320/932’den sonra).”, TDV
(Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2012), 42/544-545. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevaihirii l-
Envar,1/162.

259 Ebii Cafer Muahammed bin. Cerir et-Taberi. (224-310 h.) Et-Taberi, Camiti’l Beyan An Tevilii’l
Ay?’l Kiir’an (Mekke Miikerrem - Suudi Arabistan: Dar et-Terbiyye ve’t-Turas, ?), 22/43.

260 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/162.
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Bu musralar, Mevlana’nin “Divan-i Sems” Gazaliyat boliimiiniin, 3071 nolu
gazeli olarak gecmektedir. Beyitlerin ibaresi asagidaki gibidir. Tahkiki yapan
Muhammed Seri‘at ¢ogu siirleri naklederken bdyle tiir yazdigi veya naklettigi

musralardaki hatalarla karsilagilmistir, 25!
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Diistinme sevgilinin varligina ulagmak i¢in ni¢in ugmuyorsun?

Seni tagtyan at, ne insan ne de periyi tanir.

Sen sevgili misin? Hayir, sen bir kalp gibisin;

Ancak hile ve kurnazlik i¢in kalbe doniigmiissiin, binlerce kalbi alip gotiirmek
i¢in.

Bir an sadakatten, bir an krallarin ve diinyanin hudutlarindan gegiyorsun,

Bir an arsin altina iniyor, bir an yere karistyorsun.?6?

Beyitlerde, sevgiliye ulasmak i¢in kalbin ve ruhun 6nemine vurgu yapilir.
Manevi yolculugun zorluklar1 ve hedefe ulagsmanin giicliigii, sadakat ve diinyevi
siirlar arasinda gidip gelme mecazi olarak anlatilir. Muhammed el-Aclini ya da
Ebii’l-Fida Ismail bin Muhammed bin Abdilhadi bin Abdulgani el-Cerrahi el-
Aclini’ye gore (0.1162/1749), kisinin Allah’a bakmadan gercek Hakikat’e
ulagamayacagini belirtir. “Fehiye La hiye” ifadesi, gercegin baskalarinin nitelikleriyle
var oldugunu gosterir ve bu mertebeye kelimelerle ulagsmanin zor oldugunu ifade eder.
Hiiseyin Harizmi, kalbin ve muhabbetin manevi yolculuktaki kritik roliinii vurgular.

Bu durumda olan kisilerin kalip kelimelerle ugrasmamalar1 gerekir, ¢iinkii asik ile

261 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/163.

%2 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar  ve  Zevdhirii’l-Envdr,1/163. Beyitler  bu  elektronik
kaynaktabulunmaktadir.https://ganjoor.net/moulavi/shams/ghazalsh/sh3071.

93


https://ganjoor.net/moulavi/shams/ghazalsh/sh3071

Masuk arasindaki sirli hakikati tasdik etmek i¢in bu durumda olanlarin bu déngiiden

¢ikmalari gerekir. Mevlana, bu durumun dogasini su beyitlerle ifade etmistir:
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Sen, agkla yok olan bir can oldun ve baska bir sey degil,

Ey sen, seninle olan seyi ve bagka bir seyi tutan kisi.

Goklerin sirlarini ve bu ve sunu,
Yazili olmayan levhadan okuyorsun ve bagka bir seyi.

Her an yaratiklardan Ars ve Kiirsi’nin durumunu sorarsin,

O’nu ve yiizlerce benzerini bilirsin ve baska bir seyi.”?%®

Hiiseyin Harizmi, ilahi agkin kalpte yarattigi kivilcimin, ask ve sevginin
baslangicini olusturdugunu belirtir. Bu durum, alemi aska acan kapidan sirlara erigimi
ifade eder. Salik, duygusal hislerle ilahi agka yanar ve sevgiliye kavusma arzusuyla
kivranir. Ruh ile beden arasindaki iliski sabittir ve kisi, hakikatin cisimlerdeki
tecellisini bilir, gercek ile olmayani ayirt eder. Hiiseyin Harizmi, ruhun beyanina dair
Seyhii’l Ekber’in eseri olan Fusiisii’l Hikem’den bu konu i¢inden bu misray1 ele alip

eserinde agiklamaya calismstir.
(el AUl oL 583 La Al (38 g pall e ol Jls ad (385 (b caiy oy 2 gl Y

“Ciinkii ruh, bedeninin Rabbidir, bu yiizden kim Rabbinin Rabbi ile olan
durumunu idrak ederse, bu saydiklarimiz onun icin yerine gelmis olur. Allah hidayet

edendir®®* Hiiseyin Harizmi, Ibnii’l Arabi’nin “Ruh, bedenin Rabbidir” séziinii

283 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii'l-Envdr,1/163-164. Beyitler bu elektronik kaynakta
bulunmaktadir. https://ganjoor.net/moulavi/shams/ghazalsh/sh1114.
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/164.
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aciklarken, ruhun beden iizerindeki tam hakimiyetini vurgular. Ruh, bedeni yoneten
ve ona hayat veren unsur olarak, bedenin tiim eylemlerinin ve hareketlerinin
kontroliinii saglar. Hiiseyin Harizmi, ruh ve beden arasindaki iligkinin derinligini
anlayan kisinin varolusun ve hakikatin sirlarina ulasabilecegini belirtir. Bu anlayis,
manevi yolculukta 6nemli bir asamadir. Seyhii’l Ekber’in “Fusiisii’l hikem” adl
eserindeki misra, ruhun beden {izerindeki etkisini vurgular ve bu biitiinliigiin manevi
gelisimdeki 6nemini agiklar. Ruh ve bedenin uyumu, manevi yolculukta kiginin bu iki
unsur arasindaki iligkiyi ve ruhun beden {izerindeki hakimiyetini anlamas1 gerektigini
gbsterir. Ayrica, Imam Gazali, ruhu iki tiirde aciklar: Hayvani ruh, bedene bagl olup
biyolojik islevleri yonetir ve bedenin yok olmasiyla yok olur. Ruhani ruh ise bedenden
bagimsizdir, manevi yonleri temsil eder ve oliimden sonra da varligini siirdiiriir,
kisinin Allah’a yakinlasmasini saglar.?®® Bu ayrim, insanin hem fiziksel hem de
manevi yonlere sahip oldugunu ve bu iki yoniin birbirini tamamladigini gosterir.
Mevlana’nin beyitlerinde, ruh ve hakikat konusunun, sézlerin hakikati ifade etmede

nasil perde olabilecegi vurgulanir.
5S lan la Hola 5125 48 a
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Can’dan dogan s6z, cana perde olur.
Denizin incisi ve kiyisi, dil perde olur.

Hikmetin ifadesi, her ne kadar sasirtici bir mesale olsa da,

Hakikat giinesine ifade perde olur.

Diinya, koptiktiir; Allah’in sifatlar1 ise deniz gibi.

265 el-Gazzali, [hyd 'u Ulmii’id-Din, 2/157.
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Denizden olan bu diinya képiigii, hakikati perdeler.2%

Birinci beyitte; Mevlana, ruhun derinliklerinden gelen sozlerin bile, ruhun
hakikatini anlamakta bir perde olabilecegini belirtir. Sozler ve dil, hakikatin 6ziinii tam
olarak ifade edemez ve bu nedenle bir engel olusturur. ikinci beyitte Hikmetli ve
bilgece sozler, ne kadar aydinlatici olursa olsun, hakikatin tam parlakligina ulagsamaz
ve onu ortiip perdeleyebilir. Ugiincii beyitte Diinya ve maddi varliklar, Allah’m sonsuz
sifatlarinin denizine kiyasla sadece bir kopiik gibidir. Bu diinya ve maddi varliklar,

Allah’1n hakikatini ve sifatlarini tam olarak anlamamizda bir perde olusturur.

Mevlana, maddi diinyanin ve dilin siirlamalarinin hakikati tam olarak
anlamay1 engelledigini vurgular. Ruhun derinliklerinden gelen s6zler bile hakikati tam
olarak yansitamaz. Hem hayvani ruhun fiziksel sinirlamalari hem de ruhani ruhun
manevi arayislari, hakikate ulasma yolunda engeller yaratir. Bu engelleri agmak,
insanin Allah’a daha yakin ve bilingli bir sekilde yonelmesini saglar. Hiiseyin Harizmt,
Mevlana’nin Mesnevi’sinden ilham alarak, hakikatin derin anlamlarin1 idrak eden
kisinin yliksek manevi mertebelere ulasacagi ve ruhun Suhud mertebesinin tecelli

edecegini belirtir.
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Eserde bu sekilde kaleme alinmis misralarin ashi, Mesnevi’de soyle
gecmektedir.
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266 Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/164-165. Mevlana, Divani sems. Gazaliyat. Gazel
no:921. https://ganjoor.net/moulavi/shams/ghazalsh/sh921. Bu elektronik sitede detayli bir sekilde
incelenebilir.
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Her velinin Allah’tan aldig1 giicii vardir;

Atilan oku onun giicliyle yolundan geri ¢evirir.

O bilge kisi, soylenmisi sdylenmemis yapar;

Oyle ki, ne sis yanar ne kebap.2®’

Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin beyitlerini yeniden yorumlayarak, Allah’n veli
kullarina verdigi gii¢ ve hikmeti vurgular. Bu giic sayesinde velilerin zorluklar
asabilecegini ve hakikate ulagabilecegini belirtir. Ayrica, velilerin kaybolmuslari
dogru yola yonlendirme yetenegine sahip olduklarini ifade eder. Hiiseyin Harizmi,
Mevlana’nin beyitlerinden ilham alarak, hakikat yolculugunun zorluklarini ve bu
yolda karsilagilan engelleri asmanin miimkiin oldugunu ifade eder. Beyitler, bilge
kisilerin sozlerini ustalikla kullanarak karmasik durumlari basitlestirebilecegini ve
zarar gormeden hakikati ortaya koyabilecegini vurgular. Mevlana’nin bu derin sozleri,
ruhun yiiksek mertebelere ulagmasi ve Allah’a yakinlagsmanin ancak ilahi agk yoluyla
miimkiin olabilecegini belirtir. Hiiseyin Harizmi, bu siireci bir ayet-i kerime ile
destekleyerek, hakikat yolunda ilahi rehberligin 6nemini ve insanin manevi gelisimini

anlatir.
2 coeyE b 5T oTem ST T 122 0% wfiq. 24 ofeot o a4 %ggL
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“Biz bir ayeti neshettigimizde ya da unutturdugumuzda, ondan daha hayirlisini
va da bir benzerini (onun yerine) getiririz. Allah’in her seye kadir oldugunu bilmez
misin? "?%® Bu ayette de anlasildig1 {izere Allah’in kudretinin her seye yettigini ve

kadiri mutlak oldugunu bize bu ayetle bildirip, sekizinci makaleyi tamamlamigtir.

2.5.1. ilahi Esma ve Ruh Alemi Arasindaki Hakikat iliskisi

Hiiseyin Harizmi, sekizinci makaleye baslarken, “Her zaman dost, sadik
mahrem, en yiice olan ruh ki insan ruhudur, ”*° diyerek baslamaktadir. Rububiyet’in
rivayeti, ilahi zatin tecellisi, sonsuz esma ve sifatlarina isaret etmektedir. Konuya ayeti

kerimeler ve Seyh Ciineydi Bagdadi’nin bu kiymetli sdziiyle giris yapmaktadir.

%7 Celaleddin-i Rtimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/89. Papagan ve tiiccar boliimii. Harizmdi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/164.

268 Bakara siiresi. 2/106. Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/164.

269 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii I-Envar,1/159.
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“Ruh, Allah’m kendi bilgisine sakladig1 bir seydir ve O’nun yarattiklarindan
hi¢ kimseye bu konuda bilgi verilmemistir. Dolayisiyla, kullarinin ruh hakkinda bu
kadarinin &tesinde arastirma yapmalar1 caiz degildir.”?’® Hiiseyin Harizmi, insan
ruhunun ilahi esma ve sifatlarin yansimasi oldugunu ve Allah’in tecellilerinin ruh
tizerinde belirdigini belirtir. Ayrica, Seyh Ciineydi Bagdadi’nin ruhun derin
Ozelliklerinin yalnizca Allah’a ait oldugunu ifade ettigini ve bu baglamda tasavvuf
yolundaki saliklerin ruh hakkinda diisiintii yapmaktan kacinmalar1 gerektigini
vurgular.?t Aslinda burada yazar, ruhun mahremiyeti ve yiiceligini kavrayarak,
saliklerin manevi yolculuklarinda Allah’in isimleri ve ruh aleminin derinligini

anlamalarinin 6nemini agiklar.
20 A G sl e

“Ruh Rabbimin bir emridir. Rabbimin bildigi bir istir.”’*’* Hiiseyin Harizmi,
ayetin ruhun yalnizca Allah’in kontroliinde ve bilgisinde oldugunu belirttigini,
insanlarin ruh hakkinda detayl bilgiye sahip olamayacaklarin1 vurgular. Ruh, ilahi bir
sir olarak Allah’in emriyle var olur ve ilahi esma’nin bir tecellisi olarak Allah’in

kudretini gosterir. Bu nedenle, ruhun varligi Allah’in birliginin bir delilidir.
S shy aaldl Al 5T QAT 8 B R 8 Gy

“Stiphesiz bunda, akli olan yahut hazir bulunup kulak veren kimseler igin bir
ogiit vardir.”?"® Bu konuyla ilgili bircok ayeti kerime bulunmaktadir. Hiiseyin
Harizmi, buna benzer nefis konusuyla ilgili ayetleri konunun daha iyi anlagilmasi igin

eserinde ele almustir.

2.5.2. Ruh’ un Sirlan

20 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/159.

271 Epy Bekr Muhammed Bin Ebi Ishak bin Tbrahim bin Yakub el-Kelabazi, et- Tarifu Limezhebi Ehli
Tasavvuf (Liibnan - Beyrut: Dar Kutub@’l Ilmiye, ?), 67.

272 Tsra siiresi. 17/85.

278 K af Siiresi. 50/37. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envar,1/159.
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Hiiseyin Harizmi, tasavvufta “Ruh” kelimesinin iki anlamin1 agiklar: Birincisi,
bedenin canliligini siirdiiren ince bir unsur olan cismani latif cisim, ikincisi ise insanin
igsel diinyasin1 yoneten ve diisiinme kapasitesini temsil eden manevi ruhtur. Bu ikinci
anlam, Isra Suresi 85. Ayette belirtildigi gibi, Allah’in emriyle var olan bir ruhsal hali
ifade eder.?’

SUE VI alal e 25 Gy (35 ST e 50 JEF 55 o S

“Sana ruhtan soruyorlar. De ki ‘Ruh Rabbimin bir emridir (Rabbimin bildigi

bir istir) ve size ilimden ancak az bir sey verilmistir."*"

Ayet, ruhun dogasinin yalnizca Allah’in bilgisinde oldugunu ve insanlarin tam
olarak anlayamayacagini ifade eder. Tasavvufta ruhun iki boyutu vardir: Fiziksel
boyut (Hayvani ruh); bedenin hayatiyetini siirdiiren, kalbin sicakligindan kaynaklanan
latif bir buhar gibi, kan damarlar1 araciligryla yasam fonksiyonlarini destekleyen ruh.
Manevi boyut (Ruhun igsel hali), insanin idrak, biling ve diisiince kapasitesini ifade
eden, Allah’in emriyle var olan ve manevi yolculukta 6nemli rol oynayan ruh. Ruhun
iki boyutunu anlamak, tasavvuf yolculugunda derin bir manevi olgunluga katkida

bulunur.27®

ibnii’l Arabi’ye gore, ruhun tanimi ve metafizik boyutlari sunlardir: Kiilli Ruh,
Allah’m bir kelimesi olarak ilk yaratilan ruh, evrensel bir boyuta sahiptir ve Allah
tarafindan var edilmistir. Bu ruh, Allah’in hikmetlerini idrak eder ve ilahi bilgiyi
anlamaya baglar. Hareket ve idrak, kiilli ruh, Allah’in emriyle harekete gecer ve ilahi
nitelikleri kavrar. Ruh, kendi zatin1 ve Allah’1 taniyarak “Sen benim Rabbimsin™ der.
Ruh-i Pak-i Muhammedi, kiilli ruh, Hz. Muhammed’in ruhunun hakikatidir ve bu

nedenle Hz. Muhammed “Ebii’l-ervah” (Ruhlarin babasi) olarak anilir.?”’

Hiseyin Harizmi, birinci cildin sekizinci makalesinde ruhun Allah ile olan

iligkisini ve tasavvuftaki 6nemini vurgular. Yazar’a gore ruhun Allah ile olan iliskisini,

274 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/159.

275 fsra siiresi. 17/85. Omer Celik, Hakkin Daveti Kur’an-1 Kerim Medli ve Tefsiri (Istanbul: Erkam,
2013), 85. Harizmi, Cevdhirii’'I-Esrar ve Zevdhirii’[-Envdr,1/159.

276 Tbnu’l-Arabi, el-Fiituhatii’I-Mekkiyye, 5 /13.

27 Tbnu’l-Arabi, el-Futihdtu’I-Mekkiyye, 2/13-14.
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Allah’1 bilmek ve O’na kul olmak ruhun amacini tagir. Insan-1 kdmil olma siireci,
Allah’1n birligini ve her seyin O’na muhtag¢ oldugunu idrak etmeyi icerir. Fani ve ebedi
hazlar, diinya sevgisi ve gegici hazlar 6liimle sona ererken, manevi zevk ve mutluluk
ebedidir. Manevi yolculuk, ruhun gergek tatmin ve mutluluga ulasmasi, gegici diinya
hazlarindan uzaklagsmak ve ilahi hakikatle derin bir baglanti kurmakla miimkiindiir.
Bu, manevi olgunluga ulagsmanin ve ebedi huzuru saglamanin temel bir yoludur.
Hiiseyin Harizmi, Seyh Ciineydi Bagdadi’nin ruhun Allah’in ilminde oldugunu ve
insanlarin bunu tam olarak kavrayamayacagini vurguladigini belirtir. Ayrica, Ibnii’l
Arabi ise kiilli ruhun Allah’in bir kelimesi oldugunu ve ilahi bilgi ile eylem
nitelikleriyle donatildigini ifade eder. Miiridin gercek mutluluga yalnizca Allah’in
iradesiyle ulasabilecegini ve bu siirecin ruhun Allah’a yonelmesiyle gerceklesecegini
aciklar. Ayrica, ruhun koétii huylardan arinmadan hayvan mertebesinde kalacagini ve
ihsan mertebesine yiikselemeyecegini, ruhun bedenle fiillerde bulunmasina ragmen
soyut ve degismez bir cevher oldugunu vurgular.?’® Bu konuyu daha iyi anlamak igin
yaslilik donemi 6rnek olarak ele alinabilir: Yaglilikta bedenin hareketleri zorlagsa da
ruhun istekleri devam eder. Oliimde ruh bedenden ayrilir ve kiyamette bedenle birlesir.
Bu durum, ruhun yiiksek alemden geldigini ve degismeyen bir dogaya sahip oldugunu

gosterir.

Erzurumlu ibrahim Hakki’nm (6.1193/1780) “Marifetname” eserinde, insan
ruhunun ilahi hakikatle iliskisi ve manevi yolculugu ele alinir. Kalpteki siyah nokta,
manevi merkez ve ilahi baglantiy1 temsil eder; bu noktanin sirr1, manevi potansiyelin
aciga ¢ikmasmi ve ilahi hakikate ulasmay1 saglar.?’® Ruhun canlihig, ilahi 15181n
kalpten dimaga aktarilmasiyla saglanir, bu da manevi aydinlanmay: ifade eder.
Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, ruhun ilahi emirle olan iliskisini ve manevi
canlili1 vurgular, bu anlay1s ilahi hakikate ulagma yolculuguna rehberlik eder. Ayrica,
fmam Ibni Ataillahi’l iskenderi (6.708/1309), ruhun yedi ana halini ele alir: Naraniyet
(ilahi aydinlanma), Muhabbet (Allah’a sevgi), ilim (hakikat bilgisi), Hilm (sabir), Uns

278 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii I-Envar,1/159-160.
219 Tbrahim Hakki, Marifetname (Mektup 1980), 1. http://www.ilimvetasavvuf.com.
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(Allah’a yakinlik), Beka (manevi siireklilik), ve Hayat (manevi canlilik). Bu haller,

ruhun ilahi hakikatle olan baglantisin1 ve manevi gelisimini temsil eder.?®

Hiiseyin Harizmi, ruhun ilahi tecellilerin bir yansimasi oldugunu ve tasavvufta
nasil anlasildigini ele alir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore, insan ruhu yaratilmiglar arasinda
en degerli varlik olup Allah’in sonsuz isim ve sifatlarini yansitir. Ruh, Allah’in
bilgisiyle korunan, anlagilmasi zor bir ilahi sirdir ve birden fazla anlamla agiklanamaz.
Bu ifadeler, ruhun manevi derinligini ve tasavvuf i¢cindeki 6nemini vurgular. Hiiseyin
Harizmi, ruh konusunu agiklarken sir aleminde kullanilan bazi tasavvufi terimleri dile
getirir: (Hafi, Ruh, Kalp, Kelime, Rev’s, Fuad, Sadir, Akil ve Nefis.) Bu terimler,

ruhun gesitli ydnlerini ve tasavvufi yolculuktaki yerini ifade eder:?!
V.“.’, @ w afo - & %3 ot oo o
(30 Dl alag adla Jally 565 Ol

“Sen sozii a¢iga vursan da, gizlesen de Allah i¢in birdir. Ciinkii O, gizliyi de

bilir, ondan daha gizli olan: da.’?%?

Yazar, Allah’in mutlak egemenligini ve her seyi bilme yetenegini vurgular.
Allah, kainattaki her varlik ve olayin bilgisini tam anlamryla bilir; hi¢bir sey O’ndan
gizli kalmaz. “Gizli” ve “Gizlinin gizlisi” ifadeleri, kisinin i¢inden ge¢irdigi en derin
diisiincelerin bile Allah tarafindan bilindigini ifade eder. Tasavvufcular, insanin
manevi derinligini “Kalp, sir, ruh, hafi, ahfd” olarak siralar ve bu terimlerin ayetlere

dayandigin belirtir. Bu anlayisa gore, Allah insanin en derin ve en gizli boyutlarini da

bilmektedir. Bagka bir ayeti kerimede s0yke agiklamaktadir;
Sas 3h s el Al 5T AT 8 Gl o Ra el s &y

“Stiphesiz bunda, akli olan yahut hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir

ogiit vardr.?8

280 Abdulmecid es-Serntbi, Serhu Hikemi’l Imam Ibni Ataillahi’l Iskenderi (Sam - Suriye: Dar Tbni’l
Kesir, 2010), 1/274.

Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrar ve Zevadhirii’I-Envdr,1/160.

282 T3-ha siiresi. 20/7. Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envar,1/160.

283 K af siiresi. 50/37.

281

101



Yazar, onceki giiclii kavimlerin bilgi ve becerilerine ragmen yok olduklarini
belirterek, insanin ders ¢ikarabilmesi i¢in gozlemlerini akil ve 6nyargilardan arinmis
bir sekilde degerlendirmesi gerektigini vurgular. Bu anlayis1 bir sahih hadis ile

destekler.284

OV i Ol g2 55 A Cati il = 55 () ,emwsg‘d\éus‘@zemg\m”‘;&i@i”
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“Resul (sav)’in buyurdugu iizere su sozlerin zihnine derin bir sekilde
iflenecegini sdyledi: “Kutsal Ruh, omriinii ve rizkini tamamlamadik¢a 6lmeyecegini
zihnime iifledi, oyleyse Allah'tan korkun ve ricamzda liitufta bulunun.”diye

buyurmustur.?8°

Mevlana, maddi diinyanin ve dilin sinirlamalarinin hakikati tam olarak
anlamay1 engelledigini vurgular. Ruhun derinliklerinden gelen s6zler bile hakikati tam
olarak yansitamaz. Hem hayvani ruhun fiziksel sinirlamalari hem de ruhani ruhun
manevi arayiglari, hakikate ulasma yolunda engeller yaratir. Bu engelleri asmak,
insanin Allah’a daha yakin ve bilingli bir sekilde yonelmesini saglar. Hiiseyin Harizmd,
Mevlana’nin Mesnevi’sinden ilham alarak, hakikatin derin anlamlarini idrak eden
kiginin yiikksek manevi mertebelere ulasacagi ve ruhun suhud mertebesinin tecelli

edecegini belirtir.

Hiiseyin Harizmi, “Ruh-u Mukaddes bana iifledi” ifadesinin, insanin omri
tamamlanmadan ve rnizki alinmadan oOlmedigini belirttigini agiklar. Allah’tan
korkmanin ve isteklerde edepli olmanin énemini vurgular. Rizk: agiriliga kagmadan
aramanin gerekliligini ve isyanin manevi mertebe ve makamu tehlikeye atabilecegini
ifade eder. Allah’m lituf ve merhametini beklemenin Gnemini anlatir. Eserinde

hadislere ve ayetlerdeki sirlara deginerek esmalarin ve ruhun hakikatine ulagmanin

284 prof, Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr.
Sadrettin  Gumiis, Kur’an Yolu Tefsiri, 5/181. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii'l-
Envar,1/159-160.

285 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. HisAim b. Eyyiib el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri
(6. 218/833). ibn Hisam., es-Siretii’n-nebeviyye .Siretii Ibn Hisam (Birlesik Arap Emirlikleri:
Sanatsal, yok), 1/220. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr,1/159-160.
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yollarn1 arastirir. Kalp kesfine ulagmis kisilerin gayb konusundaki idraklerinin

anlasilmas1 gerektigini vurgular ve bu konuyu tasavvufi terimlerle agiklar.?®

Ruh Hakkinda Ehl-i siinnet ve cemaatin goriisleri: Ehl-i siinnet ve cemaat;
Ruhun ilahi kdékeni konusunda birlesir; ruhun Allah’in emriyle yaratildigini ve O’na
ait oldugunu vurgular. Ehli hakikat, genellikle tasavvufi ve mistik yaklagimlarla ruhu
ele alir. Ruhun, insanin Allah’a olan manevi yolculugunda merkezi bir rol oynadigina
inanilir.?®” Ruh, Islami diisiince ve tasavvuf edebiyatinda ¢ok boyutlu bir kavramdir.
Ehl-i stinnet ve cemaat ile ehli hakikat, ruhun hayatla 6zdeslestirilmesi veya manevi
lituflar olarak goriilmesi gibi farkli yaklagimlar sunar. Genel olarak, ruhun ilahi
kudretin bir tezahiirli oldugu ve hem maddi hem de manevi boyutlarda merkezi bir rol

oynadig1 kabul edilir.?8

Hiiseyin Harizmi, insanin ruh, beden ve nefs olarak ii¢ unsurdan olustugunu
belirtir. Ruhun, bedenden ayrildiginda ruhlar alemindeki sonsuz yerine gittigini ifade
eder. Kiyamet giinlinde ruh ve bedenin tekrar bir araya gelecegini ve birlikte azap ya
da miikafat goreceklerini vurgular. Bu goriisler, ruh ve nefsin dogasini, islevlerini ve
manevi yolculuktaki zorluklari anlamak i¢in 6nemli bir ¢erceve sunar. Mevlana,
Yunus Emre (6.719/1320) ve Niyazi Misri (6.1027/1618) gibi mutasavviflar, ruhun
ilahi askla aydinlanarak 6zgiirliige kavustugunu vurgular. Mevlana, ruhun ilahi askin
etkisiyle aydimlanip kéinatla uyum sagladigini belirtir. Yunus Emre, ruhun Allah
sevgisiyle biitiinlesip iyilik ve kotiiliiglin 6tesine gectigini ifade eder. Misri ise ruhun
ilahi sevgiyle 151k sactigini ve Allah ile bir oldugunu dile getirir. Bu goriisler, ruhun
ilahi muhabbet sonucu Ozgiirlesmesini ve manevi bir yiikselise ulagmasini One

cikarir.28°

Insanin {i¢ ruh hali bulunur bunlar: Insani ruh, hayvani ruh ve izafi ruh. insani

ruh icin “Nefsi natika” terimi kullanilir. Tasavvuf ehli arasinda, bu ruh halinin izafi

286 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/160-161.

287 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/118.

288 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr ez-Zuri ed-Dimeski Ibni Kayyim el-Cevziyye, er-
Rith (Beyrut-Sam: Dar Ibnii’l Kesir, 2000), 363.

289 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/118.
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olup olmadigi konusunda farkli goriisler bulunur; bazilari bunu izafi olarak

degerlendirirken, digerleri kars1 ¢ikar.?%

2.5.3. Ruhun Ilahi Kudret Karsisindaki Acizligi

Cenab-1 Hakk’in hakikati, isim ve sifatlarmin tecellisidir ve bu tecelliler,
Allah’in kudretinin ve hikmetinin yansimalaridir. Her isim ve sifat, Allah’in
emirlerinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. Ancak, Allah’in zatinin hiikiimlerinin ve
sirlarinin tam olarak anlasilmasi, Hz. Peygamber’in (sav) risaleti ile miimkiindiir. Hz.
Peygamber’in (sav) tevhid 15181, karanliklar1 aydinlatir ve perdelenmis sirlart agiga
cikarir. Bu 1s1k, ilahi askin ve hakikatin 6ziinii ortaya koyar ve insan ruhunun
bilinmeyen yonlerini aydinlatir. Metin, ruhun manevi yolculugunda ilahi tecellilerin
ve her mertebedeki sirlarin 6nemini ele alir. Ruh, ilahi agk ve muhabbetle kemale
ererken, Allah’in isim ve sifatlarmin tecellilerini idrak eder ve bu siire¢, insanin Ilahi
kudret karsisindaki acizliini anlamasina yardimci olur. Ayrica, Imam Gazali’nin
ruh’u iki kismini ayirmasi; “Hayvani ruh’un” bedenle birlikte yok olmasini ve “Ruhani
ruh’un” bedenin Gtesinde varligini siirdiirmesini agiklar. Tevhid ve ilahi muhabbet,
ruhun derinliklerinde ilahi hakikatlerin ortaya ¢ikmasini saglar.?* Hz. Peygamber’in
risaleti, bu hakikatlerin agiga ¢ikmasinda temel bir rehber olarak kabul edilir. Hiiseyin
Harizmi, bu temalar1 Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlerle destekler.

165h 5 8 ) &) e 3 55 Gl el5 Ui

“De ki: “Hak geldi, batil yok oldu. Siiphesiz batil, yok olmaya mahkimdur.”
Bu ayet, hakikatin zaferini ve batilin yok olusunu simgeler. Hiiseyin Harizmi, bu ayetle
ilahi hakikatlerin ortaya cikisini ve batilin ortadan kalkisini vurgular. Tlahi tecellilerin
ve gerceklerin zuhur etmesi, ruhun ilahi kudret karsisindaki acizligini ve ilahi ask ile
hakikatin 6ziine ulagmasim ifade eder.?®? ilahi kudret karsisinda ruhun acizligi,

Allah’m isim ve sifatlarinin tecellisiyle hakikatin anlasilmasini saglar. Hak geldiginde

20 Kadir Ozkése, Tasavvuf El Kitab: (Ankara: Grafiker yay., 2021), 1/337.

291 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/167.

292 [sra siiresi. 17/81.Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa
Cagrici, Prof. Dr. Sadrettin Glimis, Kur’an Yolu Tefsiri, 5/81. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/167.
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batil yok olur, ilahi ask ve tevhid nuru ruhu aydimnlatir. Bu siire¢, ruhun manevi

yolculugunda hakikatin zaferi ve batilin yok olusunu simgeler.
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Dogudan o muazzam giines dogdugunda,

Kendini perde olmadan gosterdiginde.

Gecenin karanligi, giinesin 15181yla giizelligini gosteren

O parlak 151k karsisinda nasil dayanabilir?

Karanlik geceyi, giinesin karsisinda

Kuvvetli riizgar karsisindaki bir ¢iy damlasi gibi diisiin.

Binlerce ya da yiiz binlerce kabarcik olsa da,

Giiglii bir riizgar o bdlgeye ulastiginda, hepsi yok olur.?%®

Birinci beyitte; dogudan dogan giinesi bir mecaz olarak kullanarak, hakikatin
veya ilahi nurun ortaya cikisini ifade eder. Giinesin perdesi olmadan kendini
gostermesi, hakikatin saf ve engelsiz olarak idrak etmesi, manevi aydinlanmay1 veya
ilahi tecelliyi simgeler. Bu, insanin i¢sel bir dogusu veya mutlak gercegi kavrayisini
temsil eder. Ikinci beyitte; karanlik ile zayiflik arasindaki zayiflig1 vurgulayarak,
aydinligin (hakikatin, ilahi nurun) ortaya ¢iktig1 (cehaleti, kotiiliigii, gafleti) yok edici
gii¢ oldugunu anlatir. Uciincii beyitte; Karanlik geceyi, sicakliklara kars1 kuvvetli bir
rizgarin disaridaki ¢iy damlasina benzetmek, iki kirillganlik kuvvetinin bir araya

geldiginde nasil bir etki yarattigini derin bir anlamla ifade eder. Dordiincii beyitte;

28Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/167-168.
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kiigiik ve gecici olan varliklarin, biiyiik ve gli¢lii bir giiciin kars1 direnemeyecegini
anlatir. Bu beyitler; ilahi hakikatin batil iizerindeki iistiinliigiinii ve batilin kaginilmaz
¢okiisiinii anlatir. Giines ve rlizgar, hakikatin giiciinli simgelerken, gece karanlig1 ve
kabarciklar batilin zay1fligini temsil eder. Ilahi hakikat geldiginde batil yok olur ve bu

durum Allah’mn kudretini ve tevhidini gosterir.

\3\,5@;’\4%@;3;:1&\ 2 (e V1 (V) 8 Bas ol 3lal) L e (et slall 8 il
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“Sur’a iiflenir ve Allah’in diledigi kimseler disinda goklerdeki herkes ve
verdeki herkes o6liir. Sonra ona bir daha iiflenir, bir de bakarsin onlar kalkmug
bekliyorlar. "?°* Ayet, kiyamet giinii ilk siira iiflenmesiyle her seyin bayilacagini, ikinci
sira iflenmesiyle ise herkesin dirilecegini belirtir. Hiiseyin Harizmi, bu ayeti ilahi
askin tecellisi baglaminda yorumlayarak, ilk stra iiflenmesinin nefsin ilahi agk
karsisinda yok olusunu, ikinci sira iiflenmesinin ise ruhun bu agk ile yeniden
dirilmesini simgeledigini ifade eder. Hiiseyin Harizmi, ilahi agkin hayatin gergek
anlamin1 verdigini ve onsuz yasamin ruhsuz oldugunu belirtir. Oliim, ilahi askla dirilen
ruhun gercek yasamaya basladigi bir baslangic olarak goriir. Manevi kiyamete hazirlik
olarak her giinii kiyamet gibi yasamak gerektigini ifade eder. Kulluk, ilahi ask ve
kudretle hazirlikli olmay1 igerir; ruhun ilahi agkla arinmasi ve Yaraticiya teslim

edilmesi gercek dirilisin ve yagsamin 6ziidiir.

Haseni Harizmi, Yunus Emre’nin “Her sey surri ashina geri doniis yapar”*®

sOziiyle, insanlarin nihai olarak ilahi kaynaga donecegini ve diinya malinin gegici
oldugunu vurgular. Imam Safii’nin “Insan, halk arasinda ameliyle, ash olarak da

2% sozii de, insanlarm amelleri ve comertlik gibi

comert insan vasiflariyla tanimir
i¢sel degerleriyle tanindigini belirtir. Ebedi hayat icin manevi degerler ve ibadetlerin

Onemi iizerinde durarak, hayatin gergek amacini agiklar. Hak Teald’nin askiyla

294 Ziimer siiresi. 39/68. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevahirii’l-Envar,1/168.

295 Mustafa Tatc1, “Yunus Emre (8. 720/1320).”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2013),
43/600-606.Ayrica; Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'l-Envdr,1/168.

2% Bilal Aybakan, “Ebf Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820).”, TDV (istanbul:
TDV, islam Ansiklopedisi, 2010), 38/223-233.
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yanmak ve iyi ameller yapmak, ahirete hazirlik igin gereklidir.?®” Hiiseyin Harizmi,
Yunus Emre ve iImam Safii’nin sézleriyle ebedi hayata hazirhgin énemini ve manevi

degerlere sahip ¢ikmanin gerekliligini vurgular.

o135 W &yt phaie 10 5 5h R0 1508 5A Allad (e 40 2600 Ly 5% bl (edg Y
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“Allah’in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler, bunun,
kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Hayw! O kendileri igin bir serdir.
Cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Géklerin ve yerin

mirast Allah indir. Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir. >

Hiiseyin Harizmi, ayette Allah’in nimetlerine cimrilik edenlerin ve bu nimetleri
inkar edenlerin kiyamet giinii aleyhlerine bir delil olusturacagini belirtir. Ayet, sadece
maddi cimrilik degil, ayn1 zamanda Allah’in verdigi nimetlere nankorliigiin de zararl

oldugunu vurgular. Bu anlayis, bagka bir ayetle desteklenir.
REEG PR RV R E PGV P 1. SV EV ISR PP S

“Sen Allah ile beraber baska bir ildha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilah
yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O ’nundur ve
kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz. ”?®® Hiiseyin Harizmi, “Vecih” bashgi altinda
Allah’in nimetlerine karsi dogru tavirlar1 tasavvufi ayetler ve delillerle inceler.
Cimrilikten kagmmmanin ve comertligin 6nemini vurgular, hem diinyada hem de
ahirette Allah’in rizasin1 kazanmanin yollarimi agiklar. Ayrica, Sadreddin Muhammed
es-Sirazi (6.1050/1641), kiyamet giiniiniin korkutucu dogasini1 Kur’an-1 Kerim’den bir
ayetle agiklar: “Allah in diledigi kimseler miistesna, goklerde ve yerde kim varsa hepsi
dehsete kapildr ve onlar, biiyiik kiyametten énce geleceklerdir.” Bu ayet, kiyamet

giiniindeki biiyiik korkuyu vurgular.’® Sadreddin Muhammed es-Sirazi, semavi

297 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/168.

298 Al-i imran siiresi. 3/180. Harizmi, Cevdhirii I-Esrdr ve Zevéhirii'I-Envar, 1/168.
299 K asas siiresi. 28/88. Harizmi, Cevahirii I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/168.

300 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/168.
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nefislerin ilahi etkilerle doniisecegini ve yakin nuruyla aydinlanmis kalplerin kurtulusa

erecegini belirtir.

Hiiseyin Harizmi, kiyamet giiniinii, yapilan amellerin hesabinin verilecegi bir
doniistim olarak nitelendirir. Hiiseyin Harizmi, Sadreddin Muhammed es-Sirazi’nin
kiyameti déniisim ve hesap giinii olarak gordiigiinii belirtir. Ilahi askin yasamin
anlamini verdigini ve gercek hayatin Allah’in yolunda yasamakla miimkiin oldugunu
ifade eder.®! Kiyamete hazirlik, manevi olarak hazir olmay1 ve Allah’a olan goniil
bagini giiclendirmeyi igerir. imam Safii’nin sdzleri, kisinin amelleri ve comertligiyle
taninacagini, ahirette bunlarin karsiligini1 alacagini vurgular. Kiyamet, ilahi hakikatin
aciga cikacagi ve hesap verilecegi bir giindiir; gercek kurtulus, kalbi ilahi agkla
aydinlatmakla elde edilir.

Birinci vecihte; Allah’in isim ve sifatlarinin derin anlamlarmi kavramanin
onemini vurgular. Ozellikle “es-Samed” sifatimin hikmetlerini anlamanin, Allah’in
sonsuz varligini ve ilahi kudretin tecellilerini anlamada kritik rol oynadigim belirtir.3%?
[lahi hakikatlerin kisiyi nasil etkiledigini ve ilahi kudretin esma ve tecellilerinin kulda
yarattig1 etkileri ayetlerle agiklar. Hiiseyin Harizmi, tasavvufun derinliklerine inerek
Allah’n 1sim ve sifatlarinin hikmetlerini ve tecellilerini anlamaya yonelik bir bakis

acisin yansitir. Salik’in bu anlayis yolculugunda ulasacagi makamlar da vurgulanir ve

konu birkag ayetle agiklanir.
aled & U Title 132 53l 312 (51 Gl L& &1 Jatl ¢ 8 21200 g ki 5

“Yazili kagit tomarlarimin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diisiin.
Baslangigta ilk yaratmayt nasil yaptiysak, tizerimize aldigimiz bir vaad olarak onu

yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz. 3%
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Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrar ve Zevadhirii’I-Envdr,1/168.
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/168.
303 Enbiya siiresi. 21/104.
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“O giin onlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin hi¢chbir seyi Allah’a gizli kalmaz. Bugiin
miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan
Allah indur. %
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Ciimlede; kiyamet giinii Allah’in tiim yaratilmislari, melekler ve Azrail dahil,
ruhlarinin alinacagini, ardindan diriltilecegini ve yaptiklarina goére cennet veya
cehenneme yerlestirilecegini anlatir. Bu, Islam’1n ahiret inancini ve Allah’1n adaletini
vurgular. Ayrica, Hiiseyin Harizmi, hadislerin $ia kaynakli eserlerden alintilandigini
ve Muhammed Cevad Seri‘at’in metinlere eklemeler yapmis olabilecegini belirtir. Bu
durum, hadislerin giivenilirligini etkileyen kaynak analizi ve tahkik iglemlerinin
Onemini gosterir; ¢linkli hadislerin dogrulugu ve giivenilirligi, kaynaklar ve tahkik

eden kisilerin mezhepsel yaklasimlarina baghdir.

Hiiseyin Harizmi, ilahi kudret karsisinda beseriyetin acizligini ve miisahadenin
derin farkindalik gerektirdigini vurgular. imam Ciineyd’in “Suyun rengi kabinin
rengidir” sozi, algiin kisisel ve gevresel kosullara bagli oldugunu belirtir. Arif olan,
Allah’t stirekli anar ve ilahi tecellinin devamliligin1 kabul eder. Hakikatin diinya ile
siirlt oldugunu, ancak tecellinin detaylarini sadece Allah’in bildigini ifade eder. Bu
anlayis, yiiksek iman mertebelerine ve marifet, hikmet ile keramet kapilarina ulasmay1

saglar.3%
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304 Mii’min siiresi. 40/16.
305 Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/168-169.
306 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/169.
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Suret (form), suretsizlikten (bi¢imsizlikten) disart ¢ikt1

Tekrar “Stiphesiz biz Allah’a aitiz ve sliphesiz O’na dénecegiz” oldu.

Oyleyse senin her an bir 6liimiin ve doniisiin vardir

Mustafa (Hz. Muhammed) dedi ki, diinya bir andir.

Diistincemiz, havada bir oktur

Havada ne kadar kalabilir ki, sonunda Allah’a ulagir.

Her nefes, diinya ve biz yenileniriz

Biz ise bu yenilenmeden habersiziz. 3%’

Birinci beyitte; Maddi form, bigimsizlikten yani soyut bir halden ortaya ¢ikar
ve sonunda tekrar Allah’a déner. Ikinci beyitte; insan her an bir &liim ve yeniden dogus
yasar. Bu, siirekli bir yenilenme siirecidir. Hz. Muhammed’in (sav) diinya hayatinin
kisaligin1 ve gegiciligini vurgulayan sdziine de atifta bulunur. Ugiincii beyitte; Insan
diisiinceleri havada bir ok gibi gecicidir ve sonunda Allah’a yonelir. Diislincelerimizin
de Allah’a ulasan bir yonii vardir. Dordiincii beyitte; Her an diinya ve insan siirekli
olarak yenilenir, ama biz bu siirekli yenilenmenin farkinda olmayiz. Bu, varolusun

stirekli bir degisim i¢inde olduguna isaret eder.

Bu metinlerde Hiiseyin Harizmi, konuyu Mesnevi’den alintiladigi birkag
beyitle pekistirmistir. Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi’sinden alinan bu
beyitler, ilahi hakikatlerin anlasilmasi ve tecellisi konusundaki derin tasavvufl
diisiinceleri ifade eder. Hiiseyin Harizmi, Mesnevi’den alintilarla yaratilisin Allah’tan
gelip O’na donecegini ve insanin siirekli bir 6liim ve yeniden dogus yasadigini
vurgular. Allah’in her yerde oldugunu ve her seyin sahibi oldugunu ifade eder. Bu

noktalar bir ayetle desteklenir.

307 Celaleddin-i RGmi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/62. Ayrica, Harizmi, Cevdhirii'l-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/169-170.
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23 Gl Ge (el b O3V BRI L

“Ilk yaratmada acizlik mi gosterdik ki (veniden yaratamayalim)? Dogrusu

onlar, yeniden yaratilis konusunda siiphe icindedirler. 3%

Hiiseyin Harizmi, Allah’1in her yerde hazir ve nazir oldugunu, her seyin sahibi
oldugunu vurgular. Insanlarin yaratilis amacinin O’na kulluk etmek ve O’na muhtag
olmak oldugunu belirtir. Kaf Suresi 15. ayetine dayanarak Allah’in sinirsiz yaratma
gliciinii ve varliklarin geciciligini, yalnizca Allah’in baki oldugunu ve her seyin

sonunda O’na donecegini ifade eder.

Ikinci Vecih: Tasavvufi “Taayyiinatin” gizliligini, giines dogdugunda
yildizlarin kaybolmasiyla aciklar. Bu benzetmeyle, Allah’in huzurunda insanin varligi
siliklesir, sadece Allah’in varligi one c¢ikar. Beyitlerde, gok cisimlerinin gece
iddialarini siirdiirdiigii ancak giines dogunca bu iddialarin sona erdigi ifade edilir.3%®
Metin, salikin maddi ve manevi diinyalar arasinda denge kurarak Allah’a yoneldigini,

bu siirecte Hak ve kul arasinda dinamik bir iligkinin oldugunu vurgular.
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Gece olunca, giines kaybolur ve yildizlar kendilerini gosterir,

Iddialarda bulunurlar.

Ziihre (Veniis) “Bu bana aittir” der,

Ay “Bu bana aittir” der.

Miisteri (Jiipiter) cebinden altin ¢ikarir ve Ziihal (Satiirn) ile Merih (Mars)

308 K af siiresi. 50/15. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/1170.
309 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/170.
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Keskin kili¢ bana aittir der.

Ve Utarit (Merkiir) “Ben en iist makamim” der,

Gokler benim miilkiimdiir ve burglar benim temellerimdir.3!°

Beyitler, varliklarin 6zellikleriyle 6viinmesini, ancak yiice bir varlik karsisinda
soniik kalmalarini anlatir. Tasavvufta, kulun Allah’1in varliginda erimesi ve yok olmasi
olarak yorumlanir. Hiiseyin Harizmi, maddi bilgilerle manevi deneyimleri

birlestirerek, bu iki hal arasindaki dengeyi vurgular.

anlia Jhy 5 83 e @ i
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Sen, zamanin kanadinin gélgesinde benimle drtliniiyorsun.
Gozlerimle zamani goriiyorum, fakat o beni gérmiiyor.

Eger zamanlara adimi ve yerimi sorarsaniz, ne adimi ne de yerimi bileceksiniz.

Benim adimi ve yerimi bilmiyorsunuz.3!!

Hiiseyin Hérizmi, salikin Rabbine baglilikla 6z varligiin gegici oldugunu ve
gercekligin bu baglilikta oldugunu anladigini belirtir. Aslinda, nefis kibre kapildiginda
acizligini gosterir, ancak Rabbine yoneldikge manevi potansiyel ortaya ¢ikar. Salik,

nefis, akil ve seytan arasindaki miicadeleyle manevi gelisimini saglar.

Uciincii Vecih: Insanin beseri sifatlardan ilahi sifatlara yiikselip Allah’a
ulagma siirecini anlatir. Kulluk ve ziihd yoluyla manevi makamlara ulasan salikte,
hadis-i kudsideki isiten kulaklar ve goren gozler gibi tecelliler agiga ¢ikar. Zat’a

ulasmanin dziine ise girilmez.3!2

PR IET ST SRV o

310 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/1947. Harizmi, Cevdéhirii’l-Esrar ve
Zevahirii'l-Envar,1/170.

311 Mehmet Bayrakdar, er-Resail / Serefiiddin Davud b. Mahmud b. Muhammed Davud-i Kayseri,
751/1350; (istanbul: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi, 1997), 1/32-35. Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/170.

312 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/170-171.
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SIS b s> Al A

Sen ne birlik ne de ¢ogulluk olursan,

Sen hiclik olunca her sey olursun.3"

Beyitte, insanin 6ziinden soyutlandiginda her seyin kaynagi haline gelmesi ve
hiclik durumunda evrensel varlikla biitiinlesmesi anlatilir. Bu, ilahi varliga ulasmay1
ifade eder. Hiiseyin Harizmi, diinya hayatindaki makamin ahiret hayatinda 6nemsiz
oldugunu vurgular ve salikin gercek degerini ve yaratilisindaki hikmeti anlamasi
gerektigini belirtir. “Olmeden énce éliin” ifadesi, tasavvufi bir 6gretidir ve kisinin
nefsiyle miicadele ederek manevi bir 6liim yasamasimi ifade eder.®}* Bu manevi
6limden sonra kisi, gegici diinyada gercek anlamda yasamaya baglar ve 6liim
anlayisin1 kabullenir. Ayrica, el-Heriri (6.472/1080), Tasavvufta 6liim, ruhsal bir
tecriibe olarak goriiliir ve manevi 6liim, huzur ve sonsuz hayat1 yansitir. “Olmeden
once éliin” ifadesi, manevi doniisiimii tesvik eder. el-Heriri’ye gore, kisi 6z hakikatini
fark ettiginde, manevi olarak diinya sinirlamalarindan kurtulur ve ilahi gercege

ulagir31°

Hiiseyin Harizmi, Allah’a yakin ilim sahibi evliyalarin insanlarin i¢ diinyalarimi
anladigini ve agikladigini belirtir. Bu kisiler, nefis ve diinya zevklerinden uzaklasarak
Allah’a yakinlik ve agk dolu bir ruh hali benimserler. Tasavvuf yolunda ilerleyenler,
manevi gelisim konusunda deneyimlidir ve rehberlik ederler. Hiiseyin Harizm1i’ye
gore, ebedi hayati saglayan ve Ahadiyet’in ylice mertebelerine ulasmayr miimkiin
kilan yolda kendi varligin1 yok saymanin yanlis oldugunu vurgular. Manevi bilgi,
siirsiz varlikla biitiinlesmeyi ifade eder, ancak bazi kisiler i¢in yaniltici olabilir ve bu

durumu Kuran’dan bir ayetle destekler.

SR O IS

313 Saime inal Savi, “Ebii’l-Mecd Hakim Mecdiid b. Adem Senai-yi Gaznevi”, istanbul 36 (2009), 502-
503. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahiri’l-Envar,1/170.

314 Muhammed Emin Bin Abdillah bin Yusuf bin Hasan el- Ermi el- Alevi el- Esyibi el-Heriri, Serh
Siinen Ibn-i Mace (Beyrut - Liibnan: Dar Tukun Necat, 2019), 25/121. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar
ve Zevdhirti’l-Envar,1/171.

315 o|-Heriri, Serh Siinen Ibn-i Mace, 25/122.
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“Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar yahut daha az oldu.”3t®

Hiiseyin Harizmi, manevi yolculukta Allah ile birlikte var olmanin 6nemini vurgular.
Necm Suresi’nin 9. ve 10. ayetleriyle Hz. Muhammed’in (sav) Mirac olayimndaki
yakinlig1 ve “Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordii” ifadesi, Hz. Muhammed’in
(sav) Allah’in en biiyiik mucizesini gordiigiinii belirtir. “Ayet-i Kiibra” terimi, Hz.
Muhammed’in (sav) ilahi tecellisinin biiyilikligiinii ifade eder. Askin gercekligi ve
hakikati {izerinde durulur, bu aski anlamayanlara bilgi verilemeyecegi belirtilir.3!’
Aslinda, Hiiseyin Harizmi, agskin varligini inkar etmenin, sezgiyi ve igsel bilgeligi yok
ederek aski ortadan kaldiracagini ifade eder. Gergek askin farkina varmak ve ona icten

bagl kalmak gerektigini vurgular. Bu diislinceleri, bir beyitte 6zetler.

A5 b 5SS ) (ol A
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Sen tatli bir seker olmaya devam ettigin siirece,
O seker sana bir armagan olarak verilmeye devam edecek.

Askin etkisiyle seker olursan,

O zaman bu seker, asktan ayr1 diiser mi?3!8

Hiiseyin Harizmi, gercek agki bulan kisinin akil ve iradesini kaybettigini ve
askin etkisi altinda sarhos bir divane gibi hareket ettigini ifade eder. es-Sernlibi’ye
(6.1347/1929) gore; gercek askin, sekerin tatliligi gibi insan1 kendinden gegiren bir
etkiye sahip oldugunu belirtir. Allah’in sifatlar1 ve isimleri O’nun egemenliginin
yansimalaridir, ancak Allah’in zat1 ve hak sifatlar1 her zaman baki kalir.3! Hiiseyin
Harizmi, “Olmeden énce éliin” ifadesinin 5Snemini vurgularken; bu ifade, nefsi tezkiye
slirecinin bir pargasi olarak kabul edilir. Nefsin 6liimii, kisinin ego ve diinyevi

arzularindan arinarak Allah’a yonelmesi anlamina gelir. Ve nefsin olumsuz etkilerini

316 Necm siiresi. 53/9. Celik, Hakk’in Daveti Kur’'dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, 53-59. Harizmi,
Cevadhirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/171.

817 prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Tbrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa Cagric1, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tefsiri, 5/195-196. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-
Envar,1/171.

318 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/171.

319 es-Serniibi, Serhu Hikemi'l Imam Ibni Ataillahi’l Iskenderi, 1/196.
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ve kisinin manevi gelisim silirecinde ziihd ve takva ile nasil hazirlik yapmasi
gerektigini agiklar. Ziihd diinya nimetlerine karsi ilgisizlik, takva ise Allah’a karsi

gelmekten sakinmadir. Bu siire¢, manevi olgunlasmay1 ve ahirete hazirlig1 saglar.

Hiiseyin Harizmi, ziihdii diinyevi miilkiyet ve zevklerden feragat olarak
tanimlar. Ziihd, diinya nimetlerine bagliliktan uzaklagmayi ve Allah’a yonelmeyi ifade
eder. Ebli Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124/742)
helalin siikre, haramin ise sabra galip gelmemesi gerektigini vurgular ve diinya
nimetlerinin gecgici oldugunu belirterek ahirete hazirligin 6nemini agiklar. Seyh
Necmeddin Ebu Cenap (6.548/1154), Suttar tarikatinin yolcusuna on sarti belirtmis ve
Hz. Peygamber’in (sav) “Ashabim yildizlar gibidir "*?° hadisini bu sartlarin dayanag:
olarak kullanmistir. Ancak, bu hadisin sahih olmadig1 belirtilmistir. imam Ahmed bin
Hanbel (5.241/856), Ibn Abdii’l-Barr (6.463/1071), Ibn Hazm ve Seyh el-Albani
(6.1064) hadisin giivenilir olmadigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, bu hadis giivenilir

bir temele dayanmadig1 icin dikkate alinmamalidir.3%

Hadisin zayif veya uydurma oldugu belirtilmistir ve bu nedenle Hz.
Peygamber’e (sav) isnat edilmemesi gerektigi vurgulanir. Peygamber Efendimiz (sav),
sahih olmayan hadislerin rivayet edilmesini yasaklamistir. Hadislerin dogrulugunu ve
giivenilirligini saglamak icin, sahih hadislerin dogru kaynaklardan geldigine dikkat
edilmesi 6nemlidir. Tasavvufta da manevi yolculuklarin saglam bir temele dayanmasi

gerektigi belirtilir.3%2

2.6. Sir

Hiiseyin Hérizmi, “Sir” terimini agiklarken onun derin manevi boyutlarini ve
ilahi baglamin1 vurgular. Sir ve onun manevi boyutlari, Sirrin sirr1, ilahi kudretin
merhameti ve yansimasi olarak goriiliir. Kalp, bilgi ve amelin merkezi olarak
tanimlanir; ilim ve eylemler kalpte toplanir ve disa vurulur. Sirrin sirri, Allah’t
zikretmek ve O’nu dile getirmek igin ruha yapilan bir lituf olarak kabul edilir.3?®

Hiiseyin Harizmi, sir kavramini ruhun ilahi merhametin bir tecellisi olarak ve kalbin

320 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/173.

321 Tbrahim en-Nuhhas, Cami Ulum Imam Ahmed (Misir: Daru’l Fellah el-Tlmi, 2009), 15/137.
%21 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/173.

822 o|-Buhari el-cafi, Sahih el-Buhdri, 1/7.

323 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/118.
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bilgi ile amelin merkezi olarak roliinii vurgular. Tasavvufilminde “Sir” kavrami sofiler
arasinda biiylik bir dneme sahiptir ve manevi yolculukta derin bir anlam tagir. Sofilerin
bazilarina gore “Sir”, Hak ile kul arasindaki mertebeye ulasilmis cezbe hali olarak
tanimlanir. Bu, insanin Allah’a olan derin sevgisi ve bagliligi sonucu yasadigi manevi
¢ekilme ve cezbedir. Bunun yani sira Siithreverdi soyled ifade eder; Sir, ruh gibi bedene
yerlestirilmis bir latife olarak degerlendirilmesi muhtemel bir unsurdur. Ruhun,
muhabbetin mahalli; kalbin ise marifetin mahalli olarak konumlanmasi gibi, sir da
miisahedenin mahalli olarak tanimlanabilir. Bu baglamda, serefli ve segkin bireylerin
sirrin mahiyetine vakif olduklar: ifade edilmektedir. Ancak, sirrin derinliklerine ve
mabhiyetine biitiiniiyle vakif olmanin yalnizca Allah’a mahsus bir durum oldugu

belirtilmektedir.32*

Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yiinus b. Isa b. Abdilldh b. Refi* et-Tiisterd
(6.282/896), manevi sirlarin korunmasi igin ii¢ temel gerekliligi vurgular: dini ve
manevi yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi, manevi fakirligin (fakr) korunmasi ve
manevi sirlarm gizliliginin saglanmas1.3%® Sofilerin sir kavrami, manevi yolculukta
derin bir anlam tasir ve kul ile Allah arasindaki 6zel manevi bagi ifade eder. Sehl et-
Tiisteri’nin 6giitledigi gibi, manevi disiplin ve sirrin korunmasi, kisinin Allah ile derin
bagini silirdiirmesi i¢in Onemlidir. Tasavvufi edebiyatta, sirlarin mahremiyeti
vurgulanir ve bu sirlart kavrayanlar ilahi lituflara erigir. Yazarin eseri, tasavvuf
terimlerini ve makamlarin1 ayrintili sekilde agiklayarak, okuyucunun manevi

gelisimini destekler ve ilahi hakikatleri daha iyi anlamalarina yardimer olur.

Yazar’a gore, Tasavvuf diisiincesinde “Sir” kavrami, zahirl algilarla
kavranamayan, ancak kalp ve ruhun derin sezgileriyle idrak edilebilen bir hakikat
olarak degerlendirilir. Nitekim “Sir hayalet gibi saka suretindedir” ifadesi, bu
kavramin metafizik bir boyutta varlik gdsterdigini ve hakikatin ancak derin bir i¢sel
yolculukla kesfedilebilecegini ima etmektedir. Bu baglamda, i¢inde bulunulan diinya
miisahede yeri, yani gozlemlenen ve idrak edilen bir mekan olarak tanimlanirken,

ruhlarin ask yurdu, géniillerin ise ilim yurdu oldugu vurgulanmaktadir.32®

324 Sihabuddin Sithreverdi, Irsddii’l Miiridin (Istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 34.
325 Necdet Tosun, “Sir”, TDV (Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2009), 37/115-116.
326 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/118-119.
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Hiiseyin Harizmi, eserin yedinci makalesinde “Gayb ve Allah’in Esmalart”
konusunu, tasavvufa yeni baglayan miiritler icin manevi sirlar alemine giris ve uyanis
yollar1 olarak ele aliyor. Bu agsamanin, sirlarin niteligini anlamak ve manevi uyanisa
ulasmak i¢in 6nemli bir baslangi¢ oldugunu vurguluyor.®?” Tasavvuf yoluna adim atan
saliklerin, Allah’in esmalar1 ve gayb alemi lizerine tefekkiir ederek manevi hakikatlere
ulasabilecegini vurgular. Bu tefekkiir, salikin kalbini ilahi agk ve marifet yolunda
ilerletir. Yazar, Kur’an’dan ayetler alintilayarak, bu siirecin manevi yolculukta kritik
bir adim oldugunu ifade eder.3?® Bu konuyu agiklamak i¢in Kur’an’dan su ayetlere yer

Verir:

PRCTREGTIS SRS PO-L PUPRL T PUR R P I

“O, kendisinden baska hi¢bir ilah olmayan Allah tir. Gayb: da, goriinen dlemi
de bilendir. O, Rahman dir, Rahim dir. **® Bu ayette Allah’in kemal sifatlarmin 6nde
gelen isimlerinin oldugunu belirtir ve bagka bir ayetle bu sifatlarin hikmetini beyan

eder;
2 5 G . b AN T A T P T
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“O, ilk ve sondur. Zdhir ve Batin’dir. O, her seyi hakkiyla bilendir. »7330

Hiiseyin Harizmi, Allah’in sifatlar1 ve gayb élemi iizerine tefekkiiriin,
miiridlerin manevi yolculuklarinda ilerlemeleri ve ilahi hakikatlere ulagsmalar1 i¢in
biiylik 6nem tasidigini belirtir. Bu tefekkiir, kalpleri arindirarak Allah’in yiiceligini
idrak etmelerine yardimci olur. Ayrica, Celik, evliyalarin gaybi hakikatleri dogru
sekilde idrak etmeleri, derin manevi anlayiglarindan kaynaklanir. Yazar, miiridlerin bu
seviyeye ulasabilmeleri i¢in egitim ve olgunlagma siirecinden gegmeleri gerektigini ve
bu siirecte fakihler veya mutasavviflarin rehberliginde ilim tahsil etmelerinin dnemini

vurgular.33!

327 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/153.

328 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/153.

32%Hagir siiresi. 52/29. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii'I-Envdr,1/153.
330Hadid siiresi. 57/3. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/1153.

331 Hagir siiresi. 22/24. Celik, Hakk in Déveti Kur’dn-1 Kerim Meali ve Tefsiri, 22/24.
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Hiiseyin Harizm1 bu konuyu sdyle ele alir; “Sir kavrami, goriinmez ve sezgisel
bir boyutta varlik gosteren bir olgu olup, adeta bir yanilsama yahut hayali bir suret gibi
algilanabilir. Bu baglamda, i¢inde bulunulan diinya miisahede alan1 olarak
degerlendirilirken, ruhlarin ask ile iliskilendirildigi, goniillerin ise ilimle mesgul
oldugu bir yap1 s6z konusudur. Bu yaklagim, tasavvufi diisiincede hakikatin kesfine
dair derin bir perspektif sunmakta ve insanin manevi yolculugunu anlamlandirma

cabastyla ortiismektedir.”%2

Tasavvufta egitim siireci, seriat, tarikat ve hakikat yollariyla gergeklesir. Seriat,
Islam’in zahiri kurallarin1 ve ibadetlerini kapsar; miirid burada Islam’in emir ve
yasaklaria uyar, dini ilimlerde derinlesir ve ahlakini gelistirir. Tarikatta ise miirid, bir
seyh’e baglanarak manevi terbiyeye baslar ve i¢ diinyasimi arindirarak olgunluga
erisir.3®® Hakikat, tasavvuf yolunun zirvesidir; bu asamada miirid, Allah’in zat ve
sifatlarina dair derin idrak kazanir ve ilahi sirlarla bulusur. Miiridlerin bu seviyeye

ulagsabilmesi i¢in seriat, tarikat ve hakikat yollarinda ilerlemeleri gerekir.

2.6.1. Sir Alemindeki Makam ve Mertebelerin Ana Kaynag

Hiiseyin Harizmi, sir alemindeki makam ve mertebelerin, delile dayali gayb
ilmiyle anlagilmasinin dnemini vurgular. Bu anlayis, ilahi ilmin bir yansimasi olarak
“A‘yan-i sabite” terimiyle ifade edilir. Her sey, Allah’in “el-Alim” isminin bilgisinin
bir yansimasidir ve Allah’in kudretiyle var olmustur. Bu konuyla ilgili olarak Hz.

Peygamber’den (sav) rivayet edilen bir hadisi serif soyledir:

“Potiaza Sy aly A &g “Allah vard: ve O'nunla birlikte hi¢bir sey yoktu.
Ve O’nun Arsi su tizerinde idi. Sonra gékleri ve yeri yaratti ve her seyi yazdi.”*** Bu
hadis, Allah’in ezeli ve ebedi bilgisinin ve kudretinin her seyi kapsadigini vurgular.
Tasavvufta, Allah’1n “el-Alim” ismi, gaybi ilim ve sirlarin kaynag olarak kabul edilir.
Miiridler, seriat, tarikat ve hakikat yollarinda ilerleyerek ilahi ilmi ve kudreti anlamaya

calisir.

332 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/118-119.
333 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/153.
334 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/154.
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Ebi Omer Hafs b. Giyas b. Talk en-Nehai el-Ezdi’den (6.194/810) rivayet
edilen bu hadis, Hz. Peygamber’in (sav) Yemen halkina ve Beni Temim’e verdigi
miijdeleri ve mesajlari igerir. Peygamber (sav), Yemen halkina Allah’in varlig, birligi
ve her seyin O’nun bilgisi dahilinde yaratildigina dair 6giitler vermistir. Ayrica,
Allah’in Ars’mnin su iizerinde oldugunu belirtmis ve her seyin O’nun bilgisi dahilinde
oldugunu vurgulamistir. Hadis, Peygamber’in (sav) kaybolan bir deveyle ilgili haberi

de icermektedir.*®

Hiiseyin Harizmi, Allah’in ezeli ve ebedi varligin1 derinlemesine ele alarak,
yaratilisin ilahi bilgi ve kudretle basladigini vurgular. “Gayb ve schadet”
kavramlarinin birlesimiyle hakikate ulasmanin Onemine dikkat c¢eker. Tasavvuf
yolculugunda kemale ermek i¢in Peygamber’in (sav) ulastigt makamlara erismenin
gerekliligini belirtir. “Ism-i Zahir” (goriiniir) ve “Ism-i Batin” (gizli) isimlerinin bu
yoldaki 6nemini vurgular ve salikin, Allah’1n kiilli iradesini anlayarak dissal ve i¢sel
bilgiye ulasmas1 gerektigini ifade eder.®® Bu fikirler, Ibrahim b. Biiziircmihr b.
Abdilgaffar-1 Hemedani Fahreddin-i Iraki (6.687/1289) beyitleriyle desteklenir.
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Bu diinyay1 bir daire olarak varsay,

Her bir nokta onun ortasidir.

Bu daire bir noktadan baska bir sey degildir,

335 g|-Buhari el-cafi, Sahih el-Buhdri, 3/1166.
336 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/154.
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Ama goriiniiste 0yle goriiniir.
Sen atesli bir noktay1 dondiir,
Ta ki bir daire agik¢a goriinsiin.

Bu nokta hizla hareket ettiginde,

Her an yiizlerce daire olusturur.3¥’

Birinci misrada; Hakikat (gerceklik) her yerde ve her seydedir. Goriiniiste
cokluk (daire) vardir ama aslinda hepsi bir (noktadir). Ikinci misrada; Gergekte her sey
bir olan o 6zden (Allah’tan) meydana gelmistir. Cokluk, yani farkliliklar sadece
goriiniistedir. Ugiincii misrada; Hizla donen kor gibi bir nokta (ates), hareket ettiginde
daire sekli goriiriiz. Bu, bir yanilsamadir. Tipk: diinyanin hakikatinde bir olusu ama
goriinliste gokluk gibi. Dordiincii misrada; Varlik aleminde her sey, o bir tek hakikatin
(noktadan) meydana getirdigi yansimalar, tecellilerdir. Her biri goriiniiste bagka ama
asilda ayn1 kaynaga aittir. Hiiseyin Harizmi, beyitlerde evrenin ve varolusun ilahi bir
biitiin oldugunu, her varligin kaynaginin Allah’tan geldigini ve siirekli bir doniisiim
icinde oldugunu vurgular. Tasavvuf, varliklarin birbirine bagli ve degisen dogasini

7338 ayetinin sirini agiklayarak,

yansitir. “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir
Allah’mn her yerde mevcut oldugunu ve her seyi bildigini belirtir. Bu ilahi agk ve kudret
anlayisiyla, kisi Allah’in siirekli yaninda oldugunu fark eder ve yakin (kesin) bilgiye
ulagir. Manevi egitim, saliklerin bu ilahi sirlara ve hikmetlere erisiminde kritik rol
oynar, Allah’in her an bizimle oldugunun idraki ise i¢ huzur ve manevi tekdmiili

gliclendirir.
A gl 5 A5 28 55 L & il G5yl b

“Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah in yiizii
iste oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”** Hiiseyin
Harizmi, hakikati gormenin sadece zahiri gozlerle degil, manevi olgunluk ve Allah’in

1zniyle miimkiin oldugunu ifade eder. Zahiri gézlerin sinirl oldugunu, gercek bilginin

337 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii’l-Envar,1/154. lrak—i’nin “Siir Divani” adli eserinde
geciyor. https://ganjoor.net/eraghi/divane/tarkibate/shl.

338 Hadid siiresi. 57/4.

339 Bakara siiresi. 115/2.
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ve ilahi sirlarin ancak kalbin batini gdzleriyle anlasilabilecegini vurgular.®*® Bu
anlayis, manevi egitim ve ilahi liitufla elde edilir. Yazar, Mesnevi’den aldig1 beyitlerle
bu diisiinceyi destekleyerek, saliklerin manevi terbiyeyle derin hakikatleri gérmeye

calistiklarinmi belirtir.
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Parmagin1 goziinden ¢ek,

Sonra diledigin her seyi gorebilirsin.

Nuh’a kavmi cennetin yerini sordu;

O ise onlarin {izerlerine Ortiindiiler ve gozleri ile bakmaz oldular.

Basiniz1 ve yliziiniizii elbiselerle kapattiniz;
Kesinlikle gérmeyen ve goriilmeyenlerdensiniz.

Insan gérme yetisine sahiptir, gerisi sadece dig goriiniistiir;

Gergek gormek, dostu (Allah’1) gorebilmektir.34!

Mevlana, bu beyitlerle hakikati anlamanin Oniindeki engelleri ve gercegi
gérmenin manevi idrakle miimkiin oldugunu vurgular. Ik beyitte, “Goziinden
parmagini ¢ek ki o zaman her ne istersen gérebilirsin” diyerek, insanin dnyargit ve
algilarinin hakikati gérmesine nasil engel oldugunu agiklar. Ikinci beyitte, Hz. Nuh’un
(a.s) kavmine hitabiyla, hakikatin sadece gozle degil, kalp ve manevi idrakle

anlasilabilecegini dile getirir. Ugiincii beyitte, “Insan gormedir, geri kalan deridir”

340 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/154.
31 Celaleddin-i Romi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/77. Béliim. Roma elgisinin Hz. Omer’e
gelisini anlatan konudur. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr,1/154-155.
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ifadesiyle, insanin esas varligimin kalp goziiniin acgikliina bagli oldugunu soyler.
Dordiincii beyitte, insanin asil 6ziliniin manevi idrak oldugu, geri kalan her seyin gegici
ve yilizeysel oldugu vurgulanir. Hiiseyin Harizmi, bu beyitlerle ilahi sirlarin ve
hakikatin ancak manevi idrakle anlasilabilecegini vurgular. Ayni zamanda, sirlarin
ifade edilmesinin zorlugunu ve Allah’in biyilikligiinin dile getirilmesinde
sinirlamalar oldugunu da ifade eder. Ayrica Seyh Sadreddin Konevi, Fatiha suresinin
tefsirinin, sadece basit bir agiklama degil, ilahi ve kainat arasindaki iligskiyi 6zl bir
sekilde oOzetleyen derin bir anlam tasidigim belirtir.>*? Hiiseyin Harizmi, bir
mutasavvifin manevi duygularini ve askini ifade etmekte yasadigi zorluklari, yazil

bilgilerin yetersizligine benzetir ve bu konuyu dile getirirken su beyiti kullanir.
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“Ey Allah’1m! Ruhumu o makama ulastir ki,

Orada kelimeler sessizce yol alir.”3*

Hiiseyin Harizmi, ilahi agkin kapisim1 aralamak i¢in salikin ego ve diinyevi
baglardan arinarak manevi olgunluga ulagsmas1 gerektigini vurgular. Olgunlagmanin
temeli, kalpte ilahi sevgiyi yerlestirmekte yatar. Bunu, igneden gegmeyen iki dall1 bir
iplik metaforuyla aciklar. Bu da ruhsal yolculukta ego ve diinyevi baglardan arinmanin

onemini ifade edip ve bu anlayisi bir ayetle pekistirir.

“Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol koyduk. 3*

Hiiseyin Harizmi, her insanin baslangic ve dirilis yolunun ayni oldugunu,
ancak varliklarin tasarimindaki farkliliklarin Allah’in huzuruna ulagmakla ilgili

oldugunu belirtir. Tasavvufta, yaratilis ve dirilis siiregleri diizenli bir anlam zinciri

342 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/155.

343 Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi,1/144. Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevihirii ’I-
Envdr,1/155.

344 Maide siiresi. 5/48.Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevéhirii'I-Envar, 1/155.
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icinde Allah’a ulagsmay1 hedefler ve bu siireg, salikin manevi gelisimine rehberlik eder.
Cenab-1 Hakk’mn perdelerinin tecellisi ile ilgili rivayetlerde bu perdelerin sayisinin
yedi yiiz veya yetmis bin oldugu belirtilir. Yaratilmiglar ise ii¢ smifta perdelenir:
Manevi karanlik i¢inde kaybolanlar, saf ilahi 1sikla gizlenenler ve hem karanlik hem
de 151k tarafindan ortiilenler. Her sinif, hakikati farkli sebeplerle géremeyen kisilerden

olusur; kimi karanlikla, kimi de 15181n yogunluguyla hakikatten mahrum kalir.

Hiiseyin Harizmi, iki kategori altinda perdelenmis kisileri tanimlar. Ilk
kategori, Allah’a ve ahirete inanmayan ateistleri icerir: Diinya i¢in sebep arayanlar,
diinya muhabbetiyle hareket edenler ve ahireti inkér edenler. ikinci kategori ise, Hak
davasina kendini adamayan ve hayvani zevklerle yasayan kisilerdir. Bu grup, tahrip
edilmis semavi dinlerin mensuplar1 ve semavi olmayan dinlerin takipgileri olarak ikiye
ayrilir. Yazar, bu topluluklari, ilahi davaya hizmet etmeyen ve sehvetlere miiptela
olarak tanimlar, bu nedenle kalp ve ruhlarmm kararmis oldugunu belirtir.>* Bu
aciklamaya ek olarak, Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurmaktadir: “Hevasini

ilah edineni gordiin mii? 34

Hiiseyin Harizmi, Hz. Peygamber Efendimiz’in (sav) hadisi 1s1ginda, manevi
karanlik i¢inde kalan kisileri ii¢ gruba ayirir: Diinyevi zevk ve sehvetlere diiskiin
olanlar, ilahi davaya ilgisiz kalanlar ve nefsinin esiri olanlar. Bu kisiler, manevi
sorumluluklart umursamay1p nefsin arzularina 6ncelik verirler. Manevi karanligin en
yogun formunun sehvet ve nefisle baglantili oldugunu, bu kisilerin ilahi davadan uzak

kaldigin1 vurgular.

2.6.2. Gizli Sirlarin Tlahi Aska Déniisme Mertebeleri

Hiiseyin Harizmi, Allah’in “Ahadiyyet” isminin manevi olarak en yiiksek
mertebede oldugunu vurgular. Allah’in esmalarinin her birinin yiice mertebelerde
bulundugunu ve saliklerin bu esmalarla zikir yaparak manevi yiikselis sagladigim
ifade eder. Sekiz farkli mertebede konuyu ele alir, ancak hangi esma ile hangi zikir

yapilacagia dair detay vermez.3*’

345 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/155.
346 Casiye Siiresi. 45/23.
347 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii’'I-Envar, 1/137.
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CaiSia alall JaY B @3
GO0z bir, ancak hikiim farklidir

Ve bu, ilim ehline asikar olan bir sirdir.3#

Yazar, bu beyitte, alginin ve hakikatin farkli yorumlanmasinin tasavvufi bir
ifadesi oldugunu, “Goz bir” ifadesi, ger¢egin tek oldugunu; “Hiikmiin farkh olmasi1”
ise insanlarin farkli bilgi, bakis agis1 veya manevi derecelerine gore hakikati farkli
yorumladigini ifade eder. Tasavvufta, herkesin ayni hakikati gormedigi, kisinin idrak
seviyesine gore farkli anlamlar ¢ikardigi kabul edilir. “Bu, ilim ehline asikar olan bir
sirdir” ifadesi ise bu farkliligin aslinda sadece ilim ve irfan sahipleri tarafindan idrak
edilebilecek bir hakikat oldugunu vurgular. lahi ask’1 birka¢ misra ile mertebelerini

siralamastir.

Birinci Mertebe: Kalbin i¢inde sevginin neden oldugu 6zlem duygusunun
stirekliligini vurgular. Bu “Sevgi ve Muhabbetin” ilk adimidir. Bu muhabbet, kalbi
sar1p sarmalayan gizli bir duygu halidir ve aniden ortaya ¢ikar. Ikinci Mertebe: Bu
mertebe ilahi askin etkisiyle sevginin gozyaslariyla teselli buldugu bir ilahi agk halini
ifade etmektedir. Ugiincii Mertebe: Ask sahibinin sevgilisinin askiyla mest oldugu ve
ictenlikle samimi oldugu bir durumu ifade eder. Dordiincii Mertebe: Askin halini
salikin kendi kotii ahlak yapisindan kurtularak giizel ahlakla donanmasi ve sevgilisine
layik oldugunu gosterme durumu olarak tanimlar. Besinci Mertebe: Ask’in salikin
kalbini adeta tarumar eden bir atese benzetildigini ifade eder. Altinc1 Mertebe: “Seven
askindan dolay1 ne yaptigin1 bilmeden hareket eder.” deyisiyle salikin hareketlerinin
disaridan bakildiginda delice goriindiigiinii vurgular. Yedinci Mertebe: Ilahi askin en
yiiksek mertebesini, asigin Allah’in yiiceligini temasa ederken agk sarabini igip
kendinden gegmesi ve cezbe haline biiriinmesi olarak betimler. Sekizinci Mertebe:
Sekizinci mertebe olarak tanimladigi bu ask hali, kisinin kendini tamamen Allah’a
adamis ve O’nun varliginda yok olma halini yasamaktadir. Bu en yiice ask
mertebesidir ve insanin Rabbine olan bagliligini en {ist diizeye ¢ikaran bir durumdur.
Allah’m “Ahad” ismi, O’nun birligini ve miikemmelligini ifade eder.3*® Ayrica,

insanlar, Allah’in kudret, hikmet, adalet, merhamet, bilgi ve sonsuz sevgi gibi

348 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar, 1/137.
349 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/137.
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mitkemmel sifatlarin1 anlamaya calismali, ancak bu sifatlarin insan kavrayisinin

otesinde oldugunu bilmelidirler.

Hz. Aise (ra) soyle rivayet eder: Bir gece Hz.Rasulullah’1 (sav) yataginda
bulamayinca onu aramaya ¢iktim ve mescitte dua ederken buldum. Dua ederken,
“Allah1m, senin hognutluguna, gazabindan affina, senden yine sana siginiyorum. Seni
oviip yiiceltmekte sumirsizim, kendini nasil ovdiiysen dyleyim,” diyordu. Sabah olunca
bu durumu hatirlattim ve bana bunlar1 6grenip 6grenmedigimi sordu. Evet dedigimde,
“Ogren ve dgret, ciinkii Cebrail (as) bunlar1 bana 6gretti ve secde anlarinda tekrar

etmemi emretti,” buyurdu.3>°

Abdiilhak b. Ismail b. Ahmed el-Badisi’nin (6.721/1322) agiklamasina gore,
Hz. Peygamber Efendimiz (sav), secde halinde Allah’in gazabindan ve azabindan
korunmak icin Rabbine siginarak {immetine 6rnek olmustur. Peygamberimiz (sav),
Hz. Aise’ye bu duayr Ogretmis, ¢iinkii kullukta stirekli umut ve tevekkiil icinde
olmanin énemini vurgulamistir. Gece uykusunda bile secde ederken goriilmesi, onun
ibadetindeki derin baghligin1 ve siirekli ibadet arzusunu gosterir.>®! Hiiseyin Harizmi,
eserinde bu konuyu, Mesnevi’den ele aldig1 birkag beyit ile pekistirmeye

calismaktadir.
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Simdi, eger hamd edersen veya siikredersen...

Bil ki, bu, ¢obanin giiriiltiisii gibi sonugsuzdur.

Ciinki sen, O’na, konusurken...

30 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/138.
S Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevéahirii’'l-Envar,1/138.
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Onun aklinda olan seyi dogru kabul ettigini.

Her giin basini sallayip beni anarsin.

Her sabah seni ayni giigle kucaklarim.3?

Beyitler, insanin 6vgii ve siikiirlerinin Allah’in sonsuz bilgisi ve kudreti
karsisinda sinirli oldugunu belirtir. Insan, dualarmin sonugsuz gibi goriinse de Allah’in
her seyi bildigini anlamalidir. Bu beyit, esere sonradan eklenmistir. Beyitte, askin
sembolik bir ifadesi 6ne ¢ikarilir. ik dizede, sevgilinin hatiralarinin her giin anilmasi,
onun diisiince diinyasinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu gosterir. ikinci dizede ise, bu
askin sabahlar1 neseyle karsilandigi ve her sabah sevgilinin varligiyla yenilenme ve

giiclenme yasandig1 belirtilir. Beyit, askin giiciinii ve etkileyiciligini vurgular.

Mevlana soyle ifade etmistir: “Rabbimize olan hamdimiz, aynadaki yansima
veya kamistan gelen ses gibidir. Sunu bilmeliyiz ki, aynanin yansimas: karsisinda
duran kiginin rolii, sesin kaynagi ise kamisin nefesidir ve cobanin sozleri de bir kokene
sahiptir. Rabbine olan sevgi ve deger, gercek sevgidir. Bizim hamdimiz ve ¢obanin
Rabbe hamdi, her ikisi de eksik ve hi¢biri digerinden iistiin degildir. 353 Mevlana,
hamd’in i¢sel durumumuzu yansittigini ve igten gelmesi gerektigini vurgular. Ovgiiler,
Allah’in sonsuzlugunu tam olarak ifade edemez.*®* Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin
manevi etkisini i¢ki icenlerin sarsilmis ve kontrol kaybina ugramis halleriyle 6rnekler.

Manevi cosku i¢indeki kisiler de benzer sekilde olagan davranislarinin disina ¢ikabilir.
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Ne zaman diisiince ve hayalde olsan,

32 Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 2/37. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevahirii l-
Envdr,1/138.

353 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/138.

354 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/138..
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O (Allah) ihtiyagsizdir ve O’ndan aridirilmistir.

O, (Allah) bir ve essizdir,
Fakat sen O’nun birligini idrak edebiliyorsun.

O, (Allah) sonsuzdur ya da degil midir dersen,

Ancak sen Onu ¢esitlilik icindeymis gibi algiltyorsun.3>®

Birinci beyit; Vehim ve hayalinde ne getirirsen getir, ilahi zat bunlardan
miistagnidir ve her tiirlii yiikten aridir. Bagka bir deyisle, bizim tasavvurumuz mutlak
ve miistagni ilahi hakikati dogru sekilde kavrayamaz. Ikinci beyit; Allah bir ve tektir,
fakat senin onun vahdetini kavray1s biciminde degildir. Ilahi birlik bizim anlayisimizin
otesindedir. Uciincii beyit; Hakikat sonsuzdur, fakat bu, senin onda ¢cokluk vehmetmen
anlamina gelmez. Onun sonsuzlugu, ¢okluktan ve gesitlilikten miinezzehtir. Beyitler,
Allah’m birliginin ve sonsuzlugunun insanin sinirh diisiince kapasitesinin tesinde
oldugunu vurgular. ilahi varlig1 tasavvur etmeye ¢alismak, bu yiice hakikati yanlis

anlama anlamina gelir.

2.7. Taayyiinat

Tasavvufta “Taayyiinat” konusu, genellikle Varlik Mertebeleri (Meratibii’l-
Viicid) veya Tevhid ve Vahdet-i Viicid basliklart altinda ele alinir. Taayyiinat,
varhigin belirli hallere biirlinmesi veya zuhur etmesi anlamina gelir ve bu kavram,
tasavvufi kozmolojinin énemli bir pargasidir. “Taayyiin”, Arapca kokenli bir terim
olup, belirli bir hale gelmek, ortaya g¢ikmak, sinir kazanmak anlamlarmma gelir.
Tasavvufi baglamda, Allah’in mutlak zatindan (Zat-1 Mutlak) varligin farkh
mertebeler araciligiyla belirli sekillerde tecelli etmesini ifade eder. Taayyiinat, bu

tecellilerin ve varlik mertebelerinin toplamini anlatir.°

Taayyiinat’in Mertebeleri

Tasavvufi diisiincede, taayyiinat kavrami genellikle Vahdet-i Viicid anlayisina
dayali olarak agiklanir. Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflar bu kavrami detayli bir sekilde

ele almiglardir. Varlik mertebeleri su sekilde siralanir: La Taayyiin (Zat-1 Mutlak):

35 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/138.
356 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/151.
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Bu mertebe, Allah’in mutlak zatin1 temsil eder. Higbir sifat, isim veya belirti yoktur.
Mutlak birlik halidir. Taayyiin-i Evvel (flahi ilim-Hakikat-i Muhammediyye):
Allah’in  kendisini bilmesi ve kendi ilminde wvarliklarin hakikatlerinin ortaya
cikmasidir. Bu, ilk taayyiindiir ve “Hakikat-i Muhammediyye” olarak da anilir.
Taayyiin-i Sani (Kevn-i Riihani): Bu mertebe, ilahi isim ve sifatlarin tezahiir ettigi
ve ruhlar dleminin meydana geldigi seviyedir. Alem-i Misal (Hayal Alemi): ilahi
isimlerin ve hakikatlerin somutlasmadan Onceki imaj ve sekillerini aldig1 ara bir
mertebedir. Manevi anlamda alem-i misal, soyutla somut arasinda bir koprii gibidir.
Alem-i Sehadet (Maddi Alem): Varligin fiziki diinyada maddi olarak belirmesidir.
Bu, en son taayyiin mertebesidir ve insanin da i¢inde bulundugu maddi alemi temsil
eder. Amaci; Tasavvufta taayyiinat, Allah’in bilinmesini ve insanin hakikatini
anlamasin1 kolaylastiran bir kavramdir. Bu, mutasavviflarin “Kiinh-ii Zat” yani
Allah’m 6zlinii anlamanin miimkiin olmadigini, ancak taayyiinat yoluyla ilahi
hakikatlere bir nebze vakif olunabilecegini ifade etmelerine dayanir. Bu nedenle,
taayyiinat konusu, tasavvufun hem metafizik hem de insanin manev1 yiikselisiyle ilgili

olan kismina dahil edilir.3%’

Hiiseyin Harizmi, tasavvufta “Tadyyiinat” konusunu ele alirken, mevcudiyetin
kimliginden bahsetmektedir. Yazar, bu konuyu daha detayli agiklamak icin tecelli
kavramlarini kullanir ve bunlari iki ana boliimde inceler. Birinci tadyyiinat tecellisi:
tekligin ilahi zatin 6zlinden gelen bir belirlenim ve kimlik olarak tezahiir ettigini
belirtir. Bu tezahiir, Allah’m birliginden ¢ikan ilahi 6ziin ilk asama ifadesidir. Tkinci
tadyyiinat tecellisi: ikinci tecellinin Vahidiyet (birlik) ve Ahadiyet (mutlak teklik)
kavramlariyla iligkili oldugunu aciklar. Bu kavramlar, Allah’in birligini ve mutlak

teklik halini ifade eder.3%8
Taayyiin ve Tenezziil

Taayyiin; Ilahi 6ziin belirlenimidir. Taayyiin, ilahi tecellilerin baslangic
noktasidir. Tenezziil; Ilahi tecellinin asagiya inmesidir. Tenezziil, Allah’in zatinin ve

stfatlarinin, daha diisiik mertebelere dogru inmesi ve bu mertebelerde tecelli etmesi

357 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/150.

358 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/151.
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stirecidir. Hiiseyin Harizmi, tecelli ve Tadyyiinat konularini derinlemesine incelemek
isteyenlere cesitli kaynaklar tavsiye etmektedir: Ibnii’l Arabi; “Fiisusii’I-Hikem” ve
“Fiituhat-1 Mekkiyye” adli eserlerinde Tadyylinat ve tecelli gelirlerinin temel
kaynaklar oldugunu ifade eder. Sadreddin Konevi; “Miftahii’l-Gayb” ibnii’l Arabi’nin
Ogrencisi olup, onun yolunda sistematik bir sekilde 6nemli bir mutasavviftir. Molla
Sadriiddin Muhammed b. Ibrdhim b. Yahya Kavami Sirazi (6.1050/1641) “El-
Hikmetii'l-Miitealiye” eseri, varliklar1 ve hikmet bilgileri 6nemli bir ¢alismadir ve
Tadyyltinat kapsaminda ele alinmaktadir. Tasavvufun temel kavramlar1 ve tarikatlarin
uygulamalar1 hakkinda genel bilgiler sunan ve tecelli konusunu da ele alan Simavna
Kadis1 Oglu Seyh Bedreddin Mahmud (6.822/1420); “Varidat” adli eseri, tasavvufl
kavramlar ve tecelli hakkinda 6nemli agiklamalar igermektedir. Bu kaynaklar,
tasavvuftaki tecelli ve Tadyyiinat konularini anlamak i¢in temel referanslar olarak
kullanilabilir. Ayrica, Kur’an’daki “&0 5 oiusd 8 &3 gyeti; Allah’in mutlak
yakinligim1 ifade eden bir referans olarak bu eserlerde detayli bir sekilde ele

alinmaktadir.36°

Hiiseyin Harizmi, Hz. Musa’nin Hizir ile bulusma arzusunu belirten * J& 33
G pmdl 51 cioaal) aada gl s £ 50 ¥ 4 L w7t ayetini kullanarak bu bulusmanin
onemini ve Hz. Musa’nin ilahi hikmet arayisini vurgular. Bu ayet, Hz. Musa’nin mirag
yolculugu ile paralellik gosterir.®®? Yazar, mira¢ olaymnmn gercekligini bu ayetle
destekler ve ilahi tecellilerin ve belirlenimlerin varlik mertebelerinin hakikatlerini
yansittigin1 ifade eder. Tasavvufta, her tecelli ve taayyiin belirli mertebelerin
hakikatini temsil eder ve mutlak gayb yalnizca “Hak” mertebesine ulasildiginda zahir

olur.
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359 Necm Siiresi. 53/9.

360 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/151.

361 Kehf Siiresi. 18/60.

362 K ehf siiresi. 18/60. Harizmi, Cevahirii I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/151.
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Bu diinyada tek bir gercek vardir;

Onu gor ve bu diinya ile yetinme.

Bu bahgenin giilii senin tomurcugun;

Bu hazinenin basi senin ortiin.%®

Bu iki beyit Mevlana Celaleddin Rimi’nin felsefi ve manevi diislincelerini
yansitmaktadir. Beyitler su sekilde cevrilebilir ve yorumlanabilir. Rimi, maddi
diinyanin gecici oldugunu ve sadece ilahi gergegin bir yansimast oldugunu belirtir.
Insanlarin, manevi gercekligi aramalari gerektigini vurgular. Ayrica, her bireyin icsel
olarak biliylikk bir manevi potansiyele sahip oldugunu ve bu potansiyelin
kesfedilmesinin manevi aydinlanmaya ulagmay1 sagladigini ifade eder. Eserdeki bazi
stirlerin eklenme durumu hakkinda net bilgi bulunmamaktadir, ¢iinkii bu eklemelerin
yazar m1 yoksa tahkikini yapan kisi tarafindan m1 yapildigina dair dipnotlarda bilgi
verilmemigtir. Ancak, yapilan arastirmalar sonucunda, siirlerin kim tarafindan
eklendigini belirlemek i¢in elektronik arastirma linklerinden bilgi edinilmistir. Detayli

bilgi i¢in bu linke bagvurabilirsiniz.

Davud-i Kayseri, Seyhii’l Ekber’in “Fusiisii’l hikem ve Hususii’l kilem” adli
eserinin serhinde, ilahi hakikatlerin gaybi alemden sahadet alemine gecis siirecini
aciklar. Kayseri’ye gore, her alem, kendine 6zgii 6zelliklere sahip olup, bu adlemlerde
ilahi hakikatlerin cesitli sekillerde tezahiir ettigini belirtir. Eserdeki agiklama, bu gecis
siirecinin ve her alemin O6zelliklerinin detaylarini isler ve ilahi hakikatlerin farkli

alemlerde nasil yansidigin ele alir.
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363 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’lI-Envdr,1/152. Bu misralar “Ohadi” denilen zatin Divani Es
‘ar denilen eserin 3. Bendinde gegmektedir. https://ganjoor.net/ouhadi/divano/tarjeeato/sh2

130


https://ganjoor.net/ouhadi/divano/tarjeeato/sh2
https://ganjoor.net/ouhadi/divano/tarjeeato/sh2

e e OSYL il i L
Lae (5 5 lae leie L3S B

Kudretiyle hakikat, evrende ortaya ¢ikti

Ve bu alemleri ve perdeleri gosterdi.

Diinya gozlerinden gizlendigi gibi,

Edebi bilen kalplerle tanindi.

Biitlin yaratilis onun zuhurunun perdeleridir
Ve biitiin varliklar onun emirlerine delil olmuslardir.

Alemlerde gizlenmesinde bir gariplik yoktur;

Asil garip olan sey, onun gdzle goriilen varliklarmn ta kendisi olmasidir.®%*

Bu beyitler, ilahi hakikatlerin evrende acik ve gizli sekilde tezahiir ettigini, bu
tezahiirlerin diinya gozlerine ortiilii ama ariflerin kalplerine agik oldugunu anlatir.
Beyitler, tasavvufi diisiincenin derinliklerini ve Allah’a yakinlasmay1 amaglayan bir
yolculugun ifadesidir. Bu siirler, yazarin ilahi hakikatlerin varlik aleminde nasil
tezahiir ettigini ve bu tezahiirlerin insanin idrak edebilecegi bir bicimde nasil Ortiiliip

acildigini aciklamaktadir. Misralarin anlami su sekildedir.

Davud-i Kayseri, Seyhii’l Ekber’in “Fusiisti’l hikem” adli eserinin serhinde,
0zlerin birbirini kusattigini ve isimlerin temellerinin sinirli oldugunu vurgular. Ancak
isimlerin dallar1 ve kisilerin sonsuz oldugunu belirtir.®%® Bu aciklama, tasavvufta ilahi
hakikatlerin sonsuz tezahiirlerini ve her varligin bu hakikatlerle olan iligkisini aciklar.
Kayseri, Ozlerin ve isimlerin smirliligma karsin, bu tezahiirlerin ve kisilerin
sonsuzlugunu tasavvufun derinliklerini anlamak i¢in ele alir. Bu diisiinceler, insanin
varlik alemindeki yerini ve ilahi hakikatlerle baglantisini kavramasina yardimci olur

ve manevi yolculugu aydinlatmay1 amaglar.
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364 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/152.

365 Bayrakdar, er-Resail / Serefiiddin Davud b. Mahmud b. Muhammed Davud-i Kayseri, 751/1350;,
1/76.
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Hig¢ kimse bu evde yabanci degildir.

Kisi agina olmalidir.

Senin diinyanda bu “Ben” ve “Sen” vardr,

Fakat Allah’1n diinyasinda sadece Allah vardir.3%

Bu musralar, tasavvufta insanin manevi yolculugunu ve hakikat arayisini
yansitir. [Ik misra, tasavvuf yolunda herkesin manevi bir evin pargasi oldugunu belirtir.
Ikinci musra ise diinyevi ayriliklarin gecici oldugunu, gercek ayrihigin Allah’in
diinyasinda ortadan kalktigini ifade eder. Bu dizeler ilahi agkin etkisiyle zaman ve
mekan kavramlarinin 6tesine gegilmesini tasvir eder. Hiiseyin Harizmi, ilahi agkin
manevi hallerin derin baglarini ve tecellilerini vurgular. Manevi yolculukta bu hallerin
dogru anlasilmasinin 6nemini ifade eder. Eserin sonunda, yazar Allah’a hamd eder ve
O’nun peygamberine selam gonderir, ardindan bu konudaki bilgilerin degerini ve

etkisini belirtir. Bu sozlerle altinct makaleyi tamamlamaigtir.

Tasavvufta, “Teayyunat” (belirlenimler) ve “Tecelliyat” (ilahi tezahiirler)
kavramlari, bireyin manevi yolculugundaki asamalar1 ifade eder. “Teayyunat”,
varligin ilahi isimler ve sifatlarla farkli diizeylerde tezahiiriinii belirtirken, “Tecelliyat”
ise Allah’n isim ve sifatlarinin varlik aleminde ortaya ¢ikmasini ifade eder. Hiiseyin
Harizmi, bu kavramlarin “Varolusun indirgenmesi” ile iliskili oldugunu ve varligin
ilahi bir kaynaktan tiiredigini vurgular. Bu siireg, tedyyunat ve tecelliyat yoluyla ilahi
hakikatlerin varlik dleminde tezahiiriinii agiklar. Tasavvufta varliklarin ilahi isimlerin
yansimas1 olarak bir biitlinliik olusturdugunu belirtir. “Muteédliyye hikmeti” ilahi
hakikatlerin derin anlayisim1 temsil ederken, “Ahadiyyet” Allah’in mutlak birligini
ifade eder. Bu mertebeler ve kavramlar, tasavvufi yolculukta derin bir kavrayis ve ilahi

hakikatlerin anlagilmasi i¢in kritik 6neme sahiptir.

2.7.1. Tadyyiinat Konusunda Allah’in Varh@imin Evrendeki Diizeni

Kur’an-1 Kerim’in ilahi menseli oldugunu vurgulayan bes Onemli nokta

sunlardir: Acik deliller: Allah, insanlarin anlayabilecegi acik deliller sunacagini

366 Harizmi, Cevahirii’[-Esrdr ve Zevdhirii'I-Envar,/152.
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belirtir. Gelecekteki anlayis: Kur’an’in hakikatleri, gelecekteki olaylarla daha iyi
anlasilacaktir. I¢sel ve dissal deliller: Kur’an’m delilleri, hem dis diinyada hem de
igsel varliklarimizda goriliir. Bilimsel ve tarihi dogrular; bilimsel ve tarihi dogrular,
Kur’an’in mucizevi dogasini ortaya koyar. Evrensel rehberlik; Kur’an, her donemde
insanlara rehberlik edecek sekilde evrenseldir. Bu bes 6zellik, Kur’an’in Allah’in
kelam1 oldugunu ve her zaman gegerli bir rehber oldugunu gosterir.*®’ Bagka bir ayette,

Kur’an’1n en giizel 6giit oldugunu ve her seyin Allah tarafindan bilindigini belirtir.

“Stiphesiz ki, goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin pesi sira yer
degistirmesinde, insanlara fayda saglayarak denizde yiizen gemilerde, Allah’in
gokyiiziinden indirdigi ve oliimiinden sonra yeryiiziinii kendisiyle canlandirdigi suda,
orada yaydig farkl: tiirdeki her bir canlida, riizgarlarin ¢evrilip yonlendirilmesinde,
g6k ve yer arasinda emre amade kilinmis olan bulutlarda akledenler icin iizerinde
diistiniiliip, bunlart yapanmn tek ilah oldugu ve kullugun yalnizca O’na yapilmast
gerektigine dair deliller vardwr.”®*® Hiiseyin Harizmi’ye gére, Allah’mn varligi ve
birliginin evrendeki diizen ve doga olaylariyla kanitlandigimi belirtir. Gezegen
hareketleri, mevsim degisimleri ve canli ¢esitliligi gibi dogal olaylar, Allah’in
kudretini ve birligini gosterir. Kur’an’daki ayetler de bu olaylarin Allah’in tek ilah
oldugunu dogruladigini vurgular. Bu olaylar, iman edenler i¢in diisiince ve derinlesme

vesilesidir. Bu konuyu bazi terimler ile a¢iklamaktadir.

Hiiseyin Harizmi, Tasavvufta “Fenafillah” terimini, Allah’a duyulan derin ask
yolunda kisinin kendi benliginden tamamen vazgegip Allah’ta yok olma hali olarak
ifade eder. Bu asama, insanin manevi yolculugunda énemli bir mertebe olup, Insan-1
kamil olma yolundaki bir adimdir. Yazar, gayb ve varlik alemlerini sdyle agiklar:
Mutlak gayb, Allah’in bilgisi ve kudretiyle ilgilidir; Izafi gayb, ruhlar Alemine daha
yakin, daha diisiik bir gayb seviyesi oldugunu belirtmektedir. Bu alemler, ceberut
(miicerret ruhlar alemi), melekiit (sahadet ve alem-i misal), ve miilk alemi (maddi
diinya) olarak ayrilir. Camii varhk alemi ise tiim bu alemleri kapsar. Bu anlayislar,

tasavvufta Allah'a yakinlik ve varligin hakikatini anlama yolunda derin bir kavrayis

37 Celik, Hakk in Ddveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, 53. https://www.islamveihsan.com/fussilet-
suresi-53-ayet-meali-arapca-yazilisi-anlami-ve-tefsiri.
368 Bakara siiresi. 2/164. Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/150.
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sunar. Beseri agkin ilahi ask’a gegiste bir basamak oldugunu belirtir ve ger¢cek manevi
hazzin yalnizca Allah’a duyulan agkla elde edilebilecegini vurgular. Gayb, Allah’in
bilgisindeki gizli gercekler olarak hakiki ve izafi gayb olarak ikiye ayrilir. Tecelli,
Allah’in nurlarinin saliklerin kalbine yansimasidir ve ruhani ile rabbani tecelliler
olarak iki tiirli vardir. Manevi yolculuk, kisinin benliginden siyrilarak Allah’in

varhiginda yok olmasini ve manevi huzura ulasmasini hedefler.3%

ol iy (S 2 g laia ialle

Onun alemi ne kadar genisse, o kadar ¢ok sey gorebilir.
Gozlerin say1s1 ne kadar ¢oksa, deniz de o kadar genistir.3"

Mevlana’nin bu beytinde, varlik alemlerinin genisligi ve derinligi, insanin algi
kapasitesine bagli olarak betimlenir. Deniz 6rnegiyle, evrenin biiyiikliigiiniin gézlerin
sayistyla kiyaslanmasi, varlik alemlerinin ne kadar derin ve genis oldugunu gosterir.
Bes lem soyle siralanir: Alem-i Misal (hayal dlemi), Alem-i Melekiit (ruhlar lemi),
Alem-i Ceberiit (kudret alemi), Alem-i Lahit (ilahi 4lem), ve Alem-i Nasit (insan
alemi). Mevlana, manevi ve ruhsal gelisimle birlikte, bu alemlerin daha iyi
kavranabilecegini vurgular. Insan, sadece goriiniir diinyay1 algilayabilir ve
goriinmeyen hakikatleri fark edemez, bu nedenle diislince kapasitesi alemleri ve akaidi
anlamada belirleyicidir.3* Mevlana, insanlarin sadece goriiniir diinyayr duyu
organlartyla  algilayabildigini, gorlinmeyen diinyayr ise manevi idrakle
anlayabilecegini belirtir. Duyularimizin sinirli oldugunu vurgular ve Allah’in hem
sehadet hem de gayb alemine hakim oldugunu ifade eder. Allah’in ilminin her seyi
kapsadigin1 ve higbir seyin O’ndan gizli olmadigini agiklayan bir ayetle bu goriisiinii

destekler.

“Allah, goklerin ve yerin nurudur.”®’? Bu ayet-i Mevlana soyle aciklar;
insanlarin smirl alg1 yeteneklerine karsin, Allah’in mutlak bilgisi ve her yeri kusatan

nuru iizerine odaklanir. Insanin yalmzca gériinen diinyay: algilayabilecegini, manevi

369 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/150.

370 Celaleddin-i Riimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/1/1087.
71 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/150.

872 Nur siiresi. 24/35.
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gelisim ve idrak yoluyla ise goriinmeyen hakikatleri anlayabilecegini belirtir. Allah’in
her seyi bilen ve goren oldugu, her yeri kusatan nurunun varligi bu goriisii destekleyen

bir ayetle agiklanir.
- Jaial) 580 salgdal ; el Alle

“O, gaybi da goriilen dlemi de bilendir, ¢ok biiyiiktiir, ¢ok yiicedir. 3"

Bu ayette Hiiseyin Harizmi, gayb alemi ve sehadet kavramlarmi Islam
diisiincesine uygun bir sekilde agiklar. Gayb, insanin duyulan ile algilayamadig,
dolayistyla bilmedigi ve gormedigi seyleri ifade eder ve yalnizca Allah tarafindan
bilinir. Sehadet ise, insanin duyulariyla algilayabildigi her seyi kapsar; yani gozle
goriiliir, isitilir, dokunulabilir, tatlanabilir ve koklanabilir varliklar1 icerir. Bu
tanimlamalar, varlik aleminin genisligini ve insan algisinin sinirhiliklarini vurgularken,
Allah’m mutlak bilgi ve kudretini de &n plana ¢ikarir. insanlar sadece goriinen diinyay1
(sehadet alemi) algilayabilirken, gayb alemi, yani goriinmeyen gergekler, insan
algisiin 6tesindedir. Allah her iki alemi de tam olarak bilir ve ilmi her seyi kusatir.
Gayb ve sehadet kavramlari, tasavvufta manevi yolculuk ve Allah’a yaklasma
acisindan 6nemlidir. Bu kavramlarin zit oldugunu ve yalnizca Allah’in gaybi1 tam
olarak bildigini vurgular. Bu aciklamalar, Allah’1in kudretini ve insanin sinirlt algisini

anlamada derin bir bakis agis1 sunar.

eﬁuﬁu:‘u‘xsdu\@;%w\
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Adin1 andigim bu insan,

Kiyamete kadar onun niteliklerini anlatmaktan acizim.

Adin1 andigim bu insanin §vgiisii

Eksik kalirim, kiyamete kadar saymaya devam etsem bile.>’*

378 Ra’d siiresi. 13/9. Diyanet Isleri (Yeni) Meali.Harizmi, Cevahirii I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/150.
874 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/150.
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Birinci musrada, “Insan-1 K&mil” olarak adlandirilan, yiiksek manevi
mertebeye ulasmis 6zel bir insanmn varligi vurgulanir. ikinci misrada ise bu kisinin
derin ve yiice niteliklerinin tam olarak ifade edilemeyecegi belirtilir. insanin manevi
derinligini ve ilahi 6ziinii 6n planda tutar. Insanmn, hem zahiri hem de manevi
diinyadaki 6nemini vurgular. Hiiseyin Harizmi, beyitte insanin manevi degerini ve
derinligini vurgular. Birinci misrada, “a3” kelimesi insan1 temsil eder ve insanin
manevi yéniine dikkat ¢eker. ikinci misrada ise insanin degerinin tam olarak ifade
edilemeyecek kadar biiyiik oldugu belirtilir. “aa® kelimesi, bu degerin sinirsiz ve

anlatilamaz oldugunu ifade eder.

2.8. Tlahi Ask

Ask kelimesi, Arapga “Isk” kokiinden tiliretilmis olup, kisinin tim varligini
adadig1 derin bir sevgi ve arzu anlamina gelir. Bu kelimenin kokeni “Sarmagik”
anlamina gelen “Aseka” ile iliskilendirilir ve ikisi arasinda anlam benzerligi oldugu
belirtilir. Hiiseyin Harizmi, askin gercek anlamini tarif etmenin zor oldugunu
vurgularken, aski anlamak isteyenlerin dogru yolu bulmak i¢in yanlis yollardan
donmeleri gerektigini ifade eder.®”® Gergek asik, askin hakikatini kavrayan, bilgelik
sahibi kigidir. Tasavvufta agk, Allah’a derin sevgi ve bagliligi temsil eder ve Bakara

suresi 2/165 ayetiyle desteklenir, bu ayet Allah’a duyulan en derin aski ifade eder.

Hiiseyin Harizmi, miiminlerin Allah’a olan sevgisinin derin ve igli bir sevgi
oldugunu, bunun gercek aski ifade ettigini vurgular. Hz. Omer’in Peygamberimize
duydugu sevgi, Allah ve Peygamber’e olan derin bagliligin gergek imanin bir pargasi
oldugunu gosterir. Tasavvufa gore, bu sevgi imanin tamamlanmasi igin gereklidir.3"®
Allah’a duyulan bu derin sevginin imanin temel unsuru oldugunu belirtir ve ayetler ile

hadislerde miiminlerin Allah’a olan sevgisinin imanlarinin bir parcast oldugu ifade

edilir.

Imam Gazali Ask’1 soyle tarif etmektedir: “Cendb-1 Hak rizas icin ask nasil
tasavvur edilir ki igitmek onun icin bir sebep olsun, oyleyse bilin ki Allah’t bilen O 'nu

ister istemez sever ve O ’nu taniyan, ilminin tasdik ettigi él¢iide sevgisi tasdik olunur.

875 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/193.
376 Bedreddin Ebd Muhammed Mahmud bin Ahmed.(6.855 h.) el-Ayni, Umdetu’l Kari Serh Sahihi’l
Buhari (Beyrut - Liibnan: Dar ihya e’t-Turas el- Arabi ve daru’l fikir, ?), 1/144.
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Ask, onaylanirsa ask olarak adlandwrilir. Belirli, asirt bir ask disinda askin anlami
yoktur. Bu nedenle Araplar, Muhammed’in Rabbini sevdigini soylediler. Bilin ki her
giizellik, o giizelligi idrak edene sevgilidir ve Cendb-1 Hak giizeldir, giizeli sever. "’
Imam Gazali’ye gore ask, Allah’1 taniyan ve O’ nun giizelliklerini idrak eden kisinin
kalbinde dogan derin bir sevgi ve bagliliktir. Bu sevgi, Allah’a olan yiice bagliligin ve
O’nun rizasini kazanma arzusunun en saf ifadesidir. Necmeddin-i Kiibra’nin “Tariki
selase” kavrami, tasavvufl yolda ii¢ ana yolu tanimlar: Suttar, Ebrar ve Ahyar. Mevlevi
geleneginde, ilahi kudreti anlamak basiretle degil, askla miimkiindiir. Ask, mantik ve
basireti geride birakir. ibrahim Hakki, “MarifetnAme” eserinde bu durumu &rneklerle
aciklar.®"® Hiiseyin Harizmi, askla ilgili konuyu Mevlana’nin Mesnevi’sinden

alintilarla agiklamustir.

a1 E ) e (53 83 gle 0
LS Gsam 3he Jua b)) gladle

Kalbin perdeleri arasinda kanli bir giil bahgesi,
Asiklar, askin giizelligiyle yapanlar ayirt eder.3"

Bu musralar, askin derin etkilerini ve insani nasil donistiirdiigiini anlatir.
“Kalbin perdeleri arasinda kanli bir giil bahgesi” ifadesi, askin igsel yolculugunu ve
duygusal karmasikligin1 simgeler. Ve bunun haricinde ki misralarda da agk ile ilgi

tasavvufl diisiincelerini dile getirmistir.
2335300 5 (Flex 0B S
fomaale jl 5050 e 8
Sen, diinyanin en biiyiileyici ve nazlisisin,
Icimizdeki yanma ve arzumuzdan daha m1 habersizsin?3°

Beyitte, askin c¢ekiciligi ve asik olanin igsel tutkusunun, diinyadaki
giizelliklerden daha etkileyici oldugu vurgulanir. Askin i¢sel atesi, dis diinyadaki

hicbir seyle kiyaslanamaz. Hiiseyin Harizmi, askin zihinde g¢alkantilara neden

377 Ebt Muhammed bin Muhammed el-Gazali et-Tasi, Me ‘dricii I Kudsi fi Medarici me drifet’in —Nefsi
(Beyrut - Liibnan: Dar Afakul Cedide, 1975), 280.

378 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1991), 4/11-17.

870 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/194.

380 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/195.
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oldugunu ve ask coskusuyla aklin diisman gibi algilanabilecegini aciklar. Ilahi ask ile
platonik ask arasindaki farklari vurgularken, askin insan iizerinde derin etkiler
biraktigin1 belirtir. Aski tarif ederken terclime, ask dili ve askin hakikatini kullanir.
Ayrica, askin bes mertebesini ve bu siireglerin sonuglarini agiklarken, Allah’a ulasma
stirecini ifade eden “Vasila” kavramini ele alir ve bu baglantilarin 6nemine dikkat
ceker. Askin zihinde ¢alkantilara yol actigini ve akli diigman gibi gdsterebilecegini
belirtir. {lahi ask ile platonik ask arasindaki farklari vurgular ve askin insan iizerindeki
derin etkilerini aciklar. Askin bes mertebesini ve Allah’a ulasma siirecini ifade eden

“Vasila” kavramini ele alarak bu siire¢lerin 6nemini anlatir.

Hiiseyin Harizmi, mutasavviflar arasinda yaygin olan kelime ve terimleri
aciklamaya calisarak, okuyucuya tasavvufun temel kavramlarini ve terminolojisini
anlamalarina yardimci olmay1 amaglamaktadir. Hiiseyin Harizmi’ye gore ilahi ask,
kulun kendisini tamamen Allah’a adamasi, nefsani arzularindan siyrilmasi ve hakiki
varlik olarak sadece Allah’1 géormesiyle miimkiindiir. O, agk: sadece duygusal bir hal
olarak degil, varligin doniisiimii, kisinin kendi benliginden arinarak Allah’ta fani
olmasi olarak goriir. Hiiseyin Harizmi’ nin diislincesine gore ask, mecazi bir duygu
olmaktan Gte, insanin ruhunu kemale erdiren bir atestir. Bu ask, insani igsel bir

dontisiime sevk eder; dnce nefsin perdelerini aralar, sonra kisiyi Hakk’a yoneltir.

2.8.1. Ask’ta Meydana Gelen Muhabbetin Hakikati

Bu giris, “Cevdhirii’l-Esrar” eserinin onuncu makalesine baslar ve mistik sair
Ahadi Maraghei Ruknuddin’i (6.738/1338) tamitir.®¥! Maraga’da dogmus ve
defnedilmistir. Babas1 Isfahanlidir, bu nedenle “Ahadi Isfahani” olarak da bilinir.
Giris, Ahadi’nin kimligi ve kokenleri hakkinda bilgi vererek, makalenin konularinin

anlasilmasini kolaylastirir. Makale, Rukneddin Ahadi’nin siirleriyle baslar.

O Ol (e mRan

Dsa) O8G e cpln a4l

S 0 (e 4y (Sl o8

Blahadi. Ruknuddin  Maraghei (673-738 kameri ay); bu zat ile ilgili sadece bu sitede
(https://az.wikipedia.org/wiki) bilgiye rastlandi.
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Her ne soylersem ben, ey akilli, bugiin,
Kendime degilim, zamanla bugiin.
Benimle olmayan bir kalem bende,
Baglanmisim ve esir bugiin.*®?

Bu musralar, sairin ask ile ilgili zaman ve varlik kavramlarini sorguladigi bir
i¢sel kesfi yansitir. ilk misra, sairin mevcut anin gercekligine odaklanarak varliginin
otesine gegme arayisini ifade eder. ikinci misra ise, sairin kalem araciligiyla ifade etme
yetenegini sorgular ve yazdigr metinlerin esiri oldugunu ima eder. Bu musralar,
varolussal derinlik ve zamanin gegiciligi tizerine diislindiiren bir atmosfer yaratir.
Hiiseyin Harizmi, askin hakikatinin tam olarak ifade edilemeyecek kadar derin
oldugunu ve yeterli referanslarin bulunamayacagini belirtir. Sairin misralarinin
tasavvufla her zaman uyumlu olmayabilecegi, bunun da ask tutkusunun etkisinden
kaynaklandig1 ifade edilir. Ayrica, askin kalpte biraktigi etki, salikin kavrayisini

sekillendirir ve bu etki ilimle birleserek olgunlagmay1 saglar.

Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufi diisiincesinde tutku, ozellikle ilahi agk, irade
ve ruhun arayisi baglaminda ele alinan bir kavramdir. Onun eserlerinde tutku kavrami
diinyevi bir baglamda degil, tasavvufi bir agk ve manevi bir vecd (cosku) olarak
degerlendirilmistir. Hiiseyin Harizmi, eserlerinde (Tutku ve aski) genellikle ¢
asamada ele alir: Diinyevi tutku (Ask-1 Mecazi); Bu asama, nefsin arzularina dayali
bir tutkuyu ifade eder. Bu ask tiirli, insanin diinyevi ilgilerine odaklanmasina neden
olur ve hakikate ulagsmada bir engel teskil edebilir. Manevi Tutku (Ask-1 Ruhani);
bu, insanin kalbinde Allah’a duydugu derin hasreti ifade eder. Sufiler, bu asamayi
sabrr, zikir ve tefekkiirle giiclendirirler. flahi Tutku (Ask-1 Hakiki / Ask-1 Ilahi); Bu
asama, tasavvufta en yiiksek ask seviyesi olarak goriiliir. Hiiseyin Harizmi’ye gore
kulun kendisini tamamen Allah’a adadigi ve benligini yok ettigi (fenafillah)

mertebesidir.383

382 Harizmi, Cevahirii’l-Esrdr ve Zevéhirii’l-Envar, 1/193. Ayrica, Celaleddin-i Riimi (1207-1273),
Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/414.
383Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/153-156.
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Aslinda bu konuyu degerlendirmek istedigimizde tutku konusunu iig
katagoriye ayirabiliriz; birinci grup: Bu grup, amaglar1 sadece diinyada bulunmak,
sadece maddi zevkler ve hayvani tatminlerle yasayanlar. Ikinci grup: Saadet
gayesinin zafer, fetih, 6ldiirme ve esaret olduguna inananlardir. Yani makam ve
kahramanlik sadece diinya hayatinda gosteris yapmak isteyen gruplardan ibarettir.
Uciincii grup: Mutlulugun amacinin paranin bollugu ve alanmin genislemesi
olduguna inananlardir. Ciinkii maddiyatin, tiim arzular1 yerine getirmek i¢in bir arag
oldugunu inanan algilardir. Tasavvufta, maddi zevkler manevi gelisime engel olarak
goriiliir ve gergek mutlulugun Allah’a yakinlikla elde edildigi vurgulanir. Hiiseyin
Harizmi, alemler arasinda karanlik perde benzetmesinin yanlis oldugunu belirtir ve

Allah’1n hidayetiyle kullarin1 koruyup yonlendirdigini ayetle destekler.
g L e
has 255 Ge

“Oysa Allah, onlart arkalarindan kusatmigtir.”®® Ayet, Allah’in her seyi
kusatan kudret ve bilgisiyle her an hazir oldugunu ve kulunu koruyup dogru yola
yonlendirdigini vurgular. Hidayet, Allah’in litfuyla kuluna sunulur, bdylece kul
karanliklardan kurtulup hakikate ulasir. Hiiseyin Harizmi, Allah’a ulagsmak
isteyenlerin Ehliillah’in, yani Allah dostlarinin yolunu takip etmeleri gerektigini, bu
yolun manevi olgunluga ulagmak i¢in zorunlu oldugunu ifade eder. Ayrica, tasavvuf
yolculugunun bilingli yapilmasi gerektigini ve “Ihata” hakkinin Allah’in ilmi ve
kudretiyle her seyi kusatma anlamina geldigini vurgular. Allah’a ulasmak isteyenlerin
ehliillah’in yolunu izlemeleri ve yolun gerekliliklerini bilerek yola ¢ikmalar

gerektigini belirtir.
S il e T 0aY) b 5ad eeTad 8 (I (e

“Kim bu diinyada kor idiyse ahirette de kordiir, yolunu daha da
sasirmigtir.”®® Ayet, diinyada Allah’1 tanimayanlarin ahirette de O’nu tanimayacagini
uyarir, ancak miifessirler ahirette herkesin Allah’1 taniyacagini belirtir. Hiiseyin
Harizmi, diinya hayatinin ahiretin tarlasi oldugunu, burada hakikati taniyanlarin

ahirette karsiligim1 bulacagini ifade eder. Diinyada iyi ameller isleyenlerin ahirette

384 Buruc siiresi.85/20. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/156.
385 Jsra stiresi.72/111. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii’I-Envdr,1/156.
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odillendirilecegini ve bu nedenle hakikati taniyip dogru amellerle ruhlarmi

zenginlestirmeleri gerektigini vurgular.

DBE AR 55 ¢ el &
e Jedas s B A &5
Bazi insanlar hakikate bakar,
Ona apagik goriiniir, fakat ne gordiigiinii bilmez.38®
Beyit, insanlarin hakikati gérmekle birlikte onu taniyamayabilecegini ifade
eder. Hiiseyin Harizmi, hakikati gormekle birlikte anlamanin ve kavramanin da 6nemli
oldugunu vurgular. Bunun yani sira, hakikate ulagsma yolculugunda gérmenin

Otesinde, tanima ve anlamanin da gerekli oldugunu belirterek, manevi yolculugun

derinlemesine kavranmasi gerektigini ifade etmektedir.

Hiiseyin Harizmi, Ebl Abdillah Miieyyidiiddin b. Mahmad b. Said el-
Cendi’nin (6.691/1292)%" Ve Fiisus el-Hikem’in miiellifi olan Seyh Muhyiddin Ibnii’l
Arabi’nin ifadesine dayanarak, konuyu soyle aciklar: Alem, ilahi bir gélgenin cisimler
tizerindeki tezahiirtidiir. Bu golge, varliklarin 6ziinii algilamanizi saglar, ancak gercek
idrak yalnizca O’nun nur ismiyle mimkiin olur. Varligin mutlak gercegi, kendi
varolussal hikmetine ve tezahiiriine gore kavranir; bu nedenle, Adem gercegi
varolusun gercekligini anlamanizi saglar.3®® Hiiseyin Harizmi, ilahi glgenin Allah’mn
varlik ve sifatlarinin maddi diinyada goriindiigii yer oldugunu belirtir. Idrak, Allah’in
“Nur” ismiyle gerceklesir ve hakikati aydinlatan bir anlay1s gerektirir. Varligin mutlak
gercegi, yaratilmislarin algilama kapasitesiyle kavranabilir. Tbnii’l Arabi, varlik nuru
ile yoklugun karanliginin ¢elistigini ve bu ¢eliskinin varlik ile yokluk arasindaki biiyiik
fark: ifade ettigini soyler. Karanlik ve perdelenmis insanlar, hakikati tam olarak

goremezler ve sadece diinyay algilarlar.38®

fbnii’l Arabi, varlik nurunun, nesnelerin yoklugunun karanligiyla ¢elistigini ve

bu celiskinin varlik ile yokluk arasindaki biiyiik farki ifade ettigini belirtir. Cehalet ve

386 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/156.

37 Siileyman Uludag, “Eb(i Abdillah Miieyyiiddin b. Mahm{id b. Said el-Cendi. (6. 691/1292 -?).”,
TDV (Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1993), 7/361-362.

388 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/156.

389 Kasani, Fiisusii’ | Hikem’ in Serhi, 1/185.
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gaybin karanligi, bilgi eksikligini ve bilinmeyeni simgeler. Diinya ile sinirli bakisg
acilar1 ve hakikati gsrememe, karanlik ehlini tanimlar.>*® ibnii’l Arabi’nin goriislerine
dayanarak, hakikatin ilahi nurla anlasilabilecegini ve diinya ile smirli kalanlarin bu

nurdan mahrum oldugunu vurgular.

rlbedem s )y

Bazen bir kisi ger¢ege bakar,

Ona goriiniir fakat gordiigiinii bilmez.>%

Misra, hakikati gérebilmenin yeterli olmadigini, bilgi ve farkindalik gerektigini
belirtir. Hakikatin kalp ve akilla anlasilmasi gerektigini vurgular. Hiiseyin Harizmi,
hak ehlinin Allah’in islerinde ger¢ek varliga taniklik ettigini ve mahlikatin
bakiglarinin gaybin karanliklarindan hakikat 1s1gina doniistiiriildiigiinii ifade eder. Bu

durumu birkag¢ misra ile agiklar.
Osbe O (S5 Hses (pe )
O A ) jale 5icS)al
AL jae j) g i
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Zahirin batindan zuhur edisi
Senin idrakinde asirlar acizdir.

Seni goriip acizlikten tanimayan

Guguk kusu gibi seni arayandir.3%

Hiiseyin Harizmi, ilahi sirlar1 anlamak igin zahirden siyrilip manevi gozle
bakmanin gerektigini belirtir. Bu, insan-1 kdmil derecesine ulasarak Allah’in “Basar”
sifatini tecriibe etmeyi saglar. Ayrica, “Tarik-1 Viicidi has” adl1 dogrudan gérme yolu,

ilahi tecelliye ulasmak i¢in 6z benligini feda ederek dogrudan bir baglant1 saglar.

390 Kasani, Fiisusii’ | Hikem’ in Serhi, 1/185.
31 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/156.
392 Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar, 1/156.
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Metin, tasavvufi yolculukta batini anlamlarin dnemini ve manevi gozle hakikate

ulagsmanin gerekliligini vurgular.

Lol O )5 Al s G dihar S e 08
gr 5003 &) ¢ -

Restlullah (sav) dedi ki: “Hak’tan bir cezbe, iki cihanin ameline bedeldir. 3%
Hadis-i serif, tasavvufta ilahi cezbenin (manevi ¢ekisin) 6nemini vurgular. Bu cezbe,
kisinin kendi g¢abalarindan daha iistin olup, saliki Allah’a daha hizli ve etkili bir
sekilde yaklastirir. Hiiseyin Harizmi, bu hadisle ilahi cezbenin tasavvuf yolunda kritik
rol oynadigini ve manevi tecellilere acik olmanin énemini belirtir. Hakikatin giiciinii
ve galibiyetini vurgular; Allah’in hilkkmiine boyun egmek gerektigini, ¢ilinkii ilahi
iradenin her zaman iistiin oldugunu ifade eder. Zafer, Allah’in iradesine teslimiyet ve
Hakk’in hakkini kabul etmeyi igerir. Hadisin tasavvufi yorumu, Allah’m kulunun
organlarini ve hislerini nasil yonettigini aciklar. “Isiten kulaklari, géren gozleri”
hadisi, kisinin Allah’in nuruyla isittigini ve gordiigiinii ifade eder. Seyh Necmeddin-i
Kiibra, tasavvufi yolculukta ilahi cezbe ve hakikat arayisinin dnemini vurgular. Bu
hadis ve agiklamalarla, salikin manevi olgunlasma siirecinde ilahi iradeye teslimiyetle

en yiiksek mertebeye ulagsacagini belirtir.

2.8.2. Tlahi Ask’ta Meydana Gelen Hikmetler

[lahi ask, tasavvufta en yiice mertebe olarak kabul edilen ve kisinin Allah’a
olan smirsiz sevgisini ifade eden bir kavramdir. Bu ask, diinyevi baglardan siyrilarak
insanin hakikate, yani Allah’a ulasma c¢abasini ve bu c¢abanin dogurdugu derin
hikmetleri igerir; Insan-i kAmil olma; ilahi ask, kisinin nefsiyle miicadelesine rehberlik
eder. Nefsini terbiye eden kisi, olgunlasir ve “Kamil insan” mertebesine ulagir. Sabir
ve tevekkiil; Asik, Allah’in takdirine teslim olur. Bu teslimiyet, bireye sabri ve
tevekkiilii 6gretir. Her tiirlii sikint1, asik i¢in Allah’a daha yakinlasma vesilesidir.
Hikmet ve bilgelik; ilahi ask, insanin hakikati derinlemesine kavramasini saglar. Bu,
Mevlana’nin sik¢a vurguladigr “Kalbin goziiyle gérme” yetisidir. Sefat ve merhamet;
ilahi agk, insam tiim yaratilmislara sefkatle yaklasmaya yonlendirir. Irfan ve ilham;

ask yolculugundaki birey, manevi ilhamlara acik hale gelir. Bu ilhamlar, asik i¢in hem

3% Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistini (6.
606/1210). et-Taberistani, Mefatihu’l-gayb (Beyrut - Liibnan: Dar ihya e’t-Turas el- Arabi, 1420),
4/146. Harizmi, Cevahiri’l-Esrar ve Zevahiri’’l-Envar, 1/156.
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rehber hem de ilahi sirlarin kapisini aralayan bir anahtardir. Sonsuz bagislanma
umudu; ilahi ask, bireyi Allah’in merhametine siginmaya tesvik eder.3®* ilahi ask,
insanin manevi yolculugunda bir rehberdir. Bu agk, bireyin Allah’a yonelmesini, kendi
oziinii kesfetmesini ve kainattaki ilahi hikmetleri anlamasmi saglar. ilahi askin
hikmetleri, yalnizca bireyin degil, toplumun da manevi yonden ylikselmesine katkida

bulunur ve bu ask, tasavvuf yolunun en saf ve yiice halidir.
Askta Birinci Vasil

Hiiseyin Harizmi, Allah’1n kudretini gizli bir hazine olarak tanittigini ve insani,
yaratilmiglarin en giizeli olarak yaratarak O’na kulluk etmesini sagladigini belirtir.
Insan, Allah’a duydugu sevgi sayesinde ilim sahibi olur. Bu konuyu ilgili ayeti kerime

ile agiklar.3%®

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine
oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler. Onlar
miiminlere karsi alcak goniillii, kdfirlere karsi gii¢lii ve onurludurlar. Allah yolunda
cihad ederler. (Bu yolda) hichir kinayicimin kinamasindan da korkmazlar. Iste bu,
Allah’in bir litfudur. Onu diledigine verir. Allah, litfu genis olandir, hakkiyla
bilendir.”**® Allah’in zatinda, kendisinin muhabbet olgusu en miikemmeldir ki
muhabbetin asli O’nun sifatindandir. Bu da hakikatin mertebesinin yoludur. Hiiseyin

Harizmi, bu konuyu bir siirle ele almaktadir.
dall s (e @liadl e
Juasll 5 3 il Caa g e
dud e i da e e
Al g ddalay) e Ja

Ask, insanlarin arzularindan yiicedir ve ayrilik

Birlesme hallerinden 6tededir.

3% Ebi Muhammed bin Muhammed el-Gazali Gazali, Muhtasaru ihya-i Ulumiddin el-Miisemma
Lubabu’l Thya (Misir /Kahire: Matbaatu el Meymeneh, 1318), 4/103-115.

395 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/197.

3% Maide siiresi. 5/54.
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Bir sey hayal giiclinden uzaklastig1 zaman,

O seyin anlami ve 6rnegi de anlasiimaz hale gelir.3%’

Siir, askin maddi diinyanin 6tesinde yiice bir diizeye isaret ettigini ve gergek
anlamini kavrayabilmek i¢in soyut kavramlara yonelmeyi vurgular. Ask, metafiziksel
derinliklere ulasan bir yol olarak goriiliir. Alaaddin el-Fenari (6.902/1497), Allah’in
zatin1 diislinmenin insanin sinirlt zihninin 6tesinde oldugunu ve insanlarin Allah’in
nimetlerini diisiiniip siikretmeleri gerektigini belirtir.>*® Hiiseyin Harizmi, Allah’a olan
askta da sevilenin kusurlarin1 gérmemenin gerekebilecegini ifade eder ve bu goriisii

Mesnevi’den bir beytle destekler.

Oisz 51, Ghe mS 4
OV ) adl dad o)l e 4 05

Her ne kadar aski agiklamak ve anlatmak i¢in ¢aba sarf etsem de,

Askin derinligi karsisinda cekingenlik duyarim.3%°

Hiiseyin Harizmi, beyitte, askin tarifinin ve ifade edilmesinin zorlugunu
vurgular. Askin derin ve gizemli bir duygu oldugunu, sozciiklerle tam olarak ifade
edilemedigini belirtir. Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin asgki, Allah’in kudretinden
kaynaklanan ve insan kelamiyla tam olarak ifade edilemeyen derin bir duygu olarak
tanimladigin belirtir. Askin diger isim ve sifatlardan ayr1 bir 6z oldugunu ve Allah’in

ilminin huzurunda ortaya ¢iktigini ifade edip, bu fikri bir ayetle destekler.

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin)
delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir. %

Baska bir ayette de soyle ifade edilir.

AGally ey 5 A i K385

397 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/197.

398 Muhammed bin Hamza El-Fenari, Misbahu 'l Enes Beyne’l Makiil ve’l Meshiid (iran /Tahran: Musur,
2106), 245.

399 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/198.

400 R{im siiresi.30/21.
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“Yine Allah, sizi kendisine karsi dikkatli olmaniz hakkinda uyarmaktadir.
Allah, kullarimi cok esirgeyicidir.”*®* Ayet, Allah’in merhametini vurgularken
insanlara nefislerine dikkat etmeleri gerektigini hatirlatir. Hiiseyin Harizmi, ilahi aski
tatmadan Allah’in “Cemil” sifatinin insanda tecelli etmeyecegini belirtir ve sairin

misralarinda askin bu anlayisla ele alindigini ifade eder.*%?

Laaslal Jlay Y CAl d5da
L S a3 S 15 e 5
Askin gercegi, onu tecriibe etmeyenler icin belirginlesmez

Ve gercek aski bilen kisi, onun hakkinda konusmaya veya tanimlamaya
girismez.4%3

Beyitte, askin gercek dogasinin sadece deneyimlenerek anlasilabilecegi
vurgulanir; aski tatmayanlar onun derinligini kavrayamaz. Hiiseyin Harizmi,
vicdanliligin muhakeme stireci oldugunu ve salikin hayallerinin genellikle nefsin
arzularina dayandigini belirtir. Nefsani arzulara yenik diismeden ve nefisle miicadele
ederek hakikatleri anlamanin, manevi yolculukta ilerlemeyi sagladigini ifade eder.

404 Osmanli devletinin kurulus déneminde

Hiiseyin Harizmi, Davad—-i Kayseri’den
yasamis Iranli mutasavvif, filozof ve yazar olan zat hakkinda bir kag beyitle i¢inde

bulundugu hali beyan etmektedir.

4838 e Jua (9 OB
Las Zall G4 S W G g
Ayriligin hayalini tagiyan diisler arasinda

Ve genclik agkinin kollarinda, biiyiik farklar vardir.*%

Muisralar, askin farkli asamalarini ve deneyimlerini karsilastirir; “Jdws” ayrilik
ve 6zlemi, “wiall CA” ise genglik askini temsil eder. Hiiseyin Harizmi, gercek askin
sevgilinin kusurlarint gérmezden gelmek ve derin baglilik duymak oldugunu, bu
bagliligin kusurlar1 asarak yaraticiya olan bagimlilig: igerdigini belirtir. Ebii’l-Mugis
el-Hiiseyn b. Mansir el-Beyzavi (6.309/922), askin ebedi bir sifat oldugunu ve kutsal

401 Al-i imran siiresi. 3/30.

402 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/198.

403 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/199.

404 Mehmet Bayraktar, “David-i Kayseri”, Istanbul 9 (1994), 32-35.
405 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/199-200.
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metinlerin hikmetlerini anlamak ile iman yolunda hidayete ermek i¢in gerekli
oldugunu belirtir. Ask, manevi yolculuk ve ruhsal biiyliime i¢in merkezi bir rol oynar.

Bu gortis, bir ayetle desteklenir.
(5388 158 i B0 ) 5 A 558 S L a0 e 85 ) Wi S
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“Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten kitap) vahyettik. Sen kitap
nedir, Iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle
dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun;
goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler
sonunda Allah’a doner. ”*® Bu ayet, Allah’1n insanlara ruh iifledigini ve Kur’an’1 bir
nur olarak hidayete erismelerine yardimci oldugunu ifade eder. Hz. Peygamberin (sav)
dogru yolu gostermekle gorevli oldugu da belirtilir. Hallac-1 Manslr’un askin,

Allah’1n sirrin1 agma giiciinii anlatan goriisii bu ayetle desteklenebilir.

Ebi Abdillah Amr b. Osman b. Kiireb el-Mekki (6.297/910),%°” muhabbetin
Allah’in sirlarindan biri oldugunu ve miiminlerin kalbinde yer aldigini belirtir.
Mubhabbet, ilahi unsurlari isaret eder ancak akil ve alginin &tesindedir. Tlahi muhabbet,
kisinin manevi mertebesini gosterir ve yazar, muhabbetin derinligini misralarinda
ifade eder.*®® Yazar, muhabbetin derinligini ve manevi dnemini ifade etmek igin

misralarini kullanarak, kendi i¢sel yolculugunu ve felsefi bakis acisini paylasir.

dJeas sl od s Al
. Q9% t\&u\ J—\SG.AQ_\SL
Bil ki, her zerrecik

Varlik yiikselis ve yiicelme arayisindadir.*%°

Dize, varligin her parcasinin gelisim ve ylikselme istegini ifade eder. Hiiseyin
Harizmi, muhabbetin bir duygu degil, anlam arayis1 ve manevi yonelis oldugunu

belirtir. [lahi ask, sadece akil degil, ayn1 zamanda askin etkisiyle dini algilar1 degistirir

406 Sirj siiresi. 42/52.

407 Uludag, “Ebt Abdillah Amr b. Osman b. Kiireb el-Mekki. (6. 297/910).”, 90.
408 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/200.

409 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/201.
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ve insanin i¢ diinyasinda derin etkiler yaratir. Saf ask, Ilahi askin zihindeki ve ruhdaki

doniligiimiinii yansitir.

Askta Ikinci Vasil

Hiiseyin Harizmi, askin ¢esitli sevgi tlirlerine ayrildigini belirtir: zati (6zsel),
sifati (niteliksel), esma-i (ism1), ef’ali (fiili) ve asari (etkisel). Her bir tiir, kendi altinda
birgok alt tiire sahiptir. Bu ayrimlar, agkin farkli yonlerini ve niianslarini anlamaya
yardimcr olur. Zati muhabbet: zati muhabbeti kisinin 6z ve ilahi dogasini
algilamasindan dogan bir sevgi olarak tanimlar. Bu, Hz. Peygamber’in (sav) tevhid
askinin Oziidiir ve salikin ig¢sel askini ifade eder. Zati muhabbet, sifati ve esma-i
muhabbet gibi diger ask tiirlerinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Sifat-i muhabbet:
sifati muhabbeti s0yle agiklamaktadir: Bu tiir muhabbet, esma-i ilahi’nin kendisinde
tecelli ettigi sifatlarin neticesinde ortaya c¢ikar. Bu tiir muhabbet, zatinin ilahi esmalarin

tecellisindeki varhigindan kaynaklanir ve istekten dogar.*1°

Ef‘al-i muhabbet: Ef‘al-i muhabbet, Allah’in “Cemal ve Celal” sifatlarinin
salikte tecelli etmesi anlamina gelir. Bu, Allah’in giizellik ve azamet sifatlarinin,
salikin ruhunda ve davranislarinda kendini gostermesidir.*!! Hiiseyin Harizmi, askin
zahirin zaruretine isaret eden isim ve sifatlardan olustugunu belirtir ve esma ve
sifatlara ne biiyiikliikte, ne de bir alemin layik olabilecegini ifade edip ve bu konuyu

bir ayeti kerime ile desteklemistir.

S 43 g USRS o il Fa QD) e Ay Tl G ATRS Hag S bl 2lia S5 Sl 4
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“Onda apagik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven
icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkdar ederse (bu hakki taninmazsa), siiphesiz Allah biitiin dlemlerden
miistagnidir. Kimseye muhtag degildir, her sey O 'na muhtagtir.”*'? Bu ayet, Kabe’nin
giivenli bir yer oldugunu ve oraya girenlerin emin olacagini belirtir. Kabe’yi ziyaret

etmek, imkani olan miisliimanlar igin bir borgtur. Hiiseyin Harizmi, bu esmalarin

410 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/202.
41 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevédhirii'l-Envar,1/1202.
412 Al-i Imran siiresi. 3/97.
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tecellisinin gaybi sir aleminden gectigini bayan ederek, baska bir ayeti kerime ile bu

konuyu pekistirmektedir.

“Gaybin anahtarlart yalnizca O 'nun katindadwr. Onlart ancak O bilir. Karada
ve denizde olant da bilir. Hi¢cbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda
da hi¢bir tane, hi¢chbir yas, hichir kuru sey yoktur ki apagik bir kitapta (Allah i bilgisi
dahilinde, Levh-i Mahfuz 'da) olmasin.”**® Ayet, Allah’in her seyin sahibi ve her seyi
bilen oldugunu vurgular.*** Hiiseyin Harizmi, ilahi askin kainatta ve yiiksek
mertebelerde tecelli ettigini, her varlikta bulundugunu ve her seyin miikemmelligini
bilen sevgiliye ait oldugunu belirtir. Ayrica, Ibnii’l Fariz Ebii Hafs (Ebii’l-Kasim)
Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi el-Misti (6.632/1235)*° bu

konudaki misralarina da deginir.

e daalld (3580 ODa (304

AT a3Vl 4808 o

Birligi terk ederek ayriligin yolunu izlemek, bir araya gelerek birlik icinde
ilerleyen bir toplulugun dogusunu engelleyemez.

Bu topluluk, bir araya geldiginde birlesik bir gii¢ olusturur ve birlikte
hedeflerine dogru ilerler.*®

Beyitte, birlesik bir toplulugun ayrilmislardan daha giiclii ve etkili oldugu
vurgulanir. Ibnii’l Fariz, muhabbeti Allah’a ydnelmenin alti yoniinii tanimlar:
ibadetlerde, hac ve umrede, namazlar1 vaktinde kilmak, yalnizca Allah i¢in ibadet
etmek ve salikin kendini secde eden bir kul olarak gdrmesi, bu, ilahi kudretin
tecellisini ve siirekli birlikteligine delalet eder. Hiiseyin Harizmi, Allah’in tek malik
oldugunu belirten vahiy beyanini ve Baba Afzal Kaséani (6.610/1214)’nin ilgili beyitini

de inceler.*Y’

413 En’am siiresi. 6/59.

414 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/203.

415 Siileyman Uludag, “Ebt Hafs (Ebii’l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi
el-Misri (8. 632/1235), Sultanii’l-Asikin olarak taninan mutasavvif-gair.”, TDV (istanbul: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 2000), 21/40-43.

418 Semseddin Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed bin Osman.(0.748 h.) ez-Zehebi, Tarihii’l Islam
ve Vefiyatii’'l Mesahiri Ve'l Alam. (Beyrut: Dar el-Gerbi, el-islam, 2003), 14/77. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevdhirii 'l-Envadr,1/203.

47 Kolektif, Baba afzal Kdasani Rubdileri (Iiran /Tahran: Tahran Universitesi bilimsel arastirma béliimii,
1331), 40. Detayli bilgiler bu sitede bulunmaktadir. https://ganjoor.net/babaafzal/robba/sh40. Metni
sec¢ip secili metne dokunarak onu Dehkhoda sozliigiinde arayabilirsiniz.
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Senin agkin, habersiz bir ¢igegin zehrine benzer degildir

Senin acin, gormeyen bir gdze benzer degildir.*'8

Baba Afzal Kasani’nin, beyiti, askin yiizeysel degil, derin ve gii¢lii bir i¢sel
deneyim oldugunu vurgular. Askin etkisinin, hayal edilenden ¢ok daha derin ve
dokunakli oldugunu ortaya koyar. Kasani’nin ifadesinde, Ilahi askin gegici
duygulardan farkli olarak beden, zihin ve ruh iizerinde kalic1 ve gii¢lii bir baglilik

yarattig1 belirtilir.

:é/a:., 3!:0 ) y c’:.: ‘:._"1 /“ JS
o5 el 8 o (R0

Senin giizelliginle her yonlii bir aydinliktir.

Ve her kalpte sana kars1 bir 6zlem var.*!°

Beyitte, sevgilinin giizelliginin her yone 1s1k sac¢tigt ve her kalpte 6zlem
uyandirdigr vurgulaniyor. Hiiseyin Harizmi, asigin, evrensel miikemmellige baglh
kaldiginda gercek ve manevi bir gilizellik yasadigini belirtir. Bu, asikligin Allah’a
baglilik ve O’nun giizelliklerini kavrayarak gergek aski deneyimlemesi anlamina gelir.
Yazar, ger¢ek asiklarin, ilahi olani sevenler oldugunu belirtir ve amellerin ilahi
isimlerin ve sifatlarin tecellisi oldugunu ifade eder. Nefisle miicadelede amellerin,
ilahi agk1 yasamak ve Allah’a olan sevgiyi artirmak i¢in yapilmasi gerektigini vurgular
ve enaniyetten kagmnilmasi gerektigini soyler. Hz. Peygamber’in (sav) bu ilkeyi

pekistirdigi bir ayeti kerimeyle destekledigi ifade edilmektedir:
b g el ¢

“Goz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmads.”*?° Ayet, Allah’tan
uzaklagsmanin felaketle sonuclanacagini vurgular ve Allah’a bagliligin 6énemini ifade

eder. Et-Tusi (6.609/1213), Hz. Peygamber’in (Sav) hem bilingli hem de bilingsiz bir

48 Kolektif, Baba afzal Kdsdani Rubdileri, 40. beyit. Harizmi, Cevadhirii’l-Esrar ve Zevdhirii’l-
Envar,1/203.

419 Muhammed bin Hamza El-Fenari, Misbdhu 'l iins beyne’l Ma ’kuli ve’l meshiid. (Iran /Tahran: Ihya
el-Fikri es-S’abi, 2011), 246. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/203.

420 Necm siiresi. 53/17. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envar,1/204.
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sekilde itaat edildigini ve mesajinin evrensel rahmet getirdigini belirtir. Bu durum, Hz.

Peygamber’in peygamberliginin kanitlarindan biri olarak goriiliir.*?!

Hiiseyin Harizmi, Allah’in sevgisinin O’nun isimleri ve sifatlariyla iliskili
oldugunu, ancak bu sevginin sadece bu 6zelliklerle sinirli olmadigini belirtir. Gergek
ask, bu isim ve sifatlarda tecelli eder ve bu gercegin ilahi ayetlerle bildirildigini ifade

eder. Ayrica, agkin derin bir anlayis ve bilgi gerektirdigini vurgular.
Cosa Ay AN AT 5 V) A ¢ s K s WAl Y Al ga g5 Y5
“Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ilah
yoktur. O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve
kesinlikle O’na déndiiriileceksiniz. ”*** Hiiseyin Harizmi, gercek sevginin sadece
Allah’a yonelmek ve O’na teslim olmakla miimkiin oldugunu vurgular, tevhid
inancinin ise sadece Allah’a inanmay1 ve O’ndan bagka ilahlarin ¢agrilmamasini ifade

ettigini belirtir.

e 358 Jaa s celuaall 5 eculall i 2L e o) cia ralig e 8 JTia il JE LS
Sl i

“Peygamber (sav)’in buyurdugu gibi: “Bana diinyandan ii¢ sey sevdirildi:
Giizel koku, kadin ve géziime nur kilinan namaz.” Peygamberimizin diinyadaki
zevklerinin ¢esitli alanlarda oldugunu, 6zellikle namazin manevi huzur ve 6nemini
vurgular. Hadis, diinyevi ve ruhani hazlarm birlesimini ve denge arayisin1 yansitir.*?3
Hiiseyin Harizmi, Hz. Muhammed’in (sav) 6gretilerinin derin bir bilgelik sundugunu
ve “Muhammedi” kelimesinin biiylik bir anlam tasidigim1 ifade eder, bu mananin
kesfine ¢agr1 yapar.*?* Bu fasta Allah Adem’i kendi suretinde yarattigina isaret ederek

ve kendi ruhundan Adem’e iifledigini buyurmaktadir. Bu konuyu bu ayeti kerimeyle

eserinde kaleme almistir.

421 et-Tasi, Me aricii’l Kudsi fi Medarici me drifet in —Nefsi, 131.

422 K asas siiresi. 28/88. Harizmi, Cevadhirii'I-Esrar ve Zevihirii’'I-Envar,1/204.

423 Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Harisi Eba Talibi’l Mekki, Kutu'l Kulub fi Midmeleti’l Mahbiib
ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l Tevhid (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003), 1/413.

424 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/205.
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“Kesinlikle Allah Adem’i kendi suretinde yaratmistir.” Hiiseyin Harizmi,
eserine aldig1 bu hadisten muradi, muhabbetin ne denli siddetli bir sevgi ile Allah’a
duyulan 6zlemle kiilli olan ask’a nail olma halini dile getirmektedir.*?® Bu ayet, insanin
Allah’m kendi suretinde yaratildigin1 ve bu yaratilisin Allah’in kudretinin bir ifadesi
oldugunu belirtir. Yazar, insanin yaratilisindaki benzersizligin ve Allah’a benzerligin

insanin istiinliigiint ve Allah’1n liitfu oldugunu vurgular.

a8 Sl adiy Gl )
anh l ol 250 1 30y 48

Simdiye kadar benim i¢in konugmak miimkiin degil,

Ciinkii herkes sirlarin sahibi degil.*?

Hiiseyin Harizmi, derin sirlarin sadece segkin kisilere ait oldugunu ve
anlasilmasinin zor oldugunu vurgular. Asik olmanin, sevgilinin a1k ve gizli yonlerini
deneyimlemeyi icerdigini belirtir. Mutlak gizliligin sadece Allah’a ait oldugunu ifade
eder ve gergek aska ulasmanin yalnizca Allah’a yonelmekle miimkiin oldugunu sdyler.
Batini agkin zahiri agka istiin oldugunu ve ilahi birlige ulagmada kritik bir rol

oynadigini belirtir.

Askta Uciincii Vasil

Hiiseyin Harizmi gore, agk’ta tigiincii mertebe, tasavvufta ilahi agkin en ytliksek
seviyesini temsil eder. Bu asamada, kisinin Allah’a derin ve yogun aski1 zirveye ulasir
ve manevi yolculukta yiiksek biling, saf agk, ilahi varlikla birlik, manevi huzur, ig¢sel
baris, derin sevgi, hosgorii, bilgelik ve ruhsal armma gibi sonuglar goriiliir.*?” Ask’ta
tclincii vasil, kisinin ilahi askin en yiliksek mertebesine ulasarak Allah’la
biitiinlesmesini ve ilahi varlikla bir olmasini ifade eder. Bu agama, manevi yolculugun
zirve noktasi ve agkin en saf hali olarak kabul edilir. Yazar birka¢ misra ile bu konuyu

acgiklamaktadir;

425 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/205.
426 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/1206.
421 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/1206.
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Onu sevginin ¢ekimiyle kendine dogru ¢ekti

Ciinki bu, cinlerin ve insanlarin ibadetinden daha iyidir.” 428

Bu musra, tasavvuf diislincesinde merkezi bir yere sahip olan “Agkin ibadetten
istiinliigii” temasini vurgulamaktadir. Burada “Cezbe” kavrami 6n plana ¢ikmaktadir;
bu, Allah’in kulunu kendi katina ¢ekmesi anlamina gelir ve tasavvuf geleneginde
kulun iradesiyle gergeklestirdigi ibadetten daha yiice bir hal olarak kabul edilir. Bu
beyit, askin (muhabbetin) yalnizca bireysel ¢aba ve ibadetten degil, ayn1 zamanda tiim

yaratilmiglarin kullugundan daha {istiin bir vasita oldugunu anlatmaktadir.

Hiiseyin Harizmi gore, Tasavvufi diisiincede, manevi sohbet meclisleri kutsal
mekanlar olarak kabul etmektedir ve bu meclislerde ilahi hakikatlerin tecelli edildigini
disiinmektedir. Bu baglamda, s6z konusu halk meclislerinde ve mukaddes
mekanlarda, ruhun hakikate susamigligi mecazi bir anlatimla sarap benzetmesi
tizerinden tasvir edilmektedir. Burada sarap, tasavvufta sik¢a rastlanan bir mecaz
olarak ele alinmakta ve ilahi askin sarhos edici etkisini simgelemektedir. Bu manevi
sarhosluk halinde bulunan sifiler, “Rabbi sekani” (Rabbim, ask susuzlugumu giderdi)
ifadesiyle ilahi agkin kendilerini doyurdugunu dile getirmektedirler. Ayn1 zamanda, bu
ilahi agkin, hakikatin tizerindeki perdeleri kaldiran ve mutlak hakikatin, yani “Rablerin
Rabbi’nin” tecellisini agia ¢ikaran bir unsur oldugu vurgulanmaktadir.*?® Bu
baglamda, s6z konusu sarap tasviri, yalnizca ilahi agkin bir metaforu olmanin 6tesinde,
stfilerin 6rf ve adetlerine olan bagliliklarin1 da ifade eder. Bu ifadeler, tasavvufi
gelenekte insanin nefsi perdelerden armarak hakikate ulasma siirecine yaptig

gondermeler agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

2.8.3. Ilahi Ask’a Ulasmanin Sonuclar1

Ay g agang o s ) L o sud

428 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/1210.
429 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/1210.
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“Allah, yakinda dyle bir toplum getirecektir ki, O onlar1 sever, onlar da O’nu
severler.”*3° Bu ayet, Islam immetinin karakteristik 6zelliklerini ve Allah’in sevdigi
kullar1 anlatan derin anlamlar igerir. Ayetin baglami, imani zayif olan ve dinlerinden
donenleri uyarirken, yerine gelecek sadik miiminler toplulugunu miijdelemektedir.
Hiiseyin Harizmi’ye gore, ayetin merkezinde karsilikli sevgi (muhabbet) kavrami
vardir. (Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 sever) ifadesi, Allah ile kul arasindaki derin
manevi bag ifade eder. Tasavvufta ask-1 ilahi olarak bilinen bu bag, Mevlana, ibnii’l
Arabi ve Hallac-1 Mansur gibi sufilerin iizerinde ¢ok durdugu bir kavramdir. Ozellikle
Mevlana’nin  Mesnevi’sinde, Allah’in sevgisinin bir insanin tim varhigini
kaplayabilecegi ve onun hakikate ulagsmasini saglayacagi anlatilir. Ve konuyu ii¢ sonug

ile ozetlemektedir.

Birinci sonuc¢: Askta {icilincii vasil, ilahi askin derinliklerini ifade eder ve bu
asamada “Tercih” kavrami 6n plana ¢ikar. Allah, Adem’in gocuklarma 6zel bir deger
vererek sevgisini gosterir.**! Ilahi sevgi, insanin yaratilisinda Allah’1n {ifledigi nefesle
baslar ve Kur’an’da “Ademogullarmi serefli kildik” ayetiyle bu sevgi ve deger

vurgulanir.

Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6.261/875) rivayet
ettigi bu hadiste, Allah’in bir kulu sevdiginde o sevginin nasil yayginlastigi anlatilir.
Hz. Peygamber (sav) soyle buyurur: Allah bir kulu sevdiginde, Cebrail’e o kisiyi
sevmesini emreder, Cebrail de o kisiyi sever ve gokyiliziindeki meleklere bu sevgi
yayilir. Boylece yeryliziinde de o kisi insanlar arasinda kabul goriir. Ayni sekilde,
Allah bir kulu sevmediginde, bu olumsuz duygu Cebrail ve gokyliziindekilere de
iletilir, boylece yeryiiziinde o kisi nefretle karsilanir. Bu hadis, Allah’in sevgisinin
insan hayatindaki etkisini ve yansimalarim1 vurgular.*3? Hadis, Allah’in sevdigi kisiyi
gokyliiziindeki meleklerin ve yeryiiziindeki insanlarin da sevecegini, sevmedigi kisiyi

ise hem meleklerin hem de insanlarin nefretle karsilayacagini anlatir.

430 Maide siiresi.5/54. Harizmi, Cevahirii'I-Esrdr ve Zevéahirii’I-Envar,1/197.

B1Harizm1, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevahirii’lI-Envar,1/197-202.

432 EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref’b. Miiri (6. 676/1277) en-Nevevi, Riyazu’s Salihin (Sam -Beyrut: Dar
Ibni’1 Kesir, 2007), 1/139. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/197-202.

154



Ikinci sonu¢: Hidayet; ilahi sevginin sonucu olup, dogru yola (sirat-1
miistakim) ulasmay1 amaglar. Bu siire¢, iman, Hz. Peygamber’e tabiiyet, farz ve nafile
ibadetlerle Allah’a yakinlagsmay1 igerir. Hadis-1 Kudsi, bu yakinligin kulun fiillerinde
Allah’in nizasina uygun hale gelmesine ve dualarinin kabuliine vesile oldugunu
anlatir.**® Bu hadis, Allah’a yakin olmanin iki asamasini aciklar: Ik asama, farz
ibadetlerle yaklasmak; ikinci agsama ise nafile ibadetlerle devam eden yakinliktir. Bu,
kulun hayatinin her alaninda ilahi rehberlik aldigin1 ve Allah’in sevgisine mazhar
oldugunu gosterir. Kalp Allah sevgisiyle doldugunda, kisinin duyularn ve eylemleri

Allah’la uyumlu hale gelir ve kisi Allah’1n rizasina uygun hareket eder.
434 g ) Lgaliny ¥ il il sic

Hiiseyin Harizmi’ye gore, tasavvufi yorumlarinda bilginin kaynagini ve
hakikatin kesfini ele alirken, gayb ilmini insanin dogrudan erisemeyecegi bir lediinni
(gizli) bilgi olarak tanimlar. “Mefatihii’l-gayb” ifadesi, Allah’in mutlak ilmine isaret
eder. Hiiseyin Harizmi’ye gore, insan bilgisi sinirlidir ve Allah’in izni olmadan gayb1
bilemez. Ancak, kalp saflasirsa ve manevi olgunluga ulasirsa, Allah bazi sirlari seckin
kullara acgabilir. Hiiseyin Harizmi’ye gore, evliyaullah’in (Allah dostlarinin) bazi
ilahi sirlar1 kesfedebilecegini, ancak bunun sadece Allah’in dilemesiyle miimkiin
oldugunu vurgular. Bu bilgi, kesf ve ilham yoluyla gelebilir, ancak asla mutlak gayb
bilgisiyle esdeger degildir. Hiiseyin Harizmi’ye gore, bu ayet, insanin haddini bilmesi,
Allah’in mutlak ilmine teslim olmasi ve manevi olgunlukla hakikate yaklagmasi
gerektigini ogretir. Bu konuyu Ibn Fariz’in (6.632/1235) birkag misra siiri ile

desteklemektedir;
e gealld (5l JBia (3 8
CAa J\Aﬁ‘}(\e 3.5)5 TN

Ayriligin sapkinligindan uzaklasir, ¢iinkii birlik sonugta verir

Ayriligin dogru yolu ancak birlik i¢inde meydan okudu.*®

433 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/202.
434 En‘am Suresi. 6/59. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar, 1/203.
435 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar ve Zevdhirii'I-Envdr, 1/1203.
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Bu beyitte, tasavvufl ve felsefl bir perspektiften birlik (tevhid) ve ayrilma
(tafrika) kavramlar1t ele alimmaktadir. “Ayriligin  sapkinligindan uzakliklar.”
Cimlesinde anlatilmak istenen, tasavvufta insanin bireysel benligi ve ¢okluk (kesret)
diinyastyla olan iliskisini ifade eder. “Fark” halinde olan kisi, Hakk’n birligini tam
anlamiyla idrak edemez ve kendi varliklarindan bagimsiz bir gerceklik olarak goriir.
Bu da “Dalal” (J%us, sapkinlik, yanlis yol) olarak toplanir. “Cem” (a=all) kavrami,
insanin nefsani benligini asarak ilahi birlik icinde erimesini ifade eder. ibnii’l Arabi ve
Mevlana gibi mutasavviflar, hakikate ancak ¢oklugu (kesret) asarak birlige (vahdet)
basladigindan miimkiin oldugunu vurgularlar. Tasavvufi ve Felsefi Baglamada
Anlami; Bu beyit, 6zellikle “Vahdet-i Viicud” varligin bir “Fark” veya “Cem” birlik
halini olusturur. Insanin hem bireysel hem de toplumsal olarak béliinmiisliikten ve

catismadan uzak durarak birlige yonelmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Uciincii sonuc: “Hakka asik olma,” ilahi agkin bir sonucudur ve kulun Allah’a
derin bir agkla bagl olup, diinyadan vazge¢mesini ve Kelime-i Tevhidi hem zahiren
hem de batinen kabul ederek sadakatle hareket etmesini ifade eder. Bu asama, Allah’a

tam teslimiyet ve baglilik anlamina gelir.

(e )R o ghlllady cilihall G 208555 A5 Sl 3 adlileas 23 T % Nl
Slauadf GHlL

“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin
bircogundan iistiin kildik. ”**® Bu ayeti kerimenin akabinde bir hadisi kutsi ile konuyu
desteklemektedir. Bu ayet, Allah’in insanlara olan 6zel ilgisini ve onlar1 diger

varliklardan iistlin tuttugunu vurgular.
LY €5 Vel oS8 Ay el g ellaY e i) s ol gl by

“Ey Ademoglu, ben esyayi senin rizan icin yarattum ve seni kendi rizam icin
yarattim, éyleyse benim ol esya senin olsun.”**’ Bu metinde, ilahi askin derinligi ve

insanin yaratilis amacia vurgu yapilir. Allah, insan1 kendi sevgisi i¢in yaratmis ve

436 {gra siiresi. 17/70.
437 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevédhirii'l-Envar,1/1207.
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kéinat1 onun hizmetine sunmustur. ilahi ask, kisinin Allah’a tam teslimiyetle baglilig
ve Allah’1n sevgisiyle kusatilmasidir. el-Kasani’ye gore, insan, Allah’in halifesi olarak
yaratilmis ve tiim varliklar onun bu amacimi gergeklestirmesi i¢in var olmustur.*3®
Hadis-i Kutsi’de “Esyay: senin icin yarattim, seni de kendim i¢in yarattim ”**° ifadesi,

insanin evrendeki merkezi roliinii ve Allah’a olan kulluk gorevini vurgular.

O iy JuK ) e
(i DUSS daa i Ciga )
0, soz sdylemekten agzini kapattiginda,

Sézlerin terciimesi konusunda diisiinme.*4°

Beyit, Allah sevgisiyle dolu bir kalbin, gereksiz konusmalardan kaginarak
sozlerini dikkatle se¢cmesini vurgular. Bu tutum, Allah’a baghligin ve manevi

olgunlugun bir ifadesidir.

Losine G gunal) Jady e IS

Sevilenin yaptig1 her sey sevilir.***

Bu musra, ilahi askin derinligini ve kapsamini ifade eder. Ilahi aska sahip kul,
Allah’1n her seyi en giizel sekilde yarattigini kabul eder ve O’nun iradesine goniilden
razi olur, gercek anlamda teslimiyet ve baglilik gosterir. Muhammed Miitevelli es-
Sa‘ravi (6.1418/1998), Hz. Peygamber’i (sav) sevmek i¢in sadece soOzle degil,
siinnetine uyarak ve uygulayarak bagli kalmanin gerekli oldugunu vurgular.*? Gergek
sevgi, Peygamber’in yolunu ve dgretilerini fiilen takip etmeyi gerektirir. Stinnete uyan

bir kisi, Allah’in rahmetine ve sevgisine ulasir.
DSaxdias s @A 53,4 ) e

) lss 250 B sl 434S

Benim i¢in ayrilik ve birlesme, kabul ve reddetme ne 6nemli?

438 Muhammed Miihsin bin Sah Miirteza el-Feyz el-Kasani, /lme’l Yakin fi Usulud-din (iran /Kum: Dar
Bidar, 1418), 1/507.

439 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/207.

40 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/208.

441 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrar ve Zevédhirii'l-Envar,1/209.

442 Muhammed Mutevlli es-Se’aravi, Tefsiru es- Se’dravi (Kahire: Dar Mutabi(i Ehbaru’l Yevm, 1997),
3/1421.
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Ciinkii sevilen, sevgilisini arayan degil midir?*43

Bu beyit, gercek agkin sevilenin yolunu ve 6gretilerini takip etmek oldugunu
vurgular. Hz. Peygamber’in (sav) siinnetlerine uymadan sadece sevgi iddias1 gergek

ask1 gostermez. Ask, fiili olarak yasanmali ve sevilenin izinden gidilmelidir.

Sel&l 2 Cald &l Ba

Kim Allah’in bulugsmasini (yani ahiret giinilinii) seviyorsa, Allah da onun

bulusmasini sever.***

Bu ciimle, Allah’a olan sevginin, kulun ahiret 6zlemi ve bu istegi sevmesiyle
gosterilecegini ifade eder. Bu 6zlem, Allah’in rizasim1 kazandirir ve Allah kulunu
sevgilisi olarak kabul eder.**® Yorum, kalbin Allah sevgisiyle ¢arptiktan sonra ilahi

tecellinin sevgisine erisilecegini ve Allah’in her zaman yanimizda oldugunu vurgular.

iy aili i Bdle mn
sl sl 230 (I8 pulima 434S

A€ 6 ) op ladle sde SO
S sl dae e

Higbir asik, kendi varligini aramaz, yalnizca bulusmay arar,

Ciinki sevilen, sevgilisini arayan degil midir?

Ancak agk, asiklarin bedenini incitir,

Sevgililerin agk1 ise onlar1 mutlu ve genisletir.44®

Hiiseyin Harizmi, Beyitlerde, askin diinyevi ve ilahi boyutlar ele alinir. Gergek
ask, kisinin kendi ¢ikarlarini degil, sevdigine kavusmay1 6n planda tutar. Ask, zorluk
ve fedakarlik gerektirir, ancak derin bir mutluluk getirir. Allah’a duyulan agk, benligi
asarak icsel bir yolculukla kendini feda etmeyi gerektirir. Bu agk, nefsin yok olusunu

saglar ve ebedi varolusa ulasmay1 miimkiin kilar. Nefsin yok olusu, diinyevi arzularin

443 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii'I-Envar,1/209.

444 Abdullah bin el-Miibarek. (6.181 h.). el-Merzi, Kitabu ’z — Ziihd ver- Rekdik (Beyrut - Liibnan: Dar
Thya el-Me’arif, ?), 345-346. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevihirii’I-Envar,1/209.

445 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/209.

48 Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi,1/212. 17. Sira. Beyit.4396-4397. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/209.
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terk edilerek Allah’a olan agkin derinlesmesi ve gercek imanin elde edilmesi siirecidir.
Bu siireg, salikin ruhsal dontigiimiinii ve ebedi hayatini gii¢lendirir, aski gecici
arzularin 6tesine tasir. Yazar, bu durumu hakiki sevgiliyi bir hadis-i serifle agiklayarak

ifade eder.

447 \2) 5 Ahe 358 1508 211 Q58 Ba

Kim bana bir karis kadar yaklasirsa, ben ona bir arsin (Bir 6l¢ii birimi) kadar
yaklasirim. Bu hadis-i serif, Allah’a yakinlasmanin énemini vurgular. Kulun Allah’a
dogru adim atarak O’na yaklagma ¢abasi, Allah’in da rahmet ve liitfuyla kuluna daha
fazla yaklagsmasina vesile olur. Yazar, bu iligskinin derinliginin, emirlerine uymak, dua
ve ibadetle gerceklesecegini ve kulun samimi gayretinin Allah’in  yardimim

artiracagini belirtir.
O Jae (5315 Gan ) s e ke

“Bir Rahman'in ¢ekimi, iki diinyanin isine bedeldir.”**® Bu ifade, Allah’m
rahmetinin ve sevgisinin, insanin diinyevi ¢abalarindan ve islerinden ¢ok daha biiyiik
ve etkili oldugunu vurgular. Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-
Héakim en-Nisaburi (6.405/1014), Allah’a olan yakinligin ve O’nun sevgisinin,
diinyadaki ¢abalardan daha énemli oldugunu belirtmistir.**® Hiiseyin Harizmi, baska

bir beyitte bu konuyu sdyle ifade etmistir.

50 R S Ol b Gl 4
50 A S Ol s

Sana adin1 andirarak canli bir ykii anlatayim, ne giizel!

Sana Bahge’den bir hikdye anlatayim, ne giizel!**°

Hiiseyin Harizmi, bu beyitte, Allah’a yakinlik ve O’nun sevgisinin hayat
tizerindeki derin etkisini vurgular. Allah’in isimlerini ve sifatlari1 anarak O’nun

varligin1 yasamak, hayat1 anlamlandirir ve manevi gelisime katkida bulunur. Ayrica,

447 e|-Isfahani, Hilyetii 'I-evliyd, 1/206. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/209.

448 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/210.

449 en-Nisabiiri, Garaibu’l Kur’én ve Regaibu’l Furkan, 4/237.

40 Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi,1/2182. Harizmi, Cevdhirii'l-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/210.
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cennet ve nimetler, Allah’in Litfunun hatirlaticilaridir.**! Yazar, Mevlana’nin Sems’i
manevi derinliklere sahip bir rehber olarak tanimladigini, Sems’in Mevlana’ya manevi
aydinlik kaynagi oldugunu belirtir. Sems’in etkileyici kisiligi ve 6gretisi, Mevlana

tizerinde derin izler birakmustir.

Sonra onu (Hz. Isa’y1) bize, kolay bir sekilde kendimize ¢ektik.*%?

Bu ayette, Hz. Isa’nin gdge ¢ekilmesi ve Allah’a yaklastirilmasi vurgulanur.
Hiiseyin Harizmi, Allah’in insana olan yakiligin1 ve bu yakinlik sayesinde kulun
Allah’a duydugu derin aski ifade eder.**® Bu ask, ilahi askin etkisiyle ruhsal baglilik
ve cezbe haline donlislir. “Rabbim beni icirdi” ifadesiyle yazar, bu manevi sarhoglugu
dile getirir. Ayrica, tasavvuf yolculugunda edep ve adabin 6nemini, ilahi askin
sarhoslugu ile doruga ulasildigini anlatir. Hz. Peygamber’in (sav) mira¢ hadisesi de bu

derin ask ve cezbe haline 6rnek olarak sunulur.

Ebli Ya‘k(b Yosuf b. Eyyib el-Hemedani (6.534/1140),"* bu konuyu su
sekilde ifade etmektedir: “Bu tarik yolcusunu karakterize eden simdiki halidir.
Oyleyse eger o bu yolculuktan mutluluk duyuyorsa, i¢inde bulundugu an da mutluluk
doludur ve eger iizgiinse, yasadig1 zaman dilimi de {iziintii i¢indedir.”**® Bu sozlerle,
geemis ve gelecege dikkat ¢ekerek tarikat yolcusunun i¢sel durumunun 6nemine vurgu

yapar. Hiiseyin Harizmi, bu konuyla ilgili olarak bu beyti esere almistir.
S G ol (Gall V) Gy
AL S e e g ga 8 Lad

ol Lad el (o s ela 1y

451 fbrahim Emiroglu, Sifi ve Dil (Mevldnd Ornegi), (Istanbul: Insan, 2002), 1/17.

452 Fyrkan siiresi. 25/46. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevéhirii’I-Envar,1/210.

453 fbrahim bin Yahya bin Ganem el-Harrani Ebd Tahir., 74 birii —Rii ya. (Urdiin: Urdiin Univeristesi
Kitiiphanesi, ?), 1/79. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevdhirii 'l-Envdr,1/210.

44 Necdet Tosun, “Ebfi Ya’kiib Yusuf b. Eyyub el-Hemedani (6. 535/1140).”, TDV (istanbul: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 2013), 44/12-13.

455 Myhammed bin Hiiseyin bin Abdulbasit el-Harisi el-Amili.6.1031 el-Hemedani, el-Kegkiil (Liibnan
- Beyrut: Dar Kutubu’l flmiye, 1998), 2/244.
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Artik geriye sadece Hakikat kald1, var olan bagka bir sey kalmadi.

O zaman bagl olan da kalmadi, apagik olan da.

Iste bu, acik delilin getirdigi seydir, boylece gdzlerimle

Gordiigiimde gordiigiim sey O’nun goziidiir.*>®

Bu beyitlerde, gercekligin varliklarin 6tesinde tek bir gerceklik olarak
vurgulandig1 ifade edilir ve goriinen her seyin bu gercekligin yansimasi oldugu
belirtilir. Hiiseyin Harizmi, Hz. Peygamber’in (sav) mira¢ deneyimi ve Allah’a
duydugu aski bu baglamda ele alarak derin manevi diisiinceleri tesvik eder. Bagka bir

beyitte bu konuyu su sekilde ifade eder.
3 sgia Ly 2 gei olaa o
2 433 sl Cari 5 Ko

Sahitlik makaminda sahit olan ile (goriilen) arasinda baska bir sey yoktur.

Sonsuza kadar goriiniir.*>’

Bu beyitte, Hz. Peygamber’in miragtaki deneyimi ve Allah’a duydugu derin
aski anlatilir. Sahitlik makaminda Allah ile goriilen arasinda bir ayrim olmadigi, bu

deneyimin sonsuza kadar var olacagi1 vurgulanir.

Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6.149/767),%%8
beyitteki ana temayi tefsirinde soyle agiklar: Diinyanin gercekligi, bilginin imkan1 ve
bilgi ile bilim arasindaki farklar1 ele alarak, tasavvufun epistemolojisini tartigir.
Tasavvufi epistemoloji, sezgisel ve vicdani bilgi tiirli olarak tanimlanir ve Kur’an,
Stinnet ile mutasavviflarin “Kalp” ve “Kalbin” tasavvuf ilminin temel araci olarak
vurgular. Ayrica, saf akil ile tasavvufi bilginin birlesimine dikkat ¢eker.**® Hiiseyin

Harizmi, Mesnevi ve diger seyhlerin sozlerinin giivenilir oldugunu vurgular. Allah’in

456 fbrahim bin Omer bin Hasan er-Rebat bin Ali bin Bekr. (5.885 h.). el-Bekaii., Tenbihii’l Gebi ila
Tekfiri Ibn-i Arabi ve Tehziri’l Ibad min Ehli’l Inad Bibitadi’l It-Tihad (Mekke Miikerrem - Suudi
Arabistan: Abbas Ahmed el-Baz matbaasi, ?), 1/75. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevdhirii’l-
Envar,1/211. Muhammed Davud-i Kayseri Rtmi Kayseri, Fusiisii’l Hikem Serhi (Iran /Tahran:
Fukahet Medresesi Kiitiiphanesi, ts.), 1/92-93.

47 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/211.

4% Omer Tiirker, “Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (5. 150/767).”, TDV
(fstanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2020), 31/134-136.

4% Ebl el-Hasan Mukatil bin Siileyman bin Bisr el- Ezdi. (6.150). el-Belhi, Tefsiru Mukatil Bin
Siileyman. (Liibnan - Beyrut: Dar ihya ve’t-Turas el- Arabi, 1423), 1/41. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrér
ve Zevdhirii’l-Envar,1/211.
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emirlerine uymanin Onemini belirterek, basarilarin sadece Allah’tan geldigini ve
tevekkiiliin yalnizca O’na ait oldugunu ifade eder. Bu goriislerle Onuncu Makale’yi

tamamlar.
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UCUNCU BOLUM
3. TASAVVUFUN AMELJ ESASLARINA DAIR GORUSLERIi

Hiiseyin Harizmi, tasavvufun ameli boyutunu, bireyin manevi arinma
stirecinde zorunlu bir egitim ve terbiye disiplini olarak goriir. Ona gore ameli tasavvuf,
nefsin tezkiyesi, kalbin tasfiyesi ve ruhun hakikate yonelmesiyle dogrudan iligkilidir.
Ziihd, takva, riyazat, halvet ve murakabe gibi uygulamalar Harizm1’nin anlayisinda
sadece dissal ibadet bi¢imleri degil; ayn1 zamanda ig¢sel bir doniisiim siirecinin
araglaridir. O, tasavvuf yolunun seyr i siilik merhaleleriyle ilintili olarak, miiridin
rehber esliginde nefsini tanimasi, kotii huylardan siyrilmast ve ahlak-1 hamide ile
bezenmesi gerektigini savunur. Harizmi’ye gore ameli esaslar, teorik bilgiden
bagimsiz diisiiniilemez; zira marifet, ancak amelle biitiinlestiginde hakiki bir degere
ulasir. Bu yoOniiyle Harizmi, ameli tasavvufu, sadece bireysel arinmanin degil, ayni

zamanda I1ahi hakikatin yasanabilir bir hale gelmesinin zemini olarak kabul eder.

3.1. Akil, Kalp ve Nefis Iliskisi

Hiiseyin Harizmi, ruhun iki Alemden olustugunu belirterek, biiyiik alemde “ilk
akil, Kalem-i A‘ala, Nefsi Kiilliye ve Levhi Mahfuz” gibi bazi sirlarin kapilarina agilan
makamlarin bulundugunu ifade eder. Yazar, “Hafi, Ruh, Kalp, Kelime, Rav‘i ve Fuad”
gibi esmalarm sirria ulasmanin manaya erismenin yolu oldugunu belirtir.*®® Hiiseyin

Harizmi, bu terimleri eserinde kisa bir sekilde agiklamaktadir.

Yazar, “Goniil” ve “Kalp” kavramlarint manevi duygularin ve ilahi agkin
merkezleri olarak tanimlar. Kalp, ruhun Allah’a yoneldigi ve ilahi hakikatleri
kavradig1 yer olarak kabul edilir.*®! Yazar, kalp konusunu iki sekilde inceler: ilahi
askin nuruyla aydinlanan kalp, salikin kalbinin diger kalplere etkisiyle tecelli eden nur,
kisinin ilahi aska ulagsmasini saglar. Hayvani kalp, gaflet iginde yasama haliyle

karakterize olan bu kalp tiirii, manevi gelisimden yoksundur.*6?

460 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/160.
461 K af siiresi. 50/37.
462 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/160-161.
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Hikemi’l Ataiye eserinde yazar kalp konusunu soyle aciklamaktadir; “Ey
miirid, kagirdigin her bir ser ‘i ibadete iiziilmemen kayiptir. Ve isledigin giinahlara
karst pismanhg terk etmen manevi olarak kalbin éldiigiine isaret etmektedir. %
Aslinda, kalp sadrin i¢idir. iman nurunun, takva, husu, muhabbet, r1za, yakin, reca ve
kanaat duygularinin merkezidir. Hiiseyin Harizm1’ye gore, “Kelime” terimini Allah’in
isim ve sifatlarinin ruhun ilahi hakikatleri ifade eden yonii olarak agiklar. Kelime,
kalpteki nefsi ve ilahi agki dile doken bir ifade bi¢imidir ve bu, insanin ruhsal

yumusakligini artirir. Yazar, bu kavrami bir ayetle destekleyerek, etkili konugsmanin

kalpteki yumusaklig1 ve ruhsal etkisini vurgular.%

Fuad (Kalp), Ruhun en derin duygularmin ve Allah’a olan bagliliginin
merkezi olarak goriiliir. Hiiseyin Harizmi, Fuad’in hem maddi hem de manevi
boyutlar1 kapsadigini, Allah’in bu manevi durumu diledigine verdigini belirtir. Sadr;
(Gogiis), manevi derinlik ve i¢sel diinyay1 ifade eder. Hiiseyin Harizm1, Sadr’in ruhsal
anlamda icsel ve manevi derinligi temsil ettigini, maddi viicutta manevi kalbin yerini
belirledigini belirtir. Ayetteki “Ey Muhammed! Senin gogsiinii acip genisletmedik
mi? "*®® ifadesi, Sadr’in manevi temizlenme ve aydinlanmanin ilk mekan1 oldugunu
gosterir. Kalp, insanin manevi merkezi ve Allah’in tecelli ettigi yer olarak kabul edilir.
Kalbin saflagtirilmasi, zikir ve ibadetle miimkiindiir. Tasavvufta kalbin nurlanmasi ve

Allah’in askiyla dolmas1 hedeflenir.*%

Ayrica el-Mekki, kalbin dort tiirii {izerine bir degerlendirme yapmustir; Islami
diistincede kalp, bireyin manevi durumunu ve inang seviyesini yansitan énemli bir
kavramdir. Bu baglamda, kalplerin dort farkli kategoride degerlendirildigi
goriilmektedir: Nurlu ve temiz kalp: Iginde parlayan bir nur barindiran bu kalp, iman
sahibi bireylere aittir. Simsiyah ve ters donmiis kalp: inangsizlikla karakterize edilen
bu kalp, kafir bireylere atfedilmektedir. Kilif icinde, miihiirlenmis kalp: Miinafik
bireylerin kalbi olarak tanimlanan bu kalp tiiri, hakikatin disina kapanmus,

samimiyetsiz bir inang yapisina sahiptir. Yiizii ¢evrilmis, terkedilmis kalp: Bu kalp

483 e5-Serniibi, Serhu Hikemi’l Imam Ibni Ataillahi’l Iskenderi, 1/112.

464 Al-i Tmran siiresi. 3/159. Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’l-Envdr,1/160-161.
465 Ingirah siiresi. 94/1.

468 ot-Tasi, Me dricii’l Kudsi fi Medarici me’drifet’in —Nefsi, 145-178.
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tiirli, hem iman hem de nifak unsurlarini barindirmaktadir.*®” Sonug olarak, kalpteki
iman, temiz suyun besledigi bir yesillik olarak diisiiniilebilir. Kalpte iman ya da nifak
baskin hale geldiginde, bireyin manevi durumu bu hakim unsura gore
sekillenmektedir. Bu degerlendirme, bireyin i¢ diinyasini gézden gegirmesi ve kalbini
hangi dogrultuda sekillendirdigini anlamasi agisindan Onemli bir perspektif
sunmaktadir. Rav‘i Hiiseyin Harizm1’ye gore, ruhun huzur ve ilahi hakikatlere ulagtigi
anlar ifade eder. Rav*‘i’yi yaratictya kars1 korkunun tecellisi olarak tanimlar.*®® imam
Gazali, Rav‘1’yi korku ve endise kaynagi olarak degerlendirir; bu, hem maddi hem de
manevi endiseleri kapsar.*®® Ayrica, ibn Manzir bu terimi sdyle aciklar: “Vahiy
dilidir, meseleyi goz ve kalple ortaya cikarmaktr.”*"® Ebi Bekr Abdulkahir b.
Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani (6.470-471/1078-79) bu konuyu; “Varlik ve
hislerdeki gayb manalar ve gercek meseleler perdesinin ardinda olani gormek”
seklinde tanimlamistir. Ve bu tanimdaki perdenin anlami, aradiginizi 6rten her seydir
ve tasavvufa gore, Hakikatin tecellisini kabul etmeye engel olan kozmik goriintiilerin

kalpteki izlenimi diye tanimlanmaktadir.

Hiiseyin Harizmi, Bu terimi, gizli ve sakli kalan manasinda kullanarak, ruhun
derin ve gizli yonlerini ifade eder. “Hafi”, ruhun sirlarinin ve ilahi hakikatlerin sakl
oldugu anlamina gelir. “Sen sozii aciga vursan da, gizlesen de Allah i¢in birdir. Ciinkii
O, gizliyi de bilir, ondan daha gizli olanm da” ayetinden yola cikarak, Allah’in
dilediginde bu sifatin kulunda tecelli edecegini ifade eder.*’* Yazar bu konuyla ilgili
olarak eserinde fazla bilgiye yer vermemistir. Hafi, tasavvufta Allah’in isminin gizlice,
kalpten yapilmasi anlamina gelir. Bu zikir tarzi, miiridi sessizlik i¢inde i¢e dondiiriir,

gosteristen arindirir ve “Thsan” makamima ulasma yollaridan biri olarak kabul edilir.

Hiiseyin Harizm1’ye gore akil, bireyin kendi mahiyetini ve yaraticisini idrak
etme yetisi olup belirli bir kadere baghdir ve kendi delilini smirlandirarak

anlamlandirma siirecinden ge¢cmektedir. Zihin ve diisiince yetisi olarak akil, tasavvuf

467 Sihabtiddin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf (Avarifii’l - Medrif) (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010),
612.

468 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/160.

469 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi el-Gazzali, [hyd 'u Ulmii 'id-
Din (Beyrut- Liibnan: Dar Marife, 2014), 2/88.

470 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisanii’l Arab
(Libnan - Beyrut: Dar Sadr, 1414), 12/102.

471 Ta-Ha siiresi. 20/7. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/160.
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baglaminda ilahi hakikatleri anlamada kritik bir rol iistlenmektedir. Ayrica, Yazar akl
bilgelik olarak nitelendirmekte ve bireyin kendisini iyilige yoOnlendirme
sorumlulugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte, aklin bilgi ve makam belirleyici bir
unsur oldugu ifade edilir. Bu baglamda, olumlu ve erdemli fiiller “Nefs-i nebatiye”
kapsaminda degerlendirilirken, arzulara dayali ve diinyevi tutkular igeren fiiller ise

“Nefs-i hayvaniye” olarak tanimlanmaktadir.*’2

Eba Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki’ye (6.385/996) gore; Akil,
insan ruhunun yiice bir cevheri olup, dilin ve varligin kaniti niteligindedir. Akil,
manevi olarak desteklenmis bir kalp ile biitiinlestiginde ve mutmain (tatmin olmus) bir
nefsin rehberliginde hareket ettiginde, bireyin yasamini diizenleme ve yOnetme
islevini en ist diizeye ¢ikarir. Bu durum, bir babanin hayirli oglunun veya bir esin
erdemli haniminin islerini diizenlemesi ve yonetmesi ile benzerlik gdstermektedir.
Buna karsilik, aklin ve kalbin manevi denetimden yoksun olmasi, bireyin igsel ve

dissal dengeyi kaybetmesine yol acabilir.*”

Ego, igsel benliktir. Nefis, ruhun diinya ile olan bagin1 ve manevi yolculukta
karsilastig1 engelleri ifade eder. Nefis, tasavvufi yolculukta terbiye edilmesi gereken
bir varlik olarak kabul edilir.*’* Bunun yani sira Siihreverdi bu konuyu soyle ifade
eder; “Nefes, gaybi (goriinmeyen) latifeler ile kalbin huzura ermesidir. Nefeslerin 6zii,
halin 6ziinden daha ince ve temizdir. Bir bakima, zamanin sahibi olan miibtedi
(baslangi¢) ile nefeslerin sahibi olan miintehi (sonug) arasindaki iliskiyi andirir.
Hallerin sahibi ise bu iki durum arasinda bir noktada yer alir. Zaman dilimleri, siilikun
(manevi yolculugun) baslangicini, haller ise bu yolculugun orta siirecini ifade ederken,
nefesler, manevi ilerlemenin son asamasini temsil eder. Zaman dilimleri, kalp
sahiplerine aitken; nefesler, sir ehli olanlara 6zgiidiir. En {iistiin ibadet, Allah’1

hatirlayarak gegen nefesin sayilmasidir.”*"

Hiiseyin Harizm1’ye gore “Nefs”, nefs’ten kastedilen seyin ahlak ve dogustan

gelen nitelik oldugunu, ahlak ve karakter 6zelliklerinin en kotiisii hayret duygusunun

472 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar,1/160.
473 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avérifii’l - Medrif), 613.
474 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/160.
475 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 29-30.
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bir araya gelmesidir diye belirtmektedir. Kendisinin de bir yaratici veya kader mahliiku
oldugu yanilsamast ve nesnel ruhun sadece ahlak ve niteliklerin tecessiimii degil,
bilakis bu ahlak ve niteliklerin mahalli olmas1 da miimkiindiir. Nefs ile miicadele:
Tasavvuf ehli, nefisle miicadeleyi siirekli vurgular. Nefs, kisinin i¢indeki bencil ve
diinya ile ilgili arzular1 temsil eder. Bu miicadele, kisinin ruhsal olgunlagsmasi ve
Allah’a yaklasmasi i¢in gereklidir. Nefsin yonlendirilmesi: Salik (tasavvuf yolcusu),
nefsini hangi yone yonlendirdigine gore nefsin mertebesi sekillenir. Iyi ahlaki
ozelliklere yonlendirilmis bir nefs, daha yiiksek manevi mertebelere ulasir. 4® Ayrica
et-Tusi’ye gore, “Nefs” terimini agiklarken nefsin, kisinin igsel arzularini ve koti
egilimlerini temsil ettigini dile getirmektedir. Nefs, kotii arzu ve egolar
yonlendirirken, terbiye edilmesi kisinin manevi ilerlemesini ve ahlaki degerlerini
gelistirmesini saglar. Nefs, insanin i¢indeki ego ve arzularini temsil eder. Tasavvuf,
nefsin terbiye edilmesi ve kontrol altina alinmasini 6nemser. Nefs mertebeleri (nefs-i
emmare, nefs-i levvame, nefs-i mutmainne, vb.) boyunca kisi, nefsini arindirarak
Allah’a daha yakin hale gelir.*’’

Ayrica, el-Mekki’nin “Kiitu 'I-kulith” adli eserinde yer alan ifadeler, onun ruh
ve nefis kavramlarina dair 6zgiin bir yaklasim sundugunu gostermektedir. Metinde,
“Rubhlar, cesette bulunan aynlalar; miistakil varliklardir.” seklindeki goriise atifta
bulunulmakta ve bu baglamda nefis ile ruh arasindaki iliskinin dinamik bir siire¢

478

oldugu vurgulanmaktadir.*’® el-Mekki’ye gore ruh, hayir yoniinde hareket eden bir

unsur olup bu hareket neticesinde kalpte bir “N0r” zuhur etmektedir. Melekler, bu
nurdan etkilenerek kalbe hayri ilham ederler. Buna karsilik nefis, serre yonelen bir
unsur olarak hareket etmekte ve bu hareketin neticesinde kalpte bir “Ziilmet”
olusmaktadir. Seytan ise bu ziilmeti gézlemleyerek bireyi gilinaha tesvik etmektedir.
Bu yaklasima gore ruh ve nefis, insanin manevi gelisiminde belirleyici iki temel unsur

olarak ele alinmaktadir. Ruhun yonelimi bireyin erdemli bir hayat siirmesini saglarken,

nefsin etkisi bireyi kotiiliige sevk edebilmektedir. el-Mekki’nin bu goriisleri, klasik

476 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/118.
417 et-Tasi, Me dricii’l Kudsi fi Medarici me’drifet’in —Nefsi, 180-215.
478 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avérifii’l - Medrif), 610.
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Islam tasavvufunda insan psikolojisi ve ahlaki baglaminda énemli bir diisiinsel ¢ergeve

sunmaktadir.
3.1.1. Kalbin Manevi Yolculugunda Nefis ile Miicadelesi

Hiiseyin Harizmi’ye gore marifet (bilme, tamima), tasavvufun temel
kavramlarindan biridir ve Allah’a ulasmanin en Onemli yollarindan biri olarak
degerlendirilir. Hiiseyin Harizmi’nin marifet anlayisi, derin bir tefekkiir, nefis
terbiyesi ve ilahi hakikatin idrak edilmesi siirecini kapsar. Bu baglamda, marifet,
sadece bilgiye dayali bir kavram degil, ayn1 zamanda insanin kalp ve ruh yoluyla
hakikate yoOnelmesini saglayan bir manevi siiregtir. Hiiseyin Harizmi’ye gore
“Marifet”, insanin hem kendisini hem de Allah’1 tanima siirecini ifade etmektedir.
Tasavvufi terminolojide bu siireg, Allah’tan gayri olan her seyi bilmenin Gtesinde,
Allah’in isim ve sifatlariyla bilinmesi olarak tanimlanmaktadir. Nitekim varlik
alemindeki her bir fert, belirli bir ilahi ismin tecellisi olup, bu ilahi hakikatlerin
yeryliziindeki yansimalaridir. Bu baglamda, marifet yolculugu; nefis terbiyesi, kalbin
tasfiyesi ve ilahi hakikatlere yonelme siirecini icermekte olup, bu hakikatlerin bireyin

yasamina yansitilmasiyla kemale ermektedir.*"

Ayrica bu konuyla ilgi olarak EbG Talibi’l Mekki soyle ifade eder; “Hasan-1
Basri’ye gore, insanin zihnine ve kalbine gelen diislinceler iki kaynaktan beslenir:
Bunlardan biri Allah Teala’dan, digeri ise insanin diismani olan seytandandir. Birey,
kendisine gelen diisiince ve duygulari degerlendirdiginde, eger bunlarin Allah’tan
oldugunu anliyorsa kabul etmeli; seytandan kaynaklandigini fark ettiginde ise onlarla

miicadele edip reddetmelidir.”*&

3.1.2. ilahi Isim Ve Sifatlarin Tezabhiirii icin kalp ve nefis terbiyesinin

onemi

Hiiseyin Harizmi, aklin tasavvufta ilahi hakikatleri anlamada temel bir rol
oynadigini vurgular. “Rahman” sifat1 her seyi kapsayan ilahi rahmeti, “Rahim” sifati

ise 6zel manevi mertebeyi temsil eder. Kalp, ilahi hakikatleri anlama ve insan-i kamil

479 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/149.
480 Ebh Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Miameleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2003, 1/455.

168



olma yolunda merkezidir. Insan-i kamil, “Alim” ismiyle her seyi bilen ve “Allah”

isminin yansimasidir. Bu konular, bir beyitle desteklenir.

ML i i ) SdaaS s
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Melegin bile haber alamadig1 hakikat,

Insan suretinde geldi ki yiiziinii ortsiin.*8!

Bu beyitte, tasavvufta insanin Allah’in isim ve sifatlarini yansitan bir varlik
olarak goriildiigii ifade edilir. Kalp, manevi arinmanin merkezi olup, temizlenmesi
nefsin mertebelerinde ilerleyip Allah’a yaklasmay:1 saglar. Insan-i kamil, ilahi
hakikatlere vakif ve kalbini arindirmis kisidir. Hiiseyin Harizmi, kalbin arinmasi ve
nefsin terbiye edilmesinin, Allah’1n isim ve sifatlarinin tecellilerini deneyimlemek i¢in

gerekli oldugunu vurgular.

Hiiseyin Harizmi, beyitte her insanin Allah’in isimlerinin yansimasi olarak
goriildiigiinii aciklar. Esma-i Ilahiye (Allah’m isimleri ve sifatlart) her insanm iizerinde
tecelli eder. Her birey, bu isimlerin birer isareti olarak kabul edilir ve tiim esmalarin
toplamini 6ziinde barindirir. Bu nedenle, insan kiigiik bir evren olarak degerlendirilir.
Tasavvufta, insan-1 kamil yani olgun insan, Allah’in isim ve sifatlarinin en yiiksek
derecede yansidigi kisidir. Bu yaklasim, insanin manevi Onemini ve Allah’in
isimlerinin tecellisindeki roliinii vurgular. Hiiseyin Harizmi, insanin Allah’in
isimlerinin yansimasi oldugunu ve Esma-i Ilahiye’ nin insan iizerindeki tezahiirlerini
vurgular. Insan, dlemi ve Allah’in isimlerini yansitan merkezi bir varlik olarak

goriiliir.*8? Bu konuyu, eserin bagindaki bir nazimla destekleyerek soyle der.
Aot s KA
Uyanik ol ey dost, sdylediklerine dikkat et

Bil ki, O her seyi kusatandir.*®®

481
482

Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrar ve Zevadhirii’I-Envdr,1/149.
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/149.
483 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/150.
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Hiiseyin Harizmi, nazim araciligiyla tasavvufta Allah’in her seyi kusatan
varligint vurgular. “Bil ki, O her seyi kusatandir” ifadesi, Allah’in her seyin iizerinde
kontrol sahibi oldugunu ve her yerde hazir ve nazir oldugunu hatirlatir. Bu anlayis,
tasavvuf ehlinin Allah’a olan teslimiyetini ve giivenini pekistirir, manev1 bilinci artirir.
Hiiseyin Harizmi, bu hatirlatmay1 yaparak okuyucunun manevi yolculugunu

derinlestirmeyi ve tasavvufun derinliklerini daha iyi anlamay1 amaglar.
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Yiice Allah her seyi kusatmstir,
Deniz’in gok kubbeye kadar.

Dokuz g6k bir halka olmustur,

Balik ve y1ldiz hakkinda ne kadar siirer?

Gergekten bir saman ¢opii bile gérmiiyorum ki

Orada Allah’in varlig gériiliiyor.48*

Hiiseyin Harizmi, beyitlerde Allah’in her seyi kusatan kudretini ve her yerde
hazir olusunu tasavvufi bir bakis acisiyla ifade eder. ilk beyitte, Allah’in deniz
seviyesinden gok kubbeye kadar her seyi kapsadigi vurgulanarak O’nun mutlak
hakimiyeti belirtilir. Ikinci beyitte, evrenin diizeni ve Allah’in bu diizen iizerindeki
mutlak hakimiyeti éne cikarilir. Uciincii beyitte ise, Allah’in varligmin en kiiciik
ayrintilarda bile goriiniir oldugu ifade edilir, bu da O’nun tecellilerinin her seyde
mevcut oldugunu ve her an siikiirle karsilanmasi gereken bir durum oldugunu gosterir.
Hiiseyin Harizmi, bu beyitlerle Allah’in kudretinin evrendeki her ayrintida
goriildiigiinii ve tasavvuf anlayisinda manevi mertebelere ulasmanin, Allah’in

biiytlikliigiinii derinlemesine diisiinmekle saglanabilecegini vurgular. Ayrica, konuyu

484 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/150.
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bir ayetle aciklayarak tasavvufi anlayis1 derinlestirir. “Insanlara ufuklarda ve kendi
nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki Kur’an’in gercek oldugu, onlara iyice belli

olsun. Rabbinin her seye sahit olmast yetmez mi? "*¢®

Mevlana’nin Mesnevi’sinde gecen bu beyitler, ilahi agskin ve tevhidin derin
anlamlarin1 ifade eder. Mevlana, her seyin Allah’in tecellisi oldugunu ve asik olan
kisinin, sevgili (Allah) i¢in var oldugunu belirtir. “Sunu iyi bil ki, kdainatta var olan
her sey, sevgilinin tecellisinden ibarettir, onun yarattiklaridir. Onun kudretini,
yaratma giicti gostermektedir. Aslinda, dsik bir perdedir. Var olan, diri olan ancak
sevgilidir. Asik ise bir oliidiir. Var gibi goriinen bir yoktur %% Bu beyitler, tasavvufun
temel 6gretisini yansitir: Allah’in varligi her seyin 6ziidiir ve gergek ask, Allah’a olan
teslimiyettir. Asik, Allah’a olan derin sevgi ve baglilik i¢inde, kendi varligini tamamen
sevgilinin varligina teslim eder. Bu, tasavvufta “Fenafillah” olarak bilinen, Allah’ta

yok olma mertebesine ulagmay1 simgeler.*®’

3.2. Nefsin Mertebeleri

Nefsin mertebeleri, insanin manevi yolculugundaki evreleri temsil eder. Her
bir mertebe, insanin igsel donilisiimiinii, kotiiliikten arinmay1 ve Allah’a yakinlasmay1
simgeler. Tasavvufi 6gretilerde, her birey bu mertebelerden gegerek nefsini terbiye
eder ve Allah’a olan sevgi ve teslimiyetini artirir. Bilindigi iizere, hayir ve
faziletlerdeki eksiklik, kisinin gaflet halinden kaynaklanmaktadir. Gaflet ise, nefsin
zaaflarindan dogan bir durumdur. Nefis, tabiat1 geregi asiriliklara meyilli bir sekilde
yaratilmig olmakla birlikte, siiklinet ve itidal {izere olmasi emredilmistir. Bu durum,
nefsin Yiice Mevla’ya olan ihtiyacin1 idrak etmesi, kendi kudret ve iradesinden
styrilarak Rabbine yonelmesi i¢in bir imtihan niteligi tasimaktadir. Bunun yani sira,
nefsin, yaratilistan gelen ve “Cibilliyet” olarak adlandirilan dort temel 6zelligi
bulunmaktadir. Bu 6zellikler, nefsin hevasindan dogan arzularinin kaynagini teskil
etmektedir ve Allah’in insan1 yaratmis oldugu fitratin bir geregi olarak goriilmektedir.
Birincisi, “Zayiflik” olup, insanin topraktan yaratilmis olmasmin bir sonucudur.

Ikincisi, “Cimrilik” olup, insanin yapiskan ¢amurdan yaratilmasiyla iliskilidir.

485 Fyssilet Siiresi.41/54.
486 Celik, Hakk i Daveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, 164.
47 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/150.
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Ucgiinciisii, “Sehvet” olup, pisirilmis ve kizgin gamurdan yaratilmasimin bir sonucudur.
Dordiinciisii  ise  “Cehalet” olup, insanin kuru balgiktan yaratilmasindan
kaynaklanmaktadir.*®® Bu &zellikler, insana bir imtihan vesilesi olarak verilmistir.
Nefiste zayiflik, gii¢siizliik, diiskiinliik ve egrilik gibi temel unsurlar bulunmaktadir.
Bu durum, her seye giicli yeten ve her seyi en iyi bilen Cenab-1 Hakk’in bir takdiri

olarak degerlendirilmektedir.

3.2.1. Nefsi Emmare

Islam diisiincesine gore bu nefis, insanin i¢ diinyasini ve arzularni temsil eden,
kotiiliigii emreden ve sehvetlere diiskiin bir yoniidiir. Insanm “Nefsi Emmare” ile
miicadelesi, manevi gelisimi icin kritiktir; bu nefis, kotiiliige ve giinah’a siiriikler ve
zevkler ile sehvetlere diigkiin olup, kisiyi Rabbinden uzaklastirir. Manevi gelisim igin
bu nefisle miicadele etmek ve Allah’in emirlerine uygun yasamak énemlidir.*®® Nasil
ki, Yusuf Suresi’nde, “Nefis daima kotiiliigii emreder, ancak Allah’in rahmetine
mazhar olanlar korunur”, diye buyuruldugu gibi. Ayrica, Muhammedi Erbil’i, Nefsi
Emmare’yi kotiiliigiin kaynagi olarak tanimlar; bu nefis, kibir, aggozliiliik, sehvet,
haset, kin, 6fke, cimrilik ve nefret gibi negatif duygulara ve kotii ahlak’a stirtikler.
Allah’in emirlerine karsi gelmeye egilimli olup, glinaha meyillidir ve insani
cehenneme yonlendirir.**® Bu nedenle, insanin nefsi emmareyle miicadele etmesi ve

onu kontrol altina almasi, manevi gelisim ve olgunlagma i¢in hayati 6neme sahiptir.

3.2.2. Nefsi Levvame

Bu nefis mertebesi, kisinin kendi giinahlarimi ve hatalarin1 ayipladigi ve
kinadig1 bir mertebedir. Bu agamada insan i¢sel sorgulama ve pismanlik yasar, Allah’a
nedametini dile getirir. Nefsi emmareden nefsi levvameye gecis, bir miirsidin
rehberliginde dogru yolu bulmakla miimkiindiir. Kuran’da Allah, bu durumu “Ant

olsun ki nedamet edip her zaman kendini ayiplayan nefse...” seklinde ifade eder.**

488 Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Harisi Eba Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Midmeleti’l Mahbiib
ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l Tevhid (Beyrut - Liibnan: Dar Kutubd’l Tlmiye, 2005), 1/345.

489 Yusuf siiresi. 12/53.

40 Muhammed Emin el-Kirdi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub (Mardin-
Midyat: islami Kitablar Nasiri, 1415), 1/484.

41 Kiyamet siiresi. 75/2. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevéhirii’I-Envar,1/160-161.
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Nefsi Levvame, kisinin i¢sel doniisiim gegirdigini ve Allah’a karsi baglilik

gelistirdigini gosterir.

Muhammedi Erbili’ye gore, Nefsi Levvame, kalbin nuruyla aydinlanmis ve
akil giicline itaat eden bir mertebedir. Bu asamada insan baskalarina isyan etme
egiliminde olabilir, ancak sonrasinda pigsmanlik duyar ve kendini suglar. Bu ruh hali,
icsel gatismalar1 ve vicdan azabimi yansitir.**? Nefsi Levvame mertebesindeki kisi,
kotii egilimlere sahip olabilir fakat dogruyu ayirt edebilir ve Allah’in emirlerine uyma
istegi tasir. I¢sel catismalar yasasa da, Allah’a baglilik ve pismanlik duygusuyla ibadet

eder ve manevi olgunlagma yolunda ¢aba gosterir.

3.2.3. Nefs-i Miillheme

Nefsi Levvame mertebesinden sonra, kisi tovbe eder ve giinahlardan kacinarak
miilhime mertebesine ulasmay1 hedefler. Miilhime mertebesinde kisi, iyi ile koti
arasindaki farki net olarak kavrar, sehvani duygulardan korunur ve kalbini yalnizca
Allah’a yénlendirir.*®® Bu siirec, Kuran’daki ayette belirtildigi gibi, nefsin iyi ve kotii
olma yeteneginin dogru sekilde kullanilmasiyla, manevi olgunlagsma ve Allah’a
yakinlasma siirecini ifade eder. Ayrica, Erbili bu konuyu soyle ele alir; “ilham alan
ruhtur diye belirtmektedir. Allah’in kendisine ilmi, tevazuu, kanaati ve comertligi
ilham ettigi saliktir. Bundan dolay1 salik sabrin, hosgériiniin ve siikriin kaynagi
oldugunu ifade etmektedir.”*®* Salik, Allah’mn ilham ettigi erdemleri (sabir, hosgérii,

stikiir) giinliik yasaminda uygular.

3.2.4. Nefs-i Mutmainne

Bu nefis ise, i¢ huzur ve tatmin iginde olan bir nefisi ifade eder. Kur’an’da, “Ey
mutmain olmus nefis, don Rabbine hosnutlukla*®® ayeti, bu nefisin Allah’a tam
teslimiyetini ve i¢ huzurunu yansitir. Bu mertebedeki kisi, Allah’in emirlerine kayitsiz
sartsiz itaat eder, giinahlardan uzak durur ve dogru yolda olur. Hiiseyin Harizmi, bu
mertebenin yiiksek derecesini ve manevi yiiceligini ayet ile pekistirmistir. Ayrica,

Ustat Erbili’ye gore, “Nefs-i Mutmainne” haline ulasan ruh, i¢ huzur ve mutluluga

492 g|-Kardi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/484.
493Sems siiresi. 91/7-8. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii'l-Envdr,1/160-161.
494 el-Krdi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/484.

4% Fecr siiresi. 89/27. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii I-Envar,1/160-161.
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ermis, kalp nuruyla aydinlanmistir. Bu ruh, mekruhlari terk eder ve Allah’a olan
baghligi siirekli hamd ve tovbe zikriyle korur.*%® Salik, bu durumda ruhsal kemal ve

derin baglilik ile karakterize olur.

3.2.5. Nefs-i Radi’ye

Nefs-i Radiye, kisinin Allah’in iradesine tamamen razi oldugu ve O’nun
hiikiimlerini memnuniyetle kabul ettigi ruh halini ifade eder. Bu mertebedeki kisi,
kendi iradesini birakip manevi olarak yiikselir ve imtihanlar azalir. Hiiseyin Harizmi,
bu durumu Allah’in razi oldugu ve kisinin de Rabbine razi oldugu bir ayet ile
aciklar.*®” Bunun aymi sira, Erbilli’ye gore, “Nefs-i Radi’ye” mertebesi, Cenab-1
Hakk’1n buyurdugu gibi, Allah’tan razi olan ve Allah’in da kendisinden razi oldugu
bir ruh halidir. Bu ruh hali, i¢ginde huzur ve memnuniyet bulunan, Allah’in

hosnutluguyla cosan bir ruh halidir.*%®

3.2.6. Nefs-i Merdiyye

Bu nefis mertebesi, tasavvuf yolundaki en yiiksek nefis makamlarindan biridir.
Bu mertebeye ulasan kisi, Allah’in rizasim1 kazanmis ve O’nun razi oldugu bir ruh
haline erigsmistir. Artik tiim davranis ve diisiinceleri, yalnizca Allah’1n iradesine uygun
olarak sekillenir; kisisel arzu ve isteklerden arinmis olur. Bu yiiksek mertebe, “Fecr”
suresindeki ayetin manasiyla iliskilendirilir.**® Ayrica, Erbilli, Nefs-i Merdiyye’yi
sOyle aciklar: “Bu nefis, Cenab1 Hak tarafindan kabul géren ve ondan razi olunan ruh
halidir. Bu makamda olan kisi, Allah’in rizasina ulasmis ve Allah da ondan razi
olmustur. Bu ruh hali, kisinin kendi iradesini tamamen Allah’a teslim ettigi ve onun

hosnutlugunu kazandig1 bir haldir.”%%

3.2.7. Nefs-i Kamile / Nefs-i Safiye

“Nefs-1 Kamile” veya “Nefs-1 Safiye,” tasavvuf yolculugunun zirvesini temsil
eden en yliksek nefis mertebesidir. Bu mertebede kisi, manevi olgunlugun doruguna

ulasmig ve nefsini tamamen arindirmistir. Bu seviye, kemalatin ve safiyetin nihai

49 e|-Kardi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/484.

497 Fecr siiresi. 89/28. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/160-161.
498 e|-Krdi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/484-485.
49 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/160-161.

500 el-Kairdi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/486.
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noktasidir ve kulun Allah’in liitfu ile ulastig1 en yiiksek manevi mertebedir.’* Bu
makam Hak’tandir amel ile elde edilmez. Kader-i mutlak sirrina binaen ilahi kudretin
bahsettigi giizelliktir. Yani “Ihsan” makamidir. Bu mertebeye ulasan salik’e irsat emri
verildiginden bu mertebeye “Irsat mertebesi” de denilir. Allah bu makam ve mertebeye
ulagsmis kuluna miitkemmel bir “Hal ve ahlak™ verip, diger kullar1 umursamazliktan

Hakk’a yonelmeleri icin biiyiik bir heybet hali verir.>%

Ustat Muhammedi Erbilli, “Nefs-i Kamileyi, kemalat ve safiyetin en yiiksek
mertebesi olarak aciklar. Bu mertebeye ulasan salik, kotii sifatlardan tamamen arinmus,
en gilizel ahlakla bezenmis ve Allah’in isim ve sifatlarmnin en yiliksek derecede
tecellilerini idrak etmistir. Bu kisi, Allah’1n iradesiyle tam uyum i¢inde yasar ve O’nun

rizas1 dogrultusunda hareket eder.>%

“Nefs-1 Kamile” veya “Nefs-i Safiye,” manevi olgunlugun zirvesidir. Bu
mertebede kisi, nefsini tamamen arindirmig, Allah’in rizasmna ulasmis ve O’nun
iradesiyle tam uyum i¢indedir. Seyh Feridiiddin Attar soyle ifade eder, “Bu nefsi
diisiince, 6liim, dirilis ve yeniden dogus kavramlariyla iligskilendirir. Nefs-i Kamile’ye
ulasan kisi, diinyevi arzulardan uzaklasmis ve manevi olarak en yiiksek seviyeye
ulasmistir.”%* Attar’in tasviri, Nefs-i Kamile mertebesinin derin bir ruhsal doniisiim
siireci oldugunu vurgular. Bu mertebeye ulasan kisi, diislincelerini ve ruhunu tamamen
arindirmig, yeniden dogmus ve Allah’in rizasini tam anlamiyla kazanmistir. Yazar bu

konuyu bir beyit ile pekistirir.

Dupre b a3 )5

Varolustan ve yok olustan gegmek

Ciinkii yokluga yokluk denir. Ciinkii Adem’e Adem denir.>%

%01 Kemaliiddin Hiiseyn b. Hasen-i Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar (Tahran: Esatir,
1994),1/160-161.

502 Osman Nuri Topbas, Imandan Thsana Tasavvuf, Ist. Fatih Kiitiiphanesi, 2002, s. 105-147.

503 el-Kairdi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu’ameleti Allamu’l Guyub, 1/486-487.

504 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/160-161.

505 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/123.
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Bu beyitte, varolusun 6tesine gegip yoklukla barigmanin gerekliligi vurgulanir.
[lk satir, tasavvufta “Fena” (yok olma) ve “Beka” (kalicilik) kavramlarina isaret eder
ve nefsin arindirilmasi siirecini ifade eder. Ikinci satirda ise, yoklugun aslinda bir
varlik hali oldugu belirtilir; yani kisinin diinyevi varhigini yok ettik¢e, ilahi varlikta
baki kalir. Tasavvufta, kisinin kendi benligini agsarak Allah’in varliginda yok olmast,
yani “Fena fillah” (Allah’ta yok olma) ve sonrasinda Allah ile var olma hali, “Beka
billah” olarak adlandirilir. Bu siireg, diinyevi varlik ve benlikten siyrilarak gergek
huzura ve ilahi varolusa ulasmanin yolunu ifade eder. Hiiseyin Harizmi, Mevlana

Celaleddin-i Rim1’ye olan muhabbetini su beyitle ifade etmistir.
Crsila (ara pae 48 g3 a5l
Lusd ab gdlad (la 448 (la (pia 43 S
One gel ve yokluk ol, ¢iinkii yokluk canin kaynagidir.
Fakat &yle bir can ki, onda gam ve keder yoktur. °%

Bu beyitte, manevi ilerleme ve hakikati arama siireci vurgulanir. “Yokluk”
kavramu, kisinin benliginden siyrilip Allah’1in varliginda erimesini (Fend) temsil eder.
Mevlana’nin ogretilerine gore, gercek huzur ve mutluluk, egonun yok edilmesiyle ve
Allah’a teslimiyetle elde edilir. Beyitte, kisinin diinyevi sikintilardan armarak, manevi
arinma ve Allah’a yakinlikla en saf varolusa ulasacagini ifade eder. Bu, ilahi agk ve
yokluk yoluyla hakikate erisme ve huzur bulma siirecini simgeler. Hiiseyin Harizmi,
ilahi agk ve tasavvuftaki mertebeleri detaylica ele alirken, biiyiik zatlarin ve evliyalarin
hayatlarindan 6rnekler sunar. Bu kissalarla ilahi agkin derinligini ve yticeligini anlatir,
ilahi agka ulagsmanin beseri asklardan gecmesi gerektigini vurgular. Ayrica, bu konuyu
pekistirmek i¢in Allah’1n birligini ve mutlak kudretini ifade eden ayeti kerimelere yer

Verir.

Osra i Al g aSall Al caga s Y1 cllla (0l O o V1Al ¢ AT L A ae g3 Y

506 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/123.
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“Allah ile bir arada ayri bir ilaha nida da bulunma. Ondan bagak ilah yoktur,
her sey zail olacak ancak o bakidir. Biitiin hiikiimlerin sahibi odur ve doniis ona

olacaktir.”

Hiiseyin Harizmi, ilahi ask ve tasavvuf mertebelerini agiklarken, Allah’in
mutlak birligini vurgulayan ayetleri kullanir. Tlahi askin derinligi, beseri asktan gegis
ve tasavvuf yolunda nefsin agilmasi 6nemini anlatir. Bu yaklagim, okuyuculara ilahi
askin yiiceligini ve ruhsal etkilerini anlamalarina yardimci olur. Ayrica, ilahi ask
yolunda ilerleyenlerin durumu hakkinda sunlar1 dile getirmektedir: “Ilahi aska
yonelen, saf ve yumusak olan, ilahi agk sarabindan igen, pak ve tertemiz olan, tevazu
clibbesini giyen, celal ve cemal sifatlarinin kendilerinde tecelli ettigi asiklarin 6nde
gelenlerindendir.5% flahi aska yonelmenin diinya sevgisinden arinmay1 ve Allah’a
derin, saf bir sevgi beslemeyi gerektirir. ilahi agkin “Sarab1”, bu askin verdigi manevi
sarhoglugu ifade eder. Olgunlasan kisiler, ilahi agkin etkisiyle yiiksek manevi
makamlara ulagir, tevazu i¢cinde Allah’a yonelir ve O’nun azametini ruhlarinda tasir.

Yazar bu konuyu bagka bir beyitle soyle ifade eder.

Gldia 28 51 S p 48 05
S aa i) @a e Sl

Nitelik sifatlarinin her birinin ¢iktis

Oziin tektanriciligi (Monoteizm) hakkini talep etti.

Bu dize de, Allah’in birligi ve tektanriciligini kavrayabilmek i¢in O’nun nitelik
ve sifatlarinin 6ziine inmeyi vurgular. Bu derin arayis, kisinin Allah’1n ger¢ek dogasim
daha iyi anlamasma olanak tanir. Ilahi askin &tesine gegip, evrendeki her seyde
Allah’mn yarattig1 giizellikleri ve ilahi boyutlar1 derinlemesine gormek, bu yiiksek
manevi seviyeye ulagsmanin sonucudur. Yani, gercek bilgi ve i¢gorii, sadece sevgi

degil, derin bir manevi arayisla elde edilir.

a
Aans 2355 e A3

507 K asas siiresi: 28/88.
508 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/123.
509 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/124.
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“Oysa Allah, onlar: arkalarindan kusatmigtir.”>°

Ayet, Allah’mn her seyi her an gozetledigini ve O’nun bilgisi ve hakimiyeti
altinda oldugunu belirtir. insanlar Allah’in kusatmasindan kagamazlar ve O’nun her
seyi bildigini hatirlatir. Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Téhir et-
Tanisi (6.1392/1973)°!! yorumu, ayetteki “Arkalarinda Allah cepecevre kusatmistir.”
ifadesinin, inkar edenlerin kacamayacaklar1 bir azapla ¢evrili olduklarini belirttigini
vurgular.®*? Bu ifade, inkdr edenlerin diismanlarla sarilmis gibi hissettiklerini ve
Allah’in azabinin yakin oldugunu temsil eder. Nefsiyle miicadele etmeyen ve ilahi
sorumluluklarini unutan kisi, kendi arzularina kapilir ve maneviyattan uzaklasir, bu da
inkarin getirdigi cezalandirma ile sonuglanir. Ayrica, Hiiseyin Harizmi, Allah’1n kutsal
sifatlarina ulasmanin, salikin nefis miicadelesi ve manevi ilerleme ile miimkiin
oldugunu belirtir. Bu siiregte salik, eksiklikten miikemmellige dogru ilerleyerek,
Allah’1n izzet ve celali karsisinda derin bir agkla dolmali ve kendi varligini higlikle
birlestirmelidir.>!® Bu ifadeler, Allah’1n 6ziindeki yiicelik ve azameti ifade eder. Salik,
evrende Allah’m hikmetini goérdiikkge O’na olan sevgisi artar. Gergek sevgi, Allah’in
isim ve sifatlarin1 derinlemesine kavrayarak gelisir. Ayet, bu yolda salike rehberlik

eder.
e (2 0K 55 el s aldall g S5 JsY) s

“O Allah her seyin ilkidir;, O sondur, hichir sey kendisinden sonra

kalmayacaktir. O, biitiin her seyi hakkiyla en iyi bilendir. >

Bu ayet, Allah’in sifatlar1 ve kudretine dair derin bir anlayis sunar. Hiiseyin

Harizmi, ilahi muhabbetin Allah’in varligina ve sifatlarina duyulan derin sevgiyle

510 Byriic siiresi. 85/20. Harizmi, Cevdhirii’'I-Esrar ve Zevahirii'lI-Envar,1/124.

511 Ahmet Coskun, “Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tiinisi (1879-1973).
Tunuslu ilim ve fikir adami, miifessir, fakih, Arap dili ve edebiyati alimi.”, TDV (Istanbul: TDV,
Islam Ansiklopedisi, 1999), 19/332-335.

512 Myhammed Tahir bin Muhammed bin Muhammed bin Asur et-Tanisi ibni Asur, et-Tahrir i vet-
Tenvir (Tunus: Dar et-Tunisi, 1984), 30/252.

513 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii I-Envar,1/124-125.

514 Burfic siiresi. 57/3. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'l-Envar,1/125.
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olustugunu belirtir.>*® Beyitler, bu muhabbetin Allah’a olan baglhlik ve hayranlig

artirarak birligin anlagilmasina katki sagladigini vurgular.
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Yeryiiziinden gokyiiziine kadar

Tabakada oturanlar (melekler) yeryiiziine inmistir.

Bir kadeh meyden herkes sarhos olmus.

Farkliliklarin ortasinda iyi iyi olur.

Eger bir nehirde ravza suyu igilirse.
Ondan siimbiiller, basaklar ve giiller biiyiir.

Bunlardan biri ne kirmiz1 olur ne de siyah.

Sahin liitfu ve feyzindendir bu.>®

Beyitlerde, Hiiseyin Harizmi, Allah’in yaratiisindaki ¢esitliligi ve birligi
vurgular. Ik beyitte, yaratilmislarm farkli mertebelerde oldugu ancak Allah’in
huzurunda ifade edilirler. ikinci beyitte, farkliliklarin ayni kaynaktan beslendigi ve
ayn1 kalicihiga ulastig1 goriilmiistiir. Ugiincii beyitte, bu farkliligin aynis1 gosterilebilir
bu da degismeceli olarak anlatilir. Son olarak doérdiincii beyitte, farkli renk ve
ozelliklerin ayni kaynaktan gelen liituflardan kaynaklandigi ve bu farkliliklarin

Allah’in merhametinin bir ifadesi oldugu vurgulanir.

515 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/125-126.
516 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii'I-Envar, 1/125.
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Hiiseyin Harizmi, Allah’in sifatlarini ve bunlarin tasavvufi anlamlarimi
aciklayan beyitlerde, bu yiiceligin marifet kapilarini nasil actigini dile getiriyor. Bu
sifatlardan alinan manevi hazlarin, hikmetlerin ve bilgeliklerin, apacik veya kinayeli
ifadelerle, tevazu iginde dile getirildigi vurgulaniyor. Yazar, eserinin 6nsoziinde bu tiir
kelimelerin vecizelerinin 6nemini belirtmektedir. Ayrica “Kelimelerde karigiklik
yoktur” ifadesi, sirlarin farkli zamanlardaki seyrine, kurulus mertebelerindeki
yolculuguna ve anlamlarin ve olgularin bir asik kiliginda ortaya cikisina atifta

bulunmaktadir.

birleserek vahdeti (birligi) olusturdugunu ifade ediyor. Bu birlesmeyi de su sekilde
tasvir ediyor: “Bogulanlar topland., stres yapanlar olustu, nur nurda gizlendi, zahir
zahirde gizlendi ve izzet gururunun gélgelerinin arkasindan cagirildi.”®'" Bu metin,
tasavvufl agkin derin ve ilahi dogasini1 vurgular. Yazar, beseri asklarin gegici ve siirl
oldugunu, gergek agkin ise Allah’a duyulan derin baglilik oldugunu belirtir. Bu ask,
diinya ve ahiret i¢in kalic1 bir deger tasimaz diyerek bu goriisiinii EbGi Akil Lebid b.
Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amiri el-Ca‘feri (6.39-49/660 - 661)’nin®® beytiyle
destekler, gecici agklara dair elestirisini de ifade eder.

Ol 4 Ma L K
S5 Az Y amd K

Biliniz ki Allah’tan baska her sey bostur.

Her tiirlii nimet muhakkak yok olacaktir.>®

Lebid b. Rebia’nin bu beyti, diinyada ki beseri asklarin gegici oldugunu, gercek
ve kalic1 agkin sadece Allah’a duyulan agk oldugunu vurgular. Hiiseyin Harizmi, bu
beyti kullanarak ilahi agkin ebediligini ve ger¢cek mutlulugun yalnizca Allah’a duyulan
askta bulunabilecegini ifade eder. Tasavvufi bakis agisiyla, Allah’a olan baghligin ve
askin 6n planda olmas1 gerektigini belirtir. Yazarin beyitteki maksadi, ezeli saadet ve

manevi derinliklere ulasarak, Allah’in yiice kudretine ve Samediyetine erismektir. Bu,

517 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/126.

518 Siileyman Tiiliicii, “Ebéi Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Ca‘fer el-Amirf el-Ca‘feri (6. 40 veya 41/660
veya 661).”, TDV (Ankara: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2003), 27/121-122.

519 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/126.
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manevi bir cezbe haliyle, Allah’in cemalini gérmek ve gergek hakikati kavrayarak

manevi makam ve mertebelere ulagsmak anlamina gelir.
b ey haill g5

“Goz (edebinden dolayr saga sola) kaymadi, (gérmesi gerekenin disina da)
tasmadi. % Bu ayet, Peygamber Efendimiz’in (sav) Mi’rac’taki manevi deneyiminde
Allah’in yiice hakikatlerine tam teslimiyet ve itaat i¢inde oldugunu belirtir. Bu
teslimiyet, Allah’a derin baglihik ve sevginin, diinya nimetlerinden ve gegici
sevgilerden iistiin oldugunu vurgular. Kul, bu derin baglilikla sadece Allah’a yonelir

ve O’nun sevgisiyle dolu olur.

Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-
Bagdadi (6.310/923), gergek sevginin yalnizca Allah’a derin baglilik ve itaatle
anlasilabilecegini vurgular. Bu sevgi, Allah’in sadik kullarinin kalplerinde yasar ve
onlar1 manevi olarak yiikseltir. et-Taberi, Hz. Peygamber’in Isra ve Mi’rac sirasinda
Allah’in nuruyla karsilasirken tam bir teslimiyet i¢inde oldugunu belirtir.5*! Hiiseyin
Harizmi, Hz. Peygamber’in (sav) Mi’rac sirasinda Allah’a olan derin bagllik ve
itaatini vurgular. Peygamber, bu manevi deneyimde tam bir teslimiyet i¢inde kalmus,
gozleri saga sola kaymadan verilen emirleri eksiksiz yerine getirmistir. Hiiseyin
Harizmi, bu durumu Imam Taberi’nin tefsirinden ve Necm Suresi’nin 17. ayetinden

ornek vererek aciklar ve bir beyitle destekler.
pE 53 R pede 530
A 5 e A Al jeS Ciadd 4
Biitlin varlik ve yokluk, O’nun kapisinda iki hizmetkar gibidir
Her sabah ve aksam hizmete amadedirler.5??

Bu beyitte Hiiseyin Harizmi, Allah’in mutlak kudretini ve Hz. Peygamber’in

(sav) derin teslimiyetini anlatir. Varlik ve yokluk, Allah’in hakimiyetinde hizmet eden

50 Necm siiresi. 53/17. Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa
Cagrici, Prof. Dr. Sadrettin Glmiis, Kur’an Yolu Tefsiri, 5/17. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'lI-Envar,1/126.

521 gt-Taberd, Camiii’l Beyan An Tevilii’l Ayi’l Kur’an, 22/520.

522 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/127.
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iki kavram olarak betimlenir. Yazar, Hz. Peygamber’in Mi’rac’taki tam teslimiyetini
ve itaati vurgular. Peygamber, Allah’in emirlerine eksiksiz uyarak sinir1 agmamis, bu
da Allah katindaki yiiceligini ve sevgisini gosterir. Salik bu yliksek mertebeye
ulastiginda, artik ne korku ne de iiziintii yasar.” Bu durumu Hz. Mevlana’nin birkag

misra beytiyle 6rnekler.

Sa ol8EAT i g g Sl g S )
il 5 5 g g o D) Al )38
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Cailagd ol 48 (galas oL Sl )

Varlik ve yoklugun 6tesindedir Kralin tahti,

Binlerce yildir nefy ve ispatin 6tesindedir.

Orada, hayatlar hayat yaratandir.
Ciinkii hakikatlerin sah1, mat eden bir sah degildir.5%3

Hiiseyin Harizmi, birinci beyitte Allah’in yiiceliginin varlik ve yokluk
kavramlarmin 6tesinde oldugunu, O’nun kudretinin insan anlayisini astigini ifade eder.
Ikinci beyitte ise Allah’mn varligmin mutlak ve ezeli gerceklik olarak vurgulandigini
belirtir. Hz. Mevlana’nin beyitleriyle Allah’a duyulan derin agkin manevi yiiceltigi ve
diinyevi kaygilardan arindirdigi  anlatilir. Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin
beyitlerindeki derin manalar1 aciklayarak, Allah’a duyulan askin ve manevi
yogunlugun 6nemini vurgular. Seri‘at ehlinin, ilahi agki kalplerinde derinlestirerek,
ibadet ve zikirle Allah’in nurunu gozlemleyen kisileri temsil ettigini belirtir. Bu aski,
yanardagdaki magma ve patlayan lavlara benzeterek, miiminlerin manevi derinligini

ve kalp goziiyle hareket etme yeteneklerini ifade eder.
Gt (5o Lgha ) 03 50 S
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523 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/127.
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Ey hislerin elbisesini gayba tasiyan
Elini Musa gibi koynundan c¢ikar.

Ey sifatlartyla marifet gilinesi olan

Ve goklerin gilinesine benzeyen tek bir sifatla bagli olan.

Ey sifatlartyla marifet glinesi olan

Ve goklerin glinesine benzeyen tek bir sifatla bagli olan.

Sen aslinda ne bu ne de susun

Ey vehimlerin ve sayilarin étesinde olan.>?*

Hiiseyin Harizmi, beyitlerde ilahi agskin ve manevi yolculugun derin
anlamlarii agiklar. ilahi ask, salikin manevi diinyasini y&nlendirir ve ona derin bilgi
ve kudreti agiga c¢ikarir. Musa’nin elini koynundan ¢ikarma islemi bu derin bilgiyi
simgeler. Ilahi sifatlar, marifet giinesi gibi parlayarak saliki cesitli sekillerde etkiler:
Parlatir, derinlestirir, yiiceltir veya mistik ve ulasilmaz kilar. Salik, manevi yolculukta
sifatlarin  Otesine gecer ve gerceklik algisint derinlestirir. Hiiseyin Harizmi,
Mevlana’nin beyitleri araciligiyla ilahi agkin ve manevi yolculugun derinligini aktarir.
Mesnevi’den alintilar yaparak, bu yolculugun giizelligini ve manevi sirlarin kesfini
okuyucuya sunar. Kalp erbabinin, ibadetlerini Allah’in kudretini ve hakikatini
diistinme vesilesi olarak gordiiklerini belirtir. Mesnevi’nin misralarindaki derin
manevi anlamlar1 vurgulayan yazar, okuyucular1 bu derinliklere ulagmaya tesvik eder.
Ayrica, manevi halleri agiklarken bunlar1 Kur’an ayetleriyle de destekleyerek konuyu

pekistirir.

oS 9 a5 JS (a5 ol gand) 8 a4l

524 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/127.
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“Yerde ve gokte canli tiirtinden ne varsa ihtiyag i¢in ondan isterler. Her daim

kendisi bir diizen icindedir.

Hiiseyin Harizmi, ayetin manevi hallerin siirekli olarak yenilendigini ve
Allah’mn her an yeni tecelliler yarattigini vurguladigini belirtir. Manevi yolculuk yapan
kisiler, Allah’in siirekli yenilenen kudretini ve rahmetini derinlemesine deneyimler ve
bu, onlarin manevi derinliklerini artirir. Ayrica, et-Taberi’nin agiklamasima gore,
Rahman Suresi'nin 29. ayeti, tiim varliklarin Allah’in rahmetine ve kudretine muhtag
oldugunu belirtir. Allah, yaratma, diriltme ve 6ldiirme gibi mutlak giic ve bilgiye
sahiptir; varliklar O’nun rahmeti olmadan varliklarini siirdiiremez. Bu ayet, Allah’in

her an yaratma ve ydnetme kudretini vurgular.®?®

Yazar, manevi yolculukta olan kisilerin Allah’in siirekli tecelli eden kudreti ve
rahmetine olan derin bagliliklarin1 vurgular. Bu kisiler, Allah’1n siirekli yenilenen ve
tecelli eden kudretiyle sekillenen manevi haller ve ameller araciligiyla, O’nun ilahi
hikmetlerini ve derin bagliliklarin1 kesfederler. Manevi yolculuk, Allah’in yaratma ve
yonetme sifatlarinin farkindaligiyla anlam kazanir. Hiiseyin Harizmi, ask ve manevi
yolculukta karsilagilan farkliliklarin, esasen hakikatin 6ziinde degil, sadece ifadelerde
ve dis gorlniiste ortaya ¢iktigin1 vurgular. Zevk ve deneyimlerdeki cesitlilik,
kelimelere yansir, ancak bu farkhiliklar yalnizca yiizeysel olup, hakikatin birligine
zarar vermez. Ask yolundaki insanlarin deneyimleri farkli olabilir, fakat 6zde hakikat
birdir; farkliliklar sadece goriiniiste ve kelimelerde belirir.%” Yazar, Mevlana’nin
Mesnevi’sinde belirttigi beyitlerdeki derin manalara atifta bulunarak, hakikatin
birligini ve kelimelerin yiizeysel farkliliklarin1 vurgulamaktadir. Iste beyitler ve

yazarin bu beyitler lizerinden yaptig1 agiklama:
Cuapi dlae ) g Crand Jlra
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525 Rahman siiresi. 55/29. Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/127.
526 et-Taberi, Camiii’l Beyan An Tevilii’l Ayi’l Kir an, 23/40.
527 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/127-128.
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Manada boliinme ve sayilar yoktur

Manada parcalanma ve bireyler yoktur.

Dostun dostlarla birligi giizeldir.

Manaya tutunan, isyankar suretlerdir.

Isyankar suretleri sikintiyla birak.

Ta ki altinda birligin hazine gibi goriinsiin.

Hepimiz tek bir cevherdik.

O bastaki hepimiz bass1z ve ayaksizdik.>?8

Hiseyin Harizmi, Mevlana’nin beyitlerinden yola ¢ikarak, hakikatin 6ziinde
birligin bulundugunu ve ylizeyde goriilen farkliliklarin aslinda gegici oldugunu
vurgular. Her seyin derin anlamda bir biitiin oldugunu, gerg¢ek birligin dostlar
arasindaki derin manada yattigini belirtir. Yiizeydeki ayriliklar yanilticidir ve hakikati
arayanlarin, bu goriliniislerin Gtesine gecerek 6zdeki birligi kesfetmeleri gerektigini

ifade eder.

Mevlana, dostlarin birligini 6viip, bu birligin sevgiyi ve ruhsal baghlig
pekistirdigini vurgular. Dostlarin, varliklarim1 kaybetmeden ve manen ayr1 olmadan,
ruhsal bir birlik i¢inde olmalarimi ifade eder. Bu birlik, eylem ve amag¢ ortakligina
dayanir.5? Yazar, Mevlana’nin beyitleri iizerinden Allah’a olan askin ve bu yiiksek
manevi mertebeye ulagmanin 6nemini vurgular. Allah’in biiyiikliigii ve merhameti,
saliki korku ve liziintiiden arindirarak manevi huzur ve giiven saglar. Yazar, asiklarin

sevgiliye olan bagliliklarini1 ve bu baglilikla tek bir biitiin haline geldiklerini ifade eder.

Sl 3 i £ 48 litte

528 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi,1/bdliim.33. 681-705. Harizmi, Cevahirii’l-
Esrar ve Zevdhirii'I-Envar,1/128.
529 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/284. Isa Celik, “Mesnevi”, 4. U. Arastirmalar

dergisi Erzurum 2 (1986), 284.¢lik, “Mesnevi”, 284,
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Sevdalilar, sevgilinin sikintisina diigmiisler.

Bir kalp gibi birlesirler, bir yone bakarlar, bir yiize sahiptirler ve bir nefes
gibidirler.””*°

Hiiseyin Harizmi’ye gore, bu beyitte, Sevdalilar’in sevgilileriyle derin bir birlik
ve biitlinliik i¢cinde olduklar1 vurgulamuistir. Onlar, acilarini ve sikintilarini paylasarak
tek bir kalp, tek bir yon ve tek bir hissiyat haline gelirler. Bu, askin ve bagliligin en tist
seviyede birligini ve biitiinliigiinii ifade etmistir. Beyitte Asik olanlar’in ilahi aska
ulasmak igin diinyevi baglardan armmasi gerektigini vurguluyor. Ilahi ask’a erigmek,
kisinin tiim diinyevi arzulardan vazgecip, yalnizca yaratictya yonelmesiyle

mumkuindiir.

3.3. Adab ve Erkan

Tasavvufta adab ve erkan, bir miiridin manevi yolculugunda uymasi gereken
kurallar, davraniglar ve hiisnithaller biitiiniinii ifade eder. Adab; tasavvuf yolunda
giizel ahlaki ve dogru davranislari icerir. Oregin: Seyh’e ve diger miirsitlere hiirmet,
sohbetlerde, ibadetlerde ve zikir meclislerinde dikkatli ve edepli bir tavir sergilemek,
nefsi terbiye etmek ve baskalarina karsi tevazu gostermektir. Erkan ise; tarikat
mensuplarinin uymas1 gereken (zikir) ve usullerdir. Bu, tarikata 6zgii ibadet
bigimlerini ve zikir halkalarmi kapsar. Ornegin: Zikir halkalarindaki diizen, sema
torenleri veya diger zikir meclislerinde belirli bir siraya gore yapilmasi, tarikatin
sembollerine ve kiyafetlerine gosterilen saygidir. Bu iki kavram, tasavvuf yolunda
disiplin ve manevi ylikselis i¢in bir ¢er¢eve sunar. Amag, kalp ve ruh terbiyesiyle

Allah’a yakilasmaktir,>3!

3.3.1. Tasavvufta insanin Manevi Yapisimi Olusturan Kavramlar

Tasavvufta insanin manevi yapisini olusturan kavramlar, insanin yaratilisinin,
degerinin ve manevi yolculugunun derinlemesine anlasilmasi i¢in oldukca dnemlidir.

Tasavvuf, Islam’m mistik boyutu olarak, insanmn Allah’a yaklasma siirecini, igsel

530 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/128.
531 el-Kliseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 35-45.
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doniislimiinii ve manevi tekadmiiliinii vurgular. Bu baglamda, bazi temel kavramlar

sunlardir:>3?

3.3.2. Seyr a Siliik

Seyr 1 siiliik, tasavvuf yolunda ilerlemeyi ifade eder. “Seyr” hareket, yolculuk;
“Saliik” ise bu yolda yapilan manevi yolculuktur. Bu siirecte miirid (6grenci) bir
miirsidin (rehber) gézetiminde ¢esitli manevi makamlar1 ve mertebeleri geger. Seyr u

siiliik, insanin nefsini terbiye edip ruhsal olarak yiikselmesini amaglar.>

Ayrica bu konuyu, ibn Ataullah el-Iskenderi soyle ifade eder; 140. Beyit,
“Bireyin isledigi bir giinah, onun Rabbi’ne olan yonelisi ve istikamet {izere olma haline
dair iimidini tamamen yitirmesine sebep olmamalidir. Zira bu giinah, ilahi takdir
geregi ona yazilmis olan son hata olabilir.”®** Bu ifadede, bireyin isledigi giinah
nedeniyle manevi yolculugunda timitsizlige kapilmamasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Giinah, tasavvufl diisiincede insanin manevi tekamil siirecinin bir pargasi olarak
degerlendirilir. Kisinin Rabbi’ne olan yonelisinde kesintisiz bir istikamet arayis
esastir; ancak zaman zaman disiisler yasanabilir. Burada onemli olan, giinahin
ardindan gelen pigsmanlik ve tovbedir. Ayrica, metindeki “Takdir edilmis olan son
giinah” ifadesi, kader anlayistyla iligkilendirilebilir. Kisinin isledigi giinahlarin,
Allah’m bilgisi dahilinde oldugu ve her giinahin manevi gelisim siirecinde bir anlam
tasidigr fikri one ¢ikmaktadir. Bu perspektiften bakildiginda, giinah, mutlak bir
mahvolus sebebi olarak degil, bireyin kendini yeniden degerlendirmesi ve Rabbi’ne

yonelmesi i¢in bir vesile olarak goriilmelidir.

Insan-1 Kamil: Tasavvufta ideal insan modeli olan Insan-1 Kamil, olgunlasmis
ve manevi olarak en yiikksek mertebeye ulasmis insandir. Bu kavram, insanin
potansiyel olarak tasidig1 en yiiksek degeri ve olgunlugu ifade eder. Insan-1 Kamil,
Allah’in halifesi olarak yaratilmis ve yeryiiziinde Allah’in isim ve sifatlarini en

miikemmel sekilde yansitan varliktir.5%

532 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/117.

533 Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Dar al-Manar yay., 1992), 448.
5% ibn Ataullah el-iskenderi, Hikem-i Atdiyye (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 140.

5% Tbnu’l-Arabi, el-Futihdtu’I-Mekkiyye, 2/448.
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Hiiseyin Harizm1’ye gore, tasavvufi diisiincede insan-i kamil, hakikatin kesfi,
bireyin manevi istidadina ve seyr u siiliik siirecindeki mertebesine bagli olarak farkli
tezahiirler gostermektedir. Mevcut hal ehlinin isaretleri ile kemal ehlinin ifadeleri,
hakikatin mahiyetini idrak etme silirecinde birbirinden farkli bicimlerde ortaya
cikmaktadir. Bu farklilik, bireylerin manevi halleri ve kademeleri arasindaki
ayrimlardan kaynaklanir. Nitekim insan-1 kdmil, hakikatin aynas1 konumunda olup,
onun bu aynadaki yansimasi, kisinin istidadina, kalbi arinmisligina ve ruhi derinligine
gore farklilik arz etmektedir. Bu baglamda, hal ehli ile kemal ehli arasindaki temel
fark, hakikati algilama ve ifade etme bigimlerinde kendini gosterir. Hal ehli, heniiz
kemale ermemis, ancak hakikat yolunda seyr u siilik eden kimseleri ifade ederken,
kemal ehli, marifet nuruyla hakikati idrak etmis ve bu idraki bagkalarina aktarma
yetkinligine erismis olanlar1 temsil etmektedir. Tasavvufi terminolojide bu durum,
“Ayn-1 safi” (arinmis kaynak) ve “Ayn-1 miikedder” (bulanik kaynak) metaforlariyla
aciklanir. Insan-1 kdmil’in kaynagi, nefsi perdelerden arindik¢a berraklasir ve ilahi
hakikati yansitir; ancak bu kaynak, kisinin istidadina baglh olarak farkli suretlerde

tezahiir edebilir.>3®

Fena ve Beka: Hiiseyin Harizmi’ye gore, Fena (yok olus), bir salikin koti
niteliklerinin kaybolmasidir. Beka ise, giizel ahlakin sabit kalmasidir. Salikler icin
beka ve fena konusunda farklilik oldugunu belirtmektedir. Bu da salikte diinyaya ait
bazi arzular yok olabilir, ama niyetleri ve kullaktaki samimiyetleri bozulmadan kalir
diye ifade etmektedir.>®” Ayrica, Fena, kisinin Allah’ta yok olmasi, beka ise Allah ile
birlikte ebedi varligi1 ifade eder. Fena fillah, kisinin nefsinden tamamen siyrilarak
Allah’in varliginda yok olmasi anlamina gelirken, beka billah ise bu yok olus sonrasi

Allah ile birlikte ebedi bir varlik kazanma siirecidir.>3®

M¢arifet ve Hakikat: M-‘arifet, Allah’1 tanima ve O’na dair derin bilgiye
ulagmay1 ifade ederken, hakikat Allah’in mutlak gercegi ile birlesmeyi ifade eder.
Tasavvuf, bu derin bilgi ve birlesmeye ulasmak i¢in i¢sel doniisiim ve manevi gelisim

stirecidir. Bu siireg, insanin yaratilis amacini, manevi degerlerini ve Allah’a yakinligin

536 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/121-122.
537 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/111.
58 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 448.
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539

vurgular. Hiseyin Harizmi, bu konulart “Cevahiri’l Esrar” eserinde

detaylandirmistir.

Sahid: Tasavvufta “Sahid” kavrami, sofilerin manevi deneyim ve hallerini
ifade ederken sik¢a kullanilan bir terimdir. “Sahid,” kulun kalbinde meydana gelen
manevi hisleri ve farkindalig1 belirtir. Tasavvufta, bu manevi hisler {i¢ ana bolimde
incelenir: “Hal sahidi,” “Vecd sahidi” ve “ilim sahidi.” Bu boliimler, kulun farkli
manevi deneyim ve hallerini ifade eder. Hal sahidi, kisinin gegici manevi halleri ve
ruhsal durumlarinin farkinda olmasidir. Vecd sahidi, manevi cosku ve kendinden
gecme halinin farkinda olma durumudur. ilim sahidi, kisinin manevi bilgi ve
marifetinin bilincinde olmasin1 ifade eder. ilim sahidi, Allah hakkinda edinilen derin
bilgilerin ve manevi tecriibelerin farkinda olmay1 ve bu bilgilerin kalpte biraktig1 izleri
tanimay1 ifade eder. Tasavvufta “Sahid” kavrami, manevi deneyimleri tanimlar. Hal
sahidi, kisinin gecici manevi durumlarini; vecd sahidi, manevi cosku ve kendinden
gecme halini; ilim sahidi ise manevi bilgi ve marifetinin bilincinde olmay1 ifade eder.
Hiiseyin Harizm1’nin de belirttigi gibi, Tasavvufta “Sahid” kavrami, manevi sirlara ve
icsel deneyimlere hazir olmay1 ifade eder.>*® Bu, kisinin gonliindeki ilham ve ask

duygularina hazir olmasi ve manevi tecriibeleri bilingli olarak fark etmesini igerir.

3.3.3. Tasavvuf’a Yolculuk Hakikati Arayisin Gayesi

Tasavvuf’a girenlerin amaci aslinda nefis ile miicadeleyi 6grenmektir. Bundan
dolay1 tasavvuf nefsin ahlaki ve mekruh (istenmeyen, hos gériilmeyen) 6zelliklerinden
bahseder. Ahlak konusunun i¢ yiizii, iyi ve kotii olarak ikiye ayrilir. Iyi ahlak, kisinin
manevi yiikseligsine yardimcet olurken; kotii ahlak, kisinin nefsinin esiri olmasina yol
acar. Ahlakin dogasi ve gelisimi; ahlak, dogustan gelen nitelikler anlamina gelir ve
fedakarlikla olusan bir dizi hakikattir. Bu, kisinin dogustan getirdigi o6zelliklerin

egitilmesi ve gelistirilmesiyle ilgili bir amaci takip eder.>*

Diisiik Benlik ve Ahlak: Diisiik benligin (Nefs-i emmare) kiiciimsenmesi,

ahlak ve tabiattaki tahribatla ilgili degildir. Bu, daha ziyade ahlaki ve niteliklerin

5% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 354.

540 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/117.

541 Abdiilkerim el-Cili, /nsan-1 Kamil (istanbul: Insan Yaymlari, (Cevirmen: Mahmut Kanik), 1999),
50-58.
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yiiceltilmesi ve bu konumda ahlaki olgunluga ulagsma ¢abasidir. Mahmudi Makamai:
Ahlak ve niteliklerin bulundugu yer olan nefsin mahmudi makamina ulagsmasi, nefsin
en yiikksek manevi mertebeye ulagsmasi anlamina gelir. Bu makam, nefsin tamamen
arinmis, olgunlasmis ve Allah’a en yakin hali olarak kabul edilir. Hiiseyin Harizmi’ye
gore, nefsin tasavvufta ¢ok onemli bir yeri vardir ve nefsin terbiye edilmesi, manevi
tekdmiiliin anahtaridir. Iyi ahlaki o6zelliklerin gelistirilmesi ve kotii ahlaktan
kagiilmasi, salikin manevi yolculugunda ilerlemesine yardimci olur. Nefs
mertebeleri, kisinin manevi olarak olgunlagsma siirecini ve Allah’a yakinlasma
derecelerini ifade eder. Bu miicadele ve terbiye siireci, tasavvufun temel unsurlarindan

biridir.>*2

“Nefs” sozcligii, ¢esitli anlamlariyla zengin bir kavramdir ve Arapca kokenli
bu kelime, farkli baglamlarda degisik anlamlar tagir. Sozlikte “Nefs” kelimesi
genellikle su anlamlarda kullanilir: Hayat, yasamin kendisi, var olma durumu. Ruh,
canlilik veren manevi varlik, insanin igindeki ilahi par¢a. Nefes, soluk alma eylemi,
canlilig1 gosteren isaret. Varhik, mevcudiyet, var olma hali. Zat, Kisinin 6zii, kimligi,
kendisidir. Insan, birey, beserdir. Heva, arzu, istek, nefsani dirtiiler. Heves, gegici
arzu ve istekler, sevk. Can, canliligin ve hayatin sembolii, biyolojik varlik. Beden,
fiziksel yapi, viicuttur. Kan, yasam giicli, hayat enerjisi. Sifi Arzular, manevi

yolculukta kisinin arzular1 ve i¢sel miicadeleleri.>*®

Imam Gazali’ye gore, ruhun iki farkli boyutu vardir: Dogal (Maddi) Ruh:
Bedendeki fizyolojik yasam siireclerini saglayan ve kan dolasimi yoluyla viicuda
yayilmis olan yasam enerjisidir. Manevi Ruh: Ilahi bir varlik olan ve Allah’a kulluk
etmek i¢in yaratilmis olan kutsal yoniidiir. Gazali, bu iki boyutu ayirarak insanin hem
maddi hem de manevi yonlerinin &nemini vurgular.®** Ayrica, Ebli Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziirai ed-Dimagki el-
Hanbeli (6.750/1350), “er-Ruh” eserinde, “Nefs” terimi ruh ve igsel varlikla

iliskilidir. “Nefs” genellikle ruh anlaminda kullanilir ve goziin gordiigii seylerin nefs

52 Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar, 1/118.

543 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisdnii’l Arab
(Libnan - Beyrut: Dar Sadr, 1414), 12/656.

4 Ebu Hamid Muhammed Bin Muhammed el-Gazzali, Thya-i Ulumiddin (Beyrut - Liibnan: Darii’l
Marife, 1431), 1/182.
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tarafindan algilandig1 belirtilir. Ibn Kayyum, nefs ve ruhun ayni oldugunu ve bu

terimlerin esanlaml olarak kullanildigini savunur.>*

el-Kaseyri’ye gore, “er-Risale” eserinde, “Nefs” ve “Ruh” kavramlar1 esdeger
olarak kullanilir. Nefs, ruhun islevsel yoniinii ifade ederken, ruh yasam ve bilincin
kaynagidir. Tasavvufta nefsin, i¢sel miicadelede bencil arzulari ve kotiiliik egilimlerini
temsil ettigi vurgulamir; bu yiizden nefsin terbiyesi 6nemlidir.>*® Tasavvuf
edebiyatinda “Nefs”, i¢sel miicadele ve manevi tekamiil agisindan 6nemlidir. Nefs,
bencil arzular ve kotiiliige meyilli yan olarak goriiliir ve terbiyesi gerektigi vurgulanir.

Nefs-i emmare, nefsin en diisiikk ve en zor kontrol edilen mertebesidir.

ibnii’l Arabi, insanmn varolusunu beden, nefs ve ruh olmak iizere ii¢ temel
unsurla aciklar. Beden maddi ve gecici; nefs, akli, hayvani ve nebati yonlerle i¢glidii
ve diisiinme kapasitesini igerir. Ruh ise manevi boyutu temsil eder. Ibnii’l Arabi, bu
unsurlarin dengesini kurmanin, Allah’a yakinlik ve manevi olgunluk i¢in 6nemli
oldugunu vurgular.>*” bnii’l Arabi, bu unsurlari, insanin hem maddi hem de manevi
boyutlarini kapsamli bir sekilde ele alir ve insanin varolusunu nefs, ruh ve bedenden

olusan ii¢ unsurla aciklar.

3.4. Miiridin Adab

Tasavvufta Hakk’a ulagsmanin yollari, belirli tarikat usullerine ve manevi
disiplinlere dayanir. Bu usuller, miiridin (Tasavvuf yolunda ilerleyen kisi) nefsini
tezkiye etme, manevi olgunluga erisme ve Allah’a yakinlasmay1 hedefler. Iste tarikat
usuliine gore Hakk’a ulagsma yollari: Miirside intisap (baglanma) tasavvuf yolunda
ilerlemenin ilk adimdir. Manevi haller ve makamlar, tasavvuf yolunda miiridin ulastig1
manevi dereceler ve hallerdir. Her makam, manevi olgunlugu gosterir ve miirid bir
makama ulagsmadan digerine gecemez. Tevekkiil ve teslimiyet, Allah’a giiven ve
teslim olmay1 ifade eder. Halvet ve uzlet, yalmzlik ve diinya mesguliyetlerinden
uzaklagsma ile manevi derinlesmeyi saglar. Muhabbet ve ask, Allah’a derin sevgi ve

baglihg ifade eder. Ihlas ve samimiyet, ibadetlerde Allah rizasmi gozetmeyi ve

545 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr ez-Zuri ed-Dimeski Ibni Kayyim el-Cevziyye, er-
Rith (Beyrut-Sam: Dar ibnii’l Kesir, 2000), 489.

546 gl-Kiseyri, er-Risaletu’l Kuseyri’ye, 150.

547 Tbnu’l-Arabi, el-Futihdtu’I-Mekkiyye, 2-3/313-315.

191



samimiyeti igerir. Hizmet ve iyilik, insanlara yardim ederek kalbin arinmasini ve
Allah’a yakinlasmay: saglar.>*® Bu yollar, tasavvuf yolunda ilerleyen bir miiridin

Hakk’a ulagsmasini saglar. Tarikat, Ahyar, Ebrar ve Suttar olarak ti¢ kisma ayrilir.
3.4.1. Tarik-i Ahyar

Tarik-i Ahyar, Allah’a ulagsmak i¢in farz ve nafile ibadetlerle ruhun
arindirilmasint hedefleyen bir tasavvuf yoludur. Farz ibadetlere titizlikle uyumay1 ve

nafilelerle manevi yakinlasmay1 vurgular.>*°
3.4.2. Tarik-i Suttar

Tarik-i Suttar, cosku ve ask dolu bir sekilde Allah’a ulagsmay1 hedefleyen bir
tasavvuf yoludur. Bu yolun takipgileri, derin bir ask ve muhabbetle Allah’a yonelir.
Hiiseyin Harizmi’ye gore, Beyazid-i Bestami, Mevlana ve Necmeddin-i Kiibra gibi
isimlerin bu yolun temsilcileri oldugunu belirtir. Suttar yolu, muhabbet ve agk
araciligryla Allah’a derin baglilik ve arzu ifade eder.>*® Buna nispetten Mevlana bir

beytinde bu yol sdyle ele alinmistir.
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Eger biri, istemenin bir faydas1 olmadigini sdylerse,

Ona istemenin kendisinden istendigini sdyle. Ciinkii istemek, isteyenden
istenir; istek, kendiliginden olusmaz.

Eger istemezse, neden onu arzuluyorsun diye sor.

Ciinkii ayrilik, onun yiiziinii soluklagtirdi.®®!

Mevlana’nin beytinde, gergek istegin igsel bir siire¢ oldugu ve dogru

yonlendirilmesi gerektigi vurgulanir. Bagkalar1 tarafindan dayatilan isteklerin gergek

58 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/157.

59 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/156-157.

550 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/157.

%1 Mevlana Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Semsi Tebrizi’nin Kiilliyat: (Tahran: Emir Kebir, 1376),
1134. Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevadhirii’I-Envar,1/157.
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olmadigini, igsel arzulamanin ise ger¢ek ve Onemli oldugunu ifade eder. Bu

diisiinceler, i¢sel gercekleri kesfetmeye tesvik eder ve yazar bunu bir ayetle destekler.

Spllall &5 s 6 (1Y) G o

“4lemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz. > Ayet, Allah’in
mutlak iradesi ve gliciinii vurgularken, insanin istegi ile Allah’in iradesi arasindaki
uyumu belirtir. Insan, iyiligi istemekle yiikiimliidiir, fakat bu istek Allah’n izni ve
takdiriyle uyumlu olmalidir. Hiiseyin Harizm1i nin ayeti desteklemesi, Islam’in temel
prensipleri dogrultusunda insanin iradesinin Allah’in iradesine tabi oldugunu ve bu
anlayisin insanin teslimiyetini gliglendirdigini ortaya koyar. Bu konuyu baska bir ayet

ile pekistirir.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve
kendisini seven miiminlere karsi alcak goniillii, sefkatli, kdfirlere karsi onurlu ve zorlu
bir toplum getirecektir. Bunlar, Allah yolunda cihad ederler ve hi¢bir kinayanin
kinamasindan korkmazlar hicbir kimsenin kinamasina aldirmaziar. Bu, Allah'in,

diledigine verdigi liitfudur. Allah'm litfu ve ilmi genistir.”®>
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Seven, daima kaderin hiikmiinden memnun olur,

Ciinkii sevilen, sevenin Oniine ge¢mistir.

552 Tekvir siiresi. 81/29. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevéhirii’I-Envar,1/157.

558 Maide siiresi. 5/54. Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr. Mustafa
Cagrici, Prof. Dr. Sadrettin Glimiis, Kur’'an Yolu Tefsiri, 5/54. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/157.
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Sevgilinin yiizii, giillerin renginde giizelliktedir,

As181n ylizii ise sevgilisinden yoksun solgun bir renktedir.

Eger sevgililer naz yapmasalardi,

Yiireklerin agskindan kaynaklanan ihtiya¢ da olmazdi.

Eger ¢ekicilik olmasaydi, bizim kalblerimiz iizerinde etkisi olmayacak,

Umitsiz bir sekilde kalplerimizi ¢abalardik.>>*

Birinci beyitte, asik kisi, sevdiginin kaderde kendisinden once belirlendigini
kabul eder ve bu gergekle barisik olur. Ikinci beyitte ise, sevgilinin giizelligi giillere
benzetilirken, asik kisinin yiiziiniin solgun ve renksiz oldugu ifade edilir. Asik,
sevdiginin giizelligi karsisinda kendini kaybeder ve kendi giizelligi solgun kalir.
Uciincii Beyitte, sevgilinin naz yapmasi ve ince davranislari, asiklarin kalplerindeki
ask ve arzuyu artirir. Naz, aski ve tutkuyu daha ¢ekici hale getirir. Dordiincii Beyitte,
sevgilinin ¢ekiciligi olmadiginda asiklarin ¢abalarinin anlamsiz olacagi vurgulanir.

Cekicilik, as1gin ¢aba gostermesinin nedenidir.

Hiiseyin Harizmi, ayetlere atifta bulunarak ilahi agkin Allah’in dilemesiyle
ortaya ¢iktigini ifade eder. Salikin, dilberin giizelligi ve ona olan agkini ilan etmesi,
ilahi kudretin takdiriyle gerceklesir. Salik, ask sarabini icerek kendinden ge¢cmeli ve
askini ifade etmelidir ki, masuk ona karsilik verebilsin.>®® Hiiseyin Harizmi, bu
konulardan dersler ¢ikararak, ekabirden bazi seyhlerin sozlerine dikkat ¢eker. Ornegin,
Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (6.273/887), sozleri miiritligin
hakikati isteme ile ilgili oldugunu ve ger¢ek miiridligin, bu hakikati arzulamakla

gerceklestigini belirtir.5%

Hiiseyin Harizmi, Allah’in askini arayan kisinin, kendi nefsinin isteklerinden
once Allah’in dileklerini 6nceliklendirmesi gerektigini belirtir. Kulun bu istegi kendi
basina basaramayacagi i¢in Allah, arzu edilen seyi ona aratir. Miirid, Allah’in
emirlerine itaat eder ve nefsini terbiye ederek ilahi agka ulagir. Diinya nimetlerinden

uzaklasarak Allah’in rizasini arar ve tamamen Allah’in iradesine teslim olur. Bu siirec,

554 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/157.

555 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/157.

56 Osman Ceker, “Ebai Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (6. 274/887). Imamiyye
mezhebine mensup Sii fakihidir.”, TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1992), 5/509.
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tasavvufun temel prensiplerine uygun olarak aciklanir ve el-Berki’nin siirleriyle

desteklenir.
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Bir miirid, dostlugun sirr1 ile arindiginda,

Bu sir, her vadide ona hayran olur.

Hangi vadide dolasirsa dolassin,
Kullarin Mevlasindan baska siginacak yeri yoktur.

O, istedi ve ancak kendisi istenmeden olmadi,

Ne mutlu ona ki, istedigi de Allah tarafindan istendi.>’

El-Berki'nin siirlerinde, miirid ve miirad arasindaki iliski tasvir edilir. ilk
misra, miiridin dostlugun sirriyla arindiginda, bu sirrin her yerde ona hayran kaldigini
belirtir. Ikinci misra, miiridin Allah’tan baska siginacak bir yeri olmadigini vurgular.
Ucgiincii misra ise, miiridin isteginin ancak Allah’in dilemesiyle gerceklesecegini ifade
eder, bu da Allah’in iradesinin iistiinliigiinii ve miiridin ilahi iradeye olan bagimliligini
gosterir. Siirler, miiridin Allah’a tam teslimiyetini ve Allah’in rizasini arayisinm
yansitir. Miirid, nefsini terbiye edip ilahi agk yolunda ilerlerken, Allah’in iradesine

uygun hareket etmeli ve hakiki huzura ulasmalidir.

Hiiseyin Harizmi, bu anlayisin Nasiriiddin EbG Said (Eb Muhammed)
Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi’nin (6.684/1286),%°® “Tuhfetii’l Ebrar”
eserinde ayrintili olarak ele alindigini ve eserin yedinci makalesini de tamamlandigini

belirtir. Yedinci makale, tasavvufun derinliklerini ve miiridin manevi yolculugunda

557 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/157.

58 Yusuf Sevki Yavuz, “Nasiriiddin Eb Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi (6. 685/1286). Miifessir, Es ‘ari kelamcis1 ve Safii fakihi.”, TDV (Istanbul: TDV, Islam
Ansiklopedisi, 1992), 6/100-103.
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ilahi takdire olan bagliligin1 vurgular. Hiiseyin Harizmi, miiridin agk yolunda fedakar

ve samimi olmasi gerektigini belirtir, derin bir manevi anlayis sunar.

3.4.3. Tarik-i Ebrar

Hiiseyin Harizmi, Tarik-i Ebrar’1, nefsi terbiye ve ahlaki erdemleri gelistirme
yoluyla Allah’a ulagmay1 hedefleyen bir tasavvuf yoludur. Riyazet, nefsi zayiflatmak
icin zahmetli ibadetlerle uygulanan manevi pratikleri igerir; ¢ile, diinya islerinden
uzaklasip ibadet ve tefekkiirle gecirilen zorlu inziva dénemidir. Bu yol, sabir, tevazu,
ihlas ve comertlik gibi erdemleri gelistirmeyi, nefsin isteklerine direnerek ruha itaat
ettirmeyi ve Allah’a tam bir teslimiyeti amaclar. Ayrica, dogruluk ve goniil safligina
erismeyi 6nemser.>®® Tarik-i Ebrar, nefsi terbiye ederek ve ahlaki erdemlerle Hakk’a
ulasmay1 amaglayan bir tasavvuf yoludur. Bu yol, riyazet ve ¢ile yoluyla manevi

olgunluk kazandirmayi, Hakk’a tam teslimiyet ve goniil safligina ulasmay1 hedefler.

559 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/156-157.
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DORDUNCU BOLUM

4. TASAVVUF ISTILAHLARINA DAIR GORUSLERI

Hiiseyin Harizmi’ye gore, diinya isaretlerden tiiremistir ve sozliikte bir seyin
kendisinden bilindigi seydir, ¢ilinkii sozliikte isim aragtir, aracta bilgidir, tipki miihriin
nihayetin araci olmasi gibi. Bu arada basligin Arapga gramer kurallarina uygun ve
tasavvuf icerikli olmas1 gerektigini belirtir. Onerilen basliklar, tasavvufun konusunu
ve gerekliligini yansitir: “Alemler ve varliklarda isimlendirilmis yerellikler, okuma ve
platformlara gore tasavvuf’ veya “Diinya ve varliklarda, tasavvufta yiikselme
noktasina ulagmak i¢in maharet isteyen isin miisemmalarina kulak vermektir.”
Tasavuf, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerini anlamay1 amaglar; her isim ve sifat,

manevi olgunlukta bir mertebeyi temsil eder.>®

4.1. Tasavvufi Hallere Dair Goriisleri

Sufilere gore hal, bireyin ¢aba veya zorlama olmaksizin kalbine dogan, ilahi
bir tecelli halidir. Bu hal, sahibinin ruhsal ve manevi 6zelliklerini degistirerek onu
baskalastirir. Stfiler, halin siirekliligi konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Bir kismi, hélin siirekliliginden s6z ederken, digerleri halin gecici oldugunu ve var
olduktan sonra devam etmesinin imkansiz oldugunu savunmustur. Hal, kelamcilarin
araza benzer sekilde arka arkaya gelen benzer hallerle kendini gosterir, ancak bu
siireklilik yanilsamasi dogru degildir. Halin siirekliligi, arada bir bosluk olmaksizin
ardigik olarak gelen benzer tecriibelerle saglanir. Bazi sifiler, hal kelimesinin hulul

(yerlesmek) kelimesinden tiiredigini ifade eder.%!

4.1.1. Tasavvufta Hal Usluplar1 ve Keméil Mertebeleri

Tasavvuf, insanin manevi yolculugunu tanimlarken, kisinin yasadig1 halleri ve
ulagsmay1 hedefledigi kemal mertebelerini detayl: sekilde ele alir. Hiiseyin Harizmi gibi
mutasavviflar, bu siireci bir olgunlasma ve Allah’a yakinlasma yolculugu olarak
tanimlar. Bu baglamda hal iisluplari ve kemal mertebeleri, insanin nefsinden arinip

ilah1 hakikate erismesini agiklayan 6nemli kavramlardir. Konuya bir beyitle baglamais;

560 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/149.
%1 jbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/347.
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Her aynada farkli bir yiiz gosterir

O’nun giizelligi her an tecelli eder.%®?

Bu beyit, tasavvuf edebiyatinda Allah’in giizelliginin ve tecellilerinin stirekli
yenilendigini vurgular. ilahi ask ve Allah’in sifatlarinin her an farkli sekillerde ortaya
cikt1ig1, sonsuz ve smirsiz giizellikte oldugu anlatilir. Hiiseyin Harizmi, tasavvufun
manevi derinliklerini, salikin hakikati bulma siirecini ve mutasavviflarin Allah’in
tecellilerini kendi tecriibelerine gore nasil yorumladiklarini ele alir. Bu siireg, tasavvuf
yolculugunun kisisel ve derin bir deneyim oldugunu gosterir. Tasavvufta sirlarin ve
gayb Aleminin kesfi, manevi yiikselisin temel unsurlaridir. Ibnii’l Arabi’nin®%
“Fusiisii’l Hikem” eseri, Hz. Adem iizerinden insanin manevi yolculugunu ve ilahi

hakikatleri inceler. Eserde, ilahi hakikatlerin kesfi ve manevi yiikselisin anahtarlar

vurgulanir, Hazret mertebesi ise bu yolculugun en yiiksek noktasi olarak tanimlanir.
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“Allah mertebeleri yiicelten ve arsi a‘la’min sahibidir. Ademoglu hesaba
cekilme giinii olan “mahser” ile ikaz etmeleri i¢in “ruhu’” fermaniyla ademoglundan
istediginin kalbine yerlestirir.”®%* Bu ayet, Allah’m her seye giicii yettigini, yiice
mertebeler veren ve insanlar1 manevi olarak yiikselten “Rafi ‘u’d-deracat” oldugunu
vurgular. Allah, ruhlar1 diledigi kullarina génderir ve manevi yiikselis O’nun izniyle
gerceklesir. Ayet, kiyamet gilinlinde herkesin amellerinin karsiligini alacagina da
dikkat ¢eker. Hiiseyin Harizmi, Allah’in ilahi kudretinin ve hiikiimranliginin her sey
tizerindeki etkisini vurgular, her varligin O’nun iradesi altinda sekillendigini belirtir.
Bu kudret, varlik ilmiyle baglantilidir ve Allah’in ilahi bilgisiyle anlam kazanir. Hz.
Muhammed (sav), Allah’in kudretinin en giizel yansimasi olarak goriiliir ve O’na
duyulan sevgi, miiminlerin en yiiksek arzusudur. Yazar, bu anlayis1 tasavvufl bir

perspektifle ele alir ve bir siirle destekler.

562 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/121.

%63 Mahmud Erol Kilig, “Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (5.
638/1240).”, TDV (Istanbul: TDV, islam Ansiklopedisi, 1999), 20/493-516.

564 Mii’min (Gafir) siiresi, 40/15. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevihirii’I-Envar,1/122.
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S o) 4S Ca g
Her sey higtir, hig.
Ondan baska hicbir sey degil.>®°

Bu dize, her seyin Allah’mn varligina bagli oldugunu ve varliklarin O’nun
karsisinda higbir deger tasimadigini ifade eder. Tasavvufta, insanin diinyevi
arayislarini geride birakip yalnizca Allah’a yonelmesi gerektigi vurgulanir. Hiiseyin
Harizmi, Allah’a duyulan agkin evrensel ve mutlak bir ger¢cek oldugunu ve diger
asklardan tistiin oldugunu belirtir. Yazar, bu beyitle Allah’in agskinin her seyin 6tesinde
oldugunu vurgular. Tasavvufi bir bakis agisiyla, Allah’a duyulan agkin evrensel ve

mutlak bir gercek oldugunu belirtir.

2535 ) 800 ) D AS Gile (e S
_DJA‘ ch\wug\ ‘)Atkk_i.&guﬁ

“Bir anlasma noktasi vardur ki, O ’ndan baska hi¢bir zerre yoktur.

Ne zaman ki bu agiga ¢ikar, iste o zaman tiim farkliliklar ortaya ¢ikar. %

Sair, Allah’in mutlak birligini ve her seyin O’nun yansimasi oldugunu
vurgular. Varlik, Allah’n bir tecellisi olarak goriiliir ve her sey O’na doner. Bu bilince
sahip olmak, varliklarin bir biitlin olarak algilanmasini saglar ve tasavvufi anlayisin

temel Ogretilerini yansitir.

g9 del Sl 5y O

s ) 255 o8 5 55 o 5
Resmin golgeleri nasil yanar?

Sadece aydinlik ve parlak bir yiiz kalir.

565 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/122.
566 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/122.
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Varlik baglarindan sarap (manevi ask) disar ¢ikar,

Mutlulugun zirvesine yiikselmeyi dile.

Sen, kendin olmadan kendini tani!

Ciinkii bu, bilgi (marifet) icin temeldir.>®’

Birinci beyit, Fars sair Hafiz-1 Sirazi’ye aittir ve dig goriinlislerin ve gegici
varliklarin yok olup sadece Allah’in essiz glizelliginin kaldigini ifade eder. Gergek
varlik olarak sadece Allah’in var oldugu vurgulanir; diger her sey O’nun
yansimalaridir. ikinci beyit, manevi aski ve ilahi sevgiyi tesvik eder. “Sarap” mecaz
olarak kullanilarak, Allah’a yénelmenin ve diinyevi baglardan kurtulmanin gercek
mutlulugu getirecegi ifade edilir. Ger¢cek huzur, Allah’in rizasini arayan kisinin
kalbinde bulunur. Ucgiincii beyit, kisinin kendi benliginden armarak gercek benligini

ve hakikati tanimasinin 6nemini vurgular.

Gergek marifet, Allah’in varligini ve birligini tanimakla elde edilir. Hiiseyin
Harizmi, Allah’in agkina ulagsmanin, tovbe edip nefsin koétiiliiklerinden arinmakla
miimkiin oldugunu belirtir; bu, saf aska erisimin temel sartidir. Hiiseyin Harizmi,
beyitlerde Allah’in askina ulasmanin yolunu ve yontemini agiklar. Ilahi aska
yonelmenin, tovbe kapisindan gegmek ve nefsin kotiiliiklerini taniyip arinmakla
miimkiin oldugunu vurgular. Manevi terbiye ve rehberlik sunan alimlerle olmak
onemlidir ¢linkii gercek manevi Onderlerin sayist azdir. Bu kisilerin ogretileri ve
rehberligi ilahi aska ulagsmak i¢in gilivenli bir yoldur. “Hiclik” ifadesi, nefsin ve

diinyevi arzularin arinmasini ve gercek hakikate ulagsmay1 ifade eder.

(L5 e Liall 8 Lagaalia y Lagadai DU cale 43 ¢l Gl Lo o @il o) e dala ol
(Oslant 23S Loy wSiild oS je o 28 60 1) Q) G o @

“Sayet, bana ortak kostuklar: seyin hakkinda bilgileri yokken bana ortak
kosman igin seni zorluyorlarsa, onlar: dinleme. Onlara giizel davran, benim yolumda
gelenler ile ol. Bu iglerden sonra doniis sadece bandir. Yapmak istediklerinizi sizlere

haber verecegim. % Bu ayet, peygamberin toplumu Allah’m birligine davet ettigini

567 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/122.

%68 Lokman siiresi: 31/15.
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ve bagka tanrilarla ortak kosmamalarmi 6giitledigini belirtir. Peygamber, insanlara

giizel davranir ve dogru yolu gosterir.
A e dpal ) el )

“Rabbine déon! Sen O’ndan rdzi, O da senden rdzi olarak.® Ayet, Allah’a
yonelmenin ve O’nun rizasin1 kazanmanin 6nemini vurgular. Allah’a teslim olmak ve
O’nun buyruklarii yerine getirmek, diinyada ve ahirette huzur saglar. Hiiseyin
Harizmi, salih amellerle kalp tatmininin gegici zevklerden ve endiselerden kurtulma
yolu oldugunu belirtir. Ayrica ayet, 6liim aninda veya ahirete hazirlik siirecinde
Allah’a yonelmenin Onemini vurgular. Bu hitap, insanin ahirete uygun sekilde

hazirlanmasi gerektigini ve 6liim aninin son bir firsat oldugunu belirtir.

4.1.2. Tasavvuf Terimlerinin Beyani

Bu konu baglig1 tasavvuf’un ve manevi bilginin derinliklerini anlamanin ne
kadar onemli oldugunu vurguluyor. Bilginin yiizeyinin Otesine ge¢cmek, sadece
Ogrenilen bilgiyi degil, ayn1 zamanda bu bilginin manevi ve ruhsal boyutlarint da
kavrayabilmek anlamina geliyor. Bu, tasavvuf diisiincesinin ve manevi rehberligin
merkezinde yer alan bir anlayis bicimidir.>”® Bu agiklama, bilginin sadece yiizeysel
degil, derin manevi ve ruhsal anlamlarmin da anlasilmasi gerektigini vurgular. ilim
ehli ve tasavvuf ustalari, bu derinlikleri a¢iga ¢ikararak bilgiye kalp ve ruh seviyesinde
yaklasmay1 tesvik ederler. Bu yaklagim, bilginin yasamin bir parcasi haline gelmesini
ve kisisel manevi gelisimi desteklemesini saglar. Ayrica, ehil olmayan kisilerin bu tiir
sOzleri yanlis anlamalarinin 6niine gegmek i¢in amaglanir. Mevlana, bu konuya dair

sOyle bir beyit ile aciklama getirir.
) Cad dad j A S aS dlaed
JORSG R (5 un 2igid (g5

Gizlenen diismanlar bir sey duyup

Bir sey sdyledigi icin 1stirap igindedir.>"

%69 Fecr siiresi: 10/28. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/122.

570 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/107.

571 Celaleddin-i Riimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/194-195. Mesnevi. Divan1 Sems. Gazale
boliimi, s.194 -195. Harizmi, Cevdhirii'[-Esrdr ve Zevihirii’l-Envar,1/108.
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Mevlana, derin anlamlarin ancak uygun zaman ve ortamda agiga c¢ikacagini
belirtir. Sozlerin etkili olabilmesi i¢in uygun bir zemin ve anlayis gereklidir. Bu, derin
manevi anlamlarin sadece kalp ve zihin hazir oldugunda anlasilabilecegini vurgular.
Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin sézlerinin derinligini ve anlasilmasinin zorlugunu
ifade ederek, kitabin bu derinligi anlamamiza yardimci olmay1 amagladigini belirtir.
Yazar, Mevlana’'nin beyitlerinde giinah ve pismanlik temalarint isleyerek icsel
miicadeleleri ve manevi derinligi tasvir ettigini vurgular. Mevlana, sofilerin Allah’in
hiikiimlerine ragmen yasadig1 manevi pismanlik ve igsel hesaplagsmayi ustalikla isler.
Bu yaklasim, Mevlana’'nin eserlerinde derin manevi deneyim sundugunu ve

okuyuculara yogun bir manevi yolculuk yasattigin1 gosterir.

Gy (sl pacid3ll Gl 250
Grob s ) G 8 a8
Ibnu’l-Vaktin zamam gelsin Stfi dostum

Tarikat yolunun durumunu sdylemek yarinin sart1 degildir.>"?

Bu beyitte, “Ibnii’l-vakit” (Zamanin oglu) zamanin derslerini i¢sellestirerek
bilgelikle yol almanin 6nemini vurgular. Gelecegin belirsizligi karsisinda mevcut an1
degerlendirmek gerektigi ifade edilir. Bu, tasavvufun “Simdiyi yasa” ve “Aninin
kiymetini bil” anlayisini yansitir. Mevland’nin yorumu, simdiki anin degerini
anlamanin manevi gelisim i¢in temel oldugunu gosterir. Bu tasavvufl temalar, kisinin
manevi gelisiminde énemli bir rol oynar. “Evamir ve Nevahi,” ahlaki ve manevi
kararlarin igsel dengeyi nasil etkiledigini; “Nefsin ayiplarinin bilinmesi” ise kisinin
zayifliklarin1 tanima ve asma siirecindeki 6nemini vurgular. Bu kavramlar, manevi
yolculukta igsel engellerin anlasilmasi ve asilmasi i¢in rehberlik saglar. Hiiseyin

Harizmi, Mevlana’nin bu terimlerle nefis terbiyesine verdigi 6nemi vurgular.

Hiiseyin Harizmi, tasavvuf yolundaki terimlerin ve deneyimlerin birbirini
tamamlayic1 ve benzer oldugunu belirtir. Ma’rifet kavramlar1 kalbin manevi gelisimi
i¢in temel oldugunu vurgular ve Allah’in zikriyle mesgul olmanin 6nemini ifade eder.

Kalpteki ask ve muhabbet eksikliginin manevi zayifliga yol acabilecegini ve tasavvufl

572 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/108.
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terimlerin anlasilmasinin manevi yolculukta rehberlik sagladigim sdyler.®”® Ayrica,
Tasavvufi diisiincede hdl ve makdm kavramlari, hem anlam hem de uygulama
acisindan birbirine oldukcga yakin iligkiler sergiler. Bu iki kavram arasinda ¢ok yonlii
benzerlikler bulunmakta ve bu benzerlikler, 6zellikle farkli tasavvuf Onderlerinin
(mesayih-i kiram) konuya dair ifadelerinde ¢esitlilikle kendini gostermektedir. Hal,
genellikle anlik, gecici bir ilahi tecelli ya da ruhsal bir durum olarak tanimlanirken,
makam daha kalic1 ve siirdiiriilebilir bir ruhsal seviye veya mertebe olarak ele alinir.
Ancak, tasavvufl edebiyatta bu iki kavram arasinda zaman zaman birbiriyle Ortlisen
anlamlar yliklenmistir. Nitekim bir durum, bir kisi tarafindan hal olarak

deneyimlenirken, bir baskasi i¢in makam olarak yorumlanabilir.>"*

Bazi sifi seyhler, hallerin mahiyetini agiklarken su ifadeleri kullanmislardir:
“Haller, simsekler gibidir; bir an parlayip hemen kaybolurlar. Eger bir hal siireklilik
arz ederse, bu artik bir hdl degil, nefsin sozii ve vesvesesidir (hadis-i nefs).” Bu soz,
hallerin gecici ve siireksiz yapisin1 vurgulamakla birlikte, her tiir hal i¢in degil,
yalnizca baglangicta ortaya ¢ikan ve sonrasinda nefs tarafindan etkisiz hale getirilen
haller igin gegerli olabilir.>”™ Ayrica detayli bilgi igin dipnotta verilen eserden

yararlana bilirsiniz.

Ayrica; Tasavvuf ehline gore edebiyat ve soz sanatlari, hakikatin anlagilmasi
noktasinda tali bir unsur olup asil olan, bireyin hél ve kalp durumudur. Zira insan
oldiiglinde dil bilgisi veya hitabet yeteneginden degil, isledigi fiiller ve glinahlarindan
sorgulanacaktir. Bu baglamda, s6ziin fesahati degil, fiilin dogrulugu esas alinmalidir.
Nitekim fasih konugsamayan birgok kisi, s6z ustalarindan daha faziletli olabilir. Eger
uistiinliik yalnizca soziin fesahatinde olsaydi, Hz. Harun (a.s.), Hz. Musa’dan (a.s.)
daha faziletli kabul edilirdi. Ancak burada belirleyici unsur, bireyin takvasidir. Takva
sahibi olmayan bir kimsenin sozleri ne kadar giizel olursa olsun, bunun hakikat
yolunda bir degeri yoktur. Ote yandan, takva mevcut oldugu siirece soziin fesahatinin
eksikligi bir kayip sayilmaz. Bununla birlikte, takva ve fesahatin bir araya gelmesi,

kemal noktasina ulagsmay1 saglar. Bu noktada, imam Gazali, Abdiilkadir-i Geylani,

573 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/109.
574 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avérifii’l - Medrif), 606.
55 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avérifii'l - Medrif), 588.
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Imdm-1 Rabbani ve Ibn Ataullah el-Iskenderi gibi mutasavviflarin sozleri,

vefatlarindan sonra dahi insanliga rehberlik etmeye devam etmektedir.>’®

Aslinda, bu ¢ergevede, farkli mutasavviflarin yaklasim ve goriisleri, her iki
anlayisin da hakikat payi1 tasidigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, hal ve makamin
tasavvufi yorumlari, bireylerin manevi tecriibelerinin ve subjektif algilarinin
farkliligina gore sekillenmektedir. Bu durum, tasavvufi pratigin bireysel boyutunu ve
kavramlarin dinamik dogasin1 gozler 6niine sermektedir. Hiiseyin Harizmi, bu konuya
baslangi¢ olarak tasavvufi terimleri kullanarak bu terimlerin tasavvufta mana
bakimindan nasil bir dengeyi ifade ettigini vurgular. Bu kavram, kisinin nefsinin
arzularina karsi koyma ve ahlaki prensiplere uygun davranma gerekliligini ortaya
koyar. Yazar, bu konuyu ele alarak tasavvufi gelisimin temel asamalarini ve
karsilasilan zorluklari anlamay1 amagclar. Bu, okuyuculara tasavvuf yolunun temel

prensiplerini derinlemesine anlama firsat1 sunar.

4.1.3. Kabz ve Bast

2.9

Hiiseyin Harizmi, “Kabz’e” ve “Bast’e” terimlerini agiklarken, bu hallerin
tasavvufta onemli bir yere sahip oldugunu ve 6zellikle makam ehilleri tarafindan
yogun olarak deneyimlendigini belirtmektedir. Yazar, Kabz’e (Korku) ve Bast’e
(Umit) hallerinin ardindan bu iki halin geldigini ve her ikisinin de genel ve zel olarak
onemli oldugunu vurgular. Kabz’e, nefsin ilahi rizadan uzaklasma hali olarak
tanimlanir. Bast’e, nefsin ilahi rizaya yonelerek rahatlama ve genisleme hali olarak
tanimlanir. Kabz’e ve Bast’e hallerinin simdiki zamana igaret ettigini belirtir; bu haller,

sofinin o anki manevi durumunu yansitir.>’’

ibnii’l Arabi’ye gore, Kabz, genellikle korku hali olarak tamimlanir, ancak
sebebi bilinmeyen kabz, bu korkuyu igermez ¢iinkii korkunun kaynagi belirsizdir. Bir
Arif’in kalbine sebebi bilinmeyen bir kabz geldiginde, o kisi bu hal altinda hareketsiz
kalir ve sebep ortaya ¢ikana kadar kendi basina bir hareket yapmaz. Bu siire zarfinda,
sebebin hangi kaynaktan (Hakk’tan veya yaratiklardan) geldigine bagh olarak, kisinin

davranisi da o sebebin gerektirdigi sekilde sekillenir. Stfilere gore bast ise, bulundugu

576 {bn Ataullah el-iskenderi, Hikem-i Atdiyye (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 171.
57T Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/109.
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anda umut hali olarak tanimlanirken, bizlere gore ise bir hal’dir. Bastin sahibinin
ozelligi, her seyi icine alabilmesine ragmen kendisini higbir seyin igine
aldirmamasidir. Bast, aslinda menzili yiikselten bir hal olabilir ki bu da, manevi

dereceleri yiikselten Refiii’dderecat’a aittir.>"®

ibni Ataullah el-iskenderi’ye gore, kabz’e ve bast’e halleri tasavvuf yolundaki
derin manevi deneyimleri ifade eder. Kabz’e, ilahi rizadan uzaklagsma ve sikisma
halini; bast’e ise Allah’in rahmeti ve litfunun hissedildigi genisleme halini temsil eder.
Bu haller, Havf (korku) ve Reca (imit) makamlarina yakin olup, 6zellikle yeni tarikat
yoluna giren miiritlerde gériiliir.>’® Bunun yam sira Siihreverdi sdyled ifade eder, Bu
iki hal, yalnizca bir ruhsal deneyim degil, ayn1 zamanda kulun manevi kemale erismesi
icin yasadig1 bir terbiye siirecidir. Kabz ve bast, kisinin Allah’in iradesine tam bir
teslimiyet gelistirmesine vesile olur ve manevi yolculukta daha yiiksek makamlarin
isaretleri olarak degerlendirilir. Kabz ve bast 6zellikle makam sahipleri igindir.%%
Ayrica, kabz’e ve bast’e, tasavvuf yolundaki manevi hallerin derinligini yansitir.
Kabz’e, nefsin sikigmasi ve ilahi korkuyu, bast’e ise rahati1 ve Allah’in liitfunu ifade

eder. Bu haller, salikin manevi olgunluga ulasmasinda énemli asamalardir.

4.1.4. Vecd

Vecd, tasavvufta kisinin kalbinde Allah’a olan sevgi, huzur ve coskunun
zirveye ulastigi anlarn ifade eder. Hiiseyin Harizmi, vecd kavramim aciklarken,
kalpteki riyadan uzak olma ve manevi zevki vurgular. Bu hal, kiginin Allah’a olan
bagliligini derinlestirir ve i¢ten bir sekilde yonelmesini saglar. Yazar, vecd konusunu
destekleyen bir ayeti kerimeyi esere dahil etmistir: “Rablerinden korkanlarin bu
kitabin etkisinden tiiyleri tirperir. Sonra tenleri de kalpleri de Allah’in zikriyle
rahatlar.”®®! Vecd hali, ibadet ve itaatin ictenlikle yerine getirilmesiyle kalpte olusan
manevi tatmin ve mutluluk durumudur.>®? Bu durum, Allah’a olan sevgi ve bagliligin
en yiiksek seviyede hissedildigi, gosteris ve riyadan uzak bir ruh halidir ve kisiyi

Allah’a daha yakin hissettirir. Ayrica Siihreverdi soyle agiklar, vecd’in, tasavvufi bir

578 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/280.

579 es-Serntibi, Serhu Hikemi’l Imam Ibni Ataillahi’l Iskenderi, 1/135.

580 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 18.
581 Ziimer siiresi. 39/23.

582 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/109.
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kavram olarak, kulun kalbine Allah’in tecellileri sonucu gelen seving ve huzur halidir.
Bu hal, zahmetsizce meydana gelmekle birlikte, diizenli ibadetler (taat), zikirler ve
virdler ile desteklenir. Tasavvuf ehli, vecdi Allah’in bir liutfu olarak kabul etmekle
birlikte, bu liitfun kulun ibadet ve manevi gayretlerinin bir meyvesi oldugunu vurgular.

Taatin artmastyla vecd hali de daha derin ve yogun sekilde tecriibe edilir.>®

ibnii’l Arabi’ye gore, stfilere gore vecd, kalbe ansizin gelen ve Kkisiyi,
cevresindekilerden ve kendisinden habersiz kilan manevi hallerdir. Vecd, aym
zamanda kalpteki hiizniin bir iiriinii olarak da tanimlanabilir. Ustat, vecdi genel
anlamda bir hal olarak nitelendirir ve bunun, manevi bir deneyim oldugunu ifade

eder.%8

Cezbe ve Vecd: Sakr hali, cezbe ve vecd halleriyle de yakindan iliskilidir.
Cezbe, Allah’1n saliki kendine ¢cekmesi ve bu ¢ekim giicii altinda kisinin ruhani bir
vecd hali yasamasidir. Vecd ise, ilahi tecellilerin kalpte yarattigi manevi seving ve
coskudur. Sakr hali, vecdin ileri bir derecesidir ve salikin ilahi ask ile kendinden
gecmesi anlamina gelir. Hiiseyin Harizmi, bu terimin gaybete benzer bir hal oldugunu
ve vecd ashabina has bir mertebe olarak belirtir. Sakr, salikin manevi sir dleminde
Cemali Ilahi’yi gérme haline ulasinca ortaya ¢ikar ve bu makam kendisinde hasil

olur.5%

Vecd kavramini, Allah’in ¢esitli tecellilerini gorebilen ve bu tecellilere
muhabbetle karsilik veren kiside olusan ferahlama ve zevk hali olarak agiklanir. Vecd,
kiginin Allah’a olan derin sevgisi ve Allah askindan dogar. Bu halin zorlama ile degil,
kendiliginden ve dogal bir sekilde meydana geldigini vurgulanir. Vecd, Allah’in
tecellilerini goren kisinin, bu tecellilere duydugu muhabbetle i¢inin ferahlamasi ve
zevk ile kendinden geg¢mesidir. Bu durum, derin bir sevgi ve baghilik hissinden

kaynaklanir ve kisiyi manevi olarak yiiceltir.

Viiclid: Hiiseyin Harizmi, viicid makamini, goniildeki hakikat sultan1 olarak

tanimlar ve ibadetin yerini tutmadigini vurgular. Bu makam, insanin kalbindeki

583 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlar1, 2014), 20.
584 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/351.
585 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/109.

206



muhabbetin zayiflamasi degil, gaflet, sehvet ve muhabbet eksikligi ile iligkilendirilir.
Yazar, viicid makamini manevi yolculukta bir engel olarak goriir, ancak bu durumu
manevi gelisim icin bir firsat olarak degerlendirir.®®® Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b.
Muhammed el-Bagavi el-Bagdadi en-Nuri (6.295/908)%" viicid makammi Vecd
(Cosku ve kendinden ge¢me) ile Fekd (kendini kaybetmeme ve dengede kalma)
arasinda bir denge noktasi olarak tanimlar. Bu makam, asir1 vecd hallerinden
kaginmay1 ve asir1 fekd durumlarina diismemeyi saglar. Ayrica, viicid makami, vecd
halinin ileri bir derecesi olup, kisinin beseri sifatlarin1 asarak hakikate ulagsmasini ve
varlikta birlik haline erismesini ifade eder. Bu makamda sahv (Hakta kalic1 olma) ve

mahv (Hak’ta yok olma) halleri yasanir.

Tbnii’l Arabi’ye gore, viicud, vecd halinde Hakk’1 bulmak anlamina gelir. Vecd
sahibi olup da bu halde Hakk’i miisahede etmeyen kisi, gercek bir vecd sahibi
sayllmaz. Clinkii gercek vecd, Hakk’in tecelli ettigi bir halde, kisinin kendisini ve
¢evresindekileri gérmekten habersiz kalmasidir. Bu durum, Hakk’1 miisahade etmenin,

bireyi tiim diinyevi algilardan uzaklastiran bir deneyim oldugunu ifade eder.>®

Bunun yani sira Siithreverdi bu konuyu sdyle aciklar; kisinin kalbinde hakikat
sultaninin yerlesmesi, nefsani sifatlarin (gaflet, sehvet, Allah’tan bagkasini1 sevme vb.)
temizlenmesiyle miimkiin olur. Bu siireg, beseri 6zelliklerin kalpten arindirilmasiyla
gergeklesir, cilinkii bu sifatlar hakikatin derinlikleriyle celisir. Hakikat, ancak goniil
saflagtiginda ve insanin nefsdni arzularindan arindiginda kalpte tecelli eder. Bu

temizlik, manevi olgunlasmanin ve gercek bilginin kapilarmni acar.®

4.1.5. Cem’ ve Tefrik

Cem‘0 Cem ve Ferki Sani; Hiiseyin Harizmi, “Cem” terimini basar1 ve
mutlulugu ilahi bir lituf olarak tanimlar, Hakk’a ait olan1 Hak’ta toplama siireci olarak
goriir. Bu, mananin anlasilmasi veya biitiinliik yolunda ilerlemeyi ifade eder. Fatiha

Suresi’ndeki “Yalnizca sana kulluk ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” ifadesi,

586 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/109.

587 Mustafa Kara, “Ebu’l-Hiiseyin Ahmed bin Muhammed el-Bagavi el-Bagdadi el-Nuri (6. 295/908).”,
TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 1994), 10/328-330. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'lI-Envar,1/110.

6 {bn Arabi, Fitihd-1 Mekkiyye, 2008, 9/354.

589 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlar1, 2014), 20.
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Miislimanlarin Allah’a olan itaat ve bagimliligin1 vurgulayarak kulluk bilincini ve
Allah’a giiveni ifade eder.®® Cem’ul Cem, ilahi askin Allah’a yénelik biitiinsel
birlesimini ifade eder, biitiin mutlaklarin birlesimi ve yaratilmis her seyin Allah’a olan
derin sevgiyle bir araya gelmesini anlatir. ilahi ask, sezgi ve derin baglhlikla anlasilir.
Fenafillah ise, kisinin kendi varligini unutarak tamamen Allah’a teslim olup O’nun
iradesiyle biitiinlesmesidir. Cem, Allah’in varlikta tecelli etmesini, Yakin ise, kisinin
Allah’in varligini ve birligini tam olarak idrak ettigi hali ifade eder. Ferk( Sani (ikinci
Fark); salikin nefisle miicadelesini ve bu siiregte Allah’tan manevi liituflar alarak
“Cem’ul Cem” makamina ulagmasini anlatir. Salik, nefsini agsarak Allah’a yakinlagir
ve her seyin Allah’ta toplandigim idrak eder.>®! Hiiseyin Harizmi, “Iste bu, Allah’n
liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik Lituf sahibidir.”*% Bu ayetin Allah’in
lutuf sahibi oldugunu ve litfunun sadece O’nun iradesine bagli oldugunu
vurguladigini belirtir. Ayet, tevekkiil ve teslimiyetin Onemini, manevi c¢aba ve
ibadetlerin Allah’in izniyle sonu¢landigini ifade eder. Salik, ilahi hikmete razi olup

Allah’a glivenmelidir.

Siihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Cem, Allah’1n kalpte fehmi ve manay1
acmasi, litfunun ve tevfikinin baslangicidir. Fark ise, kisinin kullugunu yerine
getirmesi ve Allah’tan istemesiyle ilgilidir. Her iki hal de gereklidir; farki olmayan
kisinin kullugu, cem‘i olmayan kisinin ise marifeti eksiktir. Yani, fark, kulluk i¢in,
cem ise gergek bilgi ve tefekkiir i¢in temel unsurlardir. Tefrika, Allah’in disindaki
varliklart gozlemlemek veya onlar1 fark etmektir. Cem‘u’l-Cem, Allah’a tamamen
yonelmek ve O’ndan bagka her seyden yiiz ¢evirmektir; yani tiim varliklarin faniligini
kabul etmektir. Fark-1 saniye ise, kisinin farz ibadetlerini yerine getirirken, mahv
(yokluk) halinden sahv (uyanis) haline ge¢mesidir. Bu ge¢is, Allah’in bir liitfu olarak

kabul edilir.5%

4.1.6. Fena ve Beka

Hiiseyin Harizmi, Fena; (Olmek, yok olmak); kavramini, kisinin manevi

yolculugunda gilinahlardan ve kotii ahlak Ozelliklerinden armmmasi olarak

590 Fatiha siiresi. 1-5. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrar ve Zevdhirii'I-Envar,1/110.

591 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/110.

592 Cuma siiresi.62/4.

593 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 22.
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tanimlamaktadir. Tasavvuf edebiyatinda “Fena” terimi, kisinin varliginin yok olmast,
benliginin ortadan kalkmasi anlamma gelir.>** Hiiseyin Harizmi, “Fena” kavramini,
glinahlardan arinma, ahlaki temizlik, Allah’a teslimiyet ve benligin yok olmasi olarak
Ozetler. Bu kavram, kisinin diinya ve nefsi arzulardan ariarak, Allah’a tam teslimiyet

ve manevi olgunluk haliyle yasamasini ifade eder.

ibnii’l Arabi’ye gore, fena, tasavvufta gesitli anlamlarla kullanilir. Bir kismia
gore fena, giinahlarin yok olmasidir; bir diger goriise gore ise fena, Allah’in kulun
yerini almasiyla kulun fiillerinden uzaklasmasidir. Baz sifiler, fenayi, yaratiklardan
fani olma (onlar1 gérmeme) olarak tanimlar. Fena, stfilere gore dereceler halinde
anlasilir ve bir tarz1 da “Fenadan fenadir” seklinde ifade edilir. Baz1 stfiler, fenanin
derecelerini yediye kadar ¢ikarmustir. Tasavvufta beka, fenadan daha iistiin bir hal
olarak kabul edilir. Ciinkii fena, fani olanin nezdinde gergeklesirken, beka her zaman
baki olanin nezdinde, daha iist bir diizeyde tecelli eder. Fena, bireyi bir seyden yok
eder ve bu siiregte kisi, giic ve otoriteyi kaybeder. Beka ise, kisinin Hakk’a mensup

olmasi ve O’na izafe edilmesiyle olusur, dolayisiyla daha yiice bir hél olarak kabul

edilir.5®

Beka: (Baki Kalma, Ebediyet) konusunu, salikin hamd ve siikiirde sabit kalip
yasam boyunca bu siikriinii hal diliyle dile getirmesinin 6nemine vurgu yapar. Salikin
bu hali, beka ve fena makamlarinda farklilik gosterir. Ancak, bu diinyadaki ihlas ve
niyetler (Ameller) ibadetteki ahiret igin bakidir ve bu da bekaya delalet eder. Beka,
fena halinden sonra gelen bir makamdir. Beka, Allah’in varlig: ile stirekli olarak
kalmak ve bu durumda sabit kalmak anlamina gelir. Bu, kisinin Allah ile olan baginin
stirekli hale gelmesi ve bu bagin zamanla daha da kuvvetlenmesi demektir. Beka hali,
Allah ile olan bu siirekli baglilik ve sadakat durumudur.>% Hiiseyin Harizmi, hamd ve
stikiir kavramlarinin salikin yasaminda 6nemli oldugunu vurgular. Salik, Allah’a
minnettarli§in1 sadece sozle degil, davranislarla da ifade etmelidir. Hamd ve siikiirde

sabit kalmak, kisinin yagam tarzin1 buna gore diizenlemesini gerektirir. Ayrica, fenanin

594 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/111.
595 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 9/284-293.
59 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/111.
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gecici diinya hayatini, bekanin ise kalic1 ahiret hayatin1 simgeledigini ve ihlasla

yapilan amellerin her iki diinyada da kabul gorecegini belirtir.

Stihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; “Fena, kisinin kotli huylarinin yok
olmasi, beka ise oviilen hasletlerin kiside yerleserek kalic1 hale gelmesidir. Salikler,
fena ve beka kavramlar1 baglaminda birbirlerinden farklilik gosterirler. Baz1 saliklerin
diinyaya yonelik arzulari (sehvet) yok olur ve bu yok olusun ardindan kullukta ihlas
ve 1yi niyet kalict hale gelir. Haset, kibir ve bugz gibi kotii huylarindan arinan bir kiside
ise fiitiivvet (comertlik ve alicenaplik) ile dogruluk baki kalir. Iyi ve kotii hasletler
birbirine zit 6zellikler tasir; dolayisiyla kisi birinden arindiginda, onun zitt1 olan 6zellik

kalic1 hale gelir.”®%

4.1.7. Gayb ve Hudur

Gayb (Yokluk), goriinmeyen manevi varliklar, ahirete dair olaylar ve igsel
halleri ifade ederken; sehadet, gbzlemlenebilen maddi diinyadaki olgular ve kisinin
acikca yaptigi fiillerdir. Bu ayrim insan perspektifinden yapilabilir; ancak Allah’in
ilminde gayb ve sehadet arasinda ayrim yoktur, ¢linkii O’nun bilgisi her seyi kapsar.
Hiiseyin Harizmi, Allah’in ilminde her seyin mechul olmadigini, her seyin O’nun
bilgisi dahilinde oldugunu vurgular. Allah i¢in gizli veya asikar diye bir ayrim yoktur;

O, her seyi en ince ayrintisina kadar bilir.
ol Al ga g Balelll 5 cuall Kl

Ayeti kerimde buyuruldugu tlizere; “Goriinen ve gériinmeyen “Gayb” dlemini
en iyi bilenidir. O, Hdkimiyet ve marifet sahibidir, her seyden en iyi haberdar
olandir.”™® Manevi yolculukta, kisi diinyevi baghliklardan siyrilarak Allah’a
yonelmelidir. Gayb ve sehadet ayrimi insan perspektifinden yapilabilirken, Allah’in
ilminde bdyle bir ayrim yoktur; O her seyi bilir ve goriir. Seyh Sadreddin Konevi,
gayb1 hakiki (Peygamber Efendimiz’in bilgileri) ve izafl (Allah’a gore goriinmeyen)
olarak ikiye ayirir. Hakiki gayb, Peygamber Efendimiz (sav) ile ilgili, vahiy ve ilahi

bilgilerle dogrulanan gerceklerdir. Kur’an ve Peygamberimizin hadisleri bu kapsamda

597 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 23.
598 En’am siiresi.6/73. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/111.

210



degerlendirilir. Izafi gayb, Allah’in mutlak bilgisi dahilinde olup, insanlar tarafindan
bilinmeyen veya goriilmeyen varlik ve olaylardir. Ornekler: gelecekteki olaylar,

kaderin detaylar1 ve meleklerin faaliyetleri.>®

ibnii’l Arabi’ye gore, Gaybet, tasavvuf anlayisinda, kalbin yaratiklarin
islerinden habersiz kalmasi olarak tanimlanir. Bunun nedeni, kalbin yalnizca kendi
icsel mesguliyetlerine odaklanmasidir. Gaybet, yalnizca ilahi bir tecelliden
kaynaklanabilir ve yaratiklarin hallerinden habersiz kalmay:1 ifade eder. Sifiler,
gaybetin, yaratilmislarin etkisinden degil, Hakk’in tecellisinden meydana geldigini
belirtirler. Bu yiizden, sifiler, digerlerinden ayrismis olarak, gaybet halinde Hakk’a

nispet edilirler, ¢iinkii bu hal onlarm manevi derecelerini yiiceltir.5%

Siihreverdi bu konuyu sdyle ifade eder; Gaybet, tasavvufta diinya hallerinden,
gecici ve maddi durumlardan uzaklagma halini ifade eder. Bu durum, kisinin diinyevi
baglarindan siyrilmasi ve manevi bir uyanisa gegmesi olarak anlasilir. Hudur ise, ahiret
hallerini, Allah’in kudretini ve ebedi yasami siirekli olarak akilda tutmak, ruhsal bir
yiiksek biling durumudur. Hudur, kisinin diinyadan koparak, manevi bir farkindalikla

ahirete yonelmesidir.%%!

Hudur (Mevcudiyet): “Hudur” veya “Mevcudiyet”, manevi olarak Allah’in
huzurunda olma halini ifade eder. Tasavvufta, bu kavram kisinin her anin1 Allah’in
huzurunda gec¢irdigi bilinciyle yasamasini gerektirir ve yiiksek bir manevi makam
olarak kabul edilir. Ebti Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi es-
Sehid (6.61/680)’in%%? bu kavrami olaganiistii bir sekilde yasadigi anlatilir; namaz
kilarken evine ates diismesine ragmen, secde halinde oldugu icin durumu fark
etmemistir. Ilahi mevcudiyetle dylesine dolu oldugundan dis diinya olaylarina
aldirmamistir. Yanindakiler ona haber verince durumu fark etmistir. Bu olay, Hz.
Hiiseyin’in Allah’a derin baghligim1 ve huzurundaki mevcudiyet halini vurgular.5%®

Imam Hiiseyin’in (ra) secde halindeyken evine ates diismesi olayinda, onun Allah’a

59 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/131.

600 jbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/370.

601 Sihabtiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 24.

602 {lyas Uziim, “Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib el-Kuresi el-Hasimi es-Sehid (6. 61/680).”,
TDV (Istanbul: TDV, islam Ansiklopedisi, 1998), 18/521-524.

603 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/111.
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olan derin bagliligi ve huzurunda olma hali vurgulamir. Imam, secde halindeki
miinacatiyla diinya endiselerinden soyutlanmis, bu nedenle dis diinyadaki olaylar onun
manevi baglantisim etkilememistir. Bu, imamin manevi derinligini ve Allah’a olan

baglhiligini gosterir.

ibnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; gaybet, bazen “Huzur” halinden sonra
meydana gelir. Huzur sahibi bir kisinin karsisinda gayb olmak, miisahedenin
otoritesine dayanir. Huzur hali ve gaybetin durumu, daha 6nce tartisildigi gibi, her
huzur sahibinin aslinda gayp halinde oldugu anlamina gelir. Her seyin karsisinda huzur
sahibi olmak miimkiin degildir, ¢linkii isimlerin ve varliklarin hiikiimleri farklidir;
birbiriyle zit olanlar birbirini etkisiz hale getirebilir. Bu baglamda, huzur ve gaybet
ayni zamanda birbirini tamamlayan, karsilikli bir durumdur. Huzur sahibi kisi ister
Hak ile ister yaratilmislar ile huzur’da olsun, her iki hal durumunda ilahi isimlerin

hitkiimleri esittir.®%

4.1.8. Sekr ve Sahv

Sekr, tasavvufta manevi sarhosluk olarak bilinen bir durumdur ve ilahi askin
etkisiyle kiginin kendinden ge¢mesini ifade eder. Bu hal, salikin derin bir cosku ve
seving yasamasi, diinyasal bilingten uzaklagmasi ve tamamen ilahi askla mesgul
olmastyla karakterizedir. Sekr hali, Vecd ehline 6zgii bir mertebedir ve salikin Allah’n
tecellilerini yogun bir sekilde deneyimlemesiyle ortaya g¢ikar. Sekr, sarhosluk ve
kendinden ge¢cme hali, kuvvetli bir tecelli ile salikin kendinden ge¢ip ruhi zevklere
dalmasidir. Bu makama erigen salik, kendi benligi i¢cinde bulundugu ask karakterinde

kendini kaybedip cezbe halindeki ruhani zevklerle yogrulur ve kendinden geger.®%

Stihreverdi bu konuyu soyle agiklar; Sekr, gaybete benzer bir haldir ve bir tiir
manevi sarhosluk olarak tanimlanabilir. Bu durum, kisinin gaybi bir farkindalik
yasamas1 ve diinya hallerinden uzaklagmasi anlamina gelir. Gaybet, tasavvufta
stilikiin hem baginda hem de sonunda deneyimlenebilecek bir haldir. Diger yandan,
sekr yalnizca vecd arayisindaki kisiler i¢in tecriibe edilen bir manevi haldir. Eger

Allah, insanin gonliine bir ilham gonderirse, bu sekr hali olarak kabul edilir. Sekr,

604 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/371.
605 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/111.
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ayrica insanin i¢indeki giizellikleri kesfetmesiyle meydana gelir; bu da ruhun sevinci
ve kalbin ilahi giizelliklere yonelmesiyle sonuglanir. Sekr hali, kisinin manevi
derinliklere inmesi ve Allah’a olan yakinligin1 daha yogun sekilde hissetmesiyle

ortaya ¢ikar.5%

ibnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tasavvufta sifiler, sahv (ayiklik)
kavramini, giicli bir varid (manevi etki) sonucunda gaybet (hakikatler iginde
kendinden gegme) haline girdikten sonra tekrar his dlemine dénme siireci olarak
tanmimlamuglardir. Ayni zamanda stfiler, sekr (manevi sarhosluk) kavramini agiklarken
de gii¢lii bir varidin etkisini vurgulamiglardir. Benzer sekilde, sahv da ancak giiglii bir

varidin tesiriyle meydana gelir.%%’

Sahv: Sekr hali, salikin Allah’in cemalini gorerek diinya ile baglarini kesip
ilahi aska tamamen odaklanmasidir. Bu durum, manevi sarhosluk ve kendinden
geemeyi igerir, kisinin ruhsal olarak derin bir huzur ve seving yasamasina neden olur.
Sekr, salikin Allah’a olan sevgisinin ve baghiliginin en yiiksek seviyeye ulastig1 bir
manevi haldir. Hiiseyin Harizmi, sakr halini agiklarken bu siirecin derinligini ve

manevi sarhoslugunu su musra ile pekistirir.

A8 50 45801 KL
ol (e 5 S (I8
Sarhos etti kavmin bardagi dondiirerek

Sarhoslugum sunan ydneticidendi.®%®

Bu misra, sahv ve sekr hallerinin tasavvuf yolundaki iki asama oldugunu
belirtir. Sekr, ilahi agkin etkisiyle kendinden gegme durumunu ifade ederken, sahv bu

manevi sarhogluktan uyanarak ilahi tecellileri bilingli bir sekilde idrak etme halidir.

iy O Sae ) a5 5 G e
St Gl gawd 5 da Jdal s

Biz, dudaklar1 sarap rengi olan sevgilinin dpiicliglinden mest ve kendimizden
gecmisiz,

606 Sihabtddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yaynlari, 2014), 24-25.
%07 fn Arab, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/378.
608 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/111.
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Goniil ehlinin sarhoslugu, sarap ve ickiden degildir.5%

Bu beyitte, ilahi askin verdigi manevi sarhosluk anlatilir. “Dudaklar1 sarap
rengi olan sevgili” mecazi, Allah’in askini temsil eder. Sair, ger¢ek sarhoslugun maddi
ickilerden degil, ilahi agktan kaynaklandigini vurgular. Beyitte, manevi sarhoslugun
ilahi agkla ve tecellilerle ilgili oldugunu, maddi sarhoslukla ilgisi olmadigin1 belirtir.
Sakr hali, ilahi agkla kendinden ge¢meyi ifade ederken, sahv hali bu sarhosluktan

uyanma ve manevi olgunluga isaret eder.
4.1.9. Zevk ve Surb

Zevk ve surb, manevi yolculukta karsilagilan farkli deneyimleri ve algilar
temsil eder. Salikin manevi yolculugunda deneyimledigi haller su sekilde
ozetlenebilir: i1k zevk hali; salik, manevi yolculugunun baslangicinda ilahi tecellilerin
zevkini tadar. Bu zevk, gegici bir mutluluk ve huzur saglar, ancak kalic1 bir doygunluk
vermez. Surb hali; salik, manevi yolculukta ilerledikce ilahi askin derinligine daha
fazla dalar. Bu derinlesme, siirekli bir manevi sarhosluk ve cosku hali yaratir. Surb
sahibi, bu derin manevi sarhosluk iginde bile bilingli kalir ve ilahi agkin siirekli tadin
cikarir.?1® Bu agiklama, tasavvuf yolundaki salikin yasadig1 manevi hallerin ve bu

hallerin etkilerinin derinlemesine bir analizidir.

Tbnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tasavvufi edebiyatta zevk, kulun kalbine
ansizin gelen ve gegici nitelikte olan bir hal olarak tanimlanmaktadir. Eger bu hal iki
nefeslik veya daha uzun bir siire devam ederse, surb (manevi igme) adin1 almaktadir.
Bu noktada siifiler arasinda, surb sonrasi reyy (kanma) halinin miimkiin olup olmadig:
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Baz1 sifiler, bu siireci “Surb ve ardindan
reyy” seklinde tanimlarken, Ebu Yezid el-Bistdimi’nin (6. 874) “Manevi sahada
kanmanin imkansiz oldugu” yoniindeki goriisii aktarilmaktadir. Bu baglamda, her stfi
kendi manevi tecriibesi dogrultusunda yorumda bulunmus ve bu konudaki yaklasimlar

farklilik arz etmistir.5*

Stihreverdi bu konuyu soyle agiklar; Stfiler, manevi tecellilerin ve kesiflerin

sonuglarini bu 1stilahlarla ifade ederler. Ilk olarak, “Zevk” terimi, ruhsal ve manevi

609 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/111.
610 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/111-112.
611 bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/382.
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tatminin, ilahi huzurun dogrudan hissedilmesi anlamina gelir. Ardindan gelen “Sirb”,
bu manevi hallerden bolca icmeyi, ilahi deneyimlerin stirekli hale gelmesini ifade eder.
“Reyd” ise, bu manevi tatminin zirveye ulagmasi, ilahi zevke doymak anlamina gelir.
Stfilerin saf ve giizel muameleleri, bu manevi zevkin hissedilmesini gerektirir.
Makamlarina olan sadakat, sirbi gerektirirken, karsilikli kavusmalar ise reyyi dogurur.
Zevk sahibi, sekr (manevi sarhosluk) halindeymis gibi, sirb sahibi tam anlamiyla sekr
halindedir. Rey sahibi ise, sekrden siyrilmig, uyanik ve bilingli bir durumda olup

manevi zevkin doruk noktasia ulagmistr.®*?

4.1.10. Mahv ve Ispat

Mahv, kisinin manevi sifatlarda yiikselmesi, i¢sel ve digsal olumsuzluklardan
arinmasidir. Bu siireg, glinahlardan arinmayi, digsal zillet ve kibirden kurtulmayz,
gafletten uyanikliga gegmeyi ve baskalarinin ayiplarini 6rtmeyi igerir. Mahv, manevi
gelisim ve Allah’a yakinlasma yolunda 6nemli bir adimdir. a) Tevazuu gosterme:
Nefsi terbiye “Mahv’in” bu boyutu, kisinin nefsini terbiye etmesi ve kibirden ariarak
tevazu sahibi olmas1 anlamma gelir. b) Yaptig1 amel: Ibadetlerdeki ihlas “Mahv’in”
bu boyutu, kisinin yaptig1 amellerde ihlasli (samimi) olmasi ve ibadetlerini Allah rizasi
icin yapmast anlamina gelir. Mahv’in 6nemli bir boyutu da, kisinin bagkalarinin
kusurlarmi ifsa etmemesi ve onlarin ayiplarini 6rtmesidir.%'® Hiiseyin Harizmi, bunu

“Ra’d” siiresindeki bu ayetle pekistiriyor.

“Allah istedigi her seyi kulun yasaminda yok eder ve istedigi seyleri de sabitler.
Levh-i Mahfuz yani bilgilerin koruma altinda oldugu yer, onun kudretinin altindadur.”
Ayetin “Allah istedigi seyleri siler ve istedigini birakir” ifadesi, Allah’in giinahlar
affetme ve 1yilikleri miik&fatlandirma konusunda mutlak iradesini vurgular. Bu,
insanlarin giinahlarinin  Allah’in  affiyla silinebilecegi ve yerlerine 1yiliklerin

yazilabilecegi anlamina gelir.®'

ibnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tasavvufi literatiirde mahv (silinme),
sifiler tarafindan, kulun varlik aleminde sahip oldugu adet niteliklerinin ortadan

kalkmas1 ve Hakk’in gizledigi ya da olumsuzladigi unsurlarin yok olmasi olarak

612 Sihabtiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2014), 25.
813 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envdr,1/112.
614 Ra’d Suresi: 13/ 39. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/112.
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tanimlanmaktadir. Mahv, tasavvufi anlamda, insanin nefsani ve siifli yonlerinden
arinarak hakikat bilgisine ulagma siireciyle dogrudan iliskilidir. Fakihler tarafindan
nesih kavramiyla iliskilendirilmis olan mahv, ilahi irade dogrultusunda belirli bir
hiikmiin veya varligin ortadan kaldirilmasi anlamina gelmektedir. Baska bir ifadeyle,
mabhv, varlik sahnesinde mevcut ve sabit olan bir seyin, Allah tarafindan silinerek izale

edilmesi siirecidir.5%®

Stihreverdi bu konuyu soyle tarif eder; “Mahv, kotii aligkanliklarin yok
edilmesi; isbat ise ibadetlerin eksiksiz yerine getirilmesidir. Mahv {ice ayrilir: 1.
Goriinen kusurlarin giderilmesiyle zahiri ameller giizellesir. 2. Gafletin kaldirilmasiyla
manevi makamlar giizellesir. 3. Sirlardaki illetin yok edilmesiyle Allah ile vuslat
gerceklesir. Gorlinen kusurlarin ortadan kaldirilmasiyla, kisinin zahiri amelleri

giizellesir ve “isbat-1 muamelat” gergeklesir.”%1

Ispat (Sabit kalma): Ispat, tasavvufta manevi sabitlik ve kararlilig ifade eder.
Bu kavram, kisinin Allah’a yonelirken ruhsal olarak sabit kalmasini, gafletten
uyanmasini ve diinyevi giinahlardan uzak durmasini igerir. Ispat, manevi uyamklig

artirma ve nefsiyle miicadele etme anlamma gelir.%!’

ibnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tasavvufi diisiincede ispat, varlik
aleminin temelinde yer alan sabit bir gerceklik olarak kabul edilmektedir. Bu
baglamda, tiim mevcudat, ilahi bir diizen i¢inde belirli bir sabitlik ve hakikat {izere
varlik gostermektedir. Dolayisiyla, bu sabit hakikati ortadan kaldirmay1 talep eden bir
kisi, ancak peygamber veya onun hakiki varisleri (arifler ve sifiler) vasitasiyla
hakikate ulasabilir. Aksi halde, bu tiir bir iddia, bilgi eksikligi ve manevi edep

acisindan bir kusur olarak degerlendirilir.%!8

Stihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Mahv, kisinin manevi yolculugunda
aligkanliklarini, kotii huylarin1 ve engellerini ortadan kaldirma siirecidir, isbat ise
ibadet ve dini hiikiimleri dogru sekilde yerine getirmektir. Mahv ii¢ asamaya ayrilir: 1.

Goriinen zedelerin (ayiplarin) ortadan kaldirilmasi, 2. Goniilden gafletin giderilmesi,

615 bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/395.

616 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 26.

617 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/112.
618 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/396.
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3. Sirlardaki illetin temizlenmesidir. Gorlinen ayiplarin ortadan kalkmasi, amellerin
giizellesmesine (isbat-1 muamelat), gafletin giderilmesi, manevi makamlarin
glizellesmesine, illetin ortadan kalkmasi ise karsilikli vuslatin olugsmasina yol acar.
Mahk ise kotii sifatlarin kalpten tamamen atilmasidir ve mahve benzer, ancak mahvden

daha yiicedir ¢iinkii mahvin etkisi devam ederken, mahkin etkisi kalmaz.5%°

4.1.11. Evamir ve Nevahi

“Evamir ve Nevahi” konularini1 ele alirken Hiiseyin Harizmi, tasavvuf yolunun
temel prensiplerini vurgular. Bu terimler, nefsi kontrol etmenin ve onun ayiplarimi
tanimanin 6nemini agiklar. Nefsi tanima ve arinma siireci, kisinin manevi gelisiminde
onemli bir adim olarak goriiliir. Hiiseyin Harizmi, asir1 soru sormanin igsel huzuru
bozabilecegine ve bu nedenle sorgulamanin 6l¢iilii ve dogru yapilmasi gerektigine
dikkat ceker.?® Yazar, bu prensipleri Mesnevi’den bir siirle destekleyerek daha
derinlemesine anlamamiza yardimci olur. Siir, sembolik ve estetik bir ifadeyle
tasavvufi disiinceleri aktarir, boylece okuyucunun konuyu etkili bir sekilde

kavramasini saglar.

Dpextis JHaS 2 e 0l Gl
b X5zl 3y
Vay o kus’a ugusunu kaybetti

Ugarken zirvede, tehlikeye diisiiyor.®?

Beyitte, tehlikeli bir duruma karsi dikkatsizce yaklasan birinin durumu,
“Manevi yangin” anlamma gelen “Ates” metaforuyla anlatilir. Uyarilar dikkate
almayan bir kusun tehlikeye diismesi tizerinden, insanin hem ruhsal hem de fiziksel
olarak kendisini tehlikelerden korumasi gerektigi vurgulanir. Ayrica, Hiiseyin
Harizmi, Mesnevi’deki beyitle nefsin arindirilmasi ve Allah’in rizasim1 kazanma
cabasimi vurgular. Bu manevi miicadele, dogru ibadetler ve ilahi rehberlikle kisinin

manevi gelisimi ve Allah’a yakinlagmasi i¢in 6nemli goriiliir.

619 Sihabtiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2014), 26.

620 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/108.

621 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/25635. Mesnevi. Altinct kitap No: 4072 /
4916. Mesnevi-i Ma nevideki, s.25635 tizerinden 24796. Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevahirii'l-
Envdr,1/108.
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Hallun: Hiseyin Harizmi, “Sirke” terimiyle i¢sel doniisimii ve manevi
yolculugu ifade ederken, “Hal” kavramina da vurgu yapar. “Hal”, kisinin i¢
diinyasinda olusan ruhsal ve duygusal durumlari, arzu ve kazanim olmaksizin, kalbe
gelen her tiirlii duygu ve hissi tamimlar. Yazar, “Sirke” terimiyle insanin igsel
doniistimiinii ve manevi yiikselisini ifade ederken, “Hal” kavramina da vurgu yapar.
“Hal”, kisinin ruhsal ve duygusal durumunu temsil eder ve manevi yolculukta énemli
bir rol oynar. Igsel doniisiim siirecinde, kisinin arinarak hakka yaklasmasi ve kalbine
gelen her tiirlii duygunun sevk ve zevk disinda bir durum olmasi belirtilir. Bu, tasavvuf

edebiyatinda “Hal” kavramiyla ifade edilen bir i¢sel deneyimi anlatir.®?

4.1.12. Havf ve Reca

Kur’an’a gore, ibadet korku ve umut dengesiyle yapilir. Korku, Allah’in
azabindan sakinmayi; umut, O’nun rahmetine giivenmeyi ifade eder. Bu denge,
marifet yolunda ilerlemek i¢in nemlidir. Ayrica, Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed
b. Ismail el-K’adi el-Hakim es-Semerkandi’ye (6.341/953) gore “el-Havf” iki tiir
korkuyu icerir: “Husu,” Allah’a derin sayg1 ve korkuyu, “Korku” ise genel bir endiseyi
ifade eder. Husu, ibadetleri derinlestirirken, korku Allah’a siginmay1 saglar. Her iki
duygu da kisinin Allah’a yaklasma ihtiyacin1 vurgular.®?® “Reca” terimi, umut ve
hedeflere ulagma beklentisini ifade eder. Hiiseyin Harizmi, bu kavramin kisiyi
harekete gecirdigini ve ilerlemeye tesvik ettigini belirtir. Ayetteki umut, Allah’in
takdirine giivenmeyi ve isteklendirme hissini artirmay1 saglar.?* Ayrica, imam
Gazzali’ye gore, “Havf” kalpteki korku ve endiseyi ifade eder. Bu duygu, Allah’a karsi
derin saygiy1 ve korkuyu igerir, kiginin glinahlarindan iirpermesini saglar, ibadet ve
itaati artirir ve Allah’a yaklagsma arzusunu giiclendirir. Imam Gazzali, “Reca’y1” kalbin
mutluluk ve ferahlikla dolmasi olarak tanimlar. Umudun gerceklesmesi i¢in sadece
beklemek degil, ayn1 zamanda bu umudu gerceklestirmek i¢in ¢aba gdstermek

gerektigini vurgular.?® imam Gazzali’nin “Reca” kavramim icsel isteklendirme ve

822 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/109.

623 g|-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 125.

624 Ankebit siiresi.29/5.

625 Gazali, Muhtasaru fhya-i Ulumiddin el-Miisemma Lubabu’l fhya, 1/279.
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caba ile iliskilendirmesi, umudun manevi yolculukta temel bir rol oynadiginm

gosterir. 520

Ebi Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siileyman es-Siilemi (6.238/853), “Reca”
kavramni ii¢ boyutta inceler: Iyi amellerin kabuliinii umut etmek, tévbe ve affi ummak
ve dogru yolu takip ederek bagislanma talep etmek. Bu boyutlar, manevi gelisimde
umudun Gnemini vurgular.5?” ibni Ataullah el-iskenderi’nin “Reca’ya” yaklasimu,
umudu sadece bir arzu olarak degil, salih amellerin sonucu olarak goriir. Umut,
gergeklesmeyecek seylerin pesinden kosmak yerine, Allah’in rizasin1 kazanmak icin
dogru ve iyi ameller yapmay1 igerir. Bu perspektif, umudun etkin bir sekilde
kullanilmasinin ve dogru yolda ilerlemenin énemini vurgular; “Reca”, insan1 iyiligi
aramaya ve hayirh islere yonlendiren bir ilham kaynagidir.®?® Siihreverdi bu konuyu
sOyle ele alir; Havf, Allah’in cezalandirmasindan korkarak O’na isyani terk etme
anlamina gelir. Reca ise, sevap elde etme arzusuyla ibadeti giizellestirmektir. Reca, ¢
farkli sekilde tanimlanmistir: Birincisi, kisi iyi bir amel igler ve bu amelin kabuliinii
arzu eder. Ikincisi, kisi kotii bir amel isler, ancak sonrasinda tovbe eder ve
bagislanmay: diler. Ugiinciisii ise yalanci recadir; bu, giinahlarda asiriya kagan bir
kisinin, ardindan “bagislanmay1 arzuluyorum” seklinde bir ifade kullanarak Allah’in
affin1 dilemesidir.?® Ayrica, Eba Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde soyle agiklar;
Hasyet, havf makaminin bir tezahiirii olup, kulun Allah’a kars1 derin bir saygi1 ve korku
icinde bulunmasini ifade eder. Havf, ger¢ek takvanin bir yansimasidir ve bireyin
manevi sorumluluk bilinciyle hareket etmesini saglar. Bunun yanisira Reca konusunu
bir kudsi hadisle soyle belirtmektedir, “Kul ne kadar ¢ok giinah islerse islesin, eger
samimi bir sekilde Allah’tan magfiret diler ve affin1 timit ederse, Yiice Allah’in onu
bagislayacag: bildirilmistir.” Bu rivayet, ilahi rahmetin sinirsizligini ve samimi

tovbenin dnemini vurgulamaktadir.®%

4.1.13. Heybet ve Uns

626 o|-Gazzali, Thyd 'u Ulmii 'id-Din, 2/339.

627 el-Kiiseyri, er-Risaletu’l Kiigeyriye, 131.

628 Abdulmecid es-Serniibi, Serhu Hikemi’l imam ibni Ataillahi’l iskenderi (Sam - Suriye: Dar ibnd’l
Kesir, 2010), 1/133.

629 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 43.

630 Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Harisi Eba Talibi’l Mekki, Kutu'l Kulub fi Midmeleti’l Mahbiib
ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l Tevhid (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2004), 2/316-357.
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Heybet ve iins, tasavvufi edebiyatta derin anlamlar tasiyan iki kavramdir ve
saliklerin (Manevi yolcularin) farkli ruh hallerini ifade eder. Heybet: Tasavvufi
manada “Heybet,” Allah’in kudreti karsisinda derin bir korku ve {irpertiyi ifade eder.
Bu durum, Kisinin manevi yolculugunda dikkatli ve temkinli olmasini saglar ve
yalmzlik arzusunu dogurur. Imam Gazali, bu durumu Ibrahim bin Edhem’in yasadig1
bir olayla agiklar. Eba Ishak Ibrahim b. Edhem b. Mansir (6.161/778), Allah’a
yakmligm yalnizlik ve insanlardan uzaklasmay1 getirdigini belirtir.®! Bu yalnizlik,

Allah’a yakin olmanin ve diinyadan uzaklasmanin bir sonucudur.

Uns, Allah’in Cemal sifatlarinin etkisiyle olusan bir haldir ve huzur, seving ve
giiven getirir. Bu durumda, salik Allah ile derin bir dostluk ve sevgi iliskisi yasar,
Cemal sifatlarinin tecellilerini hisseder ve manevi genisleme yasar.®®? Aslinda, Heybet
ve Uns arasindaki denge; tasavvuf yolunda, salikin heybet ve iins hallerini dengeli
yasamast Onemlidir. Heybet, Allah’a korku ve saygiy1 artirirken, iins, sevgi ve
dostlugu giiclendirir. Bu denge, manevi olgunlugu ve Allah’a yakinlig1 artirir.
Siihreverdi bu konuyu boyle ele alir; “Heybet, kabz haline benzer ancak ondan daha
yogun bir etki tasir; ¢iinkii Allah’tan kalbe yonelen tehdit ve hitap daha kuvvetlidir.
Bununla birlikte, iins de baglangicta benzerlik tasir, ancak daha miikemmel bir haldir;

zira Allah’tan kalbe ulasan bolluk ve liituf cok daha fazladir.”®3

ibnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tasavvufi terminolojide heybet, kulun
kalbinde meydana gelen derlini bir hal olarak tanimlanmaktadir. Bu hal, Hakk’in
cemalinin celal yontiyle tecellisi neticesinde ortaya ¢gikmaktadir. Zira heybet, dogrudan
ilahi zatin degil, cemal tecellisinin celdl yoniiyle yansimasmin bir etkisi olarak
degerlendirilmektedir. Heybetin zidd1 olarak ele alinan iinsiyet, sifiler tarafindan
cemal tecellisinin kalpte yarattigi bir hal olarak kabul edilmistir. Ancak, baz1 sGfilerin,
insiyetin yalnizca cemal tecellisinden kaynaklandigini ifade etmeleri, hakikatin tam
olarak kavranamamasindan ileri gelen bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir. Zira

hakikat ehli nazarinda {insiyet, cemalin celalle birlikte tecellisi sonucu kalpte olusan

631 el-Gazzali, Ihyd 'u Ulmii id-Din, 2/339.
832 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/109.
633 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlar1, 2014), 19.
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bir hal olup, tek yonlii bir tasnifin 6tesinde, derin bir tasavvufl idrak gerektiren bir

meseledir.%3*

Tevaciid: Tasavvuf terminolojisinde, vecd manevi cosku ve Allah’a derin bir
bagin hissedilmesidir. Tevaciid ise, bu hale ulasmak i¢in kisinin kendini zorlayarak
veya caba gostererek yaptigi siirectir. Bu siiregte nefsin se¢im hakki ve rolil
onemlidir.%% Tevaciidiin tanim1 ve detaylar1 su basliklar altinda siralanabilir: Vecdin
Baslangici, tevaciid, vecd halinin baslangicidir ve nefis, bu siiregte yapacagi seylerde
se¢me hakkina sahiptir. Amelde Gayret, tevaciid, kulun amellerde gayret gostererek
kendini zorlamasidir. Zorlamadan Gayret, tevaciidiin bir diger hali, kisinin kendini

zorlamadan vecd halini yasamak i¢in gosterdigi belirli bir gayrettir.

Tevaciid, vecd ve viiclid haline erismenin baslangicidir ve manevi derinlik
kazandirir. Kisi, bu siirecte riyakarliktan uzak durarak ve nefsiyle miicadele ederek
vecde ulagmaya calisir. Tevaciid kalpteki kasveti giderir ve manevi olgunluga
ulasmada 6nemlidir. Hz. Peygamber (sav)’in hadisi serifi, manevi yolculukta rehberlik
eder ve niyetin ameller tizerindeki etkisini ortaya koyar. Hadisi Enes bin Malik’ten
rivayet edildigi iizere sOyle diyor: “Resulullah (sav)’t soyle buyururken isittim: Ey
insanlar, aglayin. Eger aglayamiyorsaniz, kendinizi aglar gibi yapin. Zira cehennem
ehli, cehennemde aglayacaklar ve goézyaglart yiizlerinde dereler gibi akacak.
Gozyaslan tiikendiginde ise kan akacak ve gozleri yarilacak. Eger bu gozyaslarinin
ve kamn iginde gemiler yiizdiiriilse, yiizebilirlerdi.”®® Hiiseyin Harizmi, hadisi su
sekilde Ozetler: Hz. Peygamber (sav) bu hadisle, iimmetine cehennemin dehsetini ve
cehennem azabinin siddetini etkileyici bir sekilde anlatir. Cehennemdeki insanlarin
pismanliklar1 ve azaplari nedeniyle siirekli aglayacaklarini, gozyaslan tiikendiginde
kan akacagini vurgular.®” Bu ifade, cehennemin korkunclugunu ve oradaki azabin
dayanilmazligini gézler Oniine sermek amaciyla kullamilmigtir. Bu hadis,
Miisliimanlar1 cehennemin dehsetini hatirlatarak giinahlardan kaginmaya, tovbe

etmeye ve Allah’a daha yakin olmaya tesvik eder. Korku ve iimidin dengede tutuldugu

634 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/362.

835 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/109.

636 Ebi Abdirrahméan Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, el-Miisned Ibn. Miibarek
(Riyad-Suudi Arabistan: Mektebetii el-Mearif, 1991), 1/7.

837 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/109.
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bu tiir uyarilar, miiminlerin imanlarin1 gliglendirmek ve dogru yolda kalmalarimi
saglamak i¢in 6nemlidir. Sithreverdi bu konuyu soyle ifade eder; “Tevaciid, kisinin
nefsinde vecd halini ortaya ¢ikarmaya ¢alismasi ve vecd duygusunu yasama arzusudur.
Baz1 alimler, kisinin kendisinde bulunmayan bir hali sergilemeye calismasinin
samimiyetle bagdasmayacagini 6ne siirerek tevaciide karsi ¢ikmislardir. Ancak sahih

olan goriis, tevaciidiin caiz ve mesru bir davranis olarak kabul edilmesidir.”5%®

[bnii’l Arabi bu konuyu soyle ele alir; Tevaciid, kelime olarak vecdi ¢agirmak
anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlamda, tevaciid, vecd halini elde etmeye yonelik
bir ¢aba ve gayret olarak tanimlanir. Vecd, kisinin ilahi agk ve halin etkisiyle derin bir
manevi hal almasidir. Ancak, vecd hali, sahibine dogru bir sekilde tecelli eder ve kisiye
hakikatle bulusma deneyimi sunarsa gercek bir vecd olarak kabul edilir. Eger bu hal,
yalnizca digsal bir sekilde taklit edilip, kisiye goziikiirse, bu durumda o kisi, yalanci,
ikiyiizlii ve miinafik olarak degerlendirilir ve Allah yolunda bir nasibi olmadig: kabul

edilir,5°

Setr (Koruma): Tecelli kalpte baslar ve arifler i¢in Allah’in rahmetiyle
iliskilidir. Setr, Allah’in koruma ve kapatma sifatidir. Arifler, Allah’in lLitfu ve
merhametiyle korunur. Setr, giinahlardan ve manevi tehlikelerden koruma anlamina

gelir, ariflere giiven ve huzur saglar.

4.1.14. Levaih

“Levaih,” tasavvufta seriatin manevi hali olarak bilinir ve salikin Allah’in
kaderini daha derin bir sekilde kavradigi bir asamadir. Bu siiregte goriilen gegici nurani
veya 1siksal cisimler, manevi bilinci artirir ve kaza ile kaderin derinliklerini anlamay1
saglar. Levam‘i (Alametler): “Levam‘i’” veya ‘“Alametler,” tasavvufta ilahi agka
yaklasma siirecinde ortaya c¢ikan 1siksal cisimlerdir. Salik, nefsani halleri
temizlendikce bu alametleri gormeye baslar, bu da onun ilahi agka olan yakinlhigini ve
manevi gelisimini gosterir. Bu isaretler, kisinin manevi uyanikligini artirir ve tasavvufl
ilerlemesini destekler.5*° Siihreverdi bu konuyu sOyle ele alir; “Levaih, levami‘ ve

tavali‘, kalbe gelen manevi 151k ve pariltilar1 ifade eden kavramlardir. Levaih, simsek

638 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 20.
89 fn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/347.
640 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/114.
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gibi hizlica beliren ve kaybolan bir pariltidir. Levam‘i, levaihten daha belirgin olup
etkisi iki veya ii¢ vakit siirebilir. Taval‘i ise en uzun, en siirekli ve en gii¢lii olanidir;
kaliciligiyla zulmeti daha etkili bir sekilde ortadan kaldirir.”®*' Ayrica, ibnii’l Arabi
levaih konusunu sdyle aciklar; Tasavvuf terminolojisinde “Levaih” (pariltilar), stfiler
tarafindan sirlarin halden hale parlayan yansimalar olarak kabul edilmektedir. Bu
kavram, mutasavviflara gore, zahiri duyularla sinirli olmayan ve ilahi hakikatin bir
tezahiirii olarak goze parildayan zati nurlar ve ilahi yiize ait tecelliler seklinde
anlasilmaktadir. S6z konusu tecelliler, nefy (olumsuzlama) degil, ispat (olumlama)
yontemiyle gerceklesmektedir. ilahi isimlerin nurlar ise, varlik dleminde eserleri
miisahede edilirken belirgin hale gelir ve ancak bu nurlarin tecellisiyle bilinebilir. Stifi
anlayisa gore, bir halden daha yiiksek bir hale intikal etmek, onceki hali terk ederek
bir daha geri donmemek anlamina gelir. Bu siireg, kisinin manevi tekamiil
yolculugunda siirekli ilerlemeyi ve her asamada daha derin bir idrak seviyesine

ulasmayi ifade etmektedir.%42

4.1.15. Teval‘i (Nurlar)

“Teval‘i” veya “Nurlar,” tasavvufta manevi aydinlanma ve karanliktan
aydinliga gegisi ifade eder. Bu siireg, nefis miicadelesi ve zorluklarla doludur ancak
kisiyi manevi olarak aydinlatir. “es-Siihreverdi el-Maktl”’den alinan agiklamalar, bu
manevi halin derinligini ve Onemini vurgular. “Teval‘i” veya ‘“Nurlar,” manevi

yolcunun ilerlemesini ve Allah’a olan yakinligini artirmasini temsil eder.

ek s Gl el b
Ey parlayarak dagilan simsegin 1s1klar1
Gokyiiziiniin hangi tarafindan parliyorsun?®4
Bu dize, tasavvufta “Isik” ve “Nur” mecazen kullanarak ani ve derin manevi

aydinlanmay1 ifade eder. “Parildayan yildirim” ifadesi manevi aydilanmayz,

“Semalarin kuytularindan parlamak™ ise ilahi 1518in yansimasini temsil eder.

841 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 28.
642 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/247.
843 Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevéhirii'I-Envar,1/114. https://www.aldiwan.net/poem80787.html.
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Siihreverdi’nin misralari, ilahi askin ve manevi coskunun kisinin manevi diinyasinda

yarattig1 derin etkileri vurgular.

Tasavvuf edebiyatinda Liva-iha, Tavalik ve Lavami kavramlari, manevi
yiikselis ve kalbin ilerlemesini temsil eder. Liva-iha manevi aydinlanmay1 ve kalbin
ilahi hakikatlerle iliskisini, Tavalik manevi ilerlemenin asamalarini ve Lavami
kalpteki manevi aydinlanma ve ilahi aski ifade eder. Bu terimler, tasavvufi yolculukta
manevi gelisim ve ilahi gerceklere yaklasmanin gesitli yonlerini aciklar. Imam
Kuseyri’ye gore, Levaih (Seriat), Teval‘i (alametler) ve Levam‘i (nurlar), kalbin
manevi yiikselisi ve ilahi gerceklige yaklagma siirecinde ulasilan farkli mertebeleri
temsil eder.®** Bunun yam sira, Tasavvuf edebiyatindaki terimler, manevi gelisim ve
kalp inkisafinin isaretleridir. Imam Kuseyri’ye gore, Allah her zaman manevi rizki
kalbe verdigi i¢cin bu manevi haller siirekli olarak miiritlere verilir. Bu alint1, tasavvufi

yolda ilerleyenlerin deneyimlerini ve ilahi gergeklige yaklasimlarini anlatir.

4.1.16. Telvin ve Temkin

“Telvin”, tasavvuf edebiyatinda hal sahibi olan kisilerin, bir manevi halden
digerine gecis sirasinda yasadiklari manevi halleri ifade eder. “Temkin”, hakikat ehli
olanlarin niteligini ifade eder. Bu terim, kisinin beseri durumdan manevi olarak
styrilarak, evrensel ve kapsayici hakikatin sonsuzluguna ulagsmasini belirtir. Temkin,
kisinin manevi yolculugunda en yiiksek mertebe olan ilahi hakikate ulasma ¢abasini
ve gayretini temsil eder.%* Hiiseyin Harizmi’nin bu konuyu bir beyit ile agikladig
belirtilmistir. Beyitte, muhtemelen “Temkin” kavraminin hakikate ulagma siirecindeki

onemi ve anlami vurgulanir.

Gt (M ailae 3 (268G

Gs“:' E_ils.a J\ QA 95 g
Ta ki sen varken ortada hicbir yer bos degil

Tekligin siiphe maskesinden ¢ikan yiiziisiin.54®

Bu dize, Allah’mn her seyin 6ziinde bulundugunu ve birliginin her seyin

ortasinda yer aldigin1 vurgular. “Vahdet” (Birlik) kavrami, Allah’1n birliginin her tiirlii

644 gl-Kdseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 186.
645 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/115.
646 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/115.
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sliphe ve karmasadan bagimsiz oldugunu ifade eder. Hiiseyin Harizmi, kalpteki
stiphelerin giderilmesinin ve Allah’a tam bir bagliligin manevi olgunluk ve ilahi askla

derinlesmenin temel sart1 oldugunu belirtir.

Hiiseyin Harizm1, imanin sadece bilgi degil, kalpte siiphesiz bir inang oldugunu
vurgular. Iman, ilmi veya dissal gostergelerden ziyade, kalbin derinliklerindeki kesin
giivene dayanir. Zamanla ve nefisle miicadele sirasinda, insanlar siipheler ve
yanilsamalarla karsilasabilir. Yazar, bu tiir dis etkilerden uzaklagsmanin ve hakikate
dogru ilerlemenin siiphelerden armmakla miimkiin oldugunu belirtir.54’ Hakikate
ulagsmak icin kalpte derin bir giiven ve inang¢ gerekliligini vurgular. Siiphelerden
arinmak ve ig¢sel egoizmden kurtulmak, manevi yolculuk ve ilahi gergeklige
yaklagmada kritik bir adimdir. Yazar, kisinin nefsiyle miicadele ederek dnyargilardan,
kibirden ve inatciliktan armmasinin ebedi kurtulus i¢in gerekli oldugunu belirtir.
Manevi yiikselis, igsel doniisiim ve kalbin temizlenmesiyle miimkiindiir. Ayrica
Siihreverdi’ye gore; “Telvin, manevi degisim halini yasama durumu olup, hal ehlinin
sifatidir. Temkin ise sabirli bir sekilde halin sabit kalmasidir ve hakikat chlinin
sifatidir. Kisi, seyri siiliik stirecinde telvin halini tasir, ¢linkii bir halden digerine gecis
yapmaktadir. Temkin, salikin maksadina ulagsmasiyla gerceklesir; maksada erisen
salik, duraklar ve halindeki istikrar1 saglar, ¢iinkii bundan sonra gecis yapilacak bir hal
kalmaz. Bu hal, beseriyet vasfinin tamamen ortadan kalkmasi ve hakikatin baki

kalmasidir.”%48

ibnii’l Arabi telvin ve temkin konusunu soyle ifade ediyor; Tasavvuf
anlayisinda sifilerin ¢ogunluguna gore telvin, kemale ermemis, eksik bir hal olarak
kabul edilmektedir. Telvin, kulun ruhi ve manevi durumlari itibariyla renkten renge
girmesi, yani bir halden baska bir hale gegmesi anlamina gelir. Bununla birlikte, baz1
mutasavviflar i¢in telvin, kisinin hakikate ulagsma yolunda muhakkik (hakikati
arastiran) ve kamil (olgun) olmasinin bir gostergesi olarak degerlendirilmistir. Benim
benimsedigim goriis de bu dogrultudadir. Kisinin telvin halinde ne kadar yerlesik ve
sabit olmasi (telvinde temkin), onun kemal derecesiyle dogru orantilidir. Bu durumda,

kisi istikrar1 (temkin) elde eder ve su hilkkme varilir: “Telvinde temkin (yani degisimde

647 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/115.
648 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 28-29.
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sebat gostermek ya da siirekli degisim i¢inde olmak), aslinda gercek temkinin bir

tezahiirtidiir.”%*°

4.1.17. Kurb (Yakinlasma)

“Kurb”, tasavvufta, kiginin ibadetlerle Allah’a manevi olarak yaklagmasini ve
O’na daha yakinlagmasini ifade eder. Bu durum, salikin manevi ylikselisini saglar ve
Allah’a olan bagliligmi artirir. Ibadetlerin diizenli ve samimi bir sekilde yapilmasi,
kisinin manevi gelisimini destekler ve Allah’a yakinlasmasini hizlandirir. Tasavvuf

edebiyatinda, ibadetlerin bu 6nemini vurgulayan bir hadisle agiklanir.

5 eany b <f g lrans A1 i€ 4AT 13 dia) s o Jadl L o0 i e J 3 Y

Bu hadis-i kutsi, “Rabbim, kullaruim bana nafile ibadetlerle yaklastik¢a, beni
ona sevdirir. Beni sevdigi zaman da, onun isiten kulagi, géren gozii olurum. O'nunla
isiten ve O'nunla géren olurum.” seklinde cevrilebilir.®*® Bu hadis, Allah ile kul
arasindaki manevi yakinlik ve baghligin nasil olustugunu anlatir. Hiiseyin Harizmi,
nafile ibadetlerin Allah’in rizasim1 ve sevgisini kazanmak i¢in gerekli oldugunu
belirtir. Sithreverdi bu konuyu soyle agiklar; “Kurb, kisinin ibadet ve itaat yoluyla
Allah’a yakinlagmasi ve bu siirecte manevi bir makamdan daha yiiksek bir makama
erismesi olarak tanimlanabilir.”®®? Siihreverdi bu konusunu boyle ele alir; “Kurb”,
kisinin Allah’a taat yoluyla yaklagmasini ve manevi olarak bir makamdan bagka bir
makama ylikselmesini ifade eder. Bu kavram, kisinin Allah’a yakinligini arttirmasi ve
O’nun rizasini kazanmasi igin sergiledigi samimi bir ¢aba ile 6zdeslestirilir. Kurb,
Allah’a taat yoluyla yakinlagmay1 ve manevi yiikselisi tanimlarken, Bu iki kavram,

insanin Allah’a yakinlasma ¢abasinin ve uzaklasma tehlikesinin 6nemini vurgular.®°?

Tbnii’l Arabi kurb konusunu soyle ifade etmektedir; Tasavvufta kurb (yakinlik),
Allah’a yakin olma durumunu ifade eder ve bu yakinlik, genellikle itaatlerin yerine

getirilmesiyle saglanir. Bunun yani sira, kurb kelimesi bazen de bir biitiiniin iki ucunun

849 ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/250.

650 el-Kirmani., el-Kevdkibii’d Derdri fi Serhi Sahih el-Buhari., 7/238. Sahih Buhari. Say1: 6502.
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envdr,1/116.

851 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 29.

852 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 29.
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yakmligimi tanimlamak i¢in kullanilir. Bu baglamda, “Kurb” bir ¢izgiyle kesilen bir
dairenin iki ucunun daha yakin héle gelmesi gibi bir durumu anlatir. Her iki anlam da,
bir birliktelik ve yakinlasma durumunun ifadesidir ve tasavvufi baglamda, Allah’a

yonelme ve ona yaklasma siirecinin simgesel bir temsilidir.%*3

4.1.18. Bi‘d (Uzaklasma)

“Ba‘d” veya uzaklasma, tasavvufta ilahi kudretten ve hakikatten uzaklasmay1
ifade eder. Bu durum, kisinin manevi gerilemesine ve Allah’a baglhiliginin
zayiflamasina yol acar. Manevi yolculukta bu uzaklagmayla miicadele ve Allah’a olan

baglilig1 giiclendirmek 6nemlidir.

ple Gl alen (35, 5 BIA
AlS 3l Bde g a0 B
Yaratilmislara yakinlik ve rizik herkese geneldir

Vahiy ve aska yakinlik ise bu yiice kimselere mahsustur. %4

Bu beyitte, iki tiir yakinlik ve riziktan bahsedilir. Ilk ciimlede, “ 3, 5 35 <3
ple Gl alea ,2” yani “Biitlin insanlar i¢in yakinlik ve rizik geneldir” denilerek, herkesin
Allah’a olan yakinlig1 ve rizki geneldir, yani herkes bu nimetlerden pay alir. Ikinci
ciimlede ise, “alS cnl Xl Gde 5 (a5 @8 yani “Bu asil kisilerin yakinhigi ve ask ise
ilahi vahiydedir” denilerek, “Asil kisiler” yani Allah’a yakin olan, manevi gelisimi
ilerlemis kisiler i¢in ise yakinlik ve agk ilahi vahiy, yani ilahi rehberlik ve manevi sevgi
tarafindan saglanir. Bu’d, taatten uzaklasmay:1 ve ilahi emirleri ihlal ederek manevi bir
diisiise isaret eder. Ayrica, Siihreverdi bu konusunu soyle ifade eder; “Bu’d” ise kisinin
Allah’1n taatinden uzaklasmasi ve O’nun emirlerine muhalefet etmesi sonucu manevi
bir kirlenmeye ugramis halini tanimlar. Bu durum, kulun manevi yolculugundaki bir
gerilemeye isaret eder. Bu’d, genellikle kisinin Once taatlardan uzaklasmasiyla,
ardindan hakikati tahkik etme yeteneginden kopmasiyla baslar. Bu uzaklagma, kisinin

manevi hayatinda bir diisiisii ve Allah’a olan yakinliginin zayiflamasim gosterir.5%®

Tasavvufta, Allah’in rahmeti iki diizeyde tecriibe edilir: Genel rahmet tiim

yaratilmislara ulasirken, manevi olarak olgunlasanlara 6zel liituflar, ilahi ask ve vahiy

653 {bn Arabi, Fiitiihdat-1 Mekkiyye, 2008, 9/411.
654 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/116.
855 Siihreverdi, frsdadii’l Miiridin, 29.
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yakinligi sunulur. Eba Said Fazlullah b. Ebi’l-Hayr Ahmed b. Muhammed el-
Meyheni (6.440/1049), beyitlerinde ilahi agki ve derin manevi sevgiyi ifade eder, bu
da Allah’a yakin olmanin ask ve olgunluk gerektirdigini vurgular. Ebu’l-Hayr olarak
bilinen Iranli Horasanl1 dervisin zikirlerinde “Asikane” dértliilerle taninan beyitlerden
biri su sekildedir: “Asikane” dortliilerle bilinen Ebu’l-Hayr’m beyitlerinden biri,
tasavvufta derin manevi sevgiyi ve ilahi yakinlig1 ifade eder. Konuyla alakali olarak

bu dervisten rivayetle bir beyit beyan eder.

_@Némggam s
“Ben, senden hi¢ ayrilmadim ki, var olana kadar

Ve bu, bahtiyar kaderimin kanitidir”, 6%

Beyitte, sairin Allah’a olan sarsilmaz baglilig1 ve bu bagliligin hayatindaki
mutlulugun kaynagi oldugu vurgulanir. “Nerede olsamz, O sizinle beraberdir.”®*’
Ayeti, tasavvufi bakis agisiyla yorumlanarak, nefis miicadelesinde zafer kazananlarin
Allah’mn stirekli destegini hissettiklerini ifade eder. Bu biling, manevi yolculukta

ilerlemeyi ve Allah’a yakinlasmay1 kolaylastirir.

Ebl Ali Hasen b. Ali b. Muhammed ed- Dekkak’a (6.405/1015) gore, “Eger
dsik ile hemhal olan insanda, ask ruhu, yanma ve hasret yoksa o kisi sadece yorgunluk
ceker. "®®® Gergek ask, derin bir yanma ve hasret duygusuyla tanimlanir. Eger bir kisi
asik oldugunu iddia ediyor fakat bu derin duygular1 hissetmiyorsa, yalnizca yorgunluk
ve huzursuzluk yasar. Bu diisiince, ger¢cek manevi askin ilahi baghlik ve kalici sevgi
gerektirdigini, diinyevi duygularin ise ylizeysel ve geg¢ici oldugunu vurgular.
Tasavvufta, gercek mutluluk ve manevi tatmin, ilahi agk yoluyla elde edilir, bu yilizden
manevi baglilik ve derin sevgi arayigina tesvik edilir. Siihreverdi soyle ifade eder;
“Bu‘d, kisinin Allah’in emirlerine muhalefet etmesi ve bu nedenle manevi bir kirlilik

i¢cine diismesiyle ortaya ¢ikan Allah’tan uzaklagma halidir. Bu uzaklasma, baslangigta

856 Tahsin Yazici, “Ebi Said Fazlullah b. Ebi’1-Hayr Ahmed b. Muhammed el-Meyheni (6. 440/1049).”,
TDV (istanbul: TDV, islam Ansiklopedisi, 1994), 10/220-222. Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve
Zevahiri’l-Envar,1/116.

857 Hadid siiresi, 57/4.

658 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/117.
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ibadet ve itaatten uzaklagma ile baslar; ardindan derinlik kazanan bir boyutta,

hakikatten uzaklasmaya doniisiir.”*°

fbnii’l Arabi “Bi‘d” konusunu soyle ifade eder; Tasavvufta bu’d (uzaklik),
genellikle giinah ve kusurlarda kalma haliyle iliskilendirilir. Bunun yan1 sira, bu’d
bazen de kisinin kendisinden uzaklagmasi anlaminda kullanilir. Bu ’d (uzaklik), kiginin
manevi hallerinin degismesiyle birlikte farklilagir. Bu durumda, hal karineleri (manevi
durumun belirleyici isaretleri) araciligiyla, kisinin 6ziinde kast edilen seylere isaret
edilir. Haller ve yakinlik ile ilgili daha 6nce zikredilen tiim bu kavramlar, eger kulun
manevi niteliklerinde gergeklesmezse, onun yoklugu uzaklik olarak kabul edilir. Bu

da, aslinda kisinin manevi anlamda uzakligmnin ta kendisidir.5®°

4.1.19. Havatir (Tehlikeler)

“Havatir”, tasavvufta manevi yolculukta karsilasilan igsel ve dissal zorluklari
ifade eder. Bunlar iki tiirde olabilir: ilham, manevi rehberlik ve destek saglarken;
vesvese, seytandan veya nefsteki siiphelerden kaynaklanan olumsuz diisiinceleri ifade
eder. Bu tehlikeler, kisinin manevi gelisimini sinar ve dogru yolda ilerlemek igin
sabirli ve dikkatli olmay1 gerektirir.®®! Ayrica, Siihreverdi konuyu soyle ifade eder;
Tasavvufta “Havatir”, kalplere gelen hitaplar ve diisiinceler olarak tanimlanir. Bu
hitaplar, ¢esitli kaynaklardan gelebilir ve her biri farkli bir anlam tasir. Havatir,
kalplere gelen hitaplar1 ifade eder ve dort farkli kaynaktan gelebilir: Melekten gelen
ilham, kisiyi iyilige yonlendirir; seytandan gelen vesvese, dogru yoldan saptirir;
nefisten gelen hevacis, diinyevi endise ve arzulardan kaynaklanir; Allah’tan gelen iyi
diisiinceler ise insan1 huzura ve dogruya ulastirir. Tasavvufta, bu hitaplarin kaynagini

ayirt etmek ve ilahi ilhama yonelmek 6nemlidir.%%2

Aslinda, “Havatir” veya tehlikeler, Allah, melekler, nefis ve seytandan
kaynaklanabilir. “Hatir-1 Hak” olarak adlandirilan Allah’tan gelen manevi rehberlik ve
ilham, kisiyi dogrudan yonlendirir. Meleklerden gelen ilhamlar da manevi rehberlik

saglar. Ancak, seytandan gelen vesveseler, siipheler ve yaniltict diisiinceler, kisinin

859 Sihabitiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2014), 20.
50 {bn Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/417.

%61 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/117.

862 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 30.
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manevi yolculugunu zorlagtirabilir ve dikkatini dagitabilir. Nefisten gelen tehlikeler,
kisinin igsel zayifliklarindan, arzularindan, tutkularindan ve egosundan kaynaklanir.
Manevi rehberligi ve i¢sel yonlendirmeyi kullanarak bu tehlikelerle basa ¢ikmak ve
dogru yolu bulmak 6nemlidir. Ayrica, EbG’n-Necib es-Siihreverdi’nin, Abdullah b.
Mes‘“td’dan (r.a.) aktardigi bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.), insanin iizerinde
hem seytanin hem de melegin yonlendirici bir etkisinin bulundugunu belirtmistir.
Seytan, insan1 kétiiliige sevk eder ve hakki yalanlamaya yonlendirirken; melek, hayra
tesvik eder ve hakki tasdik etmeye vesile olur. Birey, kalbinde hayra yonelik bir
yonlendirme hissettiginde bunun Allah’tan geldigini bilmeli ve O’na hamdetmelidir.
Buna karsilik, kétiiliige meyleden bir etki hissettiginde ise seytandan ve onun serrinden
Allah’a siginmalidir. Bu baglamda, tasavvufi egitim siirecinde miiridin, kalbinde
beliren diisiincelerin (havatir) kaynagini dogru sekilde ayirt etmesi biiyiikk 6nem
tagimaktadir. Zira hakikate ulagmak isteyen bir kisi i¢in bu farkindalik, susuzluktan
kavrulan bir kimsenin suya duydugu ihtiyactan daha biiyiik bir gereklilik olarak

goriilmektedir.®%®

4.1.20. Varid

“Varid”, tasavvufta Allah’tan dogrudan gelen manevi ilhami ifade eder. Bu
ilham, kisinin kalbine Allah’in dogrudan rehberligini saglar ve manevi gelisimi
destekler. “Varid”, manevi aydinlanmay1 artirarak tasavvufl yolculukta 6nemli bir rol
oynar.®%* “Varidat” terimi, tasavvufta Allah’tan dogrudan gelen manevi bilgi veya
ilhami ifade eder. Bu terim, “Ilhamat, tecelliyat, bevadi, levaih, sevahid, tevarik,
havatir ve fiituhat” gibi diger benzer kavramlarla birlikte kullanilir. Her biri manevi
aydinlanma ve ilahi rehberligi ifade etse de, farkli anlam ve vurgular tasir.®%® Ayrica,
Stihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Varid, kisinin iradesinde olmayan, oviilmiis
diisiince ve hallerin kalbe gelisi olarak tanimlanir. Varidler sadece havatirdan degil,
Allah’tan veya ilimden de gelebilir. Varidat, havatirdan daha genis bir kavramdir ve
seckin veliler (havas), 11ahi hitap veya onun anlamina sahip bir hal ile muhatap olma

yetenegine sahiptir.%®® Aslinda, “Varid” terimini, kisinin kendi iradesi olmaksizin

663 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Tasavvufun Esaslari, Avarifu’l - Maarif, (Istanbul: Erkam Yaymlari,
1993), 573,

Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevdhirii’I-Envdr,1/117.

665 Semih Ceyhan, “Varid”, TDV, Islam Ansiklopedisi 42 (2012), 519-520.

866 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 31.
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dogrudan Allah’tan gelen manevi ilham ve rehberligi ifade eder. Bu tiir ilhamlar,
kisinin bilingli bir caba gostermeden Allah’in miidahalesiyle manevi olarak

yonlendirilmesine ve gelisimine katkida bulunur.

4.1.21. Yakin

Hiseyin Harizmi, bu konuyla ilgili fazla bilgi vermemesi, konu’nun kapsamini
ve derinligini vurgulamak amaciyla olabilir. ilme’l-yakin terimi, saglam deliller ve
saglikl1 bir anlayzs ile aktarilan bilgi tiiriinii ifade eder. Ilme’l-yakin, bir konuyu nazari
olarak anlamak ve kavramakla ilgilidir. Yazar, kesin delillerle dogrulanmayan
bilgilerin “Malumat” olarak adlandirildigini belirtir. Ayne’l-yakin terimi, bes duyu
organi veya edinilen deneyim ve gézlem yoluyla elde edilen bilgi tiiriinii ifade eder.
Hakka’l-yakin, Dogrudan deneyim ve manevi tecriibelerle elde edilen, en yiiksek
seviyede kesin bilgi tiiriidiir. Bu bilgi, duyusal algilar veya mantiksal diisiincelerle
degil, derin manevi tecriibeler ve icsel gozlem yoluyla elde edilir.®®’ Ayrica,
Stihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Yakin terimi, tasavvufta li¢ seviyeli kesin
bilgiyi ifade eder. ilme’l-Yakin: Akil ve ¢ikarimlarla elde edilen bilgi. Ayne’l-Yakin:
Gozlem ve deneyimle elde edilen kesin bilgi. Hakka’l-Yakin: Manevi tecriibeyle
ulagilan en yiiksek kesin bilgi. Bu terimler, manevi yolculukta bilgi ve anlayisin

derinligini tanim]ar.568

ibnii’l Arabi yakin konusunu soyle ifade eder; ilme’l-yakin, kusku ve siipheye
yer birakmayan, tamamen kesin olan bir delilin sagladig: bilgiye isaret eder. Ayne’l-
yakin, dogrudan miisahede ve kesif yoluyla elde edilen kesinliktir. Hakka’l-yakin ise,
miisahede ile elde edilen bilginin kalpte tam olarak ger¢eklesmesi ve kisinin igsel
bilgisinde derin bir bilgiye donligmesidir. Bu tii¢ terim, farkli diizeylerde ve
yontemlerle elde edilen kesin bilgi tiirlerini tanimlar ve her biri, tasavvufi bilgi

anlayisinda 6nemli bir yer tutar.®%°

667 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/117.

868 Siihreverdi, frsadii’l Miiridin, 31.
89 {bn Arabi, Fitihdr-1 Mekkiyye, 2008, 9/442.
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4.1.22. Tecelli

Hiiseyin Harizmi, ilahi tecelliyi Hakk’a ve hakikate ulasma yolunda merkezi
bir kavram olarak degerlendirir. Tecelli, ilahi kudretin yaratilmis esyada ortaya
¢ikmasi ve gorlinmesi anlamina gelir. Ayni zamanda, ahiret hayatinda Allah’1 gérmek
icin engellerin kaldirilmasi seklinde de aciklanabilir.®”® Yazar, tecelli konusunu iki ana
tiirde ele aldigimi belirtir: Zahiri tecelli; bu tiir tecelli, ilahi kudretin ve o6zelliklerin
fiziksel ve somut diinyada, yaratilmis esya ve varliklar tizerinde goriinmesidir. Batini
tecelli; bu tiir tecelli ise, ilahi kudretin ve gerceklerin, insanin i¢ diinyasinda, manevi
derinliklerinde ve kalbinde goriinmesidir. Ayrica, Sithreverdi konuyu soyle ifade eder;
Tecelli, Allah’tan gelen bir miikkasefe ve nur olarak tanimlanir. Bu ilahi tecelli, marifet
ehlinin (arifin) kalbinde zuhur ederek onun iizerinde derin bir etki birakir. S6z konusu
tecelli, arifin ruhi ve zihni diinyasinda hayret ve dehset uyandirarak manevi bir
doniigiime vesile olur. Ayni zamanda, bu ilahi nur, arifin nefsini arindirarak onun
hakikate ulagmasini saglar ve tasavvufi anlamda yakict bir tecriibe olarak

nitelendirilir.6"

Bu tiir tecelliler, tasavvufta ilahi olanin digsal ve i¢sel diinyada nasil ortaya
¢iktigin1 anlamada 6nemlidir. Ayrica, tecelli tasavvuftaki manevi yolculukta merkezi
bir rol oynar. Tecelli-i Zati, Allah’in zatinin dogrudan ortaya ¢ikmasini ifade ederken,

Tecelli-i Sifati, Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisini ifade eder.5"

[bnii’l Arabi tecelli konusunu sdyle ifade eder; Tasavvufta tecelli, kalbe agilan
gaybi nurlar olarak tanimlanir ve farkli derecelerde gerceklesir. Ilk olarak, soyut
marifet ve sirlarin nurlart gelir, ardindan daha yiiksek diizeyde nurlarin, ruhlarin,
rlizgarlarin, doganin ve isimlerin nurlar1 yer alir. Bunlar, farkli manevi diizeylere isaret
eder. Son olarak, tiireyenlerin ve sebeplerin nurlar1 da bir tecelli tlirtidiir. Bu nurlar,
arinmis bir gozle goriildiigiinde, her seyin manevi yoni kesfedilir ve anlamlarin

sahipleri, bulunduklari hal {izere anlagilir.6”

670 Harizmi, Cevahirii'I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/151.

871 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 27.

672 Semih Ceyhan, “Tecelli” (Istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2011), 40/241-243.
573 Tbn Arabi, Fitihdr-1 Mekkiyye, 2008, 9/211.
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Hiiseyin Harizmi, tecelli kavramini derinlemesine ele alirken, ilk tecellinin
0ziin belirlenmesi ve teklige inis olarak tanimlandigini belirtir. Bu siirecte, “Taayyiin”
(belirlenim) ve “Tenezziil” (inis) kavramlari, ilahi isim ve sifatlarin 6ziin
belirlenmesinde nasil rol oynadigin1 aciklar. Ilk tecelli, ilahi dziin en diisiik seviyeden
teklige yiikselmesini ifade eder.®”* Bu aciklamalar, tecellinin tasavvuftaki dnemini ve
Allah’1n birligini daha iyi anlamamiza yardimci olur. Yazar, ilahi tecellinin tasavvufta

manevi yolculuk ve ilahi bliyiikliigii kavrama agisindan kritik oldugunu vurgular.

Yazar, ikinci tecelliyi agiklarken, bu asamanin Allah’in birliginden kudretinin
mevcudiyetine inisi olarak yorumlandigini belirtir. Bu asama, ilahi 6ziin dogal
tezahiirlerdeki ilk belirlenimini ifade eder ve tevhid kavraminin kudretin
mevcudiyetine gegisini temsil eder. Yani, birlikten kudretin tezahiir ettigi mevcudiyete
inis, ikinci tecellinin temelini olusturur. Bu asama, derin tasavvufi anlayis ve ilahi
sirlarin bir ifadesidir. Hiiseyin Harizmi, Tecellinin tecellisi konusunu, her tecellinin
Oziiniin Hz. Peygamber (sav) oldugunu belirtir, bu da tecellinin en miikemmel seklinde
Hz. Peygamber Efendimiz’de (sav) goriildiigiinii ifade eder. ikinci tecelliyi, ilahi
birligin kudretin mevcudiyetine inisi olarak agiklar. Bu tecelli, ilahi 6ziin dogal
tezahiirlerdeki ilk belirlenimini ve tevhid’den kudretin mevcudiyetine gecisi temsil
eder.5”® Tasavvuf yolundakiler, bu tecellileri anlamak ve tecriibe etmek icin ¢aba

gosterirler.

Ayrica, tasavvuf ilminde, tecellide gaybdan sahadet alemini, karanliktan
aydinlhiga ¢ikis olarak bilmektedir. Tasavvufta “Ef*al, esma, sifat ve zat” olmak tizere
dort tiir tecelli oldugunu beyan edilmektedir. Tecelliyi-i Efal, Hakk’in fiillerinden
birinin kuluna tecelli etme olayidir. Tecelliyi-esma, Hakk’in Esmaiil Hiisna’dan bir
ismini kulunda tecelli etmesidir. Tecelliyi-i sifat, Hakk’in sifatlarindan bir sifati
kulunda tezahiir etmesidir. Tecelliyi-i Zat, ilk sdylenen ii¢ tecelli haricinde ilahi zatin

zatinda tecelli etmesidir. Bu tecellide idrakin kavramadig1 bir olgudur.5”®

Hiiseyin Harizmi, sairin siirinin tasavvuf yolundaki salikin ilahi tecelliyi gérme

stirecindeki manevi halini yansittigini belirtir. Siir, Allah’in giizelligine 6zlem, manevi

674 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/151.
675 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/151.
676 Elmalili, Muhtasar Hak dini Kur ‘an Dili, 2/576-577.
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yolculugun 6nemi ve insan-1 kdmil makamina ulasma temalarini isler. Bu konuya bir

siir ile girig yapmaktadir.

?t_\.u:\)s J\.ﬂd Cj J\ a_\:&.ua ad‘)..g e -
?t_\u\)gj\dgdtr\ﬁtkm}uﬁodﬁ
Perdenin arkasinda sabri kimde var, sevgilinin yiiziinden?

Perde kalktiginda, kimde var o yiizii gérmeye tahammiil? ¢

Beyitte, ilahi aska duyulan derin sevgi ve sabir temasi islenir. Ilk dizede,
Allah’1n yiiziinii gérme arzusunun ve sabrin 6nemi vurgulanir; ikinci dizede ise, bu
arzuya ulastiginda karsilasilan manevi zorluklar sorgulanir. Siir, ilahi agkin hem biiyiik
bir nimet hem de manevi bir yiik oldugunu ifade eder ve bu siirecin sabir ve manevi

olgunluk gerektirdigini belirtir.

OS5l Can 85k 31 s 34
paoln jla s W aS (g 5 6!
Ufuklar sevgilinin cilvesiyle (gtizelliklerle) dolu

Fakat Ah ve ah bulusma takatim yok dayanamiyorum.®’®

Dizede, Allah’in tecelli ve glizelliklerinin evrenin her kdsesinde mevcut oldugu
vurgulanir. Siir, Allah’a duyulan 6zlem ve O’nun giizelliklerine duyulan istegi ifade
eder. “Yar” kelimesi Allah’a olan sevgiyi belirtirken, evrendeki her yerde Allah’in
giizelliklerinin goriilebilecegini ima eder. Ancak insanin sinirlt oldugunu ve Allah’t
tam olarak gdremeye giiciiniin yetmedigini de belirtir. Sair, manevi mertebelerde
(Muhakeme ve Mukagefe) bulundugunu, Allah’in yiiceliginin ve sirlarinin tam

anlaminin insanin siirlarini astigini ifade eder.

Hiiseyin Héarizm1 marifeti, kalbin safiyeti ve irfan1; akildan ziyade kalbin bir is1
olarak goriir. Ona gore, hakiki bilgi (marifet), ancak kalp temizlenip saf bir hale
geldiginde insana nasip olur. Kalp, ilahi sirlarin yansidig: bir aynadir. Bu aynanin
temizlenmesi, nefsi terbiye ederek, diinya sevgisinden ve gafletten uzak durarak
gerceklesir. Yazar, manevi tecriibeleri ii¢ baslik altinda ele alir: “Muhadara” (Allah’in

huzurunda olma), “Mukasefe” (Allah’in hakikatlerini dogrudan gdérme) ve

677 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/114.
678 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/114.
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“Miisahede” (Bu goriislerin netlestigi asama). Bu basliklar, manevi seyahatlerdeki
asamalar1 ve ruhsal ilerlemeyi aciklamay1 amaglar. Ayrica; “Hz. Ali (ra), kalbin
manevi bir merkez olarak dnemini vurgulayarak, “Yeryiiziinde Allah Teala’nin nurani
kaplar1 vardir; bunlar kalplerdir. Allah’a en sevimli olan kalpler ise en ince, en temiz
ve en kuvvetli olanlardir.” seklinde ifade etmistir. Devaminda ise bu nitelikleri
aciklayarak, “Bu kalpler, dinde en giiclii, yakinde en saf ve din kardeslerine karsi en
ince ve hassas olan kalplerdir.” seklinde tanimlamistir. Bu baglamda, Hz. Ali (ra)’nin
ifadeleri, kalbin bireyin manevi gelisimindeki belirleyici roliine isaret etmekte ve

tasavvufi anlayis icerisinde kalp tasfiyesinin dnemini vurgulamaktadir.”®"

Tecelli (olusum): Tecelli, manevi bir olusum veya ilahi lituftur ve
mutasavviflarin kalplerine Allah’in nuru olarak zuhur eder. Bu hal, kisiyi derin bir
manevi coskuya ve i¢sel deneyime sokar. Tecelli, Allah’a yakinlik ve liituf anlamlarim
igerir. Ancak, setr (Koruma) olmazsa, bu ilahi deneyim agiga ¢ikar ve kisinin igsel hali
goriiniir hale gelir. Hiiseyin Harizmi, kabile ziyareti sirasinda yasadig1 olay da boyle
bir tecelli olarak degerlendirilebilir. Ayrica, EbQl Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai
el-Bahili (6.215/831), Basra dil bilim mektebinin tinlii alimlerinden biridir. Bir
yolculuk sirasinda Fas Kralligi’na ait “Asfar” bolgesinde “Beni Azra” kabilesini
ziyaret etmis ve bu kabilenin insanlarimin sefkatli, yumusak huylu ve merhametli
oldugunu goézlemlemistir. Insanlarin 4sik ve masuk misali yasadigim dgrendiginde, bu
durumun igsel derinlik ve sevgiye dayali yasamla iliskili oldugunu belirtir. Hiiseyin
Harizmi, el-Asmail el-Bahili’nin, o kdyde yasayan iki gencin dillere destan olan

asklarini, yazdig1 bu eserinde dile getirip, olay1 birkag satir siir ile beyan etmektedir.%%

Al Gld V5 Yo I olic D
L Gnka lia Y5 3 Jelie Vg

Sana kars1 sabrim ve hilem yoktur

Ve sana ne arzum var, ne de kagmana.®!

679 Eb{i Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Midmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2003, 1/472.

680 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/112-113.

81 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/113.
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ibnii’l Arabi setr ve tecelli konusunu soyle agiklar; Setr, ilahi emirlerin
karsisina ¢ikabilecek durumlar goz oniinde bulundurularak siradan insanlar i¢in bir
rahmet olarak degerlendirilmelidir. Bu baglamda, setr, insanin ilahi iradesinin kars1
korunmasini saglayan bir liituf ve hikmet unsuru olarak goriilmektedir. Tasavvuf
anlayisinda sifiler, tecelliyi kalbe agilan gayb nurlar1 olarak tanimlamaktadir. Bu
baglamda, tecelli farkli derecelerde gergeklesmekte ve ¢esitli boyutlara ayrilmaktadir.
Birinci derecede tecelli, maddi unsurlardan bagimsiz olarak marifet ve sirlarla
saklanan anlam nurlarmi igermektedir. Ikinci derecede ise tecelli, nurlarin nurlariyla
baglantilidir ve bu, daha derin bir manevi agilim1 ifade etmektedir. Ugiincii derecede
ise tecelli, ruhlarin nurlariyla bulunabilir ki burada s6z konusu olan ruhlar,

meleklerdir.582

Dizelerde, asigin sevgilisine olan derin ve karsiliksiz agki vurgulanir. Siir,
askin asigin hayatin1 tamamen sarmasini ve sevgilisinden ayrilma diisiincesini bile
akla getirmemesini anlatir. Hiiseyin Harizmi, beseri askin ilahi aska ag¢ilan bir kap1
oldugunu belirtir, ancak ilahi agkin manevi yliikselis sagladigini ve ibadetlerle ruhsal
mertebelere ulasmanin 6nemini vurgular. Aslinda tecellinin iki ana boyutunu
aciklayabiliriz: ruhani ve rabbani, ruhani tecelli, zahir olan ve gecici varligi ifade
ederken; rabbani tecelli, fani varligin yokluga doniismesini ve ucub tehlikesini ortadan
kaldiran bir derinligi temsil eder. Tecelli dort kategoride incelenir: “Ef*al, esma, sifat
ve zat.” Bu aciklamalar, tecellinin manevi etkilerini ve insan hayatindaki roliinii

anlamamiza yardimci olur.
4.1.23. Muhadara

“Muhadara”, tasavvufta manevi uyaniklik ve kalbin ilahi ¢ekime hazir olma
halini ifade eder. Bu, sofinin Allah’in huzurunda olma bilincine erismesini ve bu
bilingle yasamasini belirtir. Muhadara, kisinin manevi yolculugunda 6nemli bir
asamadir ve bu uyamklik hali bazen belirgin, bazen de gizli olabilir.?®® Tasavvufta
“Mubhadara,” kalbin uyanikligini ve Allah’in huzurunda olma bilincini ifade eder. Bu

durum, ilahi ¢ekime hazirlik ve manevi derinlik kazandirir. Uyaniklik hali bazen

82 jbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/398.
683 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/114.
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acikeca, bazen gizli olarak hissedilir. Muhadara, tasavvufta sofinin kalbinin Allah’in
isimlerinden aldig1 manevi 1s1kla dolmasi ve bu hali siirekli olarak hissetmesi anlamina
gelir. Muhadara, Allah’in huzurunda olma bilincini ifade eder. Zikir, bu hali
saglamada 6nemli bir aragtir ve sofinin manevi uyaniklik ve huzur i¢inde olmasina

vesile olur.

ibnii’l Arabi’ye gore muhadara, tasavvuf edebiyatinda muhadara, kesin delilin
rivayet edilmesiyle kalbin huzur bulmasi olarak tanimlanir. Bu durum, bireyin ruhsal
ve manevi bir dinginlik yasamasi i¢in gerekli olan, dogru ve giivenilir bilgilere dayali
bir inang edinme siirecini ifade eder. Muhadara ayn1 zamanda, alemin varliklarinin,
tasidig1 hakikatler ve derin anlamlar dolayisiyla, ilahi isimlerle komguluk kurdugu bir
mertebeye isaret eder. Bu baglamda, muhadara, ilahi isimlerin tecellilerinin bilincine
varilmasi ve bu tecellilerin igsel bir kesif yoluyla idrak edilmesidir. Boylece, muhadara

hem bireysel bir huzur hem de evrensel bir hakikate ulasma yolunun baslangici olarak
kabul edilir.%84

4.1.24. Mukasefe

Mukasefe, tasavvufta kalbin manevi kesif ve aydinlanma durumunu ifade eder.
Bu siirecte, ask kalbe girdiginde sofi, Allah’in zikrine yonelir ve kalpte derinlesir.
Mukasefe, kisinin Allah’a daha yakinlasmasini ve O’nun gergekligini derinden
anlamasini saglar. Nefsin gurur ve kibirden arimmmasini, manevi sifatlarin ortaya
¢ikmasini destekler.®®® Ancak, bu manevi hal siirekli olmayabilir; sofinin manevi
disiplin ve caba gostermesi gerekir. Sofiler, mukasefenin gecici oldugunu ve siirekli
bir miicadele gerektirdigini ogretirler. Mukasefe, kisinin kalbinde ilahi askin ve
sevginin hakim oldugu bir durumu ifade eder. Bu hal, Allah’in zikrine yonelme, ilahi
kudrete teslimiyet ve nefis lizerinde gururlanma hissinden uzaklagsmay1 igerir. Manevi
bir yiikselis ve gerceklik idraki olarak goriiliir, kisinin Allah’a olan bagliligin1 ve

yakinlhigini artirir.

fbnii’l Arabi’ye gore, Stfilere gore miikasefe, “Emanetin hakikatini idrak

etmek” anlaminda kullanildig1 gibi, halin derinliklerini ve onun ilahi boyutunu tam

684 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008), 9/406.
885 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/114.
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anlamiyla kavramak baglaminda da degerlendirilir. Miikasefe {i¢c anlamda kullanilir;
Bilgi miikasefesi, shfi diisiincede, bireyin idrak yetisiyle emaneti tam anlamiyla
kavramasi ve onun mahiyetini derinlemesine idrak etmesi siireci olarak degerlendirilir.
Hal ile Miikasefe: Tasavvuf terminolojisinde hal ile miikasefe, bireyin yasadigi manevi
tecriibenin derinliklerine niifuz etmesi ve bu tecriibenin hakikatini tam anlamiyla idrak
etmesi olarak degerlendirilir. Vecd ile miikasefe: Tasavvuf geleneginde vecd ile
miikasefe, bireyin ruhani vecd hali i¢inde ilahi isaretleri tam anlamiyla idrak etmesi ve

bu isaretlerin batini hakikatine vukifiyet kazanmasi olarak degerlendirilir.%8
4.1.25. Miisahede

Tasavvutta manevi gorme veya sahit olma durumu, salikin Allah’in varligini
acik¢a hissettigi bir hali ifade eder. Hiiseyin Harizmi, bu tiir manevi deneyimlerde
siipheye diismemenin 6nemini vurgular; ¢iinkii bu deneyimler Allah’in varliginin agik
isaretidir. Salikin, bu manevi deneyimlerden yararlanarak bagliligini giiclendirmesi ve

yolculuguna devam etmesi gerektigi belirtilir.®®’

Yazar’in ifadesine gore, Miisahede, kalbin Allah’in mevcudiyetine hazir
olmast anlamina gelir. Miisahede sahibi, kendi varligini ortadan kaldirmis, Allah’in
bilgisi ve hakikati onu yok etmis bir duruma gelmistir. Miisahede, kisinin Allah’1
dogrudan ve agikca tecriibe ettigi manevi bir durumdur. Bu asamada kisi, benliginden
ve egoist diisiincelerinden armnarak, Allah’in sinirsiz bilgisine ve varligima tam
anlamiyla teslim olur. Hiiseyin Hérizmi, tasavvufl terimlerin agiklanmasi ve sirlarin
ortaya konmasiyla, saliklere kalpteki agk ve muhabbetin sirrini nasil kesfedeceklerini
ogretmeye c¢alistyor. Tasavvuf edebiyatindaki terimlerin anlasilmasi, manevi
gelisimde Onemli bir rol oynar. Miisahede deneyimi, kisinin kalbindeki ask ve
muhabbetin derinliklerini kesfetmesine ve Allah’1t dogrudan hissetmesine yardimci

olan manevi bir siire¢ olarak vurgulanir.

Tbnii’l Arabi’ye gore, miisahede, tasavvuf anlayisina gore miisahede, varliklar
tevhid delilleri araciligiyla idrak etmek ve Hakk’i esyada miisahede etmek olarak

tanimlanir. Bu kavram, stfinin keskin bir basiret ve marifet nazariyla her seyi ilahi

886 jbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/243.
87 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/114.
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birligin tezahiirii olarak gérmesini ifade eder. Miisahedenin hakikati ise, hi¢ kuskusuz,
siipheden arinmis yakin mertebesine ulagsmak, yani kesin bir inanca sahip olmaktir. Bu
baglamda, sifi i¢in miisahede, yalnizca zihinsel bir idrak degil, ayn1 zamanda kalben

ve ruhen Hakk’1 gérme yetkinligine erisme siirecidir.®%®

4.2. Tasavvufi Makamlara Dair Goriisleri

Hiiseyin Harizmi, ilahi vuslata ulasmanin yollarin1 Allah’in zikri ve tefekkiir
gibi temel prensiplerde bulur diye ifade ederek, dokuzuncu makalenin 173. sayfasinda
“Usul’iin Usul’ii” diye bir bashk altinda bazi terimleri aciklamaya caligmugtir.%8°
Ayrica Sithreverdi makam konusunu sdyle agiklar; Tasavvufl diisiinceye gore, insanin
manevi yolculugu ii¢ temel menzilden olusmaktadir: Emir ve Yasaklar, ilahi emirleri
yerine getirmek ve yasaklardan sakinmak, yolculugun ilk asamasidir. Nefsin ayiplarini
tanima, birey, bu asamada nefsinin kusurlarini fark ederek i¢sel muhasebe yapar. Nefsi
arindirma, son asamada, birey nefsini Allah’in huzurunda kinanacak kétii niteliklerden
arindirir. Bu menziller, insanin ahlaki ve ruhsal olgunlagsma siirecini temsil eder ve
ilahi yakinliga ulasmada temel bir yol haritas1 sunar.%®® Tasavvufi yolculuk, zikir,
miirsidin rehberligi ve nefis terbiyesini igerir. Bu siiregte, nefsani arzularin yok
edilmesi ve Allah’m varligiyla birlesme olarak hedeflenir. Bu kavramlarda baginda

tovbe gelir.

fbnii’l Arabi makam konusunu sOyle ifade eder; Tasavvuf, hikmet sahibi
olmay1 gerektiren bir disiplin olup, hikmetsiz bir kalpte tasavvufun bir karsiligi
bulunmamaktadir. Tasavvuf, 6zii itibartyla hikmet ve ahlak ile 6zdeslesir ve bu ahlak,
derin marifet, iistiin akil, siirekli bir farkindalik (huzur) ve kisinin kendisi hakkinda
saglam bir temkin sahibi olmasini zorunlu kilar. Bu mertebeye ulasan birey, nefsani
arzularin etkisinden kurtularak Kur’an’i rehber edinir. Sifi, Kur’an’da Allah’in
kendisini nasil niteledigini ve hangi baglamda hangi sifatlartyla ortaya koydugunu goz
ontinde bulundurarak, insanlara bu sifatlara uygun sekilde davranir. Béylece tasavvufi
yasam, ilahi hakikatlerin ahlaki bir pratige doniismesiyle anlam kazamr.%®! Bunun

yanisira tasavvufta makam, stfinin manevi yolculugunda gegtigi ruhani asamalardir.

688 jbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/231.

889 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/173.

69 Sihabiddin Siihreverdi, Irsadii’l Miiridin (istanbul: Hicegan Yayinlari, 2014), 16.
891 jbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 9/22.
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Her makam, kisinin nefis terbiyesi, marifet ve Allah’a yakinlik derecesine gore
sekillenir. Makamlar genellikle “T&vbe, ziihd, sabir, tevekkiil, riza ve teslimiyet” gibi
agsamalardan olusur. SGfi, bu makamlar1 ¢caba ve irade ile asarken, her asamada daha
derin bir ruhani olgunluga erisir. Makamlar kalicidir ve kisi bu mertebelerde sebat
gostererek ilerler. Buna karsilik hal, Allah’in litfu ile anlik olarak verilen manevi

haller olup kalic1 degildir.

[bn Ataullah makam konusunu sdyle agiklar; Bir halin makam olarak kabul
edilebilmesi i¢in, neticelerinin siireklilik arz etmesi gerekmektedir. Tasavvufta en {ist
mertebe olarak kabul edilen marifet makami, tiim diger makamlarin nihayete erdigi
son asamadir. Marifet makamina tam anlamiyla ulasildiginda, bireyin tasavvufi seyr u
stiliik siireci tamamlanmis olur ve dnceki makamlar artik sona erer. Bu baglamda,
marifet makami, kulun Hakikat’e vasil oldugu ve hakiki bilgiye eristigi en yiiksek

mertebe olarak degerlendirilir.®9

4.2.1. Tovbe

Hiiseyin Harizmi, ilk prensip olarak tovbeyi ve tovbenin temel unsurlarini su
kavramlarla agiklar: “Tovbe, geriye doniis, pismanlik, dmektir. Ve herkesin referansi
o, kisinin kendisinde olandandir. Kiifre kars1 iman, giinahlardan pismanlik duyup
Allah’a iman etmek; giinaha kars1 iyilik, kotiiliikleri terk edip iyilik yapmak; sefahate
kars1 hilim, diinya tutkularindan vazgecip sabir ve hilim gostermek; cehalete karsi ilim,
bilgisizlikten kurtulup dogru bilgi aramak. Toévbe, bu ilkeler dogrultusunda

giinahlardan doniip Allah’a yénelmeyi ve O’nun rahmetini istemeyi igerir.5%

i Bl pea Slinga s lile A8aas 2y HA6 g GLEY e 2385 L 0 & ekl

“Ta ki Allah, senin geg¢mis ve gelecek giinahlarini bagislasin, sana olan
nimetini tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve Allah sana, sanli bir zaferle yardim
etsin.”®®* Hiiseyin Harizmi, Allah’in diledigi zaman kullarmi bagislayip yiiksek

makamlara getirme yetkisine sahip oldugunu ve kulun kulluk gdrevini yerine

692 el-iskenderi, Hikem-i Atdiyye, 169.

698 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/173-174.

69 Fetih siiresi. 48/2. es-Se’aravi, Tefsiru eg- Se’dravi, 3/48/2. Ayrica; Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar,1/174.
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getirdiginde Allah’in rahmetine kavusacagini belirtir. Bu goriisiinii desteklemek icin

bir hadis serifine yer verir.

e 40 in i cpa S5 oS 5l ) 0 50n3 S ¢ B 18 G I 5 S OB
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Allah Azze ve Celle soyle buyurdu: “Eger beni seviyorsaniz, bana itaat edin

ki Allah da sizi sevsin. Hz. Rasulullah’in (sav) siinneti ise daima istigfar etmekti. Hz.
Rasulullah (sav) soyle buyurdu: “Kalbim bazen kirlenir, ben de giinde yetmis kez
Allah’tan magfiret dilerim.”®*® Yazar, Allah’in kullarina olan sevgisinin itaatle
arttigint ve Hz. Peygamber Efendimiz’in (sav) tovbe ve istigfarin Onemini
vurguladigint belirtir. Tovbe ve istigfar ile gilinahlarin affedilebilecegini, kalbin
arinacagini ve Allah’in merhametine ulasilacagini ifade eder. Bu goriisii bir ayetle

destekler.5%

Hadis, Allah’in kullarinin itaatle O’na yaklasabilecegini ve Hz. Peygamber
Efendimiz’in (sav) istigfarinin 6nemini vurgular. Giinahlarin tovbe ve istigfar ile
temizlenmesi, Allah’in lituf ve merhametini saglar. Tasavvufcularin ve tarikat ehli
diisiiniirlerin toplumun ahlaki ve manevi gelisimini saglama amaciyla siirekli hizmet
ettiklerini, bu ¢abalarin miikemmel bir insan ve toplum olusturmay1 hedefledigini
belirtir. Bunu yan1 sira Hiiseyin Harizmi, bu konuyla ilgili olarak baska hadis ve

ayetler de eserde ele almistir.
S (a0l s il Y )
R D5l 2l 51l (g5
O hakikat ehli, Lahut’tan (ilahi alemden) bir iz gérmiistii

Ve kendi Nasut’unun (maddi aleminin) bagindan kurtulmustu. 5%

6% el-Kiiseyri, er-Risaletu’l Kiigeyriye, 241.

6% Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/174.

897 Abdulbaki Golpinarli, Mesnevi ve Serhi (Istanbul: Kiiltiir Miistesarlig1 yayini, 1973), 6/391. Harizmi,
Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii 'I-Envar,1/1174.
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Lahut: i1ahi alem, Allah’in ulvi ve kutsal diinyasidir. Maddi diinyanin
otesindeki manevi hakikati ifade eder. Nasut: Insanlarm yasadigi maddi diinya,
cismani alemdir. Bu, diinyevi baglar ve diinyevi arzularla iliskilendirilir. Bu beyit,
manevi yolculugu anlatir. Hakikat yolcusu, ilahi alemden bir isaret veya etki alir ve bu
ilahi farkindalik sayesinde diinyevi baglarindan (maddi alemin sinirlamalarindan)
Ozgirlesir. Bu, tasavvufta “nefsin terbiye edilmesi ve hakikate ulasma” siirecini

sembolize eder.

Erbili’ye gore tovbe; manevi yiikselisin temelidir ve bir binanin temeli gibidir.
Tovbe, kotii niteliklerden arinip olumlu niteliklere doniismeyi ifade eder ve Allah’in
azabindan korkarak, O’nun huzurunda utanarak veya O’nun azametine saygi
gostererek yapilan tovbe gercek anlamda tovbedir.%%® Ayrica, imam Kiseyri, tovbe
konusunu bir hadisle agiklar: Hz. Peygamber (sav), “Giinahlardan tévbe eden kimse,
sanki giinah iglememis gibidir. Allah bir kulunu sevdiginde, giinah ona zarar vermemis
olur” buyurmustur. Bu hadisin ardindan, “Kesinlikle Allah, tovbe edenleri sever ve
temizlenenleri sever” ayetini okumustur. Peygamber Efendimiz’e tovbenin alameti
soruldugunda, “Pismanliktir” seklinde cevap vermistir.%%® imam Kiseyri, tovbenin ii¢
manada incelendigini aktarir. Birincisi, pismanlik duymaktir. Ikincisi, Allah’m
yasakladigi gilinahlardan bir daha donmemek {iizere kararlilikla g¢abalamaktir.
Ugiinciisii ise, mazlumlara yardime1 olmaktir.”® Ayrica, Siihreverdi bu konuyu sdyle
ifade eder; Tévbenin ii¢ temel sart1 bulunmaktadur. 1k sart, islenen giinahlardan dolay1
derin bir pismanlik duymaktir. Ikinci sart, bu giinahlari terk etmektir. Ugiincii sart ise,

o giinaha bir daha dénmeme konusunda kesin bir azim ve kararlilik gdstermektir.’*!

Bir kimse tovbe edip de yeniden giinah islerse, ilk tovbesi gegersiz olur. Ancak,
kisi tekrar tovbe ederse, bu yeni tovbesi kabul edilir. Ayni sekilde, kisi bu islemi birkag
kez de tekrar ederse, tovbenin ii¢ sart1 gecerli oldugu siirece, her seferinde tévbesi
kabul edilir. Ayrica, Eb Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde sdyle ele almistir; Islam
diisiincesinde tovbe, bireyin isledigi giinahlardan samimi bir sekilde pismanlik

duyarak Allah’a yonelmesini ifade eder. Bu baglamda tevbe-i nasih, yani samimi ve

698 e|-Kiardi el-Erbili, Tenviru’l Kulub fi Mu ameleti Allamu’l Guyub, 1/448.
899 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 91-92.

0 el-Kbseyri, er-Risaletu’l Kiiseyriye, 95.

™1 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 35-36.
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kesin bir doniisli igeren tovbe, kisinin kotli arzular (hevd) ve nefsin isteklerinden
arinmis bir kalp ile Allah’in huzuruna ¢ikmasini gerektirir. Bu siiregte, bireyin slinnete

uygun bir sekilde salih ameller islemesi ve ahlaki bir doniisiim yasamasi esastir.’%

fbnii’l Arabi tovbe konusunu sdyle ifade eder; Tasavvuf diisiincesinde tovbe,
kisinin gegmisteki hatalarindan pismanlik duyarak, o giinah1 terk etmesi ve bir daha
donmemeye kesin karar vermesidir. Bu siirecte, haya duygusu belirleyici bir rol oynar
ve bireyin Allah’in sinirlarii agmasii engeller. Tovbekar arif igin glinahin terk
edilmesi, ayn1 zamanda giinah1 Allah’a nispet etmeme bilinciyle de iliskilidir.”%®
Tasavvuf anlayisina gore, her fiil Allah’in iradesiyle gerceklesir; ancak giinahkar kisi,
edep geregi hatasini kendine nispet etmelidir. Bu anlayis, insanin iradesi ve kader

arasindaki iliskiyi vurgularken, nefis terbiyesinin 6nemine isaret eder.

4.2.2. Ziihd

Hiiseyin Hérizmi, ziihd kavramini diinya nimetlerinden uzak durma ve aziyla
yetinme olarak tanimlar. Ziihdii iki kategoriye ayirir: Zithd-ii amm (genel ziihd); tim
insanlar i¢in gegerli olan, diinya nimetlerinden uzak durmay1 ve azla yetinmeyi ifade
eder. Ziihd-ii havas; makam ve mertebelerde yiikselmek ve cennet nimetlerine ulasmak
isteyen veliler ve Allah dostlar1 i¢in gegerli olup, diinyevi nimetleri tercih etmemeyi
igerir.”® Hz. Peygamber’in (sav) bir hadisi, ahiret ehline diinya, diinya ehline ahiret
nimetlerinin haram oldugunu belirtir; ancak bu hadisin bazi alimler tarafindan zayif
olarak degerlendirildigi ifade edilir. Ebl Siilleyman Abdurrahmén b. Ahmed b. Atiyye
ed-Darani (6.830), zithd i Allah’a baglilik geregi olarak diinyevi her seyi terk etmek

seklinde tanimlar. ’* Yazar, bu konuyu ilgili misra ile agiklar.
Ol 5 Gl Cala b A4y aS
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Hakikat ve mecaz baglarina bagl olan bir kalp,

Biitiin baglardan kurtulmadikea higbir yere varamaz. /%

792 Eb{i Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Midmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2004, 2/184.

703 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye (istanbul: Litera Yayncilik, 2008), 7/93.

704 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/175.

705 fsmail bin Muhammed el-Acluni, Kesfit’ Hefa (Kahire: Mektebetii Kudsi, 1351), 1/461.

706 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/175.
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Hiiseyin Harizm1, manevi ilerleme i¢in diinyevi arzulardan ve sahte baglardan
arinmanin O6nemini vurgular. Hz. Peygamber’in (sav) hadisi ve Siileyman ed-
Darani’nin tanimi iizerinden ziihdiin, Allah’a tam baglilik geregi diinya nimetlerinden
uzaklasmay1 ifade ettigini aciklar. Hadiste, ahiret ehline diinya, diinya ehline ahiret ve
Allah ehline her iki diinyanin da haram oldugu belirtilir. Bu, manevi yiikselis i¢in
diinya baglarindan kurtulmanin gereklili§ini vurgular. Ayrica; Imam Safii, diinya
sevgisinin kalpte Allah sevgisiyle birlikte barinamayacagini belirtir. Diinya sevgisi,

manevi ilerlemeyi engeller ve kalbi Allah’tan uzaklastirir.

Hiiseyin Harizmi gore, kalbin hakikate ulasabilmesi i¢in diinya baglarindan
arinmasinin gerektigini vurgular. Seri‘at agisindan, ziihd, dine zarar vermeyen seyleri
terk etmeyi ifade eder. Hiiseyin Harizmi, ziihdiin ana unsurlarini nefsani miicadele,
kendini gozden gecirme, kalbi hastaliklardan koruma, Allah’in liitfunu tanima, kalbin
zikri ve ahiret arzusu ve diinyadan iimidin kisalmasi olarak agiklar. Ziihd, kisinin
kalbini diinya sevgisinden arindirarak Allah’a teslimiyetle baglanmasini ifade eder.
Ayrica, EbG Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde soyle ele almistir; Tasavvuf
diislincesinde “Ziihd”, yakin makamlarinin altinct asamasi olarak kabul edilmektedir.
Bu kavram, diinya nimetlerine karsi goniilden bir ilgisizlik gelistirme ve ilahi hakikate
yonelme anlayisim1 igermektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu makama erigen bireyler
hakkinda Yiice Allah, onlar1 “Alimler” olarak nitelendirmistir. Bu baglamda, zithd
sahibi kisilerin yalnizca diinyevi arzulardan arinmis kimseler degil, ayn1 zamanda

derin bir bilgiye ve manevi kavrayisa sahip alimler oldugu anlagilmaktadir.’®’

Ebt Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kifi’ye gore (6.161/778),
“Gergek ziihd, diinya nimetlerinden tamamen uzaklasmak degil, kalpteki diinya
sevgisini azaltmak ve ahireti oncelikli kilmaktir.” Diye belirtmektedir. Bu anlayis,
kisinin nefsani arzularini kontrol altina alarak Allah’a yakinlasmasina ve gercek
saadete ulagmasina yardimeci olur.’® Ziihd, kisinin kalbini diinya sevgisinden
arindirarak Allah’a teslim olmasmi ifade eder. Hiiseyin Harizmi’ye gore, ziihd

anlayisi, Allah’tan bagka her seyi goniilden ¢ikarmayi, diinya nimetlerine deger

97 Ebi Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Midmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2004, 2/417.

708 Ozdirek, “Eb(i Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kifi (6. 161/778).”, 38/23-28. Harizmi,
Cevahirii’l-Esrar ve Zevahiri’l-Envar,1/175.
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vermemeyi ve yalnizca Allah ile zenginlik ve izzet bulmay1 vurgular. Bu anlayzs,
Siifyan es-Sevri’nin diisiinceleriyle ortliserek, ziihd’ii manevi olgunluk ve Allah’a tam

teslimiyet olarak tanimlar.

Imam Kdiseyri’nin ziihd anlayisi, kisinin diinya nimetlerine 6lgiilii
yaklagmasint ve helal-haram dengesini korumasini vurgular. Ziihd, fakirlik ya da
zenginlikten tamamen uzak durmak degil, Allah’a bagl kalirken diinya nimetlerine
asirt diiskiin olmamaktir.”® Kuseyri, helal kazangtan vazge¢gmemeyi, fakat ihtiyag
fazlasin1 arzulamamay1 onemser. Zenginlikte slikretmek, fakirlikte sabretmek de
zlihdiin temel unsurlaridir. Kliseyri’ye gore ziihd, diinya sevgisinden uzaklasip Allah’a
yonelmek ve ahiret merkezli bir yasam stirmektir. Ayrica, Sithreverdi bu konuyu soyle
ifade eder; “Ziihd, haram malin terk edilmesi olarak tanimlanmistir. Daha da ileri
gidilerek, helal malin terk edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ciinkii haram olan1 terk
etmek, farz olan bir ylikiimliliiktiir. Ziihd ise diinyaya kars1 bir uzak durusu ifade eder;
bu durum, yalnizca zaruret hali disinda helal ve mubah olan seylerin terk edilmesiyle
miimkiindiir. Dolayisiyla ziihd, sadece haramin degil, ayn1 zamanda gereksiz yere

diinya malina ve gegici zevklere yonelmenin de terk edilmesidir.”"*°

ibnii’l Arabi zithd konusunu sdyle ifade eder; Tasavvufta ziihd, diinyaya ve
maddi varliklara kars1 bir tiir ilgisizlik ve manevi yonelis olarak tanimlanir. Bu
kavram, sahip olunan mal ve miilkten bagimsiz olarak kisinin diinyevi arzularim terk
etmesiyle iliskilidir. Sfiler arasinda, higbir mali olmayan yoksul bir kisinin zahid olup
olamayacagi konusunda goriis ayriliklar1 mevcuttur. Ancak tasavvuf anlayisina gore,
kisinin yalnizca maldan uzak olmasi degil, onu elde etme arzusundan da vazge¢mesi
gercek ziihd olarak kabul edilir. Dolayisiyla, yoksul biri de eger diinyaliga karsi igsel

bir ilgisizlik gelistirmigse, zahid olarak nitelendirilebilir.”**

4.2.3. Tevekkiil

Hiiseyin Harizmi gore, Tevekkiil, “Birine glivenmek, dayanmak” anlamina
gelir ve Islam’da, kisinin gorevlerini yaptiktan sonra sonucu Allah’a birakmasi ve her

iste O’na giivenmesi olarak tanimlanir. Islam’da tevekkiil, Allah’a tam bir giivenin ve

709 Nisa siiresi. 4/77.
10 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 41.
"1 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 7/198.
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imaninin yansimasidir. Kisi, tiim cabalarin1 gosterdikten sonra Allah’in takdirine riza
gdsterir ve kaderin her tiirlii sonucuna sabirla yaklasir.”*? Hz. Peygamber’in (sav)
“Deveni bagla ve sonra tevekkiil et hadisi, tevekkiiliin sorumluluklarla birlikte olmasi
gerektigini vurgular. Tevekkiil, kisiye huzur verir ve Allah’a glivenen kimse diinya ve

ahiret saadetine ulasir.
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“Korkanlarin icinden Allah’in kendilerine nimet verdigi iki adam gséyle
demigsti: “Onlarin iizerine kapidan girin. Oraya girdiniz mi artik siz kuskusuz
galiplersiniz. Eger mii’minler iseniz, yalmzca Allah’a tevekkiil edin.”' Diye
buyurmaktadir. Bagka bir ayeti kerimede; “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, o’na
kdfidir. ™4

Hiiseyin Harizmi, tevekkiilin Islam tasavvufundaki derinligini Seri es-
Sakati’nin gorisleriyle destekler. Serl es-Sakati, tevekkiilii “Sasiliktan ve giicten
ayrismak”’!® olarak tanimlayarak, kisinin kendi iradesini ve giiciinii Allah’a teslim
etmesi gerektigini belirtir. Bu anlayis, giinahlardan kag¢inarak ibadetlerde tam bir
teslimiyet ve giiveni igerir. Yazar, bu goriisleri Mesnevi’den iki beyitle de pekistirir,

tevekkiiliin manevi yolculuktaki 6nemini vurgular.
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Cocugun binegi, babasinin boynundan bagka bir sey degildi;

Cocuk, giiclii ve hareketli oluncaya kadar.

Cocuk, zahmet i¢inde kald1 ve korliik ve karanlik i¢inde;

"2 Harizmi, Cevahirii’I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/175.

13 Maidesiiresi.5/23. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevdhirii'I-Envar,1/175.
714 Talak siiresi. 65/3.

15 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/176.
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Ciinkii kendi basina hareket edip ellerini ve ayaklarini oynatmaya kalkist:.”®

Beyitlerde, bir ¢ocugun babasinin destegi olmadan yiiriiylip kosamayacagi
tesbihi kullanilir. Bu, insanin Allah’in yardimi olmadan aciz oldugunu ve tevekkiil ile
O’na giivenmesi gerektigini simgeler. Beyitlerin anlami su sekildedir: Bu beyitler,
insanin kendi c¢abalariyla basarili olamayacagini, ancak Allah’a tevekkiil ederek
basariya ulasabilecegini anlatir. Ciineyd-i Bagdadi, tevekkiilii glinahlardan pismanlik,
glinahlara donmemekte kararlilik ve mazlumlara yardim etme seklinde {i¢ asamada

aciklar.

Imam Kiseyri, tevekkiilii Allah’a tam giiven ve teslimiyet olarak tanimlar. Kul,
helal olan1 birakmamali ve fazla maddiyata yonelmemelidir. Siikretmeli ve hakkini
vermelidir. Tevekkiilde ilk makam, kisinin Allah’mn kudretine tamamen teslim
olmasidir; bu, hareket ve engellerin kendisinden kaynaklanmamasi anlamina gelir.
Kiseyri’ye gore, tevekkiil, kulun Allah’in kudret elinde tamamen teslim olmasi
gibidir.”*” Tevekkiil, islam ve tasavvufun temel kavramlarindan olup, insanin
cabalarini Allah’a giivenle birlestirmesi gerektigini belirtir; bu teslimiyet kalbi huzur
i¢inde tutar ve diinya ile ahiret saadetini saglar. Bunun yani sira; Imam Siihreverdi bu
konuyu soyle ifade eder; Tevekkiil, kiginin iglerini Allah’a teslim etmesi ve Allah’in
kaza ve kaderinden gelen her seye razi olmasi anlamina gelir. Tevekkiil, kalbin igsel
bir durumudur. Zahirde yapilan calismalara ve gosterilen gayrete ragmen, bunlar
kalbin tevekkiiliine ters diismez. Kisi, lizerine diisen sorumluluklari yerine getirdikten
ve igin ger¢egini kavradiktan sonra, islerin takdirinin Allah’a ait oldugunu kabul eder.
Arzu ettigi sey gerceklesmediginde, bunun da Allah’in takdiri oldugunu kabul eder.
Eger islerin yolunda gitmesi saglanirsa, bunun da Allah’in kolaylagtirmas: ile
olduguna inanir.”*® Ayrica, Ebii Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde sdyle ele almistir;
Allah’a tevekkiil eden kimse, O’ndan baskasina muhtag olmaz. Yiice Allah’a giivenen

bir kul i¢in O, her konuda yeterlidir. Zira Allah, kullarina sifa ve afiyet ihsan eden

"6 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/461. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve
Zevahirii'lI-Envar,1/176.

"7 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 163.

18 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 52.
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kudret sahibidir. Bu nedenle, O’na giivenen miimin, Allah’mn istlendigi bir iste

baskasindan yardim talep etmez.”*°

fbnii’l Arabi tevekkiil konusunu soyle ele almustir; Tasavvufta tevekkiil,
insanin alemde var olan ve nefsin tabil olarak yonelmeye meylettigi sebeplerden
mahrum kaldiginda dahi huzur iginde kalabilmesi ve kalbinin yalnizca Allah’a
giivenip dayanmasidir. Gergek tevekkiil sahibi, diinyevi sebeplerin yoklugundan
dolay1 bir endise ya da huzursuzluk hissetmez; ¢linkii o, hakikatin sadece zahiri
sebeplerde degil, mutlak irade ve kudret sahibi olan Allah’ta oldugunu idrak etmistir.
Eger bir kimse, sebeplerin yoklugu karsisinda huzursuzluk duyarsa, heniiz tam
anlamiyla tevekkiil makamina ulasamamis demektir. Zira tevekkiil, yalnizca dil ile

degil, kalbin tam bir teslimiyet ve itimat haline ermesiyle kemale ulasir.”?

4.2.3.1. Tevekkiilde insan Tiirleri

Tevekkiil, Islam terminolojisinde “Allah’a giivenmek, O’na dayanmak”
anlaminda kullanilir. Insanlar tevekkiil anlayisinda farkli yaklasimlar ve tiirler
sergileyebilirler. Hiiseyin Harizmi, tevekkiil ile ilgili bliimii bes tiir insanla agiklar.
Birinci kategori; tam tevekkiil edenleri kapsar; Bu yaklasim, tevekkiil ve nefsi tezkiye
ile miicadeleyi vurgulayan mutasavviflarin yoludur. Ikinci kategori; yari tevekkiil
edenleri kapsar. Bu grup, bazi durumlarda Allah’a giivenirken, digerlerinde kendi
cabalarin1 6n planda tutar. Ugiincii kategori; sebep-sonug tevekkiiliinii ifade eder. Bu
kisiler, Allah’a glivenmenin yani sira sebeplere de siki sikiya baghdirlar. Gorevlerini
eksiksiz yerine getirir ve ardindan sonug icin Allah’a tevekkiil ederler. Dordiincii
kategori; yalnizca teorik tevekkiil edenleri kapsar. Bu kisiler tevekkiil kavramini bilir
ve Allah’a giivenmeleri gerektigini kabul ederler, ancak pratikte sik sik kaygiya
kapilabilir ve bu gliveni yasamlarina tam olarak yansitamazlar. Besinci kategori;
tevekkiilii yalnizca kadere birakma olarak anlayan ve genellikle aktif caba

gostermeyen kisileri igerir. Bu anlayis, sorumluluktan kaginma ve pasiflige neden

olabilir.”

719 Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Harisi Eba Talibi’l Mekki, Kutu'l Kulub fi Miidmeleti’l Mahbiib
ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l Tevhid (istanbul: Semerkand Yaynlari, 2004), 3/12.
720 fbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 2008, 7/265.

721 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/176.

248



4.2.4. Kanaat

Hiiseyin Harizmi’ye gore, kanaat, Allah’in verdigi nimetlere razi olup onlarla
yetinmeyi ifade eder. Bu, nefsani arzulardan uzaklagmay1 ve i¢ huzuru saglar. Beyit,
Allah’a tam teslimiyetin ve diinya baglarindan kurtulmanin 6nemini vurgular. Kanaat,
diinya nimetlerine asir1 bagliliktan uzaklagsmay1 ve Allah’a giivenmeyi gerektirir. Bu

konuyu bir beyitle ifade eder.

il @l et ab Aty R
(il gile a0 356 )1y o
Bagka bir varligin bagina bagh kalirsan,

Kalbini dostun (Allah’in) huzurundan mahrum birakirsin. "??

Hiiseyin Harizmi, kanaatin insant Allah’in rizasina ulastiran bir erdem
oldugunu vurguluyor. Diinya hayatin1 gecici bir durak olarak goéren kanaat sahibi,
Allah’in verdigi nimetlere razi olur ve bdylece hem Allah’in hem de insanlarin
sevgisini kazanir. Bunun yam sira, imam Kiseyri, Ebi Yezid Bestami’den bir rnek
vererek kanaat konusunu soyle agiklamaktadir: “Ebii Yezid Bestami séyle dedi; bu
basardiklarina nasil ulastin? Dedi ki; Diinyalik mallart topladim, kanaat ipiyle
bagladim, diiriistliik manciniklarina koydum, timitsizlik denizine attim, boylece feraha
kavugtum. " Ayrica, Imam Siihreverdi bu konuyu sdyle ifade eder; Kanaat, mevcut
olanla yetinmek ve kaybedilen seylere karsi asir1 arzu ve istek beslememek anlamina
gelir. Baz1 kaynaklarda, “Kanaat, arzu edilen seylerin yoklugunda siikiinet ve sabir
icinde olmak™ seklinde tanimlanmistir. Ayrica, “Kanaati bol olan kisi i¢in, en basit
yiyecekler bile degerli ve hos gelir” denilerek, kanaatin, insanin ruh halini ve tatmin

duygusunu nasil etkiledigi vurgulanmgtir.’?*

Tasavvufta kanaat, manevi olgunluk ve Allah’a teslimiyeti ifade eder. Bu
anlayis, diinya nimetlerine asir1 bagliliktan uzaklasarak, mevcut nimetlerle yetinmeyi
ve Allah’a yakinlagsmay1 hedefler. Kanaat, ziihd ile mevcut nimetlerle yetinmeyi,

tevekkiil ile Allah’a giivenmeyi, nefs terbiyesi ile azla mutlu olmayi, fakr ile Allah’a

22 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/177.
23 gl-Kseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 160-161.
24 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 51.
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bagimlihig1 ve siikiir ile nimetleri takdir etmeyi icerir.”?® Tasavvufta kanaat, kulun
Rabb’inden gelen nasibe razi olmasi, diinya nimetlerine karsi hirstan uzak durarak i¢
huzura erigsmesidir. Hakiki kanaat sahibi, sahip olduklariyla yetinmeyi bilerek kalbini
diinya sevgisinden arindirir ve gonliinii yalnizca Allah’a yoneltir. Bu hal, kisinin
nefsani arzulardan kurtulmasini saglayarak, Allah’a olan teslimiyetini ve tevekkiliinii
derinlestirir. Zira kanaat, insan1 diinyevi endiselerden 6zgiirlestirir ve hakikate acilan

bir kap1 haline getirir.

4.2.5. Uzlet

Uzlet, islam ve tasavvuf geleneginde, kisinin diinya hayatinin karmasasindan
uzaklasarak manevi yogunlasma amaciyla sessiz ve izole bir ortamda zaman gecirmesi
olarak tanimlanir. Hiiseyin Harizmi, Gzleti “Yaratilisin karmasikligindan siyrilma ve
sadece yaraticrya yonelme” olarak tanimlar. Mutasavviflar, yalnizlig1 manevi gelisim
ve Hakk’a ulagma yolu olarak goriir; yalnizlik, diinya islerinin ve maddi arzularin
karmasasindan uzaklastirir, nefsin ve seytanin hilelerinden korunmay1 saglar. Hiiseyin
Harizmi, Gzleti “Bir yalnizlik dénemi” olarak tanimlar ve akli basinda kisinin bu
yalnizlig1 sectigini belirtir. Uzlet, sufiler igin nefsin kétiilikklerinden diger insanlar
koruma yolu olarak goriliir; kisi nefsini arindirdiktan sonra kibir ve kalp
hastaliklarindan korunarak bagkalarina zarar vermemeyi O6grenir. Ancak miiridin
sadece tzlet ve zikirle yetinmesi yeterli degildir; bir rehber, yani miirsid-i kdmil de

gereklidir, diyerek bu diisiinceleri birkag beyitle ifade eder.’?®

u) sue ) ol s ol i
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Goriinen ve gizli olanla dolu bu duyular: bagla,
Cinkii sahadetten siyrilip gayba ulasmak istiyorsan.

Goziinii, kulagini, dilini bagla,

725 Epu Hamid Muhammed Bin Muhammed el-Gazzali, ihya-i Ulumiddin (Beyrut - Liibnan: Daru’l
Marife, 1431), 4/200-210.
726 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/177.
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Ciinkii her biri iizerinde birer kilit ve zincir vardir.”?’

Birinci beyitte; kisiye duyularini ve zihnini kontrol altina alarak, diinyevi
telaslardan ve maddi baglardan uzaklasmasi gerektigi ogiitleniyor. Bu sekilde, kisi
diinya algisinin &tesindeki hakikatlere ulasabilir. Ikinci beyitte; duyularin kontrol
edilmesiyle kisinin igsel huzur ve disipline ulasabilecegi, bdylece manevi yiikselise
odaklanabilecegi vurgulaniyor. Hiiseyin Harizmi, gayb kavramini Gzlet ile
iliskilendirerek, gayb’a iman etmenin yollarin1 aciklamis ve gayb ile sehadet
kavramlarii goreceli olarak ele almistir. Bu yaklasim, varliklarin sinirli olmasiyla
iliskilidir. Uzleti manevi gergekliklerin daha net goriilebilecegi bir durum olarak
tanimlar ve tiim yaratiklarin Allah’a hizmet ettigini, Allah’in bilgisinin disinda
olmadigini vurgular. Goriinmez varliklarin insan algisinin 6tesinde oldugunu belirtir.
Ayrica, Uzleti, maddi ve manevi olarak ikiye aymrir: Maddi uzlet, toplumsal
bunalimdan kagip yalnizlik arayisidir; manevi tizlet ise, miirsid rehberliginde Allah’a

yonelmek ve ibadetle kendini adamak igin toplumsal hayattan uzaklagsmaktir.

Ehli tasavvufun bir temsilcisi olan Ebli Osman Said b. Sellam el-Magribi
(6.983),”%® Gizlet konusunu su sekilde ifade etmektedir: “Bir kimse eger halvete
cekilmek istiyorsa, kendisinde bulunan tiim iradeleri devre disi birakmalidir. Crinkii
kisinin iradesi sadece Allah’in rizasini elde etmek olmalidir. Kendisini maddi
diinyadan armndirmalidir. Ilahi kudrete yonelik bir tevekkiil icinde olmalidir. Ciinkii

bazen halvet, kisi i¢in bir imtihan kaynagi olabilir.”

Imam Koseyri, 0Ozleti bir baglanmanm isareti olarak tanimlar. Miirid,
baslangicta kendi tiirtinden soyutlanmali ve ardindan ruhsal ilhamla basaril1 olabilmek
icin yalmz kalmalidir. Yalmzhigi tercih eden kisi, yaratilmiglardan ayrilmay1
kastetmez; insanlarin kendisinden zarar gormeyecegine inanarak yaratiklardan
kurtulusu amaclamaz.”?® Ayrica, Stihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Miiridin,
manevi yolculugunun baslangicinda diger insanlardan uzaklasarak bir tiir uzlete
cekilmesi gereklidir. Bu, kisinin igsel gelisimi i¢in 6nemli bir adimdir. Ancak, halinin

sonunda, linsiyetin (manevi yakinlik ve huzurun) gergeklesmesi icin tekrar halkla i¢

21 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/177-178.

28 Bilgin, “Ebl Osméan Said b. Sellam el-Magribi (6. 393/983).”, 10/208-209. Harizmi, Cevahirii’l-
Esrar ve Zevahiri’l-Envar,1/178.

29 g|-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 103.
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ice olma gerekliligi vardir. Uzlete giren miiridin iistlenmesi gereken sorumluluk,
halktan uzaklagmasinin, insanlarin kendisinin serrinden korunmasi adina bir davranis
bi¢imi olduguna inanmasidir. Bununla birlikte, miridin, halkin serrinden selamete
erme amacini tasimamalidir. Zira iki durumdan birincisi, miiridin nefsi
kiictimsemesinin bir sonucudur, ikincisi ise kendini baskalarindan {istiin gorerek kibirli
bir tutum takinmasinin bir sonucudur. Nefsini kiigiik goren kisi tevazu sahibiyken,

kendisini baskalaridan daha meziyetli goren kisi kibirlidir."°

4.2.6. Zikir

Zikir, tasavvuf ehlinin belirli zamanlarda ve disiplin i¢inde, genellikle bir
miirsidin rehberliginde gergeklestirdigi sozciik ve dualardir. Hiiseyin Harizmi, zikrin
Allah’a yaklasmak veya O’na yok olmak igin bir yol oldugunu belirtir. Zikir, kulun
Yaratict’ya yakinligini1 saglar ve gesitli sekillerde kalp ve dil araciligiyla yapilir.
Hiiseyin Harizmi, zikri {i¢ kategoriye ayirir: siradan insanlarin, tarik yolundakilerin ve
peygamberlerin zikri. Sofiler, zikrin farkli seviyelerde meyve verdigini ve bilgiyi
giiclendirdigini savunur.”! Sofi ve salikler, Allah’1 zikretmeyi artirarak gesitli zikir
tarzlar1 gelistirmistir. Salik, miirsidi kdmil rehberliginde zikri derinlestirir, nefsin

arinmastyla manevi hazi artirir ve zikirle tatmin olur.

Imam Siihreverdi zikir konusunu séyle ifade eder; Zikir, iki temel kategoriye
ayrilmaktadir: lafzi (dil ile) zikir ve kalbi (goniil ile) zikir. Lafzi zikir, Yiice Allah’in
Esmaii’l-Hiisna’s1 (giizel isimleri) ve sifatlar1 ile anilmasi, O’na yonelik 6vgiilerin dile
getirilmesi ve O’nun bahgsettigi nimetlerin hatirlatilmasidir. Kalbi zikir ise, Allah’1
stirekli olarak hatirda tutmak, O’nu unutmaya yol agabilecek diinyevi
mesguliyetlerden kaginarak gonlii daima ilahi bilingle diri tutmaktir. Bu baglamda,
zikir yalnizca sozlii bir eylem degil, ayn1 zamanda bireyin i¢ diinyasinda siirekli bir

farkindalik ve manevi bag kurma siirecidir.”32

Tasavvuf egitiminin amaci, ilahi aska ve Allah’in ilmine ulagmaktir ve bu
ancak Allah’in buyruklarma uygun olarak zikirle gergeklesir. Seyh Maiilayneyn,

zikirle feragat ve ziynet elde edilecegini belirtir. Imam Kiseyri’ye gore, zikir, Hak

730 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 37-38.
31 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/178.
782 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 68.
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yolunda giiclii bir siitundur ve zikir olmadan Allah’a ulasmak miimkiin degildir.”

Tevhid, nefyi ve ispat konusundaki en Onemli zikirdir. Hz. Peygamber (sav),
“Stibhanallahi ve bi hamdihi,” “La ilahe illallah” ve “Elhamdu lillah” ifadelerinin
faziletini vurgulamistir. Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (6.1066),
zikirle Allah’in cemaline ulagmanin miimkiin oldugunu belirtir ve Hz. Peygamber

(sav) ise, kalbin cilasinin Allah’1 anmak oldugunu ifade eder.
. cﬁ'ﬁ—.."‘j\ "\JJ - 4l ‘)S'J ‘—‘M\ :du'“j Aea 9‘5& dg”:elulj ‘\:\lb il ‘_A.AA &) d}*{) d\ﬁ

Cabir bin Abdullah’tan rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber (sav)
“Kalbin iskeleti Allah’in zikridir” demistir. Hiiseyin Harizmi, imanin kalpte yer

aldigin1 ve kalbin yalnizca Allah’1 anarak huzura kavusabilecegini aciklar, bu goriisii

bir beyitle destekler.”3*
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Hig¢ kimsede bir an bile sabir olmazdi,
Hi¢ kimsede O’na dayanma giicii olmazd.

Insanlar daima bu arayisla dliirler,

Sabir, O olmadan veya O’na dayanmaksizin, ne tuhaf.’®

Birinci dizede; insanin Allah’a olan sabrin1 ve dayanma giiclinii vurgulanir.
O’na dayanmanin insanin en biiyiik giicii oldugunu ve bu gii¢ olmadan sabrin miimkiin
olmadigini ifade eder. Ikinci dizede ise; insanlarin siirekli olarak Allah’1 aradig1 ve

sabrin, Allah’la baglanti olmadan zor oldugu vurgulanir. Bu, Allah’a baghligin

733 Ahmet Ozel, “Ebf Abdillah Maiilayneyn Muhammed Mustafa b. Muhammed Fazil b. Muhammed
el-Emin (L4min, Mamin) el-Haseni el-Kalkami es-Sinkiti (1831-1910). Moritanyali Kadiri seyhi,
alim, sémiirge karsit1 direnis lideri.”, TDV (Ankara: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2019), 2/203-205.

34 Harizmi, Cevdhirii'I-Esrdr ve Zevdhirii'I-Envar,1/179. Ayrica, Mazheri Muhammed Senaullah, et-
Tefsiru’l Mazheri (Pakistan: Mektebetii Residiyye, 1412), 3/39.

735 Mesnevi ile alakas1 olmadig1 yapilan arastirmalar neticesinde tespit edilmistir. Mevlana’nin “Divan-
1 Sems” adli eserinde benzer temalar ve ifadelerde bulunup, ganjoor.net.adli linkte
bulunmaktadir.Harizmi, Cevdhirii’'I-Esrdr ve Zevahirii’I-Envar,1/180.
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Oonemini ve giliclinii belirtir. Hiiseyin Harizmi, Mesnevi’den dort beyit sundugunu iddia
etmesine ragmen, bu beyitlerin Mesnevi serhlerinde bulunmadigi ortaya ¢ikmistir. Bu
durum, yazarin kaynaklar1 yeterince arastirmadigini ve beyitleri hatali bir sekilde
Mesnevi’yle iliskilendirdigini gosterir. Beyitlerin ¢ogunlukla Gaziliyat ve diger

sairlerin eserlerinden alint1 oldugu anlasilmistir.

158 o i an K cal sa
i oS i oS
Eger bir demir kara bir sekle sahipse bile,
Cilala, cilala, cilala onu.”3®

Bu dize, insanin igsel potansiyelini gelistirmenin 6nemini ve siirekli caba
gerektirdigini anlatir. Demir gibi, insanin da igsel karanlik yonlerini iyilestirip
gelistirmesi gerektigi vurgulanir. Hiiseyin Harizmi, siirekli zikir ve Allah’1 tefekkiir
etmenin, kisinin ruhunu ve karakterini en iyi sekilde gelistirmesine yardimce1 olacagini

ifade eder ve bu konuyu birkag¢ beyitle vurgulamaktadir.
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Eger sen sevgili dostun giizelligini koruyorsan,

O zaman bil ki kalp, onun goriisii i¢in bir aynadir.

Kalbi elde et ve onun giizelligini gor,

Ruhu parlak bir ayna gibi yap ve onun yiiceligini gor.

Tahtin tizerindeki kral, o giizelligin sarayidir,

Saray1 ise o giizelligin giines 15181 tarafindan aydinlatilmigtir.”3’

%6 Harizmi, Cevadhirii’l-Esrar ve Zevéhirii’l-Envar,1/181. Ayrica, Celaleddin-i Rami (1207-1273),
Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/3855.

87 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar ve Zevéhirii’l-Envdr,1/181. Ayrica, Celaleddin-i Rimi (1207-1273),
Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/191.
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Birinci dizede; insanin Allah’in giizelliklerini zikretmesi ve hatirlamasiyla
kalbinin bu giizelliklerle dolacagi vurgulantyor. Yani, Allah’1 diisiinmek ve O’nun
giizelliklerini hatirlamak, kalbinin bu giizellikleri yansitmasini saglar. Ikinci dizede;
insanin kalbini arinmis ve saf bir sekilde tutmasi gerektigi vurgulaniyor. Ruhun da,
kalp gibi parlak ve berrak olmalidir, bdylece Allah’1n yiiceligi ruh tarafindan daha iyi
algilanabilir. Ugiincii dizede; insanm i¢ diinyasinin Allah’m giizellikleriyle dolu

oldugu ve bu giizelliklerin insanin i¢ diinyasin1 aydinlattig1 vurgulaniyor.

Yazar, bir padisahin sevgilisinin aynasinda kendi giizelligini gérmesini 6rnek
vererek, kisinin kalbinin zikirle arindigim1 ve Allah’in giizelliklerini yansittigini
anlatir. Bu, Allah’a baglilik ve i¢sel zenginligin 6nemini vurgular. Ancak, eserdeki
bazi beyitlerin Feridiiddin Attar’a ait oldugu belirtilmistir. Attar, tasavvufun
derinliklerini ve mistik diisiincelerini eserlerinde yansitmistir. Hiiseyin Harizmi’nin
Attar’a ait beyitleri kullanmasi, tasavvufi diisilincelerin koklerini ve derinligini
vurgulamak ig¢indir. Tevhidin ger¢ek anlamini kavrayabilmek igin siirekli zikir
yapilmas1 gerektigi ve Allah’in her an her yerde mevcut oldugu belirtilir. Hiiseyin
Harizmi, Molla Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi’nin
(6.1050/1641)"% Israki ve Ekberi diisiince ekollerini benimseyen bir iranli filozof ve

alim oldugunu belirtiyor ve bu konuya birkag beyitle deginmek istiyor.
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Senin giizelligin biitiin hakikatlerde ilerler

Ve bunun disinda sadece senin celalin ortiiciidiir.

Sen, varliklara perdelerinin ardindan goriindiin

Ve perdelerin kapladig1 seylerle tamamland.”®

8 Harizmi, Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii’l-Envar,1/182. Ayrica, Ahmet Ozel, “Molla Sadriiddin
Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi (6. 1050/1641).”, TDV (Ankara: TDV, Islam
Ansiklopedisi, 2020), 30/259.

739 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/182.
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Birinci beyitte; Allah’ i giizelliginin biitiin gergekliklerde yayildigi ve O’nun
celalinden bagka bir seyin olmadigi ifade ediliyor. Ikinci beyitte ise; Allah’mn
yaratiklarin ardindaki perdeyi kaldirarak kendini gosterdigi ve perdeye sarilanlarin
onunla meydana gelenleri kapattig1 ifade ediliyor. Ayrica, beyitlerde, Allah’in gilizellik
ve celalini ortaya ¢ikarmasi, yaratiklarin ardindaki perdeleri kaldirmasi ve bu perdeleri

kapatanlarin giizellikleri 6rtmesi sembolik bir dille anlatilir.

Molla Sadriiddin’in ifadesiyle; Allah’in sadece goriineni degil, hakikatleri de
gordiigiinii ve gordiigii seyin zahirden farkli oldugunu vurgular. Varliklarin hakikati,
baska bir seyden bagimsizdir ve tamamlanmaya ihtiyaci yoktur. Bu, her seyin goriinen
sekliyle degil, 6zsel hakikatiyle anlasilmasi gerektigini ifade eder.”*® Ayrica, Kiiseyri,
zikri tasavvufun temel unsuru olarak tanimlar ve zikir siirecini iki asamada ele alir:
Dilin zikri ve kalbin zikri. ik olarak dilin zikriyle baslanir, ardindan kalbin zikriyle
devam edilir. Bu siireg, kisinin ahlaki durumunu ve igsel diinyasim gelistirir. Imam
Kiseyri’ye gore, siirekli zikir, Cenab-1 Hakk’a ulasmanin ve tasavvuf yolunda
ilerlemenin temel sartidir.”** Ayrica, Siihreverdi bu konuyu sdyle ifade eder; Zikir, iki
ana kisma ayrilir: Dil ile zikir ve kalp ile zikir. Dil ile zikir, Allah’1 yiice isimleri ve
sifatlartyla anmak, O’nun nimetlerini dile getirmektir. Kalp ile zikir ise, Allah’1 stirekli

olarak hatirlamak ve O’nu unutmamaktir.’*?

4.2.7. Tevecciih

Tevecciih, Arapcada “Yonelmek” anlamina gelir ve seyhin manevi giiclinii
miiridin kalbine yoneltmesini ifade eder. Hiiseyin Harizmi, tevecciihiin, sadece
Allah’a yonelmek ve O’ndan bagkasina yonelmemek anlamina geldigini belirtir. Bu,
yaratanin birligini ve sevgisini anlamaya odaklanir ve gecici seylere yonelmemekle

iliskilendirip, bu anlayis1 temellendirmek icin bir ayet sunar.’*

740 es-Sirazi, el- Hikmetii’| Miitedliyetii fi’l Esfari’l Akliyetii’l Erbed, 5/360.

41 el-Kiiseyri, er-Risaletu’l Kiigeyriye, 218.

2 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 68.

743 Kemaleddin Harizmi, Yenbii ‘u’l- esrdr fi mesdyihi’l-ebrar. (Iran /Tahran: Kiiltiirel Eserler ve Thtisam
Dernegi, 2005), 1/183.
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“Gecenin karanligr onu kaplaynca bir yildiz gordii, Rabbim budur, dedi. Yildiz

batinca, batanlari sevmem, dedi”.”**

Hiiseyin Harizmi, tevecciihii Allah’a yonelmek ve gegici seylere yonelmemek
olarak tanimlar. Hz. Ibrahim’in yildizin gegici oldugunu anlayip, sadece kalic1 olan
Allah’a yonelmesi, bu anlayist destekler. Miiridin ruhsal potansiyelini artiran
“Teveccilih-1 kalbi” uygulamasi, miirsidin manevi etkisiyle gerceklesir. Ayrica,
Allah’in her an her yerde mevcut oldugunu belirten ayet, bu yonelimin 6nemini

vurgular.’
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“Ben, hakka yénelen birisi olarak yiiziimii, goékleri ve yeri yaratana

dondiirdiim. Ben, Allah’a ortak kosanlardan degilim.”746

Yazar, tevecciihiin, miiridin kendi seyhine yonelmesi ve ondan manevi sifa
aramasi gerektigini vurgular. Haniflik, Allah’a samimi bir yonelis ve baglilik anlamina
gelirken, misriklik ise Allah’a ortak kosmayi reddeder. Abdurrahman-1 Tahi
(6.1303/1886), miiridlerin tevecciih sirasinda huzur iginde olmalarin1 ve kalplerini
seyhe yoOneltmelerini ogiitler. Baska bir seyhin tevecciihiine katilmanin faydali
olmadigini, ¢iinkii manevi faydanin ancak kendi seyhinden elde edilebilecegini
belirtir. Bunun yani sira, Muhammed Sami Erzincan-i (6.1330/1912), tevecciihiin
tasavvuf yolunda kritik bir rol oynadigini ve miirsidin manevi miidahalelerinin
miiridin imanini giiglendirdigini ifade etmektedir. Kamil miirsidin tevecciihii, miiridin
kalbini seytandan arindirir ve imanini pekistirir.”*’ Hz. Peygamber’in (sav) Hz.
Omer’e yapti§1 manevi miidahale 6rnek gosterilerek, tevecciihiin manevi gelisim
tizerindeki olumlu etkisi vurgulanir. Tevecciih, miiridin imanmi artirir ve tarikat

yolunda ilerlemesini destekler.

Seyyid Sibgatulallahi Arvasi (6.1286/1870), tevecciihiin tarikatlarda bid’at

olmadigin1 ve eski donem Mesayih tarafindan da uygulandigini belirtir, bu

744 Enam siiresi. 6/76.

45 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/183.

746 Enam siiresi. 6/79.

747 Salih Ugan, Naksibendi Seyhlerinin Mukaddes Sézleri, (Istanbul: Huzur yaym evi, 1983), 223-226.
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uygulamanin tarikatin hakikatini degistirmedigini ifade eder. Seyyid Sibgatulallahi
Arvasi, tevecciihiin tarihsel olarak bireysel uygulandigini ancak giiniimiizde daha
genis bir sekilde yapildigini vurgular. Teveccilih, miiridin manevi karanliklarini
temizlemek i¢in seyhin aktardigi manevi nur ile yapilan bir uygulamadir ve miirid bu
degisimi her zaman hissetmeyebilir.”*8 Ibnii’l-Fariz’dan (6.632/1235)"*° bir beyitle bu

diistinceler desteklenir.
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Eger senin i¢in bir arzu aklimdan gegerse,

Tesadiifen giysilerimi yanlis yere koyabilirim."°

Ibnii’l-Fariz, askla mesgul olan kisinin sevgilinin diisiinceleriyle tamamen
odaklandigin1 ve bu derin bagliligin giinliik yasantisini etkileyebilecegini belirtir.
Bu, kisinin basit isleri bile dikkatsizce yapmasina neden olabilir. Ciineyd-i Bagdadi
ise tasavvufu, kalp huzuru ve daginik olmayan bir zihinle Allah’1 zikretmek, sema
ile vecde gelmek ve siinnete uygun sekilde amel islemek olarak tanimlar.”! Manevi
yolculukta istikrar ve ruhsal derinlik saglamak i¢in kalpteki manevi makam ve

mertebeleri unutmamak onemlidir.
4.2.8. Sabir

Sabir, zorluklar karsisinda giiglii ve kararli kalmak anlamina gelir. Bu pasif
bekleyisten ziyade aktif bir miicadele ve dayaniklilig1 ifade eder. Arapca’da sabur,
sikintilara dayanma ve tahammiil etme olarak tanimlanir. Hiiseyin Harizmi, sabrin
sadece beklemek degil, aktif bir i¢gsel miicadele ve kendini kontrol etme siireci
oldugunu belirtir.”*? Sabir, hedeflere ulasmak igin siirekli ¢aba ve direng gdsterme

anlamini tagir. Kur’an-1 Kerim’de sabrin 6nemine vurgu yapilir.

8 Seyyid Sibgatullahi Arvasi, Minah, (Istanbul: Semerkant yay, 2013), 117.

9Uludag, “Ebi Hafs (Ebii’l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi el-Misri (5.
632/1235), Sultanii’l-asikin olarak taninan mutasavvif-sair.”, 21/40-43. Ayrica,Harizm1, Cevahirii’l-
Esrar ve Zevahiri’l-Envar,1/183.

750 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/183.

™1 el-Kseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 452. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii'l-Envdr,1/183.

52 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/184.
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“Ey iman edenler! Sabredin, sebat gosterin, (diismana karsi) hazirlikli ve
uyanik olun ve Allah’a kars1 gelmekten sakiin ki kurtulusa eresiniz.” > Ozetle, sabur,
zorluklar karsisinda metanetle beklemeyi ve hedeflere ulagmak icin gosterilen
kararlilig1 ifade eder. Hiiseyin Harizmi, sabrin derin anlamlarinin fiziksel hazlarin
otesinde oldugunu ve kisinin nefsini kontrol ederek ibadet ve igsel miicadelede sebat
etmesinin 6nemini vurgular. Ayrica, Sithreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Ziinnin
el-Misri, sabr1 iic temel boyutta ele almaktadir. Ona gore sabir, “ilahi iradeye
mubhalefetten kaginmak, musibetler ve sikintilar arttiginda siiklineti muhafaza etmek
ve ge¢im sikintist ile karsilagildiginda istigna (baskalarina muhta¢ olmama) tavrini
sergilemek” olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda sabir, yalnizca zorluklara
katlanma degil, ayn1 zamanda iradi bir direng, ruhsal bir denge ve igsel bir bagimsizlik

hali olarak degerlendirilmelidir.”™*

Ebh Talibi’l Mekki bu konuyu soyle ele almaktadir; Tasavvufl diisiincede
sabir, yakin makamlarinin ikinci mertebesi olarak kabul edilmektedir. Bu makam,
bireyin zorluklar karsisinda iradesini muhafaza etmesini ve ilahi takdire riza
gostermesini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de sabir ehli olan kimselerin,
muttakiler arasinda seckin bir konuma sahip oldugu vurgulanmaktadir. Yiice Allah,
sabreden kullarin1 muttakilerin imami1 ve onderi kilmis; onlara, dinde vaat ettigi
ihsanlar1 tam anlamiyla ulastirmistir.” Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade
edilmektedir: “Onlardan bir kismini, sabrettiklerinde, emrimizle dogru yola ileten
imamlar (6nderler) yaptik. "™ Bu ayet, sabrin manevi yiikselis ve rehberlik agisindan

tasidig1 6onemi agikga ortaya koymaktadir.

4.2.8.1. Tasavvuf Terminolojisinde Sabir Kavram

Tasavvufta sabir, manevi ve ahlaki gelisim i¢in kritik bir erdem olarak kabul

edilir. Tasavvuf seyhleri, sabrin Allah’in nimeti oldugunu ve diinya sikintilari

783 Al-i imran, siiresi.3/200.

™4 Siihreverdi, Irsddii’l Miiridin, 56.

5 Ebi Talibi’l Mekki, Kutu'l Kulub fi Miidmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2004, 2/239.

756 Secde, 32/24.
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karsisinda kalbin huzurunu korudugunu ifade ederler.”’ iste bazi tasavvuf seyhlerinin
sabir kavramiyla ilgili sozleri: Muhyiddin Ebt Muhammed Abdiilkadir b. Eb1 Salih
Misa Zengidost el-Geylani’ye (6.561/1166) gore, “Sabuwr, Allah’in sevgili kullarina
verdigi biiyiik bir nimettir, sabir, diinya sikintilarina karst kalbin huzurunu korur.”
Mevlana, “Sabir, acyr zevk, darligi genislik haline getirir, sabir, kapalt kapilarin
acilmasidir.” Diyerek, Mevlana’nin bu sozleri, sabrin zorluklart ve sikintilar
asmasinda ve ruhsal ferahliga ulasmada nasil bir anahtar rolii oynadigini1 vurgular. Ibn
Ataullah el-Iskender’i, Allah ondan razi olsun dedi ki: “Sabir, musibet karsisinda
giizel ahlakla ayakta durmaktir.”™® Ayrica, Eba Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde
sOyle ele almistir; Sabir, tasavvufi diisiincede farkli kategorilere ayrilmaktadir. Bunlar
arasinda, nefsin arzularina kars1 direnmek ve ilahi hizmette devamlilik gostermek en
Oonemli sabir tiirleri olarak kabul edilmektedir. Ayrica, kisinin biitiin gayretine kars1
miicadele gerektiren hususlara yonlendirmesi, kalbini diinyevi siis ve arzular ile
nefsani ve seytani duygulardan arindirmast da sabrin farkli boyutlarin
olusturmaktadir. Bunun yani sira, musibetler karsisinda sarsiimadan dayanmak,
kotiiliiklerden sakinip hakka yonelmek ve hayir {izere amel etmek de sabir gesitleri
arasinda yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, amel-i salih isleyen
miiminlerin sabir vasfiyla one ¢iktigin1 vurgulamis; sabri, kurtulusun temel
sartlarindan biri olarak sunmustur. Ayrica, miiminlerin birbirlerine sabr1 tavsiye

etmesi, bu kavramin Islam ahlakindaki merkezi roliinii ortaya koymaktadir.”®

Ebi Abdillsh Amr b. Osman b. Kiireb el-Mekki (6.297/910)7%° “Ustadii’s-
siifiyye” unvaniyla taninan ilk devir stfilerinden olan zat bu konuyu soyle ifade eder:
“Sabiwr, Allah’a karst sebat etmektir, O 'nun musibetine hos geldin ve yumusaklikla
katlanmaktir.” Tasavvufi anlatimda sabir, manevi egitim ve arinma siirecidir; nefsi
terbiye etmek ve manevi hedeflere ulagsmak i¢in gereklidir. Sabir, dort ana yoniiyle ele
alinir: nefsini kontrol altinda tutmak, gecici istekleri birakip Allah’a tevekkiil etmek,

zorluklara karst metin olmak ve sikintilara dayanmak. Tasavvuf seyhleri, sabrin

5T Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/184.

758 eg-Sernilibi, Serhu Hikemi’l imam Ibni Ataillahi’l iskenderi, 1/109.

9 Ebi Talibi’l Mekki, Kutu’'l Kulub fi Miiameleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2004, 2/247.

780 Uludag, “Eb0 Abdillsh Amr b. Osman b. Kiireb el-Mekki. (6. 297/910).”, 90.
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Allah’a saygi, kulluk gorevlerini kararlilikla yerine getirme ve manevi gelisimi

destekleme yénlerini vurgular.’®! Ve bu konuyu birkag beyitle ele almistir.
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Onun gaminin yanistyla eger barismazsam ne yapayim?

Ask yolunda canimi feda etmezsem ne yapayim?

Bana diyorlar ki neden pervane gibi yaniyorsun?

Ben o giizel muma As131m, ne yapayim? %2

Hiiseyin Harizmi, Bu beyitlerde sabir, askin ayrilmaz bir pargasi olarak ele
almir ve agk yolunda c¢ekilen acilarla iligkilendirilir. Sair, sevgilinin verdigi gam ve
actya sabretmenin ve ask ugruna yapilan fedakarliklarin 6nemini vurgular. Tasavvufta
sabir, ilahi ask yolunda ¢ekilen zorluklara tahammiil, igsel miicadele ve Allah’a
teslimiyet anlamina gelir. Bu beyitler, sabir kavraminin dilsel anlamlarinin 6tesinde,
manevi boyutlarini ve i¢sel olgunlugu ifade eder. Mevlana’nin beyitleri, sabrin agk ve

nefsin terbiyesiyle olan derin baglantisini vurgular.
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Sevgilinin arzusu gamda ise, sevinci arama;

Cilinkii iki penceli bir aslanin avisin ey sevgili.

Her ne kadar sevgili basina giiller dokerse de,

761
762

Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/184.
Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdr ve Zevdhirii’I-Envdr,1/184.
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Sen onu Tatar miskine denk say.

I¢inde gizli bir diisman vardir;

Ona kars1 cefa etmekten baska bir yol yoktur.”5

Birinci beyitte; sabir, ask ugruna g¢ekilen acilari kabullenmek ve zorluklara
direng gostermek olarak anlatilir. Sevgilinin ac1 ve gami arzuladifinda, seving
beklememek gerektigi vurgulanir. Ikinci beyitte; sabir, sevgilinin hos olmayan
davraniglarini bile degerli kabul ederek i¢sel huzuru korumak ve sabirla katlanmak
olarak ifade edilir. Ugiincii beyitte; sabir, i¢sel diisman olan nefsin egitilmesi ve
kontrol altinda tutulmasi anlamina gelir. Nefse karsi verilen miicadelede sabir, kiginin

temel bir gorevidir.

Mevlana’nin beyitleri, sabrin tasavvufi boyutunu, manevi yolculukta
zorluklara kararlilikla direnmek ve Allah’a bagliligi korumak olarak agiklar. Sabr,
icsel olgunluk ve manevi miicadele anlamina gelir. Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin
beyitleri lizerinden sabrin agk yolculugunun baslangici ve temel tasi1 oldugunu belirtir.
Sabirda sebat etmek ve bunu Allah i¢in yapmak, tasavvufl anlamda biiyiik 6nem tasir.

Ve bu diisiinceyi Kur’an-1 Kerim’den bir ayet ile destekler.
A 2T a1 15 sl 55155 ) s ekl ) shal Gl TG

“Ey iman edenler! Sabredin. Sabuwr yarisinda diismanlarinizi gegin. (Cihat i¢in)
hazirlikly ve uyanik olun ve Allah’a kars: gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.®*”
Ayet ve Mevlana’nin beyitleri, sabrin toplumsal dayanisma ve Allah’a baglilikla
iligkisini vurgular. Sabir, zorluklara kars1 kararlilikla direnmeyi ve Allah rizasi i¢in
cabay1 ifade eder. Tasavvufta sabir, Allah’a ask ve manevi olgunlasma i¢in temel bir
erdemdir. Ayrica, Imam Kiseyri, sabri iki sekilde agiklar: Kazang olanlara kars: sabir,
Allah’in emirlerine uymak ve ibadetlerde kararli olmak; kazan¢ olmayanlara karsi

sabir ise yasaklardan kaginmak ve nefsin isteklerine direnmektir.”%® Bu aciklama,

sabrin manevi ve ahlaki boyutlarini1 anlamaya yardime1 olur.

763 Celaleddin-i Rami (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/1139. Mevlana Celaleddin Rumi. Gazaliyat.
Divani Sems. Gazel no. 1139. Ayrica, Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevihirii'l-Envdr,1/185.

764 Al-i imran siiresi. 3/200. Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii I-Envdr,1/185.

85 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 180.
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Tasavvufta miiridlerin manevi basartya ulagmasi i¢in sabir ve giinahlardan
sakinmak esastir. Sabir, manevi destek saglar ve Allah’a yakinlasmay1 kolaylastirir.
Kur’an ve hadisler, sabrin ve giinahlardan kaginmanin 6nemini vurgular; sabir, imanin
yarisi olarak goriiliir ve Allah tarafindan verilen bir liituftur. Bu erdemler, tasavvuf
yolunda ilerlemenin ve manevi olgunlagsmanin anahtarlaridir. Bu ayet, sabrin ve
sabirda direnmenin dnemini vurgular. Allah’tan korkmak ve sabirla hareket etmek,
kurtulusa ermenin yollarindan biridir. “Kim sabrederse, Allah ona sabretme giicii verir.
Higbir kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir liituf verilmemistir.”’®® Tasavvufta
sabir, sadece zorluklara katlanmay1 degil, manevi disiplinin bir pargasi olarak da kabul
edilir. Miiridin manevi yolculugunda karsilastig1 sikintilar, sabirla asilmalidir. Sabir
ve glinahlardan sakinma, manevi basarinin anahtarlaridir; bu erdemler nefsin terbiyesi
ve Allah’a baglilik saglar. Kur’an ve hadisler, sabir ve giinahlardan kagimmanin

Onemini vurgular ve miiridin kararlilikla ilerlemesini tesvik eder.

4.2.9. Muhabbet

Hiiseyin Harizm1’ye gére muhabbet, Allah’a duyulan derin bir sevgi ve baglilik
olarak tarif edilir. O, muhabbeti sadece bir duygu olarak degil, manevi bir hal ve
hakikate ulagmanin bir yolu olarak gormiistiir. Yazar’a gére muhabbet, yalnizca sozle
ifade edilen bir sevgi degil, bir hdl ve yasam bicimidir. Gergek muhabbet, kulun
Allah’a duydugu sevginin, biitiin davranislarina ve niyetlerine yansimasiyla ortaya

cikar.’®’

Tasavvufta muhabbetin hakikati, kisinin Allah’a duydugu derin sevgi ve
bagliliktir. Bu sevgi, ilahi agkin bir yansimasidir ve kisinin hem kalbini hem de ruhunu
arindirarak Allah’a yakinlagmasinit saglar. Muhabbet, tasavvuf yolunun temel

kavramlarindan biridir ve varlik alemindeki her seyin Allah’in sevgisiyle var oldugunu

ifade eder.”68

Muhabbetin tasavvufi anlamini belirten bazi 6zellikler sunlardir; ilahi ask, Kisi,
Allah’m giizelligini (Cemal) ve kemalini (Kamil) idrak ederek O’na duydugu aski

derinlestirir. Vuslat arzusu, muhabbet, kulun Allah’a kavusma (vuslat) arzusuyla yanip

766 g|-Buhari el-cafi, Sahih el-Buhdri, 1/1469.
87 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/187.
788 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 40-45.
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tutusmasini ifade eder. Fedakarlik, ilahi ask, kisinin nefsinden gegmesini, Allah’m
rizasini her seyin istiinde tutmasini gerektirir. Birlik duygusu, Sevgi, kul ile Allah
arasinda ayrilik duygusunu kaldirarak “tevhid” bilincine erismeye vesile olur.”® Tbnii’l
Arabi Muhabbetin derecelerini ise soyle aciklar; Beseri sevgi, ilk basamak, insanin
yaratilistan gelen sevgi yetenegidir. Hakiki sevgi, Allah’a duyulan ask ve bu sevginin
manevi hayati sekillendirmesidir. Fena Fillah, sevginin en yiiksek derecesinde kulun
benligini tamamen Allah’m askinda eritmesidir.”’® Ayrica, Siihreverdi bu konuyu
sOyle ifade eder; Muhabbet, hem Allah’tan kula hem de kuldan Allah’a yonelik olarak
gerceklesen bir kavramdir. Allah’in kula olan muhabbeti, onu belirli nimetlere mazhar
kilmasiyla tezahiir eder. Bu baglamda rahmet, nimetlerin tahsis edilmesi anlamina
gelir ve bu yoniiyle iradeden daha 6zel bir kavram olarak degerlendirilir. Allah’in
iradesi, kula sevap ve liituf bahsetme anlamina gelirken, nimetler ise rahmet
kapsaminda ele alinmaktadir. Allah’in kulunu kendisine yakin kilmasi ve ona yiiksek
dereceler ihsan etmeyi murat etmesi, muhabbet olarak tanimlanir. Dolayisiyla
muhabbet, ilahi irade ve rahmet ile dogrudan iligkili olup, kulun manevi mertebelerde

yiikselmesine vesile olan ilahi bir tecellidir.”"

4.2.10. Murakabe (Meditasyon)

Hiiseyin Harizmi’ye gore; “Murakabe”, tasavvufta kalbin siirekli olarak Allah’1
gozetmesi ve O’na yonelmesi anlamina gelir. Bu, kisinin ilahi tecelliyi izleme ve
manevi bulusmay1 arayisim1 ifade eder. Murakabe, ahlaki gozlemlerle Allah’in
tecellilerini belirlemek ve manevi yolculukta 6nemli bir yer tutar.”’? Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii (6.710/1311) gore, murakabenin anlamini gozetleme ve korunma olarak
aciklar. Terim olarak, Allah’a yaklagsmak ve O’nda yok olmay1 ifade eder. Murakabe,
kisinin i¢sel temizlik saglamasini ve yiiksek bir kisilik gelistirmesini amaglar ve Islam

ogretilerinde merkezi bir kavramdir.””®

78 Ebi Muhammed bin Muhammed el-Gazali Gazali, Muhtasaru ihya-i Ulumiddin el-Miisemma
Lubabu’l Thya (Misir /Kahire: Matbaatu el Meymeneh, 1318), 4/250-280.

710 Muhyiddin {bnu’l-Arabi, el-Futithatu’l-Mekkiyye (Kahire, 1293), 3/110-130.

M Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 95.

72 Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/186.

73 {bn Manzir, Lisénii’l Arab, 12/181.

264



Murakabe " pratigini siirdiiren bireyler, bu siire¢ sonucunda miisahede haline
erismektedir. Miisahede mertebesine ulasan kisiler i¢in bu hal, onlarin manevi
yolculuklarindaki ilk safha niteligini tasimaktadir. Ayrica, EbG Talibi’l Mekki,
Murakabe ehlinin ilk miisahede ettigi hususu, hak yolcusunun i¢inde bulundugu her
an belirli bir fiil ile mesgul olmasi gerektigini diye ifade eder. Bu fiiller {i¢ temel
kategoriye ayrilmaktadir: Birincisi, Allah’in kul {izerine farz kildig1 yiikiimliiliiklerdir.
Ikincisi, dini agidan emredilen, tesvik edilen veya tavsiye edilen amellerdir. Ugiinciisii
ise mubah kabul edilen fiillerdir.””® Ayrica yazar, murakebeyi yedi makama ayirmistir.
Birinci makam; “Kulun yakini (kesin inanc1) giiclendikge, i¢inde bulundugu zaman
diliminin ve bu siirecin onun manevi terbiyesi {izerindeki etkisinin farkina varir. Ikinci
makam; “Kul, kesin bir bilgiyle idrak eder ki, isledigi her salih amel, cennette bir nimet
vesilesi olmakla birlikte, kabir hayatinda genislik ve huzurun temel sebeplerinden
biridir.” Uciincii makam; Yapilan amelin azhig ve mahserdeki dehset olayidir.
Dordiincii makam; Ahirette, diinyada isledigi her anin hesabini verecegini bilmesidir.
Besinci makam; salikin yapamadigi amellerden dolay1 pisman olamsi durumudur.
Altinci makam; Iman sahibi bireyler, hayirl islerin imanla dogrudan iliskili oldugunu
ve ayni sekilde, yakin (kesin bilgi ve inang) derecesine ulasmis kimseler i¢in ameller,
sahip olduklar1 bu yakinin dogal bir sonucu olarak ger¢eklesmesidir. Yedinci makam;

zamanin1 asla bos gegirmemesi gerektigini belirtir.”’®

el-Kasani, murakabenin kalpten kaynaklandigini ve kisinin Allah’a karsi
nezaket ve teslimiyetini yansittigin1 belirtir. Kalbin siirekli olarak yaradan’i
gozlemlemesi, kisinin tevazu ve tesbihini somutlastirir. el-Kasani, “Her kim

diisiincesinde Allah’1 gozetirse, Allah onu uzuvlarindan korur” hadisini vurgulayarak,

"4 Murakabe, bireyin Yiice Rabbinin kendisini her an gordiigiine dair kesin bir biling gelistirmesi ve
yasamini siirekli bir farkindalik ve edep ¢ercevesinde siirdiirmesi olarak tanimlanabilir. Bagka bir
ifadeyle, murakabe, kalbin Yiice Allah ile olan irtibatin1 denetleme ve her an bu bilinci muhafaza
etme stirecidir. Bu kavram, hadis-i serifte ihsan makami olarak ifade edilen mertebeye ulasmanin
bir boyutu olarak degerlendirilmistir (Kiseyri, Risdle, s. 264-266).

75 Muhammed bin Ali bin Atiyye el-Harisi Eba Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Mameleti’l Mahbib
ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l Tevhid (Beyrut - Liibnan: Dar Kutub’l flmiye, 2005), 1/359.
Ayrica bu konuyla ilgili daha fazla bilgi edinmek igin bu esere miiracaat edebilirsiniz.

78 Eb{ Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Miidmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2003, 1/403-433.
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Allah’1 siirekli diisiinmenin kisinin varligim koruyacagini ifade ettignin vurgular.”’’

Hiiseyin Harizmi, bu konuyla ilgili bu hadisi serifi esere almistir.
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Bu hadis, Peygamber Efendimiz’in (sav) vitr namazinin sonunda yaptigi bir
duay1 icermektedir. Hadisin metni sdyledir: Hz. Ali’den (ra) rivayet edildigine gore,
Peygamber Efendimiz (sav) vitr namazinin sonunda $dyle dua ederdi: “Allah’im!
Senin rizandan gazabina siginirim, affindan cezana siginirim, senden yine sana
sigimirim.  Sana  yaptigim ovgiilerin - hepsini sayamam. Sen, kendini ovdiigiin
gibisin.”""® Bu dua ve beyitte, Allah’a derin bir teslimiyet, r1izasin1 kazanma arzusu ve
O’nun azabindan korku ifade edilir. Her iki metin de Allah’tan bagka siginilacak kimse

olmadigini ve giivenin yalnizca O’na verilmesi gerektigini vurgular.

S an a5 85 0 K S 5 )
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Eger senden (Allah’tan) sana (Allah’a) donmezsem ne yaparim?

Kime gideyim? Hikayemi kimin eline vereyim?’"®

Bu beyit, Islam’daki tevekkiil kavramini pekistirir. Hiiseyin Harizmi, Allah’a
olan teslimiyetini ve askini beyitlerle ifade eder. Sikayet degil, Allah’1 tefekkiir eden
bir hayatin yorgunlugu ve askin getirdigi cezbe s6z konusudur. Hiiseyin Harizmi, agk
acisinin kendine yabanci oldugunu ve mutlak varligi bulmanin 6nemini vurgular.
Beyitlerde, Allah’a duyulan derin sevgi, tevekkiil ve teslimiyetin, sikintilart hafifletip

huzur getirdigi ifade edilir.

G b b s e ol 550

17 el-Kasani, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 228.

778 Eb{i Bekir Abdullah bin. Muhammed bin Ebi Seybe el- Absi el- Kifi, el- Musannef (Riyad-Suudi
Arabistan: Dar Kiinuz Isbiliyya, 2015), 16/315.

" Harizmi, Cevahirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/186.

266



MJ\SQ&\‘)JAS‘)A 4@&)\5\3\‘)34%;

Gt bl G claga e S
QL\HQJJ\SU..)\JJA\SJA 6(—\“\.40‘)1&_1“).34%;

Canimizin arzusu, sevgiliden (Allah’tan) baskasini istememektir.
Bizim isimizde olmayan herkes bunu inkar eder.

Bizim gibi olanlarin gayreti, sevgiliden (Allah’tan) bagkasini istememektir.

Bizim yolumuzda olmayan herkes bunu inkar eder.’®°

Bu beyitler, Hiiseyin Harizmi’nin Allah’a duydugu derin ask ve teslimiyeti
vurgular. Hiiseyin Harizmi, Allah’tan baskasini istememenin ve sadece O’na
yonelmenin dnemini dile getirir. Her iki beyitte de, Allah’a duyulan sevgi ve 6zlemin
yazarin yasaminin merkezinde oldugu belirtilir. Hiiseyin Harizmi, ask ve cezbe haliyle
yasadig1 yorgunlugu Allah’a arz eder ve Allah ile beraber olmanin tiim hicranlar1 sona

erdirecegini ifade eder.
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“Iste bu, Allah’in hak eden kimselere verdigi Litfudur. Allah, biiyiik Lituf
sahibidir.” "8 Ayet, Allah’in hidayet verme ve sasirtma yetkisini vurgular. Zorluk ve
karanlikta bazilar1 Allah’in yolunu gorebilirken, kimileri bunu goremez; bu, Allah’in
diledigine hidayet verdigini ve her seyin O’nun kontrolii altinda oldugunu gosterir.
Imam Taberi’ye gore, Allah’in hidayeti ve sasirtma giicii O’nun hikmetine ve adaletine
isaret eder. Allah’in lituflar1 smirsizdir ve Peygamberlik, insanlar1 karanliktan
aydinliga ¢ikarir.”® fbnii’l Arabi, derin diisiincenin islam’da i¢sel huzur ve Allah’a
yakinlagmay1 sagladigini belirtir. Bu, “Ey iman edenler! Allah’1 anin ve O ’na geregi
gibi tazimde bulunun ve sabah aksam O ’nu tesbih edin” ayetiyle desteklenir. Bu ayet,
Allah’1 anmanin ve O’na yakinlasmanin 6nemini vurgular.’®® Derin diisiinme, bu

stirecte i¢sel kesif ve huzur saglar, kisinin ruhsal ve zihinsel gelisimini destekler.

80 Harizmi, Cevdhirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/186..

781 Cuma siiresi. 4/62.

782 Et-Taberi, Camiti’l Beyan An Tevilii’l Ayi’l Kiir'an, 10/62.
83 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevéhirii 'I-Envar,1/187.
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Eb Hafs Omer b. el-Hattdb b. Niifeyl b. Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi
(6.23/644) gore,’8* gurur ve diinya hirsini asarak kalbi ve ruhu Allah’a yénlendirme
geregini vurgular. Bu, “Allah’a karsi gelmekten sakimin ve bilin ki Allah’in
hiikiimranlhigi her seyin iizerindedir. Bilin ki o giinahlarinizi bagislayan Allah’tir”
ayetiyle desteklenir. Bu ayet, Allah’in hiikiimranligin1 kabul etmenin ve O’na kars1
gelmekten kaginmanim Snemini belirtir. I¢sel huzuru bulmak ve samimi bir baglilik
gelistirmek i¢in gurur ve diinya hirsin1 yenmek gereklidir.”® Hiiseyin Harizmi, derin
diistinmenin ve igsel yolculugun Allah’a yakinlik ve teslimiyet i¢in 6nemli araglar
oldugunu belirtir. Mevlana’nin “Fena fillah” kavrami, nefsin yok olmasini ve Allah’a
tam teslimiyeti ifade eder. Bu diisiinceler, Kur’an’daki ayetlerle uyumlu olarak, derin
diisinmenin ve igsel yolculugun nefsin kontrolii ve Allah’a teslimiyetle iligkili

oldugunu gosterir. 8
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Musa’ya kalp ilhamiyla Allah tarafindan dendi ki:
Ey sevgiliyi segen, seni seviyorum.
Dedi ki: Ey kerem sahibi, hangi 6zellik seni bu hale getirdi, boyle ki beni

sevgili edindin?

O 6zellik, seni benimle daha da yaki kilmak oldu.’®’

Birinci misra; Allah’in Musa’ya kalp ilhamiyla konustugunu ifade eder. Bu
ifade, Allah’in kullarin1 sectigini ve onlara yakinlik hissettigini gosterir. Hiiseyin
Harizmi’nin yorumuyla iliskilendirildiginde, derin diisiinme stirecinde kul, Allah’in
sevgilisi oldugunu ve O’nun sevgisini hissettigini anlar. Ikinci misra; Musa’nin

Allah’a sordugu soruya verilen cevabi ifade eder ve derin diisiinme siirecinde kulun

784 Mustafa Fayda, “Eb(i Hafs Omer b. el-Hattab b. Niifeyl b. Abdiluzza el-Kuresi el-Adevi (6. 23/644)”,
TDV (istanbul: TDV, Islam Ansiklopedisi, 2007), 34/44-51.

785 Hadid Siiresi. 57/16.

86 Harizmi, Cevadhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/187.

787 Celaleddin-i Riimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 4/112/2921-2932. Harizmi, Cevéhirii’'I-Esrdr
ve Zevdhirii’l-Envar,1/187.
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Allah’a yaklagma ¢abasini vurgular. Hiiseyin Harizmi, Mevlana’nin beyitlerini
kullanarak derin diisiinmenin, Allah’a yakinlik ve teslimiyetin bir ifadesi oldugunu

belirtir.”88

Imam Kiseyri’nin agiklamalar1 dogrultusunda, murakabe (derin diisiinme),
Allah’1n her seyi gozettigi gercegine dayanir ve insant Allah’mn huzurunda oldugunu
bilinciyle hareket etmeye tesvik eder. “Allah Her seyi goriip gozetmektedir.”’’®® Bu
siire¢, kulun geg¢mis giinahlarini muhasebe etmesi ve mevcut durumunu i1slah
etmesiyle, Allah’1 anlama ve ruhsal yakinlik saglama amacini tasir. Imam Késeyri’ye
gore, murakabe, i¢sel muhasebe ve nefsin 1slahiyla Allah’t kavrama yolunda bir

adimdir.”®

es-Siilemi, murakabe ve takvanin kisinin Allah ile olan iliskisinde temel
oldugunu belirtir. Kisinin davraniglarin1 bu ilkelere gore denetlemesi ve Allah’in
huzurunda oldugunun bilinciyle yasamasi gerektigini vurgular. Bu bilinci tasimayanlar
manevi kesif ve miisahedeye ulasamazlar.”®® Murakabe, kisinin i¢ diinyasim
gbzlemleyip Allah’in huzurunda oldugunu bilerek yasamasini ifade eder. Bu, kisinin
kotii diisiincelerden armmmasim1i ve hem ruhsal hem de maddi olarak Allah’a
teslimiyetini igerir. Bunun yam sira, Siihreverdi bu konuyu soOyle ifade eder;
Murakabe, bireyin Allah’in daima kendisini gozetlediginin farkinda olmasi olarak
tanimlanir. Bu farkindahigin siireklilik kazanmasi ise kulun Rabbi ile siirekli bir
murakabe hali i¢inde bulunmasi anlamina gelir. Bu biling diizeyine ulasan kisi,
eylemlerine, sozlerine ve kalbinden gecen diisiincelere azami 6zen gosterir; 6zellikle
de Allah’1n rizasina uygun olmayan herhangi bir durumun zihninde yer edinmemesine
dikkat eder. Boylece murakabe, kulun hem zahiri hem de batini yoniinii disiplin altina

alan bir manevi farkindalik hali olarak degerlendirilir.”®?

88 Ahzab siiresi. 33/52.

8 el-Buhari el-cafi, Sahih el-Buhdri, 1/27. Ayrica, Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdar ve Zevahirii’l-
Envar,1/187.

790 el-Kiiseyri, er-Risaletu’l Kiigeyriye, 186.

91 e|-Buhari el-cafi, Sahih el-Buhdri, 1/27.

™1 el-Kiseyri, er-Risaletu’l Kiseyriye, 186.

92 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 57.
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Murakabe, i¢inde sirbimiz (igme, pay alma) kavramini barindiran ve yalnizca

Hakk’a 6zgii bir nitelik olarak degerlendirilen bir tasavvufi deneyimdir.”® «

Sirbimiz”
kelimesi parantez i¢inde acgiklanarak, okuyucunun anlamasi kolaylastirilmistir.
Akademik {islup, “Bulundugu” yerine “Barindiran” ve “Degerlendirilen” gibi daha
akademik ifadeler kullanilmistir. Baglamsal derinlik, murakabenin tasavvufi bir

kavram oldugu ve Hakk’a 6zgii bir nitelik tagidig1 vurgulanmistir.

4.2.11. Riza

Riza terimi, salikin kendi iradesini terk etmesini ifade eder. Bu, sevgilinin yani
Allah’1n iradesine ve takdirine tamamen teslim olmayi igerir. Bu teslimiyet, kisinin
diinyevi hayatin ve oliimiin, Allah’in yiice iradesinin bir tecellisi oldugunu kabul
etmesidir.” Hiiseyin Harizmi, rizanin, kiginin kendi iradesini Allah’in iradesine teslim
etmesi anlamina geldigini belirtir. Gergek agk, kisinin kendi iradesini terk ederek
Allah’a tamamen teslim olmasidir. Hiiseyin Harizmi, askin, bu teslimiyetle

gerceklesen bir durum oldugunu ve bu anlayis1 bir beyitle agiklamaktadir.
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Insanlar ask nedir diye sorarlar, sdyle: Kendi iradesinden vazge¢mek.
Ciinkii gercek ask, kisinin kendi isteklerinden vazge¢cmesidir; ¢iinkii gergcek

ask, kisinin kendi iradesini terk etmesidir.”®*

Bu beyitte, gercek askin, kisinin kendi iradesinden vazge¢ip, Allah’in iradesine
tamamen teslim olmasi oldugu ifade edilir. Ask, kisinin kendi isteklerini bir kenara

birakip, Allah’a tam bir teslimiyet i¢cinde olmasi anlamina gelir.

Ebi Bekr Diilef b. Cahder (Ca’fer b. Y{inus) es-Sibli (6.334/946)"*° ifadesine
gore, cehennem kisinin ego veya benlik duygusu olarak degerlendirilirken, Cennet ise
huzur ve sevgiyi temsil eder. Kisi, Allah’in iradesini reddedip kendi egosunun

isteklerine uydugunda, aslinda Cennet’in huzurunu reddetmis olur. Bu, kisinin ger¢ek

793 ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2008, 7/289.

%4 Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/188.

% Dilaver Giirer, “Ebt Bekr Diilef b. Cahder (Ca’fer b. Yiinus) es-Sibli (6.334/946).”, TDV (istanbul:
TDV, islam Ansiklopedisi, 2010), 39/125-126.
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imtihaninin kendi iradesini Allah’n iradesine teslim etmek oldugunu belirtir.”®® Eba
Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani’nin (6.189/805) ifadesine
gore; kotiiliikklerin ve itaatsizliklerin Allah tarafindan hitkmedilmis olmasi, insanin bu
gercekle nasil yetinebilecegini sorgular. Riza, sadece kaderle iliskilendirilmeli ve
kotiligiin hikkmii, insani degil, kutsal bir hiikim olarak goriilmelidir. Bu konuyu
zarafet, ciddiyet, iyi ve kotii olmak iizere dort meseleye ayirir.’®” Bu ifade, rizanin
kaderle iliskili oldugunu ve kotiiliigiin kutsal bir hiikiim oldugunu vurgular. Gergek
sevgi ve bilgelik, kisinin ego ve isteklerini asarak Allah’in iradesine riza gostermesiyle

elde edilir.

Cpalliall galiad Eiae 055 B 80 Oy 106 el alle 20 Ja A e Bk i Ge

Hadis’te, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Allah’in su ifadelerini aktardigini belirtir:
Allah Azze ve Celle soyle buyurdu: “Salih kullarim icin géziin gérmedigi, kulagin
isitmedigi ve insamin kalbine gelmeyen seyleri hazirladim.” Bu ifade, Allah’in salih
kullar1 i¢in ahirette hazirladign nimetlerin ve lituflarm smirsizhigmi vurgular.”®
Hiiseyin Harizmi, salih olmanin ve ebedi hayati elde etmenin Allah’in rizasim
kazanmakla miimkiin oldugunu belirtir. Kisinin kaderine riza gostermesi, manevi
hayata yonelmesi ve maddi zevklerden uzak durmasi, rizanin ve fena mertebesinin

onemini vurgular. Allah bu iki taifeyi ayirt ederek ayeti kerimede sdyle buyurmustur.
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“Olii iken kalbini diriltip, insanlar arasinda yiiriirken éniinii aydinlatacak bir

nur verdigimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip ¢tkmayan kimsenin durumu gibi

9 Harizmi, Cevahirii'I-Esrar ve Zevahirii'I-Envadr,1/188.

797 Mahmtid Hasan Ebf Naci es-Seybani, Beriket Mahmudiyye fi serh-i Tarikat-i Muhammediyye ve
seri-dti Nebeviyye fi Siret-i Ahmediyye. (Riyad-Suudi Arabistan: Dar Mektebetii’l flmiye, 1993),
3/84. Harizmi, Cevdhirii 'I-Esrdar ve Zevdhirii’I-Envdr,1/189.

8 Tbni Miibarek, Miisned Imam Abdullah Ibni Miibarek, 73. Ayrica, Harizmi, Cevdhirii’I-Esrdr ve
Zevahirii'I-Envar, 1/189.
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midir? Kdfirlere de isledikleri giizel gosterilmistir.”’"®® Ve konuyu birka¢ misra beyit

ile aciklamistir.

pub S Hsiaaenijle

i U 5 38 45
e amas sl £
Biz, biiyiik bir 1s1kla yasayan insanlariz,

Hem yabanciyiz, hem de ¢ok tanidik biriyiz.

Nefis, bir kurttur, fakat kilig1 altinda,
Yusuf’a kars1 Misir’da kurnazlik yapiyoruz.

Ay tovbe eder, kendini gordiigiinde,

Eger biz de yiiziimiizii aya benzetirsek.5%

[lk beyitte, insanin ruhsal boyutunun yiice bir 1sikla aydimlandig1 ve bu nedenle
hem yabanci hem de tamidik oldugu ifade edilir. Ikinci beyitte, nefsin vahsi dogas1 ve
Yusuf’un kurnazhig: arasindaki benzerlikler anlatilir. Ugiincii beyitte ise, ayin tovbe
etmesi mecazi bir sekilde kullanilarak, i¢sel aydinlanma ve tGvbe arayisinin 6nemine
vurgu yapilir. Hiiseyin Harizmi, beyitlerdeki temalar1 Allah’in “Celal ve Cemal”
sifatlariyla iliskilendirir. Bu sifatlar, Allah’in ylice ve giizel niteliklerini temsil eder.
Beyitler, Allah’in yiiceligini ve insanin O’na doniisiinii anlatir. Hiiseyin Harizmf,
“Yenbi‘u’l-esrar fi mesayihi’l-ebrar” adli eserinde bu konular1 detayl bir sekilde ele

almis ve bu diisiinceleri eserin 6nemli bir boliimiinde sunmustur.

9 En’am siiresi. 6/122. Harizmi, Cevdhirii I-Esrar ve Zevahirii'I-Envar,1/189-190.
800 Celaleddin-i Rimi (1207-1273), Mesnevi-i Ma ‘nevi, 1/1576. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar ve
Zevahirii'I-Envar,1/190.
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Hadisi serifte, Allah’a yakin olanlarin ruhsal yolculugunu yerinelik bir sekilde
anlatir. Sarab’tan kasit (manevi ask sarabi) olarak nitelendirilir, yani Allah’a olan
yakinlik ve aski sembolize eder. Hadiste, bu ilahi i¢ecegi i¢enlerin dnce cosup ucarak
yuksek manevi mertebelere ulastiklar1 ifade edilir. Yani, Allah’in dostlari, manevi

olarak yiiksek bir seviyeye erisir ve bu yolda gesitli ruhsal asamalardan gecerler.8%!

Ebu Yezid el-Bestami, Kamer Suresi’nin 55. ayetini “Onlart baskalarim
sevmekten arindirdr” seklinde yorumlamis ve Allah’in 6zel kullarima sundugu agk
sarabin1 tanitmistir. Bu icecek, manevi susuzlugu giderir ve igenleri mutluluk,
yiikseklik ve nihayetinde Allah’ta yok olma seviyesine ulastirir. Ama konunun asil
metni, yaptigimiz arastirmalar sonucunda bdyle bir metin olarak karsimiza

cikmaktadir:

od el 1 {10 54da U5 2805 25} talsd (e ) des ) oatbanl) ool i iy
3005 108 caginn (5 codlie JumdY o jaal Ulod (i dl o) 18 o o e dma ce 4
Yo (3ha 2380 A} aed | shail | slia s 13) 5 ¢l shoas |5t 13) 5 ¢l 5 a1 sl 13) 5 ¢l sdilla

80255 : jadll] { e el

Ebu Yezid el-Bestami, Kamer Suresi'nin 55. ayetini “Allah onlar1 baskalarini

sevmekten armdirdi”’8%

seklinde yorumlamis ve Allah’1n se¢kin kullar1 i¢in hazirladig:
manevi igecegin, onlar1 arindirip costurdugunu, yiliksek mertebelere ulastirdigini ve
nihayetinde Allah’la yakinlagsmalarin1 sagladigini belirtmistir. Hiiseyin Harizmi, bu

manevi deneyimi ve igcecegin etkilerini agiklayarak konuyu siirle pekistirir.

55 Jal o 318 s s il

801 Harizmi, Yenbi‘u’l- esrar fi mesdyihi’l-ebrdr.1/49. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii’l-
Envar,1/190.

802 Ebu {shak Ahmed bin ibrahim es-Se’alebi, el-Kesfit ve’l Beyan a’n Tefsiri’l Kur’an (Cidde - Suudi
Avrabistan: Dar et-Tefsir, 2015), 28/253.

803 Kamer siiresi. 54/55.
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Bu giz, dogru yolu bulmus olanlarin sirridir, Onu yayinlayanlara miijde olsun,
De ki: Ey kullarim!

Biiyiik diinya ve diinyanin ruhu,

Allah’n sevgilisi, agik sozlii efendi.®%

Birinci beyitte; “Sirr1 kegfedenlerin” 6zel bir bilgiye eristikleri ve bu bilgiyi
yaymanin bir teblig gorevi oldugu ifade ediliyor. “Ey kullarim!” ifadesi, bu bilgiyi
duyurmanin ve insanlar1 bu yola davet etmenin énemini vurguluyor. Ikinci beyitte;
diinyanin biiyiikliigii ve 6nemi ile Allah’1n sevgilisinin yani manevi yiikseligin simgesi
olan bir kisinin 6zellikleri vurgulaniyor. Bu kisi, Allah’a yakinligini acikga ifade eden
ve insanlara rehberlik eden bir lider olarak tasvir ediliyor. Hiiseyin Harizmi, siirin
basinda genellikle ask, tutku veya cagin sikayetleri gibi duygusal ve anlamasi zor
konulara yer verildigini belirtir. Agitlarin hiizlinlii bir tonla aciy1 dile getirdigi ve
kadinlarin yas tutarken sdyledigi sozlerle benzerlik tasidigi ifade edilir. Ayrica,
Siihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Mesayih, rizd konusunda farkli goriislere
sahiptir. Baz1 alimler, rizay1 bir makam olarak kabul etmis ve bunun kesbi (calisma ve
gayretle elde edilen) bir hal oldugunu savunmuslardir. Diger bazi alimler ise rizanin

kesbi olmadigini, aksine kalbe dogrudan gelen bir hal oldugunu ifade etmislerdir.8%

4.2.12. Ma‘rifet

Hiiseyin Harizmi, tasavvuf yolundaki terimlerin ve deneyimlerin birbirini
tamamlayict ve benzer oldugunu belirtir. Ma’rifet kavramlari kalbin manevi gelisimi
icin temel oldugunu vurgular ve Allah’in zikriyle mesgul olmanin 6nemini ifade eder.
Kalpteki ask ve muhabbet eksikliginin manevi zayifliga yol acabilecegini ve tasavvufl
terimlerin anlasilmasinin manevi yolculukta rehberlik sagladigmi sdyler.8% Ayrica,

Siihreverdi bu konuyu soyle ifade eder; Tasavvufi diisiincede marifet, Allah’1 isim ve

804 Harizmi, Yenbii ‘u’l- esrdar fi mesdyihi’l-ebrdr., 1/49. Harizmi, Cevdhirii’l-Esrar ve Zevihirii'l-
Envdr,1/190.

805 Sithreverdi, frsdadii’l Miiridin, 59.

806 Harizmi, Cevdhirii’l-Esrdr ve Zevahirii 'I-Envar,1/114.
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sifatlartyla noksanliklardan miinezzeh olarak bilme yetisine sahip olan kisinin niteligi
olarak tanimlanir. Bu mertebeye ulasan kisi, biitiin fiillerinde Allah’1 takdis eder, kotii
ahlaki ozelliklerinden armnir ve [1ahi huzurda siirekli bir biling hali i¢inde bulunur.
Gonliinde yalnizligt muhafaza eder ve Allah’a yonelik samimi yOnelisi sayesinde
O’ndan feyiz alir.2% Sfi dgretilerine gére, kulun nefsine karsi yabanciligi arttikca,
Rabbine yonelik marifeti derinlesir. Bu durum, bireyin nefsi kayitlarindan kurtuldukca

[1ahi hakikate daha fazla asina olmasi seklinde yorumlanir.

Ayrica, Ebl Talibi’l Mekki bu konuyu eserinde soyle ele almistir; Tasavvufi
diistincenin 6nemli temsilcilerinden Yahya b. Mu‘dz er-Razi, diinya hayatinda
ulagilabilecek en yiiksek manevi mertebelerden birinin marifetullah oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore, “Diinyada dyle bir cennet vardir ki, ona giren baska hicbir seye
arzu duymaz ve higbir seyden de korkmaz.” Bu ifadenin mahiyetine iliskin kendisine
yoneltilen “Bu cennet nedir?” sorusuna ise ‘“Marifetullah, yani Yiice Allah’1

tanimaktir.” seklinde cevap vermistir.2%

807 Sithreverdi, frsadii’l Miiridin, 93.
808 Eb{ Talibi’l Mekki, Kutu’l Kulub fi Miidmeleti’l Mahbib ve Vesfi Tariki’l Murid ila Makami’l
Tevhid, 2004, 2/91.
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Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufl diisiincesi, doneminin entelektiiel ve mistik
akimlariyla beraber derin bir etkilesime sahiptir. O, tasavvufun hem teorik hem de
pratik boyutlarini birlestirerek siirekli bir manevi tekamiil c¢izgisinde ilerlemis,
ozellikle vahdet-i viicud anlayisi ve insan-1 kamil kavramlari lizerinde yogunlagmustir.
Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin “Mesnevi” adli eseri, tasavvuf ve edebiyat alaninda
essiz bir bagyapit olarak kabul edilip ve yiizyillardir etkisini siirdiirmektedir. Hiiseyin
Harizm1’nin Fars¢a olarak kaleme aldig1 “Cevdahirii’l-Esrdar ve Zevahirii’l-Envar” adli
serh, Mesnevi’nin tasavvufi, ahlaki ve felsefi boyutlarin1 derinlemesine inceleyen bir
calisma olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, Hiiseyin Harizm1’nin, matematik¢i
Harezmi ile karigtirllmasi, eserlerinin tanmirligimi  simirlamig  ve  tasavvuf

diisiincesindeki etkilerinin daha genis bir kitleye ulagsmasini zorlagtirmigtir.

Hiiseyin Harizmi’nin eserleri incelendiginde, onun tasavvufun derin manevi
boyutlarint vurguladigi ve nefis terbiyesi, marifetullah ve hakikate erigsme gibi
konulara 6nem verdigi goriilmektedir. Onun diisiincesinde, bireyin ilahi hakikate
ulagsabilmesi i¢in igsel bir donilisiim ve kendini bilme siirecinden gegmesi gerekliligi
vurgulanmaktadir. Ayrica, yazar’in tasavvufi goriisleri, sadece bireysel bir arinma
yolculugu olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal bir biling inga etme araci olarak da ele
alabilir. Onun diisiincesinde, ahlaki erdemler ve ilahi agk, bir toplumu insa eden
temel unsurlar arasinda yer almakta ve bu unsurlarin, insanligin huzur ve adalet
dengesini saglamak i¢in 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Hiiseyin
Harizmi’ nin tasavvufi mirasinin, Mevlevi ve Kiibrevi gelenegi basta olmak iizere pek
cok tasavvufi ekole ilham verdigi sOylenebilir. Onun maneviyati merkeze alan
yaklasimi, insan-1 kdmil olma yolunda bireylere bir rehber niteligindedir. Neticede,
Hiiseyin Harizm1’nin tasavvufi diislincesi, hem bireysel hem de toplumsal doniisiimii
On plana ¢ikararak, insanligin manevi arayisina rehberlik eden ¢ok yonlii bir perspektif

sunmaktadir.

Bu ¢alisma, Hiiseyin Harizmi’ nin ziihd anlayislari, tasavvufi terbiyeleri ve
tasavvuf ile tarikatlarin olusumundaki etkilerini, tasavvuf kavramlariyla ilgili
yaklasimlarimi kapsamli bir sekilde ele almayr amaclamistir. Hiiseyin Hérizmi nin

tasavvufi bakis acisi, erken donem Islam diisiincesine 6nemli katkilar sunup, 6zellikle
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zlihd eksenindeki goriisleriyle dikkat ¢cekmistir. Ancak, Hiiseyin Harizmi’yi ayrintili
bicimde ele alan kapsamli bir ¢alismanin bulunmayisi, bu 6nemli sahsiyetin diigiince

mirasinin yeterince anlasilamamasi bakimindan biiyiik bir eksiklik olarak goriilmiistiir.

Mesnevi serhleri, gaye olarak Mevlana’nin derin manevi 6gretilerini anlamayi1
ve bu dgretileri sonraki nesillere aktarmay1 hedeflemistir. Sarihler, eserin mecazlarini
ve sembollerini dikkatle ¢oziimleyerek, metnin derinliklerini korumaya galismislardir.
Hiiseyin Harizmi de bu gelenck dogrultusunda hareket edip, eserinde Kur’an, hadis ve
tasavvuf biiyiiklerinin goriislerinden istifade ederek, Mesnevi’nin igerdigi derin
manevi mesajlar1 agiklamistir. Ozellikle Davud-i Kayseri, ibnii’l Arabi, Ebu Yezid el-
Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Necmeddin-i Kiibra gibi sf1 diisiiniirlerin eserlerinden
yararlanmistir. Bu referanslar, Hiiseyin Harizmi’nin serhinin yalnizca tasavvufi degil,

ayni zamanda felsefi ve ahlaki bir perspektif sundugunu da gostermektedir.

Yazar’in yasadigr donemdeki siyasi ve toplumsal karmasalarin, onun ilmi
calismalarin1 olumsuz yonde etkilemedigi anlagilmaktadir. Zor sartlar altinda dahi
Mesnevi’ye dair yaptigt serhler, onun ilme ve tasavvufa olan bagliligini
gostermektedir. Hiiseyin Harizmi’nin bu gayreti, yalnizca Mevlana’nin eserlerini
aciklamakla kalmamig, aym1 zamanda donemin entelektiiel atmosferini yansitmasi
bakimindan da biiylik 6nem tasimaktadir. Hiiseyin Harizmi’nin yazdigi bu serh ve
eserlerinde, “Mesnevi” beyitlerinden yapilan dogrudan alintilarin ve bu alintilarin
konuyla baglantisinin zaman zaman eksik kalmasi, eserin derinlemesine bir analizini
sinirlamig olabilir. Bu durum, eserin akademik titizlikle yeniden ele alinmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, serhin dil ve icerik bakimindan
zenginligi, tasavvufl Ogretileri anlamak ve aktarmak acisindan 6nemli bir kaynak

niteligindedir.

Hiiseyin Harizmi’nin serhi, Mevland’nin ogretilerinin farkli cografyalarda
yayillmasina katki saglayan onemli bir kaynak olmaya calismistir. Siir ve edebiyat
alanindaki yetkinligi, tasavvufi diisiincenin estetik boyutunu zenginlestirirken, Islam
diisiincesinin tarihsel ve kiiltlirel ¢esitliligine de 151k tutmaktadir. Bunun yani sira,
Hiiseyin Harizmi’nin serhi, Sii tasavvuf edebiyatindan izler tagimasi bakimindan da
dikkat cekmektedir. Bu durum, Islam tasavvufunun mezhepsel ¢esitliligine ve bu

cesitliligin tasavvufi diislinceyi nasil zenginlestirdigine isaret etmektedir.
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Tasavvufi diislince alaninda ¢alismamizin konusu, Hiiseyin Harizm1’nin ziihd
anlayisi, tasavvuf ve tarikatlarin olusumundaki etkileri, tasavvufi terbiyeler ve
tasavvuf kavramlarinin hacmi ile bakislarini kapsar. Sarihler, mecazlar1 ve sembolleri
dikkatle yorumlayarak metnin anlam derinligini korumaya ¢alismistir. Klasik serh
gelenegi dogrultusunda eserin ruhu ve diisiincesel fikirleri korunurken, ortak dil ve
tislup kullanimi serhler arasinda benzerlikler ortaya ¢ikmistir. Ancak bu, her serhin
yazarinin bakis acisiyla esere yeni perspektifler kazandirmasma engel degildir.
Sarihlerin eserlerindeki benzerlikler, tasavvufi ve edebi kavramlarin anlatim tarzi,
diistince ve dil kullanimindan kaynaklanmistir. Ancak her sarih, kendi bakis agis1 ve
tasavvufl gorisleriyle eseri yorumladigindan, “Mesnevi” serhleri arasinda hem

farkliliklar hem de ortak temalar olusmustur.

“Mesnevi” serhleri, tasavvufl diislincenin derinliklerini anlamaya yardimci
olurken, “Cevahirii’l-Esrar ve Zevahirii'l-Envdr” eseri, Islam tasavvufi diisencesinin
cesitli boyutlarini sunan genis bir kaynak yelpazesine sahiptir. Bu tasavvufi
diistinceler, eserin anlasilmasina ve mesajlarinin aktarilmasina yardimci olurken, hem
de miiellifin manevi ve felsefi anlayigini yansitir. Hiiseyin Harizmi’nin “Cevahirii’l-
Esrar ve Zevdhirii’l-Envar” adli bu eserinde, Muhammed Cevad Seri‘at’in yaptigi
tahkik ve tahlil, Hiiseyin Harizmi’nin Sii mezhebine mensup oldugunu ima etmektedir.
Bu durum, Hiiseyin Harizmi’nin eserinin Sii tasavvufi goriislerini yansittigini veya bu
edebiyattan etkilendigini gosterir. Sia ve Siinni tasavvuf arasindaki farkliliklar,
tasavvuf edebiyatinda cesitlilik ve mezhepsel Ozellikler barindirirken, Hiiseyin
Hérizmi’nin serhinde ve “Mesnevi” yorumlarinda bu etkilerin gozlemlenmesi

mumkindiir.

Hiseyin Harizmi’nin eserinde, “Mesnevi’de” gegen bazi beyitler ve
musralarin, baska miielliflerin eserlerinden alindig, yerlerinin degistirildigi ve bazen
konuyla alakasiz yerlerden alindig1 gozlemlenmistir. Ayrica, eserdeki ayet, hadis ve
beyitlerin kullanimi, genellikle serh niteligindeki Avni Konuk gibi sarihlerin
yontemlerinden farklilik gostermektedir. Eserin biiylik bir kismi, “Mesnevi’den”
dogrudan alinan alintilar seklinde sunulmus gibi goriinmektedir. Bu durum, eserin
derinlikli yorumlama ¢abasindan ziyade, alinti yapma egilimini 6n plana

cikarmaktadir.
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Hiiseyin Harizmi’nin tasavvufi diisiince serhgiligi, Islam diisiince tarihinde
onemli bir yer tutar ve onun eserlerinin detayli analizi, bilimsel diisiincenin ve bilginin
korunmasinda kritik bir rol oynar. Hiiseyin Harizmi’nin ¢alismalari, 6zellikle Edebiyat
ve Siir gibi alanlarda 6nemli katkilar saglar ve derin tasavvufi anlayisin yayilmasina
yardimct olur. Bu baglamda, Hiiseyin Harizmi’nin eserlerinin derinlemesine
incelenmesi, Islam tasavvuf ve tarihinin anlasilmasi agisindan biiyiik bir deger tasir.
Tez ¢alismalarinda bu tiir sahsiyetlerin eserlerine odaklanmak, hem bilim tarihi hem
de Islam tasavvuf diisiincesi agisindan biiyiilk énem arz eder. Dolayisiyla, yapilan
calismalarin titizlikle yiiriitiillmesi gerektigine inaniyoruz; bu, ge¢misten giinlimiize

uzanan bilgi birikiminin korunmasi ve aktarilmasi agisindan son derece kritiktir.

Sonug olarak, Hiiseyin Harizm1’nin ele aldig1 bu serhi, eksikliklerine ragmen
Mevlana’'nin eserindeki tasavvufi diisiinceleri, ayet ve hadisler 1s181inda anlagilmasina

onemli katkilar saglamistir.
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