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HUSUN-KUBUH MESELESININ KADi ABDULCEBBAR VE FAHREDDIN
ER-RAZI’DE KARSILASTIRILMASI

Bu tez gerek kelamcilar arasinda gerek kelamcilar ile diger Miisliman veya
gayrt Mislim firkalar arasinda en 6nemli tartigmali keldm konularindan biri olan
hiisiin-kubuh meselesini ele almaktadir. Hisiin-kubuh meselesi gayri miislim
diisiiniirlerin Islam’a yonelik getirdikleri elestiriler nedeniyle kelam ilminin
gindemine girmistir. Bu mesele niteligi itibariyla temel kelami tartigmalarla olan
ilgisi nedeniyle de kelam ilminde mithim bir konuma sahiptir. Tezin ¢alisma alani,
genel olarak miiteahhir donemde Es‘ariler ile Mu‘tezile, 6zel olarak da bu iki ekoliin
onde gelen ve kelam ilminde en fazla eser telif eden iki alimi Razi ile Kadi
Abdilcebbar olarak smirlandirilmistir. Es‘arilik ve Mu‘tezile, Razi ve Kadi ile
miitekaddimun doneminde sahit olmadigimiz bir nitelik kazanmistir. Bu yiizden bu
iki alimin, siinni kelam ilminde bir degisim ve doniisiim meydana getirdiklerini
soylemek miimkiindiir. Bu iki alimin diistincelerinin etkisiyle Es‘arilik ve Mutezile,
gecmiste oldugundan daha fazla birbirine yaklasmistir. Dolayisiyla Kadi’nin ve
Razi’nin hiisiin ve kubuha dair ayristigi ve ortaklastigi zeminlerden hareketle
meseleyi ele alacak bir ¢alisma hiisiin-kubuh konusunda gelistirilen yaklagimlari
daha 1iyi anlamlandirmakta da fayda hasil edecektir. Bu tez, Razi ve Kadi
Abdiilcebbar’in metotlar1 araciligiyla hiisiin ve kubuh meselesinin detaylarina, ayni
zamanda hiisiin ve kubuhla 1ilgili baz1 kelami tartigma konularna 151k tutmaya ve
inceliklerine ulasmaya calismaktadir. Ayrica meselenin, Islam toplumundaki tarihi
ve kiiltiirel boyutunu ortaya ¢ikarmay1 hedeflemekte, hiisiin ve kubhun mahiyetini
bilme ve hakikatini kesfetme kaynagi olarak akil ve nakil tartismasina da

deginmektedir. Bu konular, Kadi ile Razi’nin metotlar1 karsilastirilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Husun, Kubuh, Kadi Abdiilcebbar, Fahreddin er-Razi.



ABSTRACT

COMPARISON OF HUSUN-KUBUH ISSUE IN QADI ABDULJABBAR AND
FAHRADDIN ALRAZI

This research deals with one of the most important theological topics that
have been intensively investigated and debated among Muslim theologists
themselves on a hand and between them and the non-Islamic sects on another. |
tried to restrict the scope of research to the Ash’aris and the Mu’tazilites, especially
in the late era represented by two of the most prominent figures of the two schools.
They were considered as the most authored and classified scholars in theology,
namely Judge Abdul-Jabbar Al-Hamdani Al-Mu’tazili and Fakhruddin Al-Razi Al-
Ash’ari.

There is no doubt that the two schools of Ash'ari and Mu'tazili were
established exceptionally thanks to the special contributions of both Judge Abd al-
Jabbar and Fakhruddin al-Razi . Therefore, we can say that they have brought about
a huge transformation and change in the science of Sunni theology, and by their

hand, Ash'arism and Mu'taziliism have become closer to the past.

This research is an attempt to shed light on the details of goodness and
badness, and to access their fine scientific issues via the approaches of Judge Abdul-
Jabbar and Fakhruddin al-Razi. This has been done using comparative method

comparing the approaches of Judge Abdul-Jabbar and Fakhruddin Al-Razi .

Additionally, the present study is designed to explore the issues from their
historical and cultural dimensions in the Muslim community, and also to address the
dialectic of reason in terms of its relevance to reason and revelation to reach the
essence of goodness and badness, and to reveal the truth about each. A comparative
approach has been adopted to sketch out the points of agreement and dispute between
Al-Razi, the Ash’ari scholar, and Judge Abduljabbar, the Mu’tazili intellectul.

Keyword: Theology, Goodness, Evil, Qadi Abduljabbar, Fahraddin Alrazi.



ONSOZ

Gecmisten beri insan davraniglari ahlaki agidan degerlendirilmis ve hakkinda
iyi-kotii veya hayir-ser hiikiimleri verilmistir. Bu konu, felsefe ve kelam
mabhfillerinde en cok tartigilan konular arasinda yer almistir. Kelamcilar, konuyu
ahlaki olarak bir¢ok ac¢idan tartigmislar ve degeri hakkinda hiikim vermeye
calismuslardir. Mu‘tezile ve Es‘ariyye, Islami firkalar icinde gerek insani gerek ilahi
boyutuyla hiisiin-kubuh meselesini en fazla tartisan mezhepler arasindadir.
Mu‘tezile, tek bir 6l¢ii ortaya koyarak hem insani hem de ilahi fillere hiisiin-kubuh
hilkmii verilebilecegini sOylemistir. Es‘ariler ise Mu‘tezile’ye zit bir tavir
sergileyerek fillere mutlak olarak hiisiin-kubuh hiikmii verilemeyecegini belirterek
ilahi filler ile insani fiilleri gesitli agilardan birbirinden aymrmiglardir. Bu konuyla
alakali olarak karsilastirilmaya olduk¢ca miisait olan Mu‘tezili keldmci1 Kadi
Abdilcebbar ve Es’ari kelamci Fahrettin  er-Razi tezimizde ele alinmak

istenmektedir.

Bu iki kelam bilginin konuyla ilgili goriisleri incelenirken aslinda mensubu
olduklar1 Mu’tezile ve Eg’arilik mukayesesi yapmak imkanu bulunmustur. Ayni
zamanda bagli olduklar1 mezheplerle paralel gittikleri ve ayristiklar1 noktalar1 tespit
etmeye gayret edilmistir. Bu motivasyon ve maksatla doktora tez konusu olarak ele

aldigimiz bu ¢alisma ii¢ boliimden olustmaktadir.

“Hiistiin ve Kubuh Meselesinin Tarihi Boyutu” adini verdigimiz birinci
bolimde, kisaca her iki disiliniiriin biyografisi verildikten sonra kelam ilmi
baglaminda hiisiin ve kubuh ele almmistir. Ikinci boliimde “Kadi ile Razi Arasinda
Hiistin ve Kubuh Meselesi” incelenmistir. Burada iki alimin hiisiin ve kubuh
kavramlarma ve bu kavramlarin fiille iliskisine dair goriis ve kanaatleri masaya
yatirilmigtir. Tezin omurgasini olusturan {igiincii ve son boliimde ise iki kelam
aliminin konuya iligskin goriisleri mukayese edilerek benzerlik ve farkliliklara dikkat
cekilmistir. Arastirmanin sonunda elde edilen akademik bilgi, kanaat ve ¢ikarimlar

ise ¢alismanin sonu¢ boliimiinde degerlendirilmistir.

Saadoon AHMED
Istanbul,2022
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GIRIS

Girig bolimiinde tezin iskeleti ve ilmi kriterlere gore ayrilmis olan boliimleri
ele alinacaktir. Bu boliimde konunun secilme sebepleri ve yazim esnasinda
karsilasilan problemler arz edilecektir. Bunun yani sira varmak istedigimiz hedefler
ve tartigtigimiz baslica konular sunulacaktir. Biitiin bunlar, konunun Keldm ilmindeki

onemini, ilm”1 ve kiiltiirel boyutunu olusturmaktadir.
1. Arastirmanin Onemi

Hiistin ve kubuh meselesi, farkli mezheplere mensup kelamcilara gore biiyiik
keldmi meseleler arasinda yer almaktadir. Bu mesele, Mu‘tezile'nin bes esasindan
biri olan adaletle dogrudan iliskilidir. Hiisiin ve kubuh, Kelam ilminin temel
konularindan olan niiblivvet ilkesi, akil ve nakil tartigmasi, fiillerin yaratilmasi, ilahi
irdde ve emir ¢ercevesinde ele alinmis ve tartisilmistir. Hiisiin ve kubuh meselesi, bu
konular1 tamamlamaktadir. Bu yiizden miiteahhir dénemin 6nde gelen iki ismi olan
Kadi ve Razi lizerinden konuyu incelemek istedik. Her iki alim de Miisliiman
olmayan firkalarin ileri siirdiigli siiphelere cevap verirken meseleyi ele almiglardir.
Ayni sekilde kendi mezheplerinin goriislerini ortaya koyarken ve kelami ilkelerini
savunurken buna deginmislerdir. Kadi, hiistin ve kubuh meselesi hakkinda
konusurken ilahi adalet, niibiivvet ve teklif meselesini de zikretmektedir. Ciinkii
Mu‘tezile mezhebinde hiisiin ve kubuh, genellikle bu cercevede ele alinmaktadir.
Razi de emir, irdde ve niibiivvet cercevesinde meseleyi tartismistir. Dolayisiyla
hiistin ve kubuh meselesi, Kelam ilminin ana konularindan olmasa da birgok
tartismaya dahil olmustur. Her mezhep, zikredilen hususlar1 hiisiin ve kubuh meselesi
iizerine insa etmistir. Ayni sekilde Kadi ve Rézi, hiisiin ve kubhu, Allah’1n fiillerinde
her tiirli ¢irkin ve kotii seyden miinezzeh olmasiyla dogrudan iliskili olarak
tartismiglardir. Biz de tezde her iki keldmci ortaya koydugu yonteme gore Allah’in

fiillerinin kabih olarak nitelendirelemeyecegi sonucuna vardik.

Kelam ilminin sonraki asirlarinda, Ozellikle de hicri besinci ve altinca
asirlarda iki mezhebin hisiin ve kubuh konusunda farkli goriisler sergiledikleri

goriilmektedir. Degisim seklinde kabul edilecek bu durum, miiteahhir dénem



alimlerinin eserlerinde agikg¢a goriilmektedir. Sozii edilen bu tablonun olugmasina
katkida bulunanlarin basinda Mu‘tezili alim Kadi Abdilcebbar gelmektedir. Cok
sayida eser telif eden Kadi, Mu‘tezile mezhebinin goriislerini temellendirmek
maksadiyla akli ve nakli delillere bagvurarak meseleleri agiklamakta, hiisiin ve
kubuh ile ilahi adalet gibi hususlarda koklii degisiklikler meydana getirdigini
sOylemek miimkiin olmaktadir. Kadi, bir taraftan kelam mabhfillerinde kendi
mezhebini savunmus, diger taraftan da 6zellikle hiisiin ve kubuh ile akil ve naklin bu
konudaki rolii hususunda mezhebini Es‘arilige yaklastirmak seklinde bir misyon bir

ifa etmektedir.

Es‘ari kelamcilar icinde Razi’nin de asamalar halinde hiisiin ve kubuh
meselesinde mezhebinin bakis agisini degistirmis bir kelame1 portresi ¢izmistir. Razi,
miitekaddimun doneminde Es‘arilerin soylemedigi yeni goriisler ortaya koyarak akil-
nakil tartismalarina yeni boyutlar kazandirmistir. Bu konuda Es‘ariler i¢inde aklin
nakilden once geldigini sOyleyen ilk kisi sayilan Razi, insan fiilleri s6z konusu
oldugunda hiisiin ve kubhun akli oldugunu belirtmis ve bunu ahlaki
degerlendirmelerde bir Ol¢ii olarak kabul etmistir. Allah'm fiilleri s6z konusu
oldugunda ise aklin hiikiim veremeyecegini belirterek bu fiillerin akil tarafindan
degerlendirilemeyecegini sdylemistir. Razi, Es‘ari kelamina felseft bir yon katmus;
bu sekilde akil, kendisinden 6nceki Es‘arilerde goriilmeyen bir rol listlenmeye
baslamustir. Boylece diyebilirizki Razi, en az husun-kubuh meselesinde O6zelikle
insanin eylemlerine dayr sdylemis oldugu farikli gorislerinden dolayr Es‘ari
kelammi en biiyiik muhalifleri Mu‘tezile’ye yaklastirma gayreti giitmiis olmaktadir.?
Zahiren akil ile ¢atisan nasslar1 tevil etmeye cagiran Razi, bu sekilde akil ve naklin
uzlastirilmast hususunda ¢ikmaza giren Es‘ari kelamini kurtarmis ve akli en ug

noktaya tagimistir.

! Eger bazi aragtirmacilarin vardigi sonuca gore Razi, hiisn ve kubh konusundaki bu agiklamalar1 ve
degerlendirmeleri ile Mu‘tezile’nin hiisn ve kubh konusundaki 6gretisine hi¢ yaklasmamistir. Genis
bilgi icin bkz. Serkan CETIN, (Fahreddin er-Razi de hiisiin kubuh meselesi) yiiksek lisans tezi,
uludag tniversitesi, Bursa-2019, S. 87-88. Ancak bu isabetli bir goriis degildir, Buna bagli olarak
Rézi, insann fiilleri s6z konusu oldugunda, bu anlam igerisinde insanin neyin kabih veya neyin hasen
olacagini bilebilecegini ifade etmektedir, iste Mu‘tezile’de bu konuda ayni1 sey1 soylemektedirler.



Razi’den onceki Es‘ariler, mezheplerinin kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin
cizdigi yoldan gitmislerdir. Bununla birlikte Gazzali, Razi kadar olmasa da bu
konuya deginen baska bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilk baslarda Es‘ari
mezhebinin savunucularindan olan Razi, daha sonra onlarin sdylemedigi seyleri

ortaya koymasi bakimindan ayr1 ve orijinal bir tavir iginde olmaktadir.

Esasinda miiteahhirun doneminde kelam tarihinde “miitekellim” veya
“miiceddid” sifatin1 almay1 hak etmis ¢cok sayida alim gelmistir. Bunlarin i¢inde Kadi
Abdiilcebbar da yer almaktadir. Kadi, sahip oldugu ilmi arkaplanla diger dinlerin
mensuplarindan, 6zellikle de diializm inancmi tasityanlardan gelen hiisiin ve kubuh
meselesini ve onunla ilgili problemleri kelami-ahlaki agidan ¢6zmeye c¢aligmus,
hiisiin ve kubuh meselesiyle alakali olarak diger Islami firkalar tarafindan ortaya
konulan problemlerin ¢oziimiinde akil ve naklin yeri ile ilgili sorulara da cevap

vermistir.

Ad1 gecen Ozellikleri sebebiyle miiteahhirun doneminde Es‘arilerin 6nde
gelen kelamcilar arasinda yer alan Razi, dogu dinleri ve firkalarinin mensuplariyla
yaptig1 tartismalarda ve goriismelerde hiisiin ve kubuh meselesini kendi metodu ile
¢ozmeye calismistir. Bu cabasinin kapsamina girmek iizere hiisiin ve kubhu ikiye

ayirarak degerlendirmistir.

Birinci kisim, insan ve fiilleri ile ilgilidir. Ona gore bu kisim, insan aklinin
yetenekleri kapsaminda yer aldigi i¢in tartisilabilir ve onun kurallarina gore felsefi

problemleri ¢oziilebilir.

Ikinci kisim ise Allah'in fiilleri ile ilgilidir. Ona gére insan akl, bu konuya
ulagsmamaktadir ve hakikatini ¢6zme noktasinda bazi eksikliklere sahiptir. Bu kismi
¢ozmenin tek yolu olarak vahye isaret eden Razi, bu hususa verdigi 6nemi gostermek
adma eserlerinde ¢okca yer vermektedir. Bundan dolayr Razi’nin degerlendirmeleri
arasinda daha fazla yer alan hususun Mu‘tezile’ye ait goriisler oldugunu sdylemek
zorundayiz. Her ne kadar Kadi Abdiilcebbar’in adin1 sadece bir kere zikretse de
Razi’nin reddiyelerinin biiylik bir kismmi olusturdugu inkar edilemeyecektir.

Ozellikle de Kadi’nin Allah'n fiilleri hususunda hiisiin ve kubuh meselesi ve konuyu



ele alirken insanlandig1 viich ve itibarat (yonler ve itibarlar) ile ilgili goriisleri Raz1

tarafindan ¢okega tenkit edilmistir.

Bu iki alim, zaman olarak birbirlerinden uzak olsalar da goriisleri kelam
mahfillerinde c¢atisan isimler olarak dikkatleri ¢ekmektedir. Kadi Abdiilcebbar,
yasadig1 donemde hiisiin ve kubuh meselesini en ¢ok ele alan alimler arasinda olup
kaleme aldig1 kitaplarinda bu konuyu detaylar1 ile incelemektedir. Kadi, selefini
olusturan Mu‘tezile alimlerinin, fiillerde hiisiin ve kubhun zati oldugu veya sadece
ona ait sifat oldugu gorisleriyle sinirli kalmamus, fillerde hiisiin ve kubuh
manalarinin belirlenmesinde yonler ve itibarlar oldugu goriisiinii ortaya koymustur.

Ona gore fiil hakkinda hiikiim verilirken ikili asamaya tabi tutulur.

Birinci asamada fiilin gerceklestigi yoniin, zuliim veya abes olup olmadigi,
ikincisinde ise hiisiin veya kubuh yoOnlerinin ona uyup uymadig: bilinir. Bu yiizden
oncelikle zuliim veya adaletin hakikatinin anlagilmasi gerekir. Ondan sonra bu
vasfin, fiile uyup uymadigina bakilir. iste Kadi’nin, gerek insan fiilleri gerek ilahi

fiillerde hiisiin ve kubhu bilmede “viictih ve itibarat” ile kastettigi sey budur.

Daha bagstan ifade etmek gerekir ki Kadi, meseleyi salt ahlaki boyuttan
aciklamaktadir. Fiillerin insani ya da ilahi olup olmamasi onu ilgilendirmemektedir.
Kadi’nin hiisiin ve kubhu bilmede insanlandig1r “viicih ve itibarat”, bazilarmin

zannetigi gibi nakle degil, akla dayanmaktadir.

Kadi, kelamcilarin istidlal metodunda aklin temel bir rol iistlendigini
sOyleyen ve delilleri farkli bir sekilde siralayan Mu‘tezile’nin bu tertibini
elestirenlere cevap vermistir. Kadi’ye gore akil, istidlal yapilirken tabii roliinii

oynamaktadir. Eger akla, bu rolii verilmezse istidlal manzumesi eksik olacaktir.

Kadi ve Razi’nin ortak noktasi olarak “akil ve nakil tartismalarinda hiisiin ve
kubuh veya hayir ve ser meselesine en ¢ok deginen kelamcilar olmalar”n1 sdylemek
yanlis olmaz. Tarih boyunca filozoflar1 mesgul eden bir meselede kelamcilarin
miistagni davranmasi diisiilemezdi. iste bu saikle keldmcilar tarafindan hayir ve ser
olarak da adlandirilan hiisiin ve kubuh, her iki kelamcinin ciddiyetle ve dnemle

tizerinde durduklar1 bir mesele olarak kabul edilmistir.



Kelamcilar, hayir ve serrin asli oldugunu iddia ederken gayretlerinin biiytik
bir kismint bu meseleyi incelemeye hasretmeleri bir yoOniiyle de tevhid
hassasiyletiyle irtibatlidir. Bu sebeple hayir ve serrin asliligi veya tebeiligi tartigmasi,

kelamecilar tarafindan diializm baglaminda yapilmistir.

Tarihte baglayan, kelam ilminin belli donemlerinde yogun bir sekilde
giindeme gelen konu etrafindaki tartismalarin giinlimiize kadar devam ettigini
sOylemek abart1 olmayacaktir. Nitekim bu tartismalara empirik bilgi de dahil edilmis
ve her iki taraf da goriislerinin dogrulugunu ispat etmek i¢in bu bilgiye

basvurmustur.

Her iki alimin, farkli kelami konulardaki goriislerini incelerken 6zellikle de
hiisiin ve kubuh meselesindeki goriis ve tavirlarinin zamanla degigsmesi sebebiyle
baz1 zorluklar ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin RAzi, bu konudaki tavrini birka¢ defa
degistirmistir. Bu ylizden onun goriislerini agsamalar halinde incelemek ve tavrini bu
asamalara gore degerlendirmek zorunda kalindigini ifade etmek gerekir. Razi’nin
goriislerini, Es‘arilerin konuyla ilgili ¢izdikleri ¢erceve i¢inde degerlendirememenin

zorlugu buna dayanmaktadir.

Kadi de konuyu miitekaddim Mu‘tezililerden farkli ele almistir. Bu hususta
onun sahsi goriisii ile hocalariin goriisleri arasinda farkliliklar vardir. Bunlara ek
olarak konu, yapis1 geregi bircok konuyla i¢ i¢ce olup lizerindeki tartigmalar ve farkli
boyutlardan incelenmesi nedeniyle bu noktada da bazi zorluklarin oldugunu

belirtmek gerekir.

Tez, genel anlamda kelamecilarin, 6zellikle de Kadi ile Razi’nin hiisiin ve
kubuh meselesinin mahiyeti ile ilgili goriislerini mukayeseli bir sekilde ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Bu baglamda Kadi ile Raz1 arasindaki tartigma noktalarini
ortaya koymak bu tezin temel amaclar1 arasinda en dnemli noktay1 olusturmaktadir.
Bunun yani sira hiisiin ve kubuh meselesinde miitekaddim ve miiteahhir kelamcilar
arasindaki farkliliklar1 genel anlamda degerlendirmek de bu ¢aligmanin hedefledigi

ikinci bir konu olarak goriilebilir.



Bu hedefleri ortaya koymak maksadiyla Kadi ve Razi’nin gerek Miisliiman
olmayan gerek Miisliman firkalarin ya da kelamcilarin kendi aralarinda hiisiin ve
kubuh meselesini tartisirken dayandiklari farkli boyutlara 1sik tutmaya caligild.
Konunun tarihi, felsefi ve dini boyutlar1 oldugu i¢in tartisirken bunlar1 dikkate almak

zorunlulugu hatidan ¢ikarilmadi.

Farkli kelam ekollerine gore konuyla dogrudan baglantii meseleler
bulundugundan konuyla ilgili diger kelam meselelerine de deginildi. Ornegin
Mu‘tezile’ye gore konu, niibiivvet, ilahi adalet ve teklif ile baglantili iken Es‘arilere
gore ise ilahi irdde ve emir ile iliskili oldugundan bu noktalarin da goz Oniinde

bulundurulmasi gerekecektir.

Tezde ayrica kelamcilara gore hiistin ve kubhun hakikatini agiklarken onlarin
akil ve naklin roli ile akil ve naklin giicline gore yaptiklar1 hiisiin ve kubhun

kisimlar1 agiklanmaya caligildi.
2. Tezin Yontemi

Tezde karsilastirmali analiz yontemi arastirdim. Arastirmayla ilgili konular
belirlendikten sonra inceleme, unsurlarini analiz etme, dayanaklarmni tespit etme,
sonrasinda da farkli bakis agilarini karsilastirma, ayni zamanda delillerini ortaya

koyma, benzer veya farkli olan yonlerini belirleme gibi asamalar takip edildi.

Tez, girig, li¢ bolim ve arastirma sonuglarmimn yer aldig1 sonu¢ boliimiinden

olusmaktadir.
Konunun ana ve alt boliimleri su sekildedir:

Birinci bolimde Kadi ve Razi’nin kisaca hayatlari, ilim tahsilleri ve
mezheplerine deginilmistir. Bu boliimde hiisiin ve kubhun sozliik ve istilah
anlamlari, tarihi ve keldmi boyutlar1 ele alindi. Ayrica kavramlarin, kelam
mabhfillerinde ilk ortaya ¢ikisina deginildi. Bunun yaninda adl, salah, aslah, amellerin
yaratilmas1 ve ilahi filler gibi hiisiin ve kubuh ile alakali konular ele alindi. Son
olarak Miisliiman olmayan firkalarin hiisin ve kubuh meselesinin ortaya

¢ikmasindaki roliine isaret edildi.



Ikinci bolimde Es‘arilik, Matiiridilik ve Mu‘tezile gibi Siinni kelam
mezheplerinde hiisiin  ve kubuh meselesinin detaylar1 ortaya konuldu. Bu
mezheplerin hiisiin ve kubuh meselesiyle en fazla ilgilenen mezhepler olup
eserlerinde ¢ogunlukla bu konuyu tartistiklarini ilave etmek gerekir. Bu ¢ergevede
oncelikle miitekaddimun ve miiteahhirun keldmecilarinin konuyla ilgili gorislerini,
ihtilaflarini, birbirleriyle tartisirken dayandiklar: delilleri ortaya koymak hedeflendi.
Bu arada konuyla ilgili tartismalarin, miitekaddim dénemde daha fazla oldugu dikkat

¢cekmektedir.

Ikinci boliimde Kadi ile Razi’de hiisiin ve kubuh meselesinin detaylar1 ele
alindi. Her iki alimin goriislerini, yaptiklar: hiisiin ve kubuh taksimini ve bunlarin
hakikatini ortaya ¢ikarmada akil ve nakle verdikleri rolleri ayr1 basliklar altinda
incelemek gerekti. Ayrica Kadi ve Razi’ye gore serrin mahiyyeti, hiisiin ve kubuh ile

alakasi ve aralarindaki farka deginildi.

Tezin son bolimii olan {igiincii boliinde her iki alimin hisiin ve kubuh
meselesindeki goriislerini ve delillerini karsilagtirmak maksadiyla ve ilahi adalet
kavrami tlizerindeki ihtilaflarini ortaya koymak i¢in bazi degerlendirmeler yapildi.
Ayrica 1ylyl yaratmanim zorunlulugu, hiisiin ve kubhu bilme yollari, hatir, insana
giiciiniin yetmeyecegi seyi yiikkleme ve Allah'in fiilleri gibi konularda her iki alim

arasindaki farkliliklar ve tartismalar da ele alind1.

Arastirmanin plani kapsaminda hiisiin ve kubuh konusunda her iki alimin
goriislerini, muhaliflerinin veya bagkalarinin eserlerine ve arastirmalarina dayanarak
degil, dogrudan eserlerini inceleyerek ortaya koymaya calistik. Bu sekilde
arastrmanin ana kaynaklara dayanmasii saglayarak dogru ve objektif olmasini

istedik.
3. Tezin Kaynaklarn

Tez boyunca elimizden geldigince Kadi ve Razi’nin eserleriyle yetinmeye
calisildi. Tabi bu, gegmiste veya glinlimiizde her iki kelamcilarin hakkinda yazilmis
eserlere bakilmadigi anlamina gelmemektedir. Bununla birlikte dayandigimiz

kaynaklarmm ¢ogu, Keldm ilminin miitekaddim donemine aittir. Bunu da ortaya
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cikardigimiz goriisleri kaynagindan alma ve onlar1 sahiplerine isnad etme amaciyla
yaptik. Bu sekilde tezde yer alan goriislerin, higbir siipheye yer birakmayacak sekilde
asli kaynaklara dayanmasmi saglamak istedik. Dolayisiyla tezde yer alan gorisler,
ikincil kaynaklardan degil, dogrudan ilk kaynaklardan alinmistir. Bu sekilde tezin

ilm1 agidan daha objektif ve glivenilir hale gelmesi i¢in gayret gosterildi.



BiRINCI BOLUM

HUSUN VE KUBUH MESELESININ LUGAT VE TARIHi
BOYUTU

1.1. KaAdi Abdiilcebbar Ile Fahreddin Er-Razi’nin Hayati

1.1.1. Kadi Abdiilcebbar’in Hayati

ismi ve Nesebi: Tam adi Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar
b. Ahmed b. Halil b. Abdillah el-Hemedani’dir.

Esedabad mevkiinde diinyaya geldigi i¢in Esedabadi nisbesiyle taninmustir.
Ayni sekilde Hemedan bolgesinde yasadigi icin Hemedani denilmistir. Hayatinin bir

boliimiinde Rey sehrinde yasamistir.?

Kadi Abdiilcebbar, “imadiiddin” lakabiyla da tanmmistir. Kendisi bu lakabi1
cok kulanirdi. Hakim el-Ciisemi onu Mu‘tezile’nin on birinci tabakasinin basinda
zikreder. Kadi, Mu‘tezile mezhebinin Basra ekoliiniin Ciibbaiye kolunun temsilcisi

kabul edilmektedir.

Dogumu ve Yetismesi: Kadi Esedabad’da diinyaya gelmistir. Kaynaklarda
dogum tarthi tam olarak tespit edilememekle birlikte doksan yasmi gectigi
bilinmektedir.® Buna gére 320-325 (932-937) yillar1 arasmnda diinyaya geldigini

sOylemek miimkiindjir.

Tarih kitaplari, ¢ocuklugu ve ailesi hakkinda detayl bilgiler vermemektedir.

Bununla birlikte ¢ok fakir bir ailede yetistigi bilinmektedir. Babas1 hallaclik yapar ve

2 Eger bazi arastirmacilarin vardig1 sonuca gére Razi, hiisn ve kubh konusundaki bu agiklamalar1 ve
degerlendirmeleri ile Mu‘tezile’nin hiisn ve kubh konusundaki 6gretisine hi¢ yaklasmamistir. Genis
bilgi icin bkz. Serkan CETIN, (Fahreddin er-Razi de hiisiin kubuh meselesi) yiiksek lisans tezi,
uludag tniversitesi, Bursa-2019, S. 87-88. Ancak bu isabetli bir goriis degildir, Buna bagli olarak
Rézi, insanm fiilleri s6z konusu oldugunda, bu anlam igerisinde insanin neyin kabih veya neyin hasen
olacagini bilebilecegini ifade etmektedir, iste Mu‘tezile’de bu konuda ayni1 sey1 soylemektedirler.

3 es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyye, C:V, s.97.



drettigi ipligi Hemedan c¢arsilarinda satardi. Ancak geliri, ailesine bakmasina

yetmiyordu. Dolayisiyla Kadi, ilk egitimine fakir ailesinin yaninda baslamust1.*

Kadi ilim tahsili i¢in bir ¢ok merkezi ve kurumu dolasmistir. Kadi, fikih ve
fikih usalii derslerini Esedabad’da almistir. Daha sonra Kazvin’e gitmistir. 340°ta da
Hemedan’a giderek burada Ebli Muhammed el-Cellab5 ve Ebiubekir Muhammed b.
Zekeriya gibi alimlerden hadis ilmini ders almistir. 345°te Isfahan’a gitmis, daha
sonra 346’da Basra’ya ge¢mistir. Bu arada Basra’nin o donemde Kelam basta olmak

Islami ilimlerin merkezlerinden biri6 oldugunu zikretmek gerekir.

Tarihin bu silirecinde Abbasi Devletinin golgesinde bir muhalefet ile karsi
karsiya olan Mu‘tezile mezhebi abluka altinda iken Es‘arilik ve Safiilik niifuz
sahibiydi. Kadi de ilmi yeteneklerini ve fikri egilimleri kesfetme siirecinde usiilde
Es‘ari, furfida da Safii oldu.” Ancak Mu‘tezile mezhebinin meshur imamlarindan Ebd
Ishak Ibrahim b. Ayyas® ile tamistiktan sonra Mu‘tezile mezhebini benimsemistir.®
Ebi Ishak’tan bir siire ders aldiktan sonra Ebi Abdullah el-Basri’den®® ilim
ogrenmek tlizere Bagdat’a gecti. Bagdat’tan sonra Mu‘tezile mezhebinin kalelerinden
Ramhiirmiiz sehrine gitti ve burada ders vermeye basladi. Daha sonra Sahib b.
Abbad’m daveti iizerine biiylik saygi goriidiigii Rey sehrine gitti. 379°da hac ibadeti
hari¢ 385’e kadar Rey’den ayrilmayan!! KAdi, uzun bir siire Rey’de ikamet etmekle

4 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu’tezili, Miitesabihii’l-Kur’an, thk. Adnan Zarzir, 1. Baski,
Misir-1996, s.9.

° Eb Muhammed el-Cellab Abdurrahman b. Hamdan b. el-Merziiban el-Hemedani. Hemedan’da
Siinnilerin ileri gelenleri arasidaydi. 342 yilinda vefat etti. Ebii’s-Safd Saldhuddin Halil b. izziddin
Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed Arnadt, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, 2000, C:XVIlI, s.85.

6 Eba Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani, Kitabii’l-ensab, thk. Abdurrahmen el-
Yemani, Daru’l-Ma’arifi’l-Osmaniyye, Haydarabad-1962, s.32.

" El-Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.366.

8 Ebd ishak Ibrahim b. Ayyas el-Basri el-Mu’tezili. Ibnii’l-Murtaza, onun ¢ok biiyiik bir vera, ziihd ve
ilim sahibi oldugunu sdylemistir. Mu‘tezile’nin onuncu tabakasindandir. Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
imameti basta olmak {izere birgok eseri vardir. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel,
Daru’l-Ma’rifeti’1-Cami’iyye, Iskenderiye-1985, s.90.

9 el-Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, 5.366.

10 Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ibrahim el-Basri (6. 369/979-80). Mu‘tezile’nin énde gelen
kelam alimlerinden, Hanefi hukukcusu. Basra’da dogdu fakat Bagdat’ta yasadi. Doneminin Mu‘tezile
mezhebinin seyhiydi. Keldm, Fikih ve Fikih usiliinde c¢ok sayida eseri vardir. Furida Hanefi
mezhebine mensuptu. Serhu Muhtasar1 Ebi’l-Hasan el-Kerhi gibi bir¢ok eseri vardir. Bagdat’ta
vefat etti. Cenaze namazini nahiv alimlerinden Ebd Ali el-Farisi kildirdi. el-Murtaza, el-Miinye ve’l-
emel, Daru’l-Ma'’rifeti’l-Cami’iyye, Iskenderiye-1985, s.95.

11 el-Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, 5.366.
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birlikte gevre sehirlere bazi ilmi yolculuklar yapti. Ozellikle de Kadi lig1 birakip
Isfahan’a gittikten sonra “el-Mugni” kitabin1 okutmakla ve ders vermekle mesgul
oldu. Daha sonra o donemde Mu‘tezile mezhebinin 6nde gelen yerlerinden olan

Asker’e gitti.!?

Siyer ve teracim kitaplarinda vefat tarihiyle ilgili kii¢iik farklarla da olsa
ihtilafli bilgiler mevcuttur. Ibnii’l-Esir vefat tarihini 414 olarak vermektedir.!®
Hakim el-Ciisemi'* ve Ibnii’l-Murtaza® gibi bazi1 alimler ise 415 veya 416 tarihini
vermektedir. Cogu tarih¢i vefat tarihini 415 olarak vermektedir ki en dogrusu bu olsa

gerektir.1®

Ilmi Konumu: Kadi Abdiilcebbar, hicri dordiincii asirda Kelam ilminin ve
Mu‘tezile mezhebinin 6nde gelen sahsiyetleri arasinda sayilmaktadir. Kelam ilmi
tarihgileri, onu 6verek yasadigi donemde onun Mu‘tezile’nin basi oldugunu kabul
etmiglerdir. Kadi, fikir ve telif olarak mezhebinin oOnciileri arasindadir. Siinni ve
Mu’tezili tarihgiler, onun fikir ve metot bakimindan yeterli oldugunu konusunda
ortak kanaat serdederler.}” Bazi yabanci arastirmacilar, onu Mu‘tezile mezhebinin

son halinin en biiyiik ilmi mercisi olarak kabul ederler.*®

12 Abdulkerim Osman, Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Daru'l-Arabiyye 1i’n-
Nesr, Beyrut-1967, s.25.

13 Ebii’l-Hasen Ibnii’l-Esir izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil
fi’t-tarih, thk. Omer et-Tirmizi, Daru'L-Kitabi’l-Arabi, Beyrut-1997, C:1X, s.315.

14 Ebh Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi. Keldm ilminde derin bilgisi
olan bir miifessir olup Zemahseri’nin hocasidir. Nisabur ve diger bazi yerlerde okumus, San‘a’da
meshur olmustur. Sayisi 42’ye ulasan eseri vardir. Bunlarin basinda et-Tehzib fi tefsiri’l-KKur’an,
Serhu ‘Uyiini’l-mesa’il, Tahkimu’l-‘uyilin gelmektedir. 494 yilinda Mekke’de o6ldiiriilmiistiir. el-
Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, $.353.

15 Ahmed Nasir b. Yahya b. el-Murtaza el-HAdi. Zeydi Mu’tezililerin meshurlarindandir. Yemen’deki
Zemir sehrinde diinyaya gelmistir. Bircok ilimde ¢ok sayida eser telif etmistir. Bunlarin basinda
Riyazetii’l-etham fi latifi’l-kelam, Mi yarii’l-‘ukil fi ‘ilmi’l-usiil gelmektedir. Ibnii’l-Murtaza, el-
Miinye ve’l-emel, s.12.

16 gz-Zirikli, el-A‘1am, C:111, 5.273.

17 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed
Omer, Mektebetii'l-Vehbe, 1. Baski, Kahire-1976, s.48.

18 Hamdi Abdullah es-Sarkdvi, Mukaranatii’l-edy4n ‘inde’l-Kadi Abdilcebbar, Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1. Baski, Beyrut, s.26.
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Siiyatil® Zehebi’nin?®® doérdiincii asrin mezhep ve firkalarmin baslarmi
sayarken KAdi’yi Mu‘tezile nin bas1 olarak zikrettigini belirtmektedir.?! Siibki? onun
hakkinda soyle demektedir: “Mu‘tezile, ona Kadr’l-kudat lakabmi vermistir. Bu

lakabi, onun disinda hi¢ kimse i¢in asla insanlanmamaktadirlar.”

Doneminde Mu’tezill alimlerin hocasi ve Mu’tezililerin imami konumunda
goriilir. Kendisinden sonra Mu‘tezile mezhebi iginde onun makamina kimse
erisemedigi kabul edilir. Onun, Mu‘tezile alimlerinin sonuncusu olarak goriilmesi
de? bunu teyid etmektedir. Hakim el-Ciisemi de onun hakkinda sdyle demektedir:
“Ilimdeki yerini ve faziletini haber verecek bir ibare bulamiyorum. Séhreti, onu

anlatmaya ihtiya¢ birakmamaktadir.”?

Onun Islam kiiltiir tarihindeki yerini gosteren baska ifadeler de vardur.
Bunlardan bazilarin1 buraya almak yerinde olacaktir. Sahib b. Abbad siirekli olarak
onun hakkinda “Insanlar ilim ile seref kazanirlar. Ilim ise KAdi Abdiilcebbar ile seref

kazaniyor.”?® Ebii’l-Ala el-Maarri?® onu Mu‘tezile’nin seyhi kabul etmis ve icbar

19 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyti (6. 911/1505) Tefsir,
hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati alimi. Kahire’de dogmustur. Bes yasindayken babasi, vefat eti.
Kirk yasma geldiginde insanlardan uzaklasip Nil nehrindeki Ravza inzivaya cekilmistir. Neredeyse
biitiin ilim dallarinda 911 eser telif etmistir. Eserleri arasinda el-itkan fi ‘ulami’l-Kur’an, Tarihu’l-
hulefd’, Tarihu Asyiit yer almaktadir. ez-Zirikli, el-A‘1am, C:111, s.302.

20 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348) Hadis hafizi,
tarih¢i ve kiraat alimi. Tlrkmen asilli olup Diyarbekir’e baglh Meyyafarikinlidir. Sam’da dogmus ve
vefat etmistir. Hadis, ricil, terdcim ve tarih alanlarinda meshur olmus ve ¢ok sayida eser telif etmistir.
Bunlarin arasinda Tarithu’l-Islim, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, Diivelii’l-Islim yer almaktadir. 748’ De
vefat etmistir. Salahuddin Muhammed b. Sakir, Fevatii'l-vefiyat, thk. Ihsan Abbas, Daru’s-Sadur,
Beyrut-1974, C:l1ll, s.317.

21 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiytiti, Tarihu’l-hulefa’, thk. Muhammed
Muhyiddin, Mektebetii’t-Ticariyye, 1. Baski, Misir-1952, s.416.

22 Eb( Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki (6. 771/1370) Safii fakihi ve
biyografi yazari, edebiyat¢i ve sdir. Kahire’de dogmus ve babasiyla Sam’a gelmistir. Zehebi’nin
6grencisi olmus ve ondan icazet almistir. Sam Kadi 1g1, Emevi camisinin hatipliginin yani sira bir¢ok
medresede dersler vermistir. Eserleri arasmnda Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra, Tabakatii’s-
Safi‘iyyeti’l-viistd, Tabakatii’s-Safi ‘iyyeti’s-sugra, Ref‘uw’l-hacib ‘an Muhtasar1 Ibni’l-Hacib yer
almaktadir. 771 yilinda vefat etmistir. Omer RizA Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin, Daru ihyai’t-
Tiirési’l-Arabi, Beyrut, C: VI, s.325.

23 es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibra, C:111, 5.119.

24 bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 5.93.

% El-Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, .366.

% Ebii’l-Ala”> Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Maarri (6. 449/1057) Maarretiinnu‘man’da dogdu.
On bir yaginda siir sdylemeye baslamustir. Cok sayida eseri ve risalesi vardir. Bunlarin arasinda el-
Eyk ve’l-gusiin, Tacii’l-hurra, Risiletii’l-melé’ike, Risiletii’l-gufran yer almaktadir. 449 yilinda
vefat etmistir. Ibn Hallikén, Vefeyitii’l-a‘yan, C:l, s.113.
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goriisiine sahip oldugunu iddia edenlere karsi savunmustur.?’ Zerkesi?® Imam
Safii’den?® bahsederken Kadi’yi zikrederek soyle demistir: “(Safii’den) sonra
gelenler, aciklama ve izah yapip serh ettiler. Ta ki Siinnilerin Kadi s1 Ebabekir
Ibnii’t-Tayyib® ile Mu‘tezile’nin KAdi s1 Abdiilcebbar gelene kadar. Ikisi, ibareleri
actilar, isaretleri agikladilar, kapali kisimlar1 izah ettiler ve zorluklar1 ¢ozdiiler.

Insanlar da onlarin goriisleriyle yetindi.”3!

Kadi Abdiilcebbar, vera, ziihd ve takvasi ile hocast EbG Abdillah el-Basri'yi
de etkilemistir. Kadi, sadece Mu‘tezile mezhebi ile ilgilenmemis, bunun yaninda
arastirmalarinda Islami ilimleri de incelemistir. Hakim el-Ciisemi onun kelim
ilmindeki konumuyla ilgili s6yle demektedir: “Sanki o, kelam1 (bir tohum) a¢mus,
yaymis ve bu ilimde yolcularla beraber yiiriiyen ve dogu-bat1 her yere ulasan ylice
kitaplar telif etmistir. Bu kitaplarin i¢ine keldmin inceliklerini ve yiiceliklerini
koymustur ki hi¢ kimse buna ulasamamistir.”3? Tbn Haldin®® da ustl-i fikihta onu
Ovmiis ve onun el-"ahd adli eserinin, kelamcilarin tarzinda yazilmis en iyi usil kitab1

oldugunu séylemistir.>*

Kadi Abdiilcebbar Cedel ilminde de diger dinlerin kitaplarina bakmus,
incelemis ve onlarda derinlesmistir. Biitiin firkalariyla diializm, Yahudilik ve

Hiristiyanligin goriislerini tartismistir. Bu konularda eserler telif etmis ve onlarla

27 Ebi’l-Ala’ el-Maarri, Risdletii’l-gufidn, thk. Aise Abdurrahman, Daru'l-Ma’rife, Kahire-1977,
S.466.

2 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi (6. 794/1392) Safii alimi. Tiirk asilli
olup Misir’da dogmus ve vefat etmistir. Bircok ilim dalinda ¢ok sayida eser telif etmistir. Bunlarin
arasinda el-Bahrii’l-muhit ve ed-Dibac fi tavzihi’l-Minhic yer almaktadir. 794’te vefat etmistir. ez-
Zirikli, el-A‘1am, C: VI, s.60.

29 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safil (6. 204/820) Safii mezhebinin imamu, biiyiik
miictehid.150’de Gazze’de dogmustur. iki defa Bagdat’a gelmistir. Hayatinin son déneminde
Kahire’ye gelmis ve orada kalmistir. Cok zeki olup ¢ok sayida eser telif etmistir. Bunlarin arasinda
“el-Umm, el-Miisned, er-Risdle” yer almaktadir. 204’Te vefat etmistir. ez-Zirikli, el-A‘lam, C:IlI,
s.26.

30 Hayat: hakkinda bilgiye ulasamadik.

31 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, Daru'l-Kiiteybi, 1994, C:V, s.1.

32 el-Ciisemi, Tabakatii’l-Mu‘tezile, $.365.

33 Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-
Tanisi (6. 808/1406) Tarihgi, sosyolog, filozof, siyaset ve devlet adamu. isbiliye asilli olup Tunus’ta
dogmus ve biiylimiistiir. Sosyoloji alaninda telif ettigi “Mukaddime” adli eseriyle meshur olmustur.
Misir’a gitmis ve orada Maliki mezhebinin Kadi ligin1 yapmistir. Fasth ve dogru konusan, giizel
goriiniislii ve akilli bir kimseydi. 808’de vefat etmistir. ez-Zirikli, el-A ‘1am, C:lll, s.330.

3 Tbn Haldin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami,
Mukaddime, Daru Ya’rub, Dimasgk-2004, s.401.
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tartismustir. Oyle ki herkes, onun delillerinin ve mantigmmn giiciinii bilir hale
gelmistir. Bu ylizden Sahib b. Abbad, EblG Abdillah el-Basri’ye bir mektup
gondererek kendisine, ilmi ve amelinden ¢ok akliyla insanlar1 davet eden bir adam
gondermesini istediginde o, Kadi Abdiilcebbar’1 tavsiye etmistir. Cilinkii o, insanlarin

icinde bu goreve en layik kisiydi*

Ozet olarak Kadi’nin gerek yazdigi gerek talebelerine imla ettirdigi
eserlerinin listesi, sahip oldugu kiiltiirlin ve bilginin genisligini géstermektedir. Bu
ansiklopedik bilgisi, onun genel olarak keldm ilminde, 6zelde de Mu‘tezile i¢inde
yliksek bir mevkiye ulagsmasini saglamistir. Nitekim Miisliiman olan ve olmayan
arastirmacilar tarafindan israrla ve merakla arastirilmaya devam edilmesi sozii edilen

durumu teyid eden bagka bir delil niteligindedir.
1.1.2. Fahreddin er-Razi’nin Hayati

Ismi ve nesebi: Tam ad1 Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-Razi’dir. Taberistdnli olup aslen Kureyslidir. Babasi, Rey
sehrinin hatibi oldugu i¢in Ibn Hatibii’r-Rey olarak da tanmmustir.’® Imam ve
Seyhiilislam olarak da bilinmektedir. Ancak en meshur lakabi Razi’dir. Rey

sehrinden ¢ikan ve oraya nispet edilen alimlerin en meshurudur.®’

Dogumu ve Yetismesi: Bazi tarihgilere gore Razi 544’te Ramazan ayinda
Rey’de dogmustur.®® 543’te dogdugunu sdyleyenler de vardir. Ancak daha dogru
olan ilk goriistiir. Razi’nin kendisi de buna isaret etmistir.3® Rey sehri, tarihte farkli
mezhepleri ve goriisleri barindiran ve ¢ok sayida alimin ¢iktig1 bir sehirdir. Razi, ilk
egitimini Rey’de hatiplik ve miiderrislik yapan babasindan almistir. Ailesi, ilimle

mesgul olan dindar bir 6zellige sahipti. Babasi Rey’de Es‘arl ve Safil alimi olup

% [bn Haldtn, Mukaddime, s.401.

3% Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli, Sezeratii’z-zeheb, Mektebetii’l-Makdisi, 1. Baski,
Misir-1933, C:V, s.21.

37 Rey’den ¢ikan diger alimler arasinda hekim Ebf Bekir Razi (6. 313/925), mutasavvif Ebli Zekeriya
Razi (6. 258/872), dilci Ebii’l-Hiiseyin er-Razi (6. 315/927), muhaddis Eba Hatim er-Razi (o.
327/939), fakih Eba Bekir Razi el-Cessas (6. 370/981) vardir.

3 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, C:1V, s.248.

% [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:l, s.678.
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Gayetii’l-meram adli bir eser telif etmistir.*

Rézi, aym1 zamanda hocasi olan
babasindan tam bir egitim almig ve ihtimam gormiistiir. Babasinin vefatindan sonra
Simnan’a giderek burada Kemaleddin es-Simnani’nin*' derslerine devam etmistir.*?
Bir siire sonra Rey’e ddénmiis ve Siihreverdi el-Maktil’iin*® hocas1 Mecdiiddin el-
Cili’den** kelam ve felsefe tahsil etmistir. Mecdiiddin el-Cili zamanmin 6nde gelen
alimleri arasindaydi. Cili, Meraga sehrine gidince yasi kii¢iik olan Raz1 de onunla
gitmisti. Uzun zaman ondan felsefe ve kelam tahsil etmistir.*® RAzi, baslarda fikih ile

mesgul olmustu. Daha sonra felsefe ve kelam ile ilgilenmistir. Meclisi ve kendisi

heybetli olup sultanlara kars1 bile bu durusundan vazge¢cmemistir.

Razi, bu sekilde fikih, usil, dil, mantik, keldam mezhepleri, tip ve felsefede
zamanmin en bilyiik alimleri arasma girdi. Insanlar arasinda sohreti yayildi ve her
taraftan 6grenci ona gelmeye basladi. Razi, bir¢cok ilim dalinda ¢ok sayida eser telif
etmistir. Bir ¢ok yer gezen Razi, Harizm’e gitmis ve orada Mu’tezililerle
miinazaralar yapmis nihayet oradan Rey’e donmek zorunda kalmistir. Daha sonra
Maveraiinnehir sehirlerini dolasmis ve oralardaki alimlerle kelami ve felsefl
tartigmalar yapmistir. Ancak bu yolculugu uzun siirmemis ve Rey’e donmiistiir.
Oradan Gazne’ye gitmis; ancak Kerramiye’yi elestirdigi i¢in oradan kovulmustur.
Buradan Horasan’a gegen Razi, bir siire burada kalmis; daha sonra Herat’a gitmistir.
Bu sekilde sehirler arasinda gidip gelmis ve ugradigi yerlerdeki mezheplerin
alimleriyle miinazaralar yapmistir. Son olarak Herat’a gelmis ve hayatmin sonuna

kadar burada kalmistir. Burada kendisine “seyhii’l-islam” lakab1 verilmistir.

Razi’nin IImi ve Kiiltiirii: Razi, ansiklopedik bir kiiltiire sahip olup ilmi seven
ve her alanda eser telif eden bir alimdi. Hatta yemekle gegcen vaktine {iziiliir ve s6yle

derdi: “Vallahi ben, yemek sirasinda ilimle mesgul olmadigim vakte iiziiliiyorum.

40 es-Siibki,a.g.e., C:1l1, s.384.

41 Hayat1 hakkinda bilgiye ulasamadik.

42 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:l, s.250.

3 Ebii’l-Fiitth Sihabiiddin Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi el-Maktil (6. 587/1191) Israki
felsefe akimimi kuran filozof. Siihreverd’de dogdu. Meraga’da biiyiidii. Daha sonra Halep’e gitti. ilhad
ve zindiklikla itham edilmistir. ibn Hallikan, ilminin aklindan ¢ok oldugunu soylemistir. Alimler
kanmin helal oldugu fetvasini vermesinden sonra Melikii’z-Zahir tarafindan 58’de Halep kalesinin
zindanina atildi ve orada bogdurulumustur. Kitaplari arasinda Kitabii’t-Telvihat, Kitabii Heyakili’n-
niir, KitAbii’l-Mesari‘ ve’l-mutarahat yer alir. ez-Zirikli, el-A‘1am, C:V1II, s.140.

#4 Hayat1 hakkinda bilgiye ulasamadik.

45 ez-Zirikli, el-A‘1am, C:VIII, s.140.
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Ciinkii zaman azizdir.”46 Onun ¢esitli ve ¢ok sayidaki eseri, akll ve nakli ilimlerdeki

derinlik ve yeteneginin en giizel sahididir.

Hayatinin ilk doneminde ge¢mis ilimleri tahsil etmis ve onlarda
derinlesmistir. Fikih ve usilinde kendi zamaninin 6nde gelen alimleri arasina
girmigtir. Horasan’da meshur olmus, kitaplar1 her tarafa yayilmis ve fakihler bu
kitaplarla mesgul olmuslardir. Kadim filozoflarmn eserlerini okumus ve bunlarda
derinlesmistir.*” Bu da Islam diinyasinin her tarafindan ¢ok sayida ilim talebesinin
ona gelip ders almasmi saglamistir. Ayrica arkasinda donemindeki her ilim dalinda

gliniimiize ulasan eserler birakmistir.

Ré&zi’nin biraktig1 eserler, ddnemindeki her ilim daliyla ilgilenip 6grendigini
ve bu alanlarda eser telif ettigini gostermektedir. Arap dili ve edebiyati, Farsca, fikih,
felsefe, tarih, kelam ve tip gibi ¢cok sayida ilmi tahsil etmis ve bu ilim dallarinda
eserler birakmistir. ibn Sina’nm “el-Kanin fi’t-tibb” adli eserine bir serh yazmis ve

onu hekim Abdurrahman b. Abdiilkerim es-Serahsi’ye*® hediye etmistir4®

Razi kimya ilmiyle de ilgilenmis; ancak bu alanda ¢ok basarili olamamaistir.

Sihir, ilm-i firaset ve kiyafet, hendese ve nahiv ilmini tahsil edip 6grenmistir. >

Bununla birlikte Razi, hasimlar1 tarafindan Sahabe ve Tabiin’in s6zlerini,
miitekaddim alimlerin fikih, hadis, tasavvuf ve tefsire dair kitaplarini okumamakla
itham edilmistir. Ibn Teymiyye,® Razi’nin kelam, felsefe ve usulde bazi meshur

kitaplar1 okudugunu ve bunun disinda bir sey bilmedigini iddia etmistir. Hatta

46 ibn Eb0 Usaybia Ahmed b. el-Kasim b. Halife b. Y{inus es-Sa‘di, Uyidnii’l-enba’ fi tabakati’l-
etibba, Daru’l-Fikr, Beyrut 1956, C:111 s.36.

47 Cemaliiddin Ali b. Yasuf b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani el-Kifti, Thbarii’l-‘ulema’ bi-
ahbari’l-hiikkema’, thk. Ibrahim Semsiiddin, Daru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan-2005, C:l, s.220.

48 Hayat:1 hakkinda bilgiye ulasamadik.

49 Cemaliiddin el-Kufti, Tarihw’l-hiikema’, thk. Julius Lippert, Paris-1908, 1. Baski, s.291.

%0 el-Kafti, Tarihu’l-hiikkema’, s.291.

°1 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harrani (6. 728/1328) Harran’da
dogmus ve orada ilk egitimini almistir. Daha sonra Halep’e gitmis, orada egitim almis ve ders
vermistir. Ailesi ve akrabalariyla Dimask’a go¢ etmistir. Zamanimda Hanbeli mezhebini en iyi bilendi.
Muhammed b. Sakir, Fevatii'l-vefiyat, C:11, s.323.
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“Beyanu telbisi’l-cehmiyye” adli kitabinda Razi’nin putlara taptigini ve insanlari

buna davet ettigini iddia etmistir.>?

Ancak Razi’'nin miitekaddimun donemi alimlerinin eserlerine isaret
etmemesi, onlar1 okumadig1 anlamina gelmemektedir. Ciinkii ¢ok sayida alim, eser

telif etmemis veya eserleri kaybolmus ve sadece bazi goriisleri kalmugtir.>

Muhammed Salih ez-Zerkan ibn Teymiyye’nin, Razi’nin Es‘ari ve Mu‘tezile
imamlarindan yaptigi nakilleri neden gormedigini ve sadece bazi nakilleri
zikretmekle yetindigini sorar. Halbuki Razi, Es‘ari mezhebinin kurucusu Ebii’l-
Hasen el-Esari’nin®* el-Makalat adli eserinden, Cahiz,>® Ciibbai, Zemahseri,*® Eba
Miislim el-Isfahani®’ gibi Mu‘tezile alimlerinden, Eflitun, Aristo ve Farabi gibi
filozoflardan nakiller yapmistir. Razi, her tiirli nakli, tefsirine aldigini sdylemis
olmasina ragmen nasil olur da Sahabe ve tabiin’in sozlerini, hadis, fikih, tasavvuf ve
tefsir Alimlerinin nakillerini yok saymis olabilir? Onun tefsiri Hz. Ali, Ibn Abbas,
Cabir, Aise ve Ibn Mes’iid gibi Sahabenin sozleri, Ebli Hanife, Malik, Sevri,*®
Leys®® Evzai,60 Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi imamlarin nakilleriyle doludur. Bu

52 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Beyanu telbisi’l-cehmiyye, thk. Heyet,
Mecma’u Melik Fehd li’t-Tiba’4, Suudi Arabistan-2005, C:l, s.166.

3 Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahriiddin er-Razi ve arauhu’l-kelamiyye ve’l-felsefiyye, 1. Baski,
Daru’l-Fikr, Dimask, s.39.

54 Hasan Mahmid es-Safii, el-Amidi ve arauhu’l-kelamiyye, 1. Baski, Daru’s-Selam, Kahire-1998,
$.39.

55 Ebit Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz el-Kinani (6. 255/869) Edebiyat¢i ve Mu‘tezile
kelamecisi. Her ilim dalinda eser telif etmistir. Mu‘tezile iginde Cahiziyye ad1 verilen firka ona nispet
edilmistir. Kitaplar1 arasinda Kitabi’l-Hayevan ve el-Beyan ve’t-tebyin gelmektedir. Basra’da
dogmustur. Yine burada iizerine kitaplarin diismesiyle 255’te vefat etmistir. Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a‘yan, C:ll, s.470.

% Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144) Dil, tefsir ve
kelam alimi. Harizm bolgesindeki Zemahser’de dogdu. Mekke’de Kabe’ye miicavir olarak
bulundugundan kendisine “Carullah” denilmistir. Birgok yeri gezmis, son olarak Harizm’e giderek
Ciircaniye’ye yerlesmis ve orada vefat etmistir. En meshur kitabi, el-Kessaf adli tefsiridir. ez-Zirikli,
el-A‘lam, C:VII, s.178.

57 Ebli Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani (6. 322/934) Mu’tezili alim. Birgok ilim dalinda bilgi
sahibiydi. Kitaplar1 arasinda “Cémi’u’t-te’vil, en-Nésih ve’l-menstih” yer almaktadir. ez-Zirikli, el-
A‘lam, C:VI, s.50.

%8 Eb{i Abdillah Siifydn b. Said b. Mesriik es-Sevri el-Kiifi (6. 161/778) Fakih ve muhaddis.Kife’de
dogru. “el-Cdmi ‘u’l-kebir, el-Cami ‘u’s-sagir, Kitdbii’l-Ferd’iz” gibi eserleri vardir. Basra’da vefat
etmistir. Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ ellifin, C:1V, s.234.

%  Ebii’l-Haris el-Leys b. Sa‘d b. Abdirrahméin el-Fehmi (6. 175/791) Miictehid ve
muhaddis.Misirlilarin fikih ve hadisteki imamiydi. Isfahan asillidir. Sika olup ¢ok cémertti. Imam
Safii onun hakkinda soyle demistir: “Leys, Malik’ten daha fakihti. Ancak onun talebeleri, goriislerini
nesretmediler.” Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:IV s.128. Vefeyatii’l-a‘yan
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ise ancak Razi’nin hadislere ve rivayetlere vakif oldugunu gosterir.? Ayni sekilde
Levami‘u’l-beyyinat adli eseri, Yahya b. Main,62 Malik b. Dinar,®® Abdullah b.
Miibarek,®* Muhasibi,® Fudayl b. 1yaz ® ve Ciineyd-i Bagdadi ®' gibi biiyiik zahid ve
sufiler ile diger firka ve mezheplerin imamlarmin sozleriyle doludur.’® Ozetle
Kifti’nin®® dedigi gibi onun ilmi, miitekaddim ve miiteahhir Alimlerin eserlerinden
gelmektedir. Onun kitaplarm1 okuyanlar, bunu bilirler.”® Razi, Miisliiman alimler ve
Kadim filozoflarmm eserlerini okumakla yetinmemis, Yahudi ve Hiristiyanlarin
kitaplarmin yan1 swa Meclsilik ve dializm gibi Kadim dogu diisiincesini de
incelemistir. Kitaplari, bu ekollerin fikir ve diisiincelerine yaptig1 reddiyelerle

doludur. Tefsirinde incillerden ilk nakli o yapmustir.”*

% Ebi Amr Abdurrahmén b. Amr b. Yuhmid el-Evzai (6. 157/774) Evzaiyye mezhebinin kurucusu,
fikih ve hadis alimi. Sam’da onun gibi bir alim yoktu. Yetmis bin meseleye cevap verdigi rivayet
edilir. Ba‘lebek’te dogmus ancak Beyrut’ta yasamustir. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:111, 5.127.

61 @z-Zerkan, Fahriiddin er-Rézi, s.40.

52 Ebll Zekeriyyad Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi (6. 233/848) Hadis ve rical alimi. Bir
rivayete gore “Insanlarm ilmi Yahya b. Main’de toplanmistir.” Ya da “Hadis ilmi, Yahya b. Main’de
toplanmustir.” denilmistir. Bagdat’ta dogmus, Medine’de yasamis ve orada vefat etmistir. Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk. Su’ayb el-Arnavit,
Miiessesetii’r-Risale, 3. Baski, 1985, C:I1, s.85.

8 Eb(i Yahya Malik b. Dinar el-Basri (6. 131/748’den 6nce) Sika tabiinden olup meshur Mushaf
yazicilar1 arasindaydi. Alim, zahid, vera sahibi ve kanaatkdrdi. Sadece kendi kazancindan yerdi.
Basra’da vefat etmistir. ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, C:V, 5.362.

5 Eb(i Abdirrahméan Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi (6. 181/797) Tebeu’t-
tabiinin ileri gelenlerinden, muhaddis, zahid ve fakih. Tiirk asill1 olup annesi Harizmlidir. Cok sayida
eseri olup ¢ok sayida ilim yolculugu yapmistir. Hadis, fikih ve Arapcaya dair malumat cemetmistir.
Horasan’da ikamet etmis ancak Bagdat’ta vefat etmistir. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:I11, s.134.

8 Eb Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi (8. 243/857) 1lk stfilerden, hadis, kelam ve
tefsir alimi. Zahir ve batin ilmini cemetmis bir alimdir. Ziihde dair eserlerin yan1 sira Mu‘tezile’ye
reddiye yazmistir. Basra’da dogmus ve yetismistir. Bagdat’da vefat etmistir. Doneminde Bagdatlilarin
hocastydi. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1l, s.57.

% Ebi Ali el-Fudayl b. iyaz b. Mes‘0id et-Temimi el-Yerbdi (6. 187/803) ilk biiyiik stfilerden olup
Ka’be’nin imamlarmdandir. Abid salihlerin biiyiiklerindendir. Hadiste sika idi. Aralarda imam
Safi’nin de oldugu ¢ok sayida kisi, ondan ilim almistir. Semerkan’da dogmustur. Kafe’ye, oradan da
Mekke’ye gitmis ve orada vefat etmistir. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:IV, s.49.

57 Ebii’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri (6. 297/909) Sifi ve din Aalimi.
Nihavende asilli olup Bagdat’ta dogmus ve vefat etmistir. Bagdat’a ilm-i tevhidden bahseden ilk
kisidir. ibnii’l-Esir onun hakkinda soyle demektedir: “Zamanmin imamrydi. Mezhebini Kur’an ve
siinnete gore diizenledigi icin Alimler onu tasavvuf mezhebinin seyhi kabul etmislerdir.” Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a‘yan, C:ll, s.141.

68 @z-Zerkan, Fahriiddin er-Razi, s.40.

8 Hayat: hakkinda bilgiye ulasamadik.

0 el-Kafti, hbarii’l- ‘ulema’, $.220.

"1 @z-Zerkan, Fahriiddin er-Razi, s.40.

18



Vefati: Razi 1 Sevval 606’da Herat’ta vefat etmistir. Hayatinin son
demlerinde, diismanlarmin cesediyle oynamasindan g¢ekindigi i¢in vefat haberinin

gizlenmesini vasiyet etmistir.’? Zehirletilerek dldiiriildiigii de nakledilir.”
1.2. Kavramlarin Sozliik ve Istilahi Anlamlari

1.2.1. Sozlik Anlami

Sozliikte “hiisiin” giizellik anlamma gelmekte olup kabihin (girkin) ziddidir.”
“oma” fiilinin masdari olup ism-i faili “o=”, sifat-1 miisebbehesi “Cmea s’ olarak
gelmektedir. Bunlarin miiennes kaliplar1 ise “Aiua  cluay 4lay”  olarak
gelmektedir.”™ ;s bedendeki giizel yerler anlamina gelir. Amellerde “mehasin”
kotii islerin ziddidir. Bir toplulugun “el-Ehasin™i iyileri anlamina gelir. “Ihsan”
kotiilik yapmak anlamma gelen “isde” kelimesinin ziddidir. Bazen de iman ve
Islamin sihhat sarti olan “ihlas” manasinda insanlanilir. Hadis-i serifte soyle
buyrulmustur: “fhsan, Allah’1 gorilyormus gibi ona ibadet etmendir. Sen onu
gormesen de o seni gormektedir.”’® Sozliikte “hiisiin” kelimesi bu anlamlara

gelmekte olup genel olarak hissi ve manevi yonden giizellik etrafinda doner.

Kubuh, sozliikte hiisiin kelimesinin zidd1 olup goriiniis ve fiilde olur. Mazi,
muzari ve masdar cekimleri <78 s \s i85 4l 5 4x 58 ” seklinde gelmektedir. Sifat-1
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miisebbe olarak “z=#’ seklinde gelir. Cogulu “z\W# ~lds” olarak gelir. Miiennesi
“dayd punun da cem’i “zilé #ld5” olarak gelir.”” Ezheri’® kelimenin “hiisn”iin zidd1
olarak her sey i¢in insanlamildigini sdylemektedir.”® “z=&” kotii bir is yapmak,

“as@inl” kot gormek anlamina gelir, “z8 4de 4lad s fijlinin ¢irkin oldugunu

72 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1, s.602.

3 el-Hanbeli, a.g.e., C:V, s.21.

" bn Manzir Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut-1993,
C:13, “hsn”, s.114.

S Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firiizabadi, el-Kamadsii’l-muhit, 8. Baski,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut-2005, “hsn”, C:1V, s.213.

6 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami‘w’s-sahih, thk. Heyet, 1. Baski, Daru
Tiki’n-Necét, Beyrut-2001, C:1, s.19 (No. 50).

" Firlizabadi, el-Kamisii’l-muhit, C:11, s.552.

8 Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi (8. 370/980) Arap dil alimi ve edip.
Herat’ta dogmustur Dedesi el-Ezher’e nispet edilmistir. Arapg¢ada derinlesmistir. Kitaplar1 arasinda
“garibii'l-elfaz’ ve tehzibii’l-luga” yer alir. ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibelad’, C:111, s.11.

9 Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. ivaz Mur’ib, 1. Baski, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut-2001, C:1V, s.48.
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gostermek mandsina gelir. “z=4” ¢irkin ahlak demektir. “zakel ise giizel goriilen

ahlak anlamina gelir.%
1.2.2. Istilahi Anlamlan

Hiisiin 1stilah olarak failinin yapabilecegi sey olarak tanimlanmistir. Diger bir
tanima gore hiisiin, failinin methedildigi seydir. Bagska bir tanima gore a‘yan
sahibinin (Allah) hiisniine hiikmettigi seydir. Bagka bir tanima gore yapilmasina
yonelik tehdit igermeyen seydir.8* Bir tanima gére giicii yeten ve halini bilen birisinin
yapabildigi seydir. Diger bir tanima gore yerilmeyi gerektirecek bir sifat1 olmayan

8 Baska bir tamma gore insanin amacma uyan her seye denilir. “Ilim

seydir.
giizeldir” ciimlesinde oldugu gibi kemal sifatma denilir.%® Dolayisiyla ser‘an yasak
olmayan seye denilir. Buna Allah’in fiilleri ile insanlarin vacip, mendip ve miibah

fiilleri, dalgm ve uyuyan kimse ile hayvanlarm fiilleri dahil olur.%*

Kubuh 1stilah olarak failinin yapamayacagi seydir. Bir tanima gore a‘yan
sahibinin (Allah) kubhuna hiikmettigi seydir. Bagka bir tanima gore yapilmasina
yonelik tehdit iceren seydir.®® Bir tanima gore yapabilen ve kubhunu bilen birisinin
yapamayacag1 seydir.%® Diger bir tanima gére yerilmeyi gerektirecek bir sifat1 olan
seydir. Baska bir tanima gore insanin amacina uymayan seye denilir. Bir tanima gore
eksiklige denilir.®” Ser‘an yasak olan, fili yerilen ve onun azabi hak etmesine neden
olan seye denilir.23 Buna haram veya mekruh olan seyler girer. Hayvanlarin fiillerine

kabih denilmez. Ote yandan cocugun fiiline kabih denilip denilemeyecegi

80 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, C:1, s.553.

81 Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yosuf el-Ciiveyni, el-Kéfiye fi’l-cedel, thk.
Fevkiye Hiiseyin, Kahire-1979, s.38.

82 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil, thk. TAha Cabir el-’Ulvani, Miiessesetii’t-
Risale, Beyrut, C:1, 5.22.

8 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi, el-isara fi ilmi'l-kelam, thk. Hini Muhammed, 1. Baski,
el-Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, s.33.

8 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, C:l, 5.24.

8 el-Ciiveyni, a.g.e., 5.39.

8 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, C:l, 5.22.

87 Fahreddin er-Razi, el-Isara fi ilmi'l-kelam, C:1, s.24.

8 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, C:1, s.24.
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tartismalidir.  Allah’m  fiilleri ise ittifakla giizeldir®; ancak giizelliginin

delillendirilmesinde ihtilaf edilmistir.
Tehanevi® bu tanimlari tek bir ciimlede toparlayarak soyle demistir:

“Ozet olarak herkes, kabihin yerilme, hiisniin ise bununla ilgili
olmayan veya évgii ile ilgili olan sey oldugunu séylemektedir. Oyle ise
tefekkiir et. Ibarelerin farkli anlamlara geldigini zannedip hiisiin ve
kubhun ii¢c anlamdan fazlasina sahip oldugunu diisiinenlerden olma.
Tehanevi'nin isaret ettigi iic anlam, tab’a uygun veya zit olma, kemal ve
noksan sifati, ovgii veya yerme anlamlaridtr.

1.3. Hiisiin ve Kubuh ile Esanlaml Istilahlar

Kelamecilarin kitaplarinda bu meseleyle ilgili olarak hiisiin ve kubuhtan baska
kavramlar da insanlanilmistir. Bu kavramlar, anlam agisindan yakin olduklari i¢in
cok insanlanilmistir. Ancak aralarinda 6nemli bazi ince farklar vardir. Bu farklar,
kelamcilarin mezheplerini agiklamak hususunda 6nem arz eder. Bu kavramlarin
basinda “hayir, ser, fayda, zarar” gibi kelimeler gelmektedir. “Fayda ve zarar”
sifatlari, fiilin kendine degil, onun sonucunda ortaya c¢ikan seye verilir. “Hayir ve
ser” kavramlar1 ise “hiisin ve kubuh” gibi fiilin hakikatini bilme hususunda
insanlanilmaktadir. Bu yakin insanlanimdan dolayr “hayir ve ser” ile “hiisin ve
kubhun” ayn1 anlama geldigi zannedilmemelidir. Baz1 arastirmacilar, iki kavramin da
ayni anlama ve insanlanima sahip oldugunu ve kelamcilarin ayni amag i¢in onlar1
insanlandigmi diisiinmiislerdir. Ancak durum, tam olarak bdoyle degildir. Burada bu
kavramlarm anlamlar1 ve kelamcilarin bunlar1 insanlanma amaclarini aciklamak
istiyoruz. Ciinkii kavramlarm anlamlarmi agiklamak, konunun vuzuha kavusmasinin

ve inceliklerinin kesfedilmesi, bu maksatlar atilacak ilk adimi olusturur.

Hayir ve ser, sozliikte failine bakan kiymeti ve gayesi a¢isindan bir fiile
verilen hiikmii ifade eder. Eger bir fiilin sonucu, faili i¢in faydaliysa ona hayir

denilir. Eger faydali degilse ona ser denilir. Hayir kelimesi, kok anlam olarak

8 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, C:l, 5.24.

% Muhammed A°‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi,(6. 1158/1745). Hintli alim. ez-Zirikli,
el-A‘lam, C:VI, 5.295.

91 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii 1stilahati’l-fiinéin ve’l-‘uléim,
thk. Ali Dahric, 1. Baski, Mektebetili Liibnan Nasirtin, Liibnan -1996, C:I, s.667.
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“secmek ve ayiklamak™ gibi anlamlara sahiptir. Dolayisiyla insan, kendisine faydali
olan seyi secer ve zararli olandan uzak durur.®’ Buna gore hayrr, fiiline ve onun
amacina faydali olan fiillerin sonucunu ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de de hayir
kelimesiyle fiilin akibeti ve sonucu kastedilmistir. Ornegin Zilzal siiresinin yedinci

ayetinde “Kim zerre agirhiginca hayir islese onun miikafatini gérecektir.” denilmistir.

Ser kelimesi ise kotiiliik ve fesat icin insanlanilmistir.® Kelime kok anlam
itibariyle yayilma ve dagilma anlamlarina sahiptir. Dilciler, ser kelimesinin aslinin
“s_) 4l oldugunda ittifak etmislerdir. Bu kelime ise atesten sigrayip dagilan kivilcim
anlamina gelmektedir.** Buna gére fiilin amac1 ve sonucu agisindan ser kelimesinin

sozliikk anlamini hayir kelimesinin s6zliikk anlamiyla uyumlu oldugu goriilmektedir.
1.4. Hayir ve Serr

Ahlak ilmi bilginleri, hayir ve serrin anlami iizerinde farkli goriisler ortaya
koymuslar ve farkli ekollere ayrilmiglardir. Her ekol, insan davranisinin belli
yonlerini dikkate almig, diger yonlerini ihmal etmistir. Biz burada Kadi
Abdiilcebbar’in aktardigi gibi kelamcilarin yaninda en dakik ve kapsamli kabul
edilen tanimlara deginecegiz. Kadi Abdiilcebbar soyle demektedir: “Hayir, fayda ve
giizel olan seydir. Serr ise zararh ve ¢irkin olandir.”® Bu ifadeye gore failine fayda
saglamayan giizel fiil, hayir olmadig1 gibi failine zarar veren fiil ile failine fayda
getiren c¢irkin fiil hayr olamaz. Failine zarara sebep olan ¢irkin fiil ise ittifakla

tamamen serdir.

Rézi de hayir ve serrin anlamlarina deginerek soyle demistir: “Hayir, ister
kendisi i¢in ister baska bir sey icin olsun, meydana gelmesi murat edilen her seye
denilir. ‘Kendisi i¢in’den maksat, lezzet ve mutluluktur. Meydana gelmesi, lezzet ve

mutlulugun gerceklesmesine vesile olan sey ise ‘baska bir sey icin istenilen’ olur.”%

92 Firfizabadi, el-Kamisii’l-muhit, “hyr”, C:II, s.25.

9 el-Mu’cemii’l-vasit, Mecma’u’l-Lugati’l-’ Arabiyye fi’l-Kahire, Kahire 2012, “srr”, C:I, 5.478.

% Firlizabadi, el-KKamisii’l-muhit, “srr”, C:11, s.57.

9% Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Muhtasar fi usili’d-din, 1. Baski, Kahire, s.241.

% Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-‘4liye, thk. Ahmed Hicazl es-Seka, 1. Baski, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut-1987, C:111, s.22.
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Razi, tefsirinde bagka bir hayir tarifi zikrederek soyle demistir: “Haywr, zarar

defetme ve faydanmin hésil olmasi arasindaki ortak miktara verilen isimdir. %

Serrin anlam1 hususunda da soyle demektedir: “Serr, ister kendisi ister baska
bir sey i¢in olsun, meydana gelmesi hos goriilmeyen seye denilir. Hos goriilmeyen
seyden kasit, act ve kederdir. Baska bir seyden kasit ise aci ve kederin meydana

gelmesine neden olan seydir.”®

Ré&zi’nin bu tanimi, gorecelilie dayanmaktadir. Ciinkii bir kisiye uyan sey,
baskasina uymayabilir. Razi, bir seyi hayir olarak niteleyebilmek i¢in fayda saglayan
seyde hiisnii sart kossaydi daha 1yi olurdu. Ciinkii sadece faydanin gerceklesmesi, bir
sey hakkinda hayir hitkmii vermek icin yeterli degildir.

Bu ciimleler, yukarida isaret ettigimiz hiisiin ve kubhun manasindan farkli
olarak fiillerin gayelerine ve faydalarina iliskin sonuglara isaret etmektedir. Bu
yiizden kelamcilarin hayir ve ser tanimlari, hiisiin ve kubuh tanimlarindan farklidir.
Hayir ve serrin tarifinde fiilin gayesi ve sonucu dikkate alinmalidir. Hiisiin ve
kubhun taniminda ise buna itibar edilmez; hatta bazen onunla ¢atisir. Ciinkii bir fiil,
haddi zatinda gilizel olup sahibine fayda saglamayabilir. Hatta bazen zarar bile
verebilir. Bu sebeple kelamcilar, ahlak teorilerini fiilin gayesi ve sonucunu dikkate
almadan ondan ¢ikan ve onda gizli olan zati sifatlar1 hiisiin ve kubuh ile ifade etmeyi

tercih etmislerdir.
1.5. Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Genel Anlami

Hiisiin ve kubuh kelimeleri, Arapcada seklin anlamina delalet igin
insanlanilmistir. Allah Tedla soyle buyurmustur: “Kiyamet giiniinde de bunlar ¢irkin

kilinmis kimselerden olacaklar.”®®

Bu lafizlar, ahlaki hiikiimlere delalet icin de insanlamlmiglardir. Ornegin
giizel fiil ve ¢irkin is denilmistir. Bazi arastirmacilar, bu lafizlarla baslangicta hissi

seylerde insanlanilan giizelligin kastedildigini, daha sonra ahlaki ozellikler igin

" Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrut-1981, C:12, s.142.
% Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-‘Aliye, C:111, 5.22.
9 Kasas 28/42
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insanlamldigini sdylemistir. Bir goriise gore de kabih kelimesi, erken donem islami
eserlerde Grekce “aschimos” (¢irkin) kelimesinin Arapga karsiligi olarak
insanlanilmistir.'® Ancak bu goriisii destekleyen bir delil yoktur. Ciinkii “kbh” kokii,
Kur’an-1 Kerim’de insanlanilmigtir. Ayni sekilde Cahiliye siirinde de bu kelime,

goriinilisiin ¢irkinligini ifade i¢in insanlanilmistir.

Sair s0yle demistir:

“Eger sen hayvan isen, rezil bir eseksin. Eger bir uzuv isen (¢irkin goriiniislii)
101

dirsek kemigisin.
Kadi, ahlaki anlamim, hiisiin ve kubhun gercek anlami olabilecegini
sOylemektedir. Ciinkii genel olarak bu anlamda insanlanilmiglardir. Goriiniis ve hissi

seylerde mecaz olarak, ahlaki hiikiimlerde ger¢ek anlamda insanlanilmiglardir.

Hiisiin, “Failinin yapabildigi ve yerilmeyi hakketmedigi sey” olarak da tarif
edilmistir.2%? Kisinin, yapilmasindan dolayr kmanmayacagmi diisiindiigii her fiili
islemesi giizeldir. Bunun i¢ine yemek, igmek, nefes alip vermek gibi biitiin miibahlar
dahildir. Eger bu fiilin giizelligine dair zaid bir sifat olsaydi, vacip ve nafile gibi
Oviilmeyi hak ederdi. Giizel fiil, yasaklanmamis ve miibah olmak anlaminda helal
olarak nitelendirilebilir. Bazen de failinin, onu o sekilde istemesi durumunda dogru
ve isabetli olarak nitelendirilebilir. Bu yiizden uyuyan, sarhos veya dalgin kimsenin
fiilleri, bu ahlaki hiikiimlerle nitelendirilemez. Ciinkii bu fiillerde failin kast1 ve

iradesi yoktur.

Kelamcilar, kendisinden dolayr fiillerin ¢irkin oldugu anlamlar ile yine
kendisinden dolay1 beden veya suretlerin ¢irkin kabul edildigi anlamlar1 birbirinden
ayrrmuglardir. Ornegin zuliim veya abes manasi, herhangi bir zaman veya mekanda
ve herhangi bir kisiden sadir olan bir fiilde gerceklesirse, akil zorunlu olarak onun

cirkinligine hitkkmeder. Ciinkii ¢irkinligin anlami, bizzat fiilde vardir. Fiil bu sekilde

100 Muhammed Seyyid Celinid, Kadiyyetii’l-hayri ve’s-ser, 1. Baski, Daru’l-Kub4, Kahire-2006,
s.43.

101 fbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “hyr”, C:V, s.40.

102 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, 1. Baski, Kahire, C: V1, s5.25.
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ne zaman gergeklesirse ¢irkin olacaktir. Cirkin yiizlii birisinin yiiziiniin ¢irkin olarak
nitelendirilmesi ise tercihe baghdir. Ciinkii insan, yapisi itibariyle, cirkin yiize
bakmay1 gerektirecek bir sebep yoksa ona bakmaktan hoslanmaz. Buna mukabil,
baska bir insan, bu yiize bakmaktan hoslanabilir. Hatta su an ona bakmaktan
hoslanmayan bir kigi, daha sonra bundan hoslanabilir. Zulim ve abeste ise durum
boyle degildir. Bakisin giizel veya c¢irkin olmasi, bize ve fitratin hoslanip
hoslanmamasina bagli olup c¢irkin veya giizel yiizlii kimsenin yiiziine bagh

degildir, 1%

Kadi, mutlak olarak hiisiin veya zararin olmadigi goriisiindedir. Ciinkii
faydali olmas1 agisindan fayda, bizzat gilizel degildir. Giizel olmasi, onun zarardan
veya onun yerine gecen seyden hali olmasindan kaynaklanir. Eger bir zarara sebep

olursa ¢irkin olur.%4

Goriildigi tizere kelamcilar tarafindan, ¢ok ¢esitli hiisiin ve kubuh tarif ve
anlamlar1 ortaya atilmistir. Fiilin amacina gore kavramlar degismektedir. Fakat bu
konuda kelamcilarin en ¢ok tartistig1 sey, kavram ve mahiyet degil, onlar1 bulma ve
kesfetme yollaridir. Bu husus, asirlar boyunca kelamcilart mesgul etmistir. Fiillerde
hiisiin ve kubhun mahiyetini bulmada akil ve naklin rolii {izerinde uzun tartigmalar
yapilmistir. Biz de ileriki boliimlerde hiisiin ve kubhun aklen bilinebilecegini
savunanlar ile buna karsi c¢ikanlar arasindaki tartismalarm detaylarmmi vermeye

calisacagiz.
1.6. Kelamda Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ik Ortaya Cikis1

Bu meseleyi ilk konusan kisi olarak Cehm b. Safvan!® isaret edilmektedir.
Meshur kuralni su sekilde vazetmistir: “Bilgi, vahiyden énce akilla bilinir."*%®
Buna gore akil, esyadaki salah, fesat, hiisiin ve kubhu gerektirir. Sadece akil, vahiy

gelmeden Once bunu yapabilir ve bir seyin gilizel veya ¢irkin olduguna karar

103 Celinid, Kadiyyetii’l-hayri ve’s-ser, .53.

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C:15, s.53.

105 Cehm b. Safvan es-Semerkandi et-Tirmizi (6. 128/745-46) i1k kelamcilardan, Cehmiyye firkasmin
kurucusu. Zeki ve tartismayr seven birisiydi. Tabiin doneminde yasamustir. ez-Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-niibela’, s.6, S.26.

106 Muhammed b. Abdilkrerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi, 2. Baski,
Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut-1992, s.74.
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verebilir.’” Cehm’in ortaya koydugu bu kural, Mu‘tezile tarafindan benimsenmis
olabilir. Onlar, bir taraftan akil ve hiikiimleri hususundaki tavirlarindan, diger
taraftan da mezheplerinin ilk esasi olan tevhide vurgu yapma gayretlerinden
etkilenmislerdir. Onlara gore Allah, mahlikata benzememek i¢in zulim ve ¢irkin
fiilllerden miinezzeh olmalidir. Albert N. Nader’e gore Mu‘tezile'nin bu diislincesi,
Eflatun’un felsefesinden etkilenmistir. Ancak Hasan $afii, ona kars1 ¢ikarak soyle
demektedir: “Bu mesele, Vasil b. Ata tarafindan ortaya atilmustir ve (Mu‘tezile’nin)
tevhid diisiincesinden dogmustur. Onlar, Allah’in kiilli olarak kamil oldugunu
soylemektedirler.”'% Bu goriise gore hiisiin ve kubuh meselesi, Miislimanlar
arasindan ¢ikmis, disaridan ithal edilmemistir. Cehm b. Safvan, bu meseleyi ortaya

atmig, Vasil b. Ata da kelam mahfilllerinde ilk defa tartigmistir.
1.7. Hiisiin ve Kubuh Meselesi ile ilgili Konular

Hiisiin ve kubuh meselesini, Mu‘tezile’nin ikinci esasi olan adalet
kapsaminda ele almak miimkiindiir. Miiskimanlar, Allah’in adil oldugunda ittifak
etmiglerdir. Bu, inanglarmin 6nemli bir unsurunu olusturmaktadir. Bu yiizden
Mislimanlar da adil olmak zorundadirlar. Ancak Mu‘tezile, adiletin bu basit
anlamma ikna olmamis ve kavramin anlami, delillendirilmesi ve agiklamasi
hususunda yogun mesai sarf etmislerdir. Oyle ki konu, daha &nce birinci dereceden

imana ve seriata dair iken tamamen akli hale gelmistir.

Kadi Abdiilcebbar, bu hususta sdyle demektedir: “Telifin ger¢eklesmesi igin
(Histin ve kubhu) bilmek gereklidir. Adaleti bilmek de ancak bununla miimkiindiir.
Eger iyi ve ¢irkin (hasen ve kabih) arasindaki fark bilinmezse Allah'in ¢irkinliklerden
tenzih edilmesi ve ona iyiliklerin nispet edilmesi miimkiin degildir.”'% Kadi'nin bu
sOziine gore hiisiin ve kubhu bilmek, Allah’in adaletini bilmenin dnciillerindendir.
Insan, hiisiin ve kubhun hiikiimlerini bilmedigi siirece Allah’1 adil olarak tavsif

etmesi ve onu ¢irkin seylerden tenzih etmesi giizel olmayacaktir. Dolayisiyla bu

107 Ali Sami en-Nessar, Nes’etu’l-fikri’l-felsefi fi’l-Islaim, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1. Baski, C:IX,
5.346.

108 Hasan Safii, el-Amidi ve Arauhw’l-kelamiyye, s.434.

109 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., C:l1, 5.384.
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konu, biitiin miitekaddim ve miiteahhir Mu‘tezile alimlerince ilahi adaletle

baglantilidir.

Es’ari kelam alimlerinden Ciiveyni, hiisiin ve kubuh meselesini ii¢ meselenin
daha sinrrlandirdigint belirterek soyle demektedir: “Birincisi, Allah Teala’ nin,
insanlarindan ve mahlikatindan birine aci veren kisiye, aci verdigine inanan
mezhebin goriisiinii beyan eder. Bu mesele, tenasuh ve arazlar gibi konulara

ayrilmustir. Tkincisi salah ve aslah; {igiinciisii ise lutuf ve manalaridir.”*°

Ibn Hazm!'! da Mu‘tezile'nin ilahi adaleti aklilestirme hususunda sdyle
dediklerini aktarmaktadir: “Mevcut olana haksizlik eden kimsenin zalim oldugunu
gordiik. Zulmii isleyen kimse de zalimdir. Bir kisiye fiilinde yardim edip sona onu
cezalandiran da zalim olur ve bos is yapar. Onlar, adaletin Allah Teald’nin
sifatlarindan oldugunu, zuliim ve haksizligin onun i¢in imkansiz oldugunu
sOylediler.” Allah Teala soyle buyurmustur: “Rabbin, insanlarina zulmedici
degildir.”*'? “Biz onlara zulmetmedik. Bilakis onlar kendilerine zulmettiler.”**
“Bugiin asla zuliim yoktur.”***> By kavrami boliimlere ayirarak basta hiisiin ve
kubuh meselesi olmak {izere cesitli konular ortaya attilar. Mu‘tezile’ye gore Allah,
insanlarin ne hayir ne de ser fiillerini yaratmustir. Insan, 6zgiir iradeye sahiptir ve
kendi fiillerini kendisi yaratir. Bu yiizden hayirdan dolay1r miikafat, serden dolay1

ceza goriir. Ilahi adaletin gereklerinden biri de onun cirkin seyleri yaratmaktan

miinezzeh oldugunu ve bunlar1 istemedigini s6ylemektir.

Irade konusu da bu meseleyle ilgilidir. Mu‘tezile, hayir isteyenin hayir, ser
isteyenin ser, adalet isteyenin adil ve zuliim isteyenin zalim oldugunu sdylemektedir.

Eger Allah’1n iradesi, diinyadaki hayir ve ser her seye taalluk etmis olsaydi, hayr ve

110 Ebii’]-Meali Abdiilmelik b. Muhammed el-Ciiveyni, el-irsad ild kavati‘i’l-edilleti fi usili’l-
i‘tikad, thk Ahmed Abdurrahim, 1. Baski, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire-2009, s.210.

11 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6. 456/1064) Zahiri
mezhebinin en biiyiik temsilcisi, usulcii, fakih, muhaddis, tarih¢i, edip ve sair. Endiiliis’te ¢ok sayida
kisi, mezhebine mensuptu. Kurtuba’da dogru. Hadis hafiz1 olup fikih ve kelam alimi idi. Bir¢ok ilim
dalinda ¢ok sayida eser telif etmistir. Eserleri arasinda “el-Fas/ fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve’n-nihal, el-
Muhalld, el-Thkam fi usiili’l-ahkam” yer almaktadir. ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1ll, 5.325.

112 Fyssilet 41/46.

13 Had 11/101.

114 Mii’min 40/17.

115 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, 1. Baski,
Daru'l-Fikr, Dimagk, C: II1, s.98.
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ser Allah’in muradi olurdu. Dolayisiyla bunlar1 isteyen, hayir-ser, adalet ve zuliim

sifatlarini tasird: ki bu, Allah hakkinda cirkin ve imkansizdir. 18

Ayrica Mu‘tezile ve Es‘ariler, hiisiin ve kubuh meselesinden ¢ikan diger bazi
feri kelam konularini da ele aldilar. Bu meseleler iki kisma ayrilmisti. Birincisi Allah
Teala, ikincisi ise insanlar ile ilgiliydi. Birinci kisimda hiisiin ile nitelendirilen
Allah’m fiillerini ele almislardir. Her iki mezhep de Allah Tealda nin fiillerinin giizel
oldugu, onun ¢irkin is yapmayacagi ve ona vacip seylere sahip oldugu hususunda
ittifak etmistir. Ancak bu diisiincenin delillendirilmesinde ayrismistir. Mu‘tezile,
Allah’m ¢irkin bir i islemesi durumunda onun cahil ve muhta¢ olmas1 gerektigi
seklinde akil yiirtitmiistiir. Halbuki cehalat ve muhtag¢ olmak, onun i¢in caiz degildir.
Allah Teéla, gilizel seyleri bildigi ve yaptigi i¢in ya bunu ihtiyaci ig¢in yapmis
olacaktir ki bu, onun i¢in imkansizdir. Ya da hiisiin oldugu veya ihsan etmek istedigi
icin yapmistir.’'” Es‘ariler, Allah’m biitiin fiillerinin giizel oldugu hususunda
Mu‘tezile ile ayni goriistedir; ancak onlarm delili, akil degil, vahiydir. Vahiy, onun
fiillerini 6vdiigiinden dolay1 gilizeldir. Ciinkii bu, Allah Teala’nin medih ve sena

fiilleriyle baglantilidir.**8

Hiisiin ve kubuhtan ¢ikip iizerinde ihtilaf edilen husus, ¢irkinliklerin Allah’in
iradesi ile gergeklesip gergceklesmedigi konusudur. Mu‘tezile, Allah'n biitlin
fiillerinin giizel oldugunu belirterek Allah’in ¢irkin seyleri ve giinahlar1 yaratmasinin
caiz olmadigim séylemistir. Ciinkii irade bir fiil olup c¢irkin bir seye taalluk ettigi
zaman o sey, zorunlu olarak meydana gelir. Allah’in adil olmasi ise bu iradenin onda

olmamasini gerektirir.*°

Mu‘tezile, Allah Teédla’nin ¢irkin seyi bildigini ve muhta¢ olmayip muhtag
olmadigini bildigini sdylemislerdir. Boyle bir durumda olan, herhangi bir sekilde

¢irkin bir seyi secmez.? Es‘ariler ise Allah’m ¢irkin is yapmadigmi ve vacip olani

116 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 10. Baski, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, C:I11, 5.45.

117 Kadi Abdiilcebbar, Serhw’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, 3. Baski, Mektebetii'l-Vehbe,
Kahire-1996, s.317.

118 Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer et-Teftizani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Amire, 2.
Baski, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut-1998, C:1V, 5.294.

119 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-hamse, 5.431.

120 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 5.303.
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terk etmedigini soylemislerdir. Ciinkii kubuh ve vacip, ancak vahiy ile miimkiindiir.

Bu ise onun fiili i¢in tasavvur edilemez.'?

Mu‘tezile, bu diisiincesinden yola ¢ikarak Allah’in ¢irkin seylerin yaraticisi
olmadigini ve bunlar1 irade etmedigini sdylemistir. Kadi Abdiilcebbar, bu hususta
sOyle demektedir: “Allah Teala’dan fiili olarak ¢irkin seyleri nefyetmek, oncelikle
ona Kadir olmasidan sonra miimkiin olabilir.”*?? Yani o, ¢irkin seyleri yaratmaya
Kadir olsa da onlarin yaraticis1 degildir. Allah, ¢irkin seyleri irade etmez ve dilemez.
Bilakis onlardan hoslanmaz ve &fkelenir.'?® Kadi, buna delil olarak ¢irkin seylerden
sakindirma, onlar1 yasaklama ve yapanlara acikli bir azap tehdidinde bulunma ile
tersini yapmakla emrolunma ve yapanlara biiyilkk sevap verilmesini zikreder.
Mu‘tezile, bu sozle insanlarm, kendi fiillerini yarattigim1 sdyleyen mezhepleriyle
uyumludur. Onlara gore insanlar, bu fiilleri sebebiyle dvgii, yergi, sevap ve cezayi

hak ederler.

Es‘ariler ise Allah’m herseyi yarattigini ve ondan baska yaratici olmadigini
sOylemiglerdir. Bu yiizden c¢irkin seyler ve giinahlarin yaraticis1 Allah’tan bagkasi
degildir. Teftazani bunu soyle agiklamaktadir: “Allah Teala herseyin yaraticisi olsa
da ondan ¢irkin sey sadir olmaz. Vahyin hiikmiiyle fiilleri giizel olsa da ona vacip
yoktur.'?* Kiifiir, zuliim ve giinahlar ¢irkindir ve bunlar1 Allah Teald yaratmustir.
Ancak cirkin seyi yaratmak c¢irkin degildir. Allah, c¢irkin seylerin faili degil,

yaraticisidir.
1.7.1. insan Fiilleri ile ilgili Olanlar

Kelam ilminde hiisiin ve kubuh meselesiyle alakali itikddi ve ilmi tartigmalara
sebep olan diger 6nemli bir konu da insanlarin fiillerinin mahlik olup olmadigi,
baska bir ifadeyle ad1 gecen fiillerde insanin miicber olup olmadiklar1 meselesidir.

Bu husus, 6vgii ve yerginin hangi esasa gore olacagi, aklin fiillerin hiisiin ve kubhuna

121 Teftazani, Serhuw’l-Makasid, C:1V, 5.294.

122 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, thk. Faysal Bedir’tin, 1. Baski, Kuveyt-1998, s.69.
123 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, s.69.

124 Teftazani, Serhw’l-Makasid, C:1V, 5.294,
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hilkmedip hiikkmedemeyecegi, hiisiin ve kubhun vahye dayali olup olmadig:

sorularma kapi agmaktadir.

Insanlarm fiillerinin yaratilmis olup olmadig1 veya insanun kendi iradesiyle
meydana gelip gelmedigi hususunda Mu’tezile, bu fiillerin yaratilmadigini
savunmaktadir.'® Buna delil olarak da sunu one siirmektedir: “lyilik ve kétiilitk
yapan kisi ile giizel yiizlii olan1 birbirinden ayirmamiz gerekir. lyilik yapani dver,
kotiiliik yapan yaptig: kotiiliikten dolay: yereriz. Yiiz giizelligi ve ¢irkinliginde ya da
boyun uzunlugu ve kisaliginda bunu yapmamiz dogru olmaz. Hatta uzun boyluya
‘Nigin uzun boylusun?’; kisa olana ‘Nicin kisasin?’ dememiz de dogru degildir.
Zalime ‘Nigin zulmettin?’, yalanciya ‘Nicin yalan sdyledin?’ dememiz ise glizeldir.
Eger bunlardan birisi, digerinin tersine bizimle ilgili ve mevcut olsaydi boyle bir
ayrim yapmaya gerek kalmaz; boyun uzunlugu ve kisaligindaki hal, zulim ve

yalandaki hal gibi olurdu. Bunun yanlishigi bu sekilde bilinmis olur.”*?

Eg’ariler ise Allah’tan bagka yaratici olmadigini ve insanlar fiillerinin
kendileri tarafindan yaratilmadigini sdylemislerdir. Ciiveyni bu hususta sdyle
demistir: “Ummetin selefi, bid’atlar, hevalar ve fikirlerde karisikliklar ortaya
¢ikmadan Once yoktan var eden yaraticinin alemlerin rabbi oldugu, ondan baska
yaratic1 ve icad edici olmadigi hususunda ittifak etmislerdi. Biitiin olaylar, Allah
Teala’nin kudretiyle meydana gelmistir. Insanlarinin iradesinin taalluk ettigi olaylar
ile sadece Allah’in kudretinin taalluk ettikleri arasinda fark yoktur. Bu ashin
muhtevasindan su ortaya c¢ikmaktadir: Kadir olanin makdiru olan her seye Allah

Kadirdir ve yaraticisidir.”*%’

Bu meselenin ve iizerindeki tartismanin kaynagi, fiilin hakikatidir. Tartigma,
bu fiilin meydana gelisinde ve cinsinin niteligindeki bir sifata zaid bir sifat olup
olmadigma dair gerceklesmistir. Kadi Abdiilcebbar’in temsil ettigi Mu‘tezile,
fiillerin iki kisma ayrildigint sdylemektedir. Birinci kisim, meydana gelisinde ve
cinsindeki bir sifata zaid bir sifata sahip fiillerdir. Bu fiiller, 6vgii ve yergi hitkmiinii

tagirlar. Ciinkii faili, onu bilmekte ve secmektedir. ikinci kisim ise 6rnegin bir yerden

125 KAdi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, 5.323.
126 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, $.323.
127 g]-Ciiveyni, el-irsad, s.158.
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baska bir yere hareket ederken ortaya ¢ikan ‘“hareket”in bizzat kendisi gibi olan
fiilllerdir. Bir insana selam verildigindeki kol hareketiyle yiiriirken yapilan kol
hareketi arasindaki fark da buna Ornek olarak verilebilir. Selam veren kolunu
muhatabina selam verme amacinin/niyetinin bir vasitasi olarak bilingli bir sekilde
kaldirir. Ancak yiirimekteki kol hareketi 6zel bir amaca/niyete sahip olunmadan
yiirlime fiilinin kendi tabiatindaki bir fiildir. Dolayisiyla bir insanim yiirlirken yaptig:
kol hareketi meydana gelisinde ve fiilin mahiyetinde bir sifata zaid degildir. Bu tiir
bir harekette fiilin faili, ylriirkenki kol hareketini bilingli ve amagh bir sekilde
kastetmeden bir eylemde bulunmaktadir. Bu sebeple ad1 gecen fiillerden dolay1 6vgii
ve yerginin giindeme gelmemesi gerekir.'?® Es‘ariler ise bu goriisiin tersini ortaya
koymuslardir. Onlara gore fiil, kendinde veya cinsinde, kendisini giizel veya cirkin

yapacak zati sifatlara sahip degildir.

Hiisiin ve kubuh meselesi, insan aklinin vahiy gelmeden hakikati idrak etme
giicine sahip olup olmadigr hususunda da giindeme gelmistir. Mu’tezile,
Es‘ariler’den farkli olarak peygamberler gelmeden oOnce bile bilginin gerekli
oldugunu iddia etmistir. Cilinkii akil, vahiy gelmeden esyanmn hakikatini bilme ve
idrak etme giiciine sahiptir. Konuyla ilgili olarak Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf soyle

demistir:

“Cocugun, ikinci durumda kendini bilmesi gereklidir. Bu hal,
insamin kendisini ve ¢evresini akliyla degil, duygulariyla tanidigi hissi
olarak bilme halinden sonra gelir. Bu asamada insan akli kemdle erer;
insan diisiinme, Allah’1 bilme ve adaletini ikrar etme, hiisiin ve kubuh,

haywr ve ser gibi ahlaki ilkeleri ve bilginin genel esaslarini idrak etmeyle
miikellef olur”.1?

1.7.2. Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ortaya Cikmasinda

Miisliman Olmayan Firkalarin Rolii

Oteden beri kelam tarihi baglaninda Yunan felsefesi basta olmak iizere ¢esitli
diisiince gruplartyla Islam diisiincesi arasindaki bag merak edilmistir. Bu sebeple ad1

gecen irtibatin ne oldugunu ve ne dlglide gergeklestigini ortaya koyma adma bazi

128 KAdi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, s.316.
129 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman,
Daru Ibn Sin4, Kahire, s.117.
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caligmalar yapilmitir. Ancak burada sunu ifade etmek gerekir ki; Kadim dogu
diisiincesi ile Islam diisiincesi arasindaki bag ihmal edilmemelidir. Bdyle ihmalin
varligi, iki diisiince arasinda bag olmadigr anlamina gelmemelidir. Bilakis iki
diisiince arasindaki baglantinin ve irtibatin 6zellikle Islam diisiincesinin ilk
asamalarinda Yunan felsefesinden daha giiglii ve etkili oldugunu sdylesek yalan
sOylemis olmayiz. Bu da dogu dinleri mensuplar1 ile Miisliimanlar arasindaki

dogrudan iliskiden kaynaklanmaktadir.

De Boer, bu baga isaret etmis ve Miisliimanlarin, Hint ve Fars hikmetinden
aldiklarmm, Sami akildan miras yoluyla intikal edenlerin daha biiylik oldugunu
belirtmistir. Zira Fars iilkeleri, diializmin yogun oldugu bolgelerdi. Muhtemelen dini
ogretileri ve i¢indeki diializm anlayisi, Islam’daki keldmi tartismalari dogrudan

etkilemistir.**°

Dogunun dini anlayis1 ile Islam diisiincesi arasindaki bagm hakikatini ortaya
¢ikarmak istersek Islam Oncesine bakmamiz gerekir. Arap yarmmadasinda ikamet
eden Hintli yerlesimciler kendilerine has bolgelerde yasiyorlardi. Bunlarin bir¢ogu,
Islam geldikten sonra bile kendi dinlerinden ayrilmadan aymi bélgede birlikte
yasadilar.’®! Bunlarin bazilarmin Medine’de, bir kismi da kuzeydogu Arabistan’da

ikamet etmekteydilar.3?

Islam’dan dnce Araplarin tabi oldugu dinler de komsu olduklar1 iilkelere gore
degisiklik ve farklilhik arzediyordu. Burada bizi ilgilendiren husus, Cahiliye
doneminde bazi Araplarm KAidim dogu dinlerine girmis olmasidir. Ornegin bazi
Araplar, Sabil olmustu. Abdiissems, Abdiillat, Abdiissi’rd gibi isimlerin varligi,
yildizlara tapan Araplarin oldugunu goéstermektedir. Baz1 Araplar da yaraticiy1 ve
ahireti inkar etmis ve ancak zamanin onlar1 heldk edecegini sdylemistir. Ayni sekilde
Fars iilkesine yakm olan Araplar arasinda Mecisiler bulunuyordu. Yemen’de

bulunan Yahudilerin bir kismi Hiristiyan olmustu. Bunlara ek olarak Araplar

130 De Boer, Tarihw’l-felsefe fi’l-islam, trc:Abdiilhadi Ebi Ride, Lecnetii’t-te’lifi ve’t-Tercemeti
ve’n-Nesr, Kahire-1975, s5.10-13.

131 o]-Kadi Athar Miibarekfiri el-Hindi, el-‘Arab ve’l-hind fi ‘ahdi’r-risile, trc: Abdulaziz Izzet, el-
Hey’etii’l-Misriyye 1i’1-Kitéab, 1973, s.87.

132 Miibarekfiri, el-‘Arab ve’l-hind fi ‘ahdi’r-risale, s.88.
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arasinda cinlere tapan ve onlar adina kurban kesen kisiler de vardi. Ayrica meleklere
ibadet edenler de mevcuttu. Tabi Arap kabilelerinin biiyiik kismi putlara taptig1 i¢cin

putperestligin yaygin oldugunu sdylemek zorundayiz. 13

Diger taraftan bazi kisiler de inanmadan Islam’a girmis ve iclerindeki
kotiiliigii gizlemislerdir. Bunlar, Islam’1 iceriden yikmak amaciyla Islam’a yabanci
fikirlerini Islami kilif ile yaymaya basladilar. Dogu kokenli bu fikirlerin ilk olarak Sii
firkalarindan gulat ve rafizilerde ortaya ciktigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii
Sia’nin imamlik ve tecsim inanci gibi diisiinceleri bu dinlerden aldiklar1 diialist

fikirlere uymaktadir.

Bu fikirleri yayanlarm basinda gelen Ibnii’r-Ravendi!®, baslangigta Mu‘tezile
mezhebine mensup bir isim olarak bilinir. Ancak kaynaklarda dini terk ederek
miilhid oldugu aktarilir. Mu‘tezile’nin benimsemedigi ibn Ravendi, niibiivvet ve

ismet inancin1 inkar eden goriisler iceren Kitdbii’I-Ferid adli eserini yazdi.*3®

Ayni goriisleri tinlii hekim ve filozof Ebt Bekr er-Razi’de*® de gérmekteyiz.
Ebi Hatim er-Razi,"*" A ‘Idmii'n-niibiivve adli eserinde Ebli Bekr er-Razi’nin
niiblivveti inkar eden goriisleri oldugunu belirterek bunlar1 su sekilde aktarmustir:
“Hakim olanin hikmeti ve rahim olanin merhameti i¢in evla olan, biitiin insanlarina,

su an ve gelecekte kendilerine faydali ve zararli olan seyleri ilham etmesi ve onlar1

133 Myhammed Kiird Ali, el-islim ve’l-hadara, 1. Baski, Miiessesetii’l-Hindavi, Birlesik Krallik-
2017, 5.110-111.

134 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Yahyd b. Muhammed b. Ishak er-Ravendi (6. 298/913-14) Miilhidce
fikirleri olan filozof. Isfahan’in koylerinden Ravend’e nispet edilmistir. Ibn Hallikdn sdyle
demektedir: “Bazi kelam alimleriyle miinazaralar yapmustir. ibnii’r-Ravendi bu alimlerin kitaplarinda
naklettikleri, kendine has bazi goriislere sahiptir.” Ibn Kesir soyle demistir: “Zindiklarm
meshurlarindan olup ilk Mu‘tezile alimlerindedi. Sonradan zindik ve miilhid olmustur.” Hayatini
nakleden alimlere gore 114 eseri vardir. ez-Zirikli, el-A‘1am, C:1, 5.267.

135 [bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, s.53.

13 Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 313/925) Unlii hekim ve filozof. Rey kentinde
dogmus ve burada ilk egitimin almistir. Daha sonra Bagdat’a gitmistir. Kiiciik yaslarda musiki, sarki
ve siirle ilgilenmistir. Biylidiigliinde de kimya, tip ve felsefe tahsil etmistir. Rey hastanesinin, daha
sonra da Bagdat hastanesinin bashekimi olmustur. Cok sayidaki eserleri arasinda “el-Havi, et-Tibbii I-
Mangiiri, Kitabii'I-Fusil” bulunmaktadir. ez-Zirikli, el-A‘1am, C:VI, s.130.

137 Ebli Hatim Ahmed b. Hamdin b. Ahmed er-Rizi el-Versindni (6. 322/933-34)
Ismailiyye’nin itikddi ve fikrl goriislerini sistemlestiren iinlii daisi. Eserleri arasinda “el-lsldh ve
A ‘lamii 'n-niibiivve” yer almaktadir. Fazilet sahibi biri olup edebiyat ve dil uzmaniydi. Cok sayida
hadis isitmistir. Daha sonra miilhid olup Ismailiyye daisi olmus ve ¢cok sayida kisinin dalaletine sebep
olmustur. ez-Zirikli, el-A‘lam, C:1. 119.
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birbirinden iistiin kilmamasidir.”**® Bu kisiler, aklin baska bir seye ihtiya¢ duymadan
tek basina esyanin kiinhiine ulasabilecek giigte olduguna inandiklarindan dolay1
niibiivveti inkar etmiglerdir. Onlara gore akil, niibivvet ve Ogretilerine ihtiyag
birakmayacak giictedir. Siiphesiz akil ve onun esyanin hakikatini kesfetme ve
hiikiimlerin sirlarina ulagsma giicii meselesi, hiisiin ve kubuh meselesinin etrafinda
dondiigii konular arasindadir. Kelamcilar, vahyin akla muhalif olan veya ona uyan
seyler ortaya koyabilecegine inanan niibiivvet inkacilariyla tartisma esnasinda bu
konuyu ele almiglardir. Niibiivvet inkarcilarina gore akil oldugu siirece her iki

durumda da peygambere ihtiya¢ yoktur.

Kelamcilar niibiivveti ispat ederek ve inkarcilarin delilllerini ¢iirlitmek
suretiyle bu fikirlere cevap vermislerdir. Keldmcilarin konu iizerinde hassasiyetle
durmalarinda niibiivvetin iméan esaslar1 ve seriat1 ilgilendirmesi bir etken olarak
goriilmelidir. Neticede kurumsal anlamda niiblivvetin ve 06zel olarak Hz.
Muhammed’in peygamberliginin akli delillerle temellendirilerek ispatina 6nem
vermek ihtiyacin1 ve zorunlugunu basindan beri duymuslardir. Burada 6zet olarak
keldmcilarin  konu hakkindaki sozlerine ve inkarcilarin delillerine verdikleri

cevaplara deginecegiz.

Niibiivveti inkar edenler, onun akla muhalif ve zit seyler ortaya koydugunu
iddia etmektedirler. Kelamcilar ise buna karsi ¢ikmuslardir. Ciinkii niibiivvet, akla
icmalen gelen seyleri aciklamaktadir. Kadi sOyle demistir: “Bir peygamber
gonderilmis, biz de onun peygamberligini ispat eden bir nitelige sahip olduguna sahit
olarak onun niiblivveti tastyan bir peygamber oldugunu bilmissek, akilda icmalen
olan seylerin tafsilatin1 da biliriz.”*® Yani niibiivvet, akilda icmilen olan seyleri
aciklamaktadir. Buna gore ikisi arasinda bir tendkuz yoktur ve niiblivvetin, akla zit
seyler getirdigini soylemek dogru degildir. Kadi’ye goére bu inkarcilarin amaci, aklin
selametini ortaya koymak amaciyla akil disindaki seyleri yermektir. Buna gore vahiy
ile gelen seylerin zidd1 olamaz. Ayni sekilde akil ile gelenlerin de zidd1 olamayacag:

icin ikisi de ittifak etmislerdir. Bununla ilgili Kadi soyle demistir: “Teklif, akli; akil

138 Ebi Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-Razi, A ‘lamii’n-niibiivve, 1. Baski, Daru’s-Saki,
Beyrut-2003, s.15.
139 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C:15, s.111.
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da vahyi gerektirir.”'*® Ancak niibiivveti inkar edenler, bu iddialarmi desteklemek
icin niibivvetin, hayvan kesmek gibi aklin ¢irkin kabul ettigi seyleri giizel
gordiigiinii soylemislerdir. Onlara gore selim tabiathl biitiin insanlar, bu fiilden
hoslanmaz. Herkes bu konuda ayni fikirdedir. Ancak kelamcilar bu delil hususunda
farkl diistinmiis ve hayvanin kesilmesi gibi aklen ¢irkin goériinen seylerin aslinda
cirkin olmadigin1 sdylemislerdir. Zira aklen hiisiin ve kubuh, ikiye ayrilmaktadir.
Birincisi nimet verene siikretmenin giizel olmasi ve sefahetin ¢irkin olmasi gibi sabit
olup degismez. Ikincisi ise aklmn, sonu¢ veya halden dolay: giizel gordiigii seylerdir.
Vahyin bunu ortaya koymasi caizdir. Ancak kisinin durumunun alt {ist olmasi ve
etkilenmesi ile hayvanimn kesilmesi gibi nehy ile kubhu, emir ile hiisnii ortaya ¢ikan
seyler de vardir. Peygamberler bunlar1 getirmistir. Bunlar, akla zit degildir. Ciinkii

sonug veya hallere gdre giizel veya cirkin goriilen seyler vardir. 4!

Imam Matiiridi de aklen giizel ile tabiat olarak giizeli birbirinden
ayirmaktadir. Aklin giizel gordiigii sey, asla cirkin olamaz. Tabiatin giizel gordiigi
sey ise degisebilir. Tabiat, hoslanmadig1 seye adet ve zamanla alisabilir. Hayvanin
kesilmesi de aklen degil, tabiat agisindan c¢irkindir. Bu ise degisebilir. “Buna gore
hayvanlarin kesilmesinin aklen ¢irkin oldugu ve vahyin akla muhalif oldugu iddias1

¢okmiistiir.”*4?

Es‘arilere gore niibiivvet inkarcilariin sdyledigi seylerin, niiblivvetin iptaline
delil olamayacagini diisinmektedirler. Ciinkii akil, soyledikleri seyleri ne
yasaklamakta ne de caiz kilmaktadir. Esyanin miibah kilinmas1 veya yasaklanmasi,
sadece a‘yanin sahibi ve yaraticis1 Allah Teala tarafindan olabilir. O, itlaf edebilir ve
ac1 verebilir. Ciinkii onun iizerinde malik ve onu engelleyecek kimse yoktur.

Békillani, a‘yan sahibinin, yarattiklarina yonelik bazi hayvanlari itlaf etme ve aci

140 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C:15, s.114.

141 Abdiilfettah el-Magribi, el-Fikru’d-dini es-sarki el-kadim, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire-1996,
S.165.

142 Myhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, KitAbii’t-Tevhid, thk. Asim el-Kiyali, 1.
Baski, Beyrut-2006, s.200.
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verme gibi seyleri miibah kilabilecegini ve higbir mahlikun, onun hiikmiine itiraz

edemeyecegini diisiinmektedir.'*®

Niibiivvet inkarcilari, niiblivvete ihtiyag olmadigini ve aklin buna gerek
duymadigini iddia etmislerdir. Razi, “en-Niibiivvat ve ma yete ‘alleku biha” adl
eserinde sO0yle demistir: “Niiblivveti inkar edenler ‘husn-kubuh meselesinde aklin
hilkkmii ister kabul edilsin ister kabul edilmesin her iki durumda da teklif ve
niibiivvetin oldugunu sdylemek batildir.” gériisiindedirler.”?** Miinkirler, hiikiim
vermede, hakikatleri ortaya ¢ikarmada ve hiikiimlere varmada akli, baska bir seye

ithtiya¢ duymadan tek kaynak kabul etmektedirler.

Kelamcilar ise farkli yonelimlerine ragmen haberin, bilgi elde etme
yollarindan biri oldugunu vurgulamakta ve miinkirlerin haber ve bilgi degerini inkar
etmelerine karsi ¢ikmaktadirlar. Keldmcilara gére miinkirlerin, nesep ilmi, uzaktaki
iilkeler ve gecmisteki devletlere dair haberler yoluyla elde ettikleri bilginin, onlarin
bu iddialarini c¢iiriittigiinii soylemislerdir. Zira bu bilgilerin hepsi, haber yoluyla
gelmistir. Kelamcilar, bilgi kaynaklarmin duyu, akil ve sadik haberden olustugunu ve
her birinin bir alani oldugunu belirtmislerdir. Hisle miisahede edilenlerin alani
duyular; duyu ile miisahede edilmeyenlerin alani ise akil yiirlitme ve haberdir.
Bundan dolayr haber ve niibiivvetin oldugunu ve aklin ona muhta¢ oldugunu
soylemek gerekir.}*® Bu, aklm bilgi elde hususunda tek basma yeterli olmadig
anlamina gelmektedir. Kelamcilar, aklin tiim bilgilere ulasamadigini ve diger bilgi
kaynaklarina ihtiya¢ duydugunu belirtmis ancak aklin hangi agilardan eksik oldugu

konusunda ise ihtilaf etmislerdir.

Imam Matiiridi, kelamecilarm bu husustaki delillerini zikrederken aklmn; diinya
isleri, tabiatin baskin olmasi ve sehvetlerle mesgul olmasi nedeniyle tek basina
bilgiye ulagamadigimi belirtmistir. Bunlar aklin; ince, yiice olan seyler hakkindaki

hakikati ihata edememesine neden olmaktadir. Bu yilizden Allah katindan onlara bir

143 EbO Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kitabii’t-Temhid, el-Mektebetii’s-
Sarkiyye, 1. Baski, Beyrut, s.114.

144 Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvit ve ma yete‘alleku biha, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Daru’l-
Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1. Baski, Kahire, s.95.

145 g|-Bakillani, Kitabii’t-Temhid, s.116.
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peygamber gelmeli ve hakki karistirdiklarinda onlara yol gostermelidir.2*® Akl en
siddetli savunucusu olan Mu‘tezile, akil sahiplerinin diinyevi menfaatlerin tamam
olmasi i¢in adet, haberler ve tecriibeler yoluyla bilgilerinin kemale ermesine ihtiyag
duyduklarin1 sdylemistir. Dinin maslahat1 icin de buna muhtagtirlar.’*’ Insanlar,
kendilerine ait diinya iglerine vakit ayirabilmektedirler. Din ve dhiret islerinde ise
ancak siradan olani agarak vakit ayirabilirler. Yani diinya islerini, adet ve tecriibeler
yoluyla yerine getirebilirler. Din islerinde ise adetin disinda olan vahye muhtagtirlar.
Kelamcilar, vahyin aligkanlik ve adetin disma ¢ikmasmin, miinkirleri siipheye

diisiirdiigli goriistindedirler.

mevcut olan boslugu doldurdugunu soylemektedir. Ona gore aklen nimet vereni
bilme ve siikretmenin giizel oldugu sabit olduktan sonra peygamberler, nimet verene
stikriin nasil yapilacagmi ve her organin vazifesi olan ibadeti nasil yerine getirecegini
aciklamaktadirlar. Bu ise akil ile olmaz.**® Dolayisiyla imam Matiiridi’ye gore vahiy,

stikriin nasil olacagini ve seriatin detaylarin1 gostermektedir.

Ayni sekilde Kadi da soyle demektedir: Akil, siikiir ve Allah’a ibadete isaret
etmekle birlikte ibadetlerin yapilis tarzini, sartlarmi, vakitlerini ve yerlerini
bilememektedir. Buna gore taharet ve abdest olmadan namazin ibadet olmayacagini
nasil gosterecektir? Ya da nahr (kurban) giiniinde orucun ibadet olmadigini,
oncesinde ibadet oldugunu; farz hale gelmeden Once zekat vermenin ibadet
olmadigmi, ancak ondan sonra ibadet oldugunu ve farz olanin bir kisiye vermek
oldugunu nasil bilecektir? Bu da bu konuda akli seylerin higbir sekilde yer

almadigmni gostermektedir.”4

Niibiivvet inkarcilari, vahyin zorunlu gérdiigii seyin akla zit oldugunu iddia
etmislerdir. Buna gore akil yalami cirkin gorse de vahiy, onu giizel bulabilir.

Kelamecilar, bu itiraza da birinci siipheye verdikleri cevabi vermislerdir. Ciinkii bu

148 Abdiilfettah el-Magribi, el-Fikru’d-dinf es-sarkd, s.170.

147 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.183.

148 Ali Abdiilfettah el-Magribi, Ebfi Mansiir el-Matiiridi ve Ariuhu’l-kelimiyye, Mektebetii’l-
Vehbe, 2. Baski, Kahire-2009, 5.329.

149 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C:15, s.27- 27.

37



iddia, bir varsayimdir. Vahiy de akla zit ve muhalif degildir. Vahiy, akilda icméalen
kabul edilen seyleri acar. Dolayisiyla aklin yalani ¢irkin gérmesi ve vahyin onu giizel

bulmas1 miimkiin degildir.

Kadi Abdiilcebbar, mutlak olarak hiisiin veya kubhun olmadig1 goriisiindedir.
Ciinkii faydali olmasi agisindan fayda, bizzat giizel degildir. Gilizel olmasi, onun
zarardan veya onun yerine gegen seyden hali olmasindan kaynaklanir. Eger hasen
olan bir sey, zarara neden olursa ¢irkin olur. Ayni seyi zor isler i¢in de sdyleyebiliriz.
Eger bir is, sadece zor ise ¢irkin olur. Bir zarari ortadan kaldirmaya veya fayda
gormeye vesile olursa gerekli olur. Boylece vahyin, akillarda olup bir vecih ile giizel,
bir vecihle de cirkinlik olabilen bir sifat1 giizel gérmesinin caiz oldugunu gosterdik

ve vahyin, giizel olan yonii ortaya ¢ikardigini agikladik.**

“Kelamcilar, vahyin emrettigi fiillerin suretlerinin hiisiin ve kubuhta bir etkisi
olmadigini, bilakis bu fiillere ve meydana gelen amaclara akilda itibar edilmesi
gerektigini diistinmektedirler. Zira fayda ve zarar, adete degil, sonuca baghdir.
Lezzet, biiyiik bir zarara sebep olmas1 agisindan ¢irkin olabilir. Bu lezzetin sonu, aci
olacaktir. Giizel bir fayda saglayacagi ve muhtemel bir zarardan da koruyabilme
imkan1 diisiiniildiigiinde acmin sonu giizel de olabilir. Adetin disma ¢iksalar da bu
fiillerin dogru olmalarma engel olan sey nedir? Buna gore vahiy, aklen ¢irkin olan
bir seyi giizel, aklen giizel olan bir seyi ¢irkin gérmez. Vahyin getirdigi sey, aklen
sabit olanlarla ¢elismez. Zithk, ancak akil ile biitlin zararlar1 seylerin bilinmesi ve
zuliim oldugu idrak edilirse olur. Zira bunlarin ¢irkin olmasi1 gerekir. Eger vahiy,
ayni hal iizere kalmasi sartiyla bu seylerin veya bir kisminin giizel oldugunu soylerse

o zaman celigki ortaya cikar.

1.8. Kelam Mezheplerinde Hiisiin ve Kubuh Meselesi

1.8.1. Mu‘tezile’de Hiisiin ve Kubuh

Mu’tezile mezhebinde akli metot, hiisiin ve kubuh meselesinde oldugu kadar

diger kelami konularda bariz bir sekilde goriilmemistir. Bu mesele, Eg’ariler ile

150 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, C:15, s.118.
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aralarinda biiytlik bir ihtilafin kaynagi olmus ve iki mezhep arasinda biiyiik bir bakis
acist farkliligina sebep olmustur. Mu’tezile, bir seyin zatinda gilizel veya cirkin
olabilecegini, bunu akilla idrak edebilecegimizi ve vahiy gibi baska bir kaynaktan
bilmeye ihtiyag duymadigimizi sdylemek ister. Miiteahhir Mu’tezile’nin iginde diger
bir grup ise hiisiin ve kubhun, bir seyin zatindan degil, lizerinde ger¢eklesen yon ve
itibarlardan kaynaklandigini belirtmistir. Bu tartisma, “fiillerde zatilik” adiyla

meshur olmustur. Bagdat>?

Mu’tezile’sine gore fiil, bizzat kendisi i¢in gilizel veya
cirkin olur. Basra Mu’tezile’sine gore ise vecih ve itibarlara gore giizel ve c¢irkin
olur.?®2 Buna gore fiil, haddi zatinda bir degerdir ve bu deger de bizzat fiilden veya
onun bir sifatindan kaynaklanir. Mu‘tezile’deki bu ihtilaf ve insanin ihtiyar:
karsisinda sebep oldugu seye ragmen fiillerde zatilik, onlar i¢cin temel bir konudur.
Bu manada zatilik, cinsinin niteligindeki sifatlar demektir. Fiilin cinsindeki sifati ise
fail ile meydana gelmez. Fiillerdeki bu zatilik, bir illetten dolayr degil, fiilin
kendisinden dolayidir. Onu bir illete izafe etmek, illetin halinin degismesiyle fiilin de
halinin ve hiikmiiniin degismesini gerektirir. Ornegin kar, soguklugun illetidir.
Sogukluk, zorunlu olarak kardan kaynaklanir ve ancak karin degismesiyle degisir.
Bu, eger fiil zatinda glizel ise zati olarak ¢irkin olamayacagi anlamina gelir. Tersi de
dogrudur. Miitekaddim Mu‘tezile igerisinde bu goriisii savunanlar, zati fiiller
konusundaki goriislerini, esyanin hakikatinin sabit oldugu esasina dayandirmislardir.
Cinkii eger boyle olmasaydi, esyanin hakikatine dair stiphelere, safsatalara ve

bilginin imkansiz olusuna sebep olurdu. Biz, burada goriislerin detaylarin1 ve bu

konuda kelamcilar arasinda meydana gelen tartigmalar1 aktariyoruz.
1.8.1.1. Fiillerde Zatilik

Mu‘tezile’ye gore fiiller giizel de olsa ¢irkin de olsa bu 6zellikler o fiilin zat1

itibariyle ortaya cikar. Bu, Bagdathh Mu‘tezililer ile miitekaddim Mu‘tezililerin

151 Mu’tezile 6nemli iki ilmi merkez olan Basra ve Bagdat’ta varhifmi hissedilir derecede
gostermemistir. Mezhebin Basra ve Bagdat seklinde iki ayr1 kola ayrilmasi ise Abbasiler devrinde
gerceklesmis, sonraki siirecte bu ayrilik daha sistemli bir hale gelmistir. Mu‘tezile’nin bes inang
esasini olugturan usil-i hamse konusunda ittifak eden iki ekol, ayrinti sayilan bazi konularda farkli
goriislere sahip olmuslardir. Bkz. Fikret SOYAL, Hicri ikinci asirda Bagdat Mu’tezile ekolu ve
tevelliid nazariyesi, Hicri Ikinci Asirda Islimi ilimler. Ed. Prof Dr. Hidayet Aydar. Iksad
uluslararasi yayinevi, Ankara-2022, s. 99.

152 Semih Dugaym, Felsefetii’l-kader fi fikri’l-Mutezile, 1. Baski, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, 5.272.
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goriigiidiir. Buna karsilik miiteahhir Mu’tezililere gore, fiilin iizerinde gergeklestigi
yon ve itibarlarla giizellik ve ¢irkinlik vasfi gergeklesir. iki grup arasindaki ihtilaf ve
sebep oldugu tartismaya ragmen fiillerde zatilik, onlar i¢in temel bir konudur. Zatilik
ise zata nispet edilen ve disaridan bir ekleme olmaksizin cinsinde var olan
Ozelliklerdir. Bu zati sifatlar, fiilde olmalidir ve siyahin halinin degismesi gibi
degismez. Bu yonelim, Mu’tezile'nin filozofu olarak adlandirilan ve ilklerinden olan
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'>® ile baslamis; Nazzam '°*, el-Iskafi®® ve Ebii’l-Kasim el-
Ka’bi'®® gibi miiteahhir Mu’tezile alimlerince devam ettirilmistir. Sehristani bu
konuda soyle demistir: “Vahiy gelmeden 6nce diisiinme hususundaki goriisii budur.
Giizelin giizel olma vasfi ve cirkinin ¢irkinlik vasfi ancak bu sekilde bilinir. Bu
ylizden dogruluk ve adalet gibi giizel olan seylere yonelmeli; yalan ve zuliim gibi
cirkin olan seylerden de yiiz ¢evirmelidir. Ayrica iptidai diistincede niyet etmek ve
ibadetle Allah murad edilmez ve ona bununla yaklasmak kastedilmez. Ciinkii o, daha
Allah Teala’y1 ve fiilin ibadet oldugunu bilmemektedir.®>” Allaf da ser‘de buna dair
bir emir olmasa bile insanin iptidai diisiincesinde Allah’1 bilmeye niyet etmekle muti
olabilecegini sOylemektedir. Bu da o insanin, yaptig1 fiilde zati olarak hiisiin ve
kubuh sifat1 oldugunu idrak etmesinden kaynaklanmaktadir. S6zii edilen durum da
baz1 fiillerde giizelligin zati oldugunun delili olmas1 bakimmdan énemlidir.**® Bu
teori, Mu‘tezile i¢inde sadece Allaf’a has degildir. Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam da

bu goriistedir. Sehristani onun goriisiinii s0yle aktarmaktadir:

153 Ebii’l-Hiizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdillah el-Allaf el-Abdi el-Basri (6. 235/849) Basra
Mu’tezililerin seyhi ve en biiyiik alimlerindendi. Mezhebine dair ¢ok sayida goriisii ve tartigmalar
vardur. Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1V s.265.

1% Eba ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzim (6. 231/845) Mu‘tezile ekoliiniin ileri
gelenlerindendir. Felsefede derinlesmis ve filozoflarin birgok eserini miitalaa etmistir. Baz1 gériisleri
ile Mu‘tezile icinde Nazzamiyye diye adlandirilan bir grup olusmustur. Onu takip edenler, ¢cok giizel
nesir ve manzum yazilar yazdigi i¢in “Nazzadm” lakabini aldigini s6ylemektedir. ez-Zirikli, el-A ‘1am,
C:l,s.43.

1% Ebii Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-Iskafi (6. 240/854) Mu‘tezile alimlerinden ve ileri
gelenlerindendir. Mu‘tezile biinyesi iginde Iskafiyye adiyla amilan bir kolun kurucusudur. Aslen
Semerkanli olup Bagdat’ta yasamistir. ez-Zirikli, el-A‘1am, C:VI, s.221.

1% Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) Mu‘tezile
alimlerinden olup Ké‘biyye firkasinin reisidir. Kendine has bazi goriisleri vardir. Belhlidir. Uzun siire
Bagdat’ta yagamis, Belh’te vefat etmistir. el-Makalat adl1 eseri, firkalar ve goriigleri hakkinda yazilmis
en eski kitaptir. Hakim el-Cilisemi, Tabakatii’l-Mu’tezile, 5.297.

157 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s.46.

158 Muhammed Salih es-Seyyid, el-hayr ve’s-serr ‘inde’l-kadi Abdilcebbar, 1. Baski, Daru’l-Beka,
Kahire-1988, s.47.
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“Kubuh, cirkin bir seyin zdati sifati ise bir fiilin ona eklenmesine engel
olur. Ondan ¢irkin bir seyin vuku bulacagini caiz gormek de ¢irkindir.
Dolayisiyla bir engel olmalidir. Ornegin adaletin fdili, zuliim yapmaya giic
yetirme sifatiyla nitelenemez. ">

Onun bu soziine gore kububh, fiilin zati bir sifatidir ve ondan ayrilmaz. Onu bu

goriise iten husus, Allah’in zuliim islemeye gii¢ yetiremedigi soziidiir.

Ancak Muhammed Ebi Ride, Sehristini’nin'® yaptigindan farkl bir sekilde
Nazzam’dan nakil yaparak soyle demektedir: Nazzam, mutlak giizel ve mutlak ¢irkin
ile emredildigi veya yasaklandigi i¢in giizel ve ¢irkin olan seyleri birbirinden
ayrrmaktadir. Bu da Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasinda orta bir tavirdir.'®!
Muhammed EbG Ride'nin bu sézii, Es‘ari’nin Nazzdm’dan naklettigi su ifadelere

dayanmaktadir:

“Allah’in emretmesinin caiz oldugu her giinah, yasaklamadan dolay:
cirkindir. Allah”1 tanimamak ve ziddina inanmak gibi Allahin helal kilmasinin
caiz olmadigi her giinah da bizzat ¢irkindir. Allah’in emretmesinin caiz oldugu
her sey de emredildigi icin giizeldir. Allah’in emretmesinin caiz olmadigr her
sey de bizzat giizeldir. Bu, Nazzdm i goriisiidiir.”%

Imam Es‘ari’nin kendisinden nakilde bulundugu ve hiisiin ile kubhun zati
oldugunu savunan Iskafi de soyle demistir: “Ibadetler iginde bizzat giizel olanlar
vardrr. Cirkin, bir illetten dolay1 degil, kendisinden dolay1 ¢irkindir.” Es‘ari, onun,
ibadet ve giinah konusunda, ikisinin de bizzat kendiliklerinden oldugunu soyledigi

kanaatindedir.%3

Ebii'l-Kasim el-Belhi de fiillerde zatiligi savunanlardandwr. Kadi
Abdiilcebbar, ondan yaptig1 nakilde soyle demistir: “Ebii'l-Kasim el-Belhi’ye gore

cirkin bir sey, zat1 ve sifat1 dolayisiyla ¢irkindir.”*®* Buna gore Ebii'l-Kasim el-Belht,

159 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, C:l, s.47.

160 Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153) Biiyiik bir
alim olup fakihtir. Cok sayida eser telif etmistir. Kitaplar1 arasinda el-Milel ve 'n-nihal, Nihdyetii'l-
ikdam fi ‘ilmi’l-kelam ve el-Milel ve 'n-nihal yer almaktadir. ibn Hallikdn, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1V,
s.273.

161 Muhammed Ebd Ride, ibrahim b. Seyyar en-Nazzim ve Arduhu’l-kelimiyye, Matbaatu
Lecneti’t-t’elifi ve’t-terceme, 1946, s.168.

162 Ebii’l-Hasen Al b. Ismail el-Es‘ari, Makalatii’l-islimiyyin, thk. Muhadded Muhyiddin
Abdiilhamid, el-Mektebetii'l-* Asriyye, C:II, s.45.

163 g]-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, C:11, s.45.

164 Kadi Abdiilcebbar, el-Usiilu’l-hamse, s.310.
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cirkinlik sifatinin, ¢irkin fiilde zorunlu ve zati olarak bulundugu kanaatindedir.
Dolayisiyla yalan, bu yonle gerceklestigi zaman ¢irkin olur. Boylece 6ldiiriilmekten
korktugu i¢in saklanan bir nebinin korunmasi i¢in yalan soylemek gibi goriiniiste
giizel olsa bile yalanin ¢irkin oldugu hiikmii de sabit olur. Bu da ona gore c¢irkinin,
cinsinden dolay1 ¢irkin olmasi kanaatine dayanmaktadir. Tabi bu ifadelerde

miibalaga oldugu agiktir.

Mezkir alimlerin savundugu bu goriis, konuyu ele alirken zikrettikleri delil
ve temellere dayanmaktadir. Biz de burada bu delillerden kisaca bahsedecegiz. Buna
gore bagvurduklari delilllerden biri de sudur: Eger akilli kimse bir seye ihtiya¢ duyar
ve bunu ikisi de esit olacak sekilde dogruluk veya yalanla karsilayabilecekse yalan
yerine dogrulugu tercih etmesi evladwr. Ciinkii eger yalan, kendisinden uzak
durulmasimi gerektiren bir sifata sahip olmasaydi, dogruluk onun 6niine gecemezdi.

Kendilerine teblig ulasmayanlar bile bunu bilirler.

Diger bir delil de sudur: Insanlar, vahiy gelmeden 6nce akli hakem yaparlard.
Her grup, hasmin1 aklin delalet ettigi seyle maglup ederdi. Bu hususta esyada zati
olan hiistin ve kubuhtan baska bir seye dayanmiyorlardi. Yoksa iki karsit grup

arasinda tartismaya sebep olacak bir sey yoktu.®®

Onemli bir delil de sudur: Eger fiillerde zati hiisiin ve kubuh olmasaydi,
peygamberler yalanlanir ve teblig yapamazlardi. Ciinkii onlar, akli insanlanarak
mahlukat1 tefekkiir etmeye cagirmaktadirlar. Varliklar, vahye dayanmadan akil
tarafindan idrak edilecek sekilde zati olarak giizel olmasaydi, peygamberlerin,
insanlara kars1 delilleri olmazdi. Ciinkii peygamberlere, delilin insanlar1 baglamadig:
seklinde bir karsilik verebilirlerdi. Ciinkii insanlar, peygamberlerin mucizeleri
iizerinde ancak vahiy yoluyla diisiinmek zorundadirlar. Vahiy ise ancak niibiivvet ve

mucizeyi tefekkiir etmekle sabit olur.®

Yukarida aktardigimiz delillere ek olarak bagka deliller de getirilmistir.

Ornegin peygamber gonderilmeden Onceki fiiller esit olacaktir. Bu da zina ve

185 Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristdni, Nihayetii’l-ikdim fi ‘ilmi’l-kelam, thk. Alfred
Guillaume, 1. Baski, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire-2009, s.363.
166 S4lih b. Mehdi el-Makbili, el-‘ Alemii’s-samih, 1. Baski, Misir-1919, s.185.
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namazin esit olmasini gerektirmektedir. Buna gore farz olan sey harama, haram da

farza doniisebilir. Bu durumda emir ve nehiy hikmetsiz ve abes olacaktir.®’

Bagka bir delillendirme de soyledir: Peygamberlerin gonderilmesi, insanlar
icin merhametsiz bir imtihan olacaktir. Ciinkii biitiin fiiller, bundan 6nce serbestti.
Vahiy geldikten sonra bazi fiiller ebedi azabi1 gerektirmeye basladi. Bu da insanlar
icin bir imtihandir. Bu durum, Allah'm rahmetine zittir. Allah, Kur’an’da bir¢ok

yerde rahmetiyle insanlarmi kusattigmi sdylemistir. 68

Diger bir delile gore hiisiin ve kubuh, sariin emir ve nehyine dayanir. Sari de

giinah1 emredebilir, itaat1 nehyedebilir. Halbuki akil bunu kabul etmez.6°

Ebi Ali el-Ciibbail’® fiillerin, iizerinde gerceklestigi yon ve itibarlarla cirkin
oldugu goriisiindedir. Soyle demistir: “Fillerin giizelligi ve cirkinligi, onlardaki
hakiki sifatlardan degil, yetime tedip ve zuliim i¢in tokat vurmak gibi yon, itibar ve

izafi sifatlardan kaynaklanir.”"

Ebii’l-Hiiseyn el-Basri'’? fiillerde, onlarin fiil olmalarmi saglayan sifatlar
oldugu goriisiindedir.!”® Ebii’l-Hiiseyn, bu soziiyle ¢irkin fiilde, onu ¢irkin yapan bir
sifatin varligin1 kabul ettigini ortaya koymaktadir. Bu sifatin ortadan kalkmasiyla o
fiill, gilizel olacaktir. Yukarida zikrettigimiz EbG Ali’nin bu goriisi, Mu‘tezile
mezhebine yeni bir katki sayilabilir. Cilinkii ¢ok sayida Mu‘tezile arastirmacisi, fiil ve
faili birbirinden ayirmamis ve fiilin sabit kalip failin degistigini sdylemistir. Ancak
goriiniise gore Ebl Ali el-Ciibbai, bu noktaya dikkat etmedi ve vahyin hiisiin ve

kubuhu belirleyen taraf oldugunu kabul etmek yerine itibarin farkliligi ya da failin

167 el-Makbili, el- el-* Alemii’s-samih, s. 180.

168 _Makbili, el- el- Alemii’s-samih, s. 180

169 e]-Makbili, el- Alemii’s-samih, s.180.

10 Ebii Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellim el-Ciibbai (6. 303/916) Basra Mu‘tezilesi
reislerinden, kelam, tefsir ve fikih alimi. Mu‘tezile mezhebi i¢inde meshur goriisleri vardir. Ebi'l-
Hasan el-Es’arf ondan ders almustir. Ibn Hallikin, Vefeyatii’l-a‘yan, C:1V s.267.

171 Ebii’]-Fazl Adudiiddin Abdurrahméan b. Ahmed el-ici, el-Mevakif, 1. Baski, Kahire, C:II, 5.394.

172 Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Ibrahim el-Basti (6. 369/979-80). Mu‘tezile’nin 6nde gelen
kelam alimlerinden, Hanefi hukukgusu. Basra’da dogdu fakat Bagdat’ta yasadi. Doneminin Mu‘tezile
mezhebinin seyhiydi. Kelam, Fikih ve Fikih usiliinde ¢ok sayida eseri vardir. Furtida Hanefi
mezhebine mensuptu. “Serhu Muptasar: Ebi’l-Hasan el-Kerhi” gibi birgok eseri vardir. Bagdat’ta
vefat etti. Cenaze namazim nahiv alimlerinden Ebd Ali el-Farisi kildirdi. Ibnii’l-Murtaza, el-Miinye
ve’l-emel, s5.95.

173 e]-ici, el-Mevakaf, C:11, 5.394.
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fiile kars1 tutumundaki farklilik ile mezhebindeki agig1 kapatmaya ¢aligti. Eba Al el-
Ciibbai, bu konuda yetime vurma 6rnegini verdi. Vurma fiilinin bir ve degismedigi
aciktir. Ancak vurmaya iten sey veya tavir degismektedir. Bu da vurmanin ser veya
hayir olup olmamasimi belirlemektedir. Eger vurma, sebepsiz olmus ise agik bir
sekilde cirkindir. Ancak tedip ve islah amaciyla vurulmussa onun hayir ve giizel
o