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OZET

Hz. Peygamber ve Mizah

Insan dogasinda var olan rahatlama ve eglenme arzusunun en bariz yansimalarindan
birisi de mizah olgusudur. Hayatin zorlu zamanlarinda sikintilarimizi hafifleten en etkili
yontemlerden birisi olan mizah, tipki yemege tat vermesi i¢in kararinda olmasi gereken tuz
misali dozunu agmadig: siirece bireysel ve toplumsal iligkilerimize olumlu katkilar sunar.
Tarih boyunca din ve mizah birbirinin karsit1 iki olgu olarak goriilmiistiir. Bu yaklagim
dinlerin tamamen ciddiyet gerektiren bir alan1 temsil ettigi goriisiiniin agir basmasindandir.
Elbette din olgusu, getirdigi ahlaki prensipleri ile miintesiplerinin yagam tarzlarinin nasil
olmas1 gerektigine dair ilkeler koyar, bu yoniiyle din ciddi bir istir. Ancak insan, fitratinda
var olan bazi duygular1 ne kadar bastirirsa bastirsin tamamen yok edemez. Mizah yapmak,
glilmek, giildiirmek gibi kimi arzular uygun bir alan buldugunda kendilerini hemencecik
gosteriverir. insan duygular1 ve eylemlerine damgasii vuran en belirleyici etken, kisinin
inanglaridir. Bu noktadan hareketle aragtirmamiz, genelde bu inanglarin temelini olusturan
din olgusunu, 6zelde de Islam-mizah iliskisini, Hz. Peygamber’in bu konudaki 6rnekligini,
Miisliimanlarca ortaya konan zengin mizahi kiiltiiriin verileri ile gozler Oniine sermeyi

hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Mizah, Saka, Tarih
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ABSRACT

The Prophet Muhammad and Humour

Religion and humor have been accepted as controvercial issue throughout the history for
years. The main issue regarding this problem is that religion represents the main domain in
history.For that reason religion puts forward life style of its followers and ethical issues of
its users and therefore it is a serious issue. So, human beings can not anhiliate some of
these feelings they face how much these feleings surpress them. Some of these feelings
maket hem laugh, follow their desires .For having this feelinf for example humor maket
hem have a desire of relaxing that exists in the natiire of the humanity. Being one of the
effective feelings in our life humor provide having good relationships and contribution in
following our way of living. All of them provide to have a desire of individual
beliefs. From this point of view my study puts forward the relations between Islam and
humor with an example Prophet Mohammad and datas involving rich culture of humor

done by Moslems.

Key words: Hadith, The Prophet, Joke, Laugh, History
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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’in adyla...

Insanlik  tarihi boyunca, her milletin kendi orfinde cesitli tarzlarda
geleneksellestirdikleri birgok eglenme vasitalar1 olagelmistir. Bu vasitalar arasinda énemli
bir yer edinen mizahi kiiltiir, her bir toplumun kendine has mizah anlayisinin bir tasiyicisi
olarak giiniimiize ulasmis, aradan asirlar gegse bile daima insanlari tebessiim
ettirebilmistir. Bu yoni ile hayata nese katmak ve cesitli sikintilarin atlatilmasinda
rahatlatic1 bir fonksiyon icra etmek i¢in mizah 6nemli bir gorev iistlenmistir. Mizahin en
giiclii yonti, birey ve toplumlar esitleyici ve empati kurucu 6zelligi ile birlikte insanlik

tarihi kadar eski ve yagamin en vazgecilmez olgularindan biri olmasidir.

Din-mizah iliskisinde bir sinir var midir? Varsa neye gore belirlenmistir? islam dini,
insanin fitri ihtiyaclarimi gérmezden gelmeyip, mensuplarindan mesru cercevede olmak
kayd ile belli prensipler 1s1ginda helal bir daire ¢izmistir. Bu dairenin mesru gercevesi Hz.
Peygamber’in Ornekliginde ortaya konmus ve ilgili hadis rivayetleri yolu ile giiniimiize
kadar gelmistir. Bu rivayetlerden anliyoruz ki Hz. Peygamber ailesi ve dostlari ile yeri
gelince bizzat sakalagmis, mizahtaki 6lciiyli de sakalar karsisinda ortaya koydugu tavri ile
belirlemistir. Ayrica rivayetlerde yakin dostlar1 icinde sakaciligi ile meshur kisilerin var
olmasit Hz. Peygamber’in miisamahasini gostermekte iken Olgiilii yapilan mizaha karsi

cikmadigi gibi tebessiimii ile ashabinin nesesine ortak olmasi da dikkate deger bir husustur.

Hz. Peygamber donemindeki mizahi 6geler de toplum hayatina renk katan unsurlar
arasindadir. S6z konusu unsurlarin Hz. Peygamber’in Ornekliginde nasil bir pratik
kazandig1 ve bugiline nasil yansitilabilecegine dair bir bakis agist ortaya koyabilmek
oncelikle Hz. Peygamber’in mizah anlayisini ortaya koymakla miimkiindiir. Bu anlayisin
izlerini bulacagimiz ilk yer Hz. Peygamber ve onu rehber edinen ashabinin mizahi
yaklagimlarini ortaya koyan hadis rivayetleridir. Ancak bu rivayetlerden bir kisminda
mizaha kars1 olumsuz bir yaklasim s6z konusudur. Bu durum, goriiniiste birbirine muariz
gibi gorlinen rivayetlerin nasil yorumlanacagiyla ilgili bir problematigi de beraberinde
getirmektedir. Zira Miislliman toplumlar i¢in hadis rivayetleri ve bu rivayetlerin anlagilma
bicimleri hayata dair algi, deger, kiiltiir, davranis kodlarina damgasini vurmaktadir. Bu
sebeple bazi Miisliiman ¢evreler, mizahin olumsuz tarafina vurgu yapan hadis rivayetlerini

esas alarak, mizahi unsurlara kars1 kat1 bir tutum sergileyebilmislerdir. Calismamizda bu
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yaklagimlara sebep teskil eden rivayetler ile Hz. Peygamber’in aciklama ve yaklasimlarini
birlikte ele alarak mizah-din iligkisini, Hz. Peygamber’in yasamindan kesitlerle ele almaya

calisacagiz.

Rabbimden, bu miitevazi ¢aligmayi hayirlara vesile kilmasini niyaz ederim.
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GIRIS

METODOLOJIK CERCEVE

1. Arastirmanmin Konusu ve Onemi

Mizah ve mizahla alakali kavramlarin anlam gergevesi, tarihi siirecte dinler agisindan
yorumlanigi, pratie yansima big¢imleri ile esas olarak Hz. Peygamber’in yasamindan
mizahi kesitler sunan hadis rivayetlerinin tarihsel siire¢ igerisinde nasil anlasildig1 ve din-
mizah iligkisini bu veriler 1s18inda degerlendirmek c¢alismamizin ana konusunu

olusturmaktadir.

Iletisim dilinin duygusal dgelerden ayrilmaz bir yonii vardir. Mizah da bu duygusal
unsurlar arasinda oldukc¢a 6nemli bir fonksiyon icra eder. Mizahi 6geler kiiltiirden kiiltiire
degisim gosterse de insanlar giinliik yasamlaria renk katan, gerginlikleri minimize ederek
iletisimi kolaylastiran ve kisileri birbirine yakinlastiran ve daha bir¢ok faydali yonii
bulunan bu ortak paydaya ihtiya¢ hissederler. Bu paydadan faydalanmak isteyen
Miislimanlar i¢in rehber kisi ise Hz. Peygamber’dir. Meseleye bu perspektiften
baktigimizda Hz. Peygamber’in zaman zaman zarif latifelere basvurdugunu, diizeyli bir
sakalasma iislubu icerisinde ashabi ile iletisim kurdugunu anlatan hadis rivayetlerinin
Oonemi yadsinamaz. Bu vesile ile Hz. Peygamber’in 6rnekliginde mizahtan hangi ¢ercevede

faydalanacagimizi, ilgili rivayetlere bakarak degerlendirmek atacagimiz ilk adim olmalidir.

I¢inde bulundugumuz ¢agda, dini degerlerin sinir tanimaksizin sosyal medya yoluyla
giilmenin konusu yapilmasi ve mizahin bir kamuflaj araci olarak kullanilip ifade 6zgiirliigi
ad1 altinda savunulmasi da konunun Isldim nazarindaki yerinin belirlenmesini elzem
kilmaktadir. Ayrica Miisliiman camiada, mizahla iliskilendirilen bazi1 ayet ve hadislerin
baglamin1 goz ardi ederek yapilan bazi hatali yorumlar ve genellemelerin de bu husus

tizerinde ciddiyetle durulmasi gerektigini gostermektedir.

2. Arastirmanin Amaci

Insanoglunun dogal edinimlerinden biri olan rahatlama ve eglenme arzusunun

disavurumlarindan birisi olan mizah; dinl muhayyilede genel olarak kontrol altina alinip



terbiye edilmesi gereken hususlardan biri olarak telakki edilmistir. Mizaha iliskin bu
olumsuz algi tarih boyunca din ve mizah arasina mesafe koyan bir yaklagimi da

beraberinde getirmistir.

Din-mizah iligkisi agisindan bu yorumlama bi¢imi ne Ol¢iide haklidir? Gergekte
boyle bir karsitlik s6z konusu mudur? Dindar olmanin 6lgiitii her daim kat1 bir ciddiligi
benimsemekle esdeger kabul edilebilir mi? Bu sorulara verilebilecek cevaplarla, din-mizah
iliskisini, Islam dini ve bu dinin rol-modeli olan Hz. Peygamber’in mizahi ydniine isaret
eden hadis rivayetleri 6zelinde ele alarak bu hususa dair bir bakis agist elde etmek

calismamizin 6ncelikli amacini olusturmaktadir.

Islam toplumlarinda Hz. Peygamber déneminden itibaren cesitli sekillerde var
olagelen mizahi 6geler, donemlerinin kiiltiirel kodlarin1 da igermesi bakimindan giliniimiiz
Miisliimanlar1 i¢in 6nemli veriler barindirmaktadir. Bu verileri, biitiinciil ve saglikli bir
zeminde degerlendirebilmemize katki sunacak olan kaynaklar esliginde mizahin kavramsal
tahlili, tarihsel gelisimi ve psiko-sosyal boyutlari, din-mizah iliskisi ve ¢alismamizin temel
gayesini teskil eden mizahin mesru ¢ergevesinin Hz. Peygamber tarafindan nasil ¢izildigini
gormemizi saglayacak rivayetleri tespit edebildigimiz oranda bir araya toplayarak

degerlendirmek oncelikli hedefimizdir.

Ayrica zaman zaman Islam’in kutsal degerlerini ve de Miisliimanlar1 “mizah”
maskesi altinda gayr-i ahlaki bir bigimde hedef alan kimi ¢evrelerin, kendilerini savunma
sadedinde meseleyi “dzgiirliik hakkimiz” diyerek perdelemeleri de Islam’m mizaha iliskin
yaklagimini inceleme arzumuzu tetiklemistir. Bunun yaninda giildiirii ve eglence adi
altinda alay, hakaret, dini degerleri mizahin konusu yapan fikra, karikatiir, caps, tweet gibi
unsurlarin giderek yayginlastigi giiniimiizde Miisliman camia ile mizah arasinda ters
orantilt bir iligski olduguna dair olumsuz yaklasimlarin varligi da bizi bu konu iizerinde
durmaya iten baslica etkenlerdendir. Mezkiir sebepler dolayisiyla biz de Islim’in onay
verdigi mizahin hangi niteliklere haiz oldugunu ve Hz. Peygamber’in mizahi iislubunun ne

sekilde pratize edildigini ortaya koymaya calistik.



3. Arastirmanin Plam1 ve Yontemi

Calismamiz; girig, li¢ ana bolim ile sonu¢ boliimlerinden olusmaktadir. Giris
boliimii; ¢aligmamizin amaci, konusu, plan ve yontemi ile istifade ettigimiz kaynaklarla,

ilgili literatiirli kapsamaktadir.

Birinci boliimde; mizahla alakali terimlerin anlamlar lizerinde durduk. Bu konuda;
el- Cevheri (1. 400/1009°dan énce), Ibn Manzir (61. 711/1311) ve Ragib el-Isfehani’nin
(61. 502/1108) sozliikleri ile Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirk Dil Kurumu

Sozliigii 'nden istifade ettik.

Ilgili kavramlar, ayet ve hadislerde bizzat gegmis ise ilgili Ayet ve hadisin metni
dahilinde ilgili baslik altina ekledik. Ayrica baz1 kavramlarin izahinda —ilgili kavram

tiiriiniin daha 1yi anlagilmasini saglamak amaciyla— kavrama ait 6rnekler aktardik.

Ikinci boliimde; din-mizah iliskisi baglaminda tarihi siralamay1 da gz oniinde
bulundurarak mizahimn yazili felsefesinin ilk yapildig1 yer oldugu sdylenen Antik Yunan
basta olmak iizere, 6zellikle {i¢ biiyiik dini esas alarak mizahin, bu dinlerin miintesiplerince
nasil yorumlandigina dair yaklasimlara genel hatlari ile degindik. Ayrica Islam’in temel

kaynaklarinda konuya iliskin veriler esliginde konuyu degerlendirdik.

Ugiincii boliimde; calismamizin temel verilerini olusturan mizahla ilgili hadis
rivayetlerini Arapca metin ve terciimeleri ile birlikte zikrederek cesitli basliklara altinda
aktardik. Bu yontem Hz. Peygamber’in ¢izdigi mesru mizah anlayisinin nasil pratize
edildigini daha tafsilath bir sekilde gormemizi kolaylastirdi. Bazi hadis yorumlarinda
muhaddislerin rivayetle ilgili degerlendirmelerine atif yaptik. Ayn1 zamanda zikrettigimiz

hadislere 6znel degerlendirmelerimizi de eklemeye gayret ettik.

Hz. Peygamber’den hemen sonraki donemlerde de mizahin seyrinin nasil bir yol

izledigini ¢esitli 6rnekler lizerinden ele aldik.

Sonug¢ boliimii ise ¢alisgmamizin biitlinliniin ana hatlar1 ile degerlendirilmesini

kapsamaktadir.

Tezimizin hazirlik asamasinda 6ncelikli olarak mizah ile ilgili hadis rivayetleri ile bu
metinlerde gecen mizah kavramina karsilik gelen kavramlarin tespiti yapilmustir. Ilgili

rivayetler 6zelinde mizaha iliskin yaklasimlar1 aktaran klasik ve modern donem kaynaklari



taranarak bu degerlendirmelere ana hatlar1 ile deginilmistir. Ilgili rivayetlerin, sihhat
durumu ne olursa olsun sadece doneminin mizah anlayisini bir sekilde yansitmasi bir yana
giiniimiize kadarki mizahi algimiza da etki ettigi bir realitedir. Bu sebeple ¢alismamizda
ele aldigimiz hadis rivayetlerinin sihhat durumlarini tek tek incelemekten ziyade Islam
toplumlarina rengini veren genel mizahi tasavvurlarin dayandigi rivayetleri biitiinciil bir
bakis acis1 ile degerlendirmenin daha kusatic1 bir yaklasim olacagi kanaatiyle genel bir
degerlendirme yapmay1 uygun gordiik. Konuyla ilgili hadis rivayetlerinin sihhati ile ilgili
0zel bir ¢aligmaya girmeyisimizin bir diger sebebi de ¢alismamizin sinirlarini agmamakti.
Ancak sayica az da olsa bazi rivayetlerin sihhatine iliskin hiikiimlere dair ilgili dipnotlarda,
kisa bir bilgilendirmenin yaninda ilgili rivayete iliskin ¢alismalara da atif yaptik. Ayrica
Hz. Peygambere nispet edilen mizahi rivayetlerin sthhat durumlarinin incelenmekte oldugu
bir yiiksek lisans tezine de bizim ¢aligmamizdan sonraki siirecte baglanarak devam etmekte

oldugu bilgisine de ulastik.

4. Arastirmanin Kaynaklar ve Literatiir

Tezimizde ana hatlariyla basta hadis kitaplar1 olmak ftizere klasik kaynaklar ve
sozliikler, Islam toplumlarinin mizah kiiltiirii ile ilgili oldukca genis malzeme barindiran
ansiklopedik kaynaklarin ilgili boliimleri, mizaha iliskin miistakil kitaplar yaninda, ilgili

makale, tez, bildiri metinleri esas alinmistir.

(Calismamizda oncelikle mizah ile ilgili hadis rivayetlerine ulasmak gayesi ile cesitli
hadis kaynaklar1 bagta olmak iizere, ilgili kavramlarin bu rivayetlerde hangi oranda yer
aldigini tespit amaciyla elektronik programlardan olan “Samile” ve ‘“sunnah.one” adli
internet sitesinden istifade ettik. Burada tespit ettigimiz ilgili kavramlarin anlamsal
cercevesi i¢in basta klasik Arap sozliikkleri olmak iizere kavram, miiellif veya eser

arastirmalarimizda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ne basvurduk.

Kur’an-1 Kerim, Tevrat ve Incil mizaha iliskin verileri aradigimiz birincil derecede
temel kaynaklar oldu. Ayrica Yahudi ve Hristiyan diisiincesinde mizahin yerini
gbrebilmemizi kolaylastiran, Barry Sanders’in Kahkahanin Zaferi ve Giilin Ogiit Eker’in
Insan, Kiiltiir, Mizah adli kitaplarindan istifade ettik. ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201)
Kitabu’l-Hamka ve’l-Mugaffelin’i ile Cahiz’in (6l. 255/869) Kitabu’l-Buhala adli eseri
calismamiza yon veren klasik kaynaklarin basinda gelmektedir. Franz Rosenthal (6.

2003), Akif Koten, Tunca Kortantamer, Cigdem Usta’ya ait kitaplar yaninda, tez ve



makale diizeyinde mizah ile ilgili degerli ¢alismalar1 olan Yusuf Dogan, Sener Sahin,
Ramazan Altinay, Hiiseyin Giinday, Muhammed Efil, Emin Uz vd. gibi bir¢ok

akademisyenin ¢aligmalarindan da yogunlukla istifade ettik.

Bunlarin yaninda, kismen faydalandigimiz diger ikincil kaynaklarin isimleri literatiir
ve kaynakca kisminda liste halinde verildigi igin burada tekrara diismeme adina
zikredilmemistir. Bu kaynaklar ana hatlar ile ilgili tezler, ssmpozyum ve bildiri metinleri
ve Arap edebiyatinda mizahi yonii ile 6ne ¢ikmis sahsiyetlere ait mizahi anekdotlari

aktaran ceviri kitaplardan olugmaktadir.
Literatiir ile Ilgili Degerlendirme

Islam kiiltiiriindeki mizahi unsurlar ile ilgili zengin kiiltiirel miras1 aktaran klasik
eserler igerisinde; asagida kiinyelerini verdigimiz Cahiz, Ibn Abdirrabih, ibnii’l-Cevzi, Ibn
Kuteybe, Isfehani, Avni, Kalkasendi gibi miielliflerin eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir.
Cagdas donemde bu hususta kaleme alinmis en 6nemli calismalardan birisi, Rosenthal’in
erken Islam donemine ait mizahi verileri zengin bir kaynakga ile gdsterdigi Erken Islam’da
Mizah adl kitabidir. Yazar eserinde, 8. yilizyilda Medine’de yasadigi tahmin edilen Arap
mizahgis1 Es’eb’e (6. 155/771) ait hikdyeleri iceren IslAm mizahina ait malzemeyi
incelemistir. O, muhtevasinda Es’eb’e ait yliz altmig bir fikra ve hikayenin terciimesini de
eklemistir. Burada Giilin Ogiit Eker, Barry Sanders, Cigdem Usta’nin kaleme aldiklari
mizah ve giilme olgusuna iliskin ayrintili incelemelerin yer aldigr kitaplar1 da

zikretmeliyiz.

Konu ile alakali tez calismalarina baktifimizda, hadis rivayetleri 6zelinde mizah
konusunu miistakil olarak ele alan tek yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. S6z konusu
calisma Aysegiil Yaren’e ait olup, tezde mizah ile ilgili kirk hadis rivayetinin tahric ve
tahlili yapilmistir. Ancak Mehmet Naim Capras tarafindan Isldim hukukunda mizah
hususunu ele alan bir yiliksek lisans caligmasi1 yapilmistir. Bu ¢alismada mizahin tanima,
Kur’an ve siinnette mizahin yeri, Islam tarihi ve edebiyatinda mizah kiiltiirii ve Islam

hukukunda mizaha iliskin tartigsmalara yer verilmistir.

Bir diger onemli ¢alisma Yusuf Dogan’in hazirladigi doktora tezidir. Tezin birinci
boliimiinde; mizahin tanimi, konusu, 6zellikleri, tiirleri, metotlar1 ve tarihsel gelisimi ele
alimmustir. ikinci boliimde, Arap edebiyatinda mizah ve Islam’da mizah anlayis1 iizerinde

durulmustur. Ugiincii béliim ise ikinci Abbasi déneminin mizah kiiltiiriinii dénemin iinlii



mizahi tiplemeleri ve bu sahislara ait mizahi anlatilara ayrilmistir. Tez, basta klasik eserler
olmak {iizere nevadir, emali, mecalis, risdle ve ansiklopedi tarzindaki edebi kaynaklardan

istifade edilerek olusturulmus kapsamli bir ¢caligmadir.

Yine Celalettin Karakus tarafindan hazirlanan yiliksek lisans tezinde de din
egitiminde mizahin fonksiyonu incelenmis, bu alanda mizahin siirhiliklarinin ne oldugu

ele alinarak din-mizah iligkisine yer verilmistir.

Bizim ¢aligmamizda ise mizah, Hz. Peygamber’in mizahi yaklagimini aktaran hadis

rivayetleri merkeze alinarak, tematik bir yaklasim temelinde incelenecektir.

Din-mizah iliskisi baglaminda kaleme alinmis bircok makale bulunmaktadir ki
Ramazan Altinay Islam’da mizahin ortaya ¢ikisinn ilk drneklerini irdeledigi iki makale
kaleme almig, Hiiseyin Giinday ise Arap edebiyatinda mizahi yonii ile meshur olan bazi
sahislar1 tanittig1 altt makale ile konuya 151k tutmustur. Yusuf Dogan’in makaleleri ise Hz.
Peygamber donemi ile rasit halifelerin mizah anlayislarinin 6rneklerini kapsayan énemli
calismalardandir. Ismail Yakit’in ve Sener Sahin’in kaleme aldig1 makaleler ise Arap
edebiyatindan birgok mizahi karakterin anlatilarin1 aktaran diger 6nemli ¢alismalardandir.
Akademik eksenli bu calismalar disinda, mizah ile ilgili tespit edebildigimiz diger 6nemli
calismalar asagida donemsel olarak listelenmistir. Listemizde yer alan kaynaklar yalnizca
Hz. Peygamberin mizahi yoniinii ele almakla kalmayip, genel anlamda Islim- Mizah
iliskisine dair aragtirmalarda istifadeye katki sunacak miiktesabati da kapsamaktadir.

Bunlar;
Klasik Donem Kaynaklari

Islam’mn ilk donemlerinden itibaren mizahi nitelikli olan ve hadis mecmualarinda
daginik bir bi¢imde yer alan hadis, anekdot, toplumun ¢esitli katmanlar1 ve bazi meslek
erbab1 sahislart konu edinen hikayelere dair bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu eserler

sunlardir:

1. Zibeyir b. Bekkar’in (61. 256/870) Kitabii'l-Fiikahe ve’l-Mizah’1: Eser bu alanda
yazilmis ilk eserdir. Gliniimiize ulasmamis olsa da kendinden sonraki bir¢ok
esere kaynaklik etmesi bakimindan &nemlidir. Ornegin; Ibn Hacer el-

Isabe’sinde; Ibn Abdilberr, Istiah’inda ve Ibn Asakir, Tdrihu Medineti



Dimegk’inde bu eserden istifade etmistir. Ayrica ibn Nedim, el-Fihrist adli

eserinde miiellife ait Kitdbii Mizdhi’'n-Nebi adl bir eserini de saymaktadir.!

Ebl Said Abdilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili’nin (61. 216/831);
Nevadirii’l-A ‘rab’t:  Miellifin  uzun bir siire bedeviler arasinda kalip
gozlemlerini kaleme aldig1 eseridir. Eser giiniimilize ulasmasa da igerigindeki

birgok anlati hacimli edebiyat koleksiyonlarinda yer almigtir.

Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbb el-Cahiz el-Kinani’nin (61. 255/869);
Kitabii’l-Hayevan, Kitabii’l-Buhald ve Resdil’i: Eserlerde konuyla ilgili olduk¢a

fazla folklorik malzeme bulunmaktadir.
Ebl Hatim Sehl b. Muhammed b. es-Sicistani’nin (61. 255/869) Ravda’si.
Ibn Ebi’d-Diinya nin (61. 281/894) el-Mizdh’1

ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (81. 276/889) Upyiinii’l-Ahbdr’1: Miiellif, eserinde
mizahi anlatilara yer vermektedir. Eser dil, tarih, edebiyat, genel kiiltiir yaninda

saka, fikra gibi ¢esitli mizah tiirlerini de kapsayan hacimli bir kaynaktir.

el-Miiberred, Ebti’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-
Miiberred el-Ezdi es-Siimali’nin (6l. 286/900) el-Kamil fi’l-Edeb’i: Miiellif,
kaleme aldig1 ansiklopedik tarzdaki eserinde, mizaha ayirdig:1 miistakil bir bolim
yaninda, eserinin farkli yerlerinde de hikaye, fikra ve siirler yoluyla mizahi

anlatilara yer ayirmistir.

fbn Ebi Avn’in (8l. 322/934) Kitdbii’'I-Ecvibeti’l-Miiskite’si: Miiellifin bu eseri,
Yunan ve Iran bilgeleri ile zahid ve mutasavviflarin, bedevi Araplarin,
kadinlarin, zarif ve niiktedan kimselerin ¢esitli konularda kendilerine sorulan
sorulara veya muhatap olduklar1 sozlere verdikleri esprili pratik cevaplari ihtiva

etmektedir.

Ebti Omer ibn Abdiirabbih’in (61. 328/940); el-Tkdu I-Ferid’i (Essiz Gerdanlik):

Yedi ciltlik ansiklopedi niteliginde bir Arap klasigi olan bu eser, tarih, siyaset,

Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Yusuf Ali Tavil (Beyrut: yy., 1996),
177-178.
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11.

12.
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15.

edebiyat, miizik gibi konular yaninda bir¢ok mizahi anlatiyr aktarmasiyla

déneminin sosyal yasantis1 hakkinda epeyce bir malzeme barindirmaktadir.

Eserin, “el-Lii’lietii’s-Saniye” (hediyeler, sakalar ve niikteler) kismi ile son
kisimlardaki “el-Mudhikat” boliimleri mizahla ilgili zengin malzemeye

ayrilmstir.

el-Tkdu’l-Ferid’in ~ “Kitabu’l-Cumaneti’s-Saniyeti  fi’l-Miitenebbiin  ve’l-
Memr(rin ve’l-Buhala ve’t-Tufeyliyyin” bdliimiinde deliler, sarlatanlar,
asalaklar ve cimriler mizahi bir dille anlatilmaktadir ki bu kisim, Erkan Avsar
tarafindan Sarlatanlar, Deliler, Cimriler, Asalaklar adiyla Tiirkgeye terciime

edilerek kitaplastirtlmistir. (Bordo Siyah Yaymevi, 2012).

Ebii’l-Ferec el-isfahani’nin (6l. 356/967) el-Egdni’si: Oldukga zengin bir
malzeme ile giliniimiize kiiltiir aktarimi yapan bu eser ayni zamanda mizahi

nitelikte bir¢cok anlatiy1 barindirmaktadir.

Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. Ishak en-
Nedim’in (6l. 385/995?) el-Fihrist’i: Miiellifin eserinde mizahla ilgili zikrettigi

bir¢ok eser glinlimiize ulagsmamustir.

Husri el- Kayrevani’nin (6l. 413/1022) Cem ‘u’l-Cevahir fi’l-Miilah ve’n-
Nevadir’i: Bu eser de edebi fikra, hikmet, vecize, latife, giildiiriicii, eglendirici

ve ibretli hikaye, giizel ve niikteli s6zlerden olugmaktadir.

Ebl Hayyan et-Tevhidi’nin (8l. 414/1023) el-Besair ve’z-Zehdir’i: Eser, bir
kiiltiir ansiklopedisi hiiviyetinde olmas1 yaninda, muhtevasinda bulunan

niikteler, fikralar, s6z oyunlari, anekdotlar1 ile bir mizah derlemesi niteligindedir.

Ebi Sa‘d Mansir b. el-Hiiseyin er-Razi el-Abi’nin (61. h. 422) Nesrii’d-Diirr
fi’'l-Muhddarat’1: Miiellif eserinde asr-1 saadet ve tabiin donemlerindeki mizahi

anekdotlara yer vermistir.

Hatib el-Bagdadi’nin (6l. 463/1071) Kitabii't-Tatfil ve Hikdyatii't-Tufeyliyyin ve

Ahbdruhum ve Nevadiru Kelamihim ve Es ‘aruhum’u.
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Zemahseri’nin (0l. 467/1075) Rebiu’l-Ebrdr ve Nusiisu’l-Ahbdar’1: Miellif
mukaddimesinde eserini, daha 6nce yazdig1 Kessdf adl1 eserini okuyup anlamak
icin ¢aba harcayarak yorulan zihinlerin rahatlamasi amaciyla kaleme aldigini

bildirir. Bu sebeple eserini yer yer esprili anlatimlarla siislemistir.

Ibn Hamdtn’un (8l. 495/1102) et-Tezkiretii’I-Hamdiiniyye’si: Eser gazeller,
fikralar, hicivler, ahmak, cahil kisilere ait mizahi anekdotlar, nasihatler gibi
konular1 ihtiva eden oldukca zengin bir klasik Arap dili kaynagidir. Ancak
icinde hiciv barindirmasi yiiziinden Halife Miistencid Billah kendisinin de
asagilandigi vehmi ile onu hapse attirmis, Ibn Hamd(n burada iken vefat

etmistir.

Ragib el-Isfehani’nin (6l. 343/1108) Muhddardtu’l-Udebd’s1: Eser, Kur’an
ayetlerinin mizahin konusu edildigi Ornekleri, kategorik olarak metodik bir

bicimde bir araya topladigi ilk klasik kaynaktir.

Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi’nin (1. 597/1201)
miistehcen niikteleri barmndiran  Ahbdru’z-Zirraf ve’l-Mutemdcinin’i ile
Bedreddin Gazzi’nin (6l. 984/1577) mizahi nitelikteki el-Merdah fi’l-Miizah't,
Savas Kocabas tarafindan Latifeler Kitab: adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.

Kitdbii’l-Ezkiya 1bnii’l-Cevzi'nin konuyla alakali bir diger eseridir. Miiellif
eserinin bir boliimiinde sair ve halki eglendiren meddahlarin zekice cevaplarina
yer verdigi on sekiz kissa aktarir. Kitap Zekiler Kitabi adi ile Enver Giineng

tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

Miiellifin ayrica “Ahbdrii’l-hamka’ ve’l-mugaffelin” adl1 bir eseri daha vardir ki
eser, Enver Glineng tarafindan Ahmak ve Dalginlar ismiyle Tiirkgeye terclime

edilmisgtir.

Avfi, Nlriiddin Muhammed b. Muhammed b. Yahya el-Avfi el-Hanefi’nin (6l
629/1232) Cevami’u’l-Hikdyat ve Lami ‘u’r-Rivdyat’t: Eserin dordiincii boliimii,

25. bab1 mizaha ayrilmigtir.

Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri’nin (61. 733/1333) Nihdyetii’l-
Ereb fi Fiinuni’l-Edeb’1.



23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Kalkagendi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali’nin (61. 821/1418) Stibhii’l-
A’sa’st: Ansiklopedik tarzda kaleme alinan eserde Arap dili ve edebiyatina ait

bir¢ok 6nemli kiiltiirel bilgi yer almaktadir.

ibn Asim el-Girnati’nin (6l. 829/1426) Hadd 'iku’l-Ezahir fi Miistahseni’l-Ecvibe
ve’l-Mudhikat ve’l-Hikem ve’l-Emsal ve’l-Hikaydt ve’n-Nevadir’i: Eser, halk
arasinda yaygin olan hikayeler, siirler, niikteler ve hikmetli sozleri ihtiva
etmektedir. Miiellif, eserinin ikinci bab kisminda Kur’an’a dayali niiktelere ait

otuz adet rivayeti nakletmistir.

el-Ibsihi, Ebii’l-Feth Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Mansir el-
Mahalli’nin (61. 854/14507?) el-Miistetraf fi Kiilli Fennin Miistezraf’i: Miiellif,
ansiklopedik antoloji niteliginde yazdigi eserini 84 boliime ayirmis ve cesitli

konular yaninda bir de siir, hikaye, fikra ve niiktelerden 6rnekler aktarmistir.

Bahédeddin el-Amili’nin (61. 1031/1622) El-Kegkiil’ii: Miiellifin giizel sz, siir,

niikte ve fikralar1 topladig1 antolojik bir eserdir.

Mer’i b. Yusuf el-Kermi’nin (6l. 1033/1624) Gezaii’l-Ervah bi’l-Miihadeseti
ve’'l-Mizah’1.

el-Makkari, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-
Kuresi’nin (61. 1041/1632) Nefhii't-Tibb’1.

Ragib el-Isfehani’nin (61. V/XI. yiizyilin ilk yaris1) Muhddaratii’l-Udebad’s1.
el-Abi, Eb Sa’d Mansur el-Hiiseyn’in Nesrii 'd-Diirr fi 'I-Muhddarat'1.

Beydeba’'nin Kelile ve Dimne’si: Asil ad1 Pan¢a Tatra olan ve Sanskritge dilinde
yazilan bu eser Ibnii’l-Mukaffa‘ tarafindan Arapgaya gevrilmistir. Igerisinde

giildiirticii hikayeleri de barindiran 6nemli bir eserdir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (61. 672/1243) Mesnevi, Fihi Mafih ve Mecalis-i
Seb’a’s1: Bu eserlerde de yer yer mizahi iislupla aktarilmis hikayeler ve niikteler

yer almaktadir.
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Osmanh Donemi Calismalar

Osmanli donemi mizah edebiyatinda mizah tiirlerinden olan; hiciv, tariz, suhriyye,
saka, mutayebe, latife, fikra, niikte, hikdye ve sathiyenin kullanildig1 birgok eser kaleme
almmustir. 19. ve 20. yiizyila gelindiginde ise salt mizahi konu edinen bir¢ok dergi ve
gazete yayimlanmustir. . Ornegin; Diyojen (1869-1873), Kalem (1908-1911), Diken (1918-
1920) bunlardan bazilaridir.> Osmanli mizahinin énemli mizah eserlerinden bir kismi

sunlardir:
1. Giilgehr?’nin (6l. 717/1317°den sonra) Mantiku 't-Tayr’1.
2. Kadi Burhaneddin’in (61. 800/1398) Divan’1.

3. Ahmed-1i Dai’nin (6l. 824/1424) Divan’1: Eserde mizahi igerikli, niikteli,
giildiirticii istek ve sikayet beyitleri ve yobaz elestirisi... niteliginde oldukca

zengin bir beyit ¢esitliligi géze ¢arpar.

4. Seyhi’nin (0l. 832/1429) Harname’si: Miellif eserinde giiliing tasvirlerle

hayvanlar alemindeki olaylar {izerinden toplum elestirisi yapmaktadir.
5. Molla Litfi’nin (61. 900/1495) Harname’si.

6. Lamil Celebi’nin (6l. 938/1532) Letaifname’si: Miiellif bes boliimden olusan
eserinde mizahin Islam acgisindan mesrulugunu tartismaya agar ve Hz.
Peygamber’in latifelerinden 6rnekler sunar. Eser Latifeler ad1 ile Yasar Caliskan

tarafindan yayimlanmustir.

7.  Siiheyli’nin (6l. 1042/1632°den sonra) Acdibii’l-Medasir ve Gardibii’'n-Nevadir
adli eseri hikdye kiilliyat1 niteliginde olup, cimri, obur, cahil kisilerle ilgili

fikralar1 barindirmaktadir.

8. Mahremi’nin (6l. 1535) Mecmaii’l-Letaif’i: Miiellif eserinde Acem biiyiiklerinin
latifelerini topladigim1 ifade eder. Siitiir-ndme adli eserinde ise bir devenin

basindan gecenleri mizahi iislup ile aktararak 6giit vermek istemistir.

2 Tiirk halkbilimi mizah arastirmalarinin 20. yy ile 2010 yillar1 arasindaki gelisimi ve ortaya konan

caligmalar i¢in bk. Abdulkadir Emeksiz, “Tiirk Halkbilimi Mizah Arastirmalarina Dair Genel Tespit,
Degerlendirme ve Teklifler”, Turkish Studies 10/8 (2015), 987-1024.
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10.

11.

12.

13.

Meali’nin (6l. 942/1535) Mersiye-i Giirbe’si: Eser, miiellifin mizahi hayvan
hikayesi tarzinda, sevdigi kedisinin liimii lizerine yazdig1 mersiyedir. Bu siirde
Meali mersiyelerle inceden inceye alay ederek mersiyelerde Olenler hakkinda

sOylenenleri, ¢cok esprili bir dille kendi kedisi hakkinda yazmustir.

Evliya Celebi’nin (6l. 1684) Seyahatname’si: Eser on cilttir. Eserde bol esprili

abartmalar ve yer yer taklitlerle dolu bir anlatim iislubu géze carpmaktadir.

Bahri Efendi’nin (61. 16/17.yy?), Letdifname-i Bahri’si: Miiellif dibacesinde
Ol¢iilii mizahin mesruluguna dair hadislere deginir. Halifeler ve din
biiyiiklerinden alintilar yapar. Catik kasli, asik surath tavirlar yerine mizah ve

latifenin daha hayirli oldugunu soyler.
Mehmet Tevfik Dilgan’in (6l. ?) “Nevddirii 'z-Zarad 'if 1.

Direktor Ali Bey’in (61. m. 1899); Lehgeii’l-Hakayik’1: Mizahi sozliik niteliginde

bir eserdir.
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Modern Donem Calismalari

Bati’da Yapilan Calismalar

1.

Franz Rosenthal’in Erken Islam’da Mizah’1: Kitabin orijinal adi Humour in
early Islam’dir. Eser, Ahmet Arslan tarafindan Tiirkceye kazandirilmistir.
Rosenthal kitabinda; en erken dénemlerden baslayarak, Isldm mizahim
kaynaklar bazinda ele almis, giilme nazariyeleri lizerinde durmus ve meshur

Arap mizahgisi Eg’eb’e ait hikayeleri aktarmistir.

Irene Fenoglio-Francois Georgeon’in L humour en Orient’i: Eser Doguda Mizah

adryla Tiirkceye terciime edilmistir. (Cev. Ali Berktay, Istanbul 2000).

Henri Bergson’in Giilme-Komigin Anlami Ustiine Deneme’si: Kitabin orijinal
ad1 Le Rire’dir. Yazar, eserinde giilmenin anlami, toplumsal islevi ve glilmeye

sebep olan kosullar1 ele almistir. (Cev. Yasar Avung, 2011).

Barry Sanders’in Kahkahanin Zaferi Yikici Tarih Olarak Giilme’si: Yazar,
eserinde kahkaha eyleminin ardindaki yaratict ve bozguncu potansiyel iizerinde

durarak kahkahanin giiclinlin yabana atilmamasi gerektigi tizerinde durmustur.

(Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2001).

Sigmund Freud’u Jokes and Their Relation to the Unconscious’1. (W. W.
Norton & Company, The Standard Edition 1996.) Eser, Espri ve Bilin¢dist ile
[liskileri adiyla Tiirkgeye cevrilmistir. (Cev. Emre Kapkin, 2012).

Arthur Koestler’in Mizah Yaratma Eylemi adli kitab1: Kitabin orijinal ad1 Act of

Creation’dir. (Cev. Seving Kabak¢ioglu, Ozcan Kabakg¢ioglu)

Charles Baudelaire’m Giilmenin Ozii adli kitabi. (Cev. Irfan Yalcin, Iris

Yayinlari, 1997).

John Morreal’in Giilmeyi Ciddiye Almak’1:. Kitap, mizah ve glilmeye iliskin
felsefi ve toplumsal ¢oziimlemeler yapmaktadir. (Cev. Kubilay Aysevener-

Senay Soyer, Iris Yayinlari, Istanbul 1997).

Arthur Koestler’in Mizah Yaratma Eylemi adli kitabi. (Cev. Seving-Ozcan
Kabakgioglu, 1. Baski, Iris Yayinlari, Istanbul 1997).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Jacques Lee Goff’in Laughter in the Middle Ages’i. (A Cultural History of
Humour, ed. Jan Bremmer-Herman Roodenburg, USA: Polity Press, 1997).

H. Friedman Hershey’in “Humor in the Hebrew Bible” adli makalesi.

(International Journal of Research, Vol. 13: 3, September 2000, pp. 258-285).

Christie Davies’in Jewish Jokes, Anti Semitic Jokes and Hebredonian Jokes”
adli makalesi. (Jewish Humar, Classics in communication and mass culture
series Judaica and Hebraica Series, ed. Avner ZIV, New Brunswick, New

Jersey: Transaction Publishers, 1997, pp. 75-98).

Vassilis  Saroglou’nin  Religion and Sense of Humor: An a Priori
Incompatibility? Theoretical Considerations From a Psychological Perspective”

adl1 makalesi. (Humor 15-2 (2002): 191-214).

Marzolph, UlricH’inThe Muslim Sense of Humour” adli makalesi. (Humour and
Religion: Challenges and Ambiguities (University Centre Saint Ignatius
Antwerp, Apr. 20-21 2009, ed. Hans Geybels — Walter Van Herck, 169-187,

London: Continuum, 2011).

Leonard Femnberg’in Mizahin Swrri adli kitabi. (Halkbiliminde Kuramlar ve
Yaklasimlar II, gev. Ali Celik- F. Giil Ozyagcioglu Kogsoy, Ankara: Geleneksel
Yayincilik, 2005).

Giselinde Kuipers’in “Sociology of Humor” adli makalesi mizahin sosyolojik
arka planimmi ele almaktadir. Makale Nilglin Dungan tarafindan “Mizahin
Sosyolojisi” adiyla Tiirk¢eye cevrilmistir. Bkz. “Medya ve Mizah”. (Ed. Huriye
Kuruoglu-Mikail Boz, 2016, Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 47-78).

Bremmer Jan Roodenburg, Herman’in Introduction: Humour and History’si. (A
Cultural History of Humour, ed. Jan Bremmer-Herman Roodenburg, USA:

Polity Press,1997).

Powell, Chris’in Humour as a Form of Social Control: A Deviance Approach’1.
(It’s a Funny Thing: Humour. ed. Antony J. Chapman, Hugh C. Foot, Welsh
Branch British Psychological Society, Pergamon Press, Oxford, New York,
Toronto: Pergamon Press. 53-55, 1997).
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19. Robert Darden’in Jesus Laughed: The Redemptive Power of Humor’1: Eser,

Hristiyanlikta kutsal figiirlerin mizaha konu edilisini ele almaktadir. (Nashville:

Abingdon Press, 2011).

20. Georges Tamer’in The Qur’an and Humor adl kitaba.

21. G. Tamer’m Humor in Arabic Culture’ii: Kitap, Islim’in giilme ve giilmeceye

yaklagimini Kur’an ve hadislere referansla incelemistir. (Berlin: Walter de

Gruyterd, 3-28).

Arap Diinyasinda Yapilan Calismalar

1.

Abbas Mahmud el-Akkad’in Cuha ed-Dahikii’l-Miidhi’si: Eser mizahin

felsefesini ele almaktadir.

Ya’kiib b. Yasuf el-Hamad’in el-Idih fi Beydni Ahkdmi’l-Mizéh’t: Eserde,
mizah, ilgili hadisler esliginde mubah, vacip, mekruh ve haram gibi ¢esitli

kategorilerde incelenmistir. (Daru ibn Hazm, Beyrut: 1420).

Abdulhalim el-Hindi’nin Uslibii’s-Suhriyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim’i: Miiellif

eserde Kur’an’da alay ve eglence hususunu irdelemistir. (Kahire: 1987).
Enis Fiireyha’nin el-Fiikdhe Inde’l-Arab’1.
Abdulgani el-Itri’nin Edebiind ed-Dahik’1.

Haydar el- Hilli’nin el-Tkdu’l-Mufassal’1: Eser klasik kaynaklardaki kiymetli
nevadir malzemesini bir araya toplamistir. Esere ulasabilmek igin:

http://shamela.ws/index.php/book/5448

Zekeriyya Ibrahim’in Sikiiliiciyyetii’I-Fiikdke ve 'd-Dihk’i: Yazar, eserde mizahin
psikolojik yoniinii ele almaktadir. (Kahire: 1996).

Muhammed b. Abdillah Wild Kerim’in el-Mizdh fi’s-Siinne’si: Bu ¢alisma

mizah ile ilgili baz1 hadislerin tahric ve agiklamalarini icermektedir.

Abdiilkerim el-Yafi’nin Dirasat Fenniyye fi’l-Edebi’l- ‘Arabi’si. (Dimask: 1972).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Sakir Abdiilhamit’in el-Fukdhe ve’d-Dihk, Ru’ye Cedide’si. (Metabi‘u’s-Siyase,
Kuveyt: 2003).

Kemal Halayli’nin et-Tara 'if ve 'n-Nevddir ve’l-Miilah’1.

Riyaz Kuzayha’nin el-Fiikdhe ve'd-Dihk fi’t-Tiirdsi’l-Arabi’l-Mesriki’si.
(Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut: 1998).

ibn Ahmed el-Mukri el-Enbari’nin el-Muhtdr min Nevadiri’l-Ahbdr’1. (el-
Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut: 1994).

Hasan Abdulgani Eba Gudde’nin, el-Mizdhu fi’l-Islam’1. (Rabitatii’l-Alemi’l-
[slami, Mekke 1427, Silsiletu Da’veti’l-Hak, 216).

Receb en-Neccar’in Cuhd el- ‘Arabi’si. (Kuveyt: 1978).

Mahmid Ali’nin Kutuf’u Ba’sime min Hadaiki’l-Fukahe” adli makalesi. (el-

Vay’uw’l-Islami, say1: 410, Kuveyt: 1420/2000, 58-61).

Abdullah Halil Dumir’un es-Suhriyye ve’l-Fukdhe fi’'n-Nesri’l-Abbdsi hatta
Nihayeti’l-Karni 'r-Rabi’ el-Hicri adl1 doktora tezi. (Urdiin Mutah Universitesi,
2005).

Su iki ¢alisma da Arapcadan, mezkir isimlerle Tiirk¢eye terciime edilmistir:

18.

19.

Ebli Muhammed Hamit es-Said’in Peygamberimizin Mizah Anlayis1 adli kitabi.
(Polen Yayinlari, 2007).

Ebl Muhammed Humeys’in Hz. Peygamberin Giildiigii Anlar’1. (Cev. Mustafa
Adas, Selis Yaynlari, Istanbul 2016).
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Tiirkiye’de Yapilan Caliymalar

Kitaplar

1.

10.

1.

Akif Koten’in “Peygamber’in Siinnetinde Saka ve Bazi Sakact Sahabiler’i.
(Vefa Yayinlari, 1991).

Akif Koten’in “Asr-1 Saadet’te Mizah” adli makalesi. Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saadet 'te Islam. (Beyan Yayinlar1 I-1V, Istanbul).

Ahmet Rasim’in Cidd-u Mizah’1. (Ikbal Kiitiiphanesi, [stanbul 1336/1918).

Ali Seyyar’m Oziirliilere Adanmis Oykiiler Fikralar Bilmeceler’i. (Hayat
Yayincilik, 2006).

Hiiseyin Gilinday’in Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler’i. (Emin
Yayincilik, Bursa 2013).

Eyiip Karaaslan’in Peygamber Efendimizin Tebessiimleri adl kitabi. (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2008).

Ali Seyyar’in Zihinsel Engellilik A¢isindan Sakact Sahabi Hz. Nuayman adl
kitab1. (Ragbet Yayinlari, 2015).

Davut Yatkin’in Hz. Peygamberden Yansiyan Niikteli Latifeler’i. (Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2009).

Numan Yazici’'nin Hz. Peygamberin (sav) Latifeleri adli kitabi. (Istanbul: Sami
Yayinevi, 2008).

Kollektif, (Sener Sahin, Hiiseyin Giinday, Tuncay Tan), Komedin Mizahin
Miisliimancast adli kitap: Klasik Arap edebiyatindan titizlikle se¢ilmis mizahi
anekdotlarin yer aldigi bu kitap, otantik mizah projesinin ilk kitab1 olup
Misliman diinyanin yiizyillar boyunca ortaya koydugu nitelikli mizahi

iiriinlerini ortaya koymay1 amaglamigtir. (Emin Yayinlari, Bursa 2016).

Hasan Tasdelen-Sener Sahin’in Kur’dn’la Niikte’si. (Emin Yayinlari, Istanbul

2009).
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Tunca Kortantamer’in Temmuzda Kar Satmak Ornekleriyle Gegmisten
Giintimiize Tiirk Mizahi adl kitab1: Miiellif daha once Tiirkler Ansiklopedisi i¢in
yazdig1, baslangictan Tanzimat’a kadar mizah adina ortaya konmus eserler ve
divanlardaki mizahi siirler de dahil olmak tzere klasik Tiirk edebiyatindaki
mizahi zenginligini ortaya koydugu yazisi, daha sonra ismi gegcen bu kitapta

yaymmlanmistir. (Ankara, Phoenix, 2007).

Ali Nar’m Isldmi Edebiyat A¢isindan Mizah Edebiyati adli eseri. (Istanbul, Elif
Yayinlari).

Yusuf Emre’nin Din ve Mizah’1. (Fecr Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2020).
Giilin Ogiit Eker’in Insan Kiiltiir Mizah’1. (Grafiker Yayinlari, Ankara 2009).

Cigdem Usta’nin Mizah Dilinin Gizemi adli eseri. (Akc¢ag Yaymlari, 1. Basim,
Ankara 2005).

Dursun Yildirirm’in Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari adli eseri. (Akgag
Yayinlari, Ankara 1999).

Hilmi Yiicebas’in Hiciv ve Mizah Edebiyati Antolojisi adli eseri. (Milliyet
Dagitim, Istanbul 1976).

Medya ve Mizah adli eser. (Ed. Huriye Kuruoglu & Mikail Boz, Nobel
Akademik Yayincilik, istanbul 2016).

Hadislerle Islam adl eser. (Ed. M. Emin Ozafsar vd., Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 4. Basim, Ankara 2020, pdf, 7/491-733).

Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet Islam adli eser. (Beyan Yaynlari, Istanbul 2004,
ed. Vecdi Akyiiz. “Asr-1 Saadette Mizah” bashigi ile Akif Koéten yazarliginda
mizaha iligkin bir bolim bulunmaktadir. (4/385-405).

Hicre Reva, Mizaha Mayil Giildiiriicii Metinleri Anlamak adli eser. (Klasik

Yayinlari, hazirlayanlar: Hatice Aynur vd., Birinci Basim, Istanbul Nisan 2018).
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23. Enbiya Yildirim’in “Peygamberimiz ve Arkadaslarinin Hayatinda Saka” adli

kitab1. (Ensar Nesriyat, Ankara 2021); Kitap, ¢alismamizin bitiminden sonra

yaymlanmustir.

Tezler

Yusuf Dogan’in Ikinci Abbasi Déneminde Mizah isimli doktora tezi: (Uludag
Universitesi, 2003). Calisma, Abbasilerde Mizah (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yaymlar;, 2012) ismiyle basilmistir. Calismada mizah kavrami
cesitli agilardan incelenmis, ikinci bolimde Arap edebiyatinda mizahin tarihi
gelisimi, mizahi terim ve tarzlara deginilmistir. Ugiincii boliim ise ikinci Abbasi

donemi mizahini ayrintili bir sekilde ele almustir.

Muhammed Efil’in Klasik Arap Edebiyatinda Bir Mizah Teknigi Olarak Kutsal
Metnin Giiciinden Yararlanma isimli doktora tezi: (Uludag Universitesi, 2018).
Calisma zaman zaman Kur’an ayetlerinin bile mizaha konu edilerek, giildiirti

vesilesi edilisini 6rnekleri tizerinden anlatmaktadir.

Emin Uzun Avfi 'nin Cevamiu’l-Hikdydt ve ve Levamiu r-Rivdydt Isimli Eserinde
Mizahi Karakterler ve Anekdotik Unsurlar isimli doktora tezi: (Uludag
Universitesi, 2017). Calismada, ad1 gecen eserin tanmitimi, muhteva 6zellikleri
incelenmis, ikinci bolim ise eserde yer alan mizahi anlatilarin, g¢esitli

tiplemelerin yer aldig1 basliklar altinda aktarilmasina ayrilmistir.

Aysenur Yaren’in Taskopriizade’nin Letdifii'n-Nebi Adli  Eserinin Tahkik,
Tahric ve Degerlendirilmesi isimli yiiksek lisans tezi: (Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi, 2019). Ad1 gecen eserde Hz. Peygamber’in mizah anlayisini

konu edinen kirk hadis rivayetinin tahkik ve tahrici yapilmistir.

Celaleddin Karakus’un Din Egitiminde Mizah Algisi (Edebii’d-Diinyd ve’d-Din
ve Ahlak-1 Alai Kitaplari Cercevesinde isimli yiiksek lisans tezi: (Istanbul
Universitesi, 2019). Tezin birinci boliimiinde mizahin tanimi, kuramlar1 ve
mizah tarzlari ele alinmaktadir. Ikinci boliimde Islam’da mizah, {iciincii boliimde
ise din egitiminde mizah ve mizahin sinirlar1 meselesine deginilmistir. Tezin son

bolimii ise ad1 gegen iki eserdeki mizahi anlatilara ayrilmistir.
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10.

11.

Muhammed Faruk Cakir’in Abbasi Sarayimin Hazircevap Nedimi: Ebii’l-Ayna
(Hayati-Mizahgiligi-Niikteleri) isimli yiiksek lisans tezi: (Uludag Universitesi,
2018). Tezin ana konusunu Abbasiler doneminde nedimlik yapan meshur mizahi
karakter Ebii’l-Ayna’nin mizah anlayist olusturmaktadir. Sivri dil ve
hazircevapligiyla tanmman Ebii’l-Ayna, mizah yaparken Kur’an ayetlerinden
faydalanmaktan ¢ekinmeyen bir sahsiyettir. Tezde onun hayati; kisiligi,

niiktedanlig1, mizahi yoniinii gdsteren anlatilar esliginde sunulmustur.

Fatma Akin Celebi’nin Sathiyenin Uyumsuzlugu Baglaminda Degerlendirilmesi
isimli yiiksek lisans tezi: (Hacettepe Universitesi, 2019). Tezin ikinci boliimiinde
din-mizah iliskisine dair bir alt baslik bulunmaktadir. Ayrica dini temalar
mizahi tarzda kullanarak sarsict bir etki yapan sathiyeden Ornekler

sunulmaktadir.

Mehmet Naim Capras’m Isldm Hukukunda Mizah isimli yiiksek lisans tezi:
(Dicle Universitesi, 2014). Tezin birinci boliimiinde mizah ¢esitli yonleri ile
incelenmis, Islaim’mn temel kaynaklarindaki yerine deginilmistir. ikinci boliim
Islam hukukunda mizahla ilgili tartismali konulara ayrilmis, son bdliimde ise

mizahla yapilan hukuki islemlerin hiikmii izerinde durulmustur.

Siikrii Dinger’in Bir Mizah Kaynagi Olarak Ibn ‘Asim el-Endeliisi’nin
Haddiku’l-Ezdhir Adl Eseri isimli yiiksek lisans tezi: (Uludag Universitesi,
Bursa 2017). Tezde, ilgili eserde gecen meshur mizahi karakterler ve
niiktedanlar, cesitli mizahi tipolojilerden bahsedilmis, ikinci boliimde ise “dini

muhtevali mizah” baslig1 ile eserde gecen mizahi unsurlar ele alinmistir.

Nigar Dilsat Kanat’in Mizah Teorileri Baglanma Baglaminda Bektasi Fikralar
isimli yiiksek lisans tezi: (Istanbul Kiiltiir Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2017).

Azem Sevindik’in Tiirk Halk Kiiltiiriinde Mizah Ekolojisi isimli doktora tezi:
(Hacettepe Universitesi, 2017). Tezin birinci boliimiinde “din ve mizah” adli bir

alt baslik bulunmaktadir.
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12.

13.

14.

15.

16.

Gizem Seving’in Tiirk Edebiyatinda Isldimci Mizah: Omer Faruk Donmez
Romanlar1 isimli yiiksek lisans tezi: (lhsan Dogramaci Bilkent Universitesi,

Ankara 2013). Tezin ikinci boliimii din-mizah iligkisine ayrilmistir.

Yusuf Emre’nin Universite Ogrencilerinde Mizah Anlayisi ve Dindarlik:
Cukurova Universitesi Ornegi isimli doktora tezi: (Cukurova Universitesi,
2019). Tez; giilme, giilme kuramlar1 ve mizah kavramlar1 {lizerinde durmus,

ikinci boliimde birgok alt baslikta din-mizah iliskisi incelenmistir.

Yasemin Civelek’in Tiirkive'de Muhafazakarlik ve Mizah Caf Caf Dernegi
Ornegi isimli yiiksek lisans tezi: (Selguk Universitesi, Konya 2014). Tez
muhafazakarlik kavraminin tanimimi yaparak, Caf Caf dergisi 06zelinde

muhafazakar mizahin imkanina deginmektedir.

Nigar Dilsat Kanat’in Mizah Teorileri Baglanma Baglaminda Bektdsi Fikralar:
isimli yiiksek lisans tezi: (Istanbul Kiiltiir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2017). Calisma, dini olgulardan bahisle ortaya ¢ikmis olan “Bektasi

fikra” tiirtiniin 6rneklerini zengince sunmaktadir.

Asli Yilmaz Gokgehan’in Tiirk¢e Mesnevilerde Mizah isimli doktora tezi:
(Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Trabzon 2019).
Calismanin birinci boliimiinde mizah kavramlar1 tanitilmis ve Arap mizahi

baslig1 altinda cahiliye ve Islim dénemindeki mizah ile ilgili bilgi verilmistir.
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“Latife Hostur Elbet
Lékin Hari¢ Olmaya Edepten”
Beyani
BiRiNCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Mizah kavramu ile ilgili ¢ok sayida kavram vardir. Bu kavramlardan bazilar1 mizahla
yakin anlamli, bazilar1 dolayli veya mizahin alt tiirlerinden biri olarak tanimlanmistir. Bu
boliimde kavramlarin klasik ve giinlimiiz sozliiklerindeki anlam ve ilgili kavramlarin ayet
ya da hadislerde ge¢cmesi durumunda aldigi anlamlara iliskin literal bir inceleme
yapilacaktir. Boylece calismamiza temel teskil eden mizah kavramini daha genis bir

perspektiften inceleme ve degerlendirme imkanimiz olacaktir.

1. Mizahin Tamimi ve Mizahla iliskili Kavramlar

1.1. Mizahin Sozliilk Anlamm

Olaylarin giiliing yonlerini fark edebilme yetenegi, giildiirli, saka, komiklik,

giiliingliige sebep olan olaylar seklinde tanimlayabilecegimiz mizah kelimesinin ash

Arapga olup, m-z-h (z—3— #) kokiinden gelmektedir.® Arap dilinde “mizah veya muzah”
(¢'») seklinde her iki kelime de kullanilir.* Mizah (z'#), mastar olarak “karsilikli saka

yapmak” demek iken, mezh (z ;) kokiinden tiremis bir isim olan muzah ise cidd (4=d)

kavraminin z1dd1 olarak “saka, mizah, espri” anlamlarina gelen bir isimdir.’

Mizahin ziddinin ciddilik oldugu genel kabul gorse de ciddi iislubu asan her tiirli

anlatim, mizahin iginde yer alir. el-Muzah kelimesi Kur’an’da gegmemekle birlikte hadis

Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414/1994), “mzh”, 2/593.
4 Tbn Manzir, “mzh”, 2/593.
5 Ibn Manzir, “mzh”, 2/593.
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metninde yer almaktadir.® Mizahi bir karaktere sahip olana “mdzih”, ¢ok¢a saka yapan
kisiye ise “mezzah” denir.” Araplar olgunlasan bugday basag1 ve iiziimiin yeni bir renk
aldigmi ifade etmek igin “mezzdhe’s-sunbul ve’l-ineb” ifadesini kullanirlar. Uziim ve
basaga renkliligin gelmesi gibi mizah yapildiginda da insan kalbine sevincin girmesinden

dolay1 ayn1 kdkten tiireyen “el-muzdh”a bu ismin verildigi ifade edilmektedir.®

Tirk Dil Kurumu mizahi “glilmece” kelimesi ile karsilamis ve “eglendirme,
giildiirme ve bir kimsenin davranigina incitmeden takilma amacii giiden ince alay,
gergegin giildiiriicii yanlarini ortaya koyan edebiyat tiirii, ironi” seklinde tamimlamgtir.’
Diger dillerin sozliiklerine baktigimizda insani giilmeye sevk eden mizahin karsiliginda
kullanilan bazi kelimelerin ayn1 zamanda sezgisel anlamlar1 da ihtiva ettigi goriilmektedir.
Mesela; Almanca “witz” kelimesi hem saka hem de zeka (anlayzs, sezgi)'® anlamma geldigi
gibi Fransizca “spirituel” kelimesi de ya niikteli ya da tinsel agidan derin manalarina
gelmektedir.!! Ingilizcede genel anlamda mizah bilimi seklinde tanimlayabilecegimiz
“gelotology” kavrami yaminda, “humour” kavrami; mizah, giildiirii, komiklik'?> gibi
anlamlara gelmekte ve ayn1 zamanda bir kimsenin hali, karakteri, yonelimi, ruhsal durumu,

13" Yine bir baska Ingilizce kavram

zekasi, diis ve kuruntular1 olarak da tanimlanmaktadir.
olan “spirit” kelimesi ruh manasma geldigi gibi, “canlilik, sevk, enerji” gibi keyifli ve
neseli ruh halini yansitan manalar1 da kapsamaktadir.'* Ayrica Tiirk¢edeki kullanimi ile

mizah; eglence, latife, alay, saka gibi mizahin tiim tiirlerini kapsayan temel bir kavram

olarak kullanilmakta iken Arapcada bu genel anlami, fukdhe /&S  sozciigii

karsilamaktadir.'?

Ornek icin bk. “(Mii'min) kardesinle miinakasa etme, onun hosuna gitmeyecek sekilde sakalasma ve

ona yerine getiremeyecegin bir soz verme!”. Ebil Isi Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih (by.,

Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.) “Birr”, 58 (No. 1995).

7 Yusuf Dogan, Abbasilerde Mizah (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2012), 65.

8 Dogan, Abbasilerde Mizah, 66.

K Kollektif, Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005), “giilmece”, 806, 1404.

10 Almanca-Tiirkge Sozliik, “Witz” (Erisim 30 Agustos 2021).

" Fransizca-Tiirkge Sozliik, “Sipirituel” (Erisim 30 Agustos 2021).

12 Robert Avery vd., Ingilizce-Tiirkce Redhouse Sézligii (Istanbul: Sev Matbaacilik ve Yayncilik, 2001),
“Humour”, 474.

13 Giilin Ogiit Eker, Insan Kiiltiir Mizah (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2009), 50.

4 Tripod, “Sé6z Incileri” (Erisim 5 Haziran 2020).

5 Dogan, Abbasilerde Mizah, 66.
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1.2. Mizahin Terim Anlami

Erken Islim dénemi mizahi hakkinda ¢alismalar1 olan Franz Rosenthal (61. 2003)
mizah kavramini; “mizah ile fiziksel ve sosyal ¢evrenin, insan iizerinde uyguladigi bir¢cok
sinirlamalardan  birinin birdenbire ortadan kalkmasiyla duyulan rahathk” seklinde

tanimlamistir.'6

Romal1 hatip Cicero (6l. M.O. 43) mizah hakkinda, “her durumda verilebilecek
niikteli bir cevap karsisindaki kisiyi kibarca azarlayan bir ruh hali” derken, Kierkegard (1.
1855), “yasamin oldugu yerde celiskinin, celiskinin oldugu yerde de mizahin
bulundugunu” belirtir. Fransiz filozof Henri Bergson (61. 1941) ise mizah i¢in, “Canli bir

organizmadir.” tanimlamasin1 yapar. '’

Giilin Ogiit Eker, mizahin tanimmi yaptig1 boliimde “Mizahin malzemesi eglendirici,
felsefesi ve kuramlar1 ise ciddidir.” derken, iki yazarin farkli diisiincelerini ise sdyle
aktarir: “Ali Nar, mizahi ‘ciddi tislubu asan her tiirlii anlatim’ olarak nitelerken, Mehmet
Narli, bu goriisiin aksine ‘“ciddi olanin karsisinda degil tam da iginde’ kabul eder ve
mizah1 ‘hayatin ikinci bir gercegi hatta ciddinin igerisindeki farkli bir goriiniisii’ diye

tanimlar.”'®

Ismail Yardimei ise mizahi “protest bir tutum, var olan duruma karsit fikirler ortaya
koyarak daimi bir devinim saglama ve zithklarin bir araya gelerek birlik olusturabilmesi

gibi bir protest tutum” olarak nitelendirir."

1.3. Mizahla iliskili Kavramlar

Arapcada mizahla ilintili olup, mizahin bir¢ok tiiriinii i¢ine alan bir hayli kelime
bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla; du’abe, turfe, nukte, hezl-hezliyyat, latife,
mulhe, 1a’b, tanz, hicv, mudhike, ehmede, temazuh, bedihe, tehekkiim, ed-dagdaga, el-

izdird, ez-zagzaga, lehv-lehviyyat, tazmin, mucln, nekre, istihza, suhriyye, zevkiyat,

16" Franz Rosenthal, Erken Isldm’da Mizah, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Iris Yayimnlari, 1997), 3.

17 Giilin Ogiit Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 47.

18 Cigdem Usta, Mizah Dilinin Gizemi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 24.

Ismail Yardimci, “Mizah Kavrami ve Sanattaki Yeri”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2
(2010, 37.
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mutabeyat, el-bera‘e, el-lebaka, el-miisamere, sathiye gibi kavramlar mizahla alakali

zengin kavram ¢esitliligini yansitmaktadir.

Bu kavramlar yaninda, seving, giilimseme ve ferahlama duygusunu olusturmasi
bakimindan mizahla iliskilendirebilecegimiz; et-tebessiim (giilimseme), ed-dihk (giilme),
el-bess (parlak ve giiler yiizliliik), el-bisr (sevinmek ve giiler ylizli olmak), el-behget
(seving), el-cezel (ferah, neselilik), es-surir (sevinmek), el-ferah (bir lezzetle gdgsiin
genislemesi, ferah bulmasi, rahatlamasi), et-tarab (giilme ve mizah sebebiyle gelen hafiflik
ve asirl seving), et-talakat (rahatlamak, giiler yiizlii olmak), el-merah (asir1 seving ve nese),

el-hesaset (mutlu olmak, sevinmek, rahatlamak) kavramlarim da sayabiliriz.?

Bu kavramlarin bir kismi1 mizah kavramu ile es anlamli bir kismi1 ise anlamca ortak
paydalar icermektedir. Baz1 mizahi tiirlere ad olmus bu kavramlar, biinyesinde zarafet ve
letafet, niikte, et-tehallusu’l-fekih (zor durumdan hazircevaplikla ustaca kurtulma), zemm
(kinama), hiciv (yergi), ta riz (taslama), setm (sovgii), mucun (miistehcenlik) gibi olumlu-
olumsuz birgok o0zelligi barindirdigindan dolayr mizah ile smirlarinin tam olarak

ayrilamayacagi sekilde i¢ i¢e bir goriiniim arz etmektedir.

Mizahla ilgili adi gecen kavramlarin tiimiine ayrintili bir sekilde yer vermek
calismamizin hacmini asacagindan, bunlar arasindan c¢alismamizin ana temasina daha

yakin terimlere yer verecegiz.

1.3.1. Dihk (&b=?)

Dihk sozliiklerde “tebessiim” manasidadir?! ve giilmeye sebep olacak bir duygu-

durum sonucunda ortaya ¢ikar. Diik aynm1 zamanda sevingten dolay1 ¢ehrenin agilmasi ve

dislerin agiga ¢cikmasi demektir.?> Bu sebeple 6n dislere &5 denilmistir.??

20 Dogan, Abbasilerde Mizah, 76. Ayrica bk. 74 nolu dipnot.

2t Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-liiga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdu’l-Gafur ‘Attar
(Beyrut: Daru’l-1lim, 1404/1984), 4/1597; ibn Manziir, “dhk”, 10/459-461.

22 ibn Manzfr, “dhk”, 10/459.

2 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddtu elfazi’l-Kur’an, ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 2012), “dhk”, 611.
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Yine mecaz ve istiare yoluyla bulutlarda beliren simsege &>le,** yarildigi zaman

hurma tomurcuguna &k>wz,? bitki ve gigeklerini ortaya gikardiginda topraga _z,¥ iS>Le?

denilmistir.

Dihk kelimesi istiare yolu ile kullanildiginda ise “alay etme” anlamina gelir.?” Bu
anlamiyla da vahyin gercekligi karsisinda lakayt kalan inkarcilarin alay etme/dalga gecme

amactyla inananlara giilmesi manasinda Kur’an’da gegmektedir.?®

Kelime ayrica
Kur’an’da alayci giiliis anlam1 disinda, salt mutlulugun bir ifadesi ve hayret ve saskinlik

duygusu ile olusan giilmeye de isaret etmektedir.?’

Bu kavram bazi hadis metinlerinde de gecmektedir. Ornegin asagidaki rivayette
misriklerin onde gelenlerinden bazilarinin Hz. Peygamber’le alay edip, giilerek onu zor
duruma diisiirme planlarin1 gérmekteyiz. Metinde miisriklerin birbirlerinin tizerine diisecek
kadar giildiiklerini ifade eden kavram olarak dahike sozciigii kullanilmistir. Anlasildig:
kadariyla kavram, sadece tebessiim etmekle kalinmayip, giilmenin oldukga ileri derecesini

de kapsayan bir manay1 da icermektedir. Rivayet soyledir:

Amr ibn Meymin, Abdullah ibn Mes’d’un kendisine sunu anlattigin1 sdylemistir:
Hz. Peygamber Kabe’de namaz kiliyordu. Ebl Cehil ve arkadaglar1 da Kabe’nin yakininda
oturmakta idiler. Kendi aralarinda “Hanginiz falan ogullarinin deve kestikleri yerden bir
iskembe getirip secdeye vardiginda Muhammed’in sirtina koyacak?” dediler. Bunun
izerine i¢lerinden en saki olan birisi (Ukbe ibn Ebi Muayt) kalkarak iskembeyi getirdi. Hz.
Peygamber secdeye varinca o iskembeyi sirtina koydu. (Ibn Mes’(id dedi ki): “Ben bunu
gordiigiim halde bir sey yapamiyordum. Ah ne olurdu o zaman bunu engelleyecek gliciim
olayd1!” Onlar (katila katila) giilmeye basladilar, giilmekten birbirlerinin {izerine
yikiltyorlardi. Restilullah secde ediyor, basini kaldirmiyordu. Nihayet Fatima Restlullah’in
yanina geldi ve iskembeyi onun sirtindan atti. Hz. Peygamber basini kaldirinca ii¢ kez
“Allah’im Kureys’i sana havale ediyorum.” dedi. Hz. Peygamber’in beddua etmesi onlara

agir geldi. Ciinkii onlar, bu beldede yapilan duanin kabul edilecegine inanirlardi. Daha

24 Cevheri, “dhk”, 597.

2 [sfahani, “dhk”, 612.

26 Cevheri, “dhk”, 597.

27 Dogan, Abbasilerde Mizah, 76.

28 Kuran Meili, “Tiirkge Kur’an Mealleri” (Erisim 5 Mayis 2020), bk. ez-Zuhruf 43/47; el-Mii’minfin
23/110.

»  bk. Had 11/71-73.
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sonra Hz. Peygamber isimleri bir bir sayarak soyle buyurdu: “Allah’im! Eba Cehil’i sana
havale ediyorum. Utbe ibn Rebia’y1 sana havale ediyorum. Seybe ibn Ebi Rebia’y1 sana
havale ediyorum. Velid ibn Utbe’yi sana havale ediyorum. Umeyye ibn Halef’i sana havale
ediyorum. Ukbe ibn Ebi Muayt’1 sana havale ediyorum.” Ibn Mes’id diyor ki: Yedinci
kisinin de adim1 sOyledi, ancak ben onun adini hatirlamiyorum. Nefsimi elinde tutan
Allah’a yemin ederim ki Restlullah’in andig1 gibi kisilerin (Bedir Savasi’nda 6ldiiriilmiis

olarak) Bedir ¢ukuruna atildiklarim gdzlerimle gordiim.”>°

1.3.2. La'b (<)

La ‘b kelimesi sozliiklerde sozlii ya da fiili olarak saka yapmaktir ve zidd1 el-cidd

kelimesidir.®! Kelimenin kokii <& sdzciigiidiir ve agzinin suyu akmak anlamindadir.>?

Bal i¢in, Joud! @\W = arimin agiz suyu denmistir.

Bir diger anlami ise “oyun ve eglencedir’®* ki su ayette bu mana ile diinya hayatinin

geciciligini vurgulamak i¢in kullanilmaistir:

“Bu diinya hayati oyun ve eglenceden baska bir sey degildir.””**

Kavram, hadis metinlerinde de ge¢mektedir. Ciddi veya saka yapmak maksadiyla
bile olsa arkadaginin malinin alinmamasim 6giitleyen hadiste®® bu kelime mastar hali ile su

sekilde gegmektedir:

<A

ce o3l Yy UeY 4l s (SO B0 Y

30 Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye,
1440), “Salat”, 21; Buhari, “Menakib”, 29.

31 Tbn Manzir, “I’ab”, 1/739; Isfahani, “I’ab”, 960.

32 [sfahani, “la’b”, 960.

3 [sfahani, “la‘b”, 961.

3 el-Ankebit 29/64.

3 Ebt David Siileyman b. el-Es’as b. Ishik es-Sicistani, es-Siinen (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1389/1969), “Edeb”, 93 (No: 5003).
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Ayrica ayni kokten gelen <ali kelimesinin de Hz. Ali’nin mizahi kisiligini ifade

etmek i¢in kullanildigin1 gdrmekteyiz.>

1.3.3. Latife (i)

L-t-f- kokiinden tiiremis olan ve Bati dillerindeki “hAumour” kelimesine karsilik gelen
latife kelimesi, sozliikte “insanlar giildiiren, neselendiren hos ve giizel soz, 6zellikle saka,
espri” anlamlarinda olup, kavram olarak sozle ifade edilmesi gii¢ ince mana, kalbe dogan

duygu; giildiirecek tuhaf séz ve hikayeyi ifade etmektedir.’’

Mecazen ince, hos olan her sey latif olarak tavsif edilir.®® Herhangi bir seyi latif

olarak niteledigimizde onun kati, sert, anlamina gelen > kelimesinin zidd1 bir 6zellikte

oldugu anlasilir. Kelime ayni zamanda yapilan islerin dakik, nezaketli ve incelikle
yapildigin1 da ifade eder.** Bu anlamiyla da mizahin latif bir tarzda, kabaliktan uzak,
incitmeden yapilmasi 6nem arz eder ki bunu ifade i¢in bir atasoziinde soyle denilmistir:

“Latife latif gerek.”

Arap edebiyatinda bu kelime “fikralar” anlamina gelen nevddir kelimesiyle esanlamli

olup anlamli1 ve zarif fikraya latife ad1 verilmektedir.*

1.3.4. Dudbe (&L2)

D-‘-b mizah anlamma gelmektedir.*! Araplar, insanlarin birbirlerine hos, niikteli
sozler sdylediginde ve sakalastiklarinda bu kelimeden tiireyen fiilleri kullanmaktadirlar.*?
Firtizabadi (61. 817/1415), kelimenin mizahla esanlamli oldugunu belirtir.** Terim, hadis

metinlerinde “saka/sakalasma” anlamiyla gecmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in

36 Cevheri, “la’b”, 1/219.

37 Ibrahim Altunel, “Latife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/109-110.

38 Dogan, Abbasilerde Mizah, 71-72.

3 {sfahani, “Itf”, 959.

40 Dogan, Abbasilerde Mizah, 72.

41 Tbn Manzir, “duabe”, 1/125.

42 Dogan, Abbasilerde Mizah, 68.

4 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdamiisii'l-Muhit (Beyrut: Muessesetii’r-Risale,
1415/1994), “duabe”, 1/161.
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sahabileri ile saka yapmasini hayretle karsilayan ashabin sorusunda ayni terimin

kullanildig: goriilmektedir:

‘ﬁgJ,éngﬂé‘,»:J\é‘u,cw&g:&\d}.o)g\jm:J@.w&\g).sﬁﬁ‘;iyj

&>

Ebu Hureyre’den nakledildigine gore; “(Ashab) dediler ki: Ya Res(lullah! Sen

bizimle sakalastyorsun? Buyurdu ki: (Evet ama) ben sadece dogruyu sdyliiyorum.”**

1.3.5. Fukihe (i~55)

Fukéhe kelimesi kokil itibariyla 458 (f-k-h)’den tiiremis ve Arap edebiyatinda mizah

anlaminda kullanilan bir isimdir.*> Saka yaparak insanlar1 giildiiren, esprili, giiler yiizlii
insanlara ayn1 kokten gelen fakih, fakihe denmesi gibi karsilikli yapilan mizah i¢in fakehe,
tefakehe fiilleri kullanilmaktadir. *¢ Kelime ayni zamanda mecazen, yendiginde lezzet

alman tath (fakihe) ve meyve igin de (tefekkehe bikeza) kullanilmaktadir.*’

Riyad Kuzayha, terimin iki anlama geldigini ifade eder. Buna gore fukahe’nin birinci
anlami; insanlar1 giildiirmek ve rahatlatmak igin sdylenmis latif, hos s6z; ikinci anlami da

alay ve kusurlar1 dile getirmekle alinan lezzettir.*®

Fukdhe Kur’an’da gecmemekle beraber ‘“alay ederek eglenme” anlamiyla
tefekkehiin® sekliyle, nese ve seving hali icinde olmayi ifade eden fakihin® kelimeleri ile
bazi ayetlerde gegmektedir ki bu anlamlari ile mizahin “eglence” anlami ile ortiistiigiinii

soyleyebiliriz.!

“ Tirmizi, “Birr”, 57 (No. 1990). Bu rivayetin degerlendirilmesine ¢aligmamizin ikinci boliimiinde ayrica

deginilecektir.

45 Ebii’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esdsii I-beldga (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1412/1992), 480.

4 Dogan, Abbasilerde Mizah, 66.

47 Eb0 Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim es-Samirai (Beyrut:
Muesesetii’l-Alemd, 1408/1988), “fkh”, 3/381.

48 Riyaz Kuzayha, el-Fiikdhe ve'd-dihk (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1414/1994), 23.

4 Vakia 56/65.

30 et-Tar 52/18; ed-Duhan 44/27.

5L Dogan, Abbasilerde Mizah, 67.
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1.3.6. Turfe (,4)

et-Turfe, t-r-f kokiinden tlireyen bir isimdir. Araplar giiler yiizlii insana raculiin tarif,
hos, esprili bir sey soylenilip de begenildigi zaman ci tuke bi tarifetin mine’l-ahbar veya
nadir bulunup begenilen sey i¢in sey’un tarif, bir seyi hos, glizel bulduklarinda ise
istatrafe’s-sey demektedirler.’> Turfe; sdz ve fiille yapilan giildiiriicii espri olarak
tanimlanmaktadir.>® Cahiz’n, Kitdabu’l-Hayavan adl eserinde bu terimin ¢ogul halini, bir
hikayecinin giiliing tanimlarin1 aktarirken min tardifi  ‘Abdila‘la el-kass bashgiyla

kullandig1 goriilmektedir.>*

1.3.7. Niikte ()

Niikte kavrami &S kokiinden gelir. N-k-t sivri uglu bir seyle diirtmek anlamlarinda
“sopa veya parmakla yere vurmak” manasini ihtiva eder.’> Araplar bir kisi eliyle veya bir
dal ile toprakta iz yaptiginda nekete’l-ardda bi kadibin ev bi esabi'a derlerdi. Bu kelime
mecaz yolu ile esprili anlama gelmektedir ki bu vasiflarda bir s6z sdylendiginde cae
biniiktetin fi kelamih denir.’® Kavramin mizahla iliskisi sunun gibidir: Dalin izi toprakta

nasil goriiniir hale geliyorsa niikte de etkisini dyle gosterir.>’

Bir edebi tiir olarak niikte Tiirk¢e sozliikte giiniimiizdeki anlamu ile; “ince anlamli,
diisiindiiriicii ve sakali sdz, espri”® seklinde tarif edilirken, Osmanlica sdzliikte; “anlami
ince ve nazik olan soz, yalniz dikkati nazar ve im’an-1 fikr ile anlasilan sey” anlamlarinda
kullanilmaktadir.>® Bir edebiyat terimi olarak kullanilan niikte ise; “bugiin icin saka ve
mizah ile ilgili bir manay1 yansitmakta ise de eski kullanimlarinda, kolay anlasilmayip,
ancak erbabinin anlayabilecegi ince anlamli, zekice ve de ustaca sOylenmis sozler olarak

anlasilirdi. Dolayisiyla niikte; biinyesinde kivrak zekd, az bulunurluk ve ince manalari

barindirmaktadir. Bu yoniiyle niikte; duyuldugunda sasirticiligi, orijinalligi, etkileyiciligi,

52 [bn Manzir, “trf”, 9//218-220; Firazabadi, “trf”, 1074-1076.

3 Necmiiddin Yasuf b. Ahmed, Nevddiru a’lami’l-fukdhe (Beyrut: Daru’z-Zehra, 1412/1991), 8;
Muhammed Receb en-Neccar, Cuhd el-Arabi (Kuveyt: Daru’s-Selasil, 1989), 10.

3 Dogan, Abbasilerde Mizah, 69.

55 [bn Manzir, “nkt”, 6/4536.

5 Cevheri “nkt”, 1/269; Ibn Manzir, “nkt”, 2/100-101.

57 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 653.

38 Kollektif, Tiirkce Sozliik, “Niikte”, 1485.

% 1smail Parlatir, Osmanli Tiirkgesi Sozligii (Ankara: Yargi Yayinlari, 2009), “Niikte”, 1308.
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giizelligi gibi sebepler dolayisiyla simalarda bir tebessiime sebep olan s6z” seklinde de
tammlanmustir.® Bu acidan soziin etkileyici zengin ¢agrisimlari, espriler igermesi
karsisinda “sapka ¢ikarmak, ya da Araplarin ‘ya selam’ demesi veyahut ‘ayaga kalkmak’

seklinde tepkiler aldig1 durumlar olur.”®!

Niikteye ornek sadedinde Arap edebiyatinin meshur isimlerinin eserlerinden birkag

rivayet zikredelim:

Malik b. Enes’ten (81. 179/795) rivayetle soyle bir hikdye nakledilmektedir: imamin
biri, arkasinda eskiyalar namaza durunca, korkup ne okuyacagini sasirir. Siirekli, “EdQzu
billahi mine’s-seytani’r-racim (kovulmus seytanin serrinden Allah'a si§inirim).” der.
Arkasindaki eskiyalardan birisi de “Seytanin bir sucu yok, sen iyi okuyamiyorsun!” diye

cevap verir.®

Bir diger niikteli anlat1 da sOyledir:

Musa isminde bir sahis, iginde para bulunan bir ciizdani calar. Sonra da namaz
kilmak maksadi ile bir mescide girer. O esnada cemaatle namaz kilinmakta ve imam

namazda tesadiifen, “Ey Musa! Sag elindeki de nedir?”®

mealindeki ayeti okur. Bu
sorunun muhatabinin kendisi oldugunu zanneden hirsiz, “Vallahi sen biiyiiciisiin.” diyerek

caldig1 ciizdam atip kagar.®*
Arap edebiyatinin 6nemli isimlerinden Es’ab’la ilgili bir niikte de soyledir:

Kadmin biri Eg’ab’a, “Bana yliziigiinii hediye et.” der. “Ni¢in?” diye sordugunda,

“Onunla seni hatirlayayim.” der. Es’ab, kadinin bu istegini geri ¢evirerek, “Beni, yiiziigii

sana vermeyi reddetmekle hatirla!” diye cevap verir.®

%  Hiiseyin Gonel, “Niikte ve Niiktenin Aract Olan Edebi Sanatlar”, Turkish Studies: International

Periodical For The Languages Literature and History of Turkish or Turkic 6/4 (2011), 167.

61 Génel, “Niiktenin Arac1 Olan Edebi Sanatlar”, 167.

2 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ahbdru l-ezkiyd, thk. Muhammed Mursi el-Huli (Kahire: yy., 1970), 148.

6 Taha 20/17.

% Ebii’l-Feth Bahaiiddin el-Ibsihi, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyye,
1935), 2/213.

% Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed el-Isfahani, Kitdbii'I-Egani, thk. Abdiilemir Ali Muhenna -
Semir Yusuf Cabir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 17/91.
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1.3.8. Hezl (J;9)

Hezl, ciddiyetin ziddidir.®® Sézliikte zayif-ciliz olmak, mizah yapmak ve eglenip
dalga gecmek, alay anlamlarina gelmektedir.%’ el-Isfehani, terimi “higbir faydasi olmayan,

kimseye iyi gelmeyen her s6z, ciddiyetsizlik “olarak tanmimlamigtir.%®

Belagat alaninda ise hezl, ciddi bir hususu mizahi bir iislup ile ifade ederek manay1
giizellestiren bedii sanatlardan biri olarak yer almis ve eski kaynaklarda el-hez! fi ma ‘rizi’l-

cidd (ciddiyet amagl hezl) adiyla anilmustir.®

Kur’an’da hezl; “vahye karsi ciddi olmama, hafife alma, saka perdesi altinda

takinilan alayci tutum” manasini icerecek sekilde tek bir yerde su sekilde gegmektedir:
3 08 1 Jidhy 34 5

“Stiphesiz o (Kur’an), ayirt eden bir sézdiir. O, bir saka degildir.”"

Hezl kavrami hadislerde de gegmektedir. Soyle ki:

Hz. Peygamber’in su duasinda, her insanin bir sekilde kasitli-kasitsiz yaptigi hezl tiirii

sakalardan dogabilecek olumsuzluklardan dolay1 af talebi s6z konusudur. O, soyle buyurur:

“Allah’1m, hezlimi (sakalarimi), ciddiyetimi, hatami ve bilerek yaptiklarimi affet!

Bunlarin tiimii bende mevcuttur.”””!

Bir diger rivayette de Hz. Peygamber’in saka yapma maksadini asarak yalana perde
yapilmak istenen hezli tasvip etmedigini ve Miisliimanlar1 boylesi sakalar dolayisiyla

uyardigin1 gérmekteyiz:

%  Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis min cevéhiri’l-kdmis (Kuveyt: Matbaatu

Hukt{imeti’l-Kuveyt, 1972), “hzl”, 31/131.

7 Halil b. Ahmed, “hzl”, 4/14; Cevheri, “hzl”, 5/1850; Ibn Manzir, “hzl”, 11/696-697.

8 sfahani, “hzl”, 1113.

% [smail Durmus, “Hezl”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/304.

0 et-Tarik 86/13-14.

71 Buhari, “Deavat”, 60; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cdmiu’s-sahih (Suriye: Daru
[hyai’l-‘ Arabiyye, 1374), “Zikr”, 70.
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“Dikkat! Yalanciliktan siddetle kagimin. Ciinkii yalan sdyleyen ne ciddi ne de hezl

(alayci saka) yollu olsun 1slah olmaz.””?

1.3.9. Hicv (s2=¢/))

el-Hicv, Arapga g hec kokiinden gelmektedir. Ibn Manzir tarafindan “insanin,

hayvanin veya bir nesnenin ayibim1 saymak” anlaminda, Ovgiliniin karsitt olarak

tanimlanmugtir.”> Arap edebiyatinda hecv’® bigiminde de ifade edilen g\ el-hica kavrami

Bat1 dillerinde satire kelimesine karsilik gelmektedir.”> Ayrica Aristoteles’in (M.O. 322)
Poetika adli eserindeki komedia kelimesini, Ibn Sina’min (81. 1037) el-hica seklinde
terclime etmis olmasi da Arap dilinde bu kavramin, homour (mizah) kelimesinin igerigini

kapsayan genis bir kullanim sahasina sahip oldugunu gostermektir.”’®

Edebi bir tiir niteligindeki hiciv ise “bir kimseyi, bir nesneyi ya da yeri, bir inanc1 ya
da diisiinlis bicimini yermek, toplumun ya da diizenin aksayan, kusurlu yanlarim
igneleyici, alayci bir dille elestirmek amaci tasiyan manzum iriinlerin adi” olarak

tanimlanmustir.”’

Edebiyat tarihgisi ve dilci Agah Sirr1 Levend (61. 1978) saka ile hiciv arasindaki farki
su sekilde agiklamaktadir: “Saka, muhatabin1 ¢ogu zaman dokunup ignelese de incitmez,
yaralayip acitmaz. Bilakis giildiiriir. Ama yergi (hiciv) ile sdylenenler, bu sinirlar1 agarak
sertlesir. Sadece dokunmakla kalmayip yerine gore satasir, tirmalar, yaralar ve saldirir.

Oyle ki acilig1 ve sertligi nispetinde kirarak isi sévmeye vardirir.””8

Hiciv, etkisi itibariyla mizahtan daha giiglii bir tlir olmakla birlikte, hicivde amag

insanlar1 giildiirmek olmayip, mizahin bir vasita olarak kullaniliyor olusudur. Hiciv, yergi

2 Eb{i Abdildh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen (Liibnan: Daru’l-Ma’arife, 1997), “Mukaddime”,
7 (No. 46).

73 [bn Manzir, “hev”, 15/353.

7+ Dogan, Abbasilerde Mizah, 74.

5 ziilkiif Kiling, “Tiirk Edebiyatinda Birbirine Yakin Ug¢ Kelime: Hiciv, Medih, Hezel”, Turkish
International Studies Periodical for the Languaes Literature and History of Turkish or Turkic 7/3
(2012), 1743.

76 Kiling, “Tiirk Edebiyatinda Birbirine Yakin Ug Kelime”, 1743.

77 Atilla Ozkiriml, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi (Istanbul: Cem Yayinlari, 1987), 3/634.

8 Agah Sim Levend, “Divan Edebiyatinda Giilmece ve Yergi: Hezl ve Hecv”, Tiirk Dili Arastrmalart
Yilligi-Belleten 18 (1970), 37.
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yoniiyle saka ve giiling duruma diisiirme o6zelligi bakimindan mizahla baglantilidir.
Mizahta etkin olan unsurlar eglence, saka, latife, niikte iken, hicivde ise asil hedef

muhatabin kusurlarini ifsa etmek ve kiiclik diistirmektir diyebiliriz.

Araplar i¢in siir hayatin vazgecilmez unsurlarindan birisi konumundadir ve hiciv de
siirin konular1 arasinda yer almaktadir. Hiciv igerikli bir siir Araplar1 korkutan bir olgudur
oyle ki hiciv yapmasinlar diye bazi sairlerin agzim bagladiklar1 bile olmustur.”” O
donemde Ozellikle savaslarda askerler i¢in diismanlarinin hicvedilmesi en etkili bir moral
silah1 mesabesinde olmustur. Bu sebeple sairler siirini ok, mizrak ve keskin kilica
benzetmislerdir.®® Oyle ki iyi bir sair, ordu {izerinde basarili bir komutandan daha etkili
olabilmistir.8! Araplarda gerek Islam dncesinde en-Nabiga (61. 18/604), el-A’sa (1. 7/629),
gerekse Is1ami donemde Hassan b. Sabit (81. 54/674) vd. gibi bir¢ok kisi bu alanda oldukca

giiclii bir dile sahip olmuslardir.®?

1.3.10. Nevadir (,»/#)

en-Nevadir, nddire (8y3b) kelimesinin ¢oguludur ve sozliikte; az bulunan, az

rastlanilan sey anlamlarina gelir.®? Terim olarak nevddir kelimesi, “az kullanilan ve anlami
cogunluk tarafindan bilinmeyen kelimeler” manasindadir.®* Arap dilinde “Kitdbu 'n-
Nevddir” genellikle bu tiir kelimeleri ele alip agiklayan eserlere verilen addir.®> Ancak
konumuzla alakali olan nevadir, terim anlami ile giiliing s6z, haber ve fikralar

anlammdadir®® ki bununla klasik Arap hikayeleri akla gelir.’” en-Nevddir’'in mizahm bir

7 Corci Zeydan, Medeniyyet-i Islam Tarihi, cev. Zeki Megamiz (Istanbul: yy., 1329/1911), 3/51.
80 Ismail Durmus, “Hiciv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998)

17/448.

81 Riza Savas, “Islam’dan Once Hicaz Bolgesindeki Araplarda Tarih”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992),
266.

82 Hasan Ciftci, “Klasik Islam Edebiyatinda Hiciv ve Mizah”, Tiirkiydt Arastirmalart Dergisi 10 (1998),
139.

8 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-SiiyQti, el-Miizhir fi uliimi’l-luga ve envd’ihd, thk. Fuad Ali Mansur (Beyrut:
Dﬁru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1998), 1/186.

8 Cevheri, “ndr”, 2/825, Ibn Manzir, “ndr”, 5/199.

85 Mehmet Nafi Arslan, “Nevadir Kiltiirinde Nahivciler”, Insan ve T oplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi 6/5 (2017), 2893.

8 fbn Manzir, “ndr”, 5/199; Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 228.

87 Arslan, “Nevadir Kiiltiiriinde Nahivciler”, 2893.
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tiirli olarak giildiiriicii hikayeleri ifade eden bir kavram oldugunu Tunuslu sosyolog

Abdulvahhab Buhdiba ile Y. Ahmed Muruvve de dile getirmektedir.®

Bu hikayelerde meshur sahislar, vali ve emirler, din adamlari, niiktedan sahsiyetlerle
ilgili hikayeler konu edilir. Arap niiktedanliginin sayisiz 6rnekleri bu tiir igerisinde oldukca
fazla malzeme barindirmaktadir. Bu tiir eserlerde mizaha konu olan figiirler; kadilar,
cimriler, ahmaklar, fiziksel kusurlar1 olanlar, asalaklar, bedeviler, dilenciler, ¢irkinler,

cariyeler, muhannesler olabilmektedir.%

Cahiz (61. 255/869), bu alanin sonraki kusaklara muazzam katki sunan en 6nemli
sahsiyetlerinden biridir. Diger taraftan ibn Hamd(n’un (8l. 562/1167) et-Tezkiretii’l-
Hamdiiniyye’si, Ibni’l-Cevzi'nin (8l. 597/1201) Ahbdru’l-Hamkd ve’l-Mugaffelin’i,
Niiveyri’nin (61. 733/1333) Nihdyeti’l-Ereb’i nevadir edebiyatinda mizahla ilgili bol

malzemenin aktarildig1 nemli eserlerden bazilaridir.*

Nevadir tiirli mizaha 6rnek olarak aktarabilecegimiz su iki anekdot mizaha konu olan

iki bedevi karakteri konu edinmistir:

1. Bedevinin biri Bahreyn’e vali tayin edilir. Gorev yerine vardiginda ilk isi
Yahudileri bir meydana toplayip kendilerine, “Meryem oglu Isa hakkinda kanaatiniz
nedir?” diye sormak olur. Yahudiler biiyiik bir dviingle “Isa’y1 biz éldiirdiik, ¢armiha da
biz gerdik” derler. Bu defa bedevi, “Peki diyetini 6demis miydiniz?” diye ikinci bir soru
yoneltir. Yahudiler agiz birligi edip yine “Hayir” cevabini verirler. Bunun iizerine bedevi
hepsini hapseder ve ardindan da seref yemini ederek soyle der: “Andolsun ki ya

katlettiginiz Isa’nin diyetini 6der ya da bu zindanda ciiriir gidersiniz.”*!

2. Ramazan’in 27. gecesi, gokyiiziinde hilali goren bir bedevi kendini alamayip soyle

dua eder: “(Bir aydir) bizi bir deri bir kemik biraktigin gibi, seni de giin be giin eritip

celimsiz hale sokan yiice Allah’a hamdii senalar olsun!”>

8 Dogan, Abbasilerde Mizah, 70-71.

8 Arslan, “Nevadir Kiiltiirinde Mizah”, 2893.

% Nevadir érnekleri i¢in bk. Tan Tuncay - Hiiseyin Giinday, “Ebli Hayyan et-Tevhidi’nin el-Besair ve’z-
Zehair Adl Eserinde Mizahi Karakter Cesitliligi”, Kilitbahir (2019), 7-42.

°l  Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1418/1998),
5/193.

92 Tevhidi, el-Besdir, 2/16
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1.3.11. Mulhe (4>Lo)

el-Mulhe, m-I-h kokiinden tiiremis bir isimdir ve sozliik anlami; esprili, hos, gilizel

s6z demektir. Cogu zaman nevddir terimi ile birlikte kullanilir.”?

1.3.12. istihza (s/g¥)

Istihza, sdzliikte Sldiirmek, bir seyi kirmak anlamlarina gelen s hez’e’ kokiinden

gelir ve mizahi bir tarz icerisinde baskasinin onurunu kirmak, hafife alarak giilmek
demektir.®* Ragib el-Isfehani, terimi “hafife alarak mizah yapmak, gizlice caktirmaksizin

saka yapmak, alaya almak” seklinde tammlamaktadir.®®

Kur’an’da bu kavram ¢esitli tlirevleriyle, inkarcilarin Allah’in elgilerinin mesajlarin
ve miminleri ciddiye almayip, onlarla alay edip dalga gegmeleri ve hakikat karsisindaki

lakayt tutumlar1 nitelenirken kullanilmistir. Soyle ki:
035405 o257 gly5 a0l Ayl 8 Cali o B0 Hlsad oL 13

“Onlara soracak olursan, ‘Biz lafa dalmig sakalasiyorduk.” derler. De ki: ‘Allah ile,

O 'nun dyetleriyle ve Peygamberiyle mi alay ediyordunuz?

z 2

Yol Al g (o1 1T 195 Yy Elgdais & B3y 1315

“Seni gordiikleri zaman da Allah bunu mu Peygamber olarak gonderdi diye alaya

aliyorlar.”’

1.3.13. Suhriyye (42/))

Suhriyye kelimesi sozliiklerde alay etmek, alaya almak manasindadir.”®

9 Zemahseri, Esdsii l-beldga, 602.

% Tbn Manzir, “hzl”, 5/183; Cevheri, “hzl”, 1/83-84.
9 {sfahani, “hzl”, 2/705.

%  et-Tevbe 9/65.

97 el-Furkan 25/41.
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Kavram Kur’an’da soyle gecmektedir:

P
& o S . e

N s0- % Tt of o A% S . e sdsc 8%y . AR
SV pgis S8 a1 g qaULSGH 1Y) (e (AR LTV 5 Y W G 149

“Derler ki: ‘Ne oluyor da kendilerini kotiilerden saydigimiz adamlar: géremiyoruz?

Onlart alaya alir dururduk. %

Goriildigi  gibi ayette, inkarcilarin mii’minleri hor gorerek kiiglimsemeleri,
kendilerini de onlar karsisinda iistiin bir konumda olduklar1 zanniyla alaya alislar1 suhriyye

kavramiyla ifade edilmistir. Kavram bu anlam ile baska ayetlerde de gegmektedir.'®

el-Askerd, subriyye &\ ile istihzd syx¥) arasindaki farki su sekilde agiklamustir:

“Suhriyye’de, alaya alinan kiginin yaptig1 bir eylem s6z konusudur. Dolayisiyla alaya alma
bu eyleme binaen gerceklesir. Istihzd’da ise muhatap, alaya almmasini gerektirecek bir

fiilde bulunmamustir.”'*!

1.3.14. Tehekkiim (5¢)

Tehekkiim, (PS“) h-k-m kokiinden, tefa’iil vezninde mastardir. Kavramin genisce bir

anlam gergevesini veren Ibn Manzir, bu sozciigiin, “6nii alinamayan sel, caka satarak
yuriimek, kesintisiz ayiplama, kiigiimsemek, istihza, yikilmak, siddetli 6fke durumu”
seklindeki manalar1 yaninda, el-hekimu igin, “Kotiiliikleriyle insanlara musallat olan
kimsenin kendisine lazim olmayan durumlara burnunu sokmasi ve saldirmasidir.” anlaminm
vermistir.'9?  Tehekkiim, ¢ok defa hicivle karistirilirsa da aslinda alayin espriye ve
karikatiirize etmeye dayanan tiirii olmasi itibariyla elestiri ve diizeltme amacini tastyan bir
fonksiyona sahiptir. Uslup itibartyla medih yerine hiciv, miijdeleme yerine korkutma, vaad
yerine vaid gibi zit unsurlar1 kullanilir. Istiare yoluyla bu manadaki kullanimlar1 Kur’an-1

Kerim’de kafir ve miinafiklara yonelik miijjdelemenin uyarma yerine (inzar-tebsir), azap ve

9% Cevheri, “shr”, 2/679; Ibn Manzir, “shr”, 5/352-353.

% Sad 38/62-63.

100 pk. el-Mii’mintin 23/110; es-Saffat 37/12.

100 Eba Hilal el-Askeri, Arap Dilinde ve Kur’'dn’da Farklar Sozliigii: el-Furiku’l-lugaviyye, cev. Veysel
Akdogan (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 377.

102 Tbn Manziir, “hkm”, 12/617.
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ates i¢in de tatma (zevk) fiilinin kullanilmis olmasinda gériilmektedir. Ornek olarak su ayet

verilebilir:

“

ol e 52
“Onlart acikli bir azapla miijdele!”'*
Bu ayette gecen (.fhjw-e (onlar1 mijjdele) ifadesi esasinda onlar1 bekleyen azap kasti
ile kullanilmastir.

Bir diger ayette ise s0yle buyurulmaktadir:
o> o SRR e &k

“Ama haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet

vardwr.”'%*

Ayette elemli azap, ziyafet (nuziil) ile ifade edilmistir.

Huzura getirilen bir suglu igin padisahin; “egds 60 S & ;2! = Onu alip gétiiriin

ve zindanda ona ikramda bulunun!” sozii, sucluya verilecek iskence cezasinin ikram olarak

ifade edilmesi de tehekkiim tislubuna 6rnektir.'®

Tehekkiim, baz1 kusur ve garipliklerin karikatiirize edilmesi seklinde de olabilir.
Ibnii’l-Mukaffa‘nin, Basra Valisi Siifyan b. Muaviye’ye uzun burnunu ayn bir kisi kabul
ederek tesniye sigasiyla “es-selamii aleykiima” seklinde selam vermesi bu tiire bir

ornektir. 06

103 e]-Insikak 84/24.

104 Vakia 56/93-94.

105 Mehmet Naim Capras, Isldm Hukukunda Mizah (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 40.

19 {smail Durmus, “Mizah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2005),
30/206.
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1.3.15. Muciin (¢#29)

Muciin kelimesi, Arapga “m-c-n” (0 — z —¢) kokiinden (o7 — =) fiilinin mastari

olup, sert ve kat1 olmak demektir.'”” Bu manasiyla Araplar yiizii (kalbi) katilasan, utanci

azalarak ahlaksizca davranan kimseye mdcin (;>\b), yaptiklarint umursamayisina da muciin

(0s) adimi vermislerdir.'”® Bu sekilde mizah yapan kisilere hali* (&%) dendigi de

olmustur.'” Bazi dilbilimciler ise terimi; “karsisindakileri ciddiye almaksizin laubali bir

tarzda konusup smirsiz sakalar yapmak” biciminde tanimlamislardir.'!°

Bu tiir, bircok eserin terclime edilmesi ile birlikte, Yunan ve Hint felsefesinin
tesiriyle inkarcilik ve zindikligin yayilmasi ve miistehcen siirlerin yayilmasima da kap:
aralamigtir. Boylece muctn terimi ilk defa Emeviler doneminde siir alaninda
kullanilmistir.'!! Daha sonra Abbasiler déneminde de zevk ve eglenceye diiskiinliigiin
fazlalagmasi, diger sairlere fark atmak ve dikkat ¢ekmek arzusu muciin igerikli siirlerin

artmasina zemin hazirlamistir.!!?

Arap edebiyatgilarindan Cahiz, kitaplarinda muctina olduk¢a fazla yer veren
ediplerden biri olarak bilinir. O, Kitabu’l-Hayevan adli eserinde muciinla ilgili bir¢cok

mizahi hikdyeye yer vermistir.''?

Mucilnun konusunu; kari-kocalar, bedeviler, cahiller, ahmaklar, edipler,

muhannesler, hayvanlar hatta dini hususlar bile olusturabilmistir.
Su iki 6rnekte oldugu gibi:

1. Bedevinin biri, cemaate namaz kildiran bir imamin namazda, “De ki: Allah beni

ve beraberimdekileri helak etse ya da bize acisa kim kurtarir kafirleri elemli azaptan?”

107 Tbn Manzir, “mcn”, 13/400-401.

18 Yysuf Dogan, “Emeviler Doneminde Mizah1 Etkileyen Faktorler”, Istem: Islim Sanat Edebiyat
Musikisi Dergisi 4/8 (2006), 225.

Dogan, “Emeviler Doneminde Mizahi Etkileyen Faktorler”, 225.

110 Nedim Maragh - Usdme Marasl, es-Sthdh fi’l-lugdti ve’l-uliim: Mu'cem Vesit (Beyrut: Daru’l-
Hadareti’l-Arabiyye, 1975), 1083.

Mustafa Cmar, “Arap Edebiyatinda Muctin (Miistehcen) Siirleri ve Sairleri Uzerine Bir inceleme”,
Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2015), 19.

12 Cmar, “Arap Edebiyatinda Mdcun Siirleri”, 20.

113 Dogan, “Emeviler Déneminde Mizahi Etkileyen Faktorler”, 225.

109

111
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ayetini okumasi iizerine sdyle der: “Allah sadece seni helak etsin!”!!* Bunu duyan cemaat

giilmekten namazi birakir.

2. EbGi Niivas’a hacca gitmesini tavsiye ettiklerinde o, “Hacca gitmemi isteyene

dedim ki, ‘Evet, Bagdat’in lezzetleri tiikkendigi zaman.””!'!> demistir.

S6z konusu mizah tiirlinlin kadim Arap toplumunda var olma nedenine iliskin
sebepler arasinda; Araplarin eskiden beri igki ve eglence ortamlarma diiskiin olusu,
genisleyen fetih hareketleri ile hayat standartlarinin gelismesi ve sonradan Miisliiman olan
[ranlilar icerisinde zindiklik ile suglanan bazi sairlerin eski inanglarmi bu tarz séz ve

siirlerle desteklemeleri 6ne ¢ikan gerekgeler arasinda gosterilmektedir.!'

Bu tiirde edebe aykiriligin s6z konusu olmasi hasebiyle, ilgili siir rivayetlerinin
aktarilmasmin uygun olup olmadigi tartistlmuigtir. Ibn Kuteybe (6l. 276/889) siir
rivayetinde ahlaki ilkelere 6nem vermekle birlikte, iceriginde edebe aykiri ifadelerin
bulundugu siirlerin aktarilmasi ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Igerisinde fuhus
veya cinsel uzuvlarin anlatildig1 fasih bir s6z sana ulastiginda, utangaglik veya sikilganlik
senin yliziinlin kizarmasina ve ondan yiiz ¢evirmene siiriiklemesin. Cilinkii uzuvlarin
isminde herhangi bir giinah yoktur, giinah olan namuslara saldirmak, kotii s6z ve yalan
sOylemektir. Ancak ben sana ¢irkin sozleri dostlarina ve ahbaplarina sdylemen igin ruhsat

vermiyorum. Bilakis buradaki izin, rivayet etme ve aktarma konusundadir.”'’

Arap ediplerinden biri olan el-Makkari ise (61. 1041/1632) bu hususta Endiiliislii bir
sairin siirlerini verdikten sonra; “Allah biliyor, benim maksadim igerisinde muctin ifadeleri
bulunan bu siiri aktarmak degildir. Edebiyatcilarin arzu edecegi bazi isaretler vardir. S6z
sozii acar (kabilinden) biz edebiyatcilarin kasti da budur. Isin aslini bilenler bunu
gormezlikten gelirler ve tenkidin ana temasi yapmazlar.”!'® diyerek aktardig: siirlerle ilgili

okurlarina mazeretini sunmustur.

114 Dogan, “Emeviler Déneminde Mizahi Etkileyen Faktorler Mizah”, 227.

15 Cinar, “Arap Edebiyatinda Muciin (Miistehcen) Siirler”, 21.

116 Tuncay - Giinday, “Ebu Hayyan et-Tevhidi’nin el-Besair ve’z -Zehair”, 9; bk. 8 nolu dipnot.

117 Ebli Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbdr, “Mukaddime”, thk. Yusuf Ali Tavil (Beyrut:
yy., 1995). )

118 Selami Bakurci, “Arap Siirinin Intikalinde Dini ve Ahlaki Degerlerin Rolii”, Ekev Akademi Dergisi 7/15
(2003), 187.
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1.3.16. Tanz ()

Tanz sdzliikte alay etmek demektir.'!” Kavramm alay anlami yaninda bir de
maskaraya almak, kapali s6z sOylemek, darbe vurmak, bir kisi ya da topluluga lakap
takmak anlamlar1 da vardir. Edebiyatta ise diisiinceleri espri ve niikteyle siisleyerek anlatan
s0z ve yazi ¢esidi ve toplumu elestiri yolu ile diizeltme amaci ile sOylenen tenkit edici ve

igneleyici ince siir ve nesir anlami da s6z konusudur. %

1.3.17. Fikra (4,&)

Fikra sdzciigii boliim, ciiz, omur, parca manalarmdadir.'?! Tiirkge sozliikte “kisa ve
0zIi anlatim1 olan, niikteli, giildiiriicii kiigiikk hikaye, kissa, anekdot” seklinde tarif
edilmektedir.!*® Fikra gercek hayatta karsilastigimiz “carpikliklari, giiliing durumlari,
tezatlari, eski/yeni ¢atismalarini ince bir mizah, hikem1 bir sdyleyis, keskin bir istihza ve

giiclii bir tenkit anlayistyla sunan kisa bir tiir olarak tammlanmgtir.'??

Gliniimiiz Tiirkgesindeki anlami ile fikranin, Arapcadaki karsiligi nddire (3;50)

sozciigiidiir.'**  “Fikralardaki hususiyetler, giildiirmeleri ve tebessiim ettirmeleri
bakimindan diger ifade ve davramiglardan ayrildigi i¢in tuhaf ve hayrete diisiiren sey,
alistilmamis sOylenti ya da yabanci davranig anlamina gelen nddire kelimesi ile ifade
edilmistir.”'>Ayrica ¢alismamizda tanimlarina daha once yer verdigimiz iizere mizdh-
muzah, mulhe, niikte, fiikahe gibi kelimelerin de “komik, eglenceli, ilgi ¢ekici, kiiglik

hikayeler” anlaminda, fikra sdzciigiiyle esanlamli olacak sekilde kullanildig1 da vakidir.!?°

Araplar arasinda eski donemlerde fikralariyla meshur bazi sahsiyetler vardir ki
bunlar arasinda es-Sa‘bi (61. 106/725), Muzebbid el-Medeni (61. 141/759), Es‘ab (6l
154/771), Ebli Nuvas (61. 195/811), Ebu’l-iber (81. 207/823), Ibnu’l-Gassas (1. 321/933),

19 Cevheri, “tnz”, 3/883.

120 Ciftci, “Klasik Islam Edebiyatinda Hiciv ve Mizah”, 145.

121 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh fi’l-luga, nsr. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: yy., 1979),
“flr”, 2/782-783.

122 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris (Ankara: Akgag Yayilari, 2004), 566.

123 Dursun Yildinim, Tiirk Bitigi Arastirma/Inceleme Yazilar: (Ankara: Akcag Yayinlari, 1998), 222.

124 Abdulaziz M. Avadallah - Sait Ulas, “Fikra Tiiriiniin Arap ve Tiirk Edebiyatlarindaki Yeri”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi: TAED 42 (2010), 152.

125 Avadallah - Ulas, “Fikra Tiirii”, 151.

126 Avadallah - Ulas, “Fikra Tiirii”, 152.
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Ebli Ca‘fer, Ebd Habib ve daha bircoklar1 fikralar1 ile tanmmuslardir.'>” Ayrica fikra
tiplemeleri, Dogu kiiltiiriinde farkli isimlerle edebi eserlerde 6nemli bir yer tutmustur.
Bunlardan en meshurlarn farkl kiiltiirlerde degisen; Ciha, Nasrettin Hoca, Molla Miisfik,
Behliil, Pak Pan gibi adlarla sohret bulan keskin zekali, mecnun, divane yonleri ile espri
tistad1 olarak goriilen tiplemelerdir. Nasrettin Hoca’nin tatli dilli, giiler yiizli, zeki ve
tedbirli yonii ile feraseti sayesinde niikteli cevaplar verebilmesi ondaki irfani yoniin de bir
yansimasidir. Onun ¢ogu zaman, anlamina dikkat etmeden, diisiinmeden, hatta hafife
alarak sadece giildiigiimiiz fikralar1 aslinda Nasreddin Hoca’nin goniil deryasinda yillarca
olusan ve zaman zaman su istline ¢ikan s6z incileridir. Bu inciler, yiiksek bir zekanin

engin bir irfanla mezcedilmesinden dogmustur.'?®

1.3.18. Saka (sl&%)

Saka sOzciiglii Arapga kokenli bir kelime olup, sozliikte “sikinti, siddet, zorluk,
mutsuzluk, mesakkat” gibi anlamlara gelmektedir.'?® Ancak Tiirk¢edeki kullanimi bu
tanimlama ile uyusmamaktadir. Ciinkli Tiirk¢ede bu terim eglence ve giildiirme amaciyla

sdylenmis sozler, davranis ve de takilmalarm adi olmustur.'*°

Amerika ve Avrupa’da sakaya karsilik olarak; aldatmak ve oyun etmek anlamlarinda
olan practical joke, hoax, sell, jape, prank gibi kelimeler kullanilmakla birlikte, saka
yapmanin gelenege doniistiigii baz1 6zel giinler bulunmaktadir. Bunlar; April fools Day (1

Nisan) ile Halloween (31 Ekim) diye bilinen giinlerdir.'*!

2. Kur’an’da Mizah

Kur’an’da mizah ile baglamsal yakinligi acisindan degerlendirilebilecek bazi

kavramlar vardir. Bunlar; seving (z9),'3? giilme (daall),!3? tebessiim (a2dl), miijdeleme
g i

127 Avadallah - Ulas, “Fikra Tiirii”, 154-155.

128 Ahmet Albayrak, “Séz Incileri”, Yedi Iklim Dergisi: Nasrettin Hoca Ozel Sayist 138-139 (Eyliil-Ekim
2001), 22-24.

129 Cevheri, “saqa”, 9/168.

130 Siikrii Hal0k Akalin vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), “saka”, 2198.

131 Halil ibrahim Sahin, “Gelenek, Giilme ve Saka”, Milli Folklor 26/101 (Nisan 2019), 238-242.

132 Yiinus 10/58.

133 ez-Zuhruf 43/47.
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(oduilll), 134 istihza ($13¢3)),'3 suhriye (4Awd)!3® ve hezl (J)») kavramlaridir.’” Bu
kavramlardan biri olan ve insan dogasinda var olan “giilme” olgusuna Kur’dn’da cesitli
yonleri ile deginilmistir. Kavramsal agidan su iki kavram one c¢ikmaktadir: dihk ve

tebessiim. Her 1ki kavramin anlam sahasina bakacak olursak:

Kur’dn’da Giilme Anlaminda Kullanilan Kavramlar: ed-Dihk/daall ve et-
Tebessiim/ak3. Dihk, Kur’an’da tiirevleri ile birlikte yaklasik on yerde gegmektedir.
Kavrami, calismamizin birinci boliimiinde ele aldigimiz icin bu kisimda yalnizca
Kur’an’daki anlam ¢ergevesine deginmekle yetinecegiz. Giilmenin hafif bir tiirii olan

138

tebessiim kavram ise sozliikte “giilimseme” anlamindadir.!®® Tlgili ayetlerden bazilarma

bakacak olursak:

2.1. Futri Bir Ozellik Olarak Bahsedilen Giilme

Aglayan ve giilebilen tek canli insanogludur. Ona bahsedilen bu istisnai 6zelligin

kaynaginin yaratici oldugu Kur-an’da soyle dile getirilmistir;
“Giildiiren de aglatan da O’dur. ”'¥

Bu ayet, birbirine zit iki olgu olan giilme ve aglamayi, ayni1 varlikta yaratan Allah’in

.....

dikkate degerdir. 14

2.2. Kendini Giivende Hissetmenin Bir ifadesi Olarak Giilme

Ilgili ayet sdyledir: “Ellerinin buzagiya uzanmadigim gériince onlart yadirgadi ve
onlardan otiirii i¢ine bir korku diistii. ‘Korkma!’ dediler, biz Lut kavmine génderildik.’

Ayakta durmakta olan karist giildii. Biz de ona Ishak’t mijjdeledik.”'*!

134 et-Tevbe 9/34.

135 et-Tevbe 9/65.

136 el-Hucurat 49/11.

37 et-Tarik 86/14.

138 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 40.

139 en-Necm 53/43.

140 Giilme ile ilgili bashklarda bk. Abdurrahman Kasapoglu “Giilme Davramsiyla ilgili Ayetler Hakkinda
Psikolojik bir Degerlendirme”, Hikmet Yurdu 1/2 (2008), 67-76 makalesinden faydalanilmistir.

141 Had 11/69-71.
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Ayette, yabanci misafirlerin tavirlari endiseye sebep olmus, gelenlerin melekler
oldugu anlasilinca endise yerini rahatlamaya birakmus, bu durum da Hz. ibrahim’in esinin

giilmesine sebebiyet vermistir.

2.3. Beklenmedik Bir Duruma Kars1 Gosterilen Tepki Olarak Giilme
Asagidaki ayette dihk ve tebessiim kavramlari birlikte kullanilmistir:

“Nihdyet karinca vadisine geldikleri zaman bir karinca, ‘Ey karincalar dedi, aman,
yuvalariniza girin ki Siileyman ve ordular: farkinda olmayarak sizi ezmesin.” (Siileyman)
onun soziine giiltimseyerek dedi: ‘Rabbim! Beni gerek bana gerekse anne babama verdigin

nimete stikretmeye ve hosnut olacagin yararl isler yapmaya muvaffak kil ve rahmetinle

beni iyi kullarin arasina kat. ”'*

Hz. Siileyman, iletisim vasitalarin1 bildigi karincalarin liderinin, toplulugunu
muhtemel tehlikelere karsi temkinli davranmak hususunda uyarmasi ve bu kiigiiciik
varhigin grubunu tedbirli davranmaya sevk etmesi karsisinda hayrete diismiis ve

memnuniyetini giiliimseme yolu ile disa vurmustur.
2.4. Hayir Yarisinda Basarihh Olmanin Sonucunda Gerceklesen Giilme

“Yiizler vardir ki o giin paril paril, giile¢, sevingli.”1*

Diinyadaki imtihanin1 basariyla vererek, miikafati ile karsilasan, korkulardan emin

kilinan kisilerin mutlulugu seving ve giiliimsemelerle yiizlerine yanstyacaktir.

Giilme, daima bir sevincin, nezaketin, sefkatin sonucu olarak belirmez, bunun

karsisinda hakir goren, alayci, onur kirici, seytansi bir bigimde de ortaya ¢ikabilir.!#

Aktardigimiz ayetlerde belirtilen giilme olgusunun tabii ve olumlu nitelikli
olanlarinin yaninda bir de tasvip edilmeyen, olumsuz nitelikte giilmeden de bahsedilir. Bu

tarza Ornek olarak su ayetler verilebilir:

42 en-Neml 27/18-19.
143 Abese 80/38-39. A
144 Kasapoglu, “Giilme Davramstyla ilgili Ayetler”, 84.
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2.5. Kiiciimseme, Alay, Biiyiiklenme Kasti ile Ger¢eklesen Giilme

“And olsun biz Musa’yi da dyetlerimizle Firavun’a ve ileri gelen adamlarina
gonderdik, ‘Ben dalemlerin Rabbinin el¢isiyim.’ dedi. Onlara ayetlerimizi getirince onlarla

alay edip giilmeye basladilar.”'*

“Siz onlart (miiminleri) alay konusu edinmistiniz; oyle ki size benim zikrimi

unutturdular ve onlara giiliip duruyordunuz.”'*°

“Dogrusu o sug igleyenler inananlara giiliiyorlardi.”'¥

Ayetlerde de goriildiigii gibi peygamberler kavimlerine ilahi mesajlari
aktardiklarinda, bir kisstm mubhalifleri art niyet, alay, hor gorme, kiiglimseme gibi menfi
duygularla inananlar {lizerinde baski kurmaya c¢alismislardir. Bu tavirlarinin en belirgin
fiziksel gostergesi ise ylizlerine yansiyan alayci giiliisleri olmustur. Boylelikle ilahi
mesajlart bir iistiinliik duygusu ile hafife alip dalga gecerek peygamberlerine ve inananlara
kars1 tepkilerini ortaya koymuslardir. Onlarin bu menfi tavirlarina eslik eden giilme
bicimlerine karsilik Kur’an, inananlara, daha sonra kendileri ile alay edenlere karsi
hakliliklarinin ortaya ¢ikmasi sebebi ile giilme sirasinin kendilerine gelecegini haber

vererek onlart soyle teskin etmektedir:

“[ste bugiin de inananlar kdfirlere giilecekler.”'*®

3. Hadis Kaynaklarinda Mizah

Mizahla ilgili hadisler kaynaklarda, mizaha cevaz veren ve mizah1 yeren rivayetler
olarak iki yonlii bir bigimde yer almaktadir. Hz. Peygamber donemindeki mizaha iliskin
bilgilere; hadis, tabakat ve rical kitaplar1 ve ilk donem Arap edebiyati eserlerinde yer
verilmistir. Hadis kitaplarinda ise gerek miistakil gerekse tali basliklar altinda yer almis bu
rivayetlerin, “Babu’l-Mizah” adiyla derlendigi goriilmektedir.'*® Ornegin, Buhari’nin el-

Edebii’l-Miifred’inde,'® Ebl David’un Sinen’inde’!, Tirmizi'nin Siinen'> ve

45 ez-Zuhruf 43/46-47.

146 el-Mii’minfin 23/110.

147 el-Mutaffifin 83/29.

148 el-Mutaffifin 83/30.

149 [brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte (Ankara: Akgag Yaymevi, 1988), 15/51.
150 Buhari, “el-Cami ‘u’s-sahih”, a.mlf. “Edebii’l-Miifred”, 101-103.
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Semdil’inde,">* bn Mace'™* ve Darimi’nin'>> Siinen’lerinde, Ibn Hibban’in Sahih’inde'>®

mizahla ilgili rivAyetler icin miistakil bablar agilmustir.'>’

Ayrica hadis metinlerinde mizahla ilgili c¢esitli kavramlara yer verildigi
goriilmektedir. Bunlar tespit edebildigimiz kadariyla duabe, mizah, hezl/huzeyl, fukahe,

laib, dihk ve hicv kavramlaridir.

4. Fitri Bir Olgu Olarak Mizah

Mizah sadece bir giildiirme olgusunu degil, iceriginde bir taraftan giildiirlip diger
taraftan diisiinmeyi, elestiriyi, celiskileri, alay ve hicvi, karsithgi, muhalifligi, ironiyi
barindiran sasirtict ve de beklenmedik hali ile yansitma imkani veren olduk¢a zengin bir
cesitliligi de kapsamaktadir. Bu ¢esitlilik sebebiyledir ki niikte, hiciv, ironi gibi tiirler ile i¢
ice ge¢mesi, mizahin nerede baslayip nerede bittigini belirlemek ve sinirlari ¢izmeyi

giiclestirmektedir. !>

Mizahin en dikkat ¢ekici boyutu, ince ve kivrak bir zekdnin kendisine eslik
etmesidir. Tiirkgemizde “tas1 gedigine koymak™ deyimine karsilik gelen bu 6zellik ¢ogu
zaman mizahimn muhataplarini kendisine hayran birakacak bir nitelik ortaya koymaktadir.
Bu niteligi yaninda; “Mizah; bilgili zeka oyunu ile karisitk edebi bir beydandwr. Ma rifeti,
felsefesi, cevheri, ozii, ibreti, hikmeti olmayan bir mizah, amiyane bir alay hududunu

asamaz.” seklinde de degerlendirilmistir.'>

Mizah yalnizca insanlara 6zgii bir 6zellik olmasinin yaninda bireyler ve toplumlar
arasinda iletisimi gii¢lendiren, ortak duygular olusturarak dostluklar1 pekistiren, kimi
zaman ortami 1sitarak aradaki buzlar1 eriten bir fonksiyon icra eder. En gergin ortamlar,

aniden beliren bir mizahi durumla yerini tebesslimiin aydinlattig1 pozitiflige birakirken, en

151 Ebi David, “Edeb”, 84-85.

152 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 57.

153 Ebt {sa Muhammed et-Tirmizi, es-Semdilii'n-Nebeviyye, thk. Seyyid imran (Kahire: Darel-Hadis,
1426/2005), “Sifat-u Mizahu’n Nebi”, 36.

154 {bn Mace, “Edeb”, 24.

155 Abdullah b. Abdurrahman Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: yy., 2000), “Is’ti’zan”,
74.

156 Eba Hatim Muhammed Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertib-i Ibn Belbdn, thk. Suayb el-Arnavut
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 16.

157 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islim (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2014),
“Sakalagma ve Eglenme”, 7/495.

158 Okan Alay, “Mizah Kavrami ve Mizahin Tarihsel Siireci”, Tiirk Dili Dergisi (Nisan 2019), 24.

199 Hasan Ozoénder, Konya Velileri (Konya: Dizgi Ofset, 1990), 162.
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stresli ve zor zamanlar ferahlik veren simsicak duygularin etkisiyle iyimserligin artmasina

vesile olur.

Mizahin mithim fonksiyonlarindan birisi de insanlarin mizahi kullanarak anlamlarla
oynama, iiretme, ifade zenginligi yaratma, uyumsuzluklari, aksakliklar1 ve ¢eliskileri fark
edebilme, sorgulama, elestirel bakabilme, farkli baglamlara gondermelerde bulunabilme
gibi kazanimlariyla zengin imkanlar sunmasidir. Tiim bu saydiklarimizin yaninda mizah,
birey ve toplumlar arasinda kaynastirici bir vesile olmasi yaninda piiriizli iliskilerin,

sogukluklarin giderilmesi i¢in 1sitic1 bir zemin hazirlamaktadir.

Mizah, hayatin tiim yonlerini kusatmasi bakimindan oldukca islevsel bir gorev
istlenmektedir. Soyle ki; “Mizah heniiz diisiiniilmemis sorulari, fark edilmeyen ayrintilart
ve islenmemis malzemeleri kapsayan bir kiiltiir laboratuvaridwr; insanlik tarihindeki sosyal
ve kiiltiirel gelismeleri anlama ve degerlendirmede onemli bir gostergedir, sosyal tarihin

kod ve mesajlarin tasima fonksiyonunu da yiiklenir. %

“Diismanmin askeri tistiinliigiine
karsilik psikolojik iistiinliikle savasta; protesto islevinin yani sira, se¢men iizerinde
olusturacagi etki ve giivenle siyasette; hedef kitlenin kiiltiirel belleginde gerceklestirecegi
ikna ve satis stratejileriyle ekonomi ve medyada; hizli diigiiniip ani ve dogru karar
vermeyle is diinyasi, yonetim ve organizasyonda, tedavi edici giicii ve bagisiklik sistemini
kuvvetlendirme ozelligivle tipta;, eglendirici, dinlendirici, olumsuz ozelliklerden

arindirarak rahatlatict isleviyle eglence sektériinde kullamldigini goriiriiz.”'®!

4.1. Ruh ve Beden Saghg1 Acisindan Mizah

Mizah hayatin stresli, sikintili, zor anlarinda gerilimi azaltmak ve bu zorluklarla bag
edebilmek icin basvurdugumuz unsurlarindandir.'®? Saglikli bir ruh haline sahip olmanim
en Oncelikli sart1 insanin kendilik bilincinin farkinda olmasi ve karsilastigi miispet veya
menfi olaylar karsisinda duygularini yonetebilme becerisine sahip olmasidir. Yapilan
arastirmalar, bagisiklik sistemimizin ruh halimizin verdigi tepkilerle baglantili olarak

blinyemizi koruyabilme kabiliyeti lizerinde azaltici veya artirici etkiye sahip olugunu

160 Eker, I:nsan Kiiltiir Mizah, 12.
161 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 3.

102 Hilal Zorlu - Ozlem Giindiiz, “Psikoterapide Mizah”, Bilissel Davranis¢i Psikoterapi ve Arastirmalar
Dergisi 8/3 (2019), 191.
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ortaya koymustur.'® Iste bu sebeple pozitif mizah; giilme, seving, nese gibi unsurlari ile
hayatimiza renk katmas1 yoniiyle, beden ve ruh sagligimiz tizerinde olumlu etkileri olan bir

olgudur.

Niiveyri (61. 733/1333) bu hususla ilgili olarak; “Mizah, yorgun ve bezmis ruhlari
dinlendirici ve cansiz ve sikilmis zihinlere enerji verici konular igerir. Insanlar devamli
calisamazlar, biraz degisiklige ihtiyaclar1 vardir. Eger ara sira sakalar ve fikralar
dinlerlerse, ciddi islerine yenilenmis bir enerji ve biiylik ¢caligma giiciiyle geri donerler.”

demektedir.'%*

Mizahin iyilestirici etkisi, tarihin eski donemlerinden beri bilinmektedir. Oyle ki 13.
ylizyilda anestezi yerine, 16. yiizyilda ise ruh hastaliklarinin tedavisinde kullanilmistir.
Orta Cag’a gelindiginde hazmi kolaylastirdigi diistiniilerek biiylik yemek salonlarinda

saray soytarilarinin mizah yolu ile soylular1 eglendirdigi goriilmektedir.'®

Mizah, 6zellikle psikoterapi siirecinde olumlu katk1 yapmaktadir. Terapistin Olgiitlere
uygun davranmak siretiyle basvurdugu mizah, danisana sagladigi rahatlama ve giiven
ortami, tanilama ve degerlendirmeyi kolaylastirmasini saglar. Ayrica hayatin anlami ve
degeri ilizerine farkli bir bakis acisi kazandirmaya yardimci olur.'®® Nazi tutsak
kamplarinda bir siire ¢alismis olan Dr. Victor E. Frankl (6. 1997), Insanin Anlam Arayus
adli kitabinda yasanan olaylarla ilgili gozlemlerini aktarmis, tutsaklarin zor sartlarda
6liimle burun buruna olmalarina ragmen giilecek bir seyler bulabildiklerini, mizahin onlar

i¢in nasil bir umut ve anlam kaynagina doniistiigiinii aktarmistir.'6’

Konuyla ilgili bir makalede; tip alaninda yapilan bir¢ok calismanin mizahin,
hastaliklardaki iyilesmeye olumlu katkida bulundugu belirtilmis ve bu arastirmalarin
sonuclarindan bir kismi sOyle aktarilmistir: “On {igiincii yiizyi1lda yasamis bir cerrah olan
Henri de Mondeville (6l. 1316), ameliyath hastalarin kahkahalarinin daha hizli bir

iyilesmeyi hizlandirdigini sdylemektedir.'®® Mizah, mutluluk hormonlarini artirip stresin

163 Tlgili Arastirma sonuglari igin bk. Yalgm Kahya, “Mizahin Saghga Etkisi”, Atatiirk Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 62 (Haziran 2019), 231-241.

164 Rosenthal, Erken Isldm ’da Mizah, 9.

165 {smail Yardimci, “Mizah Kavrami ve Sanattaki Yeri”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2
(2010), 5.

166 Zorlu - Giindiiz, “Psikoterapide Mizah”, 197.

167 Victor Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. S. Budak (Istanbul: Okuyan Us Yaynlari, 2009), 58-59.

198 Yalgin Kahya, “Mizahin Sagliga Etkisi”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 62 (Haziran
2019), 236.
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sebep oldugu hormonlar1 disiiriir. Kan damarlarini koruyarak kalp krizi riskini azaltir.
Giilmek beynin belli bolgelerini aktive ederek yeni baglantilar olusturur. Yapilan son
calismalarda kahkahanin da tendon ve kemikleri giiclendirdigi sonucuna varilmistir.
Hastane palyacolar1'®® da giildiirme ve eglendirme yontemlerini kullanarak arkadas ve
oyunlardan mahrum kalan hasta ¢ocuklar iizerinde Onemli bir iyilesme vasitasi

olmaktadir.”!7°

Arastirmalar, glilmenin beden ve ruh sagligimiz iizerinde yukarida genel hatlariyla
degindigimiz olumlu etkilerinin yani sira olumsuz etkilerinin de s6z konusu olabilecegini
ortaya koymustur.!”! Bu menfi etkilerden genel hatlariyla bahsetmek gerekirse, “kahkaha,
kan basinci iizerinde yaptig1 basing sebebiyle gegici biling kaybina neden olmakta, daha
tehlikeli olarak da kalp atimlarini tetikleyen elektriksel akimlar: tetikleyerek kalp ritmini
bozmakta, hatta kalp krizine dahi sebep olabilmektedir. Ayrica kahkahanin kalp

yirtilmasina da yol agabilecegi belirtilmektedir.

Solunum {izerindeki olumsuz etkileri ise sunlardir: Giilme ile olusan derin soluma
sonucunda, solunum yollarina dolusan yabanci maddeler sebebi ile astim ve alerjik krizler
s0z konusu olabilmektedir. Ayrica diyafram ile akcigerler arasina havanin dolmasiyla
nefes almakta zorluk ve histerik giilme ile akcigerdeki hava keseciklerinin asiri
genislemesi ve de glilme esnasinda disariya verilen nefes dolayisiyla var olan hastaligin
yayillma riski de sayilan sonuglar arasindadir. Bir diger olumsuz etki ise bas agrilari,
kaslarin birdenbire gevsemesi (katapleksi) ve idrar tutamamadir. Giilmenin ¢ene
cikiklarina da yol acabilecegi diger bir olumsuz sonuctur. Cocuklarda giilme zorlugu ve
eksikligi de karin enfeksiyonlarinin bir gostergesi olabilmektedir. Ender olarak karin
kaslarinda yirtilma ve kanamalar ise giilme kaynakli saglik sorunlari i¢indeki bir baska

sonuctur.'”?

4.2. Toplumsal Islevi Acisindan Mizah

Sosyolojik agidan mizahin birlestirici giicli kendini yasamin bir¢ok alaninda

gostermektedir. Daima ciddiyetin hiikiim siirdiigli monoton bir hayat anlayisi yerine,

199 Daha fazla bilgi i¢in bk. Saliha Kog¢ vd., lyilesme ve Lyilestirmede Giiliimsemenin Giicii (Istanbul:

Sistem Yayincilik, 2009).
170 Kahya, “Mizahin Sagliga Etkisi”, 236-237.
7t Kurious, “Giilmek Deyip Gegmeyin” (Erisim 18 Aralik 2020).
172 Kurious, “Giilmek Deyip Gegmeyin”.
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ortamu 1sitan, giiler yiiziin hakim oldugu bir yasam, insan fitratiyla daha uyumlu olanaklar1
da beraberinde getirir. Mizah ile ortak duygular dile geldigi gibi gruplarda da yeni bir
sinerji yaratarak gerilimi azaltir. Mizah, paylasildig: takdirde insanlar1 bir araya getirip
iligkileri pekistirerek gliven duygusunu da harekete gecirir. Ayrica mizah, calisma
ortamlarinda ekip ruhunu ve dayanismayi1 olumlu yonde etkileyerek ¢alisanlarin kendilerini
rahat ve samimi hissetmelerini saglayarak verimi artirir.'”® Yapilan bazi arastirmalar
mizahin, kurumlarda sorun ¢ézme, farkli fikirler liretme, uyumsuz davraniglar1 olumlu bir

sekilde doniistiirme gibi sonuclar verdigini tespit etmislerdir.!”*

Mizahin sosyal alandaki en etkin islevlerinden birisi de protest nitelik tagimasidir.
Kamusal alanda baski unsuru olan, kritik edilmesi gereken, yanlis giden bir seylere karsi,
ses cikarilamayan veya ses ¢ikarildiginda risk yaratacak s6z ve davraniglar karsisinda hak
arama aracina doniiserek yeni bir kimlige kavusan mizah; erkin/giiciin karsisinda korkular
bir yana birakarak bastirilmis duygularin disa vurumunu saglayan etkili bir aractir.!”> Oyle
ki erk sahipleri ciddilikle yapilan tenkitlere gostermedikleri miisamahay1, mizahi {islupla

yapildiginda gosterebilirler.

Mizahin en miihim fonksiyonlarindan birisi de toplum diizeninin korunmasinda
aldig1 etkin roldiir. Insan, icerisinde yasadigi toplumda yalnizlasmamak, teshir edilmemek
ve kiiclik diismemek icin sosyal normlara uymak zorundadir. Resmi yaptirim giicii olmasa
da bir sosyal denetim mekanizmas1 olarak bu kurallarin ¢ignenmemesinin en etkili cezasi
‘giillmedir’. Ornegin kibirlilik, gosteris, cimrilik gibi uyumsuz ve aykir1 davranislar
kiiltiiriin sosyo-psikolojik dinamikleri tarafindan giilme yoluyla cezalandirilmaktadir.!’®
Birey, genel kabullerin aksine davranmaktan sakinarak baskalarinin éniinde giiliing duruma

diismemek ve mahcup olmamak i¢in bu degerlere uygun hareket eder.

173 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 35.
174 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 33.
175 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 31.
176 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 28- 29.
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IKINCi BOLUM
DIN-MIZAH ILISKiSI VE MiZAHIN TARIHSEL GELIiSIMi

Calismamizin bu bolimiinde din-mizah iliskisi, mizahin tarihsel gelisimi dikkate
almarak vahiy kaynakli i semavi din (Islim, Yahudilik, Hristiyanlik) 6zelinde ele
almacaktir. Ayrica Islim’in temel kaynaklarinda, mizaha dair hususlarin olup olmadigi,
varsa bunlarin nasil yorumlandigina iliskin yaklasimlar, mizahin mesruiyetine veya mizah
karsithigina delil olarak yorumlanabilecek ayet ve hadis rivayetleri ekseninde

degerlendirilecektir.

Her {i¢ dinin konuyla ilgili degerlendirmelerine gegmezden 6nce insanlik tarihinin,
mizahin felsefesine iliskin ilk yazili bilgilerinin, Antik Yunan’1 isaret etmesi sebebi ile bu
boliimde oncelikli olarak; Yunan medeniyetindeki mizah anlayisin1 ve daha sonra da diger

donemlerin mizah anlayislarini periyodik olarak ele alacagiz.

1. Din-Mizah Iliskisi

Insani unsurlarin vazgegilmezlerinden biri olan mizahin, insanoglunun inandig1 dini
degerler ile nasil ve hangi ¢ercevede bulusacagi daima merak konusu olmustur. Din olgusu
elbette ciddiyetle ele alinmasi gereken bir alandir ancak hayatin zorluklar ile basa ¢ikma
hususunda mizahin olumlu etkisi goz ardi edilemez. Bu sebeple din mensuplar1 agisindan

din-mizah iligkisinin sinirlarinin ne oldugu sorusu bir kez daha 6nem kazanmaktadir.

Her ii¢ dinin mizah ve giilmeye iliskin yaklasgiminin temelinde bir benzerlik oldugu
sOylenebilir. Bu benzerligin en 6nemli yan1 mizahin, her ii¢ dinde de bizzat insanlari
eglendirmek veya giildiirme kast1 ile degil, ilahi mesajin, miintesiplerine istenilen sekilde
aktariminda engel teskil eden seytani unsurlarin ironik bir bigimde zemmedilmesi i¢in
kullanilan bir ara¢ vazifesi gormesidir diyebiliriz. Her {i¢ dinin, birincil kutsal
kaynaklarinda mizahi Ogeler; ancak metne serpistirilmis kapali ifadeler, s6z oyunlari,
cesitli anekdot ve ¢ikarimlar yolu ile belirlenebilen niteliklere haizdir.!”” Giilme olgusu ise
genel itibartyla aglamanin karsiti ve cennet-cehennem dilemmasina kosut olacak bir

igerikle yer alir. Ozellikle Hristiyanlikta, Hz. Isa’nin gektigi 1stiraplar ve takipgilerinin

177 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 200.
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cilecilikleri Hristiyan teologlarin, mizaha karst mesafeli ve soguk duruslarmin temel
etkenlerinden birisi olmustur. Bu tarz cileci anlays, isldmi yorumlarda da dikkat ceker ki
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki 1. yiizy1l sonlarinda dar bir ¢er¢evede baslayan cileci
anlayis, bazi1 zahid ¢evrelerde giderek yayginlagmis, gitgide artan kati bir ¢ilecilik anlayisi
s0z konusu olmustur. Bu anlayis, nefsi tabii arzularindan arindirmay1 esas almis, az yeme,
az konusma, az uyuma ve inzivaya c¢ekilme gibi prensipleri esas almistir.!”® Dolayisiyla bu
tarz bir zahidi yasam tarzinda mizahin kendisine bir yer edinmesinin zor olacagi da bir

realitedir.

Vahiy kaynakli iic semavi dinden biri olan Yahudiligin mizahin ironi ve alay
boyutuna en ¢ok basvurulan din oldugu sdylenebilir. Tanri’nin kendisi dahi kullariyla alay
eder. Yani mizah, Yahudilikte keskin bir elestiri ve kinama dgesidir. Hristiyan teolojisi ise
mizaha kars1 kat1 ve mesafeli bir tutum benimsemistir ve daha 6nemlisi “seving” temasinin
on planda olmas1 mizahla dogrudan alakali degildir. Hz. Isa’nm ironik tarzdaki birkag
ornegi disinda mizahi Ogelere rastlanmaz. Islim dininde de Kur’dn’in temel ilkeleri
aracilifiyla mizahi Ogelere dogrudan bir baglanti s6z konusu degildir. Ancak Hz.
Muhammed’in hayatindan Ornekler sunan rivayetler yolu ile idealize edilecek Olciide,

pozitif bir mizahtan sdz etmek miimkiindiir.'”

Dinler, dogas1 geregi hayatin yasam ve Oliim arasinda devam etmekte olan zit
kutuplu niteligi karsisinda beseriyetin nasil tavir almasi gerektigine iliskin ilkeler
vazetmistir. Ancak din ve mizah arasinda daima tartisilagelen gerilimli bir iligki s6z
konusudur. Bunun nedeni temelde, dinin sadece “ciddi olan alan1” ilgilendirdigi anlayisinin
yer almasidir. Ornegin; ¢agdas yazarlardan biri olan Umberto Eco (81. 2016), Giiliin Ad:
adli eserinde, bagnaz din adamlarinin mizaha duyduklari tepkiyi konu edinir. Eserde,
Aristotales’in glilmenin felsefesini konu edindigi Poetika adli kitabinin komediyle alakali
kismi, bir kiitiiphane gorevlisi tarafindan kimsenin eline gegcmemesi i¢in saklanmaktadir.
Gorevli bununla da yetinmez ve kitab1 zehirli bir duruma getirir. Ona gore kitap bircok
cindyete bile sebep olabilecek gii¢lii bir erki temsil etmektedir. Kitapta kilisenin otoritesini
temsil eden karakterlerden biri olan Jorge, “Anlamsiz ve giiliing s6zlerin sdylenmesi uygun

degildir.”'% diyerek, giilmenin sebep olacag: eylemlerin, erk iizerinde yaratacagi olasi

178 Selguk Eraydin, “Cile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
8/315.

179 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 200.

180 Umberto Eco, Giiliin Adi, ¢ev. Sadan Karadeniz (Istanbul: Can Yaynlari, 1987), 123.
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tehlikelere de géndermede bulunur. Oyle ki kitaptaki rahip, giilmeye iliskin kat1 ve tavizsiz
tutumunun hakliligini; yasamini ¢ileler icerisinde gecirmis oldugunu diisiindiigii Isa’dan
almakta ve “Komediler, kafirlerce seyircileri giildiirmek i¢in kaleme alindi ama bu hi¢ de
iyi olmadi. Zira Efendimiz Isa higggbir zaman giildiirii ve masal anlatmamustir. O bize
yalnizca agik meseller yolu ile cenneti nasil elde edebilecegimizi anlatt1.”'8! demektedir.
Inancimn ancak korku ile yerlesebilecegine inanan bu din adamu igin giilme; inancin dibine
konulmus bir dinamit gibidir ve kilisenin kahkahalara onay vermesi halinde Hristiyanlik
¢okiisten kurtulamayacaktir. Bu anlayisin dogal bir sonucu olarak da sonunda kitap ortadan

kaybolmustur.

Yaptig1 deneysel caligmalarla din ve mizah arasinda keskin bir aymrim oldugu
tespitinde bulunan Vassilis Saroglou konuya iliskin makalesinde; dinlerin mizaha kars1
olan uzakliginin tesadiifi olmayip, derin gerceklere dayandigi fikrindedir. Saroglou,
deneyler sonucunda bagnaz dindarligin mizahi temayiilii olumsuz etkiledigini ve dar
goriislii dindarlarin, acik fikirli dindarlara nispetle mizahi olan1 algilamakta daha fazla bir

zamana ihtiya¢ duyduklarimi belirtir.'$?

Din-mizah karsithigimi cesitli bashiklar altinda ele alan Saroglou o6zetle su
karsilastirmalar1 yapmaktadir: “Mizah, hayattaki uyumsuzluklar1 fark etmeyi saglayarak
bundan zevk duymayi da igerir. Ayrica mizah herhangi bir anlam arayis1 ¢ercevesinde
degil, anlamsizliga da yer veren bir nitelikte olabilir. Oysa din, yasamdaki olgular
anlamlandirmanin pesindedir ve uyumsuzluktan zevk almaya veya anlamsizliga onay
vermez. Bir baska karsitlik ise mizahin her zaman gerceklikten beslenmek zorunda
olmamas1 ve ahlaki gerekgelerle hareket etmek durumunda olmayisidir. Halbuki din, kural
koymakta ve ahlaki olani1 her daim gozetmek durumundadir. Mizahin bir diger ayirici
ozelligi ise yeniligi, maceray1 ve gesitli fiziksel ve sosyal riskleri de goze alabilmesidir.
Oysa din s6z konusu oldugunda, din adina hareket edenlerin anlayisinda daha cok
kurallarin devamu, ciddiyet, riskli alanlardan uzak durma ve geleneksel degerlerin korunup
kollanmas1 gibi muhafazakar egilimlerin agir bastig1 goriiliir. Din, otokontrolii esas alarak
kisinin kendisini her durumda denetleyebilmesini benimserken mizah, duygusal agidan

beklenmedik tepkilere yol agabilmekte ve aklin denetimini zorlastirabilmektedir. Ayrica

181 Eco, Giiliin Adi, 191.

182 bk. Vassilis Saroglou, “Religion and Sense of Humor: An a Priori Incompatibility? Theoretical
Considerations from a Psychological Perspective”, Humor: International Journal of Humor Research
15/2 (2002), 191-214.
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mizahin bagvurdugu unsurlardan; cinsellik ve saldirganlik yontiyle dile getirilmesi de dini
acidan hosgorilii karsilanmayacaktir. Zira din, ister sozlii, isterse fiili olsun haksiz
saldirilara ve cinsel serbestlige karsidir. Dolayisiyla mizah, her iki olgunun da siirlarini
asabilecek bir nitelik tasiyabileceginden, dinin bu iki unsura yonelik yasak alanini tehdit

eden bir mahiyet arz etmektedir.'®?

Din-mizah ve trajedi olgusunun benzer niteliklerine iliskin bir diger degerlendirme
ise sOyledir: “Her seyden once, dinsel metinlerde de tipki komedi metinlerinde oldugu gibi,
tirlii zorluklara ragmen bir mutlu son beklentisi bakidir. Din, trajedi ve komedi insanin
arzularina, zaaflarina, korkularina, zayifliklarina ve hayatin ve Olimiin gergekligi
karsisindaki duygusal karmasikliga yanit olarak anlam iirettigi, birbiri ile ortiisen ii¢ farkl
alandir. Her ii¢ olgu da hayatin yasam ve Oliim, iyilik ve kotiiliikk gibi uyusmazliklar:
karsisinda, insanin deneyimine odaklanarak yanitlar arar. Her ii¢li de benzer konulari
mesele edinir ama verdikleri yamtlarda ayrigirlar. Ornegin din ve mizahin benzerlikleri
tizerinde duran John Morreal’e (61. 1419/1999) gore savasa karsi trajedinin cevabi isyan ve
Ofke iken, komedi, basa ¢ikma, giiliip ge¢me gibi bir imkan sunar. Dinde ise agirlik emir
ve tavsiyelerin agirligi hissedilir. Ona gore; mizah duygulari serbestlestirerek, problem ve
sikintilar  karsisinda insan1  Ozgiirlestirir. Asir1  ve gereksiz ciddiyetin dozunun
ayarlanamamasi dini fanatizmi besler. Boylesi bir durumun ¢6ziimiinii mizahta bulur. Zira
asir1 ciddiyet esnek ve yaratici diislinceyi baltalar. Morreal, ayrica trajik duygular olarak
tanimladig1 korku, o6fke, liziintii gibi temel insani duygularin ancak mizah ile teskin
edilebilecegi kanaatindedir. Morreal mizah ve din iligkisini sdyle kurar: ‘Nasil ki din bu
duygularla bas edebilmesi i¢in insana bir umut asiliyorsa, mizah da benzer bir islevi
istlenmekle ayn1 amaca hizmet eder.” kanaatini tagir. Benzer bir tespiti Conrad Hyers’te de
(6l. 1388/1968) gormekteyiz. Ona gore de mizahi dine yakinlastiran sey, uhrevi olan ile
cismani olan arasindaki derinligi minimize eder. Insanmn en umutsuz ve zorlu anlarinda
nasil ki din, ilahi adalet 6gretisi ile bir umut asiliyorsa benzer sekilde mizah da giilme yolu

ile yasamin gercekligini bir siire askiya alarak kurtulus timidini asilar.”'8*

Din ve mizah iliskisi {izerine ¢aligmalar yapmis olan batili bilim adamlarinin bir

kismi ise din ile mizah arasinda mesafe olmas1 gerektiginin altini ¢izer. Bunun gerekcesini

183
184

Saraglou, “Religion and Sense of Humor”, 203-205.
Emek Cayh Rahte, “The Brand New Testament’de Alternatif Bir Diinya Kurgusu: Babalik Kurgusu ve
Anaerkil Utopya”, Sinecine: Sinema Arastirmalar: Dergisi 9/2 (Ekim 2018), 18.
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de mizahin dogasinda var olan yenilik ve belirsizlige acik olma, slirpriz, otokontrolii
ortadan kaldirma, toplumsal normlar1 ihlal ederek bozuma ugratma gibi &zelliklere

dayandirirlar. '8

Sonug¢ olarak mizah genelde olaylardaki tutarsizliklardan beslenir, kaniksanmis
fikirleri gormezden gelerek baska baska anlamlar yiikler ve bundan eglenme adina
malzemeler c¢ikararak uyumsuzluk ve kuralsizliga kapi aralar. Bu yoniiyle mizah,
miintesiplerine uyum, anlam ve giiven asilayan din olgusu karsisinda tutunmakta zorluk
ceker. Ayrica dinl muhayyilede kisilerin her durumda 6zdenetimlerini yitirmemeleri
beklenirken, mizah s6z konusu oldugunda bunun kontrolii zor olabilir. Ancak mizah ve din
iliskisi, yapisal farkliliklarina ragmen ortak paydalarda da bulusur. Din ve mizahin, her ne
kadar uyumsuz bir ikili gibi goriinse de hayata anlam katma, sosyal iligkilerin
gelistirilmesi, hosgdriiniin tesisi, zor zamanlarda stresle basa ¢ikma imkani sunmasi,
alternatif bakis acilar1 gelistirme gibi hususlarda ortak hedefleri oldugunu sdylememiz

mumkundiir.

2. Mizahin Tarihsel Gelisimi

2.1. Antik Yunan’da Mizah ve Giilme

Modern giilmenin tarihi Yunanlilarla baslamistir.'® Mizahin ilk érneklerine ve Antik
Yunan tiyatrosunun iki dnemli dgesinden biri olan Komedia’da rastlanir. Komedya’nin
kokeni (M.O.) 6. yiizyilin yazarlarindan ikaryali Susarion’a dayandirilir. Onun, ozan ve
oyunlardan olusan bir koro ile yarigsma niteligi de olan komik gosteriler diizenledigi ve
ciftcilerin ylizlerini sarap tortusu ile boyayarak kendi haklarimi savunmak i¢in tepki
duyduklar1 yurttas mahallerine gidip gosteri yaptiklar1 sdylenmektedir. Bu varsayim, Antik
komedyanin toplumsal taglama 6zelliginin ayn1 zamanda bir tiir kaba koylii giildiiriisiinde

de var oldugunu gostermektedir.'®’

185 Vassilis Saroglou, “Beyond Dogmatizm: The Need for Clostre as Realeted to Religion”, Mental

Helath. Religion with Culture 5 (2002), 183-194.
186 Barry Sanders, Kahkahanin Zaferi: Yikict Tarihi Olarak Giilme (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2001), 105.
187 Aysegiil Yiiksel, “Antik Yunan Tiyatrosunda Komedyanin Evreleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Dergisi 33/1-2 (1990), 559.
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M.O. 486°da yasal olarak sergilenmesine izin verilen Komedia, Atina’da diizenlenen
ve sarap Tanrisi olarak bilinen Dionysos senliklerinde komedya yarismalari1 diizenlenerek
kentin yoneticilerinin bu yarigmalarda hicvedilmesi ile ilk drneklerini vermeye baslamigtir.
Bu festivallerde halk bolca sarap igip garip kiliklara biiriiniir, miistehcen anlati veya

sarkilar esliginde yiiriiyerek birbirlerine satasir ve kentin ileri gelenlerini alaya alirlards.'®8

Giilmenin yaratict giiciine dair anlayis, diger antik uygarliklarca da bilinmektedir.
Ugiincii yiizyila tarihlenen Misirli bir simyaciya ait bir papiriiste, diinyanin yaratim ilahi

giilmeye soyle atfedilmistir:

“... Yaradan giildiigiinde, diinyay1 yonetmek ic¢in yedi tanr1 dogdu... Kahkahalarla
giildiigiinde her yer aydinlandi... ikinci kez giildiigiindeyse, sular yaratildi ve yedinci

giiliisiinden ruh ortaya gikt1.”'%

Eker, mizahin tarihsel kokeni ile ilgili olarak; “Eski Misir’da Bes adiyla bilinen
giilme tanrisinin heykellerinin varligina ragmen, Bati’da mizah felsefesinin kdkeni Antik
Yunan ve Roma dénemine dayandirilir. Antik Cag’da her ne kadar giilme, Tanrilara 6zgi
bir ifade bi¢cimi olarak goriilse de insana bahsedilmis, dogru kullanilmas1 gereken bir olgu
olarak da degerlendirilmistir. Antik Yunan mizahinin felsefesi, tanrilara giilmek iizerine
degil daha ¢ok onlarin nesesine ortak olmak i¢indir. Beseri zaaflariyla da goriilen, hareketi,
sesi ve kargasay1 seven Yunan tanrilari, aslinda mizahin da bir pargasidir. Bu nedenle Grek
yazarlar, tanrilar ve ilahl kahramanlar hakkinda mizahi bir dille yazmaktan

cekinmemislerdir.” demektedir.!”°

Antik Yunan bilgeleri giilmenin teorisini yapmislardir. Ornegin; Sokrat (M.O. 399)
icin glilmenin niteligi dnemlidir. Kisinin kendi kusurlarin1 gérmeyip baskalarinin ayiplarim
alays1 bir bicimde giilerek ortaya koymasimi bir kusur olarak niteleyen Sokrat igin bu,
cahilce, bayagi ve diisiik bir eglenme bigimidir. Sokrat, tuz metaforu ile mesru giilmeye bir
sinir ¢izer ve “Gililmeyi tuzu kullandig1 gibi kullanmali insan, sakinarak!” der. Sanders,
Sokrat’in bu soziinilin bircok anlam igermesi sebebiyle, giilmenin tarihinde ¢ok énemli bir
yeri oldugunu diistinmektedir. O donem igin tuz oldukg¢a pahalidir hatta maas yerine bile

geemektedir. Antik Yunan’da tuzun, statiiyl belirleyen bir konumda ve konukseverligin bir

188 Yiiksel, “Antik Yunan Tiyatrosunda Komedyanin Evreleri”, 558.

189 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 17.
190 Eker, “Insan Kiiltiir Mizah”, 170-171.
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gostergesi oldugunu unutmamak gerekir. Dolayisiyla dozu iyi ayarlanmis bir niikte,
gorgiilii olmanin bir ifadesidir. Bu sebeple asla abartilmamali, tadi tuzu yerinde olmali,

incitici olmamalidir.'!

Platon ise daha kat1 bir tutum benimseyerek, giilmeyi devletin otoritesini zayiflatan
bir tehlike olarak goriir. Ona gore, yoneticiler emirleri uygulatabilmek, gardiyanlar ise
diizeni saglayabilmek icin giilmemelidir. Ayrica giilmenin insanlar1 asir1 duygular ve
korkusuzluga itecegi gerekgesi ile halkin glilmeye 6zendirilmemesi fikrini tagir. Bunu da
toplumsal diizenin devaminin saglanabilmesi icin gerekli goriir. Zira Platon giilmenin,
yerlesik diizeni alt {ist edebilecek bir giicii olabileceginin de farkindadir ve devlet yetkeye
kars1t boyle bir tehlikeye miisamaha gosteremez. Bu yiizden insanlar duygularin1 kontrol

etmelidir.'®?

Platon (M.O. 348), baskalarim inciten kiistahga ve dfkeli giiliis sahiplerinin erdemli
ve ylce olamayacagii diisiinmektedir. Boylece glilmeyi devlet diizenini korumak icin
kontrol edilebilir bir hale getirmeyi amaglamstir.!®> Ayrica Platon giilmeyi Tanr1’ya karst
bir meydan okuma olarak degil, giilmenin sebep oldugu olumsuz kamusal tezahiirleri
sebebi ile mahk(im etmektedir.'®* Tiim bu olumsuz yaklasimina ragmen Platon, giilmeye

ancak ciddi bir savi kabul edilebilir kilmak sartiyla onay verir.

Antik Cag insan1 i¢in bir bebegin ilk giiliisiiniin vaktini belirlemek oldukca
onemlidir.'"”® Zira ilk giiliis am bebegin yasamini sonsuza dek ruhla doldurur. Bu an,
Aristoteles (M.O. 385) i¢in insan1 hayvanlardan ayiran koklii bir ayrim yapmak anlamina
gelir. Bu sebeple de ruhun giilme yolu ile geldigine inandig1 i¢in insan1 “animal riddens”
yani “giilen hayvan” olarak tanimlar.!®® Aristoteles, giilmeye karsi Platon kadar kat1 bir
tutum sergilemek yerine orta yol benimser ve giilmeyi, “iyi giilme” ve “kotii glilme” olarak
ayirir. Aristoteles, gorgiilii glilmeyi kisi ve toplum icin giic olarak degerlendirirken,

gorgiisliz giilmeyi zavalli ve cahilce bir davranis olarak degerlendirir.

91 Sanders, Kahkahamn Zaferi, 110.

192 Sanders, Kahkahamin Zaferi, 111.

193 Saliha Deniz Sahinalp, Tiirkiye de Giilmenin Déniisiimii: 1970 ve 2000°li Yillarda Komedi Filmlerinin
Karsilastirmali Bir Analizi (Istanbul: Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 5.

194 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 112.

195 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 22.

19 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 22.
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Romali meshur hatip Cicero (M.O. 43) ise giilmeyi; kabul géren ve kabul gérmeyen
giilme olarak iki grupta ele alir. Kabul géren mizah, nezih ve bir kentlinin anlayabilecegi
niteliktedir. Kabul gérmeyen mizah ise 6zgiir dogan insana yakismayan, kaba, saygisizca

ve utang vericidir.!"’

2.2. Yahudilikte Mizah ve Giilme

Yahudilikte mizahin kokleri Tevrat’a kadar uzansa da giiniimiizdeki 6geleri itibariyla
etnik kokenli mizah tiirii olarak varligini siirdiirmektedir. Azinlik olarak uzun asirlar boyu
diasporada yasamak zorunda kalan Yahudiler, yasadiklarin1 bir tiir ilahi ironi olarak
gormiisler ve bu durumun sebep oldugu zor hayat sartlar1 karsisinda mizah yoluyla kendi
mizah felsefelerini olusturmuslardir. Mizahi malzemelerini, Tevrat’in inang ve amele
yonelik temalarindan aldiklar1 gibi bazen 6zelestiri, bazen de savunma amactyla mizaha
basvurmuslardir. Mizah, Yahudi toplumu i¢in ayni zamanda bir sosyal rahatlama 6gesi
konumunda olmustur. Ozellikle yasadiklari siirgiin, taciz, yoksulluk, go¢ gibi trajik olaylar
ironik bir bigimde mizah alanina taginmistir. Bu sebeple Yahudi mizahinin, bir yonii ile

hiiziin tagidig1 kanisinda olanlar da vardir.'”®

Tevrat’ta mizah, espriler acik bir sekilde yer almasa da kelime oyunlari, alay ve ironi
gibi mizahi teknikler yoluyla yer almistir.”® Ornegin putperest zihniyete alayci bir
gondermenin sdz konusu oldugu bir pasajda Ilyas, Baal’e tapanlara ironi ve alay yoluyla

sOyle seslenmektedir:

“Bagwrin, yiiksek sesle bagirin! O, Tanrrymis. Belki dalgindir, ya da heladadir, belki
de yolculuk yapiyor! Yahut uyuyor da uyandirmak gerekir!”*®

Yahudi inancindaki giilme olgusuna gelince; Eski Ahit’teki glilme 6rnekleri kozmik
bir uyar1 niteliginde ve alayci nitelik tasir.! Bunun tek istisnasim Ibrahim’in karist
Sara’ya, bir melegin getirdigi evlat miijdesi sebebiyle olusan “sevingten kaynaklanan
giilme” olayinda gérmekteyiz. Sara ayn1 zamanda, Ibranice “giiler” anlamini tasiyan oglu

Ishak’1 diinyaya getirince sevincini soyle ifade etmektedir;

197 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 172.

198 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 180-182.

199 Yusuf Emre, Din ve Mizah (Ankara: Eskiyeni Yayincilik, 2020), 91.

200 Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2014), 1Kr.18:27.
201 Sanders, Kahkahanmn Zaferi, 67.
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“Sara, ‘Tanri yiiziimii giildiirdii.” dedi. ‘Bunu duyan herkes benimle birlikte

giilecek. 72"

Sanders, bu olayin giilme ile ilgisini sdyle yorumlamaktadir: “Yahudiler i¢in ishak’in
dogumu, giilmeye iliskin esas tutumu da aydinlatir. Giilme, Ishak’in diinyaya gelisi ile
birlikte Adeta bedenlenmistir. Ibranicede “simcha” denilen giilmeyi yeryiiziinde insanlarin
gerceklestirme imkani yoktur fakat giilme, tipki bir soluk gibi Tanri’nin mucizevi bir

armagani olarak almabilir.”?%?

Kutsal kitapta Tanri, kullarinin onu reddetmesine giilmektedir. Ancak bu giilis,
alayct ve kiiciimsemeci nitelikte olup bir de Tanri’y1 inkar edenlere karst mutlak bir
hiikiimdarlig1 ifade eder. Zira insanoglunun Tanr1 karsisinda meydan okumasi kiistahca bir
davranistir. Tanr1 bu tavra giilecek ve bdylece inangsizlar iizerinde mutlak hiikiimdarligini
hissettirip, Tanr1 karsisinda bir hi¢ olduklarini, kibirli tavirlarinin bir sonucu olarak alay

edilmeye layik olduklarini onlara gosterecektir.

Kutsal kitapta Tanri’nin bu nitelikteki uyaric1 giiliisiini dort ayr1  yerde
gormekteyiz.?** Soyle ki: Umarsizca kargasa yaratan topluluklarin kotii eylemlerine, Rab

olsa olsa giilecektir, su ifadelerde goriildiigii gibi:

“Géklerde oturan Rab giiliiyor, onlarla egleniyor.”*%

“Ama Rab kétiiye giiler. Ciinkii bilir onun sonunun geldigini.”**

Musevilik giilmenin tedirgin edici 6zelliklerine kars1 miisamahakar degildir. Haham
Chanina Bar Papa (M.S. 300), Tanri’dan uzaklasmaya eslik eden icten gelen giiliis hissi
dogdugunda, bu durumdan kurtulmak i¢in hemen Tora’y1 okumaya koyularak gerekli
ciddiyet ve agirbasliliga doniilmesi gerektigi fikrindedir. Onun bu husustaki tavsiyesinin
anlamint su sozlerinde apagik gormek miimkiindiir: “Hoppalik (lahastilka) giidiistinii
duyarsaniz, Tora’nin sozleriyle buna kars1 koyun.”?*” Sanders, bu &nerinin amacini sdyle
yorumlamaktadir: “Hoppalik diirtiisii beraberinde yiiksek sesli bir giilme hissini de getirir

ve bu durum ciddiyetle yorumlanmasi gereken Tora’nin anlamlarini bozguna ugratir.

202 Yar.21:6.

203 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 64.

204 pk. 0zd.1:26-27; Mez.59:8.

205 Mez.2:4.

206 Mez.37:13.

207 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 68-69.
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Ciddiyetin agir bastig1 bir okuma esnasinda giilme anarsist bir giic gibi belirir. Oysa
Tora’nin okunmasi, bu giilme diirtlisiinii ortadan kaldirir. Bar Papa’nin amaci giilmenin
tamamen asilmasidir. Zira giilme; asi ve boyun egmeyen niteligi ile istedigi mekéanda
aniden beliriverir, engelleri yikip, mahrem mekanlara sizar ve 6zel veya kamusal alanlarda

yankilanir.”?%

Giilmenin her haliikkarda kontrol edilebilir olmas1 yaninda yerinde ve zamaninda

olmasi da dnemlidir:

“Aglamanin zamani var, giilmenin zamani var. Yas tutmanin zamani var, oynamanin

zamani var.”*°

2.3. Hristiyanhkta Mizah ve Giilme

Hristiyanlikta asil model Isa’dir. Onu, agirbasgh, ciddi, neseli giiliislerden uzak
Yahudi Tanrisinin oglu olarak betimleyen kilise babalar1 ve ilk ilahiyat yorumculari i¢in
Isa giilmeyen biridir. O, sirf insanlar1 giildiirme adina da saka yapmaz. Giilen Isa,
ciddiyetini kaybederek agirbaghligini yitirmis ve bu sebeple de 6gretilerinin toplumu
tarafindan kabuliinii zorlagtirmis olurdu.?!® Ayrica hayat, ciddi olmanin 6tesine gegecek bir
imkan sunamayacak kadar degerli bir zaman1 barindirdigindan, bir Hristiyan i¢in giiliip
eglenecek bos zaman s6z konusu degildir.?'' Bu, Incil’de Isa tarafindan sdyle ifade

edilmistir:

“Size sunu soyleyeyim: Insanlar soyledikleri her bos séz icin yargi giiniinde hesap

verecekler. Kendi sozlerinizle aklanacak yine kendi sozlerinizle suclu ¢ikarilacaksiniz.”*'?

Bu tarz ifadeler Hristiyan bir bireyin ciddiyeti elden birakmamasi gerektigi algisim
kuvvetlendirmistir. Ancak bu, giilme ediminin tamamen yok sayildigir anlamina gelmez.

Zira Isa, baglilarma sdyle demektedir:

“Ne mutlu size, simdi aglayanlar! Ciinkii giileceksiniz.”*"3

208 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 72.

209 Vaj.3:4.

210 Azem Sevindik, Tiirk Halk Kiiltiiriinde Mizah Ekolojisi (Istanbul: Hacettepe Universitesi, Sosyal
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Incil’de giilme kavrami igin, sdgah (olumlu ve neseli giiliis) ve 1agah (alayc1 giiliis)
seklinde iki ayr1 terim mevcuttur. Her ne kadar incil’de ciddiyet havasi agir basip, giilmeye
kars1 olumsuz tavir hissedilse bile, Hristiyanligin giiliimsemeyi tamamen dislamadigin
ileri stirenler de vardir. Jakob Jonsson, mizahi olana kars1 bazi donemlerde getirilen
yasaklamalarin sebebini; “ruhunu kaybetme durumunda, Tanri’nmin insanlarin neler
kaybettiklerini gosterme amaci ile vaizlerin cemaatlerini korkutma gorevlerinin bir

parcas1” olarak aciklar.?!*
Incil’de haddini asan mizah ise hos goriilmez:

“Aranizda agiklik sagiklik, budalaca konusmalar, bayagi sakalar da olmasin. Bunlar

size yakismaz...”*"

Din ve mizah iligkisini psikoloji ilmi ¢ercevesinde ele alan Vassilis Saraglou’ya gore,
dindar kisilikte duygularin kontrolii 6n planda yer almaktadir. Bu sebeple duygu
yonetimini zorlastirabilecek kahkahaya karst mesafeli bir iliski s6z konusudur. Ayrica
digerkdamligin dini c¢evrelerdeki énemi dolayisiyla bir bagkasinin giiliing hale sokulmasi
kabul edilemez. Saraglou, Hristiyanlikta erken donemde kahkahaya izin verildigini, ancak
karalama ve diismanlik amaci giiden mizahin yasaklandigini belirtir. O, ¢agdas donemde
de bu ayrimin varligma dikkat ceker.’'® Bunlar yaninda, Hristiyanhigin ilgili verileri
mizahin kendisinden ziyade imanli goniillerin ulasacagi sevingli ruh hélinin, giilme

olgusundan daha 6nemli oldugunu vurgular gériinmektedir. Soyle ki:

“Size sunu soyleyeyim: Aymi sekilde Tanri’min melekleri de tovbe eden bir tek

glinahkar igin seving duyacaklar.”"

2.4. Cahiliye Araplarinda Mizah ve Giilme

Cahiliye Araplari, yasamlarini zorlu cografi yap1 ve iklim sartlarinin sert kosullarinda
idame ettirmislerdir. Hayatlarinin vazgecilmez unsurlari olan asir1 sicaklar, ¢esitli

tehlikeler ve bitmek bilmeyen zaman mefthumu esliginde yaptiklar1 ¢6l1 yolculuklar ile

23 Luk.6:21.

214 Eker, Insan Kiiltiir Mizah, 191.

25 Ef5:4.

216 Saroglou, Religion and Sense of Humour, 204.
217 TLuk.15:10.
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kabileler aras1 miicadelelerle verdikleri yagsam savasi birlikte diigiintildiiglinde onlarin sert
ve katt mizagh kisilige sahip olmalar1 dogal karsilanabilir. Ancak bu zor sartlarin sonucu
olarak, Araplarin niiktedanlik ve mizahtan uzak oldugunu diislinenler yaninda tam tersine
mizaha meyyal olduklari, edebi alanda ortaya koyduklar1 eserlerinde saka, fikra ve
niiktelere yer verdiklerini diisiinenler de vardir.?'® Meshur Arap edibi Cahiz, Arap
toplumunun mizaglar itibartyla mizaha yatkin olduklarin1 ve bu minvalde ¢ocuklarma
dahhak (¢ok giilen), bessam (¢ok giilimseyen), talk (giiler ytizlii) gibi isimler koyduklarin
sOyler. Ayrica hessun ile’d-dayf (misafirine kars1 giiler yiizlii), bessamu’l- ‘asiyyat (aksam
giilen) ve birini 6verken de dahuku’s-sinn (giildiigiinde disleri goriinen) anlaminda tabirler
kullandiklarin1 da belirtir.?'® Onlar, olumsuz sartlara ragmen iizerlerindeki stres yiikiinii
azaltmak i¢in yasamlarin ¢esitli oyunlar-eglenceler, siir yarismalari, niiktelerle daha neseli

hale getirmekten de geri durmamislardir.

Cahiliye Araplarina ait mizahin en fazla 6ne cikan Ozelligi, kabileler arasinda
siiregelen hakimiyet miicadelesinin de etkisi ile “hiciv ve alay” temelli olmasidir.?** Onlar,
bdyle bir Uslup kullanmaya iten en onemli etken hi¢ siiphesiz “asabiyet” duygusudur.
Asabiyet; kan yolu ile olusan akrabaligin, disaridan gelen herhangi bir tehlike durumunda
aile liyelerini tereddiitsiiz harekete gegirerek bir arada tutan dayanisma duygusuna verilen
isimdir.??! Sairler, siirlerinde mizahim bu tiirleri vasitasiyla, diger kabilelere karsi kendi

kabilelerinin serefini yiiceltme amacini tasimislardir.???

Cahiliye donemi mizahina kaynaklik eden unsurlar arasinda; hurafeler, gelenek-
gorenekler, dini inanclar, kissalar, hayvanlar, hayvanlarin ahmakligi, efsaneleri saymak

miimkiindiir.?*

Mizahi Ogeler yalmizca siirlerde degil, cahiliye nesrinde ve atasdzlerinde de
bulunmaktadir. Dénemin, dzellikle ahmakliklariyla taninmis olan Ebu Gabsan, Duga, Bils,

Kilab b. Sa‘sa‘a gibi sahislart bu nitelikleri dolayisiyla bircok ataséziine ve mizahi

218 bk. Dogan, Abbasilerde Mizah, 63.
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anlatilara konu olmuslardir.??* Yine dénemin hicv ve niikteleriyle iinlii sairi el-Hutay’e (1.
59/678) ile ovgii ve hicivleriyle taninmig meshur sairlerden en-Nabiga (61. 18/604) ve el-
A’sa (81. 7/629) zikredilebilir.??

Cahiliye doneminde Lahmilerin sarayinda krallar1 giildiirmek ve eglendirmek icin
gorevlendirilmis soytarilar da vardir. Irak kral1 Cezime el-Ebras’in nedimleri olan Malik ve
Akil kardeslerin hicbir sohbet ve fikray1 tekrar etmeksizin kirk yil gorevlerine devam

etmeleri darb-1 mesel olmustur.?%¢

2.5. Orta Cag’da Mizah ve Giilme

Orta Cag Hristiyan kozmolojisi agisindan diinya; cennet, cehennem ve bu ikisi
arasinda yer alan yeryiiziinden ibarettir. Insanlar ise bu iki uc arasinda yasam siirmekte,
temel iki duygu olan giilme ve aglama birbirine iistiin gelmeye caligmaktadir. Kilise,
yeryliziinde Tanrt’nin giiciiniin temsilcisi sifati ile tercihini kat1 bir ciddilik ve kadere kars1
gozyaslarindan yana yapmistir. Bagka bir duygusal tepki olan giilme ise ancak budalalik,
hoppalik veya kibirliligin bir gdstergesi olabilirdi ki bdylesi bir tutum dini olana kars1 bir
tiir bagkaldiri, kibir, hafife alma ve umursamazlik olarak degerlendirmistir.??’ Zira bu
yaklagima gore diinyadaki sartlar ne kadar agir olursa olsun, kisinin ruhu ancak 6ldiigiinde
huzura kavusacak, diinyadaki agirliklarindan azade olarak hafifleyecek ve cennete ulaginca

da giiliisii esliginde 6zgiirleserek rahata erecektir.

Roma Imparatorlugu’nun yikilmasiyla toplum iizerinde mutlak bir hakimiyet kuran
kilise, varligin1 borg¢lu oldugu baskici diizenin temellerine bir tehdit araci olarak gordiigii
mizah ve giilmeye basindan karsidir. Zira asag1 tabakalar, aralarinda orgilitlenip, alayci
saldirilarin1  gerceklestirebilir ve kendilerini Tanr1 kadar giiglii hissedebilirlerdi. Bir
soytarinin ya da matrak birinin yaptig1 espriler dikkati dagitabilir, kargasaya sebep
olabilirdi. Boylece mizah bir tehdit unsuruna doniigebilir ve onlar1 denetleyenleri caresiz
birakiverirdi. Bu tavir 6rgiitlii yapisin1t muhafaza etmek isteyen kilise icin yetkiyi, kitlelere

kaptirmak anlamina geldiginden mizaha izin vermezlerdi.??®

224 Dogan, Abbasilerde Mizah, 91.

25 Ciftci, “Klasik Islam Edebiyatinda Hiciv ve Mizah”, 139.
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Kilisenin 6gretisinde diinya, asli giinahin ylikiiyle dogan bir Hristiyan i¢in ceza
yeridir. Burada, giinahkar ruhlar ac1 ¢ekip eziyetlere katlamirlar. Oliimle birlikte ruh bu
ciddiyetten koparak kahkahalarin, nesenin yurdu olan cennette huzura kavusacaktir.
Dolayisiyla giilme eylemi bir miikafat olarak degerlendirildigine gore, dinen tamamiyla
yok sayilmasi gereken sakincali bir olguyu degil, ahirette kavusulacak bir gergeklik olarak
sunulmustur. Bu anlayisin izleri Incil’de bariz bir bicimde gériilmektedir: “Ne mutlu size
simdi aclik ¢ekenler! Ciinkii doyurulacaksiniz. Ne mutlu size simdi aglayanlar! Sonra
giileceksiniz.”**° Bu mesajin biraz ilerisinde ise “Vay hdlinize ey simdi giilenler! Ciinkii
aglayacaksiniz!”*° seklinde sert bir uyar1 gelmektedir. Ancak giilmenin zamaninin olmasi
fikrini yadsiyan reformcu Anianeli Benedict (61. 206/821), “Tanr1 simdiki zamanda
giilmeyi mahk(m ettigine gore, inangl biri i¢in giilmenin zamani diye bir sey s6z konusu

olamaz.” demektedir.?’!

Kilise, diinyay1 ac1 ve kasvetin mekani olarak algilamistir. Toplumdaki haksizlik,
yolsuzluk ve c¢eliskileri ortbas edebilmek i¢in halki mutlak ¢ilecilik ile baskilayarak,
sabredenlere cennette mutluluk dolu kahkahalarin bekledigi fikrini asilamistir. Bu anlayisin
temelinde, din adamlarinin giilmeyi kibrin ve budalaligin ve cennetle alay etmenin bir
tezahiirii olarak gérmeleri yatmaktadir. Bu sebeple mizaha karsi hep olumsuz bir tavir
takinmuslardir. Ornegin, Kapadokyali kilise babalarindan Basileios (61. m. 379), bir
Hristiyanin saka yapmaktan ve giilmekten uzak durmasi gerektigini sdyleyerek hangi
amagla olursa olsun giilmenin her tiiriinii yasaklarken,?*? Aziz Khrysostomos (61. m. 407)
ise carmiha gerilmenin karsisina giilmeyi yerlestirerek, “Isa carmiha gerildi ve sen giiliiyor
musun?” demektedir.?* Aziz Ambrosius’a (61. m. 397) goére giilme kibir isareti iken,

gbzyaslar1 hakiki tovbekar ruhun dis gostergesidir.?**

Kilise temel bir 6greti olarak ruhu, cennet yolunda kétiiliiklerden korumak adina,
bedensel arzulardan vazgecilmesi gerekgesiyle giilmeyi kara listeye almistir. Zira bedenden

aciga ¢ikan hava ve her tiirlii madde bu arzularin kontrolii altindadir ve bedensel arzular

29 Luk.6:21.

230 Luk.6:25.

1 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 155-156.
22 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 154.
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kontrol edilmediginde insani bastan ¢ikarabilmektedir. Giilmenin de bir soluk alip verme

eylemi oldugu diisiiniildiigiinde giilmeye kars1 durusun sebebi daha iyi anlasilmaktadir.?*

Giilmeye kars1 olan tim bu olumsuz yorumlar yetmiyormus gibi agirbagliligin
kusattigr bu diinyada giilmek, cennetle alay etmek anlamina geliyordu. Ciinkii bunun

anlami cennetin simdi ve burada yasanabilecegini ima etmekti.?*

Orta Cag kilisesi yasam zevklerini en kati smirlarla gevrelemisti. Incil’in Vaiz
boliimiinde “Zevklerin Anlamsizlig1” bashigi altinda, giilmeyi anlamsiz ve bos goren bir

eylem olarak niteleyen su soru sorulmaktadir:

“Kendi kendime, ‘Gel, zevki tat. Iyi mi degil mi, gor!’ dedim. Ama gérdiim ki o da

bos. Giilmeye ‘delilik’, zevke, ‘ne ise yarar?’ dedim.”?’

Aym boliimiin devaminda, “Uziintii giilmekten daha iyidir. Ciinkii yiiz mahzun
olunca yiirek sevinir.”>®® denmekte ve giilen bir ¢ehredense, kederin agirhigini tiim
belirtileri ile hissettirdigi iizglin bir g¢ehreye sahip olmak bilgece bir tavir olarak
sunulmaktadir. 6. yiizyilda kesislerin yasamlarindaki kurallar1 belirlemek i¢in yazilan
Regula Magistri’de giilme, ruhu yaralayan ve manastirdan sokiiliip atilmasi gereken igreng

ve kotii bir aligkanliktir.

Oyle ki bir kesisin giilmesi durumunda hemen ciddiyete davet edilerek manastirda

gecirilen zamanin giiliip eglenme zamani degil, kefaret zaman1 oldugu hatirlatilmalidir.?

Rus kiiltiir bilimcisi Mikhail Bakhtin’e gore (6l. 1395/1975) Hristiyanlikta mizaha
kars1 olusan kat1 tavir, zamanla yerel pagan ayinleri, eskicaglardan beri siliregelen dinsel
kiiltler ve Dogu eksenli bereket torenlerinin de etkisi ile gililmenin ve nesenin
mesrulasmasina yol agmistir.?*® Oyle ki o, baslangigta giyet resmi nitelikte yapilan bu
etkinliklerin, zamanla yar1 resmi bir forma doniiserek eksen kaymasi yasadigini, bu sebeple
de kilisenin tepkisiyle yasaklanmasina ragmen halk kitlelerince karnavallarda varligini

stirdiirdiiglinti belirtmektedir.

235 Sahinalp, “Tiirkiye’de Giilmenin Déniisiimii”, 34.

26 Sanders, Kahkahamin Zaferi, 155.

27 Vai.2:2.

28 Vai.7:3.

2% Sanders, Kahkahanin Zaferi, 160.

240 Fatma Akin Celebi, Sathiyyenin Uyumsuzluk Kurami Cercevesinde Degerlendirilmesi (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 34.
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Ancak tiim bu olumsuz havaya ragmen kilise, insanin dogasiyla savasmanin sebep
olacag: tehlikeden de habersiz degildir. Bunun telafisi i¢cin toplumun tiim olumsuzluklara
kars1 iginde biriktirdigi tepkiyi, kilisenin de onay verdigi karnavallar yolu ile atip bir nebze

rahatlamalarina da ses ¢ikarmamaistir.

Bu karnavallarda hiyerarsi tepetaklak edilir, karsit imgeler bir araya gelir ve
soytarilar kral, krallar soytar1 olur, tim sinirsizligiyla komediler sahnelenir, insanlar
cilginca eglenerek kahkahalar atar, kiifiirler savurur ve kutsallarla alay ederlerdi. Bu
senliklerde olup bitenler oldukea ilgingtir. Oyle ki soytarilarin her seyi tersine ¢evirdigi
uistelik rahiplerin denetiminde, “Festum Asinana” (Esek Yortusu), “Festum Stultorum”
(Soytarilar/Aptallar Yortusu) adiyla®*! yapilan festivaller uzun siire varligmi korumustur.
Bu tersine cevirmelerde, bir iiniversitede gorevli alt tabakadan bir rahip ya da koro
gorevlilerinden birisi piskopos makamini {stlenir, digerleri de katedralin ¢evresinde bir
grup esek dolandirarak ayinin parodisini yaparlardi. Eseklerin kiliseye girmeleriyle rahipler
tic kez anirir, cemaat benzer bi¢imde anirarak ya da uluyarak karsilik verir ve kilise adeta
bir ahir1 andirirdi. Incil’in parodisini yapan rahipler, uydurma vaazlar verir, kutsal
metinlere ilaveler yaparak tahrifte bulunurlardi. Daha ilginci, rahiplerin kadin kiliginda
veya hayvan kostlimleri giyerek dans etmeleri, maskeler takmalari, kilisede igki icerek zar
oynamalari, atlarla sehri dolasarak miistehcen sarkilar sOyleyip seyredenleri kahkahaya
bogmalari gibi ritiieller icra ederlerdi.>**> Bdylece Katolik kilisenin resmi dgretilerini mizah
yollu hicveder ve iist riitbede bulunan gorevlilerle alay ederlerdi. Farkli zamanlarda da bazi
rahiplerin, can kulelerine tirmanarak asagida bulunanlarin {izerinde pislik attiklari, halki
trkiiten maskeler takip, elbiselerini tersten giyerek sokaklarda kosusturduklari da
olurdu.’®*® Tiim bu yapilanlarin apagik ortaya koydugu sey suydu: Bu senlikler vesilesi ile
gecici de olsa elde ettikleri serbestlikten faydalanarak inanglarla agik bir sekilde alay etme

sansini yakaliyorlard, iste aptallik denen sey de tam olarak buydu.?**

Kiliseler, gittikce yabanilesen bu senliklerde olup bitenlerden rahatsizdi. Zira
komiklik ve eglence adina da olsa asil hedeflenenin kilisenin temsil ettigi semboller ve

temel inanglara kars1 yipratici bir elestiriyi barindirdiginin farkindaydi. Festivallere iligkin

241 Sjileyman Turan, “Kutsal Aptallik ve Aptallar Festivali -Orta Cagda Bir Dini Festivalin Betimsel

Analizi-”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36 (2019), 564.
242 Sanders, Kahkahanin Zaferi, 189-190; Turan, “Kutsal Aptallik”, 572-573.
243 Turan, “Kutsal Aptallik”, 573.
244 Turan, “Kutsal Aptallik”, 566.

72



elestirilerin dozunun artmasi iizerine, 1445°te Paris Teoloji Fakiiltesi rektorii konuya iliskin
bir mektup kaleme almis ve ekmek-sarap ayini sirasinda yeme-icme ve dans etme gibi
eylemler yasaklanmis, fakat bu yasaga ragmen siirdiiriilen festival 16. yiizyilda tamamen
ilga edilmistir.*> Mektupta festivalleri destekleyenlerin savunulari da yer almaktadir. Buna
gore bu festivaller, bilingli Hristiyanlarin erken donemlerden beri tesis ettikleri ciddi olarak
nitelenmeyecek saka goriiniimli uygulamalardir.’*® Bu savunuda eglencelerin
“insanoglunun ikinci tabiat1” olarak anilmasi da dikkat ¢ekicidir ki bu nitelemeyi, Orta Cag
Hristiyanlik anlayiginin hayatin her alaninda etkisini en agir bir bigimde hissettirdigi “kati
ahlaki” tutuma karsi bir hatirlatma olarak degerlendirmek miimkiindiir. Zira mektupta;
insan fitratinda var olan c¢ilginlik, patlamasin diye ara sira hava almasi gereken sarap
ficisina benzetilmis ve bu duygunun en azindan yilda bir kez disa vurma yoluyla
yatigtirllmast gerektigi ifade edilmistir. Aksi takdirde icine hava girmesine miisaade
edilmeyen figinin patlamasi gibi olumsuz bir sonu¢ dogurarak Tanri’ya baghlik
duygusunun zarar gorecegine vurgu yapilmistir. Bu sebeple insanlarin, ¢ilginlik yapmasina
izin vermek sireti ile Tanri’nin hizmetine daha biiyiik bir sevkle sarilmasinin 6nii agilmis

olacaktir.*

Ingiliz edebiyatgis1 E. K. Chambers (6. 1954) ise bu festivali “papaz kiyafeti altinda
yapilan dogal hoyrathk” olarak nitelendirmistir.>*® Goriilen o ki o giiniin Hristiyan
diinyasinda insana 6zgli dogal egilimler cesitli vesilelerle tartismaya konu edilmis, bu
egilimleri tamamen gormezden gelen bir anlayisin yaninda karsit fikir ve eylemler de var
olmustur. Ornegin, ¢cok daha 6nce yasayan ve kendisine asketik bir yasam tarzi se¢mis,
giilmeyen birisi olarak bilinen Aziz Antonios (M.S. 251-6.7) bile gayet gergin gegen bu
yasam kosullarinda, yay ve ok simgesini kullanarak nese ve eglencenin gerekliligine sdyle

vurgu yapmistir:

“Evladim, kadir-i mutlak Tanri’nin eserinde de bu bdyledir, fazla ¢ekersek cok
ge¢meden kirariz onu; yani kardeslerimizi her seyde c¢ok sikar, eglenmelerine,

neselenmelerine izin vermezsek, kolayca diizeni ihlal etmelerine neden oluruz. Bu yiizden,

245 Turan, “Kutsal Aptallik”, 573.
246 Turan, “Kutsal Aptallik”, 575.
247 Turan, “Kutsal Aptallik”, 575.
248 Turan, “Kutsal Aptallik”, 577.
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zaman zaman yay1 gevsetmeli, Oteki biitiin ugraglar1 yaninda eglenmeye ve neselenmeye

vakit bulmalarim saglamalyiz...”**

3. Islam’da Mizah ve Giilme: Iki Farkh Yaklasim

Insanoglu hayatin yadsmamaz gercekliklerinden olan, kisiye seving, mutluluk ve
pozitif enerji veren olumlu duygular yaninda iiziintii, korku, endise, aglama gibi negatif
yasam tecriibeleri ile de yiiz yiizedir. Ozellikle olumsuz durumlarla bas edebilme, saglikli
psikolojik degerlendirmelerle zorluklarin iistesinden gelebilmeyi kolaylastiran yardimci
etmenlerden biri de mizahtir. Mizahm bu fonksiyonlarmi géz éniine alinca, islam’m bu
realiteleri géz ardi1 etmeyerek mizaha mesru bir ¢ergeve ¢izdigini ve miintesiplerinin mutlu

bir yasam siirdlirmelerine onay verdigini gormekteyiz.

Islam, insanin en tabii duygularin1 mesru bir bicimde ifade edebilecegi sekilde denge
zemininde konumlandirmasima serbestlik tamir. insani, hayatn ikircikli alanlarinda tek
taraflilig1 esas alarak yalniz birakmadigi gibi olumlu veya olumsuz durumlarda dogasini
zorlamaksizin, asiriliktan kaginmasi kaydiyla yasayabilmesinin Oniinii acar. Ancak bu
“mesru cergeve” Olclitiinlin ne oldugunun, smirlarinin nerede baslayip nerede bittiginin,
Miisliimanlarin yorumlama bigimlerinden hali olmadig1 da bir gercektir. Islam kiiltiir
gelenegine bakildiginda genel olarak Islam alimlerinin 6l¢iilii ve seviyeli mizaha cevaz
verdikleri goriiliir. Oyle ki bu ol¢iiniin yemekteki tuz kivaminda olmasi gerektigini
belirtilmistir. Bu tabii duygularin yansimalarii Islam tarihinin 6nde gelen sahsiyetlerinin

sOzlerinde de gérmek miimkiindiir. Soyle ki:

Hz. Omer (61. 23/644): “Biz ailemizle bas basa kaldigimizda sizin gibiyiz (saka

yapariz).”?>

Hz. Ali (6l. 40/661): “Bedenler yoruldugu gibi goniiller de yorulur. Kalplerinizi

dinlendirin; ona ulasacak hikmet yollarini arayin.”?!

Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814): Kendisine, “Mizah kéti bir sey midir?” diye

soruldugunda, cevaben; “Aksine siinnettir.” dedikten sonra “ancak giizel ve nezih yapildig

249 Sanders, Kahkahamin Zaferi, 172.

20 Yusuf Dogan, “Peygamber ve Mizah”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004),
200.

21 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ahbdru’l-hamka ve 'l-mugaffelin (Beyrut: y.y., 1405/1985), 6-7.
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siirece.”®? diye eklemistir. Onun mesru mizah1 “siinnet” olarak yorumlamas: kayda

degerdir.

Ibn Hibban (8. 345/965): “Akill kisi insanin kalbine sakayla/mizahla girebilmeyi

bilen ve sert bakmayi, kas ¢atmay1 birakan kisidir.”?>?

Imam Eb(i Hanife, talebesi Ebli Yusuf’a vasiyetinde talebeleri ile dostca iliskiler
kurmasini hatta ilmin devamliligin1 saglamak icin de saka yollu latifeler yapmasini tavsiye

etmistir.?>*

Imam $Safii de mizah hususunda bir denge olmas1 gerektigini ve bunun 6lgiisiiniin de

saka ve ciddiyet arasinda bir yerde olunmasi gerektigini belirtmistir.2>>

Klasik kaynaklarimizda mizah ve ciddiyet {izerine en ayrintili analizleri Cahiz ve Ibn
Abdirabbih yapmustir.>® Cahiz; “Mizah, hayati kolaylastiran, cekilebilir kilan énemli bir
unsur olmasinin yaninda zeka ve olgunlugun da gdstergesidir. Ayrica her seyin bir yeri ve
zaman1 oldugundan hareketle ‘her yerde ve anda iyi olan’ bir sey olamaz.” der.>” Sakanin,
yerinde ve Ol¢iilii olmasimnin 6nemine deginerek bunda asiriya kagmay1 saklabanlik, asir
ciddiyeti ise kisilikteki eksiklige yorar. Hz. Peygamber’in ve hikmet ve erdem sahibi
insanlarin da saka yapip giildiiklerini belirtir ve amaci iyi ve sonu giilme ile biten
rahatlatic1 sakalar1 gerekli, giilmenin ise saygideger oldugunu,?*® bunun yaninda ciddiligin
de hakkini vererek aynen mizah gibi 6l¢iilii olmas1 gerektigini dile getirir. Ona gore ifrata

varan ciddiyet ve mizah zarar getirir.?>

Cahiz, giilme ve aglama tizerine de ¢esitli degerlendirmelerde bulunur. O, giildiirenin
de aglatanin da Allah oldugunu bildiren ayeti**® hatirlatarak giilmenin, ruha mutluluk veren

etkisinin yaradiliga biiyiikk bir katkisi oldugunu sdyler. Eger “giilen” ¢irkin, “giilmek”

22 Muhammed Abdiirratf Miinavi, Feyzii I-Kadir (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 3/18.

23 Ebi Hatim Muhammed Ibn Hibban, Kitdbu ravdati’l-ukald ve niizheti’l-fudald, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: yy., 1387/1977), 77.

Mehmet Dervisoglu, “Mizah Tasavvuf Iliskisi Baglaminda Nasrettin Hoca Latifelerinin Islevselligi:

Burhaniye Terciimesi Ornegi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 20/2 (2018), 482.

255 izzeddin el-Kasi, Tasavvufun Ana Esaslari: Misbahu’l-hiddye ve miftahu’l-kifdye (Istanbul: Kurtuba

Kitap, 2010), 244.1

Ramazan Altinay, “Islim Mizahmin Ortaya Cikist ve Ik Ornekleri I”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalar:

Dergisi 4/15 (2004), 80, 82.

27 Altinay, “Islam Mizahinin Ortaya Cikis1 ve Ik Ornekleri I, 81.

28 Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Cimriler Kitabi, gev. Selahattin Hacioglu (istanbul: Bordo Siyah
Klasik Yayinlar, 2004), 34.

29 Altinay, “Islam Mizahinin Ortaya Cikis1 ve {1k Ornekleri 17, 81.

260 en-Necm 53/43.
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yanlis bir sey olmus olsaydi yemen elbisesine, ¢igeklere, giizel bir kdske “Sanki giiliiyor
denir miydi?” diyerek giilmenin insan dogasinda var olup, cocukta ilk beliren giizellik

oldugunu ve ruhun bununla gelisip olgunlastigmni belirtir.%¢!

Aglama olgusuna gelince Cahiz, tipki giilme ile ilgili degerlendirmelerinde oldugu
gibi dengeli bir yaklagimi benimser. Ona gore aglamak, fitri bir unsurdur ve yumusak
kalpliligin ve duyarli kisiligin gostergesidir. O, aglamay1 Allah’in sevgisini kaybetmekten
korkmak ve vecd derinliginin bir yansimasi olarak degerlendirir ve en biiyiik ibadet olarak
goriir. Olgiilii ve mesru sebebe dayali aglamay1 makbul addeder. Buna karsin, aglamanin
asirisint dimag1 bozma, gozleri kor etme ve beyne zarar verme gibi zararlar1 yoniiyle tasvip
etmez.?6? Ibn Abdirabbih de (61. 328/940) mizah, niikte ve sakanin kalbe esenlik, insana

seving ve ferahlik verdigi inancindadir.?%®

Gazzali ise (0l. 505/1111), mizah ve sakanin, ifrat derecesinde ve devamli olaninin
yasak ve mezmum oldugu fikrindedir. Saka yapmay1 siirekli héle getirmenin heybeti
azaltip kalpleri katilagtiracag1 ve kin tutmaya sebebiyet verecegi lizerinde duran Gazzali,
Hz. Peygamber’in latifelerinden ¢esitli kesitler sunarak nadiren basvurulan sakalagmanin

caiz oldugunu belirtir.

Gazzali ayrica alabildigine giilmenin yerildigini, buna mukabil tebessiimiin makbul
oldugunu belirtir ve bu goriisiinii de “Hz. Peygamber’in giiliis tarz1 tebesstimdii.” diyerek
gerekgelendirir.?®* O, “Hz. Peygamber sakalasmisken sen buna nasil yasak dersin?” diye

sorulacak olursa, cevabim sudur:” diyerek sdyle bir izahat yapar:

“Eger sen de saka meclislerinde Hz. Peygamber ve ashabi gibi yalnizca hakki
s0ylemeye muktedir isen, kimseyi kirmaz, ifrata varmaz ve bu esaslara uyarak ara sira
sakaya basvurursan bunda bir beis yoktur. Ama sakaciligr meslek haline getirmek ve bu
hususta ifrata diismek, sonra da ‘Bu, Hz. Peygamber’in isidir.” diyerek ona sarilmak gaflet
ve yanlighktir. Bu, biitiin giin zenciler arasinda dolasarak onlarin oyunlarini seyreden
kisinin, bunu Hz. Peygamber’in kisa bir miiddet esi Aise’ye onlarin oyunlarini izlemesi

icin buna izin vermesine benzer. Bu hatadir. Israr sebebiyle nice kiigiik gilinahlar biiyiik

261 Cahiz, Cimriler Kitabi, 33.

262 Cahiz, Cimriler Kitab1, 31-32.

263 Eb Omer Sihabiiddin Ibn Abdiirrabbih, el- ‘Tkdii’l-ferid, thk. Komisyon (Kahire: yy., 1940-1973),
4/379.

264+ EbGi HAmid Muhammed el-Gazzali, [hydu Ulimi’d-Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir
Yayinevi, 1986), 3/287-289.
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glinahlara dondiigli gibi mubahlardan da devam sebebiyle giinah olmaya intikal edenleri

unutmamak icap eder.”?%

Mezmum mizahla ilgili diger bir degerlendirmesinde ise; her seyin bir tohumu
oldugu gibi, adavetin tohumunun da mizah oldugunu ve mizahin dostlar1 birbirinden

ay1rip, kisiyi kotiiliige siiriikledigini soyler.2%¢

Ibnii’l-Cevzi de (8l. 597/1201), Kitdbu'l-Hamkd adli eserinin ilk béliimiinde bu
hususu irdelemis ve Islam alimlerinin mizah hakkindaki goriislerine yer vermistir. Eserinde
alimlerin nese ve giiliimsemeyi sevdiklerini ve mubah olan oyunlardan hoslandiklarini

belirterek onlarin goriislerine deginmistir. Bu goriislerden bir kismi1 séyledir:

Ebu’d-Derda (6l. 32/652): “Usandiracak kadar hak ile mesgul etmemden korkarak

nefsimi biraz da eglenceyle mesgul ederim.”?%

Malik b. Dinar (6l. 131/748): “Sizden oOncekilerden bir adam konusmaktan
yoruldugunda ‘Kulak dinlemekten usanir, kalp de nefret eder. Oyleyse niikteli kissalar

aktarin.” derdi.””?%8

Ibn Zeyd babasindan nakletmistir ki; “Ata b. Yesar (61. 103/721) benimle ve Ebi
Hazim’le konusuyordu. Bazen aglatiyor bazen de giildiiriiyordu ve bazen dyle bazen de

boyle olur.” diyordu.?®

Ubeydullah b. Aise’ye (6. 228/843) zahid bir sahis vasfedilmis ve “O her yoniiyle
ciddi birisidir.” denilince, Ibn Aise soyle cevap vermistir: “Aklinin ve génliiniin alanin
daraltiyor. Eger bir halden 6tekine serbest biraksa sikinti bagindan kurtulacak ve zinde bir

sekilde ciddiyetine kavusacak.”>"

205 Gazzali, Thyd, 3/289-290.

266 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Islam Ahldki, gev. Akif Nuri Karcioglu (Istanbul: Sinan Yayinlari,
1996), 136.

267 Ebi Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas:, ¢ev. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 216.

268 {bnii’l-Cevzi, Ahbdru’I-hamkd, 23-24.

209 {bnii’l-Cevzi, Ahbdru’I-hamkd, 24.

20 {bnii’l-Cevzi, Ahbdru’l-hamkd, 24.
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Ibnii’l-Cevzi bu goriisleri aktardiktan sonra, siirekli bir aliskanlik haline
getirilmeksizin ve yalan sézden uzak olmasit kaydiyla yapilan mizahin mubah, bu

ozellikleri tastmayan mizahm ise mekruh oldugu fikrindedir. 27!

Mizahta &lgiilii olmak gerektigini dile getiren bir diger 4lim de Imam Nevevi’dir (61.
676/1277). O da mizahta asirtya kagmanin siirekli giilmeye yol agacagini, asir1 giilmenin
de kalbi katilastirarak Allah’1 anmaktan ve dini emirlere ridyetten uzaklastiracagini belirtir.
Olgiisiizce basvurulan mizahin kisinin vakar ve saygmlima zarar getirecegini soyler.
Ayrica Imam Nevevi, bu niteliklerden salim olarak yapilan mizahin, Hz. Peygamber’in de
zaman zaman bagvurmasi sebebiyle mubah oldugunu ifade ederek muhatapla iyi iligkiler
kurmak ve goOniil almak amacli yapildiginda ise miistehab bir siinnete doniisecegi

kanaatindedir.?”?

Bir diger Islom alimi Muhammed Abdurraif Miinavi ise (8l. 1031/1622) Hz.
Peygamber’in latife yaptigindan ve insanlar1 mutlu etmekten ve onlar1 hak yola davetle
yukiimlii oldugundan bahseder. Ona gore; eger Hz. Peygamber letafeti, zarafeti ve giiler
yuzliliigi terk ederek catik kasli, asik surathi olmus olsaydi, insanlar da ayni sekilde

merhameti ve sefkati birakirlard:.?”

Diger taraftan lizerinde 6nemle durulmasi gereken konu, bu miispet tavrin karsisinda
yer alan mizaha iliskin mesafeli yaklasimlar ve dayandiklar1 delillerdir. Bu olgu,
Miisliiman toplumlarin tarihi siiregteki mizaha iligskin tavirlarinda olduk¢a belirgin olan
temkinli yaklagim olarak etkisini hala gostermektedir. Tabii ki bu hususa iligkin ayrimlar,
mizaha kokten karst olmak bi¢iminde olmayip, mizahin smirinin kesin o6lgiilerle
belirlenmesinin giic olmasi sebebiyle tedbirli olmay1 esas alan bir paralelde yiirtimiistir.
Bu yaklagimin temelinde ise; ilk donem Miisliimanlarinin, din s6z konusu oldugunda
ciddiyet ve vakar1 6n plana almalari, teblig faaliyetlerinden kaynakli mesguliyetler ve
inanclarim1 koruma gayesi ile verdikleri zorlu miicadeleler, miisriklerle savasmalar1 gibi

etkenler yiiziinden mizaha ve eglenmeye vakit ayiramamalar1 gibi sebepler yatmaktadir.?’*

20 fbnii’l-Cevzi, Ahbdru’I-hamka, 26.

22 Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahméin Miibarekf(p)iri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Camii't-Tirmizi
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 6/106.

23 Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 3/13.

274 Emiz Uz - Fatih Cakmak, “Din Egitiminde Mizah Yénteminin Kullanimi”, [lahiyat Arastirmalar
Dergisi 10 (2018), 81.
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islam alimlerinden; Hz. Ali (61. 40/661), Hz. Omer (61. 23/644), Sa’d b. As (5l
59/679), Amr b. As (61. 43/664), Omer b. Abdiilaziz (61. 101/720), Ibrahim en-Nehai (51.
96/714), Halid b. Safvan (6l. 35/752), Ahnef b. Kays (6l. 67/686), Siileyman ed-Darani (5l.
215/830), Maverdi (6l. 450/1058) ve Gazzali gibi sahsiyetlerden mizahi olumsuzlayan

degerlendirmeler aktarilmistir. Soyle ki;

Hz. Ali: “Cok saka ciddiyeti 6ldiiriir. Kimin sakac1 mizah1 agir gelirse akli fesada

ugrar, kim ¢ok saka yaparsa ciddiyeti azalir.”*”

Hz. Omer: “Giilmesi ¢ogalanin heybeti azalir. Saka yapan eglenceye almir. Bir seyi
¢ok yapan onunla taninir. Cok konusan c¢ok diiser (¢okg¢a hata yapar), ¢ok diisenin hayasi
azalir. Hayas1 azalan siipheli seylerden az kacginir. Siipheli seylerden az kaginanin kalbi

Olur 99276

Gazzall: “Sakaya neden mizah denilmistir biliyor musunuz? Kisiyi haktan

uzaklastirdig igin.””’

Rivayeti bize aktaran Gazzali, mizahin “uzaklik” anlamina geldigini sdylemis,

ardindan da Hz. Omer’in bu ifadelerine yer vermistir:>’®

Sa’d b. As ogluna; “Oglum biiyiiklerle saka yapma sana kizarlar, adi kisilere saka

yapma sana hakaret ederler.” diye vasiyette bulunmustur.?”

Omer b. Abdulaziz: “Mizahtan sakin. Ciinkii ¢irkinligi celbeder ve kalplerde kin

birakir.”?30

Ahnef b. Kays: “Sakaci, efendi olamaz ve sakaciya tazim gosterilmez.”?®!

Ebi Siileyman ed-Darani: “Mizahi kétii goriiyorum. Ciinkii o haktan uzaktir.”?%?

Mezkir sahislardan aktarilan bu tarz degerlendirmeler, kendi zaman ve

cografyalarinda mizahi alanda tespit ettikleri baz1 olumsuz veriler sonucunda yaptiklari

25 Dogan, “Peygamber ve Mizah”, 196.

276 Gazzali, Thyad, 3/288.

217 Gazzali, Thya, 3/289.

218 Gazzali, Thya, 3/289.

219 Gazzali, Thya, 3/289.

280 Dogan, “Peygamber ve Mizah”, 196.
81 Dogan, “Peygamber ve Mizah”, 196.
22 Dogan, “Peygamber ve Mizah”, 19.

79



uyarilar mesabesinde sOylenmis olmalidir. Dikkat edilirse bu yargilar, mezmum mizah
tiriine nispetle dikkate alinmasi gereken uyar1 isaretleri tasimakta ve mizahin asla
bagvurulmamasi gereken bir olgu olduguna dair bir sonu¢ barindirmamaktadir. Aksi s6z
konusu olmus olsaydi, basta Hz. Peygamber’le uzun zaman birlikteligi olan yakin

arkadaslar1 Hz. Omer ve Hz. Ali’ye ait mizahi rivayetler aktarilmazdi.?®?

Ayrica Islam biiyiiklerinin mizah hakkindaki bu tiir olumsuz beyanlarinin temelinde,
insan vakarint ve ciddiyetini zedeleme ihtimalinden duyduklar1 endiseler ve
Miisliimanlarin eglenme, rahatlama adi altinda zihni ve duygusal enerjilerini lizumsuzca
harcayarak ger¢ek sorumluluklarini ihmal etme tehlikesine karsi yapilmis hassas uyarilar
yer almaktadir. Insanlarin farkli mesreplerde yaratilmis olmasi, duygusal ihtiyaglar ve ilgi
alanlarmin bagka baska olmasi, alimlerin, mizahi alana somut bir g¢ergeve ile sinir
cizmelerinin zorlugu goéz oOnilinde bulunduruldugunda neden olumsuz beyanlarda

bulunduklar1 daha anlasilir olmaktadir.

Tarih boyunca Miisliman toplumlar; kendi dini anlayislari, gelenek-gorenekleri,
kiiltiir ve maddi refah seviyeleri gibi etmenlerin de etkisi ile mizahi anlayiglarim
bigimlendirmislerdir. Ornegin, Franz Rosenthal (6. 1424/2003) Miisliimanlarin bu
husustaki yaklagimlarma 1iligkin genel bir degerlendirme yaparak su tespitlerde

bulunmustur:

“Islam’1n 6teki diinyaciligi, mizahtan alnan gergek zevki ve onun edebi begenisini
fazla etkilememistir. Tiim ciddiyetine ve ilerideki kiyameti haber vermesine ragmen, Hz.
Muhammed’in kendisi ¢cok neseli beseriyete sahipti ve ylizyillar boyunca onun takipgileri
esprilere ve saka oyunlarina her zaman biiyiik bir ask duymuslardir. Giilmenin yakisiksiz
ve hatta glinah oldugunu diisiinen ilahiyatcilar ve o6zellikle mutasavviflar vardi. Bir
cocugun ciddilige olan dogal egiliminin ve oyun ve giilmeye karsi erken isteksizliginin

onun gelecekteki dindarliginim isareti oldugu diisiiniiliirdii.”?%*

Dini olan ile mizahin ayn1 karede yer alamayacagina iliskin genel kamyla ilgili
olarak yapilan bu tespitlerin Islim-mizah iliskisinde de benzer sonuglar verdigini

sOyleyebiliriz. Franz Rosenthal, bu alginin Miisliimanlarda da mevcut olduguna dair bir

283 flgili rivayetler i¢in bk. Yusuf Dogan, “Hz. Ali’nin Mizah Anlayis1”, Hz. Ali, ed. Ali Aksu (Sivas: Sivas
Cumhuriyet Universitesi Yaymlari, 2020); Yusuf Dogan, “Résit Halifelerin Mizah ve Niikte
Anlayislar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 4/22 (2006), 95-112.

284 Rosenthal, Erken Isldm’da Mizah, 6-7.

80



degerlendirmesinde; “Bir kistm din adaminin, din olgusuyla gililmeyi bir arada
degerlendirmemeleri, giilme eylemine negatif yaklagmalari, ‘cileci’ Miislimanligi 6n
planda tutmalari, zaman iginde Miisliman arastirmacilarin da mizah konusundan
uzaklagmalarina, hatta mizahmn tanimini dahi yapmaktan kag¢inmalarina sebep olmustur”
demektedir.?®> Bu yorumun nispeten hakliligimi, Miisliiman muhayyilenin, baz1 ayet ve
hadislerin mizaha kars1 oldugu seklinde yorumlamasina baglamak miimkiin olsa da farkl
birgok etmene bagl olarak ortaya ¢iktigini unutmamak gerekir. Bu etmenlerden birkaginm

sOyle siralamak miimkiindiir:

a) Bazi ayet ve hadislerin mizah karsithigini barindirdigi kanaatinin var olmasi ve
bu kanaatin, mutlak ve genel bir gergeklik olarak kabul edilmesi.

b) Dini ilkelerin, yasamdaki karsiliginin genel olarak “ciddi alanda” goriiniir olmasi
ve muhataplara belli sorumluluklar yiliklemesi ister istemez mizahi alan ile belli
bir aranin agilmasina sebebiyet vermektedir.

¢) Miisliman muhayyilede, dindarligin agirbaghlikla 6zdeslesmis olmasi ve en
onemlisi Ote diinyada insan eylemlerinin hesaba g¢ekilerek bunun karsiliginda
odiil veya cezay1 gerektiren yaptirnmlarin s6z konusu olmast sebebi ile yasamda
ciddiyet ve agirbaghligin hakim olmas1 gerektigi fikrinin temel zeminini
olusturmustur.

d) Hz. Peygamber déneminden kisa bir siire sonra Islam toplumunda bas gdsteren
bazi siyasi ve toplumsal ¢alkantilarin ¢atigmaya doniiserek iktidar miicadelesi, i¢
savas, firkalasma gibi cesitli olumsuzluklara yol agmasi ve bunun bir sonucu
olarak olup bitenlerin Miisliiman bilingte birakmis oldugu travmatik etkilerin de

mizahi olanla aralarina mesafe koymalarinin bir sebebi olarak zikredilebilir.

Diger taraftan fetihlerle gelen maddi refahin yasam standartlarinda meydana
getirdigi degisikliklerden dogan dejenerasyonun da etkisiyle baslayan ziihd hareketleri ki
bu anlayisa gore zahid birisi diinyaya ragbet etmeyen, daima azla yetinip, nefsin arzularina
kars1 kat1 bir mesafeyi tercih ederek kendilerini ibadete vermeyi bir yasam tarzi olarak
benimser. Bu yasam bi¢cimini benimseyenler ister istemez diinya hayatinin
eglenceli/giildiiriicii yonlerini es gecerek ve bu tiir duygusal isteklerini baskilamis ve bu
duygularin keyfini ¢ikarmayi1 ahirete erteleyen bir anlayisi tercih etmislerdir. Ayrica

tasavvufi anlayista da oOlgiisiiz gililme, kalbi katilastiran, ahireti unutturan bir davranis

285 Rosenthal, Erken Isldm’da Mizah, 7.
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olarak degerlendirilmistir. Tasavvufi anlayista da giilmeyi; kalbi katilagtiran, ahireti
unutturan bir davranis olarak degerlendirenler olmustur.?®® Bu minvalde bazi mutasavviflar
giilmenin olumsuz niteliklerinden hareketle gesitli degerlendirmeler yapmuslardir. Ornegin,
Mehmet Zahid Kotku (61. 1400/1980), sakanin nadiren bir hakikat olmak {izere miibah
goriilse de aligkanlik haline getirilip, ¢ogaltilmas1 halinde makbul olmadig: ve kisinin buna
alismasinin ahlaksiz olmasina sebep olacagi kanaatindedir. Kotku, sakanin, muhatabim
hafif gormesinden neset ettigini ve kisinin vakar ve serefini kaybedip, kiymetten diisecegi

tehlikesine dikkat ¢ekerek en iyisinin agirbasl olmak oldugunu vurgular.?®’

Ancak yukarida siraladigimiz tespit ve degerlendirmelerin, bu hususa iliskin bazi
gerceklikler tasimakla birlikte tiim Islam aleminde her zaman ve her kosulda mutlak bir
realite olarak devam ettigini iddia etmek zordur. Ciinkii hi¢bir dénemin ve kiiltiirlin
kosullar1 yekdigeri ile ayni sartlar1 tastmamaktadir. Oyle ki maddi refahi yiiksek, giivenli,
sosyo-politik agidan gii¢lii bir toplumda mizahi unsurlar kendisine ¢ok daha rahat yer

bulabilirken, aksi durumdaki bir toplumda bu dogal olarak giiglesecektir.

Zikredilen menfi gelismelere ragmen kaynaklarimizdaki veriler, Hz. Peygamber’den
bugiine IslAm toplumlarinda mizahi &gelerin zenginligini olanca ayrmtilar: ile bizlere
aktarmaktadir. Bu noktadan hareketle Miisliimanlarin yasam pratiklerinde mizahin yerini
tespit edebilmemizin ilk adimini su sorularin cevabi olusturmaktadir: Islam’m konuya
iliskin yaklagimi1 nedir, mizahin sinirlar1 nerede baglayip nerede biter? Mesru mizah var

midir? Peygamberin (s.a.v.) 6rnekliginde mizahin karsilig1 nedir?

Islam, insanlarin 6zellikle ahlaki durumlarina yonelik ilkeler vazederken bireysel
veya toplumsal iligkilerini yapilandirmasi yoniinde bazi smirlar koyar. Bunlar arasinda
olumsuz sonuglara sebep olup iliskileri zedeleyecek davraniglar ise onaylanmamuistir.
Ormnegin, eglenmek amaciyla da olsa bir baskasinin kisiligine saldir, alay, kiiciimseme,
lakap takmak, korkutma, kotii s6z sdyleme, bedensel eksiklikler tizerinden yapilan mizaha
onay verilmezken, igeriginde bu tiirden olumsuz tavirlarin olmadigi mizah ise
engellenmemistir. Zira Hz. Peygamber mesru mizahin drneklerini bize sunmustur. Ilgili
rivayetlerde, Restllullah’in zaman zaman azi disleri goriiniinceye dek giilmesi, esleri,

torunlari, ashabi ile sakalasmasi, yaninda iken ashabinin da ¢esitli sakalar yapmasindan

26 Mustafa Cagric1, “Giilme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/243.
7 Mehmet Zahid Kotku, Tasavvufi Ahldk (Ankara: Seha Nesriyat, 1981), 5/252.
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hareketle, Islam’m, insan dogasinda bir gereksinim olarak var olan giilme ve giilmeye
sebep teskil eden mizahin biitlinliyle reddedilmediginin en Onemli gostergelerinden
birisidir. Islam diinyasinda, Rosenthal’in de isaret ettigi gibi her ne kadar mizaha kars:
mesafeli bir yonelimin agir bastigini1 diisiinsek bile bu yaklagimin tam karsisinda olup,
mesru mizahi1 onaylayanlarm da var oldugu bir realitedir. Bu sebeple islam alimleri
mizahin iki yonlii yapisina dikkat ¢ekmis, mesru sinirlar igerisinde yapilan, insanlar
arasinda sevgi ve dostlugu pekistiren mizaha; Oviilmiis mizah anlaminda “mizdh-1
mahmud”’, mesru ¢ergevenin disinda kalarak iligkileri bozan mizaha ise kinanmis, yerilmis

mizah anlaminda, “mizdh-1 mezmiim” diyerek ikili bir ayrima gitmislerdir.?®8

Mesru mizahmn sinirlarmi belirleyen bu ayrim ve Islam edebiyatinda mizahi alana
iliskin oldukc¢a zengin bir malzemenin varligina ragmen yine de “mizah ile dini alanin” yan
yana diisiiniilmesi pek miimkiin olamanustir. Séz konusu realitenin izlerini, Islam
kiiltiirlindeki mizah1 oldukca erken donemleri ile inceleyen Rosenthal’in yukarida
verdigimiz tespitinde de vurguladigi gibi yakin ge¢misimizin Islami cevrelerinde hala
yasadigin1 gormekteyiz. Bu genel kani, yazar Biilent Akyiirek tarafindan Miisliiman
kesimin neden komik olamadigina dair kaleme aldig1 bir yazisinda su tespitlerle

aktarilmigtir:

“Miisliiman komik olmak zorunda degildir. O, érnektir, durus sahibidir. Her hareketi
tebligdir. Sululuga gelmez. Agiz dolusu kahkaha atmayr birakin, diglerimizi gostererek

giilmek bile ayiptir, risktir...”*®

Bu tiir algilarin kokeninde esasen mizahta dengeyi korumanin zorluguna dair bir
endisenin yattigini sdylememiz miimkiindiir. Bu sebeple Islam ahlakgcilari, giilmenin dogal
bir edim oldugunu ve “giilmeme” {izerine kurgulanmis bir yasamin insan
sevimsizlestirdigini belirtmisler, fazla giilmenin kiside gaflete sebebiyet verip vakarini
zedeleyebilecegi, ciddiye alinmast gerekenleri Onemsememesi gibi  sonuglar
dogurabilecegi, alay igerikli agir sakalarin dostluga zarar verebilecegini belirtip uyarilarda
bulunmay1 ihmal etmemislerdir.?® Ornegin; Maverdi (6. 408/1058) ahlaka dair kaleme

aldig1 bir eserinde mizahin olumsuz niteliklerine atif yaparak goriisiinii agiklamistir. Ona

288 Altinay, “Islam Mizahinin Ortaya Cikis1 ve {1k Ornekleri I >, 79.

289 Gizem Seving, Tiirk Edebiyatinda Islamct Mizah: Omer Dénmez Romanlar: (Ankara: Ihsan Dogramaci
Bilkent Universitesi, Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 50.

20 Gazzali, Thya, 3/127, 132, 147.
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gore; saka yollu konusmalar sebebiyle hak yoldan sapildigi miisahede edilmekte, bu durum
sakacty1 duygusuz hale getirirken muhatabina da eziyet vermektedir. Sakayla ugragsmanin
tehlikesi, kisinin heybet ve kiymetini azaltarak onu sefih ve cahillerin sohbetlerine
mahkiim eder. Boylece bu seviyedeki insanlarin kabaliklarina ve cirkinliklerine maruz
kaldiginda ise ya iiziintiilii bir sekilde susacak ya da edep dairesi disina ¢ikarak karsilik
vermek zorunda kalacaktir. Oyleyse akilli bir kisi bu duruma diismemek igin bdylesi
tehlikeli yollardan uzak durmalidir. Maverdi, mizah1 zemmeden bazi goriisleri aktardiktan
sonra, mizahta sakinilmasi gereken iki 6zellige dikkat ¢ekmeyi de ihmal etmez. Buna gore
mizah dostluga zarar vermeyecek bir nitelikte iyi niyetli, samimi ve giiler yiizlii duygularla

yapilmal1 ve bikkinlik getiren halleri ve endiseleri de izale etmelidir.?!

3.1. Her Iki Yaklasimin Biitiinciil Perspektifle Degerlendirilmesi

Gortldugu gibi aktardigimiz yaklagimlar mizahin ¢ift yapili 6zelligi dolayisiyla her
iki yoniinden sadece birini esas alarak yapilmis tespitlerdir. Peki, bu iki karsit yaklagim
nasil mezcedilecektir? Herhangi bir yazili metni anlama ve yorumlama faaliyetinde olmasi
gereken Ozelliklerin en 6nemli unsuru; sadece lafzi gostergelerin imkanlarini degil, dil dist
unsurlarla birlikte ayrica satir aralarint da okuyup degerlendirmeyi basarabilmektir.
Boylece mesele sadece bir yonii ile degil, s6z konusu alan1 genis bir perspektifle, ¢oklu
anlama imkanlarinin izini siirerek daha ayrintili analiz edilebilir. Hadis ilmi agisindan
diistintildiiglinde de bir hususun, bahsi gecen unsurlarin géz oniinde bulundurulmasi kaydi
ile en kapsaml1 bir bicimde degerlendirilebilmesi, o hususla ilgili tiim rivayetlerin biitiinciil
bir tarzda incelenmesi ile miimkiin olabilir. Bu yaklasimi benimsedigimiz takdirde hadis
metinlerinden ilk bakista elde ettigimiz muhtemel anlamlar yaninda, farkli bakis agilari ile
zenginlestirilmis degerlendirmeler yaparak konuyu degerlendirme imkanimi elde ederiz.
Mizahla ilgili her iki yaklasimi da bu perspektifle degerlendirdigimizde goriilecektir ki bu
farkli yaklasimlardan sadece birini esas almamiz halinde varacagimiz sonuglar birbirinden
farkli olacaktir. Ornegin mizahla ilgili olarak sadece olumsuz goriisler temel almacak
olursa Islom’in mizaha onay vermedigi, mizahtan uzak durmanm istendigi seklinde bir
yorumlamanin Onii agilirken, yalnizca mizahi olumlayan goriisler esas alindiginda ise

mizahin mesru c¢er¢evesini olusturan nitelikler géz ardi edilecektir. Halbuki bir aragtirmaci

21 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’'d-Din: Din ve Diinya Edebi, gev.
Selahaddin Kip (Ankara: ilkadim Yayinlari, 2006), 433-434.
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acisindan meseleye her iki yaklasimin hassasiyetlerini dikkate alarak yaklagmak ilmi

ahlaka daha uygun bir zemin hazirlayacaktir.

Bu noktadan hareketle mizahin muhtemel olumsuzluklarindan bahseden goriislere
bakildiginda mizah, biitiinliyle uzak durulmasi gereken bir unsur olarak degil de 6l¢iisliz,
gontl kirici, yalan barindiran, kiigiik diisiiren vs. nitelikleri barindirmasi halinde mesru
goriilmedigi anlasilacaktir. Buna gore; c¢okca yapilan mizahin kisinin ciddiyetini
zedeleyebilecegi, kisinin toplumda alay edilen birine doniiserek hafife alinabilecegi,
sakaciligr siirekli olanin hata yapma ihtimalinin artacagi ve bu sebeple de karsilasacagi
zorluklarla birlikte bu tiir mizahin dostluklar1 zedeleyebilecegi ve kisiye sorumluluklarini
unutturabilecegi gibi muhtemel zararlar1 hatirlatan uyarilar olarak degerlendirmek

miumkindiir.

Mizaha olumlu yaklasan goriislere bakildiginda ise insanin zorlu siireclerde ihtiyaci
olan rahatlama ihtiyacim1 karsilamasi, hayatin daima ciddiyetle yiiriimesinin zorluklari,
kalp ve ruhun dinlendirilmesi gerektigi gibi sebeplerle mizaha bagvurulmasinin
mubahligina dair degerlendirmeler sadedinde oldugu goriilmektedir. Her iki
degerlendirmenin dengede bulusacagi nokta ise mizahin 6l¢iilii ve seviyeli olmasi kaydi ile

yapilmasinin Islam agisindan bir sakincas1 olmamasi gercegidir.

3.2. Mizaha Mesafeli Yaklasimin Ayet ve Hadis Dayanaklar

Mizahin yorumlanmasina iliskin gerek bazi ayetlerin farkli yorumlanmasi gerekse
Hz. Peygamber ve sahabenin 6nde gelenleri ile Islam alimlerinden aktarilmis, birbirini
nakzeden bazi rivayetlerin bulunmasi, bu husustaki yaklagimlarin tek yonlii olmadigini
gostermektedir. Bu, bizi iki tiir mizahtan bahsetmemiz gerektigi sonucuna gotiiriir. Bu
tiirlin bir ayagini, seviyeli ve 0l¢iilii mizah olustururken, digerini bu niteligin disinda kalan
mizah olusturmaktadir. Mizah ile ilgili olumsuz goriisler, baz1 ayet ve hadislerin de delil
gosterilmesi  ile rivayetler kanaliyla aktarilmis ve bazi Miislimanlarin  mizahi
yaklagimlarii belirleyici etkin unsurlar arasinda yerini almistir. Mizahin mesruiyeti bazi

alimlerce tartigilmistir.

Mizaha karsit mesafeli bir durusu benimseyenlerin dayandigi delillerin en basinda
bazi Kur’an A4yetleri gelmektedir. Ayetleri analiz etmezden once su realiteyi

hatirlamamizda yarar vardir: Kur’an, 23 yil siiren bir periyotta nazil olmus ve bu siire¢
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zaman- mekan olgular1 dikkate alinarak, diger bir deyisle yer-gok diyalektigi icerisinde,
yani ayetlerin nazil oldugu toplumda olup bitenler ve vahyin bu meselelere verdigi
cevaplar biciminde karsilikli bir etkilesim dahilinde tamamlanmistir. Bu sebeple ayetlerin
arka planindaki tarihsel vakialarin, toplumsal olgu ve sartlarin bilinmesi, ayetlerin dogru
bir sekilde degerlendirilmesinin basat unsurlaridir. Bu ve benzeri unsurlar dikkate
alinmaksizin ayetleri parcaci bir yaklagim ile degerlendirmek hedeflenen maksadin tersine
yorumlanmasina sebebiyet verebilir. Mizah karsithigina delil olarak gdsterilen ayetlerin de
sOziini ettigimiz yaklasimin etkisi ile yorumlanmis oldugu ve biitlinciil bakis acisinin
izlerini tagimadigi ve mizahin her yonii ile uzak durulmasi gereken bir olgu olarak
degerlendirildigi agik¢a goriilmektedir. Dolayisiyla ilgili ayetleri de bu realiteyi goz

oniinde bulundurarak degerlendirecegimizi belirtelim.

Mizaha iligkin degerlendirmeler, ilgili verileri genis bir perspektifle ve yeni anlama
imkanlar iiretmek slretiyle analiz edildigi takdirde daha saglikli sonuglara ulastiracaktir.
Hadis ilmi agisindan diisiiniildiigliinde de bir hususun, bahsi ge¢en unsurlarin géz 6niinde
bulundurulmasi kaydi ile en kapsamli bir bicimde degerlendirilebilmesi, o hususla ilgili
tim rivayetlerin biitlinclil bir tarzda incelenmesi ile miimkiin olabilir. Bu yaklasimi
benimsedigimiz takdirde hadislerin metninden ilk bakista elde ettigimiz muhtemel
anlamlar yaninda, farkli bakis acilar1 ile zenginlestirerek konuyu bircok yonii ile

degerlendirme imkanini elde ederiz.

Mizahla ilgili her iki yaklasimi da bu perspektifle degerlendirdigimizde goriilecektir
ki bu farkli yaklasimlardan sadece birini esas almamiz halinde varacagimiz sonuclar
birbirinden farkli olacaktir. Ornegin mizahla ilgili olarak sadece olumsuz goriisler temel
alinacak olursa IslAm’m mizaha onay vermedigi, mizahtan uzak durmanm istendigi
seklinde bir yorumlamanin onii agilirken, yalnizca mizaht olumlayan goriisler esas
alindiginda ise mizahin mesru gergevesini olusturan nitelikler géz ardi edilecektir. Halbuki
bir aragtirmaci agisindan meseleye her iki yaklasimin hassasiyetleri dikkate alinarak

yaklasilmas1 metodolojik olarak liizumludur.
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3.2.1. Mizaha Mesafeli Yaklasimin Dayandig Ayetler

S6z konusu ayetler sunlardir:

“Bir de giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz.”***

Bu ayetin yer aldig1 Necm siresi, bir rivayete gore miisrik taifenin Hz. Peygamber’in
getirdigi hakikatin kaynagini inkar ederek, “Kur’an’t Muhammed uyduruyor.” demeleri
lizerine nazil olmustur.”” Strenin baglam, miisriklerin, vahye ve ahiretin varligina inatg1
bir sliphe nazari ile bakarak Hz. Muhammed’in tam bir itminan ile miisahede ettigi
hakikatleri teblig etmesi karsisinda takindiklari lakayt tutum ve alayci tavra isaret
etmektedir. Delil getirilen ayeti daha saglikli yorumlayabilmemiz i¢in slrenin anlam

haritasini genel hatlari ile ¢izecek olursak, verilmek istenen temel mesajlarin;

- Hz. Peygamber’in bizzat sahit olarak, kalbinin mutmain oldugu metafizik

hakikatlerin varlig1 (vahyin inzali, meleklerin varligina dair kesin bilgiyi almasi),

- Miisriklerin ilmi temelden yoksun olarak zan iizere olusturduklar1 yapay kutsallara

atif,

- Allah’1in kainatin mutlak sahibi olarak, kullarinin akibetlerinin karsilig1 hakkinda

kisilerin zann1 lizerine degil, zatinin ilmi ile hilkkmedecegini bildirmesi,

- Hz. Muhammed’in mesajinin asla duyulmayan, bilinmeyen bir ¢agr1 olmayip, daha
once Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’nin da getirdigi mesajla aym cevherden geldiginin

hatirlatilmasi,

- Gegmisteki immetlerin akibetleri tizerinden uyarilar ile kiyamet saatinin ¢ok uzakta

olmadigin1 bildiren mesaj ile son bulmaktadir.

Bu noktadan hareketle slrenin biitiinligli géz Onlinde bulunduruldugunda, ilgili

ayetin, biisbiitiin bir mizah karsithigina delalet etmedigi, ayetteki kinama zemininin dikkate

22 en-Necm 53/60 . .
293 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ismail Karagam vd. (Istanbul: Azim Dagitim, ts.),
7/286.

87



alinmayip, parcaci yaklasimla yorumlanmasi sebebiyle menfi bir tarzda yorumlandigi

goriilecektir.

Ayet, dogal bir rahatlama vesilesi olan giilme-eglenme olgusunun kinanmasina degil,
bilakis miisriklerin lakaythigindan kaynakli olumsuz tavirlarina vurgu yapar. Oyle ki
fitratlarinin ve vicdanlarinin sesine donmek stretiyle kendilerine ¢eki diizen vermeleri
gerekirken, tam aksine duyduklar1 hakikatlere karsi ciddiyeti birakip, eglence ve giilme

yoluyla alaya almalar1 yerilmektedir.

Bu minvalde Fahreddin Razi de (6l. 606/1210) tefsirinde; “Ayette ‘sasilacak s6z’
ifadesinden kasit, yaklagmakta olan kiyamete isaret olabilir. Miisrikler Hz. Peygamber’e ve
Kur’an’a giiliiyorlardi. Ayetin bu ifadesinin, kiyamet hadisesinin duyulmasina kars1 mutlak
manada giilmeyi kabul etmeyen bir ifade olmasi da hald muhtemel olup, ‘Bunu
duydugunuz halde giiler misiniz? Giilmemeniz gerekir.” anlamma gelir.” demektedir.?**
Elmalili Hamdi Yazir da ayetin tarihsel baglaminmi esas alarak bir yorum yapar. O, 57.
ayetten itibaren yaklasmakta olan kiyamet gercegini hatirlatan dyetlerin hemen akabinde
yer alan inkarci tavrin gorlinlimleri olan aglama ve giilmenin, kiyametin hakikatini
inanilamayacak bir seymis gibi saskinlikla karsilamalart ve bu uyarilarin dehsetinden

aglayacaklar1 yerde giilmek siiretiyle eglenceye aldiklarini belirtir.?%>

OS5 198y 313 1815005 S 1,865

“Kazandiklarimin cezast olarak, artik az giiliip ¢cok aglasinlar.”**°

Tevbe slresi, Miislimanlarla antlagma yaptiklart halde so6zlerinde durmayan
inkarcilarin, Mescid-i Haram c¢evresinden wuzaklagtirilmalari, Allah’in  nimet ve
yardimlarint g6z ardi etmeksizin imani degerlerin azim ve kararlilikla muhafazasi ile
ozellikle zor kosullarda yapilan Tebiik seferi sirasinda miinafik taifenin sergiledigi riyakar

tavirlarin etkilerini konu edinir.

Stirede yer alan ilgili ayetin mizahla baglantisi olup olmadigini tespitten 6nce kadim
tefsir kaynaklarinda bu ayete iliskin degerlendirmelere bakmamiz gerekir. Bu alanin 6nde

gelen ilk miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) tefsirinde; “Miinafiklar yapip

294 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, cev. Suat Yildirim vd. (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2002), 20/584.
25 Elmalili, Hak Dini, 7/326.
26 et-Tevde 9/82
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ettikleri yiiziinden az giilsiinler (alay1r biraksinlar, ileride zaten giilemeyecekler), ¢ok

aglasinlar (ahirette aglayacaklar da).” demektedir. 27

Ibn Cerir et-Taberi (1. 310/923) ise tefsirinde bu Ayeti yorumlamazdan &nce bir
onceki ayette oldukca sicak bir mevsime denk gelen Tebiik seferine istirak etmek
istemeyen miinafiklarin, sicagi bahane etmeleri {izerine cehennemin daha sicak oldugunun
hatirlatilmis olduguna deginir. Ayetin akabinde gelen 82. ayette ise miinafiklarm bu
diinyada ki zevk u sefa ve giilliglerinin gegici oldugunu, bu karakteri sergileyenlerin oturup
hallerine aglamalar1 gerektigini ve yaptiklarinin karsilig1 olarak cehennemde onlar1 ebedi

aglayislarin bekledigini belirtir. 28

Zemahseri’nin de (6l. 538/1144) bu ayeti baglami esas alarak yorumladigini
gormekteyiz. Bu meyanda bu ayetin hemen Oncesinde yer alan 81. ayette; cihad kackini

miinafiklarin Tebiik seferine ¢ikmamak i¢in sicagi bahane etmelerini konu edindigini ve

ayette gegen “al J5) 9> ifadesinin “peygamberin ardindan” anlaminda olup, ibaredeki

hildf’in Restlullah’a “muhalefet etmek™ manasina haiz oldugunu da ekler. Ebi Hayve’ nin
(6l. 203/818) bu ibareyi halfe resilillah seklinde okumus olmasinin da bu manay1
destekledigini ve bu ibarenin “muhalefet” anlamina geldigini soyleyenler oldugunu belirtir.
Buradan hareketle, Hz. Peygamber cihad i¢in harekete gegerken miinafiklar yerlerinde
cakili kalarak muhalefet edip oturdular demektedir.®® 82. Ayete gelince; Zemahseri
buradaki aglama ve gililme olgularini, miinafiklarin s6z konusu menfi tavirlarinin bir
sonucu olarak yorumlamakta ve “miinafiklar cehennemde diinyadaki Omiirleri kadar
aglayacaklar, gozyaslar1 dinmeyecek, rahat ylizii gormeyecekler” demek siretiyle izah

etmektedir.3%

Gorildiigii gibi ayet zzimnen, miinafiklarin hakikat karsisindaki alayci tavirlarina,
ahirette hak ettikleri cezayr adeta resmedip gozlerinin Oniine getirerek hallerine
aglayacaklart yerde nasil olup da umarsizca gaflet ig¢inde eglenebildiklerini bizzat

kendilerinin tefekkiir etmelerini saglayacak sekilde c¢arpici bir tonda ifade etmektedir.

27 Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmiid Sehhéte, cev.

Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006), 2/167.

Muhammed b. Cerir et Taberi, Taberi Tefsiri: Camiu’l-beydn an te vili’l-Kur’an, ¢ev. Hasan Karakaya -

Kerim Aytekin (Istanbul: Hisar Yaymevi, 1996), 4/335.

29 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri: el-Kessaf an Hakd ik Gavamizi't-Tenzil
ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi’t-Te vil, gev. Muhammed Coskun vd., ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 3/147.

300 Zemahserd, Kessdf, 3/148.
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Dolayisiyla ayet kendi baglami igerisinde degerlendirildiginde, yapilan uyarinin
muhataplarinin miinafiklar oldugu acikca anlasilmaktadir. Bunun yaninda ayetin dolayl
olarak iceriginde hakikate kars1 alay barindiran giilmeyi yerdigi sonucunu c¢ikarsak bile

genel anlamiyla mizah karsitligina delil gosterilmesi miimkiin gériinmemektedir.
b e 1 S5 534 iy e D o 38 ) sl 3 55 0 1 g

“Insanlardan oylesi var ki hicbir ilme dayanmadan Allah yolundan saptirmak ve onu
alaya almak icin ‘séziin bos ve anlamsiz olamim’ satin alirlar. Iste alcaltict azap onlar
icindir.”>%

Ayette gecen lehve’l-hadis’ten maksadin ne oldugu hakkinda miifessirler gesitli
goriisler aktarmislardir. Ornegin Taberi bazi alimlerden nakille, bundan kastin, “musiki,
sarki sOyleyen cariyeler, calg: aletleri, oyun aletleri, sirk iceren sozler, kisiyi Allah’tan
uzaklastiran her tiirlii s6z” oldugunu belirtmektedir.’®> Razi’ye gore; hikmeti birakarak
baska sozle ilgilenmek, bos laf ve sakalagsma; Eb0’l-Berakat en-Nesefi’ye (61. 710/1310)
gore hayir ve faydadan uzak her bir batil sey, asilsiz efsaneler ve miiziktir.>*® Ismail Hakki
Bursevi’ye (61. 1137/1725) gore ise bos efsaneler, asilsiz, komik, manasiz sozler gibi

insan1 mesgul eden, isinden alikoyan seylerdir.***

Seyyid Kutub (81. 1385/1966) ise vakit oldiiriip insan1 oyalayan, hayir getirmeyen,
faydali bir sonucu bulunmayan ve insana yiiklenen halifelik gérevinden beklenen diinyay1
imar, hayir ve adaleti tesis gibi insani vazifelerini unutturan her tiirlii s6zlerin lehve I-hadis

kapsaminda oldugu fikrindedir.?%

Ebii’l-A’la el-Mevdadi de (61. 1399/1979) lehve’l-hadis’i, “dinleyeni meftun eden,
kendi atmosferine ¢ekerek olup bitenlerden habersiz hale getiren her bir sey” seklinde

tanimlamig, ancak bu terkibin, bagli basina olumsuz bir ¢agrisimi olmadigini, giinliik

301 Lokmén 31/6

302 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 4/430-431.

303 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi, thk. Mervan Muhammed es-Siar (Beyrut: Daru’n-Nefais,
2005), 3/223.

304 Bursevi, Ismail Hakk1, Rithu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1330/1912),
8/49.

305 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kurdn, ¢ev. Emin Sarag vd. (Istanbul: Hikmet Yaynlari, ts.), 11/462-463.
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yasamda bos konusmalar, sulu sakalar, masallar, sarkilar, ciimbiis tarzi unsurlarin bu

kapsamda degerlendirilebilecegini sdylemistir.>%

Gorildiigii gibi lehvin kapsami icerisine mizahi da ekleyen goriisler de mevcuttur.
Mesru siirlar1 asan; 6rnegin dini degerleri alaya alan, muhatabini kiigiik diisiiren mizah
tiirleri ile bireyin siirekli bagvurup, vaktini ve enerjisini harcayarak daimi bir haz unsuru
lizerine kurgulanmig, rutine doniismiis bir mizah diskiinliigii elbette lehve’l-hadis
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu tarz bir hayat bireyin zihin ve eylem alanina, ciddi
sorumluluklarim1 hatirlamasina engel olan bariyerler orerek hayirli, salih amellerden
uzaklastirabilir. Zira hayattaki gerceklikler, daima giilme ve eglenmeye olanak tanimaz.
Dolayisiyla bu ayetin, mizahin her tiiriinden uzak durmayi1 gerektirecek bir anlam

barmdirdigint sdylemek miimkiin gériinmemektedir.

Unutulmamas1 gereken bir sey daha vardir ki o da Kur’an’da “giilme” olgusunun

Allah tarafindan insana bahsedilen bir 6zellik oldugu gergegidir. Ayet soyledir:
iy st 5

“Dogrusu aglatan da giildiiren de O dur.”>"

Lokman siresi 6. ayetinin yaninda mizah karsithigina delil olarak zikredilen diger bir
ayet Mu’mindn stiresinin 3. ayetidir ki bu ayette “lehv” kavrami yerine “lagv” kavrami

gecmektedir. Soyle ki:
Croph pl o 4 s
“Onlar (mii’'minler), bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢evirirler.”

el-Isfahani, lagv’i; “nazar-1 itibara alinmayan soz” diye tamimlar. Ayrica kelimenin;
degersiz, kasitsiz, amagsiz sdylenmis sdzleri ifade etmek i¢in kullanildigini ifade eder.3%®
Kur’an’da yaklasik on bir ayette cesitli formlarda kullanilan /agv kavramimin anlam

sahasina baktigimizda, su bagliklar ¢cer¢evesinde nazar-1 dikkate sunuldugunu gérmekteyiz:

306 Ebii’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, gev. Muhammed Han Kayéni vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,

1987), 4/287-288.
307 en-Necm 53/43.
308 {sfahani, Miifreddt, 963.
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bos ve faydasiz sozler, Kur’an okunurken ¢ikarilan yaygaralar, cennet hayatinda lagva yer

olmadig1 gercegi ile kasitsiz yapilan yeminler.3%

Ebw’l-Fida ImAdiiddin Ibn Kesir (8l. 774/1373), ilgili Ayeti sdyle

degerlendirmektedir:

“(Mi’minler) her seyin bosundan, soziin, dikkatin, isin, suurun lizumsuz olanindan
vazgecerler. Kainatta insanin karsilastig1 her sahne insan zihnini mesgul eder, diisiincesini
harekete gecirir ve vicdanini costurur. Bir mii’min nefsi tezkiye, kalbi temizlik ve vicdani
aritmak vazifesi ile de yiikiimliidiir. Bunun yaninda iyiligi emir ile kotiiliikten nehyetmek,
sosyal hayattaki fesadin Online ge¢mek icin cabalamak gibi vazifelerini kisa bir omre
s1gdirmak durumundadir. Oyleyse vaktini gereksiz is ve lakirdilarla heder etmemeli bunun
yerine, enerjisini ve dmriinii yapici ve gelistirici iglere harcamalidir. Tabii ki bunun anlam
bir mii’minin hi¢ dinlenmemesi veya rahatlamamasi1 demek degildir. Ancak istirahat etmek

ayr1 sey, vakit dldiirmek ayr1 sey.”?1°

Mevdidi ise lagv’1 agiklarken olumsuz nitelikli sakalasmaya da deginerek sdyle der:
“Mii’min, ahlak dis1 seylere kars1 bir egilim tasimaz. Yararl ve dogru soz sdyler, gevezelik
etmez. Ince bir sakaciligi vardir ama bu saka; alay, taklit, giildiirmece cinsinden
degildir.”3!!

Tiim bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki /agv kavraminin anlam sahas1 dogrudan
mizahi ogeleri kapsamamakta ve ayetten mizahtan biitiiniiyle uzak durulmasi gerektigi
sonucu ¢ikmamaktadir. Ancak her asir1 seyin zarar vermesi muhtemel oldugu gibi,
mizahtan faydalanmak insani sorumluluklarimizin ithmaline sebep olacak bir siireklilik arz
ettigi ve biinyesinde tahkir, alay, yikicilik gibi olumsuz nitelikler barindirdig: takdirde,
lagv kapsamina dahil edilebilir.

Sonug olarak, ilgili ayetin direkt olarak mizah karsitligina delil olarak alinmasi
yerine yukarida degindigimiz nitelikler s6z konusu oldugunda bunun miimkiin olabilecegi

sOylenilebilir.

39 Genis bilgi igin bk. Samed Yazar, Kur’dn'da Lehv, La’ib, Lagv Kavramlar: (Bursa: Uludag

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 100-111.

310 Ebt’l-Fida ibn Kesir, Hadislerle Kuran-1 Kerim Tefsiri, ev. Bekir Karliga - Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Cagr1 Yaynlari, 1985), 10/5550-5551.

S Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 3/365.
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3.2.2. Mizaha Mesafeli Yaklasimin Dayandig1 Hadisler

Mizah ve giilme oldukg¢a genis yelpazesi olan iki 6nemli olgudur. Hem mizahin hem
de giilme davramiginin her sart ve durumda aymi ve tek bir bakis acist ile
degerlendirilemeyecegi bir gercektir. Zira mizah ve glilmenin tiirleri; zaman, mekéan ve
tarzina gore farkli sonucglanacaktir.  Dolayisiyla mizahi olan ile bundan kaynakli
giilmelerin higbirisi digeriyle ayni fiil degildir. Dereceleri ve aldiklar1 hiikiimler de ayri
ayridir. Bunlardan bazist tesvik edilmis, bazist mubah goriilmiis, bazisindan ise
sakindirilmistir. Soyle ki hosnutluktan gelen hafif bir tebessiim ile alay igeren bir
kahkahanin degerlendirilmesi ayni olmayacaktir. Bu sebeple mizah karsitligina delil olarak
gosterilebilecek hadislerin, bu gergekligi goz ardi etmeksizin yorumlanmasi gerekmektedir.

Ilgili hadisler sunlardir;

Cok Giilmek Kalbi Oldiiriir Hadisi
1 e Lol 55856 (ol 193585 Yy :(,.i.’»j ade g o aln st 06

Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Cok giilmeyiniz. Zira ¢ok giilmek kalbi éldiiriir.'?

Yasamimiza yon veren her davranisimizin itidal lizere olmasi1 gerekir. Bu dengeyi
bozacak oOlgiisliz tavirlar istenmeyen sonuglara yol acabilir. Her seyin hayirli olan1 denge
hali tizerine olmasidir ki istenilen seyden daha fazlasini yapmak ifrata, gereginden azini

yapmak ise tefrite yol acar. Asil olan her isin vasat/orta hal {izerinde bulunmasidir.

Hadisteki mesajin daha iyi anlasilabilmesi i¢in metinde direkt gegmese de dolayli
olarak ifade edilmek istenen “agirilik” kavrami iizerinde durmakta yarar goriiyoruz.
Kavramin anlam sahas1 ve 6zellikle Kuran’daki kullanim alanlarina baktigimizda gerek
Kur’an’da gerekse hadislerde asiriliktan kaginmamizi 6giitleyen birgok uyar1 oldugunu

gormekteyiz.

Kur’an’da asiriligi ifade eden; guliiv;, (s2) sozliikte dlgiiyli asmak, yiikselmek, bir

iste ileri gitmek, haddi asmak, fiyatin yiikselmesi gibi anlamlara gelmektedir.3!

312 Tirmizi, “Ziihd”, (No:2305); Ibn Mace, “Ziihd”, (No: 4193, 4217); Abdullah b. Miibarek, Kitdbii z-ziihd
ve r-rekdik, thk. Ahmed Ferid (Riyad: Daru’l-Mirac, 1415/1995), 2/706; Ebi Abdillih Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagri Yayinlar, 1992),
2/402.
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Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (61. 728/1328) guluv’ii, “bir seyi hak ettiginden fazlaca dverek
veya yererek haddi asmak”,>'* Ibn Asir ise (61. 1393/1973), “okun en son noktaya varmasi

ve alisilmisin disina ¢ikmak” seklinde tanimlamistir. 3!

Kur’an’da asirilik manasina gelen diger kavramlar ise sunlardir: ifrat (sinir1 agsmak,

)316
b

acele etmek israf (haddi asma, Ol¢iiniin disina ¢ikma),>'? tugyan (sapmak, azmak,

),>18 i’tida (haddi asmak, asir1 gitmek, zuliimle saldirmak),’!® bagy (smir1 asmak,

tasmak
azginhk),”® raassub (asin tarafgirlik, fanatizm)**! gibi farkli kavramlarin kullanilmis
olmasi asiriligin tek yonlii olmayip tiirli tiirlii oldugunu gostermektedir. Asiriligin, bir seyi
yapmaktaki simirini asmakla ilgili bu kavramlarin tam karsisinda ise gereken bir seyi
yapmamakta sinir1 asmay1 ifade eden kavramlar vardir ki bunlar da tefrit (bosa gegirme,

)322

birakma, yiiz ¢evirme)*** ve cifd’dir (bir seyin digerlerinden uzak olmasi).**® Goriildiigii

gibi her iki grupta bulunan kavramlar, asiriligin zit iki yoniine isaret etmektedir.

Bu meyanda Kinalizdade Ali Efendi de (6l. 979/1572); Ahldk-1 Aldi adli eserinde
ahlak ve fazilet sahibi kisilerle sohbetteki vasat mertebeye, giiler yiiz anlamina gelen
besdset dendigini ve bunun reziletinin ifrat ve tefrit oldugunu ve bundan kaginmak
gerektiginin altin1 ¢izer.’>* Ona gore besasetin ifrati, daima saka yapmak ve ¢ok giilmek,
tefriti ise abuiset denilen asik, sert suratlilik ve kimseyle iliski kurmamaktir. Mizahta da bu
Olciliniin asilmamasi gerektigini ifade eden Kinalizdde devamla, mizahin ifratinin hezl ve
maskaraliga sebep olmak siretiyle, tefritinin de abiisu’l-vech (asik suratlilik) oldugunu ve

kisiyi dost ve ahbap meclislerinden uzak tutmakla zarara ugratacagimni sdylemektedir.??’

313 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'I-liiga, thk. Abdulazim Mahmud (Kahire: Daru’l Misriyye,

ts.), 8/190.

Mecdiiddin Ibn Teymiyye, lktizdii’s-swrdti’l-miistakim, thk. Muhammed el-Fukay (Beyrut: Matbaatii’s-

Siinneti’l-Muhammed, 1950), 106.

315 Muhammed Tahir ibn Asdr, et-Tahrir ve 't-tenvir (Tunus: Daru’t-Tundsiyye li’n-Nesr, 1984), 4/50-51.

316 Taha 20/45.

317 el-Isra 17/33; el-Furkan 25/67.

318 e]-Bakara 2/256; ez-Ziimer 39/17.

319 en-Nisa 4/92; Taha 20/123.

320 es-Shra 42/42; el-Kasas 28/76.

321 el-Fetih 48/26.

32 el-Kehf 18/28.

323 es-Secde 32/16. Ilgili kavramlarla ilgili daha ayrmtili agiklamalar icin bk. Necmeddin Caliskan (ed.),
Modernlesme Siirecinde Miisliimanlar (Istanbul: Nobel Akademik Yaymcilik, 2018), 68-73.

324 Kimalizdde Ali Efendi, Ahldk-1 aldi, haz. Hiiseyin Algiil (istanbul: Terciiman Yaynlar, 1981), 159.
Kimalizdde’nin mizah anlayist i¢in ayrica bk. Celaleddin Karakus, Din Egitiminde Mizah Algist
(Istanbul: Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 116-121.

325 Kinalizade, Ahldk-1 alai, 159.

314
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S6z konusu rivayete bakildiginda Hz. Peygamber’in uyarisinin, mizahtan tamamu ile
kacinma anlami icermedigi, giilme eyleminde asiriya kagma sebebiyle, kiside olusturacagi
manevi rehavet tehlikesine dikkat cekildigi ortaya cikmaktadir. Zira giilme, dogal
stirecinde ve 6l¢iisiinde olmak kaydiyla insan psikolojisinin zaman zaman ihtiyag hissettigi
rahatlama ve ferahlamaya olumlu katki sunan bir nitelige sahiptir. Insanlar arasinda bir
nezaket gostergesi olan giiliimseme; dostluklar pekistirir. Ancak siirekli bir sekilde olup
bitene giilmek, kisiyi zamanla ciddiyetle egilmesi gereken hususlarda duygusal bir
gevseklige siiriikkleyerek sorumluluklarini umursamamasina yol agabilir. Bu yoniiyle
mizahi, vakur durusu bozacak ve hayati daimi bir saka-samata ile “vur patlasin, cal
oynasin” tarzinda tiiketmenin nesnesi yapmak asla uygun degildir. Nasil ki kafi derecede
sulanmas1 gereken bir meyve agacina gereginden az veya fazla su verildiginde verim
alinamazsa, duygusal tepkilerimizden olan aglama, giilme gibi davraniglarimizda da ifrat-
tefrit olmamalidir. Su rivayet insan psikolojisinin her dem ayni kalamayacagina dair giizel

bir Ornektir:

Restlullah’in katiplerinden biri olan Hanzala b. Useyyidi basindan gegen sdyle bir
olay1 nakletmektedir: “Restlullah’in yanindaydik. Bize cenneti ve cehennemi dyle anlatti
ki onlar1 géziimiizle gérmiis gibi olduk. Sonra ben kalkip esimle cocugumun yanina gittim
ve giiliip eglendim. Derken Resilullah’in yanindaki halimizi hatirladim hemen disar
ciktim. Yolda Ebl Bekir’e rastladim. Ona (yasadiklarimi anlattim ve) ‘Ben miinafik
oldum, miinafik oldum!” dedim. Eb0 Bekir, ‘Ey Hanzala! Allah’a yemin ederim ki biz de
aynt durumdayiz.” dedi ve Hz. Peygamber’in yanma gitmeyi teklif etti, birlikte gittik.
Sonra Hanzala Hz. Peygamber’e (s.a.v.), ‘Ya Restlullah! Seni gordiigiimiizde kalplerimiz
yumusuyor, ahiret adami oluyoruz. Ama senin yanindan ayrildiktan sonra diinya hosumuza
gidiyor, esimizi ve ¢ocuklarimizi sevip kokluyoruz.” diye yakininca Allah Resulii sdyle
buyurdu: ‘Hanzala! Benim yamimdaki halinizi ayrildiktan sonra da siirdiirseydiniz
melekler oturdugunuz yollarda ve yataklarinizda sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ey
Hanzala, (insan bu!) bazen dyle bazen boyle!””**® Resilullah bu soziiyle duygularin gift
boyutluluguna dikkat ¢cekmis ve insanin her daim ayni halet-i ruhiyeyi tasiyamayacagini
bir realite olarak ortaya koymustur. Zira Hanzala’nin kendisinde miinafiklik alameti
stiphesini uyandiran sey, Hz. Peygamber’in sohbetinde iken Allah korkusu, ahiret endisesi,

zikir, tefekkiir ve nefsi murakabe gibi yogun manevi duygularin ona diinya telasesini

326 Miislim, “Tevbe”, 12; ibn Mace, “Ziihd”, 58 (No. 4239).
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unutturmasi, oradan ayrilip hayatin rutin islerine dondiiglinde ise bu duygularin yerini
sakinlige birakmasidir. Bu duygu degisimi Hanzala’y1 manevi olarak rahatsiz etmis ve

“Acaba ben miinafik m1 oldum?” seklinde bir soruyu kendisine sorma ihtiyaci hissetmistir.

Gayet tabiidir ki insanoglunun duygular siirekli aym1 hal ve derecede kalacak
nitelikte degildir. Zira hayat bir imtihan alani olarak zitliklarin ¢arpistigi bir mahiyette akar
durur. isldam’in bu dongiide insandan bekledigi sey, belli bir manevi dereceye eristikten
sonra hi¢ degismeksizin ayni hal ilizere yasami siirdiirmesi degil bilakis bu degisken
akista maddi-manevi dengeyi gozeterek ifrat ve tefritten kaginmasidir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber bu cevabi ile insanoglunun fitratinin tersine davranmasinin miimkiin
olmadigin1 gdstermis ve Hanzala’nin deneyimledigi bu ruhsal degisimlerin tabii olup,
kisiyi miinafik yapmayacagini ifade etmistir. Bylece mii’minlerin diinyadan tamamuyla el
etek ¢ekmek zorunda olmayacaklari, yasamin idamesi i¢in gerekli diinyevi islerin
yapilmas1 ve kisinin ailesiyle birlikte giiliip eglenmesinin de dini agidan bir sakinca teskil

etmeyecegi vurgulanmistir.

Ozetle diyebiliriz ki Hz. Peygamber’in bu hususlardaki her uyaris1 ve duygusal
davraniglarindaki milkemmel denge bizler i¢in rol model bir nitelik arz eder ki o (s.a.v.),
yerinde ve zamaninda daha da Onemlisi gerektigi Olclide giilmesiyle iimmetine yol
gostermistir. Zaten s6z konusu hadisin mefhumu muhalifinden, asirtya kagmayan giilmenin
sakincasinin olmadig1 bariz bir sekilde anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu hadisteki uyari,
giilmenin dozunu ayarlamamizla ilgili olup giilmekten biisbiitiin uzak durmak gerektigine
dair bir ipucu barindirmamaktadir. S6z konusu hassasiyetlere dikkat etmek slretiyle
hayatimizda yeri geldiginde mesru cercevede giiliip rahatlamak, yeri geldiginde de

ciddiyetimizi muhafaza etmek slretiyle dengeyi gozetmeliyiz.

Ayrica sunu da belirtelim ki istemsizce ve bir uyaran olmaksizin gelisen giilme veya
aglama ataklari, bir saglik probleminin gostergesidir. Ulkemizde kisaca PGA diye
nitelenen bu rahatsizlik, Fransiz nérolog Charles Fere (61. 1907) tarafindan, 1903 yilinda
tanimlanan “Fou Rire Prodroqumie” (kontrol edilemeyen giilme ataklar1) adiyla literatiire
gecmistir. Buna gore kisi, glilme ve aglama duygularin1 kontrol edememekte, giilme veya

aglama krizlerine girebilmektedir. PGA; inme, epilepsi, parkinson, alzhemier, beyin
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travmalari gibi rahatsizliklardan sonra goriilebilmektedir.*?” Bu durumun, tedavi gerektiren
patolojik bir duygu-durum bozuklugu olmasi miinasebeti ile ilgili hadisin kapsaminda

degerlendirilmemesi gerektigini de hatirlatalim.

Giildiirmek I¢in Yalan Séylemenin Zemmi Hadisi

A Joiy Eaass 16 cagl 28 (S S5 1B oS o 5 P (A s bl G Sas Bls
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Muaviye b. Hayde, Restlullah’tan soyle isittigini nakletmistir: “Yaziklar olsun

insanlar giildiirmek i¢in yalan sdzler sdyleyene! Yazik ona, yazik ona!”3*

Hadisin en etkili mesaj1, yalanin bir mii’minin niteligi olmayacagini belirtmesidir ki
saka yollu olsa dahi asla yalanin tasvip edilmedigi giiclii bir uyar1 yolu ile ifade edilmistir.
Boylece Allah Resulii bu nehyi ile saka yollu da olsa kisiyi kizbe/yalana sevk edecek her
tiirlii yolu kapatmak istemistir. Ancak burada kast edilen yalana kap1 aralayan sakanin her
tiirliisiidiir.>*” Bu hadiste yer alan “giildiirme” olaymin, saklabanlik ve hokkabazlik ederek,
hakki ve gercegi gizlemek, insanlar1 kotiiliige tesvik amaciyla, mizah yapacagim derken,
amaci insanlarin kafasini karistirarak onlarin hakkin ve haklinin yaninda olmalarinin 6niine
gegmek gibi art niyetli girisimlere karst ciddi bir uyariy1 barindirdigi da unutulmamalidir.
Bu nedenle Restlullah (s.a.v.) boylelerine ii¢ kez st iiste “Yaziklar olsun insanlari

yvaniltarak yalanlar tiretene!” diyerek ilenmistir. Bu tiir sakalardan sakinmak gerekir.

Ibnii’l1-Cevzi bu husustaki degerlendirmesinde; “Hz. Peygamber’in bu sézii, yalanlar
soylemek stiretiyle insanlar: giildiirenlere yaziklar olsun anlamindadir. Mekruh olan
giilmeyi ddet hdline getirmektir. Giilmenin azi degil asirisi sakincalidir. Cok¢a giilmek

kalbi éldiiriir.”**° demek siretiyle yalan ve saka iliskisine dikkat cekmistir.

Giilendam Hakverdioglu - Esra Akin Korhan, “Inmeli Hastalarda Thmal Edilen Bir Sorun: Patalojik

Giilme ve Aglama”, Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 58/62 (2010), 59-60.

328 Ebd David, “Edeb”, 80 (No. 4990); Tirmizi, “Ziihd”, 10 (No. 2315). Rivayetin ravi degerlendirmeleri,
muttasil bir senedle aktarildigi ve “hasen” hilkkmiinde olduguna dair bir sonug i¢gin bk. Akyliiz; “Mizahla
Ilgili Rivayetlerin Senet ve Metin Tenkidi”, 134.

32 Canan, Hadis Ansiklopedisi, 15/52-53.

330 Ebii’l-Ferec ibnii’l Cevzi, Ahmaklar ve Dalginlar, ¢ev. Enver Giineng (istanbul: Sule Yayinlari, 2013),

26.
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Hz. Peygamber’in, yalan ile mii’'minlik vasfinin bir arada bulunmasinin miimkiin
olamayacagina iliskin immetini uyarmaya yonelik hassasiyetini su rivayetlerde de gérmek
miimkiindiir: Ashabdan Safvan ibn Siileyman (r.a.) anlatiyor: Bir seferinde sahabiler Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’in Resulii! Mii’min korkak olur mu?” “Evet!” buyurdular. “Peki
cimri olur mu?” Yine “Evet!” buyurdular. “Peki yalanci olur mu?” diye sorduk. Bu sefer

“Hayir!” buyurdular.®!

Su rivayet ise bir annenin c¢ocugu ile olan masumane iliskisinde dahi annenin,
sOyledigi bir soziin arkasinda mutlaka durmasi ve muhatabi bir ¢ocuk olsa dahi yalana yer

vermemesi gerektigi ile alakali 6nemli bir nebevi uyarty1 barindirmaktadir:

Abdullah b. Amir anlatiyor: “Bir giin Allah Resulii (s.a.v.) evimizde otururken,
annem beni, ‘Gel, sana bir sey verecegim!’ diyerek ¢agirdi. Restilullah anneme, ‘Ona ne
vermeyi diislinliyorsun?’ buyurdu. Annem de, ‘Hurma verecegim.” dedi. Bunun iizerine
Restlullah, ‘Aman dikkat et! Eger ona bir sey vermeyecek olsaydin, senin i¢in bir yalan

(giinah1) yazilacakti.” buyurdu.?*

Gorildugi gibi, her davranisinda dogruluktan ayrilmayan Hz. Peygamber’in
ornekligi, onun rahle-i tedrisinde yetigsmis ashabinin da giinliik yasantilarina yon vermistir.
Bu sahabilerden yalnizca birisi olan Abdullah bin Mes’iid’dan mevkif olarak aktarilan su

rivayette de nebevi mesajlarin ne kadar iyi anlasildig1 gayet sarihtir:

“Ne sakada ne ciddide yalan soylemek yok, ¢ocugunuza bir sey vadedip sonra yerine

getirmemeniz durumunda da yok!?*

Yalan, nedeni ne olursa olsun iligkilerimizin temelini olusturan giiveni yok eder.
Hele bunu aliskanlik haline getirmek gerek bireyleri gerekse i¢ctimai hayatimizi temelinden

sarsan ¢ok ciddi tehlikelere kap1 aralayabilir. Bu husus Kinalizdde Ali Efendi tarafindan

31 Ebl Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi Imam Malik, el-Muvattd (Beyrut: Daru Thya’i Turasi’l-Arabi,
1406/1985), “Kelam”, 19

Ebl Davad, “Edeb”, 80 (No. 4991). Ayrica “ii¢ yerde yalana miisaade edildigi” seklinde yorumlanan
diger bir rivayetteki ifadelerin Hz. Peygamber’e ait olmayip, ibn Sihdb ez-Ziihri’ye ait bir ziyade
olduguna iliskin inceleme ile ilgili olarak bk. Ahmed Urkmez, “Kaynak Degeri ve igerik Tenkidi
Acisindan ‘Ug Yerde Yalan’ Rivayeti”, Necmeddin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33
(2012), 9-34.

333 Ebh Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu s-sahih, thk. Halid Abdurrahman el-Akk (Beyrut:

Daru’l-Ma’arife, 1996), “Edebii’l-Miifred”, 392.
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cok giizel ifade edilmistir. O, s0yle demektedir: “Dilin yiiriiyiisii siiratlidir. Soz meydani

ise genis. Bu durumda itidal iizere kalma imkam giictiir.”**

Saka yapmadan Once; insanlarin alg1 diizeylerinin birbiri ile ayn1 seviyede olmadig,
sakanin yapildig1 yer ve zamana gore muhatabin verecegi tepkinin de degisebilecegi, her
insanin sakay1 kaldirabilme kapasitesinin farkliligi dolayisiyla, verecekleri tepkinin de ayni1

olamayacag gibi sebeplere dikkat etmek gerekir.

Bu sebeple eglenmek amacli da olsa yalandan uzak durmak siarimiz olmalhdir. Zira
yalan iizerine kurgulanmig ve baslangicta masum goriinen bir sakalasma, hedefinden
saparak muhataba zarar verecek bir nitelige biirlinebilir. Bunun muhtemel sonuglari
arasinda toplumumuzda “esek sakasi” diye tabir edilen kaba ve agir sakalarin, zaman
zaman geri doniilemez, agir sonuglara yol agtigr bir vakiadir. Ornegin; saka yapaymm
derken, muhatabin bunu anlayamayarak yasadigi korku, sok, kalp krizi gibi nedenlerle
yasamlarin yitirmesi s6z konusu oldugu gibi, bu agir sakalar dolayisiyla dostluk iliskileri
darbe alip, yillarca arkadasini affetmeyen hatta sikdyet amaciyla mahkemeye bagvuranlar
dahi olabilmektedir.*® Bu tiir iiziicii olaylara meydan vermemek igin mizaha
basvurmazdan oOnce dikkat edilmesi gereken en Onemli unsur, Hz. Peygamber’in
uyarisindaki noktayr esas alarak yapacagimiz sakanin, asirilia kagmaksizin ve
dogrulugun/dogru soziin imkan alami igerisinde iiretilmis olmasina dikkat edilmesidir.
Unutulmamalidir ki sidk iizere olmak —saka yaparken dahi olsa—, dogruluktan ayrilmayan

bir insana her daim itibar kazandiran en 6nemli haslettir.

Giildiirme Amaciyla Sarf Edilen Baz1 Sozlerden Nehiy Hadisi
PR R VRVIPIVIPRINE SV B WL RS CA L BT

Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Kisi, arkadagslarin giildiirmek icin bazi sozler sarf eder de bunlar sebebiyle arzla Siireyya

yildizi arasindaki mesafe kadar atesin derinliklerine diiser.”>%¢

34 Kinalizdde Ali Efendi, Ahldk-i aldi, 191.

335 Trt Haber, “Esek Sakas1 Oldiirdii” (Erisim 28 Aralik 2021); Sabah Giindem, “Essek Sakasi: Polisi
Oldiirdii” (Erisim 27 Aralik 2021).

336 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii z-Ziihd, 2/706; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/402. Rivayetin, ravileri
hakkindaki bazi miilahazalar sebebiyle “zayif” hiikkmiinde olduguna dair bir inceleme sonucu i¢in bk.
Akyiiz, “Mizah Rivayetlerinin Senet ve Metin Yoniinden Tenkidi”, 139.
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Benzer igerikli diger bir rivayet ise soyledir:

Ebl Hureyre’den rivayet edilmistir. Restlullah sdyle buyurdu: “Stiphesiz kisi sadece
insanlart giildiirmek i¢in herhangi bir soz soyler ve onda bir sakinca gormezse o soyledigi

sebebiyle gokyiiziiniin en uzak yeri kadar bir derinlige diiser.”>*’

Her iki rivayetteki temel vurgunun, eglenmek amacgli da olsa agizdan ¢iktiginda,
kisinin bilingli-bilingsiz sebep oldugu maddi-manevi tehlikelere dikkat ¢cekmek tizerinde
yogunlastigimi soyleyebiliriz. Zira sakayr yapan kisinin gercek niyeti bariz bir sekilde
bilinmeyebilir. S6zlinii hangi kasitla sdylemektedir? Art niyetini saka ile kamufle mi
etmektedir? Yoksa iyi niyet tasimakla birlikte s6ziinlin nereye varacagini umursamayip sirf

eglence ve giildiirii adina rastgele bir bigimde mi konugmaktadir?

Mezkir rivayetlerin satir aralarindan, niyet ve sonug iliskisi bakimindan kisinin
dilinden sadir olan sozlere dikkat etmesi, saka ve eglenme maksadiyla bile olsa
konusmalarin varacagi durakta neler olacagina iliskin muhtemel olumsuzluklar1 dikkate

almasi, dili tizerindeki otokontrolii birakmamas1 yoniinde bir mesaj almak miimkiindiir.

Sonucu itibariyla sahibine agir bir vebal yiikledigi anlasilan sozler, icerigi ile alay,
hor gérme, yalan, saldiri, itibarsizlastirma, kiigiimseme, haksiz yargilama, korkutma, dini
degerleri malzeme yapma veya hafife alma gibi olumsuzluklar1 barindirabilir. Ayrica bu
hususta hassasiyet gdstermeyip, umursamaz davranan kisi, sakinmadan konustugu i¢in
incittigi goniillerden bihaber yasayabilir. Nice menfi duygu vardir ki sadece kirdigi
goniilde kalmayip kin ve nefrete doniiserek artmak sireti ile yayginlik gdstererek insanlar
arasindaki iliskileri fesada ugratabilir. Ornegin, kisi ister arkadaslarmi giildiirmek igin
yaptig1 sakay1, bagka bir arkadasinin sahsiyeti {izerinden ki bu ona ait bir zaafi, olumsuz bir
niteligi, bedensel bir kusuru gibi yonleri iizerinden temellendirmis olsun. Isterse sakasina
muhatap almis oldugu farkli bir 1k, bir topluluk, bir inang¢ veya bir cografyanin meskiinu

olsun fark etmez.

Kanaatimize gore burada giilmeye vasita edinilen herhangi bir konugmanin sebep
olacag1 menfi sonuclar, “derinliklere diigme” metaforu yoluyla, sakayr yapan kisinin

manen diislislinii simgelemektedir. Rivayette muhatabin karikatiirize edilerek asagilanmasi,

337 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/38; Taberani’nin; bu rivayetle ilgili olarak senedi muttasil olmakla

birlikte ravileri ile ilgili cerh yorumlart nedeni ile rivayetin ‘“zayif” hiikmiinde oldugunun
sOylenebilecegine dair bk. Akyiiz, “Mizah Rivayetlerinin Senet ve Metin Y 6niinden Tenkidi”, 139.
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incitilmesi, her ne kadar zahirde “giildiirmek” {izerine kurgulanmis olsa da hakikatte bazi
sOzlerin sahibini zora sokacagina isaret edildigi de anlasilmaktadir. Ayni de serhinde

konuyu bu baglamda ele almistir.**
“Bildiklerimi Bilseydiniz Az Giiler Cok Aglardimiz.” Hadisi

Bu rivayet bize farkli versiyonlarla gelmistir. Soyle ki:

Ebl Hureyre’den nakledilmistir ki; “Resulullah buyurdu ki: ‘Muhammed’in nefsi

elinde olan Allah’a yemin ederim ki eger benim bildigimi bilmis olsaydiniz, ¢cok aglar az

giilerdiniz. 7%

Rivayetin bir diger versiyonu soyledir:
s b b b OF g 55y clandt Bl 055 Y b gl G gy —as A oy 3 il oo
08 xSy S @:Soad ol Lo Ogodas o ity — Jwi— dl Tzl s gy sy ¥ sl oo
S 1 ) O)l c1iadall J) e gy () e sladly @330 Ly
Ebl Zer’den nakledilmistir: Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Ben sizin
gormediginizi goriir, isitmediginizi isitivim. Nitekim sema uguldadi ve uguldamak da ona
hak oldu. Semada dort parmak sigacak kadar bos yer yoktur. Her tarafta Allah’a secde

icin almini koymus bir melek vardir. Allah’a yemin olsun, eger siz benim bildiklerimi bilmis

olsaydimiz ¢ok aglar, az giilerdiniz. Yataklarda kadinlarla telezziiz etmez, yollara, ¢ollere

dokiiliir, (belanizi kaldirmasi icin) Allah’a yalvar yakar olurdunuz.”*

B 8 ghte Cnans o el — g e 0 o 1 gy e 106 s 1 oy o 0
kg deke 1 oo ) gy Dl kD 158 285 s 2ol T L 55 gy

Eo by 1B (b 5ok wlslol (o —phug ade Al halpu) 30 thg) By G odly odB S

3% Eb0h Muhammed Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh. Abdullah Mahmud
Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 23/109-110.

339 Buhar, “Eyman ve’n-Nuzir”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/313.

30 Tirmizi, “Ziihd”, 9 (No. 2313); Ibn Mace, “Ziihd”, 19 (No. 4190).
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Enes ibn Malik (r.a.) sdyle dedi: “Resiilullah (s.a.v.), bir benzerini daha once asla
duymadigim pek etkili bir hitabede bulundu ve soyle buyurdu: ‘Eger siz, benim bildiklerimi
bilseydiniz, mutlaka az giiler, ¢ok aglardiniz.” Bunun iizerine Restlullah’in ashabi

yiizlerini kapatarak hickira hickira agladilar.”>*!

Rivayetin diger bir aktarimi ise su sekildedir: “Resilullah (s.a.v.), ashabinin
durumuyla ilgili bir durumu haber alinca soyle bir hitabede bulundu: ‘Cennet ve
cehennem bana arz olundu. Hayir ve ser agisindan bugiin gibisini gormedim. Eger siz
benim bildiklerimi bilseydiniz, ¢ok aglar, az giilerdiniz.’ Restlullah’in ashabina bundan

99342

daha agir gelen bir giin olmamisti. Baslarini orterek hickira hickira agladilar. seklinde

gecmektedir.

Hz. Peygamber’in bu uyarilarini; “Hicbir sekilde ve kat’i slrette giilmemelisiniz,
clinkii bilmediginiz hakikatler var!” biciminde degerlendirmek dogru bir yaklasim degildir.
Calismamizin {igiincii boliimiinde aktaracagimiz bir¢cok rivayet, Hz. Peygamber’in bu
ifadesine ragmen zaman zaman giildiigiinii ve ashabmin da giilmesine vesile olacak
latifeler yaptigin1 gostermektedir ki bu hadisten mutlak bir giilme yasagi anlami ¢ikarmak,
basta Resilullah’in kendisi ile ¢elismesi anlamina gelirdi. Ayrica ashab da zaman zaman
kendi aralarinda giiliip sakalasmislardir. Eger s6z konusu rivayetten mutlak bir giilme
yasag1 anlami ¢ikarmis olsalardi evvela onlar higbir sekilde giilmezlerdi ki hadisten bdyle
bir anlami ¢ikarmamis olduklarint aksi yondeki rivayetlerin varligindan rahatlikla

gormekteyiz.

Elbette Hz. Peygamber’e bildirilen ilim, bizlerin bildiginden ¢ok daha derin
boyutlarda olup, muhteva itibariyla gaybi hakikatleri de kapsamaktadir. Bunlar; cennet ve
cehennemin ahvali, asilere verilecek cezalar, hesabin incelikleri, bize bildirilmeyen ancak
Resul’e agilmig bazi gaybi sirlar, niyetler ve amellerin neticeleri ve bilemedigimiz daha
nice hakikatleri kapsamaktadir. Insanoglu bunlarin mahiyetine vakif olsa istese de ¢ok

giilemezdi.

341 Buhari, “Kiis0f”, 2.
342 Miislim, “Fezail”, 134.
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S6z konusu uyarilarin, bu gaybi hakikatlerden gafil yasayan insanlarin, ahirette
karsilasacaklar1 zorluklardan bihaber olarak umursamaz bir halde giiliip eglenmelerini
yadsiyan bir zeminde yorumlanmasi daha anlamhidir. Zira hakikatin 6yle ciddi boyutlar
vardir ki bunlarin bir kismina dahi vukufiyet kiside giilmeyi zorlastiracak mahiyet arz
ederdi. Hz. Peygamber’in bu hatirlatmasi da bu yonii ile manidardir. Bu gergeklige ragmen
g6z onilinde bulundurulmasi gereken husus sudur ki insanoglu hakikatin bazi parcalarina
vakif olsa da ne yaparsa yapsin, dogas1 geregi duygularindan biisbiitiin ayrilamaz ve yerine
gbre bu duygular1 zahirine yansitir. Ne daimi bir elem ne de daimi bir seving hali {izere
kalabilir. Duygulariin degisken ve hep ayni hal tizere kalmamasi ile hayatin1 idame ettirir.
Ozellikle iiziintii, seving, korku gibi duygularindan biri daimi ve ayn1 olacak olsayd1 gercek
erdeme ulasamaz ve psikolojik dengesini saglamasi miimkiin olmazdi. Iste bu gergeklik
gostermektedir ki kendilerine bildirilen hakikatlerin agirligina ragmen peygamberler dahi
zaman zaman korkmus, bazi olaylar karsisinda aglamis, yeri geldiginde de seving yasamis

ve giilmiislerdir.

Ayrica hadisteki “az giilerdiniz” ifadesinden zimnen; “Resul’{in (s.a.v.) bildiklerine
vakif olsaydik dahi, fitri bir ihtiya¢ olmas1 yoniiyle az da olsa glilmeye yol bulacaktik.”
sonucunu ¢ikarabiliriz. Insanoglu, duygulanan ve bunu cesitli tepkilerle disina yansitan bir
varlik olarak, bu gerceklikten tamamiyla soyutlandiginda ruhen rahatsizlik emareleri

gosterecektir.

Su bir gercektir ki higbir insan, yalnmizca Hz. Peygamber’e arz olunan bu gaybi
hakikatlerin aslin1 bilmeye gii¢ yetirecek bir kapasitede degildir. Takat getirebilece§imiz
kadari, bize gerekli olan salih amelleri ortaya koyabilecegimiz nispette vahiy araciligi ile
bildirilmis, Hz. Peygamber’in kavli-fiill eylemleriyle de pratik olarak gosterilmistir.
Unutulmamasi gereken sey sudur ki Hz. Peygamber’in anlatilari, ashabin duyduklarinda
hickiriklarla aglamasina sebebiyet verse de onlarda, normal hayatin akisina dondiiklerinde

yeri geldiginde giiliip, sevingli halleri de yasamiglardir.

Insanoglu en agir olaylarla yiiz yiize kaldiginda yasadig ilk ac1 duygularin, ilerleyen
giinlerde yavas yavas azaldigini, iizlintiilerini kismen de olsa unutmaya basladigini yine en
heyecan wverici, sevingli anlardaki duygularinin  da zamanla normallestigini
deneyimlemektedir. Zira hayatin dinamik yapisi bizlere, insanoglunun duygularinin hep
ayni kalmadigini/kalamayacagini, halden hale evrilip durdugunu her giin miisahhas bir

bicimde gdstermektedir ki daimi bir korku ve endise halinin insan1 iimitsizlige sevk ederek
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gorevlerini akamete ugratmasi kagmilmaz olurdu. Bunun yaninda daimi bir zevkii sefa,
giiliip-eglenme hali lizere hayati ikame ettirmek de hayatin ciddiye alinmasi gereken
yonlerini ihmal ile gaflet ve umursamazlik gibi menfi durumlara yol acardi. Bu sebeple
hayatin akis1 her iki duygunun denge iizere kalmasini saglayacak gelismelerle insanoglunu
iradesince yonlendirip durur ki ne daimi ve kamil bir seving hali ne de daimi siiren hiiziin-
endise hali s6z konusu olmaktadir. Bu gergeklik, aklin1 ve iradesini sirat-1 miistakim tizere
yonlendirmis bir mii’'min i¢in her iki duyguyu da yerine ve zamanina gore yasamasini

saglayacak bir bicimde bagta Hz. Peygamber’in uygulamalari ile ortaya konmustur.

Sonu¢ olarak Hz. Peygamber’in bu meyandaki sozlerini, mizahi tamamen
yasaklamasi olarak degil immetinin mizahta Olgiilii ve seviyeli davranmasina dikkat

cekmek amaciyla soylenmis agiklamalari olarak degerlendirebiliriz.

“Arkadasinla Sakalasma!” Hadisi

AR3ED 108 4h 00l Yy a3yl ¥, ST LS Wy lage A Loy ele o AN s 8

Abdullah b. Abbas’tan nakledilmistir: Nebi (s.a.v.) buyurdu ki: “Arkadasinla

tartisma, sakalasma ve ona yerine getiremeyecegin sozii verme!”3%

Hadiste dikkat edilmesi gereken baglama bakilirsa ii¢ maddenin;

- Miinakasa etmemek,

- Saka yapmamalk,

- Yerine getirilmeyecek sozii vermemek seklinde siralandigi goriilmektedir.

Bu baglam g6z oniinde bulunduruldugunda; 6ncelikle Hz. Peygamber’in, sakinilmasi
gereken yoni ile tartismadan uzak kalmay1 6glitlemesinin ne anlama geldigi lizerinde biraz
durmamiz gerekmektedir. SOyle ki Hz. Peygamber’in saka yapmaya, giilmeye iliskin
uyarilari, temelde nasil ki Ol¢iiyli kagirmamaya dikkat cekiyorsa, tartisma ahlakini
gostermesi bakimindan bu uyart da ayni perspektife isaret etmektedir diyebiliriz. Zira

tartisma olgusunun bilincimizde, bir kavramsal metafor olarak “tartisma=savas” bi¢iminde

33 Tirmizi, “Birr”, 58 (No. 1995).
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sekillendigini sdyleyebiliriz.>** Zira tartisma denince, zihnimizde beliren kavramsal
cerceve ilging bir sekilde savasa ait birgok olguyu ¢agristirmaktadir. Ornegin; kazanmak-
kaybetmek, geri c¢ekilmek-ilerlemek, saldirmak, teslim olmak, yikmak-yok etmek, karsi
atak-hiicum, taraf, cephe, hedef gibi.>*> Bu diisiinsel kavramlar ayrica dildeki metaforlar
yolu ile birleserek, kavramlar arasinda baglantilar kurmamiz1 saglar. Tartisma ve savas
kavramlarindaki iligki gibi. Tartismada temel hedefimiz, kendi tezimizin dogrulugunu
atesli bir bicimde savunmak streti ile muhataba galip gelmektir. Bunu saglamak i¢in tipki
savasta oldugu gibi rakip kisiye karsit c¢esitli stratejiler kullanarak saldirt taktikleri
uygulamaktir. Boylece “Tartisma savastir.” metaforunun bizdeki agilimi; “Benim tezimi
cliriitmeye ugrasiyor, beni alt edecek. Ben onun iddialarimi etkisizlestirecegim, hakliligimi
ispatlayacagim.” gibi duygular iizerine kurulu bir halde bi¢cimlenerek tartismadaki baskin
unsurun hep “catisma” iizerinde yogunlastigini ve tartismanin baska unsurlarinin farkina

varmay1 engelledigini gérmekteyiz. 3¢

Bu kuramdan hareket edecek olursak, bir konunun miitalaasinda miizakerenin degil
de menfi nitelikli olan ve birinin yekdigerine galip gelmenin hedeflendigi tartigmalar tercih
ediliyorsa, sonuclar1 itibartyla dostluk ve samimiyeti yaralayan, hatta 6nii alinamayan
kavga ve kirgmliklarin olmasi da kagiilmazdir. Bu noktadan hareketle diyebiliriz ki
sonuglar1 diisliniilmeden yapilan bazi sakalarin da bu tarzdaki tartigmalarin fitilini
atesleyebilecegi unutulmamalidir. Bir diger uyarmmin da yerine getirilemeyecek sozler
vererek muhatabin incitilmemesi oldugunu géz oniine aldigimizda, her ii¢ uyarinin bir
arada zikredilmesinin birbiriyle ilgisi, insan iliskilerinde olumsuz sonuglar doguracak

nitelikte olmasi sebebiyledir.

Dolayisiyla burada Hz. Peygamber’in “Arkadasinla sakalasma!” uyarisinin, saka
yapmaktan biitiinii ile men etmeyi degil, bilakis bazi sakalarin “muhatabi incitme”
olasiligina atifla yapildigini sdyleyebiliriz. Zira ashabin birbirleri ile sakalastiklarina dair
rivayetlerden anliyoruz ki onlar da Hz. Peygamber’in bu uyarisindan “Ne olursa olsun,

arkadaslarina hicbir sekilde saka yapmamalisin!” gibi bir sonu¢ ¢ikarmamislardir. Bu

34 “Tartisma Savastir.” kurami George Lakoff - Mark Johnson tarafindan ortaya konulmustur ve kisaca;

sozciiklerin birden fazla iligkili anlamda kullanilmasini ifade eder.

Aslihan Dinger, “Korku: Dili, Kavramlagmasi, Kiiltiirel Boyutu”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir
Egitim Dergisi 6/2 (2017), 770.

36 Dinger, “Korku”, 770.
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uyaris1 ile Hz. Peygamber; “Miisliimanlar kardestir...”**

soziinde ifade buyurdugu
kardeslik duygusunun zedelenmemesi i¢in muhatabimizla liizumsuz miinakasa ve goniil

inciten sakalar yapmamamiz gerektigine dair hatirlatmada bulunmaktadir.>*3

llgili rivayetlerde yer alan s6z konusu ifadelerin anlami; mizahin mutlak olarak
yasaklanmas1 degil; sakada asirilik, yalan iizerine kurgu ve muhatabin kisiligini hedef alan,
saka niyetiyle de olsa diisiincesizce sdylenen ve bu sebeple kisinin manevi agidan kayba

ugramasina sebep olan nitelikte sakalarin yapilmamasina yonelik nebevi uyarilardir.

Mizahta 6l¢iiyli gbzetmemiz gerektigini sdylerken, dl¢linlin hayatimizin her alaninda
eylemlerimizin hiikkmiinii belirleyen ©6nemli bir unsur oldugunu unutmamaliy1z.
Haddizatinda, asli olarak mesrulugu olan her seyin Olgiisiinliin kagirilabilecegini
gormekteyiz. Ornegin; ticaret yapmak helal dairede mesru iken, olgiiye dikkat
edilmediginde haramin bir vasitasi hiikmiine gecebilir. Zira diinyada yalan ve hileden
tamamen armik bir ticari hayattan s6z etmek imkansizdir. Fakat bazi insanlarin ticarette
sinirlar1 asiyor olmasi nasil ticaretin mesrulugunu biitlinii ile ortadan kaldirmiyorsa,
mizahta ve giilmede de Ol¢iiyli asmak bunlara higbir sekilde basvurmamamiz gerektigini

gostermez.>*

Uzerinde durulmas: gereken bir diger nokta da sudur ki giilme, bircok veghesi olan
bir olgudur. Ornegin giilmenin; tebessiim etmek, az giilmek, ¢ok giilmek, bos yere giilmek,
alayci ve kiiglimseyici giilmek, rencide edici giilmek, yalandan giilmek, biyik altindan
giilmek, kahkaha ile giilmek gibi farkli kategorileri s6z konusudur. Boyle olunca sadece bir
“giilme” tarzindan bahsetmek miimkiin olmadigi gibi her bir kategorinin dereceleri ve
alacaklar1 hiikiimler de ayni olmayacaktir. Zira aralarindaki farkliliklar dolayisiyla bunlarin
higbirisi yekdigeriyle ayni perspektiften degerlendirilemez. islami a¢idan baktigimizda bu
ayrimlar goz onilinde bulundurularak bazisinin mubah goriildiigiinii, bazilarinin tesvik

edildigini, bazilarindan ise sakindirildigini gérmekteyiz.>>°

347 Buhari, “Mezalim”, 3; Miislim, “Birr”, 58.

348 Karakus, Din Egitiminde Mizah Algisi, 102.

39 dris Tiirk, “Tasavvuf Kiiltiirinde Mizahin Yeri ve Sefine-i Evliyd Ornekliginde Sufilerin Mizahi
Kullanis Bigimleri”, A/BU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16/1 (2016), 404.

Sorularla Islamiyet, “Giilme, Tebessiim, Kahkaha gibi Konularda Dinimizin Tavsiyeleri Nelerdir?”
(Erisim 19 Ocak 2021).
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3.3. Tasavvufi Anlayista Mizahin Yeri

Tasavvufi anlayista mizah ve giilme olgusuna; bizatihi bir maksat olarak olmasa da
fitri bir ihtiyacin yansimasi olarak bakilmis ve insanlar arasinda tath dil ve giiler
ylzliligliin bir vasitasit olarak Olgiisiince bagvurulmasinda bir sakinca goriilmemistir.
Sufiler muhataplarini, istidatlarina gore bazen ask ve muhabbet, bazen havf ve hiiziin,
bazen de latife ve niikteler ile egitmislerdir.*®! Tasavvufta niikte egitimi, klasik kiiltiirde
daha c¢ok giile¢ yiizlii, comert anlamlarina gelen “Behliil” tiplemesi {iizerinden

yapilmustir.*? Bu latife ve niikteler menakib tiirii birgok eserde yer almugtir.3>3

Bir diger acidan tasavvufun 6zii, diinyevi olandan el-etek ¢ekip, kalbi ve nefsi
arimmay1 esas alarak ruhi tekamiilii esas alir. Nefsi temayiillerini riyazet yolu ile azami
derecede daraltarak az yeme, az konusma, az uyuma, az giilme gibi ilkeler 6nemsenir.**
Daha ¢ok bos konusmalardan, basibosluktan, asir1 giilmelerden kaginarak tefekkiir ve
tezekkiire yonelerek hikmeti aramaya 6nem verilmistir. Temelde bdyle ciddi bir yasam
felsefesi benimsenmesine ragmen, mutasavviflarin bir liituf olarak goriilen latifeye belli

Ol¢iilerde bagvurduklari goriilmektedir. Ancak genel itibariyla tasavvufta mizah, yiiziin

giilmesinden ziyade aklin ve ruhun giilmesi baglaminda gelisme gostermistir.>>

Mutasavviflar, Islim’in temel kaynaklarmi esas alarak mizaha belli odlgiiler
cercevesinde siir ¢izmislerdir. Buna gore mizah; yalan, giinah, alay, muhatab1 incitme,
ofke, kin gibi menfi nitelikli olmayacak; bunun yaninda itaatsizlige siiriikleyecek, iligkilere
zarar verecek, ayriliklara sebebiyet verecek tlirde de olmamalidir. Ayrica mizahi yapan
kisinin de dikkat etmesi gereken bazi hususlar s6z konusudur ki nefsini terbiye etmis
olmak, niikteyi anlayamayacagi veya kaldiramayacagi bilinen kisiye yapmamak, iiziici,
korkutucu fiillerden uzak durmak ve dini hususlart mizaha alet etmemek gibi unsurlara

dikkat ¢ekilmistir.>>¢

31 Selami Simsek, “Mevlana’da Mizah ve Niikte”, Tasavvuf ve Ilmi Akademik Dergisi: Mevlana Ozel

Sayisi 4/14 (Agustos 2019), 525-548.
352 bk. Eba Zeyd Veliyyiiddin Ibn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Zeki Kadiri Mogan (Istanbul: MEB Yayinlari,
1990), 1/64.
Omek olarak Mevlana’nin Mesnevi’si, Sa’di’nin Bostan ve Giilistan’inda, Feridiiddin Attar’m
IHahiname’sinde yer almaktadir.
3% Abdulkadir Daglar, Kulum Beni Giildiirsene: Mizah Sathiyenin Neresinde, Hicre Revd, Mizaha Mayil
Giildiiriicii Metinleri Anlamak, haz. Hatice Aynur vd. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 143.
355 Daglar, Kulum Beni Giildiirsene, 143.
336 Tiirk, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Mizahm Yeri”, 405.
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Sufiler bu 6l¢iiler ¢er¢evesinde olmak kaydiyla giiler yiizliiliik, tath dil ve insanlarin
gbnliinli hos tutmay1 esas almislar ve muhataplarinin kabiliyetleri dl¢iisiinde yerine gore

ask-muhabbet, havf-hiizn ve niikte-latifelerle egitmislerdir.>>’

Tasavvufi ¢evreler mizah1 bazen mesaj verme amacl, saf bir eglence maksadiyla,
kendilerine yoneltilen bir tenkidin karsilig1 olarak, kerametlerinin asir1 tevecciihiine perde
olarak, bazen de ger¢ek duygularini direkt sdylediklerinde, kendilerine yakigmayacak
tarzda anlasilmamasi igin sitem-serzeniste bulunabilmenin kolay bir yolu olarak
kullanmuslardir.3>® Ibnii’l-Arabi eserinde biiyiik velilerin masuniyet duraklar1 arasinda,

aileleri arasinda riza-i ilahlyi gozeterek yaptiklart mizahi da zikreder.*’

Mutasavvif Izzeddin Mahmud b. Ali Kasi Natanzi (6l. 735/1334), Misbahu’l-
Hiddye’sinde mizahi; “kalpleri rahatlatmak icin nefs otlaginda serbest birakmak™ seklinde
yorumlarken, bazi sufiler ise mizah1 bir tiir irsat metodu olarak degerlendirmislerdir.®

Ornegin; Mevlana (1. 604/1273) “Benim sakam saka degildir, halki irsat ve talimdir.”*%!

sermaye ve maya” olarak degerlendirmistir.*¢

Ebl Nasr es-Serrac et-Thsi (01. 378/988), el-Liima* adl1 eserinde mutasavviflar ile
diger alimler arasindaki farklar1 degerlendirdigi bes maddeden birini mizah olarak
belirlemistir. Ona gore; mutasavviflarin, alimlere miiskil gelen ibarelerdeki manalar1 kesf
etme, istinbat etme gibi yontemleri s6z konusudur ve bu durum ibarelerde gizli remzler
halinde iizerinde ciddi bir yogunlasma gerektiren niikteler ve latifeler bigiminde
bulunmaktadir.®® Tasavvufi alanda 6ne c¢ikan mizah daha cok sathiye, hezliyyat tiirleri

cercevesinde donmektedir.%

Tasavvufi mizahin unsurlarindan birisi de Bektasi fikralaridir. Bu fikralara kaynaklik

eden Bektasi, temelde bilinen bir sahs1 degil halkin aklini, tecriibelerini, ahlak anlayislarini

37 Tiirk, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Mizahim Yeri”, 406.

338 Tiirk, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Mizahin Yeri”, 420.

3% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, haz. Selahaddin Alpay - Mustafa Varli (Istanbul: Esma

Yayinlari, 2001), 98.

Dervisoglu, “Mizah Tasavvuf iliskisi”, 483.

361 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 365.

362 Dervisoglu, “Mizah Tasavvuf iliskisi”, 483.

363 Ebf Nasr es-Serrac, Tasavvuf Klasikleri el-Liima’, ed. Ethem Cebecioglu (Ankara: Erkam Yaymcilik,
2010), 67.

364 Ayrintih bilgi i¢in bk. Daglar, Kulum Beni Giildiirsene, 148-156.
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yansitan, mensei itibarryla da Islamiyet’i farkli anlamaktan dogan tutum ve catismalar

yansitan bir tipi ifade etmektedir.?%

3.4. Dini Degerlerin Mizaha Konu Yapilmasi

Son donem tekno-bilisim alanindaki gelismelerle birlikte hemen hemen her olgunun,
internet yoluyla mizahin konusu yapildigin1 gérmekteyiz. Bu degisim ve doniisiimiin
yansimalarindan birisini de 0Ozellikle dini unsurlarin, mizaha konu edinilerek ifade
Ozgirliigii ad1 altinda pervasizca islenmesi olusturmaktadir. Kutsal degerler, ne yazik ki
giinimiizde de gerek stand-up gosterileri yoluyla gerekse sosyal medyanin imkéanlari
kullanilarak giilme ve eglenmenin araci haline getirilmektedir. Bu tarz paylasimlarin ¢ok
hizli bir sekilde fikralar, sozlii anlatilar, yazili materyaller, karikatiirler, film, sinema,
sosyal medya uygulamalar1 (caps, tweet, tiktok, face, instagram...) yoluyla yaygin bir
bicimde goriiniir alana tagindigin1 miisahede etmekteyiz. Sosyal medyanin bag dondiiriicii
hizdaki “glindem” degisimi, bu tarz paylasimlarin kullanicilar nezdinde gittikce hizli ve
etkisizce gecistirilip, tolere edilnormallestirildigi bir siirece dogru evrilmektedir. Bu tarz
mizaha yonelik karsit tepkiler ise kimilerince, insan haklar1 ve ifade 6zgiirliigli ekseninde

mesrulagtirilmaktadir.

Goriiniirde her ne kadar eglenme kast1 6n plana c¢ikarilsa bile, bu tarz paylasimlarla
dini degerler lizerinden kiskirtici icerikle sunulan mizahi ogeler, 6zellikle Miisliiman

toplumlarda bir¢ok kez infiale sebep olmustur.

[fade 6zgiirliigii ad1 altinda sunulan bu tarz paylasimlar ne yazik ki kutsal alanlara
iliskin kirmiz1 ¢izgiyi agmakla kalmayip, farkli dinlerin miintesiplerinin birbirlerine karsi

nefret beslemesine yol acacak kadar agir sonuglari olan girisimlerdir.

Bu tarz mizahta, mizahin konusunu; Allah, peygamberler, melekler, kutsal kitaplar,
cennet-cehennem, din adamlari, ahiret hayati gibi unsurlarin olusturdugu goriilmektedir.
Mezmum mizah niteliginde olan bu tiirlin 6rneklerine 6zelliklede sosyal medya araciligiyla

fazlasiyla rastlandigim esefle miisahede etmekteyiz. 3%

365 Halil Ibrahim Sahin, “Bektasi Fikralari ve Giilme Teorileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi: Bektasilik Ozel Sayisi1 55 (2010), 257.

366 lgili mizah tiiriiniin yiizlerce 6rnedi, “Dini Fikralar” kategorisinde yer almaktadur.
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Mezkiir mizah tiiriine dair elestirdigimiz sey, temelinde alay yoluyla dini degerleri
itibarsizlastirma amaci giiden art niyetli girisimlerdir. Ancak bdyle bir amag¢ giitmeyen,
dini ilkelerin tuhaf bir tarzda yorumlanmasi/yasanmasina duyulan tepkiler de bazen mizah
yolu ile elestiri konusu yapilabilmektedir. Bu tarz mizah, yanhs algilardan kaynakli dini
diisiince ve yasam pratigine dikkat ¢ekerek giildiirtirken diigsiindiirmeye kap1 aralayan bir
vesile konumunda kabul edilebilir. Bu yoniiyle, ayn1 dine sahip olanlar tarafindan da
basvurulan elestirel dinl mizahin, dinl yasam standartlarinin daha iist bir seviyeye

taginmasina hizmet eden bir fonksiyon icra edebilecegini sdyleyebiliriz.

Unutulmamalidir ki yasam, tarih boyunca cesitli nedenlere bagli olarak degisen
dinamik yasalara tabidir. Mizah da bu degisimlerden nasibini alan bir olgu olarak sireti
itibariyla siirekli baskalasan bir nitelik tasimaktadir. Onemli olan mizahin, s6z konusu
degisimlere uyum saglarken, ona mesru zeminini verecek olan siretinin dayandigi temel
ilkelerinden uzaklagsmamasidir. Yani mizah, hangi donem ve sartlarda olursa olsun
iceriginde kutsal degerlerle alay etme, kiiciimseme, hakaret, yalan, zarar verme ve korku
gibi niteliklerden uzak ilkelerden beslenmelidir. Her ne kadar mizahin sinirlarini keskin bir

sekilde belirlemek gii¢ olsa da her daim sorumluluk duygusu ile hareket etmek elzemdir.

3.5. Mizah Yapmada Kur’an Metninden Yararlanma

Mizaha konu edilen unsurlar igerisinde bir de Kur’an metninin niikteye araci
kilinmasi s6z konusudur ki “Bundan kasit baglama uygun c¢agrisimi olan bir ayet, ibare
veya pasajin biitiiniinii veya bir kismint diyalogun bir pargasi haline getirerek mizah

enstrimani  olarak kullanilmasini ifade eder.””*®’

Bu tarzdaki mizaha klasik Arap
edebiyatinda; tazmin, iktibas, hiisnii’t-tevessiil, et-temessiil bi’l-Kur’dn ya da el-istigshdd
bi’l-Kur’an gibi adlar verilmektedir.?®® Tlgili anekdotlar klasik kaynaklarda miistakil bir
baslik altinda 6zel bir ilgiye konu edilmese de ansiklopedik tlirdeki birgok eserde edeb
literatiirii biinyesinde daginik bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir.*® Bu husustaki niiktenin
orneklerine; Ragib el- Isfehani, EbG’l Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali Kalkasendi (1.

821/1418), Ibn Asim el- Girnati (1. 829/1426) ve Sedidiiddin Muhammed el-Avfi (1.

367 Muhammed Faruk Cakir, 4bbdsi Sarayimin Hazircevap Nedimi: Ebii’l-Aynd (Hayati, Mizahgihigi,

Niikteleri) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) , 75.

368 Sener Sahin - Muhammed Efil, “Hiciv Oklarm Kur’an” Sadagindan Ceken Ama: Basrah Niiktedan Ebi’l-*Ayna”,
Bilimname: Diistince Platformu 35/1 (2018), 76.

39 Muhammed Efil, Klasik Arap Edebivatinda Bir Mizah Teknigi Olarak Kutsal Metnin Giiciinden
Yararlanma (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi), 2.
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629/1232) gibi miielliflerin eserlerinde rastlanmaktadir.’”® Rozenthal, “kutsala” génderme
yaparak yapilan mizah i¢gin; Isldm’in edebi ifadeleri ve tatbikatlarinin, o toplum tarafindan
cok iyi bilinip tanmmmasindan hareketle, bunlarla ilgili en ufak bir sapma ile bir
gondermede bulunulmasinin komik bir rahatlamaya sebep oldugunu sdyler.’’! Ona gore

ayet ve hadisler zaman zaman zekice kullanilan sozler i¢in bir arka fon olusturmustur.
Bu tarz mizaha hangi amaclarla bagvuruldugu genel hatlar1 ile sdyle siralanabilir:
- Kur’an ayetlerini etkileyici bir betimleme unsuru olarak kullanmak,

- Mahcup edici durumlarin anlatiminda ayetlerden bir kinaye unsuru olarak

faydalanma kastiyla kullanmak,
- Ayetleri dini ve siyasi bir tenkit arac1 olarak kullanmak,
- Ahlaki alanda bir hiicum ve savunma vesilesi olarak kullanmak,
- Muhatab1 ikna edebilme vasitasi olarak kullanmak.>”>

Elbette Kur’an ile niikte yapmak kolay bir is degildir. Bunu yapan kisinin; Kur’an
bilgisi, kurnazlik, pratik zekd ve hazircevaplik gibi niteliklere sahip olmasi icap eder.
Kaynaklarda bu tarz mizah yapan birisi olarak Eb(’l-Aynd’nin (6l. 283/896) ismi
zikredilmektedir. O, niiktedan yapisi dolayisiyla Abbasi sarayinda Halife Miitevekkil’in

3

nedimlik gorevinde bulunmustur.’”® Eb(’l-Aynad’nin mizahina o6rnek sadedinde su

anekdotlar verilebilir.

1. Eb0’l-Aynd’nin Hristiyan bir arkadasi ile sakalagmakta oldugunu goéren dostu

Zerkan, onu sikistirmak amacryla su ayeti okuyuverir:

23 43 adiand U5l (sylaly 5dadt 19donS Y 1541 Gl T G

370 Efil, Klasik Arap Edebiyatinda Mizah, 2.

371 Rosenthal, Erken Isldm’da Mizah, 49.

372 Tlgili baghklar igin bk. Efil, Klasik Arap Edebiyatinda Mizah, 8-9.

373 Hiiseyin Elmali, “Ebii’l-Ayna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994). 10/296
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“Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlar: veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin

velileridir.”>"*

Bunun iizerine o da su ayetle cevap vererek arkadasini savusturur:
dw\égjigté;p&m&mr@ R
“Allah sizi din hususunda sizinle savasmamis kimselerle iyi iliskilerden men etmez.”
(el-Miimtehine, 60/8)3"

2. Bir glin Halife Miitevekkil (6l. 247/861), EbG’l-Ayna’ya; “Su Hristiyan olan
Ibrahim b. Nuh var ya, senden hi¢ mi hi¢ hazzetmiyor.” deyince, Ebi’l-Ayna su ayetle

cevap verir:
e &5 el ¥y S5 e o35

“Sen, Yahudi ve Hristiyanlarin dinlerine uymadik¢a senden razi olmazlar.” (el-

Bakara, 2/120)%"°

3. Eb(i’l-Ayna bir beldede bulundugu sirada, oyun oynayan ¢ocuklarin attiklari bir
tasin kafasina isabet etmis olmasi yiizlinden yaralanir ve kendisine yardim edecek bir dost
bulamadig1 gibi geceyi de a¢ ve bitap gecirir. Ertesi sabah careyi beldenin emirinin

huzuruna ¢ikmakta bulur ve aralarinda soyle bir diyalog geger:
Emir:

— Buraya ne zaman geldin? Eb(’l-Ayna:
£ kit ; 25 ?ﬁé

— “Ugursuzlugu devamli bir giinde.” (el-Kamer, 54/19). Emir:

374 el-Maide 5/51.

375 Ebu Ishak el-Husri, Cem ii’l-cevahir fi’l-miildh ve n-nevddir, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1987); EbG’l-Ayna’dan aktarilan diger mizahi anekdotlar i¢in bk. Sahin - Efil, “Hiciv Oklarm
Kur’an” Sadagmndan Ceken Ama”, 71- 93.

376 Mansir Ibn EbG Amir, Nesrii'd-diirr fi’l-muhddardat, thk. Halid Abdiilgani Mahfiz (Beyrut: Déru’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, 2004), 3135.
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— Giliniin hangi vaktinde? Eb(’l-Ayna:
il 2o b

— “Zorlu bir saatte.” (et-Tevbe, 9/117). Emir:

— Peki misafirligini kimin yaninda gegiriyorsun? EbG’l-Ayna:
g5 3 5 2%

— “FEkin bitmez bir vadide/”(ibréhim, 14/37).
Bu niikteler karsisinda giilmeye baslayan emir onun ihtiyaclarini giderir.>”’

Asagidaki anekdotta ise mizahi yetenegi oldukga gii¢lii olan Es’eb (61. 155/771) ile

bir bedevi arasinda gecgen olayda Kur’an’la niikte yapmanin bir diger 6rnegi goriilmektedir:

Zalim lakabiyla taninan Emevi valisi Haccidc b. Yasuf es-Sakafi (6l. 94/714) bir
bedeviyi kirba¢ vurdurmak stretiyle cezalandirir, fakat bedevi her darbede; “Allah’im!
Sana stikiirler olsun!” diyerek bir tiirlii nedamet getirmeye yanasmaz. Giinlerden bir giin

Es’eb bu bedeviyle karsilasir ve aralarinda su diyalog geger:

— Neden Haccac sana kirba¢ vurdurdu biliyor musun?
— Hayir, bilmiyorum.

— Allah’a ¢ok siikrettigin i¢in! Clinkii Allah sdyle buyuruyor:
“Eger siikrederseniz artiririm.” (el-ibrahim, 14/7).378

Benzer bir {slup, iinli Arap mizahgisi Es’eb (6l. 154/771) tarafindan da
kullanmilmistir. Es’eb, Hz. Omer’in, torunu Salim b. Abdullah’in (8l. 106/725) esi ve
kizlarin1 da yanina alarak, ¢esitli yiyeceklerle Medine disinda bulunan bir bahgelikte piknik

377 bnii’l-Hatib Kasim, el-Emasi, Ravdu l-ahydr el-miintehab min rebi‘i’l-Ebrdr (Halep: Daru’l-Kalemi’l-

‘Arabi, 2002), 326; daha fazla mizahi anekdot i¢in bk. Cakir, Abbdsi Sarayinin Hazircevap Nedimi:
Ebii'l-'Ayna, 81.

378 {bn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, 8/135; daha fazla mizahi anekdot igin bk. Muhammed Efil - Emin Uz,
“Arap Nevadir Eserleri Ornekliginde Mizahin Toplumsal ve Siyasal islevi”, Bilimname 37 (2019), 313.
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yapmaya gittiklerini duyar ve vakit kaybetmeden hemen onlar1 takibe koyulur. Salim ve
ailesi duvarlarla cevrili bahge alanina girdikleri sirada Es’eb de bir hamle yapar ancak
bahce hizmetlisi, bahce kapisini onun yliziine kapativerir. Es’eb vazge¢gmez. Duvara
tirmanan Eg’eb’1 fark eden Salim, “Ey Es’eb! Sen ne yapiyorsun? Burada aile var!” diye

seslenince o da su ayetle cevap verir:

o 3

15 B plad Sl 55 (e UG S W L Sl A

G

“Kizlarinla igimiz olmadigini biliyorsun. Sen bizim ne istedigimizi de gadyet iyi

biliyorsun!.”3"°

Bu cevap lizerine giilmeye baslayan Salim, yardimcisina ona verilmek iizere yiyecek

hazirlanmasi talimatini verir. 38

Su anlati da ise ayetlerin politik bir tenkidi icerecek tarzda ele alindigi

goriilmektedir:

Kardesi Emin’i oldiirerek tahta gecen Halife Me’miin bir hafizin okudugu su ayeti

siyasi bir gonderme seklinde anlayarak dinlemis ve sahsa hapis veya taslikta siiriilme

381

cezasi uygulatmustir.®®! Tlgili yet sudur:

“Nihdyet nefsi onu kardesini éldiirmeye itti ve onu éldiirdii.”%

Bir diger anlati1 da ise niikteli bir kisiligi olan fakih Abdih el-Basri (61. 347/958),
baskalarindan istedigi yiyecek talebinin kinanmasini alakasiz bir bicimde Aayete
baglamaktadir. Onun kdyliilerden bu talebini duyan dostlari, “Sen kocaman bir fakih
oldugun halde yiyecek mi dileniyorsun?” dediklerinde, “Benim bu hususta 6rnek aldigim

383

kisiler Hz. Musa ve Hizir’dir.” der’®’ ve ardindan su ayeti okur:

379 el-Had 11/79

380 Husri, Cem ‘ii’l-cevahir, 68; Efil, Klasik Arap Edebiyatinda Mizah, 134; Rosenthal, Erken Islim’da
Mizah, 131.

381 Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 2/74; daha fazla mizahi anekdot i¢in bk. Efil, Klasik Arap Edebiyatinda
Mizah, 68.

382 e]-Maide 5/30

383 Eb0 Mans(r es-Sealibi, Hdssii 'I-hdss, thk. Hasan el-Emin (Liibnan: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 55-56.
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AT Walaizo Do (AT 1 150

“(Musa ve Hizir) kéy halkina geldi ve onlardan yiyecek talebinde bulundu. %

Bu tarz 6rneklerden de anlasilacagi tizere Kur’an bazi ¢evrelerce mizaha ustaca konu

edinilebilmistir.

384 el-Kehf 18/77
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UCUNCU BOLUM
HZ. PEYGAMBER VE MiZAH

Mizah, insanlik tarihi boyunca her kiiltiir ve cografyada kendini farkli tarzlarda
kesintisiz bir bicimde gostermistir. Duygusal ihtiyaclarin evrenselligi agisindan mizah,
zaman ve mekanlar farkli olsa da insanlari, giilmenin ortak paydasinda bir araya getirebilen
bir unsur olagelmistir. Miisliman topluluklar da kendilerine has mizahi tarzlariyla bu
akisin igerisinde yer almislardir. Miisliimanlarin mizah yapmasina kaynaklik eden basat
unsur elbette Hz. Muhammed’in mesru siirlarini ¢izdigi mizahtir. Zira Hz. Peygamber’in
bu konuda ortaya koydugu tavrin bir sonucu olarak hangi tiir mizaha cevaz verdigi,
hangisini mesru gérmedigi gibi hususlar Islam toplumlarmin mizahi kiiltiiriiniin temellerini

belirleyen en 6nemli unsurdur.

Calismamizin bu boliimil, s6z konusu unsurlar1 bize aktaran ve Hz. Peygamber’in
bizzat kendi yasam pratiginde nasil bir mizahi 6l¢li koydugunu gérmemizi saglayacak
rivayetler yaninda, O’nun bu husustaki 6rnekligini bizzat miisahede eden ashabin mizahi
anlayisini da aktaran rivayetleri de kapsamaktadir. Ilgili rivayetler; Islim-mizah iliskisini
ana hatlariyla degerlendirmemize katki sunacak cesitliligi drnekleyen bir igerik dahilinde
basliklar altinda sunulacaktir. Su hususu tekrar belirtelim ki, ¢alismamizin asil amaci,
zikredecegimiz rivayetlerin sihhat durumlarinin ayr1 ayri incelenmesi olmayip, tarih
boyunca oOzellikle Hz. Peygambere nispet edilerek kaynaklarda yer almis mizahi
anlatimlara yogunlagmaktir. Zira bu hususta sihhat agisindan bazi problemli rivayetlerin
varlig1 s6z konusu olsa bile gerek kaynaklarda gerekse Miisliiman toplumlarin kiiltiiriinde
bir sekilde kendisine yer bulmus olan bu aktarimlarin Islam- mizah iliskisine dair fikri ve
pratik yansimalar1 oldugu da bir vakiadir. Calisgmamizin siirlarin1 asmamak i¢in de ilgili

rivayetlerden yalnizca birkaginin sthhat durumuna atif yapmakla yetinecegiz.

1. Hz. Peygamber’in Sahsinda Mizahin imkam

Suras1 bir gergektir ki insanlar, kati mizagh, asik surath kisileri yadirgar ve bu
karakterdeki kisilere uzak dururlar. Diger taraftan kendilerine karsi sevecen, miitevazi
davranan hatta onlar1 seviyeli mizahlar1 ile sevindirerek hayatin sikiciligindan

uzaklastiranlara daha yakin dururlar. Hakikati temsilde asla taviz vermeyen Hz.
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Peygamber, giinliik yasamda giilmiis, saka yapmis, tebessiim etmis ve ortaya koydugu tilfet

ortamu ile insanlarin gonliinii fethetmistir.

Hz. Peygamber’in sorumlulugu, elbette ciddiyetle cehdetmeyi gerektiren niteliktedir.
Ancak onun yasam pratigindeki bu 6rnek ciddiyeti; buyurucu, kati, totaliter olmadig1 gibi
sevinci, ferahlamay1 ve yeri geldiginde giiliip, hayattan zevk almay1 yasaklayan bir tarzda
da degildir. Aksine Hz. Peygamber’in yagsami, agsagida 6rneklerini gorecegimiz iizere gerek
yasadig1 donemde gerekse sonraki nesillere miras biraktig1 6rnek yasam bi¢imi ile hayatin
dogasinda var olan “ciddiyet ve eglenip, giilerek rahatlama” ihtiyaci arasinda miikemmel

bir denge kurmustur.

Hz. Peygamber, ¢evresiyle gayet sevecen ve dogal bir iletisim igerisinde olmustur.
Ciddiyet gerektiren meselelerde sorumlugunun gereklerini ideal bir bigcimde yerine
getirmesinin  yaninda, yeri geldiginde de ashabiyla sakalasmis ve onlarin da
sakalagmalarina 6rneklik etmistir. Bu 6rneklik Hz. Peygamber’in; dini teblig etmek, ashabi
ile muhabbet bagimi giliclendirmek, iyi ahlaki Ogretmek, muhataplarini bir nebze
ferahlatmak, latif ve giiler yiizlii olmak gibi hususlarda timmetine rehberlik etmek amact

ile bagvurdugu seviyeli ve nezih mizah anlayisina da yansimistir.

Islam alimlerinden Ibn Kuteybe ed-Dineveri (61. 276/ 889), Hz. Peygamber’in saka
yapmastyla ilgili olarak yaptig1 degerlendirmede; insanoglunun farkli mizaclarda
yaratilmis olmakla birlikte, tabiatinda eglenme duygusunun var oldugunu ve bu tabiatin
aksi yonde degistirilmeye calisilsa bile asli haline tekrar donecegi kanaatindedir. Huyun,
daha kuvvetli oldugunu dile getiren Ibn Kuteybe, her nefsin yaratildigi huy ve karakter
tizerinde devam edecegini belirterek Hz. Peygamber’in, usvetu’l-hasene (giizel 6rnek)
tizere gonderildigini hatirlatir. Ashabin da bu 6rnekligi esas alarak, O’nun yolunu siar
edindiklerini ve Res(lullah’in Miislimanlar da sakalassin diye sakaya bagvurdugunu
belirtir. Devamla; Hz. Peygamber’in, Allah (c.c.) miisamahakdr Hanif dini {zere
gonderilmis olmasindan hareketle, saka yaptigim1 ancak hak sdzden gayri bir sey

sdylemedigini ve dinin kolaylik oldugunu zikreder.>

Hz. Peygamber’in, latife yapmaya kap1 aralayan bir kisilik 6zelligi de miitebessim

olusudur. Zira mizahi bir ortama yansiyan ilk belirti ¢ehremizde olusan tebessiimdiir.

3% {bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 212-214.
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Giilme olgusunun en hafif derecesi sayilabilecek tebessiim, ayni zamanda sosyal
iligkilerimize damgasin1 vuran, dostluga ve samimiyete kapi aralayan 6nemli bir isareti
barindirir. Bu minvalde Hz. Peygamber’in asik ve sert bir ¢ehre yerine giiler ylizliliigii
benimsemis olmasi, ashabinin onun yaninda iken yeri geldiginde bizzat sakalar yapabilen
ve kendi sahsina da saka yapilmasina miisamaha gosteren bir isaret hilkkmiindedir. Sayet
kat1 bir tutum benimsemis olsaydi ailesi basta olmak {izere en yakin ashabi dahi hi¢bir

sekilde mizaha kap1 aralayamazlardi.

Katilik ve asik suratliligin agir bastig1 bir kisilik 6zelligi ile tebligle yiikiimlii olan bir
peygamberlik goérevinin yan yana diisiiniilemeyecegini de dikkate aldigimizda beden
dilinin, bir peygamberin sahsinda, en az getirdigi hakikatlerin igerigi kadar, muhataplarina
etki biraktigini goriiriiz. Bu gerceklik, Nebi’nin (s.a.v.) beden dilinde rifk, hilm ve
tebessiim gibi olumlu niteliklerle miisahhas bir hale gelmistir. S6z konusu tavrin, Hz.
Peygamber’in beden dilindeki ilk gOriinimii olan giiler yizliiliigiine dair pozitif

yansimalarini bize, bu hususu bizzat tecriibe eden ashabi tarafindan soyle aktarilmistir:

Cerir b. Abdullah (6l. 51/671), “Miisliiman oldugumdan beri, Restlullah beni yanina

girmekten men etmedi ve her ne zaman beni gérse muhakkak giiliimserdi.” demistir.33¢

Amra (6l. ?), “Hz. Aise’ye, “Resilullah esleriyle bas basa kaldigi zaman nasildi?”
diye sordum. O da, “Sizin kocalariniz gibiydi. Fakat o ¢cok comert, ¢ok nazik ve giiler

yiizlii idi.” dedi.*®’

Abdullah b. Haris (61. ?), “Restilullah Efendimiz kadar ¢ok tebesstim eden, yani onun

gibi giileg yiizlii bir kimse daha gérmedim.” demistir.>%8

Abdullah b. Mes’ad (6l. 32/652), “Hz. Muhammed’i disleri goriinecek kadar

giilerken gordiim.” demistir.*’

Bir diger rivayette ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ashabinin kendi aralarindaki sohbet

ve eglencelerine tebessiimii ile istirak ettigi goriilmektedir:

386 Buhari, “Cihad”, 162.

387 Ebh Abdillih Muhammed ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, thk. Thsan Abbas (Beyrut: yy., 1968), 3/3.
38 Tirmizi, “Menakib”, 10 (No. 3641).

389 Buhari, “Tevhid”, 19.
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Simak b. Harb (61. 123/741) Cabir’e, “Restlullah ile oturup sohbet ediyor muydun?”
diye sormus, Cabir de, “Evet, ¢ogu (kez). Restlullah (s.a.v.) sabah namazini kildig1 yerden
giines dogana kadar kalkmazdi. Ashab konusur ve cahiliye doneminde yaptiklarini anlatir,

giilerlerdi. Hz. Peygamber de tebessiim ederlerdi.” diye cevap vermistir.>*°

Restlullah’in, rivayette gecen “Tebessiim ederdi” ifadesi, i¢inde miistehcenlik ve
hakaret barindirmayan saka ya da mizahin mubah oldugunu gdstermektedir. Nevevi de
bunu (6l. 676/1277) mezkir rivayetin serhinde, mescitte oturup cahiliye donemiyle ilgili
olaylardan s6z edilmesi, giilmenin ve tebessiim etmenin caiz oldugu yorumuyla

aktarmistir.>%!

Bu rivayetler ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in giiliis tarzi ile ilgili isaretleri de
barmndirmaktadir. Hz. Peygamber, kendi toplumu ve sonraki nesiller i¢inde manevi degeri
oldukca yiiksek serefli bir makamin sahiptir. Bu yoniiyle hem tebligle yiikiimli bir Resul
olarak hem de tasidig1 6rnek liderlik vasfi geregince kendi vakarina halel getirecek hal ve
hareketlerden uzak durmustur. Bu manada giiliisii de katila katila, sesli kahkahalar
bi¢ciminde olmayip, bilakis sakalarinda zarafeti ve dogrulugu ilke edinmesinin bir sonucu
olarak Ol¢iili ve nezihtir. Haddizatinda kahkaha eyleminin haram oldugu sdylenemez
ancak peygamberlik makami disinda da toplumda sayginligi olan miimtaz sahsiyetlerin bu

hususta ol¢liyli gozetmeleri gerektigi de bir vakiadir.

Sayilar1 yiiz binleri bulan ashab da farkli mizaglara sahiplerdir. Kiminin sen sakrak,
sakaci, kiminin sert tabiatli, ciddi bir karakterde olusu gayet tabiidir. Hz. Peygamber’in
yanlarinda bulunmasi, onlarla bir araya gelerek sohbet etmekten, gec¢mislerine dair
eglenceli anekdotlar1 zikrederek giilmekten alikoymamistir. Goriildiigii gibi, bu duruma
sahitlik eden Hz. Peygamber de ashabinin giilmesine mani olmadigi gibi, onlarin hos
sohbetine tebessiimii ile eslik etmistir. Ilgili rivayet ayrica, Hz. Peygamber’in sorumlulugu
itibartyla olduk¢a agir ve ciddi bir gorev yiiklenmis olmasmma ragmen yliziinden
tebessiimiinii eksik etmeyerek, ashabiyla latif ve sicakkanli iliski kurmakla yaptigi

rehberligi ortaya koymaktadir.

3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 34/431; Tbni Hibban; Sahih, 14/153 (No. 6259).
91 Eb0 Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcii’'l-serh-i sahihu’l-Miislim (Beyrut:
Daru’l-ihyai’l-Turasi’l-Arabi, 1392/1972), 3/39-42.
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2. Hz. Peygamber’in Mizahiin Ozellikleri

Hz. Peygamber’in onay vermedigi mizahin hangi vasiflar1 tagidig ilgili rivayetlerden
tespit edilebilmektedir. Asagidaki rivayetlerde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyarilar
sadedinde mesru olmayan mizahin; saka amacli bile olsa yalan iizerine kurgulanmamasi,
bir bagkasini korkutma amacimi giitmemesi, saka yapmak kastiyla da olsa yetkililerin
mesru olmayan emirlerine itaat edilmemesi, baskalarina ait esyalara saka ile de olsa el
konulmamasi, ozellikle aile hukukunda menfi sonucglara yol agabilecek sakalara karsi

ihtiyatli olunmasi gibi hususlarda uyarilar tasidig1 goriilmektedir.

2.1. Saka Maksadiyla Bile Olsa Dogru Sozden Ayrilmamak

Mizah, yalan sozlerin kendisine oldukga genis bir alan buldugu mecradir diyebiliriz.
Zira saka adi altinda rastgele konugmalar rahatlikla ve sinirsizca ortaya konabilmektedir.
Bu yonii ile yalan sozlerden kaynaklanabilecek zararlardan kagimmamiz icap eder.
Muhataplar1 eglendirme veya giildirmek maksathi da olsa yalan sdzden kaginmamiz

gerektigi Hz. Peygamber’in su rivayetlerinde agikca ortaya konmustur:

“Saka yaparken yalan soylemeyi ve dogru da olsa géosterisi terk etmedikce gercekten

iman etmis olmazsiniz.”>*?

“Baskalarim giildiirmek icin yalan soyleyene yaziklar olsun!>%>

Hz. Peygamber, benzer bir uyariyla iimmetine, s6z konusu sinirlara dikkat etmeleri
halinde verilecek miikafati hatirlatmis ve onlar1 sidk ve iyilik lizerinde sebat etmeye tesvik

etmistir. {lgili rivayet soyledir:
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32 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/375.
393 Tirmizi, “Ziihd”, 10 (No. 2015).
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Ebi Umame’den nakledilmistir: Restilullah sdyle buyurdu: “Ben, hakliyken bile
cekismeye girmekten kac¢inan kimse igin cennetin kenarindan, sakadan da olsa yalan
soylemeye yanasmayan kimse i¢in cennetin ortasindan, huyunu giizellestiren kimse i¢in de

cennetin en yiikseginden bir késk (verilmesine) kefilim!”*%*

Dogruluk, Islam’m en temel prensiplerinden birisidir. Hi¢ kimse yalanc1 bir kisilikle
diinyaya gelmez ancak yalan sdylemeyi ¢esitli etmenlerin de etkisi ile 6grenir. Bu siireg,
yalan sdylemeyi bazen ailedeki olumsuz 6rnekler yoluyla, bazen de ¢evrede olup bitenler
yoluyla dgretir. Oyle ki yalan, bir ¢ocugun ceza almaktan korkmasi sebebiyle, benlik
saygist diisiik birinin kendini daha basarili biri olarak tanitmak amaciyla, bir calisanin
statiisii zarar gérmesin diye veya bir siyaset¢inin menfaatini kaybetmemesi ugruna cesitli
yalanlara bagvurmasi gibi ¢ok yonlii bir yelpazede karsimiza cikabilir. Yalanin en sinsi
boyutu ise kisinin kendi kafasindaki algilarin1 gercekmis gibi algilayarak kendi kendine
yalan sdylemesidir.>*> Bu tiir yalanlardan dogan haz, insami bir siireligine rahatlatsa bile
zamanla ayn1 hazz1 daha fazlasiyla yasamak isteyen kisi yalana daha sik basvurarak bir
stire sonra da bu yalanlarla 6zdeslesir. Kendi yalanin1 gerceklik gibi algilamaya baglayan

biri hem kendisine hem de topluma zarar verecek bir duruma diiser.

2.2. Saka Maksath Bir Kimseyi Korkutmamak
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- Abdurrahméan b. EbG Leyld anlatiyor: Bize ashab anlatti. Onlar, bir giin Hz.
Peygamber’le bir seferde iken iclerinden birisi uykuya daldig1 esnada, arkadasi gidip onun
ipini saklar. Adam, uyandiginda ipini bulamaz ve (kaybettim endisesi ile) korkar. Buna
muttali olan Allah Resulii soyle buyurur: “Bir Miisliimana baska bir Miisliimani korkutmak

helal olmaz!”3%°

94 Ebd David, “Edeb”, 7 (No. 4800).

3% Bozkurt Kog, “Catisma Baglaminda Yalan-Din Iliskisi”, Dini Arastirmalar Dergisi 10/30 (Eyliil- Arahk
2017), 228.

3% Ebl David, “Edeb”, 93 (No. 5004).
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Ebu’l-Hasan nakletmistir: “Restilullah (s.a.v.) ile birlikte oturuyorken, ashabdan
biri kalkip gitti ancak sandaletlerini unuttu. Birisi de o sandaletleri alip altina gizledi.
Adam doniip geldi ve ‘Sandaletlerim nerede?’ dedi. Oradakiler de ‘Gormedik.” dediler.
Sonra sandaletleri saklayan adam, ‘Ben aldim, saka yaptim.” deyince Nebi (s.a.v.), ‘Nasil

olur da bir mii’'mini korkutursunuz?” buyurdu. Bunu ii¢ kez soyledi.”"’
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Nu’man b. Bisr nakledilen bu rivayette ise topluluktan birinin saka amacli olarak
biniti iizerinde uyuklamaktan dolay1 sallanan arkadasinin ok kilifindan bir ok c¢ektigi,
bunun iizerine uyuklayan adamin korkuyla sicramasina sebep oldugu goriilmektedir. Bu
olay iizerine Hz. Peygamber bdyle bir davranisin uygunsuzlugunu, “Bir Miisliimanin diger

bir Miisliiman kardesini korkutmas1 helal olmaz!”3*® buyurarak ifade etmistir.

Bu rivayetler, bizlerin de Ozelestiri kabilinden, saka tarzlarimizi tekrar gozden
gecirmemiz gerektigini hatirlatmast bakimindan 6nem arz etmektedir. Zira “korkutarak
sakalasmak” ne yazik ki toplumumuzda sik¢a basvurulan bir mizah tarzidir. Ornegin;
habersizce birine yaklasip yiiksek tonda seslenmek, aniden Oniine firlamak, sandalyesini
arkasindan ¢ekmek, uyurken trkiitiicii ve ani hareketlerde bulunmak, gercekligi olmayan
kotli haberler vermek gibi fiillerle muhatabi korkutup zor duruma diislirmenin caiz

olmadig1 Hz. Peygamber’in s6z konusu uyarilarindan agik¢a anlasilmaktadir.

37 fbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali Muhammed
Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 7/76; Ebii Muhammed Zekiyyiiddin
Abdiilazim el-Miinziri, et-Tergib ve t-terhib, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye,
1417/1997), 3/318.

Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat, thk. Muhammed Hasan es-Safil
(Beyrut: Daru’l-Kitap el-Ilmiyye, 2012/1413), 2/187-188 (No. 1673).
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2.3. Saka Maksadiyla Kimsenin Esyasin1 Ahkoymamak

Hz. Peygamber, sakayla dahi olsa hi¢c kimsenin malina el konulmasim
onaylamamistir. Zira bu tarz fiiller, baslangicta sakalagmak veya eglenmek gibi iyi niyet
tasisa da, sonuglar itibariyla dostluga zarar verecek ve sahsi bir esyasina el konulmasi
sebebiyle de muhatabi zora sokacak bir nitelik tasiyabilir. Bu hususla ilgili olan bir

rivayette Hz. Peygamber’in su uyarisini gérmekteyiz:
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Yezid b. Abdullah ibnu’s-Saib’ten nakledilmistir. Allah Resulii buyurdu ki: “Sizden

biriniz ne saka ne ciddi olarak kardegsinin asasin alsin. Kim almigsa hemen geri versin.”>
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2.4. Yoneticilerin Saka Maksath Mesru Olmayan Isteklerine Uymamak
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39 Tirmizi, “Fiten”, 3 (No. 2160).
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Restilullah, (s.a.v.) Alkame ibnu Miicezzez’1 benim de i¢inde bulundugum bir askeri
birligin basinda savasa yolladi. Kumandan gazvesinin basina gegtiginde veya yolda belli
bir yere vardiginda, askerlerden bir grup, kendisinden (ayr1 gitmek) hususunda izin istedi.
O da onlara izin verdi. Baglarina Abdullah ibnu Huzafe ibnu Kays es-Sehmi’yi sorumlu
tayin etti. Ben onunla savasanlar icerisinde bulunuyordum. Yolun bir yerine gelmistik,
(mola sirasinda) askerlerden bazilari 1sinmak veya ilizerinde (yemek) yapmak maksadiyla
bir ates yaktilar. Komutanimiz Abdullah ki sakaci birisiydi, bize, “Sizin {izerinizde itaat
edilmek ve s6zii dinlenmek hakkim yok mu?” diye sordu. Askerler, “Elbette var!” dediler.
“Oyleyse ne emredersem yaparsiniz degil mi?"” dedi. Askerler yine, “Elbette!” dediler.
Bunun iizerine komutan, “Su halde size, su atese atilmay1 emrediyorum.” dedi. Askerlerin
bir kismi kalkip emri yerine getirmeye hazirlandilar. Abdullah, onlarin atese atilacaklarina
inaninca, “Durun durun! Ben size saka yapmistim.” dedi. Medine’ye dondiikleri zaman bu
olay1 Restlullah’a (s.a.v.) haber verdiler. Bunun iizerine Efendimiz sOyle buyurdular:
“Onlardan (vani basimizdakilerden) kim size Allah’a isyani emrederse ona itaat

etmeyin!”*%

2.5. Aile Hukukuna Dair Hususlarda Saka Yapmaktan imtina Etmek

Evlilik, bosanma ve kdlelerin hiirriyetlerine kavusturulmasi gibi ciddi hususlarda,
saka maksatli dahi olsa agizdan ¢ikan sozlere, olumsuz hukuksal sonuglara sebebiyet

vermesi ihtimalinden dolay1 dikkat edilmesi gerektigine isaret eden bir rivayet soyledir:
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40 fbn Mace, “Cihad”, 24 (No. 2863).
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EblG Hureyre’den nakledildigine gore; Allah Resulii s0yle buyurdu: “Su ii¢ seyin

ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir: nikah, talak, ric’a (vic’i talak ile evlilige a’(inme).”‘m1

Medeni hallerde alimler; lafizlara mu1 yoksa niyetlere mi bakilarak hiikiim
verilecegini tartisagelmisler, dyle ki Ibnu’l-Miinzir (6l. 318/930) ulemanin, talak s6z
konusu oldugunda; ciddiyetin de mizahin da “ciddiyet” olarak kabul edildigine iliskin
icmarmni rivayet etmistir.**> Ayrica kole azadi meselesinde de alimler, bu husustaki sakalar

da “ciddiyet” kapsamindaki konular arasinda zikretmislerdir.*%?

Hanefi ulema ise mizahla aligverigin hitkkmii sadedinde de delil gosterilen bu hadisin
istidlal yontemine itiraz ederek soyle demektedirler: “Hadis, ii¢ seyi sinirlandirdigina gore
demek ki bazi fiillerin, mizah1 ve ciddiyeti de esit iken, diger bazilarinin ise mizah1 mizah,
ciddisi de ciddiyet kabul edilmektedir. O halde, eger dedikleri gibi olsaydi, bu durumda
“Tiim sz ve akitler ister ciddi isterse mizah yoluyla yapilmig olsun fark etmez.” denecekti.
Oysa mezkir {i¢ vakia ayn1 zamanda Allah hakki ile de ilgili oldugundan bu ii¢ seyde

mizah caiz goriilmeyerek, bu cihetle yapilmis olsa dahi gegerli kabul edilmistir.”%

2.6. insan Bedeninin Dogal Tepkilerini Giilmenin Konusu Yapmamak

Bir mecliste bulunan ashab, gayr-i ihtiyari yellenen bir sahsin diistiigii zor duruma
giiliince Hz. Peygamber, ashabina mescit adabinin nasil olmasi gerektigine dair 6nemli bir
nasihatte bulunmus ve tiim insanlarda bulunan fizyolojik, dogal bedeni tepkilerin giilmenin

konusu yapilmamasini 6giitlemistir. Soyle ki:
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401 Tirmizi, “Kitdbu’t-Talak ve’l-Lian”, 9 (No. 1184); ibn Mace, “Talak”, 13 (No. 2039); Ebi David,
“Talak”, 9 (No. 2194). Benzer bir rivayet ise soyledir: J& & «c2dl 3 bl 38 chats o3 556 38 (el 36 S5
REAREAT £831 & g o3 %6 “Ug seyin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir: talak, nikah, itk(kéle azad
etmek).” Tmam Malik, “Kitabii’n-Nikah”, 28. Bu rivayetin, kronolojik olarak en eski formu; Imam
Malik’in Muvatta sinda yer aldig1, ancak Hz. Peygamber’e ait olmayip, Said b. Miiseyyeb’e ait i¢tihadi
bir yorum olduguna iliskin tespit ile her iki rivayetin sened analizi i¢in bk. Hikmetullah Ertas,“Fikha
Dair Bir Hadisin Isnad Analizi”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi 4/2 (2020), 215-252.

402 Ebii’l-Ferec Ibn Kudame, el-Mugni ve es-serhii’l-kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 10/383.
Ilgili tartigmalar icin bk. Capras, Islam Hukukunda Mizah, 109-113.

403 Capras, Islam Hukukunda Mizah, 109.

404 fbn Kayyim el-Cevziyye, I‘ldmu’l-muvakkiin an Rabbi’l-Alemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1417/1996), 3/125; ibn Kudame, el-Mugni, 10/350; Capras, Islam Hukukunda Mizah, 103.
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“Sizden biriniz ayni seyi yapip dururken, neden baskasina giiliip duruyor?”**%

2.7. Bedensel Eksiklikleri Giilme Konusu Yapmamak

Ashabdan Abdullah b. Mes’ad (61. 32/652), ufak-tefek, esmer, kisa boylu bir bedene
sahipti.*% Ancak Islam’a baghilig1 o kadar giiclilydii ki miisriklerin sert tepki vereceklerini
bilmesine ragmen Kabe’de aciktan Kur’an okumaya cesaret etmis ve fena halde
doviilmiistii. Bir seferinde, Hz. Peygamber’e yakinligiyla bilinen bu sahabinin fiziki
zay1flig1 ashab arasinda giilme konusu yapilmisti. Bunun iizerine Nebi (s.a.v.) ashabina;
onun manevi degerinin Ustlinliigiinii hatirlatarak, yaradilistan gelen eksikliklerin, Allah
katinda elde edilecek iistiin derecenin yaninda hi¢bir kiymet-i harbiyesi olmadigini
gostermis ve onlara ders vermisti. Gliniimiizde de maalesef, bu tarz eksiklikler alay igerikli
sakalarin malzemesi yapilmakta ve soz konusu sahislarin onurlarini inciten bir mizah
malzemesi yapilabilmektedir. Ilgili rivayet; Hz. Peygamber’in, Ibn Mes’(d’dan kendisine

misvak yapmasi i¢in bir dal getirmesini istemesi lizerine yasanan hadiseyi aktarmaktadir:
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Ibn Mes’dd erak agacindan misvak dallarini topluyordu. Bacaklari inceydi.
(Agactayken) riizgr etegini act1 ve bacaklari goriindii. Orada bulunan ashab ona giilmeye
basladi. Hz. Peygamber, “Neye giiliiyorsunuz?” buyurunca, ashab, “Ibn Mes id un
bacaklarimin inceligine!” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v.); “Varligim elinde Allah’a yemin
olsun ki bu ikisi (giildiigiiniiz bu bacaklar), mizanda Uhud Dagi’'ndan daha agir

gelecektir.” buyurdu.*"’

5 Buhari, “Tefsir”, 91.

406 bn Sa’d, Tabakat, 8/290. _

407 Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve tabakatii’l-asfiyd (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1980),
1/127.
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3. Hz. Peygamber’in Cocuklara Yaptig Latifeler

Hz. Peygamber sevecen bir dede olarak da torunlar ile yakindan alakadar olmus,
onlarla oyun oynayip sakalagsmistir. Asagida aktaracagimiz rivayetler, Hz. Peygamber’in

cocuklarla kurdugu sicak ilgiyi ve onlarla sakalagsmalarin1 yansitmaktadir:

3.1. Cocuklarla Oynayan Hz. Peygamber (s.a.v.)

Cocukluk, insan hayatinin ruhi gelisimdeki temellerinin atildig1 en 6nemli donemdir.
Biiyiikleri tarafindan 6zellikle bu donemde yeterince sevgi, sefkat ve ilgi géren cocuklar
ileri yagamlarinda da ruhen daha saglikli bireyler olurlar. Hz. Peygamber’in hayatinda da

bu ilgi ve sevginin bir¢cok 6rnegi mevcuttur. Su 6rnekte oldugu gibi:
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Ebl Hureyre naklediyor: “Nebi (s.a.v.) dilini Hasan b. Ali’ye ¢ikariwr, o da dilindeki

kirmizilig gordiigiinde sevinerek ona dogru kosardi.”*%
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Ibn Alkame Eba Seleme’den naklediyor: “Nebi (s.a.v.), torunu Hiiseyin'e dilini

cikariyordu. Cocuk da dilini gériince ona giiliimsiiyordu.”*"

Hz. Peygamber’in ¢ocuklarla kurdugu sicak iliskinin bir boyutunu da onlarin
diinyasina girerek hoslarina  gidecek lakaplarla sakalasmasi  olusturmaktadir.
Zikredecegimiz iki rivayet Allah Resulii’niin ¢ocuklarla olan bu tarzdaki sakalasmalarini

gostermektedir.

408 1bn Hibban, Sahih-i [:bn Hibbdn, 15/431 (No. 6975).
409 Ibn Hibban, Sahih-i Ibn Hibbdn, 12/408 (No. 5596).
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3.2. iki Kulakl!
'dgséﬁ\ 134 @f’ui‘g? ;})\ J}w) ‘; J@ O\ o ‘J"J o5

Enes b. Malik: “Resilullah beni ‘Ey iki kulakli!’ diye ¢cagirird.”*!°

Kimse i¢in iki kulakli olmak sasirtici olmasa da Allah Resulii’niin, kiigiik bir cocuga
gercek ismi yerine sasirtict ve beklenmedik bir sekilde hitap ederek samimi, sicak ve

giiliimseten bir iliski zemini saglamis olmasi olduk¢a anlamlidir.

Baz1 sarihler ise bu tabirin; “soylenen sozleri ¢ok dikkatlice dinleyip anlayan ve
insanin iki kulakli bir agizli olarak yaratilmasindaki hikmeti kavrayarak dilini liizumsuz
sozlerden koruyan, iki dinleyip bir sdyleyen” anlaminda oldugunu da sdylemislerdir.*!! Bu
yorumu dikkate aldigimizda Nebi’nin (s.a.v.), bu latife ile Enes’in dikkatli bir dinleyici

olmasina atfen boyle bir hitabr tercih ettigini sdylememiz miimkiindiir.

3.3. Bakla!

Etkili iletisimin en giizel numunelerini bize sunan Hz. Peygamber’in, hoslanip
eglenecekleri tarzda isimlendirmeler yaptig1 ¢ocuklardan biri olan Enes b. Malik’ten bir

bagka takilis1 dinliyoruz:
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“Resilullah (s.a.v.) beni ‘Bakla’ diye lakaplandird:. Ciinkii bakla topluyordum.”*'?

3.4. Vefasiz!

Hz. Peygamber’in latifeleri, sadece insanlarin seving duyup giilmelerine hizmet eden
bir ara¢ degil yeri geldiginde muhatabin yaptig1 hatali bir davranisi fark ettirmeye yarayan
bir vesile olmustur. Zikredecegimiz rivayette Hz. Peygamber’in, ¢ocuk da olsa hatali

davranan Nu’man adli sahabiye saka yollu bir ders verdigi goriilmektedir. Boylece Hz.

410 Tirmizi, “Birr”, 57 (No. 1992); “Menakib”, 46 (No. 3828).+

411 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahmtid Muhammed
et-Tanavi (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’1-Misrd, ts.), 1/34.

412 Tirmizi, “Menéakib”, 46 (No. 3830).
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Peygamber Nu’man’in, sorumlulugunu ihmalini “Nasil olsa c¢ocuktur.” deyip
gecistirmedigi gibi, hatasini yliziine vurmak yerine onu igerisinde uyar1 barindiran latifeli

bir tarzda hitap ederek diisiinmesini saglamistir. Rivayet soyledir:
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Peygamber’e Taif’ten bir miktar iiziim hediye edilmisti. O da beni ¢agirarak, “Su
salkimi al da annene gétiir.” buyurdu. Ama ben {iziimii anneme gétiirmeden yedim. Birkag
giin sonra Resfilullah bana “Uziim salkimi ne oldu, onu annene ulastirdin m1?” diye sordu.
Ben de “Hayir.” dedim. (Bu olay sebebi ile) Restlullah beni “guder” (vefasiz) diye

isimlendirdi.*"?

3.5. Deveniz Ne Giizel!

Allah Resulii bir dede olarak torunlariyla yakindan ilgilenir onlarla oynar ve

sakalagirdl. Soyle ki:

ey oSy Sl i oy JUBD Bl s o oy perddl Julo 3 A1 Jgey O JB s o

8 S g 8B ) Jud

Ibn Abbas naklediyor: Allah Resulii (s.a.v.) (torunu) Hiiseyin’i omuzunda
tagimaktaydi. Bunun {izerine adamin biri onlara, “Ey ¢ocuk! Bindigin binek ne giizel bir
binektir?” demis, Hz. Peygamber de adama, “O da ne giizel binicidir/”*'* buyurarak

niikteli bir karsilik vermistir.

413 Tbn Mace, “Et’1me”, 61 (No. 3368).
414 Tirmizi, “Menakib”, 31 (No. 3784).
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3.6. Su ile Oyun

Hz. Peygamber, ¢cocuk egitiminde ihtiya¢ duyulan 6nemli unsurlardan olan ciddiyet
ve disiplinin yaninda, onlarin sakalasma ve oyuna da ihtiya¢ duyacaklarinin bilinci ile
hareket etmistir. Cocuklarla bu yontemle de yakindan ilgilenen Hz. Peygamber’in bir
seferinde, Rebi’ adli sahabenin heniiz kiiclik yastaki ogluna, g¢ocukla cocuk olmak

diyebilecegimiz tarzda su sakasi yaptig1 goriilmektedir:
,J:www:dw\js@,jsn@mw%gmwuwJu‘@)\w;wf

Mahmud b. Rebi’ naklediyor: “Ben bes yasinda bir ¢ocuk iken Allah Resulii 'niin bir

kovadan agzina aldigi suyu yiiziime piiskiirttiigiinii hatirlyyorum.”*'3

3.7. Ne Oldu Nugayr’e?

Hz. Peygamber kiiciik yastan itibaren bakimini iistlendigi Enes b. Malik’in ailesini
stk sik ziyaret eder, onlarla vakit gecirir, zaman zaman ev halkinin hazirladigr yaygi
iizerinde 6gle uykusuna yatar ve kalkinca da namaz kilardi.*'® Bu vakitlerde ailenin bir
liyesi gibi samimi davranan Hz. Peygamber evin kiiclik ¢cocugu olan Umeyr ile ilgilenir,
onunla hosca vakit gecirirdi. Umeyr’in Nugayr (Sergecik) adimi verdigi ve baglandig bir
kuscagiz1 vardi. Glinlerden bir giin Umeyr’in hiizlinlii oldugunu fark eden Peygamberimiz
bunun sebebini 6grenmek ister. Kii¢iik Umeyr’in “kusu 6ldiigi i¢in iizgiin oldugu”
cevabini alan Hz. Peygamber Umeyr’e donerek seci iislubuyla “Ya Umeyr! Ne oldu
Nugayr?” diye seslenmis ve onu bir nebze sevindirerek hiizniine ortak olmustur. Hatta
sonraki ziyaretlerinde de ayni latife ile kii¢iik cocuga ilgi ve alaka gdstermistir. Bu durum

Enes b. Malik tarafindan da soyle dile getirilmistir:

415 Byhar, “Ilim”, 3; Askalani, el-Isdbe, 4/33.

416 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/212; a. mlf., el-Miisned, 3/103; a. mlf., el-Miisned, 3/171. Ayrica
Umeyr’in annesi Ummii Siileym ile Nebi (s.a.v.) arasindaki siit ve soy yakinligindan kaynakli teyze-
yegen yakinligina iligkin bk. Nevevi, el-Minhdc, 16/10.
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EbG Tayyah’tan nakledilmistir: Enes b. Malik séyle demistir: “Peygamber aramiza
karisir, hatta kiiciik kardesime ‘Ey Ebii Umeyr, ne oldu Nugayr’'e? (Ne oldu Sercecige?)’

derdi.”*"V’

3.8. Eskit ve Yiprat!

Hz. Peygamber’in, babasiyla birlikte kendisini ziyarete gelen ve o siralarda heniiz
kiiciik bir kiz ¢ocugu olan Ummii Halid ile ilgilenmesi ve de sakalasmasini konu edinen

rivayet soyledir:
59 ol g B A Jgoy il CIB dns oy W iy W o 8l o8 a5 L
Al coadd (B e EE ) A we JB (A d) B 41 gy JB ol janed
Gy ol oF (AT ) 185 N gy JB o . (g83) 185 AN Jgy JB (o 08 851 Wl
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Halid ibn Said’in kiz1 Ummii Halid den: “Uzerimde sar bir gomlek bulundugu halde
babamla Allah Resulii’'nii (s.a.v.) ziyarete gitmistim. Resulullah, ‘Seneh, seneh!’ buyurdu.
Abdullah, ‘Bu lafiz Habes dilinde ‘Giizel!’ demektir.” dedi. Ummii Halid dedi ki: ‘Ben
niibtivvet miihriiyle oynamaya koyuldum. Bu yiizden babam beni azarladi.’ Resilullah,

‘Onu birak!’ buyurdu. Sonra, (Gémlegini) eskit ve yiprat! Eskit ve yiprat!’ buyurdu...”*'®

4. Hz. Peygamber’in Ailesi ile Yaptig1 Latifeler

Aile, eslerin {lfetle birbirlerini tamamladigi, ayn1 zamanda ruhen siik(ina
kavustuklart bir miiessesedir. Hz. Peygamber de (s.a.v.) bir es ve baba olarak aile fertleri
ile yakindan ilgilenmis, zaman zaman da onlarla karsilikli olarak sakalagsmistir. Hz.
Peygamber’in ailesiyle sakalasmalar asla alay, kiigiimseme, insan onurunu zedeleyen bir
tarzda olmamus, bilakis zarif, goniil alici, hafiflige kagmayan tarzda olmustur.*'® Nebi’yi

(s.a.v.) zaman zaman esi ile kosu yarigsinda, aile sofralarinda birbirlerine latifelerle

47 Tirmizi, “Birr”, 57 (No. 1989); ibn Mace, “Edeb”, 24 (No. 3720).

413 Buhari, “Edeb”, 22.

419 Nevzat Aydm, “Hz. Peygamberin Aile Hayatinda Esler Arasinda iletisimin Temel ilkeleri”, Bayburt
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2015), 120.
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takilirlarken ve esleri arasindaki rekabetlerin ortasinda kalmisken anlayisla gililimserken
goriiyoruz. Hz. Aise bu hususta soyle demektedir: “Hz. peygamber (s.a.v.) bizimle sohbet
eder, biz de onunla sohbet ederdik. Bizimle sakalasir, biz de onunla sakalasirdik. Namaz

vakti gelince de sanki bizi fark etmezdi.”**

Dikkat edilirse Hz. Peygamber esleri ile karsilikli olarak sakalagmis ancak dini

sorumlulugunun geregini yaparken de ciddi bir ruh haline biirinmiistiir.

Asagidaki rivayetler, Hz. Peygamber’in aile efradiyla olan mizahimin ornekleri

uzerinedir:

4.1. Gel de Yarisalim!

Bu rivayet, Hz. Peygamber’in esi ile yaptig1 bir kosu yarisinin sonunda tebessiim

ettiren tatli intikamini anlatmaktadir:

ij:ﬂ\dwivjb“)\rbijojmium@%gJ\cAC..rJ?d@t@.&dﬁ)\wjm\;uﬁ
drgswcw@wcdigbi@rgsw:gJ\Bﬁc\}n.@éc\y.\ﬁs:wWJLﬁécd.\J
JL%(.S‘\y.\.a:éc\j.a.\.as:wwdwco)miﬁgmwﬁ‘wjquﬁ&\wm

Hz. Aise’den nakledilmistir: “Bir seferinde Resiilullah ile yolculuga ¢ikmistim. O
zaman zayif birisi idim. Restulullah yanindakilere, ‘Siz onden gidin.” buyurdu. Onlar
uzaklagtiginda bana, ‘Haydi gel yaris yapalim.’ dedi ve kosuda ben onu gegtim. Bu konuda
benimle bir sey konusmadi, aradan zaman gecti ve ben kilo aldim ve bu olayr da unuttum.
Sonra yine onunla birlikte sefer yolculuguna c¢iktim ve yamindakilere, ‘Siz ilerleyin.’
buyurdu. Onlar ilerlediklerinde bana, ‘Hadi gel yarisalim.’ dedi. Bu sefer o beni gecti.

Sonra giilerek soyle dedi: “Iste bu daha éncekinin (kosumuzun) révangsidir.””**!

420 Miinavi, Feyzii’l Kadir, 1356, 3/88.
421 Ebi David, “Cihad”, 68 (No. 2578); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/39, 139.
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4.2. Ey Ais! Miijde!

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) asagidaki rivayette hem latife hem de Arapca tethim
tislubunu (isim bozdurarak) kullanarak seslendigi goriilmektedir. Buna goére Hz.
Peygamber, esine “Aise!” demek yerine “Afs!” seklinde daha sevecen bir tarzda seslenerek

sevgisini ifade etmis ve iltifatta bulunmustur.** {lgili rivayet soyledir:

A AR LS addey (BB AMES iy e Gl b g JB (B ol gy O Aiie e

Hz. Aise’den (r.a.) nakledildigine gore; “Bir giin Nebi (s.a.v.) ona buyurdu ki; ‘Ey
Ais! Bu (gelen) Cibril'dir, sana selam séyliiyor!’ Ben de ‘Allah’in selami, rahmeti ve

bereketi onun da iizerine olsun.’ dedim.”**

4.3. Nasil Ama! Kurtardim mi Seni Babanin Elinden?

ATy e di o A o as dl oy S il O3l 1B Lagss Al 2y ety o Clandl oo
W gy o ligr g T YT 1By galald ol 53 Ll (e AR Spee pand gl
Ll galy S S ol g2 o B A IR ke S gl £y oo #5 o Jand (B
g JUB clodlas) W8 Liadrgd @5 AN Jguy o O3l o5 (bl SO gl ESKab 1 JB 191 oo

ke 5 cLkad 3285 o) JUB (LS B Jloaksal LS LaSakus @ Mol

Nu’man b. Besir naklediyor: “Hz. Ebu Bekir, Allah Resulii 'niin huzuruna girmek igin
izin istedigi bir sirada, iceriden kizi Hz. Aise nin, esi Hz. Peygamber’e sesini yiikselttigini
duyar. Ebii Bekir kizimin iizerine yiiriiyerek, ‘Resilullah’a karsi yiiksek sesle konustugunu
gortiyorum, bu ne hal?’ diyerek ¢ikisti. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v.) araya girerek
onu korudu. Hz. Ebii Bekir gittiginde de Aise’ve donerek, ‘Nasil, kurtardim mi seni
adamdan (babandan)?’ buyurarak latife yapti. Bir zaman sonra Hz. Ebii Bekir,

Restilullah’in yanina gelmek i¢in izin ister ve onlarin durumunun iyi oldugunu gorerek,

422 Capras, Islam Hukukunda Mizah, 55.
423 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 90-9.
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‘Ha soyle! Beni kavganiza ortak ettiginiz gibi barisiniza da dahil ediniz!’ der. Restilullah

da, ‘Biz de dyle yapryoruz zaten!’ buyurdu.”*?*

4.4. Haydi Sen de Onun Yiiziine Siir!

Bu rivayette, iki esi arasinda cereyan eden tatli bir miinakasanin ortasinda kalan Hz.

Peygamber’in s6z konusu olaya, latife yaparak nasil da dahil oldugu goriilmektedir:
839w S (4 Cixg Zﬁ}, Canad dasy 3:}.03 & .;&\\ J}w) Shis O pagall fi X N
o ok ol iy UT Lo s« gy 4 Y S ISW g Bl Y s K
825y D Jgy &) 2o gy g x5 A Oy ¢ gy @ Sl ¢ e B Al
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Hz. Aise’den nakledilmistir: “Resilullah ve Sevde bt. Zem’a benim yammda idiler.
... Bulamag yapip getirdim. Sevde’ye, ‘Ye!’ dedim. Sevde, ‘Onu sevmiyorum.’ deyince, ben
de, ‘Yemin olsun ki ya yersin ya da yiiziine bulastiririm.” dedim. Bu sefer Sevde, ‘Ondan
vemeyecegim!’ deyince, ben de tabaktan bir par¢a alip onu yiiziine bulastirdim. Restlullah
(s.a.v.) aramizda oturuyordu. Sevde’ye doniip, ‘Hadi (ne duruyorsun) sen de onun yiiziine
sur!” buyurdu. Sevde benden ociinii alabilsin diye Resulullah (s.a.v.) dizlerini indirdi.

Sevde de tabaktan benim yiiziime siiriince, Resilullah da giildii.”**

4.5. As1l Vay Benim Basima!

Hz. Peygamber’in vefatinin yaklastig1 giinlerde bile, esinin, “Vay basim!” diye
sOylenmesi lizerine, kendisi hastaligin istirabim1 ¢ekmekte oldugu halde, esiyle latife
etmekten geri durmayip, onunla mutlu vakit gecirmekten imtina etmedigi goriilmektedir.

Soyle ki:

424 Ebia David, “Edeb”, 84 (No. 4999).
425 Nesai, Eba Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali. “Isratu’n-isd”, 5 (No. 8868), Siinenii 'n-Nesdi (Riyad: y.y., 1999).
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Hz. Aise (siddetli bir bas agrisi sebebiyle), “Vay basim! (Oliiyorum!)” demisti.
Bunun tizerine Resulullah, “Eger bu dedigin olur, ben de sag kalirsam senin i¢in istigfarda
bulunup dua ederim.” buyurunca Aise de, “Vay basima gelene, samirim ki sen benim

olmemi istiyorsun. Eger oliirsem o giiniin aksami sen hammlarindan biriyle beraber

olurdun!” dedi. Bunun iizerine Restilullah (s.a.v.), “Tersine, asil vay benim basima! (Asil

ben élecegim!)...” buyurdu.*?

4.6. Bu Kadar Giilecek Ne Var?

Hz. Peygamber’in eslerinin, kendilerini ziyarete gelen giizel giyimli bir hanim
dolayistyla kiskanglik hissederek, bu hanima haddini kendilerince nasil bildirdiklerini

gosteren mizahi durumu aktaran bir rivayet ise soyledir:
Wgoke Lo Dl By dzd B Edgw slmd s Sy il Wadisg Wyg 5 A8l Sslr Lle) 834w O
e I8 \Pge JI 0183y o o Al oo Okl \gdey SIS Jlesy el 933 (0 3
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426 Buhari, “Ahkam”, 51; a. mlf. “Merda”, 16.
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“Sevdetii’l-Yemdniyye adli kadin Hz. Aige nin ziyaretine geldi. O sirada Hz. Omer’in
kizi Hafsa validemiz de oradaydi. Sevde cok siislii giyinmisti. Uzerinde Yemen isi bir
elbise, basinda da yine Yemen isi bir bagortiisii vardi. Bu basortiisii onun alnina kadar
inmekteydi. Hafsa (r.a.) Hz. Aise’ye (r.a.) usulca, ‘Ey mii’'minlerin annesi! Birazdan Hz.
Peygamber gelecek; bu kadinsa aramizda piril piril parlamaktadir.’ dedi. Aise, ‘Ey Hafsa!
Allah’tan kork da bir sey yapayim deme!’ dediyse de Hafsa, ‘Vallahi ben onun siistinii
bozacagim.’ dedi. Sevde’'nin kulaklari pekiyi isitmiyordu. Bu yiizden onlarin konusmalarint
duyamadi ve onlara ne konustuklarini sordu. Hafsa, ‘A’ver (deccal) ¢ikmis da onun
hakkinda konusuyorduk.’ diye cevap verdi. Bunun iizerine Sevde, ‘Ya demek oyle!’ diyerek
fena halde korktu. Oyle ki tir tir titreyerek, ‘Simdi ben nereye saklanacagim?’ dedi. Hafsa
da ona, ‘Iste su odaya gir!’ dedi. Gésterdigi oda hurma dallart ve yapraklarinin
konuldugu bir oda olup toz toprak igerisindeydi ve her tarafini oriimcek aglari kaplamigsti.
Sevde oraya gizlendi. Hz. Peygamber geldiginde Hafsa ile Aise nin giilmekte olduklarin
gordii. Hem de o kadar giiliiyorlardr ki giilmekten konugamiyorlardi. Hz. Peygamber
onlara, ‘Bu kadar giilecek ne var? Nigin giiliiyorsunuz?’ diye sordu ve bu soruyu ii¢ kez
tekrarladi. Nihdyet kendilerini toparlayan Hafsa ile Aise elleriyle, Sevde nin saklandig
odayr gosterdiler. Hz. Peygamber oraya baktiginda korkudan titreyen Sevde'’yi gordii.
Ona, ‘Burada ne ariyorsun? Sana ne oldu boyle?’ buyurdular. Sevde, ‘Ey Allah’in Resulii!
Tek gozlii adam (deccal) ¢ikmis; onun i¢in buraya saklandim.’ dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber iki kez, ‘O heniiz ¢ikmadi,; fakat ileride c¢ikacaktir.” buyurdular. Sonra da
Sevde’yi oradan c¢ikarip, elbiselerine bulasan tozu, topragi ve OJriimcek aglarin

temizledi.”**’

Mezklr rivayet Hz. Peygamber’in, eslerinin fitri yapilarindan gelen kiskanma
duygusunun etkisiyle ve saka yoluyla disa vuran bu tiir bir yansimay1 anlayisla karsiladigi
izlenimini vermektedir. Eslerine kizmak yerine, sakanin magduru konumundaki hanima
yardimci olmay1 yeglemis olmas1 Hz. Peygamber’in bazi tabii duygularin insan yasaminda
her daim bastirilmasinin zor oldugu gerceginin bilinciyle hareket ettigini gostermektedir.
Oyle ki, bu tarz disavurumlarin bazen muhatab1 zor durumda birakacak sekilde aksettigi de
bir realitedir. Bu olguyu, ¢ok esliligin siirdiigii bir cografyada yasamakta olan Hz.

Peygamber’in evliliklerindeki baska drneklerde de gdrmekteyiz. Ornegin; bir seferinde Hz.

427 Ebii’l-Hasen Nriiddin el-Heysemi, Mecma 'u’z-zevd’id ve menbeu’l-fevd’id (Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-

[Imiyye, 1422/2001), 4/414 (No. 7684); Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Mu cemu’l-
kebir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 1433/2012), 10/298 (No. 20167).
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Aise, Hz. Peygamber kendisinin yaninda iken eve yemek gonderen diger esi kiskanmus,
yemek kabina vurarak kirilmasina sebep olmustur. Hz. Peygamber esinin bu tepkisini

anlayisla karsilamis, orada bulunanlara da “Anneniz kiskand1.” buyurmustur.*?®

4.7. Su Elbiseyi Giy, Etegini Gelin Gibi Siirii!

Nebi’nin (s.a.v.), eslerinden birine latife ederek, giydigi elbisesi ile bir gelin misali
davranmasini salik vermek silretiyle, onun gonliinii hos etmeyi arzuladigi anlasilan bir

mizahi vakiay1 aktaran bir rivayet ise sOyledir:
S50 O b JB o JUB S5 oy 85 &1 Jgusy 0T Lulis ot Lo Sy &) 12ty o o stlas o0
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Ata b. Ebi Rabah’tan nakledildigine gore Ibn Abbas’a bir adam, “Allah Resulii saka
vapar miydi?” diye sordu. “Evet” diye cevap verdim. Peki, Resulullah nasil saka
vapardi?” diye sorunca ben de, “Hz. Peygamber hanimlarindan birisine genis bir elbise
givdirdi. ‘Bu elbiseyi giy, Allah'a siikret, etegini de gelin etegi gibi siirii!” buyurdu,

dedim.”**

4.8. Gordiigiin Gibi Bunlar da Benden Nafaka Istiyorlar!

Asagidaki rivayet, Hz. Omer’in, eslerinin bazi maddi talepleri karsisinda ruhen
incinmis olan Hz. Peygamber’in, ailesi ile iliskisini bir siire askiya aldigin1 haber aldiginda,
Nebi’nin yanina gelerek onu teselli etmek, {iziintiistinii hafifletmek i¢in mizaha basvurarak

nasil da ¢abaladigini ve sonunda da basarili oldugunu gostermektedir:
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428 Buhari, “Nikah”, 107.
49 Ebii’l-Kasim ibn Asakir, Tdrih-u Medineti Dimagsk, thk. Muhibbuddin Ebd Said Omer b. Garame el-
Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-2000), 4/41.
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Cabir’den: “Ebii Bekir, Resilullah’in (s.a.v.) yamina girmek igin izin istedi. Fakat
bir¢ok kimseyi kapida otururlarken buldu. Bunlarin hi¢cbirine izin verilmemisti. Sonra
Omer gelerek izin istedi. Ona da izin verilmedi. Sonra Ebii Bekir ve Omer’e izin verildi.
Peygamber’i, etrafinda kadinlart oldugu halde kederli kederli susmug otururken buldular.
Hz. Omer (r.a.) bunun iizerine (kendi kendine), ‘Mutlaka bir sey séyleyip Peygamber’i
giildiirmeliyim.” diyerek soyle dedi: ‘Ya Resilullah! Omer’in (r.a.) karisi olan Zeyd’in
kizint bir gérseydin! Benden nafaka istedi, ben de kalktim onun bogazimi siktim.’ Bunun
tizerine Restuilullah (s.a.v.) disleri goriiniinceye kadar giilmiis ve ‘Bunlar da etrafimda

gordiigiin gibi, benden nafaka istiyorlar!’ buyurmustur...”*3

Bu hadisin serhlerinden birinde kisinin, dostlarinin kederli aninda onun iiziintiistinii

hafifletip, gonliinii almak i¢in latifeye bagvurmasinin miistehab oldugunun delili oldugu

ifade edilmisgtir.**!

4.9. Atin Kanatlar1 Olur mu?

Hz. Peygamber’in Tebiik veya Hayber’den evine dondiigiinde Hz. Aise ile aralarinda
gecen ve Restlullah’in digleri goriiniinceye kadar giiliimsemesine sebep olan bir rivayet de

sOyledir:
J...,J\ il Casse D) Cogd i \Wsw 29 B9 o B Al Jguy 3B uragall ol Lzile e
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Hz. Aise anlatiyor: Peygamber gazveden doniip geldiginde, riizgar perdeyi agt1 ve

’

oyuncaklar1 gordii. Aise’ye sordu: “Bunlar nedir ya Aise?” “Onlar benim kizlarimdir.’

430 Miislim, “Talak”, 29.
1 Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1980), 460.
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dedim. Onlarin arasinda iki kanadi olan deriden yapilmis ati goériince, “Bu nedir?”
buyurdu. “Attir!” dedim. Bu defa, “Peki, iizerindekiler ne?” diye sordu. Ben de, “Iki
kanat!” dedim. “Iki kanadi olan bir at 6yle mi?” dedi. Ben de, “Sen hi¢ Siileyman’in

kanatli atlarimi duymadin mi?” deyince, Allah Resulii disleri gériiniinceye dek giildii.”***

4.10. Hayir! Bunlar Bizim Sakalarimizdir!

Hz. Peygamber’in elgilik gorevi ve bu gorevin gerektirdigi ciddiyet, aile efradinin
onun yaninda saka yapmalarina mani olmamustir. Ilgili rivayet; Hz. Aise’nin yaptig1 saka

iizerine, Hz. Aise’nin annesi ve Hz. Peygamber arasinda gegen diyalogu aktarmaktadir:
u_N 's&\ Jj.w) "] \.@.ﬁ\; cJuwd c%‘é di\\ Jj..o) Ls — s a&)\ <P il &7}6" ‘JG :\g.;lé ‘59? 0.3\

S R Ll jany i@ o) JWB ELS e ) L e

ibn Eba Miileyke naklediyor: “Hz. Aise, Restlullah’in yaninda saka yapti. Hz.
Aise’nin annesi, ‘Ya Restlullah! Bu kabilenin bazi sakalar: bize Kindne kabilesinden

gecmedir.’ dedi. Restilullah da, ‘Haywr, bunlar bizim kabilemizin (Kureys'in) sakalaridir!’

buyurdu.”*?

4.11. Dikkat Et! Kristalleri Kirmayasin!

Bir diger rivayette ise Hz. Peygamber’in kinayeli bir iislup kullanarak hanimlarin

nazik yapisina niikte ile vurgu yaptig1 goriilmektedir:
Asgy diadl U G 1@ L JB (esbdl 1usd W) s B B L OShb oy it oo

AL

Enes b. Malik’in anlattigina goére Veda hacci doniisiinde Encese adli bir sahabi,

tizerinde Restlullah’in hanimlar1 bulunan develeri, nagmeler esliginde hizlica siirmektedir.

432 Eba David, “Edeb”, 62 (No. 4932).
433 Buhari, “Edebii’l-Miifred”, 102.
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Develer seslerden etkilenerek hizlanir. Bunu géren Hz. Peygamber latife ile karisik bir

uyarida bulunur ve “Ey Encese! Yavas siir, kristalleri kirmayasin.”** diye buyurur.

Bu rivayetlerden, Hz. Peygamber’in mizahiin, sirf insanlar1 gilildirmek amach
olmadigi, bilakis muhataplarinin ruhi ve fiziki rahatlamasi ve ortamin olumlu bir havaya
biirlinmesine katki sagladigi anlasilmaktadir. Peygamberimizin kimi zaman soz
sanatlariyla siislenerek ifade edilen zarif latifeleri, kimi zaman da muhatabin hatasini fark
ettiren, bir taraftan giiliimsetirken diger taraftan da diisiindiiren ve anlatilmak istenenin

kavranilmasini kolaylastiran mahiyette olmustur.

5. Hz. Peygamber’in Ashabina Yaptig1 Latifeler

Hz. Peygamber (s.a.v.), insani iligkileri pekistirmek, sevgi ve muhabbeti yaymak,
kullandig1 Uslup ile giizel ahlakin temsilcisi olmak gibi amaglarla zaman zaman ¢ocuk,
geng, yetiskin, kadin-erkek veya yaslh olsun ayrim yapmaksizin nezih bir tarz ile cesitli
latifeler yapmistir. Onun nese ve giiler yiizliiliigiiniin bir yansimasi olan sozlii veya fiili
mizah iislubu, ashabi tarafindan da 6rnek alinmistir. Hatta onun kendileri ile sakalagsmasina
hayretle, “Ya ResOlullah! Sen bize saka (mi1) yapiyorsun?” diye sorduklarinda; Hz.
Peygamber su veciz cevabi ile mizahin en ideal karakterinin “dogru s6z” iizerine bina

edilmesi gerektigini bizzat gostermistir:

“Evet, ben de saka yaparim. Ancak sadece hakki séylerim.”*%

Anlagiliyor ki ashabin Hz. Peygamber’in kendileriyle sakalagsmalarina sagirmalarinin
sebebi; onlarin zihinlerinde Allah tarafindan gorevlendirilmis bir peygamberin hem agir bir
dini sorumluluk iistlenmesi hem de toplumdaki liderlik vasfinin bir sonucu olarak saka
yapabilecegine ihtimal verememeleri idi. Oysa Hz. Peygamber, onlarin sandiklarinin
aksine, zaman zaman kendileri ile nezih ve seviyeli bir tarzda sakalagsmak slretiyle
istlenmis oldugu ciddi vazifeye bir halel gelmeyecegini gostermis ve en dnemlisi saka da
olsa dogru sozliiliikkten asla 6diin vermeyerek onlara 6rneklik etmistir. Ashabin benzer bir
hayreti de Restilullah’m (s.a.v.) oglu Ibrahim’in vefat: dolayisiyla gézyas1 dokmesi iizerine
yasanmistir. Nebiyi bu iizlintiilii aninda aglarken gormek onlari sasirtmis; “Ya Restlullah

sen de mi agliyorsun?” diye sorarak saskinliklarini dile getirmisler, Nebi de cevaben;

434 Buhari, “Edeb”, 111; Miislim, “Fezail”, 73.
435 Tirmiz, “Birr”, 57 (No. 1990).
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“Kalbimizde aci, goéziimiizde yas var. Ama dilimiz Allah’in rizasina aykirt bir soz
soylemez.” buyurmustur.**® Anlasiliyor ki ashab, Hz. Peygamber’in konumu dolayisiyla
aglamasini yan yana koymakta zorlanmiglardir. Oysa yerine gore, aglamak da giilmek de
gayet tabii bir insan refleksidir. Her iki rivayette dikkat ¢eken husus, Hz. Peygamber’in iki
durumda da asiriliga kagmaksizin bu duygusal tepkileri nezih bir tarzda gozettigi olciidiir.
Hz. Peygamber’in ashabina yaptig1 nezih sakalarin1 aktaran rivayetlere gelince; bu hususta

tespit edebildiklerimiz sunlardir:

5.1. Seni Bir Deve Yavrusuna Bindirecegim!

Hz. Peygamber’e gelerek, kendisi i¢in bir binek vermesini isteyen sahabi ile Hz.

Peygamber arasinda kinaye yollu sdyle bir diyalog ge¢mektedir:

B Wy Je el )" g D I EE A Sy oy el 1 — as B ooy — il Jod

cee G Y YA g 85 1 gy JU B Wy gl Log ) Sy b 1 o 1 JB
Enes naklediyor: “Bir adam Peygamber’e (s.a.v.) gelip, ‘Ey Allah'in Resulii! Beni bir
deveye bindir!’ dedi. Restilullah da, ‘Ben seni devenin yavrusuna bindirecegim!’ buyurdu.

Adam, ‘Ya Restilullah, ben deve yavrusunu ne yapayim (ona binilmez ki)!’ deyince, Hz.

Peygamber, ‘Acaba deveyi deveden baska bir mahlitk mu dogurur? (Her deve, bir devenin

yavrusu degil midir?)’ buyurdular.”*¥’

5.2. Iste Simdi Sefine Oldun!

Ismi “gemi” anlamina gelen Sefine adli sahabi ve Hz. Peygamber arasinda gecen su

anekdotta da Peygamberimizin, sahsin ismine nispetle yaptig1 latifesi gortilmektedir:
JB oo S Jamd i B85 Wa Jguy a0 1S :JB g a2 Aok T Jgo Bk 8 slrle
N asd) ol Lo s JUBdEE 1 b (1S ld D 0 Sl o (o Ao bl (0 a8l ade

436 Buhari, “Cendiz”, 43; Miislim, “Fezail”, 62.
7 Tirmizi, “Birr ve’s-S118”, 57 (No. 1991); Ebi David, “Edeb”, 92 (No. 4998).
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Ummii Seleme’nin (r.a.) mevlas1 Sefine naklediyor: “Allah’in Resulii ile beraber bir
seferde idik. Ashabindan yiikii agir olanlarin hepsi yiiklerini bana yiiklemeye basladilar.
Oyle ki yiikiim ¢okca fazlalasti. Peygamber yammdan gegince, ‘Iste simdi sefine (gemi)

oldun.’ buyurdu.”**

5.3. Yashlar Cennete Girmeyecek!

Yaslica bir hanim, dua talebine karsilik Hz. Peygamber’den aldigi niikteli cevabin
gercek kastini anlamayarak iiziilmiis ve aglayarak oradan ayrilmistir. Hz. Peygamber,
durum kendisine bildirilince latifesi ile gercekte neyi kastettigini agiklar. Bu yolla hem
hanimin iiziintiistinii giderir hem de daha fazla sevinmesini saglar. Rivayet bu olay1

aktarmaktadir:
B! O) OB ol U 1l JUB il sty OF D) g1 ) Jgouy b I 85 A Jgusy J) jgns

ol B v.T L@J’u\}' N L@Ji \Aj}:&i \?‘QE\{» 4&5\ Jj..o) Jus 4‘5{:3— 38&3\ - Q,st Je Qs L@J’Q Y
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Bir giin yagh bir kadin Restilullah’a gelerek, “Ya Resiilullah beni cennete koymasi
icin Allah’a dua et.” dedi. Hz. Peygamber ona, “Ey, falancanin annesi! Yaslilar cennete
giremez.” deyince kadin agladr ve c¢ekip gitti. Hz. Peygamber, (durumdan haberdar
oldugunda), “Gidin ona deyin ki o bir yasl olarak cennete girmeyecek. Allah buyurmustur

ki: ‘Siiphesiz biz onlar1 yepyeni bir yaradilisla yaratmisizdir. Onlart bakireler kildik. **°

buyurdu.”*?

5.4. Herkesin Goziinde Olan Beyazhik

Hz. Peygamber’in, bir hanim sahabiye kelimelerin farkli anlamlara gelebilecegi

sekilde yaptig1 latifeyi aktaran rivayet soyledir:

4% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/220-221.

49 vakia 56/35-37.

440 Pbi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avdillah b.
Muhammed Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 5/357 (No. 360).
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Zeyd b. Eslem naklediyor: “Ummii Eymen adli bir hamim Hz. Peygamber’e geldi ve
dedi ki: “Ey Allah’in Resulii! Kocam sizi davet ediyor.” Hz. Peygamber séyle sordu:
“Kocan kimdir? Yoksa o goziinde beyazlik olan mi?”" Ey Allah’in Resulii! Hayiwr, vallahi
kocamin goziinde beyazlik yoktur.” dedi. Bunun tizerine Allah Resulii: “Hichir insan

yoktur ki géziinde beyazlik olmasmn.” buyurdu.**!

Ummii Eymen, Hz. Peygamber’in tevriye yollu bir saka yaptigin1 anlamayarak
durumu garipsemis ve esinde bir g6z rahatsizligi olmadigini séylemistir. Hz. Peygamber de

bu sozleri ile “her insanin gdziinde beyazlik™ oldugunu ifade etmistir.

5.5. Peki Oyleyse Hurmalar Senin ve Ailenin Olsun!

EblGi Hureyre’den gelen asagidaki rivayette de Hz. Peygamber’i, (s.a.v.) giinaha
diismiis ve ne yapacagini bilmeyen, oldukca fakir bir sahabinin caresizligine, tebesstimii

esliginde yardim etmeye calisirken goriiyoruz:

S B £ 06 sl W06 EKI8 1Al Jyt O 5 beir B g (oI e Lsl

G pad O fahins (45 106 Y 00 gkl B dad a g all Jyty O e Gy

o
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4“1 Ahmed b. Abdiilvehhdb en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 1423), 4/3.
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EbG Hureyre’den naklediliyor: “Biz, Peygamber’in (s.a.v.) yaninda oturuyorken, bir
adam, ‘Ya Restilullah, helak oldum!’ diyerek geliverdi. Peygamber (s.a.v.), ‘Nedir seni
helak eden boyle?’ diye sordu. Adam da, ‘(Ramazanda) oruglu hdlde iken esimle birlikte
oldum!’ deyince Hz. Peygamber ona, ‘Bir kéleyi azat edebilir misin?’ buyurdu. Adam,
‘Hayw! (Yapamam).’ dedi. Hz. Peygamber, ‘Peki, iki ay iist iiste orug tutabilir misin?’ diye
sordu. Adam, ‘Hayir, ona da giic yetiremem!’ dedi. Resulullah, ‘Peki, altmis yoksulu
doyurmaya gii¢ yetirebilir misin?’ diye sordu. Adam, ‘Hayir!’ dedi. Restulullah bir miiddet
oylece bekledi. Bizler boyle bir hadldeyken Hz. Peygamber’e i¢i hurma dolu bir zembil
getirildi. Hz. Peygamber, ‘Soruyu soran nerede?’ buyurdu. Adam, ‘Benim (diyerek)’ cevap
verdi. Hz. Peygamber, ‘Bunlari al ve sadaka olarak dagit!’ buyurunca adam da, ‘Bu
sadakayr benden daha fakir birine mi vereyim Ya Resulullah? Vallahi siyah tasl su
Medine 'nin icinde benden daha fakir birisi yoktur!’ dedi. Bunun tizerine Restilullah azi
digleri goriiniinceye kadar giildii ve adama, ‘Haydi bunu al ve aile halkina yedir!’

buyurdu.”*?

5.6. Kalk Ya Ebii Turab!

Peygamberimizi, kizi ve damadi arasinda yasanan bir miinakasanin sonucunda evden
uzaklasarak mescide giden ve orada toprak zeminde uyuyakalan damadi Hz. Ali’ye,

tebesslim ettiren tarzda seslenirken gormekteyiz:
Gl Gl :01ED (il § e dnd ol abols S5 8 )l Usas 2l sigteladl a0 o 05
oludy 5 Al Upus JIad guie Ui plb b galad dgh Ay i O 1200 selaz
06 mlaiad gy 5 Al Jows slmd (281, amidd! § 5o Al Joues b JLad sLmd S3h Gal shall
LT 8 ol LT 8 s s ity 8 dlll Jguy Jamd L15 Glaly c4ha oo B3lsy i
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Sehl ibn Sa’d’dan nakledilmistir: “Nebi (s.a.v.) Fatima’'nin evine geldi ve Ali’yi evde
bulamadi. Fatma’ya ‘Amcanin oglu nerede?’ diye sordu. O da, ‘Onunla aramizda bir

tartisma oldu, o da bana kizdr ve ¢ikti. Yamimda da kaylule yapmad:.’ dedi. Restlullah

birine, ‘Bak bakalim nereye gitmis?’ diye talimat verdi. Bir miiddet sonra adam ¢ikageldi

442 Buhari, “Savm”, 30-31; a. mlf,, “Edeb”, 68, 95; a. mlIf., “Kefaret”, 2, 4; Miislim, “Siyam”, 81.
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ve ‘Ey Allah’in Resulii! Ali mescitte uyuyor.’ dedi. Resiilullah mescide geldi. Ali uyuyordu.
Ridasimin bir kismi agilmisti. Bu sebeple viicudunun bir kismina da toprak bulasmisti. Nebi
bir yandan eliyle bu topraklar: temizliyor, diger yandan da, ‘Kalk Ebu Turab! (Toprak
Babasi), kalk Ebii Turdb!” diyordu.”**3

Ibn Hacer rivayetin serhinde; Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye moral olsun diye bir
yandan sirtindaki tozu topragi silkelerken, diger taraftan da kiinye vererek sesleniginin
latife oldugunu ve bu tavrinin onun giizel ahlakinin bir yansimasi oldugunu ifade eder.**
Diger bir calib-i dikkat husus; Hz. Peygamber’in nezdinde kizi Fatima’nin miistesna bir
yeri olmasina ragmen, sevecen tavri ile damadina sitem etmek yerine, aile baglarim giiclii
kilmak i¢in latifeyi bir vesile olarak kullanmis olmasidir. Bu yoOniiyle da mizahin tek
amacin giildiirmek olmayip, dostane iligkilerin siirdiiriilmesine pozitif katki sunan bir

ara¢ oldugunu sdylememiz miimkiindjir.

5.7. Sen Allah Katinda Degerlisin!

Asagidaki rivayette Hz. Peygamber; Zahir adinda, ¢evresinde fiziksel olarak fazla
giizel olmamasi ile tanmman bir sahabiye, haberi olmaksizin arkasindan sarilarak

sakalagmak istemis ve sonrasinda aralarinda niikteli bir diyalog gelismistir:
Ky & &..J\ Rity - J6 o> o @ 2 o) O LsL) J.a\ o0 7\;—) O el ot ol o8
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Enes b. Malik naklediyor: “Bddiye ehlinden, adr Zahir b. Hizam veya Haram olan

bir zat vardi. Bir giin Restilullah (s.a.v.), iiriinlerini sattigi sirada Zahir’e yaklasmis ve

arkadan ona sarimisti; Zahir arkasina dénemiyor, kim oldugunu goremiyordu. ‘Birak

443 Buhari, “Edeb”, 113.
44 1bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri bi serh-i Sahihi’l-Buhdri (Liibnan: Beyt’iil Efkar ed-Devliyye,
1425/2004), 3/2708-2709.
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gideyim, kimsin sen?’ dedi. Fakat arkasina dondiigiinde Resiulullah’t (s.a.v.) gériince,
swrtint Restilullahin gogsiine yasladi. Resulullah, ‘Kim bir kéle satin alacak?’ dedi. Zahir,
‘Ey Allah’in Resulii! Allah i¢in bu mal ise yaramaz!’ deyince, Resulullah (s.a.v.) cevaben,

‘Hayir; Allah indinde, senin degerin yiiksektir.” buyurdu.” %

5.8. Seytan Bile Seni Yolda Gorse Korkarak Yolunu Degistirir Ey Omer!

Rivayete gore bir grup hanim, birtakim isteklerini iletmek iizere Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yanmna gelmis, ancak bu sirada seslerini yiikselterek rahat tavirlar igerisine
girmislerdi. Hz. Peygamber, onlarin bu serbest tutumlarina kars1 herhangi bir miidahalede
bulunmamisti. O esnada Hz. Omer gelmis ve hamimlarin disartya da akseden seslerini
duyarak bu tavirlarin1 Restlullah’a yapilmis bir saygisizlik olarak degerlendirmis ve onlar1
azarlamistir. Rivayet bu olay iizerine Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’e latife ile cevap

verdigi bir vakiay1 konu edinmektedir:
WS b e Bt bley i N gy Je Sl e BB oy il g e
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Sa’d b. Ebi Vakkas naklediyor: “Resilullah’in (s.a.v.) yaninda Kureys kadinlarindan
bir grup vardi. O ’nunla konusuyorlar ve daha fazla hak isteyerek seslerini onun sesinden
daha fazla yiikseltiyorlardi. Bu sirada Hz. Omer geldi ve Resillullah’in huzuruna girmek

icin izin istedi. Bunu duyan kadinlar hemen kalkarak ortiilerine biiriindiiler. Restilullah

izin verdi, Hz. Omer iceri girdi. Bu manzara karsisinda Restilullah giiliiyordu. Hz. Omer,

45 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Mansur Abdiilhamid (Kahire: Daru’l-Hadsis,
1419/2008), 10/419 (No. 21172).
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‘Allah, giilmeni eksik etmesin Ya Resulullah!’ (diyerek sebebini merak ettigini ima etti).
Resulullah (s.a.v.), ‘Yamimda olup, senin sesini igitince hemen ortiilerini biiriinen
kadinlarin bu hali tuhafima gitti.” buyurdular. Hz. Omer kadinlara hitaben, ‘Ey
kendilerinin  diismanlari! Restlullah’tan (s.a.v.) ¢ekinmiyorsunuz da benden mi
cekiniyorsunuz!’ diye ¢ikisti. Kadinlar, ‘Evet sen daha kati ve kabasin!’ dediler. Bunun
tizerine Restuilullah, ‘Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki seytan bile yolda yiiriirken

senle karsilagsa yolunu degistirir.” buyurdu.*

5.9. Ey Havviat! Deven Kagmay1 Hala Birakmadi m?

Asagidaki rivayette Hz. Peygamber’in latife yolu ile irsat ettigi bir sahabi olan

Havvat b. Ciibeyr el-Ensari’nin diyalogu goériilmektedir.

Hz. Peygamber’in gozde siivarilerinden biri olan Havvat, Miisliiman olmadan 6nce
hanimlarla laflamaktan hoslanan birisi idi ve bu temayiiliinii de heniiz birakamamisti.
Mekke’nin fethine dogru giderlerken, yine yol lizerinde gordiigii hanimlara takilmis ve onu
goren Hz. Peygamber de kadinlarla fazla zaman gegirdigini fark ettigi sahabisini, kinaye
yollu bir mizahi Uslup ile nazik¢e uyarmistir. Dikkat ¢ekici olan husus, Hz. Peygamber’in,
sahsin hatasint menfi bir sekilde yiiziine vurmamis, mizahtan da yararlanarak fark etmesine

yardime1 olmustur. Ilgili rivayet soyledir:
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446 Buyhari, “Bed’uv’l-Halk”, 11; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 22.
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Rivayet edildigine gore, Havvat b. Cilibeyr Ka‘b ogullarina mensup bir grup kadinla
birlikte Mekke yolunda oturmakta iken Restlullah (s.a.v.) onu gormiis ve “Ey Ebiu
Abdullah! Kadinlarla igin ne?” diye sormustu. Havvat, “Siirekli kacan devem igin bir ip
oriiyorlar.” deyince Restlullah (s.a.v.) ihtiyact i¢in ondan uzaklasip gitti. Oradan tekrar
gectiginde Resulullah (s.a.v.), “Ey Ebui Abdullah! Deven kagmayi birakmadi mi hala?”
diye sormugstur. Havvat dedi ki: “Sustum ve utandim. Bu olaydan sonra Medine’ye her
geldigimde Resulullah’tan (s.a.v.) kac¢imiyordum ve wuzak duruyordum. Medine’ye
geldigimde mescitte namaz kilarken Efendimiz yanima oturdu. Gider diye namazi uzattim.”
Bana, “Uzatma, ben seni bekliyorum.” dedi. Ben utandim ve sustum. Yamimdan kalkti, ben
ondan kagmaya devam ettim. “Allah’in selami iizerine olsun Ey Ebii Abdullah! Deven
kag¢mayr birakmady m1 hala?” diye sordu. Ben ona, “Seni hak ile gonderen Rabbime yemin
olsun ki Miisliiman oldugumdan beri ka¢madi.” dedim. Efendimiz, “Allah’im Abdullah’a
merhamet eyle!” diye dua etti. (Bundan sonra) dinim giizel oldu ve Allah bana hiddyet

verdi.” demistir.**’

5.10. Galiba Isini Aceleye Getirdik!

Hz. Peygamber’in davetine icabet etmek i¢in alelacele ve saglari 1slak bir halde
geldigini géren ashabdan Salih veya itban b. Malik isimli sahsa yaptig1 latifeyi aktaran

rivayet soyledir:

2
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47 Taberani, Mu cemii’l-kebir, 4/203-204 (No. 4146); Heysemi, Mecmau 'z-zevaid, 9/401.
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Ebt Said el-Hudri’den naklediliyor: Restilullah ensardan birisine haber gonderdi ve o
da basindan sular damlar halde geldi. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Herhdlde isini aceleye

getirdik...” buyurdu.**

Sarihler bu rivayeti, abdest ve gusiil tartismalari baglaminda fikhi acidan
degerlendirmislerdir.**® Her ne kadar bu konunun saka/mizah yoniine deginmemislerse de
Hz. Peygamber’in; “Herhalde isini aceleye getirdik.” ifadesinin kapsaminda bile tebessiim

ettiren latif bir niiktenin var oldugunu sdylemek miimkiindiir.

5.11. Oyleyse Senin Kardesinin Karm Yalancidir!

Stirekli karin agrisindan mustarip bir sahsa, Restlullah (s.a.v.) bal serbetiyle tedavi
olmasii Onermisti. Defalarca yinelenen Oneriye ragmen sahsin sikayetinin devam ettigi
iddias1 tlizerine Nebi’nin (s.a.v.), bu sonucu sahsin psikolojik durumuna niikteli bir tarzda

atif yaparak izah ettigi gortilmektedir:
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EbG Said el-Hudrl naklediyor: “Bir adam, Allah Resulii’ne (s.a.v.) gelerek,
‘Kardegimin karm agriyor.’ dedi. Bunun iizerine Allah Resulii (s.a.v.), ‘Ona bal (serbeti)
icir!” buyurdu. Sonra bu adam ikinci bir defa daha geldi (ve hastaligin ge¢cmedigini
soyledi). Allah Resulii yine, ‘Ona bal serbeti icir!’ buyurdu. Sonra iigiincii defa geldi. Allah
Resulii (s.a.v.) yine, ‘Bal serbeti icir!’ buyurdu. Sonra bu adam bir daha geldi, ‘Icirdim!
(Fakat agrisi ge¢medi).’ dedi. Bunun tizerine Allah Resulii (s.a.v.), ‘Allah dogru soyledi,
fakat kardeginin karni yalan soylemistir. Haydi, ona yine bal serbeti i¢ir!” buyurdu. Adam

kardesine (dérdiincii kere) bal serbeti icirdi de adam hastaliktan iyilesip kurtuldu.”*°

Bu rivayet sarihlerce balin ayetle de sabit olan sifa yonii ile agiklanmak siretiyle

faydalarina deginilerek izaha kavusturulmustur. Hatta Hz. Peygamber’in kendisine

448 Buhari, “Vud(”, 34; Miislim, “Hayz”, 83.
449 Askalani, Fethu 'l-bari, 1/378-379; Ayni, Umdetu’l-kari, 3/85-88.
430 Buhari, “Tib”, 4; Miislim, “Seldm”, 91; Tirmizi, “Tib”, 31 (No. 2082).
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basvuran hasta yakinina, defaatle yaptig1 “Bal i¢ir!” tavsiyesinin de ilgili sahis ile 6zel
manada vahye dayali olarak sdylendigine deginmislerdir. “Kardesinin karni yalancidir.”
ifadesindeki “yalan” kelimesinin hata, yanlis, bozulma gibi anlamlara geldigini, en-Nahl,
16/19. ayette zikredilen balin sifa verme 6zelliginin herkes i¢cin mi yoksa bazi kimseler i¢in
mi etkili oldugu tartisilagelmistir.*>' Sarihler her ne kadar Allah Resulii’niin (s.a.v.), “Allah
dogruyu soyledi, kardesinin karmi yalancidir, haydi kardesine yine bal serbeti icir!”
ifadesinden, mizahla ilgili bir baglant1 kurmamis olsalar bile aslinda ortiilii bir niikte, ince

bir mizahin izlerini gérmek imkan dahilindedir.

Tabiidir ki her devrin ulemasi rivayetleri yorumlarken kendi zaman dilimlerinin ilmi
gereksinimi hangi hususlarda yogunlagiyorsa —ki bu, o devrin ihtiyaglar1 ve zaruretleri
nispetindedir— o noktaya agirlik vermislerdir. Bu realite, giiniimiizde de oldugu gibi siirekli
degismekte olan deger yargilari, psiko-sosyal ve teo-politik sartlarin gerektirdigi minvalde,
her daim yorumsal olarak degisip doniismektedir. Dolayisiyla o giiniin muhaddisleri de
yorumlarini, bu 6rnek rivayette oldugu gibi fikhi hususlar iizerinden degerlendirmisler, Hz.
Peygamber’in sozlerinin satir aralarinda mizahi bir isaret arama geregi hissetmemislerdir

diyebiliriz.

6. Ashabin Hz. Peygamber’e Yaptig1 Latifeler

Hz. Peygamber’in giiler yiizlii ve sicakkanli davraniglari, ashabi tarafindan yakindan
miisahede edilmis ve O’nun mizaha basvururken kullandig1 nezih ve 6l¢iilii tavr1 da giizel
bir 6rneklik teskil etmistir. Bu 6rneklik; mesru sinirlart muhafaza etmek sureti ile ashabin
da zaman zaman Nebi’ye (s.a.v.) latifeler yapma imkani vermistir. Ancak buna ragmen
dinin, diinya ve ahiret yasamina dair miintesiplerine yiikledigi sorumluluklarin mizaha yer
acillamayacak kadar ciddiyet gerektirdigi telakkisi bazi Miisliimanlar arasinda cevabi
merak edilen bir konu olmalidir ki tabiin ehlinden biri olan Esved en-Nehai’ye (Ol
96/714), “Sahabe sakalasip giilerler miydi?” diye soruldugunda su cevabi vermistir: “Evet!

Kalplerindeki iman da koklii daglar gibiydi.”*

Ashaba yetisemeyen etbau’t-tabiin neslinden bazi kimseler de Hz. Peygamber’in ve

ashabinin saka yaptiklarina inanamamislardir. Tabilin nesli alimlerinden biri olan

41 ibn Hacer, Fethu’I-bari, 3/2524; Ayni, Umdetu’l-kéri, 21/347-348.
452 Nayif Ma’rif, Tardif ve nevadir min uyiini 't-tiirdsi I-Arabi (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1412/1992), 1/7.
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Muhammed b. Sirin’e (61. 110/729), “Hz. Peygamber’in ashabi da saka yapar miydi1?” diye

sormuslar, ibn Sirin de cevaben, “(Elbette!) Onlar da insand1.” demistir.*>3

Onlarin Hz. Peygamber ve ashabinin saka yapip yapmadiklarina iligkin meraklari,
muhtemeldir ki bir peygamberin tstlendigi ciddi gorevin agirliginin —onu 6rnek alan ilk
nesil de dahil olmak iizere— mizahtan uzak durmay1 gerektiren bir fonksiyon icra ettigine
dair olan inanglaridir. Ancak her iki zatin verdigi cevaplar dinin gerektirdigi
miikellefiyetlerin, onlarin da her insan gibi mizaha, giilmeye ihtiya¢ duyacaklar1 gercegini
degistirmedigini hatirlatmis olmaktadir. Bu ger¢ekligin yaninda su da vardir ki ashabin
mizah yapmasi, onlarin ciddiye almalar1 gereken dini sorumluluklarinin Oniine asla
gegmeyecek bir mahiyet arz etmekteydi. Oyle ki tabiin ehlinden olan Bekr b. Abdullah el-
Muzeni (6l. 108/726), sahabenin mizahla iliskisini s0yle nakletmektedir:
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“Restlullah’in (s.a.v.) ashabi, kendi aralarinda sakalasirlar, hatta birbirlerine kavun
karpuz kabugu bile atarlardi. Tam o sirada 6nemli bir is ¢ikarsa hemen adam gibi adamlar
olarak ciddiyetlerini takinirlar. Ortaya ¢ikan isin erbabi haline gelerek o isi ¢ozmeye ¢aba

gosterirlerdi" demektedir.

Ashabin Hz. Peygamber’i O6rnek almadaki dereceleri, mizaglar1 ve kapasiteleri
yoniiyle farkli farklidir. Bu farklilik, onlarmn diinya hayatina olan yaklasimlarina etki
ederek dini yasam tarzlarm da etkilemistir. Oyle ki kimi sahabiler Hz. Peygamber’in
meclisinde iken kendilerini siikit halinde, ibadet ve tefekkiir iizere yogunlasarak piir dikkat
Nebi’nin (s.a.v.) sdylediklerine vermisler, ancak bu hallerinin siirekli olamayisindan dolay1
da endise i¢inde olmuslardir. Calismamizda daha 6nce de zikretmis oldugumuz ancak bu
duygu-durum haline gilizel bir 6rneklik teskil eden su rivayeti tekrar anmakta yarar
goriiyoruz. Soyle ki; ashaptan Allah Resulii’niin katipligini yapanlardan biri olan, Temim
kabilesinden Hanzale b. Rebi‘ (6l. 45/665) bu durumdan duydugu huzursuzlugu soyle

anlatmaktadir:

453 Heysemi, Mecma 'u’z-zevdid, 8/89.
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“Restlullah’in yanindaydik. Bize cenneti ve cehennemi Oyle anlatti ki onlar
gozlimiizle gérmiis gibi olduk. Sonra ben kalkip esimle ¢ocugumun yanina gittim ve giiliip
eglendim. Derken Resilullah’in yanindaki halimizi hatirladim hemen disar1 ¢iktim. Yolda
EbG Bekir’e rastladim. Ona (yasadiklarimi anlattim ve) ‘Ben miinafik oldum, miinafik
oldum!” dedim. Ebl Bekir de, ‘Biz de ayn1 seyleri yapiyoruz.” dedi. Sonra Hanzale gidip
Peygamber’e (s.a.v.), ‘Ya Restlullah, seni gordiiglimiizde kalplerimiz yumusuyor, ahiret
adami oluyoruz. Ama senin yanindan ayrildiktan sonra diinya hosumuza gidiyor, esimizi
ve c¢ocuklarimizi sevip kokluyoruz.” diye yakindi. Bunun iizerine Allah Resulii soyle
buyurdu: ‘Ey Hanzale! Benim yanimdaki halinizi ayrildiktan sonra da siirdiirseydiniz
melekler evinizdeyken —ya da yolda— sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ey Hanzale! (Insan

bu!) Bazen yle bazen boyle!” buyurdu.” +*

Hanzale’yi “Acaba miinafik miyim?” seklinde endiseye iten temel sebep, onun Hz.
Peygamber’in yaninda bulundugunda Allah korkusu, zikir, tefekkiir, murakabe, ahiret
endisesi gibi nedenlerle manevi acgidan olduk¢a yogun bir ruh hali yasamasi, hayatin
rutinine dondiiglinde ise dogal olarak ailevi ve diinyevi kosusturmanin akisina geri
donmesidir. Bu ruh degisimi, ister istemez onu manen rahatsiz etmis ve bu halinin
miinafiklik emaresi tasiyip tasimadigiyla ilgili bir endiseye sevk etmisti. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in huzuruna gelerek sikintisini dile getirmis ve Hz. Peygamber de ona verdigi
cevabi ile beseri duygularin ¢ift boyutluluguna dikkat ¢ekerek insanin her daim ayni halet-i
ruhiyeyi tagtyamayacagini bir realite olarak ortaya koymustur. Boylelikle mii’'minlerin, her
daim dini islerle ugrasip diinya islerini tamamiyla birakmakla miikellef olmadiklar1 ve
yasamin rutininde de de manevi duygulardaki dozun azalmasinin miinafiklik alameti
olmadigini ifade buyurmustur. Dolayisiyla, hepimiz dogamizin geregi ruhen rahatlamaya,
neseli vakit gecirmeye de ihtiyag duyacak bir fitrata sahibiz. Bu rivayetten anliyoruz ki
yasamimiza, zaman zaman mesru mizahin ve giiliip eglenmenin girmesinin yadirganacak
bir tarafi yoktur. Bu noktada iizerinde onemle durulmasi gereken husus, insanoglunun
rahatlama ve giilmeye ihtiya¢ duymasi ve kisinin bu tabii halden biitiiniiyle kopamayacag1

gercegidir.

Ashabdan her birinin, miza¢ ve dini yasanti tarzlarimin farkli farkli olmasi
dolayistyla mizaha ¢ok yakin durdugu sdylenemese de onlar da her insan gibi zaman

zaman glliip eglenmeye ihtiyag duymuslardir. Sahabe ve tabiin arasinda da mizahi yonii

#%  Miislim, “Tevbe”, 12; ibn Mace, “Ziihd”, 28 (No. 4239).

152



ile tanman sahislar vardir. Kaynaklar; ashabdan Hz. Ali*> ve kardesi Akil b. Ebi Talib (1.
60/780) ve onun oglu Hasan, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Revaha, Ebi Hureyre,
Muéaviye b. Eb Siifyan’in mizahi kisilikleri ile tanindiklarim1 aktarmaktadir.**® Zeyd b.
Sabit’in (61. 45/665) disarida insanlarin en vakuru, evinde ise en sakacist oldugu, Suheyb
b. Rimi (81. 38/659), tabiin ehlinden olan Sa’bi (61. 104/722) ve Ebu’l-Aliye er-Riyahe’nin
de (81. 90/709) sakaci olduklari ve hatta Ibn Sirin’in salyalar1 akincaya kadar giildiigii,
meshur Kadi Sureyh’in ise mahkemelerde sakalastigi ifade edilmektedir.*>’ Bu meyanda
zikredecegimiz rivayetler; Hz. Peygamber’in onlara yaptig1 latifeler yaninda, ashabin da

Hz. Peygamber’le sakalasmalarinin 6rneklerini sunmaktadir:

6.1. Ya Resiilullah! Biitiin Viicadumla m1 Gireyim?

Bu rivayette; kiiciiciik bir deri ¢adirda bulunan Hz. Peygamber’i ziyareti esnasinda,
iceriye si1g1p sigmakta tereddiit eden sahabi ile Hz. Peygamber arasinda gegen niikteli bir

diyaloga sahit olmaktayiz:
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Afv b. Malik el-Escai naklediyor: Tebiik gazvesinde Hz. Peygamber’in yanina
geldim. Kendisi kiiclik bir deri ¢adirda bulunuyordu. Selam verdim. Selamimi aldiktan

sonra, “Gir! Iceri gir!”” buyurdu. Ben de, “Biitiin viicudumla mi Ya Resulullah?” deyince,

“Evet, biitiin viicudunla!” buyurdu.*

Osman ibn Ebi’l-Atike, Avfm, “Her tarafimla mi gireyim?” soziinii ¢adirm

kiiciikliigii dolayisiyla (saka amagcl) sdyledigini aktarmaktadir.*>

435 Mecmiiddin izzeddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 3/33-35;
Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi
(Beyrut: yy., 1399/1979), 4/253.

Ayrica; Hz. Ali’nin sahsina yonelik olarak; “mizahi yoniiniin komedyenlik yapacak kadar asir1 gittigi
iddialar1”, bizzat kendisince “siyasi bir komplo” olarak degerlendirilmesi konusunda bk. Dogan, “Rasit
Halifeler Doneminde Mizah”, 105.

46 1bn Kuteybe, Uyiinii l-ahbdr, 1/438.

7 1bn Kuteybe, Hadis Miidafaast, 216.

4% Ebt David, “Edeb”, 92 (No. 5000).

49 Ebd David, “Edeb”, 84 (No. 5001).
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6.2. Ya Resiilullah! Bu Adam Ya Kureys’ten Ya Ensardandir!

@ .
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Ebl Hureyre naklediyor: “Hz. Peygamber (s.a.v.), yaninda kirsaldan gelen bir adam
varken bir giin sunu anlatmisti: Cennet ehlinden bir adam Rabbinden ziraat yapmak igin
izin ister. Allah ona, ‘Diledigin halde degil misin?’ diye sordugunda o, ‘Evet ama Zziraat
yapmayt seviyorum.’ diye cevap verir. Adam hizla baslar, ektiginin meyvesi ve hasadi
daglar kadar olana dek devam eder. Bunun iizerine Allah (cc.), ‘Ey ddemoglu! Seni hi¢bir
sey doyurmayacak.’ der. Bu hadisi duyunca Arabi, Efendimiz’e, ‘Ya Resulullah, bu adam
va Kureys'ten veya ensardandwr. Ciinkii onlar ziraatla ugrasir. Biz ise ziraatla

ugrasmayiz.’ demis ve Resilullah (s.a.v.) bu sozlere giilmiistiir.”*®°

6.3. Ya Resiilullah! Ben Agrimayan Tarafi ile Yiyorum!

Hz. Peygamber, goziinden rahatsiz olan Suheyb (r.a.) adli sahabinin hurma yemesi
lizerine ona yararli olmayacagmi diislinerek bir uyarida bulunmus, Suheyb ise Hz.

Peygamber’in uyarisina latife yaparak cevap vermistir:
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460 Buhari, “Muzara’at”, 20.
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... Suheyb (b. Sinan er-Rim1) naklediyor: “Ben Nebi’nin huzuruna vardim. Oniinde
ekmek ve hurma vardi. Hz. Peygamber, ‘Yaklas/buyur ve ye!’ buyurdu. Ben hurmadan
yvemeye basladim. Nebi, ‘Yani sen goziin agridigi hdlde hurma yiyorsun oyle mi?’ dedi.
Ben de, ‘Ey Allah’in Resulii, agrimayan tarafla ¢igniyorum.’ dedim. Resulullah (s.a.v.)

giildii.”*!

6.4. Ya Resiilullah! Deccal Cikarsa Ne Yapayim?

Hz. Peygambere nisbetini tespit edemedigimiz ancak O’ndan gelen mizahi anlatimlar
icerisinde yer almis olan bir diger rivayet ise soyledir;
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Arabinin biri gelip Restlullah’a, “Ya Resulullah, Mesih yani Deccal ¢iktiginda
insanlar a¢liktan olmek tizereyken onlara tirit dagitacag kulagima geldi. Annem babam
sana feda olsun Ya Restilullah, onun dagittigi yemekten yemeyip agliktan olsem mi, yoksa
doyunca yiyip sonra Allah’a iman ettikten sonra mi onu inkdr etsem, ne dersin?”
Restilullah (s.a.v.) buna azi digleri goriinecek sekilde giilmiis ve ona, “Haywr, Allah iman

edenlere nasil veriyorsa sana da dyle verecektir.” diye cevap vermistir.*6>

6.5. Hz. Peygamber’e Saka Yapan Abdullah b. Huzafe
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41 Tbn Mace, “Kitabii’t-T1ib” - “Himye”, 3 (No. 3443); metinde gegen remed; ¢apak anlamma geldigi gibi

g6z rahatsizligr anlamina da gelmektedir. Beyhaki, Siinen adli eserinde bu rivayete yer verir ve
isnadinda adi gecen ravilerden Abdulhamid adli sahsin, babasinin meghul olmasi dolayisiyla “zayif”
hiikmiinde oldugunu belirtir. bk. Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, 638 (No. 19563).

42 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-ibn Hazm, 2005), 852. Ayrica
rivayetin tahric incelemesinde; Siibki ve Irdki’nin rivayetin aslinin olmadigina iligkin yorumlarina ait
bilgi icin bk. Aysenur Yaren, Taskopriiliizade 'nin Letdif'un Nebi Isimli Kirk Hadis Serhinin Tahkiki ve
Tahrici (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakfi Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 101.
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Leys b. Said’den aktarildigina gore; bir sefer esnasinda, Abdullah b. Huzéfe (r.a.)
sessizce Restllullah’in (s.a.v.) bineginin kayisini ¢dzer. Bu nedenle Allah Resulii neredeyse
bineginden diisecek gibi olur. Hadisin ravilerinden biri olan ibn Vehb, Leys’e, “Abdullah
b. Huzafe, Restlullah’t giildiirmek i¢cin mi boyle yapmist1?” diye sordugunda; “Evet!”

cevabini almgtir.*63

6.6. Elbisesi Takilan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) Giiliimseyen Ashab
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Cabir b. Abdullah naklediyor: “Restlullah (s.a.v.) yolda yiiriidiigiinde saga sola

bakinmazdi. Kimi zaman Restlullah’1n ridas1 bir agaca veya bir seye takilirdi. Ashabindan

biri onu oradan kaldirincaya kadar donilip bakmazdi. (Ashab bu duruma) giilerlerdi, saka

yapar/eglenirlerdi. Ciinkii hepsi de Resfilullah’in doniip bakmayacagindan emindiler.”**%

6.7. Kisas

Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan aktarildigina gore, ensardan Useyd b. Hudayr bir
toplulukta konusuyordu ve sakaci birisi idi. Asagidaki rivayet onunla Hz. Peygamber

arasinda gegen niikteli bir durumu aktarmaktadir:
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Useyd ibn Hudayr naklediyor: “Ensardan mizahg¢t bir adam vardi. (Bir giin) konusup
vanmindakileri giildiirdiigii sirada, Resulullah (s.a.v.) elindeki ¢ubugu (saka maksadiyla)

adamin bogriine diirttii. Bunun tizerine adam, ‘Ey Allah’in Resulii! Miisaade edin kisas

vapayim!’ dedi. Hz. Peygamber de, ‘Haydi yap!” buyurdu. Adam, ‘Ama tizerinizde gomlek

463 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istiab, thk. Ali Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412/1992), 3/889.
464 Heysemi, Mecma'u’z-zevdid, 2/9; Taberani, Mu cemii’l-evsat, thk. Muhammed Hasan Muhammed
Hasan Ismail el-Safii, 6/948 (No. 9014).
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var, benim iizerimde yoktu!’ dedi. Adamin istegi iizerine, Allah Resulii gomlegini acti.
Adam, Resulullah’t kucaklayip bogriinii opmeye basladi ve ‘Benim arzum buydu Ey
Allah’in Resulii!’ dedi.”*%

6.8. Bilyiik Giinahlarimi Neden Goremiyorum!

Hz. Peygamber’in gililmesine sebep olan bu rivayette de bir adamin, ahirette
giinahlarmin silinmesinden duydugu saskinligin etkisi ile diinyada iken yapip Oniine

getirilmeyen bagka gilinahlar1 da gormeyi dileyerek diistligli giildiiren hali anlatilmaktadir:
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Ebl Zer’den rivayet ediliyor: Restlullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Siiphesiz ben cennete

en son girecek kimseyi de cehennemden en son ¢ikacak kimseyi de bilmekteyim. Bir adam
getirilir ve ‘Ona kiigiik giinahlarini gosterin.’ denilir. Bunun iizerine ona kiigiik giinahlar
gosterilir ve ‘Sen falan giin soyle séyle yaptin.’ denilir. O, ‘Evet’ der. Yaptiklarini inkar
edemez. Isledigi biiyiik giinahlarin da kendisine gosterileceginden korkar. Ancak ona, ‘Her

kétiiliik yerine sana bir iyilik verildi.’ denilir. Bunun iizerine adam, ‘Ey Rabbim! Isledigim

daha biiyiik kotiiliikler vardwr. Onlart burada géremiyorum.’ der. (Ebii Zer, bu sozler

iizerine) Allah Resulii 'niin azi disleri goriinecek kadar giildiigiinii gordiim.” demistir.*%

Benzer bir rivayet ise soyledir:
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465 FEbi Dévﬁgl, “Edeb”, 160 (No. 5224).
466 Miislim, “Iman”, 83; Tirmizi, “Kitdbu Sifati Cehennem”, 10 (No. 2596).
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Ibn Mes’tid’dan (r.a.) rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Ben
cehennemden en son ¢ikacak (veya cennete en son girecek) kimseyi biliyorum. O adam
cehennemden emekleyerek ¢ikar. Allah Tedld ona, ‘Haydi git, cennete gir!” buyurur. Adam
cennete gider, fakat ona cennet doluymus gibi gelir. Geri doniip Allah Tedld’ya, ‘Ya
Rabbi! Cennet agzina kadar dolmus!’ der. Allah Tedld ona, ‘Git, cennete gir!’ buyurur.
Tekrar oraya gider, yine cennetin dolu oldugunu zanneder. Bir daha geri doniip Allah
Teald’ya, ‘Ya Rabbi! Orast dopdolu!’ der. Allah Tedla ona yine, ‘Git, cennete gir, orada
senin diinya kadar ve diinyamin on misli yerin var.” buyurur. O adam, ‘Ya Rabbi! Sen
kdinatin hiikiimdar: oldugun hdlde bana saka mi yapiyorsun?’ der. Hadisin ravisi Ibn
Mes’ud soyle demigstir: Restilullah’in (s.a.v.) gerideki disleri belirinceye kadar tebessiim
ettigini gordiim. Sonra soyle buyurdu: ‘Iste cennetliklerin en asagi seviyesinde bulunan

adamin derecesi budur.”*®’

Imam Nevevi, rivayetin serhinde ravinin, “‘Sen Melik oldugun halde benimle alay
m1 ediyorsun yahut bana giiliyor musun (benimle egleniyor musun)?’ ifadesinden
hangisinin sOylendiginden emin degildir.” demekte ve sayet gercekte ifade, “Bana giiliiyor
musun?” idiyse bunun manasinin “Benimle alay mi ediyorsun?” manasindadir. Devamla,
“Ciinkili alay eden, alay ettigine giiler, boylelikle giilmek burada alay etmenin karsilig
olarak kullanilmistir.” der. Nevevi, ayrica bazi alimlerin yorumlarina da yer vermistir. Bu
yorumlar da oOzetle sOyledir: S6z konusu sahis bu sozii, Allah’in onu cennetle
miikafatlandirmasinin sevinci ile ne dedigini bilmeyecek bir hayret duymasi sebebiyle kasit
tagimaksizin sdylemistir. Bir diger yoruma gore ise Allah i¢in alay ve istihzanin muhal
olmas1 sebebiyle lafzin manasi, “Ben bunca nimete layik degilken, senin bana bunca

ikramina hayret ediyorum.” anlamindadir. Nevevi ayrica bu hadisten, giilmenin caiz

467 Buhard, “Rikak”, 51; Miislim, “iman”, 308.
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oldugunu ve asirihiga kagmamak sartiyla her durumda mekruh olamayacagini ifade

etmistir.*68

S6z konusu adam, yaptiklarin karsilig1 olan cezasini ¢ektikten sonra, Allah’in ona
litfu ile verdigi cennet miijdesine bir tiirlii inanamamakta, cennette ona yer kalmadigim
sanmaktadir. Iste onun Allah ile diyalogundaki bu saskinlik hali Hz. Peygamber’i

giildirmiistiir.

6.9. Yagmurda Kosusturan Ashabinin Telasina Giiliimseyen Peygamber

Hz. Aise’nin naklettigine gére kurakligin siddetini artirdigi bir zamanda, ashab Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) gelerek sikintilarin1 bildirmis, Nebi de yagmur duasi i¢in bir vakit
belirleyerek dua etmis ve sonunda oldukga bereketli yagmurlar baslamist1. Oyle ki yagmur
sular1 sokaklardan sel gibi akmis, Restlullah bile mescide ¢ikamamisti. Asagidaki rivayet,
o esnada disaridaki insanlarin 1slanmamak i¢in panikle kosusturmalarini izleyen Hz.

Peygamber’in, bu tabii tepkiye giiliisiinii ifade etmektedir:
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Hz. Aise naklediyor: “...(Duadan) sonra Allah i izniyle yagmur yagd. Allah Resulii
de (yollardan) sel akincaya kadar mescidine gelemedi. Insanlarin (islanmamak icin)
hizlica kuytuya kosusturmalarimi goriince azi disleri goriiniinceye dek giildii. Soyle
buyurdu: ‘Sehadet ederim ki Allah her seye kadirdir. Ben de Allah’in kulu ve

Resuliiyiim! ”*%°

6.10. Tebessiimii ile Irsat Eden Giizel Ornek

Giiler yiizliliigli ve zarafeti ile immetine en giizel 6rnek olan Hz. Peygamber’in
nezaketinden toplumun her kesimi nasiplenmistir. Bu giizel meziyetler; kiigiik-biiytik,
kadin-erkek, geng-yasli, kole-efendi ayrimi olmadan toplumun her kesimini sarip

sarmalamistir. Ayrica Nebi (s.a.v.) bu giler yiizliiliigiinii yalnizca miispet durumlarda

468 Nevevi, el-Minhdc, 3/39-42.
49 Eba David, “Tstiska”, 2 (No. 1173).
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takinmakla kalmamis, zaman zaman insanlarin, yersiz, yakisiksiz tavir ve sdylemlerine
karsi da tebessiim etmek slretiyle timmetine miikemmel bir Orneklik sergilemistir.

Ornegin;

Bir bedevinin, o esnada iizerinde Necran dokumasindan bir kaftan bulunan Hz.
Peygamber’in ridasim1 boynunda iz birakacak sekilde siddetle c¢ekistirerek, “Ey
Muhammed! Yaninda bulunan Allah malindan bana da vermelerini emret!” dedigi halde,
ona karst olumsuz bir mukabelede bulunmayip, giiliimseyerek atiyyeden bir pay
verilmesini emretmistir.*’® Yine esi Rifia el-Kurazi’den bosanarak, Abdurrahman ez-
Zibeyr’le evlenmis iken Nebi’ye (s.a.v.) gelip, esinin mahrem bir 6zelligini rahatga dile
getirerek dert yanan bir hanimi terslemek yerine, tebessiim ederek, “Senin asil arzun eski

29471

esine donmektir ... seklinde buyurmas: ve soruyu anlayisla cevaplamasi da oldukga

manidardir.

Bu ornekler bize, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) menfi tavirlar karsisinda bile insanlarin
ekseriyetinin verdigi tepkiler yerine, nefsi bir saikla hareket etmeyip bilakis tebessiimiiniin
de eslik ettigi teenni, sabir ve hilm ile mukabelede bulunmasinin ibretamiz yansimalarin
gostermektedir. Zira insanoglunun farkli huy ve tabiatlara sahip olmasi, hayatin olay ve
olgular1 karsisindaki tutumlarma da etki etmektedir. iste bu gergekligi hicbir zaman goz
ard1 etmeyen Hz. Peygamber, her iki 6rnekte de goriildiigii gibi muhatabinin seviyesi ve
mizacin1 g6z Oniinde bulundurarak gereken tavri gostermistir. Ancak su da
unutulmamalidir ki Hz. Peygamber dinin temel meseleleri ile ilgili gordiigii yanls fiiller
karsisinda da daima gerekli ciddiyeti kusanmis, hosnutsuzlugunu hem beden diline

yansitarak hem de sozlii veya fiili uyarilar yolu ile ashabina gostermistir.

7. Ashabin Kendi Aralarinda Yaptig1 Latifeler

7.1. Hz. Omer ve Hurilerle Evlenmek Icin Dua Eden Bedevi

Bedevinin biri bir giin mescitte itina gostermeksizin alelacele namazini kilmis

ardindan da “Ey Rabbim! Beni hurilerle evlendir!” diye dua etmisti. Bu sozleri duyan Hz.

470 Buhari, “Libas”, 18.
471 Buhari, “Edeb”, 68.
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Omer bedeviye donerek, “Be adam. Hem mihri (bedeli) az ddiiyorsun hem de kizlarin en

iyisine talip oluyorsun!” diyerek niikteli bir cevap vermistir.*’>

Hz. Omer’in, muhatabma bu niikteyle ¢ikismasinin sebebi; degerli, kiymetli seylere

ancak gerekli emek ve ¢abayla ulasilabilecegini kavratmak olmalidir.

7.2. Hz. Omer ile Kadin

Hz. Omer bir giin bir cariyeye, “Beni, hayr1 yaratan, seni ise serri yaratan yaratt1.”
demis, cariye bu s6z iizerine aglamaya baglamistir. Cariyenin agladigini géren Hz. Omer
ise cevaben, “Hayr1 da serri de yaratan Allah degil midir?” diyerek sadece latife yaptigin

izah etmek istemistir.*”?

7.3. Hz. Omer ve Ebi Siifyan

Rivayete gore Hz. Peygamber Ebd Siifyan’1 (81. 31/651) Islam’a davet ettigi vakit
Ebl Siifyan soyle sormustur: “Uzza’ya ne yapayim peki?” O sirada duvarin arkasinda

bulunan Hz. Omer niikteli bir cevap vermistir: “Uzerine yap!”4’*

7.4. Abdullah b. Omer’den Bir Niikte

Bir giin bir adam Abdullah b. Omer’e (61.73/693) gelerek, “Muhtar es-Sakafi’nin
kendisine vahiy geldigini iddia ettigini haber verir. Abdullah b. Omer de bunun {izerine

sOyle der: “Yalan degil! Zaten Allah Teala da bunu bildirmiyor mu?
w31 N O bl B

“Seytanlar dostlarina mutlaka vahyederler!” (el-En’am, 6/121).47

472 1bn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, 1/236; ibn Abdiirabbih, el- ‘Tkdii I-ferid, 2/285.

473 Ibsihi, el-Miistetraf, 755.

474 Muhammed et-Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemleri, cev. Muhammed Vesim Taylan (Istanbul:
Kayihan Yaynlari, 1993), 60.

475 1bn EbG Amir, Nesrii 'd-diirr, 2/66.
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7.5. Muaviye b. Ebii Siifyan ve Unuttugu Hitap Metni

Halifeligi sirasinda bir konusma yapmak isteyen Muaviye, (61. h. 60) ne
konusacagini unutmus ve sdyle demistir: “Ey insanlar! Sizlere hitap etmek i¢in konugmalar
hazirlamistim. Fakat onlar su an kaybolup gitti. Hi¢ siiphesiz Yiice Allah’in kitabinda da
buyurdugu gibi, Allah kisi ile kalbi arasina girer. Adaletli bir imama olan ihtiyaciniz,
yalnizca konusmakta olan bir halifeye duydugunuz ihtiyagtan daha fazladir. Size Allah’in
emrettiklerini emrediyor, nehyettiklerini de yasakliyorum. Allah’tan sizi ve beni

affetmesini temenni ediyorum.”*’

7.6. Sahabenin Giile¢ Yiizii: Nuayméan b. Amr

Nuayman, Medineli Neccarogullarina mensup bir sahabidir. Kaynaklar Nuayman’in
oldukga sakaci bir karakteri oldugunu gostermektedir.*’”’ Zira adinm zikredildigi
kaynaklarda onun i¢in; mezzdh (¢ok¢a saka yapan), recul midhak (¢okca gildiiren

adam),*’® reculen mezzdhen (sakact adam)*’® gibi ibarelerin kullanildig1 goriilmektedir.

Islam tarihgisi Ibn Sa’d (6. 230/845) Nuayman’1 birinci tabaka sahabeler arasinda,
Bedir ehlinden biri olarak zikreder ve tiim gazvelere katildigimi da aktarir.*®® Vefat tarihi
kesin olarak bilinmemekle birlikte onun, Muaviye b. Ebi Siifyan’in (61. 60/680) hilafeti
zamaninda vefat ettigi bilinmektedir.*®! Yaptig1 sakalarin dozu oldukca yiiksek olsa da hem
ashab1 hem de Hz. Peygamber’i ¢cokca giildiiren nitelikte oldugu asagida zikredecegimiz

rivayetlerden de anlasilmaktadir:

7.6.1. Nuayman ve Suveybit

Ummii Seleme’nin naklettifine gére Hz. Peygamber’in vefatindan bir y1l énce, Hz.

Ebl Bekir ticari maksatla Busra’ya giderken, yaninda Bedir gazilerinden olan Nuayman ile

476 [bn Abdiirrabih, Ikdii I-ferid, 4/232.

477 Mehmet Yasar Kandemir, “Nuayman b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/220.

478 1bn Abdiilber en-Nemeri, el-Istidb, thk. Halil Me miin (Beyrut: Daru’l-Ma’arife, 2006), 729.

479 1bn Mace, “Edeb”, 24 (No. 3719); Siiveybit icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/316. Ayrica Ali
Seyyar’in; Zihinsel Engellilik A¢isindan Sakact Sahabi Hz. Nuayman adli kitabinda, Nuayman’in
zihinsel 6zrii bulunduguna dair sahsi tespitinin dogru olmadigina dair inceleme igin bk. Omer Faruk
Akpinar, “Zihinsel Oziirliilik Acisindan Sakaci Sahabi Hz. Nuayman Adli Eser Uzerine”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/32 (2015), 171-189.

40 1bn Sa’d, Tabakdt, 3/493; Ayrica bk. ibn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 62/142.

481 bk. Eb(i Gays Hayriiddin ez-Zirikli, el-4 ldm (Beyrut: Serh-ilm, 1992), 8/41.
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Suveybit b. Harmele’yi de gotlirmiustiir. Asagidaki rivayette, bu yolculuk esnasinda

yasananlar anlatilmaktadir:
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Ummii Seleme naklediyor: “Hz. Ebii Bekir yamna Bedir gazilerinden Nuaymdn ve
Suveybit adli sahabileri de alip bir ticaret yolculuguna ¢ikmig, yol azigini Suveybit’e
emanet etmisti. Bir giin Nuaymdn Suveybit’ten yiyecek istedi. O ise Hz. Ebii Bekir’in
gelmesinden sonra verebilecegini soyledi. Bunun tizerine Nuaymdn, Suveybit’e bir oyun
oynamaya karar verdi. Civarda develerini yaymis siirii sahiplerine giderek Suveybit’i on
deve karsiliginda satti. Dahasi (onlara) Suveybit’in kendisini hiir sandigini soyleyerek,
‘Ben kole degilim, hiirtim!’ demesine aldiris edilmemesi gerektigini de tembih etti. Boylece
Suveybit her ne kadar, ‘Ben kole degilim!’ dese de soziinii dinletemedi. Boynuna bir ip
takip pazara gétiirdiiler. Hz. Ebii Bekir gelip durumu haber aldiginda dogru pazar yerine
gitti. Develeri iade edip Suveybit’i kurtardi. Medine’ye dondiiklerinde olayi Hz.
Peygamber’e anlattilar. Restilullah (s.a.v.) giildii ve ashab da giildiiler. Bir sene boyunca

da bunu hatirladikca giildiiler.”*%*

42 [bn Mace, “Edeb”, 24 (No. 3719); Ibn Mace’de olay Siiveybit’in Nuayman’1 sattig1 seklindedir ancak
Suayb Arnavud “Durum bunun tam tersidir.” Demektedir. bk. Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-
Siinen, thk. Sudyb el-Arnavid vd. (Beyrut: Déru’l-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 24 (No. 3719);
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/283-284; Askalani, el-Isdbe, 5/331; Nemeri, el-Istigh, thk. Halil
Me’miin, 2/690. Ayrica rivayetin isnadinin zayif olmasi ile ilgili olarak bk. Akpmar, “Zihinsel
Oziirliiliik Acisindan Sakaci Sahabi”, 180.
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Hz. Peygamber’in mizah kastiyla da olsa yalan s6z ve korkutma niteligi olan sakalar
hususundaki uyarilarin1 daha 6nce zikretmistik. Bu noktada Hz. Peygamber’in Nuayman’in
benzer nitelikteki sakalarina neden miidahale etmedigi sorusu akla gelebilir. Boyle bir
miidahelenin olmayisi Hz. Peygamber’in, onun mizahi tarzini benimsedigi anlaminda
degil, sadece mizacinin gergekligini bir realite olarak kabul ettigi seklinde yorumlanabilir.
Ayrica goriiliiyor ki, Nuayman’in fiili, hem Hz. Peygamber hem de ashab tarafindan
“saka” olarak anlagilmistir. Saka olarak anlasildigini, Hz. Ebl Bekir’in durumu yatistirmak
icin Suveybit’i kurtarmaya gitmesinden ve bu olay1 her hatirladiklarinda Hz. Peygamber’le

birlikte giilmelerinden anlayabiliyoruz.**?

7.6.2. Ya Resiilullah! Istedim ki Sen de Bu Meyveden Yiyesin!

Nuayman asagidaki rivayette Hz. Peygamber’in tatmasini arzu ettigi meyvelerin

bedelini sonra 6denmesi sartiyla satin alip ona ikram ederken goriilmektedir:
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Muhammed b. Amr b. Hazm’dan nakledildigine gore; “Nuaymdn, Medine’ye yeni
bir sey geldiginde onu satin alir ve Hz. Peygamber’e getirip, ‘Ya Resulullah, bu sana
hediyedir!’ derdi. Malin sahibi Nuaymadn’a gelerek iicretini talep edince de Nuayman onu
Hz. Peygamber’in yamna getirip, ‘Su adamcagiza malinin iicretini versenize!’ derdi. Bir
keresinde Allah Resulii, ‘Sen onu bize hediye olarak getirmemis miydin?’ diye sorunca da,
‘O malin bedeli bende yok, ama ben istedim ki sen ondan yiyesin.’ deyince Allah Resulii

giilmiis ve malin sahibine iicretini vermigti.”**

Gorildiigii gibi Hz. Peygamber Nuayman’i, kendisinden habersiz satin aldiklari
dolayisiyla sorgulamayip bilakis anlayis ve hosgorii ile karsilamakta ve getirdiklerinin

bedelini de herhangi bir tartismaya sebebiyet vermeksizin bizzat 6deyerek onu diistiigii

*3 Akprnar, “Zihinsel Oziirliiliik A¢isindan Sakaci Sahabi”, 181.
484 Nemeri, el-Istiab, thk. Halil Me’man, 4/1529; Askalani, el-Isdbe, 6/366.

164



sikintili durumdan kurtarmis olmaktadir. Ayrica ilgili rivayetlerden anladigimiz kadariyla
ashaptan hi¢ kimsenin, Hz. Peygamber’in Nuayman’a karsi miisamahali tavrindan
rahatsizligint dile getirmemis olmasi da kayda degerdir. Zira onlar Hz. Peygamber’e
anlamakta zorlandiklar1 her seyi rahatlikla ifade edebiliyor, sorular yoluyla da Hz.
Peygamber’in davranislarinin altinda yatan hikmeti arastirtyorlardi. Bu da gostermektedir
ki, Nuayman farkli mizaci1 ile ashap arasinda kabullenilmis olarak rahat¢ca mizah
yapabiliyordu. Bagta Hz. Peygamber olmak tizere ashap, onun mizahi tavirlarinda toplumu
ciddi anlamda etkileyecek bir sorun gormiis olsalardi muhakkak gerekli uyariy1 yapar ve

gereken miieyyideyi uygularlardi.

7.6.3. Sen Bal Seversin Ya Resiilullah!

Benzer bir rivayette de Nuayman’i, yine Nebi (s.a.v.) i¢in iicretini 6demeksizin bal

satin alirken goriiyoruz:
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Rivayet edildigine gore; “Nuaymdan bir Arabi’de bir kap bal goriir ve satin alir. Ayni
giin Hz. Aise’nin (r.a.) evine gotiiriip bali ona verir. Nuayman ve Arabi kapiya gelir. Uzun
zaman bekleyen Arabi, ‘Ey icerdekiler! Ucretini vermeyecekseniz, balimi geri verin!’ diye
seslenir. Allah Resulii durumu anlar ve adamin iicretini éder. Allah Resulii Nuaymdan'a,
‘Bunu neden yaptin?’ diye sorar. Nuayman da cevaben, ‘Gordiim ki Resulullah bali
seviyor, ben de Arabi’nin yaminda bali gordiim (dayanamayip aldim).” Bunun iizerine

Allah Resulii ona kizmamus ve giilmiistiir.”

7.6.4. Onu Bulursam Kafasim Kiracagim!

Ashap arasinda siradisi mizahi ile taninmakta olan Nuayman’in bir seferinde de 115
yasinda gozleri gérmeyen yaslt bir zata yaptig1 agir sakayla, isi Hz. Osman’in kafasinin

yarilmasina kadar vardirdig: goriilmektedir:
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“... Bir giin Mahreme mescidin bir kdsesinde idrarin1 yapmaya kalkisinca orada
bulunan sahabiler, ‘burast mescit’ diyerek kendisine engel olmusglardi. Nuayman ise onu
disar1 ¢ikaracagini sOyleyerek mescidin bir bagka kosesine gotiiriip oturtmus ve oraya
idrarin1 yapabilecegini sdyleyip uzaklasmistir. Mahreme idrarin1 yaptiktan sonra orada
bulunanlar kendisine kizinca, ‘Beni buraya kim getirdi?’ diye sormus ve Nuayman
cevabini alinca elindeki sopayla Nuayman’in kafasini yaracagina dair ahdetmis ancak bir
siire sonra bunu unutmustu. Bir glin Nuayman mescitte oturan Mahreme’ye yaklasarak,
‘Nuayman’dan intikam almak istiyor musun?’ diye sormus o da tabii ki neredeyse bana
goster.” demis ve elinden tutup namaz kilmakta olan Halife Osman’in yanina gotiirmiis ve
onun Nuayman oldugunu sdylemistir. Mahreme’nin sopayla Hz. Osman’in basin1 yarmasi

tizerine Mahreme’nin kabilesi Kureys’in Beni Ziihre kolu Nuayman’dan intikam almaya

kalkismis, fakat Hz. Osman, ‘Birakin onu, cezasini Allah versin! Ne yapalim ki Bedir
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gazisidir!””*°  diyerek Mahreme’nin akrabalarin1  teskin etmek sfretiyle onu

cezalandirmalarini engellemistir.

Uzerinde énemle durulmasi gereken husus; Hz. Osman’in basina gelen trajik olaya
verdigi siikGinetli tavrin temelinde yatan duygudur. Zira o, bu agir sakanin en agir
sonucunu yasayan magduru konumunda olmasina ve Nuayman’a bunun bedelini rahatlikla
Odetebilecek bir giicte olmasina ragmen onun bir Bedir gazisi olusuna duydugu saygidan

dolay1 ortaya koydugu tavir gézden kagirilmamalidir.

Hz. Osman’in bu agir sakanin magduru olarak yasadigi sikinti sebebiyle kabilesi
tarafindan gelen dogal tepki bir yana, diger yoni ile ilgili diger rivayetlerden de
anladigimiz kadariyla Hz. Osman dahil diger arkadaslar1 da onun mizacindan gelen mizahi
karakteristiginin farkinda idiler. Bundan dolay1 da onun mizah yaparken takindig1 asirilig

tolere etmis goriinmektedirler.

7.6.5. Su Deveyi Kessen de Yesek!

Ilgili bir diger rivayette daima baskalarma saka yapan Nuayman’m, bu sefer

kendisinin faka bastig1 goriilmektedir:
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485 Nemeri, el-Istiab, thk. Halil Me’mfin, 4/1529; Askalani, el-Isdbe, 6/367.
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Rebi’ b. Osman nakletmistir: “Bedevinin biri, Hz. Peygamber’i ziyarete gelmis,
mescidin avlusunda devesini ¢oktiirdiikten sonra iceriye girmisti. Ashabdan bazilar: da ¢ok
sakaci birisi olarak bilinen Nuaymdn’a, ‘Su deveyi kesiversen de yesek. Et yemeyi ¢ok
ozledik. Nasil olsa Resiulullah onun bedelini éder.’ dediler. Nuayman da kalktigi gibi
deveyi kesiverdi. Bedevi disar: ¢ikinca, devesinin kesildigini gordii ve ‘Eyvah, devem
kesilmis, yetis Ya Muhammed!’ diye feryat etmeye basladi. Hz. Peygamber disart ¢ikti ve
‘Kim yapti bu isi?’ diye sordu. Oradakiler, ‘Nuaymdn yapti.’ dediler. Hz. Peygamber
Nuayman'in pesine diiserek onu aramaya bagladi. Nihdyet Diba‘a bnt. Ziibeyr b.
Abdiilmuttalib’in evinde saklandigini ogrendi. Nuaymdn bir hendegin icinde gizlenmis,
listiine hurma dallart ve yapraklar: ortmiistii. Oradakilerden biri, bir yandan onun
saklandigr yeri isaret ediyor bir yandan da yiiksek sesle soyle diyordu: ‘Ben onu
gormedim, Ya Resilullah!’ Allah Resulii onu buldu, tutup hendekten cikardi. Uzerine
bulagan toz ve topraktan yiiziiniin rengi degismisti. Ona, ‘Bunu sana yaptiran sey nedir?’
diye sordu. Nuaymdn, ‘Benim yerimi sana gosterenler var ya Ey Allah’in Resulii! Iste
onlar bu isi bana yaptirdilar!’ dedi. Allah Resulii bir yandan Nuaymadn’in yiiziindeki
tozlar siliyor, bir yandan da giiltiyordu. Sonra deve sahibi bedeviyi ¢agirarak devesinin

bedelini 6dedi.””*86

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Nuayman’a herhangi bir miieyyide uygulamamasinin ne
gibi bir izahi olabilir? Hz. Peygamber’in, zaman-mekan sartlar1 ile ve sahislarin
durumlarina goére bazi hallerde, gereken cezai miieyyideyi tatbik etmedigine dair
uygulamalarmmin oldugunu biliyoruz. Sosyal maslahat ilkesince cezalarin o6l¢iistini
belirlemis oldugu uygulamalar1 ile sugun mahiyeti (fiilin siiphe barindirmasi) ve su¢lunun
hali (ikrah altinda olmasi, aglik-susuzluk durumlari, isledigi fiilin su¢ oldugunu bilmeyisi

vs.) lizere hikkiim vermistir.

Ornegin; Mekke’nin fethi planin1 Mekkeli miisriklere gizlice bildirmeye kalkan
Hatib el-Beltea’ya had cezasi vermemis olmas1,*®” a¢ birisinin agagta veya bahce duvarinin

tizerindeki meyvelerden izinsiz yemesi durumunda el kesme cezasin1 uygulamamasi ile

486 Nemeri, el-Istiab, thk. Halil Me’miin, 4/1529; Askalani, el-Isdbe, 6/367; Ebii’l-Hasen 1zziiddin Ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1415/1994), 5/331.

47 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 161; Ibnii’1-Esir, Usdii 'l-gdbe, 1/659.
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ikrah altinda zinaya zorlanmis bir kadina had uygulamayisi gibi uygulamalar1 soz

konusudur.*®8

Rivayette aktarilan durum bize; Nuayman’in bu fiili koti bir kasitla degil de
arkadaglarinin tazyiklerine dayanamayarak isledigini distindiirtmektedir. Zira Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), Nuayman’a ve onu tesvik edenlere miieyyide uygulamamasi bu fiili,
ciddi bir had cezasini gerektirecek mahiyette degerlendirmemis oldugunu gostermektedir.
Bu olay karsisinda Hz. Peygamber olduk¢a anlayish bir tutum takinmis, vakiaya sebep
olan hi¢ kimseyi azarlamadigi gibi ashabinin kendi aralarindaki sakalagmalarina da giiliisii
ile eslik etmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in ilk is olarak devenin sahibine malinin bedelini
bizzat 6demesi de bu tarz veya buna benzer fiillerin saka ve eglenme kasti tasisa bile,

muhatab1 magdur etmemek gerektiginin bir gostergesidir.

Nuayman, yer yer asir1 sakalar da yapsa Hz. Peygamber’in ona karsi takindigi
hosgoriilii ve anlayish tavir dikkate degerdir. Zira onun, Hz. Peygamber’in sahsina karsi
yaptigi mizahi nitelikteki sakalarmin altinda, Restilullah’a duydugu igten sevginin
tezahiiriinden bagka bir sey olmasa gerektir. Ayrica anliyoruz ki Hz. Peygamber insanlarin
farkli mizaglara sahip olduklarinin bilinci ile Nuayman’a yumusak tarzda davranmistir.
Dahas1 bir tedip yontemi olarak, onun dogasinda var oldugu anlasilan bu o6zelligini
tamamen birakmasi i¢in zorlamay1 degil aksine onun, tabir yerinde ise haylazliklarina

giilimsemek ile karsilik verdigi goriilmektedir.

Bu rivayetten ¢ikarabilecegimiz bir bagka sonug; kantarin topuzunun kactigi
izlenimini veren sakalarmma ragmen Hz. Peygamber’in, Nuayméin’a mizahi birakmasi
yoniinde bir miidahalede bulunmayarak, bazi insanlarin karakteristik 6zelliklerinin nadir de
olsa normal simirlarin Gtesinde de olabilecegi gercegini gozler oniine sermis oldugudur.
Zira ciddiyet ve agirbaslilik 6zelligi nasil ki her insanda mevcut degilse, mizahi alana
yatkinlik da herkeste esit derecede bulunmamaktadir. Ilgili rivAyetlerden anlasildig
kadariyla, ashap da Nuayman’nin sira dis1 sakalarina ragmen olabildigince miisamahakar
davranmis ve onu oldugu gibi kabul etmislerdir. Bu noktada dikkate alinmas1 gereken sey,
yasamdaki akista tekdiizelik olmadig1 ger¢eginin unutulmamasidir. Insanlar farkli farkls

mizaglari ile bu akisa katilmakta, bazilar1 ortalama insan davraniglarina nispetle daha sira

“5  bk. Osman Nedim Yektar, “Hz. Peygamberin Suglar Altinda Aldig1 Temel Prensipler”, Namik Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 62.
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dis1 davranislar sergileyebilmektedir. Iste Nuayman da mizahi iislubu ile farkli bir mizaca
sahip olup, bu hususta kendine engel olamayan bir tavirla davrandigi izlenimini

vermektedir.

7.6.6. Nuayméan ve Ebii Siifyan el-Haris

Nuayman diger sakasinda ise Mekke’nin fethinde Miisliiman olmus bir zat olan Eba
Siifyan’t (61. 31/651) hedef almis ve bu sefer onu korkutup sasirtmistir. Miisliiman
olmadan evvel, Hz. Peygamber ve islam aleyhinde agir hiciv igeren siirleri ile taninmistir.
Bu hicivlerinin birinde de ensar1 hedef almis olmali ki Nuayman da kendisini ensarin dnde
gelenlerinden biri imis gibi gosterince Ebt Siifyan da daha onceki tavirlarindan duydugu

cekince ve mahcupluk dolayisiyla dziir dilemistir.**® Rivayet sdyledir:
Copms ¢ Ol S e g ) e ,4‘1\\ e b W Syl oy Oldw Ul Olewms gﬂj

e Comad U3 Gl JB ol g Olewni Of :OLEw oY B Jy Ll 4 e

Nuayman, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in amcaoglu ve siitkardesi olan EbG Siifyan

b. Haris’e, onun kendisini tanimamasindan istifade ederek,

“Ey Allah diismani! Ensarin ulu kisisi Nuayman b. Amr’1 hicveden sen misin?”
demis, EbQ Siifyan da ondan (korktugu i¢in) 6ziir dilemistir. Nuayman oradan ayrilinca
Ebu Siifyan’a onun Nuayman oldugu sdylenmis, bunun {izerine o da igine diistiigii duruma

sasirmigtir. 4%

Buraya kadar zikrettigimiz rivayetler yaninda, bir de Hz. Peygamber’e nispet edildigi
halde, bu nispetin sthhatini tespit edemedigimiz iki mizahi anekdotu da zikretmek
istiyoruz. Bunlardan birisi Hz. Peygamber (s.a.v.) ile bir Kurban Bayrami’nda horoz
kurban eden sahabi Bilal-i Habesi (61. 20/641) arasinda gectigi seklinde aktarilan niikteli
bir diyalogdur. Soyle ki: Bildl-i Habesi, “Ya Restilullah! Horozdan kurban olur mu?” diye
sorunca, Nebi (s.a.v.) cevaben, “Ey Bilal! Hi¢bir miiezzin diger miiezzini kurban eder mi?”

buyurmustur.*!

489 bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 63/148.
490 Askalani, el-Isdbe, 4/367.
#1 Mahmid b. Ali, Kutufun ba’sime min hadaiki’l-fiikdhe (Kuveyt: el-Vavu’l-Islami, 2000), 58.
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Mezkir rivayet tespit edebildigimiz kadariyla, hadis kaynaklarinda yer almamakla
birlikte, fikhi acidan “Horozdan kurban olur mu?” sorusu baglaminda, bazi kaynaklarda

yer alip tartisilmustir.*

Diger rivayet ise baz1 web sitelerinde dolasimda olup Hz. Peygamber’e nispet edilen
bir mizahi anlatiy1 konu edinmektedir. Buna gore; Nebi (s.a.v.) Hz. Ali ile kahvalt1 etmekte
iken yedigi zeytin ¢ekirdeklerini Hz. Ali’nin Oniine habersizce yigarak, “Ey Ali, ne kadar
da zeytin yemigsin 0yle?” diye sorunca Hz. Ali’nin de cevaben, “Evet, Ya Restlullah!
Fakat siz de ¢ekirdekleriyle birlikte yemissiniz. Baksaniza Oniiniizde hi¢ ¢ekirdek yok.”
dedigi yer almaktadir.*® Rivayeti aktaran web sitesinde, anekdotun kaynagima referans
gosterilen Afzalurrahman’a ait Siret Ansiklopedisi’nin ilgili sayfalarinda, Hz. Peygamber’e
ait cesitli mizahi rivayetler aktarilmis, ancak mezkir rivayete deginilmemistir.*** Hadis
kaynaklarinda yer almayan bu rivayetin benzer bir versiyonu, Ebi’l-Gazzi’ye gore (0l
984/1577), birbirine hasim iki sahis arasinda cereyan etmistir. Ancak bu sefer mizaha konu
olan unsur zeytin degil, hurma ¢ekirdekleridir.**> el-Belaziiri (61. 279/892-893) ise benzer

bir olaym Sa’lebe ile Samme adindaki sahislar arasinda gegtigini aktarmaktadir.*°

8. Hz. Peygamber Sonras1 Mizahi Yoniiyle One Cikan Sahislarin Anekdotlar

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonraki donemlerde de Miisliiman
toplumlardan neset eden mizahi miiktesebatin azimsanmayacak Olclide oldugu
goriilmektedir. Bu realite, insan zekasinin mizahta vardig1 noktalar1 gostermesi yoniiyle ve

[slom dinine mensubiyetin, mizaha basvurmalarinin 6niinde bir engel olusturmadigin

42 lgili tartigmalar igin bk. Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata vd. (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1421/2000), 5/230; Ebii’l-Velid Muhammed ibn Riisd, el-Bidayetii’l-miictehid

ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 2/192.

Restlullah, “Sakact” (Erisim 28 Mayis 2021); mezkir web sitesinde bu rivayetin kaynagina referans

olarak gosterilen kaynaklar su sekilde gosterilmistir: Bekir Saglam, Model Insan, ed. Tekin Kilig

(istanbul: Okul Yayinlari, 2014), 75, 152; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, ¢ev. Yusuf Balc1 vd.

(istanbul: Inkilab Yaymevi, 1996), 83; Geng Yorum Dergisi, “Mizaha Dair bir izahim Var” (Erisim 28

May1s 2021) baglantih adreste; “Mizaha Dair Bir izahim Var” baslikli ve 26.04.2016 tarihli bir yazida

yer alan bu rivayet, kaynag1 gosterilmeksizin verilmistir. Ayni rivayet; yine kaynak gosterilmeksizin,

Forum Ayyildiz, “Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Zeytin Sakas1” (Erisim 28 Mayis 2021) adresinde de

yer almistir; Nefis Yemek Tarifleri, “Zeytin Cekirdeginin Faydalari: Yutmak Faydali m1 Zararli mi?

(Erisim 28 Mayis 2021) baglantili adreste ise mezklr rivayetin; “Dini kaynaklarda su sekilde yer

almaktadir.” denilerek verilen 6 nolu dipnotuna ilgili sayfada rastlayamadik.

494 bk. Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 1/83-84.

495 Bedreddin el-Gazzi, Risdletii ddabi’l-mii’dkele, thk. Omer Misa Basa (Dimask: Matbaatu Mecmei’l-
Liigati’l-Arabiyye bi Dimagk, 1387/1967), 9.

4% Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii 'l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Beyrut:
Matbaatu, 1996), 12/113-114.
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gostermesi bakimindan olduk¢a manidardir. Zira eger Miisliimanlar Hz. Peygamber
devrinden itibaren IslAm’mn mizaha karsi oldugu kanaatini tasimis olsalardi, Miisliiman
toplumlarda mizahi gelenegin gelisimi zorlasir hatta bu alana ait anlatilar bir¢ok edebi eseri
siislemezdi. Oysa s6z konusu mizahi unsurlar, toplumun ¢esitli katmanlarinda nesv i nema

bularak edebi eserlerde oldukca zengin bir miiktesebatla yer edinmistir.

Bu renkliligin zenginlesmesindeki temel etkenlerden birisi de fetih hareketleri ile
gelen zenginlik ve rahatligin yarattigi bos vakit olgusudur diyebiliriz. Zira Emeviler (m.
661-750) ve Abbasiler (m. 750-1258) doneminde mizahi c¢esitlilik, toplumun her
katmanina aksetmis, hatta bu 1si meslek haline getirerek kazang saglayanlar dahi olmustur.
Ozellikle bu dénemlerde yasamis ve mizahi yénleri ile taninmis meshur sahislarin

saraylarda ve vali konaklarinda boy géstermeye basladig1 goriilmektedir.*’

Calismamizin sinirlarini agacagi i¢in bu alana ait anlatilardan sinirh sayida 6rnek

vermekle yetinecegiz.

8.1. ibn Atik ve Hz. Aise

Hz. Aise’nin, niiktedanlig1 ile taninan yegeni Ibn Atik (61. ?) bir giin 6liim doseginde
yatmakta olan Hz. Aise’yi ziyarete gider ve ona, “Canim sana feda olsun ey mii’minlerin
annesi! Durumun nasil?” diye sorar. Hz. Aise de, “Sahi mi soyliiyorsun, canmni feda eder
misin?” deyince; Ibn Atiki “Eger niyetin dlmekse tabii ki hayir! Ben onu yasayacaginizi
timit ederek sdylemistim.” deyince, Hz. Aise, “Su durumda bile sakadan vazge¢miyorsun!”

diyerek cevap verir.*

Ibn Atik hakkinda aktarilan baska bir anekdot ise sdyledir:

8.2. Nereye Boyle Ey Annemiz!

Kureysli iki hasim kabile arasinda sulh yapmak amaciyla bir katir iizerinde yola
cikan Hz. Aise ile yolda karsilasan ibn Atik, “Nereye gidiyorsun boyle Ey Mii’minlerin
annesi?” diye sorar, Hz. Aise de, “Aralarinda niza ¢ikan su iki kavim arasinda sulhu

saglamaya!” der. Bunun iizerine ibn Atik niikte ile cevap verir: “Allah rizasi icin geri

47 Altinay, “IslAm Mizahinin Ortaya Cikis ve Ik Ornekleri I”, 86.
498 Husri, Cem 'u’l-cevdhir, 55.
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doniin! Henliz deveye binip gittiginiz giinde (Cemel Vakiasi) olup biten yaralari

sarmamisken, katir izerindeki bu gidisinizden (Katir Vakiasi) kaynaklanacak hadiselerden

nasil emin olabiliriz ki?”” Bu sozlere giilen Hz. Aise yoluna devam etmistir.**

8.3. Ebii’l-Ayna ve Vezir Said b. Muhalled

Said b. Muhalled bir giin dostu Ebi’l-Ayna’ya,>® “Nerelerdesin be dostum, uzun
zamandir semtimize ugradigin yok!?” deyince, “Kizim mani oluyor efendim ama haksiz da
degil! Zira bana, “Babacigim, sen eskiden evden ¢iktiginda elinde nefis hediyeler ve bol
bahsislerle donerdin. Simdilerde ise karnini doyurmadan gam ve kederle doniiyorsun!”

diyor. Oyle ki ¢ikarken aramizda sdyle bir konusma gegti:
— Baba, yine nereye gidiyorsun boyle?

— Iki dénem boyunca vezirlik gérevinde bulunmus olan dostum Said b. Muhalled’e

gidiyorum.
— Peki, dostun sana izzet-i ikram ediyor mu?
— Pek sayilmaz.
— Seni koruyup kolluyor mu?
— Pek degil.
— Meclisinde iken seni taltif ettigi oluyor mu?
— Maalesef olmuyor!

— Madem oyle;

499 fbn Eba Amir, Nesrii'd-diirr, 8/177, Ebii’l-Berekat Bedriiddin Muhammed el-Gazzi, el-Merdhu fi’l-
mizéh, haz. es-Seyyid el-Cemil (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1986), 31-32; Ebii’l-Meali Bahaiiddin ibn
Hamdin, Tezkiretii’l-hamdiniyye, nsr. Ihsin Abbas - Bekr Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1996), 9/372.
Ayrica bu rivayetle ilgili olarak bk. Cahiz’in, Rafizi gevrelerce uydurulmus oldugu iddias1 ve Ibn
Atik’ten aktarilan daha fazla mizahi anekdot i¢in bk. Hiiseyin Giinday, “Sahabe Neslinin Yetkin Ustasi:
ibn Ebtl Atik” Bilimname 22/1 (2012), 159-188.

Ebi’l-Ayna ve mizahi kisiligi ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Cakir, Abbdsi Sarayinin Hazircevap
Nedimi: Ebii’l-Aynd, 114
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“Ey babacigim! Seni isitmeyen ve gormeyen birisine neden kulluk ediyorsun ki?”

(Meryem, 19/42).5%

8.4. Kadi Sureyh ve Davaci Kadin

Kendisi de bir Kadi olan Ibn Serahil es-Sa’bi’nin (8. h. 104) naklettigine gore bir
giin bir kadin, kendisinden sikayetci olan esi ile birlikte Kadi ibn Sureyh’in (61. h. 80)
huzuruna gelir. Gelir gelmez de gozyaslarina bogulur. Bunun iizerine es-Sa’bi, Kadi
Sureyh’e, “Ey Ebi Umeyye! Hig siiphem yok, bence bu davada kadin hakli!” der. Kadi,

“Ey Serahil!” Der ve su ayetle cevap verir:

“(Yusuf’un kardesleri) babalarina yatsi vaktinde gézyaslariyla gelmislerdi.” (el-Hicr,
15/18).5%2

8.5. Cemmaz ve Namazim Ozensiz Kilan Adam

Abbasi doneminin meshur mizahgis1i Cemmaz (61. 242/857) bir giin namaz kilmakta
olan birisini izler. Adamin namazini alelacele ve erkdnina dikkat etmeksizin kildigini
goriince ona, “Sayet Ru’be b. el-Accac®® senin namazini gérseydi ¢ok mutlu olurdu.” der.
Adam, “Neden ki?” diye sorunca, “Kildigin namaz (Arap siirinin en kisa formu olan) recez

tadinda da ondan!” diye cevap verir.>%

501 fbn Eb Amir, Nesrii 'd-diirr, 3/133.

502 Efil, Klasik Arap Edebiyatinda Mizah, 109.

Araplarin biiyilik recez sairi zat (61. 145/762).

5% fbn EbG Amir, Nesrii d-diirr, 3/171; Cemmaz ile ilgili olarak aktarilan diger mizahi anekdotlar igin bk.
Hiiseyin Giinday, “Abbasi Saraymin Sivri Dilli Nedimi: Cemmaz 1, Dicle Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/20 (2010), 23-54; Hiiseyin Giinday, “Abbasi Saraymin Sivri Dilli Nedimi: Cemmaz
117, Dicle Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 2/12 (2010), 69-83.
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8.6. Halife Me’miin ve Sahte Peygamber

Peygamberlik iddiasi ile Me’min’un (6l. 218/833) huzuruna getirilen bir kadin ile

Me’miin arasinda sdyle bir diyalog gecer:
— Peygamberlik iddiasinda olan kadin sen misin?
— Evet!
— Peki, ismin nedir?
— Fatima Peygamber.
— Sen Hz. Muhammed’e iman ediyor musun?
— Tabii ki! O ne derse dogrudur.
— Ama O (s.a.v.), “Benden sonra Nebi yoktur!” dememis miydi?

— Tabii ki dogru demis ama “Benden sonra kadin peygamber gelmeyecek dememis
ki!” deyince Me’miin daha fazla dayanamayip kahkaha ile giilerek, “Vallahi ben pes ettim.

Varsa i¢inizden delil getirebilecek buyursun!” deyip kadini serbest birakir.%%

8.7. Ciiha ve Kirllamayan Badem

Arap mizahmin meshur temsilcilerinden olan Ctiha (6l. h. II. ylizyilin ilk yaris1), bir
giin tasla badem kirmaya calisirken bademler elinin altindan kayarak etrafa sigrar.
Cevredekilerin sakar demelerinden ¢ekinen Ciiha kendini ustaca sozlerle korumaya alan su
niikteli ifadeleri kullanir: “Fesubhanallah! Bakin su ise, 6liimiin yiizii o kadar soguk ki

cansizlar bile ondan kagiyor!”>%

Ozetlemek gerekirse, Miisliiman toplumlar i¢in mizah; dinin ciddiyet gerektiren
sorumluluklart oldugu bilincine paralel olarak bir gelisim gdstermis, tarih boyunca hayatin
vazgecilmez unsurlarindan biri olagelmistir. Ancak mizah, Hz. Peygamber’in nezih mizahi

islubu 6zelinde ornekleri tizerinden ortaya koymaya calistigimiz gibi mesru sinirlara ridyet

05 Hiiseyin Giinday, “Klasik Arap Mizahinda Sahte Peygamber Figiirii”, Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012), 216. '
00 Siikrii Dinger, Bir Mizah Kaynagi Olarak Ibn ‘Asim el-Endeliisi'nin Haddiku'l-Ezahir Adli Eseri’
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 68.
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etmek kaydi ile bagvurulabilecek bir olgu olmustur. Hz. Peygamber devrinden giiniimiize

kadar ulasan zengin mizahi edebiyat malzemesinin varligi da mizahin hayatin disina

tamamiyla ¢ikarilamayacak dogal bir mahiyet arz ettigini gdstermektedir. Onemli olan Hz.

Peygamber’in asil cercevesini ornekligi ile ¢izdigi mesru zemine riayet ile mizaha

basvurulabilecegi hususunu dikkate almaktir. Bu mesru siirlar1 genel basliklar halinde su

sekilde siralayabiliriz:

® N kDb o=

10.
11.

12.
13.
14.

15.
16.

Iceriginde Allah’a isyan figiirleri olmamalidir.

Mukaddes degerler, mizaha malzeme yapilmamalidir.

Alay ve tahkir maksadiyla mizaha bagvurulmamalidir.

Muhatabin seref ve haysiyetinin hedef alinmamalidir.

Muhatabi korkutacak nitelikte olmamalidir.

Kisiyi glinaha tesvik etmemelidir.

Malayani ile mesgul ederek kisiyi asil sorumluluklarindan uzaklastirmamalidir.
Sirf eglenme amaciyla dahi olsa, insanin beden-ruh sagligina ve diger canlilar ile
cevreye zarar verilmemelidir.

Insan iliskilerini zedeleyecek, kirginlik ve kiiskiinliige sebep olacak mahiyette
olmamalidir.

Yalan soz lizerine kurgulanmamalidir.

Mizaht kaldiramayacak bir yapida olanlara karsi saka yapmamaya Ozen
gosterilmelidir.

Mizah, yerine ve zamanina uygun olarak nezih 6l¢iilerde yapilmalidir.
Muhatabin sahsi mallarina el koyma niyeti ile yapilmamalidir.

Ahlak ve edep ilkelerini gdzetmeksizin kaba, ¢irkin s6z ve fiillerden uzak
durulmalidir.

Toplumun birlik ve beraberligini zedeleyecek tarzda olmamalidir.

Giiliip eglenmek aliskanlik haline getirilmemelidir.

Yukarida sayilan kriterlere dikkat edilmesi halinde, Isliam acisindan mizaha

bagvurmanin bir sakincast olmadigi gibi, nezih ve 6l¢iilii yapilmis mizahin insan psikolojisi

ve sosyal iligkilere olumlu etkisinin yadsinamaz oldugu sdylenebilir.
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Sonuc¢

Mizah; tanimi, kavramlar1 ve mahiyeti ile olduk¢a genis boyutlar1 olan bir olgudur.
Bu genislik; mizahin dini, tarihsel, psikolojik, sosyo-Kkiiltiirel hatta politik alanlara da
uzanan nitelikte olmasi sebebiyle bir¢ok acgidan derin incelemeyi hak etmektedir.
Psikolojik acidan meseleye baktigimizda; mizahin insan igin fitri bir gereksinim olan
rahatlama-ferahlama ihtiyacinin giderilmesinde onemli bir fonksiyona sahip oldugunu
gormekteyiz. Zira hayatin zit kutuplarla donatilan niteligi, yasamda karsilasilabilecek zor
ve sikintili siirecleri saglikli bir ruh hali ile atlatabilmeyi de zorunlu kilmaktadir. Iste bu
noktada devreye giren mizah; 6l¢iistince yapildigi takdirde, insanoglunun bu tiir sikintilari

daha esnek bir bakis agisi ile ve hafif derecede atlatabilmesine yardimci olabilmektedir.

Elbette dinler bir vakia olarak bir yandan bu diinyaya, diger yandan 6te diinyaya,
ciddiyetin agir bastig1 ilkelerle c¢agrida bulunur. Dinlerin, miintesiplerinden bunu
beklemeleri de gayet dogaldir. Ancak Islim dini 6zelinde meseleye baktigimizda, fitri
ihtiyaclardan biri olan rahatlama ve eglenme arzusunun yok sayilmadigi, aksine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) rehberliginde bunun, nitelikli bir lslup igerisinde icra edilmesi
gerektigi ortaya konmustur. Zira mizahin hem miispet hem de menfi olabilecek ¢ift yonli
bir niteligi s6z konusudur. Bunu, gerek Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gerekse ashabdan ve
bazi1 Islam biiyiiklerinin hem mizaha cevaz veren hem de mizah1 zemmeden sézlerinden
anlamaktayiz. Her iki yaklagimin nasil uzlastirilacagini, mizahin biinyesinde barindirdig:
bu ¢ift nitelikli 6zelligini dikkate alarak miimkiin kilabiliriz. Bizlere, bu yorumlamanin en
saglikli ipucunu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) usvetu’l-hasene (en glizel 6rneklik) kimligi ile
ortaya koydugu nezih ve seviyeli latifeleri aktaran rivayetler verecektir. Bu hadis
rivayetlerinde mizah; duabe, hezl/hiizeyl, fukahe, hicv, dihk, 1a’ib gibi ¢esitli kavramlarla
yer almig, hem Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hem de ashaba ait bir¢ok mizahi igerikli anekdot,

hadis kaynaklari ile tabakat ve rical kaynaklarinda yer alarak bize kadar intikal etmistir.

Ilgili rivayetlerden, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), risalet gorevinin agirligina ragmen
yeri geldiginde ailesine ve ¢evresinden her yastaki insana nezih ve seviyeli bir tarzda
latifeler yaparak 6rnek oldugunu agikca gormekteyiz. O, basta kendi ailesi olmak {izere
cevresine muamelede asik surathilik veya kati ciddiyetle degil, miitebessim c¢ehresiyle,

ashabinin da ona latifeler yapabilme imkanini vermistir.
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Mezklr rivayetler mizahin, Hz. Peygamber’in sahsinda nezaket ve nezahete
biirlinerek muhatabin haysiyetini zedelemeksizin nasil bir goniil kopriisii olabileceginin en
nadide numunelerini tasimaktadir. Oyle ki mizahi nitelik her insanda farkli seviyelerde
goriliniir olabildiginden, Nuayman isimli sahabinin sakalarinda da gordiiglimiiz gibi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin, sakalarinin dozu yiiksek olan bu sahsa bile miisamahali

.....

kisiye degisebilecegi gerceginin de géz dniinde bulunduruldugunun kanitidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) saka maksatl da olsa insani iligkilere zarar verecek, yalan,
alay, tahkir veya korkutma icerikli mizaha basvurulmasmni uygun goérmedigi gibi ayni
zamanda mizah kastiyla bile olsa asla civikligi, hak ihlalini, kaba, yikict mizahi, miiriivveti
zedeleyecek davraniglart benimsememis, ciddiyet gerektiren her sorumlulukta da ashabina

gereken tavrin ne olmasi gerektigini bizzat gostermistir.

Hz. Peygamber, yliklendigi misyonun geregi ciddiyet gerektiren her an ve mekanda,
en uygun tavri ortaya koymus, aile ve dost meclislerinde ise kalplerin siirur bulmasi ve de
tilfetin bir aracit olarak mizahi kullanmigtir. Bunun yaninda mizah, Hz. Peygamber’in
latifeleri, bazen sdylenmesi gereken bir hakikati latife yoluyla daha tesirli bir sekilde
sOylemek, bazen muhatab1 incitmeden hatasina dikkat ¢ekmek slretiyle de egitici bir
misyon {lstlenmis, bdylece mizahin amacinin salt giildirmek olmadigi, bilakis ulvi

hedeflere de kaynaklik edebilecegine dair en giizel 6rnekleri sunmustur.

Mizahin, dini degerler de dahil neredeyse her meselenin kolayca espri malzemesi
yapildigi, saka adi altinda taklit, alay, kiiciimseme gibi olumsuz niteliklerle bezenerek
sosyal medya araciligiyla itibar cellathiginin malzemesi yapildigi giiniimiizde, Hz.
Peygamber’in asirlar Once ortaya koydugu bu iislubun ne kadar kiymetli oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in tarzi bize, nezih mizahta sakli bulunan; ince ve
ferasetli zeka, giildiiriirken diisiinme, uyumsuzluklar fark etme, goniil kopriisii kurma,
hosgorii, muhabbeti artirma gibi nice hikmeti de Ogretmistir. Boylece saka yapmayi
ciddiyetsizlik veya hafiflik olarak telakki eden, peygamber ile mizah1 bir arada

diisiinemeyen tereddiitlii yaklagim sahiplerine de mesru mizahin nasil olacagini 6gretmistir.
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