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BIiLIMSEL ETIiK BILDiRiMi

Yiiksek Lisans tezi olarak hazirladigim Hz. Peygamber ve Toplumsal Degisim adli
calismanin Oneri asamasindan sonuglanmasina kadar gegen siirecte bilimsel etige ve
akademik kurallara 6zenle uydugumu, tez igindeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve
gelenek cercevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak hazirladigim
bu calismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya kaynak
gosterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gosterilenlerden olustugunu

beyan ederim.
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Ozlem Tutar

1Y%



BINGOL UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIiMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

TEZ ONAY FORMU

Ozlem Tutar tarafindan hazirlanan Hz. Peygamber ve Toplumsal Degisim
bagliklt bu calisma, .../.../..... tarthinde yapilan tez savunma sinavi sonucunda
[ovbirligi/oy ¢okluguyla] basarili bulunarak jilirimiz tarafindan ......... Anabilim

Dali’nda Yiiksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir.

TEZ JURISI UYELERI (Unvan, Adi ve Soyadi)

Baskan VTR PP PP RPN Imza: ..o,

DanISman & ........ooooieiiiii Imza: ..o,

Uye TP RPRRPRUPRN Imza: ...
ONAY

Bu Tez, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yonetim Kurulunun
..... /.../ 202.. tarih ve .......... sayili oturumunda belirlenen jiiri tarafindan kabul

edilmistir.

Unvan1 Ad1 Soyadi

Enstiti Midira



ONSOZ

Zaman igerisinde bir toplumun temel yapisinda, bu yapinin ¢esitli islevlerinde,
kisilerin istlendigi toplumsal rollerde, toplumdaki iligkiler sisteminde, toplumsal
kurumlarda ve kisilerin davranmislarinda ortaya c¢ikan farklilagsmalara toplumsal

degisim ad1 verilir.

Tarihi seriiven icerisinde toplumsal degisimin en etkin Onciillerinden biri
siiphesiz Hz. Muhammed (s.a.v) olmustur. O, yirmi ti¢ yillik niibiivveti boyunca Arap
toplumunda tarihte esi benzeri nadir goriilmiis koklii degisimlere imza atan bir
peygamberdir. Hz. Peygamber’in 6nderliginde toplumda dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel,
ekonomik, edebi ve ahlaki pek cok degisim meydana gelmistir. Degisim yolculugunda
en biiylk dayanagi Kur’an-1 Kerim olan Hz. Peygamber’in ashabi ile birlikte
olusturdugu dini ve sosyal sistemin adi Islam’dir. Isldm, Arap toplumunda ortaya
¢cikmig, orada 6nemli degisiklikler gergeklestirmis ve toplumu tevhid akidesine dayali

yeni bir inangla biitiinlestirmistir.

Ornek kisiligi, eylem adamhi@ ve etkileyici liderligiyle 6ne ¢ikan Hz.
Peygamber, dogup biiyiidiigii toplumu yakindan tanidigi i¢in degismesi gereken
toplumsal gereklilikleri de iyi biliyordu. Peygamberlik vazifesi gelmeden oOnce
bulundugu ¢evrenin yanlislarinin farkinda olmus, kendisini bu yanlislardan uzak

tutmus ve Omrii boyunca yeni dogrular inga etme gayretinde olmustur.

Hz. Peygamber’in mimar1 oldugu bu degisim, yasadigi toplum ile smirh
kalmamis vefatindan sonra da kendisine inananlar, gittikleri yerlerde sosyal, kiiltiirel,
siyasal, ahlaki, ve egitim alanlarinda pek ¢ok degisim gerceklesmislerdir.
Degisimlerde en onemli etken Miisllimanlarin degisimi bizzat yasamis olmalaridir.
Nihayetinde Islam’in getirdigi degisim, sozlii kiiltiire dayali kabile diizeninden kitabi

kiiltiire dayali immet yapisindaki sehir medeniyetine bir gecis seriivenidir.

Calismamizin temel amaci, Kur’an’1 temel referans alan Allah Resilii’niin
(s.a.v) degisimi neden arzuladigi, degisimde hangi ilkeleri benimsedigi ve nasil bir
toplumsal degisim gerceklestirdiginin izlerini stirmektir. Toplumsal degisim temasi,
hadis alaniyla yakin irtibath bir konudur. Zira hadisler, Hz. Peygamber’in ferdi ve

sosyal donlistimii nasil baglattigini ve yonettigini gosteren birincil kaynaklardir.
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Calismamiz iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde degisimin ne
oldugu, degisim ve din, degisim ve toplum, degisim ve Kur’an gibi basliklar ele
alinmistir. Bu bagliklarla degisimin tanimi, gerekliligi ve 6nemi ortaya konmaya
calisilmistir. Ikinci béliimiinde ise Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi inang, ibadet,
sosyal ve siyasal alanlardaki degisimler ele alinmistir. Boliimiin son kisminda ise

yasanan bu degisimlere sahabenin, miinafiklarin ve Yahudilerin tepkisi incelenmistir.

Hz. Peygamber, kabilecilik temelli, esitsiz ve kiiltiirel agidan daginik olan Arap
toplumunu; tevhid inanci, adalet temelli, sosyal refah ve esitlik ilkelerine dayali
merkezi bir immet yapisina doniistiirmiistiir. Bu doniisiim; ekonomik, hukuki, ahlaki
ve kiiltiirel kurumlar1 kapsayarak, cahiliye doneminin yerlesik normlarini kokten
degistirmistir. Hz. Peygamber’in liderliginde ger¢eklesen bu degisim, sadece hadis ve
siyer ilimleri agisindan degil, ayn1 zamanda egitim, sosyoloji, siyaset bilimi ve
antropoloji gibi disiplinler i¢in de bir 6neme sahiptir. Degisen ve doniisen bir toplumun
temel dinamiklerinin neler oldugunun bilinmesi, degisimi gerceklestirmek isteyen

toplumlara referans kaynagi olacaktir.

Lisans doneminden bu yana ilgilerini eksiltmeyen, bu calisma esnasinda da
yardimlarini esirgemeyen, giiler yiiziiyle motive kaynagim olan danisman hocam Dog.

Dr. Murat KAY A’ya tesekkiir ederim.
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Ozlem TUTAR
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Tezin Bashgi: Hz. Peygamber ve Toplumsal Degisim
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Danmisman: Dog¢. Dr. Murat KAYA

Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Anabilim Dal

Bilim Dali: Hadis Bilim Dalh

Kabul Tarihi: 28.11.2025

Sayfa Sayisi: 173

Islam, yalnizca bir inan¢ hareketi degil, ayn1 zamanda toplumlarin sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve siyasi yapilarinda 6nemli degisimler gerceklestiren inancin
adidir. Medine doneminde, Hz. Peygamber'in dnderliginde kurulan toplum, inang
merkezli bir medeniyetin ilk Srneklerini sunmus ve bu toplumda bireylerin
degerlerinde, rollerinde ve sosyal iliskilerinde derin degisiklikler yasanmistir. Bu
calisma, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Onciiliik yaptig1 toplumsal degisimleri; hadis
ilmi baglaminda, tarihsel ve sosyolojik acidan incelemeyi hedeflemektedir.
Toplumsal degisim, bireylerin davranislarindan sosyal kurumlarin yapisina kadar
genis bir etkiye sahiptir. Bu degisim siirecinde Hz. Peygamber'in liderlik 6zellikleri,
mesajinin  kapsayiciligt ve stratejik yaklasimi 6nemli bir rol oynamistir.
Aragtirmamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde degisimin tanimi,
degisimin toplum ile irtibati, Kur’an’in degisime bakisi ve Hz. Peygamber’in
degisimin ingasinda takip ettigi temel ilkeleri incelenmistir. Calismanin ikinci ve
ana boliimiinde ise inang, ibadet, sosyal ve siyasal alanlarinda cahiliye doneminin
genel durumu beyan edilmis akabinde Allah Res{lii’niin (s.a.v) bu alanlara sundugu
yenilikler ve gerceklestirdigi degisimler tesbit edilmistir. Boylelikle Hz.
Peygamber’in degisime karst olmadigi, Kur’an’in rehberliginde ve ahlaki temel
ilkeler dahilinde yeryiiziinde insanca yasama modelini inga etme gayretinde oldugu
goriilmiistlir. Arastirmada cahiliye doneminin genel yapisi irdelenmis, Hz.
Peygamber'in gergeklestirdigi doniisiimiin nasilligi ve niteligi tesbit edilmis ve
degisimde uyguladig1 yontemlere dikkat ¢ekilmistir. Neticede Hz. Muhammed’in
(s.a.v) peygamberlik gorevinin sadece dini bir rehberlik olmadigi, ayn1 zamanda
sosyolojik bir liderlik oldugu sonucuna varilmstir. Tevhid bilincine sahip, adaletli,
ahlakli, hak ve sorumluluklarinin bilincinde O6rnek bir toplum olusturmayi

hedefleyen Hz. Muhammed (s.a.v), yasadigi toplumun geleneklerini tamamen
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reddetmekten uzak durmus, Islim’m temel ilkeleriyle celismeyen toplumsal
degerleri muhafaza etmis ve adalet, hak, esitlik ve ahlak degerleriyle celisen

unsurlar1 da degistirmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Muhammed, Degisim, Toplum,
Toplumsal Degisim.
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ABSTRACT
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Author: Ozlem Tutar

Supervisor: Do¢. Dr. Murat KAYA

Department: Department of Temel islam Bilimleri
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Date:28.11.2025

Page: 155

Islam is not merely a faith tradition but also the name of a belief system that
has brought about significant transformations in the social, cultural, economic, and
political structures of societies. The community established under the leadership of
the Prophet Muhammad during the Medinan period presented the earliest models
of a faith-centered civilization, within which profound changes occurred in
individuals’ values, roles, and social relations. This study aims to examine the social
transformations pioneered by the Prophet Muhammad (peace be upon him) from
both historical and sociological perspectives, particularly within the framework of
hadith studies. Social change exerts a broad influence ranging from individual
behavior to the structure of social institutions. In this transformative process, the
Prophet’s leadership qualities, the inclusiveness of his message, and his strategic
approach played a pivotal role. This research consists of two main sections. The
first discusses the concept of change, its relationship with society, the Qur’an’s
perspective on change, and the fundamental principles the Prophet followed in
constructing this transformation. The second and central section examines the
general conditions of the pre-Islamic (Jahiliyyah) era in matters of belief, worship,
and social and political life, followed by an analysis of the innovations and reforms
introduced by the Messenger of God (peace be upon him) in these domains. The
findings demonstrate that the Prophet did not oppose change; rather, he sought to
construct a model of humane living on earth, guided by the Qur’an and grounded in
moral principles. The study analyzes the general structure of the Jahiliyyah period,
identifies the nature and characteristics of the transformation brought about by the
Prophet, and highlights the methods he employed in this process. Ultimately, it
concludes that the Prophet Muhammad’s mission was not limited to religious

guidance but also embodied sociological leadership. Aiming to cultivate a




community grounded in monotheistic (Tawhid) consciousness, justice, morality,
and awareness of rights and responsibilities, the Prophet Muhammad (peace be
upon him) refrained from fully rejecting the traditions of the society in which he
lived. Instead, he preserved social values that did not conflict with the fundamental
principles of Islam and transformed those elements that contradicted justice, rights,

equality, and ethical conduct.

Anahtar Kelimeler: Hadith, Prophet Muhammad, Change, Society,
Social Change.
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GIRIS

Toplumsal degisim, belirli bir zaman diliminde toplumun yapisinda ve bireylerin
dogal yasamla ilgili davraniglarinda meydana gelen ¢esitliligi ifade eder. Sosyolojik
acidan, bu kavram; toplumu olusturan yapilar ile bunlar sekillendiren kurumlarin
tarihsel siire¢ igerisindeki doniisiimiinii kapsamaktadir. Bu degisiklikler, bireylerin ve
gruplarin davraniglarina yansir ve toplumsal normlar ile degerlerde g¢esitlenmeye
neden olur. Ayn1 zamanda, sosyal yapiin mevcut birimlerinde rollerin, kurallarin ve

normlarin degisimi de toplumsal degisimin inceleme alania girer.!

Dinlerin yapisinda, dini liderler ve peygamberler 6nemli bir role sahiptirler.
Peygamberler, i¢inde bulunduklari toplumda 6n planda olan, ildhi bir takdirle
desteklenmis ve mucizevi beceriler ile donatilmis kisiler olarak goriiliir. Bu 6zellikleri
ile kendilerine vahyedilen dini mesajla toplumda hizli, dikkatli ve tedrici bir sistemle
koklii bir degisim siireci baslatirlar. Tarihte birgok toplum ve kiiltiirde peygamberlik
olgusu olagelmistir. Peygamberler, insanlar 6zelinde ve toplumlar genelinde sosyal ve

siyasal degisimlerin Onciilleri olmuslardir.

Bununla birlikte, peygamberlerin ilettikleri mesajlarda, mevcut toplumsal
diizenin biitiin kural ve geleneklerini biitiiniiyle reddettikleri soylenemez. Onlar, esas
itibariyle ilahi vahiy ile c¢atisan ve toplumun ahlaki yozlagmasina zemin hazirlayan
geleneklere  karst  c¢ikmuslardir.  Toplumun  ge¢cmisinden gelen  dogruluk,
misafirperverlik, adalet, yardimlasma gibi idealize edilebilecek degerler ve semboller
tamamen reddedilmemis, aksine bu unsurlar degisen inang sisteminin bir pargasi
olarak yeniden anlamlandirilmistir. Bu yaklasim, peygamberlerin mesajlarinin
toplumda kabul gormesini kolaylastirmis ve degisim siirecinin daha saglam temellere
oturmasina katki sunmustur. Dolayisiyla peygamberler, yalnizca mevcut diizeni
elestiren degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizada yer etmis olumlu degerleri de yeniden
thya eden kisiler olarak, donilisimiin hem dini hem de sosyal boyutunu

giiclendirmislerdir.>

Islam dini, Hz. Peygamber’in (s.a.v) dnciiliigiinde Mekke ve Medine’de biiyiik

bir doniisiim siireci baslatmis ve yeni bir medeniyet insa etmistir. Mekke toplumunda

! Anthony D. Smith, Toplumsal Degisime Anlayisi: Levi-Strauss’cu Toplumsal Degisme
Kuraminmin Bir Elestirisi, gev. Ulgen Oskay (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1996), 55.
2 Celaleddin Celik, Kur'dn’da Toplumsal Degisime (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 8.



hakim olan ¢ok tanrili inang ve putperest uygulamalara karsi, Islim yeni bir iman
anlayis1 ve hayat tarzi sunmustur. Mekkeli miisriklerin sert tepkileri neticesinde
Islam’m Mekke’de yayilmasinin zorlasmasi iizerine Hz. Peygamber Medine’ye hicret
etmis ve Islam toplumsal bir taban bularak yayilma imkam kazanmistir. Hicretten
sonraki on yillik siiregte Hz. Peygamber’in 6nderliginde Is1am, yalnizca dini bir inang
sistemi olarak kalmamis; Hicaz bolgesinden baslayarak tiim Arabistan’da sosyal,

kiltiirel, ekonomik ve siyasi bir hayat nizam1 olmustur.

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Calismamizda Hz. Peygamber ve toplumsal degisim konusu islenmektedir. Bu
konu ile Hz. Peygamber’in toplumsal degisim iizerindeki etkisini ve roliinii
incelemekteyiz. Ilk boliimde degisimin tanimi, toplumsal degisimin gerekliligi, Hz.
Peygamber ve toplumsal degisim iliskisi ve Hz. Peygamber’in toplumsal degisimde
takip ettigi ana ilkeler islenmis, ikinci boliimde ise inang, ibadet, sosyal ve siyasal

alandaki degisimler irdelenmistir.

Bu ¢aligmanin amaci, Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberlik donemi siiresince
gerceklestirdigi toplumsal degisiklikleri hem hadis hem tarih hem de sosyoloji ilmi
agisindan incelemektir. Islam'in ilk muhataplari olan Arap toplumu, Hz. Peygamber'in
aktarimlar1 sayesinde 6nemli bir sosyo-kiiltiirel degisim yasamistir. Arastirmada, bu
degisikligin dogasi, 6nemli dinamikleri ve siirecin asamalar1 detayli bir sekilde ele
alinarak, Islam'm toplumsal yapiy1 nasil etkiledigi ortaya konulacaktir. Kétiiye giden
bir toplumun siinneti referans alarak iyilesmesinin izlerini siirmek, niiblivveti
siiresince Hz. Peygamber’in ortaya koydugu degisimleri sistemli bir sekilde incelemek
ve daginik halde bulunan degisime dair nebevi uygulamalari derleyip giiniimiiz

degisim deneyimlerine referans olarak sunmak aragtirmamizin temel hedefi olacaktir.

Hz. Peygamber'in bu donilisiimii saglarken kullandig: stratejiler, karsilastig
toplumsal diren¢ bicimleri ve kurdugu yeni toplum modeli degerlendirilecektir.
Kur’an ve siinnet 6lceginde Hz. Peygamber’in dini liderliginin toplumsal degisim
tizerindeki etkisinin tesbiti, hadisleri daha iyi anlamaya ve ihtiya¢ halinde degisimin

gerekliligine katki sunacaktir.



Arastirmamin Sinirhiliklar: ve Kaynaklar:

Hz. Peygamber’in gercgeklestirdigi toplumsal degisimlerin incelendigi bu
calisma, sosyal ve siyasal alanda gerceklesmis doniisiimler ile sinirlidir. Arastirma,
bozulma veya tahrip olarak degerlendiren ifsada dair degisimler ile helal ve haramlar1

muhtevi fikhi konulara yonelik degisimleri konu edinmemektedir.

Bu calisma yapilirken basta Kiitiib-ii Tis’a eserleri olmak iizere hadis ve siyer
kaynaklarindan istifade edilmistir. Ayrica degisimi konu edinen, ¢calismamizla yakin
temali kitap, tez ve makalelerden de yogun sekilde yararlanilmistir. Arastirma

konumuza yakin bazi ¢aligsmalari su sekilde tanitmak miimkiin olacaktir:

Arastirmamizi hazirlarken yogun basvurdugumuz eserlerden biri Ejder Okumus
tarafindan kaleme alinan Toplumsal Degisim ve Din adl kitaptir. Bu kitapta 6ncelikle
toplumsal degisim, din ve dinin degisim iizerindeki etkisi konular1 ele alinmistir. Bu
eser her ne kadar ¢alismamiza kaynaklik teskil etse de aragtirmamizdan ciddi
farkliliklar igermektedir. Zira eser, genel anlamda din ve toplumsal degisimi ele almis
iken ¢calismamiz ¢cogunlukla Hz. Peygamber’in inang, ibadet, sosyal ve siyasal alanda

gerceklestirdigi degisimleri konu edinmistir.

Calisma alanimiza konu bakimindan en yakin eser, Mehmet Emin Sahin
tarafindan 2010 yilinda yazilan Kur’an Ayetleri Isiginda Cahiliye Toplumundan Islam
Toplumuna Degisim Siireci adl1 yiisek lisans tezidir. Bu tez tefsir alaninda hazirlanmis
ve ayetler 15181nda degisimi konu edinmistir. Bu ¢aligsma, sosyoloji bilimi ¢ercevesinde
sosyal degismenin etmenleri, kosullar1 ve modelleri ile tefsir bilim dali 6l¢eginde
Kur'an'm Mekke toplumunda inang, ibadet, sosyal ve siyasal yapida yaptigi
degisimleri incelemistir. Bu tez ayetler 1s181nda degisimi ele alirken biz daha ¢ok Hz.

Peygamber rehberliginde gerceklesen degisimleri konu edindik.

Arastirmamiza yakin ¢alismalardan bir de Mehmet Yolcu tarafindan yine tefsir
alaninda yazilmis olan Kur’dn’da Zihniyet Degisimi adli doktora tezidir. Bu tezde
Islam 6ncesi zihniyetin arka plani, Arap toplumunun yapisi, Kur’an’m zihniyetleri
nasil degistirdigi ve degisimde kullandigi temel ilkelerin neler oldugu kaleme
alinmistir. Calisma muhteva olarak arastirmamizdan ciddi farkliliklar ihtiva

etmektedir.



Istifade ettigimiz ¢alismalardan biri de Omer Dumlu tarafindan yazilan Kur’an
ve Degisim adli makaledir. Yazar calismasinda Kur’an’in degisim ile olan baglantisini
incelenmistir. Calismamizin basliklarindan biri olan Kur’an ve degisim ile benzerlik

gosterse de igerik acgisindan farklilik arz etmektedir.

Diger bir makale Fatih Tiyek tarafindan hazirlanan Hz. Peygamber Onciiliigiinde
Gergeklesen Degisim ve Doniisiimiin Kur’ani Dinamikleri adli c¢alismadir. Bu
makalede Kur’an’in degisim gerceklestirirken hangi dinamikleri kullandigiin izleri
siirlilmiistiir. Bu ¢alisma tezimizin belli bir konusuna destek olsa da i¢erik bakimindan

tezin konusu ile benzerlik gostermemektedir.



BIiRINCI BOLUM
DEGISIiM VE DIN
1.1. Degisimin Tanim

Degisim, belirli bir siire zarfinda toplumunda, dogada ve insanlarda meydana
gelen farkliliklar1 tanimlayan bir terimdir.> Degisim veya degisme, tiim nesne ve
olaylarin var olma bi¢imidir. Hareket degisimin kendisidir. Evrende var olan her sey
dogaya ait olanlar, toplumsal ve bilingsel tiim stiregler hareket halinde olduklarindan

degiskendirler.

Degisim; bir olgu, nesne veya organizmanin bir halden yeni ve farkli bir hale
gecisini ifade eder.’ Baska bir tanima gére: “Degisim, kisinin memnun olmadig anlik
durumdan daha iyi ve istenilen duruma dogru yénelmesini ifade eder.”® Degisim
denildiginde bir tarihi donem igerisinde insanlarda goriilen doniisiim ve ¢esitlilik
kastedilmektedir.” Bu durum, toplumun tamamini veya biiyiik bir kismin1 etkileyen,

siirekli olan, sosyokiiltiirel yapinin degismesini ifade eder.’

Degisim, hem bireysel diizeyde hem de toplumsal yapilar icerisinde hissedilen,
dinamik yapist ve gézlemlenebilir etkileriyle one ¢ikan bir olgudur. Hicbir varligin
degisimden tamamen bagimsiz kalmasi miimkiin olmadigi gibi degisimin hig
yasanmadig1 bir toplumun varhigindan sz etmekte miimkiin degildir.” Degisim,
hayatin bir kanunu, kdinatin bir gelenegidir.! Hayatm, insanlarin ve toplumlarin
duragan bir yap1 sergilemeleri imkansiz oldugundan her an ve her kosulda degisim

devam etmektedir.

Degisim, zaman igerisinde ve zamanla meydana gelen bir olgudur. Dolayisiyla

zamanla mukayyeddir. Bir seyin degisim olabilmesi i¢in zaman1 yonetmesi ve etkin

3 Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi: Islevselci Toplumsal Degisme Kuraminin Bir Elestirisi,
47.

4 Orhan Hangerlioglu, Toplumbilim Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 86.

5 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 21.

® Cevdet Said, Bireysel ve Sosyal Degisimin Yasalari, ¢ev. ilhan Kutluer (istanbul: Insan
Yayinlari, 1998), 20.

7 Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, 11.

8 Turgay Kog, Gelenek, Din ve Degisim: Yozgat- Uzunlu Ornegi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 8.

9 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji (Ankara: Savas Yayinlari, 1982), 428.

10 Bjder Okumus, Toplumsal Degisim ve Din (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 19.



bir giice sahip olmasi gerekir. Kisa siireli bir etkiyi veya kiiciik bir doniisiimii degisim
olrak tanimlamak miimkiindiir. Degisimler insan hayatinda kokli doniisiimler
meydana getirir. Sadece olustuklar1 asr1 degil, sonraki asirlar1 da etkisi altina alir.
Sadece bir alan1 degil insa edilen hayatin her alaninda ve toplumun alt yapilarinda da

kendini gosterir.

Degisimin etkisiyle birlikte, eski kurumlar ya ortadan kalkmakta ya da koklii bir
bi¢cimde doniismektedir. insanlarm gevreleriyle ve dostlariyla olan iliskileri, her
kusakta farkli bir gériiniim kazanmaktadir. Egilimler, gelenekler, inang sistemleri ve
tecriibeler, bu doniisiimii adeta toplumsal yapinin bir yansimasi olarak ardi ardina takip
etmektedir. Iletisim bicimlerinden egitim sistemlerine, iiretim ve tiiketim
aliskanliklarindan savas anlayisina, hukuk ve sanat alanlarindan yonetime, aile
diizeninden vergilendirmeye, bos zamanin degerlendirilmesinden giyim kusam
tercihlerine ve bireysel davranis kaliplarina kadar her alanda, her kusakla birlikte
yeniliklerin arttigin1 ve ge¢cmisin birikimi {izerinde yiikselerek daha genis bir etki alani

1

kazandigim1 gdzlemlemekteyiz.!! Dolayisiyla zaman icerisinde farkli yénleriyle

dogada, toplumlarda ve fertlerde meydana gelen her tiirlii doniisiime degisim denir.

Hadis kaynaklarinda, “degisim” kavraminin modern felsefi veya sosyolojik bir
tanimini dogrudan bulmak miimkiin degildir. Ancak hadisler, “degisim” olgusunun
farkli yonlerine ve bu olguya nasil yaklasilmasi gerektigine dair énemli ilkeler arz
ederler. Hadislerde degisimin ele alindig1 baslica baglamlar1 sdyle siralamak miimkiin

olacaktir:

Iyiligi Emredip Kétiiliikten Vazgegirme Yoniindeki Degisim (Emir bi’l-Ma‘raf
Nehiy ani’l-Miinker): Degisimin bir eylem olarak ele alindigi en meshur hadis
‘kotiiliigii degistirme’ ile ilgilidir. Bu hadiste ‘degistirmek’, ‘tagyir’ fiili ile kullanilir:
“Sizden her kim bir kotiligl goriirse, onu eliyle degistirsin. Buna giicli yetmezse
diliyle degistirsin. Buna da giicli yetmezse kalbiyle (bugz etsin) ki bu, imanin en zayif

olamidir”'? Bu hadis, ahlaki bir zaafi aktif olarak degistirmeyi emreder.

"' Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi: Islevselci Toplumsal Degisme Kuramimin Bir Elestirisi,
87.
12 Miislim, “Iman”, 78; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “Iman” 17.



Kisisel ve Manevi Degisim (Tovbe ve Islah): Hadisler daha ¢ok bireyin ig¢
diinyasint ve ahlakin1 olumlu yonde degistirmesi lizerinde durur. Tovbe, ahlaki
giizellestirme ve kendini 1slah etme, degisimin en ¢ok tesvik edilen bi¢imleridir. “Her
insan hata yapabilir. Hata yapanlarin en hayirlis1 ¢okga tevbe edendir (durumlarin
degistirenlerdir).” 13

Toplumsal Degisim ve Bozulma (Fitne ve Ahir Zaman): Bir¢ok hadis, zamanin
ilerlemesiyle toplumlarin ahlaki ve sosyal yapisinda meydana gelecek degisimlerden
bahseder. Bu hadisler, zamanin degistigini ve insanlarin Onceki nesillere gore
farklilasacagini (yabancilasacagini) anlatir. “Oyle bir zaman gelecek ki, o zamanda

(dinin emirlerine) sabretmek, kor atesi elde tutmak gibi olacaktir.” 14

Dinin Esaslarinda Degisim Yapmanin Yasaklanmasi (Bid'at ve Hurafeler):
Hadisler, ahlaki ve diinyevi konularda olumlu degisimi tesvik ederken, dinin temel
prensiplerinde ve ibadetlerde degisiklik yapilmasini siddetle reddeder. “Kim bizim bu
isimize (dinimize) onda olmayan bir seyi sonradan eklerse (degistirirse), o

reddedilmistir.”">

1.2. Degisimin Faktorleri

Toplumlarin degisiminde etkili olan unsurlar, tek bir boyuta indirgenemeyecek
kadar c¢esitlidir. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, kitle iletisim araglarinin
yayginlagmasi, niifus yapisindaki degisimler, cografi kosullar, savaslar, goc
hareketleri, ekonomik kalkinma siirecleri, kiiltiirel etkilesimler ve inang sistemleri gibi
bir¢ok faktdr, toplumlarin sosyal dokusunu sekillendiren baglica dinamiklerdir. Bu
unsurlar, genellikle ani ve koklii bir donilistim yaratmaktan ziyade, zaman icerisinde
ve asamali bigimde etkisini gosterir. Toplumsal yap1 duragan olmayip, stirekli
doniisiim halinde bir organizma gibi oldugundan toplumsal diizenin uzun siire ayni
sekilde korunmasi neredeyse imkansizdir. Bu agidan toplumsal degisim, tipki stirekli
akis halinde olan bir nehre benzetilir. Nehir ayni1 kalsada nehirdeki su siirekli akis

halinde oldugundan degiskendir.

13 Tirmizi, “Kiyamet”, 49; ibn Mace, “Ziihd”, 30.
14 Tirmizi, “Fiten”, 73; Eb Davad, “Melahim”,17.
15 Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 17,18.



Bilimsel buluslar, teknolojik yenilikler, toplumlarin degisim silirecinde en
belirgin faktdrlerdir. Insanlik tarihi incelendiginde, atesin bulunmasi veya tekerlegin
icad1 gibi gelismelerin yalmizca teknik kolayliklar saglamadigi, ayni zamanda
toplumsal hayat1 kokten doniistiirdiigii de goriilmektedir. Ates, insanogluna yalnizca
1sinma ve pigirme imkani vermekle kalmamis; ayn1 zamanda giivenlik, iiretim ve
sosyal iliskilerin sekillenmesinde de belirleyici olmustur.'® Tekerlek ise ulagim
kolaylastirarak hem ticaretin hem de kiiltiirel etkilesimin gelismesine zemin hazirlamis

ve adeta yenicaglarin kapisini aralamstir.

Modern donemde yasanan teknolojik devrimler de benzer sekilde kokli
degisimleri beraberinde getirmistir. Telefonun icadiyla insanlar arasindaki iletisim
mekan sinirlarin1 agmis, bilgisayar ve internetin hayatimiza girmesiyle birlikte bilgiye
erisim hiz1 olaganiistii boyutlara ulagmistir. Bu gelismeler yalnizca bireysel yagami
kolaylastirmakla kalmamis, ekonomi, egitim, siyaset ve kiiltiirel iliskiler tizerinde de
derin etkiler yaratmistir. Kitle iletisim araclarinin yayginlasmasi ise toplumsal
degisimin hizin1 artirmis, bireyler arasi etkilesimi kiiresel dlgekte yogunlagtirmistir.
Bilimsel buluslarin toplumsal diizen iizerindeki yansimalar1 kimi zaman dogrudan yeni
kurum ve kurallarin ortaya ¢ikmasma da yol agmustir. Ornegin otomobilin icad,
yalnizca ulagimi kolaylastirmakla kalmamis beraberinde trafik kurallarini, sehir
planlamasin1 ve sanayi tiretiminde yeni sektorleri dogurmustur. Benzer sekilde sanayi
devrimi, iiretim bigimlerini degistirerek is¢i siifinin ortaya ¢ikmasina, kentlesmenin
hizlanmasina ve sosyal iliskilerin farklilagsmasina sebep olmustur. Kisacasi, bilimsel
ve teknolojik gelismeler yalnizca teknik buluslarla sinirli kalmamis ayni zamanda
toplumsal yapiy1, degerler sistemini ve bireyler arasi iliskileri yeniden sekillendiren
cok boyutlu degisim siire¢lerini zorunlu kilmistir. Bu nedenle toplumsal degisim, tek
yonlii ve tek boyutlu bir olgu degil; bilim, teknoloji, ekonomi, kiiltiir ve inang¢ gibi

farkli alanlarin etkilesimiyle siirekli yeniden iiretilen bir stirectir.

Toplumsal degisimde etkili olan faktdrlerden biri de niifustur. Bir toplumun
niifus yapisinda meydana gelen artis ya da azalig, yalnizca sayisal bir degisimden
ibaret olmay1p, siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda koklii doniistimlere yol

acabilecek giiclii bir dinamiktir. Niifus artisi, tiretim ve tiiketim dengelerini degistirdigi

1 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkive Gergegi (Istanbul: Bilgi
Yayinlari, 1995), 169.



gibi, yeni yerlesim alanlarmin kurulmasini, tarimsal ve endiistriyel faaliyetlerin
genislemesini de beraberinde getirir. Demografik hareketlilik, kimi zaman toplumlarin
baska toplumlara karsi savas acmasina, fetih veya somiirgelestirme faaliyetlerinde
bulunmasina zemin hazirlarken kimi zaman da bireylerin veya topluluklarin daha

elverigli kosullar bulmak amaciyla baska iilkelere go¢ etmesine yol agmustir.

Niifus yogunlugunun yarattig1 baskilar, tarih boyunca biiyiik go¢ dalgalarini
tetiklemistir. Gog, yalnizca bir yer degistirme hareketi degil ayn1 zamanda gidilen
bolgelerin mekansal, demografik, iklimsel, kiiltiirel ve sosyal 6zellikleri ile go¢ eden
toplumlarin sosyolojik yapisinin etkilesimini ortaya ¢ikaran karmasik bir siirectir. Bu
nedenle go¢ hem goc eden topluluklar hem de gd¢ edilen bolgelerdeki yerel halk
lizerinde Onemli yapisal degisimlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Go¢ eden
topluluklar, gittikleri yerlerin kiiltiir ve yasam bigimleriyle uyum saglamak zorunda
kalmis, bu durum da onlarin kimlik, deger ve aligkanliklarinda kalic1 degisimlere yol
agmustir.!” Tiirkiye ozelinde diisiiniildiigiinde, dogudan batiya gerceklesen go¢
hareketleri 6nemli sosyoekonomik sonuglar dogurmustur. Bati illerinde ucuz
isgliciiniin artmasi, sanayi ve ticari faaliyetlerin hizlanmasina katki saglarken, dogu
illerinde isgiicti eksikligi ekonomik durgunluga sebep olmustur. Bu dengesizlik,
devletin bolgesel kalkinma politikalarini gelistirmesini zorunlu kilmis ve toplumsal
yapida yeni diizenlemelere ihtiya¢ dogurmustur. Benzer sekilde, uluslararasi gogler de

kiltiirel etkilesimleri artirmis, ¢ok kiiltiirlii toplumlarin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.

Ekonomik faktorler de toplumsal degisimin en gii¢lii itici unsurlarindan biridir.
Tarihsel siiregte bircok devrim, ekonomik ihtiyaclardan dogmustur. Sanayi Devrimi
bunun en ¢arpici 6rnegidir. Buharli makinelerle baslayan sanayi iiretimi, is¢i sinifi ile
burjuvazinin ortaya ¢ikmasina, kapitalist ekonomik sistemin sekillenmesine ve iiretim
iliskilerinin tamamen yeniden diizenlenmesine yol agmustir.'® Bu yeni ekonomik yapi,
yalnizca iiretim ve ticareti degil; hukuk diizenlerinden devlet orgilitlenmelerine, din

algilarindan aile yapisina kadar pek ¢ok alanda doniistimii zorunlu kilmastir.

""Jean Paul Charnay, Isldm Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degisim, gev. Biilent Baloglu-
Osman Bilen (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 54-55.
18 Okumus, Toplumsal Degisim ve Din, 30.



Toplumsal degisimde bireylerin yani karizmatik sahsiyetlerin rolii de goz ardi
edilemez. Tarih boyunca toplumlarin kaderini degistiren, ¢caglarin yoniinii tayin eden
ve sOhreti glinlimiize kadar ulasan liderler olmustur. Bu sahsiyetler bazen peygamber,
bazen filozof, bazen de devlet adami kimligiyle ortaya ¢ikmislardir. Hz. Peygamber
(s.a.v), karizmatik liderligin en giiclii 6rneklerinden biridir. Onun 6nderliginde Arap
Yarimadasi’nin daginik kabile toplumlari, kisa siirede birlik i¢inde yasayan bir
{immete doniismiis ve Islim medeniyetinin temelleri atilmistir. Bu durum, bir liderin
sahsiyetinin, vizyonunun ve Ornekliginin toplumlarin koklii degisiminde ne denli

belirleyici bir rol oynayabilecegini acik¢a ortaya koymaktadir.

Din alaninda yasanan degisimler en koklii doniisiimler olup en uzun vadeli
olgulardir. Dinde yasanan degisimler beraberinde inang, ibadet, karakter, ahlak ve
hayatin tamamini kapsayan farklilasmay1 gerekli kilmaktadir. ibadet alami igin
yapilmasi gereken camiler, dini egitimin alinmasi i¢in acilan medrese ve okullar
degisimin getirdigi zorunlu gerekliliklerdendir. Bu yilizden dinde yasanan degisim

biiyiik bir doniisiim faktoriidiir.

Toplumsal degisim faktdrleri s6z konusu oldugunda, bu faktorlerin birbirinden
tamamen bagimsiz olmadigi bilinmelidir. Her bir faktor, digerleriyle ¢esitli sekillerde
etkilesim halindedir. Bazen bir degisim faktoriiniin kokeninde bagka bir faktor
bulunabilir. Ornegin, ¢atisma gibi bir etkenin arkasinda ekonomik faktdrler yer
alabilecegi gibi, ekonomik degisimlerin de inanglar, anlayislar veya zihniyet gibi daha
soyut faktorlerden kaynaklanmasi miimkiindiir. Dahasi, bu faktorler birbiriyle
etkilesim iginde olarak toplumsal degisimi etkileyebilir.!” Bu baglamda, toplumsal
yapida meydana gelen degisimlerin yalnizca tek bir faktore indirgemesi dogru bir

tercih degildir.
1.3. Toplum ve Degisim

Toplum, bireylerin karsilikli etkilesim i¢inde bulunduklari, birbirine bagimli
iligkiler ag1 olusturduklar1 ve bu iliskiler {izerinden siirekli yeniden iiretimin oldugu
bir sistemdir. Insan davraniglarinin sergilendigi, sosyal etkilesimlerin meydana geldigi
bir organizma olarak toplum, yalnizca bireylerin bir araya gelmesiyle degil bu

bireylerin ortak eylemleri, degerleri ve yoOntemleriyle sekillenir. Ayn1 zamanda

19 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 35.
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toplum, bireylerin davraniglarini sinirlandiran, 6zgiirlik alanlarin1 belirleyen ve
onlarin hayatlarint diizenleyen normlar, kurallar ve kurumlar araciligiyla isleyen bir
yapidir. Bu baglamda toplum, duragan bir sonu¢ degil siirekli gelisen, degisen ve

déniisen bir siirectir.?’

Toplumlar ile degisim arasindaki iligki diisiiniildiigiinde, sabit ve degismez bir
toplum tasavvur etmek miimkiin degildir. Bu nedenle toplumsal degisim, karsi
konulamaz ve evrensel bir olgu olarak degerlendirilir. Insan topluluklari tarih boyunca,
kimi zaman hizli ve kokli, kimi zaman ise yavas ve kademeli doniisiimler
yagsamislardir. Bu degisimler, toplumsal yapinin dogal bir pargasi olarak goriilmeli ve
kiiltiirel siirekliligin yani sira, yenilenmenin de bir gostergesi olarak anlagilmalidir.
Her toplum, az ya da cok, olumlu ya da olumsuz degisimleri deneyimler bu da
toplumsal yapinin canliligmin ve siirekliliginin isaretidir.?! Yani toplumlar igin koklii

ya da basit degisimler kaginilmaz gerceklerdir.

Toplumun en kii¢iik birimi insandir. Insan hem bireysel dzellikleri hem de
toplumsal baglar1 araciligryla toplumun degisiminde merkezi bir role sahiptir. Bireyde
gerceklesen her degisim, dogrudan veya dolayli olarak toplumun doniisiimiine atilmig
bir adimdir. Dolayisiyla toplumsal degisim, insan etrafinda donen bir olgu olarak
degerlendirilebilir. Dini, ekonomik, bilimsel veya siyasal alanlarda yasanan tiim

gelismelerin merkezinde insanin varligi ve onun diinyayi algilayis bigimi yer alir.

Insan, dogas1 geregi toplumsal bir varliktir. Toplum iginde yasamak, diger
bireylerle iliski kurmayi, duygu ve diisiinceleri paylasmayi, ortak degerler etrafinda
birlesmeyi zorunlu kilar. Insan, dogal siireclerin etkisiyle siirekli degisime agiktir; bu
degisim bazen olumlu gelismeler dogururken, bazen de olumsuz sonuglar yaratabilir.*?
Ancak her durumda, insanin ge¢irdigi bu degisim deneyimi toplumsal yapinin yeniden
sekillenmesine katki saglar. Kisaca ifade etmek gerekirse, degisen insan, degisen
toplum demektir. Insan kendisini degistirdigi, benlik bilincini olusturdugu ve

gelistirdigi 6l¢iide toplumun doniisiimiinii de hizlandirir.?

20 Halil Tbrahim Bahar, Sosyoloji (Ankara: Usak Yayinlari, 2009), 76.

2 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 20.

22 Duran Ali Yildinim, Kur 'én’da Fesat (Konya: Cimke Yayinlari, 2016), 141.

2 Sabri Hizmetli, “Islam ve Degisim”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/3-4
(Aralik 1997), 87-99.
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Toplumsal degisim, toplumlarin vazgegilmez ve siireklilik arz eden bir
pargasidir. Bu degisim, esasen iki temel bicimde ortaya ¢ikabilir: {1ahi kokenli degisim
ve beseri kokenli degisim. 11ahi kokenli degisim, ilahi vahiy ve dini 6gretiler yoluyla
topluma yon veren doniisiimleri ifade ederken beseri degisim, insan aklinin, bilimsel
birikimin, teknolojik ilerlemenin, savaglarin, goclerin ve ekonomik siireglerin
sonucunda ortaya ¢ikan doniigiimleri kapsamaktadir. Her iki degisim bi¢imi de tarihin
farkli donemlerinde toplumlarin yapisini sekillendirmis, onlarin kiiltiirel, sosyal ve

siyasal gelisimlerine yon vermistir.

[1ahi kaynakl1 toplumsal degisimlerin birey ve toplum diizeyinde sagladig1 pek
cok deger vardir. Oncelikle bu tiir bir degisim, bireylere diisiinsel bir yaklasim ve
anlamli bir diinya goriisii kazandirir. [1ahi kanunlar, bireylere toplumsal sorunlarla
karsilastiklarinda nasil hareket etmeleri gerektigini, hangi ilkelere bagli kalmalar
gerektigini ve hangi zihniyet dogrultusunda yasamlarini diizenlemeleri gerektigini
Ogretir. Din, birey icin yalnizca ritliellerden ibaret bir inang¢ sistemi degil; ayni
zamanda hayatin biitiin alanlarin1 kapsayan bir diisiince ve eylem rehberidir. Boylece
bireyler, din araciligiyla bir zihniyet ve diinya goriisli olusturur, toplumsal olaylar
karsisinda tutumlarini ve davranislarini bu bakis agis1 dogrultusunda belirlerler.?* i1ahi
kaynakli degisimlerin bir diger Onemli katkis1 ise, toplumun biitiinlesmesini
saglamasidir. Insanlar1 etnik kdken, cinsiyet, sosyal smif ya da ekonomik statii farki
gdzetmeksizin ayni inang ve degerler etrafinda birlestirir. Islim’m “iistiinliik ancak

takva iledir’®

ilkesi ya da Hristiyanligin evrensel kardeslik mesaj1, bu biitiinlesmenin
ornekleridir. 11ahi kanunlar bireyler arasindaki ayriliklari degil, ortakliklar1 one

cikararak, toplumsal birlikteligi giiclendirir ve dayanigsmay1 kurumsallastirir.

[slam’m ilk donemlerinde, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalar1 (Hadis ve
Stinnet) mevcut toplumsal yapiyr (Cahiliye donemi) kokten degistiren birincil
faktorlerden biri olmustur. Ornegin kiz ¢ocuklarmmn diri diri gdmiilmesi, kabilecilik
anlayisi, kan davalari gibi uygulamalari yasaklayan hadisler, toplumsal ahlaki yeniden
inga etmistir. Zekat, sadaka, kdlelere iyi davranma ve zayiflarin korunmasi yoniindeki
hadisler, sosyal ve ekonomik yapiyr kokten doniistiirmiistiir. Bu baglamda hadis

metinleri, toplumda dinamik bir degisim icra etmistir.

24 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 69-71.
% el-Hucurat 49/13.

12



1.4. Toplumsal Degisim ve Din

Toplumsal degisme, en genel anlamiyla, bir toplumun sosyal yapisinda,
kurumlarinda, degerlerinde ve iliskilerinde mevcut durumdan farkli bir duruma gegis
stirecini ifade eden bir kavramdir. Bu degisim, yalnizca bireylerin davranislarindaki
kiictik farkliliklarla sinirli kalmaz aksine, toplumun temel yapisini ve isleyisini
etkileyen genis ¢apli doniisiimleri igerir. Toplumsal degisim, gdzlemlenebilir ve
izlenebilir bir siiregtir. Yani toplumsal iliskilerde, kurumlarin islevlerinde ve bireylerin
rollerinde meydana gelen farkliliklar somut sekilde ortaya cikar ve bilimsel

yontemlerle incelenebilir.?®

Egitim kurumlari, dini yapilar, ekonomik iligkiler veya siyasal sistemler de
toplumsal degisim siirecinden derinlemesine etkilenir. Dolayistyla toplumsal degisim
yalnizca sosyal hayatin bir yoniinii degil, toplumsal yapinin biitiiniinii ilgilendiren bir
olgudur. Bu baglamda toplumsal degisim, yalnizca sosyal alanla simnirli kalmaz,
kiiltiirel ve siyasal alanlar1 da icine alir. Kiiltiirel degisim, bir toplumun degerler
sisteminde, geleneklerinde, yasam bi¢imlerinde ve sembollerinde ortaya c¢ikan
doniistimleri ifade ederken; siyasal degisim, yonetim anlayiginda, iktidar yapilarinda

ve vatandaslik algilarinda meydana gelen farkliliklar1 kapsar.

Toplumsal degisimin sonuglart ise her zaman olumlu olmak zorunda degildir.
Bu siireg, toplumlarin giiclenmesini, gelismesini ve ilerlemesini saglayabilecegi gibi,
olumsuz etkiler birakarak gerilemeye ve ¢okiise de yol agabilir. Tarih boyunca biiyiik
uygarliklarin yiikselisi ve ¢okiisii, bu durumun en carpict Ornekleridir. Roma
Imparatorlugu’nun ¢okiisii, Orta Cag’da Avrupa toplumlarmin yeniden yapilanma
siireci ya da modern ¢agda sanayi devriminin yol a¢tifi toplumsal doniisiimler,
degisimin hem ilerleme hem de gerileme potansiyeli tasidigini gostermektedir.
Dolayisiyla degisim, kendiliginden iyi ya da kotii olarak nitelendirilemez; etkileri

baglama, kosullara ve sonuglarina gére degerlendirilir.

Toplumsal degisim, evrensel ve kaginilmaz bir olgudur. Ciinkii hi¢bir toplum
duragan kalamaz. Her toplum, az ya da cok, hizli ya da yavas, olumlu ya da olumsuz

yonde degisim siireclerinden gecer. Bu yiizden toplumsal degisim, toplumlarin

26 {smail Dogan, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar (Ankara: Sistem Yayinlari, 1995), 150.
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tarihlerini, geleceklerini ve hatta medeniyetlerin kaderlerini belirleyen temel bir

dinamiktir.

Toplumsal degisim, farkli unsurlarin etkilesimiyle ortaya ¢ikan kapsamli bir
olgudur. Bu siireci etkileyen temel faktorler arasinda zaman, ¢evre ve insan unsurlari
On plana ¢ikmaktadir. Bu ii¢ faktor arasinda en belirleyici olan1 zaman olsa da tek
basina toplumsal doniisiimii agiklamak i¢in yeterli degildir. Zamanin akisi, bireylerin
ve toplumlarin yasadigi olaylar ve deneyimlerle birlestiginde anlam kazanir. Bu
noktada g¢evre faktorii, hem kiiltiirel hem de fiziksel boyutuyla insanlar1 degisime
yonlendiren tamamlayici bir unsur olarak islev goriir. Ancak tiim bu faktorler
icerisinde en kritik olan1 insandir. Ciinkii toplumsal degisim, 6ziinde bireyden baslar.
Insan kendi diisiince ve davranislarii doniistiirdiigiinde, cevresindeki diger bireyleri
de etkiler ve bu karsilikl1 etkilesim sonucunda toplumun biitiiniinde bir degisim dalgas1

ortaya cikar.?’

Din sosyologu Celaleddin Celik’in de belirttigi gibi, toplumsal degisim ¢ogu
zaman belirli bir siire¢ igerisinde ve sosyal, kiiltiirel, mekansal boyutlarda meydana
gelen farklilagsmalarla birlikte degerlendirilmelidir. Yani degisim, anlik bir olgu degil;
zaman i¢inde birikerek ve toplumun biitiin katmanlarina yayilarak gergeklesen bir

doniisiimdiir.?®

Toplumsal degisim; zaman, ¢evre ve insan faktorlerinin etkilesimiyle ortaya
¢ikan, toplumun biitliniinii ilgilendiren ve uzun vadede kurumlari, degerleri ve sosyal
iligkileri doniistiiren ¢ok boyutlu bir olgudur. Evrensel bir siire¢ olarak toplumsal
degisim, toplumlarin tarihini, kiltiiriini ve kimligini bi¢imlendiren en Onemli

dinamiklerden biridir.

Din, bireylerin diinyevi olaylar1 ve deneyimlerini degerlendirmeleri ile
anlamlandirmalarina olanak taniyan sembolik bir yapidir.?” Her toplumda bulunan ve
tarithsel olarak koklii bir gegcmise sahip olan din, insanlik tarithinin her déneminde,

toplumlarin yasamini etkileyen “askin” bir gilic olarak, sosyal davranislarin

27 Okumus, Toplumsal Degisim ve Din, 274.

28 Celaleddin Celik, Toplumsal Degisme ve Sosyal Zaman Iligkisi, Degisim Sosyolojisi (Istanbul:
Kitabevi Yaymlari, 2011), 467-477.

2 Jean-Paul William, “Dinin Tanimlanmasi Meselesi”, ¢ev. Halife Keskin- Abdullah Alperen,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Ocak 2003), 321.
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sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamaya devam etmekte ve toplumun sosyal,

kiiltiirel, iktisadi, siyasi gibi cesitli alanlarinda etkisini siirdiirmektedir.*

Dinin farkli agilardan tanimlar1 yapilacak olursa, Islam diisiiniirlerinin {izerinde
durdugu ortak nokta sudur: Din, Allah’in vahiy yoluyla peygamberleri araciligiyla
insanlara bildirdigi, onlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmay1 hedefleyen inang,

ibadet ve ahlak esaslarmin biitiiniidiir.*! Bu kapsamda, din su sekilde tarif edilebilir:

e Din, akil sahibi insanlar1 kendi 6zgiir iradeleriyle bu diinyada iyilige, oOte

diinyada ise kurtulusa ydnlendiren ilahi bir sistemdir.*?

e Din, insanlar1 peygamberlerin bildirdigi hakikatleri kabul etmeye ¢agiran ve

onlar1 bu dogrultuda hayatlarm diizenlemeye sevk eden ilahi bir kanundur.*’

e Din, bilingli ve akil sahibi insanlar1 hayirli islere yonlendiren, onlar1 kemale

eristirmeyi amaglayan ve takip edilmesi gereken ilahi bir yol haritasidir.>*

Din ile toplumsal degisim arasindaki iliski mutlak bir bag tasimaktadir. Din, kimi
zaman toplumsal degisimi yavaslatici, kimi zaman engelleyici, kimi zaman da
hizlandirict bir etkiye sahip olabilir. Tarih boyunca dinin toplumlar sekillendirdigi,
yon verdigi ve onlarin degisim siireclerinde hem olumlu hem de olumsuz roller
istlendigi bilinmektedir. Bu nedenle din, toplumsal kosullarin olgunlagmasina baglh
olarak degisen, bazen de bizzat degisimi tetikleyen gii¢lii bir unsur olarak karsimiza

cikar.®

Din ile toplumsal degisim arasindaki iliski her zaman ¢ift yonliidiir. Bazi
durumlarda din, degisim siire¢lerini yonlendiren ve toplumsal doniisiimiin ana kaynag:
olan bir faktor haline gelir. Ornegin, Hz. Peygamber’in getirdigi islam dini, Arap
toplumunda kokli bir zihniyet ve kiiltiir de§isimi meydana getirmistir. Bagka

zamanlarda ise toplumsal sartlar, dinin yorum ve uygulamalarini doniistiiriir; boylece

30 Kemaleddin Tas, “Dinin Sosyolojik Tanimi Problemi Uzerine Bir Degetlendirme”, Dini
Arastirmalar 6/16 (Haziran 2003), 37-42.

31 Ali Ertan Ulukan, Musa Bilgiz, “Kur’an’da Din Istismarmi Ifade Eden Bazi Kelimeler”,
Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (Ocak 2023), 81.

32 Muhammed, A‘l4 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kessdfii Istildhdti’l-
Fiintuin ve’l-Ulum (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nagirun, 1996), 2/305.

33 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 105.

3 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini, Itikat, Ibddet, Ahldk, 20. Baski (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari,1969), 126.

35 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 323-347.
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degisimin kaynag1 toplumun kendisi olur. Unver Giinay’in da belirttigi gibi, din bir
toplum olayidir; bu yiizden toplum i¢inde ortaya ¢ikan sosyal olaylardan ve degisim

siireglerinden etkilenmeden varligini siirdiirmesi miimkiin degildir.*

Dinin toplumsal degisime etkisi {i¢ ana baslik altinda ele alinabilir: degisimi

yavaslatici, hizlandiric1 ve engelleyici yonii.*’

e Yavaslatic1 etki: Din, degisim karsisinda daha duragan ve muhafazakar bir
tavir sergileyebilir. Kimi zaman mevcut geleneksel yapiy1 korur ve toplumsal
degisimin hizim yavaslatir. Ornegin Cahiliye doneminde Araplarin atalara
bagliliklar1 ve putperestlik inanglarindaki israrlari, dini bir tutumun toplumsal

dontisiimii geciktiren boyutunu gdstermektedir.

e Hizlandiricr etki: Tarihte pek ¢ok oOrnekte goriildiigli lizere, din kokli
degisimlerin 6niinii agmstir. Islam’m ortaya ¢ikisi, yalnizca bireysel inanglari
degil, toplumsal diizeni, hukuk sistemini ve ahldk anlayisin1 da

dontstiirmiistiir.

o [Engelleyici etki: Bazi durumlarda ise din, koklii toplumsal degisimleri
tamamen engelleyebilir. Geleneksel dini otoritelerin toplumsal reformlara

karst koymasi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Sonug olarak, din ile toplumsal degisim arasindaki iliski tek yonlii degil, ¢cok
boyutlu bir siirectir. Din kimi zaman degisimi tetikleyen bir motor gii¢, kimi zaman
yavaslatan veya engelleyen bir unsur olabilir. Ancak hangi rolii iistlenirse iistlensin,

toplumsal degisimden bagimsiz kalmas1 miimkiin degildir.

Dinler arasinda giinlimiize kadar en biiylik degisim ve donilisim yasatan din
Islam’dir. Islam fitrata ve tevhide uygun degisimden yanadir. Kur’an’da da bu durum
sOyle beyan edilir: “Bir topluluk kendi durumu degistirip bozmadik¢a, Allah da onun
halini degistirmez"® IslAm bireylerin ve toplumun 1slahini isteyen bir din olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dinin toplumsal degismeyi hizlandiran yani Islam ile sekil

bulmustur ve bu olumlu degisim gilinlimiize kadar gelmistir.

3 Yilmaz Arn, “Toplumsal Degisim ve Din”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 16 (Yaz
2021), 135.

37 Giinay, Din Sosyolojisi, 379.

38 er-Ra’d 13/11.
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Islam dininin toplum {izerindeki etkilerini konu alan arastirmalar incelendiginde,
dinin sosyolojik a¢idan oldukca kapsamli ve derinlemesine bir etki olusturdugu
goriilmektedir. Islam, mensuplarinin yasamlarinin hemen her alanina niifuz eden bir
Ogretiye sahip olup, bireysel ve toplumsal davraniglara yon veren miidahalelerde
bulunmaktadir. Bu yéniiyle, Isldm dininin diger dinlerle karsilastirildiginda daha genis

capli bir etki ve yonlendirme giiciine sahip oldugu anlasilmaktadir.*

Islam, ruhsal arinmadan bedensel temizlige, devlet idaresinden aile yapisina,
ibadetten ticarete, egitimden sagliga, hukuktan ekonomiye, mimariden estetige kadar
toplumsal hayatin tiim alanlarina temas eden, Allah Resdlii (s.a.v) ve sahabelerinin
hayatinda uygulanmis ve tecriibeye dayali bir ilkeler manzumesidir oldugundan en
biiyiik degisim ve déniisiimiin ad1 olmustur. *° Hadisin Isldm dininin ikinci temel
kaynagi olmasi bu degisim ve doniisimde hadis metinlerinin roliinii ortaya

koymaktadir.
1.5. Kur’an ve Degisim

Kur’an, Yiice Allah’in Cebrail (a.s) vasitasiyla, son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v) indirdigi vahiydir. Mushaflarda yazili hdlde korunan, tevatiir
yoluyla gilinlimiize ulagan, okunmas1 ibadet sayilan, Fatiha sresiyle baslayip Nas
slresiyle sona eren ve Arapga bir kelam olup benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan

miciz bir kelamdir.*!

Kur’an Islam toplumun degisiminde ana kaynak olmustur. Dolayisiyla Kur’an,
Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarinda meydana gelen tiim degisimlerde
onemli bir rol oynamistir. Kur’an-1 Kerim, toplumsal ve siyasal degisime dair iki temel
ilke ortaya koymaktadir. Bunlardan ilki, degisimin 6znesi olarak insanin ve toplumun
bizzat kendisidir; ikincisi ise, degisimin nihai belirleyicisi olan Yiice Allah’tir.*?

Nitekim Kur’an’da su buyrulmaktadir: “Bir kavim, kendi i¢inde olani degistirmedikge

3 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisinin Katkilar1”, Diyanet Ilmi Dergisi 52/3
(Eyliil 2016), 11-30.

40 Erding Ahatli, Kiiltiiriimiizde Hadis (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2020), 13.

4 Mustafa Cagric1, “Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 26/391.

42 Bayraktar, Isldm ve Sosyal Degisim, 10.
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Allah onlarin halini/durumunu degistirmez” ** Bir bagka ayette de ayn1 hakikat sdyle
ifade edilir: “Bir topluluk, kendi hallerini degistirmedikce Allah da onlara verdigi
nimeti degistirmez "**Bu ayetlerden anlasilacagi iizere, Allah toplumsal déniisiimiin ilk
adimin1 insana birakmistir. Yani bireyler ve toplumlar kendi iradeleriyle diisiince,
inan¢ ve davranislarin1 doniistiirmedikge ilahl miidahale gergeklesmeyecek, mevcut
nimet ve diizenleri ayni1 sekilde devam edecektir. Burada Kur’an, sorumlulugu
tamamen insana yiikleyerek degisimin i¢sel bir irade ve ¢abayla baslamas1 gerektigini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla toplumsal degisim, yalnizca digsal sartlarin
dayatmasiyla degil, insanin kendi bilingli tercihleri ve yonelisleriyle miimkiin hale

gelmektedir.

Kur'an, Mekke toplumunu doniistiirme siirecine bireyden baslamistir. Kur'an’a
bakildiginda, bir¢ok ayette insan analizi yapilmakta ve toplumdan bireye odaklanan
bir yaklasim sergilenmektedir. Insanin varolus siirecine dair Kur'an'da, fert son derece
Oonemli bir yer tutar. Zira Kur'an'a gore degisim, bireyden topluma dogru bir ilerleme
siirecini ifade eder. Allah’in halifesi konumda olan ve kendisine verilen emaneti

tastyan insan bu yoniiyle degisim siirecindeki roliinii daha da pekistirmistir.*

Kur’an, degisimin Oncelikle bireyde baslamasini esas almasiyla beraber
bireylerin olumlu yonde degisimiyle, toplumun genel seviyesinde de olumlu bir
dontisiim gergeklesecegini ve bu dogrultuda tabandan tavana, yani fertten topluma
dogru etkili bir degisim siirecinin meydana gelecegini bildirmistir. Kur’an’da, “Ey

746 ayeti, degisimi bireyden baslatmustir.

iman edenler, ilk olarak kendi (halinize) bakin
Insanoglu nefsini 1slah edemezse, baskasini da 1slah edemez. Kendini degistiremeyen

bireyler toplumu degistiremezler.

Bireyin fikir diinyasi, davraniglarinin degisip doniismesinde belirleyici bir role
sahiptir. Bu sebeple Kur’an, toplumundaki olumsuz davranislarin temelinde yatan
inan¢ kaliplarin1  doniistirmeyi ve degisimi ilk buradan gerceklestirmeyi
hedeflemektedir. Aslinda degisimin 6znesi bireydir. Kur’an ise doniisiim siirecine

rehberlik eden bir kaynaktir.

er-Ra’d 13/11.

4 el-Enfal 8/53.

# Omer Ozsoy, Siinnetiillah Bir Kur’dn I[fadesinin Kavramlasmas: (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1999), 113.

46 e]-Maide 5/105.
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Kur’an, mesajin1 bireyi merkeze alarak sunmus ve onu baslh basina bir 6zne
olarak kabul etmistir. Cahiliye toplumu ise fertten ziyade onun mensubu oldugu
kabileyi esas alirdi; bireyin varligi ve kimligi, kabilesiyle sekillenir ve onunla anlam
kazanirdi. Oyle ki, bir kabile iiyesi baska bir kabileye zarar verdiginde, zarar goren
taraf yalnizca failden degil, onun kabilesinden herhangi bir iiyeden de intikam alird1.
Bu durum, bireyin kabile i¢inde siliklestigini ve neredeyse goriinmez hale geldigini
gostermektedir. Kur’an ise bu anlayisi reddederek, insani kendi basina sorumlu ve
degerli bir varlik olarak tanimlamis, ilk asamada bireyin hak ve sorumluluklarini
vurgulayarak yeni bir toplumsal biling insa etmistir. Bunu dyle ifade eder: “(I¢cinizden)

Hi¢ kimse bir baskasimn giinahini cekmez. '

Birey, i¢inde bulundugu kabilenin inanc¢larini dogal bir sekilde benimsemek
durumundaydi ancak Kur’an, inanci bireysel bir sorumluluk olarak ele alarak, inancin

kisinin i¢ diinyasinda koklesmesini hedeflemistir.

Kur’an, toplumsal doniisiimiin ilk adimini bireyin kendi konumunu ve
sorumluluklarini idrak etmesi iizerine insa etmistir. Once insana varolus gayesini ve
0zglin yerini hatirlatmis, ardindan tevhid akidesini merkeze alarak inan¢ degisiminin
temelini olusturmustur.*® Ciinkii sahih bir toplumsal diizenin baslangi¢ noktas, bireyin
dogru bir inang sistemiyle bilinglenmesidir. Nitekim Kur’an’da bu hakikat defalarca
vurgulanir. Bir ayette: “Ilahiniz yalniz bir tek ilahtir. Artik yalniz O na teslim olun”*
buyurularak insanin biitlin yonelislerini Allah’a has kilmasi emredilmistir. Bagka bir
ayette ise: “Sizin ilahimz yalmz bir ilahtir. O, yerin de goklerin de ilahidir” °
denilerek Allah’in mutlak hakimiyeti hem semada hem de yeryiiziinde tasdik
edilmektedir. Yine benzer bir ifade ile: “Sizin ilahiniz bir tekdir; O goklerin, yerin ve

51

ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbi’dir” buyrularak tevhid inanci

temellendirilmistir.

Bu ayetler, insanin sahte otoritelerden ve c¢oktanrili inanglardan kurtularak
yalnizca Allah’a yonelmesini istemektedir. Boylece bireysel bilinglenme ile baglayan

stire¢, toplumun inan¢ déniigiimiinii de beraberinde getirmistir.

47 Fatir 35/18.

48 e]-Miilk 67/2.

49 e]-Hac 22/34.

30 ez-Zuhruf 43/84.
51 es-Saffat 37/4-5.
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[lk inen ayetler incelendiginde, Allah’in varlig1 ve birligi 6n plana ¢ikarilmakta;
ancak Mekkelilerin kutsal saydigi putperest inanglara dogrudan bir elestiri
yoneltilmemektedir. Bu dyetlerde Allah’1n, insan1 yaratan,’? ona bilmedigini 6greten,
kerem sahibi olan,>? dogunun ve batinin Rabb’i, kendisinden bagka ilah olmayan,54
alemlerin Rabb’i olan, merhamet sahibi ve din giiniiniin sahibi olarak® ifade edilir. Bu
durum, Allah’mn, davetin sathasini belirlerken Mekke toplumunun sosyal yapisin
dikkate aldigimmi gostermektedir. Zira Mekke’de kabilecilik anlayisi, kan bagi
temelinde sekillenmisti. Kabile iiyeleri, aralarindaki akrabalik iligkisi sebebiyle
birbirlerine destek olur, zor durumlarda dayanisma sergilerdi. Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in teblig faaliyetinin baglangigta bu kabile dayanismasindan gii¢ alacak
sekilde kurgulandig1 anlasiimaktadir.>®

Kur’an cahiliye toplumunun Allah inancinda da degisiklik meydana getirmistir.
Higbir seye karismayan, diinyay1 ve insanlar1 yarattiktan sonra kosesine cekilen ve
kendisiyle mesgul olan bir Allah inanci yerine Kur’an bunu temelden degistirmis ve

her an1 gdzetleyen, bilen, duyan bir Allah varligindan bahsetmistir.>’

Allah inancin1 benimseyen bireylere bu inancin gereklerini yerine getirmesi i¢in
Kur’an ve siinnet ciddi ¢aba gostermislerdir. Bunun neticesinde insanlarin fikir
yapilarinda ve sosyal hayatlarinda degisim ve diizenleme meydana gelmistir. Sonraki
siirecte ahiret inanci, kaza ve kadere iman gibi inang esaslar1 insa edilmeye
calisilmigtir. Ahiret inanc1 olmayan, dldiikten sonra bir hayatin olmadigini diistinen
cahiliye toplumuna ahiret inancin1 benimsetmek zor olsa da en koklii ve sistemli
degisim Kur’dn’in bu inanci degistirmesiyle gerceklesmistir. Nihayetinde hesap
bilincinin farkinda olan ve hareketlerini ona gore diizenleyen bir toplum meydana

gelmigtir.

Mekke donemindeki Miisliiman toplulugun siyasi ve sosyal yapisiyla,
Medine’ye hicretten sonra insa ettigi diizen arasinda kayda deger farkliliklar mevcuttu.

Mekke’de inang temelli, fakat sinirli sayida kisiyi kapsayan bir hareket olarak varlik

52 el-Alak 96/1-2.

3 el-Alak 96/3-5.

3 el-Miizzemmil 73/9.

% el-Fatiha 1/1-4.

56 Sahin, “Kur’an Ayetleri Isiginda Céhiliye Toplumundan Islam Toplumuna Degisim Siireci”,
33.

57 er-Rahman 55/29.
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gosteren Miisliimanlar, Medine’ye gecisle birlikte hem giiclii bir cemiyet hem de
devlet mekanizmasi olugturma imkani buldular. Dolayisiyla Mekke’de yasanan olaylar
ile Medine’deki gelismeler ayr1 karakterler arz ediyordu. Vahiy siirecinin toplumsal
degisimdeki belirleyici rolii, sartlara gore muhteva ve hiikiimlerin farklilasmasina yol

agcmis; boylece Mekki ve Medeni ayetler ayrimi dogmustur.®

Mekke doneminde inen ayetler 6nce iman ve imana teslimiyeti merkeze almistir.
Bu surelerdeki ifadeler sade, net, carpici ve ikna edici bir iisluba sahiptirler. Ciinkii
Mekke’de esas olarak inan¢ ve ahlak alaninda bir i¢ doniisiim yasaniyordu ve Hz.
Peygamber’in tebligi de bu eksenler iizerine yogunlagmisti. Dolayisiyla, toplumsal
yapiyr diizenleyen ser’i hiikiimler, Mekki ayetlerde son derece sinirli bir yer
bulmaktadir.’® Mekki ayetlerde ibadet ve muamelat yerine ahlaki ilkeler 6n plana
cikarilmis, olumsuz tutum ve davranislar ise kesinlikle reddedilmistir. Bu ayetlerde,
hiikiimler sunmaktan ziyade toplumsal diizeni belirleyen temel ve genel esaslara vurgu
yapilmis; ahlaki davranislarin tesvik edilmesi, sabrin onerilmesi ve nefsin, malin,
aklin, namusun ve dinin korunmasi gibi konular islenmistir. Kur’an tedrici bir yontem

ile bireylerin hazir bulunurluklarina goére toplumun degisimine kap1 aralamistir.

On tg¢ yili agkin bir siireci geride birakan Medine doneminde inen ayetler,
Miisliimanlarin hicret sonrasinda kurduklari1 diizenle uyumlu bir slup tasir. Bu
safhada vahiy, sosyal konulara agirlik vererek yeni bir toplumun insast i¢in gerekli
ilkeleri irdelemeye baglar. Hicretten sonra inen ayetler; toplumsal diizenin saglanmasi,
bireylerin rollerinin ve statiilerinin netlestirilmesi ile ahlaki iliskilerin ¢ercevesinin
belirlenmesi gibi hususlara Oncelik tanir. Mekke siirecinde olusturulan iman
prensipleri rehberliginde toplumsal yapilar tekrar sekillenmis, vahyin rehberliginde
koklii bir degisim yasanmistir. Bu sayede, imani degerlerle yetismis kisiler kendilerini
givende ve huzur i¢inde hissedebilecekleri bir toplumsal yapi meydana
getirmislerdir.®® Vahiy siireciyle beraber ilerleyen bu toplumsal déniisiimde, siyasal
diizenlemelerle birlikte sivil ve sosyal haklar ile temel ilkeler, Islim medeniyetinin

temel unsurlarini olusturmustur.

38 Fatih Agik, “Hz. Peygamber Donemi Toplumsal Degisimin One Cikan Yonleri”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 1009.

% Hanefi Palabiyik, “Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyetleri (Tarihi Arka plan ve Tesri
Acisindan)”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2002), 99-126.

% Mustafa Aydin, [Tk Dénem Islam Toplumun Sekillenisi (Istanbul: Pinar Yayinlar1,1992), 108.
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Kur’an, toplumsal doniisiimii adim adim ve zaman i¢inde kilavuzlamgtir.
Oncelikle fert diizeyine odaklanmus, tiim insanliga “Ey Insanlar!” hitabiyla seslenmis;
tevhide dayali vahiy silirecini ardindan ahlaki ilkeler ve diizenleyici hiikiimlerle
siirdiirmiistiir. Ibadetler, bireylerin alisma siirecine uygun bi¢imde kademeli olarak
Ogretilmis; namaz Once iki vakitte farz kilinip daha sonra bes vakte ¢ikarilarak asamali
bir usul izlenmistir. Yasaklar da tek seferde agir bir sorumluluk yiiklemek yerine,
vicdanlarin kabullenmesine firsat taniyarak zaman icinde bildirilmistir. Kur’an,
doniisiimiin her sathasinda aktif rol oynayarak toplumun hazir olusuna goére adim atmis

ve boylece yiizyillar boyunca siiren Islami toplumu insa etmistir. 6!

Kur’an-1 Kerim’in onderliginde ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) rehberliginde
meydana gelen toplumsal doniisiimiin en temel unsurlarindan biri, Kur’an’in
muhataplariin hayatin1 biitiintiyle dikkate alan yapisidir. Kur’an, yalnizca belli bir
inan¢g alanimm1 degil, insan yasaminin biitiin boyutlarim1 kusatacak sekilde
gonderilmistir. Itikadi esaslardan ibadetlere, bireyler arasi iliskilerden toplumsal
diizenlemelere, ahlaki ilkelerden hukuki prensiplere kadar her alanda gerekli olan
temel hiikiimleri ortaya koymustur. Bdylece Kur’an, hem Islam’in inang¢ ve ibadet
sisteminin asli kaynagi, hem de Miisliiman toplumun insasinda temel bagvuru kaynagi

olmustur.

Allah Teala’nin, “Biz bu Kur’'an’da insanlar icin her ¢esit emsali agikladik” %

ve “Biz sana her seyi agiklayici bir Kitap verdik” % buyrugu, Kur’an’m igerdigi bu
kusatict rehberlige isaret etmektedir. Kur’an, insanligin ihtiyaglarini en uygun
zamanda ve en faydali olacak tarzda dile getirmistir. Bunun en belirgin Ornegi,
toplumsal ve bireysel hayat1 dogrudan etkileyen emir ve yasaklarin tedrici bir siire¢
i¢inde peyderpey indirilmesidir®*. Béylece hem insanlarm zihinsel ve ruhsal olarak
hazir olmalar1 saglanmis hem de getirilen hiikiimlerin toplumda kalic1 bir etki ve

dontisiim gerceklestirmesine imkan tanimistir.

Bu yoniiyle Kur’an, yalnizca bir inang kitabi degil, ayn1 zamanda insanligin yol
haritasi, hayatin her alaninda rehberlik eden ilahi bir kanundur. Insanligin karsilastig:

her tiirlii problemin ¢6ziimiine dair ilkeleri barindirmasi, onun evrensel niteligini ve

81 Okumus, Toplumsal Degisim ve Din, 28.

62 e]-fsra 17/89.

63 en-Nahl 16/89.

64 Celal Kirca, Kur’dn ve Bilim (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 15.
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degisen zamanlara ragmen gecerliligini koruyan yoniinii gostermektedir. Dolayistyla
Islam’1n kisa siire icerisinde biiyiik bir degisim ile koklii bir medeniyet olusturmasinin
arkasinda yatan en Oonemli etkenlerden biri, Kur’an’in ihtiya¢ aninda ihtiya¢ kadar

hiikiim sunan, hayat1 biitiin boyutlariyla kusatan ilahi bir rehber olmasidir.

Sonu¢ olarak Kur’an, insan temelli bir degisimi tedrici bir sistem ile
gerceklestirmigtir. Degisime kaynaklik etmis ve bunu Hz. Peygamber araciligiyla
gerceklestirmistir. Insan1 temel alan, insanlar1 degistirerek toplumlar1 degistirmeyi
hedefleyen ve bunlarn tek seferde degil asamali gergeklestiren Kur’an, toplumun her
alanina nufiiz etmistir. Kur’an’in amaci, degisen insanla beraber degisen toplum ve

kurtulus regetesi sunan Islam medeniyetinin insasidir.
1.6. Hz. Peygamber ve Degisim

Toplumsal doniisiim siirecinde dinlerin ve oOzellikle dini liderler ile
peygamberlerin rolleri biiyiiktiir. Peygamberler, hem mensubu olduklar1 toplumda
ayricaliklt bir konumda bulunmakta hem de ilahi irade geregi iistiin yeteneklerle
donatilmislardir. Sahip olduklar: bu nitelikler sayesinde, getirdikleri din araciligiyla
toplumda hizli ve koklii degisimlerin fitilini yakarlar ve belirli bir zaman dilimi i¢inde

bu déniisiimleri hayata gecirirler.%®

Peygamberlik, dini kavramlar arasinda en sik bagvurulan terimlerden biridir.
Belirli bir etkiye sahip her toplumda bu kavramin bir karsiliginin bulundugu goriiliir.
Bu nedenle insanlik tarihindeki toplumsal doniisiimlerde peygamberlerin dogrudan rol
oynamis olmalar1 sasirtict degildir. Boylelikle peygamberler, insanligin sosyal ve

kiiltiirel gelisiminde derin izler birakmis 6nemli figiirler olarak 6ne ¢ikarlar.%

Peygamberler, insanlar1 imanda olgunluga, ibadette samimiyete, toplumsal
hayatta da insan iliskilerinde de giizel ahlaka eristirmek i¢in gayret ederler, toplumlari
egitip kotiiliklerden arindirirlar. Bu yolda karsilarina ¢ikan engellerden yilmaz ve

gayelerinden sapmazlar.®’

6 Nuri Tuglu, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Degisim: Medine
Omegi- 47, Kutlu Dogum Sempozyumu Bildirileri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi
Yayinlart, 19-20 Nisan 2001), 321-348.

% Toker, Sosyolojik Bakis Acilarindan Peygamberlik, 28-38.

%7 Hiiseyin Algiil, /sidm Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 22-23.
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Kur’an’in vurguladig: iizere, ilahi vahyi teblig eden peygamberler, topluma
huzur ve giiven iklimi sunabilmek i¢in biiyiik bir kararlilik gostermislerdir. Zuliim ve
adaletsizlige kars1 durus sergileyerek once yerlesik ideolojilere ve Kur’an’in niteledigi
zalim yoneticilere kars1 ¢cikmis,®® bozulmus toplumsal yapilar1 onarma cabasi igine
girmislerdir. Bu sayede insanlar1 hem ruhen hem de bedenen olgunluga erigtirmek igin

yogun gayret gdstermislerdir.®

Karizmatik liderligin dinsel bir bi¢imi, peygamber sahsiyetinde kendisini
gosterir. Karizma, liderin takipgileri tizerinde olusturdugu ¢ekim ve niifuz giliciinii
tanimlar. Peygamber, bu etki araciligiyla miintesiplerinde yenilik¢i bir zihniyet insa
eder. Boylece, gecmise dayali degerlerle oOriilii bir ortamda, dini liderin karizmatik
cazibesi, toplumsal doniisiimlere Onciiliikk edecek bir islev listlenir. Peygamberlerin
toplumun genel dokusunu tamamlayici, normatif rehberlik sunucu ve ideolojik-
kiiltiirel degerleri igsellestirerek yayginlastirict rolleri, yeni degisim siireglerinin
kapisini aralamistir.”® Karizmatik yapilariyla dikkat ¢eken peygamberler, sunmus
olduklar1t mesaji kabullenip destekleyenlerle derin degisimler yaratmanin yani sira, bu
mesaj1 reddeden kesimlerle girilen catisma siiregleri araciligiyla da toplumsal
doniisiimii gerceklestirmektedirler.”! Peygamberler, bireylerin 6zel ihtiyac ve
arzularim1 karsilamaya odaklanan siradan liderlerin aksine, ilahi bir rehberlikle
toplumsal diizeyde asil 6neme sahip, daha kapsayici bir mesaj iletir. Bulunduklari
donemin zaaf ve aksakliklarini elestirirken mevcut toplumsal diizeni yenilik¢i veya

diizeltici ilke ve yaklasimlarla déniistiirmeyi hedefler.”>

Allah’in Restlii (s.a.v), bir peygamberde bulunmasi gereken biitlin 6zellikleri
sahsinda toplamisti. Onun sahsiyeti, risletin tebliginde en giiclii delillerden biri oldu.
Nitekim Islam’1n ilk yillarinda Hz. Muhammed’in (s.a.v) etrafinda toplanan kimseler,
yalnizca davetin icerigine degil, ayn1 zamanda daveti tagiyan sahsin gilivenilirligine ve

ahlaki tstlinliigline bakarak iman etmislerdi. Hz. Peygamber’i kisiligi, teblig edilen

68 el-Bakara 2/124-258.

% Yusuf Oksar-Necmettin Caliskan, “Degisim ve Doniisiim Kavramlarn Cergevesinde
Niibiivvetin Bireyin ve Toplumun Insasi1 Agisindan Degeri”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Mart 2022), 652-680.

70 Nuri Tuglu, “Hz. Muhammed’in Arap Toplumunda Meydana Getirdigi Degisim: Medine
Omegi- 47, 4. Kutlu Dogum Sempozyumu (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, 2002)
10/321-348.

! Vejdi Bilgin, “Cahiliyeden Islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlik”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (Ocak 2005), 123-142.

72 Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisme, 52.
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mesajin kabuliinde énemli bir etken olmustur.”® Heniiz peygamberlik gelmeden dnceki
hayatinda “el-Emin” sifatiyla tanmman Hz. Peygamber, dogruluk, giivenilirlik ve
sadakatle d6zdeslesmisti. Insanlar ona hem mallarini hem sirlarini teslim eder, onun
diirtistliigline sahitlik ederlerdi. Soziinde durmasi, adaletli olusu, iistiin ahlaki,
toplumsal meselelerde duyarliligi ve egitime verdigi énem gibi vasiflar1 gevresinde

giiven telkin eden bir zemin hazirlamisti.

Hz. Peygamber, cahiliye toplumunun karanlik yapisi i¢cinde kétiiliikklere karsi
miicadele eden, haksizliga engel olmaya calisan, zulme ugrayanlarin yaninda duran bir
insand1i. Mazlumlarin hakkini savunur, toplumda adaletin tesis edilmesi igin c¢aba
gosterirdi. Kadina ve ozellikle kiz ¢ocuklarina karst da merhametli davranir, onlarin

da insan onuruna yakisir sekilde yagamalar1 gerektigini vurgulardi.

Biitiin bu vasiflartyla Hz. Muhammed (s.a.v), peygamberlik 6ncesinden itibaren
cevresinde ornek bir sahsiyet olarak taninmis, peygamberlikle gorevlendirildikten
sonra da bu istlin 6zelliklerini risalet gérevinin ayrilmaz bir pargasi haline getirmistir.
Onun sahsi 6rnekligi, [slam’1n yayilmasinda ve koklii bir degisimin gergeklesmesinde

en onemli etkenlerden biri olmustur.

[k Miisliiman toplumu olusturan bireyler, sahip olduklar1 ahlaki degerleri Hz.
Peygamber’in kisiliginde uygulanmas1 gereken ilkeler olarak kabul etmislerdir. Bu
anlayis, ona duyduklar1 baghlig giiclendirmis ve onu yalnizca bir peygamber degil,

ayn1 zamanda 6rnek bir sahsiyet olarak gdrmelerini saglamistir.”

Siradan ve toplumdan biri olmasi lider olarak secilmesini kolaylastirmistir.
Kendisiyle konugmaya gelen ve korkudan titreyen bir adami “kadid (kurutulmus et)

yiyen bir kadmin oglu oldugunu” sdyleyerek sakinlestirmistir’®>, diz ¢okmiis bir

73 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist (Ankara: Tiirkiye Diyanet Yaymlar1 Vakfi, 2000),
95.

7 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu (Istanbul: Cagri Yayinlari,1980), 34-35.

75 [bn Mace, “Et’ime”, 30. (Hadisin tabiin ravisi Kays bin Ebti Hizim, Muhadramiindan ve yas¢a
biiyiik tabiilerden sayilan, asere-i miibessereden, Hz. Aise, Huzeyfe b. Yeman, Abdullah b.
Mes“0d, Muaz b. Cebel, Ebli Miisa el-Es‘ari ve Ebli Hiireyre gibi sahabilerden hadis rivayet
etmistir. Ebi David onu hadis alimlerince “sika, hiiccet, sebt, mutkin” gibi terimlerle anmig
ve Kays’1isnad acisindan tabiilerin en saglami olarak nitelendirmistir. Bir diger ravi ise Cafer
b. Avn’dir. Kendisinin tam adi Ibn Cafer b. Amr b. Hureys’tir. Kiinyesi Ebb{i Avn’dur. Sika
bir ravi olmakla beraber ¢ok sayida hadis rivayet etmistir. Kife’de 209 yilinda vefat etmistir.
Bir diger ravi Ismail b. Salim el-Esedi’dir. Kendisinden ¢okc¢a hadis rivayet edilen sika ve
saglam bir ravidir. Kiifedendir. Hadisin bir diger ravisi ise Ismail b. Ebi Halid (226/841)
kendisi hafiza konusunda elestirilmesine ragmen hadisler Kutub-i Sitte’de yer almustir.
Buhari ve Ahmed b. Hanbel ondan 6vgiiyle bahsetmistir. Ahmed b. Hanbel kendisinden “la
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vaziyette yemek yedigini goren bedevinin saskinligini “Allah beni kerim bir kul eyledi,
beni zorba ve muannit biri kilmadi™’® diyerek kendisi icin ayaga kalkilmasini asla
istememistir.”” Bunlar onun halktan biri oldugunu gdstermis, lider olarak iclerinden

biri olarak se¢ilmesini kolaylastirmis ve degisimi hizlandirmistir.

Ingiliz diisiiniirlerinden Carlyle, 1840°te yayimlanan Kahramanlar adl1 yapitinda
din kahramanlar1 arasinda Hz. Muhammed’i (s.a.v) 6ne ¢ikarir. Zengin ve gii¢lii Arap
kabileleri arasinda tek basina hareket eden Muhammed’i, toplumsal ve ahlaki alanda
koklii bir dontisiim yaratan reformcu bir 6nder ve ayn1 zamanda bir peygamber olarak
tanimlar ve tiim bu 6zellikleri ayn1 kiside toplayan bir din kahramani simgesi olarak

sunar.”®

Liderligin en oOnemli vasiflarindan biri, i¢inde bulunulan sartlar1 dogru
okuyabilmek, bu sartlarin sundugu imkanlar1 ve engelleri yerinde tespit ederek uygun
bir strateji gelistirebilmektir. Gergek lider, hedefe ulagsmak i¢in en dogru kararlar
alirken ayni zamanda uyum saglamakta giigliik ¢ekenleri ikna etme becerisine de
sahiptir. Bunun 6tesinde, etrafindaki insanlara gii¢lii bir inang, yiiksek bir motivasyon
ve sarsilmaz bir kararlilik asilayarak onlari harekete gegirebilmesi gerekir.”” Hz.
Peygamber, bu niteliklerin hepsini kendi sahsinda en yiiksek diizeyde toplamisti. O,
gerek Mekke doneminde baski, zulim ve boykotlara maruz kalan Miisliimanlar
dirayetli bir sekilde sabra tesvik etmesi ile gerekse Medine doneminde devletlesme
stirecinde izledigi stratejik adimlarla liderliginin essiz orneklerini ortaya koymustur.
Karar alirken istisareye 6nem vermesi, strateji belirlerken hem dini hem de toplumsal
gerceklikleri goz Onilinde bulundurmasi, Hz. Peygamber’in liderlik anlayisini

digerlerinden ayiran en 6nemli 6zelliklerindendir.

Onun liderliginde Miisliiman toplum, yalnizca siyasi ve askeri basarilar elde

etmemis; ayn1 zamanda ortak bir inan¢ ve degerler etrafinda biitiinleserek yeni bir

be’se bih” diye bahsetmistir. Bknz: Ibn Sad, et-Tabakat, 5/438, 8/515, 9/333; Ebu Abdullah
Muhammed b. Ismail El-Buhari, et-Tarihu’l Kebir (Beyrut: Darii’l Fikr, 2021), 1/604; ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2010), 2/180-181; Ukayli,
ed-duafa (Kahire: Darii't-Tasil, 2014), 1/87. Ravilerinin sika olmasi ve metninin saglam
olmasi kaynakli hadis sahihtir.

76 Eb(i Davad, “Et’ime”, 18; Ibn Mace, “Et’ime”, 30.

7T Ebl Davad, “Edeb”, 165; Tirmizi, “Edeb”, 13; Ibn Mace, “Dua”, 2.

8 Rasim Adasal, Yeryiizii Tanrilari, Liderler, Komutanlar ve Kahramanlar Psikolojisi (Istanbul:
Minnetoglu Yaymlari, 1979), 268.

7 [smail Raci-Luis Lamia el-Faruki, Isldm Kiiltiir Atlasi, gvr. Mustafa Okan Kibaroglu-Zerrin
Kibaroglu (Istanbul: inkilap Yayinlar1,1991), 144.
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medeniyetin temellerini atmigtir. Hz. Peygamber, hem bireylere umut ve giiven veren
hem de topluma yon gdsteren bir rehber olarak, liderlik vasfini ilahi bir misyonla en

miikemmel bicimde yerine getirmistir.

Peygamberligin gelisi ve kendisine gelen vahiy ile beraber net bir adim atmis
degisimin ilk somut 6rneklerini vermeye baglamistir. Allah Resiilii (s.a.v) ilk olarak
bireysel degisimlerden baslamistir. ilk &nce esi sonra sirayla yakimindaki kisilere vahyi
teblig etmistir. Yanindaki kisilerde biiyiik bir degisim meydana getirmis ve ilk
Miisliiman cemaatini meydana getirmistir. Gelen vahiy ve uyguladigr slinnet ile
topluma oncii olmus ve yeniden dogusu temsil eden Islim devletinin temellerini
atmaya baslamistir. Ancak acele etmemis toplumun durumunu ve hazir olus

durumlarin1 g6z 6niinde bulundurmustur.

Vahiy ve siinnetin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, hitap ettigi toplumun sosyal,
kiiltiirel ve psikolojik yapisini dikkate almalaridir. Islim’in mesaji, mevcut sartlari
kokten ve ani bir bicimde yikip yerine yenisini insa etmeyi hedeflememis; aksine,
degisimi miimkiin olabilecek bir hizda ve toplumun hazir bulunusluk seviyesine uygun
bigimde gerceklestirmeyi amaglamistir. Bu baglamda, Islam’in getirdigi doniisiim
stireci, tedrici yani asamali bir sekilde ilerlemistir. Degisimin gerekli gortldigi
alanlar, birer birer ele alinmis, onlarin yanlis yonleri ortaya konmus ve yerlerine dogru

olan agamali olarak yerlestirilmistir.

Hz. Peygamber’in bu noktadaki hassasiyetini gosteren en carpict drneklerden
biri, Hz. Aise (r.a.) ile arasinda gegen su konusmadir: Allah Resilii (s.a.v) Hz. Aise’ye
hitaben, “Ey Aise! Gérmedin mi, toplumun Kabe’yi yeniden yaparken Hz. Ibrahim’in
attigi temellerden kisalttilar” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Aise, “Oyleyse Kabe’yi
tekrar Ibrahim’in temelleri iizerine dondiirmez misiniz?” diye sordu. Hz. Peygamber
ise su hikmetli cevabi verdi: “Eger toplum cahiliye donemine bu kadar yakin
olmasaydi, elbette yapardim™®® Bu olay, Hz. Peygamber’in toplumun sosyo-psikolojik
durumunu g6z Oniinde bulundurdugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Kendisinin
dogruyu bilmesine ve bunu yapmaya muktedir olmasina ragmen, halkin hazir olmadig:

bir degisimi zorla dayatmaktan kac¢inmig, zamanin olgunlasmasini beklemistir.

80 Buhari, “Hac”, 784; Miislim, “Hac”, 403.
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Boylece, sosyal doniisiimiin sabirla, toplumun kabul ve uyum kapasitesine gore hayata

gecirilmesi gerektigini gostermistir.

Baska bir 6rnek olarak Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken
ondan halki sirasiyla sehadete, bunu kabul ederlerse bes vakit namaza, bunu da kabul
ederlerse zekat vermeye davet etmesini istemistir.®! Bu Allah Resli’niin (s.a.v)

birden her seyi emir vermektense yavas ve tedrici bir yol izlediginin kanitidir.

Degisim adimlarin iyi takip eden miiminler hayatin her alaninda siinnete tabi
olmus ve Hz. Peygmaber’in 6nerdigi degisimleri 6ziimsemeye gayret gostermislerdir.
Sufyan es-Sevri: “Insan kafasii bile hadise gore kasimalidir”®? seklindeki sozleri bu

hassasiyetin bir dl¢iisiidiir.

Miisliimanlarin tarih boyunca i¢inde bulunduklar1 ortak diinya tasavvuru ve
toplumsal yapi, Hz. Peygamber’in teblig ve tebyiniyle baslayan ve giiniimiize dek
stiregelen bir siirecin sonucudur. Baska bir ifadeyle, bu durum nebevi siinnetin bir
yansimasidir. Siinnet, bir yandan bireysel ve insani farkliliklar1 goz Oniinde
bulunduracak kadar kapsayici, diger yandan bu farkliliklar1 ortak bir zeminde

bulusturacak 6l¢iide biitiinlestirici bir karaktere sahiptir.®?
1.7. Degisimde Hz. Peygamber’in Takip Ettigi Temel ilkeler

1.7.1. Ornek Olmak

Orneklik terim olarak rol model alinacak nitelikte olmak anlamina gelir. Ornek
almak, 6grenme, anlama ve ibret alma seklinde bir faaliyettir. Insanin hem kisiliginde

hem ahlakinda hem de davranislarinda olumlu etki yapar.

Insanin yaratiisinda baskalarindan 6rnek alma egilimi vardir. Dogdugunda
bilgisiz ve muhtagtir. Her bilgiyi 6grenmeye mecburdur.®* Insan kendinden iistiin ve

onde olanm1 ornek alir. Bu ya bir 6nder ya da biiyiik bir sahsiyet olabilir. Cahiliye

81 Buhari,” Zekat”, 41, 63, “Megazi”, 60, “Tevhid”, 1; Miislim, “Iman”, 29-31; Ebf David,
“Zekat”, 5; Tirmizi, “Zekat”, 6; Nesai, “Zekat” 46; Ibni Mace, “Zekat”, 1.

82 Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, Tehzibii t-Tehzib
(Beyrut: Daru Sadir, 1907), 7/209.

83 Tahsin Gorgiin, “Islam Kiiltiir Birligi ve Siinnet, Islaim’m Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri” (Ankara: Kutlu Dogum Sempozyumu, 2001), 35-47.

$ Recep Ertugay, “Degerler Egitiminde Hz. Peygamber Risalet Oncesi Hayatinin Orneklik
Degeri Sefkat Ornegi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(Aralik 2019), 496-520.
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toplumunun karanlik diinyasini aydinliga ¢ikaran Hz. Peygamber, sahabeler ve dahi

biitiin insanlik i¢in biiyiik bir 6rnek olmustur.

Allah Kur’an’da Hz. Peygamber’in bizim i¢in drnek oldugunu belirtmis®® ve
onun yolunu takip etmenin dogru oldugunu ifade etmistir. Allah Restli (s.a.v)
ahlakiyla, ilmiyle, davranis sekliyle, sevgiye dayali insani iliskileriyle, insanlara giiven
vermesiyle, insanlar1 dinleyen ve deger evren yoniiyle, yasantisindaki sadeligiyle,
magdur olanlar1 gbzetmesiyle, comertligi, 6zverili ve zarif olusuyla miikemmel bir

Ornektir.

0, sadece vahyi teblig etmesiyle degil, vahyi yasayip uygulamasiyla da insanlara
ornek olmustur. Bir amaca hizmet edenin, insanlar1 bir yola sevk eden bir davet¢inin
sOzlli aktarimdan ziyade yasayarak orneklik gostermesinin daha etkili oldugu malum

bir gercektir.

Mescid-i Nebevi’de bir direge baglanmis olan Benti Hanife reisi Stimame’nin
Miisliiman olmasinda Hz. Peygamber’in yasantisinin biiyiik bir etkisi vardir.®® Yine
Allah Restlii’'niin (s.a.v) Taif’ten gelen heyeti Miisliimanlarin yasantilarin1 goriip,
kalplerinin [slam’a 1sindirilmasi icin mescitte misafir etmesi,®’” davette ornekligin en
somut gostergeleridir. Islam’a yeni girecek olanlarin kalplerinin 1sinmas1 igin Hz.
Peygamber 6rneklik modelini kullanmigtir. Ciinkii degisimin gergeklesebilmesi i¢in
bir rol model gereklidir. Zira kisiler gorerek ve hissederek degisimi daha rahat

gerceklestirirler.

Mubhacir ve ensara koyun derisinin nasil yiiziileceginden®® abdesttin nasil
almacagma® kadar ki konular1 uygulamali olarak gdsteren Hz. Peygamber, bircok
konuda model olma yolunda oOrnekligini gdstermistir. Hz. Peygamber sabah
uyanigindan aksam yatigina kadar neler yapilmasi gerektigini pratigi ile ashabina

Ogretmis ve sosyal hayatta degismesi gereken seylerin kaliciligini arttirmigtir.

Allah Restlii’niin (s.a.v) insanlara miikemmel bir rehber olmasi, beserl hayati

sayesinde gerceklesmistir.”® Miiminler, kendi i¢lerinden bir insanin tebligine muhatap

85el-Ahzab 33/21.

% Buhari, “Megazi”, 71; Miislim, “Cihad”, 59.

87 Ahmed bin Hanbel, Miisned (No: 17913).

8 Miislim, “Tahare”, 366; Eb(i David, “Tahare”, 72.
8 Buhari, “Tahare”, 162; Miislim, “Taharet”, 278.

%0 el-Kehf 18/110.
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olduklarindan, O’nu takip etmeleri ve O’ndan giizel 6rnekler almalar1 zor olmamustir.
Hadis rivayetlerine bakildiginda, ravilerin kendilerine ait ifadelerde; insanlarin, Hz.
Peygamber’in etrafina toplanip O’nu dinlediklerine, bilmedikleri meseleleri ve bilinen
meselelerin dogruluk derecesini O’na sorduklarina, Allah Restli’nlin de (s.a.v)
bunlar tasdik ettigine veya diizelttigine, bir hadise karsisinda O’nun s6z ve tavirlarinin
insanlara bir 0l¢ii teskil ettigine gerek sulh gerek harp zamaninda O’nun rehberliginde
hareket ettiklerine dair ifadeler yer alir. Bu da gdsteriyor ki, ashabi her sahada Hz.
Peygamber’i rehber edinmistir. Bu sifatla Allah Restali (s.a.v), davasini en fist
seviyede temsil eden bir liderdi.”! Bir beser olmasi temsil ve drnekliginin yiiksek

olmasi degisimin olgusunun ger¢eklesmesine dnemli oranda katki sunmustur.
1.7.2. Kur’an Merkezli Yaklasimi Tercih Etmek

Islam toplumunda baslica degisimler, Kur’an eksenli olmustur. Vasat {immet
olma, orta yolu takip etme, ifrat ve tefritten uzak durma, siirekli giizel ahlak {izere olma
gibi ilkelerin kabuliiyle baglayan degisim Kur’an merkezli olmustur. Kur’an odakl
degisim, orta yollu olma ve mutedili bulma degisimidir. Kur’an indirildigi toplumu
degistirip yeni bir medeniyet kurmus ve reform niteliginde degisiklikler

gerceklestirmistir. Buna kisaca dini ve ahlaki inkilap da denilebilir.

Hz. Peygamber’in, cahiliye doneminde toplumda yerlesmis hatali davranis ve
aliskanliklar1 ortadan kaldirarak IslAmi esaslar iizerine insa ettigi yeni toplumsal
diizen, kendiliginden gelisen bir siirecin iirlinii degildir. Bu doniisiim, tesadiifi bir
bi¢cimde degil; vahyin yonlendirmesiyle, belirli bir zaman planina dayanan, toplumsal

dinamikleri dikkate alan, bilingli ve sistemli bir ydntem ¢ercevesinde yiiriitiilmiistiir.”?

Kur’an’m rehberligi ve Hz. Peygamber’in onderligiyle gergeklesen toplumsal
degisim ve doniisiimde etkili olan en temel unsurlardan biri, Kur’an’in muhataplarinin
hayatin1 biitiin yonleriyle dikkate almasidir. I1ahi mesaj, gonderilis gayesi
dogrultusunda inangtan ibadete, sosyal iliskilerden ahlaki ilkelere kadar ihtiyag

duyulan her konuda rehberlik etmis; boylece Kur’an, Islim dininin ve onun tesis

%1 Fahri Hosab, Nebevi Davet ve Propaganda, 1. Baski (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2008), 36.
%2 Fatih Tiyek, “Hz. Peygamber Onciiliigiinde Gergeklesen Degisim ve Doniisiimiin Kur’an’i
Dinamikleri”, Akademik Siyer Dergisi 1/1 (Haziran 2020), 107.
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etmeyi amagladigi diizenin hem temel kaynagi hem de bilgiye ulasma araci

konumunda olmustur.”?

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine biitiinciil olarak bakildiginda, toplumsal yapinin
1slahini ve bireylerin her alanda refaha erigsmesini hedefleyen ilahi bir yontem izlendigi
goriilir. Bu stirecte Kur’an, farkli zaman ve mekénlarin sartlarina uygun
yonlendirmeler yaparak hedeflenen doniisiimii adim adim gerceklestirmistir.**
Nitekim Mekke doneminde ahlaki yozlasma ve sosyal ¢okiintii iginde bulunan bir
toplumu®, tevhit inanc1 merkezinde yeniden sekillendirip, putperestligin yanlis ilah
anlayisindan uzaklastirarak; Allah’a yonelisi, ahiret bilincini ve salih amelleri
onceleyen bir hayat diizenine yonlendirmesi®® bunun agik bir gostergesidir. Boylece
Kur’an, bireysel diizeyde inan¢ doniisiimiinii saglarken, ayni1 zamanda toplumsal 1slahi

ve ahlaki yeniden yapilanmay1 da miimkiin kilmugstir®’.

Kur’an koydugu kurallar, helaller ve haramlar ile toplumsal degisimi temelden
baslatmistir. Kur’an, ge¢mis kavimlerin toplumsal diizeninden bahsetmis, onlarin
diizenlerinin neden ve hangi hatalar sonucu yikildigint anlatmistir. Bdylelikle
kurulacak yeni Islam toplumunun neler yapmasi gerektigini nelerden uzak durmasi

gerektigini ayetler ile agiklamistir.

Kur’an-1 Kerim, céhiliye doneminde yaygin bigimde goriilen i¢ki icme, domuz
eti tiiketme, Allah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanlarin etini yeme, faizcilik ve kumar
gibi ahlaki ve ekonomik yozlagmaya neden olan tiim davraniglar1 yasaklamistir. Bu
yasaklarin temel amaci, yeni sekillenmekte olan Islam toplumunun ahlaki yapisini
giiclendirmek, insanlar arasindaki iligkilerde adalet ve merhameti egemen kilmak ve

toplumsal diizeni insani degerlere dayali bir zeminde kurmaktir. Bu yoniiyle Kur’an,

toplumsal déniisiim siirecinin her asamasinda etkin bir rehberlik islevi iistlenmistir. *3

Hz. Peygamber toplumda degisim gerceklestirirken Kur’an’1 oérnek almis ve

merkeze Kur’an’t koymustur. Kur’an’dan 06grendigi  yontemlerle degisimi

93 Celal Kirca, Kur’dn ve Bilim (istanbul: Marifet Yayinlar1,1997), 15.

% Tiyek, “Hz. Peygamber Onciiliigiinde Gergeklesen Degisim ve Déniisiimiin Kur’an’i
Dinamikleri”, 109.

95 Serafeddin Golciik, Kur’dn ve Mekke (Istanbul: 1z Yaynlari, 2012), 150-158.

% Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki
Rolii: Kurban Ornegi (2)”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/32
(Eyliil 2011), 143-184.

7 M. Halil Cigek, Kur’dn Nasil Bir Kitaptir (Istanbul: Beyan Yayinlar1,2007), 35-41.

% Acik, “Hz. Peygamber Donemi Toplumsal Degisimin One Cikan Yonleri”, 1008.
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gerceklestiren Hz. Peygamber tedrici yontemi, giizel ahlakli olmayi, biitiinlestirmeyi
“Ey mii 'minler! Hepiniz birlikte Allah i ipine simstki sarilin ve ayriliga diismeyin ",
ornek olmay1 “Andolsun ki sizin i¢in, Allah’1 ve Ahiret Giinii 'nii uman ve Allah’1 cokg¢a
zikredenler icin Allah Resil’iinde giizel bir 6rneklik vardir”'® ve incitmemeyi “Ey
iman edenler! Sadakalarimzi incitmek suretiyle bosa ¢ikarmayin”'® Kur’an’dan

Ogrenmistir.

Hz. Peygamber degisim ilkelerini Kur’an’dan 6grendigi gibi degisimi hangi
sirayla ve nasil gerceklestirmesi gerektigini nereden baslamasinin dogru olacagini1 da
Kur’an’dan 6grenmistir. Hz. Peygamber’in degisime tevhid inancini yerlestirmek ile
baslamasi, bireyi Oncelemesi ve inananlar1 bir arada tutmasi1 Kur’an’dan 6grendigi
uygulamalardir. Bu yiizden degisimin her sathasinda Kur’an rol model alinmis ve

degisimin odak noktas1 Kur’an olmustur.

Hz. Peygamber toplumda meydana gelen olaylara nasil tepki vermesi
gerektigini, cahiliye doneminden kalan hangi huylarin ve kurallarin degismesi
gerektigini hep Kur’an’dan dgrenmistir. Isldm’1n olusumu ve medeniyet haline gelisi
tamamen Kur’an’in merkeze alinip onun etrafinda sekillenmesiyle gerceklesmistir.
Degisip doniisen bu toplumun merkezinde Kur’an varken sekillendireni ise Hz.
Peygamber olmustur. Dolayisiyla Kur’an’in  merkezinde Hz. Peygamber’in

rehberliginde bir degisim seriiveni yasanmustir.

1.7.3. Giizel Ahlak Sahibi Olmak

Ahlak, insanin olumlu ya da olumsuz yonlerini belirleyen manevi 6zellikler,
karakteristik davranislar ve bu ozelliklerden kaynaklanan bilingli eylemler biitiinii
olarak tanimlanabilir. 192 Giizel ahlak nefsani isteklere kars1 6l¢iilii olmak, asir1 uclara

meyletmemek ve orta yolu bulmaktir.

Islam, bir ahlak dinidir. Bu nedenle Hz. Peygamber'in degisimle ilgili
ilkelerinden biri, ahlaki kurallara tam bir baglilikla uymasidir. Yenilik ve degisim

adina izlenebilecek her ¢oziim, Hz. Peygamber tarafindan onaylanmamais, her tiirlii

9 Al-i Tmran 2/103.

100 e]-Ahzab 33/21.

101 e]-Bakara 2/264.

12Mustafa Cagrici, "Ahlak", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/8.
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yontem degisim i¢in uygun goriillmemistir. Tiim degisimler sorgusuz kabul edilmemis

gerceklesen degisiklikler, Kur'an'a ve ahlaka uygunluk ilkesine gore tercih edilmistir.

Hz. Peygamber, “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim”!% hadisiyle
de vurguladig1 iizere, toplumsal doniisiim siirecinde ahlaki temel ilke olarak
benimsemis ve bu konuda Miislimanlara bizzat Orneklik etmistir. Onun
gerceklestirdigi toplumsal degisim, esasen toplumda giizel ahlaki yerlestirme
cabasinin bir yansimasidir. Nitekim Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel’e
hitaben soyledigi “Ey Muaz! insanlara kars1 giizel ahlak sahibi ol”'% sézii, degisim
siirecinde giizel ahlakin merkezi nemini vurgulamaktadir.'® Bu konuda Abdullah b.
Amr b. As: “Restlullah ne ¢irkin s6z sOyler ne de ¢irkin bir davranisa yeltenirdi. O:

“Sizin en hayirlilarimz ahlaki en giizel olanimizdir!% demistir.

Hz. Peygamber son derece sefkatli ve insanlara sevgiyle muamele eden bir
peygamberdi. Sadece yasitt ya da kendinden biiyiik birine karsi degil kadinlara ve
cocuklara kars1 da sevgi dolu ve merhametle yaklagsmistir. O fakir ya da zengin ayrimi
yapmaz, insani iliskilerde de son derece bagislayiciydi. Birbirlerine kars1 iistiinliik
kurma cehdinde olan toplum yerine birbirine kars1 sefkatli, deger veren bir toplum

meydana getirme egiliminde olmustur.

Allah Restlii (s.a.v) hak ve hukuktan hi¢bir zaman ayrilmamis bu konuda da
ashabini dikkatli olunmaya davet etmistir. Islim dncesi donemde yasanan sorunlarin
temelinde zuliim yatmaktaydi. Zulmii ve adaletsizligi kaldirarak refah iginde ve

giivenle yasayan bir toplum meydana getirmistir.

Allah Reslii’niin (s.a.v) 6rnek ahlaki kisiligi, davetinin seyrinde belli bir siireg
igerisinde tatbik edilerek basarili hale gelmesinde 6nemli bir etken olmustur. Onun bu
ornek ahlaki kisiligi ve sahip oldugu erdemler, davet yonetimine etki etmis ve belli

esaslar1 uygulamasina imkan vermistir.

Allah Restlii (s.a.v) bireysel degisimden baslarken ilk hedefi toplumu ahlaki
bir olgunluga ulastirmakti. Bundan dolay1 ahlakiyla topluma 6rnek olmus ve ashabinin

da, sonraki gelecek nesillerinde yol haritasini ¢izmistir. Degisimi sadece toplumsal

103 Ahmed bin Hanbel, Miisned (No:513).

104 Tmam Malik, “Hiisnu’l-Huluk”, 1636.

105 Bjder Okumus, “Islim Miisliimanlar ve Toplumsal Degisim”, Selcuk Universitesi Islami
Ilimler Dergisi 1/1 (2020), 22.

106 Byhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fezail”, 68.
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boyutta diisiinmemistir. Once sahislara yonelik ahlaki egitim vermis, olgunluga varan

ashabi sahaya siirmiis ve toplumsal bir degisime baslamistir.

Hz. Peygamber’in insa etmek istedigi erdemli toplumun temelinde, ahlaki
bakimdan olgun, sefkatli ve merhametli bireyler vardir. Onun hedefledigi insan
modeli; halim selim, yumusak huylu, goniil kirmayan, davranislariyla ¢cevresine 6rnek
olan, yetimlerin ve yoksullarin hakkini gézeten, adalet ve dogruluktan asla ayrilmayan,
sozlinde sadik, eliyle ve diliyle kimseye zarar vermeyen, kalp kirmaktan dahi ¢ekinen
bir insandir. Bu 6zellikler, sadece bireysel bir olgunluk gostergesi degil, ayn1 zamanda

toplumsal barigin ve huzurun teminati olarak degerlendirilmistir.

Nitekim “Miisliman, Miislimanin elinden ve dilinden giivende oldugu
kimsedir. Miimin de insanlarin canlari ve mallar1 konusunda kendisinden emin
olduklar1 kimsedir” '°7 buyurarak, miimin kimliginin giiven ve emniyet ile
ozdeslesmesi gerektigini vurgulamistir. Yine ibn Mes‘tid’un (r.a) naklettigi su hadis,
onun insanlara nasil bir ufuk ¢izdigini gostermektedir: “Cehennemin yakmayacagi,
azabin dokunmayacagi kimseleri size bildireyim mi? Bunlar; cana yakin, insanlarla iyi

gecinen, yumusak bash ve kolaylik saglayan kimselerdir!%®

Merhamet, Hz. Peygamber’in en ¢ok vurguladigi erdemlerden biridir. O,
“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez” % buyurarak bu ilkenin
ilahi karsiligin1 agikca ortaya koymustur. Bir baska hadisinde ise miiminlerin
birbirlerine karst duyarliligmi soyle anlatmistir: “Miiminler; sevgi, merhamet ve
sefkatte tek bir beden gibidir. Viicudun herhangi bir organi aci ¢ektiginde, diger
organlar da bu aciya uykusuzluk ve atesle ortak olur”''® Ayrica “Cennetlikler ii¢
gruptur: Adaletli, yardimsever ve isini basariyla yiiriiten yOnetici; akrabalara ve
Miisliimanlara kars1 yufka yiirekli, merhametli kisi; iffetli, namuslu ve ailesine bagh

kimse 2111

Bu hadisler, Hz. Peygamber’in cahiliye doneminin kati, zalim, vicdansiz ve
haksizliklara dayali insan yapisini1 doniistiirmek i¢in nasil bir ahlaki inkilap baslattigini

gostermektedir. O, zuliim, siddet ve cikarcilik {izerine kurulu iligkilerin yerine;

107

AR

Tirmizi, “Iman”, 12; Nesai, “Iman”, 8.

108 Tirmizi, “KiyAmet”, 45.

19 Byhari, “Tevhid”, 2; Miislim, “Fedail”, 66.

110 Byhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr ve Sila”, 66.
11 Miislim, “Cennet”, 63.
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merhamet, adalet, yardimlagsma ve sefkat esasli yeni bir insan ve toplum modeli insa
etmistir. Bu ahlaki doniisiim, bireyin i¢ diinyasindan baslayarak sosyal hayata sirayet

etmis ve Islam’n en koklii degisimlerinden biri olmustur.

Hz. Peygamber’in giizel ahlakli olmasi ve giizel ahlaki 6nemsemesi insanlar
iizerinde olumlu etkiler yaratmistir. Bu durum insanlar1 hem Islama yonlendirmis hem
de kendi karakterlerinde degisime gotiirmistiir. Hz. Peygamber’in giizel ahlaki
cahiliyenin zuliimkar insanlarinin karsisinda bir medeniyet destani olusturmustur.
Cahiliyedeki zorbaliklardan ve kotii kalpli insanlardan bikan insanlar Hz.
Peygamber’in glizel ahlaki karsisinda degisimi kabul etmistir. Goniillere giizel ahlaki
ile giren Hz. Peygamber inananlar1 da gilizel ahlakli olmaya cagirmis ve insan

karakterinin degisimine baslamistir.

1.7.4. Tedriciligi Benimsemek

Tedric, “Ser’1 hiikiimlerin; niiblivvet donemi boyunca seriat (dinin hiikiimleri)
tamamlanincaya kadar Miisliimanlara peyderpey inmesi” seklinde

tanimlanmaktadir.''?

Toplumsal degisimin en 6nemli unsurlarindan biri, toplumun tiim kosullarinin
g6z oniinde bulundurulmasidir. Kur'an'in indirilis asamasinda da hem Miisliimanlarin
hem de muhataplarin i¢inde bulundugu durum ve seviye dikkate alinmistir. Bu sebeple
vahiy bir biitiin olarak tek seferde indirilmemis, aksine yirmi ii¢ y1l boyunca toplumun
ithtiyaglarina, anlayis seviyesine ve degisim siirecindeki sartlarma uygun sekilde
kademeli bir sekilde indirilmistir. Boylece insanlar yeni hiikiimler ve karsilastiklari

yeni kurallarla birdenbire yiizlesmemistir.'!?

Kur'an'm, Hz. Peygamber'e parca parga olarak vahyedilmesi, toplumun hem
teorik hem de pratik a¢idan egitilmesi amacini giitmiistiir. Ozellikle muhataplarinin
onemli bir kisminin bedevi oldugu dikkate alindiginda, bu kisilerin hayatlarinin her
yoniinii koklii bir sekilde yeniden sekillendirecek kural ve yasalari aninda kavramalari

pek miimkiin olmamugtir.'*

"2 Talip Tiircan, “Tedric”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlar,
2011), 40/265.

13 Halis, “Ilk Miisliimanlar Baglaminda Tencimu’l Kur’dn”, 49-80.

14 Ebu’l A’la el-Mevdadi, Kur’'dn-1 Nasil Anlayalim, gev. Bekir Karhga (Istanbul: Isaret
Yayinlar11997), 83.
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Kur’an-1 Kerim, bir defada topluca indirilmis olsaydi, Miislimanlar heniiz
giicsiz olduklar1 donemde bir anda tiim dini hiikkim ve yiikiimliliiklerle
karsilasacaklardi. Bdyle bir durumda, 6zellikle islam’in ilk yillarinda sayica az ve
imkan bakimindan yetersiz olan miiminler, érnegin cihad emriyle derhal sorumlu
tutulmusg olsalardi, ciddi sikintilarla yiizlesmeleri kagiilmaz olurdu. Ancak vahyin
parga parca inmesi, Miisliimanlarin zaman i¢inde olgunlagsmalarina ve dini esaslari
benimsemelerine imkan tanmimig, bu sayede siirece uyum saglamalar
kolaylastirilmistir.!'> Nitekim Ibn Hacer el-Askalani, tedriciligin “kolaydan zora
dogru ilerleyen bir siire¢ oldugunu” vurgulamis ve baslangictaki kolayliklarin aslinda

insanlar igin bir miijde niteligi tagidigin ifade etmisgtir.''®

Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da bu asamali degisim anlayisiyla paralellik
gostermistir. Kur’an’in yirmi ti¢ y1l boyunca peyderpey nazil olmasina uygun bi¢imde,
toplumsal doniisiimler de adim adim hayata gegirilmistir. Nitekim Restlullah’in (s.a.v)
su sozleri bunu agik¢a ortaya koymaktadir: “Daha Once size kabir ziyaretini
yasaklamistim; artik ziyaret edebilirsiniz”!!” “Yine daha &nce kurban etlerini ii¢
giinden fazla saklamamizi yasaklamistim; artik dilediginiz kadar elinizde

118

tutabilirsiniz Bu ifadeler, dini diizenlemelerin bir anda degil, toplumun

hazirbulunusluk durumuna gore asamali bigimde getirildiginin delillerindendir.

Hz. Peygamber’in yonteminde, koklii sosyal diizenlemeler yapilmadan once
insanlarin vicdanen bu degisikliklere hazir hale getirilmesi 6nemli bir esastir. Zina ve

fuhsun yasaklanmasi da bu mantiga uygun sekilde farkli zamanlarda gelen ayetlerle

119

gerceklesmistir' ”. Ayni durum icki yasaginda da gozlemlenir. Tek seferde kesin bir

yasak konulmamis, {ic asamali bir siire¢ izlenmistir. ilk olarak, “Sana icki ve
kumardan soruyorlar. De ki: Onlarda hem biiyiik giinah hem de insanlar i¢in bazi

2120

faydalar vardir. Ancak giinahlart faydalarindan daha biiyiiktiir ayeti inmis,

boylece faydasina ragmen zararinin daha biiylik oldugu hatirlatilarak toplumsal

115 Halis, “ilk Miisliimanlar Baglaminda Tencimu’l Kur’an”, 49-80.

116 Thn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. Fethu'l-Bari
Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1379/1959)
1/116-163.

7 Miislim, “Cenaiz”, 106, “Edahi”, 37; Ebi Davud, “Cenaiz”, 77.

18 Miislim, “Edahi”, 41; Ebd Davad, “Esribe”, 7; Tirmizi, “Edahi”, 14.

119 Fatih Agik, “Hz. Peygamber Donemi Toplumsal Degisimin One Cikan Yénleri”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 1006.

120 e]-Bakara 2/219.
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farkindalik olusturulmustur. Ikinci asamada, “Ey iman edenler! Sarhos iken, ne

"121 ayeti indirilmis, ibadet

soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayn.
esnasinda sarhosluga yasak getirilmistir. Son asamada ise, “Ey iman edenler! Sarap,
kumar, dikili taslar, sans oklar: seytan isi pisliklerdir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa

1

eresiniz”'* ayetiyle i¢ki hakkinda kesin yasak bildirilmistir.

Bu siireg, toplumu dogrudan agir bir yiikiimliilikle karst karsiya birakmak
yerine, onlar1 egiterek ve zihnen hazirlayarak yasagin yerlesmesini saglamustir. Icki
yasaginin ii¢ asamada uygulanmasi, Isldm’daki tedricilik ilkesinin en somut
orneklerindendir. Boylece toplumsal degisim, bir emir veya yasaktan dnce bireylerin
biling diinyasinda baglamis, toplum hazir héle getirildikten sonra hukuki hikiim

kesinlesmistir.

Degisim siirecinde, ilk olarak Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve
ahiret giiniine dair inang¢ esaslarina odaklanildigi goriilmektedir. Bu ilk sathanin
ardindan, tedrici bir sekilde olgunlasan ve igsellestirilen inanglarin ardindan ibadetler
konusu giindeme gelmistir. Ibadetlerle ilgili meseleler de yine tedrici bir yaklagimla
hayata gecirilmistir. Orug ibadetinin farz kilinmas1 siirecinde de benzer bir tedricilik
yaklasimina rastlamak miimkiindiir.'*® Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettikten
sonra, Asure gliniinde ve her ayin belirli giinlerinde orug tutarken, daha sonra zamanla
giiniimiizdeki sekliyle Ramazan orucunun tutulmasina baglanmistir.'** Namaz konusu
da tedrici yontemle farz kilinmistir. Namaz once sabah ve aksam iki vakit olarak
kilinirken daha sonraki siirecte bes vakte ¢ikarilmustir.'”> Yani sadece yasaklar

konusunda degil ayn1 zamanda ibadet konusunda da tedricilik ilkesi esas alinmustir.

Hiikiimlerin toptan inmesi, henliz hazir olmayan toplumun biiyiik
mesakkatlerle karsilasmalarina, fertlerin usanmalarina ve dinden uzaklasmalarina,
alisilagelen hayat biciminin bozulmasiyla toplumsal diizenin bozulmasina sebep
olabilecegi!?® icin Hz. Peygamber’de toplumsal degisim esnasinda Kur’an’in

benimsedigi tedricilik metodunu benimsemis ve toplumun psikolojisini, fertlerin anlik

121 en-Nisa 4/43.

122 e]-Maide 5/90-91.

123 Sevki Saka, Kur’dn’1 Kerim'in Davet Metodu (Ankara: Seha Nesriyat, 1991), 147.

124 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-Mead, thk. Suayb-Abdulkadir Arnavut (Beyrut: Medresetii’l
Risale, 1994), 2/70.

125 Byhari,” Salat,” 1; Miislim, “Iman,” 236; Ibn Mace, “Ikame,” 194.

126 Thrahim b. Misa Sahbi, el-Muvafakal, Islami Ilimler Metodolojisi, gev. Mehmet Erdogan,
(Istanbul: iz Yayinlari, 1990), 2/91.
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degisen duygu ve dislinlerini de g6z Oniinde bulundurulmustur. Toplumun

degisiminde tedricilik, degisimin gerceklesmesi yolunda en énemli usullerdendir.!'?’

Hz. Peygamber tedricilik yontemine Medine’ye ilk hicretinde de bagvurmustur.
Abdullah b. Selam durumu s6yle anlatir: Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde
insanlar onu karsiladi. Ben de gittim ve ondan sunlari dinledim: ‘Ey insanlar! Aranizda
selam1 yayin, yemek yedirin, akrabalarinizla baglarinizi koparmayin, insanlar uyurken
namaz kilin ve cennete selametle girin’”'?® Bu hadisten anlasildigina gore Allah
Restlii (s.a.v) hicretin ilk aninda direk farzlari, helalleri ve haramlar1 bildirmek yerine
once o an i¢in gerekli olan kardesligi temin edebilmek i¢in selam1 yaymayi, yemek
yedirmeyi ve akrabalik baglarini korumay1 hatirlatmistir. Bununla amaci, ensar ve
muhacirin arasin1 yapmak ve kardeslik baglarin1 kuvvetlendirmektir. Bu da Hz.

Peygamber’in tedricilige dnem verdiginin kanitidir.

Hz. Peygamber'in sosyal degisim siirecinde benimsedigi tedricilik
yaklagiminin 6nemli bir 6zelligi, siirecin detaylardan degil, esaslardan baslanarak
sekillendirilmesidir. '* Ilk olarak inanci, kalplerde derin bir sekilde yerlestirmeye
calismus, ardindan pratik uygulamalarla hayata gegirmeye baslamistir. Oncelikli olarak
namaz, orug, zekat gibi temel ibadetlerin yerine getirilmesi saglanmis, yanlis
uygulamalara dogru ¢oziimler sunulmus ve vicdanlar degisime hazir hale geldikge
yeni kurallar getirilmistir. Ornegin Bir seferinde Necid ahalisinden bir kisi Hz.
Peygamberin yanma gelmisti. Ondan Islim’in ne oldugunu kendisine anlatmasini
istedi. Hz. Peygamber, biitiin emirleri ard1 ardina siralamak yerine anlatmaya ilk once
giin icerisinde kilinmasi gereken namazdan baslad1 ve soruyu sorana giin icerisinde
bes vakit namaz kilmas1 gerektigini beyan etti. Adam, baska kilmam gereken namaz
var m1 diye sorunca Hz. Peygamber eger istersen nafile olarak kilabilirsin seklinde
buyurdu. Namazdan sonra ise soruyu sorana orugtan bahseden Hz. Peygamber, yil
igerisinde tutulmasi gereken Ramazan orucunu bildirdi. Adam baska orug var mi diye
sorunca Hz. Peygamber hayir ancak istersen nafile olarak tutabilirsin diye buyurdu.
Adam Hz. Peygamber’in tek tek soyledigi bu emirleri kabul ettikten sonra yapmasi

gereken baska bir sey olup olmadigini sordu. Hz. Peygamber bu seferde ona zekattan

127 Abdulaziz Kiransal, Hz. Peygamber’in Hadis ve Siinneti Baglaminda Islim Medeniyeti,
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2023), 107.

128 Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 42; Ibn Mace, “Et’ime”, 1.

129 Sevki Saka, “Insan1 Aydinlatmada Tedrici Metodun Onemi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Dergisi 42/1 (Haziran 2001), 59-76.
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bahsetti ve dilerse bu zekattan baskaca da nafile olarak sadaka verebilecegini bildirdi.
Necid’li adam vallahi bunlardan ne bir eksik ne de fazla bir sey yapmam dedi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber eger adam dogru soyliiyorsa kurtulmustur diye buyurdu.!** Bu
hadisten anlasildig1 gibi Hz. Peygamber biitiin hiikiimleri tek seferde siralamak yerine

muhatabina farzlari tedrici olarak teblig etmistir.

Hz. Peygamber ashabini da davet¢i olarak gonderirken tedricilik metodunu
uygulamalarmi tavsiye etmistir. Ornegin Muaz b. Cebel’i risaletini insanlara
duyurmak iizere Yemen’e gonderirken, ona su talimati vermistir: “Ey Muaz! Sen kitap
ehli bir topluma gidiyorsun, bu itibarla Allah’a ibadet etmek, onlar1 ¢cagiracagin ilk sey
olsun. Allah’1 tanidiklar1 zaman onlara sunu haber ver: Allah gece ve giindiiz olmak
lizere bes vakit namazi farz kilmistir. Bunu yaptiklar takdirde, onlara sunu haber ver:
Allah zenginlerinden alinip fakirlerine verilmek iizere zekati farz kilmistir. Buna da

itaat ederlerse, onlardan zekati al, fakat mallarinin en iyilerinden degil!”!?!

Hz. Peygamber Kur’an’dan 6grendigi tedricilik ilkesini aktif olarak kullanarak
degisimleri meydana getirmistir. Hz. Peygamber’in sosyal degisim siirecinde izledigi
tedricilik yaklagiminin temel 6zelligi, degisimin asamali ve kademeli bir sekilde,
kolaydan zora dogru gerceklesmesidir. Daha basit ve uygulanmasi kolay meseleler 6n

plana ¢ikarilarak insanlarin yeni diizene aligmalar1 kolaylastirilmistir.

1.7.5. Kaderci Anlayis1 Red Etmek

“Kader” kavrami, dilbilimsel a¢idan 6l¢mek, takdir etmek, bicimlendirmek ve
sinirlarini belirlemek anlamlarina gelir. Ayn1 zamanda bu kelime, hayir veya ser gibi
farkli niteliklerdeki her seyi ilahl hikmet c¢ercevesinde olmasi gereken sekilde
diizenlemek anlamini da tagir.!*? Terimin merkezinde yer alan “takdir” ifadesi ise bir
varligin miktarini, degerini veya seklini belirlemek, onu belli bir Olgliye gore
33

diizenlemek ve ilahi iradeye uygun bi¢imde ortaya koymak anlamlarimi igerir.!

Kaderci bakis agist ise, olaylarin belirli bir yol boyunca ilerlemesinin kabuliiyle

130 Byhari, “Tmén”, 34; Ebh Davad, “Salat”, 1.

131 Buhari, “Zekat”, 41; Miislim, “Cihad”, 29.

132 fbn Manzir, Eb’] Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu'l- Arab, thk. Abdullah
Ali Kebir (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 5/3545- 3548.

133 Eb(i Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Maturidi, Kitabu't- Tevhid (Ankara,
Isam Yayinlari, 2003), 486.
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sekillenir.!** Bu goriise gore, insanin bilgisi, eylemleri veya ¢abalar1 ne olursa olsun,
gelecekte gerceklesecek her sey, onceden belirlenmis bir plana uygun olarak meydana
gelecektir. Insan akli ve c¢abasi, gelecegin sekillenmesinde herhangi bir etkide
bulunmaz. Her olaym bir nedeni vardir, ancak bu nedenlerin sonucunu degistirmek
veya belirlenmis sonuca miidahale etmek miimkiin degildir. Insan iradesi, olaylari
belirleyen digsal, ozellikle dogaiistii kaynakli nedenler karsisinda etkisizdir.!
Kadercilik anlayisina gore, insanin eylemleri de diger her sey gibi 6nceden belirlenmis
ve takdir edilmistir. Insan, belirlenen bu eylemleri, zamani geldiginde ve uygun sekilde

yerine getirmektedir.'3¢

Allah Restli (s.a.v) kaderci yaklagimla miicadele etmis ve insanin ¢abasinin
onemi, Allah’in kullar1 iizerindeki tasarrufunu hatirlatmis, insanin herhangi bir
degisim olusturamayacagi kanisini kaldirmistir. Allah Resilii (s.a.v) kaderci anlayist
reddetmistir. Siiraka Ibnu Malik ibnu Cu’sem (r.a) "Ey Allah’in Resilii! Bize dinimizi
aciklaym. Sanki yeni yaratilmis gibiyiz. Simdi amel ne durumdadir. Kalemlerin
kurudugu, miktarlarin kesinlestigi seylerde mi, yoksa istikbale ait seylerde mi
calisacagiz?" diye sordu. Hz. Peygmaber: "Hayir (istikbale ait seylerde degil) bilakis
kalemlerin kurudugu, miktarlarin cereyan ettigi (kesinlestigi hususta!" buyurdu.
Siiraka tekrar: "Oyleyse niye amel edelim (bosa zahmet ¢ekelim)?" diye sordu. Hz.
Peygamber: "Calisin!" buyurdular.!®” Boylelikle insanmn kaderinin zaten belli
oldugunu soyleyip calismay1 reddeden diisiince olan kaderci anlayisa kars1 ¢ikmis ve

insanin kaderinin insanin ¢alismasina bagli oldugunu belirtmistir.

Yiice Allah “Biz her insamn kaderini kendi ¢abasina bagh kildik. '3

buyurmustur. Boylelikle kaderimizde kendi ¢abamizin {iriinii oldugunu vurgulamis ve
kaderci anlayis1 redetmistir. Allah Resilii (s.a.v) insan iradesini reddeden ve yapilan

her eylemi “iyi ya da kotii zaten yasanacakti” diislincesini kabul etmemistir.

134 Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik; Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum, gev.
Umit Tatlican (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 147.

135 H. Van Rensselaer Wilson, “Causal Discontinuity in Fatalism and Indeterminism”, The
Journal of Philosophy, 52/3, 70-71.

136 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 6. Baski (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 1996), 447-448.

137 Miislim, “Kader”, 78.

138 e]-Isra 17/13.
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Hz. Peygamber kaderci anlayist reddederek “benim yaptigimin sorumlusu ben
degilim” disilincesini degistirmis ve fertleri yaptiklarindan sorumlu tutmustur.
Boylelikle yaptiklart hatalarin  veya sevaplarin  kendi iradeleri araciliiyla
gerceklestigini ve yaptiklarinin bir karsiliginin  oldugunu insanlara 6gretmistir.
Neticede gergeklesen bu zihni degisim ile insanlar sorumluluk sahibi ve iradesinin

farkinda olmaya baslamistir.
1.7.6. Incitmemeye Ozen Gostermek

Hz. Peygamber, zarafet ve nezaketiyle 6ne ¢ikan, incelikli bir karaktere sahipti.
Bu duyarliligi, ¢evresindekilere karst daima saygili ve diislinceli davranmasinda,
sozlerinde Olctliliigli ve muhataplarini incitmemeye gosterdigi titizlikte acikga
goriilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de onun bu yumusak huylu, merhametli ve

kiric1 olmaktan uzak tavri 6zellikle vurgulanmistir.'*

Hz. Muhammed (s.a.v), tabiati1 geregi hir¢in ve saldirgan bir kisi degildi; aksine,
onun karakteri incelendiginde yumusak huylu, ice donik ve tarihin seyrini
sekillendirmeye yonelik derin bir basirete ve icten gelen giiclii bir duygusal yapiya

sahip oldugu anlasilir, 140

Peygamberimiz dyle nazik ve ince ruhlu biriydi ki, saygidan dolay1 karsisindaki
hi¢ kimseye sirtin1 donmezdi. Toplantisinda bulunan herkes, ondan biiyiik bir sayg1 ve
insani bir davranmis hissetmekteydi. Kendisine seslenen herkesin yaninda, sadece
yiiziinii ¢evirmekle kalmaz, biitiin viicuduyla o kisiye donerdi.'*! Biitiin bunlar Hz.

Peygamber’in karsisindaki kisiyi onemsedigini, kirmamaya 6zen gosterdigini gosterir.

Hz. Peygamber zulmii siirekli engellemeye ¢alismis ve bu konuda ciddi adimlar
atmistir. O kolelere, kadinlara, kiz ¢ocuklarina yapilan biitiin zuliimlere yasak
getirmistir. Zulmii kaldirdig1 gibi degisim uygularken de zulme engel olmus kimsenin
hakkina girmemis ve kimseye zarar vermemeye 0zen gostermistir. Yaptig1 degisimler

toplumsal maslahatlara uygun ve merhamet ilkesiyle yapilmistir.

Oniine gelen her davanmn taraflarini dikkatle dinleyen ve zengin-fakir,

Miisliiman-gayri miislim ayirmadan herkese esit davranmistir. Allah Resilii (s.a.v)

139 Mehmet Mahfuz Séylemez, Ornek Insan Hz. Muhammed (Corum: Cagr1 Yaymlari, 2006),
129.

140 Fazlur Rahman, Ana Hatlariyla Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 154.

141 Fazlur Rahman, Siret Ansiklopedisi (Istanbul: Inkilap Yayilar1,1988), 1/41.
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kendisinin azili diismanlarina bile sefkat ve merhametle yaklagsmayi tercih etmis ve
zulmetmeyi hos karsilamamustir. Ornegin Islam’a kars1 sert tutumlariyla taninan Benu
Hanife kabilesinin reisi Siimame’yi esir aldig1 zaman ona eziyet edip yaptiklarinin
cezasini cektirebilecek konumdayken kendisine iyi davranilmasmi emretmistir.'4?
Yapilan iyi muamele sonucu kalbi yumugayan Stimame Miisliman olmustur. Her
firsatta Islam’a hakaret eden Ebu Siifyan’a bile iyi davranmus, kalbi 1smir araya

barisma girer diisiincesiyle kendisine Medine hurmas1 yollamistir.'#?

Allah Resitlii’niin (s.a.v) Mekke’yi fethettiginde giicli elinde bulundurmasina
ragmen birkac kisi disinda tiim miisrikleri kendisine yapilan onca eziyete ragmen
affetmesi, “Size bugilin higbir basa kakma ve ayiplama yok! Allah sizi affetsin!
Siiphesiz O, merhametlilerin en merhametlisidir’'** demesi onun insana verdigi

degerin, merhametli olusunun ve zulmii engellediginin zirve drnegidir.

Hz. Peygamber’in degisimde incitmemeye 6zen gdstermesinin en 6énemli nedeni
cahiliye doneminde insanlarin zorbaliga, sert tutumlara, kolelige ve esitsizlige maruz
kalmasiydi. Yasanan tiim bu olumsuz durumlar insanlari yonetimden sogutmus ve
halki biktirmistir. Hz. Peygamber ise yeni bir medeniyet olusturmak istedigi zaman
fertlerin kalbini kazanmak istemistir ve bunun i¢in de incitmemeye 6zen gostermistir.
Kendisini gdren, deger veren ve incitmekten korkan bir lider gdren insanlar Islam’a
daha yakin durmus ve degisime daha rahat uyum saglamislardir. Degisen bu fertler

daha sonra toplumu degistirmis ve Islim medeniyeti kurulmustur.
1.7.7. Ferdi Farklihk ve Ihtiyaclar1 Esas Almak

Cahili donem bir¢ok dinden, inangtan, tabakadan insani i¢inde barindiran bir
donemdi. Kéleler, hiirler, zenginler ve bedeviler gibi farkli tabakadan insanlar vardi.
Bu da insanlarin karakteristik farkliligina ve sosyal durumlarinin ayni olamayisina
sebep olmustur. Hz. Peygamber sadece tek bir tabakaya degil biitiin gruplara hitap

etmistir.

Bir hitabenin muhataplar tizerinde tesirli olabilmesi i¢in zamanlama, mekanin
uygunlugu, muhataplarin i¢inde bulundugu psikolojik durum, hatibin kilik kiyafeti,

sesi gibi hususlar 6nem tasir. Ayrica bir davet faaliyetinde, muhataplarin duygularini

142 Buhard, “Megazi”, 71; Miislim, “Cihad”, 59.
143 Buhari, “Ferdu’l-Hamse”, 10; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 40.
14 Yisuf 12/92.
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ve heyecanlarini gozetmek Onemlidir. Bunlarin dikkate alinmadigi bir davet,

muhataplar iizerinde beklenen tesiri olusturmaz.'*

Peygamberler her seviyeden insana hitap ettikleri i¢in davetlerinde muhataplarin
durumlarin1 dikkate almislardir. Bu da bazi zamanlarda belirli konularda birbirinden
farkli gibi goriinen tavirlar sergilemelerine neden olmustur. Hz. Peygamber de
davetinde insanlarm ihtiyaglarim ve farkli durumlarmi dikkate almistir. Ornegin
namaz kilmay1 ¢ok sevdigi ve kendi basina namazi uzattig1 halde, cemaate kildirirken

kadinlarin ve cocuklarin durumunu dikkate alarak bazen namazi kisa tutmustur.'#®

",

120147

Bazen kendisine gelerek: “Bana nasihatte bulun!” diyen bir adama: “Ofkelenme

seklinde karsilik verirken bazen de yanina gelerek ona en iistiin amelin ne oldugunu

148 cevabini verirken ayni soruyu soran

soran birine: “Allah’in birligine inanmaktir
baska birine: “Vaktinde kilinan namazdir”'*° demistir. Bir hadisinde de: “Insanlarla
seviyelerini dikkate alarak konusunuz”'>® diye buyurmustur. Farkli zamanlarda
kendisine yoneltilen en faziletli amel hangisidir sorusuna bir keresinde ‘yoksullara
yemek yedirmek’!>! derken bir keresinde de ‘eline ve diline sahip olmak’!>? demistir.
[k hitabin zengin olmasindan &tiirii onun infak etmesinin yoksullar1 gdzetmesini
sOylemisken ikinci kisiye de baskasina kotiiliigli dokunacak biri olmasi ihtimalinden
dolay1 bagka bir cevap vermistir. Biitiin bunlar Hz. Peygamber’in insanlarin durumuna
ve ihtiyaglarmma gore cevaplar verdigini gosterir. Kisilere ihtiyac1 kapsaminda
degisimler onermistir. Allah Resilii (s.a.v) karsisindaki toplumu tanimadan, onlara ait
bilgiler elde etmeden karsisindaki ile iletisimi direk baglatmamistir. Bireysel
farkliliklar1 dikkate alarak iletisimini siirdiirmiis, muhataplarindan bir kisminin kadin

oldugunu o6grendiginde onlarin fitri 6zelliklerini dikkate almis ve onlara karsi

hitabinda da degisiklige gitmistir. Sinirli olan bir adama “Ofkelenme”!** demesi gibi.

Allah ResOlii (s.a.v) hitap ettigi topluluga karsi kisa, 6z, giizel ve anlagilir

konusurdu. irticalen konusurdu, karsisindakinin uyaniklig1 ve heyecanina gore sesinin

145 Hosab, Nebevi Davet ve Propaganda, 58.

146 Buhari, “Ezan”, 61/163; Ebl David, “Salat”, 123; Ibni Mace, “Ikdme”, 49.
147 Buhari, “Edeb”, 76.

148 Byhari, “Imén”, 18.

149 Miislim, “Iman”, 137-139.

150 Miislim, “Mukaddime”, 3; Ebx David, “Edeb”, 20.

151 Buhari, “Iman”, 6/20, “Isti’zan”, 9/19; Miislim, “Iman”, 63.

152 Byhari, “Iman”, 4/5, “Rikak”, 26; Miislim, “Iman”, 64-65.

153 Buhard, “Edeb”, 76.
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tonunu ve vurgusunu degistirirdi. Muhatabin seviyesine uygun konusup gerektigi
yerde tekrarlama yoluna giderek karsisindaki muhatabin durumun ciddiyetinin farkina
varmasini saglardi. Karsisindaki kisinin uyanik ve sohbet akisinda olmasini saglamak
icin arada soru cevap yontemini kullanirdi ve bu sekilde dikkat c¢ekip merak

uyandirirds. '3

Hz. Peygamber ferdin ve toplumun ihtiyaclarina gore cevaplar vererek kisiden
baslayarak toplumu olusturmaya calismis ve bireysel olarak eksiklerini tamamlayan
kisilerin toplum diizenini daha iyi 6grenecegini ve topluma daha faydali olacagini
diistinmiis olmal1 ki herkese ayni1 cevabi vermek veya kisinin ihtiyaci diginda bir cevap
vermek hem karsidakini biktirir hem de Islom’in sorunlara ¢dziim bulamayan bir din
oldugunu diisiinmesine sebebiyet verebilirdi. Bunu ¢ok iyi bilen Allah Resilii (s.a.v)
toplumu taniyan bir lider olarak karsisindakinin ihtiyacina gére cevaplar vermis,
sorunlart  ¢ozmistiir. Bu farkindalik degisimde Allah Resuli’niin  isini

kolaylagtirmigtir.
1.7.8. Kolaylastirmayi Tercih Etmek

Hz. Peygamber, Islam’in bir kolaylik dini oldugunu belirtmektedir. Islam’in en
temel ilkelerinden biri kolayliktir. Kur’an’da “Allah sizin i¢in kolaylik diler zorluk
dilemez "> diye buyurmustur. Allah Resilii (s.a.v) kendini zora sokmanin yanlis
oldugunu bunun sonucunun bikma ve ibadeti birakma olabilecegini sdyler.!*® Hz.
Peygamber, cahiliye donemin zorlu yagam sartlarindan ¢ikmis ashabini bu hadisleriyle
ferahlatmis ve kendilerine kolayligi emretmistir. EbQi Hiireyre’nin rivayet ettigine
gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "... Siz kolaylastirict olarak gonderildiniz,

zorlastirict olarak degil."!>’

Hz. Peygamber davetinde de kolay olan yolu tercih etmis ve immetine zorluk
¢ikarmamugtir. Dinin bir zorlayict olmadigini aksine miijdelenen, sevdirilen bir hadise
oldugunu vurgulayan Hz. Peygamber, 06zellikle tebligindeki metodu bu veciz
climlelerle bize aktarmistir. "Kolaylastiriniz! Zorlastirmaymiz! Mijjdeleyiniz, nefret

ettirmeyiniz!" ' Ayrica kendisi bu prensibi tatbik ederek iimmetine Ornekte

154 Buhari, “Tefsir”, 14; Miislim, “Miisafirin”, 258; Eb(i David, “Zekat”, 36.
155 el-Bakara 2/ 185.

156 Buhard, “llm”, 12, “Edeb”, 80; Miislim, “Cihad”, 6-7.

157 Miislim, “Talak”, 29; Tirmizi, “Taharet”, 112.

158 Buhari, “Cihad”, 121; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 5.
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olmustur.”®® Zira Hz. Aise: “O Cenab-1 Restl (s.a.v) iki is arasinda muhayyer
birakildiginda giinah olmadik¢a en kolay olanini tercih ederdi.”!®® demistir. Aym
zamanda gorevlendirdigi ashabina da bu ilkeyi benimsetmis ve Yemen’e gonderdigi
Muaz b. Cebel’e: “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz; sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz'%!

tavsiyesinde bulunmustur.

Cahili donemden c¢ikmig miiminler ¢esitli zorluklar gormiis; aligveristen
menedilmis, ibadet etmelerine izin verilmemis, boykot yillar1 yasamais, bazilar1 da sehit
diismiis, ezilmis, yok sayilmislardi. Agir sartlar altinda yasamis insanlar kolaylik
diisturu ile karsilaginca Islam’a ragbet gdstermislerdir. Kolaylik ilkesi insan kazanma
ve dini yasamada rahatlik getirmisti. Kolaylik miimin i¢in hem diinya hem de ahireti

kazanmada 6nemli bir unsur olan, sosyal ve psikolojik bir gercekliktir.'6?

Allah Resilii (s.a.v), dinin biitiin alanlarinda kolaylig1 temel bir ilke olarak
benimsemistir. Onun anlayigina gore sertlik yeni sertlikler, zorluk daha biiyiik
zorluklar, kotiiliikk ise yeni kotiiliikkler dogururdu. Bu nedenle toplumsal diizeni
doniistiirme siirecinde daima en kolay olandan baglamay1 ve insanlara yiiklenirken
onlarin giiglerini agmamay1 prensip edinmistir. Onun siinnetine bakildiginda gerek
bireysel ibadet hayatinda gerekse toplumsal iliskilerde kolayligin hakim bir unsur

oldugu agikca goriilmektedir.

Bunun en belirgin 6rneklerinden biri, ibadet hayatinda karsilagilan giicliikler
karsisinda gosterdigi esnekliktir. Hastalig1 sebebiyle Hz. Peygamber’e gelerek nasil
namaz kilmasi gerektigini soran sahabi Imran b. Husayn’a verdigi su cevap, bu
yaklasimi yansitmaktadir: “Namazi ayakta kil; buna giiclin yetmezse oturarak kil; buna
da giiciin yetmezse yan iistii yatarak kil” ' Bu hadis, dinin zorluk degil kolaylik

tizerine kuruldugunu gosteren en 6nemli delillerden biridir.

Benzer sekilde Hz. Peygamber, sahabenin yanlis uygulamalar1 karsisinda da
kolaylik ilkesini hatirlatmistir. Cabir b. Abdullah’in aktardigina gore, bir sefer

sirasinda sahabeden birinin bagi tasla yarilmisti. Daha sonra ihtilam olan bu kisi,

159 Talat Sakalli, Hadislerle Islam’da Hosgorii ve Kolaylik (Izmir: Caglayan Yayinevi,1996), 75-
76.

160 Byhard, “Ilim”, 11.

6! Buhari, “Megazi”, 60.

162 Sakalli, Hadislerle Isldm’da Hosgorii ve Kolaylik, 76.

163 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 19.
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yanindakilere “Basim yarali, teyemmim edebilir miyim?” diye sordu. Onlar ise,
“Suyun varken teyemmiim etmen caiz degildir.” diyerek onu gusletmeye
yonlendirdiler. Bu durum, yarali sahabinin o6limiiyle sonuglandi. Olay Hz.
Peygamber’e anlatildiginda Restlullah (s.a.v) o6fkelenerek soyle buyurdu: “Onu
Oldiirdiler, Allah da onlarin canini alsin! Bilmediklerini neden sormadilar? Cehaletin
ilact sormaktir. Onun yapmasi gereken sey, yarasimin iizerine bir bez baglayip
meshetmek, viicudunun geri kalanin1 ise yikamakt1.”'®* Bu 6rnek, Hz. Peygamber’in
ibadetlerde kat1 ve zorlayici yaklasimi reddettigini, aksine bireylerin durumuna uygun

kolayliklar tanidigin1 gostermektedir.

Allah Restlii (s.a.v) yalnizca ibadet alaninda degil, sosyal ve ekonomik
iligkilerde de kolaylik prensibini 6ne c¢ikarmistir. Ticarette diiriistliik ve kolaylik
gbstermenin 6nemine isaret ederek, “Bir seyi satarken ve alirken kolaylik gdsterene
Allah rahmet etsin” buyurmus'®; baska bir hadisinde ise, “Kim insanlara kolaylik
gosterirse Allah onu cennete nail eder” '®® diyerek bu tavrin uhrevi karsiligim
vurgulamistir. Bu yaklasim, ekonomik hayatta katilik ve sertlikten dogabilecek

ihtilaflarin 6niine gegmekte ve toplumda giiven duygusunu pekistirmektedir.

Hz. Peygamber, giinah teskil etmeyen konularda siirekli en kolay yolu
se¢mistir.'®” Ummetini zor durumda birakacak seylerden kaginan Allah Resilii (s.a.v);
“Size zor gelmeyecegini bilseydim tehecciidii size farz kilardim.”!%® demistir. Teravih
namazini birka¢ kez cemaate kildirmis sonra farz olur endisesiyle cemaatle kilmaktan

vazgecmistir.'® Yine baska bir hadiste bir giin birka¢ kadin kocalarmi sikayet etmek

14 Ebi Daviid, “Taharet”, 125. (Bu hadis hasen li-gayrihi bir rivayettir. Ravilerinden biri olan
Ebii Said Musa b. Abdurrahméan b. Ziyad el-Halebi el-Antaki, Ibn Hibban’in kendisi igin sika
dedigi, Ebu Davud’un ise “la be’se bihi” dedigi ravidir. Ebu Hatim onun rivayetlerini itibar
icin yazdigini sdylemistir. Ebu Davud ve Nesai kendisinden hadis nakletmistir. Bir diger ravi
ise Hammad b. Seleme’dir. Kendisi muhaddis, fakih ve nahiv alimidir. Ibn Sad kendisini sika
olarak nitelendirmis ancak rivayetlerinin arasinda bazi miinker hadislerin oldugunu
sOylemigtir. Buhari kendisinden baska bir hadise sahitlik i¢in rivayet almis almustir.
Rivayetleri Kutub-i Sitte’de verilmistir. Ebu Davud onun hadisleri kendi hafizasindan rivayet
ettigini sOylemistir. Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri
el-Bagdadi, et-Tabakdtii’l Kebir (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Ilmiyye, 1950) 7/282; Buhari, et-
Tarihu’l-kebir, 3/23; Ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/140-142; Ebii’l-Haccic
Cemaliiddin Yusuf b. Abdirrahman b. Yuasuf el-Mizzi, Tehzibiil-Kemal fi Esmair-rical,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nasirun, 2014), 29/97; ibn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 10/317.

165 Buhari, “Buyu”, 16.

166 Miislim, “Zikr” 38; Tbn Mace, “Ticaret”, 28.

167 Buharf, “[lim”, 11.

168 Miislim, “Salat”, 178.

169 Byhari, “Teheccud”, 57
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icin Allah Resilii’niin ziyarete gelir. Bir tanesi kocasinin siirekli orug tuttugunu, digeri
her gece ibadet ettigini, digeri kocasinin 6liinceye kadar kadinlardan uzak duracagina
yemin ettigini sdyler. Hanimlarin sikayeti iizerine bu ii¢ sahabeyi ¢cagiran Allah Resulii
(s.a.v) onlara soyle der: “Ben bazen orug tutarim bazen iftar ederim. Bazen ibadet eder
ara sira uyurum. Hanimlarimla da ilgilenirim. Kim benim siinnetimi terk ederse

9170

benden degildir. Ummetine agir gelecek seylerde Allah Restlii (s.a.v)

kolaylastirma yoluna gitmistir.

Insan fitratinin farkinda olan Allah Resilii (s.a.v) Islam’in 6gretilerini insanlara
olabildigince sade ve basit bir iislupta sunmustur. Islamiyet’i yaymak icin génderdigi
veya vali atadig1 insanlara kolaylig1 emretmistir. Nitekim O, Muaz b. Cebel ve Ebi
Musa el- Es‘ari’yi Yemen’e gonderirken “Kolaylastirict olun, zorlastirict olmayin,

sevdirici olun, nefret ettirici olmaym” !’! diye buyurmustur.

Insan yaratis1 geregi kolay olana yonelir. Bu yiizden bir dinin ortaya cikis
stirecinde kolaylik gdstermesi kisilerin o dini kabul etme siirecini olumlu etkiler. Hz.
Peygamber’de dinin benimsenme siirecinde ahlaki ve sosyal kurallar1 asir1 ve insant
zorlayan bir yolla degil kolaylik ile teblig etmistir. Kendisinin bu tutumu sayesinde
ashab degisime kars1 koymamis ve degisim daha miimkiin hale gelmistir hatta yapilan

hatalara kars1 gosterilen kolaylik ve miisamaha degisimi hizlandirmistir.
1.7.9. Biitiinlestirmeye Gayret Etmek

Hz. Peygamber acisindan biitiinlestirme ilkesi, insanlar1 tek bir din altinda
toplamak ve bir Islam birligi kurmaktir. Bdylelikle dagilan insanlik tevhid bayrag
altinda bir araya gelmis olacaktir. Biitiinlestirme ilkesi degisim agisindan ¢ok
onemlidir. Degisime ©On ayak olan biitiinlestirme ilkesi ile yeni bir toplum
olusturulmustur. Boylelikle cahili donemdeki hiyerarsi kalkmistir. Bu ilke ile biiyiik
bir insanlik degisimi gerg¢eklesmis ve zamaninda kole olan ile kdlenin sahibi bir
sayllmis ve ortak haklara sahip olduklar1 bilinci yerlesmistir. Allah Restli (s.a.v)
Medine’ye gidince ilk yaptigi is bir kardeslik anlasmas1 yapmasiydi.!”> Amag ensar ile

mubhaciri bir araya getirip immet olma bilincini agilamaktir.

170 Buhard, “Nikah”, 1.
7! Buhari, “Cihad” 121; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 5.
172 Algiil, Islam Tarihi, 2/419-420.
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Ensarin 6nde gelen liderleri olan Sa’d b. Muaz ve Sa’d b. Ubade arasinda bir
miinakasa ¢ikmigti. Biitlin ensar1 igine alacak kadar genis bir etkiye sahip olan bu
sorun, yeni Islam toplumunun pargalanmasina neden olacak kadar biiyiik bir problem
idi. Allah Resiilii (s.a.v) tartismadan birkag giin sonra Sa’d bin Muaz’in elinden tutarak
onu miisliimanlardan bir topluluk ile birlikte Sa’d b. Ubade’nin evine gotiirmiistiir. Bir
miiddet konustuktan sonra Sa’d bin Ubade onlara yemek ikram etmistir.!”® Allah
Restlii (s.a.v) bu uygulamay1 Sa’d bin Muaz ile Sa’d bin Ubade arasinda meydana
gelen tartismadan dolayi birbirlerine kars1 kirginlik ve nefret duygularini gidermek ile
beraber iimmet i¢cinde birlik ve biitlinliigli saglamak amaciyla yapmistir. Gortildiigii
tizere Allah Restlii (s.a.v) immeti arasinda vuku bulan sorun veya ayriliklara miisaade

etmemis, birlik ve beraberligi temin i¢in ciddi ¢aba sarf etmistir.

Hz. Peygamber, birbirine ge¢cmisten gelen bir diismanliklari olan topluluklari tek
bir inang etrafinda bir araya getirmistir. Onlar i¢in immet olmayzi, tevhidi diisiincede
bir araya gelip kardes olmay1 temin etmistir. Medine’de yapilan kardeslik antlagmasi

da bu diisiince etrafinda tahakkuk etmistir.

Hz. Peygamber biitlinlestirme ilkesi ile daginik bulunan toplumu bir araya
getirmis ve insanlar1 yaptiklarindan sorumlu hale getirmistir. Boylelikle cahiliye
toplumundaki gibi birbirinden bagimsiz, bir digerinden habersiz olan toplumu tek din
etrafinda kardesge beraber yasamaya alistirmistir. Biitiinlesip bir araya gelen insanlar,

hallerini degistirmis ve degisen topluma ve yeni dine ayak uydurmuslardir.
1.8. Degerlendirme

Bu boliimde Hz. Peygamber’in degisimi gerceklestirirken hangi ilkelerle
ilerledigini ve neleri dikkate aldigin1 da konu edindik. Ornek olusuyla her seye dnciiliik
eden Allah Restlii bu 6nderligi Kur’an ayetleri kapsaminda ger¢eklestirmistir. Kur’an
degisimin Oncilistidiir. Allah Restlii (s.a.v) degisimi gergeklestirirken Kur’an ayetlerini
kendine rehber kilmis ve onun ¢izdigi yolda ilerlemistir. Hz. Peygamber giizel ahlaki
ile inananlara manevi yonlerini hatirlatmis ve degisim icin insani degerlere ihtiyag

oldugunu o6zellikle vurgulamistir. Hadislerinde siirekli ahlaki, insani degerleri

173 Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitabu’l Megazi ¢ev. Musa Y1lmaz
(Istanbul: Ik Harf Yayinlari, 2016), 435.
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vurgulayan Hz. Peygamber (s.a.v) degisimi tek seferde degil tedricilik ilkesi geregi

yavas yavas ger¢eklestirme yolunu tercih etmistir.

Insanlarin kaderini kendi ¢abasina baglayan Hz. Peygamber degisimi bireyden
baslatmis ve miiminleri kendi hayatlar1 i¢in ¢caba gdstermeye ydneltmistir. inananlari
zuliim yapan bir topluluk olmaktan ¢ikarmis, insani degerleri 6nceleyen, saygi temelli
bir iimmet haline getirmistir. Insanlar1 zorluga degil giiciiniin yettigini yapmak olan
kolayliga yoneltmistir. Boylelikle nefret ettiren degil sevdiren olmustur. Ummeti tek

bir bayrak tek bir devlet altinda toplamis ve degisimin en biiylik adimin1 atmastir.

Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi bu degisimler ve degisimleri meydana
getirirken kullandig ilkeler, gliniimiiziin erozyona ugramis ahlaki degerlerini ve
degisip kotiiye dogru giden toplumun yeniden nasil ayaga kaldirilip olumlu bir
degisimin saglanacaginin recetesini vermistir. Hz. Peygamber’in hadisleri ve
kullandig1 yontemler 6nce bireyi degistirir sonra da toplumda diizeni saglar. Neticede
Hz. Peygamber diinya tarihinde esine az rastlanan bir basar1 gostererek olumlu yonde
degisim ve doniigiimiin mimar1 olmustur. Hadis metinleriyle sonraki kusaklara

degisim ve doniisiimiin ilkelerini teblig etmistir.
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IKINCIi BOLUM
HZ. PEYGAMBER VE TOPLUMSAL DEGiSiM HAREKETLERI
2.1. inanc Eksenli Degisimler

2.1.1. Allah inanc

Allah kelimesinin Ibranice dilinde “eleh-elohim” kokiinden geldigi ifade

13

olunur.!” Mekkeli miisrikler de bu kelimeyi “yeri gdgii yaratan” anlaminda

kullaniyorlardi: “And olsun ki onlara: Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayr buyrugu

altinda tutan kimdir? diye sorarsan, siiphesiz “Allah’tir!” derler™'

ayeti ve
benzerlerinde bu durum tekraren belirtilmektedir. islamiyet’te Allah inancinin adi
tevhiddir. Tevhid, Yiice Allah'in insanlik igin gergevesini belirledigi Islam inang

sisteminin iizerinde yiikseldigi temelin adidir.

Cahiliye donemi Araplari, Allah’in varligini inkar etmiyor, ancak O’nu evrene
sinirli 6lgiide miidahale eden yiice bir varlik olarak algiliyorlardi. Onlarin inang
anlayisinda Allah, evrendeki her seyin yaraticis1 kabul edilmekle birlikte, yalnizca
biiyiik olaylar veya énemli durumlar karsisinda adina yemin edilen!’® bir kudret olarak
one ¢ikiyordu. Kur’dn-1 Kerim’in bildirdigine gore, sikintiya diistiiklerinde yardim
istedikleri ve dini baglilig1 yalnizca O’na yonelttikleri tek ilah olarak da yine Allah’a
inanirlardi.!”” Nitekim bazi ayetlerde Allah, “Kabe’nin Rabbi” (Rabbu’l-Kabe) ,!”®
“Evin Rabbi” (Rabbu’l-Beyt) ya da “Mekke’nin Rabbi” (Rabbu Mekke) unvanlariyla
anilmistir. Bu son ifade, yalnizca Mekke halki arasinda degil, ¢cevre bolgelerde de

yaygin bicimde kullanilmistir.!”

Arap sairler, siirlerinde Allah lafzina yer vermislerdir. Bu da Allah inancina

sahip olduklariin bir diger delilidir. Arap cedlerinden Muaddin, “Onurca ve soyca en

99180

yiicesinde iki yildiz oldunuz, Allah yolunuzu aydinlatsin ifadelerini kullanirken

Cahiliye donemi sairlerinden Lebid’in siirlerinde de Allah inancina rastlamaktadir.

174 Cemil Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1971), 284.

175 e]-Ankebiit 29/61, Lokman 31/25, ez-Ziimer 39/38, ez-Zuhruf 43/9.

176 e]-Maide 5/53.

177 Lokman 31/32.

178 Kureys 106/3.

179 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat,2012), 128-133.

180 Sadik Yalsizuganlar, Muallakat-1 Seb’a (Istanbul: Timas Yayinlar1, 1998), 19.
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“Allah’in yazgisina boyun eg, Onunla yetin ey insan! Yarattigini en iyi bilen ve

tanmyan O ’dur kuskusuz. '8!

Islam &ncesi cahiliye doneminde Allah inanci vardi ve insanlar bu inanca
sahiptiler. Bunun yerine “Allah, Allahumme” gibi tabirleri kullaniyorlardi. Rahman
sifatt Allah i¢in kullanilirdr.'®? Bu inanca ragmen monoteist denilen tek tanr1 inanglar:
yoktu. Muhtemelen Yemen-Sam seferlerinde 6grenip buralara tagidiklart Eski Yunan,
Roma ve Hint dinleri gibi Allah’in yaninda bazi alt ilahlar da kabullenmislerdi.

Putlarin Sam bélgesinden getirilmesi de bunun gostergesi olmalidir.!'®?

Cahiliye donemindeki toplumun biiyiik bir kismi, aslinda Allah’a inantyordu;
ancak asil sorun, bu inanglarint dogru bir sekilde ifade edememelerinde ve Allah ile
nasil iletisim kuracaklarini bilmemelerindeydi. Allah ile aralarindaki bagin
kurulabilmesi i¢in disaridan getirdikleri putlar1 birer araci olarak kullantyorlardi. Bu
putlarin, onlarin Allah’a daha yakin olmalarini saglayacagina inanarak, dualarinin ve
dileklerinin Allah’a ulasacagina dair bir inang tasiyorlardi. “Biz bunlara (putlara)
ibadet ediyoruz ki, onlar bizi Allah’a daha yakin kilsin” diisiincesiyle hareket
ediyorlardi.”!8* Yaratanmn yalmzca Allah oldugunu ve dualarini kabul edenin de O
oldugunu bilmelerine ragmen insanlar, kendi deyimleriyle kiiciik ilahlar edinmis ve
bliylik yaraticiyla aralarina aract koymuslardir. Bu aracilarin, kendilerini Allah'a daha

yakinlastiracagina inaniyorlardi.

Cahiliye donemi Araplar arasinda, Allah ve diger tanrilar arasinda belirli bir
hiyerarsi bulunmaktaydi. Bu hiyerarsinin en {iist basamaginda yer alan Allah,
genellikle giinliik yasamla ilgili meselelerde dogrudan miidahil olmazdi. Bundan 6tiirii
hiyerarsinin alt siralarinda yer alan diger tanrilara bagvurmayi tercih ederdi.'®> Araplar
bu diisiinceye yonlendiren sebeplerden biri tanrilarin, Allah katinda sefaat etme

yetkilerine sahip olduklar1 inancidir. 13

Onlar, Allah'1 bir kral gibi tasavvur ediyorlards; tipki bir krala yaklagsmak icin

aracilarin konulmasi nasil gerekiyor ise Allah'a yaklagabilmek i¢in de boyle tanrilarin

181 Yalsizucanlar, Muallakat-1 Seb’a, 65.

182 Omer Unal, “Islam Oncesi Arap Siirinde Baz1 Dini Motifler”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi 3/9 (Bahar 2003), 177.

183 Mehmet Azimli, Cdhiliyeyi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okullar1 Yayinlar1,2020), 76.

184 ez-Ziimer 39/3.

185 Tzutsu, Kur’'dn da Allah ve Insan,54.

186 Y{inus 10/18.
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yerlestirilmesi gerektigini diisiiniiyorlardi. Tanrilara iyi davranarak, onlarin Allah

katinda kendilerine yiiksek bir mevki kazanacaklarini umuyorlards.'®’

Arap kiiltiir tarihgisi Alasi baz1 ayetlere dayanarak, cahiliye donemi Araplarinin
Allah inanglar1 hakkinda net hiikiimler vermektedir. Ona gore, Seneviyye (ikici inang
sistemine sahip olanlar) ve baz1 Mecusiler disinda kalan tiim kiifiir ve sirk gruplari su
konuda hemfikirdir: Evrenin yaraticisi, rizik vereni, isleri diizenleyeni, fayda ve zarari
saglayani, koruyup gozeteni yalnizca Allah’tir. O’nun disinda ne bir rab ne bir yaratici
ne de bir diizen kurucu ya da koruyucu kabul edilmistir.””'®® Aldsi, cahiliye Araplarinda
Allah inancmin bu sekilde oldugunu soOylerken asagidaki ayetlerden hareket
etmektedir: “Eger onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’
derler. De ki: ‘O halde Allah’tan baska yalvardiklariniza hele bir bakin! Allah bana
bir zarar vermek istese, onlar O’nun verecegi zarari kaldirabilirler mi? Yahut bana
bir rahmet vermek dilese, onlar O’nun rahmetini durdurabilirler mi?’ De ki: ‘Allah

bana yeter. Tevekkiil edenler O 'na dayanirlar. '

“Eger onlara, ‘Kendilerini kim yaratti’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler. O

halde (hakikatten) nasil ¢evriliyorlar?'°

“De ki: ‘Biliyorsaniz (soyleyin), diinya ve i¢inde bulunanlar kimindir?’
‘Allah’indwr’ diyecekler. De ki: “Su halde diistinmiiyor musunuz?’ ‘Yedi gégiin Rabbi
ve biiyiik Ars’in Rabbi kimdir’ de. ‘Bunlar Allah indir’ diyecekler. De ki: ‘O halde
sakinmiyor musunuz?’ ‘Biliyorsaniz (séyleyin), her seyin melekiitu elinde olan,
koruyup kollayan, fakat kendisi korunup kollanmayan kimdir?’ de. ‘(Her gseyin

yonetimi) Allah’a aittir’ diyecekler. De ki: O halde nasil biiyiileniyorsunuz?’ "'*!
“De ki: ‘Sizi, gokten ve yerden kim riziklandwriyor? Ya da o kulak (lar)in ve

gozlerin sahibi kimdir? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim ¢ikariyor? Kim buyrugunu

yiiriitiiyor?” ‘Allah’ diyecekler. De ki: ‘O halde sakinmiyor musunuz?” 9>

Cahiliye donemi Arap toplumunda Allah inanci bulunmasmna ragmen,

“Rahman” ismini inkar ettiklerini dile getirmistir. Nitekim “... Onlar Rablerini

187 Murat Saricik, Inang ve Zihniyet Olarak Cdhiliye (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2004), 112-113.

188 Mahmad Siikri el-Aldsi, Biiliigu’l-Arab fi Ma rifeti Ahvili’l-Arab, thk, Muhammed Behcet
el-Eseri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 2/197.

189 ez-Ziimer 39/38

190 ez-Zuhruf 43/87.

191 e]-Mii’min 40/31.

192 el-Ytinus 10/31.
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193 mealindeki ifade bu durumu dogrulamaktadir. Ra‘d

(Rahman ') inkar ederlerken...
suresinin otuzuncu ayeti, Hudeybiye Antlasmasi sirasinda miisriklerin sergiledikleri
tavri yansitir. Mekkeli miisrikler antlagma metnine yazilan
“Bismillahirrahmanirrahim”  ibaresine itiraz  ettiklerini, “Rahman” adim
tanimadiklarin1 sOylemigler ve bunun yerine “Bismikellahiimme” yani “Allah’in
adiyla” ifadesinin kullanilmasini istemislerdir. Onlara gore bir yandan tek tanri
inancina ¢agirmasi, 0te yandan hem Allah’a hem de Rahman’a dua etmesi, iki ayri
ilaha ibadet ediyormus izlenimi uyandirmaktaydi. Bu rivayetler, Cahiliye insaninin

Allah inancini biitiinliyle reddetmedigini fakat “Rahman” ismine yabanci olduklari

i¢in bu ismi inkAr ettiklerini ortaya koymaktadir.'*

Onlara: “Rahmana secdeye varin denildiginde, Rahman da nedir? (ey
Muhammed!) emrettigine secde mi edecegiz’'® derler. Onlar, Rahméin ismine
sasirtyor ve onun, Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i ilham eden kisi olduguna
inantyorlard1.'”® “Rahman’a secde edin denildigi zaman, “Rahman da neymis?” Bize
emrettigin seye secde eder miyiz hi¢?” derler ve bu emir onlarin nefretini

arttirmistir.”’

Kur’an-1 Kerim’de ilahlik sifatinin yalnizca Allah’a atfedilmesi, Mekke
toplumundaki putperest kesim tarafindan ciddi bir kars1 durusla karsilanmistir.’”® Bu
tepkilerin siddeti, Hz. Peygamber’e ve onun ¢agrisina iman edenlere uygulanan baski

ve iskencelerden acikca anlasilmaktadir.

Sirk anlayisinin dogal bir uzantis1 olarak, sahte tanrilarim1 dylesine merkeze
almislardi ki, inang¢ diinyalarinda geri planda biraktiklar1 Allah’1 neredeyse tamamen
unutmuslardi. Zira Allah’1 bilingli olarak ibadet hayatlarinin disina itmis, tiim

yonelislerini kendi hayal iiriinii tanrilarina cevirmislerdi.'®

193 er-Ra’d 13/5-30.

194 Sahin, “Kur’an Ayetleri Isiginda Cahiliye Toplumundan islam Toplumuna Degisim Siireci”,
41.

195 el-Furkén 25/60.

19 Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Nazife iman (istanbul: insan Yayinlar1, 2006),
115.

197 el-Furkén 25/60.

198 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 69. .

199 Zekeriyya Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancinin, Kur’an’dan Hareketle Tespitiyle
[lgili Baz1 Hususlar” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran 2001),
311-330.
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00 01

Kur’an miisriklerin yoneldigi batil tanrilarmin yaratma,’® rizik verme,’

202

yapilan duaya karsilik verme,?®? hiikmetme,?®® dogru yola yonlendirme®™ gibi

ozelliklerden tamamen yoksun olduklari, yogun bicimde vurgulamaktadir.?%

Mekkeliler, kendi elleriyle yaptiklari putlarinin 6niine hediyeler sunarak onlara
hiirmet gostermeye ve rizalarim1 kazanmaya calisiyorlardi. Kabe onlar i¢in ¢ok
onemliydi. Ticaret i¢in sehirden ¢iktiklarinda, sehre girdiklerinde veya 6nemli islere
baslayacaklar1 zaman muhakkak Kabe’ye ugrar tavaf yapar, dua ederlerdi. Bu esnada
putlara hediye vermekten onlar Oniinde egilip saygi gostermekten de geri

durmazlardi.?%°

Hz. Peygamber, niibiivvetin ilk yillarindan itibaren toplumun en biiyiik
sorunlarindan biri olan sirkle miicadele etmistir. Kabe’nin etrafina yerlestirilmis
yiizlerce put, yalnizca bir tapinma aract degil, aym zamanda sirk anlayisinin
dogurdugu boliinmisliigiin ve kaosun semboliiydii. Tevhid inancindan sapmanin
sonucu olan bu sirk diizeni, bireylerin zihni ve duygusal diinyalarinda parcalanmaya
yol agmis, siyasi ve sosyal ayrismaya neden olmustur. Nitekim tevhidin bozulmasi,
her tiirlii toplumsal yozlagsmanin ve ahlaki ¢okiislin habercisi olmustur. Cahiliye
doneminde yayginlasan adaletsizlik, esitsizlik ve ahlaki bozulmalar da bu sirk

anlayisinin somut sonuglar1 olmustur.?%’

Hz. Muhammed (s.a.v), peygamberlikle gorevlendirildikten sonra insanlari
Allah’in birligine davet etti. Putlara alismis olan miisrikler, bu ¢agr1 karsisinda
saskinliklarii gizleyemediler ve “Tanrilari tek bir tanri mi yapti? Dogrusu bu ¢ok

garip bir seydir*®diyerek tepki gosterdiler. Oysa Allah’in mesaji acikt: Hiikiim

200 o]-A’raf 7/191, Ytnus 10/34, er-Ra’d 13/16, el-Nahl 16/20.

201 e]-Nahl 16/73, el-Ankebit 29/17, er-Riim 30/40.

202 er-Ra’d 13/14, Fatir 35/14, el-Ahkaf 46/5.

203 e]-Mii’'min 40/20.

204 Y{inus 10/35.

205 Pak, “Cahiliye Araplarindaki Allah Inancimin Kur’dn’dan Hareketle Tespitiyle Ilgili Bazi
Hususlar”, 325.

26 fhsan Siireyya Sirma, Isldm Oncesi Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2019), 46.

207 Hizir Yage1, “Tevhidden Vahdete Nebevi Orneklik, Vahdetin Insasinda Nebevi Yontem”, ed.
Hasan Keskin, Ozkan Oztiirk, Halil Ibrahim Delen, Ali Sever (Istanbul: Ensar
Yayinlar1,2021), 34.

208 Sad 38/5.
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koyma ve mutlak otorite yalnizca O’na aitti. Kur’an’da “Hiikiim yalnizca

Allah indi”®® ifadesiyle bu hakikat vurgulanmustir.

Restlullah’in (s.a.v) daveti, miisriklerin iddia ettigi gibi yeni bir ilah tanitimi
degildi. Onlar zaten Allah’in varligimi kabul ediyor, fakat O’nun yanina cesitli
otoriteleri, putlar1 ve giicleri ortak kosuyorlardi.?!° Hz. Peygamber’in asil miicadelesi,
bu yanlis anlayisi ortadan kaldirmak ve Allah’in birligini temel inan¢ haline

getirmekti.?!!

Onun ilk ¢agris1 tevhid inancina yonelik idi. Insanlari tek bir ilaha iman etmeye
ve yalnizca O’na ibadet etmeye davet etmis. Putlarin faydasizligini vurgulayarak,
kullugun yalnizca Allah’a yapilmasi gerektigini bildirmistir. Nitekim bir hadisinde
sOyle buyurmustur: “Ey insanlar! Yiice Allah sizden yalnizca kendisine ibadet etmenizi
ve O ’na hi¢bir seyi ortak kosmamanizi emrediyor. '* sdzleriyle Allah Resilii (s.a.v),
sirke diisiilmeden yalnizca Allah’a kulluk edilmesi gerektigini vurgulamistir. Hz.
Peygamber tevhid inancin1 kurmak, korumak ve koklestirmek i¢in biiylik gayretler sarf

etmis ve inananlari sirkin her tiirliisiinden uzak olmaya davet etmistir.

Hz. Peygamber, hadislerinde siirekli olarak sirkten uzak durmay1 6giitlemis, tek
ilaha iman1 vurgulamistir. Abdullah b. Mes‘tid, Restilullah’a (s.a.v) “Allah katinda en
bliyiik giinah nedir?”” diye sordugunda, “Seni yaratmis oldugu halde Allah’1n bir dengi
oldugunu iddia etmendir” cevabim vermistir.?!®> Bu sekildeki sdzleri bu davetin bir
numunesidir. Bu ifadeler, Islam’m sirk karsisindaki net tavrini ve tevhid ilkesinin

merkezi 6nemini gostermistir.

“Her kim, sehadet ederim ki Allah’tan baska ilah yoktur, O tektir ortag: yoktur;
Muhammed O’nun kulu ve elgisidir; Isa da Allah’in kulu ve Allah’n kullarindan bir
kadinin oglu, Meryem’e ulastirdig1 kelimesi ve O’ndan gelen bir ruhtur. Cennet haktir,
cehennem haktir derse Allah onu cennetin sekiz kapisindan hangisini dilerse oradan
cennetine sokar” ?'* Baska bir rivayette ise, “Her kim Allah’a bir seyi ortak kosarak

oliirse cehenneme girer”?!> buyurmus, yine bir hadisinde “Kim kalbiyle tasdik ederek

209 e]-En’am 6/57.

210 Sirma, Isldm Oncesi Mekke Dénemi ve Hz. Muhammed, 46.

211 Celalettin Vatandas, Esenlik Yurdunun Cagrist (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2004), 80.
212 Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:492).

213 Byhari, “Tefsir”, 2.

214 Miislim, “Iman”, 46.

215 Miislim, “fman”, 150.
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Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Resilii olduguna sehadet

9216

ederse Allah ona cehennemi haram kilar sOzleriyle insanlar1 tevhid inancina davet

etmistir.

Vahyin geldigi an ile beraber yasanan ilk degisim Allah inanci konusunda
olmustur. Hz. Peygamber vahyi teblig etmeye basladigi ilk andan itibaren en biiyiik
¢abasini tevhid inancinin insasinda harcamistir. Allah’a iman kabul edilirse kokten bir
degisim gerceklesecegini cahiliye Araplar1 bildikleri i¢in bu inan¢ degisimine siddetle
karsi ¢iktilar.

Tiim kars1 ¢ikislara ragmen Allah inanci toplum iginde yayilmaya baglamis ve
ilk degisimler gergeklesmistir. Allah inancinin kalplere yerlesmesi ile insanlar putlara
veya nesnelere degil tek yaraticiya yonelmis, hayatin anlam ve amaclar1 ortaya farklh
boyutlarda ¢ikmistir. Bir hesap vericinin olmasi, din giiniiniin sahibinin oldugu bilinci,
stirekli biri tarafinda izlenme diislincesi insanlarin i¢ diinyalarinda kokli degisimlere

sebep olmustur.

Allah’a iman kisiyi icten disa dogru degistirmis, ahlaki, psikolojik, ruhsal ve
toplumsal degisimler yasanmaya baslanmistir. Allah’a inanmaya baslayan insanlarin
kendi ruh diinyalarinda “Allah’a hesap verecegim” diislincesi filizlenmis, dis
diinyasini1 da bu inang ile yeniden sekillendirmistir. Giinah, zuliim ve haksizliktan
uzaklastirmisg, bencillik yerini paylagimciliga zuliim yerini adalete birakmistir. Ayn
zamanda Allah’a iman kisiye i¢ huzur, giiven ve umut vermistir. Bu da kisiyi yasadigi
zulim ve haksizligin bir giin karsiligin1 gorecegi timidine ve zulmedenlerin
cezalandirilacag giivenine sevk etmistir. Allah Resilii’niin (s.a.v) Kur’an’dan aldig
ilham ile gosterdigi gayretler neticesinde sirk yerini tevhide birakmig, toplumun ilah

inancinda koklii degisimler tahakkuk etmistir.
2.1.2. Melek inanci

Meleklerin varligina inanmak islam &ncesi toplumlarda da var olan bir inang idi.
Meleklerin varlig ile ilgili bir tartisma yok iken goriis ayriligi, meleklerin mahiyeti ve

hakikati hakkinda idi.

Mekkeli miisriklerin melek inanci, ¢esitli yanhs kabuller icermekle birlikte,

onlarin meleklerin varligini kabul ettikleri ve belirli fonksiyonlarina dair bilgi sahibi

216 Byhard, “ilim”, 49.

56



olduklar1 anlagilmaktadir. Bu inan¢ yapisinin olusumunda, Yahudi ve Hristiyan
topluluklarla kurduklar kiiltiirel ve dini temaslarin etkili oldugu goriiliir. Nitekim bazi
arastirmalarda, Araplarin “melek” kavramini Ehl-i Kitap geleneginden aldiklar1 ve bu
kavrama dair belirli unsurlar1 kendi inang sistemlerine uyarladiklar1 belirtilmektedir.
Tevrat’ta meleklerin “Allah’in ogullar’” olarak anilmasi, bu anlayisin Hicaz
bolgesindeki Yahudiler aracilifiyla Araplar arasinda da taninmasina zemin
hazirlamistir. Ancak Arap toplumu, bu algiyr kendine 6zgli bicimde degistirerek,
melekleri “Allah’m kizlar” seklinde nitelendirmislerdir.?!” Cahiliye déneminde
yasayan Araplar, kendi inanclarinda Allah’1 insan gibi diigiindiikleri i¢in melekleri de
O’nun kizlar1 olarak kabul ediyorlardi.

Mekkeli miisrikler meleklere Allah tarafindan diinya islerini yonetmesi i¢in belli
gorevler verildigine inanirlardi. Bu sebeple, meleklerin simgelerini yapiyor ve onlara
tapiyorlardi. Oyle ki, meleki giiclerle baglant1 kurarak onlarin yardimini elde etmeyi
umuyorlardi.>!® Onlara gore, melekler saygi gosterilmeye ve hatta tapinmaya deger
varliklar idi. Onlar zaman zaman ilahi bir gii¢ olarak insanlar arasinda bir araci veya
sefaatci olarak sayg1 gosterseler de ¢ogu durumda bir inang ya da ibadet nesnesi olarak
kabul ederlerdi. Tabiinden Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi’nin (0.
105/723) asagidaki ifadeleri yukarida beyan ettigimiz melek inancina dair
tesbitlerimizi 6zetler mahiyettedir: “Miisrikler soyle diisiindiiler: Melekler Allah’in
kizlaridir. Biz de onlara, bizleri Allah’a yaklastirmalari i¢in ibadet ederiz. Ve bundan
sonra melekleri rabler edindiler, onlar1 geng kizlar suretinde temsil edip siislediler ve
melekleri kastederek “iste bunlar kendilerine taptigimiz tanr1 kizlarina benziyor !
demeye basladilar.

Islam’in dogusuyla birlikte Kur’an-1 Kerim ve siinnet, meleklere dair inanci
sahih temellere oturtmus ve Cahiliye donemine ait yanlhs kabulleri ortadan
kaldirmistir. Meleklere inanmak, Islam akidesinin vazgegilmez esaslarindan biri
olarak kabul edilir. Meleklerin, Allah’tan gelen vahyin peygamberlere ulastirilmasinda
aract olmalar1 sebebiyle, bu inan¢ dogrudan ilahi kitaplara imanla da baglantilidir.

Nitekim peygamberlere vahyi ileten, ahiret inanci, kaza ve kader gibi temel itikadi

27 Hiiseyin Atay, Kur’dn’da Iman Esaslari (Ankara: Atay Yaymevi, 1998), 64.

218 Elmalih, Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. Istanbul: Azim Yayinlari, 2020. 6/4601-4602;
Nadim Macit, Kur’dn ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum (Konya: Damla
Matbaacilik, 1992), 220.

219 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida imadii’d-Din Ismail b. Sihabiddin Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 2.
Baski, (Beyrut: Miiessesetii's-Suruk, 2014), 8/1999.
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hususlarda bilgileri insanliga ulastiran varliklar da yine meleklerdir.??° Melekler,
ibadet ve tesbih agisindan Allah'a en yakin varliklar olsa da onlarin Allah ile iliskileri,

yaratict ile yaratilan arasindaki baglantidan farksizdir.??!

Allah Resiilii (s.a.v) meleklerin nurdan yaratildigin1 haber vermistir: “Melekler
nurdan, cinler yalin bir atesten, Adem ise size anlatildig1 iizere topraktan yaratilmustir.”
222 By rivayet, meleklerin mahiyetinin nurdan yaratilmis ruhani varliklar olduguna

isaret etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “melek” kelimesi on iki yerde miifret, iki yerde tesniye®??,
diger kistmlarda ise “melaike” seklinde cem‘i olarak gecmektedir. 2>* Hadislerde
aktarildigs iizere, melekler nurdan yaratilmus, latif yapili, ruhani varliklardir. 22° Cesitli
sekillere girebilme 6zellikleri bulunan melekler,??® siirekli olarak Allah’a ibadet ve
itaate yonelmislerdir;**” O’nun emirlerine muhalefet etmezler.??® Onlarda erkeklik ve

229

disilik bulunmadigi gibi“~*, yeme, igme ve uyuma gibi beseri ihtiyaglar da s6z konusu

degildir.?*° Nefsani arzulara sahip olmayan®’!, kanatli varliklar olarak tasvir edilen

melekler, ruhlar gibi kendilerine 6zgii bir aleme ait yaratiklardir.?*

Kur’an-1 Kerim ve sahih hadisler aracilifiyla melek inanci sahih gercevesine
oturtulmus, dnceki yanls kabullerden armdirilmistir. islim inancina gore melekler,
Allah’in iradesi ve izniyle insan siretine biiriinebilir ve insanlar tarafindan
goriilebilirler.**> Bu hususa 6rnek olarak Meryem shresinde yer alan su ayet

zikredilebilir: “... Derken biz ona ruhumuzu géndermistik de o, kendisine yaratilis

220 Ali Colak, “Melek Inancinin Kur’an ve Hadis Temelleri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012), 36.

221 Myhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Koroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, 3. Baski (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 232.

222 Miislim, “Ziihd”, 10.

223 o]-Bakara 2/30-31, Al-i imran, 3/42.

224 el-Bakara 2/102, el-A’raf 7/20.

225 Miislim, “Ziihd”, 60.

226 Meryem 19/16-17, Had 11/69-73.

227 Meryem 19/64.

228 et-Tahrim 66/6, en-Nahl 16/50.

229 es-Saffat 37/149-156, ez-Zuhruf 43/19.

230 Hd 11/69-70.

231 Fatir 35/1.

22 Colak, “Melek Inancini Kur’an ve Hadis Temelleri”, 37.

233 Halife Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1997), 62-63.
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tam bir insan siretinde goriinmiistii... ”*** Bu ayette Cebrail’in Hz. Meryem’e beser

seklinde goriindiigii agikca ifade edilmektedir.

Hadis kaynaklar1 da bu durumu pekistiren rivayetler aktarmaktadir. Cabir b.
Abdullah’tan (r.a) nakledildigine gore, Hz. Peygamber bazi peygamberlerin ve
Cebrail’in goriiniimlerinden s6z ederken, Cebrail’in Dihye b. Halife’ye benzedigini
dile getirmistir. Ancak burada kastedilenin Cebrail’in asli streti degil, temessiil ettigi
beseri sekil oldugu belirtilmektedir. 23° Konuyla ilgili olarak Buhari’nin Hz. Aise’den
rivayet ettigi bir hadiste de Allah Resilii (s.a.v) s0yle buyurmustur: “Melek bazen bana
bir insan siretinde goriiniir ve benimle konusur. Ben de onun sdylediklerini iyice
bellerim.” *® Yine meshur Cibril hadisinde, sahabenin gozleri 6niinde bilinmeyen bir
yabanci seklinde gelen Cebrail’in Hz. Peygamber’e iman, Islam ve ihsan konularinda
sorular ydnelttigi, uzun siire oturup sohbet ettigi aktarilmaktadir. 2’ Bu rivayetler,
meleklerin insan sekline girerek peygamberlerle iletisim  kurabildiklerini
gostermektedir. Ayrica tarihi kaynaklarda, Bedir ve Huneyn gibi savaglarda meleklerin
miiminlere yardim ettigi, hatta bazi sahabilerin sliretine girerek ordunun igerisinde
dolastiklari rivayet edilmektedir. 2*® Bu tiir anlatilar, meleklere dair IslAmi tasavvurun
yalnizca metafizik boyutta degil, ayn1 zamanda tarihsel olaylarin akisina miidahil

olabilecek bir gerceklik olarak sekillendigini ortaya koymaktadir.

Islam’m getirdigi melek inancinda dikkat cekici bir diger husus ise onlarin
kanath varliklar olarak tasvir edilmesidir. Bu durum, Fatir siresinde su sekilde ifade
edilir: “Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, tiger ve dorder kanatl elgiler yapan,
yvaratmada da diledigi kadar artiran Allah’a hamd olsun. Stiphesiz Allah her seye
kadirdir” *° Bu ayet, meleklerin Allah’mn emirlerini teblig eden elgiler olduklarin,
kanatlarinin ise onlarin farkl 6zellik ve giiclere sahip olduklarini sembolize ettigini
gostermektedir. Hadislerde de Allah Resulii (s.a.v) bu durumu teyit etmistir. Ibn

Mes’iid Restlullah’in (s.a.v.) Cibril’i alti yiliz kanath olarak gordiigiinii rivayet

234 Meryem 19/16-21.

235 Miislim, “Iman”, 271.

236 Buhari, “Bed’u’l-Vahiy”, 2, “Bed’ul-Halk”, 6; Miislim “Birr”, 38.

237 Buhari, “Iman”, 37, “Tefsiru Stre”, 31; Miislim, “Iman”, 1,5,7; Eba David, “Siinne”, 16;
Tirmizi, “Iman”, 4.

238 Taberani, Ebii’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed b. Eyy(b. Mu cemu’l-Kebir (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2012), 1/120.

2 Fatir 35/1.
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etmistir.* Yine Safvan b. Assal el-Muradi Allah Resiliin’den (s.a.v) sunu duydugunu
soylemistir: “Ilim talebi ugrunda evinden ¢ikan herkesin bu davranisindan melekler
r1za ve hosnutluklarini agiklamak iizere kanatlarin1 onun igin indirdiler.”?*' Boylece
Kur’an ve hadisler, melekleri hem ruhani hem de Allah’in dilemesiyle beseri stretlere
biirlinebilen varliklar olarak tanitmis, onlarin mahiyetini hurafelerden arindirarak iman

esaslar1 arasina yerlestirmistir.

Hadiste meleklerin giiclii varliklar oldugu da belirtilmistir. “Str’a bir tifiirtiliisle
ufiirtildiigii, yer ve daglar kaldirilip bir vurusla birbirine vuruldugu zaman iste o giin
ne olacaksa olacak, kiyamet kopacak, gok parcalanacaktir; ¢ilinkii o giin gok cok
zayiftir. Melekler gogiin yanlarindadir ve Rabbinin Arg’ini, o giin onlardan sekiz tanesi

242 buyurularak meleklerin  giiclerine isaret

baslarinin iizerinde tastyacaktir
edilmektedir.

Melekler Kur’an’da stiratli, ibadet eden, itaatten ¢ikmayan, isyan etmeyen
varliklar olarak tanmitilmistir. Kur’an bu hususu sOyle ifade etmistir: “Onun
katindakiler O’na ibadet etmekten biiyiiklenmezler ve yorulmazilar. Gece ve giindiiz
usanmadan O’nu tesbih ederler.”?* “Onlar, iistlerindeki Rab lerinden korkarlar ve

724 “Onlar, Allah’in kendilerine emrettigi seylere asla

emredildikleri seyi yaparlar.
isyan etmezler, neye memur edilirlerse onu yerine getirirler.”**> Rlihani varliklardan
olan meleklerin hizlarim1 Kur’an soyle ifade etmektedir: “Birisi, yiiksek derecelerin
sahibi olan Allah’tan, kdfirler icin vuku bulacagi muhakkak olan ve hi¢cbir onleyicisi
bulunmayan bir azap istemektedir. Oyle ki, melekler ve ruh, ona, siiresi elli bin yil olan
bir giinde yiikselirler. "**®

Kur'an’da belirtildigi gibi, melekler dini Allah’a has kilarak korku ve igtenlikle
kullukta bulunurlar. “Zaten goklerde ve yerde bulunan biitiin canlilar ve melekler, hi¢
biiyiikliik taslamadan Allah’a secde ederler. Ustlerindeki Rab lerinden korkarlar ve

yalniz emrolunduklarim yaparlar. **

240 Byhari, “Bed’u’1-Halk”, 7.

241 Ebi David, “flim”, 1; Tirmizi, “Ilim”, 19.

2422 Ebf David, “Siinne”, 18.

23 o]_Enbiya 21/19,20.

244 en-Nahl 16/50.

245 et-Tahrim 66/6.

246 Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2005),
10/59-60.

247 en-Nahl 16/49-50.
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“Gok giiriiltiisti O'na hamd ile melekler ise O ’nun korkusundan tesbih ederler.
O, yildirimlar: gonderir ve diledigine isabet ettirir. Boyle oldugu halde, onlar, Allah
hakkinda yine de miicadele ediyorlar. Halbuki O, kendisine galip gelinemeyecek kadar

248 “Ey Rabbimiz! Seni tenzih ederiz, sana hakkiyla kulluk edemedik’

cetindir.
derler.”** Meleklerin bu korkular1 Allah’mn azamet ve celalinden kaynaklanmaktadur.
Hz. Peygamber’de hadislerinde meleklerin Allah’a itaat edip asla O’nun emrinden
cikmadiklarini haber vermistir.>>°

Meleklerin cinsiyetleri, evlenme ve g¢ogalmalar1 yoktur.?>! Cahiliye devri
insanlar;, melekleri Allah’in kizlar1 olarak kabul ediyorlardi. Erkek ¢ocuklari
kendilerine, kizlar1 ise Allah’a layik goriiyorlar ve Allah’a evlat isnad ediyorlardi.
Onlarin bu asilsiz inanglarim1 Kur’an-1 Kerim s$0yle reddetmektedir: “(Ey
Muhammed!) Miisriklere sor bakalim, kizlar Rabb’inin de oglanlar kendilerinin mi?
Yoksa onlarin huzurunda biz melekleri disi olarak mi yarattik? Bilesiniz ki onlar,
iftiralar yiiziinden Allah dogurdu diyorlar ve elbette yalan soyliiyorlar. Allah kizlar
oglanlara tercih mi etmistir?  Sizin neyiniz var! Nasil hiikmediyorsunuz? Hig
diistinmiiyor musunuz? Yoksa sizin bu konuda acik bir deliliniz mi var? *>* “Onlar,
Rahmdn’in kullari olan melekleri de disi saymislardir. Bu kimseler onlarin yaratilisina
sahit mi olmuslardir? Onlarin bu sehddetleri yazilacak ve sorguya cekileceklerdir. >3

Melekler, Islami kaynaklarda 6liimlii varliklar olarak nitelendirilmistir.?>* Hz.
Peygamber melek inanci ile alakali 6nce zihinlerdeki yanlis anlayist Kur’an ayetleri
1s1ginda  degistirmis ve gercek anlamda meleklerin ne oldugunu aciklamistir.
Meleklerin ruhani varliklar olduklarini, nurdan yaratildiklarini, Allah’a kulluk eden
varliklar olarak lizerimize birer gozcii olduklarini belirtmistir.

Neticede miiminler, meleklerin her sdylenen sozii kaydettiginin bilincine varmig
ve bu durum onlar sdyledikleri sozde dikkatli ve diirlist davranmaya itmistir. Sahih

melek inanci insanlar1 kotli s6z ve davranislardan uzaklastirmis ve toplumda yalan,

iftira ve haksizliklarida azaltmistir.

248 er-Ra’d 13/13.

29 er-Ra’d 13/12-13.

250 Ebi Davad, “Salat”, 47; Tirmizi, “Ziihd”, 9; Nesai, “Salat”, 1.
251 es-Saffat 37/149, 156, ez-Zuhruf 43/19.

252 o5-Saffat 37/149-156.

253 ez-Zuhruf 43/19.

254 ez-Ziimer 39/68.
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Oliim melegi ve sorgu meleklerinin varligina iman ile beraber insanlar &liimii ve
sonrasinit daha c¢ok hatirlamis ve bu da onlarin sorumluluk bilincinde degisiklik
meydana getirmistir. Melek inancinda yasanan degisimler ile beraber toplumdaki
giinah isleme egilimi azalmistir. Meleklerin her daim kendileriyle beraber olduklarina
inanan toplumda yalnizlik diislincesi de azalmistir. Boylelikle sahih melek inanci

fertlerin hem ruh diinyalarinda hem de dis diinyalarinda olumlu degisimler yasamuistir.
2.1.3. Peygamber inanci

Peygamberler, Yiice Allah tarafindan secilen ve O’ndan gelen mesajlari
insanlara ulagtiran kutlu el¢ilerdir. Onlarin ilettigi mesajlar, Cenab-1 Hakk’1in emirleri,
yasaklar1 ve insanlarin bilmesi gereken konulari muhtevidir.

Mekkeli miisrikler, derin bir ihtiya¢ i¢inde, bir peygambere ve onun getirecegi
bir kitaba muhtag¢ idiler. Eger kendilerine bir peygamber gonderilirse hem liderlik
edecek hem de kendilerini Ehl-i Kitab’mn "immi" olarak adlandirmasi nedeniyle
hissettikleri asagilik duygusundan kurtaracakt1.?>> Ancak, Hz. Peygamber niibiivvetini
duyurdugunda, sert bir muhalefet ile karsilagsmis, cinlerin veya seytanlarin kendisine
musallat oldugu, bilgi ve destegi ondan aldig1 seklinde bir takim asilsiz iddialarla
itham edilmisgtir.2¢

Cahiliye devri Araplarinda cin inanci énemli bir yere sahiptir.”>’ Mekkeli
Araplar aciklayamadiklar1 her sirli olayr cinlerin yaptigina inanirlardi. Serlerinden
korktuklari cinlere tanrilik nispet ederek onlar1 Allah'a ortak tanidiklari, onlarla Allah
arasinda bir soy bagi kurup onlara ibadet ettikleri, Kur'an'da beyan edilmektedir:
"Cinleri Allah'a ortak kostular, oysa onlart da Allah yaratmistir. Bilgisizce O'na
ogullar ve kizlar uydurdular. Allah onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir",*®
Gergekte onlar cinlere tapiyorlardi”*° Bu ayetler, ibadete layik olarak goriilen
cinlerin cahiliye devri Araplarinda 6nemli bir yer tuttuguna, onlari ilah olarak kabul

ettiklerine isaret etmektedir. Bu sebeple olacak ki vahiy aldigim1 sdyleyen Hz.

Peygamber'i cinlenmis olmakla itham ettiler.*°

255 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, 2/22.

2% {bni Hisam, Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam. es-Siretiin Nebeviyye (Misir:
Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu,1955), 1/204.

257 Mahmud Siikri el-Alusi, Bulugu'l-Eveb Fi Ma'rifeti Ahvdli'l-'Arab, thk. Muhammed Behger
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Araplar seytanlarin, sairlere siirlerini ilham ettiklerine inandiklar1 i¢in de Hz.
Peygamber'e de seytanlarin bilgi aktardiklarini iddia ediyorlardi. Kur'an bu durumu su
sekilde beyan etmistir: "Onu seytanlar indirmedi, bu onlarin yapacag is degildir,
zaten buna giicleri yetmez. Siiphesiz onlar, vahyi isitmeleri engellenmistir"™!
"Seytanlarin kime inecegini size haber vereyim mi? Onlar giinaha ve iftiraya diiskiin
olanlara iner"™®? Cahiliye dénemi Araplar1 insanlarin ancak bir cinden veya seytandan
haber alabileceklerini sOylemis ve direk yaraticidan vahiy alma durumunu
reddetmislerdir. Bir insanin direk yaratici ile irtibata gegmesinin imkansiz oldugunu
sdyleyip peygamberi kabul etmeyi reddetmislerdir.?6?

Inkdrin baska bir sebebi de Kur'dn'n ifadesine gore, ‘“haktan
hoslanmamalaridir.”?** Mekkeli putperestler, Allah'm elgisini nebi olarak kabul
etmeyip Hz. Peygamber’in niibiivvetine karst ¢iktilar.  Once, durumu
onemsemediklerini gostermek icin gormezden geldiler. Fakat konunun ciddiyetini
anladiklarinda, alay ederek Hz. Peygamber’i kii¢iik diisiirmeye calistilar. Bu amagla,
en temel arglimanlarindan biri olan segkinligi 6ne siirdiiler. Dogrusu onlari (Mekke
miisriklerini) ve atalarini kendilerine hak olan Kur'an ve onu agiklayan bir peygamber
gelinceye kadar (diinya nimetlerinden) yararlandirdim. Fakat kendilerine Hak
gelince, "Bu bir biiyiidiir, biz onu kesinlikle inkdr ediyoruz" dediler. "Bu Kur'an iki
sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! dediler.” **°

Peygamberlik olayinin kendi anlayislarina uygun gelismedigini fark edince, Hz.
Peygamber'in yoldan ¢iktigini ve sinirlari agtigini dile getirdiler. Bunun tizerine, Yiice
Allah, Necm suresi ile onlara cevap verdi. Kur'an'in ayet ayet indigine yemin ederek,
Hz. Peygamber’in yanlis yolda olmadigini, Cebrail'i gorerek bilinci yerindeyken vahiy
aldigimi bildirdi. “Kisim kisim, ayet ayet inen Kur’an’a and olsun ki, (sohbet ederek,
birlikte yasayarak tamdiginiz) arkadasiniz, peygamberiniz Muhammed yalan
soylemedi ve séylediklerinde haktan sapmadi, yanhs bir sey de soylemedi. O, nefsinin
hevasi ile konusmadi. (Size okudugu)) Kur'an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir.
(Kur'an't) ona, tistiin giiclere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) ogretti. O, en

yiiksek ufukta bulunuyorken (asli siretine girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklasti derken

261 es-Suara 26/210-212.

262 es-Suara 26/224.

263 {bni Hisam, es-Siretiin Nebeviyye, 1/272.
264 e]-Mii’mindin 23/70.

265 ez-Zuhruf 43/29-30.
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sarkip daha da yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar, yahut
daha az oldu. Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii
yalanlamadi. (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda onunla tartisiyor musunuz?” 2%

Mekke'deki inkarcilar, Hz. Peygamber'in niibiivvetinin giderek kabul edildigine
sahit olunca, onu alaya almaya ve Hz. Peygamber’in karakterine zarar vermeye
calismislardir. “Rab'lerinden kendilerine yeni bir ogiit (bir uyary) gelmez ki, onlar
mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler. O zulmedenler
gizlice soyle konustular: "Bu da ancak sizin gibi bir insan. Simdi siz goz gére gore
sihre mi kapilacaksiniz?"*%’

Hz. Peygamber’i kiiciimsemenin ve inananlarla alay etmenin etkili
nedenlerinden biri, Mekke’de sosyal olarak diisiik diizeyde goriilen kisilerin Allah
Restli’niin (s.a.v) etrafinda toplanmalaridir. Bu kisiler, sosyal statiileri diisiik
olanlarla ayn1 konumda bulunmaktan hoslanmiyorlardi. Inkar edenler ve direnenler,
bu durumu sik sik elestirmekten geri kalmamuslardir. “Kavminin inkdr eden ileri
gelenleri, "Biz, senin ancak bizim gibi bir insan oldugunu goriiyoruz. Ik bakista sana
uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi
herhangi bir tistiinliigiiniizii de gérmiiyoruz. Aksine sizin yalanci kimseler oldugunuzu
saniyoruz"*®® dediler.

Peygamberlerin gonderilmelerinin bir amaci da Allah’in mesajlarin1 insanlara
ulastirmak ve bunlar1 agiklamaktir. Bu gorevi yerine getirecek varliklarin insan olmasi
zorunludur. Insanlara bir konuyu anlatmak icin onlarla iletisim kurmak ve konusmak
gereklidir. Bu iletisimi ise yalnizca toplumla ayni dili konusan bir insan
gerceklestirebilir. Kur'an-1 Kerim meseleyi soyle ifade etmistir: “Allah'in emirlerini
onlara iyice aciklasin diye her peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle
gonderdik. *%°

Eger peygamber olarak insan disinda baska bir varlik gonderilseydi verdigi
mesajlart kendi hayatiyla gosteremeyeceginden dolayr insanlara iyi bir Ornek
olamazdi. Peygambere inanmayan bazi Mekkeliler, onlarin da birer insan olmasindan
dolay1r peygambere inanmadiklarini sdylemislerdir. Yiice Allah, onlara su sekilde

cevap verilmesini istemistir: “Zaten, kendilerine hidayet rehberi geldiginde,

266 en-Necm 53/1-12.
267 el-Enbiya 21/2.

268 Had 11/27.

269 {hrahim 14/4.
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insanlarin (buna) inanmalarim suf, Allah, peygamber olarak bir beser mi génderdi?
demeleri engellemistir. Sunu soyle: Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler
olsaydi, elbette onlara gokten, peygamber olarak bir melek gonderirdik. *”°

Gonderilen peygamberin beser olmasi bir hadiste sdyle ifade edilmistir: Ibn
Abbas’m isittigine gore, Hz. Omer (r.a.) minberde sunlar1 anlatmistir: “Ben
Peygamber’i sdyle buyururken isittim: ‘Hiristiyanlarin Meryem oglunu (Isa’y1)
ovmekte asir1 gittikleri gibi siz de beni 6vmede agirilik gostermeyin. Siiphesiz ki ben
Allah’in kuluyum. Onun i¢in bana ‘Allah’1n kulu ve resilii’ deyin.”?"!

Yine baska bir hadisinde insan oldugunu ve herkes gibi beseri o6zellikleri
oldugunu soyle dile getirmistir: “Bazen benim kalbimde bir dalginlik olur ve bu
yiizden giinde yiiz defa Allah’a istigfar ederim.”?’?

Hz. Peygamber’in hadislerinde de peygambere iman net bir sekilde
vurgulanmigtir. Ebl Hiireyre (r.a.) anlatiyor: “Bir glin Restlullah insanlarin arasinda
oturuyordu. Bir adam geldi ve “Ey Allah’in Resilii, iman nedir?” diye sordu.
Restlullah sdyle buyurdu: “Allah’a, meleklerine, kitabina, O’na kavusmaya,
peygamberlerine iman etmendir. (Aym sekilde) 6ldiikten sonra son dirilise iman
etmendir...” Soran kisi yanindan ayrildiktan sonra Restlullah buyurdu ki, “Bu (gelen)
Cibril’dir, insanlara dinlerini dgretmek igin geldi.” >’® Yine bir baska hadiste: Ebf
Hiireyre’den rivayet ediliyor: Resilullah’a, “Hangi amel daha degerlidir?” diye
soruldu. “Allah’a ve Resllii'ne imandir.” buyurdu.’’* Baska bir hadiste de Hz.
Peygamber kendisine iman §dyle anlatir: “Goniilden tasdik ederek Allah’tan baska
ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun Restli olduguna inanan kimseye Allah,

cehennemi haram kilar.””?”

Hz. Peygamber’in gelisiyle birlikte, Cahiliye Arap toplumunun kdklesmis inang
sistemi temellerinden sarsilmis ve yerini vahyin 1s18inda sekillenen yeni bir anlayisa
birakmistir. Daha 6nce gayb alemine dair bilgilerin cinler veya seytanlar araciligiyla
elde edilebilecegine inanan Araplarin zihninde, ilk kez dogrudan Allah’tan, Cebrail

vasitastyla hak olan vahyi alan bir peygamber modeli belirmistir. Bu yeni peygamber

210 o]-Isra 17/94, 95.

2! Buhard, “Enbiya”, 48

2 Miislim, “Zikir”, 41.

273 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Imén”, 5.
274 Nesai, “iman”, 1.

275 Buhard, “Ilim”, 49; Miislim, “Iman”, 47.
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tasavvuru hem eski batil inanislarin reddedilmesi hem de ilahi hakikatlerin berrak bir
bicimde insanlara sunulmasi anlamina gelmekteydi. Peygambere iman etmek sadece
Hz. Peygamber’e iman etmek degil ayn1 zamanda peygamberlik kurumunu da kabul

etmek ve bu kuruma olan bakis acisin1 da kokten degistirmek demektir.

Cahiliye toplumunda peygamberlik miiessesesi unutulmus ve hakikatin yerini
batil inanglar ve hurafeler almisti. Peygamberlige ve 6zelde Hz. Peygamber’e iman,
onun teblig ettigi vahiy ile ilahi gorev olan peygamberlige inang yeniden canlanmustir.
Cahiliye toplumunda otorite; kabilecilik, reislik veya putlarda aranirken degisen
diizenle beraber peygambere iman ile hakikatin tek 6l¢iisii vahiy ve peygamberin sézi

olmustur.

Hz. Peygamber, vahyolunan ilahi yenilikler, yasadigi ahlaki Ogretiler, sahsi
karakteri ve Ornekligi sayesinde peygamberligin ne demek oldugunu gostermistir.
Onun hayatinda peygamberligin vazgegilmez vasiflar1 olan dogruluk (sidk),
giivenilirlik (emdnet), iistiin zekd ve derin anlayis (fetdnet), teblig sorumlulugu
(teblig), giinahlardan korunmus olma (ismet), yumusak huyluluk, adalet, merhamet,

esitlikei yaklagim ve 6rnek olma 6zellikleri apagik bir sekilde goriilmiistiir.

Hz. Peygamber’in bu yiiksek sahsiyeti, ona inananlarin zihninde 6nce gergek bir
peygamberin nasil olmasi1 gerektigine dair berrak bir tasavvur olusturmus, ardindan
iman tohumlariin kalplerde yesermesine vesile olmustur. O, sadece inan¢ alaninda
degil, sosyal, siyasal ve kiiltiirel boyutlarda da yepyeni bir diizen kurarak tarihin akisini
degistirmistir. Iman ve ahlak {izerine kurulu bu yeni anlays, kisa siirede bireylerin
hayatinda koklii degisikliklere yol agmis; boylece Islim medeniyetinin temelleri
atilmistir. Her yoniiyle kabul goérmiis bir peygamber i¢in toplumsal degisim ve

dontisiim daha kolay, etkili ve kalict olmugtur.
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2.1.4. Kitap inanai

Kur’an-1 Kerim, oncelikle nazil oldugu Hicaz cografyasinda inan¢ temelli bir
insa silireci baglatmistir. Zira bir toplumda sosyal, siyasal ve kiiltiirel dontisiimiin

gerceklesebilmesi, ancak fikri ve inangsal degisim ile miimkiin olacaktir. 276

IslAm’in muhatap aldig1 miisrik topluluk, belli dlciide “kitap” fikrine yabanci
degildi. Onlar, Hicaz’da yasayan Yahudi ve Hristiyan topluluklarindan etkilenerek
kutsal kitap diisiincesine asina olmuslardi. Nitekim Kur’an’da bu durum su sekilde
ifade edilmektedir: “Vaktiyle o miisrikler, ‘Bizim elimizde de onceki iimmetlere
gonderilen (Tevrat ve Incil gibi) kitaplar gibi bir kitap bulunsaydi, hic siiphesiz
Allah " ihlash kullar: olurduk’ diyorlardi.”*"

Miisriklerin bu taleplerinin temelinde, diger din mensuplarinin kitap ile
kurduklar iligkinin bireysel ve toplumsal hayatta olusturdugu etkiyi gézlemlemeleri

yatmaktadir. Onlar, ilahi kelama uymanin “Allah 'in segilmis kullary” >’

arasinda yer
almanin bir sart1 oldugunu biliyorlardi. Buna ragmen, Kur’an kendilerine geldiginde,
baslangigtaki taleplerinin aksine bir tavir sergilemislerdir. i1ahi vahye kars1 direng
gostermeleri Kur’an tarafindan onaylanmamais; aksine bu geligkili durumlarini terk
ederek gercege yonelmeleri kendilerinden talep edilmistir. “Ve bu da yiicelerden
indirdigimiz bereketli bir ilahi keldmdir: Oyleyse ona tdbi olun ve Allah’a karsi
sorumlulugunuzun bilincine varin ki O ’nun rahmetine erisebilesiniz. (Bu kitap, size
verildi) ki, ‘Yalnizca bizden once yasamus iki gruba (Yahudiler ve Hristiyanlara) ilahi
keldm indirilmisti; biz ise onlarin ogretilerinden habersizdik’ demeyesiniz. Yahut
‘Eger bize de bir ilahi kelam indirilmis olsaydi, onun rehberligine kesinlikle onlardan
daha siki uyardik’ demeyesiniz. Iste, simdi size Rabbinizden hakikatin apagik kaniti,
bir hidayet ve bir rahmet geldi. O halde, Allah ’in mesajlarini yalanlayandan ve onlara
kiiciimseyerek surt cevirenden daha zalim kim olabilir?” *"° Bu ayetler, miisriklerin
icsel celiskisini gozler dniine sermektedir. Onceden ilahi bir kitap talep eden bu

topluluk, vahyin somut bigimde kendilerine ulastirilmasinin ardindan onu reddetmis

ve gormezden gelmislerdir.

216 Zeki Tan, “Kur’dn’t Anlamada Cahiliyenin Kitap Inancim1 Bilmenin Onemi”, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (Ekim 2018), 125.

277 es-Saffat 37/168-169.

278 Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/4078-4079.

27 el-En’am 6/155-157.
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Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu delillerden anlasildigi iizere, miisrikler
Tevrat ve Incil’in Allah keldmi olduguna inaniyorlardi. Ancak donemin sartlari,
ozellikle dil farkliliklar1 nedeniyle bu kitaplardan yeterince faydalanamadiklarini ileri
stiriyorlardi. Bunun yani sira Yahudi ve Hristiyan topluluklarinin dini yasantilarindaki
asiriliklar  ve gevseklikleri de miisrikler tarafindan biliniyordu. Dolayisiyla,
kendilerine bir kitap gonderildiginde, bu topluluklardan daha samimi ve daha istikrarli
bir sekilde dogru yolda yasayacaklarini iddia ediyorlardi. Yiice Allah ise onlarin bu
bahanelerini gecersiz kilmak iizere, “Iste Rabbinizden size apacik bir delil, bir hidayet
ve bir rahmet geldi”®*° buyurarak, arzuladiklar1 kitabin génderildigini, dolayisiyla
Oziirlerinin artik gegersiz oldugunu bildirmistir. Bununla birlikte, vahye karsi
¢ikmalari durumunda en biiylik zulmii islemis olacaklar1 ve agir bir azaba

ugrayacaklar1 da vurgulanmaktadir.?®!

Miisriklerin Kur’an ile iliskilerine bakildiginda, onlarin hem “pesin hikiimli”
hem de “inat¢1” bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Kuskusuz bu tavirda, i¢inde
yasadiklar1 cografyanin sosyo-Kkiiltiirel yapis1 da énemli bir etkiye sahiptir. 232 Bunun
carpict bir drnegi Abdullah b. Ebi Umeyye’nin Hz. Peygamber’e yonelik sdzlerinde
goriilmektedir. O, acgikca inat ederek, “Sana iman etmem; ta ki goge ¢ikasin, oradan
benim adima yazilmus bir kitap indirilsin ve bana seni tasdik etmem emredilsin. Fakat
bunu dahi yapsan, seni tasdik edecegimi sanmiyorum” demistir.®3 Nitekim su ayet de
miisriklerin tutumlarini gézler oniine sermektedir: “Eger sana kdgida yazili bir kitap
indirmig olsaydik, onu elleriyle tutmus bulunsalardi bile, kdfirlikte israr edenler yine
de ‘Bu apagik bir biiviiden baska bir sey degil!’ derlerdi”.*®* Bu ifade, onlarin vahiy

karsisindaki inatciligini somut bigimde ortaya koymaktadir.

Seyyid Kutub’un da dikkat g¢ektigi iizere, miisriklerin Kur’an karsisindaki
olumsuz tavirlarinin sebebi, ayetlerin delil yoniinden yetersizligi ya da anlasilmasinin
giic olmas1 degildir. Asil sebep, onlarin kati bir inatgilik, kendini begenmislik ve

hakikati reddetme yoniindeki kararliliklaridir. Daha bastan vahyi reddetmeyi ilke

280 en-Nisa 4/174.

281 Zeki Tan, Miisrik Dindarligi (Istanbul: Ark Yaymlari, 2016), 205.

282 Tan, “Kur’an’1 Anlamada Cahiliyenin Kitap Inancini Bilmenin Onemi”, 128-129.
283 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, 3/1880.

284 e]-En’am 6/7.

68



edinmigler; delillerle ilgilenmemis, hatta onlar1 dikkate dahi almamislardir. Elleriyle

dokunabilecekleri bir kitap halinde indirseydi bile, yine inkarda 1srar edeceklerdi.?

Miisrikler vahyin, giiclii bir ekonomik ve siyasi konumu bulunmayan Hz.
Muhammed’e (s.a.v) indirilmesini kabul edememislerdir. Ciinkii onlar peygamberligin
sosyal statii sahibi, toplumun ileri gelenlerinden birine indirilmis olmas1 gerektigine
inaniyorlardi. Kur’an bu durumu su ifadelerle dile getirmektedir: “Bu Kur’an, su iki
sehirden (Mekke veya Taif’ten) biiyiik bir adama indirilseydi ya!” **° Bu yaklasim,
donemin kabileci zihniyetini yansitmaktadir. Zira kabile esasli toplumsal yapi,
cogunlukla rantci, tekelci ve dislayict bir 6zellik gdstermekteydi. Bu zihniyete gore,
kabileden olmayan kimse degerli kabul edilmez, hatta diisman sayilird1.?®” Oysa
Kur’an, bu anlayis1 kesin bicimde reddetmis, vahyin evrensel niteligini ve kabile, sinif

veya statii farki gozetmeksizin “Ey insanlar!” diye hitap ettigini vurgulamigtir.®

Peygamberlerin insanlia teblig ettigi ilahi kitaplara iman, inan¢ esaslarinin
temelini olusturmaktadir. Bu kitaplara inanmak, onlarin Allah’tan geldigini goniilden
kabul etmeyi ve igeriklerinin tamamini tasdik ederek benimsemeyi gerektirir. “Ey
iman edenler! Allah'a, Peygamberine, indirdigi Kitap 'a ve daha once indirdigi kitaba
iman (da sebat) ediniz... *®® Her peygamber, kendisinden &nce gelenleri tasdik etmis,
her ilahi kitap da kendinden oncekileri dogrulamistir. Allah’in bir kitabin1 kabul edip
digerini reddetmek, inang biitiinliigii agisindan ¢eligkili bir tavirdir. Bu tiir bir tutum,
aslinda Allah’1 ve O’nun mutlak otoritesini tam anlamiyla tasdik etmemek anlamina
gelir. Kur’an’da bu husus soyle agiklanir: “O, sana Kitab’1 hak olarak ve kendisinden
oncekileri dogrulayici olarak indirdi. Daha énce de Tevrat ve Incil’i, insanlara birer
hidayet rehberi olmak iizere indirmisti. Furkant da indirdi. Siiphesiz Allah’in
ayetlerini inkar edenler icin siddetli bir azap vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
intikam sahibidir.” **°  “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab1 hak olarak, éniindeki
kitaplart dogrulayici ve onlart koruyup gozetici olarak indirdik. Artik Allah’in

indirdigiyle aralarinda hiikmet; sana gelen haktan ayrilip da onlarin arzularina

285 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'dn (Beyrut: 1980), 2/1039.

286 ez-Zuhruf 43/31.

287 Adem Apak, Kur’dn in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2017),
202.

288 e]-Bakara 2/21, en-Nisa 4/1, Yanus 10/23, el-Hac 22/49

89 en-Nisa 4/136.

290 Ali Imran 3/3-4.
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uyma” *°! Bu ifade, Kur’an’in hem Tevrat ve Incil gibi dnceki vahiyleri tasdik ettigini

hem de onlarin bozulmus hiikiimlerini diizelten bir kitap oldugunu ortaya koymaktadir.

Benzer sekilde, iman esaslar1 igerisinde kitaplara imanin onemi de su ayette
vurgulanmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi
Kitab’a ve daha once indirdigi Kitap’a iman edin. Kim Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse derin bir sapikliga diismiis
olur.” ?°* Bu ayet, kutsal kitaplara iman olmaksizin imanin tam olamayacagimi ve

inkarin insan1 sapikliga siiriikleyecegini acikca ifade etmektedir.

[lahi kitaplar Kur’an’in tarifleriyle 1s1k, dogru yol, rahmet, hiikiim, bereket,
nimet, agiklama, yol gosterme, seving ve diisiinme ile 6gretici kaynaklardir. “Sonra
iyilik yapanlara nimeti tamamlamak, her seyi agiklamak, hidayet ve rahmete erdirmek
icin Musa’ya Kitab1 (Tevrat’i) verdik ki Rablerinin huzuruna varacaklarina iman

etsinler.” ** “B

u (Kur’an) da bizim indirdigimiz, bereket kaynag bir kitaptir. Artik
ona uyun ve Allah’a karsi gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin. ” *°* Kur’an da
benzer sekilde, insanlara hidayet rehberi ve rahmet kaynagi olarak tanitilmistir:
“Andolsun biz onlara, bilerek acikladigimiz bir kitabi, inanan bir toplum icin yol

gosterici ve rahmet olarak getirdik.” >

Kutsal kitaplar, insanlara yalnizca bir dinl metin olarak degil, ayn1 zamanda
hidayet rehberi, bereket vesilesi, aciklayici ve 6gretici bir kaynak olarak sunulmustur.
Cinlerin veya seytanlarin fisiltis1 degil, ilahi kaynaktan gelen hakikat kitabidir.
Icerisindeki hiikiimler ve prensiplerle yepyeni bir medeniyet olan Islim’m temelini
olusturmus, toplumun ahlaki, sosyal ve siyasal yapisin1 kokli bigimde

doniistiirmiistiir.

EbG Hiireyre’nin (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste Allah Restlii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Her peygambere, insanlarin inanmalari i¢in birtakim mucizeler

verilmistir. Bana verilen ise Allah’in vahyettigi Kur’an’dir. Bu sayede kiyamet

21 e]-Maide 5/48.
292 en-Nisa 4/136.
293 o]-En’am 6/154.
294 e]-En’am 6/155.
295 e]-A’raf 7/52.
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giiniinde iimmeti en ¢ok olan peygamber olacagimi umuyorum.”””® Bu hadis, Hz.
Peygamber’in mucizesinin, 6nceki peygamberlerde oldugu gibi somut olaylarla sinirli
degil, kiyamete kadar kalic1 olacak ilahi bir kitap, yani Kur’an oldugunu ortaya
koymaktadir.

Kur’an indirilmeye baglandiginda miisrikler Hz. Peygamber’i sihirbazlik,
kahinlik ve uydurmacilikla suglamislardi.?®” Ancak Allah Resilii (s.a.v), Kur’an’m
kaynagini agiklamis ve bunun bir sairin s6zli olmadigini, dogrudan Allah tarafindan
gonderilen hakikat kitab1 oldugunu ortaya koymustur. Kur’an’a yonelik tesvikleri,
sadece onun okunmastyla siirli kalmamis, ayn1 zamanda 6grenilmesi ve gretilmesini

de kapsamuistir.

Kur’an’a iman etmek sadece bireylerin inancint degil ayn1 zamanda toplumun
yapisini da kokten bir degisime gotiirmiistiir. Cahiliye toplumunda adaletsizlik, ziiliim,
putperestlik, diizensizlik ve esitsizlik hakim idi. Kur’an’in gelisi ile diizen olugmaya
baslandi. iman ile tevhid birligi altinda toplumda biitiinlestirme politikas: yiiriitiildii.
Insanlar tek bir inang ve yasa koyucu etrafinda toplanmaya basladi. Béylece Kur’an,
hem Hicaz cografyasindaki inan¢ zemininin doniigiimiinii saglamis hem de toplumun

fikr1 yapisini yeniden sekillendirmistir.

Kur’an’in rehberliginde sekillenen toplumda merhamet, adalet ve esitlik gibi
evrensel ahlaki degerler koklii bigimde yerlesmistir. Kutsal metinde, bireylerin fiziksel
yetersizlikleri, maddi imkansizliklar1 ya da toplumsal konumlar1 sebebiyle birbirinden
iistlin olmadig1 acgik¢a belirtilmis; zayifla gii¢lii arasinda herhangi bir ayricaligin
bulunmadigr vurgulanmistir. Bu ilkenin kaim olmasi icin, Hz. Peygamber dahi
uyarilmisti. Nitekim Mekke’de Hz. Peygamber, 6nde gelen miisriklerle konustugu
sirada gdrme engelli sahabi Abdullah b. Ummii Mektim yanina gelerek kendisine
vahiyden bahsetmesini istemis; Restlullah’in (s.a.v) gosterdigi kisa bir ilgisizlik

8

lizerine, “Abese” siresinin ilk ayetleri ile ikdz edilmistir.>® Daha sonra Hz.

Peygamber’in Ibn Ummii Mektim’a iltifat edip ikramda bulundugu ve “Ey

29 Byhard, “I’tisam™, 1.
297 ibn Hisam, es-Siretiin Nebeviyye, 1/273.
2% Abese 80/1-2.

71



kendisinden dolay1 rabbimin beni azarladii zat, merhaba!” diye hitap ettigi

bilinmektedir.2’

Kur’an’a iman bireyleri 1slah ederek bir medeniyet insas1 sagladi. islam toplumu,
sadece dini bir birlik degil ayn1 zamanda ahlaki, hukuki ve sosyal acidan da 6rnek bir
medeniyet olmustur. Bu 6rnek toplumu ise Kur’an nezdinde Hz. Peygamber meydana

getirmistir.
2.1.5. Ahiret inanci

Sozliikte “son” anlamina gelen ahiret, terim olarak insanin 6liimiinden sonra
yeniden dirilerek sonsuz bir hayata baglayacagi ve Allah’a hesap verecegi yer olarak
tanimlanir.>’ Bu cercevede ahiret, “diinya hayatindan sonra baslayacak ve ebediyen
siirecek olan ikinci hayat” anlamina gelmektedir.*°!

Cahiliye donemindeki Arap toplumunun Oliim sonrasi hayata dair anlayisi
incelendiginde, ¢ogunlugun yeniden dirilme, cennet ve cehennem inancini kabul
etmedigi goriiliir. Ancak, ruhun bedenden ayrildiktan sonra varligini siirdiirdiigiine
isaret eden bazi mitolojik inanglarinda yaygin oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda
en dikkat ¢ekici orneklerden biri, “hame” olarak bilinen inanistir. S6z konusu inanca
gore, oldiiriilmiis bir kisinin ruhu bedenden bir baykus seklinde ¢ikar; bu kus, intikam
alinmadig stirece maktuliin mezar1 ¢evresinde dolasir ve belli araliklarla “Bana su
verin!” diyerek adalet talebini sembolik bigimde dile getirir.>"

Cahiliye donemi Arap siirinde de bu inancin izlerine rastlanmaktadir. Mesela
Zilisba“ el-‘Udvani (6. 600) bir siirinde s0yle seslenir: “Ey Amr! Bana sévmekten ve
eksiklerimi dile getirmekten vazge¢gmezsen, Hame, ‘Bana su verin!” deyinceye kadar
seni dovecegim.” 3%3

Yine bagka bir miisrik sair, Bedir’de oldiiriilen miisrikler i¢in sdylenen
mersiyede yeniden dirilise karsi ¢ikarak su beyitleri dile getirmistir:

“Ey Peygamber! Bize tekrar dirilecegimizi mi sdyliiyorsun?

2% Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki
ed-Dimaski, Siyeru A ‘lami’n-niibeld’ (Beyrut: Risaleti Alemiyye,1981), 1/360-365.

300 TDK Tiirkge Sozliik (Ankara: TDK Basmmevi, 2005), 42.

301 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sézliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001), 23.

392 Alusi, Buliigu'l-Ereb fi Ma'rifeti'l-Arab, 2/200-240.

393 Alusi, Buliigu'l-Ereb fi Ma'rifeti'l-Arab, 199.
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Oyleyse sadalarm ve hamelerin hayatini nasil agiklarsm?” 34

Sair bu s6zleriyle, insanin 6ldiikten sonra kusa doniistiigiinii iddia etmis, boylesi
bir varligin yeniden dirilerek insan olmasinin imkéansiz oldugunu éne siirmiistiir. 3

Hz. Peygamber ise, “Hame inanci yoktur, batildir” 3% buyurarak bu anlayisi
kesin bigimde reddetmis ve bdyle bir seyin s6z konusu olmadigini agikca belirtmistir.
Onun bu ifadesi, Cahiliye Araplari arasinda hadme inancinin ne kadar yaygin
oldugunun ve Islam’in bu tiir hurafeleri ortadan kaldirarak sahih ahiret inancini tesis
ettiginin 6nemli bir delilidir.

Cahiliye donemi Araplarinin 6liilerine dair uyguladiklart inanglardan biri de
beliyye anlayisidir. Buna gore, bir kimse 6ldiiginde yikanip kefenlenir, rahmet
dualariyla tabuta konulur ve defnedildikten sonra mezarin basina bir deve getirilirdi.>"’
Bu devenin basi, sirtina ve gégsiinden karnina dogru sikica baglanir, boynuna ise
“veliyye” adi verilen bir gerdanlik asilirdi. Daha sonra bu deve, oliinceye kadar
mezarin basinda birakilir ve bu uygulama sonucunda deveye “beliyye” denilirdi.’®
Rivayetlere gore, 6len kisinin bizzat kendi devesi de gozleri baglanarak kabri basinda
bekletilir’®, bu deveye ise “Retime” adi verilirdi.'? Araplar, 6liilerin kabirlerinden
dirildiklerinde bu deveye binerek mahser yerine gideceklerine, eger bdyle bir deve
bulunmazsa yaya kalacaklarina inanirlardi. Hatta bazi kimseler, daha hayattayken
cocuklarina vasiyette bulunur ve sdyle derlerdi: “Beni bindigim deveyle beraber
gomiiniiz ki kiyamet giinii onun iizerinde hasrolunayim. Eger vasiyetimi yerine
getirmezseniz, kiyamet giiniinde yaya kalirim.” 3!!

Bu uygulama, cahiliye Araplarinda ahiret inancinin zayif ve ¢eliskili oldugunun
gostergesidir. Tbn Astr’un ifadesiyle, bu tiir inanislar “Hristiyanlasmis Araplardan

suursuzca ahnarak sirk inanclariyla karistirilmis hurafelerdir.”*'? Dirilisi inkar,

sirkten kaynaklanan bir sapmadir.

304 Vahiduddin Han, ed-Din fi Muvaceheti'l-Iim, ¢ev. Zeki Han (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1987),
4. Baski, 52.

395 Alusi, Buliigu'l-Ereb fi Ma'rifeti'l-Arab, 199.

306 Byhari, “T1b”, 19; Miislim, “Selam”, 101.

307 Neset Cagatay, Isldim Dénemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1989), 138.

308 Alusi, Buliigu'l-Eveb fi Ma'rifeti'l-Arab, 689.

309 Sihabuddin Muhammed b. Ahmed Ebsihi, el- Mustatraf fi Kiilli Fennin Mustazraf (Beyrut:
Daru Mektebeti'l-Hayat, 1990), 82.

310 Ebsihi, el- Mustatraf fi Kiilli Fennin Mustazraf, 84.

S Alusi, Buliigu'l-Ereb fi Ma'rifeti'l-Arab, 687.

312 Muhammed et-Tahir Tbn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru't-Tunusiyye,
1984), 1/239.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde, Cahiliye Araplarinin ahireti, yeniden
dirilmeyi, cenneti ve cehennemi siddetle reddettikleri vurgulanmaktadir. Onlar bu
inanct ciddiye almamis, hatta alay konusu edinmislerdir. Hz. Peygamber, ahiret
giinlinden ve o giin gergeklesecek olaylardan s6z ettiginde, miisriklerin kat1 kalpleri
daha da katilagmig, kendisine kaba sozlerle karsilik vermis ve soylediklerini
kiigiimsemislerdir. “Bu size vaad edilen sey ¢ok uzak bir ihtimaldir”,*'* “Hayat sadece
bu diinya hayatidir; 6liiriiz, yasariz, bizi sadece zaman yok eder”,*'* “Kiyamet vuku
bulmayacaktir’*"> “Ilk halimize dondiiriilecek degiliz”>'® “Biz azaba ugratilacak

» 317 gibi sdzlerle kesin bir inkar yoluna sapmuslardir. Bir kismi ise

kimseler degiliz
stiphe i¢cinde olduklarini su ifadelerle dile getirmislerdir: "Kiyamet saati de neymis, biz
bilmiyoruz, biz yalnizca bir zanda (tahmin) bulunup zannediyoruz; biz, kesin bir
bilgiyle inanmakta olanlar degiliz. "'

Cahiliye donemi miisrikleri, 6limden sonra dirilis diisiincesini kesin bir sekilde
reddediyorlardi. Kur’an-1 Kerim’de onlarin su sozlerine sik sik yer verilir: “Biz 6liip
toprak ve kemik hdline geldikten sonra tekrar mi diriltilecekmisiz? ' Bu ifade ve
benzerlerinin®?’ Kur’an’da bir¢ok kez tekrar edilmesi, onlarin bu inanci ne derece
siddetle reddettiklerini ve bu sozleri toplum i¢inde siirekli tekrarladiklarini
gostermektedir.

Ahirete iman c¢agris1 onlara dylesine garip geliyordu ki, birbirlerine alay ederek:
“Size, ¢iiriiyiip par¢a parg¢a olduktan sonra yeniden dirileceginizi haber veren kimseyi
gosterelim mi? Acaba o, Allah’a iftira mi ediyor, yoksa onda delilik mi var? !
demekteydiler. Hz. Peygamber’in, yeniden dirilis haberini ciddiye almadiklarini,
konuyu alaya aldiklarini ve halk arasinda giiliing bir hikaye gibi yaymaya calistiklarim
gostermektedir.*> Onlarin bu tavri, inanilmayacak haberler yayan bir kisiye karsi

takinilan kiiciimseyici ve alayci tavirla 6zdeslesmistir. 32

313 e]-Mii’miniin 23/36.

314 el-Casiye 45/24.

315 Sebe’ 34/3.

316 en-Naziat 79/10-12.

317 es-Suara 42/137.

318 el-Casiye 45/32.

319 e]-Mii'mindn 23/82; es-Saffat 37/16; el-Vakia 56/47.

320 e]-sra 17/49; el-Mii'mintn 23/35; es-Saffat 37/53; en-Naziat 79/11.

321 Sebe’ 34/7-8.

322 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi'l-Kur'én (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988), 14/169.

323 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir (Mefatihu'l-Gayb) (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1990), 25/211.
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Kur’an’in iislubunda muhataplarin ¢ogul olarak zikredilmesi de, bu inkarin
bireysel degil, toplumsal bir egilim oldugunu, miisriklerin bu sozleri birbirlerine
naklederek yaydiklarini isaret etmektedir. Onlara gore, boylesi bir seyden bahseden
kisi ya Allah’a iftirada bulunmaktadir ya da bunamigs bir mecnunun anlamsiz sézleriyle
konusmaktadir.?*

Miisrikler yalnizca dirilis fikrini degil, ahiret hayatinda yer alacak nimet ve azap
unsurlarin1 da alaya aliyorlardi. Nitekim Ibn Abbas’tan (r.a) nakledildigine gére,
Kur’an’da zakkum agaci zikredildiginde Kureys bundan etkilenmis, ancak Ebu Cehil
bu durumu kiiglimseyerek, “Muhammed’in sizi korkuttugu zakkumun ne oldugunu
biliyor musunuz? Yagh tirid yemegi! Vallahi firsat bulursak ondan bolca yeriz!”
demistir.’?> Boylece cehennem azabina dair bir unsuru basit bir yemek malzemesiyle
Ozdeslestirerek alay etmistir.

Habbab b. Eret, As b. Vail’den alacagini istediginde, As soyle demistir:
“Muhammed’i inkar etmedik¢e sana borcumu 6demem.” Habbab ise, “Hayir, vallahi!
Sen 6liip dirilinceye kadar Muhammed’i inkér etmeyecegim” diyerek cevap vermistir.
Bunun iizerine As b. Vail: Oyleyse 6liip dirildigimde yanima gelirsin; orada malim ve
evladim olacak, sana borcunu 6derim”**® demistir. Bu sozler As b. Vail’in ahirete
inanmadigini ortaya koymaktadir.

Miisriklerin 6ldiikten sonra dirilise olan inkarlar1 o kadar gii¢liiydii ki, bu konuda
Allah adina yemine dahi basvuruyorlardi: “Allah olenleri diriltmeyecektir diye var
giicleriyle Allah adina yemin ettiler’?” Bu sozler, onlarin sadece siiphe degil, kesin
bir kanaat i¢cinde olduklarini, yeniden dirilmenin asla ger¢eklesmeyecegine dair tam
bir inang beslediklerini gostermektedir.

Biitlin bu ornekler, Cahiliye Araplarinin ahiret fikrine kars1 derin bir direnis
icinde olduklarini, bu direnisin ise ¢ogu kez inkarla birlikte alaycilik ve kiigiimseme
seklinde tezahiir ettigini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber iste boylesine koklii bir
zihniyetle miicadele etmis, Kur’an’in acik delilleriyle dirilis inancini tesis etmeye

caligmustir.

324 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi (Beyrut: Darul-Kutubil-Ilmiyye, 1974), 22/61.

325 Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Nuzuli'l-Kur'an thk. Kemal Besyuni Zaglil (Beyrut: Darul-
Kutubil-Tlmiyye 1991), 296.

326 e]-Vahidi, Esbabu Nuzuli'l-Kur'dn, 311.

327 en-Nahl 16/38.
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Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber ve Kur'an't inkdr etmelerinin en 6nemli
sebeplerinden biri de Oldiikkten sonra yeniden dirilise inanmaya davet
edilmeleriydi: "I¢lerinden cehennemle uyaran birinin gelmesine sasirdilar da kafirler
soyle dediler: Bu sasilacak bir sey! Biz oliip toprak olduktan sonra mi? Bu uzak bir
doniis! "3, "Dediler ki, bu ancak apagik bir sihirdir. Biz éliip toprak ve kemik haline
geldikten sonra mi1 diriltilecegiz?",>* "O peygamber size oliip toprak olduktan sonra
tekrar diriltilip ¢ikarilacaginizi mi vadediyor? Bu ¢ok ¢ok uzak bir sey! Bu diinya
hayatimizdan baskasi yoktur. Oliiriiz, yasariz, biz diriltilecek degiliz. O Allah hakkinda
yalan uyduran bir adamdan baskas: degildir. Biz ona inanmayiz.",*° "Eger onlara siz
oldiikten sonra tekrar diriltileceksiniz desen, kafirler mutlaka, bu ancak apagik bir

sihirdir derler."3!

ayetleri bu gercegi ifade etmektedir.

Biitliin bu ornekler, Cahiliye doneminde ahiret inancinin toplumda kokli bir
karsilik bulmadigini, hatta ¢ogu zaman alay ve kiigimseme konusu edildigini
gostermektedir. Hz. Peygamber ise bu sapma ile biiyiik bir miicadele vermis, Kur’an’in
hidayet mesajini 1srarla teblig ederek hurafe ve yanlis inanglarin yerine sahih ahiret

anlayisini yerlestirmeye gayretinde olmustur.

Ahiret hayati, diinya yagsaminin sona ermesiyle baglayan ve mahiyeti bakimindan
diinya hayatindan farkli olan, fakat bazi yonleriyle ona benzerlik tagiyan ebedi bir
varolus siirecidir.>*>  Ahiret, insanin diinya hayatinda yapip ettiklerinin

degerlendirilecegi bir hesap ve karsilik alanidir.

Islam dininde ahiret giiniine iman etmek imanimn bir geregidir. Bu sebeple
ahiretin varligin1 kabul etmeyen iman etmis olamaz. Kur’an’da iman edenlerin
Ozellikleri zikredilirken: “Onlar namaz kilan, zekdt veren ve ahirete de kesin olarak
inanan miiminlerdir.”>* buyurulmaktadir. Bir baska ayette de: “Onlar sana indirilene
» 334

de senden once indirilenlere de inamwrlar; ahirete de kesinlikle inanirlar

buyurulmaktadir.

328 KAf 50/2-3.

329 es-Saffat 37/15-16.

330 e]-Mii'min{in 23/35-38.

31 Had 11/7.

332 Hiiseyin Ece, Isldm in Temel Kavramlar: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 37.
333 en-Neml 27/3.

334 el-Bakara 2/4.

76



Ayetlerin yani1 sira hadisler de ahiret inancinin imanin sartlari arasinda
sayllmistir. Cebrail (a.s), Hz. Peygamber’e “Iman nedir?” diye sordugunda Hz.
Peygamber: “Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine,

hayir ve serriyle kadere inanmaktir’3*> diye cevap vermistir.

Ahirete iman ve ahirete imanin getirdikleri ile ilgili Allah Resulii (s.a.v)
toplumdaki yanlis inanci degistirmistir. Oliimden sonra bir hayatin oldugunu ve
hesabin oldugunu sdylemistir. Oliimden sonra bir hayatin oldugunu bildirmesi sadece
iman acisindan degisim yasatmamustir. iman degisimi ile beraber toplum sorumluluk
bilincine kavusmustur. Ciinkii insanlar, yaptiklarindan hesaba ¢ekileceklerini
disiindiikleri i¢in vicdan ve sorumluluk duygusuna sahip olmuslardir. Yapilan
zulmiin, adaletsizligin bir karsiliginin olacagini bilen insanlar merhametli ve saygil

bir toplum olusturmaya baslarlar.

Ayn1 zamanda gizli-agikar her seyin Allah tarafindan goriilmesinin ve 6ldiikten
sonra bu yapilanlarin bir karsiliginin olacagina inanmak insanlar1 ahlaken daha temiz
kilmistir. Dogruluk, emanete sahip c¢ikmak, diiriistlik ve kul hakki gibi sosyal
durumlar deger kazanmaya baslamistir. Ahiretin varligi cennet cehennem bilinci de
olusturdugu i¢in insanlar Allah’in rizasin1 kazanmak umuduyla diiriist olmaya, 1yilik
yapmaya, sadaka ve zekat vermeye daha ¢ok dikkat etmislerdir. Buda toplumu maddi

anlamda da refaha kavusturmustur.

2.1.6. Kader inanc

Kader sozliikte; bir seyin miktarmi belirtip aciklamak,*® bir seye giic
yetirmek,*¥” rizki taksim etmek ve dagitmak,**® hazirlamak ¥ gibi anlamlara
gelmektedir. Kader, “Allah’in biitlin nesne ve olaylar1 ezeli bilgisiyle bilip
belirlemesi” diye tarif edilmektedir. **° Allah'in nesneleri ve olaylar1 bilhassa

sorumluluk doguran beseri fiilleri, ezelde planlaylp zamani gelince yaratmasi

335 Buhari, “Iman”, 37.

336 Ragib Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahini, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, ¢vr. Muhammed
Ahmed Halefullah (Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1986), 596

37Cemaleddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir
(Kahire: Daru“l Medrif, ty), 5/3546.

338 Tbn-1 Manzir, Lisdnu I-Arab, 5/3546.

39 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el- Firuzabadi, el-Kdmiisu ’I-Muhit, thk. Muhammed Naim
el-Arkas(si (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2005), 460.

340 Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, “Kader”, Kelam Terimleri Sézligii (Istanbul: Isam Yayinlari,
2010), 173.
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anlaminda bir terim olarak da kullanilmaktadir.®*' Kader, Allah’in tabiata ydnelik
planimi ve isleyisi ifade etmesi baglaminda kaza s6zctigii ile birlikte kullanilmaktadir.
Hiikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine getirmek” anlamlarindaki
kaza ise; “Allah'in nesne ve olaylara iliskin ezeli planin1 gerg¢eklestirmesi” seklinde

tanimlanmaktadir.3*?

Islam 6ncesi cahiliye anlayisina gore, bir insan yaratildiginda, yaraticistyla olan
baglarin1 koparir. Bunu yaparak, varligin1 ¢ok daha giiclii bir bagka otoritenin eline
birakir. Bu otorite, dehrdir. Dehr, insanin besikten mezara kadar siiren yasamini
yonlendiren, her seyi yok edip, insani siirekli felaketler ve sefaletler i¢ine ¢eken bir
gii¢ olarak tanimlanir.>* Araplara gore Ustiin 6zelliklere sahip olan dehr kavramu,
bagka bir giic tarafindan belirlenmis degildir. O, olaylar1 kendiliginden
gerceklestirmektedir. Dehri sonu olmayan ve hayatlarinda belirleyici oldugunu
diistinen cahill Araplar, insanin sikintisini, varhigini, darligini, iyiyi ve kotiiyli ona
baglarlar. Bu yiizden dehrilik onlarin hayatlarinda ciddi bir yer almistir. Allah’in,
alemin yaraticis1 oldugunu ve her tiirlii isi yiiriittiigiinii kabul etmekle®** birlikte biiyiik
bir tezat teskil edecek sekilde dehri Alemin yiiriitiiciisii olarak gdérmektedirler. **> Bu
inanigina gore dmriin ne kadar olacagini sdyleyen, hayallere kavusturan, hayati ve

oliimii belirleyen, saglik ve hastalik veren odur. Mutlulukta hiiziinde ona baglidir.34¢

Arap diislincesinde, olaylarin 6nceden belirlendigi anlayis1 mevcuttur. Ancak bu
belirleme, bireyin herhangi bir miidahalesini dikkate almaz. Bu bakis agis1, bir yandan
Cahiliye donemindeki Araplart mutlak bir teslimiyetle kars1 karsiya birakirken, diger
yandan onlara ¢6l kosullarinda felaket korkusundan ve kararsizliktan kurtulma imkani
tanir. Ayrica, yasamlar1 boyunca karsilasacaklar1 her olayda kendi katkilarinin

bulunmadigini kabul etmek, onlara huzur verecektir.>*’

341 Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 596.

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 24/60.

33 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 157-160.

3 Yiinus 10/31.

345 Ebq fshak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, Kitabii’l-I tisam
(Beyrut: Daru’l-Fikir, 2003), 115.

36 Muhammed Abdiilhamid Han, el-Esatirii’l-Arabiyye Kable’l-Islim (Kahire: Matbaatu
Lecneti’-Te’lif ve’t-Terceme, 1937), 32.

347 Montgomery Watt, Islamic Political Thought (Edinburg: Edinburgh University Press,1963),
68.
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Ugsuz bucaksiz ¢olde yasayan etraflarinda sadece dag, vadi ve tepeler bulunan
Araplar Allah’a iman etmelerinin yani siwra Allah’in kendilerini gdérmedigine,
duymadigina, goriip duysa da yardimina gelmeyecegine, bu tiir islerle ilgilenmedigine
inanir, ondan iimidini keser ve caresiz farkli giliclere sigmirlar. Onun i¢in aracilara
ihtiya¢ duyarlar. Bundan dolay1 Allah’tan bagkalarina yalvarir, sikintilardan kurtulmak
icin ¢esitli putlara taparlardi.®*® Gecenin karanliginda yalniz baslarma c¢ok fazla
diistinme firsatt bulan Araplar, mitolojik unsurlara da siginmislardir. Hayatlarinda
ciddi yer edindiklerini cinlerin onlarin isleriyle ilgilendigini, onlar1 kizdirmanin

hayatlarinda olumsuzluklar getireceklerine inantyorlardi.

Debhr, cinlere ve putlara ilahi gii¢ atfetme inancina ek olarak fal oklarina kader
tayin etme giiciinii atfetmisler idi. Cahiliye Araplar bir ise baglayacaklar1 zaman, bir
yere gittiklerinde gitme kararlarinin hayir olup olmadigi, evlilik, bazi mahkeme
kararlar1, nesep arastirmalar1 gibi bircok meselelerinin kaderini fal oklarina emanet
ederlerdi. Fal oklarini, Tanri’nin bizzat miidahalede bulundugu ve hayirla

sonuclanacak bir is olarak gormekteydiler.

Cahiliye Araplari, birisi hakkinda fal bakmak istediklerinde onu Hubel’in yanina
gotiirlir ve bu fal oklarindan birini ¢ekmesini isterlerdi. Bu kisi, fal oklariyla ilgilenen
bakiciya da yliz dirhem para verdikten sonra Hubel’e dileginin gergeklesmesi i¢in
yalvarirdi.** Tahtadan yapilmis ve kanat takilmamis oklar iizerine “yap” ve “yapma”
seklinde yazilar yazan Araplar, bunlari bir torbaya koyar sonra da onlarin i¢inden ok
cekerdi. Cikan ok, hayirli veya hayirsiz olarak degerlendirilip ona gore isler

yapilird:.>>

Allah ayetinde “Ey iman edenler! Icki, kumar, tapinmak ve putlara kurban kesmek
icin dikilen tagslar, fal ve sans oklari seytan isi birer pisliktir bunlardan kagimin ki
kurtulusa eresiniz>! diyerek yasaklamistir. Hz. Peygamber de hadisinde fal oklarin,
fal1 ve kahinden haber almay1 kesinlikle yasaklamistir. Muaviye b. Hakem es-Stilem1
sOyle rivayet etmistir: “Ey Allah’in Resulii! Ben cahiliyetten yeni kurtulmus bir

kimseyim. Allah Islam’1 getirdi. Ama bizden 6yle adamlar var ki, hala kahinlere

38 Sehmus Bayler, Cahiliye Araplarinda Kader Kavrami ve Anlayisi, Rumeli Dil ve Edebiyat
Arastirmalart Dergisi, 788-804.

349 Thsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 1/426-427.

350 Seyh Ahmed Migniyye, Tarihu’l-Arabi’l-kadim, 1. baski (Beyrut: Darii’s-Safve, 1994), 177.

31 el-Maide 5/90.
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giderler dedim. Oda: Sen onlara gitme buyurdu”*? bdylelikle kahinlere gitme, onlarm

cektigi oklar ya da ¢izdigi sekillere gore kader tayin etme yasaklanmigtir.

Kadere iman, Isldm inancinin temel esaslarindan biridir. Nitekim Hz.
Peygamber, Cibril hadisi olarak bilinen meshur rivayette, imanin sartlarin1 sayarken
kadere iman1 da acik¢a zikretmistir. Rivayete gore Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber’e,
“Iman nedir?” diye sordugunda, o sdyle cevap vermistir: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve hayir ve serriyle kadere iman
etmendir.” 33 Bu hadis, kadere inanmanin Islim’in iman esaslar1 arasinda ne denli

onemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.

Araplar, insan yasaminin digsal gili¢ler tarafindan kontrol edildigi fikrine asina
olduklarindan, “kader” anlayigini garip karsilamamislardir. Kur’an-1 Kerim, 6ldiirme
ve diriltme de dahil olmak {izere her seyi dogrudan Allah’a dayandirmaktadir. Hz.
Peygamber, bu ozelliklerin Allah’a ait oldugunu basta dehr olmak iizere, Cahiliye
déneminde oldugu gibi baska kavramlara atfedilmesini reddetmis ve Allah’1 mutlak
yaratict bir varlik olarak tanitmistir. Boylelikle, Cahiliye donemindeki insanin
hayatinda var olan kader boslugu, kaderin Kur’an aracilifiyla Allah tarafindan
yonetildigi sOylenerek doldurulmustur. Artik insan yasami, soyut ve bilingsiz olan

dehr tarafindan degil, dogrudan Allah tarafindan belirlenmektedir.*>*

Restlullah (s.a.v) buyurdular ki: “Kul hayriyla, serriyle kadere inanmadikga
kendine (hayir ve serden) isabet edecek seyi atlatamayacagini, (hayir ve serden)

kagacak olan seyi de yakalamayacagini bilmedikge iman etmis olmaz.” 3%

Kur'an'da kader methumu, c¢ogu zaman Allah'in ezeli bilgisi ve hikmeti
cercevesinde diinyadaki hadiselerin tasarlanmasi ve nizamlanmasi manasinda
kullanilir. Bu vaziyet, insanin mesuliyetini bertaraf etmez. Insan, serbest iradesiyle
islerde bulunur ve bu islerinin neticelerinden sorumludur. Insanin hiirriyeti, hayir ve
ser arasinda se¢im yapabilme kabiliyetiyle alakalidir. Ser yapabilme olmadan, hayir

yapma eylemi manasiz hale gelir. Dolayisiyla, takdir ve insanin sorumlulugu

352 Miislim, “Namaz”, 336.

353 Miislim,“Imén”, 1; Eba David, “Siinnet”, 15; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
354 Buhari, “Edeb”, 101; Miislim, “Elfiz mine’al-Edeb”, 40.

355 Tirmizi, “Kader”, 10.

80



arasindaki iligki, insanin fiillerinin tayininde Allah’in iradesi ve insanin Ozgiir
iradesiyle birlesir. Ozgiir iradesiyle hareket eden insan, kendi tercihlerinin

sorumlusudur. Kur’an bu duruma isaretle: "... Bir millet kendini degistirmedikce Allah

1356 1357

onlarin  vaziyetini  degistirmez "Insan  ancak c¢ahstigina  kavusur
buyurmaktadir.’*® Insan fiillerini tayin eder ve bu fiillerin sonuglar1 iizerinden de
sorumluluk tagir. Dolayisiyla insanin iradi davranislariyla alakali kaderi, insanin kendi
iradesi tarafindan belirlenir. Bu sebeple kaderi ve insanin sorumlulugunu kavramak

i¢in ilk olarak insanin 6zgiir iradesi ve sorumlulugu temel alinmalidir.

Insanin sorumlulugu ve dzgiirliigii de kader inancinin 6nemli bir boyutunu teskil
eder. Kur’an’da, “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir, kim de kotiiliik yaparsa kendi
aleyhinedir. Rabbin kullara asla zulmetmez ”*° buyrularak, insanin iradesiyle yapt1§1
tercihlerden sorumlu oldugu ortaya konmustur. insan eylemlerinin dogrudan bir
sonucu vardir ve bu sonuglar bireyin yasaminda etkili unsurlardir. Allah’in insanlari
smnamasi, onlarin diinya ve ahiret yagsamlarinda verdikleri segimler araciliiyla

geleceklerini sekillendirme firsati tanimasi yukaridaki sdylemlerinin 6zetidir.

Kader inanci, Allah’in evreni belli bir 6l¢ii ve hikmet ¢ergevesinde yarattigina
olan imanla yakindan iliskilidir.*®® Kur’an’da bu hakikate isaret eden pek ¢ok ayet

bulunmaktadir. Ornegin, “Allah her sey icin bir élcii koymustur” 3!

ayeti, Allah’in
kainat1 ol¢ii ve diizen ile yarattigini agikca ifade eder. Yine baska bir ayette, “Hi¢bir
sey yoktur ki hazineleri bizim yanimizda olmasin. Biz onu ancak belirli bir ol¢ii ile
indiririz” 3% buyrularak, evrendeki tiim varliklarin ilahi bir takdir ve diizen igerisinde

yaratildig1 vurgulanmaktadir.

Kader inanc1 Islam’da yalnizca teorik bir iman ilkesi degil; ayn1 zamanda bireyin
hayati, iradesi ve sorumluluk bilinci iizerinde dogrudan etkili olan bir esastir. Allah’in
her seyi Ol¢iiyle yaratmis olmasi, insana irade 6zgiirliigii verilmesi ve yapilan fiillerin

sonuclarinin bireyin lehine veya aleyhine donmesi, kader inancinin temelini

356 er-Ra'd 13/11; el-Enfal 8/53.

357 en-Necm 53/39.

358 Ahmet Akbulut, “Allah'in Takdiri Kulun Tedbiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33/3-4 (1992), 129-156.

359 Fussilet 41/46.

360 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi ve Serhi (Istanbul: Diisiin Yaynlari,
2012), 129.

361 ot-Talak 65/3.

362 e]-Hicr 15/21.
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olusturmaktadir. Bu inang¢, Miisliiman i¢in hem Allah’a giivenin hem de sorumluluk
bilincinin en giiglii dayanagidir. Kur’an ve siinnetin temel ilkeleri ve 6ngoriileriyle
sekillenen kadere iman konusunda yasanan giiclii ve derin degisim ile beraber toplum,
kaderini bir fal okuna, kahinin agzindan ¢ikacak ciimlelere ya da kendine bile faydasi
bulunmayan ve umutlar1 sondiiren putlara birakmayi terk etmis ve kaderin Allah’a ve

bireyin kendi iradesine bagli olduguna inanmaistir.
2.2. ibadet Eksenli Degisimler

2.2.1. Namaz

Arapgada “salat” kelimesi sozliikte; dua etmek, yalvarmak, bagislanma dilemek
ve ibadet etmek anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise, belirlenmis vakitlerde belli
zikir ve dualarla yerine getirilen, riikiinleri ve sartlar1 bulunan, tekbir ile baslayan ve
selam ile sona eren bedensel bir ibadeti ifade eder.%

Islam 6ncesi Hicaz toplumunda Hz. Ibrahim’in teblig ettigi tevhid dininde bazi
ibadet tiirlerinin izlerini gormek miimkiin idi. Baz1 ibadetlerin sekil ve muhtevasinda
birtakim bozulmalar yasansa da ibadetler biitliniiyle ortadan kalkmamistir. Nitekim
Ebl Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi Hanif olarak bilinen sahsiyetlerin,
Kabe’ye yonelerek namaz kildiklar1 aktarilmaktadir.*** Bu durum, tevhid geleneginin
tamamen silinmedigini, bazi bireyler aracilifiyla devam ettirildigini ortaya
koymaktadir. Ancak genel anlamda Cahiliye Araplari arasinda Islam’daki gibi
belirlenmis riikiinlere sahip diizenli bir namaz pratigi mevcut degildi.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Onlarin Kabe yanindaki saldti sadece 1slik ¢almak

ve el ¢irpmaktan ibarettir” 3%

ayeti, miisriklerin ibadet anlayisina isaret etmektedir.
Bu ayette gegen “salat” kelimesi, Miisliimanlarin Kabe’deki ibadetlerini engellemek
amaciyla miisriklerin ortaya koydugu gosterisli bir uygulama olarak yorumlanmuistir.
Dolayisiyla onlarin “salati”, hakiki bir ibadet olmaktan ziyade, Miisliimanlarin
ibadetlerini itibarsizlastirmaya yonelik bir gdsteriden ibaretti.

I[slam ©ncesi ibadet bicimlerinde, tevhid geleneginin izlerini gdrmek

miimkiindiir. Nitekim miifessirlerden Alfisi, islim 6ncesi Araplarda dini motifli bazi

ibadetlerin goriilmesi onlarin kdken olarak Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in seriatina baglh

363 Ciircani, Kitabu't-Ta rifdt, 134.
364 Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 132.
365 e]-Enfal 8/35.
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olduklarin1 gosterir. Bu donemde namaz, orug, hac, zekat, akrabalik baglarini
gozetmek, misafire ikram, ahlaki degerlere onem verme gibi uygulamalar mevcut idi.
Ancak zamanla birtakim bozulmalara maruz kalmis ve bu bozulma kusaklar arasi
devam etmistir. Boylece ibadetlerin asli korunamamis, sekilsel ve hurafe nitelikli
uygulamalar hakim olmustur. Kur’an’da zikredilen “salat”m Islam 6ncesinde nasil
uygulandigina dair ayrintilar net olarak bilinmemekle birlikte, baz1 rivayetlerde EbQ
Zer el-Gifari ve Kus b. Saide gibi sahislarin cahiliye doneminde namaz kildiklari
aktarilmaktadir. Ayrica Kureys kabilesinin, kusluk vaktinde glinese yonelerek duha
namazina benzer bir ibadet gerceklestirdikleri de nakledilmektedir.’®® Dolayisiyla
Kur’an’da gecgen “salat” kavrami, hem cahiliye doneminde mevcut olan fakat igerik
acisindan bozulan ibadetlere atifta bulunmakta, hem de namazda olusan bu yanlis ve
eksik uygulamalari tashih etmektedir.*®’

Cahiliye Araplarmin dini hayatina bakildiginda, onlarda cuma giiniine dair
belirli bir anlayis ve uygulamanin mevcut oldugu goriilecektir. Rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in yedinci kusaktan dedesi olan Ka‘b b. Liiey, Kureys kabilesini her cuma
giinii toplar, bugiine “‘Artibe” adin1 verir ve halka hitaben hutbeler okuyarak onlar
iyilige, dirtistliige ve faziletli davranislara tesvik ederdi. Dolayisiyla cuma giiniiniin,
I[slam ©6ncesi dénemde de siradan bir giin olmadigi ve bir kutsiyet tasidigi
anlasilmaktadir. Ayrica Ensar’in, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden once,
Yahudi ve Hristiyanlarin ibadet giinlerinden (cumartesi ve pazar) etkilenerek kendi
inang¢laria uygun bir ibadet giinii olusturduklar1 ve bugiinii “‘ArQibe” yerine “Cum‘a”
diye isimlendirdikleri nakledilmektedir. Bazi rivayetlerde, Kur’an’in bu uygulamay1
zimnen onayladigina isaret edilmektedir. 3%

Kur’adn’da, Arapcada “toplanma” anlamina gelen “cumii‘a” kelimesinin 6zel bir
ibadet giinii baglaminda kullanilmasi da bu donemde var olan cuma toplantisi

369 olarak

gelenegini teyit eder niteliktedir. Boylece Kur’an’da “yevmii’l-cumii‘a
adlandirilan giin, aslinda Cahiliye Araplarinin sahip oldugu geleneksel uygulamalarin

Islam ile yeniden sekillenmis halidir.>”

%6 Cevad Ali, el-Mufassal Fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam (Beyrut: Daru’l-Ilmi’l—
Melayin,1970), 6/56-57.

367 Alasi, Bulugiil-Ereb fi Marifeti Ahvalil-Arab, 2/194-195.

368 Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb b. Vazih, Tdrihu’l-Ya kiibi (Beyrut Daru Sadr, t.y.),
1/236.

3% e]-Cuma 62/9-11.

370 Ebii’l-Hasen Al b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘0di Hiizeli, Muriicu z-Zeheb (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 2/207-208.
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Cahiliye doneminde sadece cuma giiniine degil, 6liim ve defin ritiiellerine iliskin
de bazi uygulamalara rastlanmaktadir. Araplarin dliilerini yikadiklari, kefenledikleri
ve dua ederek defnettikleri bilinmektedir. Cenaze merasiminde, 6len kisinin yakinlar
tabut basinda toplanir, onun faziletlerini dile getirir ve “Allah’in rahmeti {izerine
olsun” seklinde dualarda bulunurlardi. Bu tiir uygulamalar, sonraki donemlerde
[slam’da  yer alan cenaze namazmin kismen benzer bicimleri olarak
degerlendirilmektedir. Ayrica, cahiliye Araplarinin cenazeler igin “na‘y” adi verilen
yiiksek sesle ilan etme gelenegini siirdiirdiikleri de kaynaklarda belirtilmektedir. Bu
uygulamalarin kokeni, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den miras alinan tevhidi geleneklere
dayandirilmaktadir.”!

[slam’in gelisiyle birlikte namaz ibadeti, her Miisliiman icin bireysel olarak
yerine getirilmesi zorunlu bir gérev (farz-1 ayn) kilinmis ve giinde bes vakit olarak
diizenlenmistir. Bu baglamda Kur’an, stinnet ve icmayla namazin farz oldugu beyan
edilmistir. Kur’an’da, “Namazi kilin, zekdti verin. Riikii edenlerle birlikte siz de riikii
edin” 3" buyrularak hem bireysel hem de cemaatle ibadetin énemi vurgulanmistir.
Hadislerde ise Hz. Peygamber, “Islam bes temel iizerine kurulmustur: Allah’tan baska
ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, Kabe’yi haccetmek ve Ramazan aymnda orug tutmak” 373
diyerek namazin dinin kesin emri oldugu acgik¢a ortaya konmustur.

Kur’an-1 Kerim’de namazin temel gayesinin Allah’1 anmak ve O’na yonelmek
oldugu belirtilmektedir. “Beni anmak i¢in namaz kil.”*’* Bu ifade, namazin sadece
belirli giin ve 6zel durumlarla smirli bir ritiiel olmadigini, giiniin her bir vaktinde
miiminin Rabbine yonelmesini saglayan bir bag oldugunu gostermektedir. Boylece
namaz, Is1dm’1n 6ziinii olusturan en temel ibadetlerden biri haline gelmis ve miiminin
hem bireysel hem de toplumsal yasaminin merkezine yerlesmistir.

Hz. Peygamber de namazi en faziletli ibadet olarak nitelendirmistir. Nitekim Ibn
Mes‘(id’un (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste bir sahabinin, “Hangi amel daha faziletlidir?”

95375

sorusuna Allah Resilii (s.a.v) “Vaktinde kilinan namazdir””* seklinde cevap verdigi

nakledilmektedir.

371 Suat Mertoglu, "Salatiiselam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 36/23-24.

372 ¢]-Bakara 2/43.

373 Buhari, “Iman”, 1.

374 Taha 20/14.

5 Buhari, “Mevakit”, 5.
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Namazin edasi esnasinda diinyevi konusmalarin ve ibadeti bozacak davranislarin
yasaklanmis olmasi da onun dogrudan Allah ile konusulan 6zel bir ibadet olmasindan
kaynaklidir. Restlullah (s.a.v), “Namazda insan kelami yoktur. Namaz ancak tesbih,
tekbir ve Kur’an okumaktir*’® buyurmustur.

Namaz her ne kadar cihiliye toplumunda var olsa da Islimdaki diizende ve
amagta degildi. Onlarin namazi bir gosteriydi. Cenaze namazlar1 yliksek ses ve
bagirislarla yapilan bir gosteris araci idi. Ancak Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi
degisimler sonucunda namaz giiniin belli vakitlerinde yapilan, gosteristen uzak,
diizenli, belli vakitlere hasredilen, her inanana farz olan ve sadece Allah i¢in yapilan
bir ibadet seklini almistir. Hz. Peygamber namazi bir gdvde gosterisi olmaktan

cikarmig inananlar bir araya toplayan ilahi bir goérev haline getirmistir.
2.2.2. Orug

Orug kelimesi sozliikte bir seyden uzak durmak, bir seye karst kendini tutmak
anlamina gelir.*”” Bir diger anlam1 bir seyi yapmaktan, yemekten ve igmekten nefsi
alikoymaktir.’”® Orug her miikellef miimin i¢in farz olan bir ibadettir. Orucun farz
oldugu Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman
edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz igin orug, sizden oncekilere farz
kilindi " buyurmaktadir. Ayrica, Hz. Peygamber sorumluluklar arasinda oruca da yer

vermektedir.38°

Islam’dan énce Arap Yarimadasi’nda Yahudi ve Hristiyan topluluklarinin orug
tuttuklar1 bilinmektedir. Ancak bu oruglarin hangi zamanlarda, ne kadar siireyle ve
hangi usullerle tutuldugu kesin olarak bilinmemektedir. Arap yasam kiiltiirii gerek Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail’den gelen ritiiellerden gerek yani1 baslarinda yasayan Yahudi ve
Hristiyanlarin orug tutmalarina sahit olmalarindan dolay1 orug ibadetine asina idi.

Cahiliye donemi meshur sairlerinden Umeyye b. Ebi’s-Salt’in baz1 siirlerinde,
orug tutanlarin cennetteki miikafatlarina isaret edildigi ve oru¢ zaman ile ilgili beyaz

ve siyah iplik metaforuna deginildigi goriilmektedir.’®! Bu ifade, Bakara suresindeki

376 Miislim, “Mesacid”, 33.

377 Ali Thsan Yitik, “Orug”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 33/415.

378 Muhammed bin Kasim el-Gazzi, Safii Fikht Ibnu Kasim Serhi (Ankara: I’tisam Yaynlari,
2021), 216.

379 el-Bakara 2/183.

380 Byhari, “Iman”, 1, 34, 40.

381 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 7/299.
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orugla ilgili “beyaz iplik siyah iplikten aywrt edilinceye kadar yiyin icin 3%

ayetinin
bilindigini disiindiirmektedir. Ayrica Céahiliye donemi sahsiyetlerinden Cerir b.
Abdillah el-Beceli’nin, Halid b. Erta el-Kelbi ile miicadelesinde bir ay orug tutmakla

oviinmesi, %3

Arap toplumunda bir ay oru¢ tutmanmn onur kaynagir oldugunu
gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Sizden onceki toplumlara farz kilindigi gibi, size de orug
farz kilindi % ayeti, orucun yalnizca Miisliimanlara degil, nceki iimmetlere de farz
kilindigim ortaya koymaktadir. Nitekim Islam &ncesi Arap toplumlarinda orug, farkli
zaman ve sekillerde olsa da koklii ve kadim bir dini ritiieldir. Baglarina bir musibet
geldiginde, kitlik yasandiginda, Tanri’nin gazabina ugradiklarimi diistindiiklerinde
insanlar orug tutarlardi. Orug, giinahlarin bagislanmasi, arzularin gergeklesmesi veya
ilahi rizaya erismek i¢in basvurulan bir yontemdi.’®> Bu baglamda Kur’an’in farz
kildig1 orug, Arap toplumunun tamamen yabanci oldugu bir ibadet degildi.

Medine’de yasayan Yahudiler, 6zellikle Asure orucu basta olmak {izere orug
pratikleriyle taniniyorlardi. Nitekim Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiinde
Yahudilerin Asure giinii orug¢ tuttuklarini gérmiis ve bunun Hz. Musa ile baglantili
oldugunu 6grenmistir.*®® Yahudi geleneginde orug, adam 6ldiirme, putlara tapma ve
benzeri biiyiik giinahlarin kefareti, bir dilegin gerceklesmesi, hastaliklarin iyilesmesi,
kitlik ve felaketlerin son bulmasi ya da yolculuklarda can ve mal giivenliginin
saglanmas1 gibi amaglarla gerceklestirilmistir.

[srailogullarmnin oruglari, yalnizca felaketlere kars1 bir kefaret araci olarak degil,
ayn1 zamanda yas ve kutlama ritiielleri arasinda da yer almistir. Nitekim savaglarda
kaybedilen liderler veya oOliilerin ardindan, Rabbin huzurunda dua, aglama, agit
yakma, cula sarilma, kiile oturma, yakmalik ve esenlik sunular1 esliginde orug
tutuldugu bilinmektedir. Bunun aksine, diigmandan kurtulus veya zafer kazanildiginda
da siikiir ve kutlama vesilesiyle orug tutulmustur.’®” Dolayisiyla orug, Israilogullart

arasinda hem keder hem de seving anlarinda uygulanan kadim bir ibadet olmustur.

382 e]-Bakara 2/187.

33 Ebli AbdillAh Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenu’t-Tekdsim fi Ma rifeti’l Ekdlim
(Beyrut: Daru Sadir,1991), 1/183.

384 e]-Bakara 2/183.

385 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gevdamizi't-Tenzil
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1407), 1/255-257

3% fsmail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Orug”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 9/100-101
(Eyliil-Ekim 1970), 265.

37 Yitik, “Orug”, 33/415.
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Benzer bicimde Incil’de de orug¢ uygulamalarina genisce yer verilir. Yahya
(Vaftizci Yahya) ve Ferisilerin oruglarindan, Pavlus (Saul) ve Barnaba’nin
oruglarindan, hatta Anna adindaki kadin peygamberin ibadet hayatinda tuttugu
oruclardan so6z edilmektedir. Hz. Isa’nin, Hz. Musa’dan tevariis eden kirk giinliik
orucu da Hristiyan geleneginde énemli bir rnek olarak aktarilmistir.>®® Bu rivayetler,
orucun hem Yahudi hem de Hristiyan geleneklerinde kokli bir ibadet oldugunu ve
Islam ©ncesi Arap toplumlarmm bu uygulamalardan haberdar olduklarini
gostermektedir.>®

Yahudilerin her ay ii¢ giin (6zellikle “yamu’l-biyez” denilen 13, 14 ve 15.
giinler) ve Asire giiniinde orug tuttuklari, Hz. Peygamber’in ve Miisliimanlarin da
Medine’de bu uygulamay1 benimsedikleri kaynaklarda yer almaktadir. Buna gore, her
ay ii¢ giin ve Asfire giinii tutulan bu oruglarin islim’in ilk déneminde Miisliimanlara
farz oldugu, ancak Bedir Savasi 6ncesinde Ramazan ay1 orucunu farz kilan ayetin nazil
olmasiyla birlikte bu uygulamanin kaldirildig: ifade edilmektedir.**® Ramazan
orucunun farziyeti, “Ramazan ayi icinde kim bu aya ulasirsa onu orugla gecirsin” 3!

ayetiyle kesinlik kazanmustir.

Islam &ncesi Arap toplumunda insanlar cogunlukla orucu ¢ikarlarma ulasmak
i¢in tutarlard. Islamiyet’in gelisi ile orug, sadece Allah i¢in yapilan bir ibadet haline
gelmistir. Orug her yil Ramazan ayinda otuz giin tutulan ve imsak ile sahur arasin

kapsayan bir ibadet halini almistir.

Araplarin yabanci olmadigi oruca Islamiyet yeni bir soluk kazandirmistir. Ciinkii
Islam orucu bir ara¢ olmaktan ¢ikarmis ve onunla erisilen emelleri degistirmistir. Orug
onceki toplumlarda giinahlara kefaret, dilegin gerceklesmesi i¢in adak, can ve mal
giivenligini saglayan bir arag olarak goriirken Islam’in gelisiyle orug ibadeti, bir irade
giicli ve 6zdenetim aract halini almistir. Bu baglamda su hadis nakledilebilir: Ebi
Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Restilullah s6yle buyurdu: Orug kalkandir.
Biriniz orug tuttugu giin kotii s6z sdylemesin ve kavga etmesin. Sayet biri kendisine

sover ya da catarsa: ‘Ben orucluyum’ desin." **?> Bu hadis orucun kisinin iradesini

3% Osman Cilac1, “Semavi Dinlerde Orug”, Diyanet Isleri Baskanligt Dergisi 17/4 (Mayis-

Haziran 1978), 202.

389 Ragib Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, Tefsiru 'r-Rigib el-Isfahdni, thk. Muhammed
Abdulaziz Besyini (Riyad: Kiilliyyetu’l Adab, 1999), 387.

3% e]-Bakara 2/183-185.

91 e]-Bakara 2/185.

392 Buhari, “Savm”, 9; Miislim, “S1yam”, 163.
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giiclendirdigini ve kotiiliiklerin ve Ofkenin Oniline gecgip 6z denetim sagladigim

gosterir.

Orug ile kisiler sabir egitimi de almis olmaktadir. Giin boyu agliga ve susuzluga
dayanmak sabir isteyen bir durumken ayni zamanda kisinin hem diinyevi hem manevi
sikintilarla bas etmesini 6gretir. Bu da orucun karakter diizenlemesindeki roliinii
gosterir. Ayn1 zamanda orug, eskiden bir ¢ikar araciyken degisen sistemle beraber
empati yetenegini giiclendiren kisiyi ben merkezci bir yapidan toplum yararim
diisiinen kigilere c¢evirmistir. Nitekim Hz. Peygamber, orucun hakkiyla
tutulmasinin,®* kisinin davranislarina olumlu yansimasinin kaginilmaz oldugunu

vurgulamstir.

Ramazan ay1 ile beraber oru¢ ge¢cmiste daginik ve daha ¢ok bireysel yapilan bir
rituelken toplumu bir araya getiren bir ibadet halini almistir. Herkesin ayn1 anda orug
tutmasi insanlari ortak bir inang ve amag etrafinda birlestirmistir. Boylelikle islamiyet
orucun yapisinda ve yapilis amacinda ciddi degisimler meydana getirmis ve orucu bir
birlestirme, biitiinlestirme, halden anlama ve yardim aract kilma olarak

diizenlenmistir.

2.2.3. Zekat

Zekat, Islam dinine goére varlikli kabul edilen Miisliimanlarm, sahip olduklari
mallarimin belirli bir kismini, herhangi bir menfaat beklemeden, dini kurallara gore
ihtiyag sahiplerine vermeleri anlamina gelir.*** Zekat, Kur’an, Hz. Peygamber’in

uygulamalari ve toplumun uzlasisi ile her miikellef i¢in zorunlu bir mali ibadettir.**>

Cahiliye doneminde, Arap Yarimadasinda ticaret oldukca hareketli idi. Mekke
ve cevresinde, sayilari on besi asan cesitli pazarlar bulunmaktaydi. Yarimada
genelinde bulunan biiyiik panayirlara komsu sehirlerden ve hiikiimetlerden birgok

ticaret kervani gelmekteydi.

393 Buhari, “Savm”, 2,10.

3% Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min
Cevahiri’l-Kamis (Beyrut: Daru's-Sadir, 2011), 10/120.

395 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhu (Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Muasir, 2014),
2/645.
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Cahiliye doneminde, vergilendirilen en onemli varliklar arasinda pazar ve
panayirlarda satilan ticari mallar yer aliyordu. Toplanan vergiler, pazar alanlarinin
diizenlenmesi, tiiccarlarin konaklama ve ihtiyaglarinin karsilanmasi ile giivenlik gibi
konularda kullaniliyordu. Ayrica bu vergiler, pazar yerinin sahibi olan kabile liderine
bir gelir sagliyordu. Mekke’de diizenlenen panayirlarda, katilimeilardan tiriinlerinin
onda biri oraninda Oslir vergisi alintyordu. Bu vergi, “meks” olarak da biliniyordu ve
bircok panayir, eshuru’l-hurum ilkelerine dayali olarak 1/10 oraninda vergi tahsil
ediyordu. Ayn1 zamanda, karsilikli ticaret anlasmasi olan devletler birbirlerinin
pazarlarina girerken bu giimriik vergisini O6diiyordu. Bu verginin orani, devlet
baskaninin karariyla belirlenip, genellikle esit sekilde 6deniyordu. Ayrica, pazarlardan
bolgede yonetimi elinde bulunduran lider adina pazar vergisi toplanir ve bu gelir ona
teslim edilerek kullanmasi icin birakilird1.® Yesrib'deki Yahudiler, sehre gida
tirtinleri getiren Nabatilerden giimriik vergisi aliyorlardi. Mekkeliler ile dostluk
anlasmas1 olmayan Rumlardan da karsilikli giimriik vergisi toplaniyordu. Islam
oncesinde Zenba b. Riih, Sam bolgesinde vergi toplama isindeydi ve Hz. Omer’in de

bulundugu Kureys kervanindan vergi aldig1 bildirilmektedir.*’

Goriildigu gibi cahiliye doneminde vergiye tabi olan varliklar genellikle ticari
tiriinlerden olugsmakta olup bu iirlinler pazarlarda satilmaktaydi. Tarim {irtinleri ile
hayvanlarin  vergilendirilip vergilendirilmedigi konusunda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak 1/10 oramindaki vergi uygulamasinin bazi bolgelerde

oldukea genis bir kapsaminin oldugu bilinmektedir.>*8

Hac mevsiminde Kabe’ye giden hacilarin masraflarini karsilamak amaciyla
Mekke halkindan belirli bir oranda mal toplanmistir. Bu oranin {ist sinirinin 100 miskal
agirhginda Bizans parasi oldugu belirtilmektedir.*® Baslangigta hacilara sunulan
yiyeceklerin hurma ve su oldugunun bilinmesi, yerel halktan belirli miktarlarda
tirtinlerin toplandigin1 diisiindiirmektedir. Ancak bu toplamanin oraninin belirli ve

diizenli olup olmadig1 ya da kisilerin istegine gore mi yapildigi bilinmemektedir.

3% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 254.

37 Muhammed Emin Yildirim, Asr-1 Saadet’te Ticaret ve Tiiccar Sahabiler (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2014), 158.

3% Brol Sever, Isldm i Kaynaklar: (Istanbul: Berfin Yayinlari, 2014), 109.

399 Ebl Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi,
Tabakdtu’l-Kiibra (Beyrut: Daru Sadr, 1968), 1/60.
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Cahiliye doéneminde alinan vergiler aslinda Islim’da bahsedilen zekattan
goriildiigii tizere fazlasiyla degisken bir yap1 arz etmektedir. Daha ¢ok vergilendirmeye
tabi tutulmus ve oda fakire degil daha cok sehir islerinin idamesinde kullanilmig
ticaretten gelen yine ¢ogunlukla ticarete gitmistir. Fakirleri gozetme diisturu dikkate

alinmamis neticede zengin daha da zenginlesmistir.

Zekatin farz kilinig tarihi konusunda bazi tartismalar bulunmakla birlikte, genel
kabul Medine doneminde farz kilindigi yoniindedir. Hz. Peygamber’in zekat farz
kilinmadan 6nce miiminlere fitir sadakas1 vermelerini emrettigi; zekat farz kilindiktan
sonra ise fitir sadakasi hakkinda ne 6zel bir emir ne de yasaklama getirmedigi, buna
ragmen miiminlerin bu uygulamay: siirdiirdiikleri ifade edilmektedir.*”® Bu rivayet,
fitir sadakasinin zekattan once emredildigini, zekatin ise Ramazan orucunun farz
kilinmasindan sonra farz haline geldigini gostermektedir. Nitekim Ramazan orucunun

401

farz kilindigina dair ayetin™" hicretin ikinci yilinda (623) nazil oldugu bilinmekte,

zekatta bu tarihten sonra farz kilimmustir.**?

Medine doneminde inen ayetlerde iman, ibadet, ahlak ve sosyo-ekonomik diizen
arasindaki siki iligskiye yapilan vurgu daha belirgin hale gelmistir. Bu baglamda zekat,
yalnizca bireysel dindarligin bir tezahiirii degil, ayn1 zamanda toplumsal diizenin temel
taglarindan biri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kur’an ve siinnette zekatin cogu zaman
namazla birlikte zikredilmesi “Namazi kilin, zekdtr verin” %3 bu iki ibadet arasindaki
yakin baga isaret eder. Namaz bireysel ve bedensel yoniiyle kulun Allah’a bagliligini,
zekat ise sosyal ve mali yoniiyle kulun toplum karsisindaki sorumluluklarini temsil
etmektedir. Boylece dindarligin kemale ermesi, her iki alandaki gorevlerin dengeli bir

bicimde yerine getirilmesiyle miimkiin olmaktadir.

Kur’an’in ifadesine gore, zekat vermek miiminlerden takva ve ihsan sahibi
kimselerin temel vasiflarindandir. Miiminler, zekatin Allah katindaki degerini ve

sosyal hayattaki islevini bildikleri i¢in, onu bir yiik degil, bilakis kurtulusa ermenin,

400 Niesad, “Zekat”, 35; Ibn Mace, “Zekat”, 21.
401 e]-Bakara 2/183.

402 et-Tevbe 9/60.

403 ¢]-Bakara 2/110.
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Allah’1n rizasina kavugmanin ve toplum ig¢inde barisin tesis edilmesinin araci olarak

gormiislerdir.

Zekatin ibadet yonii, onun sirf Allah’in emri olmasi, samimi niyetle yerine
getirilmesi ve kulun Rabbine kullugunu pekistirmesi bakimindan énemlidir. Ancak
bunlarla sinirl degildir. Zekat birey ve toplum diizeyinde dini ve ahlaki degerleri
yiicelten, sosyal yapiy1 giiclendiren ve ekonomik dolasimi canli tutan ¢ok yonlii bir
ibadettir. Cahiliye donemindeki gibi sadece sehrin imar1 ya da zenginin daha da
zenginlesmesi iizerine kurulu degildir. IslAmiyet bunu kabul etmemis, cahiliye
doneminin uygulamasini degistirmis ve zekatin fakirin hakki oldugunu vurgulamistir.
Kur’an’da “Zekat, fakirin hakkidir*** ifadesi, bu ibadetin bir liituf degil, toplumsal

bir sorumluluk ve adaletin tecellisi oldugunu ortaya koymaktadir.

Zekat, veren kisi agisindan ise “fathir” (arinma) ve “fezkiye” (temizlenme)
anlamina gelir. Kisinin hem maddi mal varligin1 hem de kalbini arindirir.*%> Zengin
icin zekat, cimrilik hastaligindan, asir1 mal sevgisinden ve diinyevi ihtiraslardan
kurtulma vesilesidir. Ona comertligi, elindekinden ihtiyag¢ sahiplerine pay vermeyi ve
Allah’in verdigi nimetlere kendi cinsinden siikretmeyi 6gretir. Fakir i¢in ise zekat,
onurunu zedelemeden himaye edilme, toplumda hak ettigi yeri bulma ve kardeslik
duygusunu yasama imkani saglar.*’ Toplum diizeyinde ise zekat, sosyal dayanismay1
giiclendirir, gelir dagilimindaki adaletsizlikleri hafifletir ve toplumsal huzurun
saglanmasina katkida bulunur. Ayrica sermayenin atil bir sekilde birikmesini 6nler,
dolasima girerek ekonomik canlilifi artirir ve iiretim ile yatirimin oniinii agar. Bu
uygulamalarla cahiliye doneminin adaletsiz gelir dagilimi diizeltilmeye ¢alisilmis ve

zekatin hiikiimleri degistirilerek sosyal ve biitiinlestirici bir ibadet olarak ortaya

konmustur.

Islam’m gelisi ile beraber zekat belirli bir diizene ve kurala bagli olarak
degistirildi. Zekat verebilmenin sartlar1 ve kimlere verilecegi ayet ve hadislerle
belirlendi. Zekat verebilmek i¢in Miisliiman olmak, hiir olmak, akil balig olmak ve

zengin sayllmak sarttir. Zekat her maldan da alinmaz. Zekat alinacak mallar i¢in de

404 ez-ZAariyat 51/19.

405 et-Tevbe 9/103.

406 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 44/202.
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belli kosullarin yerine getirilmis olmas1 lazim. Zekat alinacak malda sahibinin tam
miilkiyeti olmalidir. Miilkii altinda bulunan mal hirsizlik, riisvet ve faiz gibi mallardan
olmamalidir. Ayni zamanda hevaic-i asliyye denilen kisinin asli ihtiyaglarim
karsilayacak miktardan fazla olmasidir. Cabir b. Abdullah el-Ensari’den (r.a)
nakledildigine gore Restlullah (s.a.v) sOyle buyurmustur: “Sadakanin en hayirlisi,
ihtiyac fazlas1 maldan verilendir**” Zekat verilecek malin nisab miktarina yani zekat
verecek seviyeye ulagmasi lazzim. Ayni zamanda bu malin miilkiyetinden sonra
lizerinden en az bir y1l gegmis olmas1 gerekir. Hz. Aise (r.a) diyor ki: “Allah Restlii’nii
(s.a.v) sdyle derken isittim: ‘Uzerinden bir yi1l gegmeyen mal zekata tabi degildir” 4%
Bir diger sart ise bu nisab miktart malin bir bor¢ karsiligi olmamasidir. Degisen

kurallar ile beraber zekatta vergide bir kurala baglanmis ve cahiliye donemindeki gibi

haksiz alimlarin 6niine ge¢ilmistir.

Belirlenen bu kosullar ve sartlar, cahiliye donemindeki keyfi vergi kurallarini
degistirmistir. Allah Resulii (s.a.v) bu sartlardan sonra zekat verilecek malin hosa
gitmeyen ya da kisinin begenmedigi malindan da olmasini istememistir. Abdullah b.
Muaviye el-Gadiri’nin (r.a) naklettigine gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ug
sey vardir ki onlar1 yapan kimse imanin tadini almis olur: Allah’tan bagka ilah
olmadigina inanarak bir olan Allah’a kulluk etmek; malinin zekatin1 goniil rizasiyla,
icine sinerek ve her sene diizenli olarak vermek; Zekat olarak yasli, uyuz, hasta,
celimsiz ve siitli az olan hayvani vermeyip, mallarimizin orta hallisinden vermektir.
Allah, sizden malmizin en iyisini istemedi; fakat en kotiisiinii verin diye de

emretmedi.” 4%°

Zekat verilecek kesimler de yine degistirilen esaslardandir. Zekat verilecek
kisiler fakirler ve miskinler, amiller (zekat toplayan memurlar), miiellefe-i kulub
denilen kalbi IslAm’a 1sindirilacak olanlar, kole ve cariyeler, borclular ve
yolculardir.*!® Zengin kisilere zekat diismeyecegini de Allah Resulii (s.a.v) sdyle
aciklamistir: “Zengin ve giicli kuvveti yerinde (saglikli) kimselerin zekat almalar1 helal

degildir.”*'! Boylelikle cahiliye doneminin sadece ticaret ve zenginlesme umuduyla

407 Byhari, “Zekat”,” 18, Nefekat 2; Miislim, Zekat”, 94-97, 106, 124.
408 fhn Mace, “Zekat”, 5.

49 Ebd David, “Zekat”, 5.

410 et-Tevbe 9/60.

411 Eb( David, “Zekat”, 24; Tirmizi, “Zekat”, 23.
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haksiz ve zorla alman vergilerinin yerine degisen sistemle beraber yardimlasmayzi,
dayanismay1 ve toplumsal esitligi saglayan zekat getirildi. Zekatin degisen sartlari ile
beraber zengin ve fakir arasindaki ekonomik ugurum azaldi. Mal sevgisi yerini infak
kiiltiiriine birakti. Cimrilik yerini comertlige birakti. Bu degisimler zekat: Islam

toplumunun sosyal giivenlik sistemi haline getirdi.
2.2.4. Hac

Arapcada “gitmek, yonelmek; ziyaret etmek” anlamlarina gelen hac kelimesi,
fikih terimi olarak imkani olan her Miisliimanin belirlenmis zaman ic¢inde Kabe,
Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli bazi dini gérevleri yerine getirmek

suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.*?

Cahiliye doneminde Araplar, hac ibadeti yapmak amaciyla Beytu’l-Haram’1
ziyaret ederlerdi. Her kabilenin kendi putunun 6niinde saygi gosterir, dua eder ve ona
tapardi. Gilinese tapan Araplar da giinesi simgeleyen putun bulundugu tapinaga giderek

giinde ii¢ kez, giinesin dogup zirveye ulastig1 ve battig1 zamanlarda ibadet ederlerdi.*!?

Cahiliye doneminde Araplar, her yil hac ibadetini diizenli bir sekilde
gerceklestirirdi. Bu dénemde, cahiliye Araplar, nesi *'4 adi verilen uygulama
sayesinde hac zamanini ilkbahar ve yaz mevsimlerine denk getirir ve bu zamanlari
‘haram aylar’ olarak adlandirirlardi. ‘Haram aylarda’ ise birbirleriyle savas
yapmadiklarindan bu zamani baris ve huzur icerisinde gecirirlerdi. Bu donemde,
Cahiliye Araplari, hac gorevini yerine getirirken Mekke'deki Kébe'nin yani sira
Zulhalasa, Menat ve Uzza gibi kutsal sayilan diger tapinaklar1 da ziyaret ederlerdi ve

bu ziyaretleri bayram nesesi i¢inde gergeklestirirlerdi.

Heceru’l-Esved tasina, Cahiliye devrinde Araplar oldukga fazla saygi gostermis,
bazilar1 ise bu tasa tapimnmistir. Tavaf etmek bu donemdeki en yaygin ibadet
bigimlerinden biriydi.*!*> Bu baglamda, yalnizca Kabe ¢evresinde degil, ayn1 zamanda
taptiklar1 putlarin ve bu putlarin yer aldig tapinaklarin etrafinda da tavaf yaparlardi.

Ayrica, cahiliye donemindeki kadinlar ve diger kabile bireyleri, giinahlarindan

412 Omer Faruk Harman, "Hac", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 16/385.

413 Mehmet Mahfuz Séylemez, Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri, Milel ve Nihal 11/1
(Nisan 2016), 13-16.

414 Tpn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 74.

415 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddu 'l-Medd, 3/612.
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arinmay1 gostermek icin iizerlerindeki giysileri ¢ikararak tavafi ¢iplak bir sekilde
gerceklestirirlerdi ve bu sekilde tavaf edenlere ‘hille’ denilirdi. Bu dénemde, farkli

putlara tap1ldig1 i¢in tavaf sirasinda cesitli telbiyelerin duyulmasi miimkiindii.*!'

Kabe’nin i¢i ve dis1 ibadet ettikleri putlar ile doluydu. Hac mevsimi geldiginde
disardan gelenler ve oranin yerlileri putlarina adaklar adar, Kabe’nin etrafinda giyinik
veya ¢iplak olarak sarki soyler ve yiikse sesle putlari igin telbiye getirerek tavaf

yaparlardi.*!”

Islam Miisliimanlara hacc1 farz kilmistir. “Insanlarin arasinda hacci ilan et ki
gerek yaya olarak gerek uzak yollardan gelen yorgun develer iizerinde sana

gelsinler™18

Yoluna giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir.”*'® Bu ayetler ve Hz. Peygamber’in Kur’an'1 aciklayici olan siinneti, hac
ibadetinin zorunlu olduguna soyle isaret etmektedir. “Islim dini bes esas iizerine
kurulmustur: Allah'tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in Resulii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve ramazan
orucunu tutmak.”**® Yine Cibril hadisi diye meshur olan hadiste Hz. Peygamber
Islam’in ne oldugu sorusuna cevaben : “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna taniklik etmen, namazi dosdogru kilman,
zekat1 vermen, Ramazan orucunu tutman, yoluna gii¢ yetirebilirsen Kabe’yi ziyaret
etmen hac yapmandir’*?! buyurarak hac ibadetini Islam tanimlamasi igerisinde

zikretmis ve onun farziyetine vurgu yapmistir. Cebrail de bu cevabi tasdik etmistir.**?

Bu ibadet tiim Miisliimanlar i¢in zorunlu bir ibadettir. Bu zorunlulugu yerine
getirmenin i¢in belirli kosullar1 vardir. Bu kosullardan bazilari; Miisliiman olmak, akil
sagligina sahip olmak, ergenlik ¢agina ulagsmak, 6zgiir olmak ve hac gorevini yerine
getirecek giice sahip olmaktir.*** Hacca gitme giicii, genel bir kosuldur. Bu kosul, Hz.
Peygamber tarafindan agiklanan azik ve binek sartiyla birlikte, saglikli ve gii¢lii olmay1

da kapsar. Ayrica, hac yapacak kisinin geri donerken ailesinin ge¢imini saglayacak

416 Tbnu'l-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim, Tefsir, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,

(Kahire: Mektebe Vehbe,1955), 25

47 Aysenur Kotan, Isldm Oncesinde Umre ve Hac Ibadeti (Samsun: On Dokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 26.

418 e]-Hac 22/27.

419 Al-i Tmran 3/ 97.

420 Byhari, “Imén”, 1.

421 Miislim, “Iman”, 1.

422 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 4.

423 Omer Faruk Harman, "Hac", 14/385.
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kadar maddi imkéana sahip olmas1 da azik sarti kapsaminda degerlendirilir. Bu kosullar,
dort mezhep arasinda hacin farz oldugu konusunda uzlasilan noktalardir. Hz.
Peygamber’i hadislerinden; Her kim bu evi (Kéabe’yi) haccederken, cinsel yakinliga
yeltenmez ve kotiiliik islemezse, anasinin onu dogurdugu glinkii gibi (giinahsiz) haline

donmiis olur.*** Allah tarafindan kabul edilmis haccin karsilig1 ancak cennettir.*?>

Islam ile birlikte hac, ibadetinin hiikiimleri ayet ve hadisler ile yeniden
diizenlenmis ve degistirilmistir. Mekke'nin fethinden sonra Kabemin iginde ve
etrafinda yer alan putlar temizlenmis Hz. Ibrahim’in (a.s) teblig ettigi hac ibadetinde

bulunmayan sirk unsurlar1 tamamen ortadan kaldirilmistir.**

Hums mensuplar1 kendilerine birtakim imtiyazlar taniyip, "Biz ehl-i Haremiz,
Kabe'nin bakicilariy1z" diyerek Arafat'ta vakfe yapmazlardi. Ancak, "Sonra insanlarin
sel gibi akin ettigi yerden (Arafat) siz de akin edin. Allah'tan magfiret dileyin.

1427

Gergekten Allah ¢ok affedici ve esirgeyicidir mealindeki ayetle bu ayricalik

kaldirtlmistir.

Islamiyet'in dogusundan 6nce hille ehli**® Safa ile Merve arasinda yapilan sa'y
vecibesini ve hac menasikine girmedigi gerekcesiyle yerine getirmiyorlardi. Bunun
lizerine, "Safa ile Merve siiphesiz Allah'in siarlarindandwr. Her kim hac veya umre
vaparak Beytullah't ziyaret ederse Safa ile Merve arasinda tavaf (say) yapmasinda bir
glinah yoktur. Kim goniillii olarak bir hayir yaparsa siiphesiz Allah onu bilir,

,4

karsiligini verir*?° mealindeki ayet indi ve bdylece sa'yin hac menasikinden oldugu

aciklanarak, bu hususta zihinlerde beliren siipheler giderildi.

Kabe'yi ¢iplak tavaf etme, "Ey Ademogullari! Her mescide gidisinizde
elbiselerinizi giyin. Yiyiniz i¢iniz, fakat israf etmeyiniz. Zira Allah israf edenleri
sevmez. De ki: Allah'in kullari igin yarattigi ziyneti (elbise) ve giizel (helal) aziklar
kim haram kildi! De ki: Onlar diinya hayatinda inanmayanlarla birlikte- inananlar

1 430

icindir. Kryamet giintinde ise yalniz miiminlere aittir mealindeki ayetle ve Hz.

424 Byhari, “Muhsar”, 10.

425 Byhari, “Umre”, 1.

426 Kotan, Isldm Oncesinde Umre ve Hac Ibadeti, 23.

427 e]-Bakara 2/199.

428 Hille Ehli: Cahiliye doneminde hac ve Kabe ile ilgili higbir imtiyaza sahip olmayan kabileler
hakkinda kullanilan terim.

429 e]-Bakara 2/158.

430 e]-Bakara 2/158.
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Peygamber’in hicretin 9. yilinda verdigi, "Bu yildan sonra hi¢bir miisrik hac

n 431

yapmayacak, kimse Beytullah1 c¢iplak tavaf etmeyecektir emriyle ortadan

kaldirilmistir.*¥

Boylelikle hac ibadeti putlardan ve ticaret merkezi haline gelmekten kurtarilmis
oldu. Yapilan degisiklikler ile hac ibadeti sadece Allah’a yonelik bir ibadet halini almis
oldu.

2.2.5. Kurban

Kurban, tarihin ¢esitli donemlerinde ilahi veya beseri dinlerde, hatta neredeyse
her kiiltiirde farkli nedenlerle uygulanan bir gelenektir. insanlar, kutsal saydiklari
varliklar ya da tanrilar icin hayvan, bitki, insan ve yiyecek gibi degerli seylerini
sunmaktadirlar. Bu eylem, kutsallik atfettikleri varliklar1 mutlu etmek, siikranlarini
iletmek, onlardan isteklerde bulunmak veya hatalarin1 telafi etmek adina icra

edilmistir.*3

Genel anlamda herhangi bir tabiatiistii giice sunulan seylere “takdime” adi
verilirken, ozellikle bir hayvanin bogazlanarak veya oldiiriilerek sunulmasina da
“kurban” adi verilir. Burada temel unsur, kendisine kutsallik atfedilen bir varligin
bulunmasidir. Yani kurbani anlamh kilan sey, bir nesnenin yok edilmesi degil, bu
nesnenin sunuldugu giiciin varligindan istifade etmektir. Bu yoniiyle kurban, sunan ile
yiice gilic arasinda bir iletisim aracidir. Kurban ibadetinin 6ziinde, bireyin kutsala
yaklagsma arzusu yatar. Kurban sunan kisi, bu eylem araciligiyla ya daha once tesis
ettigi bir bag1 giiclendirmeyi ya da ilk defa kutsal olanla iliskiye gegmeyi amaglar. Bu
yiizden kurban, yalnizca bir ibadet degil, ayn1 zamanda kutsal bir alana geg¢ildigi,

insanin ilahi iradeyle temas kurdugu bir ritiieldir.***

Mekke toplumunun temel karakteristigi, Kur’an dncesi zamanlarda pagan bir

toplum olmalaridir. Kabe’ye biiyiik bir saygi duyuyor ve onu tanrilarin bir araya

431 Byhari, “Hac”, 67.

42 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14/398.

43 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/433.

#4 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/438.
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geldigi bir mekan olarak temellendiriyorlardi. Neredeyse herkesin taptigi bir putu

vardi. Kurban kesip kanlariyla bu putlara ibadet ediyorlardi.

Araplar i¢in tanrisal figiirlerin 6niinde ve dini merkezlerde kurban kesimi biiytik
bir dneme sahip idi. ibadet edenler, kurbanin kanini tanr1 heykelinin iizerine siirerek,
bu varliklara olan yakinliklarini gdstermekteydiler. Ibadet icin kullandiklar1 bu taslarin
tizerinde hayvanlar kesilir, kanin putlara degmesinin onlara kutsallik verecegine
inaniliyorlardi. Kanlar, Kabe’ye yakin putlarin iizerine serpilir, etler ise parcalanarak
taglarin {stiine yerlestirilirdi. Kabe’ye sayginin ancak bu sekilde saglanacagina

inaniyorlardi.**

Islam dini, kurban ibadetine 6zel bir 6nem atfetmis ve bu uygulamayi tevhid
ilkesi dogrultusunda yeniden sekillendirmistir. Cahiliye doneminde mevcut olan
kurban gelenegi, islam’m gelisiyle birlikte sirk unsurlarindan arindirilarak Hz.
Ibrahim’in 6rnekligine uygun bicimde ihya edilmistir. Béylece kurban, yalmzca bir

ibadet olmanin 6tesine gecmis, toplumsal dayanisma ve paylagsma vesilesi olmustur.

Putlara veya Allah’tan baskasi adina yapilan kurban kesimleri sirk olarak
degerlendirilmis; bu sekilde kesilen hayvanlarin eti de dinen haram kilinmugstir.**
Kurban kesmenin yalnizca Allah’a adanacagi ayetlerle belirlenmistir: “Biz her iimmete
bir kurban ibadeti belirledik ki, kendilerine rizik olarak verdigimiz hayvanlar: kurban
ederken iizerlerine Allah’in adini ansinlar. Sunu iyi bilin ki, sizin ildhiniz tek bir
ilahtir; oyleyse artik O’na teslim olun. Resuliim! Tam bir ihlas, samimiyet ve tevazu

icinde Allah’a boyun egen kullari miijdele! "+’

Neticede kurban sirk barindiran tiim unsurlardan temizlenmis ve yalnizca Allah
i¢in yapilan bir ibadet halini almistir. Kurbanin mesru olusu Kur’an, siinnet, Islam
alimleri ve {immetinin goriis birligi (icma) ile sabit bir ibadettir.**® “Rabbin icin namaz

kil ve (kurban) kes!”**¥

Kabe’de kurban kesimi i¢in O6zel bir yer taksim edilmistir. “Kurbanlik

hayvanlarda, onlarin kurban edilme vaktine kadar sizin icin faydalar vardwr. Hacda

435 Bardakoglu, “Kurban”, 26/438.

436 e]-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el- En‘am 6/121, 145; en-Nahl 16/115.
437 e]-Hac 22/34.

438 Bardakoglu, “Kurban”.

439 e]-Kevser 108/2.
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onlarin kurban edilmek iizere gotiiriilecegi nihdi yer ise, Beyt-i ‘Atik’in ¢evresi olan

harem bélgesidir. "+

Allah Resulii (s.a.v), emredildikten sonra kurban kesmeyi hi¢ terk etmemis,**!
yolculukta dahi kurban ibadetini ifa etmis**> ve “Ey insanlar! Her sene her bir ev

halkina kurban kesmek vaciptir” *** diye buyurmustur.

Cahiliye uygulamalarindan farkli olarak Allah Restlii (s.a.v), kesilen hayvana
eziyet edilmesini yasaklamig, koyunu kulagindan cekerek kesmeye gotiiren bir
kimseye miidahale ederek: “Hayvanin kulagmi birak, boynunun kenarindan tut!” 4

diye buyurmustur.

Sonu¢ olarak Mekkeli miisrikler kurbanlarini putlar i¢in kesiyor, etlerini
fakirlerden esirgeyerek c¢iirtimeye terk ediyorlar iken Hz. Peygamber, kurbanlarini
sadece Allah i¢in kesilmesi gerektigini emir buyurmustur. Degisimin sonucunda
kurban ibadeti, paylasma ve yardimlasma duygusunu gii¢lendirmis, toplumsal

dayanismay1 artmis, fedakarlik bilincini yerlestirmis ve ibadet suuru takviye etmistir.
2.3. Sosyal Yasam Eksenli Degisimler

2.3.1. Egitim

Hz. Peygamber, yirmi ii¢ yil gibi kisa bir siirede kokli bir doniisiim
gerceklestirerek yeni bir medeniyet olusturmustur. Bu insada, Allah’in muradin
insanlara Ogretirken sergiledigi ornek egitimci kimligi 6zellikle dikkat ¢ekmistir.

Kur’an-1 Kerim’in “Kitabi ve hikmeti 6greten elgi”**

olarak tanittig1 Hz. Peygamber,
farkli zamanlarda ve ¢esitli toplumsal ortamlarda, egitici rehberligiyle insanlar i¢in
oncii bir rol iistlenmistir.**® “Allah beni zorlastirici, sikint1 verici, yaniltic1 ve sasirtict

olarak géndermedi, beni egitici ve kolaylastirici olarak génderdi™**

seklindeki beyani
degisimde izledigi egitici metodu ortaya koymaktadir. Muaviye b. Hakem:

“Peygamber’in yoluna canim feda olsun, ondan 6nce de ondan sonra da ondan daha

440 e]-Hac 22/33.

41 Tirmizi, “Bdahi”, 11.

442 Miislim, “Hac”, 7; Eba Davad, “Edahi”, 10-11; Tirmizi, “Edahi”, 8.
43 Tbn Mace, “Edahi”, 2; Tirmizi, “Edahi”, 18.

444 Tbn Mace, “Zebaih”, 3.

445 e]-Bakara 1/129.

446 e]-Bakara 1/151.

47 Miislim, “Talak”, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:14515).
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29448

giizel bir muallim gérmedim”**® seklindeki sozleriyle Hz. Peygamber’i egitici yonii ile

yad etmistir.

Cahiliye doneminde egitimli kisi sayis1 ¢ok azdi. Mekke’de okuma yazma
bilenlerin sayis1 kirk kisiyi gegcmezdi. Bedeviler arasinda okuma yazma bilenlere
neredeyse hig rastlanilmazken, yerlesik hayat siiren topluluklarda ise bu beceriye sahip
olanlarin say1s1 genellikle birkag erkekle sinirliydr.*** Okuma yazma oraninim azligin,
oru¢ tutma vaktini tespit ederken, dile getirilen: “Biz okuma yazma bilen bir toplum
degiliz”* rivayeti beyan etmektedir.

Cahiliye doneminde bir okul veya egitim ve dgretim sistemi bilinmemekte idi.
O donemde birkag okuryazar disinda egitimli insan sayisi ¢ok az idi. Bu ylizden Hz.
Peygamber Mekke’de Darii’l-Erkam’1 kurmus, burada ilk basta Kur’an egitimi vermis
daha sonra insanlara diinya ve ahiret hayatinin temellerini ve tevhid ilkesini
ogretmistir. Neticede Darii’l-Erkam, ahlaki egitim ve &gretimin verildigi bir okul

haline getirilmistir.

Egitim seviyesinin diisiikliigliniin farkinda olan Allah Reslli (s.a.v), egitim
seviyesini yiikseltmek icin 6zel bir ¢aba harcamistir. Bedir Savasi’nda yakalanan
esirlere on kisiye okuma yazma dgretme sartiyla serbest birakmasi*! bu ¢abanin bir

gostergesidir.

Hz. Peygamber hicretten énce Medine’ye, oradaki insanlara Islam’1 8gretmesi
i¢in O6gretmen sifatiyla Mus’ab b. Umeyr’i yollamigtir. Musab’in Medine’de yaptig
yogun bir tevhid, ibadet ve ahlak egitim-6gretimidir. Bu faaliyet Hz. Peygamber’in bir
ogretici tarafindan vahyin ve temel ilkelerin 6grenilmesine ne kadar énem verdigini

ve degistirelecek toplumlarin bir 6gretmene olan ihtiyaglar1 ortaya koymaktadir.

Ayni zamanda Hz. Peygamber, hicretten sonra egitim alacak sahabelere hem
yatili kalacaklart hem de giindiiz egitim alabilecekleri bir okul sistemi yani ashab-1

suffeyi kurmustur. Burasi hem bir egitim yuvasi hem de bir mescit olarak

448 Miislim, “Mesacid”, 33; Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:23762).

449 Hamidullah, Islém Peygamberi, 758.

450 Byhari, “Savm”, 13.

1 Ahmet Ozel, “Esir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 11/385.
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kullanilmistir. Bu kurum fert ile baslayan ve topluma yayilan degisimin bir basamagi

olmustur.

Suffe 6grencileri yeterli bilgi ve beceriye ulasinca Hz. Peygamber tarafindan
tagrada ki Miisliimanlara egitim vermeleri i¢in gonderilmis Medine’ye gelen ve orada

kisa siire kalan Miisliimanlarinda egitimleri ile yakindan ilgilenmislerdir.

Bir giin Hz. Peygamber’e Siiryanice bir mektup gelmisti. Restlullah (s.a.v) Zeyd
b. Sabit'e, "Bana Siiryanice yazilar geliyor. Sen Siiryani lisanini1 giizelce yazabilir
misin?" buyurdu. Zeyd: "Hayir, bilmiyorum." deyince, Hz. Peygamber (s.a.v):
"Oyleyse, bu dili 6grenmeye ¢alis." emrini verdi. Hz. Zeyd Siiryanice’yi on yedi giin
icinde 6grendi. Bundan sonra Hz. Peygamber’e gelen Siiryanice yazilar1 Zeyd okudu

ve yazd1.*? Bu durum suffe ehlinin, el¢ilik gérevini iistlendiginin bir kanitidir.

Cahiliye doneminde, baz1 kadinlarin okuma yazma bildigi malumdur. Restlullah
(s.a.v), okuma yazma bilen bu kadinlari, diger kadinlara okuma yazma 6gretme ile
gorevlendirmistir.*® Ornegin cahiliye doneminde okuryazarhigi olan Sifa binti
Abdullah, Hz. Peygamber tarafindan, Hz. Hafsa’ya okuma yazma ve diger bazi
becerileri 6gretmek {lizere gorevlendirilmistir. Asr-1 Saadet’te, Sifa disinda okuma
yazma bilen kadin sahabiler arasinda su isimler de bulunmaktadir: Hz. Aise, Hz. Hafsa,
Ummii Seleme, Kerime bnt. Mikdal, Ummii Kiilsiim binti Ukbe ve Aise binti Sa'd,**
Hz. Fatima, Ummii Habibe, Esma binti Ebi Bekr, Ummii Fadl binti Haris, Ummii Han1
bnt. Ebd Talib.*>

Ummetin kadinlar1 sormak istedikleri veya 6grenmek istedikleri birgok mevzuda
Hz. Peygamber’in eslerine gitmis ve onlardan bilgi almislardir. Ayni1 zamanda Mescid-
1 Nebevi’de de hanimlarin egitimi icin ayrilan 6zel bir giin vardi. Bu durumlarin
hepsinden ¢ikan sonug ise cahiliyedeki egitimin tam tersinde bir degisim yasanmis ve

kadinlarin egitim almasi 6nemli bir konu haline gelmistir.

Allah Restlii (s.a.v), firsat esitligini saglamak adina egitimde zengin-fakir,

bedevi-medeni, asil-kdle, engelli-saglikli kisiler arasinda herhangi bir ayrim

452 Ebd Davad, “flim”, 2; Tirmizi, “Istihzan”, 22.

453 Tirmiz, “itizan”, 22; Ebd Davad, “ilim”, 2.

44 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiti, Futuhu’l Buldan (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2013), 548.

455 Ebu Ishak es-Sirazi, Tabakdtu’l Fukahd (Beyrut: Darii’l-Raidi’l-Arabi, 1970), 52.
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yapmamustir.*> Bu yaklasim, sosyal hayatta esitlik anlayisini giiclendirmistir.*’

Cahiliye donemindeki gibi sadece zenginlerin veya hiirlerin egitim alabilmelerine

degil toplumun her kesiminin egitim alabilmelerine olanak sunmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v), egitimde bireysel farkliliklarin 6nemini vurgulamis ve
bu farkliliklar1 belirlerken fitrat kanununa dikkat ¢ekmistir. O, “Her ¢ocuk parmak izi
kadar farklidir” anlayigina sahip olmus ve egitimde her bireyin 6zgiin 6zelliklerine
sayg1 gostermistir. Bu perspektiften hareketle Hz. Peygamber, egitim uygulamalarinda
bireysel farkliliklar ilkesine biiyiik 6zen gostermis, her seviyede bu ilkeyi gézetmis ve

soru soranlara anlayis diizeylerine uygun sekilde hitap etmistir.*>®

Allah Restlii (s.a.v), egitimin en etkili yolunun bizzat yasayarak ve gostererek
ogretmek olduguna inanmistir. Enes b. Malik’in rivayetine goére Hz. Peygamber,
muhacir ve ensarin namazin nasil kilinacagini gorebilmeleri i¢in kendisine yakin saf
tutmalarm istemistir.*° Boylece ibadet, uygulamali olarak 6gretilmistir. Benzer
sekilde koyun derisinin nasil yiiziilecegini, abdestin nasil alinacagini bizzat

uygulayarak gostermesi, onun egitim metodunun pratik yoniinii ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in ilim 6grenme ve Ogretmeye siirekli tesvikte bulunmustur.
Nitekim sOyle buyurmustur: “Yalniz su iki kimseye gipta edilir: Allah’in kendisine
thsan ettigi mali hak yolunda harcayan kimse ve Allah’in kendisine verdigi ilimle yerli
yerince hiikkmeden ve onu bagkalarma 6greten kimse.”*®® Dolayisiyla O’na gére ilim,
yalnizca bireysel bir fazilet degil ayn1 zamanda topluma rehberlik eden, adalet ve

hikmetle uygulandiginda toplumsal diizeni saglayan bir erdemdir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v) kayda deger 6nemli bir uygulamasi1 da zaman zaman
sahabelerine topluluk huzurunda konusma hakki vermesi, hatta onlar tesvik
etmesidir.*! Genellikle mescitte hutbe okutma seklinde yapilan bu uygulama, ilim
seviyesi bakimindan sahabe arasinda bir hiyerarsinin Hz. Peygamber devrinde
basladigimi gosterir. Hz. Muhammed, bizzat kendi devrinde baz1 sahabelere miiftiiliik

ve kadilik gibi gorevler vermek suretiyle onlarin ilimlerine duydugu giiveni izhar

456 Emine Demil, “Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu” Uluslararas:
Sosyal Bilimler Egitimi Dergisi 5/2 (Aralik 2019), 219.

457 Demil, “Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu”, 219.

458 Demil, “Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu”, 222.

459 Byhari, “Ezan”, 68; Miislim, “Salat”, 130.

460 Buhard, “ilim”, 15.

461 Asim Koksal, Islam Tarihi Medine Devri (Istanbul: Samil Yaymevi Yayinlar1,1981), 208.
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etmistir. Bunlar arasinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’id, Zeyd
b. Ka’b, Mu’az b. Cebel ve Ebi Derdd gibi sahabiler akla gelmektedir.*> Hz.
Peygamber toplumu yonetecek, diizene sokacak, degisimi baslatacak bireyler

yetigtirmistir.

Biitin bu Ornekler, Hz. Peygamber’in egitim metodolojisinin temelinde
muhataba gore yaklasim, uygulamali 6gretim, ilim ve hikmetin tesviki, kiiltlirel
farkliliklara hazirlik ve toplumsal ihtiyaglara cevap verme ilkelerinin bulundugunu
ortaya koymaktadir. Onun onderliginde gelistirilen egitim anlayis1 sayesinde hem
diisiinsel hem de tecriibesel agidan zengin, dinamik ve ¢ok yonlii bir toplum insa

edilmistir.
2.3.2. Ticaret

Islamiyet dncesi Arabistan bolgesi bir ticaret merkeziydi. Dogudan Umman ve
Basra korfezleri, giineyden Arap denizi ve Aden korfezi, batidan da Kizildeniz ve
Akabe korfezi ile tabii olarak sinirlanmistir. Arap Yarimadasi’nin ortasi ve dogusu,
nehirleri olmayan sadece gegici dereleri ve vadileri bulunan genis bir sahradir. Batisi
dagliktir, giineyi Yemen’dir. Kuzeyi ise sulu, verimli, zengin ovaliklardir.4®3
Arabistan’in konumu, Cin, Hindistan ve Dogu Hind adalari ile Ortadogu ve Akdeniz’i
birlestiren yollar tikandiginda, yegane gegit yoludur.*** Bu yiizden Arabistan konum

olarak ticaretin merkezindeydi.

Arap sehirlerinden Mekke, Kabe’nin de orda bulunmasi sebebiyle bolgenin
onemli bir ticaret noktasiydi. Bir¢ok ticaret kervani bu bolgeden gegmeden aligveris
yapmazlardi. Hem hac ibadetini yerine getirmek hem de ticaretlerini yapmak i¢in
buraya gelirlerdi. Cahiliye doneminde Arap yarimadasinda bir¢ok pazar kurulurdu.
Bunlar Sam ve Hicaz arasinda bulunan Diimetu’l Cendel pazari, Bahreyn’de kurulan
el-Musakker, Umman’da kurulan Suhar pazari, recep ayinin son giinii toplanan Deba
pazari idi. Ayrica Mehre’de toplanan es-Sihr pazari, Araplarin en biiyiik pazari olan

Ukaz pazari, Ukaz pazarina yakin kurulan Zi’l-Mecaz pazari da mevcut idi.*®

462 K 5ksal, Isiam Tarihi Medine Devri, 215-221.

463 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Bogazi¢i Yaynlari,
1980), 1/32.

Adnan Demircan, Murat Akgiindiiz ed. A4na Hatlariyla Islim Medeniyeti (Istanbul: Siyer
Yayinlar1 2021), 270.

45 Demircan, Akgiindiiz, Ana Hatlariyla Islam Medeniyeti, 283-284.

464
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Pazar bir krallik topraginda ise kral pazarin baskani olurdu. Ayni1 zamandan
pazarlarda bir yargi¢ bulunurdu. Bu yargi¢c anlagmazliklar1 ¢ozer, haksiz alim satim
islemlerini engellerdi. Eger dava mahkemeye tasinirsa bu pazarlarda kurulan
mahkemelere gidilirdi. Pazarlarda genellikle pahali kokular, altin veya giimiis iirtinler,

kumaslar, hurma, sarap, kilig, yay ve ok, hayvan ve koleler satilird1.*%

Verimsiz bir vadide yer alan Mekke sehrinin sakinleri, gecimleri i¢in her cesit
ihtiyaclarini ithal etmek mecburiyetinde idiler. Kendi kendine yetinemeyen Mekke
ahalisi ihtiyaglari i¢in tahil, hurma, meyve, sarap ve diger besin maddelerini disardan

ithal ediyordu.*¢

Mekke zamanla araci veya perakendeci konumundan, kervanlar diizenleyen is
adamlar1 merkezi haline geldi ve sonugta Mekkeliler biiyiik sermaye sahibi oldular.
Bir yanda biiyiik sermaye sahipleri diger yanda sermayeden yoksun insanlar toplumda
dengesizlik olusturdu. Bu dengesizlik kabilelerde catismalara sebep oluyor ve
catismalar kabile diizenlerini de bozuyordu. Mekke’de otorite, servet ve gii¢c esasi
lizerine kurulmustur.**® Cahiliye déneminde faiz ve hile had safadaydi. Hak ve adalet
ilkesinden uzak, kisa vadeli ¢ikara dayali ve giicliiden yana ticari iligkiler toplumun
yozlasmasina sebebiyet vermisti. islim dncesi donemde Araplarm en &nemli gecim
kaynaklarindan biri de baskin ve yagmalardi. Bu yagmalar genellikle yabanci

kabilelere yapilird1.*®

Islamiyetin gelisi ile birlikte haksiz kazang, yagmalama ve faiz kaldirdi,
Insanlarin esit ve dzgiir sekilde ticaret yapmalart miimkiin hale geldi. Aldatmalara
gecit vermedi. Ornegin alt1 1slak, iistii kuru olan bugday:1 goren Allah Resiildi (s.a.v)
satictya “Bizi aldatan bizden degildir’*’® diyerek hilenin ve aldatmanimn &niine

gecmeye gayret etmistir.

Hz. Peygamber ticareti kolaylastirmak amaciyla da Medine’de merkezi bir ¢arsi
ve pazar yeri inga etmistir. Bu cars1 Ukaz panayir1 6rnek alinarak kurulmustur. Ata b.

Yesar’dan soyle nakledilmistir: “Restlullah (s.a.v), Medine’de bir cars1 belirlemek

466 {rfan Muhammed Hammr, Sitku ‘Ukdz ve Mevasimu’l- Hacc (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-
IImiyye, 2000), 206.

467 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 29.

48 Mahmud Ibrahim, “Islim’in Dogusu ve Sermaye”, ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel, Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (Konya:1999), 8/285.

469 Algiil, Islam Tarihi, 1/93.

470 Miislim, “Iman”, 164.
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istediginde, Ben-i Kaynuka ¢arsisina geldi. Sonra Medine carsisina geldi ve ayagiyla
yere vurdu, sdyle buyurdu: Bu carsiizdir. Daralmayacak ve harag alinmayacaktir.”*"!
Bu pazar i¢inde yapilacak tiim haksizliklarin, haksiz kazanglarin ve aldatmalarin

Oniine gecilmistir.

Ayni zamanda ensar ve muhaciri kardes kilarak sermaye akigini1 saglamistir.
Mekke’nin fethi ile beraber Mekke ve Medine arasindaki ticareti de birlestirmis*’? ve

neticede sermayeyi Islam’1n hizmetinde yatirrma doniistiirmiistiir.

Cahiliye doneminde giicii ve otoriteyi elinde bulunduran {ist tabaka harig
insanlar aglik sinirinda yasamaktaydi. Ticaretten kazan¢ sadece list kademedeki
kisilere pay ediliyordu. Geri kalan halk adaletsiz dagitim yiiziinden zor zamanlar
geciriyordu. Islamiyet’in gelisi ile adaletsiz ekonomik diizen yerini refaha birakmus.
Haksiz kazancglarin 6niine gecilmis ve ticaretin bir fitne aracina doniigmesine mani
olunmustur. Bu baglamda Allah Resilii (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Her timmetin bir
fitnesi vardir. Benim {immetimin fitnesi de maldir.”*’* Béylece insanlar1 mali fitneye

doniistiirmemeleri i¢in uyarilmistir.

Allah Resilii soyle buyurmustur: “ddemoglunun iki vadi dolusu mali olsa
liciinciisiinii  de ister. Ademoglunun icini/agzimi  topraktan baska bir sey
dolduramaz.”*’* Mala olan hirs ve ihtiras insanlarda haksiz kazang elde etme istegi
uyandirmis ve bozgunculuga sebebiyet vermistir. Ticarette karaborsacilig1 yasaklamis
ve soyle buyurmustur: “Mal1 piyasaya siiren kazanmis, pahaliya satmak i¢in bekleten
ise Allah’m lanetine ugramustir.”*’> Cahiliyeden kalma bir huy olan insanlarmn

aldatarak veya hile yaparak mal sahibi olmalar1 engellenmistir.

Allah Restlil (s.a.v) Kur’an rehberliginde zenginin giliglenmesini saglayan,
muhtacin da daha ¢ok ezilmesine neden olan faizi de yasaklamistir. “Faizin her ¢esidi

ayaklarimin altindadir!”*’® Cabir (r.a): “Resfilullah (s.a.v) faiz yiyene, yedirene,

471 Ebiil-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed Es-Semhudi, Vefdu 'I- Vefa Bi-Ahbari Dari’l-
Mustafa (Beyrut: Miiessesetlit-Tarihil-Arabi, 2009), 2/747.

472 fbrahim Halil Giimiistekin, Hz. Peygamber (s.a.v) Doneminde Ekonomik Hayat, (Bursa:
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 30-40.

473 Tirmizi, “Ziihd”, 19; Tbn Mace, “Fiten”, 18.

474 Buhari, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”,116.

475 Tirmizi, “Buyu’”, 40; Darimi, “Buyu’”, 12; Ibn Mace, “Ticarat”, 6.

476 Ebfi David, “Menasik”, 71; Darimi, “Menasik”, 34.

104



katibine ve sahitlerine lanet etti ve onlar miisavidirler”*’” diye buyurdugunu rivayet

etmistir.

Cabhiliye donemi haksiz kazancin, hilenin, yagmalama ve hirsizligin fazla odugu,
fakirin ezilip gii¢liiniin daha da gii¢lii oldugu bir donemin adidir. Ticaret belli kabileler
arasinda sliregelen bir adet haline gelmis, faiz ile insanlarin belleri biikiilmiistii. Allah
Restlii (s.a.v) yapilan haksizliklar1 kabul etmemis ve ticareti belli kurallara
baglamistir. Daginik bulunan biiyiik-kiiciik pazarlar1 birlestirmis ve onlar belli
diizende devam etmesini saglamistir. Getirdigi yeni hiikiimler ve koydugu kurallar ile
haksiz kazanci, adaletsiz ekonomik diizeni, kole ticaretini yasaklamis ve herkesin esit
haklara sahip oldugu bir ticaret ortami olusturmustur. Boylelikle ticaret herkesin
ulasabildigi zenginin de fakirinde ayni ortamda aligveris yapabildigi bir hal almistir.

Degisen ticaret kurallari ile toplumun refah seviyesi ylikselmistir.

2.3.3. Kadin

Bu baslik altinda degisim yasayan toplumlarda yogun tartigma konusu olan
kadindan bahsedilecektir. Kadinin sosyal, ekonomik ve ailevi yonleri ele alinacaktir.
Hz. Peygamber’in Kur’an’dan referans alarak kadin konusunda hangi degisimleri
gerceklestirdigi, yasanan degisimler sonucunda kadin hayatinin ne kadar degistigi ve
hangi statiileri kazandiginin izleri siiriilecektir.

Insanlik tarihi boyunca hemen her toplumda kadin tartisma konusu olmustur.

Kadinin ruhunun olup olmadig hatta insan olup olmadig1 dahi tartigilmistir.*’®

Cahiliye doneminde sadece soylu ailelere mensup kadinlar erkeklere denk
tutulmustur. Onlar1 s6z sahibi kilan da mensubu olduklar1 kabile veya aileleri idi.
Cahiliye toplumunda kadin, adeta kullanilmay1 hak eden degersiz bir varlik olarak
goriiliiyordu. Kiz gocuklari, sadece degersiz degil, ayn1 zamanda bir utang kaynag:
olarak da algilantyordu. Neticede bazi aileler, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdmerek
hayatlarina son veriyorlardi. Bu tiir uygulamalar, sadece toplumsal baskidan degil,

ayni zamanda ekonomik zorluklar, bakim gii¢liigli, fuhsa siiriiklenme korkusu ve

477 Miislim, “Miisakat”, 106; Tirmizi, “Buyu”, 2; Nesai, “Ziynet”, 25; ibn Mace, “Ticarat”, 58;
Darimi, “Buyu”, 4.

478 Said Yildirim, Kur’dn Ac¢isindan Kadimin Sahitligi ve Mirastaki Konumu (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 11.
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evlenememe endisesinin bir sonucu olarak da ortaya ¢ikiyordu.*’” Kur’an bu durumu
sOyle anlatir: “Onlardan biri kiz ile miijdelendigi zaman, ofkelenmis olarak yiizii
kapkara kesilir. Kendisine verilen miijdenin kétiiltigiinden dolay: kavminden gizlenir.
Onu, asagilik duygusu i¢inde kalarak yaninda tutacak mi yoksa topraga mi gomecek?

Bakin ki verdikleri hiikiim ne kotiidiir. %"

Cahiliye Araplarina gore, cadirin i¢indeki kadin ile ¢adirin diregine baglanan
deve arasinda ¢ok az bir fark vardi.**! Aybas1 halinde kadinla ayn1 yatakta yatmaktan,
ayni evde oturmaktan ayni kaptan yiyip igmekten sakinilmasi, Urve b. el-Verd’in
hanimini sarap karsiliginda rehin birakmasi, hanimina kizan Sahr b. Amr’in onu idam
etmesi ve kiz doguran kadinin kocasi tarafindan terkedilmesi gibi uygulamalar kadinin

bulundugu konumu en iyi 6zetleyen durumlardir.*?

Araplar birbirlerini kiz ¢ocuklar1 konusunda ayiplarlardi. Ciinkii kiz ¢ocugu
savasa gitmiyor, ¢oluk ¢ocugu saldirganlardan koruyamiyor, ¢aligip erkekler gibi mal
tiretmiyor, esir alindiginda sehveti tatmin i¢in kullaniliyor ve degis tokus ediliyordu.
Cogu defa fuhsa zorlanmasi ve zina ile sahibine servet kazandirmasi mubah

goriililyordu. Bu gibi durumlar kiz babasi icin ¢ok zor ve utang vericiydi.**?

Kadinlar miras dagitilirken tereke mali gibi sayilir ve 6ldiikten sonra varise
kalirdi. Varis, miras birakan babasi bile olsa varis oldugunun bir gostergesi olarak
onun karisinin iizerine ridasini atarak “malina varis oldugum gibi karisina da varisim”
der ve kadini ister kendisine alikoyar isterse mehrini almak suretiyle baskasina

devrederdi.*®*

Kadnlar genelde mirastan mahrum edilir nadiren kendisine mirastan pay
verilirdi. Bu da ancak maddi acidan gii¢lii kadinlar ve aileler icin gecerliydi. Kiz
cocugu biiyiiylip evlenecek yasa geldiginde kendisine se¢cim hakk1 taninmaz, babasinin

veya efendisinin istedigi kisi ile evlendirilirdi. Kadinin evlendigi aile tarafindan kabul

479 Sehal Deniz Kotan, Medine Dénemi Sosyal Hayatinda Kadinin Konumu (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 3.

480 en-Nahl 16/58-59.

481 Semsettin Giinaltay, Tiirk Islam Tarihine Elestirel Yaklagim (Istanbul: Akcag Yaynlar,
2020), 119.

482 Riza Savas, Islam i Ik Asrinda Kadin (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 31.

483 Muhammed Sallabi, Siyeri Nebi gev. Mustafa Kasadar, Serafettin Senaslan, Sadullah Ergin
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2014), 2/38.

84 Giinaltay, Tiirk Islam Tarihine Elestirel Yaklasim, 119.
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edilmesinin sarti ¢ocuk dogurmasiydi. Sayet c¢ocuk doguramazsa esi tarafindan

seviliyor olsa dahi toplum tarafindan bosanmaya zorlanird:.**>

Erkekler istedigi kadar kadinla evlenme hakkina sahiplerdi. On kadinla evli
olanlar dahi vardi. Ornegin cahiliye déneminde on kadm ile evli olan Gaylan b.
Seleme, Taif fethinden sonra iman edince Allah Resulii (s.a.v), onlardan dort tanesini

se¢mesini ve digerlerini bosamasini emir buyurdu.*8

Cahiliye toplumunda kadina giivenilmeyecegi kanaati yaygindi. Onlarla
miisavere ediniz fakat onlara muhalefet ediniz anlayis1 hakimdi. Hz. Omer’in su sozii
durumu ozetliyordu: “Islim oncesinde bizler, kadinlara deger vermezdik. Islam
geldiginde, Allah onlarin haklarindan s6z edince bizler kadinlarin ¢esitli haklara sahip

olduklarini anladik.”*®’

[slam, cahiliyenin kadina ¢izdigi hakir ve perisan rolii reddetmis ve kaldirmistir.
Kur’an hem yaratilis hem de hak ve sorumluluklari agisindan erkek ile kadini esit

kabul etmistir.*3® Onu serefli ve kiymetli mevkiine yiikseltmistir.

Erkek veya kadin olsun Miisliiman, miimin, abid, sadik, sabirli, muttaki,
mutasaddik, orug tutan, iffetli ve Allah’1 cok ananlar ayrim gozetmeksizin magfiret ve
miikafat ile miijdelenmistir.*®® Islam’m kutsal kitabi Kur’an ve kutlu nebisi Hz.
Peygamber ile cahili donemde yerilen, yok sayilan kadinlar insani tiim haklara vasil

olmuslardir.

Allah Resilii (s.a.v) Islamiyetten énce de kiz ¢ocuklarina deger vermis, kizlarini
sirtinda gezdirip sevmis, onlarla oyunlar oynamistir. Esine deger veren, ona yardim
eden, onunla hayati paylasan bir peygamberdi. Ev islerine yardim eden kendi
sokiiglinti kendi diken, yemek yapiminda esine yardim eden ve ailesinin hizmetini
gbren biri idi. 4%

Allah Resili (s.a.v) kiz c¢ocuklarinin gomiilmesini engellenmek ile ise

baslamistir. Kiz ¢cocuklarini dldiirmenin biiyiik bir vebal olacagi inancinda olup onlar1

birer cennet vesilesi kabul etmistir. “Her kim ii¢ kiz cocugunu veya kiz kardeslerini

485 Sallabi, Siyeri Nebi, 40.

486 Ebhg Davad, “Talak”, 24; Tirmizi, “Nikah”, 33; Tbn Mace, “Nikah”, 40.
487 Miislim, “Talak”, 31.

488 en-Nisa 4/34.

489 e]-Ahzab 33/35.

490 Buhari, “Ezan”, 44, “Nefekat”, 8, “Edeb”, 40; Tirmizi, “Kiyamet”, 45.
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himaye edip biiyiitiir, giizelce terbiye eder, evlendirir ve onlara liituf ve iyiliklerini
devam ettirirse, o kimse cennetliktir***! Baska bir soziinde: “Her kim iki kiz gocugunu
yetiskinlik ¢agina gelinceye kadar biiyiitiip terbiye ederse, kiyamet giinii o kimseyle
ben yan yana bulunacagiz*? diye buyurmustur. Bdylelikle kiz cocuklarinim bir utang

vesilesi olmasini onlarin cennet vesilesi olmasi ile degistirmistir.

Allah Resilii (s.a.v) erkek ¢ocuklarinin kiz ¢ocuklarindan iistiin tutulmasini da
kesinlikle reddetmistir. “Ikram ve ihsanlarinizla cocuklarmniza esit muamelede
bulunun. Eger ben birini iistiin tutacak olsaydim, kizlar1 iistiin tutardim”*** diye

buyurarak kizlart degerli ve listiin olarak kabul etmistir.

Allah Restlii (s.a.v) evlilik yasina gelmis kizlarin evliligi hususunda da gesitli
degisikliklere gitmis ve kizin bir mal gibi satilmasinin Oniline ge¢mistir. Hz.
Peygamber, evlilik kurumunun temelini karsilikli riza ve kadinin haklarinin korunmasi
lizerine insa etmistir. Bu baglamda nikah konusunda kadinin rizasinin esas alinmast,
Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi en 6nemli degisimlerden biridir. Ibn Abbas’in
naklettigine gore Hz. Peygamber: “Nikah hususunda dul kadinin kendi rizas1 velisinin
rizasindan &nceliklidir. Bekdr kizin izni alinir; susmasi, onun izni sayilir”4*

buyurmustur. Bu ifadeyle kizlarin zorla veya mal karsiliginda evlendirilmesi agikca

yasaklanmis, neticede nikahta kadinin iradesi temel ilke haline getirilmistir.

Bu konuda Hz. Aise’den (r.a) gelen rivayet oldukca dikkat cekicidir. Geng bir
kiz, babasinin kendisini sadece ailevi itibar kazanmak i¢in amcasinin oglu ile
evlendirdigini, halbuki kendisinin bu evliligi istemedigini Resllullah’a (s.a.v)
aktarilinca, Hz. Peygamber kiza, evliligi kabul edip etmemekte tamamen serbest
oldugunu bildirmistir. Bunun iizerine kiz, babasinin yaptig1 isleme kars1 ¢ikmadigini,
fakat maksadinin kadinlarin evlilik hususunda s6z hakkina sahip olduklarim
gdstermek oldugunu sdylemistir.*>> Bu olay, nikahta kadiin rizasinin esas oldugunun

bir beyanidir.

1 Tirmizd, “Birr”, 13; Ebl David, “Edeb”, 120-121.

492 Miislim, “Birr”, 97; Ebt David, “Edeb”, 121.

493 Tbn-i Hacer el-Askalani, el-Metalibii’I-Aliye (Beyrut: Ocak Yayinlari, 2010), 69.

494Al17 b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Kurtubi, Serhu I-Cdmi i ’s-sahih, thk. Yasir b. Ibrahim
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 7/254.

495 Nesat, “Nikah”, 36; Ibn Mace, “Nikah”, 12.
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Ebl David’un nakline gore de babasi tarafindan zorla evlendirilen bir cariye Hz.
Peygamber’e gelmis, Restlullah onu muhayyer birakmustir.**® Benzer sekilde, dul
kadinlar ve bulGg c¢agma wulasmis kizlarin da kendi iradeleri disinda
evlendirilemeyecekleri, Hz. Peygamber’in uygulamalariyla sabittir. Ornegin Kudame
b. Maz‘(in, kardesi Osman b. Maz‘in’un kizzm1 Ibn Omer’e nikdhlamak isteyince
Resilullah (s.a.v) “O yetimdir, goriisii alinmadan evlendirilmez”*” buyurmus ve kizin
iradesini esas almistir. Biitiin bu uygulamalar kadin haklarini korumak ve kadinin
iradesine saygi duymak ve eski adetlerin degistirildigini vurgulamak agisindan énem

arzetmektedir.

Hz. Peygamber, evlilikte yalnizca rizay: degil, ayn1 zamanda kadinin ekonomik
haklarin1 da giivence altma almistir. Bu baglamda mehir, Islim’in en belirgin
diizenlemelerinden biri olmustur. Kur’an-1 Kerim’de “Aldiginiz kadinlarin mehirlerini
goniil rizasiyla ve Allahin bir atiyesi olarak verin. Eger onlar géniil hosluguyla bir
sey bagislarlarsa onu afiyetle yiyin**® buyurularak, mehrin nikahta énemli bir hak
oldugu acikca ifade edilmistir. Yine baska bir ayette, “Haram olanlar disindaki
kadinlarla evlenmeniz, iffetli olarak ve zina etmeksizin yasamak, mallarinizdan onlara
mehir vermek sartiyla size helal kilindi”*° denilmis ve mehrin nikhin ayrilmaz bir

parcasi oldugu teyit edilmistir.

Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da bu ilkeye riayet edildigi goriilmiistiir.
Kendi kizi Hz. Fattma’nin evliliginde Hz. Ali’den mehir almis,’® sahabeden biri
evlenmek istediginde ondan kadina mehir vermesini istemistir.>’! Bu érnekler mehrin
olmasi gerektiginin beyanlaridir. Anlasildig: iizere Hz. Peygamber, evliligin mehirsiz
yapilmasint dogru bulmamistir. Sayet mehirsiz nikdh uygun goriilseydi, imkéani
olmayan sahabilere bu konuda ruhsat verilirdi. Boylece mehir, hem kadinin evlilikteki
ekonomik giivencesi hem de erkegin evlilige verdigi degerin somut gostergesi
olmustur. Mehir Isldm’1n kadina verdigi bir haktir. Mehir ile kadmin erkek iistiindeki
haklar1 heniiz evliligin basinda olusturulmaya baslanmistir. Bu ayn1 zamanda kadinin

evliliginde vasifsiz ve hakki olmayan bir esya gibi goriilmesini de engellemistir.

49 Eb David, “Nikah”, 25; Nesai, “Nikah”, 36; Ibn Mace, “Nikah”, 12.
497 Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:284); Darekutni, “Siinen”, 331.

498 en-Nisa 4/4.

499 en-Nisa 4/24.

00 Eb David, “Nikah”, 24, 25.

S0 Buhard, “Nikah”, 14; Nesai, “Nikah”, 62.
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Kadin, narin ve hassas yaratilmistir. Allah Resiila (s.a.v) kadinlara iyi
davranilmasi gerektigini, onlara kars1 sefkatli ve merhametli olunmasini her firsatta
dile getirmistir. Ebi Hiireyre’den (r.a) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sOyle
buyurmustur: “Kadinlara iyi davranmanizi tavsiye ederim; vasiyetimi tutunuz. Zira
kadin kism1 kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri {ist
tarafidir”>%%, “Ey insanlar! Kadinlarin haklarina ridyet ediniz! Onlara sefkat ve sevgi
ile muamele ediniz! Onlar hakkinda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz
kadinlar1, Allah emaneti olarak aldiniz; onlarin namuslarini ve iffetlerini Allah adina
soz vererek helal edindiniz!”*, “Sizin en hayirliniz, ailelerine en giizel muamelede

bulunanmizdir!”* Bu gibi hadisler kadina hak ettigi degeri vermenin talimatlaridir.

Hz. Peygamber kadinlarin erkekler tizerinde ¢esitli haklarinin oldugunu 6zellikle
vurgulamistir. Muaviye b. Hayde (r.a) dedi ki: Ya Restilullah, hanimlarimizin bizim
tizerimizdeki hakki nedir? diye sordum. Allah Resilii (s.a.v): “Yediginden ona da
yedirmek, giydigin gibi onu da giydirmektir. Ayrica yiiziine vurma, onu kotiileme, bir
de darilip ayr1 yatmaya mecbur kaldiginda bunu sadece kendi evinde yap™%, diye
buyurmustur. Boylelikle cahiliye doneminde gémiilen kadini hor gérmek, incitmek ve

zor durumda birakmak gibi kétiiliikler yasaklanmigtir.

Allah Restli (s.a.v), hayirli olmanin kadinlara 1yi davranmak ile irtibath
oldugunu ifade etmistir. Ebli Hiireyre’den (r.a) rivayet edildigine gore Restlullah
soyle buyurmustur: “Imani en miikemmel miimin, ahldki en giizel olandir; en

hayirliniz ise hanimlarina en giizel davrananizdir.”>%

02 Byhari, “Enbiya”, 1, “Nikah”, 80; Miislim, “Rida”, 60.

303 Miislim, “Hac”, 147; Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:1444).

504 Tbn Mace, “Nikah”, 50.

505 Ebfi Davad, “Nikah”, 40,41. (Hadisin ravilerinden biri olan Musa b. Ismail’den, Yahya b.
Main, ibn Ebi Seybe ve Ebli Hatim er-Rézi gibi alimler kendisinden hadis rivayet etmislerdir.
Rivayetleri Kutub-i Sitte basta olmak {izere bir¢ok hadis kitabinda yer almistir. Yahya b.
Main, Ibn Sa‘d, Buhari, Ebii Hatim er-Razi, ibn Hibban ve Zehebi gibi alimler onu hadis
rivayeti agisindan giivenilir kabul etmislerdir. EbGi Hatim er-Razi, “Basra’da kendilerinden
hadis rivayet ettigim kisiler i¢inde hadisi en giivenilir olan1” diyerek kendisini tavsif etmistir.
Hadisin bir diger ravisi Hammad b. Seleme’dir. Kendisi muhaddis, fakih ve nahiv alimidir.
Ibn Sad kendisini sika olarak nitelendirmis ancak rivayetlerinin arasinda bazi miinker
hadislerin oldugunu da soylemistir. Buhari kendisinden bagka bir hadise sahitlik i¢in
rivayette bulunmustur. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almistir.) ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 7/306;
Buhari, et-Tarihu 'I-kebir, 7/280; ibn Ebd Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 8/136; Mizzi, Tehzibii'I-
Kemal, 29/21-217.

306 Tirmizi, “Rada”, 11.
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Allah “Kadinlarla giizel geginin " diye buyuruyorken Allah Resilii de (s.a.v)
kadin1 Allah’mn en degerli nimetlerinden biri olarak kabul etmistir. “Diinya nimetlerle
doludur. Onun en gdzde nimeti de saliha kadindir.”>% Bu ifadeler kadinin énemli bir

deger olarak goriilmesini saglamistir.

Hz. Peygamber kadinin annelik vasfini kutsal saymis, annesine hiirmet edenin,
hizmetiyle ilgilenenin cennetlik olacag: bildirilmistir. Bir sahis, Rastlullah’a (s.a.v)
gelerek: Kendisine en iyi davranmam gereken kimdir? diye sorunca Rasilullah:
Annendir! buyurmustur. Sahabi; Ondan sonra kimdir? diye sorunca Hz. Peygamber:
Annendir! buyurmustur. Sahabi tekrar: Ondan sonra kim gelir? diye sorunca Allah
Restlii yine: Annendir! cevabini vermistir. Sahabi tekrar: Sonra kim gelir? diye
sorunca Resil-i Ekrem bu sefer: Babandir! cevabini vermistir.’” Bu kadina hizmet

etmenin ve ona hiirmet gdstermenin 6neminin bir ifadesidir.

Kur’an’in emirleri ve Hz. Peygamber’in izahatlariyla cahiliye doneminin haksiz
bosanmalar1 da son bulmustur. Kadin1 haksiz yere bosayan, ona zulmeden, mehrini
vermeksizin evsiz birakan uygulamalar kaldirilmis yerini kadinin haklarini, hayatini
ve haysiyetini koruyan haklar doldurmustur. Bosanmanin ancak son ¢are oldugu ifade

olunmustur. “Allah igin helalin en sevimsizi bosanmadir.”>1°

Bosanma olacaksa da yeni kurallara gore ve kadinin haklar1 korunarak
yapilmaliydi. Islam’a uygun bosanmanin seklini, Allah’mn elgisi sdyle belirlemistir.
Abdullah b. Omer esini hayizli giinlerinde bosamisti. Hz. Omer durumu Hz.
Peygamber’e iletince Restlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Ogluna emret, karisina
donsiin, sonra temizlenip hayiz goériinceye, sonra yeniden temizleninceye kadar onu
biraksin. Bundan sonra isterse onu nikdhi altinda tutar, dilerse cinsel temasta
bulunmaksizin bosar. Iste yiice Allah’m kadinlarin, kendisi i¢inde bosanmasin
emrettigi iddet budur” °!' Miislim bu rivayeti sdyle nakletmistir: “Ona emret de
karisina donsiin, sonra onu temiz iken veya gebe iken bosasin.”>!? Boylelikle kadinin

bosanmas1 uygulamalar1 degistirilmis ve kadin haklar1 koruma altina alinmistir.

307 en-Nisa 4/19.

308 Miislim, “Rada”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned (No: 8591).
309 Byhari, “Edeb”, 2; Miislim, “Birr”, 1.

510 b Davad, “Talak”,3; ibn Mace, Talak, 1.

511 Buhard, “Talak”, 1,3,44,45.

512 Miislim, “Talak”, 1.
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Allah bosanan kadina mehrinin verilmesini de emretmistir.’!* Ciinkii mehir
bosanma sonrasi kadina belli bir ekonomik giivence ve bagimsizlik saglayacaktir.
Cahiliye devrinde koca, esini diledigi kadar bosar ve yeniden geri alabildigi i¢in Allah
bosamayi ticle sinirlamistir. Bunu diizenleyen ayetlerde sdyle buyurulur: “Bosama iki
defadwr. Bundan sonra ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermek vardir. Kadinlara
verdiklerinizden (bosama sirasinda) bir sey almaniz size heldl olmaz. Ancak erkek ve
kadin Allah’in simirlarinda kalip, evlilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa
bu durum miistesnadir. (Ey Mii’miinler!) Siz de kart ile kocanin, Allah’in sumirlarini,
hakkiyla korumalarindan gsiipheye diiserseniz, kadimin erkege kurtulus fidyesi
(muhdlea bedeli) vermesinde her iki taraf igin de bir sakinca yoktur. Bu séylenenler
Allah’in koydugu simirlardir. Sakin bunlart agmaymn. Kim Allah’in simirlarint asarsa
iste onlar zalimlerdir. Eger erkek kadin (iigiincii defa) bosarsa, ondan sonra kadin bir
baska erkekle evienmedikge, onu yeniden almasi kendisine helal olmaz. Eger bu (yeni
evlendigi) kisi de onu bosarsa, (her iki taraf da) Allah’in sumrlarimi muhafaza
edeceklerine inandiklar: takdirde yeniden evienmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar
Allah i belirledigi simirlardir. Bunlari, anlayan bir toplum icin agiklamaktadur. '
Hadis ve ayetlerden de anlasildigi iizere cahiliye donemindeki haksiz bosanmalari
kaldirilmis ve yerine bosanma sonrasinda da kadinin hem sosyal hem de ekonomik

haklariin koruyan yeni kurallar getirilmistir.

Islam’mn gelisi ile birlikte kadin, yalmzca evde duran pasif bir figiir olmaktan
¢ikmis ve sosyal yasamda belirli roller iistlenmeye baslamistir. Artik sadece belli
ailelelerin {istiin goriilen kadinlar1 degil, biitiin kadinlar sosyal hayatta yer almaya
baslamistir. Her ne kadar ailenin ge¢im ve nafaka sorumlulugu esas itibariyla erkege
yiiklenmis olsa da, farkli nedenlerle kadinlarin da ¢alisma hayatina katilmalar1 ve aile

biitgesine katki saglamalarina olanak taninmigtir.>'3

Kadimin aile i¢inde {i¢ temel sorumlulugunun oldugu ifade olunmustur. Bunlar
neslin korunmasi, ev diizeninin saglanmasi ve c¢ocuklarin egitilmesidir. Hz.
Peygamber kadinlarin bu sorumluluklarina vurgu yapmis ve onlari evlerinden sorumlu

bir “coban”a benzetmistir. Cobanlik benzetmesi, insana belirli gérev ve sorumluluklar

513 el-Bakara 2/236.

314 el-Bakara 2/229-230.

315 Abdullah Ozbek, “Calisan Kadin ve Aile”, Aile Sempozyumu (Ankara: Medeniyet Vakfi,
2015), 167-170.
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yiikleyen bir metafordur.’'® Bagka bir hadisinde de Hz. Peygamber, “Allah bir kimseyi
baskalar1 iizerine ¢oban yapmis, o da idaresi altindakileri aldatmis olarak Slmiisse,
Allah ona cennetini haram kilar’>!” diye buyurarak, 6zellikle aile kurumunda gérevini

hakkiyla yerine getirmenin énemine dikkat ¢ekmistir.>'8

Malum oldugu iizere islam’da kadina biat hakki da verilmistir ki bu giiniimiizde
se¢cme ve sozlesme yapma hakkiyla benzerlik gostermektedir. Ayrica nikah akdinden
hibe ve suf‘aya, icare (kira), iare (6diing), vekalet, sirket, kismet, dava, sulh ve vasiyete
kadar pek ¢ok sosyal ve ekonomik alanda kadin, erkekle esit kabul edilmistir.>!
Boylece Islam hukuku, haklar noktasinda kadini erkekle esit bir konuma tagimustir.
Neticede Miisliiman aile yapisinda erkek ve kadin, birbirini tamamlayan iki esit unsur

olmuslardir.

Hz. Peygamber doneminde kadinlar yalnizca ev isleriyle mesgiil olmamis, sahip
olduklart1 yetenek ve becerilere bagli olarak cesitli mesleklerde faaliyet
gostermislerdir. Baz1 kadinlar, ¢alisma hayatindaki konumlar1 hakkinda tereddiitler
yasamus, bu hususu bizzat Allah Resflii'ne (s.a.v) danigmislardir.”?° Nitekim Rayta bt.
Abdullah, Hz. Peygamber’e gelerek, “Ya Restllallah! Ben zanaatkar bir kadinim,
tirettiklerimi satarim. Ancak benim, esimin ve ¢ocugumun herhangi bir mali yoktur”
demistir. Boylece ailesinin kendi ¢alismasina ihtiyag duydugunu ima ederek, hem
calismasinin mesruiyetini hem de kazandig1 paradan ailesine harcama yapip
yapamayacagini sormustur. Hz. Peygamber kendisine, “Onlara (ailene) yaptigin

harcamalarda senin igin miikafat vardir’>?!

buyurmustur. Bdylece kadinlarin
calismasina ve aile biitgesine katkida bulunmasina yonelik herhangi bir engelin

bulunmadigi ortaya konmustur.

Asr-1 saddette kadinlarin ticari hayatta aktif olduklarin1 gosteren baska drnekler
de mevcuttur. Ornegin Esma binti Muharribe’nin Yemen’den getirilen giizel kokular

Medine’de sattig1 rivayet edilmis.’** Havle binti Tiiveyt Medine’de 1tr ticareti yapmis

516 Buhard, “Istikrdz”, 20, “itk”, 17, 19, “Vesaya”, 9, “Nikah”, 81, 90, “Ahkam”, 1; Miislim,
“imare”, 20; Ebd Davad, “imare”, 1, 13; Tirmizi, “Cihad”, 27.

517 Buhari, “Ahkam”, 8; Miislim, “Iman”, 227.

518 Ahmet Acarlioglu, “Hz. Peygamber Doéneminde Kadinin Calisma Hayatindaki Yeri”,
Siileyman Demirel Universitesi Dergisi 1/42 (Haziran 2019), 213.

519 Rahman, Siret Ansiklopedisi, 4/144.

20 Acarlioglu, Hz. Peygamber Déneminde Kadimin Calisma Hayatindaki Yeri, 216.

521 {bn Sa’d, et-Tabakat, 2/274.

522 fbn Sa'd, et-Tabakat, 2/300.
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ve kadinlarin aligveris yapmak amaciyla carsilara gittikleri ve bu konuda herhangi bir

engelleme ile karsilasmadiklar belirtilmistir.>?

Hz. Peygamber’in kadinlarin calisma hayatina katilmasina dair herhangi bir
sinirlama getirmedigini gosteren en dikkat ¢ekici oOrneklerden biri, Sifa el-
Adeviyye’nin Medine ¢arsisinda gorevlendirilmesidir. Sifa, aligveris esnasinda ortaya
cikan ihtilaflar1 ¢ozmekle, alict ile satici arasindaki anlagmazliklar da son s6z
sdylemekle ve ¢arsinin temizlik ve diizenini saglamakla sorumlu kilinmistir. Hz. Omer
de (r.a.) hilafetinin ilk yillarinda Sifa el-Adeviyye’yi ayn1 gorevde tutarak bu
uygulamay1 devam ettirmistir.’>* Bu gorevlendirme, Hz. Peygamber déneminde
kadinlarin idari sorumluluk {istlenebildiklerini ve kamu gorevlerinde etkin rol

alabildiklerini gdstermektedir.

Ticaretle mesgul olan kadinlardan biri de Kayle el-Enmariyye’dir. Hz.
Peygamber umre esnasinda kendisiyle karsilagtiginda Kayle, ticaretin ahlaki esaslari
hakkinda kendisine birtakim sorular yoneltmistir. Cevaben Allah Restlii (s.a.v): “Ey
Kayle! Bir sey alacagin zaman diisiindiigiin fiyat1 teklif et, satic1 ister kabul etsin ister
etmesin. Bir mal satacagin zaman da satmay diisiindiigiin fiyat1 sdyle”>? buyurarak

ticarette diiriistliik ve seffafligin esas oldugunu vurgulamistir.

Biitiin bu Ornekler, Hz. Peygamber doneminde kadinlarin gerek ekonomik
gerekse sosyal ve idari alanlarda aktif roller iistlendiklerini ortaya koymaktadir. Islam,
kadinlarin toplum hayatina katilimina engel olmamusg; aksine onlarin yetenekleri
Olceeginde katkilarini tesvik ederek, dinin temel ilkelerine riayet ettikleri siirece iiretim
ve hizmet hayatinda yer almalarin1 miimkiin kilmistir. Cahiliye doneminde de kadinlar
ticarette yer alirdi. Ancak bu sadece belli kabilelerin iistiin goriilen kadinlar i¢in s6z
konusuydu. Hz. Peygamber bu durumu degistirmis ve ticaret ile ilgilenen her kadinin

isini Islami kurallar cercevesinde gerceklestirmesine olanak saglamustir.

Céhiliye doneminde kadinlar, bir esya gibi kapiya baglanan bir deveden farksiz
goriilmiis, yasamsal pek ¢ok haklar1 alinmis, miras yoluyla el degistirmis ve kiz
cocuklarida ugursuz kabul edilip diri diri gdmiilmiiglerdir. Hz. Peygamber, Kur’an’nin

yol gostericiligi ile gelistirdigi uygulamalariyla kadin mehir, nafaka gibi haklar

523 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe (Beyrut: Daru’l Kutubi’l {lmiyye,1955), 278.

524 Ebll Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemer, el-Istidb fi
Marifeti'l Ashab, (Beyrut: Dard’l Cil, 1992), 1863.

25 fbn Sa’d, et-Tabakat, 2/321.

114



bulunan, bosandiginda dahi haklarini koruyabilen, ¢aligma hakkina sahip, sosyal, ticari
ve siyasi hayatta s6z sahibi bir birey haline gelmistir. Kadinlar, yalnizca aile i¢inde
degil, toplumun biitlin katmanlarinda etkin roller iistlenmis; kendi hayat1 ve kararlar
lizerinde s6z sahibi olmuslardir. Yani Hz. Peygamber ile birlikte kadin haklarinda

degisim yaganmistir.
2.3.4. Kolelik

Kokeni itibariyle insanlik tarihinin derinliklerine kadar uzanan kolelik, giicii
elinde bulunduran ve kendilerini {istiin gorenlerin baskalarmi kii¢iik goérmelerinin
talihsiz bir iiriinii ve kétii bir insanlik ayibidir. Bu bir zihniyet problemidir.>2® Kélelik
en yaygin insanlik suglarindan biri olmustur. Her asir ve toplumda kdleler sinifi, baskin
siifin kendilerine dayattig1 statiileri geregi, dogustan sahip oldugu temel hak ve

ozgiirliiklerden mahrum birakilmislardir.>%’

Arap Yarimadasi’nda insanlar arasinda sosyal tabakalar mevcut olup kdleler, bu
tabakanin en alt sinifin1 olusturuyordu. S6z hakki olmayan, bir mal misali satis1 yapilan
etinden ve kemiginden faydalanilan bir tabaka idiler. Sahibinin kélesi iizerinde

miilkiyet hakki ve istedigi gibi davranma hakki veriliyordu.>?8

Toplumsal olarak en zor durumda olan ve haklar1 en ¢ok ihlal edilenler koleler
idi. Hukuki haklardan mahrum olan kole ve cariyeler, bazen savaglarda esir
alianlardan olusuyor, bazen cesitli baskinlarla ele gecirilenlerden olusuyor bazen de
bor¢ karsiligi rehin alinanlardan olusuyorlardi. Bunlar esir pazarlarinda alinip

satiliyorlardi.>%

Araplarda kole, miras yoluyla 6len sahibinin varislerine intikal ederdi. Hiirler
arasinda birbirlerine hediye edilir, gelin mihri olarak da verilirdi. Koleler savaslarda
da kullanilirdi. Savasta kullanilmalarina ragmen kendilerine savastan elde edilen

ganimetlerden bir pay verilmezdi. Tiim kazanclar1 nasil efendisine ait ise bu kazancta

526 7Zeki Duman, “Islam’m Kéle ve Cariye Sorununa Yaklasimi”, Ercives Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/12 (Ocak 2011), 1-3.

527 Duman, “Islam’n Kéle ve Cariye Sorununa Yaklasimi”, 11.

528 Mehmet Akif Aydin, “Kole”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/240.

529 Ziileyha Karakus, Hz. Peygamber’in Kile ve Cariyeleri (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 18.
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efendisine ait idi.>*° Koleler efendisinin mali sayildigindan onu istedigi sekilde

kullanir, ¢aligtirir, dover, iskence eder hatta 6ldiiriirdii.

Cahiliye Araplarinda cariyelerden dogan cocuklar da kole sayilirdi. Bazen
yetenek ve dehasiyla sivrilmis meshur koleleri efendileri evlatlik edinerek kendi
neseplerine dahil ederlerdi.>*' Arap toplumunda kéle ve cariyeler, para kazandirmasi
icin fuhsa ve kotii islere zorlanirdi. Bunun igin ¢arst veya panayirlarda bu koleler
ciplak gezdirilerek sergilenirlerdi. Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’lin alt1 cariyesini bu

sekilde para karsilig1 zinaya siiriikledigi rivayet edilmistir.’*

Kolelik Allah Resilii (s.a.v) zamaninda da devam etmekteydi. Miisliimanlar,
biitiin diinyaya yayilmis olan bu uygulamay1 kendileri icat etmemis, aksine Onceki
kusaklardan devralmislardir>* Allah Resilii (s.a.v) kolelerle ilgili uygulamalarda
birtakim degisimler gerceklestirmis ve onlarin da insani haklardan yararlanmalarini

saglamistir.

Islam’da kélelik, kesinlikle bir ceza yolu, insanlara iskence yapma, iktisadi bazi
gayeleri gerceklestirme ve sOmiiriilecek is gilicii potansiyeli anlamina gelmemistir.
Kolelestirmek gayesiyle hi¢bir zaman savaglar yapilmamis, kolelik gii¢siizlerin
barindirildigi, ekonomik ve sosyal durumlarinin diizeltildigi “Bir Islah Ocag1”

anlamina kavusmustur.’*

Islam’a gore insan, ahsen-i takvim iizere yaratilmis esit hak ve dzgiirliiklere
sahip, birbirine Ustiinliigli olmayan bir varliktir. Hz. Peygamber herkesin yasamaya,
kendini savunmaya ve insanca muamele gormeye hakkinin oldugunu bildirmistir.
Cahiliye doneminde kolelere yonelik kotli davranig ve uygulamalarida tamamen

kaldirilmak istemistir.

Hz. Peygamber insanlarin kolelestirilmesine ve kdle olarak alinip satilmasina
kars1 ¢ikmistir. Ayrica devlet biitcesinden kdlelerin azat edilmesi i¢cin 6denek ve fonlar

koyma zorunlulugu getirmistir.’*> Insanlarin dogustan hiir ve esit oldugunu bildiren

330 Zeki Yaka, Isldm da Kolelik (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1995), 20.

531 Yaka, Islam ’da Kolelik, 20.

332 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’ani’l-Azim
(Beyrut: Darﬁ'l—Kﬁtﬁbi'l—Hmiyye, 2021), 12/245.

533 Hamidullah, Islam Peygamberi, 574.

53 Hamidullah, Islam Peygamberi, 849.

335 et-Tevbe 9/60.
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Hz. Peygamber, kolelerin azad edilmesini tavsiye ederek onlarin 6zgiirliiklerine

kavusmalarina imkan tanimaistir.

Islamiyet’in ilk yillarinda bazi sahabiler, davete icabet ederek pek cok koleyi
azat etmislerdir. Ornegin Hz. Ebubekir; Bilal-i Habesi’yi, Zeyd b. Harise’yi ve Amir
b. Fitheyre’yi kolelikten kurtarmistir.”*® Hz. Peygamber hadislerinde kéle azad etmeyi
siddetle tavsiye etmistir. Soyle ki: “Kim bir koleyi azat ederse, Allah Teala, onun her
bir uzvuna karsilik azat edenin bir uzvunu cehennem atesinden kurtarir. Hatta iireme
uzvuna karsilik iireme uzvunu da atesten azad eder.”>*’ Hz. Peygamber ile baslayan
bu siinnet, Hulefa-i Rasidin déneminde de devam etmistir. Ormegin Hz. Omer,
kolelerle hiirleri esit tutmak i¢in elinden geleni yapmis, Kudiis’e giderken kolesiyle
nobetlese deveye binmistir. Hz. Osman’in da pek c¢ok koleyi azad ettigi rivayet

edilmistir.>*®

Islamiyet, egitim, yasam, yeme, i¢me, evlilik, devlet kademesinde gérev alma
gibi birgok iste kolelere ¢esitli haklar tanimigtir. Allah Resilii’niin (s.a.v) kolelere
sundugu imtiyazlar, onlarin da toplumda yer edinmesine ve kendilerini o topluma ait
hissetmelerine basamak olmustur. Restilallah (s.a.v) askeri amagla yirmi bes defa
Medine’den ayrilip sefere ¢ikmis ve her seferinde kendi yerine bir vekil birakmaistir.
Bunlar arasinda heniiz azad edilmemis kélelerin varligindan da soz edilir.”*° Boylelikle
daha Once s6z hakki dahi taninmayan koéleler artik bir sehrin idamesinde s6z sahibi
olmuglardir. Bu durum, yasanan degisimin ne denli biiyliik oldugunu gostermesi

agisindan énemlidir.

Martr b. Suveyd sdyle der: Rebeze’de Ebi Zerr’in yanina ugradik. Uzerinde
cizgili bir aba vardi. Kolesinin {izerinde de ayn1 abanin bir esi vardi. Biz Ebl Zer’e:
Ya Ebl Zer! Bu iki abay1 bir araya getirsen senin i¢in bir kat elbise olurdu dedik.
Bunun tizerine Ebll Zer s0yle dedi. Benimle din kardeslerimden bir zat arasinda (Bilal-
i Habesi) miinakasa ge¢cmisti. O zatin annesi siyah renkli bir yabanci idi. Ben de onu
annesi sebebiyle yerdim de beni Peygamber’e sikayet etmisti. Hz. Peygamber beni
goriince: “Ya Eba Zer! Gergekten sen kendinde céhiliye emaresi bulunan kimsesin”

dedi. Ben de: Ya Resilallah eger bir kimse baskalarina sdverse onun anasina ve

536 Tbni Sa'd, et-Tabakat, 3/332.

337 Buhari, “Keffaret”, 6; Miislim, “Itk”, 22-23.

538 Corci Zeydan, Isldm Medeniyet Tarihi (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1978), 301.
539 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 113.
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babasina soviiliir dedim. Bunun iizerine bana tekrar: “Ya Ebu Zer! Gercekten sen
kendisinde cahiliye adeti bulunan bir kimsesin. Onlar sizin din kardeslerinizdir. Allah
onlart sizin elleriniz altina vermistir. Bu yiizden onlara kendi yediginizden yedirin.
Kendi giydiginizden giydirin. Onlara yapamayacaklar1 seyleri yliklemeyin. Sayet
yiiklerseniz onlara yardim edin!”>*° buyurdular. Goriildiigii iizere Hz. Peygamber,
gecmiste kole olan kisilerin yerilmesini yasaklamig, yermenin bir cahiliye adeti

oldugunu hatirlatarak insanlarin esit ve hak sahibi olduklarini hatirlatmistir.

Hz. Peygamber, kolelere ve cariyelere insan muamelesi yaparak onlarin génliinii
fethetmis ashabina da kole ve cariyelere iyi davranmalarini emretmistir. Koleleri azat
etmis, azat edilmesini istemis, temel hak ve hiirriyetlerden yoksun olan bu sinifin
giivence i¢inde yasamalarimi saglamistir.>*! Bu yiizden Islamiyet’i ilk kabul edenler
cogunlukla kéleler olmustur. Yasam haklarinin olmasi ve insanca yasamalar1 Islam’1
se¢cmelerine sebep olmustur. Allah Restlii (s.a.v) Bedir Savas’inda esirleri kole almak
yerine onlart belli bir fidye karsiliginda serbest birakmis, savas esirlerinin giinesin
altinda degil de golgeliklerde kalmalarin1 ve giyecek elbise ihtiyaci olanlara da elbise

verilmesini emretmistir.’*?

Hz. Peygamber kolelik nedenlerini kurutmak istemistir. Bu ylizden Allah Restli
(s.a.v), azad olmak isteyen kolelere bizzat yardim etmistir. Selman-1 Farisi azat olmak
istediginde kendisinden 300 hurma agac1 dikmesi istenmis Allah Resilii (s.a.v) bizzat

fidanlar1 kendi elleriyle dikerek ona yardim etmistir.>*?

[slam &ncesi donemde bir mal hiiviyetinde olan koleler, islam ile beraber yeni
bir kimlik kazandilar. Allah Resilii (s.a.v) evliliklerinden egitimlerine kadar bir¢ok
alanda kendileriyle 6zel olarak ilgilenmistir. Yaninda cariyesi olan birisi, onu gilizelce
terbiye eder, egitir, sonra da onu azat edip hiir bir kadin olarak evlendirirse Allah o
kisiye iki ecir verecektir’** diye buyuran Hz. Peygamber kdle ve cariyelere iyi

muamelede bulunmayi1 ibadet kabul etmistir. Allah Restlii (s.a.v) koleye zina

590 Buhard, “Iman”, 22, “Itk”, 15; Miislim, “Eyman”, 40; Ebti Davad, “Edeb”, 124; Tirmizi,
“Birr”,” 29; ibn Mace, “Edep”, 10.

341 Tbn Hisam, es-Siretiin Nebeviyye, 2/220-221.

2 vakidi, Kitabu’l Megazi, 2/56-57.

5% Tbn Hisam, es-Siretii-n Nebeviyye, 1/218.

5% Buhari, “Ilim”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned (No:19532).
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zorlamasin1 reddetmistir. Onlarla ilgilenmeyi ve terbiye edilmelerini, evlendirilip

hayirli nesiller olusturmalarini istemistir.

Hz. Peygamber kéle ve cariyelere lakap takilmasini yasaklamis, onlar1 kolem
veya cariyem olarak degil oglum veya kizim olarak ¢cagrilmalarini tavsiye etmistir. Bu
durum, kolelere atfedilen sosyal statiiniin degisim dl¢egini gostermektedir. Boylelikle
Allah Restlii (s.a.v) kolelik olgusuna yeni bir boyut kazandirmis kdlelerin de insan

oldugunu ve insan olmalar1 hasebiyle de bir degere matuf olduklarini beyan etmistir.

Cahiliye donemi, kolelerin bir mal gibi satilip alindigi, insan dis1t muamelelere
maruz kaldigi, higbir hak ve hiirriyete sahip olmadiklar1 bir donemdi. Hz. Peygamber
kolelerin azad edilmesini saglamis, onlari diger insanlar ile esit saymis, alinip
satilmalarin1 yasaklamis, kendilerine miilkiyet hakki taniyarak ticaret yapmalarina

olanak saglamistir.

Allah Restlii (s.a.v) Medine’ye yerlesince kardeslik sdzlesmesi ile miiminler
arasinda goniil kopriisii kurarak onlari bir araya getirip esit ve kardes ilan etmistir. Hiir
veya kole, zengin veya fakir gibi tiim sinifsal statiileri kaldirmis, esitlik temelinde

inananlar1 kardes kilarak toplumda birlik ve beraberligi saglamistir.
2.4. Siyasal Yasam Eksenli Degisimler

2.4.1. Siyasi Yap1

Siyaset, sozliikte hayvani ehlilestirmek, ati egitmek, bir seyin diizglin ve iyi
durumda olmasint saglamak i¢in dikkatlice koruyup gdzetmek, toplumun islerini

{istlenmek, yiiriitme ve ydnetme sanati seklinde tanimlanmistir. >4’

Cahiliye doneminde Araplarin siyasi sistemi, yarimadanin kuzey ve giiney
kisimlarindaki belirli kralliklar disinda, kabile yasamina dayaniyordu. Kabile yapisi,
bolge insanlarini koruyan bir zirth goérevi goriiyordu. Kabileciligin temelinde;
nesepcilik, akrabalik, baglilhik ve inat¢ilik gibi duygular yer aliyordu. Kabile,
bireylerini giiclii baglarla birbirine baglayan, haklarini korumak i¢in duyarli olan ve

blinyesine aldig1 herkese hak ve sorumluluklar veren askeri ve siyasi bir

5 Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2013), 2/938-939.
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organizasyondu. Ayni zamanda kabileler gerektiginde savas ve baris anlagmalari
546

yapma yetkisine de sahip idi.

Kabile bireyleri kendilerine tek dayanak ve destek olarak, kabilelerini ve kabile
mensuplarint  kabul ediyorlardi. Kabile disindakiler, genellikle yabanci kabul
edildiklerinde kabile mensuplarinin géziinde bunlarin hukuki sayginliklar1 yoktu. Bu
nedenle yagmalama, adam 6ldiirme, hirsizlik, kadinlar1 zorla kagirma gibi eylemler
cok yaygindi. Kabile bireyleri i¢in, atalar1 sayarak Oviinme, kabile niifusunu ¢ok
gdsterme, mezardaki &liilerini bile sayma kivang kaynag idi.>*” Bu durumu Kur’an
sOyle ifade eder: “Coklukla oviinme yarisi sizi o kadar mesgul etti ki, nihdyet kabirleri

bile ziyaret ettiniz. ">*®

Kabile tyeliginden ¢ikarilan kisi, artik kabile gilivencesini yitirmistir.
Oldiiriilebilir, kole olarak kullanilabilir veya mali yagmalanabilirdi. Bu nedenle

iiyelikten cikartilma, bir bedevi i¢in en biiyiik musibet olarak goriiliirdii.>*

Biiyiik kabilelerin reislerinden olugan bir grup, siyasi yapinin ve yonetimin
basindaydi. Ancak tam manasiyla bir devlet hitkmiinden bahsetmek zor. Onlar kendi
¢ikarlart dogrultusunda bulunduklar1 bolgeyi yonetiyorlardi. Ticaret, sosyal hayat ve
siyasi yapilanma sadece onlarin elindeydi. Refah seviyesi yliksek kesim onlardi.
Onlardan asag kalan birgok grup veya aile onlara hizmet eden zayif ve fakir

insanlardi.>>°

Kabileler aralarinda en zengin kimseyi kendilerine reis olarak secerlerdi.
Genelde reisleri gosterisli, bakimli, zengin ve soylu kisi olurdu. Aralarinda secilecek
kisi hakkinda bir uzlasma olmayinca bir kéhine gidilir ve onun ¢ektigi kuraya gore

se¢im yapilirdi.?! Cahiliyede reislik makami (¢ok yaygin olmasa da) babadan ogula

546 Hakan Temir, “Islam Oncesi Arap Yarimadasinda Kabile Digt Unsurlar: Sa‘alik Gruplar1”,
Siyer Arastirmalari Dergisi 5 (Ocak-Haziran 2019), 129.

347 Mehmet Emin Sahin, Kur’'dn Ayetleri Isiginda Cahilive Toplumundan Islam Toplumunda
Degisim Siireci (Van: Yiiziincii Y11 Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 73.

348 et-Tekasiir 102/2-3.

549 Sahin, Kur’'dn Ayetleri Isiginda Cahilive Toplumundan Islam Toplumunda Degisim Siireci,
74.

530 Algiil, Islam Tarihi, 1/90-91.

1 Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 5/315.
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geciyordu. Reise bagli kabile liyeleri bulunuyordu. Bunlar toplantilar diizenler,

anlasmalar yapar ve yasanan anlasmazliklari halletmeye calisirlard:.’>

Ictimai konularda bagl kaldiklar1 bir yasa ya da diizenleme bulunmamaktaydi.
Bu da yasanan hirsizlik, cinayet ve haksizlik gibi durumlarin takibini zorlastiriyordu.
Herhangi bir yasanin bulunmamasi, kabilenin haklinin degil giicliiniin yaninda
olmasmi sagliyordu. Neticede ise insanlar kendi adaletlerini kendileri saglamak

zorunda idiler. Bu da i¢ karisikliga, i¢ savasa ve diizensizlige sebep oluyordu.

Islam diisiincesinde ise siyaset; Allah, insan, toplum ve doga arasindaki iletisime
dayanan ontolojik bir anlayisa sahiptir. Islom medeniyetinde siyaset, ancak fikih,
ahlak, kelam ve felsefenin i¢ ice bulundugu bir biitiin icinde degerlendirilebilir. Islam
siyaset diislincesinde, sorumluluk tasiyan 6zgiir insan, tiim siyasi faaliyetlerin merkezi
figiirii olarak kabul edilir. islam’m insan anlayisinda, kul olma bilincine sahip birey,
Ozglr iradesi ve secim yetenegiyle tercih ettigi her iste hem bu diinyada hem de ahirette
sorumlu tutuldugundan uyumlu ve dengeli bir yasam kurmaya 6zen gosterir. Bu
nedenle, Miisliiman birey ile IslAm’1n insa ettigi toplum ve devlet arasinda bir ¢atisma

degil, bir uyum vardir.>>3

Cahiliye siyasetinin aksine Islim yonetim biciminde, ehil ve emin bir kisinin
secimle i bagina getirilmesi, devlet baskaninin mutlak degil siirli bir iktidara sahip
olmasi ve idarecinin istisare esasina gore is goriip adaletle hitkmettigi bir sistem vardir.
Islam’da siyasetin temel amac, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanacaklar
ortamin hazirlanmast, siirdiiriilmesi, din ve diinya mesalihinin teminidir. Islim siyaset
diisiincesinde yonetenlerle yonetilenler arasindaki iliskiler, basta adalet, ehliyet,

emanet, biat ve istisare olmak iizere bir dizi temel deger iizerine kurulmustur.>>*

Hz. Peygamber yasadig: siire boyunca higbir zaman tek basina bir yonetim ve
siyasi yap1 istememistir. Kendisi ona teklif edilen devlet bagkanligini, reislik ve krallik
gibi teklifleri reddetmistir.>>> Dolayisiyla cahiliyenin tek diize ve saltanata donen ezici

hiikiimetini reddetmistir.

552 Algiil, Isldm Tarihi, 1/90.

553 Hizir Murat Koése, “Siyaset”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 37/297.

33 K ose, “Siyaset”, 37/297.

555 Algiil, Islam Tarihi, 2/306.
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Medine’ye hicretten hemen sonra selamin yayilmasi, muhtaglarin ihtiyaglarinin
giderilmesi, akraba baglarinin kuvvetlenmesi, mescitlerin insasi, birlik ve beraberligin
kurulmas1 i¢in ensar ve muhacir kardesligini kurmustur. Hz. Peygamber cahiliyenin
kuralsizligmma karsi bir anayasa diizeni gelistirmis, cahiliyedeki kanunsuz
uygulamalara kars1 hakki savunan, gii¢liiniin degil, haklinin yaninda olan bir sistem

insa etmistir.

Cabhiliyenin siyasetteki kabileciligini degistirmis yerine insan unsurlu bir siyasi
yap1 kurmustur. Bu yapida dili, dini ve 1rk1 ne olursa olsun biitiin insanlar esit hak ve

sorumluluklara sahip olmustur.>°

Hz. Peygamber’in siyaseti, boliicii degil aksine birlestirici bir unsur idi.
Miinafiklara, Hristiyan ve Yahudilere kars1 hos goriilii bir yap1 olusturulmus, herkesin
yasam haklarina saygi duyulmustur. Céhiliyenin haksizliklarina ve esitsizligine karsi

adaletli bir hukuk devleti siyaseti giidiilmiistir.

2.4.2. Yonetim

Cahiliye doneminde siyasi ve sosyal yapilar, kabile sistemine dayanmaktaydi.
Kabile baglari, kan ve akrabaliga dayaniyordu. Siyasi otoritenin temel unsuru,
savunmanin kaynagiyd: ve kabile iiyelerinin birbirine bagli olmasimi sagliyordu.
Cahiliye toplumunda siyasi durum oldukea cesitlilik gosteriyordu. Kiigiik bir devlet
islevi goren kabile sistemi, siyasi yasamin temeli durumundaydi. Cahiliye
donemindeki kosullar g6z oniinde bulunduruldugunda, Araplarda kabileler halinde
yasamalar1 nedeniyle ulus bilinci gelistirmemistir. Cahiliye donemi Araplarinda genel
olarak merkezi bir yonetimden sdz etmek olduk¢a zordur.’>’ Mekke’de hem siyasi

birlik hem de siyasi orgiitlenme bulunmamaktaydi.

Mekke’de siyasi bir olusum bulunmamasinin en 6nemli sebeplerinden biri reisin
en zengin kabileden birisinin olmasiydi. Segilen reis diinyevi gosterise sahip, varlikli
ve soylu kisilerdendi. Bu sartlara uyan bir¢ok kisi varsa reisin se¢imini kahin yapardi.

Kahinin sectigi ok hangisi ise reis o olmaktaydi. Cahiliye donemi Araplarinda reislik

3% Algiil, Islam Tarihi, 2/310.
557 Fazlur Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1/15.
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babadan ogula ge¢iyordu. Her kabile kendi i¢inde bir iiye secer ve bu kisi kabile

meclisinde onlar1 temsil ederdi.>*®

Cahiliye donemi yonetim sisteminde, adalet ve hukuk belirsizlik i¢inde idi.
Kabilenin liderleri ve gelenekler, toplumsal diizenin saglanmasi ile beraber
anlagsmazliklarin ¢éziimiinde de 6énemli bir role sahip idiler. Ancak, bu yap1 iginde
hukukun yazili bir temeli ya da nesnel bir ¢ergevesi yoktu. Geleneksel kurallar ve

aliskanliklar, toplumda hukuki uygulamalar1 yénlendiriyordu.®>

I¢ islerini diizenleme de hukuki kaideler bulunmamaktaydi. Herhangi bir kural
ya da kaidenin olmamasi diizenin saglanmasin1 zorlastirmaktaydi. Hirsizlik, baskai,
zilim, cinayet gibi suclarin takibi yapilamadigi i¢in ¢cogu zaman suglar cezasiz
kalmaktaydi. Bu tarz durumlarda haklinin degil giigliiniin yaninda yer alinirdi.
Yasanan suglarin cezasiz kalmasi karsi tarafin kendi adaletini saglamasini ve tedbirini
almasim1 gerektiriyordu. Bu da kansikliga, i¢ savasa ve kan davalarina sebep
oluyordu.’®® Disardan gelip Mekke’de ticaret yapan Kkisilerin yasadigi olumsuz

durumlar ve mallarmin gasp edilmesi de ¢ogu zaman cezasiz kalan durumlardan idi.

Hz. Peygamber yasanan tiim bu olumsuz siyaset algisini degistirmis ve yerine
[slami y&netim bigimini geligtirmistir. Islom’in yonetimle ilgili temel ilkeleri ve
kurallar1 arasinda adalet, 6nemli bir yere sahiptir. Adalet, Islam’m 6gretileri ve
inanglar1 arasinda en 6nemli unsurlardan biridir. Adalet, insam1 biyolojik, zihinsel,
duygusal ve sosyo-Kkiiltiirel varlik olarak tanimlar; insanin "insan olma" halinden
dogan haklarinin kullamilmasini ve korunmasmi saglar.’®! Bu baglamda adalet her
tiirlii haksizligin ortaya ¢ikisini engelleyen ya da diizeltme yoluna giden bir degerler

sistemidir.

Yoneticilerin, yonetilenlere ve sisteme dahil tiim paydaslara kars1 adil davranma

sorumlulugu bulunmaktadir. Bu baglamda, yonetimde adalet, yonetim sistemindeki

her bireyi, esit bir insan olarak gérmeyi ve kimseye de zarar vermemeyi gerektirir.>%>

558 Algiil, Isldam Tarihi, 1/90.

59 Algiil, Islam Tarihi, 1/92.

560 Algiil, Islam Tarihi, 1/90.

56! Ayhan Bigak, Tarih Metafizigi ya da Kendilik Bilinci (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 594.
32 Bigak, Tarih Metafizigi ya da Kendilik Bilinci, 176-177.
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Cahiliye doneminde resmi bir adalet mekanizmasinin olmamasi, kan davalarinin
yayginlagmasini ve siirmesini saglamistir. Her yeni kan davasi, intikam isteginin
baslangici olmus ve toplumda siirekli bir ¢atisma yaratmstir. Islam'in ortaya cikisi ile
birlikte kan davalarin1 sona erdirecek ilkeler gelistirilmistir. Adaletin saglanmasi,
catigmalarin durmasi igin resmi bir otorite tesis edilmis ve kan davalarinin
yerini¢dziime kavusturuldugu adil bir mahkeme sistemi kurulmustur.’®® Boylece,

toplumda huzur ve istikrar saglanmistir.

Allah Teala, herkesin adil olmasim1 ve her durumda hakka 6nem vermesini
istemekte, hak sahibi olanlara haklarin1 vermeyi emretmekte, baskalarma karsi
saldirgan olmaktan ve zalimlikten kaginmay1 6gretmektedir. Adil davranmak, hakka
sayg1 gostermek, hak sahiplerine haklarini teslim etmek ve kimseye zarar vermemek,
oncelikle devlet baskanina yakisan bir tutumdur. Kur’an adil olmaya davet etmektedir.
“Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkinligin her tiirliistinii,
kotiiliigii ve her nevi haksizligida yasaklar. O, diigiiniip yapmaniz igin size boyle 6giit

verir % “Daima dadil olun. Muhakkak ki Allah, adil davrananlar: sever.” >%

Ebl Hiireyre’den (r.a) nakledildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Devlet otoritesi en bliylik koruyucudur. Haksizliklara karsi onun araciligiyla
miicadele edilir ve onun sayesinde korunulur. Sayet bu otoriteyi kullananlar, Allah’tan
sakinmayr emredip ve adaletle hiikmederlerse bu yaptiklarindan dolay1r sevap

kazanirlar. Bunun aksi sekilde davranirlarsa yaptiklarinin vebalini ¢ekerler.” 36

Ebl Hiireyre’den (r.a) nakledildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Yedi sinif insan vardir ki Allah onlar1 gdlgesinden (himayesinden) baska golgenin
(himayenin) olmadig1 giinde, bizzat kendi golgesinde (himaye edecektir)

gdlgelendirecektir: Bunlardan birincisi adaletli devlet bagkanlaridir ...” 37

Abdullah b. Amr b. As’tan (r.a) nakledildigine gore, Hz. Peygamber soyle

buyurmustur: “Yonettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu olduklar1 kisilere karsi

363 Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhab en-Niiveyri, Nihdyetu’l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb, thk. Dr.
Ali b. Mulhim (Beyrut: Dé.l’u’l—Kutubi’]—ilmiyye, 1424), 6/62.

364 en-Nahl 16/90.

365 e]-Hucurat 49/9.

5 Miislim, “Imare”, 43.

367 Buhari, “Ezan”, 36, “Zekat”, 16, “Rikak”, 24, “Hudad”, 19; Miislim, “Zekat”, 91.
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adaletli davrananlar, Allah’in yaninda, Rahman’in yaninda nurdan minberler {izerinde

agirlanacaklardir.”%®

Hz. Peygamber’in su ifadesi adil devlet baskanin Allah katindaki makamin
anlatmaktadir: “Kiyamet giliniinde insanlar arasinda Allah’a en sevgili olan1 ve en
yakin yerde bulunam adaletli devlet baskanlaridir.>® Ayet ve hadisler devlet
baskanlarinin adil ve ehil olmalarimi emreder. Adalet, cahiliye doneminde zor

rastlanilan Hz. Peygamber’in yonetim sisteminin ana temalarindan biridir.

Kur'an'in temel 6greti ve tavsiyelerinden biri, gorevlerin, liyakat ve yeterlilige
gore dagitilmasidir. Bu durum, "emaneti ehline vermek" ilkesinin tezahiiriidiir.
Bununla calisanlar, yetenekleri ve mesleki becerilerine uygun bir ortamda calistiklari
i¢in daha etkili ve verimli olacaklardir.’”® Kur'an ehiliyeti sdyle emir buyurmaktadir:
"Allah, size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zamanda

adaletle hitkmetmenizi emreder.">""

Allah Restlii (s.a.v) yoneticinin vasiflarin1 sdyle anlatmistir: “Yonetici bir
kalkandir. Onun arkasinda savasilir, onunla (tehlikelerden) korunulur. Sayet o, Yiice
Allah’a kars1 takvayr emreder ve adaletle hilkmederse bundan dolay1 sevap kazanir.
Bunun disinda bir sey emrederse o zaman yaptiklar1 kendi aleyhine olur.””"?
“Miisliimanlarin yonetimini iizerine aldigi halde onlar i¢in ¢aligmayan ve yakin

davranmayan ydnetici, kendileri ile birlikte cennete giremez.”"?

Allah Resitlii (s.a.v) yoneticinin Allah’in kitabina gére hilkkmetmesini ve bu
hiikme halkin uymasi gerektigini buyurmustur. “Veda Hacci sirasinda Hz. Peygamber
sunlar1 ifade etmistir: Size yonetici olarak, Allah’in Kitabi ile hiikkmeden bir kéle dahi
tayin edilse onu dinleyin ve ona itaat edin.”>’* Cahiliye déneminden farkli olarak Allah
Restlii (s.a.v) yonetici giinaha ¢agirirsa onu dinlemek ve kendisine itaat etmenin

gerekmedigini beyan etmistir. >’

568 Nesai, “Adabii’l-Kudat”, 1.

369 Tirmizi, “Ahkam”, 4.

570 lhan Erdogan, Isletmelerde Kisi DeSerlendirmede Psikoteknik (istanbul: Ugdal Nesriyat,
1980),128.

371 en-Nisa 6/58.

572 Miislim, “Imare”, 43.

573 Miislim, “Iman”, 229, “Iimare”, 22.

574Buhari, “Ahkam”, 4; Miislim, “Imare”, 37; Ibn Méce,” Cihad”, 39.

575 Buhard, “Ahkam”, 4, “Cihad”, 108; Miislim, “imare”, 38: Eba Davad, “Cihad”, 87; Tirmiz,
“Cihad”, 29; Nesai, “Bey’at”, 34; Ibn Mace, “Cihad”, 40.
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Cahiliye doneminde yonetim, belli bir sisteme bagli olmadigt gibi kural ve
kaidelerdende bagimsiz idi. Sistematik bir diizen ve yonetim tarzi bulunmamaktaydi.
Yasanan suglar cezasiz kalinca insanlar adaleti kendileri saglamak mecburiyetinde
kaliyorlar idi. Bu durum toplumu diizensizlik ve kaosa siiriiklemekteydi. Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan referans alarak gergeklestirdigi degisimler sonucu yeni bir
hukuk devleti kurulmustur. Yonetimde adalet ve hak ilkesi tesis edilmistir. Neticede
insanlar ortak bir hukuk ve yonetim altinda bir araya toplanmistir. Hukuk devleti

yonetimde tesis olunan en biiylik degisim idi.

Varlikli olanin se¢imi yerini ehil olanin se¢imine birakmis, yasanan
anlasmazliklar kahine gidilerek degil, kadiya gétiiriilerek ¢dziilmiistiir. Insanlar
giicleri oraninda degil, insan haklar1 oraninda degerli goriilmiis ve hiikiimler ona gore
verilmistir. Islenen suclar cezasiz kalmamis. Kisas veya diyet usulii ile suclar
cezalandirilmistir. Suglarin cezasinda insanlar arasinda ayrim yapilmamistir. Bu

degisimler ile toplum kanunla ve adeletle yonetilmistir.
2.4.3. Savas

Cahiliye doneminde Araplar, saldirgan ve yagmaci bir yagam tarzina sahiptiler.
Stirekli olarak kilic ve ok hazirlayan, kahramanliklariyla Oviinen, g¢atismak ve
savasmaktan zevk alan bir millet idiler.’’® C&l sartlar1, su ve otlak bulma cabalar,
aileyi koruma istekleri, liderlik arzulari, ganimet elde etme ve akrabalarina yardim
etme talepleri, savasi dogal ve toplumsal yasamlarinin bir pargasi haline getirmisti.
Baska kabilelerle ittifak kurma zorunluluklari oldugu gibi komsulara saldirmak,
bazilar i¢in ge¢im saglama kaynagi olmustu. Neticede savaglarla ganimet toplamak,
onlarin mal edinme ve kazan¢ saglama yollarindan biri olmustu. Bu nedenle savas,
ekonomik ve sosyal yasamlarinda 6nemli bir yer tutmustur. O kadar ki savas Araplarin
gelenekleri arasinda yer almig, zaman zaman eglence amaciyla da savasa c¢iktiklari
olmustur. Onlarin gbziinde en yiice 6liim, savas alaninda vefat etmek idi. 7
Dolayisiyla cahiliye Araplari, savagarak dlmeyi en iyi 6liim olarak degerlendirmis ve

yatakta Sliimii ise kiiciimsemislerdir. Diismanla karsilasmaktan kaginmayi, bir utang

576 Aldisi, Buliigu’l-Arab, 1/103.
577 Algiil, Islam Tarihi, 1/93.
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ve felaket olarak gdrmiis, savasta zafer kazanana kadar sabir géstermeyi bir 6viing

kaynag1 olarak kabul etmislerdir.

Cabhiliye Arap yasaminda kan dokme iizerine kurulu bir savas kiiltiirii hakimdi.
Savas, onlarin geleneklerinin bir pargasiydi. Intikam almak ise en biiyiik yasa ve kutsal
bir gorev olarak algilaniyordu. Mevcut gelenek; savasi, baskin yapmayr ve

yagmalamay1 dogal eylemler ve cesaret gosterileri olarak kabul ediyordu. >’

Savaglar iki temel hedef icin icra olunuyordu. Birincisi; deve, at, mera, kuyular
gibi hayatin idame ettirilmesinde zaruri olan maddi etkenleri elde etme ig¢in, ikincisi
ise liderlik, intikam, Oviinme, kizginlik, antlasmayr bozma ve gurur gibi manevi
unsurlara ulasma idi.>”® Cahiliyede savast mesru kilan sebeplere, gasp etme, kadin
esirler elde etme, seref ve haysiyeti koruma, akraba ve fakir kimselerin korunmasi,
intikam ve disariya karsi niifuz kurma, haksizliklarin giderilmesi veya hiirriyete olan

diiskiinliik gibi hususlar1 eklemek de miimkiindiir.>%°

Cahiliye doneminde savas hukuku neredeyse yok konumunda idi. Savas
sirasinda kadm, erkek, yash ve g¢ocuk demeden herkesi 6ldiiriiyorlardi. Oldiiriilen
kisinin organlarinin kesilmesi, bolgenin yagmalanmasi, dini mekanlarin yikilmasi,
agaclarin kesilmesi, kadinlarin kole olarak alinmasi gibi durumlar cahiliye donemi
savas adetlerinden idi. Cahiliye doneminde Arap ordulari, girdikleri yerlerin
mahsullerini telef etmek, tarlalarini tahrip etmek, kasaba halkini 6ldiirmek ve yangina
vermek gibi tavirlar sergilemislerdir. Savas sonrasinda Oldiirdiikleri insanlarin

organlarini kesmek ise yaptiklari en agir savas adetleri idi.*®!

Hz. Peygamber "Diismanla karsilasmayir arzu etmeyiniz. Allah'tan esenlik
dileyiniz. Fakat onlarla karsilasacak olursaniz da sabrediniz ve biliniz ki cennet
kiliglarin golgesi altindadir">®? buyurmaktadir. Iste bu sebepledir ki, Islim'da as1l olan

baristir. Savas ise bir istisnadir. Islam'da biitiin cesitleriyle savas, her tiirlii diinyevi

578 Asim Koksal, Islam Tarihi, Hz. Muhammed (as) ve Islamiyet (Mekke Devri) (Istanbul: Samil
Yayinlari, 1981), 2/154.

579 Afife Abdurrahman, es-Si’ru ve Eyyamii’l-Arab fi’l-Asri’l-Céhili (Beyrut: Darii’l-Endiiliis,
1984), 75.

380 Ahmet Sayip, Tarihu n-Nekdiz fi Si’ri’l-Arabi (Misir: Mektebetii Nehda, ty.), 145.

81 Ebu’l Ala el-Mevdadi, Isldm’da Savas Hukuku, ¢ev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc
Yayinlari, 1992), 205- 249.

382 Byhari, “Cihad”, 22, 156; Miislim, “Cihad”, 20; EbG David, “Cihad”, 89; Tirmizi, “Fedailu'l
Cihad”, 23.
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hedef ve gayeden; s6hret ve iistiinliik elde etmek; mal, servet ve ganimet arzulamaktan;

kisisel veya ulusal intikam almaktan arinmistir.

Hz. Peygamber, en giiclii zamanlarinda bile savasin esigine gelmeden, savasa
bagsvurmamistir. Haklar1 korumak, haksizliklar1 ortadan kaldirmak, magdurlar
kurtarmak ve haksiz yere yerlerinden siiriilenleri geri getirmek icin savasa
basvurmustur. Dolayisiyla cihad, hakki tesis etmeyi ve tiim insanlik i¢in barisi

saglamay1 amaglayan bir eylemdir.’%*

Hz. Peygamber, Kur’an’in su buyruklarim1 referans alarak savasin hedefini

olusturmustur: “Ey iman edenler! Hepiniz topyekin barisa girin.”>% “Allah

2586

(insanlari) baris iilkesine ¢agirir. “Islahindan sonra yeryiiziinde kargasa

ctkarmayin.”>%” Neticede cahiliye inancindan farkli olarak hedef baris olmustur.

Islam, yeryiiziinde baris1 tehdit edenleri caydirmak icin Miisliimanlarin savasa
hazir olmalarint emreder. “Onlara karst giiciiniiz yettigi kadar kuvvetli ve besili atlar

hazirlayin. Bununla Allah’in diismani ve sizin diismanlarinizi ve bunlar disinda sizin

bilmeyip Allah’in bildigi diger (baris diismanlarin) korkutup caydiranisiniz.””%

“Allah ve Resilii’ne itaat edin ve c¢ekisip birbirinize diismeyin. Coziiliip
yilginlasrsiniz, giiciiniiz gider.”°

Tim oOnlem ve cabalara ragmen, baris1 tehdit eden giiclerin etkisiz hale
getirilmesi ve barisin yeniden saglanmasi i¢in savas kaginilmaz hale gelmis ise

miiminlerin savagtan geri durmamalari emrolunmustur.

“Kendilerine zulmedilerek savas acilan miiminlere savasmalary icin izin

1590

verildi. “Bunlar antlagma yaptigin kimselerdir ki sonra her defasinda ahitlerini

bozarlar ve hi¢ ¢ekinmezler. Bundan dolay: savasta onlart yakala ve 6yle hirpala ki

91

onlar ve arkalarindan gelenler iirkiip caysinlar.””®! “Yeryiiziinde hicbir fitne

583 Buhari, “Cihad”, 15; Miislim, “Imaret”, 149; Eb David, “Cihad”, 24.

384 Tbrahim Celik, Kur’dn Isiginda Hosgorii ve Siddet, Ders Notlar: (Bursa: Kisisel Yaynlari,
2001), 95.

385 el-Bakara, 2/208.

38 Yinus 10/25.

387 el-A’raf 7/56.

388 e]-Enfal 8/60.

389 el-Enfal 8/46.

3% e]-Hac 22/39.

91 e]-Enfal 8/56, 57.
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(kargasa, zorbalik, zuliim, dayatmalar) kalmayincaya kadar onlarla savasin.’”%?

“Miiminlerden iki grup ¢arpisacak olursa aralarini diizeltin. Sayet buna ragmen biri
digerine tecaviize devam etmeye kalkarsa Allah’in emrine doniinceye kadar onlarla

savasin.>

Miislimanlar i¢in savas esnasinda uymalar1 gereken birtakim kurallar vardir.
Zira Hz. Peygamber: "Oldiirme ydntemi yoniinden insanlarin en iffetlisi
(merhametlisi) iman sahipleridir"** buyurmaktadir. Savasta organlarin kesilmesi ve

agir iskencelerin yapilmasi da yasaklanmistir.”>

Hz. Peygamber bir yere ordu veya seriyye gonderirken onlara savasta takip
etmeleri gereken hususlarla ilgili emir ve tavsiyelerde bulunmustur. O’nun savasta

6

yapilmamasini tavsiye ettigi seyler arasinda cocuklarm, kadinlarin®®® ve yaslhilarin

37 agaclara zarar

oldiiriilmemeleri, miisle yapilmamasi, kiliselerin yakilmamasi,
verilmemesi ve ihtiya¢ dis1 hayvanlarin kesilmemesi®®® gibi uyarilar dikkat ceker. Hz.
Ebt Bekir Suriye’ye Yezid b. Ebt Siifyan kumandasinda birlikler génderirken, ona su

1

tavsiyelerde bulunmustur: "...Sana su on seyi tavsiye edecegim: Kadin, ¢ocuk ve
ayakta zor duran ihtiyar1 61diirme, meyve veren agaclar1 kesme, mamur binalar1 yitkma,
koyun ve develeri sadece yemek icin kes, arilar1 yakma, kovanlari tahrip etme! ihanet

etmeyin ve korkaklik gdstermeyin!">%

Savasla 1ilgili olarak Hz. Peygamber’in siinnetinde Ongoriilen tavsiyelerini

asagidaki sekilde tasnif etmek miimkiin olacaktir:

e  Yagmalama yasag:: Islim'da savasin ana amaci ganimet elde etmek,
yagmalama da bulunmak degildir.®® Hz. Peygamber savas sirasinda da ve bilhassa
baris yapildiktan sonra Miisliiman askerlerinin zorbalik yapmalarini yasaklamis,

ozellikle yasl, cocuk ve kadmlarin giivenligine énem verilmesini istemistir.®!

92 el-Bakara 2/193.

593 el-Hucurat 49/9.

% Eb( David, “Cihad”, 120.

% Yunus Macit, “Savas Kurallar1 Agisindan Hz. Peygamber’in Siinnetinde Dogal ve Fiziki
Yapinin Masuniyeti”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1 (Subat 2005), 98.

39 Miislim, “Cihad”, 24, 25; Ebt David, “Cihad”, 82.

97 Abdurrezzak bin Hemmam, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: yy.,
1403/1983), 5/220.

398 Ebu David, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut: yy., 1408), 239-364.

39 Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l Kiibrd, thk. Yusuf Abdurrahman Mar’agh (Beyrut:
yy.,1413/1992), 9/85-91.

600 e]-Maide 2/8.

601 Buhari, "Cihad", 147-148; Eb( Daviid “Cihad” 82.
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Hayber Gazvesi’nde baristan sonra baz1 Miisliiman askerlerinin tagkinlik ¢ikararak
yagma ve talana bagladiklar1 Yahudilerin lideri tarafindan "Ya Muhammed,
sizlerin eseklerimizi kesip meyvelerimizi yemek ve kadinlarimizi dovmeye
hakkiniz var m1?” seklinde sikdyet edildiginde, Hz. Peygamber derhal askerin
toplanmasin1  emretmis ve onlara: "Siiphesiz Allah, onlar size iizerlerinde
bulunanlar1 verdikleri takdirde Kitap ehlinin evlerine izinsiz girmenizi, kadinlarin
dovmenizi ve onlarin meyvelerinden yemenizi helal kilmamistir"®” diyerek

uyarida bulunmustur.

Yine bir savas yolculugu esnasinda askerlerden birisinin haksizca bir kuzu alip
yemek lizere hazirladigindan haberdar olunca gelerek kabi ters yliz etmis ve "Siiphesiz

yagma, lesten daha az haram degildir"®** buyurarak tepkisini ortaya koymustur.

e  Yikma ve yakma yasagi: Kur’an-1 Kerim’de “Sizinle savasanlara karsi
Allah yolunda savasin. Sakin asir1 gitmeyin, ¢iinkii Allah agiri gidenleri sevmez %
buyrulmaktadir. Hasan el-Basri’ye gore bu ayetteki asir1 gitme yasaginin kapsami
icinde gereksiz yere agaglart yakip hayvanlari 6ldiirmek gibi seyler de yer

almaktadir.%%

Islam'da savas ile gerceklestirilmek istenen hedeflerden birisi de yeryiiziinde
fesadin 6nlenmesi,’ cesitli dinlere ait ibadethanelerin korunmas1,%’ yani dini ve
kiiltiirel varliklarin muhafaza edilmesidir. Iginde kutsal topraklarin, havra ve manastir
gibi ibadet yerlerinin ¢ok oldugu Suriye tarafina gonderilen ordulara Hz. Peygamber'in
din adamlarinin dldiiriilmesini yasaklayan talimatlar vermesi dikkat ¢ekicidir. Hz. Ebl
Bekir'in ordu komutanina tavsiyeleri de dikkate alindiginda, savasla iligkileri olmayan
din adamlarina ve onlarin ibadethanelerine zarar verilmemesinin Oncelikli olarak

istendigi goriilmektedir.

Miisliimanlarin savasta farkli din adamlarina kendi dini uygulama ve inanglarini
yerine getirme konularinda tam bir hiirriyet vererek insan haklarina saygi gosterdikleri

malum bir gercektir. Hz. Peygamber’in Hayber ganimetleri arasinda ele gecirilen

02 Ebfi David, “Imare”, 33, “Hudid”, 14; Tirmizi, “Siyer”, 40.

603 Eb(y David, “Cihad”, 128.

604 e]-Bakara 2/190.

605 Myhammed Ali Sabani, Revdi'u’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkdm Mine’l-Kur’an (Dimesk:
1996), 1/216-217.

606 e]-Bakara 2/251.

607 el-Hac 22/40.
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Tevrat niishalarin1 imha etmeyerek sahiplerine geri vermesi bu durumun

kanitlarindandir.%%8

Stileyman b. Biireyde’nin (r.a), babasindan rivayet ettigine gore, Restilullah
birini orduya komutan olarak tayin ettiginde ona 6zel olarak, Allah karsisinda takva
sahibi olmasini, beraberindeki Miisliiman askerlere iyi davranmasini tavsiye eder ve
sOyle derdi: “Allah’in adiyla ve Allah yolunda savasin. Allah’1 inkar edenlerle savasin.
Savasin, fakat hainlik yapmayin, zulmetmeyin, 6ldiirdiigiiniiz kimselerin organlarini

kesmeyin ve ¢ocuklar1 6ldiirmeyin.” 6%

Cahiliye doneminde savas, giic elde etmek icin yapilan, haksiz gasplarin,
yagmalamalarin ve hukuksuz uygulamalarin oldugu bir vaka idi. Sebepsiz yere
c¢ikarilan savaglar halki hem zayif diistirmiis hem de dliimleri arttirmistir. Saldirgan bir
yapida olan cahiliye insani1 eglence i¢in dahi savasa basvurmus ve bu savaslarda kadin-
erkek, yasli-cocuk ayrimi1 yapmadan herkese saldirilmigtir. Savas sirasinda insanlarin
haneleri gaspedilmis, cesetler parcalanarak organlarina zarar verilmistir. Liderlik,
oviinme, zenginlik icin yapilan savaslar o donemde fazlasiyla yaygindi. Ancak Hz.
Peygamber risaletinin baslangicindan itibaren barisi 6nemseyen ve her firsatta bunu
dile getiren bir lider idi. O, asrin kanayan yarasi haline gelen savasi da bir hukuka

baglamis ve savasin kurallarini insani degerlerle belirlemistir.

Allah Resilii (s.a.v), eglence veya zenginlige ulagsma niyetiyle savagmayi,
savasta kadin, cocuk ve yaslilara dokunmamay1, cesedin organ biitiinliigiinii bozmay1
ve esirlere zarar verilmesini yasaklamistir. Savas halinde iken evlerin
yagmalanmasina, hayvan ve agaglara zarar verilmesine miisaade etmemistir. Hz.
Peygamber cahiliye adeti olan yikimi degil onarmay1 6nemsemistir. Savas hukukunda
meydana getirdigi degisimler neticesinde pek ¢ok esir Miisliiman olmustur. O’nun

devleti savasla degil baris ile genislemis ve biiylimiistiir.

608 Muhammed Hamidullah, “Islam Devletler Genel Hukukunun Baslangigtaki Teori ve Pratigi”,
Islam Hukuku Etiitleri, cev. Kemal Kuscu (Istanbul: 1984), 126.
609 Tirmizi, “Diyat”, 14.
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2.5. Medine Toplumunda Degisime Verilen Tepkiler

2.5.1. Sahabenin Degisimlere Tepkisi

Hz. Peygamber sozleri, davranislari ve onaylariyla Miisliimanlar i¢in en
milkemmel Ornektir. Sahabenin Hz. Peygamber’in otoritesini kabul etmelerinde
oncelikle samimiyet, muhabbet ve teslim olma hissiyati vardir. Onlar Hz. Peygamber’e

goniilden bagliydilar.

Sahabeler kendilerine hem diinya hem de ahiret mutlulugu vadeden Hz.
Peygamber’e glivenmis ve O’na baglanmislaridr. Bu baghlik ise Hz. Peygamber’e
itaati beraberinde getirmistir.’® Urve b. Mes’ud: “Vallahi, sahabelerin Hz.
Peygamber’e saygi gosterip itaat ettigi kadar hicbir krala bu denli bir tazim ve bagliliga

sahit olmadim’®!! demistir.

[lahi mesajn ilk alicilar1 olan sahabeler, Hz. Peygamber’in yakiminda bulunarak
onun egitimi sayesinde gelecek nesiller i¢in ideal bir model olmusglardir. Sahabe, beser
olduklarindan, zaman zaman olumsuz birtakim tutumlar sergilemis neticede uyarilmis
veya cezalandirilmiglardir. Uyarilma ve cezalandirma, Hz. Peygamber’in sahabeye
sahabenin de Hz. Peygamber’e bakisinda herhangi bir degisiklige neden olmamustir.
Sahabiler, dini kurallara biiylik bir itaat ile yanit vermis tam bir igtenlikle

baglanmislardir.

Allah Restli’niin (s.a.v) ebedi hayatla ilgili miijde ve haberlerine tereddiitsiiz
inanmak samimiyetin ifadesidir. Selemeogullarindan Umeyr b. el-Humam (r.a.), Bedir
Savasi’nda Allah Resulii’niin (s.a.v), Miisliimanlar1 harbe tesvik gayesiyle:
“Muhammed’i kudret ve iradesi ile yasatan Allah’a yemin olsun ki, bugiin sabredip,
karsiligint Allah’tan bekleyerek, geri donilip kagmaksizin, daima diisman {izerine
yiiriimek sureti ile savasan herkesi, Allah mutlaka cennetine koyacaktir.” miijdesini
duyunca: “Allah, Allah! Onlarin beni 6ldiirmesi cennete girmeme yeterli mi?” diye
sormus yemekte oldugu elindeki hurmalar1 atmis, kilicin1 kavrayarak sehit diisiinceye

kadar miisriklerle savast’”®'? Goriildiigii iizere sahabe, Hz. Peygamber’i ve onun

610 Brul, Sahabenin Siinnet Anlayist, 120.

611 Eb( David, “Libas”, 28.

612 Yusuf Kandehlevi, Hadislerle Miisliimanlik ¢ev. Yasar Erol, A. Omer Tekin, Ahmet M.
Biiyiik¢inar (Istanbul: Divan Yayinlari, 1974), 2/421.
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bildirdigi mesajlari, yiirekten dinlemis, biitlin samimiyetleriyle ona baglanmis ve

hiikiimlerini yerine getirmistir.

Islam &ncesi donemde Arap toplumu igin sarap icmek olduk¢a yaygin bir
gelenek olarak biliniyordu. Sarap haram kilinacagi zaman tek seferde keskin bir yasak
ile bu gerceklesmedi. Kur'an'da sarap yasagi kademeli olarak vaki olmustur. Once
faydasindan ¢ok zararmm oldugu vahyedilmis®!® sonra icki igenin namaza
yaklasmamasi gerektigi emredilmis®'# ve nihayetinde son ayet ile kesin bir yasak
getirilmistir. Ashab-1 kiram, yasagin duyulmasiyla birlikte ellerindeki sarap siselerini
hemen bosaltmistir. Enes b. Malik bu durumu sdyle anlatir: “Allah Restlii’ne (s.a.v)
sarabin haram kilindigina dair vahiy geldiginde Medine'de kimsenin elinde bir damla

sarap kalmadi. Hemen hepsi dokiildii.”®"

Ibni Abbas’in (r.a) aktardigina gore; Restlullah (s.a.v), bir adamn elinde altin
bir yiiziikk goriince, onu ¢ikarip atti. Ardindan su ifadeyi kullandi: “Sizden biriniz
atesten bir koze yonelip, onu eline mi altyor?” Hz. Peygamber gittikten sonra o adama:
Yiizliglinti al da ondan uygun bir sekilde faydalan, denildi. Bu kisi ise: Hayir Allah’a
yemin ederim ki, Allah Reslii onu attiktan sonra onu ebediyen almayacagim” dedi.®!¢

Bu durumdan anlagilacagi tizere sahabiler dini bir emir ile muhattap olduklarinda onu

derhal uygulamaya koyulmus, kisisel bir diren¢ géstermemislerdir.

Bir bagka 6rnekte de Hz. Peygamber Hayber Savas’1 sonrasinda ehil merkep
etinin yasak oldugunu buyurmas: iizerine sahabe kazanlarda hali hazirda bulunan

biitiin merkep etlerini yere dokmiis ve ondan imtina etmislerdir. ¢!

Allah Resilii (s.a.v) Medine’ye hicreti sonras1 gezerken hurma agaclar ile
ilgilenen bazi kisileri gormiis ve ne yaptiklarini sordugunda, hurma agaglarim
asiladiklar1 cevabmi almisti. Hz. Peygamber: “Yaptiklarinizin bir fayda verecegini
sanmiyorum. Boyle yapmasalar belki daha iyi olur.” buyurmustu. Bu soz iizerine
sahabeler hurmalar1 asilamaktan vazgeg¢mislerdir. Hasat mevsiminde hurmalarin
meyveleri az, verimi diisiik ¢ikinca, durumu Hz. Peygamber’e sikayet ettiklerinde O,

sOyle buyurmustur: “Ben ancak bir beserim, size dininizden bir sey emredersem onu

613 e]-Bakara 2/219.

614 en-Nisa 4/43.

615 Byhari, “Kitabu'l-Mezalim”, 112, “Kitabu't-Tefsir”, 277.
616 Miislim, “Libas”, 52.

617 Buhari, “Megazi”, 73.
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alin. Fakat kendi fikrimle bir sey emredersem, nihayet ben de bir beserim. Bu (asilama)
yarar veriyorsa yapsinlar. Zira ben yalniz bir zanda bulundum. Bu zandan dolay1 beni
muéheze etmeyin. Siz kendi diinyamzin islerini daha iyi bilirsiniz.”®'® Bu rivayette

sahabenin Hz. Peygamber’e ne denli itaat ettiklerini géstermesi acisindan degerlidir.

'97

Abdullah b. Amr’in {izerinde siislii bir elbise goren Hz. Peygamber: “Bu ne
buyurmus, Abdullah, Hz. Peygamber’in hoslanmadigini gériince hemen evine donmiis
ve elbiseyi tandira atmistir Hz. Peygamber, elbisenin ne oldugunu kendisine sorunca

Abdullah, yaktigin1 anlatmistir.5°

Kiz c¢ocuklarint canli olarak gémme aligkanligindan tamamen vazgegen
sahabiler, bu yasagi biiylik bir baglilikla kabul etmis ve kiz ¢gocuklarina hak ettikleri
degeri vermeye baslamislardir. Sahébiler, Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi
degisimlere ve yasaklara kars1 direnmek yerine, biiyiik bir inan¢ ve samimiyet ile bu
yeni prensiplere baglanmiglardir. Céhiliye doneminde tiirlii baski, zulim ve
kotiiliiklere maruz kalan sahabeler kendilerine deger veren, esit davranan, merhametli,
adaletli ve giicliiniin degil haklinin yaninda olan bir peygambere itaat etmis ve O’nun
getirdigi degisimleri derhal uygulamiglardir. Degisimlere bu hizli ve icten uyum,

onlarin sahabi olabilmelerinin en 6nemli nedenlerinden biri olmustur.
2.5.2. Miinafiklarin Degisimlere Tepkisi

Kur’an miinafiklari; “Allah'a ve ahiret inanmadiklar1 halde, biz inaniyoruz
diyerek Allah1 ve miiminleri kandirmaya ¢alisan, fakat bilmeden sadece kendilerini
aldatan, kalpleri hastalikli, yalanci, yeryiiziinde fesat ¢ikarip sonra da ‘Biz birlestirici
ve diizeltici kimseleriz’ diyen, halkin imani1 gibi iman edin’ denildiginde ‘Biz beyinsiz
ve ayak takimi gibi iman etmeyiz’ diyerek, Miisliimanlar1 siradan goéren, iman
edenlerle karsilagtiklarinda ‘inandik’ deyip, reisleri ile bas basa kaldiklarinda ‘Biz
sizinleyiz, onlarla alay ediyoruz’ seklinde 6ziir beyan eden ve siirekli iki arada bir
derede kalan kimseler olarak tarif etmistir.®>° Ayrica Kur’an’a gére miinafik, inancin

ya da imanindaki kuskularii saklayarak Miisliiman oldugunu ifade eden, Islam'a bir

618 Miislim, “Fedail”, 139, 141; ibn Mace, “Riikiin” 1, 5.
619 fbn Mace, “Libas”, 21; Ebi David, “Libas”, 16.
620 ¢]-Bakara 2/8-15.
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yoldan girip digerinden ¢ikan, kalbindeki inkari gizlerken diliyle iman ettigini

belirten®! ve i¢ diinyas1 dis goriiniimiiyle ¢elisen kisi®*? olarak tanimlanmustir.

Miinafiklar, Kur’an’da zikredilen Ozellikleriyle ne kéafirlerden ne de
Miisliimanlardan bir grup idi. Siirekli iman ile kiifiir arasinda bocaladiklar1 i¢in®*
Allah, haklarinda “Iman edip sonra inkar eden, sonra inanip tekrar inkdr eden, sonra
da inkarlarinda ileri gidenler var ya, Allah onlart bagislayacak da degildir, dogru
yola iletecek de degildir”®** buyurmustur. Allah’n sevgili el¢isi ise onlarin bu kararsiz
ruh héllerini, “Miinafik, iki siirii arasinda gidip gelen saskin koyun gibidir. Bir o siiriiye

gider, bir bu siiriiye!”%?° diye tasvir etmistir.

Islam tarihi i¢inde, 6zellikle Kur’an’m inme siirecinde miinafiklar, toplumsal ve
dini degisimlere kars1 sergiledikleri tepkilerle dikkat ¢ekmislerdir. Bu bireylerin
degisimlere karst olan yaklasimlart hem bireysel hem de toplumsal baglamda

Kur’an’da ve siyer kaynaklarinda elestirel bir sekilde ortaya konmustur. 626

Miinafiklarin, degisimlere agik¢a karsi ¢ikmaya cesaretleri yoktu. Gergekte
degisiklikleri kabullenemezlerdi. Onlar ge¢misteki diizeni Ozliiyorlardi. Kendi
menfaatlerini korumak amaciyla dini sembolleri siirekli kotiiye kullanmis ve Islam

toplulugunda huzursuzluk yaratarak degisim siirecini engellemeye calismiglardir.

Miinafiklar, Islam’in sundugu yeni sosyal diizeni, adalet anlayisini ve ibadetle
ilgili gorevleri bir tehdit olarak gérmiislerdir. Medine’de Islam toplumu kurulurken,
ozellikle Mekke’den gelen muhacirlere yardim edilmesi, zekat ve infak anlayisinin
yayilmasi ile savaglarda can ve mal verme gibi uygulamalar miinafiklar1 rahatsiz
etmistir. Bu sebeple, degisime kars1 hem pasif hem de aktif bir direng gelistirmislerdir.
Bu diren¢ zaman zaman dedikodular yaymak, toplumu parcalamak ya da savas

donemlerinde ordudan geri ¢ekilmek seklinde kendini gostermistir.

Miinafiklarm degisime olan yaklasimi genellikle ¢ikar odaklidir. Islam’in

Medine’de giiclii hale gelmesiyle baz1 kisiler, Miisliiman gibi goériinmeyi kendi

62! e]-Bakara 2/8.

622 el-Ankebiit 29/11.

623 en-Nisa 4/142-143.

624 en-Nisa 4/137.

625 Miislim, “Sifatii’l Miinafikin”, 17.

626 Hiilya Alper, “Nifak ya da Imanda Catigma (Kur’an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi)”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2002), 6; Hasan Kurt, “Kelamcilara
Gore Miinafik”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, (2006), 131.
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c¢ikarlar1 dogrultusunda uygun bulmuslardir. Boylece toplumsal kazanimlar pesinde
kosarken, igten ve zihinsel olarak Islami degerlere kayitsiz kalmis, yeni diizenin
onlarin konumlarin1 tehdit ettigini hissettiklerinde ise, degisime karsi gizlice bir

muhalefet stirdiirmiislerdir.

Miinafiklarin bir baska tepkisi, degisimi sozde destekleyip fiilde engellemeye
calismalaridir. Bu durum ozellikle Tebiik Seferi gibi kritik anlarda belirgin hale
gelmistir. Onlar tebiik seferine ¢ikilacagi zaman “Sicakta savasa ¢ikmayiz” demis ve
onlarla savasa katilmamuslardir. Ayn1 zamanda Abdullah b. Ubeyy ve taraftarlar olan
miinafiklarda savasa gitmeyi reddetmislerdir. Savasa katilan miinafiklar ise her firsatta
Hz. Peygamber’in peygamberligini sorgulamis ve sahabeleri birbirine diislirmek i¢in
fitne ¢ikarmuslaridir. Tebiik seferi doniisiinde kiigiik bir su vardi. Allah Resilii ben
gelmeden kimse o sudan i¢mesi dedi ancak miinafiklar denilenin aksini yapmak i¢in
erken gidip o sudan igtiler.®”” Kur’an’da bu davramislar “kalplerinde hastalik

bulunanlar” olarak tanimlanmugtr.%?

Degisikliklere miinafiklarin en belirgin tepkilerinden biri, toplumda giivensizlik
ve siiphe yaratmak olmustur. Bu sekilde, halkin moralini diisiirerek, toplumsal
donilistimiin hizin1 yavaslatmaya c¢alismislardir. Savas kararlarin1 sorgulamak, Hz.
Peygamber'in otoritesine itiraz etmek ve vahyin yonlendirdigi yeni diizeni kotiilemek

bu miinafiklarin degisim ve gelisime muhalefet etmelerinin baz1 gostergeleridir.
2.5.3. Yahudilerin Degisimlere TepKkisi

Yahudiler, Hz. Peygamber’in Medine’ye go¢ etmesiyle hayal kirikligina
ugramislardir. Bekledikleri peygamberin geldigini biliyorlardi ancak bu kisinin kendi
soylarindan olmamasi onlar i¢in bir yikim olmustur. Kendilerini dini inang agisindan
Araplardan daha avantajli saydiklarindan Arap kokenli bir peygamberi kabullenmeleri

miimkiin degildi.

Yahudilerin, Hz. Peygamber'in ger¢eklestirdigi dini ve toplumsal degisimler
karsisindaki  tutumlar1  genellikle olumsuz olmustur. Hz. Peygamber'in

peygamberligini kabul etmemeleri, Kur’an-1 Kerim’in mesajlarin1 reddetmeleri ve

827 Tbnii’] Esir, Ebii’l-Hasen 1zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-
Kamil fi't-Tarih, trc. Ahmet Agirakca, Yunus Apaydin (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2016),
2/237-238-240.

628 et-Tevbe 9/49; el-Ahzab 33/12.
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yeni bir vahyin geligini kabul etmemeleri bu direncin dini dayanaklar1 olmustur.
Yahudilerin, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikiglar1 yalnizca inang diizeyinde kalmamis;
siyasi ve askeri giicleri ile de Islam toplumuna tehdit olmuslardir. Ozellikle Hz.
Peygamber’in Medine’de kurdugu birlik ve toplumsal adalet sistemi, Yahudi kabileleri
icin bir statii kayb1 anlamina gelmistir. Bu sebeple bir¢cok Yahudi kabilesi, Mekkeli
miigrilerle gizli is birlikleri kurarak Miisliimanlar i¢in ciddi tehlike olmuslardir. Sonug
olarak, Medine'deki ii¢ biiyiik Yahudi kabilesi bu tutumlar1 nedeniyle ya Medine'den

siiriilmiis ya da askeri catismalarla etkisiz hale getirilmislerdir.®*

Yahudilerle olan iligkiler, Miislimanlarin Bedir Gazvesi'ni kazanmasindan
sonra daha da kotii bir hal almigtir. Bu savas sonucunda miisriklerin Araplar arasindaki
sayginliklarinin azalmas1 ve Hz. Peygamber’in Medine’de kalici oldugunun
anlasilmasi, Yahudileri gesitli stratejiler gelistirmeye yonlendirmistir. Bu donemde
Yahudiler, Miisliimanlarla iyi gecinmeye g¢abalasalar da daha sonra Miisliimanlara
kars1 bir destek arayigina girmiglerdir. Bu yiizden diigmanlar1 olan Mekkelilerle
dostane iliskiler kurmus. Oyle ki Kureys’in dinine dvgiiler yagdirmaya ve miisrikleri
yiiceltmeye baslamiglardir.° islam’a diismanligiyla taninan Yahudilerin ileri
gelenlerinden Ka‘b b. Esref bu konuda “Sizin dininiz Muhammed’in dininden daha
hayirlidir ve sizler ondan ve ona tabi olanlardan daha dogru yoldasiniz” demisti.®!

Sonug¢ olarak Yahudiler, islam’1 kabul etmedikleri gibi Islam’in getirdigi biitiin

degisimleri de reddetmislerdir.

2 fhsan Arslan, “Hz. Peygamber Déneminde Medine’de Devletin Varligimi ve Gelecegini
Tehdit Eden, Toplumun Huzur ve Refahini Bozmaya Calisan Uc¢ Yahudi Kabilesinin
Cezalandirilmas1” Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (Haziran 2021),
41-83.

30 Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016),
175.

631 [bn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/562.
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SONUC

Degisim; bir olgu, nesne veya organizmanin bir halden yeni ve farkli bir hale
gecisini ifade eder. Hayat neredeyse degisimden ibarettir. Dolayisiyla degisim hayatin
degismeyen bir kanunudur. Toplumun gelisimini hizlandiran, yavaslatan ve bazen de
durma noktasina getiren degisimdir. Degisim zaman icinde gerceklesen ve farklilik
lizerine insa olunan bir gelenektir. Degisim, sadece yasanan donemi degil, gelecek

asirlara da etki eden bir siiregtir.

Toplumlarin 1slahi i¢in degisim zorunlu bir gerekliliktir. Degisimin bir sonucu
olarak var olan kurumlar ya yok olmakta ya da koklii doniisiimlere maruz kalmaktadir.
Degisim sadece bir alanda degil, toplumu ilgilendiren her alanda gergeklesen bir
olgudur. Siyasi, ekonomik, Kkiiltlirel, sosyal ve dinl anlamda bir¢ok degisim
yasanabilmektedir. Bir toplum i¢in en biiyiik farklilik dini alanda meydana gelen

degisimlerdir.

Islam, yeryiiziindeki degisimin en biiyiik mimar1 olmustur. Bu degisimin temel
referanst Kur’an ve siinnet olmustur. Kur’an indigi cahiliye toplumunun islahin
Oncelemis ve ise bireyden baglamistir. Bireyi 1slah etmeyi dnceleyen Kur’an degisen
bireylerin toplumu doniistiirmesini saglamistir. Yani degisen birey toplumun
degisimine 6n ayak olmustur. Degisip donilisen birey ve topluma rehberlik yapan
Kur’an insana varolus amacii hatirlatmis ve insan olmanmin gerekliliklerini
ogretmistir. Bunu ani ve tek bir defada degil, insan yapisina uygun olarak kalic1 ve
adim adim gerceklestirmistir. Kur’dn bu basariyr insanlara rehberlik eden bir

peygamber ile gergeklestirmistir.

Tarihsel siire¢ boyunca dini onderler ve 6zellikle peygamberler, toplumlarda
meydana gelen koklii doniistimlerde etkin bir rol tistlenmislerdir. Peygamberler, sahip
olduklar1 “karizmatik” ve “kutsal” kimliklerinin yani sira, getirdikleri 6zgiin ve yeni
dini tecriibeler araciligiyla yerlesik geleneksel kiiltiir ve toplumsal yapilar iizerinde
derin degisimlere onciiliik etmislerdir. Ilahi mesaj1 insanlara ulastirmay1 amaglayan
teblig ve irsad gorevleri, peygamberleri sadece inang alaninda degil, toplumsal yapinin
tiim katmanlarinda da etkili kilmigtir. Bu baglamda, devlet diizeninden aile yapisina,
egitim sisteminden hukuk anlayisina ve dini yasantiya kadar pek ¢ok sosyal ve siyasal

alan, peygamberlerin rehberliginde yeniden insa edilmis ya da doniisiime ugramistir.
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Toplumda kokli degisimler, insa eden biitiin peygamberler arasinda Hz.
Muhammed (s.a.v), 6zel bir yere sahiptir. Peygamber olarak gorevlendirildigi
toplumda dini inanglar térpiilenmis, insani olgular zayiflamis ve kabilecilik anlayisi
etkin olmustu. O’nun énderliginde sekillenen Islam toplumunda saglam dini inanclar,
deger eksenli ahlaki tutumlar ve adalet temelli haklar temin edilerek biiyiik degisimler
tahakkuk etmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) degisim ve donlisiim ¢agrisi, daha ilk
giinlerinden itibaren Mekkeli miisriklerin ¢esitli tepkileriyle karsilasmistir. Kimileri
bu c¢agriya sert muhalefet gdsterirken, kimileri de pasif ya da temkinli bir halde

degisime ayak diretmistir.

Mekke doneminde Miisliimanlar, yogun baski ve direnis nedeniyle toplumsal bir
varlik insa edememislerdir. Yaklasik on ii¢ yil siiren zorlu miicadelenin ardindan
gerceklesen hicret, Islim toplumu agisindan yeni bir dénemin baslangic1 olmustur.
Medine’deki bu ikinci dénem hem toplumsal hem de siyasal diizlemde islam’mn

kurumsallagsmasinin ve toplumsal doniisiimiin oniinii agmustir.

Hz. Peygamber’in bu degisimi, Kur’an’1 referans alarak giizel ahlak sahibi olma,
adaleti istiin tutma, kolaylastirmay: tercih etme, kadercilik anlayisini reddetme,
tedriciligi esas alma ve biitiinlestirici olmay1 6nemseme gibi temel ilkelerle tesis ettigi

gorilmiistiir.

Medine dénemi, Islaim toplumunun kurumsallasma siirecinde belirleyici bir
satha olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu siiregte Hz. Peygamber’in sadece dini bir rehber
degil, ayn1 zamanda siyasi bir lider olarak da toplumsal yapiy1 daha sistemli ve islevsel
bir diizene kavusturdugu goriilmektedir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in hem liderlik
hem de hakemlik rolii, toplumsal adaletin saglanmas1 ve kamu diizeninin korunmasi
acisindan son derece miithim bir islev gormiistiir. Allah Restlii (s.a.v), Medine’de
toplumun dini, sosyal, kiiltiirel, iktisadl ve idarl yapisinda kokli degisiklikler
gerceklestirmis, tevhid ve adalet esaslarina dayali yeni bir hayat inga etmistir. S6z
konusu doniistim yalnizca Medine ile sinirli kalmamis, zamanla Arap Yarimadasi’nin

genelinde de etkisini siirdlirmiistiir.

Hz. Peygamber degisime inang ile baslamistir. Ortak inang etrafinda cahiliyenin
putperestligine karsi ¢ikarak, insanlar1 tevhid bayragi altinda biraraya getirmistir.
Allah Restlii (s.a.v) Allah tarafindan gonderilen kitaba iman edilmesini saglamis,

haksizlik, kotiiliik ve esitsizligin her tiirliisii ile savasmis, ahirete iman ile sorumluluk
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bilincini kazandirmaya ¢alismus, ticarete diiriistliik kazandirmaya gayret etmis, adalet

ile sosyal diizeni saglamis ve ibadetler ile egitmeyi hedef almistir.

En biiylik degisim asrin en 6nemli sorunlarindan biri olan kadin haklar
konusunda ger¢eklesmistir. Cahiliye doneminde kadinlar ugursuz sayilmis, arka
planda tutulmus ve utang kaynagi olarak tahayyiil edilmistir. O’nun insa ettigi nizam
ile haksiz bosanmalar yasaklanmis, kadina mehir hakk: taninmig ve her tiirlii hor ve
hakir goriilmeler yasaklanmistir. Neticede kadin degersiz bir esya olmaktan ¢ikarilarak

kiymetli bir nimet olarak haklarina kavusmustur.

Hz. Peygamber cahiliye doneminin hak tanimaz, adaletsiz, gii¢liiniin yaninda
olan ve karisikliga sebep olan yonetim anlayisini da degistirmistir. Bunun yerine
adaletin hiikiim siirdiigii, kanunla yonetilen, suglarin cezasiz kalmadigi, gii¢liiniin
degil haklinin iistiin oldugu bir yonetim bi¢imi olusturmustur. Bu siyasi anlayis adalet,

ehliyet ve liyakat ilkeleriyle yasatilmaya calisilmistir.

Onerilen biitiin degisimleri sahabeler itaat ile karsilamis ve hizli bir sekilde
uygulamaya calismislardir. Kendilerini céhiliye doneminin biitiin olumsuzluklarindan
styirmig ve karakterlerini degisimler Olclisiinde yeniden insd etmislerdir. Neticede
istanilen biitiin degisimleri olgunlukla ve biiyiik bir teslimiyet i¢cinde kabul etmislerdir.
Yahudi ve miinafiklar ise arzularmin sonugsuz kalmasi ve yonetimi kaybetmeleri

sebebiyle Onerilen degisimlere biiyiik oranda muhalefet etmislerdir.

Hz. Muhammed (s.a.v), toplumsal degisimlerin yalnizca yap1 degisikligi ile
degil, ahlaki degerler ve inanclarla saglanabilecegini gostermistir. O’nun dnderliginde
gerceklesen doniisiim, sadece belirli bir toplumu degil, tiim insanlik tarihini etkileyen

onemli bir degisim olmustur.

Degisim ile Hz. Peygamber cahiliye adetlerini yikarak yepyeni bir toplum ve
medeniyet insa etmistir. O’nun bu basaris1 gecmiste ve giiniimiizde tiim inananlar i¢in
ornek olmustur. Bugiin de degiserek 1slah olmay1 arzulayan toplumlar bu 6rneklige

muhtagtir.
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