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OZET

IBN ABDILBERR’IN MALIKi FIKHINDAKI YERI
Omer UNVERDI

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Danisman: Prof. Dr. Nasi ASLAN
Eyliil 2025, 158 sayfa

Endiiliis cografyasinda yetismis Islam alimlerinden olan Ibn Abdilberr, igtihat
derecesine ulasmis bir fakih olmanin yani sira, hadis, tarih, edebiyat ve biyografi
alanlarinda eserler vermis yetkin bir alimdir. Endiiliis’iin merkezi Kurtuba’da egitimine
baslayan ve omriiniin sonuna kadar ilmi ¢alismalarmi siirdiiren Ibn Abdilberr, ilmi
ulagtirir. Zamaninda ortaya ¢ikan bazi i¢ kanisiklilar ve giivenlik nedeniyle farkli
sehirleri dolagsan Ibn Abdilberr, fikih ve hadis alaninda taninir olur. Déneminin
yoneticileri kendisinden istifade etmek ic¢in, onun derslerine katilirlar. Toplum
nezdindeki degeri ve fikhi bilgisi nedeniyle kadilik gorevine layik goriilen Ibn
Abdilberr, farkli sehirlerde bu gorevi yerine getirir. Yogun ilmi ¢alismalarda bulunan
Ibn Abdilberr, diger Islam merkezlerinden Endiiliis’e yapilan ilmi yolculuklar
vasitasiyla meshur fikith ve hadis alimlerinin ilk kusaklara ait eserlerini okuyan
hocalardan ders ve icazet alir, boylece ehl-1 hadis fakihler arasinda kabul edilir.

Misir, Kayravan, Medine ve Bagdat okullarindan etkilenen Endiiliis Maliki
ekolii, pek ¢ok degerli fakih ve alim yetistirmistir. Imam Malik’in 6grencileri vasitastyla
olusup gelismeye baslayan Endiiliis Maliki ekolii, ibn Abdilberr ve onun gibi alimler
vasitastyla ictithadr tesvik eden ve asli kaynaklara doniisii temel alan kiymetli
calismalara ev sahipligi yapmustir. Ibn Abdilberr, usulde takip ettigi mezhep Maliki
sistematigi olmasina ragmen, eserlerinde farkli ekollerin goriiglerine de yer vermistir.
Bu durum onun, fikhi goriisleri irdelemeden ve kaynaklarla irtibatlandirmadan korii
korline kabul etmeyen bir fakih oldugunu acikga gostermektedir. Telif ettigi eserleri,
ictthada deger verip taklidi elestirmesi, onun Maliki fikhindaki yerini gostermesi
acisindan onemlidir.

Anahtar kelimeler: ibn Abdilberr, Endiiliis, Maliki, mezhep, fikih.




ABSTRACT

IBN ABDILBERR’S PLACE IN MALIKi FIQH

OMER UNVERDI

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Nasi ASLAN
September 2025, 158 pages

Ibn Abdiilbar, one of the Islamic scholars who grew up in the Andalusian
geography, is not only a jurist who has reached the degree of ijtihad, but also a
competent scholar who has produced books in the fields of hadith, history, literature and
biography. Ibn Abdulbar, who started his education in Cordoba, the center of Andalusia,
and continued his scientific studies until the end of his life, conveyed his scientific
knowledge to the next generations through the works he wrote and the students he
educated. Ibn Abdiilbar, who traveled to different cities due to some internal turmoil and
security reasons, became known in the fields of figh and hadith. The administrators of
his time attended his lectures in order to benefit from him. Ibn Abdiilber, who was
deemed worthy of the post of judge due to his value in the eyes of society and his
knowledge, fulfilled this duty in different cities. Engaged in intensive scientific studies,
Ibn Abdiilbar received lessons and permission from teachers who read the main books
of the first generations of famous Maliki figh and hadith scholars through scientific
journeys from other Islamic centers to Andalusia, thus he was accepted among the
scholars of hadith.

Influenced by the schools of Egypt, Kairouan, Medina and Baghdad, the
Andalusian Maliki school has trained many valuable jurists and scholars. The
Andalusian Maliki school, which was formed and started to develop through Imam
Malik’s students, hosted valuable studies that encouraged ijtihad and based on a return
to primary sources, through Ibn Abdiilbar and scholars like him. Although the sect he
followed in methodology was the Maliki systematic, Ibn Abdiilbar also included the
views of different schools in his works. This situation clearly shows that he is a jurist
who does not blindly accept figh views without examining them and correlating them
with the sources. His books, the students he educated, his figh views, his knowledge of

the first sources of the Maliki sect, his appreciation of ijtihad and criticism of imitation



are important in terms of showing his place in Maliki jurisprudence.

Keywords: Ibn Abdilberr, Andalucia, Maliki, sect, figh.



ONSOZ

Hicri 4. ve 5. yiizyillarda yasamis olan Maliki mezhebi fakihi ibn Abdilberr’in
mezhepteki konumunu ele aldigimiz bu ¢alisma, onun belirli bir doneme ve cografyaya
ait bir alim olmasindan 6te, giiniimiize ulasan istidlal usulil ve i¢tihat anlayisinin 6nemli
bir parcast oldugunu ortaya koymaktadir. Endiiliis fikih ekoliiniin 6ne c¢ikan
alimlerinden olan Ibn Abdilberr, Maliki mezhebine mensup bir fakih, hadis ve kiraat
alimi, tarih¢i ve ediptir.

Fikha dair kaleme aldig1r kapsamli eserleri, sonraki nesiller i¢in yol gosterici
mahiyette yontemler igermektedir. Diger Misliiman iilkelerde, genellikle eserleri
iizerinde yapilan akademik calismalara nispeten, iilkemizde Ibn Abdilberr hakkinda az
sayida calisma bulunmaktadir. Endiiliis cografyasinda yiiriitiilen ilmi ¢alismalar {izerine
tilkemizde yeterli bir egilimin olmamasi, bizi Endiiliis’iin 6nemli alimlerinden biri olan
Ibn Abdilberr’in bu bdlgede asirlar boyunca kabul edilen Maliki mezhebindeki yeri ve
Onemi lizerinde ¢alisma yapmaya sevk etmistir.

Tezimiz giris ve ii¢c boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Ibn Abdilberr’in
hayat1, sahip oldugu zengin Islam kiiltiir mirasin1 kendisine aktardigi ilmi birikimi,
gelisimine katki sunan hocalari, Maliki mezhebi ve Endiiliis Maliki ekoliiniin gelisim
seriiveni ele alinmstir. ikinci boliimde; Ibn Abdilberr’in fikih birikimine katki yapan
hocalari, ibn Abdilberr’in basta fikih ve hadis olmak iizere diger alanlarda kaleme aldig1
eserleri, yetistirdigi dnemli 6grencileri, Ibn Abdilberr’in Endiiliis’e ve ydnetime olan
katkilar1 konu edilmistir. Ugiincii boliimde; ibn Abdilberr’in fikih-usul anlayisi, dinin
asli ve tali kaynaklarim nasil degerlendirdigi, Endiiliis ameline yaklasimi, Ibn
Abdilberr’in Maliki mezhebindeki yeri, diger fakihlere bakisi, tercihlerde bulunurken
gozettigi ilkeler, fikhi goriislerinde ve tercihlerinde kullandig1 istilahlar, ayrica ibn
Abdilberr’in igtihada verdigi 6nem ve taklidi elestirmesi gibi konular degerlendirilmis
ve sonug kisminda bu ¢alismayla varilan tespitler ifade edilmistir.

Calismamizin olusturulmasinda konu se¢imi basta olmak lizere, kaynak temini,
tezin incelenmesi ve diger asamalarda emegi olan tez danigmanim kiymetli hocam Prof.
Dr. Nasi Aslan’a, Do¢. Dr. Mustafa Hayta’ya calisma boyunca emegi gegen biitiin
hocalarima, 6zelikle beni sabirla ve umutla karsilayan esime, ¢ocuklarima hiirmet ve
siikranlarimi1 arz ederim.

Omer UNVERDI
ADANA, 2025
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BOLUM 1

GIRIiS

1.1. Arastirmanin Konusu ve Gerekcesi

711 yilinda Endiiliis’ii fetheden Miisliimanlar igerisinde tabiin neslinden
alimlerin varligi, bu bolgenin Islam hukuku agisindan gelisimine ©nemli faydalar
saglamistir. Daha sonraki ddnemde Endiiliis’te yetisen Ibn Abdilberr gibi alimler, Islami
ilimlerde izler birakmis, ortaya koyduklar1 eserler ise sonraki nesillerin yetismesine
katki sunmustur. Bu baglamda Endiiliis islam hukuk tarihinde etkin bir konumda
bulunan ibn Abdilberr’in taninmasi, eserlerinin ve goriislerinin arastirilmasi biiyiik
onem arz etmektedir. Maliki fikih metodunu benimseyen ve bu yonde eserler ortaya
koyan Ibn Abdilberr’in, Endiiliis fikih birikimine katkilar1 da ayrica bu incelemeyi
gerekli kilmaktadir. Ibn Abdilberr’in Maliki mezhebinde konumu ve mezhebin
olusumuna sagladigit onemli katkilar, calismamizin ana konusu olarak ortaya
konulmustur. Maliki olmakla birlikte diger Ehl-i Siinnet mezheplerine de vakif olan ibn
Abdilberr, fikha dair gériisleriyle Islam fikhinin gelisimine énemli katkilar sunmustur.
Ibn Abdilberr’in Maliki fikhina bagliligmin yaninda, islami ilimlere dair eserleri ve
goriisleri de mevcuttur. Arap diinyasinda Ibn Abdilberr ve eserleri eserleri iizerinde baz1
calismalar mevcut olsa da iilkemizde ibn Abdilberr’in Maliki Mezhebindeki &nemi
hakkinda yapilan ¢alismalar ¢cok az sayidadir. Rifat Yildiz’'mn /bn Abdilberr ve Fikhi
Kisiligi adli Doktora Tez calismasi disinda ibn Abdilberr hakkinda fikih alaninda
akademik caligmalarin bulunmayisi bizleri bu calismayi olusturmaya sevk etmistir.
Yapilan c¢alismalarda Ibn Abdilberr’in fiiru’a dair goriisleri  bos birakilan alan
oldugundan, ¢aligmamizda onun fiiru’ goriisleri iizerinde yogunlagilmistir. Yiizyillar
boyunca Afrika ve Giiney Bati Avrupa’da hiikiim siirmiis Endiiliis Islam Medeniyetinin
hatir1 sayilir alimlerinden olan ibn Abdilberr’in Maliki mezhebindeki konumunu ve
mezhebe sagladigl onemli ilmi katkilarinin arastirilarak ortaya konulmasi bu baglamda

Onem arz etmektedir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Ebu Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilber, Endiiliis

Maliki fakihlerinden olup ayni zamanda hadis alimi, edip ve tarih¢idir. Arap asilli olan



Ibn Abdilberr, 978 tarihinde Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Atalari, Islamiyetin
yayilmasiyla birlikte Endiiliis’lin fethi sonras1 bolgeye gelen kabilelerle birlikte buralara
gelmis ve Reyye sehrine yerlesmislerdir. Babasinin ve dedesinin bilinen sahsiyetler
olmasi, egitime &nem vermeleri, Ibn Abdilberr’in taninmasina katki saglamistir.
Kiiciikliigiinden itibaren tanmmis alimlerden dersler almaya baslayan ibn Abdilberr,
Islami ilimlerin bir ¢ogundan egitim almistir. Bunlarin 6nde gelenleri; hadis, fikih,
tefsir, siyer ve cedeldir. Ders aldig1 hocalarin ¢ogundan icazet almistir. Ders aldigi
hocalarinin yiizden fazla oldugu ifade edilmektedir. Bu kadar fazla sayida egitim almis
olmasi onun ilmi birikimine isaret etmektedir. Kimi zaman birlikte ders aldig1 6grenci
arkadaglarina hocalik yaptig1 dahi olmustur. Yasadigi bolgede bilinir olmaya basladiktan
sonra, kendisinden istifade etmek isteyen pek c¢ok yoneticiden bu yonde davetler
almistir. Olusturdugu ilim meclislerinde ¢ok sayida 6grenciyle birlikte yonetici kimseler
de ondan istifade etmistir. Bu ilmi ders meclisleri onun eserler ortaya koymasinda
onayak olmustur. Evvela Daniye’de kiraat alaninda eser yazan ibn Abdilberr, gittigi
Batalyevs’te emir tarafindan Lizbon ve Santarem kadiliklar1 gorevine getirilmistir. Daha
sonra Belensiyeye gitmis oradan da Satibe’ye giderek vefatina kadar orada kalmistir.
Gittigi yerlerde eserler telif etmeye devam etmis ve talebeler yetistirmistir.

Ibn Abdilberr’in Maliki mezhebinde sahip oldugu goriisleri ve mezhebe
sagladig1 katkilar, gerek kendi eserleri gerek bu konularda telif edilmis eserlerden
istifade edilerek, calismamizin temeli olusturulmustur. Ayrica c¢alismanuzda Ibn
Abdilberr’in fikhi hiikiimlere varirken izledigi yontemler ve dayandigi kaynaklara
deginilmistir. ibn Abdilberr’in vardig hiikiimlerin mezhep doktrinine ve genel ilkelere
uygunlugu da, kayda gecirilen diger hususlardandir. Fiiru’ fikha dair goriisleri
calismamizda 6nemli bir

ibn Abdilberr, Kurtuba’da dogup yetismesine ragmen, déneminde meydana
gelen siyasi i¢ ¢ekismeler nedeniyle Endiiliis’iin farkli vilayetlerini dolasmustir. {lmi
yolculuklar nedeniyle bir merkez haline gelmis olan Endiiliis, Imam Malik’in
ogrencileri sayesinde Maliki diisiincenin de yogun olarak gelisim gosterdigi bir yer
olmustur. Misir ve Kayravandan esinlenerek gelisim gosteren Endiiliis fikhi, bir ¢ok
fakih yetistirmenin yaninda, Ibn Abdilberr gibi fakihler sayesinde, ictihadi tesvik eden
ve asli kaynaklara doniisii vurgulayan kiymetli ¢alismalara da ev sahipligi yapmaistir.

Ibn Abdilberr, diger alimlerin verdigi hiikiimleri, ictihatlari irdelemeden alip
kabul etmemis, asli kaynaklara uymayan bazi goriisleri elestirmis ve ortaya konulmasi

gereken diisiinceleri ifade etmistir. Boylece taklidi elestiren ibn Abdilberr, dzgiir



diistinceyi savunmus, fikhi yeterlilige sahip alimler icin taklidin gecerli olmadigini
vurgulamistir. Bu amagla calismamizda ibn Abdilberr’in fikha sundugu katkilara
deginilerek, onun ictihada dair goriisleri degerlendirilmistir.

Endiiliiste Imam Malik’in ve 6grencilerinin goriisleri yayginlik kazanmaya
basladiktan sonra, ortaya ¢ikan bazi mezhep taassuplar1 nedeniyle fiiru-i fikih eserleri
onem kazanmis, boylece igtihat fikrine kars1 bazi goriisler yayilmistir. Bu diislinceye
kars1 olarak ise, asli kaynaklara donme ve igtihada canlilik kazandirma yoniinde fikirler
canlilik kazanmustir. Bu baglamda Ibn Abdilberr, yasadigi dénemde, fiiru’a dair
goriisleriyle yogun ve etkili ¢alismalarda bulunarak Endiiliis’te toplumsal ve dini

yasama katkida bulunmustur.

1.3. Arastirmanin Onemi

Endiiliis Emevi devleti XI yiizyilda kiiciik idarelere boliinmiis, iceride bu
boliinmeler ve disarida Hristiyan devletlerin saldirilari, toplumun sosyal, siyasal,
diisiince ve egitim hayatma etki etmistir. Endiiliis 6zelinde Islam hukukuna ve Maliki
fikhina katkilar sunan Ibn Abdilberr’in genel cercevede eserleriyle Islam diinyasina
katkilar1 ise goz ard1 edilemeyecek seviyededir.

ibn Abdilberr, fikih, hadis, tarih, edebiyat, ahlak ve tabakat gibi bir ¢ok alanda
eserler meydana getirmis, bu nedenle Islam alimleri tarafindan taltif edilmis ve ilmi
birikimi sayesinde biiylik deger olarak goriilmiistiir. Celaleddin es-Suyuti, kendisini hifz
ve itkan agisindan 6nde gelen hadis alimi seklinde nitelendirmistir.

Pek ¢ok eser kaleme alarak ve dgrenci yetistirerek ilim diinyasina katkilar sunan
Ibn Abdilberr’in hayati, kisiligi ve eserleri Arap diinyasinda bazi ¢alismalara konu
olmustur. Tahkik ehli, 6nemli bir sahsiyet ve Islam alimi olmasi nedeniyle, Ibn
Abdilberr’in Maliki mezhebinde meshur diger alimler gibi o6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Ayrica Imam Malik’ten iki asir sonra yasamis olmasi da onun

mezhepteki Onemini arttirmaktadir.

1.4. Arastirmanin Yontemi ve Simirhihiklar

Calismamizda Ibn Abdilberr’in hayati ve kisiligi, Endiiliis’te Maliki Mezhebinin
gelisimi, Ibn Abdilberr’in Fikih usulu ydntemi, usule dair goriisleri, onun Maliki
mezhebindeki yeri ve 6énemi incelenmistir. Ayrica, Ibn Abdilberr’in Endiiliis fikhina

kazandirdiklari, Kurtuba ehlinin ameli gibi hususlar da degindigimiz diger baglantili



konulardir. Ibn Abdilberrrin hukuk diisiincesi, tarihi ve siyasi baglaminda ele alinip
degerlendirilmistir. Calismamiz sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii “Tez Yazim Kilavuzu” na uygun olarak hazirlanmistir.

Calismamiz, arastirmanin konusu, amaci, onemi ve yontemini igeren birinci
boliimden; ibn Abdilberr’in hayatini, ilmi faaliyetlerini, hocalarmni, &grencilerini ve
farkli alanlardaki eserlerini, Endiiliis’e katkisin1 iceren ikinci béliimden; Ibn
Abdilberr’in dini kaynaklara bakisi, usul ve fikih anlayisi, diger mezheplerle iliskisi,
ictihat ve taklit anlayisini i¢eren liclincli boliimden olusmaktadir.

Calismamiz, ibn Abdilberr’in hayat1 ve eserleri, Endiiliis’te fikhin gelisimi ve
tarihi, ibn Abdilberr’in usul ve fiiru yoniindeki goriisleri, Ibn Abdilberr’in Maliki
mezhebine katkilar;, mezhepteki nemi, Ibn Abdilberr’in hocalari, talebeleri ve
hakkinda yapilan ¢alismalarla sinirlidir.

Ibn Abdilberr’in hadisciligi, hadis usulciiliigii, serh metodu, tarih ve tabakat

eserleri, edebi kisiligi arastirmamizin disindadir.

1.5. Arastirmanin Kaynaklari

Calismamizda Ibn Abdilberr’in fikha dair kaleme aldig1 el-Kafi, et-Temhid, el-
Istizkar adli eserlerinden ve usul konusunda yazdig1 Camiu Beyani’l-’ilm ve Fadlih
eserinden istifade edilmistir. Bununla birlikte Ibn Abdilberr’in hayatin1 anlatan ve ilmi
yoniine vurgu yapan eserlerden istifade edilmistir.

Maliki fakihleri hakkinda yazilan tabakat eserlerinden de istifade edilmistir. Bu

eserlerden bazilar1 sunlardir:

e Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Fiituh EI-Humeydi, Cezvetii -
Muktebes’i fi Tarihi Ulemai’l-Endiiliis.

e JIbrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed ibn Ferhun, el-Dibacu’I-
Miizheb fi Marifeti Ayani Ulemai’l-Mezheb.

e FEbu’l-Kasim Ibn Beskiival, es-Sila fi Tarihi Eimmeti’l-Endiiliis ve
Ulemaihim ve Muheddisihim ve Fukahdihim ve Udebaihim.

e El-Kadi Ebu’l-Fadl ‘lyaz b. Musa El-Yehsubiyyi, Tertibu’l-Medarik ve
Takribu’l-Mesalik li Marifeti Alami Mezhebi Malik.

e Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Ez-Zehebi,
Siyeru Alami’'n-Niibela.



Islam fikhinda Ustl ve Furdi alaminda yazilan mezheplere ait eserlere, iltimas
edilen hususlarda basvurulmustur. Ibn Abdilberr ile baglantili olan diger eserlerden ve
muasir alimlerin eserlerinden de yararlanilmistir. Ayrica, konumuz igerisinde gegmekte
olan kavramlar ve &nemli tanimlamalar i¢in DIA maddelerine, ¢alismamiza katki
sunacagini  disiindiigimiiz  diger akademik c¢alismalara ve makalelere de
bagvurulmustur.

Calismamizda ayrica meshur hadis miielliflerinin eserlerine miiracaat edilmistir.
Bu baglamda Buhari ve Miislim’in Sahihleri, kiitiib-i sitte, Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’1 istifade edilen kaynaklardandir. Ayetlerin meali i¢in Diyanet meali esas

alinmustir.



BOLUM 11
iBN ABDILBERR’IN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

2.1. ibn Abdilberr’in Hayati

Endiiliis Islam alimlerinden olan miiellifin tam adi1 Ebu Omer Cemaliiddin Yusuf
b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilber’dir. Kiinyesi Ebu Omer’dir. en-Nemeri seklinde
nitelenmesi, dedesi Nemir b. Kasit’a nispe:tledir.1 Dedesi Muhammed, Ibn Abdilberr’in
ahlaki ve ilmi gelisiminde katkis1 olan taninmis bir sufidir. Babasi Abdullah (6.
380/988) ise, Kurtuba’nin tanmmis alimlerindendir.? ibn Abdilberr’in soyu Sahabi
Suheyb b. Sinan er-Rumi’nin de mensup oldugu En-Nemerilerden gelmektedir.®

Ibn Abdilberr h. 368/m. 978 yilinda Kurtuba’da, kendi ifadesiyle cuma vaktinde
diinyaya gelmistir.4 Ibn Abdilberr, Endiiliis medeniyetinin en gelismis déneminde
diinyaya gelmistir> Daha sonraki donemlerde, Endiiliis’te siyasi istikrarsizhiklar
yasanmis ve Miluku’t-Tavaif’in ilk donemlerini kapsayan Endiiliis medeniyetinin son
dénemine girilmistir.®

Dogup biiyiidiigii Kurtuba sehrinde déneminin énemli alimlerinden ders alan’
Ibn Abdilberr, ortaya ¢ikan ve bir ¢ok insan katledildigi i¢ karisikliklar nedeniyle
Daniye, Belensiye ve Satibe gibi sehirlere gitmis ve ilmi faaliyetlerini bu sehirlerde

devam ettirmistir. Omriiniin son yillarin1 Satibe’de bulunan evinde ilimle ve telif

1 ibn Ferhun, ibrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim, ed-Dibacu’I-Miizheb fi Marifeti Ayani Ulemai’l-Mezheb,
Daru’t-Tiirasi’l-‘Arabi, Medine, 1972, II, 367; Ibn Beskiival, Ebu’l-Kasim, es-Sila fi Tarihi
Eimmeti’l-Endeliis ve Ulemaihim ve Muheddisihim ve Fukahaihim ve Udebaihim, tahkik Bessar
‘Avvad Maruf, Daru’l-Garibi’l-Islami, Tunus, 2010, I, 326; Adil Miirsid, “Mukaddime”, el-Istiab fi
Marifeti’l-Ashab, Daru’l-’Alam, Umman, 2002, s. 11; Ibn Mahluf, Muhammed b. Muhammed,
Seceretii'n-Nurii ’z-Zekiyye, Daru’l-Kitabi’l->Arabi, Beyrut, 2003, s. 119; Casim, Leys Suud, “Ibn
Abdilberr en-Nemeri”, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 269.

2 Ibn Ferhun, ed-Dibac, II, 369; Casim, “Ibn Abdilberr”, Di4, XIX, 269.

3 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi, Cemheretii Ensabi’l-’Arab, tahkik
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Mearif, Kahire, 1982, s. 300; el-Yehsubiyyi, el-Kadi Ebu’l-
Fadl ‘lyaz b. Musa, Tertibii’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik li Marifeti Alami Mezhebi Malik,
Viizeratii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, el-Memleketii’l-Magribiyye, 1983, VIII, 127.

4 ez-Zechebi, Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed, Kitabu Tezkiratii’l-Hiiffaz, Daru’l-Kiitiibi’l-
"Tlmiyye, Beyrut, ty., III, 1128.

5  Abdulmu’ti Emin Kal’aci, “el-Istizkar el-Camiu li Mezahibi Fukahai’l-Emsar ve Ulemai’l-Aktar fima
Tadammenehu’l-Muvatta min Me ani 'r-Reyi ve’l-Asar ve Serhi Zalike Kullihi bi’l-Icaz ve’l-Ihtisar”-
Mukaddime, Daru’l-V’ayi, Kahire, 1993, 1, 13.

6 Endiiliis Emevi Devletinde son halife III. Hisam’in m.1031 de vefati sonrasi, Endiiliis medeniyetinin
topraklar1 boliinmiis ve ortaya yeni ¢ikan bagimsiz kiiciik devletler Miiluku’t-Tavaif seklinde
anilmigtr.

7 Es-Sercani, Ragib, Kissetu I-Endeliis Mine’l-Fethi ile s-Sukuti, Miiessesetu ikra, Kahire, 2010, s. 368;
ibn Ferhun ed-Dibac, 11, 367.



faaliyetleriyle geciren ibn Abdilberr h. 463/1071 yilinda Satibe’de vefat eder.? ibn Kesir
ise, bu yer degistirmelerin, yoneticilerin baski ve eziyetleri nedeniyle Islam’in izzetini
korumak gayesiyle vuku buldugunu ifade etmektedir.’ Ancak asil yer degistirme amaci
i¢c kargasadir. Bu kanisikliklar giderek artmis ve biiyiik bir fitneye donligsmiistiir. Yayilan
Fitnenin ortaya c¢ikardigi sosyal, ekonomik, siyasi ve askeri durumlar neticesinde
Endiiliisiin Hristiyanlagma stireci baglamstir. 10

Kaynaklarda Ibn Abdilberr’in iki ¢cocugu oldugu nakledilmektedir. Belagat ve
Edebiyat alaninda bilinen Abdullah, Mu’tazid-Billah (6.461/1069) zamaninda vezirlik
yapmistir. Diger ¢ocugu Zeynep ise babasmin yaninda seyahatlere katilmistir. ibn
Abdilberr vefatindan once, Zeynep’ten olan torunu Abdullah’a biitiin eserlerinin telif
hakkini vermistir. ibn Abdilberr’in torunu Abdullah, Kurtuba’da taninmis alimlerden

biri olmustur.™

2.2. ibn Abdilberr’in Kazai ve idari Hizmetleri

Ibn Abdilberr, hayat: boyunca ortaya koydugu yogun ilmi ¢alismalari disinda,
doneminin idarecileri tarafindan da takdir edilmis, kendisine olan saygi ve ilmi
birikimine duyulan giiven dolayisiyla bazi kazai gorevlere getirilmistir. Hayat1 boyunca
ilmi yolculuklar dahil olmak iizere Endiiliis disina ¢ikmamis olan Ibn Abdilberr, ilmi
faaliyetlerini saglikli bir ortamda siirdiirebilmek adina, Endiiliis’iin dogusu ve batisi
arasinda bazi merkezlerde® bulunmustur. 1k yolculugunu, Amirilerin yonetimden
diisiisii sonrasi, Kurtuba’da meydana gelen fitne sonucu zorunlu olarak yapmustir.
Ailesiyle birlikte, Isbiliye’ye giden ibn Abdilberr, oraya yerleserek ilim hayatina devam
eder.”® Ibn Abdilberr, arkadasi ve Abbadi hanedan reisi olan Ismail b. Abbad’in (6.
410/1019) idaresi altindaki Isbiliye’de, onun vefatmma kadar kalir. ibn Abdilberr,

Ismail’in yerine gecen oglu Ebu’l-Kasim Abbad’m, kendisine eziyet etmesi,

Ez-Zehebi, Tezkiretii’I-Hiiffaz, 111, 1131; Ibn Ferhun, ed-Dibac, Il, 369.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Bidaye ve n-Nihaye, tankik Memun Muhammed Said es-Sagirci,

Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2010, s. 428.

10 Casim, Leys Suud, /bn Abdilberr el-Endeliisi ve Ciihuduh fit-Tarih, Daru’l-Vefa, Kahire, 1998, s.
169; es-Senteri,Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Bessam, ez-Zahire fi Mehasini ehli’l-Cezire, tahkik [hsan
Abbas,Daru’s-Sekafeti, Beyrut, 1997, |, 615-616.

11 ibn Beskiival, es-Sia, |, 366; el-Humeydi, Ebu Abdullah Muhammed b. Futuh b. Abdullah,
Cezvetii’l-Muktebes fi Tarihi Ulemai’l-Endeliis, tahkik Bessar ‘Avvad Ma’ruf-Muhammed Bessar
‘Avvad, Daru’l-Garibi’l-islami, Tunus, 2008 ,s. 384; Casim, “Ibn Abdilberr” ,Di4, XIX, 269.

12 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A yan, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1978, VI, s. 67; ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 369.

13 ibn Ferhun, ed-Dibac, II, 369; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A’yan, VI, s. 67.
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nasihatlerini dinlememesi nedeniyle Isbiliye’den ayrilir. 1

ibn Abdilberr, seyahat ettigi sehirlerde ilmi faaliyetlerini devam ettirerek,
karsilastig1 alimlerden istifade etme gayretinde olmustur. ibn Abdilberr, seyahatlerinde
ilmi faaliyetlerle birlikte telif caligmalarina da devam etmistir.”

Miicahid el-Amiri’nin (6. 436/1044) ilmi faaliyetlere ve alimlere 6nem veren
davetini haber alan Ibn Abdilberr, davete icabet etmek ve uygun bir ortamda ilmi
faaliyetlerini icra etmek iizere Daniye’ye gecer.® Ibn Abdilberr Daniye’de ilmi
faaliyetlerine hiz verir ve Endiiliis’lin farkl1 bolgelerinden gelen 6grenciler ve Miicahid
basta olmak iizere yonetimde bulunan bazi kimseler, kendisinden ilim tahsil etmeye
baslarlar. Ancak Ali b. Miicahid’in yonetime geldikten sonra, alimlere karsi olan sert
tavri yiiziinden, Ibn Abdilberr Daniye’den ayrilir."’

Batalyevs’te Muzaffer b. Eftas’in (6. 460/1068) idaresi altinda ilme ve alimlere
deger verildigini 6grenen ibn Abdilberr, buranin giivenli bir yer olacag diisiincesiyle
Batalyevs’e gelerek Muzafer’in ilgi ve saygisina mazhar olur. 8 Endiiliis’te cereyan eden
i¢ karisiklarm Batalyevs’e de tesir etmesi sonucu, ibn Abdilberr Belensiye’ye gider.
Kendisini himaye eden Abdiilaziz b. Abdurrahman’in (6. 452/1060) vefati iizerine
Satibe’ye giden Ibn Abdilberr, hayatinin sonuna kadar burada kalarak egitim ve telif

faaliyetlerini devam ettirir.'®

2.2.1. ibn Abdilberr’in Kadihik Gorevi

Ibn Abdilberr zamaninda Endiiliis’te kaza (hakimlik) miiessesesi, halifenin
sorumluluklar1 dahilinde bulunan gorevlerdendi. Endiiliis’iin feth edilmesiyle birlikte,
Islam adalet sisteminin en iistiin merci olan kadilik, Endiiliis’te yerlesmis en dnemli

kurum haline gelmisti.zo Insanlar arasinda ortaya ¢ikan anlasmazliklar, kadilar

14 el-Humeydi, Cezve, s. 367; Ez-Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, XVIII, 156; ibn Beskiival, es-Si/a, 1,
328.

15 ibn Beskiival, es-Sila, 11, 328; el-Humeydi, Cezve, s. 367; Ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, XV,
155-156.

16 El-Humeydi, Cezve, s. 367; ez-Zehebi, Tezkiretii’I-Hiiffaz, 111, 1130; Ibn Beskiival, es-Sila, 1, 328;
bn Ferhun, ed-Dibac, 11, 369.

17 ibn Ferhun, ed-Dibac, Il, 368-369: el-Humeydi, Cezve, s. 367; Ez-Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibela,
XVIIL, 156; Ibn Beskiival, es-Sila, 1, 338-339.

18 ibn Beskiival, es-Sila, 1, 338-339; ez-Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibela, XVI11, 156-157; el-Humeydi,
Cezve, s. 367.

19 El-Humeydi, Cezve, s. 367; Ez-Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibela, XV111,156-157; Ibn Beskiival, es-
Stla, 1, 338-339.

20 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyeti, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, s.
129-130.



tarafindan Kur’an ve siinnete uygun bir sekilde hiikkme baglanmaktaydl.21

Kur’an ve Siinnetten ameli-fikhi ¢oziimler getirmek suretiyle, Miisliimanlar
arasinda vuku bulan davalar1 ¢6zlime kavusturma uygulamasi Hz. Peygamber’in bizzat
yiirlitmiis oldugu bir uygulamadir. Nitekim Hz. Peygamber, kaza (yargi) teskilatinin
basinda yer almis, zamaninda ortaya ¢ikan biitiin davalar1 ¢oziime kavusturmustur. Yargi
alaninda yetismeleri amaciyla, davalara bakmalari i¢in de, Hz. Omer, Hz. Ali ve Muaz
b. Cebel gibi baz1 sahabeleri g('jrevlendirmis‘[ir.22 Boylece kendisinden sonraki nesiller
icin zengin bir kaza-yarg1 usuliiniin olugmasina da zemin hazirlamistir.

Endiiliis’te adalet sisteminin iist noktasini olusturan kadilik, Islam fetihlerinden
sonra oraya yerlesmis ve devlet kurumlarinin en énemli unsurlarindan® birisi haline
gelmistir. Endiiliis’te adalet sisteminde sorumlu en iist merci olan bas kad1 ve sehirlerde
bulunan diger kadilar, siyasi otoriteyi temsil eden Halife tarafindan dogrudan veya onun
bilgisi dahilinde atanmaktaydi.

Sahip oldugu ilmi birikim ve farkli cevrelerden gelen 6grencileri sayesinde halk
arasinda saygin bir konumda bulunan ibn Abdilberr, bulundugu sehirlerdeki yoneticiler
tarafindan saygiyla karsilanmis, kendisinden istifade etmek isteyen diger yoneticiler ise,
onu bulunduklar1 bélgelere getirebilmek igin ¢aba sarf etmislerdir.

Ibn Abdilberr, ilmiyle ve sahsiyetiyle tanman biri oldugundan, yoneticilerin
ilgisini ¢ekmistir. Bu nedenle idareciler, onu yasadiklar1 merkezlere getirmek icin
cabalamislardir. ibn Abdilberr, kendisini bulunduklar1 yere davet eden idarecilerin
ilgisinden cok, adil ve giivenilir olup olmadiklarina bakarak hareket etmeyi tercih
etmistir.

Ibn Abdilberr, ilmi birikimi ve sayginhigi nedeniyle Muzaffer b. Eftas’mn
takdirini kazandiktan sonra, Batalyevs’e yerlesmis, burada emirin giivenini kazandiktan
sonra, kadilik gorevine getirilmistir. Daha sonra ibn Abdilberr, Usbune ve Senterin’de
resmi kadilik gorevlerinde bulunmustur. ibn Abdilberr, kadilik yaptig1 bu dénemde,
Maliki mezhebinde tercih edilen goriislere dayali olarak fetva kitabi niteligindeki “el-

Kafi” isimli eserini telif etmistir.**

21 ibn Haldun, Mukaddime, 1, 402; Hizmetli, Mustafa, Endiiliiste Hisbe Tegkilati, DIB Yaynlari,
Ankara, 2011, s. 80.

22 Hacvi, Muhammed b. el-Hasan, el-Fikrii s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami, Matba’atu’l-Belediye, Fas,
ty, I, 122; Hizmetli, Endiiliis te Hisbe Teskilati, s. 80.

23 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, TDV, Yayinlar, Ankara, 2012, s.
129-130.

24 Ez-Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibela, XVIIIL, 157; Yildiz, Ibn Abdilberr ve Fikhi Kisiligi, s. 43.



2.2.2. ibn Abdilberr’in Yoneticilerle Miinasebeti

Islam alimleri, topluma faydali bilgiler sunan, dogruya ve iyiye yonlendiren
sahsiyetlerdir. Islami diisiincenin yayilmasinda alimlerin katkilar1 kadar, Miisliimanlarin
idaresinden sorumlu yéneticilerin de etkisinin oldugu bilinen bir gergektir. Islam,
Miisliimanlar1 faydali ilimlere tesvik etmenin yaninda, zararl diisiincelere karsi inanci
miidafaa etme cabasinda olan alimlere deger vermeyi de gerekli gormektedir. Bu
baglamda, Miisliman idareciler, toplumu dini konularda bilgilendiren, Miisliiman
topluma fayda saglayarak ve onlar1 diinyevi-uhrevi olumlu neticelere sevk eden
alimlerle ayn1 gayeye hizmet eden olumlu iligkiler igerisinde bulunmuslardir. Topluma
fayda saglayan alimler, islam tarihinin genelinde yoneticiler tarafindan deger gérmiis ve
Ozel bir ilgiyle karsilanmiglardir. Buna mukabil, sahsi ¢ikarlarina gore hareket eden,
yoneticilerle olan iliskilerinde, toplum maslahat1 yerine kendi ¢ikarlarin1 dnceleyenler
kinanmus,?® hos karsilanmamustir. Zira, diizglin olmast halinde timmetin dogru yolda
olacagi, bozuldugu takdirde {immetin de bozulacag: iki smif alimler ve yéneticilerdir.?®
Sahsi emellerini ve nefsani arzularin1 bu gayenin tizerinde géren ulema-umera sinifina
mensup kimseler, Islam tarihinde hi¢bir zaman halktan destek gérmemis ve bu kimseler,
ancak tarihin kara sayfalarinda kendilerine yer bulmuslardir.

ibn Abdilberr, yoneticilerin toplum ile olan iliskilerini, gerek yasadig1 hayati
tecriibe, gerekse bulundugu resmi gorevin katkisiyla, tafsilatli olarak degerlendiren
alimlerden birisi olmustur.?” Nitekim, Miisliimanlarin idaresinden sorumlu yoneticilere
nasihatlerde bulunarak diinyevi-uhrevi islerde onlara yol gdstermek alimlerin
gorevlerindendir. Bu agidan, hem ulema hem umera simifinin iyi ve dogru olmasi,
toplumun selameti i¢in gerekli gériilmektedir.28 Ibn Abdilberr, dénemin iginde
bulundugu hassas durumu da géz 6niinde bulundurarak, topluma fayda saglayacak bir
sekilde yoneticilerle iyi iliskiler i¢inde olmustur. Bu iligkileri olumsuz yonde sarsacak
girisimlere sahit oldugu zamanda ise, bulundugu yerden bagka bir yere gecmis ve ayni
olumlu gayeleri saglamak igin ¢abalamustir.”

Ibn Abdilberr zamaninda, Endiiliis’te yasanan siyasi kargasa nedeniyle,

Kurtubali alimler, giiven ve istikrar i¢inde ilmi faaliyetlerini siirdiirecekleri yerlere

25 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[im ve Fadlih, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1994, s. 631.

26 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[Im, s. 641.

27 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[Im, s. 631.

28 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 641; Ebu Naim, Ahmed b. Abdullah el-isfahani, Hilyetii’l-
Evliya ve Tabakatu’I-Esfiya, Daru’1-Fikr, Kahire, 1996, VII, s. 5.

29 Ebu Naim, Hilyetii’l-Evliya, VII, s. 5; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 641; Casim, Ibn
Abdilberr el-Endeliisi ve Ciihuduhu fi t-Tarih, s. 194.



yonelmislerdi. Bu alimlerden olan Ibn Abdilberr, her ne kadar kendisini davet edip
ilminden istifade etmek isteyen yoneticiler bulunsa da, kendisini hakka en yakin
gordiigii idareciyi tercih ederek onun bulundugu bolgeye gecmistir. Buradan anlasildigi
gibi, ibn Abdilberr, yoneticilerle olan iliskilerinde daima Islam’mn izzetini tasimis, kendi
sayginligina 6nem veren, onurlu bir alim olma vakariyla hareket etmistir.

Amirilerden Miicahid el-Amiri ve Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer, onun
ilmi sohbetlerine dahil olan idarecilerdendir. Bu ilgiye bagh olarak, Miicahid el-
Amiri’nin idaresindeki Daniye’de kiraata dair eserlerini; Muhammed el-Muzaffer’in
idaresi altindaki Batalyevs’te ise “el-Kafi” ve “Behcetii’l-Mecalis” isimli eserlerini telif
etmistir.*

Idarecilerle olan iliskilerinde olumlu ve saglikli bir gelisim, Ibn Abdilberr’in
ilmi faaliyetlerine de olumlu yansimis, boylece bu bdlgelerde kalip ilmi ¢alismalarini
devam ettirmistir. Ote yandan, davramislarim Islami gelenege uygun gormedigi
idarecilerden ve bu sebeple ilim adamlarina sayginin zedelendigi ortamdan
uzaklasmistir. Zira Ibn Abdilberr, Isbileye’de Ebu Kasim’m baskic1 davranislari
nedeniyle orayi terk etmek durumunda kalmustir.**

ibn Abdilberr, yoneticilerle olan miinasebetlerinde, diiriist idarecileri sever,
onlarin hediyelerini kabul eder ve davetlerine icabet ederdi. Ancak bu davranislari
nedeniyle, bunun segkin bir alim olusuna zarar verdigi gerekgesiyle elestirilmistir. Bu
elestirilerin bilgisizlikten kaynaklandigini, nitekim ilk donemlerde Miisliimanlarin fetva
konumunda bulunan selef alimlerine uymanin gerekliligine isaret ederek; Zeyd b.
Sabit’in, Yezid b. Muaviye’nin hediyelerini kabul ettigine ve fazilet ehlinden olmasina
ragmen Abdullah b. Omer’in yoneticilerin davetine icabet ederek hediyelerini kabul
ettigine dikkat ¢ekmektedir. ¥ ibn Abdilberr, diiriist, giivenilir ve adil olan yoneticilerle
iyi iliskilerin kurulmasi gerektigine isaret etmis, uzak durulmasi gerekenlerin ise, zalim
ve fasik yoneticiler oldugunu vurgulamistir. Nitekim, adalet ilkesine zarar verdigi
gerekgesiyle, zalim ve fasik idarecilerin hediyeleri kabul edilmez ve onlarla dostane
iliskiler kurulmaz.*

Ibn Abdilberr’e gore, ydneticilerle iliskilerde kisi ihtiyatl davranmalidur.

Herhangi bir alimin, fitneden uzak kalma adina, yoneticilerin meclislerinde fazla

30 Ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, XVIII, 157, Makkari, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed et-
Tilmisani, Nefhu t-Tib min Gusni’I-Endeleliisi 'r-Ratib, Daru Sadr, Beyrut, 1968, 111, 235-236.

31 Casim, Ibn Abdilberr el-Endeliisi ve Ciihuduhu fi t-Tarih, s. 194.

32 Makkari, Nefhu t-Tib, |11, 235-236; el-Kurtubi, Ebu <:Abdullah, Kam’u’I-Hirs bi’z-Ziihd ve’l-Kanaat,
Daru’s-Sahabeti, Tanta, 1989, s. 205-206.

33 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-IIm, s. 644; el-Kurtubi, Kam u’I-Hirs, s. 206.



bulunmamasi gerektigini ifade eden ibn Abdilberr, yéneticiyle goriismeye mecbur kalan
kimsenin ise hayir konugsmasin daha isabetli ve Allah’in rizasina da uygun oldugunu
belirtmektedir.®*

Ibn Abdilberr, yoneticilerle olan iliskilerde kendisine imam Malik’i 6rnek
almistir.* Nitekim, imam Malik, yéneticileri hata yaptiklarinda dogruya iletmek, onlara

nasihatlerde bulunmak seklinde kendisinden sonraki fakihler i¢in bir 6rnek olmustur. 36

2.3. Ibn Abdilberr’in ilmi Kisiligi

Ibn Abdilberr’in dogup yetistigi Kurtuba, Endiiliis’iin baskentiydi. Endiiliisliiler,
Miislimanlarin sahip oldugu ilmi birikimlerden faydalanmak i¢in doguya dogru ilmi
seferlere baglamislardir. Bu hareketlilikten sonra Endiiliis’te refah ve istikrarin artmasi,
dogulu ilim adamlarmin da Endilis’i cazip goérmelerine zemin hazirlamistir.
Endiiliisteki Emevi yoneticileri, alimleri dogudan Endiiliis’e davet ederek bazi gorev
tekliflerinde bulunuyorlardi. Bununla birlikte biiyilik kiitiiphaneler insa ediyorlardi. Bu
calismalar neticesinde Kurtuba, isbiliye, Satibe ve diger baz1 sehirler ilim merkezlerine
déniismiistiir.’

[lmi faaliyetlerin yogun olarak yasandigi Kurtuba, islam medeniyetinin énemli
merkezlerinden biri haline gelmisti. Kurtuba’nin ilim merkezi olmasindan kaynakli
olarak ibn Abdilberr ilmi yolculuklarinda Endiiliis disina ¢ikmamustir.

Ibn Abdilberr, daha kiiciik yaslardan itibaren Kur’an egitimi alarak ilmi
yolculuguna baslamistir. Babasi Abdullah’in Kurtuba’nin 6nde gelen alimlerinden
olmas1 hasebiyle, ibn Abdilberr farkli alanlarda 6zel hocalardan egitimler almustir.
Doénemin ilmi geleneginde temyiz doneminde ¢ocuklar, camilere yakin medreselerde
ogrendikleri ve ezberledikleri Kur’an’dan sonra, ergenlik doneminden genclik
donemlerine kadar Arapca, siir, hat ve yazi gibi sanatlar dgrenerek ileri bir seviyeye
gelmekteydi. Sonraki asamada, usul, fikih ve hadis gibi ilimler okumaktaydilar. ilimde
uzmanlasmak isteyenler ise, istedikleri alanda 6nde gelen hocalardan ders almaktaydl.38

Ibn Abdilberr yaygin gelenege uygun olarak islami ilimlerde uzmanlagmak {izere

34 ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 644.

35 Kadi iyaz, Medarik, I, 80, 11, 19-21.

36 Ozel, “Malik b. Enes”, DI4, XXVII, 508.

37 Ali, Nureddin, Endiiliis Tarihi, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2010, s. 268; Watt-Cacha, Motgomery-
Pierre, Endiiliis Tarihi, Kiire Yayinlar, istanbul, 2012, s. 84-85; Ozdemir, Mehmet, Endiiliis
Miisliimanlar: Siyasi Tarihi, TDV Yaymlari, Ankara, 2013, s. 143; Endiiliis, ISAM Yaymnlar,
Istanbul, 2014, s. 246-247.

38 ibn Ferhun, ed-Dibac, II, 367; Dabbi, Ahmed b. Yahya b. Ahmet b. ‘Uyeyne, Bugyetii'I-Miiltemis,
Daru’l-Kitabi’l-’ Arabi, Kahire, 1967, s. 489; Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 326.



hadis, nahiv ve fikih dersleri almistir. Bunlarin yaninda Ibnii’l-Faradi’nin (6. 403/1012)
derslerine katilmis, ayrica hadis ve rical ilminde bir¢ok hocadan da istifade etmistir.*

Ibn Abdilberr’in telif ettigi eserlerinde istifade ettigi ve kaynak gdsterdigi
hocalarinin, onun ilmi birikiminde etkisini gérmek miimkiindiir. Ebu Muhammed
Abdullah b. Muhammed b. Abdiilmiimin (6. 390/998), el-Mu’ammer Muhammed b.
Abdulmelik b. Deyfun (6. 394/1002), Kasim b. Asbag (6. 430/1039), Said b. Nasr (0.
395/1003), Ebu Omer Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cesur (6. 401/1010), Halef b.
el-Kasim b. Sehl (6. 393/1001) ders dinledigi baz1 hocalaridir. Ibn Abdilberr, bunlarin
yaninda farkli hocalardan dersler dinlemis ve aktarrmstlr.AO

Ibn Abdilberr’in telif ettigi eserlerinden yola ¢ikarak onun Islami ilimlerde
yetkin bir alim oldugu rahatlikla sdylenebilir. Yasadigi donemde fikih alaninda zirvede
yer almasinin yaninda, hadiste otorite, tarih ve biyografi (nesep) ilimlerinde de temayiiz
etmis bir Islam alimidir. Ibn Abdilberr, farkli yerlerden Endiiliise gelen alimlerin
birikimlerinden istifade etmistir. Imam Malik’in “el-Muvatta” sina Yahya b. Yahya
senediyle (es-Senedii’l-Endeliisi) ulasmustir. Eserler telif ederck ve sayisiz 6grenciler
yetistirerek Islami ilimlere sagladigi katkilarm yaninda, tip, matematik, cografya,
astroloji gibi fenni ve pozitif ilimlerde de ¢aligmalar yapmuis, icazet yoluyla elde ettigi
bir ¢ok bilgiyi, 6grencilerine ald::;lrmlstlr.41 Islam’a aykir1 olmayan diger milletlerin
bulup gelistirdigi ilimlerinden istifade edilebilecegi yoOniindeki goriisleriyle de
Miisliimanlar i¢in ufuk acici bir yol sunmustur.*?

fbn Abdilberr, fikih alaninda miictehid ve imam konumunda bir alim, ihtilafli
meselelerde bagvurulan bir otoriteydi. Dogmatik diisiinceden uzak, 6zgiir diisiinceye
sahip, taklide mesafeli ve siinnete uymakta ¢ok titiz bir Islam alimidir.*® Ibn Abdilberr,
derslerde okudugu eserleri ve dinledigi hadisleri, farkli hocalardan alarak, irdeleyerek
ve arastirarak 0grenme gayretinde olan bir ilim asigiydi. Dinlemis oldugu bir hadisin

tarihini bilir, hadisleri farkl yollarla rivayet eder; ders aldig kitaplar1 farkl yontemlerle

39 Es-Sallabi, Usame Muhammed, /htiyaratu’l-Hafiz Ibn Abdilberr el-Kurtubi fi Fikhi’l-Mu amelat min
Kitabeyhi et-Temhid ve’l-Istizkar ve Tatbikatun Mu asire, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2011, s. 27; ibn
Mahluf, Seceretii’'n-Nuru ’z-Zakiyye fi Tabakati’I-Malikiyye, 1, 176.

40 Ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru Alami’n-Nubela, Beytii’l-Efkari’d-
Devliyye, Beyrut, 2004, s. 4272; ibn Ferhun, ed-Dibac, II, 367; ibn Beskiival, es-Si/a, 11, 326; Dabbi,
Bugye, s. 490.

41 ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 367; ibn Beskiival, es-Sila, 11, 326; Dabi, Bugye, s. 490.

42 Tbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-’IIm, s. 790; Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 326; Kad1 Iyaz, Medarik, VIII,
128; Dabbi, Bugye, s. 490; ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 367.

43 Es-Sa’libi, Muhammed b. el-Hasan el-Hacvi, el-Fikrii s-Sami, fi Tarihi’I-Fikhi I-Islami, Matba’atu’]-
Belediyye, Fas, h. 1345, 1V, 49.



ifade ederdi.**

2.3.1. ibn Abdilberr’in Hocalar1

Bir asra yakin 6mriiniin biiyiik kismini ilime ayiran Ibn Abdilberr’in yiizden
fazla hocadan ders aldig1 nakledilmis olsa da, hocalarmin tam listesine
ulagilamamaktadir.”® Ibn Abdilberr, ilimle dolu gecen hayatinda, gerek hadis gerekse
fikih alaninda onlarca hocadan istifade etmistir. Hadis otoritelerinden ders aldigi gibi
fikihta da énemli hocalar1 bulunmaktadir. ibn Abdilberr’in yazisma yoluyla dahi ders
aldig1 hocalar1 bulunmaktadir. Abdulgani el-Ezdi (6. 409/1018), Ebu Muhammed
Ibnii’n-Nehhas, Ebu Zer el-Herevi (6. 426/1034), Ebu Nasr ed-Davudi (6. 440/1048)
gibi alimler bu yolla ders aldig1 hocalarindandir.*

Ibn Abdilberr hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun hocalarindan bahsederken;
falan kisiden ayrilmadi, falanin goézetiminde yazdi, falan kisiden dinledi gibi genel
ifadeler kullanmaktadir.*’

Ibn Abdilberr’in ilmi kisiliginden istifa ettigi hocalarindan bazilar1 sunlardir:
Halef b. el-Kasim b. Sehl b. Debbag (6. 393/1001), Abdulvaris b. Siifyan b. Cebrun (6.
395/1004), Ebu Fadl Ahmed b. Kasim el-Bezzaz (6. 395/1004), Ebu Omer Ahmed b.
Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Seri’ati el-Lahmi el-isbili (6. 396/1005),*° Ibn Mekvi
Ahmed b. Abdiilmelik b. Hisam el-Isbili (5. 401/1010),>° Ebu el-Velid Abdullah b.
Muhammed el-Kurtubi b. el-Faradi (6. 403/1012).

Ibn Abdilberr, basta Endiiliis fikth ekoliiniin olusumuna katki sunan, Ziyad b.
Abdurahman-Sebtun ( 6. 193/809), Gazi b. Kays, Isa b. Dinar (5. 212/828), Yahya b.
Yahya el-Leysi (6. 234/849), el-Utbi (6. 255/869), Ibn Habib (6. 238/853), ibn Miizeyn
(6. 259/873) gibi alimlerin fikha dair goriislerinden istifade etmistir. Bununla birlikte,

44 Tbn Beskiival, es-Sila, 11, 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 367; Dabbi, Bugye, s. 490.

45 ibn Abdilberr, kendisinin ders aldig1 hocalarinin fihristini yazdigini ifade etmekteyse de, bu fihrist
heniiz bulunmamustir. Ibn Abdilberr, el-Ecvibetu’l-Miistev’ebe ani’l-Mesaili’l-Miistegrebe min
Sahihi’l-Buhari, tahkik Omer Selim-Abdulmun’im Selim, Daru Ibn Kayyim-Daru Ibn Affan, Kahire,
2005, s. 14.

46 Tbn Ferhun, ed-Dibac, II, 367; Ibn Beskaviil, es-Sila, II, 326; Dabbi, Bugye, s. 490; Kadi Iyaz,
Medarik, VIII, 128.

47 Ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, s. 4272; el-Humeydi, Cezvetii’l-Muktebes, s. 544-545; bn
Beskaviil, es-Sila, |1, 326;

48 Endiiliisiin giivenilir hadis alimlerinden olan Ebu’l-Fadl Ahmed b. Kasim, ibn Ebi Diileym (6.
351/960), Kasim b. Esbag (6. 340/949), Vehb b. Meserre (6. 346/955) ve Muhammed b. Muaviye el-
Kureysi (6. 358/967) gibi biiyiikk alimlerden hadis rivayet etmistir. Ibn Abdilberr, Ahmed b.
Kasim’dan 6vgiiyle bahsederek, el-istizkar adli eserinde kendisinden rivayette bulunmaktadir.
Bakiniz Ibn Beskaviil, es-Si/a, 1, 135; el-Humeydi, Cezvetii’I-Muktebes, s. 201-202.

49 Tbn Abdilberr, el-Ecvibetii’I-Miistev’ebe, |, 15; el-Istizkar, |, 22-23; Ibn Beskaviil, es-Sila, 1, 43; el-
Humeydi, Cezvetii’I-Muktebes, s. 187.

50 Ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 21-22, 1V, 102.



ehl-i hadis fakihlerden Kasim b. Muhammed (6. 277/890), Baki b. Mahled (6. 276/889),
bn Vaddah (6. 287/900), ibn Liibabe (6. 314/927), Kasim b. Asbag (5. 340/951) ve el-
Asili (6. 392/1002) gibi biiylik alimlerden fikih, fikih usulii ve mukayeseli fikih
alanlarinda istifade etmis, el-Kafi, et-Temhid ve el-Istizkar adli eserlerinde bu
alimlerden rivayetlerde bulunmustur.

Birinci tabakadan itibaren imam Malik’in &grencileri ve kendisine kadarki
siiregte, basta fikih ve ehl-i hadis alimi olmak iizere, Islami ilimlerle mesgul olan, pek
cok hocadan istifade eden Ibn Abdilberr’in biitiin hocalarini, ¢alismamizin smirlilig
geregi burada degerlendiremeyecegimiz icin, Ibn Abdilberr’in fikhi kisiliginin
olusumuna katki sunmus, bizzat goriisiip ders aldig1r ve kendisinden istifade ettigi one

¢ikan bazi hocalarini zikretmeyi uygun bulduk.

2.3.1.1. Ebu Kasim ibn Dabbag Halef b. Kasim (6. 393/1003)

Hicri 325 yilinda Kurtuba’da dogmus olan Halef b. Kasim, déneminin en bilgili
hadis alimlerindendir. Endiiliis’te meshur hocalardan ders aldiktan sonra, doguya ilim
yolculuguna bagladigi, Misir, Mekke, Askalan ve Sam diyarlarini dolasarak {i¢ yiizden
fazla hoca ile goriistiigii ve onlarm Islami ilimlerdeki goriislerini rivayet ettigi
aktariimaktadir.”*

On bes yil siiren ilmi yolculugu esnasinda, Imam Malik ve Su’be b. el-Haccac’in
rivayet ettigi hadislerin miisnedlerini cem” eder. Kiinyeleriyle birlikte, sahabe, tabiin ve
diger hadis alimlerinin isimlerini kaydeder. El-Haifin, Ekdiyetu Sureyh, Ziihdu Bisr b.
el-Haris isimli eserleri telif eder. Halef b. Kasim, hadis ravileri ilminde zamaninin en
yetkin alimi kabul edilmistir. Hicri 393 yilinda Kurtuba’da vefat eden Halef b. Kasim’in
hadis ve raviler hususunda sahip oldugu bu sohret, kendisine 6grencilik yapmis olan ibn
Abdilberr’e tevariis etmistir.>®> ibn Abdilberr, uzun bir siire talebesi oldugu ibn Kasim
hakkinda, hocalarinin hocast seklinde ovgii ile bahsetmektedir. Bir ¢ok yonden istifade

ettigi hocasmimn ilmi birikimine, eserlerinde®® atifta bulunmustur.”*

51 El-Humeydi, Cezve, s. 304; Ibni’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, 1, 197-198; Zehebi, Siyeru
Alami’n-Niibela, XV, 113.

52 Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibela, XV11, 114; el-Humeydi, Cezve, s. 304-305; Ibnii’l-Faradi, Tarihu
Ulemai’l-Endeliis, 1,198.

53 ibn Abdilberr’in hocasi Halef b. Kasim’a atifta bulundugu bazi misaller i¢in bakiniz ibn Abdilberr,
el-Istizkar el-Camiu li Mezehibi Fukahai’l-Emsar ve ‘Ulemai’l-Aktar fima Tadammenehu’l-Muvatta’
min Me’ani’r-Re’yi ve'l-Asar ve Serhi Zelike Kiillihi bi’l-Icaz ve’l-Ihtisar, Daru’l-V*ayi, Kahire,
1993, 1, 278, XIII, 344, XXI, 80, XXIl, 217; et-Temhid lima fi’I-Muvatta’ mine’l-Me ani ve’I-ESsanid,
tahkik Mustafa b. Ahmed el-’ Allevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri, by, 1967, 1, 55, 57, 60, 62, 64.

54 El-Humeydi, Cezve, s. 305.



2.3.1.2. ibn Cebrun Abdiilvaris b. Siifyan (6. 395/1004)

Hicri 317 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelen Ibn Cebrun, déneminin giivenilir
muhaddislerinden ve 6nde gelen alimlerden biridir. Muhammed b. Abdullah b. Ebi
Diileym (6. 338/951), Kasim b. Asbag (6. 340/949), Vehb b. Meserre (6. 346/955),
Ahmed b. Said b. Hazm es-Sadefi (6. 350/960), Ahmed b. Mutarrif (6. 352/962),
Muhammed b. Muaviye el-Kuresi (6. 358/968) gibi alimlerden rivayette bulunmus,
Kasim b. Asbag’in rivayetlerini kendisinden dinlemistir. Endiiliis disinda ilmi
seyahatlerde bulunmus ve ¢ok sayida alimden istifade etme gayretinde olmustur.>

ibn Cebrun, Endiiliis’te ilmi faaliyetlere katkida bulunan pek ¢ok degerli dgrenci
yetistirmistir. Abdullah b. Ibrahim el-Asili (6. 392/1002), Ibn Abdilberr ve Ebu Imran
el-Fasi (6. 430/1040) bu alimlerden sadece birkagidir.*®

Ibn Abdilberr, hocasi Ibn Cebrun’dan ibn Kuteybe nin (6. 276/889) “el-Me arif’
ve “Serhu Garibi’l-Hadis” eserlerini, Kasim b. Asbag’in da “Musannaf’in1, okuyup
rivayet etmistir. Ibn Abdilberr’in eserlerinde en fazla atifta®’ bulunarak istifade ettigi

hocasidir.>®

2.3.1.3. Ebu Osman Said b. Nasr (6. 395/1004)

Said b. Nasr, hicri 315 yilinda Kurtuba’da dogmustur., Endiiliis’lin yetistirdigi
onde gelen fikih, hadis ve edebiyat alimlerinden olan Ahmed b. Mutarrif, Kasim b.
Asbag, Vehb b. Meserre, Muhammed b. Muaviye el-Kuresi gibi alimlerden ders
almigtir. Said b. Nasr, Endiiliisii’te gilivenilir ravilerinden ve hadislerden hiikiim
ctkarmada yetkin alimlerinden biri konumuna gelmisti. Ebu Imran el-Fasi, ibn
Abdilberr ve Isa el-Belevi gibi Kurtuba’nin onde gelen alimlerinin fikih ve hadis
alanlarinda hocaligin1 yapmustir.

Ibn Abdilberr, Muvatta’m Yahya b. Yahya rivayetini hocasi Said b. Nasr
vasitastyla nakletmistir. Bununla birlikte Tbn Abdilberr, hocas1 Said b. Nasr’dan, Kasim
b. Asbag’in “el-Miicteba” eserini dinleyip rivayet etmistir. Hocasinin rivayet ettigi

hadisleri, 6zellikle Kasim b. Asbag’dan rivayetlerini eserlerinde pek cok yerde atifta

55 Ibn Beskiival, es-Sila, |, 482; el-Humeydi, Cezve, s. 428; Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, XV11, 84.

56 Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, XVII, 84; ibn Beskiival, es-Sila, |, 482; el-Humeydi, Cezve, s. 428.

57 ibn Abdilberr’in hocas1 Abdiilvaris b. Siifyan’a bulundugu bazi atiflar i¢in bakimz ibn Abdilberr, el-
Istizkar, 1, 171, 180, 249, 277; et-Temhid, 1, 16-43.

58 El-Humeydi, Cezve, s. 429; ibn Beskiival, es-Sila, |, 482.



bulunarak nakletmektedir.>®

2.3.1.4. Ebu Omer Ahmed b. Abdullah el-isbili (6. 396/1006)

Ibn Baci adiyla taninan Ebu Omer Ahmed b. Abdullah, hicri 332 yilinda
Isbiliye’de dogmustur. Babas1 déneminin en meshur hadis alimlerindendir. Babasindan
ilim tahsil ettikten sonra, hac i¢in ¢iktig1 yolculukta Misirli bir ¢ok alimden ders
almistir. Ibn Abdilberr, hocasi ibn Baci hakkinda, fikih ve akaid konusunda kendisiyle
kiyas edebilecek birisinin bulunmadigi seckin bir alim seklinde degerlendirmede
bulunmustur.

Fikih, hadis ve hadis ravileriyle ilgili dersler veren Ibn Baci, heniiz on sekiz
yasindayken Isbiliye’de kadi miisavirligi yapmis, Ibn Abdilberr, Ebu Abdullah
Muhammed b. el-Hisar ve Kasim b. Me’muni es-Sebti gibi alimler yetistirmistir. Ibn
Baci, hayatimin son déneminde Kurtuba’ya yerlesmis ve orada vefat etmistir.*’

bn Abdilberr, hocas1 ibn Baci’den fikih ve hadis alaninda biiyiik 6lgiide istifade
etmistir. Ehl-i hadis bir fakih olan Ibn Abdilberr, hocasindan fikih, hadis ve rical ilminde
pek ¢ok eseri okumus ve rivayette bulunmustur. ibn Carud’un (6. 307/919) “el-Ahadu
fi’s-Sahabe”, “Ebu Hanife” ve “ed-Du afau ve’I-Metrukin”, eserlerini okumustur. Ayrica
fbn Miizeyn’in “Ricalu’I-Muvatta”smi, Ebu Ubeyde’nin (6. 210/825) “Garibu’l-Hadis”
eserini, “Musannefu Ibn Ebi Seybe”, “el-Utbiye” ve “el-Miinteka” gibi pek ¢ok meshur
eseri hocasindan okumustur. Hocas1 Ibn Baci’den, Baki b. Mahled’in “Miisned”ini
okuyup rivayet eden ibn Abdilberr, eserlerinde hocasma atiflarda bulunmus,®* onun

rivayet ve goriislerini de referans olarak gostermistir.®

2.3.1.5. Ebu Omer Ahmed b. Muhammed b. Said b. Cesur (6. 401/1010)

Ibn Cesur, hicri 321 yilinda Kurtuba’da dogmustur. Endiiliis’te en fazla hadis
nakleden ve rical ilminde yetkin olan alimlerdendir. Kasim b. Asbag, Muhammed b.
Abdullah b. Ebi Diilleym, Muhammed b. Muaviye, Ahmed b. Mutarrif, Habib b.
Ahmed, Kadi Miinzir, Ahmed b. Said b. Hazm, Ahmed b. Fadl ed-Dineveri gibi biiyiik

alimlerden ders almis ve hadis rivayet etmistir. Zamaninin 6nde gelen pek c¢ok

59 Ibn Abdilberr’in hocast Said b. Nasr’a atifta bulundugu bazi misaller igin bakimz ibn Abdilberr, el-
Istizkar, 1, 168, 180, 186, 315, 319, 453; et-Temhid, 1, 11, 31, 40, 43, 51, 58.

60 Kadi ‘Iyaz, Medarik, VII, 206-208; ibn Beskiival, es-Sila, |, 43-44; Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela,
XVII, 75; el-Humeydi, Cezve, s. 186.

61 Ibn Abdilberr’in hocasi ibn Baci’ye bulundugu bazi atiflar igin bakiniz ibn Abdilberr, el-Ecvibetii'I-
Miistev’ebe, 1, 15; el-Istizkar, 1, 171 XI, 232, X1V, 298; et-Temhid, I, 42, 64, 98, 118, 150, 166.

62 Ibn Beskiival, es-Sila, |, 43; el-Humeydi, Cezve, s. 187.



aliminden ilim tahsil eden ve hadis rivayet eden ibn Cesur’un hocalik yaptigi
ogrencileri arasinda ise, Ibn Abdilberr ve Ebu Abdullah el-Havlani gibi alimler
bulunmaktadir.®®

Ibn Abdilberr, kaynak eserlerinden olan el-Miidevvene’yi Ibn Meserre- Ibn
Vaddah- Sahnun tarikiyle okumustur. ibn Abdilberr, hocas1 ibn Cesur’dan et-Taberi’nin
“gt-Tarih” eserini okumus ve rivayet etmistir. Ibn Abdilberr, eserlerinde, hocas1 Ibn
Cesur’a c¢ogu yerde atifta bulunmus,** onun gorlslerini ve rivayetlerini referans

gostermistir,®®

2.3.1.6. Ebu Omer Ahmed b. Abdiilmelik b. Mekvi (6. 401/1012)

Hicri 324 yilinda diinyaya gelen Ibn Mekvi, ilmi calismalar1 ve gayretiyle
yasadig1 zamanin fikih otoritesi, Maliki fikh1 ve mesail ilmi alaninda da en yetkin alimi
olmustur. Kisaca zamanin fetva alimiydi. Maliki mezhebinin goriislerini, mezhepte
mevcut ihtilafli meseleleri ¢ok iyi bilmekteydi. ibn Mekvi, &grencisi olan Ibn
Abdilberr’in, fikih egitimi, fikhi yetkinlige, donanima sahip olma ve fikhi kisiliginin
olusmasina biiyiik 6l¢iide etki etmistir.66

Ibn Mekvi, Maliki mezhebine mensup alimlerin goriislerine iyi derecede vakif
oldugundan, Yahya b. Yahya el-Leysi gibi fikih ilminde oOncii alimlerden kabul
edilmistir. Endiiliis Emiri, Ebu Amir Muhammed b. Ebi Amir tarafindan, el Kuresi (0.
367/978) ile birlikte imam Malik’in gériislerini kapsayan “el-Isti‘ab” adli eseri yazmak
icin gorevlendirilmistir. Emirin kiitliphanesinden istifade eden bu iki fikih alimi el-
Isti’ab  eserini tamamlanmis ve Emir tarafindan yarglt sura heyetinde
gorevlendirilmislerdir. Ibn Mekvi, kendisine teklif edilen kadilik gorevini ise kabul
etmemis‘[ir.67

Ibn Mekvi, fikihta fiiru’a hakim, mezhebi taassuptan uzak, cumhurun
goriislerine mutabik derin anlayish bir alimdir. ibn Mekvi’nin asli kaynaklara

dayanmada, hadis ve fikih dengesini saglayan alim oldugu rivayet edilmektedir.®® ibn

63 Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, XV1I, 148-149; el-Humeydi, Cezve, s. 158; ibn Beskiival, es-Si/a, |,
58-59.

64 Ibn Abdilberr’in hocasi Ibn Cesur igin yaptig1 baz1 atiflar i¢in bakimz ibn Abdilberr, el-Istizkar, |,
180, XXVI, 8; et-Temhid, I, 11, 56, 62, 84, 172, 280, 1l, 12, 63, 147.

65 Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, XVII, 149; ibn Beskiival, es-Sila, |, 58-59; el-Humeydi, Cezve, s.
158-159.

66 Kadi ‘Iyaz, Medarik, VII, 123-125; el-Humeydi, Cezve, s. 191; Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, XV,
206; ibn Beskiival, es-Sila, |, 57-58.

67 Kadi ‘Iyaz, Medarik, VII, 127-129; ibn Beskiival, es-Sila, 1, 57; el-Humeydi, Cezve, s. 191; Zehebi,
Siyeru Alami’n-Niibela, XVI1, 207.

68 Mahluf, Secere, s. 102.



Mekvi’nin uyguladigi bu dengeyi ibn Abdilberr’in eserlerinde de gérmek miimkiindiir.*®
Ibn Abdilberr, eserlerinde hocasi Ibn Mekvi’den bahsetmis ve onun goriislerini
aktarmistir.”® ibn Abdilberr, hocasi Ibn Mekvi’den el-Mustahrece ve el-Miidevvene'yi

ders olarak 0kumustur.7l

2.3.1.7. Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf el-Kurtubi el-Ezdi (6.
403/1013)

Babasmin farazi (miras) ilminde meshur olmasi nedeniyle ibnii’l-Faradi adiyla
tanman Ebii’l-Velid, hicri 351/962 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelmistir. Ibnii’1-Faradi,
edip, tarih¢i, muhaddis ve fakih bir Islam alimidir.

Ibn Ebi Diileym, ibn Miiferric (6. 380/991), Ibn Ebu Zeyd ve Abbas b. Asbag
gibi alimlerden edebiyat, tarih, fikih ve hadis okumustur. Mekke’de Ebii’l-Hasan Ibn
Cehdam ve Ebu Ya’kub ibnii’d-Dahli basta olmak iizere bazi alimlerin derslerine
katilmis ve icazet almustir. Misir ve Kayravan’da ilmi birikimine katki sunan
calismalarda bulunan Ibnii’l-Faradi, daha sonra Endiiliis’e donmiis ve dersler vermeye
baslamistir.

(6. 400/1010), ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) ve Ibn Hayyan’m (6. 469/1079) da
bulundugu pek ¢ok alim yetistirmistir. Belensiye’de (1009-1010) ve daha sonra Istice’de
kadilik gorevi yiiriitmiistiir. Berberi isyancilar tarafindan &ldiiriilen ibnii’1-Faradi, biiyiik
bir ilmi miras birakmistir. Rivayet alanindaki bilgisi, hafiza yoniinden saglamligi ve
elestirel yaklasim tarziyla taninan Ibnii’l-Faradi, Endiiliis’te ilk biyografi eseri yazan
kisi olarak bilinmektedir. Kaleme aldigr “Tarihu ‘Ulemai’l-Endeliis” adli eser,
Endiiliis’iin sosyal ve siyasal yapisi hakkinda 6nemli bilgiler icermekte, yazdig: siirler
ise, onun edebi kisiligini yan51tmaktad1r.72 Ibn Abdilberr, hocasmin Endiiliis alimleri
hakkinda kaleme aldig1 eseri rivayet etmistir. Hocasinin ravilerin adlariyla ve lakaplarla
ilgili kaleme aldig1 “Kitabii’l-Elkab” dan esinlenen Ibn Abdilberr, benzer bir ¢alisma

olan “el-Istigna fi Esma’i’l-Meshurin” adli eserini telif etmistir. Ibn Abdilberr,

69 Ibn Abdilberr, el-Ecvibetu’I-Mustev ebe, 1, 16; Ibn Beskiival, es-Sila, 1, 57

70 Bakiniz ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 21-22, 1V, 102.

71 ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 21-22,

72 ibn Beskiival, es-Si/a, 1, 338-339; el-Humeydi, Cezve, s. 366-367; Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela,
XVII, 178-179; Irving, Thomas B., “Ibnii’l-Faradi”, DIA, Istanbul, 2020, XXI, 39-40.



hocasindan hadis ravileri ve fikih alanlarinda istifade etmistir.” ibn Abdilberr, hocasi ve

arkadas1 olan [bnii’l-Faradi’ye eserlerinde bir ¢ok yerde atifta bulunmustur.”*

2.3.2. ibn Abdilberr’in Ogrencileri

Islami ilimlerin farkli alanlarinda eserler telif etmis olan Ibn Abdilberr, hayat:
boyunca ilimle ugrasmis ve talebeler yetistirmistir. Farkli alanlarda bir ¢ok hocadan
aldig1 egitimi 68rencilerine ve eserleriyle de sonraki nesillere aktarmistir. Sahip oldugu
ilim sayesinde, diger alimlerce Endiiliis’te otorite kabul edilmistir. ibn Abdilberr’in
sahip oldugu ilimden faydalanmak isteyen bir ¢ok alim, 6grenci ve yonetici, ondan ders
almak i¢in ¢aba sarf etmistir. Erkek 6grencilerin yan1 sira Tune binti Abdiilaziz ve kendi
kiz1 Zeynep gibi bayan 6grenciler de yetistirmistir.75 Devam ettirdigi egitim faaliyetleri
sayesinde, fakl1 alanlarda otorite kabul edilen 6grenciler yetistirmistir. Ibn Abdilberr’in
biiylik mirasinin bir pargasi sayilan, ondan istifade etmis ve egitim almig, meshur olan
ogrencilerinden her biri, ayr1 bir ¢calismay1 gerektirecek derinlikte oldugundan, s6hret

bulan bazi1 6grencilerine burada kisaca deginecegiz.

2.3.2.1. Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib el-Farisi (6.
456/1064)

Ibn Hazm olarak meshur olan Ebu Muhammed, hicri 384 yilinda dogmustur. Ibn
Hazm’in Babasi Ahmed b. Said, Endiiliis’{in 6nder sahsiyetlerinden olup, Halife Mansur
ve onun oglu Abdiilmelik dénemlerinde vezirlik gérevinde bulunmustur. Ibn Hazm,
edebiyat, tarih, felsefe ve mantik alanlarinda egitim almistir. Kiigtikliik yillarimi kiiltiirlii
bir ortamda geciren Ibn Hazm, Endiiliis’te yasanan i¢ karisikliklar nedeniyle, sonralart
sikintili dénemlerden ge¢mistir. Emevi yanlisi oldugu sdylenmekte olan ibn Hazm, bazi
siyasi faaliyetlerde yer almistir. Siyasi istikrarsizlik ve giivensizlik nedeniyle, siyasi
faaliyetleri birakip ilmi ¢aligmalara yonelmistir. Baslangicta Maliki fikhin1 sonrasinda
Safii fikhin1 6grenen Ibn Hazm, daha sonra Zahirilik diisiincesine yeniden islevlik
kazandirarak, en meshur temsilcisi olmustur. Islami ilimlerde uzmanlasan ibn Hazm,
ilim c¢evrelerince mutlak miigtehit kabul edilmis, edebiyat, dil, siir, siyer ve tarih

alanlarinda genis bir birikime sahip olmustur.

73 Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, XVI1I, 178; el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, |, 338;

74 ibn Abdilberr’in hocasi ibnﬁ’l-Faradi’ye yaptigi atiflar i¢in bakiniz ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 166,
183, XII, 106, XIlIlI, 105, XV, 43; et-Temhid, I, 42, 58, 63, 71, 96, 129.

75 ibn Abdilberr, el-Istizkar, |, 73; Casim, Ibn Abdilberr el-Endeliisi ve Ciihiiduh fi t-Tarih, s. 140.



Ibn Abdilberr ile akran olan Ibn Hazm, eserlerinde Ibn Abdilberr’den istifade
ettigini, ondan hadis dinleyip, rivayet icin icazet aldigini ifade etmistir. Hadis
alimlerinin, hadis 6grendikleri kimseleri hoca olarak kabul etmelerinden dolayi, Ibn
Hazm da hadis rivayet ettii Ibn Abdilberr’in dgrencisi olarak zikredilmektedir. Fikhi
mezhep imamlarmi sert bir dille elestiren ibn Hazm, eserlerinde ibn Abdilberr’i
miictehit ve imam olarak nitelemekte, ona karsi saygi ve Ovgii dolu ifadeler

kullanmaktadir. ibn Hazm hicri 456 yilinda vefat etmistir.”®

2.3.2.2. Muhammed b. Ebi Nasr Fiituh b. Abdullah b. Hiimeydi el-Ezdi (6.
491/1099)

Hicri 420 yilinda Mayurka’da diinyaya gelen el-Hiimeydi, donemin dnde gelen
alimlerinden olan ibn Hazm ve Ibn Abdilberr’den istifade etmistir. Ibn Abdilberr ile
Daniye veya Satibe’de karsilasan el-Hiimeydi, ibn Abdilberr’den ilmi acidan istifade
etmis, icazet almig, bdylece aralarinda giiclii ve giivenilir bir bag olugmustur. El-
Humeydi, zamanla Ibn Hazm’m gelistirdigi Zahiri mezhebinin Endiiliis’te temsilcisi
konumuna gelmistir. Misir ve oradan Bagdat’a giden el-Humeydi, Sam’1 da ziyaret
ettikten sonra, Islam medeniyetinin baskenti olan Bagdat’a donmiistiir. Dolastig
yerlerde karsilastigi bir ¢ok alimden istifade eden el-Humeydi, donemin doguda ve
batida biiyiik iki Islam alimi olan Hatip el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ibn Abdilberr’den
ilim tahsil eden nadir alimlerden birisidir. Sahip oldugu bu hal, onu biiyiikk deger ve
sOhret sahibi yapmustir. Bagdat ehlinin talebiyle, “Cezvetii’l-muktebes” isimli,
Endiiliis’iin kiiltiirel ve siyasi tarihini igeren bir kitap telif etmistir. Hadis alaninda da,
kendisine ilmi sohret kazandiran, Buhari ve Miislim’in sahihlerini toplayan “Cem*
beyne’l-Sahihayn” eserini telif etmistir. EI-Humeydi hicri 491 yilinda Bagdat’ta vefat

etmistir.”’

2.3.2.3. Ebu Ali Hiiseyin b. Muhammed el-Gassani el-Ceyyani (6. 498/1105)

Hicri 427 yilinda Kurtuba’da dogan Hiiseyin b. Muhammed’in atalar
Kurtuba’da (h. 399) ortaya ¢ikan fitneden sonra Ceyyan’a yerlesmislerdir. Ebu Ali, Ibn
Abdilberr’in en meshur dgrencilerindendir. Ibn Abdilberr gibi Endiiliis disina ¢ikmamis

olan Ebu Ali, déneminin ileri gelen hocalarindan dersler almustir. Ibn Abdilberr, sahabe

76 El-Humeydi, Cezve, s. 450; ed-Dabbi, Bugye, s. 416; Apaydin, H. Yunus, “Ibn Hazm”, DIA, Istanbul,
1999, XX, 49-52.
77 El-Humeydi, Cezve, s. 8-12; Mahluf, Secere, s. 122; Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 192-194.



hakkinda yazdig: el-Isti’ab’da eksik kalmus bilgilerin tamamlanmas: icin Abu Ali’ye
vasiyette bulunmustur. Ebu Ali, naklettigi eserlerin tamaminda Ibn Abdilberr’den
rivayetlerde bulunmustur. Ibn Abdilberr’in ilmine en ¢ok bagl olup, sonrakilere bu ilmi

aktaran 6grencisi Ebu Ali Kurtuba’da 498°de vefat etmistir.”®

2.3.2.4. Ebu Hasan Tahir b. Miifevvez b. Ahmed Abdullah el-Meafiri (6.
484/1092)

Ebu Hasan, hicri 429°da Satibe’da dogmustur. Aile fertlerinin ¢ogunlugu,
yargida danigman, kadi, egitim ve fetva mercilerinde gorevli olan Ebu Hasan, hadis
ilmine 6nem vermis ve doneminin hadis alimlerinden egitim gormiistiir. Ebu Hasan’1in
hocas1 ibn Abdilberr ile giiclii bir bagi bulunmaktaydi. Ebu Hasan’in hocas1 Ibn
Abdilberr’den rivayet ettigi hadisler, ali isnat olarak kabul edilmistir. Hocasinin son
donemlerine yetisen Ebu Hasan, onun ilmi birikimini saglam bir sekilde sonraki
donemlere aktarmus giivenilir bir kaynak olmustur. ibn Abdilberr, kendisini sever,
hadislerden hiikiim ¢ikarirken de onu yaninda bulundurur ve ilmi ¢aligmalarin1 onunla
birlikte yapardi. Ibn Abdilberr vefat edince, ona olan sevgisi ve yakinlig1 nedeniyle,

cenaze namazini kildirmis olan Ebu Hasan, hicri 484 yilinda Satiba’da vefat etmistir.”

2.3.2.5. Abdurrahman b. Muhammed b. Attab b. Muhsin (6. 520/1126)

Hicri 433 yilinda Kurtuba’da dogan Ibn Attab, ilmi faaliyetlerin ¢ok yaygin
oldugu bir bolgede yetismistir. Ibn Attab’mn babast Muhammed, biiyiikk fikih
alimlerdendir. Islami ilimleri babast Muhammed’den alan Ibn Attab, babasindan sonra
fikhi konularda basvurulan merci olmustur. Ibn Attab, fikih ilminin yaninda hadiste de
otorite kabul edilmistir. Ibn Abdilberr’den istifade etme bakimindan Ebu Ali gibidir. ibn
Attab, hocas1 Ibn Abdilberr’in eserlerini rivayet etmek iizere ondan icazet almustir. Ibn

Attab, h. 520°de Kurtuba’da vefat etmistir.go

2.3.3. ibn Abdilberr’in Eserleri

Ibn Abdilberr, farkli ilim alanlarinda kendisini yetistirmis bir alim oldugundan,

fikihtan hadise, tarihten siyere, edebiyattan biyografiye, kiraatten ahlaka kadar bir ¢cok

78 Zehebi, Siyeru Alami n-Niibela, X1X, 148; ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 74; ibn Beskiival, es-Sila, |,
203-204.

79 Ed-Dabbi, Bugyetii ’l-M@iltemis, s. 327; Ibn Beskiival, es-Sila, |, 326.

80 Mahluf, Secere, s. 130; Ibn Beskiival, es-Sila, |, 445.



alanda eserler telif etmistir. Ibn Abdilberr’in eserleri hakkinda kaynaklarda gegen,

ulastigimiz ve derledigimiz bilgiler sunlardir:

2.3.3.1. Fikih Alanindaki Eserleri

1-) et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’\-me’ani ve’l-esanid: Bu eser, Ibn
Abdilberr’in, el-Muvatta'nin Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetinde, dogrudan Hz.
Peygamber’e nispet edilen hadisleri esas alarak yazdigi serhtir. Bununla birlikte, Yahya
el-Leysi niishasinda bulunmayan ve hadis mecmualarinda gegen bazi rivayetleri de et-
Temhid’e dahil etmistir. Ibn Abdilberr, et-Temhid li ma fi’l-Muvatta adli eserinde
hadisleri muttasil, munkati ve miirsel olacak sekilde siralamistir. Rivayet edilen
hadisler hakkinda alimlerin ve sairlerin sozlerinden bazi nakillerde bulunmustur.
Aslinda bu eser hadis telifleri baslig1 altindan da zikredilebilir.

Bu eserde Ibn Abdilberr, hadislerden ¢ikardigi fikhi hiikiimleri ifade etmistir.
Hadisleri serh ederken, senette bulunan ravilerin hal ve tercimeleri hakkinda bilgiler
vermis, alimlerin ve sairlerin hadis hakkindaki yorumlarina da yer vermistir. Hadisleri
siniflandirarak, farkli tariklerden muttasil senedle gelen maktu ve miirsel hadisleri de
zikretmistir. Eserde, Imam Malik’in hocalar1 Magrib alfabesine gore siralanmustir. Tbn
Abdilberr’in ilmi birikimini yansitan 6nemli eserlerinden olan bu ¢alisma ansiklopedi
niteliginde yirmi bes cilt seklindedir ve matbudur.®* Bu eser yliksek lisans tez konusu
olarak calisilmustir.

Endiiliis’te biiyiik kabul goren bu eser, hicri V. asirda Ebu Abdullah Muhammed
b. Hiiseyin el-Ensari tarafindan “et-Takrib li-Kitabi t-Temhid” adiyla serh edilmistir.
Muhammed b. Abdurrahman el-Magravi, Fethu’l-ber fi’t-tertibi’l-fikhi li-Temhidi Ibn
Abdilber adli c¢alismasiyla et-Temhid’i fikih konularina gore yeniden diizenlemis,
hadisleri tahric ederek mukaddime ve on iki cilt olarak (Riyad, 1996) yayimlamistir.
Mustafa Sumeyde, “Fethu’l-malik bi-tebvibit-Temhid 1i’bni Abdilber ‘ala Muvatta’i
Malik” (Beyrut, 1998) adli eserinde hadisleri farkli bir sekilde diizenleyerek tahric
etmistir. Ulkemizde ise, Nevzat Tarti’nin, “Ibn Abdilberr ve et-Temhid indeki Serh
Metodu® adli yiiksek lisans ¢aligmasi1 bulunmaktadir.

Ibn Abdilberr, kendisinden sonraki alimleri sahip oldugu fikih ve hadis bilgisi

sayesinde etkilemis oldugundan onun eserleri lizerinde pek ¢ok eser kaleme alinmistir.

81 ibn Abdilberr, et-Temhid lima fi’I-Muvatta mine’l-Me ani ve’I-Esanid, tahkik Mustafa b. Ahmed el-
> Allevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri, 1967-1992.
82 Tart1, Nevzat, Ibn Abdilberr ve et-Temhid’indeki Serh Metodu, OMUSBE, Samsun 1994.



Ibn Abdilberr’in et-Temhid adli eseri iizerine pek ¢ok ¢alisma yapilmis olup, bazilari
sunlardir: Ebu’l-Kasim Muhammed b. Abdullah b. el-Ced (5. 515/1128), Ihtisaru t-
temhid. Ebu Bekir b. el-Arabi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri (6.
543/1146), et-Tefaddi an uhdeti t-tekassi ve Inhtisaru t-temhid. Ebu Muhammed el-Kasim
b. Fireyyuh b. Halef b. Ahmed es-Satibi (6. 590/1193), Manziimetun ale t-temhid.®* Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1274), et-Takrib likitabi t-temhid.
Ebi Abdullah Kasim b. Muhammed el-Mahzimi (6. 843/1446), Havdsun ale t-temhid.
Malik b. Yahya b. Vehb el-Ezdi, JAtisaru t-temhid 1/bn Abdilberr.*

2-) el-Istizkarii’l-Cami* li-Mezihibi Fukahdi’l-Emsar: Ton Abdilberr’in bu
eserini fikhu’l-hadis kitabi seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Eserde, farkh
mezheplere mensup olan ve farkli bolgelerde yasayan alimlerin goriisleri serh edilmistir.
Ibn Abdilberr, serh ettigi goriislerin yani sira, bazi yerlerde kendi fikhi tercihlerini de
ifade etmistir. Bu eserinde el-Muvatta’da bulunan mevkuf ve maktu rivayetleri serh
etmistir.

Bu eser otuz ciltten miitesekkil olup matbudur. Eser, Abdulmu’ti Emin Kal’aci

8 ibn Abdilberr’in el-Istizkar adli eseri iizerine de pek gok

tarafindan nesredilmistir.
calisma yapilmistir. Bu eserlerden bazilart sunlardir: Hisam b. Ahmed Ebi’l-Velid el-
Kurtubi (8. 509/1112), el-Cem 'u beyne kitabeyi Ebi Omer b. Abdiilber ala’l-Muvatta
et-Temhid ve’l-istizkar. Ebu Velid b. el-Avvad, el-Cem’'u beyne’l-istizkar ve t-temhid.
Muhammed b. Said b. Ahmed b. ZerkGn (6. 586/1189), el-Envdru fi’l-cem’i beyne’l-
miinteka ve’l-istizkar. Ebu Imran Musa b. Reviyye el-Rendi, el-Cem 'u beyne I-miinteka
ve’l-istizkar. Muhammed b. Abdulhak b. Siilleyman el-Yefreni (6. 625/1228), el-
Muhtdru’l-cami’u beyne’l-miinteka ve’l-istizkar. Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah b.
Ahmed el-Kurtubi (6. 630/1233), Ihtisaru kitabi’l-istizkar. Ali b. Ibrahim el-Keffas el-
Gurnati (8. 632/1235), Muhtasaru kitabi 'I-istizkar.®

3-) el-Kafi fi Fiiriti’l-Malikiyye: Bu eser, ibn Abdilberr’in dgrencilerinin talebi
tizerine Maliki mezhebinde fetvaya esas olan goriisleri toplayarak olusturdugu fikih

eseridir. El-Kafi fi fiiri il-Malikiyye, fetva verirken dikkat edilmesi gereken konular

hakkinda yazilmistir. Eserde yeri geldiginde, kendi tercihini de agiklamistir. Bu eser iki

83 Bu eserde et-Temhid 500 beyit halinde nazma cekilmistir. Bk. Ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 149.

84 BK. el-Alemi, Muhammed, ed-Delilii t-Tarihi li Miiellefati’l-Mezhebi’l Maliki, Merkezii’l-Biithusi
ve’d-d-Diraséat fi Fikhi’l-Maliki, Magrib, 2012, s. 203-204.

85 ibn Abdilberr, el-Istizkaru’l-Cami’ li Mezahibi Fukahai’l-Emsar ve ‘Ulemai’l-Aktar fima
Tadammenehu’I-Muvatta’ min Me ani 'r-R eyi ve l-Asar ve Serhi Zalike Kullihi bi’l-Icaz ve’l-Ihtisar,
nesreden Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Daru’l-V’ayi, Beyrut, 1993; Casim, “ibn Abdilberr”, Di4, XIX,
270.

86 el-Alemi, ed-Delilii +-Tarihi li Miiellefati’-Mezhebi’l Maliki, s. 203-204.



cilttir ve matbudur.®” Muhammed el-Moritani tarafindan doktora tezi olarak calisiimus,
“Kitabu’l-Kdfi fi fikhi ehli’I-Medineti’I-Malik” adiyla yayimlanmistir.

4-) Ihtilafatu Ashabi Malik b. Enes ve ihtilafu rivayetihim ‘anh: Bu eser,
Maliki mezhebine bagli Imam Malik’in talebelerinin ve alimlerin ihtilaf ettikleri
meseleleri fikih kitaplarinin tertibine gore siraladigi eserdir. Bu eserde, onde gelen
alimlerin goriislerine isaret edilmis ancak delilleri tizerinde durulmamistir. Bu eser bir
cilt olup matbudur.®®

5-) el-Insif fima Beyne’l-Muhtelefine fi Bismillah: Bu eserde, besmelenin
cerhi okunup okunmayacagi meselesinde var olan goriisleri ele almaktadir. Fatiha
suresinin basinda bulunan besmelenin namazda okunup okunmamasi hususunda
alimlerin farkli goriislerine yer vermis, bu risalesinde Maliki mezhebine mensup
olmasina ragmen, Safii’nin goriisiinii tercih etmistir. Bu eseri de bir cilt olup ve
matbudur.®®

6-) Fethu’l-Ber fi't-Tertibi’l-Fikhiyyi li Temhidi Ibn Abdilber® ibn
Abdilberr’in fikth alaninda Cevdizu’s-Sultan ve el-Israf adli eserlerinin oldugu kabul
edilse de, bu iki eserinin heniiz varlig1 bilinmemektedir. Feraiz alaninda kaleme aldig1
el-Israf ‘ala ma fi usiili’l-feraiz mine’l-icma ve’l-ihtilaf adl eser, mirasla ilgili ihtilafli
konular ve tizerinde ittifak edilen hususlar hakkindaki rivayetleri degerlendirdigi fikih

ve hadis ilmi agisindan 6nemli bir (;ahsmadlr.91

2.3.3.2. Hadis Alanindaki Eserleri

1-) et-Tekassi li Hadisi’l-Muvatta’ ve siiyuhi’l-Tmam Malik: Ton Abdilberr’in
bu eseri bir cilt olup matbudur.®” ibn Abdilberr, bu eserinde yalnizca Hz. Peygamber’in
(sav) hadislerini almig, mezheplerin anlayislarina, ihtilaflarina ve alimlerin goriislerine
yer vermemistir. Et-Temhid’e giris mahiyetinde yazildigindan, “7ecridii t-Temhid lima
fi'l-Muvatta’ mine’l-meani ve’l-esanid” ismiyle de bilinmektedir. Temhid’in sézIligi

mahiyetinde oldugundan alimlerin, muhtasar olmasindan da hadis talebelerinin ilgisini

87 Ibn Abdilberr, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medineti’I-Maliki, Daru’1-Kiitiibi’1-’Ilmiyye, Beyrut, 1992.

88 ibn Abdilberr, Ihtilafu Akvali Malik ve Ashabih, tahkik Hamid Muhammed Lahme-Miiyuklus
Mervani, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 2003.

89 TIbn Abdilberr, el-Insaf fi ma beyne Ulemai’l-Miislimin, Usulu’s-Selef, Riyad, 1997.

90 ibn Abdilberr, Fethu’l-Ber fit-Tertibi’l-Fikhiyyi li Temhidi Ibn Abdilber, Mecmaatu’t-Tuhafi’n-
Nefasi’d-Devliyye, Riyad, 1996.

91 Bk. Yazici, Abdurrahman, Ebu Omer Ibn Abdilberr’in Giiniimiize Ulasmayan el-israf ‘Ala Ma Fi
Usuli’l-Feraiz Mine’l-Icma Ve’l-ihtilaf Adli Eseri Uzerine Baz1 Miilahazalar, SUIFD, Cilt XVI, say1
29, 2014.

92 1bn Abdilberr, et-Tekassi li Hadisi’I-Muvatta“ ve ’§—Suyuhi’l—imam Malik, Daru’l-Kiitiibi’l-’Hmiyye,
Beyrut, ty.



ceken eserde yer alan biyografiler Magrib alfabesine gore siralanmistir. Nesredilen bu
eserin sonunda Ibn Abdilberr’in “ez-Ziyadat” adli risalesi de yer almaktadir. Ibn
Riimame diye meshur Ebu Abdullah b.::: Ali b. Cafer el-Kaysi (6. 567/1170), et-Tafassi
an fevdidi t-takassi adl1 bir eser kaleme almigtir.

2-) ez-Ziyddat elleti lem teka‘ fi’l-Muvatta’ ‘inde Yahya b. Yahya ve revihai
Sayruhu fi’l-Muvatta’: Bu eserde Muvatta’nin Yahya b. Yahya el-Leysi niishasinda
bulunmayan altmis dort rivayeti derlemistir. Bazi miistensihlerce et-Tekassi’nin sonuna
eklenerek birlikte yayimlanmistir. Ez-Ziyadat, Leys Suud Casim’in “Zahiretii z-Ziyadat
fi t-tiirasi’l-Islami” isimli calismasinda incelenmistir.*®

3-) el-Ecvibetii’l-Miistev’ibe fi’l-mesaili’l-miistagribe fi kitabi’l-Buhari: Bu
eser de bir cilt olup matbudur.**

4-) el-Istizhar fi Turiiki Hadisi ‘Ammar.

5-) Miisnedii ibn Abdilberr.

6-) Thtisaru Kitabi’t-Temyiz.

7-) ihtisaru Kitabi’t-Tahrir.

8-) et-Tagatta bi hadisi’l-Muvatta’.

9-) Hadis-ii Malik Harice’l-Muvatta’.

10-) ‘Avali Tbn Abdilberr fi’l-Hadis.

11-) Vaslu ma fi’l-Muvatta’ mine’l-miirseli ve’l-munkati’1 ve’l-mu’addali.

12-) es-Sevahidu fi isbati Haberi’l-Vahid.

Hadis alanindaki eserlerinden ilk ii¢ eser disinda digerlerinin matbu olup

olmadig1 hakkinda kesin bilgi bulunmamaktadir.

2.3.3.3. Kiraat Alanmindaki Eserleri

1-) el-Iktifa fi Kirdati Nafi’ ve Ebi ‘Amr b. el-’Ala’ bi-Tevcihi M4 ihtelefa Fih.
2-) el-Medhal fi’1-Kiraat.

3-) el-Beyan ‘an Tilaveti’l-Kur’an.

4-) et-Tecvid ve’l-Medhal ila ‘ilmi’l-Kur’an bi’t-Tahdid.

Kiraata dair bu eserlerinin matbu olup olmadig1 bilinmemektedir.

93 Casim, Leys Suud, “Zahiretii’z-Ziyadat fi’t-tiireai’l-Islami: Dirase tahliliyye tatbikiyye nin hilali
kitabi’l-Isti’ab 1i’bn Abdilber el-Kurtubi”, Mecelletii’l-Cami ati’l-Islamiyyeti’l-’Alemiyye, say1 4,
[slamabad, 1996-1997.

94 ibn Abdilberr, el-Ecvibetu’l Miistev’ebe ani’l-Mesaili’l-Miistegrebe min Sahihi’l-Buhari, tahkik
Omer-Abdulmun’im Selim, Daru ibn Kayyim-Daru Ibn Affan, Kahire, 2005.



2.3.3.4. Akaid Alanindaki Eserleri

1-) A’lamu’n-Niibiivvet.

2-) el-Insaf fi Esmai’llah.

3-) Menziimetun fi’s-Siinne.

Akaide dair bu eserlerinin oldugu ifade edilmekle birlikte bunlarin yayimlanmis

niishas1 mevcut degildir.

2.3.3.5. Edebiyat, Egitim ve Ahlaka Dair Eserleri

1-) Behcetii’l-Mecilis ve iinsii’l-miicalis ve sahzii’z-zdhini ve’l-hdcis: Bu eser,
Ibn Abdilberr’in edebi yoniinii éne ¢ikardigindan biiyiik ilgi gdrmiis, rivayet ve
muhtasar1 yapilmistir. Eser bir cilt olup matbudur. Eseri, Ebu Abdurrahman Sahr el-
Madi, el-Miinteka’ min Behceti’l-Mecalis® ismiyle ihtisar etmistir.

2-) Cdimiu Beyani’l-’Ilm: Hadis usulii niteliginde olan bu calismada ibn
Abdilberr, ilmin ve ilim 6grenmenin ehemmiyetini vurgulamaktadir. Bu eser iki cilt
olup matbudur. Nesredilen bu eser,”® bazi rivayetleri acgiklamasi nedeniyle 6ne
¢cikmaktadir.

3-) el-Cami’: Kiciik bir risale igerigine sahip bu eserde, Misliimanlarin
ozellikle de talebelerin sahip olmasi gereken adab-1 muaseret ilkeleri yer almaktadir. El-
Kdfi fi’l-fikh’1in sonunda nesredilmis olan bu eser, Muhammed el-Moritani tarafindan
ayr1 bir kitap halinde (Kahire/1978 ) yayimlanmustur.

4-) el-Intibal bima fi Si’ri ebi’l ‘Atahiye mine’l-hikemi ve’l-emsal. Ebii’l-
Atahiyye’nin (6. 210/825) siirlerini topladig1 bu eserde, siirler Magrib alfabesi dikkate
aliarak kafiyelerine gore siralanmustir.

5-) er-Rekiiik.

6-) el-‘Aklu ve’l-’Ukala.

7-) el-Biistinu fi’l-Thvin.

Son ii¢ eserin mevcudiyeti hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.

2.3.3.6. Tarih ve Tabakat Alaninda Eserleri

1-) ed-Diirer fi Ihtisari’l-Megdzi ve’s-Siyer: Bu eser, Endiiliis’te yazilan ilk

siyer eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu eserde yer alan bilgiler senetleriyle

95 Ebu Abdurrahman Sahr, el-Miinteka’ min Behceti’l-Mecalis, Riyad, 1995.
96 Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-’[lm ve Fadlihi, nesreden Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri, Daru Ibnii’1-Cevzi,
Riyad, 1994.



birlikte verilmektedir. Olaylarin anlatiminda niizul sebepleri ve ayetler de dikkate
almmustir. Ibn Ishak’m el-Megazi’si esas alimarak hazirlanmis olan bu eser igin ibn
Abdilberr, Vakidi ve Musa b. Ukbe’den de yararlandigim ifade etmektedir. Ibn
Abdilberr bu eseri alt1 bab halinde diizenlemistir. Bu ¢alismada, siyerden ¢ikarilabilecek
fikhi hiikiimlere deginen Ibn Abdilberr, kimi meselelerde fikhi tercihte bulunmus ve bu
1zledigi yontemle sonraki caligmalara 6rnek teskil etmistir. Bu eser nesredilmistir.97

2-) el-Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab: ibn Abdilberr’in yirmi kadar tarih ve tabakat
alanindaki eserden istifade ederek olusturdugu bu eser, Islam tarihinde sahabe
biyografisi hakkinda yazilip giiniimiize kadar ulasan oncii eserlerdendir. Bu eser bir cilt
olup matbudur.*®

3-) el-Istigna’ fi Esma’i’l-Meshiirin min Hameleti’l-’ilm bi’l-Kiind’: Bu eserde
kiinyeleriyle bilinen ilim sahibi sahabe, tabiin ve meshur kimseler kaleme alinmistir.
Eser, Abdullah Merhul es-Sevalime tarafindan, doktora tezi®® olarak calistiktan sonra,
Riyad’da 1985 yilinda nesredilmistir.

4-) el-Intika’ fi Fedaili’s-Selaseti’l-Eimmeti’l-Fukahd: Ton Abdilberr’in, fikhi
mezhep imamlarindan Imam Malik, Imam Azam Ebu Hanife ve Imam Safii’yi tanitms
oldugu eseridir. Imamlarin hal terciimelerini, yetisme tarzlarini, fikhi yontemlerini,
Miisliimanlarin onlara neden giiven duyduklarmni ortaya koymaya calismustir. Ilk
bolimde Imam Malik’e, onun &grencilerine ve mezhebin 6nde gelenlerine, ikinci
boliimde Imam Safii’ye ve mezhebinin 6nde gelenlerine, iiciincii boliimde Ebu Hanife,
Ebu Yusuf, imam Muhammed ve Ziifer ile ilgili haberlere yer vermistir. Abdulfettah
Ebl Gudde tarafindan yayimlanan eser, bir cilt olup matbudur.*®

5-) el-Inbah ‘ala Kabd’ili’r-Ruvit: Tbn Abdilberr’in bu eseri, el-Isti’ab’da
gegmekte olan ravilerin kabilelerine ve neseplerine dair bilgiler icermektedir. Ayrica
Islamiyet 6ncesi ve sonrasi kabilelerin durumlari, fetihlerde aldiklari roller ve bélgelere
dagilimlar1 da islenmektedir. Ibrahim el-Ebyari tarafindan miistakil olarak (Beyrut,
1985) nesredilmistir.

6-) el-Kasd ve’l-Umem fi’t-Ta’rif bi usuli ensabi’l-’Arab ve’l-’Acem min evveli
ve evvelii men tekelleme bi’l-’Arabiyyeti mine’l-iimem: Insan neslinin, kabilelere

ayrilarak farkli cografyalara dagilmasini konu alan kiigiik bir risaledir. Cografya

97 Sevki Dayf (Kahire, 1966, 1983), Mustafa Dib Buga (Dimask, 1984) ve Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye
(Beyrut, 1984) tarafindan yayimlanmigtir.

98 ibn Abdilberr, el-Isti ‘ab fi Ma rifeti’I-Ashab, Daru’l-’ Alam, 2002.

99 Es-Sevalime, Abdullah Merhil, Cami’atu Ummii’l-Kura, Kiilliyyetii’s-Seri’a, 1984.

100ibn Abdilberr, el-Intika’ fi Fedailis-Selaseti’l-Eimmeti’l-Fukaha, Mektebetu’l-Matbu’ati’l-Islamiyye,
Haleb, 1997.



hakkinda ve Arap kabilelerine dair bilgiler igermekte, insanligin ortaya ¢ikisi, kabilelere
boliinmesi ve yeryiiziine dagilmasini konu almaktadir.

7-) Terciimetii’l-Imam Malik b. Enes.

8-) et-Ta’rif bi Cema’a min Fukahai’l-Malikiyye: Bu eserde ibn Abdilberr, ileri
gelen yirmi Maliki fakihinin biyografisini olusturmustur. Et-7a 7if’te biyografisi yer
alan fakihlerin herhangi bir tertibe gore siralanmamis olmasi, onu 6grencilerinin kitap
haline getirdigi diisiincesine agirlik kazandirmaktadir. Ibn Abdilberr’in zikrettigimiz bu

eserlerinin yani sira bagka eserlerinin oldugu da ifade edilmektedir.'*

2.4. Endiiliis’te Maliki Mezhebinin Tesekkiil ve Gelisimi

Ibn Abdilberr zamanina kadar, Maliki mezhebi, Endiiliis cografyasinda hakim
mezhep konumunda bulundugundan, Maliki mezhebinin tarihi seriiveni hakkinda
bilgiler vermek yerinde olacaktir. Bu baglamda, maliki fikhinin yayilim alanlarindan
olan Endiiliis’iin fikhi yapis1 da 6nem arz etmektedir. Nitekim Ibn Abdilberr’in fikhi
anlayis ve gorislerinin tahlili, Endiiliis Maliki ekoliiniin bilinmesiyle miimkiin
olmaktadir.

Niibiivvetin son bulmasindan sonra ortaya ¢ikan ve zamanla gelisen fikih
disiplini, Ehl-i rey/Irak ekolii ve Ehl-i hadis/Hicaz ekolii olarak iki ekol halinde
yayilimini stirdiirmiistiir.

Medine merkezli gelisen Hicaz ekolii, imam Malik’in bu ekole yaptig1 biiyiik
katkilarindan dolay1r Maliki mezhebi seklinde de anilmaktadir. Bu mezhebe mensup
alimlere ve onlara bagli amel eden kimselere de Maliki denilmektedir.'%

Hicaz ekoliinlin onciilerinden olan Malik b. Enes, Hz. Peygamber’den (sav)
nakledilen hadis rivayetlerine, sahabe-tabiin fetvalar1 ve uygulamalariyla aktarilan
zengin ilmi birikime, kendi igtihat ve yorumlarimi ekleyerek ogrencilerine aktarmistir.
Bununla birlikte, Imam Malik ve dgrencileri, iki ayr1 ekolii, Ehl-i rey ve Ehl-i hadis
diisiincesini tek bir potada sentezleyerek genis bir ilmi halka olusturma gayretinde
olmuslardir. imam Malik’in, Ehl-i hadis alimi olmasmin yaninda, onun bazi fikhi
anlayis teknikleri bu ekoliin sinirlarmimn &tesindeydi. Nitekim Imam Malik, ahad
haberleri delil almakta, Amel-i ehl-i Medine’yi ve kiyasi ser’i delil kabul etmekte,

bununla birlikte istihsani, sedd-i zerai® ve 1stislah1 da bir metod olarak

101Casim, “Ibn Abdilberr”, DI4, XIX, 271; Yildiz, Rifat, ibn Abdilberr ve Fikhi Kisiligi, s. 16-20.
102Ebu Zehra, Muhammed, Tarihu'l-Mezahibi l-Islamiyye, D.'a_lru’.l—Fikri’l-’Arabiyyi, Kahire, ty., s. 404;
Ali, Istilah, s. 18; Kaya, Eyyiib Said, “Maliki Mezhebi”, DIA, Istanbul, 2003, XXVII, 519.



%3 Maliki ekolii, imam Malik’in eserleri ve ogrencileri tarafindan

kullanmaktaydi.
yayillmustir. Heniiz Imam Malik hayattayken, ogrencileri, ondan rivayet ettikleri
goriisleri, hadis ve fikih alanindaki ilmi birikimi, mezhebin ilkelerini Islam’n
yayilmakta oldugu bdlgelere ulastirmaktaydi. Buna bagli olarak, Maliki ekoliin birikimi
Irak’tan Endiiliis’e kadar yayilma alan bulmustur.***

Imam Malik’in vefatinin ardindan Osman b. Isa b. Kinane (6. 185/801), Mutarrif
(6. 220/835) ve Ibnii’l-Macisun (8. 212/827) bu ekoliin temsilciligini yiiriitmiislerdir.
Ote yandan, Basra’da Ka’nebi (6. 221/836) dnciiliigiinde gelisen olan Irak/Re’y ekolii,
Ahmed b. Muazzel’in (6. 240/854) gayretleriyle yayginhik kazanmistir. Ancak, Ibn
Muazzel’in talebeleri tarafindan olusturulan Bagdat Maliki okulu, fikhi anlayis olarak
Medine ve Basra Maliki okullarindan farkli bir ¢izgide seyretmistir. 105

Maliki ekoliin gelisiminde en biiyiik katkiy1 saglayan gevre siiphesiz ki, Imam
Malik’in ilmi mirasinin korunarak, diger bolgelere tevariis ettigi Misir bolgesidir. Bu
bolge, ibnii’l-Kasim (6. 191/807), Ibn Vehb (6. 197/813), Esbeh b. Kaysi (8. 204/819)
6ncﬁlﬁgﬁnd6106 olusturulmustur. Asbag b. Ferec (6. 225/840) ve Ibn Abdiilhakem (5.
237/851) gibi fakihlerin ¢aligmalariyla da yayilmustir.

Maliki mezhebinin gelisiminde siiphesiz ki iImam Malik’in eserlerinin tedvin
faaliyetleri cok 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu tedvin faaliyetleri ise, Esed b. Furat’in (6.
213/828)107 ilmi yolculuklar1 dnciiliigiinde baglamistir. Kayravan’dan Medine’ye gelen
Esed b. Furat, Iimam Malik’in derslerine katilmistir. Bu ders halkalarinda farazi fikihla
ilgili fazlaca sorular soran Esed b. Furat’1 hocasi imam Malik, Irak’a y&nlendirmistir.
Eset b. Furat, farazi fikhin ¢okga islendigi Irak’ta, Ebu Hanife’nin dgrencisi Imam
Muhammed’den Hanefi fikhin1 6grenmistir. Buradan edindigi fikhi bilgileri, imam
Malik’in metoduyla sentezlemek igin Misir’da bulunan ibnii’l-Kasim’a miiracaat eder.
Esed b. Furat’in Hanefi metodla yonelttigi sorulara, ibnii’l-Kasim, Imam Malik’in
rivayetleri ile cevaplar sunmaya calisir. Malik’in rivayetleri igerisinde cevabi

bulunmayan sorulara kiyasta bulunan Ibnii’l-Kasim, kiyasin da miimkiin olmadig

103Bz. Kaya, “Maliki Mezhebi”, 519; Kad: Iyaz, Medarik, I, 50-60; Cavusoglu, Ali Hakan, Irak Maliki
Ekolii, MUSBE Doktora Tezi, Istanbul, 2004, s. 8.

104Kad1 Iyaz, Medarik, 11, 173-179; ibn Abdilberr, el-Intika’ fi Fedaili’l-Eimmeti s-Selaseti’l-Fukahai,
Mektebetii’l-Matbu’ati’l-Islamiyye, Halep, 1997, s. 92; Ebu Zehra, Malik, Daru’l-Fikri’l-Arabiyyi,
Kahire, 1952, s. 245.

105Kad1 Iyaz, Medarik, 1V, 6-7; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 519.

106Kadi Iyaz, Medarik, 11, 244-260; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 519.

107 Atalar1 Horasan asilli olup kendisi Diyarbakir’da dogan Esed b. Furat, babasi tarafindan Tunus’a
gotiiriilmistiir. Oradan doguya ilim i¢in yolculuga ¢ikmistir. Irak ve Hicaz fikhini birlestiren bir
yontem gelistiren ibn Furat, Kayravan’a geri dondiikten sonra kadilik gérevinde bulunur. Onun
sayesinde Magrib’de Hanefi mezhebi yayilmistir. Bakimz Kadi Iyaz, Medarik, 111, 291; Ebu Zehra,
Malik, s. 253-254.



meselelere hocasi imam Malik’ten 6grendigi ilim ve fikih bilgisine gére igtihatta
bulunarak cevaplar bulmustur. Béylece el-Esediyye adiyla fikhi bir metin meydana gelir.
Esed b. Furat, bu eserini Kayravan’a getirmis ancak Maliki gelenekten biraz uzak
diisiinceler iceren eser burada bulunan Maliki fakihler tarafindan tepki c¢ekmistir.
Sahnun (6. 240/854), el-Esediyye adl1 eseri Misir’a getirmis ve Ibnii’l-Kasim’a tekrar
arz etmistir. Metni yeniden gdzden geciren ibnii’l-Kasim ve Sahnun, Maliki fikhina
uygun olmayan goriisleri elemis, metinde yer alan goriisleri de Imam Malik’in fikih
kaynaklariyla Ortiisecek bir sekilde diizenleyerek el-Miidevvene adli  eseri
olusturmuslardir. Bu calisma sayesinde, Hicaz ekolii, Irak ekoliiniin metoduyla da
rivayet edilmis oldu.*®

el-Miidevvene ile birlikte, Maliki mezhebinde tedvin hareketleri hiz kazanmustir.
Maliki fakihlerce, Imam Malik’in gériisleri tedvin edilmeye devam etmistir. Bu tedvin
faaliyetlerinde, farkli cografyalarda bulunma, farkli ictihatlar ve goriislere sahip olma
gibi nedenlerle, farkli yapilarda eserler ortaya konulmustur.'®®

Hicri III asirda devam eden tedvin faaliyetleri sonucunda, her bolgenin kendi
fikhi tercihlerini ifade eden ve “iimmehat” diye adlandirilan metinler tizerinde
calismalar yapilmistir. Misir ve Kayravan bolgesi bu g¢alismalarda el-Miidevvene’yi
kaynak gosterirken, Endiiliis ¢evresinde ikinci derece kaynak olan el-Vadiha ve el-
Utbiye 6n plana ¢ikmigtir,*

el-Miidevvene iizerine yapilan calismalar neticesinde Mezhep igerisinde istidal
ve metinlerin tahlili agisindan iki anlayis ortaya ¢ikmustir. Tlk anlayista Irak cevresi el-
Miidevvene’yi esas alirken, Maliki mezhebi birikimlerini tartismis, kendi cedel ve
istidlal yontemiyle delilleri farkli perspektiften ifade etmistir. Diger anlayista ise,
Kayravan g¢evresi mezhepte muteber metinlerin tahlili, fikhi meselelerin igeriklerinin
tahkiki, rivayetlerin tashihi ve agiklamas: iizerinde durmuslardir.**!
Hicri IV. Yiizyila gelinirken Maliki cevreler arasinda ilmi temaslarin artmasi

neticesinde 6nemli doniisiimler meydana gelmistir. Cevrelerin yakinlagmasi, mezhep

icerisinde itibar edilen rivayetlerin aktarimi basta olmak iizere, telif edilen eserler ve

108Ali, Muhammed Ibrahim, Istilahatu’l-Mezhebi ‘inde’I-Malikiyye, Daru’l-Buhusu li’d-Dirasati’l-
Islamiyye, BAE, 2000, s. 83-85; Cavusoglu, Ali Hakan, “Sahnun”, DIA, istanbul, 2008, XXXV, 534;
Ebu Zehra, Malik, s. 251, 258; Kallek, Cengiz, “Esed b. Furat”, DA, Istanbul, 1996, XIII, 366; Watt-
Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 70.

109Y1ldiz, Ibn Abdilberr ve Fikhi Kisiligi, s. 50.

110Ebu Zehra, Malik, s. 257; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 520.

111Ali, Istilah, s. 198-199; el-Makkari, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Ezharii'r-Riyad fi Ahbari
‘Iyad, tahkik Mustafa et-Tuka-ibrahim el-Ebyari-Aldiilhafiz Selbi, Beytii’l-Magrib, Kahire, ty., III,
22.



uygulanan usuller iizerinde etkili olmustur. Bu degisimlerin en 6nemli ayag1 Ebu Zeyd
el-Kayravani’nin (6. 386/996) yiiriittigii ¢alismalardir. El-Kayravani, iimmehatta s6z
konusu hususlari, ihtilaflar1 ve sdylemleri en-Nevadir isimli eserinde toplamus, el-
Miidevvene’yi ihtisar etmistir. El-Kayravani, Maliki mezhebi igerinde farkli ¢evrelerin
goriislerini tahlil etmis ve mezhep iginde fikhi istidlal yontemini uygulamistir. Bu
nedenle, Maliki ekolii nezdinde “miiteahhirin” donemine gecisin baslangici sayilmstir.
Ote yandan Imam Malik’ten sonra mezhepte ibnii’l-Kasim’in kabul edilmesi de bu
dénemde benimsenmeye baslamigtir.**2

Maliki mezhebinde, fikhi uygulamay1 ifade eden “ma cera bihi’l-amel” doktrini,
hicri V. yiizyilda yayginlasmistir. Bununla birlike, Magrib’de “Endiiliis ehlinin ameli”
ilkesi fikhi meselelerde bir dayanak olarak kullanilmaya baslanmis, boylece fetva ve
hiikiimlerde meshur kaviller yerine, Kurtuba ameline uygulama alani dogmustur.
Bununla birlikte, fakihlerin fetvalari, siirut, vesaik ve ma cera bihi’l-amel baglaminda
meseleler kayda gegirilmistir.**?

Irak Maliki diisiincesi, Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Ali b. Nasr el-
Bagdadi’nin (Kadi Abdulvehhab) (6. 422/837) Misir’a go¢ etmesi neticesinde gelisimini
yitirmeye baslamis, Ibn Amrus’un (6. 458/873) vefatiyla da etkisini kaybetmeye
baslamistir. Misir, Hicaz ve Kuzey Afrika’da Maliki ¢evrenin Fatimilerin etkisiyle baski
altinda bulunmasindan dolayi, bu donemde yalmizca Endiiliis Maliki ¢evresi gelisim

% fon Abdilberr’in, Endiiliis digina ¢ikmamus bir alim olmasi, bu

gostermistir.
cografyada yayilmakta olan Maliki mezhebinin gelisimine katki sunmustur.

Gelisimine devam eden Endiiliis Maliki ¢evrede, re’y ve hadis ekolii bazi
cekismeler yasamstir. Endiiliis’te Ibn Abdilberr ve Ehl-i hadisin temsilcisi konumunda
bulunan fakihler, Maliki fikhinin nasslarla irtibatlandirilmasi igin ¢aba sarf etmislerdir.
Nitekim bazi alimler, Maliki fikhini, ahad haberleri delil almaktan uzak durdugu
gerekgesiyle Ehl-i rey olarak tammlamlglardlr.115

Ibn Hacib’in fikih ve fikih usulii alaninda muhtasar ¢aligmalar1 baslattig: hicri
VII ylizyildan itibaren Maliki ¢evrede istikrar hakim olmustur. Irak ve Medine

cevresinin Fatimiler nedeniyle yok olmasi, Endiiliis’tin de Miisliimanlarin

112Ebu Zehra, Malik, s. 257; Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, tahkik Abdullah
Muhammed ed-Dervis, Daru Ye’rib, Dimask, 2004, I1, 193-194; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 520.

113Er-Resuni, “Ma cera bihi’l-Amel”, s. 27-28; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekoli”, s. 96; el-’Asri,
Abdusselam, Nazariyyetu’l-Ahzi bima Cera bihi’l-Amel fi’l-Magribi fi Itari’l-Mezshebi’I-Maliki,
Magrib, 1996, s. 101; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 521; el-Cidi, el-Mebahis, s. 181-182; el-Orfit ve’I-
Amel fi Mezhebi’l-Maliki, Matbaatu Muhammediye, Magrib, 1982, s. 342.

114Kaya, “Maliki Mezhebi”, 521; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 214-225.

115Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 117-118; Kaya, “Maliki Mezhebi”, 521.



hakimiyetinden ¢ikmast sonucu, Maliki ¢evrelerden yalnizca Misir, Afrika ve Magrib
kalmistir. Bundan sonraki donemlerde yogun olarak ihtisar caligmalari  ortaya
konulmustur. Kendine has iisluplariyla fikhi birikimi degerlendirerek olusturulan bu
eserlerden Halil b. Ishak’m (8. 776/ 1374) el-Muhtasar adli eseri, mezhebin yayildig1
¢evrelerde tanman metinler arasma girmistir.**®

Miisliimanlar Endiiliis’ii kaybetmis olsa da, Magrib’de fikih ameli olarak gelisim
gostermeye devam etmistir. Gog¢ hareketleriyle Magrib’de sosyal ve siyasal doniisiimler
yasanmustir. Fakat Kurtuba ameli, seri delillerden biri olarak uygulanmaya devam
etmistir. BOylece, alimlerin onayindan gegen hukuki uygulama seklinde nitelenen
“amel-i Fasi”*!” kavrami ortaya ¢ikmustir. Sonraki dénemlerde yayginlasan muhtasar ve
amel literatiiri, gelisim donemindeki ilkeleri kabul etmekle birlikte, maliki fikih
birikimine yeni kavram ve tasniflerin girmesine olanak tanimistir. Bu alanda Halil b.

[shak’in el-Muhtasar’1 temel kaynak seklinde benimsenmistir."*®

2.4.1. Endiiliis Maliki Ekolii

Maliki alim ibn Abdilberr’in fikhi kisiligini daha iyi anlayabilmek adina, onun
fikhi diislincesinin arka planin1 olusturan ve yasadigi ¢evre olan Endiiliis’te Maliki
mezhebinin yapisina ve Endiiliis fikhina bakmak gerekmektedir. Bilindigi gibi Endiiliis
Maliki Ekolii, diger ¢evrelerde mezhep gelisiminin bazi etkenler nedeniyle durmasina
karsin, gelisimini devam ettirmis bir bolgedir.

Fetihler sonucu Endiilis’e yapilan yolculuklarla ilmi birikimler buralara
aktarilmigtir. Endiilis’e go¢ eden topluluklarin ¢ogunlugunu da Suriyeli Araplar
olusturmaktaydi. O dénemlerde Suriye’de Evzai fikih benimsendiginden, bu yolculuklar
neticesinde Endiiliis’te de baslangicta Evzai mezhebi kabul gérmiistﬁr.llg Sa’sa’a b.
Sellam (6. 192/807), Muhammed b. Suayb b. Sabur (6. 198/813) ve Velid b. Miislim (&.
195/810) gibi alimler Endiiliis’te Evzai diisiincenin temsilcileri olmustur.*?® Ancak
Maliki fikhin1 6grenmek icin Medine’ye giden alimlerin Endiiliis’e donmesinden ve

Maliki mezhebinin fetva-kaza alaninda muteber mezhep sayilmasindan sonra Endiiliis,

116Kaya, “Maliki Mezhebi”, 521.

117Dénmez, ibrahim Kafi, “Amel-i Fasi”, DI, Istanbul, 1991, IIL, 25.

118Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 96.

1190zdemir, “Endiiliis”, 221; El-Herus, Mustafa, el-Medresetii "I-Malikiyyetii’I-Endiiliisiyye, Viizeratii’l-
Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, Magrib, 1997, s. 37; Ali, Endiiliis Tarihi, s. 235.

120Mesud, Muhammed Halid, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi”, ¢eviren Muhammed Tayyib Kilig, ISTEM,
cilt 7, say1 14, 2009, s. 405; Boynukalin, Ertugrul, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Univ. IFD, cilt
23, say123, 2011, s. 10.



Maliki fikhinin yayilip gelistigi bir cografya haline gelmistir.'**

Imam Malik, doneminde cereyan eden Emevi-Abbasi ¢ekismesinde iistii ortiilii
bir sekilde Emevileri desteklemekte ve Medine ehlinin ameline 6nem vermekteydi. Bu
ortiilii tercihle birlikte, Endiiliis’iin Medine’ye giden hac yolu iizerinde bulunmas1 ve
Medine’den aldiklar1 ilmi birikimi Endiiliis’e tastyan Imam Malik’in talebeleri
vesilesiyle Maliki Mezhebi Endiiliis’te yayilmistir. Endiiliis’te Hisam b. Abdurrahman
doneminde Maliki mezhebi hizli bir yayilim gostermistir. Bu donemde Endiiliis halki,
Evzai diisiinceyi terk ederek, Imam Malik’in fetvalarma uymaya baslamis, bdylece
Maliki mezhebi resmi mezhep haline gelmistir. Endiiliis’ten doguya, Medine’ye yapilan
yolculuklarda bir ¢ok alim Imam Malik’in derslerine katilmis, kendisinden hadis ve
fikith 6grenmistir. Bunlar arasinda Sebtun (6. 193/808), Isa b. Dinar (6. 212/828), Said b.
Ebi Hind (6. 236/851) ve Yahya b. Yahya el-Leysi 6ne ¢ikmus alimlerdir.'*

Endiiliis’te Maliki mezhebi yaygin olmamakla birlikte, diger mezhepler de
diisiince ve uygulama alan1 bulmustur. Bunlardan Safii ve Zahiri mezheplerinin

goriisleri biraz daha belirgin olmustur.*?

2.4.1.1. Endiiliis Maliki Ekoliiniin Esaslarim1 Belirleyen Kaynaklar

Endiiliis Maliki ekoliiniin hadis alaninda en biiylik kaynagi el-Muvatta
say11makta,124 fetva ve kaza alanindaki meselelere ise flirua dair mesail fikhi ile
¢Ozlimler bulunmaktaydi. Endiiliis’te hicri I'V. yiizyilin sonlarina kadar, Maliki mezhebi
disinda diger mezheplerin yayilmasina imkan verilmemistir. Bu nedenle, bu siire
icerisinde, Maliki mezhebi biinyesinde hadis ve fikih usulii alanindaki ¢aligmalar belirli
metinlere bagli olmus ve fetva-kaza isleriyle sinirli nevazil, ahkam, siirut ve vasaik
cercevesinde kalmistir. Hicri III. asirdan sonra ehl-i hadisin, hadislerden uzak kalindigi
gerekcesiyle karsi ¢ikip elestirdigi mesail ile mesgul olma diisiincesi 6nem kazanmaya
baslamistir. Bu gelenegi ise, Ibn Abdilberr, Ebii’l-Velid el-Baci ve Ibnii’l1-Mekvi takip

ettirmistir.*?®

121 Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi”, s. 408; Imadiiddin, S. Muhammed, Endiiliis Siyasi Tarihi,
Rehber Yayincilik, Ankara, 1990, s. 93.

122Ali, Endiiliis Tarihi, s. 108; Ibn Abdilberr, el-Intika’, s. 87; imadiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 93;
Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi”, s. 408.

1230zdemir, “Endiiliis”, 211; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Ilim ve Kiiltiir Tarihi, TDV Yaymlari,
Ankara, 1997, s. 31.

124El-Hiiseyin, Abdulhadi Ahmed, “Magrib ve Endiilis’e Hadis’in Girisi”, ¢eviren Murat Gokalp, Firat
Uni. IFD, cilt 10, say1 1, 2005, s. 116.

125Ali, Istilah, s. 113-115; Ozdemir, flim ve Kiiltiir Tarihi, 5. 29-30; Y1ldiz, Rifat, ibn Abdilberr ve Fikhi
Kisiligi, Dicle Uni. SBE, Doktora Tezi, Diyarbakir, 2015, s. 61.



Baglangigta Endiiliis Maliki bilginlerinin biiyiik ¢ogunlugu, cedel ve miinazara
ilmine bid’at isi oldugu gerekcesiyle mesafeli durmus ve Ahmed b. Hanbel’in selefi
cizgisine yakin bir konumda bulunmuslardir. Oysa, hadis ve rey’ ehlini ayiran nokta,
Ehl-i rey’in akli istidlali 6ncelemis olmasidir. Ehl-i hadis mensuplar1 da, usule uygun
ictihad1 desteklemis ve taklidi uygun bulmamugtir.*?

Fikihtan bagimsiz olarak, hadis ilmini Endiiliis’e getiren ve burada Ehl-i hadis
onderi kabul edilen Baki b. Mahled (5. 276/889),**" calismalariyla Endiiliis ilmi
seviyesinin artmasmna vesile olmustur. Ibn Habib ve Yahya b. Yahya el-Leysi’nin
ogrenciligini yapan Baki b. Mahled, otuz yila yakin ilmi yolculuklarda bulunmus,
dogunun hadis birikimini Endiiliis’e aktarmustir. Ibn Habib, hilaf ilmine dair gériisleri,
bir ¢ok yeni hadisi Endiiliis’e getirmis ve ehl-i hadis fikhina dair eserler kaleme
almustir.'?

Endiiliis’te Ehl-i hadis onciilerinden biri olan Kasim b. Muhammed b. Seyyar (0.
277/890),'* fikihta taklitten kaginan ve delili esas alan alimlerdendir. Fikihta imam
Safii’nin 6grencisi olan Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni (6. 264/878)
ve Imam Safii’den etkilenmis olan Misirli Maliki alim Muhammed b. Abdilhakem’den
ders almistir. Bununla birlikte, Kayravan Maliki ekoliin 6nciisii Sahnun ve Irak Maliki
ekoliiniin dnciisii Kad1 Ismail’e de dgrenci olmustur.

Hicri IV. asirda, Imam Malik ve ogrencilerinin fetvalari, yeni gelismeler
karsisinda yetersiz kalinca, mesail eserlerinin yaninda, fetvalarin dayandigi deliller
tizerinde teorik fikih ¢aligmalar1 yapilmistir. Bu ¢alismalarin temel dayanagi, Endiiliislii
alimlerin doguya giderek Irak ve Misir ekollerinin ilmi birikimlerinden istifade
etmeleridir.**

Endiiliis’te Ebu Muhammed Abdullah b. Ibrahim b. Muhammed el-Umevi el-
Endeliisi el-Asili (6. 392/1002) ile yeni bir gii¢ kazanan hadis egilimi,"*" mesail-rey
fikih anlayisinin varligina ¢ok fazla tesir etmemis, bu alanda tedris ve telif faaliyetleri
devam etmistir. Hicri IV. ve V. asirlarda, Endiiliis’te hadis ¢alismalar1 devam etmistir.
Ibn Abdilberr ve Kasim b. Asbag gibi alimler hadis alaninda bir ¢ok egitim ve telif

faaliyetinde bulunmuslardir."*

126Ali, Istilah, s. 201-203; el-Hiimeydi, Cezve, s. 484.

127Kurt, Ali Vasfi, Endiiliis te Hadis ve Ibn Arabi, Insan Yaymlari, Istanbul, 1998, s. 317-318; Ozer,
Salih, Endiiliisli Ibn Battal ve Buhari Serhi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2007, s. 16-18.

128El-Hiiseyin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi”, s. 118; Ozer, Endiiliislii Ibn Battal, s. 18-19.
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Hicri IV. ylizyilldan sonra, Maliki fakihler miinazara ve fikir aligveriginde
bulunmaya baglamislardir.*®® Utbi, Ibn Miizeyyen, Asbag b. Halil gibi Maliki fakihlerle,
Ibn Vaddah, Baki b. Mahled ve Kasim b. Muhammed gibi hadis ve fikih alimleri, Elh-i
hadis ve Ehl-i rey’in aym zeminde bulusmasinda rol almislardir™®* Bu yaklagim,
Endiiliis Maliki fakihlerinin fetva imami Ibn Liibabe (6. 314/926) ile gelismistir. ibn
Liibabe hadis alimi olmamasina ragmen, hadisleri manen aktarmus,'*® boylece hadise
ragbet gostermistir. Bu ilgi o derece artmistir ki, sonraki nesilden Maliki alimler, fikhin
yaninda hadiste de meshur olmuslardir. Endiiliis Maliki ekolii igerisinde, mesail ve rey
fikhin1 bilen alimler, fikih calismalarinin yaninda hadisle mesgul olup, mezhep
gorislerini hadislerle temellendirmislerdir.136

Endiiliis’te hicri besinci asirda, ayet ve sahih hadisleri dikkate alarak fikhi
hiikiimlerde bulunma usulii yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu egilimin kabul goriip
yayginlasmasinda, zikredilen alimlerin yani sira, Ibn Abdilberr’in de c¢ok faydasi
olmustur. Ibn Abdilberr gibi kendisinden sonra gelen Ebu Velid Siileyman el-Baci gibi
fakihlerin de bu siirece katkilari olmustur.137

Maliki fakihlerin hadis egilimleri sonucu, Imam Malik’in rivayetleri {izerinde
calismalar artmistir. Hadis ¢alismalar1 gibi fikih alaninda da el-Muvatta’ esas alinmis,
bdylece Maliki mezhebinin rivayet kaynaklari ve birikimleri cogalmistir. Diger bir ¢cok
alim gibi ibn Abdilberr de bu alanlarda ¢alismalarda bulunmustur.

Bu calismalarda, o zamana kadar mezhep igerisindeki fikhi tercihlerin
gerekceleri ortaya konulmustur. Mezhebe ait goriis ve fetvalarda uygulanan hiikiim
cikarma yoéntemleri iizerinde yogunlasilmistir. imam Malik ve Ibnii’l-Kasim’in goriis
ayriliklarin1 da, bu ¢alismalarin merkezinde zikretmek miimkiindiir. Nitekim, Ibnii’l-
Kasim’in tahrice dayali goriisleri, Endiilis ve Kayravan’da Maliki alimlerinin
tercihlerini olusturmaktaydi. Biitlin bu calismalarla, Maliki mezhebinin goriisleri ve
usulii ortaya konulmus ve Endiiliis Maliki Ekolii olusturulmustur. Hatta bu c¢alismalar
resmi makamlarca da tesvik edilmistir."*® Muhammed b. Haris el-Huseni (6. 361/971),
Kitabu’l-ittifak ve’ihtilaf fi mezhebi Malik eserini telif etmenin yani sira, Usulii’l-Fiitya

adli eserinde mezhebin temel goriislerini tespit ederek, tercih ve ¢ikarimlarda

133Kad1 1yaz, Medarik, V, 153-155; El-Hiiseyin, “a.g.m.”, s. 123-124.

134ibnii’l-Faradi, Ebu Velid Abdullah Muhammed, Tarihu Ulemai’l-Endiiliis, Daru’l-Garbi’l-Islami,
Tunus, 2008, 11, 50.

135ibnii’1-Faradi, Turihu Ulemai’I-Endiiliis, |1, 50.

136Kad1 Iyaz, Medarik, VI, 111-112; Mahluf, Secere, s. 76, 88; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, 124.

137El-Hiseyin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girigi”, s. 123-124.

1380zdemir, Siyasi Tarih, s. 143; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 130.



bulunmustur. Usulii’l-Fiitya, Maliki mezhebinde esbah ve nezair tiirii eserlerin ilk
6rneklerindendir.** Ebu Muhammed el-Asili, “er-Red ala ma sezze fihi’l-Endelusiyyun”
isimli eserinde Maliki mezhebinin temel ilkelerini ve tercihlerini belirleme gayretinde
olmustur.**°

Endiiliis alimlerinden olan ve ¢alismamizin konusunu olusturan Ibn Abdilberr’in
bu alanlarda yapmis oldugu calismalar da bu amaca hizmet etme gayesiyle
olusturulmustur. El-Istizkar ve et-Temhid adli eserlerinde Maliki mezhebindeki fikhi
goriisleri delillendirmistir. “Ihtilafatu Ashabi Malik” adli eserinde, imam Malik ve
ogrencilerinin goriis ayriliklarin1 belirtmistir. “el-Kafi” adli eserinde ise Maliki

mezhebinin fetvaya esas goriislerini ele almistir.

2.4.1.2. Endiiliis Maliki Fikhinin Gelisimi

Imam Malik’ten ders alan Endiiliislii 6grencileri arasinda el-Muvatta ravileri de
bulunmaktadir. Yahya b. Yahya el-Leysi bunlar arasinda rivayeti ragbet gorendir.**!
Endiiliis’te Maliki fikhinin yayilmasinda onciiliik eden kisinin Ziyad b. Abdurrahman’in
oldugu rivayet edilmektedir.**? Ayrica iImam Malik ile goriisen Gazi b. Kays, Endiiliis’e
el-Muvatta’1 ilk getiren kisi kabul edilmektedir. Yillar sonra Sebtun’un da ¢ikarma ve
eklemelerle yeni halini rivayet ettigi kaynaklarda**® gegmektedir.

El-Muvatta ile birlikte, mezhebin fikhi goriis ve fetvalari, telif ve tedvin
faaliyetleri, fetva-kaza miinasebetlerinde Maliki kaynaklarin kullanilmasi1 da Endiiliis’te
Maliki fikhinin gelisimine katki saglanustir.***

Ziyad b. Abdurrahman, Endiiliis’te el-Muvatta ile birlikte Imam Malik’in
goriislerini  yaymus ilk tabaka 6grencisidir. Onun G6grencisi Yahya b. Yahya el-Leysi
kendisinden bu miras1 devam ettirmistir. Sebtun da, dgrencilerini egitim almalari i¢in
imam Malik’in yanma gitmeye tesvik etmistir."*®

Endiiliis’te Maliki fikhinin gelismesinde etkili olan Imam Malik’in ikinci tabaka
ogrencilerinden Muhammed b. Besir el-Meafiri (6. 198/813) ve ozellikle Ka’rus b.
Abbas (6. 220/835), Endiiliis fiiru fikhinin kaynaklarindan sayilmaktadir. Ayrica el-

Meafiri, yiriittiigi Kurtuba kadilig1 sayesinde, Maliki mezhebinin Kurtuba’da

139Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 131.

140Kad1 1yaz, Medarik, VII, 141.

141Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 103; Kandemir, “el-Muvatta”, Di4, Ankara, 2020, XXXI, 417.

142Kad1 Iyaz, Medarik, 111, 114-116.

143El-Herus, el-Medrese, s. 37; Cavusoglu, Ali Hakan, “Sebtun”, D4, Ankara, 2010, XXXVIII, 399;
Kaya, “Maliki Mezhebi”, 523.

144Ali, Istilah, s. 80-81.

145El-Herus, el-Medrese, s. 45.



benimsenmesine énemli katkilar sunmustur. 146

Yahya b. Yahya el-Leysi, Imam Malik’in iigiincii tabaka 6grencilerinden olup
Muvatta’nin meshur ravisidir. El-Leysi, Maliki fakihlerin ve kadilarin atanmasinda
biiyiik rol almustir.**” Endiiliis’te Maliki mezhebinin yayilip resmiyet kazanmasinda el-
Leysi’nin kazai alandaki faaliyetleri etkin rol oynamistir.*®

Isa b. Dinar, Misir’da Ibnii’l-Kasim ile goriistilkten sonra onun rivayetini ve
goriislerini  Endiiliis’e  getirmistir. Endiiliis’te fetva makamina gelerek sohret
bulmustur.**° Ayrica, Ibnii’l-Kasim’m Imam Malikin goriisleri ¢ergevesinde olusturdugu
ehl-i rey odakli fikih anlayigini, Endiiliis’te 6gretmis ve yayilmasina katki sunmustur. ™

Misir’da egitim faaliyetlerine katilarak, mezhebin ilmi birikimini Endiiliis’e
aktaran diger alim ise, Said b. Hassan’dir. Ancak Said b. Hassan, Abdullah b. Nafi’ ve
Esbeh b. Kays’tan egitim almistir. Bu sayede Maliki fakihler tarafindan iki fikhi istidlal
yontemi Misir’dan Endiiliis’e nakledilmis oldu.™*

Endiiliis’te egitim gordiikten sonra, Medine’ye ardindan Misir’a giden Ibn Habib
(6. 238/852), buralarda Imam Malik’in &grencileriyle goriismiistiir. Misir ve Medine
ekollerinin goriis ve rivayetlerini birlestiren Ibn Habib, kimi zaman fikhi tercihlerde
bulunmus, goriis belirtmis, boylece el-Muvatta ve kismen de Misir fikhiyla smirli
Endiiliis Maliki fikhina biiyiik katki saglamustir.”** Ayrica, klasik hadis literatiiriinii bir
disiplin olarak Endiiliis’e getirmistir.lS3 Ibn Habib, Endiiliis fikhina en biiyiik katkisini,
“el-Vadiha fi’s-Siinen ve’l-Fikh” eseriyle yapmustir. ibn Habib, mezhepte mevcut
goriisleri ve fetvalari sistematik olarak tedvin etmistir. Ibn Habib ile ayni yontemi
izleyen Yahya b. Zekeriya b. Miizeyyen (6. 259/872), Misirhi ve Medineli 6grencilerin
gériislerini toplay1p tedvin etmistir.*>*

Endiiliis’te, Ibn Habib’ten sonraki neslin Maliki fikih anlayisinda bazi
degisiklikler olmustur. Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz Utbi (6. 255/869) ve Ebu’l-
Kasim Asbag b. Halil’in (6. 273/886) onciiligiinde, Endiiliis fikih diisiincesi, Hadisi

merkeze alan ve Medine ekoliinii dnceleyen bir yapidan uzaklasmistir.” Bu dénemde

146Kadi Iyaz, Medarik, 111, 325-328.
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148Ali, Istilah, s. 80; Cavusoglu, Ali Hakan,“Yahya b. Yahya el-Leysi”, Di4, Ankara, 2013, XLIII, 267.

149Kad1 Iyaz, Medarik, 1V, 105.
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Endiiliis Maliki fikhinin 6nciisii konumundaki Asbag b. Halil, mezhebin genel goriisleri
hususunda bilgin, fetvada uzman ve kiyastaki tercih metodlarini kullanmada mahirdi.
Biitiin bunlarin yaninda, hadisteki zayifligi nedeniyle Ehl-i hadise mesafeli durdugu
ifade edilmektedir.'*®

Endiiliis’te Maliki fikhina katki sunan bir diger fakih Utbi’dir. Mezhepteki
fetvalar1 “el-Utbiyye” adiyla da anilan “el-Miistahrece mine’l-Esmia” isimli eserinde
toplamustir. El-Utbiyye, Ibnii’l-Kasim’mn goriisleri ve rivayetleri esas almarak
hazirlanmistir. Endiiliis’te ders olarak okutulmaya baslanan el-Utbiyye, kadilar i¢in hifz
zorunlu sayilan bir eser olmustur. ™’

Hicri IV. yiizyila kadar Endiiliis’te Maliki mezhebi disinda farkli ekollerin
yayllmamis olmasi, Maliki mezhebinin fetva-kaza alanlarinda gelisim gostermesine
olanak saglamistir. Bu nedenle hadis ve fikih usuliine yonelik g¢aligmalar yetersiz
kalmis, ahkam, nevazil ve mesail alanlarinda eserler olusturulmustur. Buna bagli olarak,
Kasim b. Asbag (6. 340/951), Endiiliisli alimlerin bilmedikleri hadis eserlerine mesafeli
durduklarini aktarmaktadir.**®

Endiiliis’te mevcut Ehl-i rey ve Ehl-i hadis tanimlari, Misir ve Hicaz’daki
tanimlarlar ayn1 paralellikte degildir. Endiiliis ekolleri, bidat olarak kabul ettikleri cedel
ve miinazaraya karst mesafeli olmus, Selefi-Hanbeli ¢izgide yer almistir. Aralarindaki
temel fark ise, Ehl-i rey’in hadislerden ¢ok fikihla ilgilenmesi ve fikhi hiikiimlerin
kaynagi olarak, hadislerden ¢ok Imam Malik’in ve &grencilerinin fetvalarini esas
almalaridir. Ehl-i hadis ise, asli kaynaklara dayanan ictihadi bir yol izleyerek taklide
kars1 glkmlstlr.159

Baki b. Mahled (6. 276/889), Endiiliis’te ilk Ehl-i hadis hareketinin dnciisti kabul
edilmektedir.'® Yahya b. Yahya el-Leysi ve ibn Habib’e 6grencilik yapmis olan Baki b.
Mahled, otuz yil siiren ilmi ¢aligmalar1 sonucunda Dogunun hadis alanindaki birikimini
Endiiliis’e aktarmistir. Endiiliis’te ilk Ehl-1 hadis alimlerinden bir digeri ise Kasim b.
Muhammed b. Seyyar’dir (6. 277/890). Imam Safii’nin 6grencisi Miizeni, Muhammed
b. Abdilhakem, Sahnun ve Kadi Ismail gibi biiyiik alimlerden ders almis olan Ibn

Seyyar, taklide kars1 ¢ikmis ve delili esas almustir."*
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Hicri IV. yiizyildan itibaren ise fiiru meselelere fikhi ¢éziimler getirme olarak

anilan mesaile yonelim tavri degisim gostermis, hadislerle fikhi hiikiim c¢ikarma

162

usuliiniin yasandig1 bir doneme girilmistir.™" Hicri V. asirda da naslara dayali fikhi

hiikiim ¢ikarma usulii yaygimlik kazanmistir. Bu yéntemin yaygilik kazanmasinda ibn
Abdilberr’in eserlerinden de anlasildig1 gibi nasslara dayali hiikiim ¢ikarma usuliiniin
biiyiik katkilar1 olmustur.*®® Ibnii’l-Mekvi, Ibn Abdilberr ve Ebii’l-Velid el-Baci’nin bu

tiir calismalara Onciiliik yapan fakihler arasinda sayllmaktadlr.164

162Ali, Istislah, s. 113-115; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlart Ilim ve Kiiltiir Tarihi, TDV Yaynlari,
Ankara, 1997, s. 29-30.

163 Yildiz, ibn Abdilberr ve Fikhi Kisiligi, s. 63.
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BOLUM 111

IBN ABDILBERR’IN KAYNAK VE YONTEM ANLAYISI

Calismamizin bu kisminda Maliki mezhebine mensup olan Ibn Abdilberr’in
mezhep i¢indeki konumundan, mezhebe katkilarindan, onun usul ve fikha dair
goriislerinden, fikhi tercihlerinden, igtihada bakis acisindan ve fiirila dair bazi

meselelerdeki goriislerinden bahsedilecektir.

3.1. ibn Abdilberr’in Maliki Mezhebindeki Yeri

Bu béliimde, Ibn Abdilberr’in Maliki mezhebi iginde sahip oldugu konum, fikhi
birikimine etki eden sahsiyetler, ilmi birikimini nasil elde ettigi, sahip oldugu ilmi
birikimi nasil degerlendirdigi ve kendisinden sonraki nesiller iizerindeki faydalar
tizerinde duracagiz.

Fikhi goriislerinden bazilarinda her ne kadar Imam Safii’nin etkileri goriilmiis
olsa da, ibn Abdilberr, mezhepsel metodoloji ve genel fikhi diisiince yapisiyla Maliki
mezhebine mensup bir fakih olarak kabul edilmektedir. Imam Safii’nin, Malik b.
Enes’in Ogrencisi olup goriislerini nakletmesi, taassuptan uzak delile dayali ilmi
anlayisi, ibn Abdilberr’in ondan etkilenmesinin nedenlerindendir. ibn Abdilberr’in
Maliki mezhebine mensup bir fakih olusu, yazdigi et-Temhid ve el-Istizkar isimli
eserlerden kolaylikla anlasilmaktadir. Bu eserlerde ibn Abdilberr, el-Muvatta’da
bulunan hadisleri, Imam Malik’in hocalarmi alfabetik sirayla zikredip serh etmistir.
Bunun yaninda, Maliki fakihlerin mezhep i¢i ihtilaflarin1 ve fetvaya uygun goriisleri
iceren eserleri de bulunmaktadir. Kendi zamanina kadar yapilan fikhi ¢aligmalar1 en
giizel sekilde eserlerinde degerlendirmistir.

Ibn Abdilberr, fikhi ¢alismalarinda kaynak aldigi eserlerin basinda gelen el-
Muvatta’nin farkl rivayetlerini farkli alimlerden okumus ve kendisinden sonrakiler igin
nakletmistir. Iimam Malik’ten bizzat okumus 6grencileriyle arasinda sadece birkag ravi
bulunan Ibn Abdilberr, sahip oldugu ilim, gerceklestirdigi tedris ve telif faaliyetleri
bakimindan, Imam Malik’in 6grencileri kadar onun goriislerine vakif bir konumda
bulunmaktadir. Ibn Abdilberr, eserlerinde genellikle el-Muvatta’nin Yahya b. Yahya el-
Leysi rivayetine dayali goriisleri nakletmektedir.

[bnii’l-Kasim’n fikhi anlayis1 etrafinda sekillenen Endiiliis fikhi, bir ¢ok fakih

yetismesine zemin hazirlamistir. Ibn Abdilberr, eserlerinin pek ¢ok yerinde Ibnii’l-



Kasim’a atifta bulunmustur. Bu atiflarda el-Miidevvene ve el-Esediyye’yi de kaynak
olarak gostermistir. Eserlerinin bazi yerlerinde Ibnii’l-Kasim’m goriislerini  zayif
bularak, ondan giiclii oldugunu diisiindiigii farkli goriisleri tercih etmistir.®® ibni’l-
Kasim disinda, Mutarrif, Esbeh, Ibn Vehb, Ibn Macisun, Asbag b. Ferec ve Abdullah b.
Hakem gibi Imam Malik’in diger 6grencilerin, hocalarindan duyarak naklettikleri
goriislere de vakif olmus, bu goriisleri eserlerinde zikretmistir.*®°

Maliki bir fakih olarak Ibn Abdilberr, ilmi ¢alismalarinda, Sahnun b. Said’i de
referans almakta ve onun Maliki mezhebinin ana kaynaklarindan olan eseri el-
Miidevvene’yi kaynak gostermektedir.'®” Nitekim el-Miidevvene, Endiiliis’te fikhi
alanda, uzun bir silire okutulmus ve fetva kaynagi bir eser olarak kabul gérmiistiir.

Ibn Abdilberr, Imam Malik ve &grencilerinin goriislerini sistematik olarak
diizenleyen, bdylece Maliki mezhebi doktrinine biiyiik katkilar sunan ibn Habib’in
goriislerine eserlerinde yer vermis, onun eseri €l-Vadiha’da bulunan fikhi istidlallerden
istifade etmistir.'®® Bunun yaninda Ibn Abdilberr, Endiiliis Maliki alimlerinin en fazla
itibar ettikleri eserlerden olan el-Miistahrece’ye de, eserlerinde deginmektedir. Utbi’nin,
mezhebin goriislerini derlemek icin olusturdugu temel kaynaklarindan olan bu eseri,
Endiiliis’te yaptig1 fikhi calismalarinda Ibn Abdilberr’in istifade ettigi eserlerden
olmus‘rur.169

Ibn Abdilberr, el-Muvatta’s esas alarak hadis merkezli hiikkiim c¢ikarmis,
mezheplerin goriislerini ve delillerini hadisler baglaminda karsilastirmistir. Ayrica
Endiiliis ilmi birikimine biiyiik katkilar sunan Kasim b. Asbag ve Baki b. Mahled gibi
alimlerin ¢alismalarindan da ¢okca istifade etmistir.

Ibn Abdilberr, el-Kafi adli eserinde, temel kaynak olarak aldig1 eserleri; el-
Muvatta’, el-Miidevvene, el-Mevwvaziye, el-Vadiha ve Utbiyye olarak zikretmektedir.
Yukarida adi gegen eserlerin Maliki mezhebine ait ilk kaynak eserlerden (iimmehat)
olmasi, Ibn Abdilberr’in sahip oldugu ilmi birikimi ve onun mezhepteki konumunu
ifade etmesi acisindan son derece onemlidir. Ibn Abdilberr, mesail iizerine calisma
yapan fakihlerin eserlerinden ve onlarin usuliinden istifa ettigi gibi, el-Muvatta'da yer

alan hadislerle yetinmeyerek, hadis alimlerinin c¢aligmalarindan da istifade etmis,
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boylece Endiiliis’te Ehl-i hadis usuliiniin gelismesine de katki sunmustur. Ibn Abdilberr,
Maliki mezhebinde temel metinler disina pek ¢ikmayan genel anlayisa, Ehl-i hadise
islevsellik kazandirarak fikhin hadislerle yeniden iliskisi baglaminda katki sunmustur.
Ibn Abdilberr’in bu yoéntemi izleyerek olusturdugu et-Temhid ve el-Istizkar adli eserleri,
onun Endiiliis Maliki fikhina olan katkisini gozler oniline sermekte ve onun Maliki
mezhebindeki konumuna isaret etmektedir.

Ibn Abdilberr, kendi zamanina kadar Medine, Irak, Misir ve Afrika’da meydana
getirilen fikhi caligmalardan ve hadis ilminden istifade etmis, pek ¢ok hocadan ilim
tahsil etmis ve sahip oldugu bu hazineyi biiylik bir titizlikle isleyerek, donemin ilmi
birikimine katki sunmustur. Endiiliis disindaki Maliki ekollere ait eserler dahil bir ¢ok
fikhi ¢alismay1 derlemis olan ibn Abdilberr’i, kendisine kadar yapilan calismalarmn en
giivenilir ravilerinden birisi olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu nedenle, kendisinden
sonra gelen Maliki ve diger mezheplere mensup alimler, onun ilmi birikiminden
yararlanmiglardir.

Ibn Abdilberr’in fikih ve fikhu’l-hadis alaninda giiniimiize kadar ulasan eserleri
el-Istizkar, el-Kafi ve et-Temhid bir cok fikhi eserin olusuma kaynaklik etmis ve
referans gosterilmistir. Ayrica bu eserler iizerine pek ¢ok serh yapilmustir.*”

Bu serh c¢alismalar1 disinda, sonraki donemlerde Maliki mezhebi ve fikhi ile
ilgili telif edilen eserlerin tamamina yakin1 ibn Abdilberr veya onun eserlerine atiflarda
bulunmaktadir. Bu atiflarda, onun konuyla ilgili rivayet ettigi hadis veya tercih ettigi
goriis nakledilmektedir.!™

Ibn Abdilberr’in ilmi calismalarindan Maliki mezhebi disindaki alimler de
istifade etmisleridir. Sonraki alimler, Ibn Abdilberr’in 6zellikle hadislerden fikhi hiikiim
cikarma usuliinden faydalanmiglardir. Ondan en fazla faydalanan alimler, Ehl-i hadis
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olmalar1 agisindan Hanbelilerdir.'”> Daha sonra Safii alimler'” ve Hanefi alimlerden'”

170El-Alemi, Muhammed, ed-Delilii t-Tarihi li Miiellefati’l-Mezhebi’l-Maliki, Merkezu’l-Buhusi ve’d-
Dirasat fi Fikhi’l-Maliki, Magrib, 2012, s. 203-204.

171Maliki mezhebiyle ilgili fikih eserlerinde Tbn Abdilberr’e yapilan bir kisim atiflar icin bakimz Ibn
Riigd, Ebu Velid Muhammed b. Ahmed, el-Beyan vet-Tahsil ve’-Serhu vet-Tevcih vet-Ta'lil li
Mesaili 'I-Miistahrece, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1988, 11, 54, 579, V, 407, X, 256, XVII, 471;
Ibn Riisd el-Hafid, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, Daru’l-Marifeti, Beyrut, 1982, |, 35, 316, Il, 221; el-Karafi, Zahire, I, 180; II,
359, VI, 353, XII, 189, XIII, 243; el-Abderi, Muhammed b. Yusuf b. Ebi el-Kasim, et-Tac ve I-iklilu
li Muhtasari’l-Halil, Daru’1-Fikr, Beyrut, 1398, 1, 70, 82, 301, II, 79, 93.

172Hanbeli alimlerin ibn Abdilberr’e yaptiklari atiflar i¢in bakimiz ibn Kudame, Serhu’l-Kebir, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1419, 1, 98, 106, 128, 210, 225.

173Bakimiz es-Suyuti, el-Havi li’I-Fetva, Daru’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, Beyrut, 1983, 1, 39, 42, 50, 100, 251;
en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, 1,53, 60, 91, 278, 353.

174Hanefi alimlerin ibn Abdilberr’e yaptikalar1 atiflardan bir kismi igin bakimz es-Sivasi, Kemaluddin
Muhammed Abdulvahid, Serhu Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., I, 77, 143, 1, 179, 184, 218,



bazilar;, Ibn Abdilberr’in ilmi birikiminden ve istidlal y&ntemlerinden istifade
etmislerdir.

Ibn Abdilberr’in Maliki fikhindaki yerini daha iyi kavrayabilmek icin, dncelikle
Ibn Abdilberr’in hiikiim ¢ikarmada ve goriis bildirmede dayandig: dinin kaynaklarina

bakis1 lizerinde durmak gerekmektedir.

3.2. ibn Abdilberr’in Usul-Fikih Anlayist

Endiiliiste, Ibn Abdilberr zamaninda cedel, kelam ve miinazara usulii pek yaygin
olmadigindan, doguya gidip oranin ilmi birikimlerini alan alimler disinda, Endiiliis’te
usul konusunda fazla bir bilgi bulunmamaktaydi. Bundan dolayi, donemin usul
anlayisina katkilar sunan Ibn Abdilberr’in usule dair goriisleri, dnem arz etmektedir.

Fikih usuliinde herhangi bir delile veya kaynaga dayanmadan ser’i hiikiim
verilemeyecegi acikca ifade edilmektedir. Hiikiim ¢ikartacak olan miictehidin izlemesi
gereken yol ve uymasi gereken prensipler bulunmaktadir.”

Kaide, esas, kok anlamlarina gelen “usul”, asil kelimesinin <;oguludur.176 Usul
kelimesi Fikih kavrami ile tamlama olusturarak, “dini delilleri ve fikih istinbatina
yarayan kaideleri bilmek™'”” anlamina gelen bir ilime isaret etmektedir. ibn Haldun’a
gore, fikth usulii hiikkim ¢ikarmaya yarayan ve bunun kaidelerini belirleyen ilim'"
oldugundan, ser’i ilimlerin en faydali ve iistiin olanidir.*"

Ibn Abdilberr, usul ilminin gerekliligi hakkinda, yanlisa sapmamak ve furu’
konularinda dogru olana ulasabilmek i¢in, dini yonden en uygun yontem oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim, usul bilgisine sahip olunmadan fliru konularinda goriis beyan
edilmez.’® Bagka bir deyisle, hedefe ulagsmak ici, neler yapmasi gerektigini bilmeyen
kimse, faydali bir is yapamayacagi gibi, hedefe ulasma hususunda da sapmalar
yasayacaktir. Bu nedenle usul bilgisi, pusulaya sahip olmak gibidir. Burada gidilen yol
usul ise, hedef ser’i hiikiimlere ulasmaktir. Yol bilinirse, hedefe saglikli ulasilabilir. ibn

Abdilberr, wusulii iyi bilmenin fiiru’a vukufiyete katki sunacagini vurgulayan

233, 507; Ibn Niiceym, Zeyniiddin, el-Bahru r-Raik fi Serhi Kenzi’d-Dekaik, Daru’l-Marife, Beyrut,
ty., I, 66, 85, 126, 134; ibn Abidin, , Reddii’l-Muhtar ala Diirvii’l-Muhtar Serhu Tenviru’l-Absar,
Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad, 2003, I, 191, 385, 513, I1, 166, 192, 195, 226.

175 Zeydan, el-Veciz, s. 7Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 27-32.

176Ciircani, Tarifat, s. 28; Ibn Manzur, Lisanu’I-’Arab, |1, 16.

177Ciircani, Tarifat, s. 28; Zeydan, el-Veciz, s. 11; el-Isnevi, Nihayetii’s-Sul fi Serhi Minhaci’l-Usul,
Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, ty., I, 7; Koksal-Donmez, “Usul-i Fikih”, XLII, 201.

178Zeydan, el-Veciz, s. 8.

179ibn Haldun, Mukaddime, 11, 199.

180ibn Abdilberr, Camiu beyani I-Ilm, s. 785.



sdzleriyle'™ bu durumu veciz hale getirmistir.

ibn Abdilberr, el-Istizkar adli eserinde “el-Usul” adli bir eser yazdigini
vurgulamaktadir. Buna bagli olarak, el-Istizkar’da, Hz. Peygamber’e salavat getirme
hususunda: “Alimler tevkifi konularda yapilmasi gereken hakkinda ihtilaf etmislerdir.
Bir ismin kullaniminda am mi yoksa has mi daha uygun olur? Bu konu el-Usul

kitabinda geg:migtir.”182

ifadelerini kullanmaktadir. Bahsi gegen el-Usul adli eser
giiniimiize ulasmamakla birlikte, “Camiu Beyani’l-Ilm” adli eserinde, usule dair
bilgilerin islendigi goriilmektedir. ilmin anlami, énemi, ilim 63renme ve Ogretme
hususunda bilgilerin yaninda, Islami ilimleri tahsil etmede uyulmasi gereken bazi
sartlar1 zikretmektedir. Icerdigi ~ bu hususlar nedeniyle, usul eserleri iginde
sayilmaktadir.

fbn Abdilberr, hiikiim c¢ikarmada ve bunu yaparken dayanilacak kaynaklar
hakkinda, oncelikle Kur’an’a bakilmas1 gerektigini, onda bulunmaz ise Hz.
Peygamber’in (sav) siinnetine miiracaat edilmesini ifade etmektedir. Siinnette de bir
hiikiim bulunmadigir durumlarda, sahabelerin goriis ve fetvalarina bakilir, burada ittifak
var ise bu goriis almir. Ihtilaf halinde sahabe goriisiinden Kur’an ve siinnete uygun olan
tercih edilir. Ibn Abdilberr, sahabe goriisleri hakkindaki bu usulii, selef alimlerinin
goriisleri i¢in de uygulamaktadir. Alimler bir meselede selefin goriisiiyle ihtilafa
diiserse, kendi goriislerini 6ne ¢ikarmalari caiz olmaz. Bu sayilanlardan uygun bir delil
bulunmadig1 durumlarda ise, kisi kendi igtihadina gore hiikiim verebilir. Buna ragmen,
¢oziim bulamadig1 durumlarda, dinine ve ilmine giivendigi kimselere meselenin
hiikmiinii danlslr.183

Ibn Abdilberr’in bu ifadelerinden anlasildig1 kadariyla, dini kaynaklari; Kur’an,
Siinnet, sahabe kavli, icma, Kitap ve siinnete dayali kiyas seklinde siralamaktadir.
Bununla birlikte, Maliki mezhebine olan mensubiyeti nedeniyle, amel-i ehli Medine,
sedd-i zerai‘, orf, maslahat ve istishab gibi delilleri de kullandig1 anlasilmaktadir.

Usulii bilmeyen kimselerin, fiiru” hiikiimleri aciklarken zorlanacagini ifade eden
Ibn Abdilberr, usul bilgisi dahilinde hareket etmenin, hiikiim ¢ikarma ve delilleri
kavramaya yardimci olacagmni vurgulamistir. Usul bilmeyen kimseler, nevazil
konularindaki sorular karsisinda da zayif kalacaklardir. Fikhin mesaillerini bilip, usul

bilgisine sahip olmayanlar, ilaca sahip olup, onu nasil kullanacagini bilmeyen eczaci

gibidir. Fikih bilgisinin yaninda, onu nerede ve nasil kullanmak gerektigini de iyi

181ibn Abdilberr, Camiu beyani I-Ilm, s. 786.
182ibn Abdilberr, el-Istizkar, V1, 253.
183ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 501.



bilmek gerekir.'®*

Ibn Abdilberr’in usul hakkindaki goriislerinden sonra, calismamizin bu
béliimiinde, Ibn Abdilberr’in usul kaynaklarina bakisi ve onlar1 nasil degerlendirdigi

tizerine duracagiz.

3.3. ibn Abdilberr’in Dinin Kaynaklarina Bakis

Ibn Abdilberr, igtihat ehliyetine sahip bir alim olmanin yaninda usul metodu
bakimindan Maliki mezhebini benimsemektedir. Onun ser’i delilleri degerlendirmede
kullandig1 yontem ve deliller hiyerarsisinde tercih ettigi asli ve tali kaynaklar, fikih

anlayisin1 yansitmaktadir.

3.3.1. ibn Abdilberr’e Gore Asli Kaynaklar

Ehl-i Siinnet diisiincesinde, alimlerin Kur’an, siinnet, icma ve kiyas seklinde
belirledigi dinin asli kaynaklarini benimseyen Ibn Abdilberr, bunlar disinda, sahabi
kavli, amel-i ehl-i Medine, Endiiliis ameli, sedd-i zerai‘, ser-u men kablena ve istishabi
tali kaynak olarak gérmekte ve hiikiim ¢ikarmada kullanmaktadir. Ibn Abdilberr’in asli
kaynaklarinin delaletini goriislerinde nasil uyguladigina ornekler baglaminda biraz

yakindan bakalim.

3.3.1.1. Kitap

Dinin asli kaynagi ve ser’i delillerin ilki olan Kitap yani Kur’an-1 Kerim;
Allah’mm Hz. Muhammed’e (sav) Cebrail vasitasiyla indirdigi, glinlimiize miitevatir
sekilde ulasmis, okunmasiyla ibadet olunan, mushaflarda yazili, ilahi kelami'®® ve dért
kutsal kitabin sonuncusudur. Kur’an’1n hiikiim ¢ikarmada asli kaynak oldugu hususunda
Islam alimleri ve fukaha tam bir ittifak halindedirler. Bu hususta hi¢ bir alimin veya
Miisliiman’in muhalefeti s6z konusu degildir.

ibn Abdilberr, Kur’an’in asli kaynak oldugunu, Miisliimanlar’in ihtilafa

.186

diistiiklerinde bagvuracaklari asil kaynak olarak zikredildigi~ ayete dayandirmaktadir.

Ibn Abdilberr’e gore, ayette gegen “Allah’a gotiiriin” den maksat, Allah’in kitabmna

184ibn Abdilberr, Camiu beyani I-ITm, s. 1136.

185Saban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk IIminin Esaslari, ¢eviren Ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlar,
Ankara, 2001, s. 51; Zeydan, el-Veciz, s. 152.

186Nisa, 4/59.



P .. 187
gotiiriin - emridir.

Bu nedenle, Miisliimanlarin herhangi bir meselede ihtilafa
diistiiklerinde miiracaat edecekleri ilk yer Kur’an-1 Kerim’dir.

Literatiirde Muaz hadisi seklinde meshur olan rivayette, Hz. Muhammed (sav)
Muaz’1 (6. 17/638) Yemen’e gorevlendirirken, orada neye gore hiikiimde bulunacagin
sordugunda, Muaz da ilk olarak: “Allah’in Kitabina gdre” cevabini vermistir. Burada
¢Ozlimiinii bulamazsa, Resulullahin siinnetiyle, orada da hiikiim bulamazsa kendi
ictihadina gore hiikiim verecegini ifade eden Muaz’1 Allah Resulii (sav) tasdik ederek
ona dua etmistir.*®

ibn Abdilberr, sahabenin Kur’an’i asli kaynak olarak aldig1 yoniinde, Hz.
Omer’in, Kadi Sureyh’e (6. 80/699) yazdig: talimnameyi'®® delil getirmektedir. Bu
mektupta, tipki Muaz hadisinde oldugu gibi, bir meselenin ¢oziimiinde ilkin Kur’an’a
gore hiikiim vermesi, daha sonra Siinnet’e basvurmasi, bu asillarda agik hiikiim
bulunmayan meselelerde ise, bu temel kaynaklara zit olmayacak sekilde igtihada gore
hiikiim vermesi gerektigi ifade edilmistir."*

Ibn Abdilberr, yukarida naklettigi bu rivayetlerle, islam hukukunun temel
kaynaklarmi delillendirmektedir. Ehl-i hadis alimi bir fakih olan Ibn Abdilberr, boylece
izledigi usulii de bizlere gostermektedir. Herhangi ilmi dayanak olmadan, hi¢ kimsenin
bir seye helal veya haram deme yetkisinin bulunmadigini, ilmi dayanagin ise Kur’an,
Siinnet, Icma veya bunlara dayanan kiyas oldugu rivayetini Imam Safii’den™" nakleden

ibn Abdilberr, “Rabbinizden size indirilene uyun..”*

ayetinin Kur’an’1 asli kaynak
alma hususunda yeterli oldugunu®® ifade etmistir.

Ibn Abdilberr’e gore bir kimsenin, ger¢ek manada ilim sahibi olabilmesi icin
oncelikle Kur’an’t anlamaya calismas1 gerekmektedir. Sonrasinda diger ilimleri de
Kur’an’t dogru anlama gayesiyle 6grenir. Alim veya fakih olmak isteyenlerin, Kur’an’1
ezberlemeleri veya gok iyi bilmeleri gerekmektedir."® Kur’an’1 6grenmede asil gayenin
onunla amel etmek oldugunu ifade eden ibn Abdilberr, Kur’an’t hifz edip unutan

kimselerin, aslinda onun hiikiimleriyle amel etmekte zayif olduklarini Vurgulamlstlr.195

187ibn Abdilberr, et-Temhid, IX, 164; Camiu Beyani’l-’[Im, s. 765.

188ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-’Ilm, s. 845; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, el-Cami u’I-Kebir,
Daru’l-Gurebi’l-islami, Beyrut, 1996, 111, 9-10.

189Ed-Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii’d-Darekutni, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2004, V, 367.

190ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[Im, s. 846.

191Es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, tahkik Ahmed Muhammed Sakir, Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, Mistr, ty, s. 39.

192Araf, 7/3.

193ibn Abdilberr, Camiu Beyani 'I- 'Ilm, s. 759.

194ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[Im, s. 1129.

195ibn Abdilberr, et-Temhid, X1V, 132.



Bir kimsenin Islam hukukunda alim-miigtehit olabilmesi icin ilk 6grenmesi gereken
Kur’an-1 Kerimdir.**®

Ibn Abdilberr’e gére miigtehidin hiikiim ¢ikarmada Kur’an’da izleyecegi usul su
sekildedir: “Her kim bir konuda hiikiim verecek olursa Kur’an’a uygun hiikmetsin,
Kur’an’da veya Resulullahin (sav) silinnetinde hiikiim bulamadigi hususlarda, salih
kimselerin goriisleriyle hiikkmetsin. Bunda da hiikiim bulunmazsa, kendi ictihadiyla
hiikmetsin”. Burada uygulanan usul, miigtehitlerin helal ve haram hiikiimleri
meselelerden ¢ikarirken uymasi gereken yontemdir. Nitekim, usul bilgisine sahip
olunmadan ictihat yapilamaz, aksi durumda hata edilir ve saglikli bir hiikme
ulasﬂamaz.197

Kur’an dgreniminde izlenmesi gereken siirece deginen Ibn Abdilberr, kisinin
ergenlikten 6nce Kur’an’t ezberlemesi, daha sonra onun anlasilmasi i¢in Arapgay1 ve
Siinnet’i 6grenmesinin kendisine biiyiik yararlar saglayacagini belirtir. Sonra Kur’an’in
hiikiimlerine, nasth-mensuh konularma vakif olur. Resulullah’tan (sav) gelen sahih
hadislere bakar, boylece Kur’an’in hiikiimlerinin kapisi kendisine agilmis ve asil gayeye
ulasmis olur."®® Bu y6ntem ashinda, ibn Abdilberr’in gordiigii egitimin sekli olup, islami
ilimleri 6grenme geleneginde izlenen yontemi ifade etmektedir.

Ibn Abdilberr, fikhi bir meselede hiikiim verecegi zaman, o mesele hakkinda
Kur’an’da var olan ayeti ve aciklamaya delil almistir. Kimi zaman da, Kuran ayetlerinde
gecen kelimelerin manalarini, hadislerde gecen ifadeleri agiklamak igin kullanmigtir.*

ibn Abdilberr, Siinnet ve icmayi, Kur’an’in zahir manasmi agiklayan deliller
seklinde gérmektedir. ibn Abdilberr, namazin farzlarin1 agiklarken, husu ile namaz

200 7ahir manaya dayanarak, farz namazlarda, ayakta

kilmay1 emreden ayetteki
kilabilecek giicii olan kimsenin, kiyami terk edemeyecegini ifade etmektedir. Buna delil
olarak da, hangi namazin daha faziletli oldugu soruldugunda, Hz. Peygamber’in (sav):
“Kunutu yani kiyami uzun olandir”?%* buyurdugu rivayeti delil gdstermistir. ibn
Abdilberr, bu konuda farkli bir goriis bilmedigini, saghigi elveren kimsenin namazda

kiyami gergeklestirmesi yoniinde Kur’an’in zahirine uygun goriis bildirmistir.”?

196ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- ‘[lm, s. 818.

1971ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[lm, s. 847-850.

198ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "IIm, s. 1130.

1991bn Abdilberr, el-Kafi, s. 10, 16; el-Istizkar, |, 365-366.

200Bakara, 2/238.

201Miislim, Sahih-i Miislim, 1, 520.

202ibn Abdilberr, el-Istizkar, |, 145-147, 111, 227, V, 409, el-Kafi, s. 16, 133, 159, 264, 283.



3.3.1.1.1. Kur’an’da Has Manadaki Ayetin Umuma Hamli

Bir hiikiimle tek bir manayr vurgulayan, herhangi bir dlgiiyle

sinirlandiriimaksizin o manadaki biitiin isimlere delalet etmekte olan lafza “amm”?®

denilmektedir. Aksine bir delil bulunmadik¢a am lafiz herkesi kapsarnalktadlr.204 Ibn
Abdilberr’e gore, Kur’an’in baz1 ayetleri, bazi kisiler hakkinda ve bazi olaylar {izerine

gelse de, has olduguna dair karine bulunmadik¢a umuma delalet etmektedir. Buna delil

olarak, Hz. Peygamber’in evlatlig1 olan Zeyd’in hanimini bosamasi hakkindaki®® ve

06

Hz. Peygamber’e ayetleri alaya alanlarla diyalog kurmamasi emredilen’ ayetleri

gostermektedir. Ibn Abdilberr’e gore burada ayet Hz. Peygamber’e (sav) hitap etse de,

ashinda genel olarak hitap biitiin Miisliimanlar1 kapsamaktadir.?’

3.3.1.1.2. Sarih Mananin Kinayeli Manadan Evla Olmasi

Soylenildiginde muhatabin agik¢a anladigi kelime manasindaki “sarih”,?® terim
olarak, yaygin kullamimdan dolayi, kendisiyle vurgulanan mananin agik sekilde

anlasildigi lafizdir®® Sozlikte kastedilen mana disinda kullanilan lafiz seklinde

55210

gegmekte olan “kinaye” ™ ise, terim olarak; kendisiyle kastedilen mananin zihne hemen

e seklinde kullanilmaktadir.

gelmedigi, kapali manada kalan lafiz
Ibn Abdilberr, istinbat yaparken sarih manaya itibar etmistir. Maide suresi 6. ayet
ile En’am suresi 7. ayette ge¢gmekte olan “lems” kelimesi zahir manada dokunmay1

ifade ettiginden,”?

umum ve zahir lafzin sarih anlama hamlinin kinayeli anlama
hamlinden evla oldugu gerekgesiyle, lems kelimesinin “dokunma” anlaminda oldugunu,
dolayistyla “cinsi miinasebet” anlamina gelmedigini ifade etmistir.”*> Lems kelimesini

zahir manaya hamleden Safiilere gore, arada herhangi bir Ortii olmaksizin mahrem

203Taftazani, Risaleti’l-Hudud, s. 9; el-Pezdevi, Marifetu’l-Hiceci’s-Seri’iyye, s. 68-71,; el-ici, Serhu’I-
Adude ala Muhtasaru’l-Miinteha I-Usul, s. 181; Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari, s. 345.

204Ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Daru’s-
Saffet, Kuveyt, 1992, Ill, 5; el-Pezdevi, Marifetu’l-Hiceci’s-Seri’iyye, s. 72; Ebu Zehra, Muhammed,
Usulu’I-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ty, s. 158-159; Iltas, Davut, Fikih Usuliinde Miitekellimin
Yonteminin Delalet Anlayisi, ISAM, Istanbul, 2011, s. 213.

205Ahzab, 33/37.

206En’am, 6/68.

2071bn Abdilberr, el-Istizkar, VI, 80.

2081bn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-’Arab, Daru Sadr, Beyrut,
ty.,, Il, 510; el-Feyyumi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Makarri, Misbahu’l-Munir, Mektebetii
Liibnan, Beyrut, 1987, s. 128.

209Ez-Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 11, 249.

2101bn Manzur, Lisanu’I-’Arab, XV, 233.

211Ez-Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 11, 249; Zeydan, Abdilkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1990, s. 336, Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, s. 367.

212ibn Manzur, Lisanu’I-’Arab, V1, 206; el-Feyyumi, Misbahu’I-Munir, s. 213.

213ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 30, 114, 157, 187; el-Istizkar, |11, 47-57.



erkek ve kadmm ciltlerinin temasi abdesti bozar iken;?* lems’i kinayeli manaya

hamleden Hanefilere gore ise abdest, ancak cinsi temas yoluyla bozulmus olmaktadir.**

3.3.1.1.3. Mefhumu’l-Hitap ile Amel

Mefhumu’l-hitap, herhangi bir arastirma ve akil yiiriitme olmaksizin lafzin dil
acisindan anlasilmasi ve illet birligi sebebiyle de, mantukun hiikmiiniin, meskut anh
(zikredilmeyen) hakkinda da uygulanmasii ifade etmektedir.®® Usul alimleri
mefhumu’l-hitap delilini el-Ciiveyni ile kullanmaya baslamistir. Bu delil, Hanefi
usulciiler tarafindan delaletii’n-nas, tabiriyle kullanilmistir.?’’” Buna bagli olarak ibn
Abdilberr’e gore, hamile kadinin doguma kadarki siiregte nafakalarmin kargilanmasini
emreden?'® ayet, bu emir her ne kadar dogum yapacak olan kadimlar hakkinda gelmis ise
de, bu durum bosanmalarda iddet bekleyen kadinlari da kapsamaktadir. Nitekim,
bosamalarda, eslerin geri donme ihtimallerini de bulundugundan, nafaka ve
ihtiyaglarinin karsilanmasi eslerin sorumlulugu altindadir. Hamile olsun veya olmasin,

kadinlar iddet bekledikleri i¢in, bosanmis kadinlarin haklarina sahiptirler.219

3.3.1.1.4. Kur’an’in Zahiriyle Celisen Siinnete Kars1 Tutumu

Ibn Abdilberr, fikhi bir meselede, Kur’anin zahir manasiyla ¢elisen bir hadis
rivayeti oldugunda, Kur’an’in zahirine gore hiikiim vermis ve ayetlere muhalif hadise
itibar etmemistir. Teyemmiim hususunda gelen celiskili ve farkl rivayetleri, Kur’an’da
gecen lafizlarin zahiri manasina kiyas ederek agiklamistir. Teyemmiimiin keyfiyetiyle
alakali Ammar’dan gelen bir rivayette; sahabiler su bulunmadigi bir esnada abdest
almak icin, ellerini toraga vurup yiizlerini, sonra da koltuklarinin altina kadar da kollar1
mesh etmislerdir. Ayn1 hususta Ammar’dan gelen farkl rivayette ise, Hz. Peygamber

(sav) teyemmiim hakkinda, “bir vurus yilize bir vurus da ele”??°

yapilmasini ifade
buyurmustur. Teyemmiim hakkindaki bu rivayetlerden birisinde kollarin hepsi,

digerinden ise sadece ellerin (avug ici) meshi zikredilmistir. ibn Abdilberr, ayette

214Nevevi, Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, Mecmu’ Serhu’I-Miihezzeb, Matbaatu’t-Tedamiin,
Maistr, ty., 11, 23.

215ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar ale Diirri’l-Muhtar, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad,
2003, I, 277.

216Ez-Zerkesi, Bahru’l-Muhit, IV, 7.

217Ez-Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 1V, 10-11; {ltas, Delalet Anlays, S. 354.

218Talak, 65/6.

219ibn Abdilberr, el-Istizkar, X111, 69.

220Bubhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire, Sahihu’I-Buhari, Daru’l-Kalem,
Beyrut, ty., I, 211-212.



zikredilen abdest hakkinda dirseklere kadar yikama hiikmiine®® kiyasla, uyum
saglamayan bu rivayetlerdeki ¢eliskiyi gidermeye ¢aligmaktadir.

Ayetin zahir manasina gore, topraga ellerle iki kez vurulmasi gerekmektedir. Bu
biri yiiz biri de eller igin yapilir. ibn Abdilberr, yiizden sonra ikinci olarak ele yapilacak
meshin keyfiyeti i¢in, abdest ayetinde gecen “dirseklere kadar” ifadesine kiyas yaparak,

teyemmiimde kollarin dirseklere kadar mesh edilmesi gerektigi sonucuna varmustir.”?

3.3.1.1.5. Nasih ve Mensuhun Onemi

Bir seyi nakletmek, gidermek veya iptal etmek anlamuna gelen “nesih”,”*® terim
olarak; hiikmiin konulmasindan sonra ser’i delile dayali olarak kaldirilmasmi®®* ifade
etmektedir.

Ibn Abdilberr’e gore, ilim adamlari, dgrenciler, Miislimanlar i¢in nasih ve
mensuhtan daha 6nemli ve elzem ilim bulunmamaktadir. Zira yeni hiikiim getiren ayetin
hiikmii farzdir ve dini agidan bunu bilmek bir gerekliliktir. Mensuh (hiikkmii kaldirilan)
ayetle ise amel edilmez ve delil olarak alinamaz. Nitekim, alimlerin gérevlerinden birisi
de farz olmayan bir seyi insanlara yiiklememek, farz kilinan hususlardaki sorumlulugu
da insanlardan diisiirmemektir.??

ibn Abdilberr, neshi zamani ve sartlar1 géz 6niinde bulundurarak, ihtiyaca gore
hiikiimde degisimin yapilmasi seklinde yorumlamistir. Ayrica bu hususun, bir seyin ilk
yaratildig1 halinin devam etmesi ile ayni olmadigini; Allah’in hikmeti geregi hayattan
sonra Oliimiin, kiiglikliikten sonra bilylimenin, fakirlikten sonra zenginlikteki durumlarla
benzer oldugunu ifade etmistir.”®

Ibn Abdilberr’e gdre nesih, nasslarda insa tiiriinden hiikkmii bulunan konularda
gecerli olup, haber iceren sozlerde gecerli olmamaktadir. Zira haber verilen durum ya
gecmistedir veya henliz gerceklesmemistir. Haberi verilmis olan seyin degistirilmesi
durumunda yalan s6z konusu olacagindan, bu durum Allah ve Peygamberi igin
227

olanaksizdir.

Kur’an ayetinin baska bir ayetle neshi hususunda herhangi bir itiraz

221Maide, 5/6.

2221bn Abdilberr, el-Istizkar, 111, 165.

223el-Feyyumi, Misbahu’I-Munir, s. 230; Ibn Manzur, Lisanu’l-’Arab, 111, 61.

224Ez-Zerkesi, Bahru’l-Muhit, 1V, 64; el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa
min ‘[lmi’l-Usul maeh Fevatihu’I-Rahmeviye, Matbaatu Emiriyetu, Misr, ty., I, 107; Koca, “Nesih”,
DIA, XXXII, 582-583.

225ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- "[Im, s. 1190.

226ibn Abdilberr, et-Temhid, 111, 215.

2271bn Abdilberr, et-Temhid, 111, 215.



bulunmazken, ayetin hadis ile neshi hususunda ibn Abdilberr; ayetin hadis ile nesh

edilemeyecegi goriisiinde olan Safii’ye ait*®

229

ve ayetin hadis ile nesh olabilecegini
savunan Kufelilere ait™” iki goriis nakletmektedir. Ibn Abdilberr burada Safii’nin
goriisiine daha yakin durmaktadir. Bu diisiinceye gore, Resulullahin ayet disinda kendi
sozleriyle getirdigi dini hiikiimler, ayeti nesh etmeksizin ilave hiikiimler
getirmektedir.”®® Nitekim Safii, Kur’an’da yer alan hiikiimleri ancak Allah’in
degistirebilecegini ve Peygamber (sav) dahil buna hi¢ kimsenin yetkisinin olmadigi
goriisiindedir.

Ibn Abdilberr’e gore, konulmus bir hiikkmii nesheden hiikmiin, zidd1 miimkiin
olmayan bir delile dayanmasi gerekmektedir. Hiikiim istinbatina uygun iki ayet veya
hadisin neshi miimkiin olmaz. Muhalif delil olmadik¢a da her iki ayet veya hadisle amel
edilebilir.**

Ibn Abdilberr’in nesih hakkinda naklettigi rivayetlerde, Ebu Yunus, Hz. Aise’den
(r.a.) naklettigine gore, Hz. Aise (r.a.) ona, kendisi i¢in bir mushaf yazmasini1 sdylemis,
Bakara suresi 238. ayetini “Namazlarin ve orta namazin aksatilmadan husu ile
kilinmas:” seklinde yazmasini, zira Resulullahtan bu sekilde isittigini belirtmistir.?** ibn
Abdilberr’e gore bu hadiste, Kur’an’da bulunmayan lafzi nesh edilmis ayetlerin
oldugunu savunanlarin lehine delil vardir. Bunu da kabul edenlere gére Kur’an’da ii¢
¢esit nesih durumu s6z konusu olmaktadir.®* Birincisi, lafz1 ve hiikkmii mensuh
ayetlerdir ki neshin bu ¢esidi mevcut bulunmamaktadir.

Neshin baska bir tiirii, lafz1 mensuh hiikmii baki olan ayetlerdir. ibn Abdilberr,
bu hususta recm ayeti hakkindaki rivayeti nakletmektedir. Bu rivayette Hz. Omer:
“Insanlar, Omer Kur’an’a ekleme yapti demeseler “Yash erkegin ve kadmm zina
etmeleri durumunda, ikisini de recmedin” diyecegim. Bu hiikiimleri Hz. Peygamber
(sav) zamaninda okuduk. Bunlar hitkkmii var olan nesh edilmis ayetlerdir. Recm hiikmii

bekar olmayan zinakarlar icin siirekli var olan bir hiikiimdiir.”**> demektedir.?*

Neshin diger durumu, hiikmii mensuh lafz1 Kur’anda mevcut ayetlerdir. Kocasi

228Es-Safii, er-Risale, s. 106; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-"IIm, s. 1195.

229Pezdevi, Marifetu’l-Hiceci’s-Seriiyye,s. 121; Ibn Abdilberr, et-Temhid, I, 143-145.

2301bn Abdilberr, et-Temhid, 1, 145.

231Aslan, Nasi, “Es’ari Usulciilerin Nesih Konusunda Imam Safii’ye Yé&nelttigi Elestiriler- Razi ve
Amidi Ornegi”, [HAD, say1 36, 2020, ss. 1-15, s. 3.

232ibn Abdilberr, et-Temhid, 1, 307.

233Malik b. Enes, el-Muvatta’, Daru Ihyai’t-Turasi’l-’ Arabi, Beyrut, 1985, s. 138-139.

234el-Gazzali, el-Mustasfa, 1, 121.

235Malik b. Enes, el-Muvatta’, 824.

236ibn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 276-277.



6liip geride es birakanlarm bir yillik nafaka vasiyet etmesi,?®’ daha sonra, geride kalan

238

eslerin dort ay on giin bekleyeceklerini ifade eden ayetle”® nesh edilmistir.?*

3.3.1.1.6. Nas Lafizlara ve Miicmel Ayetlere Yaklagim

Bir seyi ortaya c¢ikarmada miibalaga etme, bir seyin son noktasini belirtme
anlamima gelen “nas”,**° 1stilahta tek bir manaya gelen, tevile kapali lafz1 ifade eder.?*
Ibn Abdilberr et-Temhid’de nass1 sdyle ifade etmektedir: Kur’an’da acik ve gizli
manalarinin bir oldugu, maksudun zahiren anlasildigi, illetten salim, tahsis ihtimali
olmayan lafizdir.**

Bir araya getirmek, toplamak anlamlarinda bir seyin biitiinlinli, genelini ifade

1’243

eden miicme istilahta, herhangi bir karine olmadan manasi anlasilmayan lafiz

anlaminda kullanilmaktadir.***

Ibn Abdilberr, nas ve miicmel lafizlardan hiikiim cikarma baglaminda, kan,
domuz eti ve Allah’in isminin anilmadigi hayvanlarin haram kilindigi** ayeti 6rnek
gostermektedir. Ona gore bu ayetin lafizlarinin zahir manast muhkem nas degildir.
Verilmek istenilen mana nas konumunda olmadiginda, siinnetin Kur’an’in miicmelini
tebyin gtirevine246 ihtiyag hasil olmaktadir. Hz. Peygamber (sav) ise hadislerinde, yirtici
hayvan ve evcil esek etlerinin yenilip yenilmemesi hususunda miicmel ayetin manasini
Allah’m murad ettigi sekilde tebyin etmistir. Buna gore Ibn Abdilberr, hadislere

dayanarak, ayette belirtilmeyen yirtici kuslarin ve evcil esek etinin yenilmesinin haram

oldugunu ifade etmistir.%*’

3.3.1.1.7. Hitabi1 Zahir ve Umuma Yormasi

Agcik olan, goriinen anlamindaki zahir sézciigii,**® usul terimi olarak, harici bir

karine ihtiya¢ duymadan manaya agik delalet eden, ancak tahsis ve tevil ihtimali

237Bakara, 2/240.

238Bakara, 2/234.

2391bn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 273-276.

240ibn Manzur, Lisanu’I-’Arab, V11, 97; el-Feyyumi, Misbahu’I-Munir, s. 232.
241Taftazani, Risaleti’I-Hudud, s. 9; ez-Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, 1, 462-464.
2421bn Abdilberr, et-Temhid, XXII, 203.

2431bn Manzur, Lisanu’I-'Arab, X, 127; el-Feyyumi, Misbahu’I-Munir, s. 43,
244Taftazani, Risaleti’l-Hudud, s. 9.

245En’am, 6/145.

246Nahl, 16/44.

2471bn Abdilberr, et-Temhid, 1, 147.

248El-Feyyumi, Misbahu’[-Munir, s. 147.



bulunan, kendisiyle verilen hiikiim, s6ziin gercek nedeni olmayan lafizdir.**® Kapsayan,
bir ¢ok sey anlamima gelen Am, bir hiikiimle bir mananin kast edildigi, Ol¢iiyle
sinirlandirilmadan bu mananin ihtiva ettigi her bir ferdi igeren lafizdir.*°

Zahir ve umum hususunda, sevilen seyden infak edilmesini®®! dgiitleyen ayeti
ornek gosteren Ibn Abdilberr’e gore, sahabe bu ayette zahir ve umum disinda baska bir
mana anlamamustir. Cilinkii bu ayeti duyduklarinda, baska bir aciklamanin gelmesini
beklememislerdir. Nitekim ayeti duyan Ebu Talha, Medine’de bulunan c¢ok sevdigi ve
verimli bahgesini Allah yolunda baglslamlsthSZ

Bu ayette gelen, sevilen seyin infak edilmesi ifadesinin bazi alanlara tahsis
ihtimali bulundugundan, bunu umum disinda kullanmak isteyenler Ehl-i rey ile Ehl-i

hadisin farkli goriislere varmasina neden olmustur.253

3.3.1.2. Siinnet
3.3.1.2.1. Siinnetin Delil Olusu

Sozliikkte kanun, hal, tutulan yol, ¢igir gibi anlamlara gelen Siinnet®®* kelimesi,
fikihta; Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve takrirleri anlaminda kullanilmaktadir.”*®
Stinnet ifadesi, Kur’an-1 Kerimde genel olarak, degismez kanun®® anlaminda gelmistir.

Stinnet, bid’atin karsit1 olan, Kur’an nasslar1 disinda Hz. Peygamber tarafindan
yapilan, beyan edilen ve sahabe fiillerinden Resulullah tarafindan onaylanan seyleri
kapsamaktadir.

Ehl-i siinnet diisiincesinin ser’i delilleri asli olarak Kur’an, stinnet, icma ve kiyas
seklinde degerlendirdigini yukarida belirtmistik. Kur’an’dan sonra Islami ilimler i¢in
asli kaynak olarak Siinneti almakta olan Ibn Abdilberr’in, aktardig: nakiller ve siinneti
kaynak gdsterme hakkindaki degerlendirmeleri su sekildedir:

Stinnetin kaynak olusuyla ilgili delil getirilen ve Siinnetin Kur’an’in agiklayicisi

oldugunu,®’ Rasulullah’m emrine uymak gerektigini®® belirten ayetlerin yorumunda

249Zeydan, el-Veciz, s. 338; Ebu Zehra, Usul, s. 119; Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, s. 369.

250Zeydan, el-Veciz, s. 305; Saban, Islam Hukuk liminin Esaslar, s. 345.
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2541bn Manzur, Lisanu’l-’Arab, XIll, 225-226; El-Feyyumi, el-Misbahu’/-Munir, s. 111; Ragip, el-
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Ibn Abdilberr’e gére, Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e itaat etmeleri, kendisine gerekli
degeri vererek saygida kusur etmemeleri gerekmektedir.z‘r’9 Nitekim bunlar1 yapmalari
kendilerine Allah’in bir emridir. Bunun yaninda, Ibn Abdilberr’e gére, Kur’an’da Hz.

Peygamberin gercek yolu, Allah’in yolunu gésterdigi,?®

Allah’a itaatin Peygamber’e
itaat ile birlikte gectigi®® agik ayetler bulunmaktadir. ibn Abdilberr, Resulullaha itaatin,
Kur’an’in disinda kendisine ait sdzlerinde ona itaat etmek oldugu vurgulanmis ve bunun
farz kilindigin ifade etmistir.?®?

Peygamberin verdigi emre uyup yasakladigindan da sakinmay: emreden,” ve
ihtilafa diisiilen meseleyi Kur’an’a ve siinnete arz etmeyi emreden®® ayetler hakkinda
Ibn Abdilberr: “Meseleyi Resule gotiirmek, sagliginda bizzat kendisine sunmak;
vefatindan sonra ise siinnetine arz etmek seklinde olur’®® demektedir. ibn Abdilberr’e
gore, Misliimanlar bir meselede anlasmazliga diistiiklerinde, gidecekleri ilk merci
Allah’in kitabidir. Kur’an’da bir agiklama bulamadiklarinda ise, Resulullahin (sav)
siinnetine miiracaat etmeleri gerekmektedir.266

Ibn Abdilberr, Siinnetin kaynak oldugu hususunda Kur’an’dan sonra Siinnetten
de deliller getirmektedir. Hz. Peygamber’in (sav) Miisliimanlara Kur’an ve siinneti
miras biraktigim ifade eden”® ve Hz. Peygamber’in (sav), haram kilmasmimn Allah’in
haram kilmas1 gibi oldugunu ifade buyurdugu268 hadislere dayanarak, Kur’anla yetinme
ad1 altinda Siinneti terk etmenin uygun olmadigini ifade eden Ibn Abdilberr’e gére,
yukarida zikredildigi gibi, Hz. Peygamber (sav) Kur’an’a uygun ilave hiikiimler
getirmistir.?*

Ibn Abdilberr, dinin asli kaynaklarini ifade eden Imamui Safii’nin “Kimse ilmi
gerekceye dayanmadan, bir seye helal veya haram deme yetkisine sahip degildir. Ilmi
dayanak, Kur’an, Siinnet veya icmada acik bir nasstir, bunlarda bulunmadig: takdirde,

59270

. I 271 .. . .. .
bunlara benzeyen kiyas olmasi gerekir”'" soziinii naklederek,”"~ siinnetin de dinin asli

kaynag1 oldugunu ve siibutu halinde uymak gerekecegini vurgulamistir. ibn Abdilberr,
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vahyin metluv ve gayr-1 metluv iki c¢esidi oldugunu belirtmistir. Bu nedenle

272 1bn Abdilberr’e gore Kur’an,

Peygamberin verdigi hiikiim, aslen Allah’in hiikmiidiir.
siinnetin agiklayacagi tarzda hiikiimler getirmis ve bazi alanlar1 siinnete birakmistir.
Siinnet de, rey (ictihat) i¢in aym sekilde uygun alanlar birakmustir.””® Bu nedenle
Kur’an’1 tebyin gorevinden dolay1 siinnete olan ihtiyag, stinnetin Kur’an’a ihtiyacindan
fazladir.”

Ibn Abdilberr’e gore ilmin asillari Kur’an ve Siinnettir. Siinnet ise ikiye
ayrilmaktadir: Bir yalan {izerine aklen birlesemeyecek sayidaki kisilerin, ayni vasifta bir

5

topluluk tarafindan naklettigi miitevatir hadisler,””® siibutu kat’i olan siinnettir. Bunu

reddeden, nasslar1 reddetmis olur ve tovbe etmesi gerekir. Digerleri ise, miitevatir
kategorisine giremeyen hadisleridir.?®

Ibn Abdilberr, siinneti vahyin bir cesidi olarak beyan ederken, Imam Evzai’den
bu konuda: “Vahiy Resulullaha (sav) iniyordu ve Cebrail de ayeti agiklayan siinneti
O’na (sav) haber veriyordu” ifadesini nakletmistir.?’”’ Ibn Abdilberr, bu ifadeleri

278

dogrulayan nitelikte, insanlara kitab1 ve hikmeti 6greten peygamber®'" ayetlerinde gecen

kisinin Hz. Peygamber (sav) oldugunu belirtmis, ayetlerinde gegen ‘hikmet”

kelimesinin, Resiilullah’in (sav) siinneti olduguna dair nakillerde bulunmustur.””

3.3.1.2.2. Siinnetin Gorevi

Islam hukukunda siinnet, Kur’an’da acik hiikmii bulunmayan konularda hiikiim
koyucu ve Kur’anmi agiklama gorevi gormektedir. Kur’an’da ibadetler alanlarinda ve
cihad ve muamelat gibi konularda bunlarin gerekliligi ile ilgili genel bazi hiikiimler
konulmus, kimi yerde bunlarin bir kism1 miicmel kalmistir. Siinnet sayesinde namazin
vakitleri, erkanlari, zekatin Ol¢iisii, verilis zamani, haccin menasikleri gibi hususlar
acikhiga kavusturulmustur. ibn Abdilberr siinnetin, Kur’an’daki hiikiimlere ilave olarak
yirtict kuslarin ve evcil esek etinin haram kilinmasi, bir kadinin halasi ve teyzesiyle

birlikte nikahlanamayacag gibi yeni hiikiimler getirdigini ifade etmektedir.?®
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bn Abdilberr’in, siinnetin Kur’an’1 agiklamast ile ilgili ifadeleri sunlardir: “Ogle
namazinin dort rekat oldugu ve kiraatin gizliden yapilmasi hakkinda Kur’anda bir
hiikiim bulunuyor mu? Kur’an’da namaz, zekat ve diger ibadetlerin gergeklestirilmesi
hakkinda agik hiikiimler veya ifadeler bulunuyor mu? Elbette ki Kur’an bunlarin
aciklanmasini siinnete birakmis, stinnet de bunlar1 agikliga kavusturmustur.”?*

Ibn Abdilberr’e gore, Allah cc. elbette dilerse Kur’an ile veya siinnet ile
hiikiimler koyabilir. Nitekim Peygamber’e mutlak itaati emretmis, O’nun (sav) kendi
hevasindan konusmadlglm282 bizlere bildirmistir.®®* Bu nedenle Ibn Abdilberr,
Kur’an’mm haram kildig: ile stinnette Hz. Peygamber’in diliyle haram kilinan seylerin

284

hiikmii konusunda fark gézetmemektedir.™" Hz. Peygamber tarafindan konulan emir ve

yasaklar, Allah’in gozettigi maksadi ortaya koymaktadlr.285

Ibn Abdilberr’e gore, hiikiim istinbatinda, Kur’an bilgisi kadar siinnetin de iyi
derecede bilinmesi gerekmektedir. Yeterli bilgi birikimine sahip olmayan kimselerin,
yapacag1 yorumlar kendilerini yanlisa ve dalalete gotiirecek, diger insanlarin da yanlisa
sevk edilmelerine neden olacaktir.?®®

Ibn Abdilberr, Hz. Peygamber’in daha &nce verdigi hiikmii, bazi nedenlerden
dolay1 degistirdigi ve yeni hiikiimler koydugu yoniinde rivayetleri nakletmekte, boylece
Kur’an ayetlerinde oldugu gibi, siinnette de neshin varligina dikkat ¢ekmektedir. Neshe
konu olan hadiste, Hz. Peygamber daha 6nce yasaklanan kabir ziyareti i¢in izin
verildigini sahabeye bildirmistir.?®” Ayrica, 6nceden kullanimi yasaklanmis bazi kaplarin
kullamlabilecegi’® ve stoklanmasi yasaklanmis kurban etinin artik eskinin aksine
saklanabilecegini de haber vermistir.”®®

Ibn Abdilberr, recm cezasini uygulama hakkinda, Hz. Peygamber zina eden
bekarlarin yiiz sopa290 ve siirglin ile, evli olanlarin ise yiliz sopa ve recm ile

21 5nceki hapis ve eziyet hiikmiinii neshettigini

cezalandirilmas1 yoniindeki hadisinin,
belirtmektedir. Bu ve benzer hiikiimler Allah’in kullarmi sinamak i¢in Kur’an’da ve

siinnette ¢ok¢a bulunmaktadir. Hiikiimler arasindan, sonra gelen uygulamaya konulur

281ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- [Im, s. 1192.

282Necm, 53/3-4.

2831bn Abdilberr, et-Temhid, 11, 156.

2841bn Abdilberr, et-Temhid., 1, 145.

2851bn Abdilberr, et-Temhid., 111, 174.

2861ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l- IIm, s. 1199.

287Ebu Davud, Stinen, s. 408.

288Ebu Davud, Stinen, s. 408.

289Ebu Davud, Siinen, s. 318; ibn Abdilberr, et-Temhid, 111, 223.

290 “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun...”, Nur, 24/2.

291Es-San’ani, Ebu Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1983,
VII, 328-329.



ki, burada da son hiikiim Hz. Peygamber tarafindan ifade edilmistir.**

ibn Abdilberr’e gore, nesh eden haberin, yani yeni hiikiim getiren haberin,
herhangi bir itiraza mahal vermeyecek derecede agik bir delil olmasi gerekmektedir.
Aksi durumda nesih hakkinda hiikiim verilemez. Ayrica nesh eden hiikiim, tarih
agisindan da, geliskili olmayan bir delile ihtiyag duymaktadir.?*®

Ibn Abdilberr’e gore, bir konuda Kur’an ve siinnet bir hiikiim belirlemisse,
insanlarin bu hiikkmii uygulama disinda bir segenegi yoktur. Bu nedenle, siinnete uygun

olmayan higbir s6z ve uygulama islami olarak kabul edilemez.”**

3.3.1.3. icma
3.3.1.3.1. icm4nin Delil Olusu

Birlestirmek, saglam is yapmak, azmetmek, fikir birligine ulagmak anlamlarina
gelen “jcma”,*® fikih terimi olarak; Miislimanlarin Hz. Peygamber’in (sav) vefati
sonrasinda, herhangi bir donemde, bir konuda fikir birligine varmasi®*® seklinde
tanimlanmaktadir.

Ibn Abdilberr, Islami ilimlerde kaynak olarak goriilen ve hiikiim verirken uyulan
delilleri Kitap, siinnet, bunlarda bulunmayan hususlarda, sahabe icmasi, ihtilafli
durumlarda ise sahabe goriislerinden Kur’an ve siinnete en uygun olanimn segilmesi®®’
seklinde siralamaktadir.

Ibn Abdilberr, icmanin kaynak olusunu, Kitap, siinnet ve fakihlerden naklettigi
rivayetlerle delillendirmektedir. Tbn Abdilberr, hakikat bilgisine sahip olduktan sonra,
Hz. Peygamber’in ve miiminlerin yolundan sapan kimselerin cehennemi hak edecegini
bildiren ayetin,®®  icmanin dini kaynak olusana delil oldugunu, ayette gegen
“miiminlerin yolundan” kastin da icma oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ayetin

zahirine gore icmaya muhalefet dogru degildir.299 Zira, muhalefetin olmas1 durumunda,

2921bn Abdilberr, et-Temhid, 1X, 82.

2931bn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 234; et-Temhid, |, 307.

2941bn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 144, IX, 76, 127, XII, 121.

295ibn Manzur, Lisanu - ’Arab, VI, 57; el-Feyyumi, el-Misbahu ’I-Munir, s. 42.

296EI|-Karafi, Sihabuddin Ebu Abbas Ahmed b. Idris, Serhu Tenkihi’I-Fiisul, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2004, s.
253; ez-Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, 1V, 436; Ebu Zehra, Usul, s. 198; Dénmez, [brahim Kafi, “icma”,
DIA, Istanbul, 2000, XXI, 417.

297ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 501.

298 “Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra Resulullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin

yolundan baskasint izleyen kimseyi saptig1 yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz...”, Nisa, 4/115.
2991bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Iim, S. 760.



300

inananlarin yoluna uyma durumu gergeklesmez.> Ibn Abdilberr, sahabe icmasina

muhalifetin dogru olmadigini savunmaktadir. Biitiin sahabenin bir hiikkmiin yorumundan
bihaber olmalar1 da miimkiin degildir.so1

Ibn Abdilberr, inananlarmn her tiirlii asiriliktan uzak vasat (orta) iimmet olarak
ifade edildigi®® ayeti bir konuda goriis birligine varan sahabelerin icmasma sonradan
gelip muhalefet edenler icin delil olarak gostermektedir. Nasil ki Hz. Peygamber (sav)
sahabeye karsi delil olup, kendisine uymalar1 gerekiyorsa; sahabe de sahabe olmayanlar
icin sahittir.>*® Bu nedenle, sahabenin icmast, gerceklesmis bir delildir ve kendisine
uyulmas: gereken sahih bir ilimdir. Sahabe sonrasi islam iimmetinin, herhangi bir
konuda icma etmesi, sahabe icmasi1 gibi delildir. Ciinkii iimmetin dalalet {izere bir araya

394 mevcuttur ve bu hususlar vaki olmustur.305

gelmeyecegi hususunda hadisler

Bu ayet ve hadislerden sonra, ibn Abdilberr, Hz. Omer’in kad1 Sureyh’e yazmis
oldugu yargilama konulu mektup-talimatnameyi, icmanin delil olusunda yine
kullanmaktadir. Bilindigi gibi bu mektupta, Kur’an ve siinnette bir meselenin
bulunmadig1 durumlarda, sahabe ve alimlerin goriis birligine vardiklar1 hiikiimle yargida
bulunmasi®® ifade edilmektedir.’®” Bunun yaninda, imam Safi’nin dini delilleri ifade
eden ve daha 6nce Kur’an ve Siinnetin kaynak olduguna dayanak gosterdigi soziini**®
de icmanin kaynak olduguna delil olarak kullanmaktadir>® ibn Abdilberr’e gore,
uyulmasi gereken delil icma oldugundan, ihtilaflara itibar etmek dogru degildir, ¢linkii
yukarida zikredilen deliller icmaya uyulmasii zorunlu kilmaktadir®*® Bu deliller
1s1ginda icma, Kitap ve siinnetin ardindan, uyulmasi gereken dinin {i¢lincii kaynagi
olmustur.

Ibn Abdilberr, gerceklesmis icmanin, kesin bilgi/kat’iyyet ifade ettigini, ona
itibar etmek gerektigini belirtir. Sabit icmaya muhalefet etmek uygun degildir. Bu

300Pezdevi, Ma rifetu’l-Hiceci’s-Ser ’ive, s. 151; ibn Abdilberr, et-Temhid, XXI1, 107; Zeydan, el-Veciz,
s. 182; Ebu Zehra, Usul, s. 202-203.

301ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 760.

302 “Iste boylece siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi agiriliklardan uzak
bir iimmet yaptik...”’, Bakara, 2/143.

303ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 760.

304Tirmizi, el-Cami, 1V, 40; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-imam Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 1999, XLV, 200; Ibn Abdilberr, Camiu Beyam”l—ilm, s. 756.

305ibn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 267.

306Ed-Darekutni, Siinen, V, 367.

307ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, S. 846.

308“Kimse ilmi gerek¢eye dayanmadan, bir seye helal veya haram deme yetkisine sahip degildir. Ilmi
dayanak, Kur’an Siinnet veya icmada agik bir nastir, bunlarda bulunmadigi takdirde, bunlara
benzeyen kiyas olmas1 gerekir”. Eg-Safii, er-Risale, s. 39.

309ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 759.

310ibn Abdilberr, et-Temhid, 1, 143.



gerekgeyle, anlami konusunda icma olusan bir ayetin veya sihhati hususunda icma
olusan hadisin haram olarak belirledigi seyi helal gérmek, kiifre gotiiriir. Nitekim olusan
icma, farkli anlamlar1 bertaraf etmis ve hilkkmii yoruma kapali hale getirmistir. Ancak,
amel gerektiren ve farkli manalar1 samil nasslarin haram kildig1 hususlar helal gormek,
delalette kat’iyyet olusturmadigindan kisiyi kiifre gétiirmez.*!! Zira, farz olan hususlar,
elestirilemeyen ve itiraz edilemeyen deliller sonucu sabit olmaktadir.**2

Ibn Abdilberr, icmanin alaninin ¢cok genis degerlendirdiginden ve icma hakkinda
kullandig1 bazi ifadeler nedeniyle, bazi alimler tarafindan nasihat tarzinda elestiri

313 Ote yandan ¢ogunluk olmayan, bir iki kiginin muhalefetinin icmaya zarar

314

almistir.
vermeyecegi de ifade edilmektedir.>** Ibn Abdilberr, icmay: usul alaninda kullandig
gibi, mezhep imamlarinin goriis birligi, mezhep i¢i goriis birligi ve cumhurun ittifaki
gibi anlamlar icin de kullandigindan ve onun bu icma anlayis1 tam olarak
anlasilmadigindan elestirilmis oldugu da miimkiin goriinmektedir.* Nitekim onun
farkli alanlarda icmayi genis kullanmasi nedeniyle haksiz yere elestiri aldigi ifade

edenler de olmustur.316

3.3.1.3.2. icmanin Fonksiyonu

fcma, hiikiim vermede fikhi bir kaynak olarak kullamilan delillerden birisidir.
Ibn Abdilberr’e gore, meydana gelen icmanin iptal edilmesi veya hiikmiiniin
degisebilmesi i¢in, ancak kat’iyyet ifade eden bir icmanin olmasi gerekir.317 Fikhi bir
delil olarak icmanin belirli islevleri bulunmaktadir.

Ibn Abdilberr’e gore, sabit bir icma, baska bir icmada, ayet veya hadiste
bulunan am ifadeyi tahsis edebilir. Ornegin, vefat eden Miisliimanlar i¢in varilan icmaya
gore; Ol yikanir, kefenlenir ve namazi kilinir. Bu o6len veya oOldiiriilen biitiin
Miislimanlar i¢in gecerlidir. Ancak savasta yara alip, herhangi bir sey yemeden dlen
Miisliimanlar, bagka bir icmaya dayali olarak bu uygulamanin disinda tutulmustur. Bu

Miisliimanlar yikanmazlar ve namazlar1 kilinmaz. Bu durum, siinnetin icma ile tahsis

311ibn Abdilberr, et-Temhid, 1, 147.

312ibn Abdilberr, el-Istizkar, 11, 12; Osman, Abduh Bekr, “Icmaatu ibn Abdilberr Diraseten Fikhiyyeten
Mukareneten”, Cami’atu Kahire, Kiilliyyetu Darus-Selam-Kismu'’s-Seri’ati’l-Islamiyye, Y. Lisan
Tezi, Kahire, 2000, s. 423.

313El-Makarri, el-Kavaid, s. 137.

314EI-Ciiveyni, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, s. 688; er-Razi, el-Mahsul fi ilmi Usuli’l-Fikh, Miessesetii’r-
Risale, ty, 1V, 187-193.

3150sman, “Icmaatu Ibn Abdilberr”, s. 441-454.

316El-Venserisi, Ebu Abbas Ahmed b. Yahya, el-Miyaru’I-Murib, Daru’l-Garbi’i-islami, Beyrut 1981,
XIll, 31-32.

317ibn Abdilberr, et-Temhid, X111, 107, XVII, 205.



edilmesidir.**®

Umum ifade eden ayetin manasinin icma ile tahsisine 6rnek olarak Ibn
Abdilberr, su degerlendirmelerde bulunmustur. Bir kimsenin, heniiz boliistilmemis
ganimetten, birden fazla metadan faydalanmasi dogru degildir.**® Fakat ihtiya¢ halinde
kullanmak iizere istifade edilebilir. Bu istisna hiikkmiin, delil agisindan dayanagi yoktur.
Nitekim Kitap’ta ganimetlerin pay edilisi agiklanmis ve onda ihanet (guliil)
yasaklanmistir. Bu tarz ganimetlerden ihtiya¢ halinde bir kismindan istifade etmek
hakkinda icma bulundugundan, bu icma ayetteki am hiikkmii tahsis etmistir. Ganimetten
ancak icmada belirtilen sekliyle faydalanilabilir.*?°

Ibn Abdilberr’e gore, icma kiyasa dayanak olusturabilmektedir ve icmaya
dayanan kiyas, en fazla tercih edilen delillerdendir. Ornegin, gece kilinan nafilelerin
kilimis1 hakkindaki icma, giindiiz nafile namazlarin iki rekat kilinmasiyla ilgili delil
olarak kullanilmaktadir. Boylece ihtilaf edilen giindiiz nafilelerin durumu, ittifak edilen
gece nafilelerine kiyas yoluyla doniistiiriilmektedir. 3

Ibn Abdilberr, fikhi hiikiimler ¢ikarirken veya hiikmiin dayanaklarim ifade
ederken, kimi zaman icmanin farkli ¢esitlerinden bahsetmekte kimi zaman da herhangi
bir agiklama yapmamaktadir. Sarih®*? ve Siikuti**® icmaya dayal hiikiimleri agiklarken
yalnizca icma ifadesini kullanmaktadir. Miitevatir hadisin siibutu hakkinda, ravilerin
icmasini reddedenlerin, nasslar1 reddetmis olacagini ifade eden Ibn Abdilberr, burada
tevatlir yoluyla gelen hadisi delil almada aranan sarti, icmada varilan goriis birligine
denk gostermektedir.***

Ibn Abdilberr, siikuti icma hakkinda, abdestsiz oldugunu unutarak imamlik
yapan kimseye uyanlarm namazlar1 gegerli olacagi hususunda, Hz. Omer’in sahabe
icerisinde yapip da, onlardan hi¢ birisinin itiraz edip aksi davranista bulunmadigi
uygulamasini delil gdstermektedir. Sahabenin, Hz. Omer’in uygulamasma ses
cikarmayip, bu hususta icma etmis olmalari, sehven abdestsiz namaz kildirana uyanlarin
325

namazlarinin gegerli olduguna isaret etmektedir.

Ibn Abdilberr’e gore Kur’an ve siinnetten sonra gelen sahabenin icmasi en

318ibn Abdilberr, el-Istizkar, X1V, 270.

319Al-i Imran, 3/161.

320ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 213.

321ibn Abdilberr, et-Temhid, X111, 247-248.

322Herhangi bir dénemde, biitiin Islam alimlerinin bir meseleye dair gériislerini ayr1 ayr1 belirtmeleri
seklinde olusan icma cesidi. Bakiniz Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, s. 106.

323Bir konuda bazi miictehitlerin belirttigi goriise karst o donemdeki miictehitlerin agik¢a katilim ve
itiraz belirtmeksizin siikutu ile meydana gelen icma. Saban, islam Hukuk [Iminin Esaslar, s. 106.

324ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 779-780.

325ibn Abdilberr, et-Temhid, 1, 184.



yiiksek icmadir.**® Sahabe disinda icmay1 gercgeklestireceklerin ise miictehit olmalar
gerektigini bildiren Ibn Abdilberr, bir konu hakkinda alimler icma etti derken, mezhep
imamlarini kasd etmektedir.**’ “Cumhurun gorlisii” soziiyle de gergeklesmis icmayi
kastetmekte ve bu icmaya uyulmas: gerektigini ifade etmektedir.**®

ibn Abdilberr, icma konusunda, kendisinden &nceki alimlerin icmaya ve
mukayeseli fikha dayali eserlerinden istifade etmistir.**® Bu alimlerin basinda ibn
Miinzir (6. 318/930) gelmektedir. Eserlerinde Ibn Miinzir’den yaptig1 icma nakillerine
yer vermis>> olan Ibn Abdilberr, kimi zaman da onun icmaya dair gbriislerine yorumlar

getirmigtir. "

3.3.1.4. Kiyas

Birbirine esitlemek, bir seyle 6l¢gmek manasina gelen k1yats,332 fikihta; asli
kaynaklarda ac¢ik hilkmii olmayan meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, hiikmii
agiklanmus meseleye gore hiikiim belirlemektir.**

Ibn Abdilberr’e gore kiyas, ser’i delillerin dordiinciisiidiir. Kiyasin delil olusuyla
ilgili, Muaz hadisini géstermekte,334 bunun da, cumhura gore nassin bulunmadigi
hususlarda delil kabul edildigini soylemektedir. Kiyasa drnek olmasi agisindan “Sizden
kim ihramliyken bir av hayvam oldiiriirse, o6ldiirdiigii hayvana denk bir hayvant ceza

335 ayetini gosteren Ibn Abdilberr, burada bir seyin ona denk olanla

olarak oder
esitlenme durumuna isaret etmektedir. Fakihlere gore burada Sari’nin yapilmasini
gerekli gordiigii islem kiyastir.

ibn Abdilberr, kiyasin delil olduguna siinnetten de delil getirmektedir.
Sahabeden, sehveti mesru sekilde tatmin etmenin mikafati soruldugunda Hz.
Peygamber (sav): “Eger o kisi, sehveti haram yolla giderseydi giinah kazanacak miydi?
Seklinde sormus, sahabe, “evet” deyince, Resulullah (sav): “Ayni bunun gibi kisi

mikafatlandirilir.  Giinah  cezalandirilir da  hayrr mikafatlandirilmaz m?”

3261bn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 267.

3271bn Abdilberr, el-Istizkar, V11, 269.

3281bn Abdilberr, el-Istizkar, 1X, 350.

329ibn Abdilberr’in bu alimlerden icma bahsinde istifade ettigi durumlar hakkinda bakiniz ibn Abdilberr,
et-Temhid, 1V, 225, XII, 156, XIII, 250, 276, XV, 118, XVI, 39, XXIII, 113.

3301bn Abdilberr, et-Temhid, X, 29; Osman, “Icmaatu Ibn Abdilberr”, s. 457.

3311bn Abdilberr, et-Temhid, VII, 270.

332el-Feyyumi, Misbahu I-Munir, s. 199; Ibn Manzur, Lisanu’I-’Arab, V1, 87-88.

3338Safii, er-Risale, s. 39-40; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’I-IIm, s. 888, Gazzali, el-Mustasfa, 11, 228;
Ebu Zehra, Usul, s. 218, Zeydan, el-Veciz, s. 194; Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, |1, 228;
Apaydin, H. Yunus, “Kiyas”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 529.

334ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 845.

335Maide, 5/95.



buyurmustur.**®

Bu hadiste, mesru bir sekilde yapilmasi emredilen isin yerine
getirilmesiyle sevabin terettiip edecegi, yasaklanmig bir fiilin islenmesiyle
cezalandirilacagi duruma kiyas edilmistir.®*’ Ibn Abdilberr, imam Safii’nin asli
kaynaklarin delaletine isaret eden s6ziinii**® kiyasmn delaleti igin de kullanmugtir.>*
Kiyas hakkindaki rivayetleri®*° nakleden ibn Abdilberr, kiyasin mesru olusu ve
gerekliligi hakkinda, onun Hz. Peygamber (sav) doneminden itibaren kullanildigini,
fakihlerin, batilin denginin batil, hakkin denginin ise hak oldugu hususunda goriis
birligine vardiklarini, bu nedenle onu hi¢ kimsenin reddedemeyecegini ifade etmistir.>**
Kiyasa karsi ¢ikip onu reddedenler i¢in ibn Abdilberr, Islam {immetinin yetmis

2 naklederek,**®

iic firkaya ayrilacagim ifade eden hadisi®® onlarin bdliinmiisliige
sebebiyet verdigini ve dinin 6ziine muhalefet etmis olacaklarini1 vurgulamaktadir.
[bn Abdilberr, kiyas hakkinda, seytanin kendisini Hz. Adem ile kiyasladig1

4 jsaret ederek, ilk kiyasi yapan kisinin iblis oldugunu®* nakletmistir. Burada

ayete
Iblis, Allah’in emrini fasit bir goriisle reddetmektedir. Fikhi kiyasta ise, fiiru aslina
dondiirtiliir, asil olan (illet birligiyle baglanilan hiikiim) rey ve zan ile reddedilmez.
Kur’an ve siinnette mevcut olan hiikkme, kiyas yoluyla hiikiim koyma reddedilemez.
Nitekim bu hususta Allah ve Resuliiniin verdigi hiikiimde, miiminlerin tercih hakkinin
olmadigini ifade eden’® ayet mevcuttur. Hal boyleyken, secde etmeyi emreden sézden
daha istiin bir gerek¢e olamaz. Bu durumda ise hicbir delil Allah’in secde emrinden
daha kuvvetli olamaz. Iblis, emredilen secdeyi yapmaya engel teskil etmeyecek bir

nedenle kibirlendi.®*’

Bu nedenle, Iblisin kendisini adem ile kiyas ederek secdeden
imtina etmesi dogru bir kiyas degildir.
Ibn Abdilberr, kiyas: reddedenlere karsi, onun mesrulugu hakkinda, Muaz

hadisinin, giivenilir raviler tarafindan rivayet edilmis, sahih ve mesru bir rivayet

336Muiislim, Sahih, s. 697; Ebu Davud, Siinenu Ebi Davud, s. 563.

337ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 869.

338“Kimse ilmi gerek¢eye dayanmadan, bir seye helal veya haram deme yetkisine sahip degildir. [lmi
dayanak, Kur’an Siinnet veya icmada agik bir nastir, bunlarda bulunmadig:i takdirde, bunlara
benzeyen kiyas olmasi gerekir”. Es-Safii, er-Risale, s. 39.

339 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, s. 759.

3401bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 870-872.

341ibn Abdilberr’in Kitap ve siinnetten bir cok drnek vererek kiyasi agiklamasi hakkinda bakimz ibn
Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 872-876.

342Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib, Mu cemu’l-Kebir, Mektebu Ibn Teymiyye,
Kahire, 1404, XVIII, 50-51.

343ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 891.

344 A’raf, 7/12.

345Et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir, Cami’u’l-Beyan ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2000, XII, 325.

346Ahzab, 33/36.

347Bakara, 2/34.



oldugunu ifade etmektedir. ibn Abdilberr’e gére de, kiyas yapilirken, illet birligine gére

348

hareket etmek gerekmektedir.”™ Bir meselede bulunan hiikmii, illet benzerligi nedeniyle

baska bir hilkkme uygulama isine selef alimlerinden karsi ¢ikan olmamistir. Ibn
Abdilberr’e gore, bu sekilde kiyasi, kiyasi elestirdikleri rivayet edilen alimler dahi bir

sekilde uygulamislardir. Nitekim kiyasi, ancak cahil ve hiikiim ¢ikarma usullerini

bilmeyen kimseler reddedebilir.>*°

Ibn Abdilberr, kiyas konusunda Imam-1 Azam Ebu Hanife’yi elestirenleri de

haksiz bulmakta,350

351

onu kiyas hususunda destekleyenlerin daha fazla oldugunu ifade
etmektedir.

Kiyas sonucu elde edilecek hiikmiin zanniyat kapsaminda oldugunu belirten Ibn
Abdilberr’e gore, kiyasin mesrulugu hususunda Islam alimleri arasinda bir anlasmazlik
olmamakla birlikte, kiyas inan¢ konusunda kullanilamaz. Kiyas ancak fikhi hiikiimler
baglaminda kullamlabilir®* Ote yandan, nakille bilinebilecek konularda kiyasa
miiracaat etmek, dogru neticeye ulastirmayacagindan, bu konularda da kiyas gecerli
degildir.*

Imam Safii’nin fikih anlayisindan etkilenmis olan Ibn Abdilberr, kiyasi islerken,
Imam Safii’nin ilkelerini rehber edinmistir. imam Safii, herhangi bir dénemde,
Miisliimanlarin ortaya ¢ikan meseleler i¢in Kur’an ve siinnette baglayici hiikiimler ve
hiikmiin ¢ikartilmasina delalet bulabilecekleri goriisiindedir. Kur’an ve siinnette acgik
hiikiim bulunmamasi durumunda, ictihat yoluyla delalet eden hiikkme uyulur. Bu yolla
yapilan ictihat da aslinda bir kiyas sayilir*** Buna bagli olarak ortaya c¢ikan yeni
durumlara ¢0ziim iiretme adina, hiikiim tesis etme isleminde kiyasa bagvurmak
kacinilmaz bir durum olmaktadir. Buna gore, kiyas yapacak kimsenin, yeterli bilgiye ve
birikime sahip olmasi gerekir. Bu birikim ise asgari diizeyde, Kur’an’in ahkamini,
ahlaki tavsiyelerini, nasih-mensuhu, am-has hususlarini, irsad ve nedb’i bilmektir.>*
Yoruma agik olan hiikiimler, siinnet ve icma ile delillendirilir. Siinnet ve icmanin
bulunmadig1 hususlarda Kur’an’a gore kiyas yapilir. Kur’anda kiyas edilecek hiikiim
bulunmadig1 durumlarda, siinnete gore kiyas yapilir. Stinnette de hiikiim bulunmayan

durumlarda, sahabenin ve selefin sozlerinden icma edilmis hiikiimler iizerine kiyas

348ibn Abdilberr, et-Temhid, VI, 295.

349ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 894-895,

350ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 1080.

351ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 1081-1084.

352ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 887.

353ibn Abdilberr, et-Temhid, X1V, 229, XVIl1I, 302.

3548afii, er-Risale, s. 477.

3558afii, er-Risale, s. 508; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 857.



yapilir. ilimde izlenecek yol budur. Bununla birlikte, kiyas yapacak kimsenin,
kendisinden oncekilerin goriislerini, alimlerin icmasini, ihtilaflarin1 ve Arap dilini de
bilmesi gerekmektedir.>*°

Kiyas yapacak kimsenin ilmi yonden sahip olmasi gereken hususlar yaninda,
akil ve ruh durumunun da yerinde olmasi gerekmektedir. Kiyasi yapacak kimsenin,
kendisine muhalif olanlarin goriislerini dinlemesi, hiikkmii ortaya ¢ikartmak icin ¢aba
sarf etmesi, neyi nasil ifade etmesi gerektigi hususunda da diiriist ve insafli olmasi

gerekmektedir.**’

3.3.2. ibn Abdilberr’e Gore Tali Kaynaklar
3.3.2.1. Sahabi Kavli

Sahabe, Hz. Peygamber’in arkadaslari anlaminda olup, O’nun (sav) zamaninda
yasamis ve onu gormiis kimselere genel olarak verilen isimdir. Fikih usuliinde sahabi;
iman etmis olarak, orfen arkadaslik yapacak kadar Hz. Peygamber’i (sav) goriip,
O’nunla (sav) birlikte yasamis kimseleri kapsar.g’58 Sahabenin sozleri anlaminda fikih
literatiirtinde genellikle kavlii’s-sahabe, mezhebii’s-sahabe ifadeleri kullanilmaktadir.**°
Fikih usuliinde, sahabilerin genellikle istinbat yapma yetenegine sahip olanlarinin
sOzleri, delil olarak degerlendirilmektedir.

Ibn Abdilberr, Maliki mezhebi usuliine uygun olarak sahabeye, Hz. Peygamber’e
(sav) arkadasliklar1 ve Islam mirasin1 nakletmeleri nedeniyle ayr1 bir deger vermekte ve
sahabenin Islami ilimlerdeki yerini 6zel olarak konumlandirmaktadir. Hz. Peygamber
(sav) ve sahabelerden nakledilen s6z ve uygulamalarin itaat edilmesi gereken bir ilim
oldugunu ifade eden Ibn Abdilberr’e gore, sahabe sonrasi ortaya cikan ve asil
kaynaklara uymayan bazi uygulamalar ise bidat ve dalalettir. Sahabiler, Hz.
Peygamber’den sonra, dinde derin bilgiye ve genis anlayisa sahip kimselerdir. Nitekim
Allah onlar1 Hz. Peygamber’e arkadaslik yapmalari icin se¢mistir.>®

Ibn Abdilberr’e gore, sahabenin bir konuda varmis oldugu icmaya muhalefet

uygun degildir. Sahabenin kendi aralarinda ortaya ¢ikan muhalefet sonucu, delillerden

3568Safii, er-Risale, s. 508-510; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 857-858.

357Safii, er-Risale, s. 510-511; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-jlm, s. 857-858.

358Taftazani, Risaletii’I-Hudud, s. 12; Ebu Zehra, Usul, s. 212; Zeydan, el-Veciz, s. 260; Saban, Islam
Hukuk [Iminin Esaslari, s. 213.

359Zeydan, el-Veciz, s. 260; Ebu Zehra, Usul, s. 212; Apaydin, H. Yunus, “Sahabi Kavli”, DI4, Ankara,
2008, XXXV, 500.

3608afii, er-Risale, s. 472-476; ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 946; Ez-Zerkesi, el-Bahrul-Muhit,
VI, 65-66; Zeydan, el-Veciz, s. 261; Ebu Zehra, Usul, s. 213-214.



uygun olam se¢mesi konusunda ise, bazi degerlendirmelerde®® bulunmustur. Bu
baglamda Hz. Ebu Bekir’in (ra) ridde olaylar1 nedeniyle, sahabenin soziinii dinlemeyip,

zekat vermekten ¢ekinenlerle savasacagini ifade etmesini*®? 363

ornek gostermektedir.

Ibn Abdilberr ayrica, Hz. Aise nin (r.a) bazi sahabilerin goriislerine itiraz ederek
onlar diizelttigi rivayetleri de nakletmektedir. Hz. Aise (r.a.) kadinin namazi1 bolecegi
seklindeki rivayetin gercegi yansitmadigini belirtmis, kendisinin Hz. Peygamber ile
(sav) kible arasinda bulunuyor iken Peygamber’in (sav) namaz kildigimu *** ifade
buyurmustur. Hz. Aise (r.a.), Ibn Omer’in: “Olii, annesi aglayinca azap goriir” sdziinii
isittiginde, “Ibn Omer ya yanls anlamis, ya da yamilmis veyahut unutmustur”

k,%®® ibn Omer’in soziinii kabul etmemistir.>®®

buyurara

Sahabilerin sahip olduklar1 farkliliklar g6z Oniinde bulundurularak, bazi
hususlarda ferdi olarak, farkli diisiincelere sahip olmalar1 miimkiindiir. Ibn Abdilberr’e
gore, ihtilaf edilen meselede bir taraf dogru iken, diger tarafin hatali olmasi gerekir.
Allah cc. dogru olan goriise uyulmasini emretti§inden, dinin asil kaynaklarina uygun
olan goriise itibar etmek efdal olan tercihtir.*®’

Ibn Abdilberr, sahabenin fazileti hakkinda Hz. Peygamber’den rivayet edilen:
“Ashabim gékteki yildizlar gibidir>*® hadis-i serifini, sahabenin Hz. Peygamber’e
sahitlikleri ve ondan naklettikleri nedeniyle gilivenilir olduklart manasinda

de gerlendirmektedir.369

Hadisin farkli rivayetinde sahabeye uymanin dogru yola
ulastiracagmim ifade edilmesini,*” bilgi sahibi olmayan kisinin, sahabeyi taklit etmesi
seklinde yorumlayan ibn Abdilberr, Hz. Peygamber’in, usule uygun goriis belirlemis
sahabenin bagska bir sahabeye uymasini emretmedigini ifade etmistir. Sahabilerden her
biri, ilim sahibi olmayan kimselerin kendilerine uyduklar1 birer ylldlzdlr.371 Ibn
Abdilberr, sahabenin ihtilafi durumunda, biitin ihtilafli meselelerde oldugu gibi,

meseleyi Allah’a ve Resule (Kur’an ve siinnet) gétiirme ilkesinin uygulanmasi

gerektigini sOylemektedir. Bagka bir ifadeyle, ilim ehlinin, sahabe goriisiinii (kavli)

361ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 913.

362Miislim, Sahih, I, 51-52.

363ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 913.

364ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, Daru’l-Kible, Beyrut, ty., VI, 60.

365Malik b. Enes, Muvatta’, s. 234.

366Bu misallerin yani sira Ibn Abdilberr, konuyu daha anlagilir yapmak adina emsalleri g¢ogaltarak
aktarmaktadir. Bakiniz Ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 914-919.

3671bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 919-922.

368Hadisin ayni manaya isaret eden farkli lafizlarla rivayeti i¢in Bakiniz Ebu Mulkin, Siracuddin Ebu
Hafs Omer b. Ali b. Ahmed, el-Bedrii I-Miinir fi Tahrici’l-Ahadis ve’l-Asari’l-Vakia, Riyad, 2004, IX,
584,

369ibn Abdilberr, et-Temhid, 1V, 263; Camiu Beyani’l-IIm, s. 923.

370Ebu Mulkin, el-Bedru’I-Miinir, 1X, 584.

371ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 924,



arastirarak, iclerinden Kur’an ve siinnete uygun olani belirleyip, ona uymasi en dogru
tercih olacaktir.>"

3.3.2.2. Amel-i Ehl-i Medine

Maliki Mezhebinde benimsenen fikhi delillerden olan amel-i ehl-i Medine, Hz.
Peygamber doneminden tebeu’t-tabiin nesline kadar gegen siirede, Medineli sahabilerin,
iizerinde ittifak ettikleri fikhi goriisler ve uygulamus olduklar1 durumlardir.®”® Medine
ehlinin ameli, Maliki mezhebinde icma ve amel seklinde adlandirilmaktadir. Her ne
kadar, imam Malikin 6grencileri tarafindan amel kavrami, sonra gelen alimlerin fikih
usulii eserlerinde ise icma kullanim1 yaygin olsa da, Medine ehlinin ameli veya icmasi
aym anlamlarda kullanilmaktadir.*™

Amel-i Ehl-i Medine ilkesi, Maliki mezhebinin en belirgin 6zelliklerdendir.
Ancak Maliki mezhebi mensubu olan Ibn Abdilberr’in bu ilke hakkindaki goriisii, Imam
Malik ile birebir ortiismemektedir. ibn Abdilberr, amel-i ehl-i Medine ilkesinin delil
olarak kullanilmasi i¢in, uygulanagelen amelin her dénemde kesintisiz olmasin1 ve
amele itiraz edilmeden gelmis olmasini sart kosmaktad1r.375

Ibn Abdilberr’e gére, imam Malik, amel-i ehl-i Medine’yi delil alirken, biitiin
Medinelilerin amelinden Ote, faziletli insanlarin ve alimlerin amelini kast etmektedir.*"®
Maliki mezhebi fakihleri de, bir grubun rivayetinin bir kisinin rivayetinden daha

377 378 tercih

giivenilir oldugu gerekgesiyle, amel-i ehl-i Medineyi ahad habere
etmektedirler. Ibn Abdilberr, amel-i ehl-i Medinenin sthhati konusunda, Medinelilerin,
goriis birligine vardig bir konuda, onun dogrulugu {izerine siiphelenmemek gerektigini
ifade etmektedir.>”

Ibn Abdilberr, amel-i ehl-i Medineye dayanarak, bir ¢ok hiikiim tercihinde
bulunmustur. Ornedin  ezamin  mesruiyetinin  Medine ehlinin amelinden ve
uygulamasindan geldigini ifade etmektedir. Nitekim ezan ve kamet her giin tekrarlanan

uygulamalardandir ve haber-i vahitle rivayet olunmamistir. ibn Abdilberr’e gore,

372ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 910, 922.

373Ali, Istilah, s. 54-55; Kad1 Iyaz, Medarik, 1, 21; Ebu Zehra, Malik, s. 353-354; Kaya, “Maliki
Mezhebi”, XXVII, 525.

374Kad: Iyaz, Medarik, 1, 21; Ali, Istilah, s. 54-55; Ebu Zehra, Malik, s. 353-354; Dénmez, ibrahim Kafi,
“Amel-i Ehl-i Medine”, DIA, Istanbul, 1991, III, 21.

3750sman, “Icmaatu Ibn Abdilberr”, s. 431.

376ibn Abdilberr, et-Temhid, VII, 222.

3771bn Abdilberr, A.g.e., VI, 344, XV, 276, XXI, 219.

378Bir kisinin bagka bir kisiden rivayet ettiigi haber anlamina gelen haber-i vahid (¢ogulu ahad haber),
hadisciler, usulciiler ve fakihlerin, tevatiir derecesine ulasmayan hadise verdikleri genel isimdir.
Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 15-16;
Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, Istanbul, 1996, XIV, 349.

379ibn Abdilberr, et-Temhid, VI, 1113.



Medine ameliyle sabit olan hiikiim, Medine disinda gegerli degildir. Ciinkii her sehrin
halki, Hz. Peygamber’den goriip de adet haline getirdikleri uygulamalar1 degil,

kendilerine dini 6gretmek i¢in gelen sahabelerden dini bilgileri elde etmislerdir.*®°

3.3.2.3. Amel-i Ehl-i Endiiliis

Medine ameline benzer bir prensib olan Endiiliis ameli, Endiiliis alimlerinin
onaymdan ge¢mis hukuk uygulamalarim1 ifade etmektedir. Endiiliis ameli anlayisi,
mezhep goriislerinin derlenip toplandigi ve mezhebin olusmasindan sonra ortaya ¢cikmis
bir uygulamadir. Maliki mezhebine mensup alimler, Endiiliis’te karsilagilan meselelerde,
Imam Malik’in ve 6grencilerinin ortaya koydugu goriislerden ¢dziin {iretme arayislarina
girmislerdir. Bu ¢aligmalarda bir mesele hakkinda nakledilen farkli rivayetler ve ortaya
cikan farkli hiikiimlerle karsilagiliyordu. Bazi goriislerin digerlerinden daha kuvvetli
olmalari, daha fazla sayida fakihin o goriisii tercih etmesini kolaylastirmaktaydi.
Bununla birlikte, hicaz ekoliinden ¢evre ve zaman baglaminda farklilik arz eden
Endiiliis’te, mezhepte tercih edilen gorilisiin sosyal, siyasal, hukuki gerekcelerle
uygulanmasi1 farklilik arz etmekteydi. Bu durum, fetva-kaza mercilerinde gorevli
alimlerin, bazi durumlarda mezhepte tercih edilen goriis yerine, zayif ve saz bir rivayet
de olsa, giiniin ve cografyanin sartlarina uygun hiikiimler vermeye sevk etmekteydi.*®"

Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Maliki mezhebinin benimsenmesinden sonra,
bolgenin sosyal dinamiklerinin de etkisiyle ortaya ¢ikan ihtiyaglara ¢oziimler iiretmek
i¢in, genelde “ma cera bihi’l-amel” 6zelde ise “Endiiliis ameli” kavramlar1 kullanilmaya
baslandi. Sedd-i zerai‘, orf, maslahat, gibi fikhi bir esasa dayanan, mezhepte mevcut
goriise karsi tercih edilen ve uygulanan bu saz ve zayif goriis, fikhi bir istidlal olarak
kullanilmaya baslanmistir. Bu usul kaideleri, Medine amelinden maslahat’a, Maliki
fikhina has 6zellik tasiyan erken donem uygulamallarldlr.382

Mezhep imamlarinin yasadig ilk asirlardan sonra, toplum hayatinin ihtiyaglarina
cevap verecek fikhi hiikiimler, genel ¢cercevede mezhep imamlarinin fikhi goriislerinden
hiikiim c¢ikarma seklinde cereyan etmistir. Toplum nazarinda, fikhi hiikiimlerin

uygulanmasi, onlarin yazili birer metin halinde bulunmasindan daha ¢ok 6nem arz

etmekteydi. Bu acidan, toplumda hiikim ve yargi birliginin saglanma c¢abasi da,

380ibn Abdilberr, et-Istizkar, IV, 56.

381EI-Cidi, el-Orfit ve’I-Amel, s. 342; Mebahis, s. 181-182.

382Er-Resuni, Ma Cera Bihi’l-Amel, s. 21; ‘Asri, Nazariyye, s. 102; el-Cidi, el-Orfu ve’l-Amel, s. 342;
Mebahis, s. 181; Kaya, “Maliki Mezhebi”, Di4, XXVII, 519-520.



Endiiliis amelinin ortaya ¢ikisini hazirlayan etkenlerdendir.®®

Bu baglamda Endiilis amelini, mesalih,*® sedd-i zerai‘ ve istihsan prensibini
yaygin olarak kullanan Maliki mezhebindeki bazi goriislerin, fikhi hayata uyarlama
egilimlerinin bir sonucu olarak da degerlendirebiliriz. Endiiliis’te amel delilinin
gelistirilerek mesalih ilkesine gore ilerletilmesi, onu uygulayanlarin ilmi birikime sahip
olduklarina isaret etmektedir.

Fikhi bir hilkkme varirken, Onceki hiikiimlerden istifade etme diisiincesinin,
Maliki mezhebinin usul yontemlerinden olmasi nedeniyle, sonraki siire¢te amelin
Endiiliis’e has kilinma ¢abasi, bu uygulamanin kokeninin amel-i ehl-i Medine oldugu
fikrini 0n plana ¢ikarmistir. Bolgeye has bir uygulama olmasi noktasinda, aralarinda
benzerlik olsa da, her iki amel arasinda farkliliklar da mevcuttur. Medine ameli,
muayyen zamanda ve yerde, kisaca Hz. Peygamber zamaninda olusmus meseleler
hakkinda ortaya ¢ikan uygulamalarin genis bir topluluk tarafindan nakledilmesiyle
ortaya ¢ikmistir. Endiiliis ameli ise, bir fayda elde etme veya zarar1 giderme amaciyla,
fetva ve kaza mercilerince “ma cera bihi’l-amel” kaidesi geregi, zayif ve saz goriise
hitkmetmeyi ve sartlarin degismesiyle hiikmiin de gegersiz oldugu durumu ifade eder.*®

Endiiliis’te s6z konusu zayif ve saz goriisle amel etme, bazi sosyal ve siyasal
etkenler nedeniyle ortaya cikarak kademeli olarak gelismistir. Baslangigta Endiiliis’te
Ibnii’l-Kasim’in goriisleri cercevesinde hiikiim verilirken, degisen sartlara bagl olarak,
fayda saglama veya zarari giderme (celbi maslahat-def’i mefsedet) ve yargt birligi
saglama gerekgesiyle zayif goriislerle amel yayginlasmaya baglamigs ve bu durum bir
disipline donlismiistiir.

Hicri IV ylizyilda, baz1 durumlarda farkli bir kaideye dayali goriislerin varligi,
fakihlerin bazi durumlarda “ma cera bihi’l-amel” kaidesince hiikiimler vermis olmasi,
Endiiliis amelinin bu donemde varligina igaret etmektedir. Sonraki donemde bu alanda
eserler de kaleme almmugtir.*®
Endiiliis amelinin ¢ikis noktasi olan me cera bihi’l-amel, Orften ve Medine

amelinden farkli alani ihtiva etmektedir. Orf ve Medine ameli, fikih usuliinde nakli

383¢Asri, Nazariyye, s. 125, Er-Resuni, Ma Cera Bihi’l-Amel, s. 23-24; el-Cidi, Mebahis, s. 183; el-Orfit
ve’l-Amel, s. 344-346.

384Maslahatin ¢ogulu olan mesalih, maddi-manevi, bireysel veya toplumsal olarak, diinyevi ve uhrevi
faydalarin saglanmasi ve zararlarin giderilmesini ifade eden bir fikih usulii terimidir. Bakiniz
Dénmez, ibrahim Kafi, “Maslahat”, DIA, istanbul, 2003, XXVIIL, 79.

385Er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 24; ‘Asri, Nazariyye, s. 102; el-Cidi, Mebahis, s. 182; el-Orfu
ve’l-Amel, s. 342.

386 Venserisi, Ebu Abbas Ahmed b. Yahya, el-Miyaru’I-Murib, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1981, XII,
22-23; el-Cidi, Mebahis, s. 182-183; er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 24; ‘Asri, Nazariyye, s. 124-
126.



kaynak iken; me cera bihi’l-amel, Maliki mezhebi igerisinde fetva ve kazada esas olan
goriisii ifade etmektedir. Ma cera bihi’l-amel, diger mezheplere nazaran, Malikiler
icerisinde daha fazla dikkate alinarak uygulanmaya konulmustur. Bu uygulama, ceza
muhakemeleri usuliinde, kazai i¢tihat®’ adi altinda yarg: ictihatlarini ifade etmek iizere
kullanilmaktadr.

Maliki mezhebinde, tercih edilen meshur goriisler yaninda, saz olmaksizin bolge
fakihleri arasinda yayginlik kazanan ma cera bihi’l-amel de mevcuttur. Bu baglamda,
Endiiliis alimleri, imam Malik’in ve Ibnii’l-Kasim’in gériislerine muhalif sekilde, uzun
siire uygulamada olan baz1 goriislere sahip olmuslardir.

Ornegin ticari meselelerde imam Malik’in tek sahit ve yeminle verilecek hiikmii
gecerli saymasi, mezhepte tercih edilen, Medine ve Misir’da benimsenen goriis iken;
Endiiliis Maliki alimleri, sahitligin ancak sartlar1 saglayan iki kisi ile mimkiin
olabilecegini benimsemislerdir. Ibn Abdilberr, iki sahit gériisiiniin Yahya b. Yahya’dan
sonra Endiiliis’te yayginlagtigin1 belirtmistir. Bununla birlikte, esler arasi anlasmazligin
bertaraf edilmesi i¢in, mezhep goriisiine uygun olarak, ailelerden birer kisi hakem
secilmesi yerine, Yahya b. Yahya’nin, ¢6zlimiin toplum 6nderlerine birakilmasi goriisii

%8 [bn Abdilberr, ictihat ehli bir alim olmasindan

de bu baglamda degerlendirilebilir.
hareketle,®®° bu goriisiin ihtiya¢ halinde uygulamaya uygun bularak,**® ma cera bihi’l-

amel ile ilgili goriis belirtmistir.

3.3.2.3.1. Endiiliis Amelinin Olusum Sartlari

Bir goriisiin veya hiikmiin baglayici bir hukuk ilkesi sayilabilmesi icin, Maliki
fakihler ii¢ sart ileri stirmiislerdir. Bunlardan ilki: Endiiliis ameli hakkinda hiikiim veren
alimin, kendisine uyulan bir kimse, yani mezhebe bagli ictihat ehliyetine sahip
olmasidir. Ikincisi: Endiiliis amelinin varhigi, fikhi meselelere vakif olan ve
dogruluguyla bilinen fakihten gelerek sahitlerce sabit olmalidir. Ugiincii sart: Endiiliis
amelinin, dini kurallara aykir1 olmamasidir. Bu sartlara ilave olarak; amelin genellik
kazanabilecek mahiyette olup olmadigimin bilinmesi ve mezhepte meshur goriisii terk

etme gerekcesinin bilinmesi gibi ek sartlar ileri siirenler de bulunmaktadir.>*

387Er-Resuni, Me Cera bihi’l-Amel, s. 22; el-Cidi, el-Orfii ve’l-Amel, s. 341-343; ‘Asri, Nazariyye, s.
102.

388ibn Abdilberr, el-Intika’, s. 107-108; Kad: 1yaz, Medarik, I, 312.

389ibn Abdilberr, et-Temhid, s. 154; el-Cidi, Mebahis, s. 183-184; Asri, Nazariyye, s. 111-112.

390ibn Abdilberr, Kafi, s. 278.

391Hacvi, Fikru’s-Sami, 1V, 227; er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 30-31; Asri, Nazariyye, s. 102; el-
Cidi, Mebahis, 184-185.



Maliki alimlerin bu sartlar1 ileri siirmesinin altinda yatan sebep, amelin tespitinin
sOzlii rivayetlere dayanmasi nedeniyle, rivayeti nakledenlere duyulan siiphedir. Haber-i
vahidde oldugu gibi, giivenilir tek bir alimin rivayetinin hukuki deger olusturdugunu
savunanlarla birlikte, daha fazla alimin amelin varlig1 hususunda goriis birligi i¢inde
olmasini sart kosanlar da bulunmaktadir. Alim olmayanin sehadetiyle nakledilen ve
genellik ifade etmeyen amel hususunda farkli goriisler ileri stiren Maliki fakihler,
amelin olusum sartlarinin, hiitkmiin gecerliligi icin kistas oldugu goriisiine varmiglardir.
Bununla birlikte alimler, amelin gerekgesini olusturan maslahat ve orflin degismesi
sonucu, mezhepteki meshur goriise donmek gerektigini belirtmislerdir.**

Endiiliis ameli, ser’i deliller iginde en fazla 6rfii dayanak almaktadir. Ayrica,
ameli, tahric faaliyeti yiiriiten fakihin istihsan1 seklinde degerlendirenler de
bulunmaktadir.®*® Maliki fikih usuliinde, sedd-i zerai® ve maslahat ve ilkelerine
dayanarak, zayif goriis kuvvetliye tercih edilmektedir. Maslahat ve orfiin dayanak olma
durumu s6z konusu olmadiginda, meshur goriise donmek gerekmektedir. Racih ve
meshur goriisii terk etmek i¢in igtihat gerektiginden, miigtehit vasfi tasimayanlar, goriis
tercih edemezler, yani ma cera bihi’l ameli ger(;eklestiremezler.394

Ma cera bihi’l-amel metodununun yani sira, Maliki fikih eserlerinde gegen
“aleyhi’l-amel” ibaresiyle, genellikle Orf ve maslahata yonelik tercih edilmis zayif
gorilisten Ote, mezhep icinde miigtehit alimlerin tercih ettikleri kuvvetli goriis ifade
edilmektedir. Ayrica aleyhi’l-amel, miictehidin, imam Malik’ten rivayet edilen goriisler
icinden, aykir1 goriisii meshur olan goriise neden tercih ettigini ifade etmek igin de
kullanilmaktadir. Ancak, “aleyhi amelii Kurtuba” veya “aleyhi amelii Fas™ ifadeleri,

sartlar1 saglayarak uygun bulunan zayif goriisii ifade etmektedir.>®

3.3.2.3.2. Endiiliis Amelinin Islevi

Endiiliis’te, Endiiliis amelini hiikiim kaynag1 olarak gérmeyen kadilar, gérevden
azl edilmekte, onu uygulamayan miiftii ise danisma meclisinden uzaklastirilmaktaydi.
Bu tutum Endiliis’te fetva-kaza baglamindaki amelin O6nemine, onun fikih
cevrelerindeki etkisine ve baglayiciligina isaret etmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi,
eserlerin telifiyle amel bir disiplin haline gelmis ve zaman igerisinde hukuki boyut

kazanmistir. Ancak, amelin biitiin bu baglayiciligina ragmen, onu tenkit eden alimler de

392er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 31; el-Cidi, Mebahis, s. 184; Asri, Nazariyye, s. 102.
393Hacvi, Fikrus-Sami, 1V, 226-227; el-Cidi, el-Orfis ve ’I-Amel, s. 393-404.
394Hacvi, Fikru s-Sami, IV, 226-227; er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 22.
395Asri, Nazariyye, s. 102; el-Cidi Mebahis, s. 184; Er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 31.



olmustur.

Endiiliis ameli hakkinda bazi degerlendirmeler yapilmisti. Ameli, Maliki
alimlerin kendi hocalarina baglilik ve mezhep taassubunun isareti seklinde ifade eden
alimler olmakla birlikte; Endiiliis amelini, Maliki alimlerin, fikhi hayatin akisina uygun
yorumlama becerisi ile, mezhep gelisimini canli tutan bir metodoloji olarak
degerlendirenler de olmustur. Igtihat faaliyetinin aktif olmadig1 hallerde, amel olumlu
bir neticeye gotiiren uygulama kabul edilirken, onun fikhi gelistirici bir ictihat
fonksiyonu oldugunu ifade etmek, uygun goriinmemektedir.*® Ameli, zamanin
degismesiyle hiikmiin degismesi seklinde ifade etmek daha uygun goériinmektedir.

Hicri altincr asirda, amel uygulamasi Maliki eserlerde daha genis yer bulmus,
kimi zaman buna has ¢alismalar yapilmistir. Endiiliis’te olusan ve daha sonra diger
mabhalli bolgelere yayilan amele 6rnek olarak, Kayravan ameli, Fas ameli, Cebeli ameli
gosterilebilir. Baz1 uygulama farkliliklarina sahip olan Endiiliis ve Magrib amelleri
arasinda en fazla yayilip yiirtirliik kazanin1 Kurtuba amelidir. Maliki mezhebinde amelin
gectigi eserlerde bazi alimlerin onu mahalli isimlerle ifade etmeleri, baz1 tenkitlere

397
neden olmustur.

3.3.2.4. Ser-u Men Kablena

Ser-u men kablena, dnceki timmetlerin seriati manasinda kullanilan®® dinin tali
kaynaklarindan birisidir. Hanefiler, Malikilerin ¢ogunlugu, bazi Safii usulciiler ve bir
rivayette Ahmed b. Hanbel’e gore, sartlar1 saglayan sekliyle, ser’i deliller arasinda
zikredilmis, Miisliimanlar i¢in gegerli ve baglayici sayllrnlstlr.399

Maliki alim ve fakih Ibn Abdilberr, sartlar1 saglayan onceki peygamberlere
gonderilen hiikiimleri delil olarak degerlendirmektedir. Baskasinin ekinlerine, bag ve
bostanlarina zarar verme hakkinda gelen*® ayette ifade edilen durumu, Berra b. Azip
hadisi ile Hz. Peygamber (sav) hiikme baglamistir.*** Bu rivayetten anlasildig: iizere

Maliki, Safii ve Hicazlilar’a gore, geceleyin hayvanimi sahipsiz birakan kisi ceza

396Makarri, Nefhu t-Tib, 1, 556; er-Resuni, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 18-19; el-Cidi Mebahis, s. 189; Asri,
Nazariyye, s. 105.

397EI-Cidi Mebahis, s. 116; el-Orfu ve’l-Amel, s. 370-373; Hacvi, Fikru 5-Sami, 1V, 226-228; er-Resuni,
Ma Cera bihi’l-Amel, s. 23-25; Asri, Nazariyye, s. 112-114.

398Ebu Zehra, Usul, 307; Zeydan, el-Veciz, s. 264.

399Ebu Zehra, Usul, 307; Zeydan, el-Veciz, s. 264; Dénmez, Ibrahim Kafi, “Ser-u Men Kablena”, DIA4,
Ankara, 2010, XXXIX, 15.

400“Davud 'u ve Siileyman’1 da an. Bir zamanlar (zarar gérmiis) bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi.
Bir toplulugun koyun siirtisii, geceleyin bagsi bos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan vermisti.
Biz de onlarin hiikmiine tanik idik”. Enbiya, 21/78.

401Darekutni, Siinen, 1V, 191.



tazmini ile, giindiiziin ise bahge sahibi ekinlerini korumakla yiikiimlii kilinmugtir.*?

Nitekim ayette gecmekte olan “nefeset” ifadesi, geceleyin verilen zarar anlamina
gelmektedir.®®® Bazi Islam alimleri de, ayeti bu manada yorumlamayi uygun
bulmuslardir.***

ibn Abdilberr, 6nceki peygamberlerin seriatlarma uyma hususunda, Hz.
Peygamber’e hitaben, onlarin hidayetine, getirdigi rehberlige uymak ve onu devam
ettirmeyi emreden®® ayeti dayanak olarak gdstermistir. Bu ayetten de anlasildig1 iizere,
Kur’an’da bulunup, nasslar tarafindan nesh edilenler haricinde, dnceki peygamberlerin
seriatina gore amel gecerli kabul edilmistir. Ancak, nesh edildigi bildirilip yasaklanmig
olan oOnceki seriatlarin hiikiimleri, Hz. Peygamber (sav) {limmetine muhalif

sayllmlstlr.406

3.3.2.5. Sedd-i Zerai*

Kapatmak, engellemek, anlaminda “sedd” fiili ile; sebep, vasita anlaminda
“zeria” kelimelerinden olusan sedd-i zerai‘, sebebi engellemek, yolu kapatmak anlami
tasimaktadir.*®’ Fikih terimi olarak, aslen miibah olan fiil veya esyanin, dinen sakincali
ve zararli neticeye gotiirecegi kuvvetle muhtemel bulunmasi halinde yasaklanmasini
ifade etmektedir.*®®

Ibn Abdilberr, fikth usulii ilkelerinden olan sedd-i zerai‘i, bir ¢ok hiikmii
aciklarken kullanmis, hatta onu savunmustur. Bir kisim ilk donem Safii alimi, sedd-i
zerai‘ ilkesini bazi delillere dayanarak kabul etmemislerdir. Onlar Hz. Peygamber’in,
kotli zanni, insanlarin 6zel hallerini arastirmayi, kotiiligi, kiskanmay1 ve bugz etmeyi
yasaklayan409 hadisini delil gostererek, aligveriste zerai‘ ilkesini reddetme yoluna
gitmiglerdir. Yine onlara gore, Allah zannin asla hakikatin yerine ikame
olamalyacaglm410 ifade buyurmaktadir.

Sedd-i zerai‘ prensibini reddedenler, Hz. Peygamber’in (sav) Miislimanlari

zandan sakindirdigini, zannin yalan oldugunu buyurdugunu, savunmuslardir. Ayrica,

4021bn Abdilberr, et-Temhid, XI, 81.

403EI-Feyyumi, el-Misbahu’I-Munir, s. 1236; ibn Manzur, Lisanu’l-’Arab, V1, 357.

404En-Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, s. 713; el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur an, Daru Alemi’l-Kiitub,
Riyad, 2003, XI, 307.

405En’am, 6/90.

4061bn Abdilberr, et-Temhid, XI, 84.

407ibn Manzur, Lisanu’l-'Arab, 111, 207, V1II, 96; el-Feyyumi, el-Misbahu ’I-Munir, s. 103.

408Zeydan, el-Veciz, s. 245-246; Ebu Zehra, Usul, s. 288-290; Dénmez, Ibrahim Kafi, “Sedd-i Zerai‘”,
DIA, Ankara, 2009, XXXVI, 277.

409Buhari, Sahih, VIII, 342; Malik b. Enes, Muvatta’, s. 907-908; Miislim, Sahih, IV, 1985.

410Yunus, 10/36.



Allah’in miiminler i¢in hayirli seyler diisinmemizi vurguladigini ifade eden®** hadisi de
delil gostererek, kisinin zannmi gergek gibi kabul etmemesi gerektigine*'? deginen Safii
alimler, dini hiikiimlerin ger¢eklik iizerine kurulmasi gerektigini savunarak, zerai‘
delilini reddetmislerdir.*** Bununla birlikte, sonraki dénem Safii alimlerinin ise sedd-i
zerai® ilkesini kullanip eserlerinde yer verdikleri*** de bilinmektedir.

Ibn Abdilberr, Safiilerin bu delil ve diisiincelerini aktardiktan sonra, Maliki ve
Hanefi mezhebinin delillerine deginmistir.**> ibn Abdilberr, hiikiim aciklamada ve hadis
yorumlamada sedd-i zerai* ilkesini delil olarak kullanmaktadur.**®

ibn Abdilberr, Hz. Omer’in birisine hibe ettigi ati, ona iyi bakilmadig
gerekeesiyle, disiik iicret karsiliginda tekrar satin almak istemesine karsilik, Hz.
Peygamber’in onu kesinlikle almamasi gerektigini buyurdugu®*’ hadise binaen, sedd-i
zerai® ilkesi geregince, zekat miktar1 ¢ikarilmadan bir malin satisindan kaginmak

gerektigini ifade etmigtir.*"®

Hadise dayanarak, zekat malinin yanlig tasarruftan
korunmasi i¢in, malin i¢inden zekat miktar1 c¢ikarilmadan satilmasi uygun
goriilmemistir.

Ibn Abdilberr’in sedd-i zerdi‘ igin gdstermis oldugu diger bir rivayette, hayizli
esine yaklasma hususunu soru soran bir sahabeye, Hz. Peygamber (sav), hayizl
bolgenin haricinde viicudun iist kisminda serbesti oldugunu419 ifade buyurmustur. Ibn
Abdilberr’e gore, Hz. Peygamber’in (sav) bu sozleri, hayizli kadinin, esiyle olan
miinasebetinde viicudun alt bolgesinin,  sedd-i zerai‘ ilkesi geregince kapali
bulunmasina isaret eder. Sayet hayizli kadinin viicudun alt kismindan olan baldirina
dokunmak caiz goriilmiis olsaydi, bu durum, hayiz halinde cinsi miinasebetten men
edilmis kadinin, hayizli bolgesine de gecmeye neden olacakti. Bu nedenle, ihtiyaten

viicudun alt kismina dokunmak yasaklanmistir. Eziyet mahalli olmasi nedeniyle bu

bélgenin haram kilinmasi yoniinde de Kur’an’in agik bir hiikmii*?® mevcuttur.***

411Buhari, Sahih, II, 628; Ibn Ma’ce, es-Siinen, V, 85.

412EI-Cessas, Ahkamii’l-Kur an, V, 289.

413El-Miizeni, Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail, Muhtasaru’l-Miizeni, Daru’1-Kiitiibi’l-’TImiyye,
Beyrut, 1998, s. 78; Ibn Abdilberr, et-Temhid, XVI1II, 19-20.

414Es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma'rifeti Meani’l-Elfaz, Daru’l-Marife, Beyrut, 1997, I, 311; es-
Stibki, Tekmiletii’I-Mecmu Serhi Miihezzeb, X, 159-160.

4151bn Abdilberr, et-Temhid, XVI1I1, 20-21.

4161bn Abdilberr, et-Temhid, 111, 174, V11, 391.

417Malik b. Enes, Muvatta’, s. 282; Buhari, Sahih, 11, 628.

418ibn Abdilberr, et-Temhid, 111, 260.

419Malik b. Enes, Muvatta’, s. 57.

420Bakara, 2/222.

421ibn Abdilberr, et-Temhid, 111, 174.



3.3.2.6. istishab

Bir arada bulunma, kisa olmayan beraberlik, birlikte olmay1 isteyip devam
ettirmek gibi anlamlara gelen istishab,*? fikhi terim olarak mevcut hiikmiin,
degismesini gerektirecek delil bulunmadigi miiddetge, hiikmiiniin devam ettigini ifade
eden,"® hiikiim belirleme yontemi olmamin yaninda, hiikmiin uygulanmasina yonelik
rolii de olan, seri bir delildir.

Istishab delili, ibn Abdilberr’in hiikiim ¢ikarmada kullandig1 delillerden birisidir.
Ibn Abdilberr, istishab1 kullanirken, genel olarak, aksine delil bulunmadikca bir seyden

»424 1 smim

istifade etmenin miibah oldugunu ifade eden “ibaha-i asliyye
kullanmaktadir. Tbn Abdilberr’e gore, fikihta istishab ilkesi geregi, Kur’an ve siinnet
tarafindan yasak getirilmemis ve buna da itiraz edilmemis hususlarda asil gegerli olan o
seyin miibah olmasidir.**®  Kisinin herhangi bir durumla sorumlu tutulmasini
gerektirecek acik bir delilin mevcudiyeti sarttir. Delilin olmadigi hususlarda, kimse

426

sorumlu tutulamaz.”” Bir sey hakkinda yasak veya siirlama bulunmadigi miiddetge, o

seyin miibah oldugu hitkkmiine varmak, fikhi bir kuraldir.**’

Calismamizda, buraya kadar olan kisimda, Ibn Abdilberr’in hayati, Maliki
fikhinin tarihsel siireci ve Endiiliis’te ilmi olusumlardan bahsettik. Ibn Abdilberr’in fikih
anlayisinin arka planin1 iyi kavrayamadan, onun fikih anlayisini, Maliki Mehzebine
katkilarim degerlendirebilmek pek islevsel olamamaktadir. Ik boliime Ibn Abdilberr’e
kadar olan zamanda Endiiliis’te fikih birikiminden bahsetmistik. Bu boliimde yeri

gelmisken Ibn Abdilberr’in usul ve fiiri’ baglaminda fikih anlayisina yer verecegiz.

3.4. ibn Abdilberr’in TeAruz ve Tercih Yontemleri

Tearuz ve tercih, bir usul konusu oldugundan, Islam hukukgcular1 usul eserlerinde
yer ayirmis ve eserlerinde miistakil boliimler halinde zikretmislerdir. Sozliikte “celiski,
karsilagmak, ters diigmek™ anlamlarina gelen tearuz, fikih usuliinde esit hiiccetlerin
birbirinin hiikmiinii engelleyecek sekilde karsi karsiya gelmesini ifade etmektedir.*®

Tercih ise, birbirine zit, ayn1 kuvvette esit iki delilden, baz1 kriterlerden hareketle birinin

4221bn Manzur, Lisanu’l-’Arab, 1, 519-520; el-Feyyumi, el-Misbahu ’I-Munir, s. 127.

423Zeydan, el-Veciz, s. 267; Ebu Zehra, Usul, s. 296; Bardakoglu, Ali, “Istishab”, DIA, Istanbul, 2001,
XXIII, 376; Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 217.

424Bardakoglu, “Istishab”, DI4, XXIII, 379.

425ibn Abdilberr, et-Temhid, 1, 311, VI, 344-345.

4261bn Abdilberr, et-Temhid, IX, 205.

4271bn Abdilberr, et-Temhid, X, 129.

4280zen, Siikrii, “Tearuz”, DIA, Istanbul 2011, XXXX, 208.



riichaniyetini kabul etmektir.

Tearuzun olusabilmesi i¢in, deliller arasinda uzlastirma imkaninin olmamasi,
delillerin esit gilicte olmasi ve tarihlerinin bilinmemesi gerekmektedir. Ayetler ve
miitevatir siinnetler kendi aralarinda ve birbirleriyle, haber-i vahid ve kiyaslar ise kendi

aralarinda zat bakimindan esit kabul edilmektedir.**°

Tearuz iki ayet, bir ayetle
miitevatir veya meshur stinnet, Hz. Peygamber’den nakledilen iki hadis arasinda soz
konusu olabilmektedir.**® islam alimleri, delillerin kendileriyle veya birbirleriyle higbir
zaman ger¢ek manada c¢elismeyecegi ilkesini benimsemis ve bundan sadece nesih
durumunu istisna etmislerdir.

Ibn Abdilberr, Maliki mezhebine bagl bir fakih olmakla birlikte, igtihadi
konularda sahabe ve selefin icmasim1 bilen, fakihlerin ihtilaf ettikleri hususlara vakif
miigtehit bir alimdir. Bir goriisii kabul etmeden Once, onu iyice arastirir, dinin delillerine
uygun olan gorisleri tercih ederdi. Bu nedenle, giiclii delillere dayandirdigi dogru
tercihleri, genis anlayis ve fikhi kavrama kabiliyetinin gelismesine katki sunmus, onun
hiikiim ¢ikarmada ehliyet sahibi olmasini saglamlstlr.431

Ibn Abdilberr’in, eserlerinde goriildiigii iizere, Kur’an’a ve siinnete olan
vukifiyeti, nasslar1 kavrama giicii, icmaya ve alimlerin ihtilaflarina olan hakimiyeti,
onun miigtehit oldugunun isaretlerindendir. Onun fikhi goriislerini, el-Istizkar eserinde
acikca gérmek miimkiindiir.*** Nitekim bu eserinde, fikhi bir konuyu mukayeseli olarak
ele aldiktan sonra, kendi fikhi tercihine gore onu degerlendirmektedir. Bazi hususlarda
Imam Safii’nin goriisiinii, mensubu oldugu Maliki mezhebinde mevcut gériise tercih
etmesi, eserlerinde “bu dogruya daha yakindir”, “rivayetin en dogrusudur”, “bana daha
uygun gelmektedir” gibi ifadeleri kullanmasi da, Ibn Abdilberr’in miigtehit oldugunun
isaretlerindendir.

Ibn Abdilberr, fikhi tercihte bulunurken, oncelikli olarak nasslardan istifade
etmektedir. Nasslarda, icmada veya sahabe sozlerinde bulunmayan meselenin hitkmiinii
ise, Kur’an’a, slinnete ve icmaya dayanan kiyas ile belirlemektedir. Bunlarla birlikte,
Ibn Abdilberr, fikhi tercihlerde bulunurken sahabi kavli, amel-i ehl-i Medine, ihtiyat,
siiphenin haddi diisiirmesi gibi hususlar1 da goz &niinde bulundurmaktadir. ibn

Abdilberr’in tercihlerine gegmeden once, tedruzun giderilmesi ve tercih ile iligkili olan

kavramlara bakmak, tercih yonteminin mahiyetini ve faydasimni anlamaya yardimci

4290zen, “Tearuz”, DI4, XXXX, 208.

430el-Debusi, Ebu Zeyd, Takvimu’l-edille, nesreden Halil Muhyiddin el-Meys, Beyrut 2001, s. 217.
431Y1ldiz, ibn Abdilberr ve Fikhi Kisiligi, s. 197-198.

432ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 52.



olacaktir.

Kur’an ve siinnet naslarmin kendi aralarinda ¢elisik olmasi, akla ve dinin
ongordiigii yikiimliliik ilkeleriyle bagdasmamaktadir. Bu nedenle, hadisler arasindaki
ihtilaflar (tedruz) da bu agidan ele alinmistir. Gergekte hadisler arasinda veya hadislerin
diger ser’i delillerle aralarinda aykirilik olmadigi kabul edilen bir esas olmakla
birlikte,**® birbirlerine denk kuvvette olup aralarinda celiski varmis gibi goriinen
hadisler arasindaki ayriliklari inceleyen ilime muhtelefii’l-hadis denilmektedir.*
Hadisler arasinda tearuz gibi goriinen seylerin kokeni irdelendiginde, tearuz olmadigi
yonlinde ¢Oziim bulmak miimkiin hale gelmektedir. Kisacasi, hadislerin dogru
anlasilmasini saglayip celigkileri gidermek, problemin asil ¢coziimiidiir. Peki hadislerin
dogru anlasilmasini zorlastiran etkenler nelerdir?

Hadisin ilk ravi tarafindan yanlis anlasilip aktarilmasi, hadisin dogru anlasilip
aktarilsa da tarih ve baglamdan uzaklasmasi, kisi ve olaya has sdylenmis olsa dahi genel
kaide seklinde aktarilmasi, sahabe sonrasi nesillerin hadisi yanlis algilayip aktarmasi,
mana ile rivayette anlam kaymasi, ravinin soziiniin hadisin bir pargasi sayilmasi,
senetlere gereken ehemmiyetin verilmemesi nedeniyle eksik noktalarin olusmasi gibi
hususlar, hadislerin gerektigi gibi algilanmasini ve dogru sekilde uygulanmasini
zorlagtirmaktadir.**®

Hadisler arasinda veya hadislerle diger ser’i deliller arasinda goriilen tedruzlarin
giderilmesinde, problemi olusturan durumlardan hareketle nesih, tercih, cem‘ ve te’lif,
tevakkuf olmak tizere dort ¢cdzliim yolu bulunmaktadir.

Nesih, once konulmus ser’i hiikmiin (menstih) sonra gelen ser’i bir delille
(nasih) kaldirilmasidir. Dolayisiyla geligkili goriinen hadislerden sonra gelen oncekini
nesh eder ve ihtilaf giderilir. Hadisler arasinda nesih, hadisin gelis tarihinin bilinmesi,
Hz. Peygamber’in acik¢a bildirmesi ve sahabenin bu konudaki bilgisiyle anlasilir.
Satibi, neshin genellikle Medine déneminde gergeklestigini ve ¢ogunun da Islam’a yeni
girenleri dine hazirlamak ve kalplerini 1sindirmak i¢in oldugunu bildirmektedir.**®
Iman ve ahlaki esaslara bagl hiikiimlerle kiilli nitelikte ser’i hiikiimlerin neshe

konu olmayacagi genel kabul gormektedir. Neshin hitap ile olmasi, mensith hitabin

vaktinin kayitlanmamig olmasi ve nasih hitabin menstihtan sonra gelmis olmasi neshin

433El-Berzenci, Abdiillatif Abdullah, et-Tearuz ve t-tercih beyne’l-edilleti’s-ser iyye, Beyrut 1993, s. 41.
434 Aydmli, Abdullah, “Mubhtelefii’l-Hadis”, DIA, Ankara 2020, XXXI, 74.

435Aydinli, “Mubhtelefii’l-Hadis”, DI4, XXXI, 75.

436Satibi, el-Muvafakat, 111, 104.



sartlaridir.**’

Nesih gesitleri; siinnetin siinnet ile neshi, siinnet’in Kur’an ile neshi, siinnet’in
Kur’an’1 neshi ve siinnetin akil ile neshi seklindedir. Islam alimlerinin ¢ogunlugu,
ayetler hakkindaki neshin hem lafzen hem manen mensuh, hiikkmii baki lafz1 mensuh
veya hilkkmii mensuh lafz1 baki olacak sekilde ger¢eklemesinin miimkiin oldugunu
savunmaktadir. Cogunluga gore Kur’an’in Kur’an veya siinnet ile, siinnetin slinnet ve
Kur’an ile neshedilmesi caiz iken, imam Safii’ye gére Kur’an ancak Kur’an ile, siinnet
de ancak siinnet ile nesh edilebilir.”*® Kur’an veya miitevatir siinnet ile sabit hiikmiin
haber-i ahad, icma veya kiyas ile neshinin caiz olmadigi noktasinda ise fakihler goriis
birligindedir.** Ote yandan, Resulullah’tan sonra sahih nakil olmaksizin, icma haricinde
ravilerin soziiyle veya fakihlerin igtihadiyla hadisin neshine hiikkmedilemeyecegi kabul
edilmektedir. Nitekim bu hususta re’y ve igtithada degil sahih nakle bakilmasi
gerekmektedir.**°

Neshin olusabilmesi i¢in Resulullah’in bildirmesi, Sahabenin agiklamasi, viirad
tarihlerinin bilinmesi veya bir konuda icmanin olusmasi gerekmektedir. icma bash
basina neshetme 06zelligi tagimamakla birlikte, alimler bazi delillere (karine) dayali
olarak zit gibi goriinen iki haberden birinin nasih, digerinin mensth oldugu sonucuna
varirsa, icma neshin bilinmesine yardimci olur.**

Seri hiikiim ¢ikarma usuliinde, fikhi bir meselede bazi naslar birbirleriyle
celisiyor gibi algilanabilmektedir. Ayn1 meselede var olan iki nas, alimler tarafindan
aralarinda ¢eliski olmayacak sekilde uzlastirildiginda, her iki nas ile de amel
edilebilmektedir. Ancak, ayni meselede gelen iki farkli nassin uzlagtirllamadigi
durumlarda, nesh kaidesi geregi, sonraki nassin ilk gelen nassin hiikmiinii ortadan
kaldirdig1 kabul edilerek, sonra gelen nassa gore amel edilir. Birbirine zit gibi gorenen
naslar hakkinda hangisinin 6nce veya sonra geldiginin bilinmedigi durumlarda ise tercih
yontemi devreye girmektedir.

Bir seyi baskasindan iistiin tutmak, tartmak, yeglemek anlamina gelen tercih,
fikih ushliinde delilleri, fikihta ise deliller arasinda tearuz bulundugunda bir tarafi
destekleyen bir karine bulunmasi halinde onu digerine yeglemeyi ifade etmektedir.
Tercih islemini delilleri bilen miigtehid kimsenin yapmasi gerekmektedir. Tercih edilen

delile racih, terk edilene mercih, delilin secilmesini saglayan ozellige ise riichan

437Koca, Ferhat, “Nesih”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 583.
438Safii, er-Risale, s. 106-109.

439Koca, “Nesih”, DI4, XXXII, 583.

440Efendioglu, Mehmed, “Nesih”, DI4, XXXII, 582.
441Efendioglu, “Nesih”, DI4, XXXII, 581-582.



denilmektedir. Riichan, emare, kuvvet, dstiinliik gibi kelimelerle de ifade
edilmektedir.**?
Tercih yontemine basvurulmasi i¢in, tercihe konu delillerin su sartlar1 tagimasi

gerekmektedir:

e Delillerin farkli ihtimallere acik olmasi. Buna gore tercih ancak zanni
deliller arasinda olmaktadir. Delillerin zat bakimindan birbirine denk
olmasi.

e Delillerden biri daha giiglii ise burada tearuz s6z konusu olmaz, zayif
olan yok hiikmiinde sayilarak terk edilir, buna da terecciih (delilin agir
basmasi) denilir. Kur’an ile haber-i vahid veya kiyas, miitevatir haber ile
ahad haber arasindaki durum tearuz sayilmamaktadir.**®

e Delillerden biri vasif olarak digerinden iistiin olmalidir. Naslardaki

muhkem lafiz zahir ile, zahir lafiz miicmel ile karsilastiginda, muhkem

lafiz zahire, zahir ise miicmele tercih edilir.

Tearuz sartlarinin tam gerceklesmesi gerekmektedir. Tercihin s6z konusu
olabilmesi deliller aras1 konu, zaman, nispet birligi ve hiikiim zithigina ihtiyag vardir.
Tercih igin bir miireccihin (delilin) bulunmasi.*** Miireccih sebeplerini ise dort ana

baslikta 6zetlemek miimkiindiir.

1. Senetle ilgili sebepler; ravi sayisi, giivenilirlik durumlari, hadis 6grenme
sekilleri vb.

2. Metinle ilgili sebepler; hadisin lafzen veya mealen rivayeti, viirdd yeri ve
zamani.

3. Hiikiimle ilgili sebepler; ihtiyata elverisli olanin olmayana, haram ifade
edenin cevaz verene oncelenmesi gibi hususlar.

4. Harici sebepler; Kur’an’in zahirine, Siinnet’e ve Kiyas gibi dinin genel

kurallarina uygun olanin tercih edilmesi gibi hususlardir.**

4420zen, Siikrii, “Tercih”, DA, Istanbul 2011, XXXX, 484.
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Delillerin tedruzunda tercih yoluyla ¢6ziim bulunamayan durumda, cem‘ ve
te’lif yontemine bagvurulmaktadir. Cem* ve te’lif, bir te’vil islemi olup, zit gibi gériinen
iki hadisi uzlastirarak, birini gecersiz kilmaktan ziyade iki hadisi de ayni anda
kullanmay1 esas alan bir ¢6ziim yoludur. Bu nedenle te’vil, tevfik, telfik, tevcih ve haml
gibi kelimelerle de anilmaktadir. Cem‘ ve te’lif yontemiyle hadisler iic sekilde

bagdastirilir.

1. Umumi hiilkmii olan delili bir manaya tahsis etmek.
2. Mutlak olani sinirlandirmak.

3. Hadislerin ayr1 durum ve olaylara ait olduklarini gostermek.

Hadisleri bagdastirmada énemli nokta, her iki delilin de yiiriirliikkte kalmasidir.
Bu nedenle, hadis alimleri, tearuz durumunda cem‘ ve te’lif yontemine daha ¢ok
oncelik vermislerdir. Boylece Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri olma ihtimalini tagiyan
higbir rivayeti terk etmeden ve kolaylikla tevil etme yolunu secmislerdir.*®

Yukarida bahsedilen ii¢ yol ile ¢6ziim bulunamadigi takdirde tevakkuf adi
verilen siire¢ devreye girer. Tevakkuf, beklemek, durmak anlamindaki “vakf” kokiinden
tiiremis olup, tedruza dahil hadisler arasinda ihtilafi gidermek i¢in basvurulan son
asamay1 ifade etmektedir. Naslar arasindaki tearuzu gidermek ve onlar1 uzlastirmak i¢in
nesh, tercih, cem* ve te’lif yontemlerinden biriyle ¢6ziim bulunamadiginda, birbirlerine
z1it gibi goriinen hadislerin hepsini, ¢6ziim yollarina dair yeni bir bilgi bulununcaya
kadar uygulamaya esas almaksizin bekletmek demektir.*’

Ibn Abdilberr, celiskili gibi goriinen nasslari tahlil ederek uzlastirmaktadir.
“Namaz uykudan hayirhidir” soziiniin ezana Hz. Omer doneminde eklendigiyle ilgili
gelen bir rivayette, namaza cagirmak iizere gelen kisinin Hz. Omer’e, “namaz uykudan
hayirlidir” demesi iizerine Hz. Omer, ona bu ifadeyi ezanda kullanmasini séylemistir.448
Ibn Abdilberr, bu rivayet hakkinda, Hz. Omer’in ezan okuyacak sahabeye, bunu ezanda
sOyle soziliyle, “namaz uykudan hayirhidir” sozlinlin gergek yerinin ezan oldugunu,
kendi kapisinda bunu sdylenmesinin hos bir durum olmayacagini kast ettigini ifade

etmistir. Nitekim Hz. Omer, kendisinden sonra gelecek yoneticilerin kapilarinda bunun

bir adet haline gelmesini arzu etmedi. Bununla birlikte Ibn Abdilberr’e gére, “namaz

446Cakan, Ismail Liitfi, “Cem* ve Te’lif”, DiA, Istanbul 1993, VII, 287.

447Demir, Osman, “Tevakkuf”, Did, Istanbul 2011, XXXX, 79.

448Malik b. Enes, Muvatta’, s. 72; ibn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannefu Ibn Ebi
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uykudan hayirlidir” ifadesi, ezanda Hz. Peygamber (sav) zamaninda Medine’de Bilal-i
Habesi, Mekke’de Ebu Mahzure tarafindan Hz. Peygamber’in (sav) emri olarak
kullanilmaktaydi. Hz. Omer’in bu durumdan habersiz olmas1 olanaksizdir. Bu nedenle,
Hz. Omer’in, “bu ifadeyi namazda sdyle” ifadesi, bunun yerinin ezan oldugunu teyit
etmektedir.**?

Boylece Ibn Abdilberr, celiskili goriinen hadisleri, Hz. Peygamber’in (sav)

uygulamasini da devreye alarak uzlastirmakta, bu uygulamanin yoneticilerin kapilarinda

yanlig bir adete doniigsmesini bertaraf etmektedir.

3.4.1. Nesh Durumunda Fikhi Tercihleri

Ayni konuda gelen iki nassin uzlastirilamadig1 durumlarda, nesh kaidesi geregi,
sonradan gelen nassin hitkmiiyle amel edilmesi gerektigini*® yukarida belirtmistik.
Asure orucunu tutmanin farz olmasi hakkinda gelen rivayette Hz. Peygamber (sav)
oradakilere: “Orug tuttunuz mu?” seklinde sordu. Ashab, Hayir! diye cevap verince, Hz.
Peygamber (sav): “Kalan giinleri oruglu tamamlayin ve tutmadiginiz giinlerini de kaza

! fbn Abdilberr, bu hadisin iki farkli yorumunun bulundugunu

edin.” buyurmustur.
ifade etmektedir. Ilkin, bu rivayette gecen asure orucu, Ramazan orucunun farz
kilinisindan 6nce tutulmaktaydi. Ramazan ayinda orug farz kilininca Asure orucu nesh
edilmistir. Tkinci yoruma gére ise, bu hadis Asure orucunun faziletini pekistirmektedir.
Asirlardir siiregelen uygulamada Ramazan orucu farz iken Asure orucu nafile seklinde
eda edilmektedir. Bu durum, her iki orug¢ ibadetinin keyfiyetinde bir problemin
olmadigina isaret etmektedir. Farzlar kesin emir gerektirdiginden ayr1 bir pekistiriciye
gerek duymaz iken nafile ibadetler, 6neminin vurgulanmasi i¢in pekistiricilere ihtiyag
duyabilmektedir. Asure orucu hakkinda gelen bu rivayeti de bu baglamda

degerlendirmek gerekmektedir.**?

3.4.2. Kur’an’a Gore Tercihte Bulunmasi

Ibn Abdilberr’e gore, ticaretle ugrasan kimse, miisteriyi aldatmadikc¢a, malini

piyasa fiyatlar lizerinde satabilir. Bu hususta farkli bir goriise rastlamadigini ifade eden

449ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1V, 74-75, XXIV, 16. ibn Abdilberr’in delilleri uzlastirarak fikhi tercihte
bulundugu diger misaller icin bakimz el-Istizkar, I, 174, V, 363, VIII, 184, XIlI, 156, XVI, 57,
XXVI, 310.
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451Ebu Davud, Siinen, s. 278.
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Ibn Abdilberr, satilan malin belirtilen durumda olmamasi veya mali alanin maldaki
bilgisizligi nedeniyle, mali ondan farkli fiyata geri satin almanin caiz olmadigini
belirtmektedir. Esya fiyatlarinda piyasalardaki genel diisiis nedeniyle, alic1 ve saticinin
karsilikli rizasina dayanarak bir mal, normal fiyatindan diisiik bir meblaga satilabilir.
Ibn Abdilberr, buna delil olarak, riza haricinde haksiz edinimle mal sahibi olmayi
yasaklayan®® ayeti gostermektedir. Buradan hareketle, Kur’an ve siinnetin, icma ile
alimlerin yasaklamadigi, karsilikli rizaya dayanan biitiin aligverisler, alig-verisi helal,
faizi haram kilan** ayetin zahir manasinda vurgulandig1 gibi caizdir.**®

Bu hiikmii, siinnetten deliller gdstermek suretiyle kuvvetlendiren ibn Abdilberr,
Hz. Peygamber’in (sav) aligsveris hakkinda yerlesik halkin gégebeler adina alig-verisini
yasaklayan®®  hadisiyle birlikte, “Allah’in bazilarim diger bazilari araciigiyla

99457

riziklandirmasi iin insanlari serbest birakin”®" ve Hz. Omer’in sattig1 at1 geri almasi

hususunda “Onu bir dirheme dahi olsa asla geri satin alma”*® buyurdugu hadisleri
6rnek gostermektedir. **

Ibn Abdilberr’in fiyatlarm kendi i¢ dinamikleri nedeniyle yiikselip azalmasi
sonucu gerceklesen alim-satimi caiz gérmesi, disaridan yapilan miidahalelerle, haksiz
rekabet ortaminin olusturuldugu giiniimiiz piyasa kosullarina nispetle gayet uygun bir
goriis olarak goze carpmaktadir. Nitekim nasslar 1518inda anlasilmaktadir ki, fiyatlarin,
dis miidahale olmaksizin kendi kosullar1 altinda gerceklesmesi, fiyat istikrarim
saglayacaktir. Bunun yaninda, tiiketicinin bilingli olarak zarara ugratilmasi veya satilan

tiriiniin gerekli sart1 tasitmamasi gibi durumlarda, devreye kamu denetim kurumlarinin

girmesi bu agidan caiz olarak degerlendirilmektedir.

3.4.3. Siinnete Gore Tercihte Bulunmasi

Ibn Abdilberr, erkegin kadina selam vermesi meselesinde selef ve sonraki
alimlerin ihtilaf ettigini belirtmektedir. Buna gdre bazi alimler, selam veren erkegin
mahremi olmadig1 zaman, bir bayana selam veremeyecegi goriisiinii savunmaktadir.

Onlara gore, kadinlar ezan, kamet ve namazda aciktan okuma gibi durumlardan muaf
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tutulduklart icin, selamdan da muaf sayilmaktadirlar. Diger bazi alimlere gore ise,
fitneyi Onleme amaciyla, bir erkek gen¢ olmayan bayana selam verebilir. Bu goriisleri
aktaran Ibn Abdilberr, Hz. Peygamber’den (sav) kadinlara selam verdigi yoniinde
haberin (hadisin) Varhgl460 nedeniyle, kadinlara selam verilebilecegini ifade etmektedir.
Zira Hz. Peygamber (sav), Miislimanlar i¢in her bakimdan en giizel drnektir.*** Ancak,
zaruret olmaksizin geng bir bayana selam verme durumunun, harama sebep olacak bir

halde gerceklesmemesi gerekmektedir.

3.4.4. Tercihte Sahabe Kavlini Dayanak Almasi

Ibn Abdilberr’in fikhi tercihlerde bulunurken dayanak aldig1 delillerden birisi de
Sahabe soOzleridir. Bununla ilgili, avcilarin egittigi kopek veya kusun yedigi av
hayvanindan yemenin hiikmii konusunda Ibn Abdilberr, egitimli av kdpeginin yedigi
etten avcinin yemesinin haram, egitilmis kusun yedigi av hayvanindan yemenin ise
helal oldugunu savunmaktadir. ibn Abdilberr, bu hususta Ibn Abbas’tan gelen:
“Egitilmis kopek, av hayvanindan yerse onu yemeyin. Sahin veya doganin avlanan

hayvandan yemesi halinde, bu hayvamn etinden yiyebilirsiniz”**

seklindeki rivayet
disinda, buna muhalif bir nakilin bulunmadigina isaret etmistir.*®®

Ibn Abdilberr, avcinmn kullandigi aver hayvan tercihinde ayirim yapmakta,
kopegin avdan yemesi durumunda etin haram, dogan veya sahin gibi avci kuslarin
yedigi etin ise helal olacagini ifade etmistir. Ancak kopek, sahin veya dogan gibi avci
hayvan ayrimi olmaksizin, avci hayvanlarin avladiklarinin haram hiikmiinde oldugu
Safii mezhebi kaynaklarinda gec;mektedir.464

Ibn Abdilberr, sahabeleri faziletleri acisindan da ayirmaktadir. Sahabenin fazileti
hakkinda alimlerin goriislerini nakleden Ibn Abdilberr, Kur’an, siinnet ve icma
nedeniyle olusan genel degerlendirmede; Muhacir ve Ensar’dan akabe biatina sahitlik
edenlerin, Bedir harbine ve Hudeybiye’ye katilanlarin, diger sahabelere goére daha
faziletli oldugunu ifade etmistir. Nitekim Hz. Peygamber, bu sahabelere sahitlik etmis,

Bedir ve Hudeybiye’ye katilan sahabelerin cehenneme girmeyeceklerini ifade

460Tirmizi, el-Cami, 1V, 427; Ebu Davud, Siinen, s. 559; Ibn Ma’ce, Siinen, 1V, 653.
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buyurmustur.*®®

Hz. Peygamber’den (sav) once vefat edip, Bedir ve Uhut savasina, Akabe

67 ve siinnet

biatina*® ve Hudeybiye anlagmalarina katilmis olanlarin durumu, Kur’an®*
ile sabit oldugundan, Ibn Abdilberr, bu sahabelerin, Hz. Peygamber’den (sav) sonra

vefat edenlerden daha faziletli olduklar1 hakkinda tercihte bulunmustur.

3.4.5. Kiyasa Dayah Tercihte Bulunmasi

Bilindigi iizere Islam’da nasslarda gectigi sekliyle cezalar; had, kisas ve tazir
cezast olmak iizere ii¢ ¢esittir. Bunlar arasinda hadler, uyulmasi gereken miktarlar
acikca belirtilmis ve Allah hakki olarak uygulanmasi gerekli cezalardir. Hirsizlik, zina,
icki, zina iftirasi, yol kesme suclarina uygulanmasi gereken cezalar bunlardandir.*®®

Ibn Abdilberr, had cezalarmnindan hangisinin daha siddetli hangisinin daha hafif
uygulanmas1 konusunda, alimler arasinda ihtilafin oldugunu ifade ettikten sonra, kiyasi
gozeterek, birisine had cezasi olarak, sugiistii fark etmeksizin celde (sopa) hiikmii
verildiginde, ona vurulacak her bir sopanin ayni siddette olmasi gerektigini
savunmaktadir. Clinki had hiikmii getiren nasslarda bunlarin nasil olmasi1 gerektigi
hakkinda ayr1 bir agiklama bulunmamaktadir. Dolayisiyla, bu goriis disinda farkli bir
iddiast olan kimsenin, savundugu goriise delil getirmesi gerekmektedir. Nitekim
hadlerin uygulanmas1 hususunda, Hz. Omer, zina eden kadina had cezasini uygulama

%9 jfade etmistir. [bn Abdilberr, had cezasinin

470

isinde gevseklik gosterilmemesini
uygulanmasinda gevseklik gosterilmemesini bildiren ayette™~ wvurgulanan hususun,
haddi uygulamada gevseklik gosterilmemesi veya aciyarak haddin iptal edilmemesi
oldugunu belirtmektedir.*"*

Ibn Abdilberr’in cezalarin onlari hak etmis kimselere uygulanisi hususunda,
esitik ve kararlihgi gozetmesi, Islam’in ruhuna uygun bir tasarruf olarak

goriinmektedir. Zira, cezalarin uygulanmasinda, gevseklik gosterilmesi ve farkli yollara

465ibn Abdilberr, el-Istizkar, X1V, 236.

466Hz. Peygamber, Akabe denilen yerde Islam’1 kabul ederek Medine’de yaymak iizere bazi1 kimselerden
biat almigtir. Bu olay Islam tarihinde Akabe veya Ridvan biati olarak anilmaktadur.

467Bk. Fetih, 48/18.

468Aksit, Cevat, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslar:, Kiiltiir Basin Yayin Birligi, Istanbul, ty, s. 53.

469Abdiirrezzak, Musannef, VI, 375.

470“Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giiniine
inanwyorsaniz, Allah in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna kapilmayn.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina gahit olsun.” Nur, 24/2.

471ibn Abdilberr, el-Istizkar, XX1V, 92. Ibn Abdilberr’in kiyas: gerekce gostererek bulundugu diger fikhi
tercihler icin bakiniz el-Istizkar, 1, 325, 1V, 343, VI, 172, VI1II, 192, 1X, 255, XI, 86, XVI, 364, XXI,
315.



gidilmesi, toplum nezdinde adalet mefhumunun ve esitlik duygusunun zedelenmesine

yol agacaktir.

3.4.6. Genel Fikhi Kaideleri Gozetmesi

Fikihta genel kaideye gore, haksiz magduriyetlerin ve telafisi miimkiin olmayan
durumlarin yasanmamas igin, siiphenin varlig1 hadleri diisiirmektedir. ibn Abdilberr, bu
fikih kaidesine dayanarak tercihlerde bulunmustur.*”?> Korunma (hirz) hususunda siiphe
igeren bir esyanin ¢alinmasi gibi durumlarda, sug fiilinin kesin ve net agiga ¢ikartilmasi
gerektigini belirten Ibn Abdilberr, Miisliiman kimsenin kanmin siipheyle haksiz yere
dokiilmemesi gerektigini savunmaktadir. Fikihta kesin olana itibar edilemesi bir kural
iken, yanlis karar ile affetmek, yanlis karar ile cezalandirmaktan evladir.*"®

Ibn Abdilberr’in burada gézetmis oldugu ilke, bir kimsenin suglu olduguna dair
delil bulunmadik¢a sugsuzlugunu ifade eden beraat-1 zimme*'™ istishabi ile benzerlik
gostermekte, ayrica giiniimiiz hukuk uygulamalarinda, insanlarin magduriyet

yasamamalar1 adina, evrensel bir kaide olarak kullamImaktadir.*”

3.4.7. Am Lafizlara Dayah Tercihleri

Islam hukuk usuliinde, nasslarda gelen am lafizlar, tahsis veya onu kayitlayan
baska bir delil bulunmadigi miiddetce, umum manada kullanilmaktadir. Am lafzin
delaletiyle tercihte bulunan Ibn Abdilberr, Hz. Peygamber’in (sav): “Yeryiizii bana
mescit ve temiz kilindr”*"® hadisine dayali olarak, mescitler diginda, temiz olan yerlerde
de namaz kilmanin miimkiin olacagim ifade etmistir.*’” Kolaylik ilkesine isaret eden bu
uygulama, insanlarin ibadet etmek i¢in mescit bulamadiklari temiz yerlerde, ibadetlerini
rahatca yerine getirebilmelerine imkan saglayan bir hiikkmii igermektedir.

Ote yandan kadmin evliligi hususunda, nikahta velinin izni meselesi alimler

nezdinde farkli degerlendirilmistir. Bu hususta Hz. Peygamber’in (sav) dul kadinin

472ibn Abdilberr’in genel kaidelere dayali diger tercihleri i¢in bakiniz el-Istizkar, 111, 19, 1V, 158, VI,
210, 354-355, XII, 206, XVI, 369, XVII, 52, XXIl, 342.

473ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 208. ibn Abdilberr’in ihtiyata dayali tercihleri hakkinda bakiniz el-
Istizkar, 111, 251, V, 435, 1X, 26, XVII, 52, XIX, 268, XXIV, 137.

474 Aslan, Nasi, “Kur’an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahkum Haklar1”, Kur’an ve Siinnete Gére Temel
Insan Haklar1, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2014, ss. 531-557, s. 534-536.

475Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, ISAM Yayinlari, istanbul, 2011, s. 37.

476 Abdiirrezzak, Musannef, |, 32.

477ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1, 335. ibn Abdilberr’in amm lafzin delaletiyle yaptigi tercihleri igin bakiniz
el-Istizkar, V/, 328-329.



evlenme isteginin veliden oncelikli oldugunu bildiren’’® hadisi, daha once evlilik
yasamis dul bir kadmin tekrar evlenecegi zaman verecegi kararin, ilk evlilikte gerekli
olan veli izninden daha Oncelikli ve makbul olduguna isaret etmektedir. Veli izinsiz
nikahin olmayacagi,"”® veli izinsiz evlenen kadmin nikahimn batil olacag:*®
anlamindaki hadislerde, bir kadin1 evlendirme hakkinin veliye ait oldugu am (genel)
lafizlarla ifade edilmistir. Dul kadmnin nikah kararmnin velisinden Oncelikli olmasi,
kadinin nikahi hususunda veliye hak tanimaktadir. Yani velisiz olarak kadinin
nikahlanmamasi gerekmektedir. Ancak dul kadin nikah karar1 almada, velisinden daha

oncelikli bir hakka sahip olmaktadir.*®

Toplumu olusturan ¢ekirdek yapinin aile
biriminden olusmast ve toplumun selametinin, huzurlu aile ortamindan gectigi goz
Oniine bulunduruldugunda, aileyi olusturacak taraflarin karsilikli sézlesme ile
gerceklestirecekleri nikah akdinde, Islam’in ailelerin rizasin1 gdzetmesinin hikmetleri
bulunmaktadir. Nikahta kadinin haklarint koruma agisindan akdin aleni olmasi ve

velisinin izninin alinmasi bunlar igerisindedir. Bu durum hem ferdi hem toplumsal

fayday1 saglamaya yardimei olacaktir.

3.5. ibn Abdilberr’in Ictihat ve Taklid Anlayisi
3.5.1. ictihadin Mahiyeti

Bir konuda elden gelen gayreti gostermek, biitiin giiclinii kullanmak, zahmetli
bir ise girismek anlamindaki cehd kokiinden tiireyen bir kavram olan ig:tihat,482 fikih
terimi olarak; fakihin bir meselede zanni bilgiye dayali hiikiim ¢ikarabilmek i¢in olanca
gliciinli harcamas1*®® manasinda kullanilmaktadir. Fikihta ictihat kavrami, istinbat,
kiyas, rey, istidlal gibi kavramlarla siki iliski icinde olup, nasslarin lafiz ve manalarina
dayanarak dini-ameli hiikiimlerin ortaya ¢ikarilmasi i¢in yapilan c¢abay1 ifade
etmektedir. Bu islemi yapan kimseye de miigtehit denilmektedir.*®*

Diger Islam alimleri gibi ibn Abdilberr de, igtihadin dayanagi olarak Muaz

hadisine isaret etmektedir. Buna gore, Muaz, Yemen’e vali olarak atandiginda, Hz.

Peygamber (sav), kendisine bir mesele geldiginde, nasil bir yargilama usulii izleyecegini

478Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, V, 284; Ibn Ma’ce, Siinen, 11, 78.

479Ebu Davud, Siinen, s. 238; ibn Ma’ce, Siinen, 111, 78; Tirmizi, el-Cami, 11, 394.

480 Tirmizi, el-Cami, 11, 394; Ebu Davud, Siinen, s. 237; ibn Ma’ce, Siinen, lll, 78.

481ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 48-49. ibn Abdilberr’in yaptig1 diger tercihler i¢in bakmiz el-Istizkar,
I, 172-175, VIII, 415, 1X, 330, XI, 212, XXVI, 182-183.

482ibn Manzur, Lisanu’l-'Arab, 111, 133; el-Feyyumi, el-Misbahu 'I-Munir, s. 43.

483Zeydan, el-Veciz, s. 401; Ebu Zehra, Usul, s. 379.

484Ebu Zehra, Usul, s. 379; Zeydan, el-Veciz, s. 401; Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DI4, Istanbul, 2000,
XXI, 432.



sordugunda, Muaz, ilkin Kur’an’in hiikiimleriyle hareket edecegini sdylemistir.
Kur’an’da hiikiim bulamadiginda, Resulullahin (sav) siinnetine gore hareket edecegini
belirten Muaz, son olarak Hz. Peygamber’in (sav) kendisine orada da bulamazsa nasil
hiikiim verecegini sormasi lizerine, Muaz, kendi goriisiine gore ictihad edecegini ve
bundan vazgegmeyecegini ifade etmistir. Bu cevaptan memnun olan Hz. Peygamber
(sav) miibarek eliyle Muaz’a dokunarak, onun bu muvaffakiyetinden dolay1 Allah’a

8 ibn Abdilberr, seri deliller i¢in kaynak gosterdigi bu hadisi, nas

487

hamd*® etmistir.
bulunmayan durumda hiikiim ¢ikarmada i¢tihadin mesruiyeti i¢in de kullanmaktadir.

ibn Abdilberr, sahabenin de bu fikhi istidlal usuliinii uyguladigina dikkat
cekerek, bu hususta Hz. Omer’in Kife kadis1 Sureyh’e yazdig: talimnameyi delil olarak
gostermektedir. Bu mektupta Kadi Sureyh’e, kendisine gelen meseleyi sirasiyla
Kur’an’a ve siinnete gore ¢O6zmesi, bunlarda hiikim bulunmayan durumda, kendi
ictihadiyla hiikiim vermesi ifade edilmistir.*®® ibn Abdilberr, sahabeden Ibn Abbas’in da
hiikiim vermede takip ettigi usuliin bu seklide oldugunu; Ibn Abbas’1n, nasslarda hiikmii
bulunmayan meselede Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in uygulamalarinda bulunan
hiikiimlere goére, onlarda hiikmiin bulunmadigi durumlarda, kendi igtihadina gore
hiikiim verdigini aktarmaktadir.®®® Ibn Abdilberr, ictihadin dayanak olusu hakkinda,
Abdullah Tbn Mes’ud’dan, Miisliiman’in begendigi seyin Allah nezdinde giizel, kerih

0

gordiigii seylerin de Allah nazarinda kerih oldugu49 seklinde bir soziinii de

nakletmektedir.**!

ibn Abdilberr, smirli sayida nassin smirsiz olaylar karsisinda nasil hiikiim
verecegi hususunda, Hz. Peygamber’in (sav): “Sonradan karsilasacaginiz, hiikmii
Kur’an ve siinnette bulunmayan meseleler hakkinda, miiminlerin alimlerini toplayarak o
konuyu istisare edin ve bdylece hiikme varmiz.”**? buyurdugu rivayeti nakletmekte,**®
boylece Miisliimanlarin karsilasilan meselenin ¢oziimiinde istisareye de riayet etmesi

gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Miisliiman alimler tarafindan gergeklestirilen

sura da, bir igtihat yontemi olarak telakki edilmektedir.

485Tirmizi, el-Cami, Ill, 9-10.

4861bn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 845.

4871bn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm,, S. 869.

488Ed-Darekutni, Siinen, V, 367; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Iim, s. 846.
489Darimi, Siinen, |, 265; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani ’I-Ilm, s. 849-850.
490Taberani, Mu’cemu’'[-Kebir, 1X, 118;

491ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 855.

492 Taberani, Mu cemu’l-Kebir, XI, 372.

493ibn Abdilberr, Camiu Beyani’I-IIm, s. 852-853.



3.5.2. ictihad Ehliyeti

Islam hukukunda, ictihat faaliyeti gerceklestiren miictehidin, igtihad1 neticesinde
vardigi hilkkme gore hareket etmesi, o konuda bagkasinin goriisiine uymamasi
gerekmektedir.*** Nitekim sahabe de, ictihatlar1 sonucu vardiklar: hikkme gore hareket
etmis, farkli hiikme varan diger sahabiler ise, birbirlerini kendi goriislerine uymada
serbest birakmislardir.**

Ibn Abdilberr, seri delillerden hiikiim ¢ikartirken, hadislerin asli kaynagmi ve
isnadini belirleme yontemi olan tahric*®® metodunu kullanmaktadir. Tahric metodunun;
karsilagilan meselenin, mezhep imamiin verdigi meseleye benzetilip ayni hiikmii ona
da uygulamak ve mezhep imaminin biitiin goriisleri baz alinarak genel ilkeleri tespit
edip, buna gore hiikiim verme seklinde iki ¢esidi bulunmaktadir.**’

Ibn Abdilberr, tespit ettigi usul kaidelerine gore, tafsili delillerden hiikiim
c¢ikaran mutlak bir miigtehid olarak degil; mezhep imaminin goriislerinden ortaya ¢ikan
genel ilkelerden hareketle, mukayyed igtihat faaliyeti gerceklestiren bir miictehiddir.
Diger bir deyimle ibn Abdilberr, mezhepte miigtehit bir alimdir.

Ibn Abdilberr’e gore, miigtehidin, Kitap, siinnet, sahabe sdzleri ve fakihlerin
hiikiimlerini ve ihtilaflarini iyi bilen, ¢6ziim bulunmayan bir meseleye ¢oziim lireterek,
o konuda bir hitkme varacak niteliklere sahip olmasi gerekmektedir.**®

Ictihat hususunda, miigtehidin Kur’an’1n hiikiimlerini, farzlarin1 ve tavsiyelerini,
nasih-mensuhu, am-has lafizlari, irsad ve nedbi bilmesinin gerekliligine dikkat ¢eken

° nakleden ibn Abdilberr, onun fikhi istidlal yontemini

Imam Safii’nin gérﬁsﬁnﬁ49
aktarmis ve igtihat yaparken miictehidin sahip olmasi gereken selefin goriigleri, icma ve
dil bilgisine vakif olma gibi niteliklere®® dikkat ¢cekmistir.

Ibn Abdilberr, igtihat yapacak alimin helal ve haram hiikmiin dayandig1 delilleri
de iyi bilmesi, kendisine karmasik gelen ve ¢ozemedigi meselede, Allah’a yanlis isnat
etmekten uzak durmasi gerektigini, bu hususta alimlerin icmasi oldugunu ifade
etmektedir.**

Ibn Abdilberr, igtihadda hata paymin varligindan hareketle, miigtehidin dogruya

4941bn Abdilberr, et-Temhid, V111, 368; Zeydan, el-Veciz, 407-408; Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslari,
s. 445-446.

495ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 854.

496Go6rmez, Mehmet, “Tahric”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 419.

497 Satibi, Muvafakat, V, 124-126.

498ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 857.

499Safii, er-Risale, s. 508-510.

500ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 857-858.

501ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-Ilm, s. 847.



veya yanlisa ulasmasi hakkinda, hiikkmii verenin sorumlulugu agisindan ii¢ farkl
goriisiin bulundugunu aktarmaktadir. Ilk gériise gore, ictihat sonucu, yanls hiikkme
ulasan kimsenin giinahkar olur. Buna delil olarak Hz. Peygamber’in, ii¢ sinif kadidan
ikisinin ateste oldugunu ifade buyurdugu®® hadisi gostermektedir. Bu delili kabul
edenlere gore, ictihat ederken yanilip yanlis hiikiim veren kimsenin neden gilinahkar
oldugu sorusunun cevabi, bilmedigi bir sey hakkinda hiikiim vermesidir.”® Yani
dogruluguna emin olmadig1 bir seye hilkkmetmis boylece insanlart magdur etmistir.

Ikinci goriise gore, igtihat edip hata eden kimse, ne ceza ne de miikafat alacaktr.
Ictihat edip goriisiinde isabet eden kimse ise, Allah’in miikafatim hak etmistir. Bu
gorlisii savunanlar, herhangi bir yanlisi yapan kimsenin, 6diillendirilmedigini delil
olarak ileri siirmiiglerdir. Onlara gore, ictihad edip yanlis sonuca ulasan miigtehidin
cezalandirilmamasi onun igin yeterlidilr.so4

Uciincii goriise gore, ictihat eden kimse, dogru neticeye ulastiginda iki sevap,
hataya diismiigse de bir sevap alir. Bu goriisii savunanlar, delil olarak, Hz. Peygamber’in
(sav) ictihadiyla dogru neticeye varan hakimin iki, yanildiginda ise bir sevap
alacagini®® buyurdugu hadisi gostermekte ve bu hadisin kimsenin inkar edemeyecegi
bir delil oldugunu ifade etmektedirler. Hz. Peygamber (sav), igtihat edip dogruya ulasan
miictehit ile yanilan miictehidi sevap agisindan ayirarak, yanilan kimseye de sevap
verilecegini ml'ijdelemistir.w6 Buna gore, ictihadinda yanilan miictehit, iyi niyetiyle
yapmis oldugu ictihat nedeniyle ddiillendirilmektedir. Safii mezhebi® de bu goriisii
benimsemektedir.®®

Ibn Abdilberr’in mensubu oldugu Maliki mezhebine gore, igtihat edilecek
meselede, mii¢tehidin varacagi neticenin Allah katindaki durumu birdir; igtihat sonucu
varilan hiikiimlerden biri dogru iken digerleri yanhs‘ur.SO9

fbn Abdilberr, bu meseledeki goriisleri siraladiktan sonra, kendi goriisiinii ifade
etmektedir. Ona gore, dogruya ulasma gayesiyle i¢tihadda bulunan miigtehit, yanlis

bir sonuca ulasirsa, glinahkar olmaz, hakki bulma gayretinden dolay1 da kendisine bir

ecir verilir. Bu alacagi sevabin nedeni, onun hiikiim verecek ehliyette olmast ve hakki

502Tirmizi, el-Cami, Ill, 6.

503ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, s. 878-880.
504ibn Abdilberr, Camiu Beyani I-ITm, s. 883.
505Miislim, Sahih, I11, 1341.

5061bn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 884.
507Safii, er-Risale, 494.

508ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 884.
509ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm,, s. 885-886.



bulma cabasidir.>*°

3.5.3. Taklide Bakisi

Herhangi bir durumu, bir baskasinin sorumluluguna atmak, uhdesinde birakmak

anlamia gelen taklid,

1stilahta, alimin igtihat sonucu ulastig1 goriisiinii, delile dayali
olmadan benimsemek ve onunla amel etmek®? seklinde kullanilmaktadir. Ibn
Abdilberr’e gore, higbir gegerli dayanak olmadan insanlarin birbirlerini taklit etmesi
uygun degildir. Nitekim Kur’an’da onceki topluluklarin bu durumu atyette:513
elestirilmistir. Ibn Abdilberr, bu ayeti izah ederken, Hz. Peygamber’in (sav), din
adamlarinin helal dedigini helal, haram dedigini de haram kabul etmenin, onlar1 Rab
kabul etmek oldugunu ifade ettigi hadisi®** naklederek buna agiklik getirmektedir. Buna
gore, Yahudi ve Hristiyan ruhban siifi, insanlarin kendilerine kulluk etmelerini
isteseler, kendilerine itaat etmezlerdi. Ancak, din adamlari, helal haram, harami helal
saymis, boylece insanlarin, din adamlarini hiikiim koyma merci olan Rab gibi gorerek,

515

itaat etmeye sevk etmislerdir.” ibn Abdilberr’e gore, diger insanlar1 korii koriine taklit

reddedildigi i¢in, tabi olunmasi gereken deliller Kur’an, Siinnet ve bunlara dayanan
diger delillerdir.”*°

ibn Abdilberr, dini bir meselede, ser’i delile dayanmayan goriise ve hiikme,
arastirmadan Odylece inanmak ve onu uygulamak dogru bir tasarruf degildir. Ona gore,
alimin hatasi, i¢inde diger Miisliimanlar1 tasiyan geminin delinmesi gibidir.>*" ibn
Abdilberr, bu konuda, alimlerin hatalar1 nedeniyle onlari takip edip yanlisa diisenlerin
derin bir yanilgi i¢inde olduklari; alimin kendi goriisiinden daha iyi bir goriisli kabul
etmesi durumunda dahi, ona wuyanlarin, alimin eski goriisine uymaya devam
edeceklerini ifade eden bir rivayeti®*® de nakletmektedir.**°

Ibn Abdilberr’e gore, insanlarin diinya ve ahiret hayatina etki edecek énemli dini

meselelerde, insanlarin goriislerini higbir aragtirma olmaksizin kabul etmek, bazi ferdi

ve toplumsal problemler doguracaktir. Bu nedenle, insanlar neye, kime ve neden

5101bn Abdilberr, Camiu Beyani’l—flm, S. 886.

5111bn Manzur, Lisanu’I-Arab, 111, 366-367; el-Feyyumi, el-Misbahu’I-Munir, s. 196.

512Gazzali, Mustasfa, 11, 387-389; Zeydan, el-Veciz, s. 410-411; Saban, Islam Hukuk Iiminin Esaslart, s.
448-451; Kaya, Eyiip Said, “Taklid”, DI4, Ankara, 2010, XXXIX, 461-462.

513Tevbe, 9/31.

514Bakimiz Tirmizi, el-Cami, V, 173.

515ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 976-977.

516ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 977.

517ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, s. 982-983.

518El-Bagdadi, Ebu Bekir el-Hatib, el-Fakih ve I-Miitefakkih, Daru Ibn Cevzi, Riyad, 1996, I, 347.

519ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 984.



uyduklarmni arastirmak, varsa yanhsi diizeltmek ile sorumludurlar. Bu acidan ibn
Abdilberr, insanlarin sahsi diisiince ve goriislerinin, dinin kendisi gibi algilanmasina ve

520

uygulanmasina kars1 bir tavir ortaya koymaktadir.”" Ona gore, ilim; bir seyin, oldugu

(as1l) sekliyle idrak edilmesi ve agiklanmasidir. Dogruya ulagsmada, ilim belirleyici
olmalidir. Bu nedenle, taklit eden kimse, ilmi olmayan kimsedir.**

Ibn Abdilberr, taklid ve ittibay1 birbirinden ayirmaktadir. Ona gére, taklid, bir
konu hakkinda bilgi sahibi olunmadan, birisinin goriisiine uymak iken; ittiba, hakkinda

522

bilgi sahibi olunan bir goriise uymaktir.>* ittiba* dinde uygun gériiliirken, taklid dogru

bir tasarruf olarak goriilmemektedir.’®

Dolayistyla, dini bir konuda, delile dayali
olmayan, helal ve haram oldugu hakkinda bir dayanak gostermeyen, hiikiim verirken
ilimden uzak kimselerin goriislerine karsi ihtiyathh davranmak gerekmektedir. ilmi
birikimi olan alimlerin goriislerine itibar edilmesi gerekli goriiliitken, yanlis hiikme
ulasan alimin ise, yanlista 1srar etmemesi gerekmektedir.

Ibn Abdilberr’e gore, ilmi seviyede bulunmayan halk igin taklid gegerlidir.
Taklidin uygun olmadig1 goriisii alimler i¢indir. ilim ehli olmayan kimseler, fikhi bir
meseleyle karsilagtiklarinda, delilleri tespit edip hiikiim veremeyecekleri i¢in, alimlerin
bu mesele hakkinda, dinin asillarma uygun olarak verdikleri hiikiimlere uyarlar. Ilim
sahibi olmayan kimselerin, alimlere danismasi®®* ve onlarin dine uygun goriislerine
uymast, yine dinin gereklerindendir. Nitekim, ilim ehline danisma hakkinda ve hiikiim

cikarma kabiliyeti olmayan kimselerin, dini meselelerde miigtehit imamlar1 taklit

: o : o 2
etmeleri gerektigi hususunda, alimlerin icmasi mevcuttur.”

3.6. Ibn Abdilberr’in Fiirtia Dair Bazi Meselelerdeki Goriisleri

Buraya kadarki boliimlerde ibn Abdilberr’in usul diisiincesini ortaya koymaya
calistik. Bundan sonraki boliimde onun fiirG-i fikha dair baz1 meselelerde kanaatini ve
bu kanaatini hangi asli/tali delillerle gerekcelendirdigini ortaya koymaya calisacagiz.

FiirGa dair bu meselelerin ihtilafli ve farkli alanlarda olmasina 6zen gosterdik.

520ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 988.

521ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-flm, s. 993.

522ibn Abdilberr, Camiu Beyani’|-Ilm, s. 993.

523El-Omeri, Vemid b. Remzi, el-Menhecii’l-Ferid fi’l-Ictihad ve t-Taklid, Daru’n-Nefais, Umman,
1999, s. 223.

524“Eger bilmiyorsaniz, bilgi sahibi olanlara sorun”, en-Nahl, 16/43.

525ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilm, s. 989; es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1, 227; er-Remeli,
Muhammed b. Ebi Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabuddin, Nihayetii’l-Muhtac ila Serhi’l-Minhac,
Daru’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, Beyrut, 2003, 1, 444-445; ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-
Muhtar ala Diirrii’l-Muhtar, Daru Alemi’1-Kiitub, Riyad, 2003, 11 117-118.



3.6.1. Nisanh Kadina Baskasimin Evlilik Teklifi Meselesi

Evlilik, hem Allah’in Kur’an’da bir emri®®® hem de Hz. Peygamber’in

siinnetidir.>?’

Evlenecek kimselerin birbirlerini tanimalart i¢in farkli kiiltiirlerin
yapilarina, orf ve adetlerine gore tanigsma, s6z ve nisan gibi siire¢lerden ge¢ilmektedir.
Kimi zaman, evlenecek caga gelmis erkegin veya kadmin birden fazla taliplisi
olmaktadir.

Hz. Peygamber, Miisliimanlar1 nisanli olunan ve evlilik amaciyla goriisiilen
birisine istekte bulunmamalar’®® konusunda uyarmustir.”® Evlilik amaciyla goriigen
veya nisanli bulunan kimselerin gorlismeyi sonlandirmasi durumunda, bagka birisinin
evlilik teklifinde bulunmasinda ise bir sakinca yoktur. Evlilik teklifi yapilmis veya
nisanli bulunan birisine ikinci bir teklifin yapilmasi veya evlenilmesi meselesinde
alimler ihtilaf etmislerdir.

Nisanli olan birisine evlilik teklif edilse ve evlenilse, baz1 fakihlere gdre bu
evlilik gecerli olmakla birlikte bunu yapan kimse giinahkar olur. iddet déneminde
nisanlanma durumunda oldugu gibi, bu sekilde evlenen kimseleri ayirmak dogru olmaz.
Burada nisanli kimseye teklifte bulunmay1 nehyeden emir, nisanlilig1 yasaklayan bir
emir degildir, onun bir sebebe bagl olarak yapilmamasi gerektigini bildirmektedir.
Buna bagli olarak bazi alimler emre muhalif davranma nedeniyle giinah islendigi ancak
ikinci nikahin gecerli olacagi goriisiinii savunmuslardir. Nasil ki gasb edilen su ile
abdest gecerli ise burada da evlilik gecerli sayilmaktadir.>*

Imam Malik’e gére, bu durumda gergeklesen nikah gegersiz olur. Nitekim bu,
sigar nikah1 gibi nehyedilmis bir nikah c¢esididir. Malikilere gdére bu meselenin
mahkemeye intikal etmesi durumunda, kisinin oncesinde nisanli bayani nikahladigini
tespit eden bir delilin olmas1 veya bunu ikrar durumunda, hakim bain talak ile taraflar
ayirir. Bununla birlikte, nisanli olan bir kadina evlilik teklif etmek ve evlenmek fesat

kapisini aralamak anlamina gelmektedir.s31 bn Abdilberr, Imam Malik’in bu meseledeki

goriisiinii naklettikten sonra, fukahanin da bu manaya itibar ettiklerini, selef alimlerinin

526“I¢inizden evli olmayanlari, kéle ve cariyeleriniz arasindan da elverisli olanlart evlendirin. Yoksulluk
icinde iseler Allah onlart ihtiyagtan kurtarir. Allah’in hazinesi genistiv, Allah her seyi bilmektedir.”
Nur, 24/32.

527Buhari, Sahih, “Nikah”, 1, “Savm”, 1, VI, 123; Miislim, Sahih, “Nikah”, 1, “Siyam”, 74, II, 1086.

528Hadis miiellifleri bu hadiste gegen ‘“hitbe” (nikah) kelimesi yerine bey‘ (satis) kelimeleri
kullanmaktadir. Bakiniz Buhari, Sahih, “Buyu‘”, IV, 352, IV 373; Ebu Davud, Siinen, 111, 269; Nesai,
Siinen, VII, 258; Ibn Ma’ce, Siinen, 11, 733.

529Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 523; Safii, el-Umm, V, 39; Ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI, 7.

530Tahavi, Muhtasaru +-Tahavi, s. 178; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 47; ibn Kudame, el-Mugni, V1, 607;
Zithayli, el-Fikhu I-Islamiyyii ve Edilletiihu, VI, 11.

531Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 523.



uygulamalarinin bu yonde gerceklestigini ifade etmistir.>*

Baska bir rivayette Hz. Peygamber (sav), kendisine iki kisinin evlilik teklifi
etmesi husunu danismak i¢in gelen Fatima binti Kays’a, tipki1 Ebu Cehm b. Huzeyfe ve
Muaviye b. Ebi Siifyan’mn evlenme teklif ettigi gibi, Usame b. Zeyd’in Fatima binti
Kays’a evlenme teklif etmesine miisaade etmistir.>*®

Hz. Peygamber’in (sav) nehyettigi bir seyi yapmayacagi malumdur. Buradan
cikan sonug ise, evlilik teklifi iizerine yapilacak ikinci bir teklifin veya nisanli olan
birisiyle gerceklestirilecek evlilik akdinin bir riikiin olarak degil, rizaya dayali bir
tavsiye ve emir icerdigidir.

Evlilik teklifi alan bir bayan buna riza gosterdikten veya velisinin onay1 olduktan
sonra, ona bagka birisinin evlilik teklifinde bulunmasi uygun goériilmemektedir. Nitekim
artik nisan evresi gegilerek evlilige karar verilmistir. Bunun yasak oldugunu bile bile,
evlilik karar1 almig bayana bagka birisi nikah yapmak isterse, bu kimse asi konumuna
gelir.

Ibn Abdilberr’e gore, bir kimse baskasmnin nisanli oldugu veya evlilik teklifi
yaptig1 kimseye nikah yapmasi durumunda siinnete muhalif davranmis olur. Bu
kimselerin nikahlarinin iptal edilmesi gerekir. Ancak aralarinda birlesme olmussa artik
onlar tefrik etmek gerekmez. Bu ayrica Imam Malik’in ve mezhebinin bu konudaki
meshur géﬁisiidﬁr.534 Bu konuda farkli goriisler de nakledilmektedir. Bir goriise gore her
durumda ikinci kisinin nikahi feshedilir. Bagka bir goriiste, artik asi oldugundan aslen
nikah1 feshedilmez. Imam Safii’ye gére, baskasinin evlilik icin goriistiigii kimseye
nikah kiyilmasi1 durumunda nikahi feshetmek gerekmez. Bu kimse ancak bu konuda
nehyin oldugunu bilirse asi olur.®

[bnii’l-Kasim’a gére, baskasiyla evlenme karari alan kadina nikah kiyan ve
onunla birlikte olan kimse, bu yaptig1 fiili kadinin ilk goriistiigii kimseye bildirmesi ve
helallik almas1 gerekmektedir. Helallik almazsa Allah’a tovbe ederek istigfarda
bulunmasi gerekir. Bu fiili nedeniyle giinahkar olmakla birlikte, kendisine bosama
gerekli olmaz. Ibn Vehb’e gére ise, kadinim ilk goriistiigii, onun evlilik teklifi {izerine
kadin1 nikahlayan adama helallik vermezse, ikinci sahsin kadin1 bosamasi

gerekmektedir.*®

532ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 7, 9.

533Miislim, Sahih, “Talak”, V, 49-52; Ebu Davud, Siinen, “Talak”, 11, 285; Nesai, Siinen, “Talak”, VI,
145; Malik b. Enes, Muvatta’, s. 580.

534ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 12.

535Safii, el-Umm, V, 39.

536ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 13.



[bnii’l-Kasim, bu meselede kadini nikahlamak igin ¢abalayan iki ayr1 sahsin
aslen “salih” olmasi gerektigi goriisiindedir. Kadin ile evlenmeyi talep eden ve kadinin
da bunu kabul ettigi ilk kisinin salih mii’min olmadiginin anlagilmasi durumunda, kizin
velisi onu salih birisiyle ve kiza bu konuda yardimi dokunacak kisiyle evlendirmeye
sevk edebilir.>*’

Ibn Abdilberr’e gore, Hz. Peygamber (sav), kisinin bir bagkasmin satis sozii
lizerine satis1 veya evlilik teklifi iizerine yeni bir evlilik teklifinde bulunmay1
nehyetmistir. Baskasimnin satis1 lizerine satis mekruh sayilmis ve feshi gerekli
goriilmemistir. Bagkasinin goriistiigii kimseye nikah durumu da bdyledir. Ciinkii kisi
nikah akdi yapmadan sadece s6z ile o bayana sahip olmus sayilmaz. Kadin da bu
kimseye es olmus sayilmaz. Dolayisiyla boyle bir durumda miras¢1 olamaz ve talak da
gerekli olmaz. S6z ve nisanlilik ile bunlar gerceklesmis olsaydi, Imam Malik ikinci
sahsin nikahinin, birlesme olsun veya olmasin, feshine hiikkmederdi.>*®

Ikinci sahsin nikahinin feshedilmesini gerekli goren Maliki mezhebindeki
meshur goriise gdre fesih hiikmii, birlesme olmamasi ile kayitlanmistir. Ibn Abdilberr’e
gore burada tipki namazin vakti i¢inde eda edilmesi meselesinde oldugu gibi, siinnete

uymak ve fiili hiisn-ii kemale erdirme amaci bulunmaktadir.>*®

Kadinin evlilik amaciyla
goriistiigii erkege yonelmis olmasi, nikah icin yeterli degildir. Eger nikah akdi sahih olur
ve tamamlanirsa, biiyiik giinah isleme olasilig1 ortadan kalkmis olur. Dolayistyla kisi,
biiyiik giinahlardan kagindig: siirece affedilir.>*

Kadinlart iddet siiresi i¢inde nikahlamak yasaklanmakla birlikte, iddet siiresi
icinde, onlara evlilik i¢in goriis bildirmek miibah goriilmiistiir.>** Ben seni begeniyorum,
sana ilgi duyuyorum, seni koruyacagim gibi sozler karsi tarafa evlilik lizere niyet

belirtme ifadeleridir.>*?

3.6.2. Nikahta Velayet, Denklik ve Aleniyet Meselesi

Aile hukukunun temel konularindan biri olan evlilikte, veli izni gerekip

gerekmedigi hususu alimler arasinda ihtilafli konulardandir. Evlenecek olan kadinin

5371bn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 13.

538ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 13-14.

539ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 14.

5401bn Abdilberr, el-Istizkar, XVI, 14-15.

541“Bu kadinlarla evienme isteginizi iistii kapali bildirmenizde veya iginizde saklamanizda bir sakinca
yoktur. Allah bu kadarmni onlara séyleyeceginizi bilmektedir. Fakat mesru soz sdylemeniz diginda
onlarla gizli sézlesme yapmaywmn. Bekleme emri siiresine ulasmadik¢a evlenme akdi yapmaya
kalkismayn...” Bakara, 2/235.

542ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 257; Suyuti, ed-Diirru ’I-Mensur, |, 695.



yasl, bekar veya dul olmasi gibi etkenler, alimlerin farkli goriisler ileri siirmesine neden
olmustur.

Safiilere gore, bekar kizin evlendirilmesi meselesi kiigiik veya biiylik olmasina
bakilmaksizin, babanin velayeti altinda gergeklesir. Baba ondan izin almadan kizim
evlendirebilir ancak kizin izni olsa daha uygun olur. Dul kadini evlendirmede ise
rizasinin alinmasi sart kosulmus‘fur.‘r’43

Hanefilere gore, evlilikte baba ve dede kizin velisidir, onlarin bulunmadigi
durumlarda abi veya amca gibi akrabalarin da velayeti gecerlidir. Kizin velisi, kiza
evlenmesi i¢in uygun birini segme konusunda yeterli degilse veya igki i¢en birisiyse, bu
durumda kiz biiluga eristikten sonra evlenecegi kisiyi se¢gme hakkina sahip olur. Geng
bakire bir kizin bu tercihinin gecerli olabilmesi i¢in ergenlik ¢agina girdigi anda kendi
tercihini yapmasi gerekir. Eger adet kani goriir de se¢im yapmadan susarsa, sonra
yapacag1 se¢imi gecersizdir.**

Malikilere ve Hanbelilere gore, bekar veya dul olsun, baba kizini1 evlendirme ve
onu buna zorlama velayetine sahiptir.>*

Kadinin evlendirilmesi meselesinde Hz. Peygamber’den (sav) gelen rivayette,
dul kadmin nikahta velisinden daha ¢ok kendi iizerinde hakki vardir. Bakire bir kadin
ise evlilik icin velisinden izin almalidir. Bakirenin evlilik konusunda susmasi da izin

546

almasi sayilmaktadir.>*® Ibn Abdilberr, bu rivayetin yiiksek derecede sahih, ravilerinin

de sika oldugunu ifade etmektedir. Farkli lafizlarla gelmis olsa da burada vurgulanan
genel mana, dul kadinin evlenecegi kisiyi segme hakkini 6ncelemektedir.>*’

Ibn Abdilberr, burada evlilik konusunda velisinden daha &ncelikli hakka sahip
olan kadinin, bunu Onceden evlenmis olmasina baglamaktadir. Hangi kadinin dul
sayilacagi hususunda ise farkli goriisler mevcuttur. Esi vefat etmis veya esinin kendisini
bosadig1 kadin dul kabul edilir. Genel goriiste ise, onceden evli olan ama daha sonra
herhangi bir sebeple yalniz kalan kadinin dul oldugu ifade edilmektedir. Dul kadin
ifadesinin farkli sekilde degerlendirilmesi, Hz. Peygamber’in “Veli olmadan nikah

gegersizdir” hadisinin anlamin gegerli kilmaktadir. Aksi durumda bu hadisin ifade ettigi

543Es-Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 111, 149-152; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 27.

544Kasani, Bedai‘us-Sanai, 11, 240; Sevkani, Fethu’l-Kadir, |1, 405; Haskefi, ed-Diirru’l-Muhtar, I,
429-431.

545El-Behuti, Kessafii'I-Kina’, V, 52; Ibn Kudame, el-Mugni, V1, 456-460; el-Ceziri, Kitabu’I-fikhi ale’l-
mezahibi’l-erba’a, 1V, 29; Ziihayli, el-Fikhu I-Islamiyyii ve Edilletiihu, V11, 199.

546Malik b. Enes, Muvatta’, s. 524-525; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 136; Safii, el-Umm, V, 17; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, |, 219, 241-242; Ebu Davud, Siinen, Il, 232; Tirmizi, Siinen, 1ll, 415; Nesai,
Stinen, V1, 84.

547ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 19.



mana, dul kadinin evlilik konusunda 6ncelikli hakka sahip oldugunu ifade eden hadisin
manasiyla celisecektir. Dul kadinin nikah hususunda oncelikli oldugunu, bosandiktan
sonra iddet siirelerini tamamlayarak eski eslerine donmek isteyen kadinlar
engellememeyi emreden ayetten®*® de anlamak miimkiindiir. Nitekim bu ayette veliler
muhatap alinmig, iddet siiresini tamamlayarak yeniden nikah kiymak isteyen kadina
engel olmamalar1 emredilmistir. ibn Abdilberr’e gore, Hz. Peygamber’in, kadmnin daha
oncelikli hakka sahip oldugunu ifade etmesi, velinin de evlendirmede hak sahibi

%9 Ancak dul kadin velisinden o6nceliklidir. Bu durum,

olduguna isaret etmektedir.
bekarlar1 evlendirme hususunda velinin daha dncelikli oldugunu gosterir. ibn Abdilberr,
gebe olan kadmna nafakanin gerekli oldugunu bildiren ayette,”® gebe olmayana
nafakanin gerekli olmadigi manaya buradaki durumu kiyas etmistir.>>* Dolayisiyla veli,
dul kadinin izni olmadan onu evlendiremez ancak bekar olan kizlar1 evlendirebilir.>>

Safiiler, evlilikte dul kadmin oncelikli hakka sahip ve bekar kizin susmasinin
onaylama oldugunu ifade eden hadiste, dul ve bekar arasinda iki farkli durumu ortaya
cikardigini ifade etmislerdir. ilki, bekar kizin susmasi onay iken, konusmas1 muhalefet
ifade etmektedir. Ikincisi ise, dul ve bekarin velayetlerinin farkli olmasidir. Dul
velisinden oOnceliklidir. Burada veli olarak ifade edilen ise, diger veli vafsim
tasiyanlardan Oncelikli olarak kabul edilen babadir.>®® Bekar kizlarin evlendirilirken
goriislerinin alinmasi ve diisiincelerinin sorulmasi ise miistehab kabul edilmistir.>*
Baba disindaki diger velayet sahiplerinin, kiiciik kizlar1 evlendirme veya bekar biiyiik
kiz1 izinleri olmadan evlendiremeyecegi kabul edilmektedir. Babanin velayeti ise,
mutlak velayet oldugundan, balig olsun veya olmasin her durumda kizlarini evlendirme
yetkisini igermektedir.

Dul kavraminin mahiyeti konusunda gériisleri nakleden Ibn Abdilberr, Ismail b.
Ishak’in kiigiik veya biiyiik, balig veya balig olmayan, esi olmayan biitiin kadinlar:
kapsadigini ifade ettigini nakletmektedir. Bu goriisiin delili ise aranizdan bekar olanlar1

evlendirin ayetinde gecen “eyeme” kelimesidir. Burada herhangi bir ayrim s6z konusu

degildir. Bu agidan degerlendirildiginde iki pratik sonu¢ gérmek miimkiindiir. Birincisi,

548“Kadinlart bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini tamamladiklarinda, aralarinda makul ve
mesru olgiilerde rizalastikalr takdirde bosayan kocalariyla yeniden evienmelerine engel olmayin..”
Bakara, 2/232.

5491bn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 22-23.

550Talak, 65/6.

5511bn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 23-24.

552Safii, el-Umm, V, 17-18.

553Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, 5. 163-164.

554ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 23.



biitlin bekarlarin evlenme konusunda kendi onceliklerine sahip olmasi durumudur.
Ikincisi ise, kiiciikk bekar kizin evlilik konusunda elbette utanga¢ ve onu ikrarda
cekingen olusudur. Bu nedenle, evlilik konusunda susmasi onun onay1 olarak
degerlendirilmemesi gerekir. Ayrica Ibn Ishak, velayet konusunda babay1 diger
velilerden ayirmaktadir. Ciinkii baba, diger velilerin kendisine benzemedigi vasif ve
hiikiimlere sahip oldugundan, diger velayet sahipleriyle aym kategoride olmaz. Ibn
Abdilberr, bu gorisleri naklettikten sonra, her iki goriisiin ve delillerin diisiiniilmesi
noktasinda, kuvvetli olanin ortaya ¢ikacagim ifade etmektedir.>>

Hz. Omer’den gelen bir rivayeti nakleden imam Malik, bekar kizin velisinin izni
olmadan veya ailesinden bu konuda goriis bildirecek kimse veyahut resmi bir kayit
(devlet bagkanmin bilgisi ve izni) olmadan nikahlanamayacagini ifade etmistir.>®® Ibn
Abdilberr, Hz. Omer’den gelen bu goriis hakkinda Malikilerin iki goriis etrafinda
birlestigini beyan etmistir. Ilk kisma gére, burada veli, aileden biri veya devlet
bagkanindan her birinin kiyacagi nikah gecerli olur. Denklik sahibi ve salih birini
bulmalar1 hususunda nikah tamam hale gelir. Ikinci kisimdakilerin goriisiine gore,
velisinin daha Oncelikli oldugu kast edilmistir. Burada yakinlik agisindan bir
derecelerindirme anlami mevcuttur. Nitekim devlet baskan1 kizin herhangi bir akrabasi
konumunda degildir. Burada Hz. Omer’in sdziinde zikredilen ii¢ ayr1 sinif tahyir (segim)
olarak degil, tertib olarak anlasilmistir. Burada vurgulanan, Allah ve Resuliiyle savasip
yeryliziinde bozgunculuk yapanlarin oOldiiriilmeleri veya asilmalart ya da el ve
ayaklarmin caprazlama kesilmesi ile cezalandirilmasinda oldugu gibi bir siralamadir.

Sarih olarak verilmek istenilen anlam, veli izni olmadan nikahin gec;ersiz‘r’57

olacagldlr.558

Hz. Aise’den gelen bir rivayette, velisinin izni olmadan nikahlanan kadinin
nikahi ii¢ talak ile batil hale gelir. Birlesme olmussa, kadin mehri hak eder. Eger
aralarinda bir anlagmazlik olursa, devlet baskani velisi olmayanin velisidir.” Alimler,

velinin aslen neseb ve asabeler yoniinden yakinlik derecesi olan birine isaret ettigi

yoniinde ayni fikirdedir. Asabeler disindakiler hakkinda ise ihtilaf vardir. Devlet baskani

555ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 27-28.

556Malik b. Enes, Muvatta’, s. 525; Tbn Hazm, el-Muhalla, IX, 454; Beyhaki, Siinenii I-Kiibra VI, 111.

557Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 394-413; Darimi, Siinen, ||, 137; Tahavi, Serhi-u Meani’l-Asar, 11, 8-
9; Hakim, el-Miistedrek, 11, 170; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V11, 107; ibn Abdilberr, et-Temhid, XIX,
87 vd.

5581bn Abdilberr, el-Istizkar, XVI, 30.

559Tirmizi, Siinen, 111, 398-399; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 229, V1, 47, 165; Safii, el-Umm, V ,13;
Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 128; Nesai, Siinen, XII, 43; ibn Ma’ce, Siinen, 1, 605; Zeyla’i, Nasbu r-
Raye, 111, 185.



velayet-i ammeye sahip oldugu i¢in, asil velinin olmadig1 yerde vasi sayilmaktadir.’®

Ibn Abdilberr, Ziihri’den gelen bir rivayete gore, velisinin izni olmadan kadmin
kendisine denk birisiyle evlenmesi durumunda nikahinin gecerli olacagimi ifade
etmektedir. Ebu Hanife, Imam Ziifer ve Sa’bi'nin de bu goriiste oldugunu
aktarmaktadir. imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gore ise kadin denk birisiyle
evlenirse ve baba da buna miisaade ederse nikah gegerli olur, aksi durumda gegerli
olmaz. Maliki mezhebindeki genel gorlis ise veli izni olmadan nikahin gegersiz
olacagidir.”®

Hangi velinin 6ncelikli oldugu konusunda da farkli gériisler mevcuttur. imam
Malik ve Malikilerin ¢ogunluguna gore, kardes ve kardesin oglu kadini evlendirmeden
dededen onceliklidir. Ibnii’l-Kasim’a gore ogul babadan onceliklidir. Bu goriis Misir
ekoliiniin genel goriisiidiir. Medine ekoliiniin genel kabulii ise Imam Malik’in goriisii

olan babanin velayet konusunda 6ncelikli oldugudur.®®®

Safii mezhebine gore ise,
nikahta veli izni, nikahin farzlarindandir>®® Bu nedenle, veli izni olmadan yapilan
nikah, dul ve bekar fark etmeksizin, birlesme olsa hatta aradan uzun miiddet de ge¢cmis
olsa feshine hiikmolunur.®® Nitekim Allah, bekarlarmn evlendirilmesi hususunda
“ailelerinin izniyle onlart eviendirin™® buyurmaktadir.

Bir kadin1 baska bir kadinin evlendirmesi caiz goriilmemektedir. Hz. Peygamber
(sav), bunu yasaklamis ve zina eden kadinin da kendi nikahin1 kiymis oldugunu
vurgulamistir.®®® Kadinlar evlendirmeyi vurgulayan ayetler,”® kadim kendi kendine
nikah kiyamayacagmin delilidir.*®

Velisi olmadan bir adamla nikah akdi kiyan kadinin durumu hakkinda Maliki
mezhebine mensup fakihler farkli goriislerde bulunmuslardir. Ibnii’l-Kasim’a gére kizin
velisi buna cevaz verirse nikah gecerlidir, fesh etmek isterse de birlesme olsun veya
olmasin nikah fesh edilir. Ancak aradan uzun siire gegmis ve kadin ¢ocuk dogurmussa
bu durumda nikahin gegerli olmasi daha uygun tercihtir. Sahnun’a gore, veli sonradan

miisaade etse de nikah gegerli olmaz, ciinkii nikah akdi veli olmadan kiyilmustir. ibn

Habib’in Ibn Macisun’dan naklettigi goriise gore de veli sonradan bunu caiz gérse de

560ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 34.

5611ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 35.

5621bn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 36-37.

563Safii, el-Umm, V, 13.

564Safii, el-Umm, V, 13.

565Nisa, 4/25.

566ibn Ma’ce, Siinen, |, 601; Darekutni, Siinen, |11, 228; Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra, V11, 110.
567Bakara, 2/221, 232; Nisa, 4/25; Nur, 24/32

568ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 43-44.



nikah gegersizdir. Imam Malik’e gore, kadinin velisi disinda birisinin onu evlendirmesi
durumunda, birlesme olmamissa mutlak olarak nikah diiser ve kadin herhangi bir mehir
almaz. Kadimi evlendiren velisi akrabalarindan birisiyse, nikahtan sonra birlesme
gerceklesir ve evlenilen koca da denk-uygun birisi olursa, Imam Malik bu durumda
yorum yapmamak gerektigi goriisiindedir.”®

Ibn Abdilberr'e gore, velisinin izni olmadan nikahlanan kadmin nikahinm batil
(gecersiz) olacagi goriisii, Medine ehlinin genel goriisiidiir. Imam Safii, Ahmed b.
Hanbel ve hadis ehli bu goriisii savunmaktadir. Imam Malik, Ebu Hanife ve Kufe ehli
ise, veli izni olmadan kiyilan nikahi, birlesmenin meydana gelmesi ve uzun siire gegmis
olmas1 gibi durumlarda gecerli gormektedirler. ibn Abdilberr, nikahta veli izni
meselesinde ulemadan kimsenin bekar veya dul ayrimi yaptifim1 bilmedigini ifade
etmistir.”"°

Hz. Peygamber (sav) yetim kizlarin evlendirilmesi hususunda onlara
sorulmasini, eger susarlarsa bunun onlarin rizasi anlamma gelecegini®’* ifade
buyurmustur. Baba disindaki velayet sahibi kimselerin kiiciik kizi evlendirmesi
hususunda da alimler farkli goriislere sahip olmustur. Imam Malik ve Imam Safii’ye
gore, kardesi veya herhangi bir akrabasi da olsa, bililuga ermemis kizi babast disinda
evlendirmek caiz degildir. Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére, baba veya diger
velayet sahipleri kiigiik kizi evlendirebilir, ancak biiliiga ererse kiza se¢im hakki
dogmalktadlr.572 Imam Malik, Kasim b. Muhammed, Salim b. Abdullah ve Siileyman b.
Yessar’dan bekar kizlar1  evlendirirken onlarin  gorliglerinin  sorulmadigini
aktarmaktadir.”"®
Haram olan birlesme ile nikahi ayirt eden sey sahitlerin bulunmasi yani

574

aleniyettir>™ Hz. Peygamber (sav) nikahm ilan edilmesini emretmistir."”> Sahitler

olmadan nikahlanan kimsenin nikah1 gegersiz olur ve bu kimseye isledigi zina sugundan
dolay1 had cezas1 uygulanir. Ibn Abdilberr, Maliki mezhebinde sahitlik ile ilgili genel
kabuliin, asgari bir adam ve iki kadin tarafindan nikahin bilinmesi ve aleniyetin terkiyle

576

olusacak gizli nikahi bertaraf etme oldugunu ifade etmektedir.>”™ Ibnnii’l-Kasim’in

5691bn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 45-46.,

5701bn Abdilberr, el-Istizkar, XVI, 47.

571Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 259, 475; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V, 138; Tirmizi, Siinen, 11, 166-
167; Tbn Abdilberr, et-Temhid, XIX, 99.

5721bn Abdilberr, el-Istizkar, XVI, 59.

573Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 525.

574 Abdurrezzak, Musannef, VII, 373.

575Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 5; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V11, 288; Hakim, el-Miistedrek, 11, 183.

5761bn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 212-213.



Imam Malik’ten aktardigi bir goriiste, eger bir delille nikah kiyilir ve bunun gizli
tutulmas1 sdylenirse, bu durumda nikah caiz olmaz. Eger delil olmadan ve gizlilik
olmadan evlenirse nikah gecerli olur. Bu durumda ise sahit bulundurulmasi
gerekmektedir. ibn Vehb’in imam Malik’ten aktardigi diger bir gériiste, bir kimse iki
erkek sahit huzurunda bir kadini nikahlar ve sahitlere bunu kimseye sdylememelerini
tenbihlerse, bu nikah caiz olmaz ve nikah kiyanlarin aralarni terfik olunur. Kadin,
birlesme olmasi durumunda mehri alir. Sahitler bundan habersiz olmalari durumunda
herhangi bir ceza almazlar.>”’

Hanefilere ve Safiilere gore, adam iki sahit huzurunda nikah kiyar ve bu
sahitlere sessiz kalmalarin1 soylerse, nikah gegerli olur. iki sahidin bulunmadig:
durumda ise nikah gecersizdir ve feshedilir. imam Malik’e gore, nikah karsilikl1 riza ve
velinin izni ile gecerli olur. Bu nedenle sahitlerin bulunmasini nikahin kurulus
sartlarindan bir farz olarak gérmemistir. Ibn Abdilberr, diger mezheplerin goriislerini
naklettikten sonra, nikahin ilanindan maksadin nikahin kiyilmasi esnasinda ondan
haberdar olan sahitler varligi oldugunu ifade etmektedir.>’® ibn Abdilberr, [bn Abbas’tan
iki adil sahit ve miirsit bir veli olmadan nikahin gecersiz olacagi goriisiinli nakletmis ve
sahabeden buna herhangi bir itirazin olduguna rastlamadigim belirtmistir.>"®

Nikahin aleni olmasini ifade eden sahitlerin erkek mi yoka bayan mi olacagi
hususu da ihtilaflidir. Hanefilere gore, nikahta bir erkek ve iki bayanin sahitligi
gecerlidir. Safiilere ve Hanbelilere gore iki erkek sahit disinda nikah gecerli olmaz.*®
Imam Malik’e gore, nikahta ve talakta hatta mallarda dahil kadmin sahitligi gecerli
degildir.

Nikahta taraflarin denkligi meselesinde, kisinin hiir Miisliiman kadin ile evliligi
ve cariye (kole) ile evliligi hususunda alimler farkli goriislerde bulunmuslardir.
Hanefiler, Safiiiler ve Malikilere gore, cariyenin {izerine hiir bir kadinla evlenmek caiz
goriilmiistiir. Ahmed b. Hanbel’e gore ise bu durumda cariye bosanmis saylhr.581 Buna
mukabil hiir bir kadinla nikah varken bir cariye nikahlamak hususunda farkli
yaklagimlar mevcuttur. Hanefilere ve Safiilere®® gore, hiir bir bayan varken veya hiir

kadinla nikahliyken, cariye nikahlamak, hiir kadinin izni olsun veya olmasin gecerli

5771bn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 213.

578ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 215.

579ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 215.

580Abdurrezzak, Musannef, VIII, 329; ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 397; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 149;
Ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 216.

581ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 230.

582Safii, el-Umm, V, 255.



olmaz. Ibnii’l-Kasim’a gére, hiir kadmin iznine bagli olarak nikah gecerli veya gecersiz
olur. Imam Malik’e hiir bir kadin varken cariye ile evlenen kimsenin durumu

soruldugunda, nikahin gegersiz olacag1 cevabini vermistir. Ancak Imam Malik, ayette

59583

gecen “zina yapmaktan korkarlarsa ibaresinin bunu caiz kilacagi noktasinda bir

esneklik getirmistir. Giinaha girme durumu yoksa, bu durumda hiir varken cariye ile

584

nikahlanmak gegerli olmaz.”™" Hiir bir kadinla nikah varken, cariye ile nikah kiyilacaksa

% fbn Abdilberr, ayette hiir miimin

da hiir kadinin rizasinin olmasi gerekmektedir.
kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremeyenlere cariyelerle nikahlanmaya ruhsat verildigini
ifade etmekte ve bu yonde goriis bildiren alimlerin®®® ise ayetin devaminda zikredilen
giinaha diisme endisesine bagl olarak buna cevaz verdiklerini belirtmektedir.®®’ ibn
Abdilberr, hiir kadinla evlenmeye gii¢ yetirememek ifadesinin, alimlerin genel goriisiine
gore mali bir yeterlilik oldugunu aktarmaktadir. Bu baglamda, menkul veya
gayrimenkul, almip satilabilen her sey “tavl” kavraminin kapsamina dahil edilmistir.>®®
Hiir kadin ile evlenmeye ve ona mehir verecek mali yeterlilige sahip kimsenin ise,

cariye ile evlenmemesi gerekmektedir.>®

Ciinkii bu durumda ayetteki kolaylastiric
ruhsat ortadan kalmis olmaktadir. Allah, cariyenin nikahini hiir kadinla evlilige mali
acidan gii¢ yetiremeyen ve nefsinin giinaha diisiirme korkusu olan kimseler i¢in helal

kilmustir.*® Bu iki sart disinda cariye ile evlenildiginde ise o nikah batil saylllr.591

3.6.3. Bosamada Uc Talak Problemi

Talak, erkegin bosamasi anlamima gelmektedir. Talak belirli lafizlarla nikah

%92 Talak, Allah katinda en sevimsiz miibah olarak

akdinin koca tarafindan bozulmasidir.
ifade edilmektedir. Nitekim, hayat1 paylasan eslerin ayrilmasina ve ailenin dagilmasina
neden olmaktadir. Talak da nikah gibi ciddi bir durum oldugundan, gerceklesmesi
neticesinde bazi hukuki sorumluluklar ortaya ¢ikmaktadir. Cocuklarin velayeti, nafaka
gibi hususlar bunlarin baginda gelmektedir.

Talak, bosama manasina gelebilecek lafizlar1 zikretmek veya saka kasdiyla bu

583Nisa, 4/25.

584ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 229.

585Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 536.

586Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 158; Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, V, 139; Tbn Kudame, el-
Mugni, V1, 597-600.

5871bn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 231.

588ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV, 232.

589Abdurrezzak, Musannef, VII, 264.

590Suyuti, ed-Diirrii’I-Mensur, 11, 489.

591ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 234.

592Acar, H. Ibrahim, “Talak”, DA, Istanbul, 2010, XXXIX, 496.



sOzleri sdylenmekle meydana gelir. Ciinkii ii¢ sey gercek veya saka da olsa her durumda
gergek kabul edilmektedir. Bunlar; nikah, talak ve kole azad etmektir. Saka yoluyla da
olsa, sakay1 yapan kisi onu bir sebebe bagh olarak sdylemistir. Bu nedenle bir mecliste
ic defa bosamanin bain talak yerine ge¢ip gecmedigi konusu ihtilaflidir.

Saka yoluyla talak, Hz. Omer zamaninda bosama meselesinin suistimal edildigi
gerekcesiyle gecerli kabul edilmistir. Hz. Omer, esini sakayla karisik bin defa bosadigini

sOyleyen adam ve esini bosamlstlr.593

Safiilere,”**

Malikilere ve Hanbelilere gore, kisi bir bosama, iki bosama veya ii¢
bosamadan hangisini murad ederek o lafizlar1 sdylediyse, o bosama ¢esidi gerceklesir.
Nitekim dini hiikiimler illetlere gore tertib olunur. Bunu gerceklestiren de hiikiim
koyucu Allah’tir, nikah1 kiyan kimse degildir. Hanefilere gore ise, kinaye lafizlarla da
olsa bain talak gerceklesmis olur. Ciinkii bosama lafizlar1 ayrilig1 ifade eden bir mana
ile birlikte ifade edilmektedir.>®

Imam Malik, bir adamm Abdullah Ibn Abbas’a gelerek esine onu yiiz defa
bosadigini soyledigini ve bunun neticesinin ne olacagini sordugu meseleyi bu baglamda
rivayet etmistir. Ibn Abbas, bu adama ii¢ talak hakkini kullandigini bununla birlikte

597 +
Imam

doksan yedi kez de Allah’m ayetlerini alaya almis oldugunu®® ifade etmistir.
Malik’in naklettigi ikinci bir rivayette, esini sekiz defa bosamis olan adam bu durumu
Abdullah Ibn Mes’ud’a sordu. ibn Mes’ud, sana bu konuda ne dediler? diye sordu.
Adam, bana; “bu bain talaktir” dediler seklinde cevap verince, ibn Mes’ud: “Dogru
sdylemisler” dedi.>®®

Ibn Abdilberr, bu iki rivayet hakkinda fakihler arasinda ihtilaf bulunmadigini
ifade etmektedir. Ancak fakihler, bir anda {i¢ talakin gerceklesip gerceklesmedigi

*% Hz. Omer’den gelen rivayette, bir mecliste esini ii¢ kez

hususunda ihtilaf etmislerdir.
bosayan adamin talaki gegerli olur.®® Nikahi ve talaki oyun haline getirip onlar1 alaya
almamalar1 icin Hz. Omer bu sekilde talakin gegerli olacagini beyan etmistir. ibn
Abdilberr, Imam Malik’in goriisiinii naklettikten sonra, bir mecliste ii¢ talakin siinnete

uygun olmadigini (bid’i ve mekruh oldugunu), selef alimlerinin ¢ogunlugunun da bu

593Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra, VII, 334; Ibn Hazm, el-Muhalla, X, 172; Ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVII,
16.

594Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 84.

595Ziihayli, el-Fikhu I-Islamiyyii ve Edilletiihu, V11, 389; Haskefi, ed-Diirrii I-Muhtar, 11, 617.

596Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra, V11, 337; ibn Hazm, el-Muhalla, X, 172.

597Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 550.

598Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 550.

599ibn Abdilberr, el-Istizkar, XV11, 9-10.

600Abdurrezzak, Musannef, VI, 393-394.



goriiste olduklarini ifade etmektedir. Boyle bir bosamay1 ii¢ talak sayanlarin, esleri
birbirine haram sayarak, onlar1 ancak baskasiyla evlendigi takdirde tekrar eslerine
donebilecek konuma getirdiklerini st')ylemektedir.601 Nitekim Ibn Abbas’tan gelen baska
bir rivayette, esini ili¢ talakla bosayan adamin Allah’a isyan etmis sayilacagi
bildirilmistir.®® ibn Abdilberr, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir donemlerinde ayrica
Hz. Omer’in ilk déneminde, bir mecliste yapilan ii¢ ve daha fazla bosamanin tek bir
bosama sayildigin1 aktarmaktadir. Ibn Abdilberr, Ibn Abbas’in ne Hz. Peygamber’in
uygulamasina ne de ilk iki halifenin uygulamasina muhalefet etmedigini, ibn Tavus’tan
gelen rivayetin sihhatinin arastirilmast gerektigini belirtmistir. Buna ragmen Hicaz,
Magrib, Irak ve Sam vilayetlerinden fukahadan hi¢ kimsenin bu konuya deginmedigini

%3 fbn Abdilberr’e gore, Tavus’un Ibn Abbas’tan rivayet ettigi

de ifade etmektedir.
goriisiin dogru olmas1 durumunda, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud,
Abdullah b. Omer ve Imran b. Husayn gibi sahabelerin bu konudaki goriislerinin
isabetsiz ve yanlis oldugu sonucu ¢ikacaktir ki, bu dogru degildir.®®* Nitekim tabiin ve
fakih imamlar da bu gériistedir. Bid’at ehli ibn Tavus’un Ibn Abbas’tan rivayetini delil
almis ve usule uygun olmadig1 miiddetge talaki baglayici gdrmemislerdir.®®

Imam Malik’in Ibn Sihab ez-Ziihri’den naklettigi rivayette, Omer b. Abdiilaziz,
esini geri doniisii olmayan (kesin) sekilde bosayan kimsenin, ii¢ talak ile bosamis
olduguna hiikmetmistir. imam Malik, bu goriisiin, bu konudaki en uygun goriis
oldugunu da vurgulamistir.®®® ibn Abdilberr, Maliki mezhebinde genel kabul goren
goriisiin, esini geri doniisii olmayan bir sekilde bosayan kimsenin ii¢ talak ile bosanmis
sayildig1 ve esinin baskasiyla nikahlanmadan da ona geri donemeyecegi oldugunu ifade
etmektedir.?®” ibn Abdilberr, Hz. Ali,®® Abdullah b. Omer,’"” Zeyd b. Sabit, Ebu
Hiireyre, ibn Abbas ve Hz. Aise’nin®™ de aym gériiste olduklarin bildirmektredir.®*!
Hanefiler ve Safiiler, kesin niyetle bosamanin ii¢ talak degil bir talak oldugu®?

yoniinde Hz. Peygamber zamaninda gerceklesen, Riikane b. Abdi Yezid’in esini

601ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 10.

602ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 11; Tahavi, Serhu Meani’I-Asar, 111, 59.

603ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 15.

604ibn Abdilberr, Sahabenin ibn Abbastan naklettikleri rivayetleri birer birer siralamis ve ibn Tavus’un
rivayetinin bunlarla gelistigini belirtmistir. Bz. ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVI1, 16-19.
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606Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 551.
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bosadiktan sonra pisman olup geri donmek istedigi ve Hz. Peygamber’in, Riikane’nin

esine geri dénmesi yoniinde hiikiim bildirdigi hadisi®*® delil gostermektedirler.®**

3.6.4. Akit Teorisi

Miilkiyetin sebepleri arasinda olan akid, hukuki sonu¢ doguran biitiin karsilikli
iradeleri i¢ine almaktadir.®*® Akid, taraflari bir konuda icap ve kabulii ile iltizam ve
taahhiitiin gerceklesmesini ifade etmektedir.®'®

Akdin kurulus sartlarinda Hanefiler ve diger mezhepler farkli goriistedirler.
Hanefilere gore satig akdinin gatis1 su sekildedir:

Kurulus bakimindan miin’akid, gayr-1 miin’akid, sthhat bakimindan sahih, fasid
ve batil, yiirtirlik bakimindan nafiz ve mevkif, baglayicilik bakimindan ise lazim ve
gayr-1 lazim. Ornegin muhayyerlik sartiyla yapilan akit miin’akiddir.*"’

Hanefilere gore karsilikli irade beyani yani icap-kabul akdin unsurudur. icap ve
kabul ile akdin kurulabilmesi (in’ikad) igin ehliyet ve akdin konusu sarttir.**® Unsur
veya kurulusg sartlarindan birinin eksik olmasi durumunda akid batil olur ve bu durumda
herhangi hukuki bir sonug baglanmaz. Diger mezheplere gore ise, icap-kabul, taraflar ve
konu disinda, bunlara ait vazgegilmez konu ve sartlar da akdin unsurlari

®19 Kur’an’da, akitlerin geregini yerine getirmeyi emreden ayet,®® akit

sayilmaktadir.
kavramini genis ve kapsamli bir manada degerlendirmistir.

Diger mezheplere gore akitler sthhat bakimindan ikiye ayrilmaktadir. Asl ve
vasfl, yani unsurlar1 ve bunlara ait vasiflari, sartlar1 kanuna uygun olanlar sahih
akitlerdir. Asli ve vasfi kanuna uygun olmayan akidler ise fasid akidlerdir. Sahih akitler,
akdin hukuki sonucunu ortaya ¢ikarma giiciine sahiptir. Sartlar1 saglamayan fasit ve
batil akitler ise, hukuki sonu¢ saglayacak gilice ulasmamis akitlerdir. Hilkiim ag¢isindan
ayni sonuca isaret ettiginden kaynaklarda fasit ve batil seklinde adlandirilmaktadir.®?
Hanefiler ise fasid akitleri, batil ve fasid olarak ikiye ayirmaktadir. Batil akidler,
unsurlara ve bunlara bagl sartlarin eksik olmasi durumudur. Ornegin domuz satisi

batildir ¢iinkii akde konu olmas1 haramdir. Fasid akidler ise, diger vasif ve ayrintilarin

613Ebu Davud, Siinen, I, 263; Tirmizi, Siinen, 111, 471.

6148Safii, el-Umm, V, 137.

615ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, 111, 296; Zuhayli, el-Fikhu I-Islamiyyii ve Edilletiihu, 1V, 80.

616Mecelle, madde 103.

617Serahsi, Usilii s-Serahsi, Daru’l-Marife, Beyrut ty., I, 151.

618Mecelle, madde 149, 361.

619Karaman, Hayrettin, “Akid”, DIA, Istanbul, 1989, II, 251.

620Maide, 5/1.

621Safii, el-Umm, 11, 26, 111, 144; Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 480; Sahnun, el-Miidevvenetii’l-kiibra,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1994, 111, 185.



eksik oldugu akidlerdir. Siire belirlemeden yapilan kira sozlesmesi fasiddir c¢iinki
burada siire belirlemek ayrint: olan sartlar arasindadir.®??

Hanefilerin sahih ve batil akit arasina fasid akdi yerlestirmelerinin gerekgesi,
fasid akdin de hukuki birtakim sonuglar ortaya ¢ikarmasidir. Fasit ve batili ayni manada
kullanarak, yasak hiikkmii bir saymalari bakimindan da cogunlugun goriistinii eksik
olarak degerlendirmislerdir. Eksikligin nedenini de aslen mesru olan fasit ile aslen
mesru olmayan batil arasinda fark olmasina baglamaktadirlar. Fasit akdin aksine batil
akitte malin teslim alinmasi miilkiyetin intikalini saglamamakta, bu durum ise
aralarinda hiikiim farklilig1 olduguna isaret etmektedir.®?®

Hz. Peygamber, geri doniisii olmadig1r ve karsiliksiz olarak bir hakkin ihlali
oldugu i¢in kapora usuliinii nehyetmistir.624 Hz. Omer’in Mekke’de bulunan iscisi Nafi’
b. Abdi’l-Haris, Safvan b. Umeyye’den, Hz. Omer igin dort bin dirhemlik bir ev satin
aldi. Nafi’ bu ev hakkinda Hz. Omer’in raz1 olmasi durumunda evi alacagini, aksi
durumda dért yiiz dirhemin Safvan’in olacagini sdylemistir.*® ibn Abdilberr, bu konuda
gelen hadisi el-Muvatta ravilerinin de rivayet ettigini bildirmektedir.®®

Kaporada iki fasid sart bulunmaktadir. Birincisi herhangi bir karsilik alinmadan
verilmesidir, ikincisi ise geri doniisii olmamasidir. Kaporanin nehyedilmesinin hikmeti,

%27 fbn Abdilberr’e gore, fasid olan kapora

onun bilinmeyen bir secenek gibi olmasidir.
gerceklestigi zaman, satis feshedilir. Mallar saticiya, iicret de alictya iade edilir. Mal
veya paranin kaybolmasi gibi herhangi bir durumda, alici bunun bedelini almay1
hakeder.®®

Ticarette alig-veris Islam hukukuna gore caiz olmayan bir amaca ulasmak igin
vasita olarak kullanilirsa, icap ve kabul riikiinlerinin varlig1 nedeniyle satis s6zlesmesi
kurulmus olur mu? Yoksa hukuka aykir1 bir sebebi bulundugu i¢in satig batil mi1 sayilir?

Malikilere ve Hanbelilere gore, giinah igeren bir niyetin varligina dair delil olmasi

halinde bu satis sozlesmesi gecersizdir (batil) ve iptal edilebilir.®*® Safiilere gore, bu

622Karaman, “Akid”, DIA, 1, 251.

623ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 49; Hira, Ayhan, Hanefilerin Fasit Akit Anlayis1 ve Fasit Satim
Akdinin Feshedilemesine Engel Olan Durumlar, /HAD, say129, 2017, ss. 115-135, s. 118.

624Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 609; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 183; Ibn Ma’ce, Siinen, 11, 738;
Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 343.

625Nevevi, el-Mecmu’, IX, 369; ibn Kudame, el-Mugni, TV, 262; ibn hazm, el-Muhalla, VIII, 171, 373;
ibn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 11; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V1, 34.
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6271bn Riisd, Bidayetii'I-Miictehid, 11, 161; Sirbini, Mugni’I-Muhtac, 11, 139; Sevkani, Neylii I-Evtar, V,
153; Ziihayli, el-Fikhu 'I-Islamiyyii ve Edilletiihu, |V, 449.
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629ibn Riisd, Bidayetii'I-Miictehid, 11, 140; Ibn Kudame, el-Mugni, IV, 175; Satibi, el-Muvafakat, 11, 361;
Karafi, el-Furuk, 111, 266.



satig gecerlidir ¢iinkii akdin unsurlar1 olan icap-kabul bulunmaktadir. Kotli niyetinden
dolay1 ise kisi Allah’in cezalandirmasini hak etmis olur. Ebu Hanife’ye gore bu
sozlesme fasiddir, ¢linki bor¢ veren ile bor¢ alan arasinda {igiincli bir kisiyi
ilgilendirmemektedir. imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gore ise sahihtir.>® ibn
Abdilberr, bu meselede akdin kurulus sartlar1 disinda, kiginin giinah islemek iizere itham
edildiginden dolay1 satis akdi konusunda fakihlerin farkli degerlendirmede bulundugunu
ifade etmektedir. Ibn Abdilberr’e gére saf bir Miisliiman hakkinda, onun iyi oldugunu
diisiinmek gerekir. Nitekim biitiin insanlar aym sekilde kétii fiillerle itham edilmezler.®*!
Ibn Abdilberr’in bu ifadelerinden onun bu hususta Imam Safii’nin gériisiinii tercih
anlasilmaktadir.

Imam Malik, satis akdinde, bir seyin par¢asini olusturan seyin istisna
edilemeyegi goriisiindedir. Karninda yavrusu bulunan hayvanin satisinda cenin istisna
edilirse, garar s6z konusu olur. Ciinkii ceninin eril mi disi mi oldugu, saglam m1 sakat
mt oldugu veya canli mi 6li mii oldugu belli degildir.®®® Ibn Abdilberr, bu garar
nedeniyle ceninin normal satistan istisna edilerek, miinferit bir satis konusu
yapilmasinin caiz olmadigini bildirmektedir. Boyle bir satisin ger¢eklesmesi durumunda

ise, satis feshedilir.®®

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste,**

mal1 olan bir kolenin satiminda,
alicinin sart kosmasi disinda, kdlenin malinin saticiya ait oldugu be:lirtilmistir.635 Imam
Malik’e gore, alict dirhem cinsinden de olsa bunu sart kosabilir. Nitekim hadisin genel
anlami cergevesinde bu her durum i¢in gecerlidir.®*® ibn Abdilberr, bu hadis hakkinda su
yorumda bulunmustur: “Mal1 olan bir kdle” ibaresi, kolenin miilkiyet edinebildigine
delil olur. Kolenin mali saticiya aittir  denildiginde ise bu, kolenin miilk
edinemeyecegine ve elindeki paranin efendisine ait oldugunu séyleyenlere delil olur.®*’
Satista koleler ve hayvanlar disinda diger mallara gelince, alicinin aldigi mal

kendisine gosterildikten sonra bir kusur s6z konusu olursa, kusur aliciya aittir ve bu

konuda icma vardir.*® Bunu gecersiz kilacak bir sartin olmadigi biitiin durumlarda

6301bni’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, V, 207; Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1V, 255, 291.

6311ibn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 28.

632Malik b. Enes, Muvatta’, s. 610.

6331bn Abdilberr, el-Istizkar, XI1X, 14.

634Bubhari, Sahih, V, 49; Miislim, Sahih, 111, 173; Tirmizi, Siinen, 111, 546; Ibn Ma’ce, Siinen, |, 745.
635Abdurrezzak, Musannef, VIII, 136.

636Malik b. Enes, Muvatta’, s. 611.

637ibn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 32.

638ibn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 41-42.



hiikiim buna gore verilir.®*

Hanefi fakihlere gore, saticinin, satisa konu esyanin (varsa) kusurunu séyleme
sorumlulugu bulunmaktadir. Miiddei iddiasin1 ispatla yiikiimli oldugundan, alici
saticinin aleyhine delil getirirse hiikiim ona gore verilir. Aksi takdirde alici iddiasini
desteklemek i¢in yemin eder. Alict yemin etmeyi reddederse, satilan kusurlu mal
satictya iade edilmez. Yemin ederse kusurlu mal saticiya iade edilir. Eger saticinin ayibi
ispat edecek bir delili yoksa ve alic1 kendisinden yemin isterse, bu durumda saticinin
kesin bir sekilde Allah’a yemin etmesi gerekir. Satici bu yemini ederse, alicinin kusurlu
oldugunu iddia ettigi iirlinii iade etme hakki yoktur. Kusurun igte veya gizli olmasi ve
ancak incelemeyle bilinebilecek halde olmast durumunda, bu kusurun malin
saticidayken mi yoksa alicidayken mi oldugunun bilinmesi ancak onlarin sahitligiyle
sabit olur.**

Maliki mezhebine gore, kole veya hayvan satiginda, kusur olmadig: sdylenirse,
satic1 satilan seyin kusurundan sorumlu degildir. Ancak kusuru oldugu halde bunu
gizlerse, malin kusurlu olmadigin1 sdylemis olsa dahi mal saticiya iade edilir.®** ibn
Abdilberr, el-Muvatta ravilerinin ¢ogunlugunun bu goriis ekseninde kaldiklarmi “el-

642 643 1 ..
& Ibnii’1-Kasim’in

emru’l-miictema’u aleyhi ‘indend sozleriyle ifade etmektedir.
Imam Malik’ten naklettigi bir goriise gore, giyside iiriinlerin kusurdan muaf oldugu
sOylenemez. Mobilya iirliniliniin i¢inde goriinmez olan kusur nedeniyle de iiriin saticiya
iade edilmez.**

ibn Abdilberr, Zeyd b. Sabit’in satilan malin her tiirlii kusurdan temiz oldugunu

%> ibn Abdilberr’e gore, satici malin kusursuz

sOylemeyi kabul ettigini ifade etmektedir.
oldugunu ifade ediyorsa, soziiniin arkasinda durarak mali aliciya gostermek zorundadir.
Miisteri de malin gergekten boyle olup olmadigina bakar. Nitekim Hz. Peygamber (sav)
satista soziin tetkik ve inceleme yerine gegmedigini®® ifade buyurmustur. ibn
Abdilberr’e gore, satilan mal ile ilgili birbirinden farkli kusurlarin olabilecegi

biliniyorken, alic1 bilmedigi bir seyin temiz oldugunu nasil anlayabilir.647 Elbette ona

bakarak ve arastirarak bunu 6grenecektir.

6391bn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 42.

640Kasani, Bedai ‘u’s-Sanai, V, 279; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 11, 139; Tahavi, Muhtasaru t-Tahavi,
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Hz. Peygamber, agilanmis hurma agacinin satiminda, alicinin bir sart
belirlemedigi durumda meyvelerin saticiya ait oldugunu ifade buyurmustur.®*® ibn
Abdilberr, bu hadisin biitiin alimler tarafindan sahih kabul edildigini ifade etmektedir.®*®

Ebu Hanife’ye gore, satict satista meyvenin hasat edilinceye kadar
bekletilmesini sart kosarsa satis akdi fasid olur. Imam Muhammed’e gére meyve olgun
hale gelmisse ve bu durumda hasada kadar beklemesi sart kosulmussa, sart da akid de
gecerli olur. Ibn Abdilberr, Hanefilerin bu konuda kiyas yaparak siinnete muhalefet
ettiklerini belirtmektedir. Oysa ki bu meselede nas vardir ve nassin bulundugu yerde ise
kiyas yapilmaz.®*°

Hz. Peygamber, olgunlasmamis meyvenin satisint hem satict hem de alic i¢in
yasaklamlstlr.651 Bu baglamda Malikiler, Safiler ve Hanbeliler, meyve olgunlagmis
goriiniiyorsa onu mutlak olarak satmay1 veya agacta birakarak veyahut kesmek sartiyla
satmay1 caiz gérmektedirler. Ancak olgunlasmamis meyveler i¢in herhangi bir sartla da

olsa satis icmaya dayali olarak caiz g(’irﬁlmemektedir.652

Hanefiler, meyve heniiz
olusmadan satisinin gecersiz oldugu konusunda ihtilaf olmadigin1 belirtmekle birlikte,
s6z konusu ihtilaf meyvenin olgunlagsmadan Once satilmasiyla ilgilidir. Bazi Hanefi
fakihler meyve olgunlagmadan Once veya oOrf geregi olgunlastiktan sonra satilmasini
caiz gormiislerdir. Orf ve adet geregi bozulan bir sarta uyulursa, bu gecerli olur ve bu
durumda satis akdi istihsdnen sahih duruma gelir.653 Ibn Abdilberr, bu konudaki hadisin
acik ve anlasilir oldugunu, cumhur alimlerin ve fetva ehlinin bu goriiste olduklarinm
ifade etmistir.®®* Meyvenin olgunlasmasindan kastin ise sararmasi veya kizarmasi
oldugunu ifade etmektedir.®

Yetistirilen iirtinden herhangi bir istisna yapilarak yapilan satisin caiz olup
olmadig1 hususunda ihtilaf bulunmaktadir. imam Malik’e gére hari¢ tutulan seyin
bilinmesi ve iigte birden az olmasi sartiyla bu satis caizdir.®*® Diger mezheplere gore

657

caiz olmaz ve bu satis fasiddir.”™’ Ibn Abdilberr, icerisinden az veya ¢ok miktarda istisna

648Miislim, Sahih, V, 198; Ebu Davud, Siinen, 111, 268; Nesai, Siinen, 111, 209 Tbn Ma’ce, Siinen, 11, 745.
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yapilan bir satisin batil oldugu hakkinda mezhep imamlarinin ve fetva ehlinin
goriisiiniin oldugunu ve yalnizca imam Malik’in bunu caiz gérdiigiinii ifade etmektedir.
Ibn Abdilberr, Medine ehlinin, Imam Malik’in bu konudaki goriisii etrafinda birlestigini
bildirmektedir.*®

Imam Malik’in ibn Sihab ez-Ziihri’den, Ibn Sihab’m da Said b. el-Miiseyyib’den
naklettigi hadiste,”®® Hz. Peygamber yas hurmanin kuru hurmaya, taze iiziimiin kuru
lizim ile ayn Ol¢iide satilmasi anlamina gelen660 miizabene’yi ve tarladaki taze ekinin
kendi cinsinden belli 8l¢iideki kurusu karsihginda satilmasim ifade eden muhakale’yi®®*

%2 Tbn Abdilberr’e gore, miizabene’den yas hurmanin kuru hurma ve

yasaklanmastir.
taze tlizimin kuru {zim ile aym Olglide satisinin caiz olmadigr ittifakla
anlagilmaktadir.®®® Cumhur alimler bu goriistedir ancak Ebu Hanife ve yas hurmaya
kiyas yapanlar farkli goriistedir. Nitekim kuru ve yas ifadesi onlar i¢in biitiin yiyecek ve
iceceklerde gecerlidir. Ibn Abdilberr, miizabene ve muhakalenin yasaklanmasinin

illetini, trlinlin net olarak Olgiillememesi ve adedinin belli olmamas1 seklinde ifade

etmektedir.®%

3.6.5. Zina Sucu ve Cezasi

Zina, aralarinda nikah bulunmayan erkek ve kadinin rizaya dayali cinsel
birliktelikte bulunmasini ifade eder. Zina, aile kurumunun ve toplumun ifsadina, dogan
cocuklarin velayet problemlerine ve birtakim hak mahrimiyetlerine neden olan ¢irkin,
kotii ve haram kilinmus fiildir. Kur’anda onu yapmanin ¢irkin bir kotii olmasi yaninda
yaklagilmamasi dahi gereken bir fiil oldugu bildirilmektedir.® Zina sucu, barmdirdig:
pek cok koti eylem ve sonuglar nedeniyle de cezasi ayetle agikca belirlenmis
gilinahlardan biridir. Kur’an’da zina eden erkek ve kadina yiizer sopa vurulmasi ve bunu
uygulamada bir gevseklik gosterilmemesi gerektigi ifade edilmistir.®®® Bir sonraki ayette
ise, zina eden bir erkegin ancak zinakar veya miisrik bir kadinla, zina eden kadinin da

zinakar veya miisrik bir erkekle evlenecegi ifade buyrulmustur.667

658ibn Abdilberr, el-Istizkar, XIX, 133-134.
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Karsit cinslerin nikahsiz olarak genital bolgeden rizaya dayali cinsel birliktelik
yasamasi (duhiil) nin zina oldugu ve bunun had gerektirdigi hususunda alimler arasinda
ittifak s6z konusudur. Ancak escinsel iliskinin (livata/sihak) zina olup olmadigi
konusunda ise ihtilaf s6z konusudur. Livata, Cumhur’a gore bir tiir zinadir.

Livata hususunda imam Malik, iImam Safii ve Ahmed b. Hanbel had cezasi
gerektigi goriisiindedirler. Nitekim bu fiil zina fiilini barindirmakta ve bu kimselerin
Kur’an’da biiyiik bir azaba carptirildiklar1 anlatilmaktadir.

Malikilere ve Hanbelilere gore Lutiler, bekar, evli veya dul olsun, her durumda
cezalar1 recmdir. Delil olarak da Hz. Peygamber’in (sav) “Lut kavmi fiilini isleyen fail
ve mef ulden her kimi goriirseniz ldiiriin”®® hadisini almaktadirlar.®® Safiiye gore
Lutiler zina cezasi ile cezalandirilirlar, eger fiili isleyenler muhsan ise bu durumda recm
edilirler. Muhsan degilse, yiiz sopa ve siirgiin ile cezalandirilirlar. Cinsi miinasebette
bulunan her iki tarafin erkek veya kadin olmasi fark etmeksizin her biri zinakar
saylhr.670
Hanefilere gore Luti olanlar sadece cezalandirilir, ¢linkii Lutilikte soylarin
karismas1 s6z konusu degildir ve Lutilerin dldiirtilmesine sebep olan olaylara neden
olmaz. Bu acidan islenen fiil zinanin yerini tutmamaktadir. Ebu Hanife’nin yaninda

tazir, darptan daha etkilidir.®™

Hanefilerin delili, Hz. Peygamber’in (sav),
“Miisliiman’in kam ii¢ durum disinda helal degildir. Imandan sonra kiifiiv, ihsandan
sonra zina ve haksiz yere bir cana kiyma™®"® buyurdugu hadistir. ibn Abdilberr, bu
hadisten sonra, yeryilizinde bozgunculuk yapanin, yol kesenin, Lut kavmi fiilini
isleyenin kaninin miibah kilindigini ifade etmektedir.®”®

Ibn Abdilberr, Lut kavmi fiillerini isleyenlerin, her durumda recmedilerek
oldiirtilmesi hakkindaki Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisin bu konudaki en agik
ve tercih edilen goriis oldugunu bildirmektedir.®™

Alimler zina fiilini isleyen kimselerin Miisliiman veya gayrimiislim olusglar1 ve
bu kimselere kars1 uygulanacak had cezasinin bekarlar ve evliler i¢in nasil uygulanacagi
konusunda farkli goriislerde bulunmuslardir.

[bn Abdilberr, Miisliimanlarin birbirlerinin ayip ve kusurlarini Srtmeleri

668Ebu Davud, Siinen, VI, 364; Tirmizi, Sinen, IV, 57; Ibn Ma’ce, Siinen, 11, 856; Beyhaki, Siinenii’l-
Kiibra, VI, 232.
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gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Miislimanlar arasinda gerceklesen ve had cezasi
gerektiren hususlarda, Hz. Peygamber (sav), Miisliimanlarin birbirlerini affetmelerini,
olayin kendisine intikal etmesi durumunda haddi uygulamakla yiikiimlii oldugunu675
bildirmistir.”"®

ibn Abdilberr, bu baglamda deliden sorumluluk kaldirildigin ve giinah isleyenin
glinahin1 gizlemesini, islenen giinah i¢in tevbe edilmesi gerektigini ve Allah’in tovbeleri
cokca kabul ettigini bildirmektedir.®”’

Ibn Abdilberr recm konusunda farkli gériisleri aktardiktan sonra bazi alimlerin,
recm uygulamasinin lafz1 mensih hilkmii baki oldugunu savunduklarini bildirmektedir.
Bu goriiste olanlar, Hz. Omer’in recm cezasini zina eden erkek ve kadina uygulanacak
bir hak olarak gormesini delil almaktadirlar. Hz. Omer bu hususta sdyle demektedir:
“Eger insanlar, Hz. Omer, Allah’in kitabina eklemede bulundu demeyecek olsalar, zina
eden yash adama ve zina eden yash kadina recm uygulayin, ¢linkii biz bunu bdyle
okuduk derdim.”®"®

Katade’nin Hz. Ali’den aktardigi bir goriiste ise, Hz. Ali Kur’an’a gore had,

679

slinnete gore recm cezast uyguladigini bildirmektedir.””” Kur’an’da, “Evlerinizde

Allah’in ayetlerinden ve hikmetten olani okuyun”GSO

ayetinde gecen hikmetten
kastedilen mananin “siinnet” oldugu ifade edilmektedir.
Ibn Abdilberr’e gore alimler, zina edene had cezasmin uygulanmasimi emreden

ayetin®®!

hitabina bekarlar1 da dahil etmektedirler. Fikih ehli alimler, muhsan olanlarin
zina fiilini islemeleri nedeniyle recm cezasina miistehak olacaklarmi bildirmektedir.
Bununla birlikte, muhsan olanlara had cezasinin uygulanip uygulanmayacagi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Alimlerin ¢ogunluguna gore, zina eden muhsan erkek ve muhsan
kadina celde gerekmez, ancak onlar recmedilirler. Bu goriiste olanlar, delil olarak
giinahin ikrarinda recmin gerekli olacagini bildiren hadisi almaktadirlar.®®?

Ubade b. Samit’in Hz. Peygamber’den (sav) rivayet ettigi hadiste, Hz.

Peygamber (sav), zina eden bekarlara yiiz sopa ve bir yil siirgiin, zina eden evli

675Ebu Davud, Siinen, 1V, 133.

6761bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 26.
6771bn Abdilberr, et-Temhid, XXI11, 120.
6781bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 46-47.
6791bn Abdilberr, et-Temhid, IX, 78.
680Ahzab, 33/34.

681Nur, 24/2.

682ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 48.



kimselere ise yiiz sopa ve recm cezasi uygulanmasim®®® emretmistir.

Hz. Ali’ye zina eden bir kadin getirildi. Hz. Ali ona Persembe giinli sopa
cezasini, Cuma giinii de recm cezasii uyguladi. Ardindan, recm iki gesittir diyerek
onlar1 agiklamistir. Biri gizli digeri aleni olandir. Aleni olanda dnce sahitler sonra devlet
baskani (hiikiim merci) en sonda ise halk bulunur. Gizli olan ise, ilkin itiraf ile sabit
olur, sonra devlet baskan1 ve halk bulunur.®®*

Recm cezas1 uygulananlara celde gerekmedigi hakkinda cumhur alimler, Hz.
Peygamber’in (sav) zina eden Yahudilere, Ma’iz el-Eslemi’ye, Ciiheyne ve Amir
kabilesinden iki ayr1 kadina recm uygularken herhangi birisine celde vurulmadigini delil
gostermektedirler.®® Bu durum, ayetin zina eden bekar kimselere yénelik oldugunu
gt')stermektedir.686 Zina fiilini isleyenlere uygulanacak ceza hakkinda mevcut rivayetleri
degerlendiren Ibn Abdilberr, zina eden dul kimselerin geng olmasi durumunda
recmedilecegi, zina eden kisilerin yashi olmalari durumunda ise had cezasi olan yiiz
celdeden sonra recmedilecegini aktarmaktadir.®®’

Gayrimiislimlerden zina eden kimseler i¢in verilecek hiikiimle ilgili baz1 Hicaz
ve Irak fakihleri, devlet baskaninin dilerse onlar hakkinda Islam’mn koydugu ilkeler
baglaminda hiikiimde bulunabilecegi, dilerse de bundan geri durabilecegini ifade
etmektedirler. imam Malik ve Imam Safii’den gelen bir goriiste onlarinda bunu
savundugu rivayet edilmektedir.

Yahudi bir kadin Hz. Peygamber’e geldi. Onun bir adamla zina ettigini
sOylediler. Hz. Peygamber onlara, Tevrat’ta bununla ilgili bir hiikim bulup
bulamadiklarim sordu.’® Bu soruya, onlari kinariz veya sopa vururuz cevabii
verdiklerinde, Abdullah b. Selam: “Yalan soylediniz, Tevrat’ta zinanin cezasi recm’dir”
diye ¢ikismistir. Daha sonra Tevrat’1 getirdiler, ilgili yeri okuduklarinda i¢lerinden biri
eliyle recm ayetini kapatti, onceki ve sonraki ayetleri okudular. Abdullah b. Selam, bu
kisiye elini kaldirmasini ve gizledigi ayeti okumasini sdylediginde, zina sugu i¢in ceza
olarak recm gerektigini ifade eden ayeti gordiiler. Bunun {izerine, Abdullah b. Selam

dogru soyledi ey Muhammed! Tevrat’ta recm ayeti var, dediler. Hz. Peygamber, zina

683Miislim, Sahih, V, 554; Ebu Davud, Siinen, 1V, 144; Tirmizi, Siinen, 1V, 41; Nesai, Stinen, IV, 247; Tbn
Ma’ce, Siinen, |1, 852; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 318, 320.

6841bn Abdilberr, et-Temhid, X, 81; el-Istizkar, XXIV, 50; Ibn Hazm, el-Muhalla, X, 510; ibn Kudame,
el-Mugni, V111, 158.

685ibn Abdilberr, et-Temhid, 1X, 80.

6861bn Abdilberr, el-Istizkar, XX1V, 50.

687ibn Abdilberr, el-Istizkar, XX1V, 50.

688Tevrat’in hiikiimleri Hz. Peygamber’e bildirilmisti. Hz. Peygamber, onlarin Tevrat’a uyup
uymadiklarini agiga ¢ikartmak i¢in bu soruyu sormustur.



eden Yahudi erkek ve kadma recm cezasimin uygulanmasini emretti, onlar da bunu
uyguladilar. Abdullah b. Omer, onlar recm edilirken adamn, kadma taslar degmesin
diye onun {izerine sarildigini gérdiim demistir.®®°

Ibn Abdilberr, bu hadisin Yahudilerin kendi kitaplartyla mesul olduklarmna cevaz
verdigini, Hz. Peygamber bunu sormamis olsa da, ellerinde Tevrat’in ger¢ek niishasinin
bulunduguna delil oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bu hadis, Yahudilerin kendi
elleriyle yazip, iste bu Allah katindandir demelerine de delildir.*®

Gayrimiislimler, bir meselenin ¢6ziimii i¢in Miisliimanlara miiracaat ettiklerinde,
kendilerine verilecek hiikme razi olmalar1 gerekir. Nitekim Islam, onceki sistemleri
tamamlayict ve kapsayict hiikiimler icermektedir. Hiikmiin ¢6ziimiinde, onlara
kendilerine gelen kitaptan deliller getirmek caizdir. Orada uygun hiikiim bulunmadigi
takdirde, Allah’1in indirdigi Kur’an ile hitkiim verilir. Meselenin ¢6ziimii i¢in gelen Ehl-i
kitap igin, nasil bir yol izlenecegi ayette®" agikga ifade edilmistir. Muhkem ayetlerden
sayilan bu ayette, Miisliimanlar meselenin ¢oziimii i¢in hiikiim verebilecekleri gibi,
herhangi bir sey yapmama konusunda da muhayyer birakilmugtir.%%

[sa b. Dinar’in Ibnii’l-Kasim’dan rivayetinde, meselenin ¢oziimii icin
Miislimanlara gelen Ehl-i zimmenin hiikme razi olmalar1 gerektigi gibi onlarin din
adamlarinin da bu hiikme razi olmalar1 gerektigi ifade edilmistir. Din adamlarinin raz1
olacagi ancak taraflarin veya taraflardan birinin razi olmayacagi durumlarda ise,
Miisliimanlarin Ehl-i zimmenin davasinda hiikiim vermemesi gerekmektedir.693

Miisliiman birisinin, Hristiyan birisiyle zina etmesi durumunda ise, Miisliiman’a
had cezas1 uygulanir, Hristiyan zindkar ise kendi ehline teslim edilir.®®* Bu konuda
hakimin “Onlar arasinda Allah’in indirdigiyle hiikmet ve onlarin hevalarina uyma”695
ayetini delil getirerek, zina edenlerin her ikisi hakkinda hiikiim verebilecegini
sdyleyenler de bulunmaktadir. ibn Abdilberr, ikinci goriisiin zayif bir rivayet oldugunu

bildirmistir.696 Imam Safii ise, zina konusunda hiikiim vermesi i¢in hakime gelindiginde,

hakimin hiikiim verme veya vermeme konusunda bir hiirriyete sahip olmadigini,

689Malik b. Enes, Muvatta’, s. 819; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V1I1, 214; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,
7,63, 76.

6901bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 11.

691 Maide, 5/42.

692Suyuti, ed-Diirru’l-Mensur, 111, 84.

6931bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 13.

694Abdurrezzak, Musannef, X, 321; Serahsi, Serhu s-siyeri’l-kebir, 1, 306; ibn Abdilberr, el-Istizkar,
XXV, 14.

695Maide, 5/49.

6961bn Abdilberr, et-Temhid, X1V, 402.



697

Allah’m hiilkmii olan hadleri uygulamas: gerektigini ifade etmistir.”" Ancak Miizeni,

Miisliman hakimin had hiikiimleri i¢in gelen gayrimiislimleri, kendi ehline geri
gondermesi gerektigini bildirmektedir.®%
fbn Abdilberr, bu konuda gelen ve Ehl-i kitap hakkinda hiikiim verme hususunda

muhayyerlik ifade eden ayetin,®®

onlarin arasinda hiikmetmeyi ifade eden ayeti
neshettigini  bildirmektedir. Dolayisiyla, menstih olan ayetin700 hiikkmiiyle amel
etmemeyi tercih etmektedir.

Imam Malik’e gore zina eden veya icki icen Ehl-i zimme’ye, bunlar1 acikca
islemedikleri ve Miislimanlara bir zarar vermedikleri siirece karigilmaz. Bu fiilleri
yayginlagtirip Miisliimanlara zarar verdikleri durumda ise, devlet eliyle bunu yapmalari
engellenir. Nitekim Hz. Peygamber, zina eden iki Yahudiye recm cezasi vermistir. "
Ciinkii zina islediginde zimmetten ¢ikar ve hiikiim buna gore verilir.

Ibn Abdilberr, Ehl-i bid’attan olan Haricilere ve Mutezileden onlara uyanlara
gore, zina eden erkege veya kadina muhsan olsun veya olmasin recm gerekmedigini ve
zina edene ancak celde (had) cezasi gerektigini bildirmekte, ancak ilim ehlinden
kimsenin bu goriise yanagsmadigini ifade etmektedir. ibn Abdilberr, Haricilerin ve
Mutezilenin var olan baz1 gergekleri yalanladiklarini belirtmis ve dalalete sapmaktan
Allah’1in rahmetine s1g1nm1$t1r.702

Ibn Abdilberr, Hz. Omer’in bekar olan ve zina eden ogluna had cezasimi
uyguladiktan sonra onu siirgiine gonderdigini aktarmaktadir. Islam alimleri zina eden
bekar icin celde konusunda ittifak halindeyken, had cezasiyla birlikte siirgliniin gerekli
olup olmadig1 konusunda farkli goriiste olmuslardir. Hanefilere gore had cezasi1 disinda
stirglin gerekmemektedir. Ciinkii Allah zina i¢in yiiz sopa takdir etmistir. Bunun disinda
stirgiin cezas1 eklenirse, celde cezasi, had cezasinin bir kismu haline gelir ki bu da nassa
ziyade hiikiim koymak sayilir. Bu durumda da nassin hiikmii nesh olunur. Haber-i vahid
ile nas (ayet) nesh olunmaz. Dolayisiyla Hanefiler, siirgiinii had cezas1 kapsamina dahil

etmemekte ve onu, emri uygulayanin (devlet bagkani) zaninin tevbe etmesini saglamaya

yonelik bir giivenlik tedbiri mahiyetinde gormektedirler. Bu nedenle had ile belirlenmis

697Imam Safi Tevbe siiresi 29. ayette gecen “vehum sigirun” ifadesini, hiikkme baglanma ve boyun egme
seklinde degerlendirmektedir. Bakiniz es-Safii, el-Umm, 1V, 210, VI, 139.

698Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni, S. 261.

699Maide, 5/42.

700Maide, 5/49.

701Ebu Davud, Siinen, 1V, 154, 155; Tirmizi, Siinen, 1V, 43; Ibn Ma’ce, Siinen, 11, 855; ibn Abdilberr, et-
Temhid, X1V, 398-399.

702ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 50-51.
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yiiz celde disinda siirgiin cezas1 uygulanmaz.

Safiiiler ve Hanbeliler, zina suguna uygulanacak had cezasi olan yiiz celde ile
birlikte siirgiin cezasim1 da gerekli gormiisler ve siirglin mesafesini, seferilik
hiikmiindeki mesafe olarak belirlemislerdir. Zina edenlere siirgiinii gerekli gormekle
birlikte, kadinin siirgiine yalniz basina gitmemesi gerektigini, yaninda esi veya mahremi
olan bir bagkasiyla gidebilecegini ifade etmislerdir. Bu konuda, Hz. Peygamber’in:
“Benim uyguladiklarimi uygulayin, Allah onlar i¢in bir yol belirlemistir. Zina eden
bekarlara yiiz sopa ve siirgiin, zina eden evli ve dullara yiiz sopa ve recm vardir.”
hadisini delil gostermektedirler. Zina eden muhsan kimselere recm gerektigi yoniindeki
rivayetler, onlar1 bu goriise sevk etmistir.”®

Malikilere gore, zina eden bekar erkek had cezasi olan yiiz sopa disinda, bir yil
stire ile siirgilin edilir veya siirgiin yerinde hapsedilir. Zina eden bakire kadin ise tekrar
zina yapma ihtimali olmamasi adina siirgiine gonderilmez.’®

Ibn Abdilberr, Ubade b. Samit’in Hz. Peygamber’den naklettigi “zina eden
bekarlara yiiz sopa ve bir yil siirgiin cezas1 vardir” hadisini ayrica, Hz. Omer’in ogluna
yliz sopa ceza verdikten sonra onu siirgiine gonderdigi rivayeti delil gostererek, bu
konuda Imam Malik ile aym goriiste oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abdilberr, Hz.
Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in had cezasi ile birlikte siirgiinii gerekli
gt')rdl'iklerini706 ve bu hususta kdle ve hiir ayrimi1 yapmadiklarini bildirmektedir.""’

[bn Abdilberr, Maliki mezhebinde recm cezasinin uygulanmasma engel bazi
durumlarin oldugunu ifade etmektedir.’”®® Bunlar, kiifiir ehli olmak, kélelik, cocuk,
delilik, fasid nikah akdi, hacda ve oructa mahzurlu birlesme durumudur.’®® Hanefilere
gore ihsan iki gesittir birincisi recm i¢in, digeri ise kazf i¢cindir. Recm cezasi i¢in gerekli
olanlar alti cesittir; Akil, biilug, hiirriyet, Islam, sahih nikah, sahih nikahli biriyle
bosalma olmasa da gusiil gerektiren sekilde birlesme. iki tarafin da birlesme esnasinda
biitlin bu sartlar1 tagiyor olmasi gerekmektedir. Bu sartlardan birisinin eksik olmasi

durumunda, recm uygulanmaz, had cezasi olan yiiz celde uygulanir. Kazf i¢in gerekli

703Serahsi, el-Mebsut, 1X, 44; Kasani, Bedai ‘u’s-Sanai’, VII, 39; Tbnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, 1V, 134,
136; Tahavi, Muhtasaru t-Tahavi, s. 262.

7048Sirbini, Mugni’I-Muhtac, 1V, 147, Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 267-271.

705ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 427; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 166; Ziihayli, el-Fikhu’I-
jslamiyyii ve Edilletiihu, V1, 38.

706Tirmizi, Stinen, 1V, 44; Nesali, Siinen, V1, 143; Beyhaki, Stinenii’[-Kiibra, V111, 223.

7071bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 54-55.

708ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 61-62.
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olan sartlar ise, hiirriyet, biilug, akil, Islam ve iffettir.”*

Zina eden iki kisiden biri bu sifatlar1 saglarken digerinin saglamamasi
durumunda, sartlar1 saglayan kisiye had gerektiginden ona had cezasi uygulanir. Ancak
taraflardan biri muhsan digeri degilse, muhsan olana recm cezast uygulanir.”*!

Zina fiilini isleyenlere had cezasi uygulanmasi i¢in, Hanefiler ve Hanbeliler dort
ikrar1 sart goriirken; Malikiler ve Safiiler bir ikrar1 yeterli gormiislerdir. Ikrar etmek
islenen sucu ihbar ettiginden bir defa sdylenmesi yeterlidir.”** Nitekim mallarda bir defa
ikrar yeterli goriilmiistiir. Ebu Hanife, Hz. Peygamber’in Ma’iz el-Eslemi’den dort defa
zina ettiginin ikrarin istemesini bu konuda delil getirmektedir.”*

Zina sugunu ikrar bahsinde ayette gecen “herkesin yaptiginin sonucu kendisine
aittir’’** ifadesinde dayanarak, baskasi adina ikrarin gegersiz olacagini savunan alimler
bulunmaktadir. ibn Abdilberr’e gére Hz. Peygamber’in uyguladigi her hiikiim, Allah’mn
kullar i¢in murad ettigi hitkiimdiir.”*®

Ion Abdilberr, ikrar veya delil olmadan bir kimseye had cezasinin
uygulanmasinin muhal (imkansiz) oldugu goriisiindedir. Miisliimanin kani ancak bunu
gerekli kilacak kesin bir delil oldugu durumda miibah hale gelir. Bu nedenle kisi veya
sahitler ikrarindan donerse ve zina yapmadigini sdylerse, siiphe durumu olusacagindan
had cezas1 diiser. Eger haddin bir kismu uygulanmussa, kalan hadler uygulanmaz.”®

Zina eden erkek ve kadindan biri giinahini ikrar etse ancak digeri bunu gizlese,
ikrar edene had cezas1 gerekir. Nitekim Hz. Peygamber, zina eden gence had cezas1 ve
stirglin uygulamis, onunla zina ettigini gizleyen bunu ifade etmeyen kadin hakkinda ise,
bunu itiraf ettigi takdirde recmedilmesini buyurmustur.”’

Imam Malik’e gore, zina edenlerden erkek bu fiili ikrar eder ancak kadin ikrar
etmezse, erkege had cezas1 gerekir. Kadin kazf talep ederse, erkege ayrica kazf cezasi da
uygulanir. Ebu Hanife’ye gore ise sadece kazf cezasi uygulanir, ¢ilinkii iki had cezasi
birlesmez.

Kocasi ve efendisi olmadig1 halde hamile kalan kadina ceza gerekip gerekmedigi

hususunda farkli goriisler mevcuttur. Imam Malik’e gore, kadin evlendim ve
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reddedildim derse, sdyledigini ispatlayacak bir delil getirmedigi miiddetce bu sozleri
kabul edilmez. Delil getiremezse, had cezasi uygulanir. Hanefilere ve Safiilere gore,
zinay1 ikrar etmedigi ve buna delil bulunmadig1 miiddetce ona had cezasi uygulanmaz.
Ciinkii kadin nikah ve reddedilme soziinde hakli olabilir. Hadler ise ancak kesin bilgiye
dayal1 olarak uygulanir ve siipheli durumlarda diiser.

Ibn Abdilberr, zina sugunu isleyene vurulacak yiiz sopanmn ¢ok siddetli veya
hafif olmamasi, vasat bir seviyede olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Mezhepler ve
alimler had cezas1 uygulanirken, viicudun farkli yerlerine vurulabilecegini ancak bas ve
gdgiis gibi dliimeiil noktalara vurulmamasi gerektigini bildirmektedir.”®

Zina eden birisi Hz. Ebu Bekir’e gelerek bu gilinahini ac¢ikladi. Hz. Ebu Bekir,
bunu kimseye sdyledin mi? Diye sordu. “Hayir” cevabini alinca, bu kisinin tevbe
etmesini ve giinahini tekrarlamamasini sdyledi. Sonra Hz. Omer geldi, meseleyi
duyunca onun tovbe etmesini ve bu giinahini tekrarlamamasini séyledi. Hz. Peygamber
geldiginde de meseleyi ona anlattilar. Hz. Peygamber, zina edenin bekar m1 yoksa dul
mu oldugunu, herhangi bir deliligi olup olmadigin1 sordu. Onun akil ve dul oldugunu
Ogrenince, recmedilmesine hiikkmetmis ve bu kimseye “keske bunu gizleseydin senin
icin daha hayirli olurdu” buyurmustur.719 Diger bir rivayette ise adam, zina ettigini itiraf
ettikten sonra, dort defa yemin etmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (sav)
recmedilmesine hiikmetmistir.720

Hamile iken zina eden kadin hakkinda, ¢ocugunu dogurana ve onu emzirip
siitten kesene kadar recm cezasmin ertelendigi nakledilmektedir.”?* Bazi rivayetlerde,

722

ona had cezasinin uygulandigi’““ ifade edilse de, bu cezanin geciktirilmesinden dolay1

recm oldugu yoniindeki goriis agirhik kazanmigtir.

Zina sucuna konulan had cezasinin uygulanmasinda 6liim korkusunun olmamast
gerektigi konusunda gorlis birligi vardir, ¢linkii had cezasi 6ldiiriici bir ceza degil,
caydirici bir ceza olarak konulmustur. Recm cezasinda ise, hamile kadinlar harig, 6lim

korkusunun olmamasi sart1 aranmaz, ¢iinkii bu 6liimle sonu¢lanan bir cezadir. Hamilelik

stiresince recm cezast uygulanmaz, aksi durumda haksiz yere bagka bir cana kiyilmis

7181bn Abdilberr, el-Istizkar, XX1V, 88-91.

719Malik b. Enes, Muvatta’, s. 820; Buhari, Sahih, XII, 120; Miislim, Sahih, V, 560, 561.

720Malik b. Enes, Muvatta’, s. 821; ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 22-23.

721Mealik b. Enes, Muvatta’, s. 821; Ebu Davud, Siinen, 1V, 74.

722ibn Vehb, had cezasi uygulandigini bildirmis ve recm kelimesini kullanmamistir. Bakimiz Ibn
Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 33-34.

723Mislim, Sahih, V, 568; Ebu Davud, Siinen, 1V, 151; Tirmizi, Siinen, 1V, 42; Nesai, Siinen, 1V, 63;
Darekutni, Siinen, |11, 101-102; Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra, VIII, 225; Tbn Ebi Seybe, Musannaf, X,
87.



olunur. Bu nedenle dogum yapincaya kadar cezanin ertelenmesi gerekir.724

ibn Abdilberr’e gore, her haram olan birlesmeyi yapana had gerekmez.
Orucluyken, itikaftayken veya muharrem birisiyle veyahut hayizliyken esiyle veya
kolesiyle bir bilesmeyi yapana icmaen had gerekmez. Cumhur fakihlere gore siiphe
durumu haddi diisiiriir, malik olma hususundaki siiphe de buna dahildir. Ibn Abdilberr’e
gbre, bu durumlardan birini isleyenin mehr-i misilin yaris1 miktarinca sadaka vermesi

% Kuranda Mii’minlerin &zelliklerinden bahsedilirken, onlarin iffetli

gerekir.
olmalarindan, zinadan korunduklarindan bahsedilmektedir. Ardindan esler ve malik

olunan cariyeler istisna edilmektedir.”?®

3.6.6. Sirb Sucu ve Cezasi

Sirb, Islam hukuk literatiirinde icki icmek icin kullanilan bir terimdir. ibn
Abdilberr, Arabistan cografyasinda bazi bolgelerin hammedeleri farkli igkiler yaptigini
bildirmektedir. Medinelilerin hurma, Farisilerin {iziim, Yemenlilerin bal kullanmasi gibi.
Ibn Abdilberr, biitin bunlarin sarhosluk veren seyler olup, her birinin hadislerle
yasaklandigini ve haram kilindigini ifade etmektedir.”?’

Icki ve kumar hakkinda Medine’de inen ayette, her ikisinin de giinahinin
faydasindan biiyiik oldugu vurgulanmistir.”® Icki igmek miktarina bakilmaksizin haram
kilinmis bir fiildir. Kur’an’da icki, kumar, dikili taglar ve fal oklar1 seytan isi birer pislik
sayllmis ve kurtulusa ulagsmanin bu pisliklerden kacinmak oldugu Vurgulalnmlstlr.729
Ayrica bir sonraki ayette seytanin i¢ki ve kumar ile inananlar arasina kin ve diismanlik
sokarak onlar1 Allah’1 anmaktan ve namaz kilmaktan alikoyma g¢abasi zikredilmektedir.
Kur’an’da pislik olarak vurgulanan bir seyin, insanlarin tedavisi i¢in kullanilamayacagi
da acgiktir.

Hz. Peygamber’in hadis-i serifte buyurdugu iizere, sarhosluk veren her sey
“hamr” dir ve her tirli “hamr” haramdir.”® ibn Abdilberr, burada “hamr” dam

maksatin, akli uyusturan, orten ve diizgiin ¢alismasina engel sey oldugunu ifade

etmektedir. Hamurun mayalanmasi i¢in de “hamr” ifadesinin kullanildig1 aktarmaktadir.

724Kasani, Bedai ‘us-Sanai, VII, 59; Serahsi, el-Mebsut, IX, 100; Sirazi, el-Miihezzeb, 11, 270; Sirbini,
Mugni’l-Muhtac, 1V, 155.

7251bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 136.

726Mii’minun, 23, 5-7.

7271bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 296; et-Temhid, V, 166.

728Bakara, 2/219.

729Maide, 5/90.

730Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V111, 288; Nesai, Siinen, VIII, 296, 297; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIII,
104-105.



Hadiste miktar belirtiimediginden, Islam alimleri sarhosluk veren seyin azinin da
¢ogunun da haram oldugu hiikkmiine ulagmislardir. Sarhosluk veren her tiirlii seyin illete
dayali haram olmasinda alimler ittifak halindedir, ancak sarhos veren seyin taniminda

ihtilafa diismiislerdir.”*

732

bn Abdilberr, Said b. Miiseyyeb’den gelen rivayette,”> meyvenin suyunun helal

oldugunu ancak onun kaynatilarak sarap haline getirildikten sonra haram hale geldigini

ifade etmektedir.”

Hz. Peygamber, liziim disinda sarhosluk verebilecek bugday, kabak,
katran gibi maddeleri de yasaklanustir.”**

Hz. Omerden gelen rivayette, “hamr’-igki, akli uyusturan seydir, haram
kilinmistir ve bu bes seyden olusmaktadir; izim, hurma, bal, bugday ve arpa.735 Bu
rivayet, lizim disindaki hammeddelerden de sarhosluk veren igkinin yapildigina ve
onlarm da haram kilindigina delildir.”*

Hz. Peygamber (sav) sarhosluk veren her tiirlii i¢ecegin haram oldugunu
bildirmistir.”*” Imam Malik’in Abdullah b. Omer vasitasiyla Hz. Peygamber’den (sav)
naklettigi hadiste, diinyada sarhos edici sarap icen ve tovbe etmeyen kimseye, ahiretteki

738

igecklerin haram oldugu bildirilmektedir.”® ibn Abdilberr’e gére, Cennette bulunan ve

icenlere lezzet veren, nefislerin arzuladigi igeceklerin haram kilinmasindaki mana, bu
diinyada i¢ki i¢ip tovbe etmeyenin Cennete giremeyecegidir.739

Hz. Omer, bir giin insanlardan birinden iiziimden yapilnus sarap kokusu aldu.
Ona ne igtigini sordu ve sarhos edici bir sey ictiyse onu cezalandiracaginit sdyledi. Daha
sonra Hz. Omer bu kimseye haddi tam olarak uyguladi.”*® ibn Abdilberr, bu rivayetin
haber-i vahid nevinden rivayet edilen en sahih isnada sahip haber oldugunu
bildirmektedir. ibn Abdilberr, fikhi agidan bu rivayetin bazi kaideler ve smrlar
icerdigini vurgulamaktadir. Buna gore, alkol igene sarhos olup olmamasi fark
etmeksizin had cezas1 gerekir. I¢tigi sey {iziim sarabi veya herhangi bir sarap olsa da

fark etmez. Nitekim bu rivayette sarabin muhteviyatt veya onu igenin sarhos olup

olmamas1 kayitlanmamistir. Hz. Omer, az ya da ¢ok igilen miktar bilinmediginden, icki

731ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 300.

732Sevkani, Neylii’I-Evtar, VIII, 197; ibn Hazm, el-Muhalla, V11, 506.

7331bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 276.

734Ebu Davud, Siinen, 111, 330; Nesai, Siinen, VI, 308.

735Tirmizi, Siinen, V11, 295; Beyhaki, Siinenii’'I-Kiibra, V111, 288, 289; Nesai, Siinen, VI, 295,

7361bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 302.

737Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 845; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 190; Nesai, Siinen, VIII, 298;
Darimi, Stinen, I, 113; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V111, 291.

738Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 846; ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 11, 30; Nesai, Siinen, VI, 317;

739ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 296; et-Temhid, 1, 243, V, 167.

740Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 842; Nesai, Stinen, VI, 22; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI, 182.



icene had cezas1 uygulamistir. Aksi durumda bunun mikratin1 da sorardi.”*! Diger bir
husus, kendisinden icki kokusu gelen kisiye haddin gerekli oldugudur. Bu konuda ise,
farkl1 goriisler mevcuttur.

Imam Malik ve Hicaz ehlinin ¢ogunlugu, ona ceza gerektigi goriisiindedir. Bir
kimsenin igki ictigi goriiliirse veya kisi ictigini ikrar ederse, ona had gerekir. Onlara
gore sarhosluk veren seylerin hepsi aym1 kokudadir. Cilinkii biitiin sarhos edici seyleri
icki saymaktadirlar. Bu konuda Irak ehlinin ¢ogunlugu ve bazi hicazli alimler, alkol
kokusu gelen kimseye had cezasi gerekmedigi goriisiindedir. Buna delil olarak da,
sarhosluk vermeyen seylerin de koku yapabilecegini’** belirtmektedirler.

Imam Safii, bir kimsenin alkol koktugu i¢in cezalandirilmayacagimi, ancak
ictigini ikrar etmesi veya aleyhinde sahitlik yapilmasi durumunda ona ceza
uygulanacagini bildirmektedir. Bu hususta Ibn Abdilberr, Hz. Omer’in, alkol koktugu
icin cezalandirdig1 rivayet edilen kisiyi, ondan koku geldigi i¢in degil, igki ictigi
yoniinde aleyhinde sahitlik yapildig1r i¢in cezalandirdigini ifade etmektedir.”* Tbn
Abdilberr'e gore, alkol kokusu nedeniyle had gerekmedigi yoniindeki goriis i¢in en
giiclii delil, elma ve ayva gibi meyvelerden de benzer kokularin gelmesidir. Bu da
kokuyu siipheli bir duruma sokmaktadir. Siiphenin varligi haddin uygulanmasin
ortadan kaldirir. Nitekim aslolan Mii’mini korumaktir, cezalandirmak degil. Had cezasi,
siiphe ve zan disinda kesin bilgi ve delile dayali olarak uygulanir.”*

Imam Malik’e gére, sarhosluk veren bir igkiyi icen kimse, sarhos olsun veya
olmasm “hamr” i¢gmis sayilir ve ona had cezasi gerekir. Imam Safii, cogu sarhosluk
veren seyin azinin da haram oldugunu ve onu icene had cezasi gerektigini ifade
etmektedir.”*® Fakihler, hamr, nebiz, miiselles gibi adlandirilan icki cesitlerini, haram
hale gelmesinde etkili kaynama ve keskinlesme gibi kriterlere bagli olarak sarhos edici
vasfi kazanmasimi ve cezanin uygulanmasini hukuki bir esasa baglama cabasinda
olmuglardir. Az igmek insani aligkanliga ve dolayisiyla bagimliliga gotiireceginden,
sarhos olup olmamaya bakilmaksizin sarhosluk verici biitiin tiirleri yasaklamay1 tercih
etmislerdir.”*

Islam hukukunda sarhosluk veren seyleri icen kimselere verilen ceza hadd-i sirb

olarak ifade edilmektedir. ibn Abdilberr’e gére, fakihler icki icene uygulanacak sopanin

7411bn Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 258.

742 Abdurrezzak, Musannef, IX, 230.

7431bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 260-261.

7441bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 263.

7458afii, el-Umm, VI, 179.

746Baktir, Mustafa, “Icki”, DA, Istanbul, 2000, XXI, 459-460.



miktarinda ihtilaf etmiglerdir. Selef alimlerine, Hanefilere ve Malikilere gore ickinin
cezas1 seksen sopadir. Bunun delili, sahabenin bu konuda Hz. Omer zamanindaki
ittifakidir. Imam Safii, icki icene seksen sopa, baska bir goriiste ise hiir olana kirk,

747

koleye yirmi sopa vurulmasi gerektigi goriisiindedir. Ciinkii Hz. Peygamber™' ve Hz.

Ebu Bekir zamaninda kirk sopa vurulmaktaydr.”*®

Ibn Abdilberr, i¢ki igen kimseye Hz. Peygamber zamaninda insanlarin elleriyle,
ayakkabilariyla ve sopalarla vurdugunu, Hz. Ebu Bekir zamaninda ise insanlarin igkiye
meylettiklerinden, istisare sonucu sirb cezasinin kirk sopa seklinde uygulanmaya
baslandigmni belirtmektedir. Hz. Omer zamaninda eskiye oranla insanlar ickiye daha
fazla yoneldiklerinden, istisare neticesinde bu ceza seksen sopaya cikarilmigtir.*®

Cumhura gore, icki icme sucunun cezasi seksen sopadir. Safiilere gore icki veya
sarhog edici maddeler igmenin cezasi (had) kirk degnektir, bunun iizerinde olan1 ise
ta’zir yerine gecer. Hadd-i sirb, Hz. Ebu Bekir zamaninda kirk celde, Hz. Omer
zamaninda ise sahabe ile istisare sonucunda seksen celde olarak uygulanmistir.”°

Imam Malik’in aktardig1 bir rivayette, Hz. Omer icki i¢enin cezasi hakkinda
sahabe ile istisare etti. Hz. Ali, i¢ki icenin sarhos olacagini, sarhos iken hezeyana
kapilacagin1 ve bu durumda iftira atabilecegini, bu nedenle iftira atanlar (kafz) icin
belirlenen had cezasi olan seksen sopa vurulmasi gerektigi goriisiinii paylagmustir.
Bunun iizerine Hz. Omer icki icene seksen sopa vurulmasi gerektigine hiikmetmistir.”>*

Ibn Abdilberr, Hz. Ali’nin bu goriisiiniin ve bu goriise uyan diger sahabenin,
insanlarin ickiye diiskiin olup onun cezasimni hafife almalarini engelledigini, ayrica
insanlar1 Allah’in yasakladig1 seylerden uzak durmaya yonlendirdigini ifade etmektedir.
Sahabe, Kur’an’da seksen sopadan daha az bir had cezas1 gormediginden, icki igmenin

cezasint iftira cezasina kiyas etmistir. Bu yaptiklar1 da aslinda siinnetin gegmisteki bir

uygulamasidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) “Benim siinnetime ve benden sonra

747ibn Ebi Seybe, Musannef, IX, 547.

748Ebu Davud, Siinen, 1V, 1165-167; Nesai, Siinen, VI, 191-192; Miizeni, Muhtasaru 'I-Miizeni, s. 226.

7491bn Abdilberr, el-Istizkar, XXV, 270.

750Bardakoglu, Ali, “Had”, DIA, istanbul 1996, XIV, 547-548.

751Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 842. ibn Abdilberr, Imam Malikten gelen bu rivayetin munkat:’
oldugunu, ancak Ibn Abbas’tan benzer manada muttasil senedle geldigini ifade etmektedir. Ibn
Abdilberr, el-Istizkar, XXIV, 265-266. Ibn Abbas’tan gelen hadis icin bakiniz Abdurrezzak,
Musannef, VII, 378; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 115, VIII, 307. Benzer konuda sam ehlinden bazi
kimselerin igki ictikleri ve Hz. Omer’in bunun cezasmi yanindakilere damistig1 rivayet icin bakiniz
ibn Hazm, el-Muhalla, XI, 288; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 304; ibn Ebi Seybe, Musannef, IX,
546; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, VIII, 319-320.



gelecek rasid halifelerin siinnetine uyun”"** buyurmustur.”>

ibn Abdilberr, Islam’m ilk déneminden itibaren gelen uygulamada ickinin az
veya cok i¢ilmesinin cezanin uygulanmasina etki etmedigini belirtmektedir. Sarhosluk
veren sarabin haram olmasi, Kur’an, Siinnet ve icma ile sabittir. Onu helal sayan kiifre
girer ve tevbe etmesi gerekir. Tevbe etmedigi takdirde kiifriinden dolayr 6ldiiriilmeyi
hak eder.”

3.6.7. Siif’a Hakkindaki Goriisleri

Siif’a, 6n alim hakki demektir. Birlestirmek, ilave etmek anlamlarina gelir. Siif’a
fikih terimi olarak, satim akdiyle alinan tasinmaz veya gayrimenkul hiikmiinde 6zel
miilkiyete konu mali, bedeli lizerinden miilkiyetini alma hakkini ifade etmektedir.” Hz.
Peygamber, “ortaklarin” taksim olunamayan mallarinda siif’a hakkinin olduguna
hiikmetmistir. Aralarinda sinirlarin bulunmas: durumunda ise siif’a yoktur. Malikiler
konut ve arazilerde (gayrimenkul) suf’anin varligi hususunda bu hadisi delil
almaktadirlar.”® Siif’a hakk: ortaklar arasinda s6z konusu olmaktadir. Malikiler, Safiiler
ve Hicaz ehlinin fakihleri, ortaklar arasinda béliisiilebilen sinirlar1 olan miilkiyette

suf’anin sdz konusu oldugu goriisiindedir.”’

b

Irak ehli fakihleri suf’anin “bitisik komsu” i¢in de gecerli oldugu goriislinii
savunmuslardir. Hz. Peygamber’den, taksim edilemeyen seylerde siif’anin var oldugu,
sinirlar belirlenip yollar degistirildiginde ise, 6n alim hakkinin bulunmadigi yoniinde
hadisi”® nakletmektedirler.””

Hanefiler, benzer lafizlarla gelen hadisi’® delil alarak, “komsunun” da siif’a
hakkia sahip oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim, Hz. Omer, Kad1 Surayh’a yazdig
mektupta, komsunun siif’a hakkina sahip olmas1 yoniinde hiikiim vermesini yazmis ve o

da buna gore hiikiim vermistir.”®*

752Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 126-127; Darimi, Siinen, |, 44; Beyhaki, Siinenii’[-Kiibra, V1, 541.
Rasid halifelerin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer oldugu hakkindaki benzer hadisler icin bakiniz Ahmed
b. Hanbel, Miisned, V, 399; ibn Ebi Seybe, Musannef, XII, 11; Hakim, el-Miistedrek, 111, 75.
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ibn Abdilberr’e gére on alic1 (siif’a hakki olan) almak isteyen kimsedir. Miisteri
ise, kendisinden bir sey istenilen ve alinan kimsedir. Dolayisiyla miisteri beyaninda adil
olmalidir. On alicinin burada almak icin bir delili bulunmamaktadir.”®® Bu meselede
Maliki fakihler ihtilaf etmislerdir. Ibnii’l Kasim’a gore, hissede ihtilaf oldugu durumda,
miisteri delil ile birlikte yeminle gelirse hak onundur. Sahnun’a gore de delil miisteriye
aittir. Imam Malik’ten gelen bir goriise gore ise delilin oldugu yerde yemin
gerekmemektedir. Ibn Habib’in Mutarrif’tan naklettigi goriiste de alicinin beyani,
benzer olmayan bir sey iddia etmesi halinde yemini yerine gec;er.763

Imam Malik’e gére, kim ortaklar1 olan bir ev veya arazi hissesini bagislarsa,
ortaklar dilerlerse siif’a hakkina bagli olarak iicreti mukabilinde onu alabilirler.”®* ibn
Abdilberr, imam Malik’in dnceleri bir &diil olmasa bile bu hibenin miilkiyetin devri
olmasi nediniyle onleyici bir hediye oldugu kanaatine sahip oldugunu daha sonra bu
goriisiinden vazgecerek hibeyi, siif’a odiiliinden bagka bir sey olarak gérmedigini ifade
etmistir.”®® Imam Safii’ye gore bir karsilik beklenerek yapilan hibe batildir ve kabul
edilemez. Ciinkii bu durum, bilinmeyen bir bedel karsiligi yapilan bir satig

766

olmaktadir.”™ Nitekim suf’anin s6z konusu olabilmesi i¢in ortada bedelli bir satisin ve

suf’aya konu olan seyin gayr-1 menkul olmasi gerekmektedir.”®’

Bu baglamda, devlet
mal1 ve vakif mali satiminda veya 6zel miilkiin bagis yapilmas1 durumunda siif’a s6z
konusu olmaz.

Imam Malik, hisseli bir arazide sonra 6demek iizere bir bedel karsiliginda hisse
almanin, ortak i¢in siif’a hakki dogurdugu goriisiindedir. Alan kimse zengin ise,
miieccel vakte kadar o bedel i¢in 6n alim hakki vardir. Eger satin alan kisinin belirlenen
vakte kadar hisse bedelini 6deyemeyeceginden endise ediliyorsa, ortak hissedeki araziyi
satin almada giivenilir teklifle ortaklara gelirse bu alim onun hakkidir.”®® ibn
Abdilberr’e gore, Maliki fakihler arazinin bir kismini veresiye bedelle satin alan kimse
hakkinda ihtilaf etmislerdir. Alacakli veresiye aldigi toprak hissesinin borcunu

"% {bn Habib ve ibn Macisun’a gore, On alic1 bu

O0demedikge, slif’a hakki ortaya ¢ikmaz.
hisseyi alabilir ve bedel alictya 6denmesi gereken siire kadar kendisine ertelenir.

Asbag’dan gelen goriise gore ise, 0n alict dnceden belirlenmis mevcut giincel bir

7621bn Abdilberr, el-Istizkar, XXI, 269.
7631bn Abdilberr, el-Istizkar, XXI, 270.
764Malik b. Enes, Muvatta’, s. 714.
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7663Safii, el-Umm, 1V, 3.

7671bn Abdilberr, el-Istizkar, XXI, 273.
768Malik b. Enes, el-Muvatta’, s. 715.
769ibn Abdilberr, el-Istizkar, XXI, 273.



bedelin olmasi disinda siif’a yoluyla o hisseli toprag1 alamaz.”"

Bir adam, bagkasinin siif’a hakk: olan bir topraktan veresiye bir hisse satin aldu.
Daha sonra ortaklardan biri bu hisseyi o vakte kadar satin almak istedi ve bu meseleyi
Imam Sevri’ye sordular. imami Sevri, onu ancak nakit bedelle alabilecegini, ciinkii bu
durumda ilk garantiye girdigini sdylemistir. Baz1 alimler, veresiye alinan hissenin onu
satin alanin elinde oldugu ve vadesi doldugunda da ortaklar i¢in 6n alim hakkinin
dogdugu goriisiindedirler.”™

Gaib kimsenin yoklugu, onun hakkinin 6ncelenmesini (siif’a hakkini) ortadan
kaldirmaz.”? Gaibin siif’a hakkinmn sibutu konusunda Ehl-i Siinnet mezhepleri
boliinemeyen seylerde siif’a hakkinin varligimi ifade eden hadisin genel kapsami
dahilinde ittifak halindedir. Nitekim siif’a mali bir haktir. Kisinin gaib olmasi onun bu
hakkinin zayi olacagi anlamina gelmez.

Siif’a hakkinin miras olarak tevarlis edip etmeyecegi konusunda da fakihler
ihtilaf etmislerdir.””® Bir adam ogullarindan bir kismina arazi birakir, ogullarindan
birisinin ¢ocugu olur ve baba &liir. Olenin ogullarindan birisi o arazi iizerindeki hakkini
satar. Imam Malike gére bu durumda saticinin kardesi, babasinin ortagi olan
amcalarindan daha fazla éncelik hakkina sahiptir.”"

Imam Malik ve Safii, siif’ay1 tipki mirastaki gibi bir hak olarak gérmektedirler.
Olenin hakki oldugundan siif’a hakki mirascilarina geger. Maliki mezhebinde hisse
sahipleri siif’a hakkinda diger mirasgilara gore Onceliklidir. Asabeler hissedarlara dahil
edilmez ancak Safii’ye gore miras birakana dogrudan veya erkek vasitasi ile bagl
bulunan mirascilar (asabeler) da ortak sayildiklarindan hissedarlar arasina dahil
edilirler.” ibn Abdilberr, hissedarlarin ve mirascilarin kiyas edilmesinin uygun
olmadig1 goriisiindedir. Nitekim hissedarlar hem hissede pay sahibidir hem de siif’a
hakkinda. Haliyle iki yerde Oncelikli olan ile bir yerde oncelikli olanin kiyas edilmesi

"® fbn Abdilberr’e gore, slif’a hakkina sahip olan ortaklarin haklar1 esit

uygun diismez.
derecededir. Zira Hz. Peygamber siif’ay1 caiz goren hadiste’”’ bu konuda herhangi bir

ayrimda bulunmamustir.
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3.7. ibn Abdilberr’in Kullandig1 Bazi Fikhi Istilahlar

ibn Abdilberr, sahip oldugu ilmi birikim ve Maliki mezhebindeki konumu
itibartyla, asli delillerden fikhi hiikiimler ¢ikarmis, mezhebin birikimi igerisinde yer alan
goriislerden tercih olunanin ortaya ¢ikarilmasi igin de caba sarf etmis bir alimdir. ibn
Abdilberr, dinin asillarindan hiikiim ¢ikarirken genel olarak, bana goére anlaminda
kullanilan “indi” ifadesini kullanmistir. Bununla birlikte, miigtehit imamlarin ve Maliki
fakihlerin goriislerini degerlendirirken, farkli bazi istilahi kavramlar kullanmakta,
mezhep fakihlerinin goriislerini simiflandirarak, tercihte bulunmaktadir. ibn Abdilberr bu
istilahlar bityiik ¢ogunlukta el-Kafi adli eserinde fikhi kiikiimler i¢in kullanms’™® olsa
da, el-Istizkar eserinde de smiflandirma ve tercihlerde bulunurken bu 1stilahlar1 gérmek
miimkiindiir. ibn Abdilberr’in kullandig1 ve Maliki Mezhebinde de mevcut bazi

1stilahlar sunlardir:

o ‘Aleyhi Cera el-‘Amel: Genellikle Endiiliis’te uygulanan 6rfe dayali ve
fetvaya esas olan goriisii ifade etmektedir.

e Ehebbu lleyye: Delil agisindan Ibn Abdilberr’e daha dogru gelen goriisii
ifade etmektedir.

e Ekval: Birden fazla goriisiin oldugunu belirtmek i¢in kullanmaktadir.

e Ekyas: Fikhi goriisiin, Maliki mezhebinde var olan usul kaidesine uygun
olusunu ifade eder.

¢ El-Emru indena: Yasanilan bolgede, mezhebe tabi olanlarin amel ettigi
goriisii ifade etmektedir.

e Esvab: Dogru olan goriisler arasindan en dogru olanini ifade etmek igin
kullanilir.

e Hilaf: Maliki fakihlerin meshur goriislerinden ihtilafta yer alan meshur
goriislerin ayn1 derecede olduklarini ifade etmek i¢in kullanmaktadr.

e El-ihtiyar: Goriisler icinden 6ncekilerden farkli griis tercihi yaptigim
ifade eder.

e El-Ihtiyat: Hata ihtimaline kars1, farkli goriisler i¢cinde hataya diismeyi
bertaraf edecek goriisii tercih etmek i¢in kullanilir.

e Leyse bi Sey: Delil bakimindan zayif olup, Maliki mezhebi usuliine

778ibn Abdilberr’in kullanmis oldugu bu 1stilahlar hakkinda bakiniz ibn Abdilberr, el-Kafi, s. 12-298.



uygun olmayan goriisleri ifade etmektedir.

e El-Meshur: Mezhepte giiglii delili olan meshur goriisii ifade etmek igin
kullanmlir.”"®

e El-Muctema’u Aleyhi Indena: Bir konuda fakihlerin goriis birligi iizere
olduklarin1 ve o meselede farkli bir goriisiin bulunmadigini ifade etmek
i¢in kullammmtlr.780

e EIl-Mutemed: Sohret olan, tercih edilen gériisiin kuvvetli oldugunu ifade
eder.

e El-Miifta bih: Sohret olan, tercih edilen goriisiin kuvvetli olup, yalnizca
fetva verilen goriis icin kullanilmaktadir.”®*

e Er-Racih: Delili gii¢lii oldugu i¢in tercih edilen goriisii ifade etmektedir.

e es-Sahih: Delil bakimindan giiglii goriisii ifade etmektedir.

e [Es-Sevab: Maliki mezhebi ¢erisinde yanlis goriise karsin dogru goriisii
ifade etmektedir.

e Tahsisu’l-Mezheb: Imam Malik’in ve diger fakihlerin fetvaya esas
ictihatlar1 ve goriisleri i¢in kullanilmaktadir.

e Et-Tarikat, et-Turuk: Maliki mezhebindeki fikhi goriislerin, fakihler
tarafindan nakil seklini ifade etmektedir.

e Et-Tercih: Onceki fakihlerin goriisleri icinden mezhep usuliine uygun

goriisii segerken kullandig: ifadedir.”®

ibn Abdilberr’in yukarida adi gecen ve kullanmis oldugu bu 1stilahlardan
bazilari, Maliki mezhebi fakihlerinin de kullandig1 1stilahlardan olsa da, ibn Abdilberr,
Maliki fikih literatiiriine, kendisinden sonraki alimlerin istifade ettigi bir ilmi birikimi
miras birakmustir.

ibn Abdilberr’in delil alma usulii, Imam Safii’nin goriisleriyle benzerlik
gostermektedir. Bu durum onun er-Risale’den istifade ettigine isaret etmektedir.
Nitekim, Ibn Abdilberr zamanina kadar Endiiliis’te, kelam ilmine olan tavir nedeniyle,
Imam Safii’nin er-Risale eseri disinda, fikth usulii alanindaki eserlere pek ragbet
gdsterilmemistir. Tbn Abdilberr, usul yoniinden her ne kadar Imam Safii’ye benzer

goriislerde olsa da, amel-i ehl-i Medine, sedd-i zerai‘i ve ¢ok nadir de olsa Endiiliis

7791bn Abdilberr, el-Istizkar, XV1, 12.

780ibn Abdilberr, el-istizkar, XIX, 45, 49.

781ibn Abdilberr, el-istizkar, XIX, 45.

782Y1ldiz, Ibn Abdilberr ve Fikhi Kigiligi, s. 174-176.



amelini kullanmasi agisindan, Maliki mezhebinin usul anlayis1 ¢izgisinde kalmistir.

3.8. Mukayeseli Fikih Diisiincesi ve Miictehid imamlara Muhalefeti

Kaynaklarda mezheplerin goriislerine vakif olma ve onlar1 mukayese etmek

anlamimdaki ihtilaf ve hilaf ilmi’®

seklinde gecen mukayeseli fikih, meselenin
¢Oziimiinde kullanilan delilleri usul agisindan degerlendirmek, delil olma agisindan
gliclii ve dogru olami tercih etmek ve miictehidin tercihe sayan yeni bir gorlis ortaya
koymasim ifade etmektedir.”® Fikhin alt bir dali seklinde, ilm-i hilaf olarak da
adlandirilmaktadir.  Igtihat faaliyetlerinin  yogun oldugu ve taklidin heniiz
yayginlasmadig ilk donemlerde mukayeseli fikih, ihtilaf tabiriyle ifade edilmekteydi.
Bu nedenle bu ilk donemler, mukayeseli fikith anlamini da barindiran hilafiyyat ve
reddiyeler dénemi olarak da anilmustir.”®

Fikhin fiird® meselelerinin ortaya c¢ikisindan itibaren mukayeseli fikihtan
bahsetmek miimkiindiir. Buna bagli olarak, sahabe doneminde bazi meselelerde alimler
toplanarak bir sonuca varmaktaydilar. Sonraki donemde, ortaya ¢ikan meselede dogru
bir hiikkme ulagsmak i¢in mezhebin fakihleri, kendi mezheplerindeki goriisii savunmak
suretiyle mukayeseli fikhin gelisimini siirdiirmislerdir. Fetihler yoluyla farkli
cografyalara dagilan sahabelerin etkisiyle baslayan fikhi caligmalar, karsilasilan
meselelerde farkli goriislerin de ortaya ¢ikmasini saglamlstlr.786 Nitekim, sahabelerin
gozetiminde yetigen fakihler, ayn1 meselelerde farkli sonuglara varmaktaydi. Miictehit
imamlar zamaninda, sahabe ve tabiin fetvalarinin yani sira miigtehit imamlarin gortisleri
ve fetvalari da fikhi birikime eklenmis, ger¢eklesen ilmi yolculuklarla birlikte,
goriislerin delilleri, usul yoniiyle dayandiklar1 ilkeler ve hiikiim ¢ikarma ydntemleri
daha ayrintili arastirilmis, bu alanda yazilan eserler ve biitiin bu ¢alismalar mukayeseli
fikhin gelisimine katki sunmustur.

Mukayeseli fikih baglammda Imam Malik’in el-Muvattta’, Imam Safii’nin el-
Um, Imam Muhammed’in es-Siyerii’[-Kebir, el-Mervezi’nin Kitabu Ihtilafu’l-Fukaha,
et-Taberi’nin /htilafu’l-Fukaha ve et-Tahavi’nin Jhtilafu’I-Fukaha’s;,”™’ bu alanda telif

edilen eserlerin 6nde gelenleridir.
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Ibn Abdilberr’in el-Istizkar’t da, mukayeseli fikth agisindan zengin igerikle
olusturulmus bir eserdir. ibn Hazm, ¢agdas1 olan ve kendisinden baz1 konularda istifade
ettigi Ibn Abdilberr’in hilaf ilmine vukifuyeti hakkinda, karsilastig1 hilaf ilmi alimleri
igerisinden, selefin yolunu takip edip onlarin niteliklerini tasiyan bir alim oldugunu
vurgulamaktadir.”®®

ibn Abdilberr, el-Istizkar adli eserinde, bir meselede sonuca ulasmak igin,
ihtilafa konu olan mesele iyice arastirarak, mesele hakkinda meshur fakihlerin gortisleri
ele alir. Ayrica mesele hakkindaki hadisleri arastirir, sahabe ve tabiinden gelen
rivayetleri, taassuba kapilmadan, dogru olan goriisli destekleyip yanlis olan goriisii de
elestirerek degerlendirir. Goriisler igerisinde diizeltilmesi gerekenleri diizelten Ibn
Abdilberr, tercihlerinde bazi hususlarda cumhurun goriisiine uygun hareket eder.

Nikahta mehir meselesinde, alimlerin mutabik oldugu hususlar1 zikrettikten
sonra, mevcut ihtilaflar1 konu baslhiklar1 altinda degerlendirmektedir. Ornegin, mehrin
asgari miktar1 hakkinda olusan alimlerin ihtilafi; nikah akdinin hibe ile olusturulmasi
hususundaki ihtilaf; Kur’an egitiminin mehir sayilip sayilmadigi hususundaki ihtilaf;
mehir belirlemeden ve birlesme olmadan kocasi 6len kadinin mehri hususunda ihtilaf;
genc kizi hediye karsiligi evlendiren veli hakkinda olusan ihtilaf;, fakir oglunu
evlendiren velinin nikahta mehir sorumlulugu hakkindaki ihtilaf gibi meseleleri etraflica
arastirip ¢oziime kavusturmak‘[adlr.789

fbn Abdilberr’in fikhi birikimini sonraki nesillere aktarma ¢abasinin bir iiriinii
olan el-Istizkar, onun fikih ilminin yaninda mukayeseli fikha yénelik ehliyetini de agik
bir sekilde ortaya koymaktadir.

Takip ettigi usul yoniinden Maliki mezhebi fakihi olarak anilan ibn Abdilberr,
fikhi meseleleri taassuptan uzak, tarafsiz yaklagimla ele aldigindan, kimi zaman kendi
mezhebine muhalif olan bir goriisii one siirmiis, kimi zaman da diger fikhi ekollerin
goriislerini tercih etmistir. Bu durum kendisinin miigtehit konumunda oldugunun
isaretidir. Zira onun taklidi reddeden, fikri donukluktan Ote Ozgiir diisiince yapisi
nedeniyle fikih, hadis ve igtihatta miiceddid kabul edenler dahi bulunmaktadir.”® Uzun
bir slire Sahnun’un el-Miidevvene’sini takip eden Endiiliis Maliki fikhini canlandirmak
ve ictihat kapisii acik tutmak icin ¢aba sarf eden ibn Abdilberr, bir mezhebi taklid

etmekten ziyade, fikhi tercihlerde ve igtihatlarda bulunan bir fakih olmustur.
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Eserlerinde, dogruya ulagsma gayretiyle delilleri nasil irdeledigi, kime ait olduguna ¢ok
fazla 6nem vermeden dogru goriisii tercih ettigi ve yanlis olan1 da elestirdigi agikca
goriilmektedir.

Miictehit konumda bulunmasi sebebiyle, mensubu oldugu Maliki mezhebi dahil,
diger mezheplerin imamlarina muhalefet eden Ibn Abdilberr’in, muhalefet ettigi baz1

meselelere asagida deginelim.

3.8.1. Maliki Mezhebine Muhalefet Ettigi Baz1 Fikhi Meseleler

Maliki mezhebine mensup olmasimin yaninda, ibn Abdilberr’i sahip oldugu bazi
goriisleri nedeniyle Safii tabakalarinda zikredenler olmustur.”** Bunun nedeni Maliki
mezhebinin baz1 goriislerini elestirip, farkli goriisler ileri siirmesidir. Ancak bu durum
onun Maliki bir alim oldugu gercegini degistirmemektedir.

Ibn Abdilberr’in mensubu oldugu Maliki mezhebine muhalefet ettifi meselelerin

bazilar1 sunlardir:

e Medine’yi Mekke’den efdal kabul eden goriise karsi ¢ikan Ibn Abdilberr,
Mekke’ nin daha faziletli oldugu gériisiinii savunmustur. Ibn Abdilberr,
goriisiinii desteklemek i¢in Kabe’de eda edilen namazlarin Mescid-i
Nebevi’de eda edilenlerden faziletli oldugunu ifade eden Hz.
Peygamber’in hadisini’®? delil gostermektedir. ibn Abdilberr’e gore,
fazilet konusu ancak nasslarla belirlenir, bu hususta igtihat yapilamaz.
Acikca goriilmektedir ki, hakkinda varid olan nasslar 1s1g3inda Mekke,
Medine’den daha faziletlidir. Bu meselede bir taklitten s6z edilmesi
durumunda ise, sahabe sdzlerine uyulmas: gerektigini ifade eden Ibn
Abdilberr, bu konuda da bazi nakillerde bulunmaktadir.’®

e Miinferit olarak farz namazi kilan kimsenin, heniiz vakit ¢ikmadan
cemaatle o vaktin farzim1 eda edenlerle birlikte tekrar bu farzi kilip
kilmayacagr meselesinde, Ibn Abdilberr bu kimsenin farzi tekrar
kilabilecegi goriisiinii savunmaktadir. Ibn Abdilberr, mezhepte meshur
olan Imam Malik’in “miinferit kilinan farz, vakit icinde cemaatle iade

edilemez” soziinii elestirmektedir. imam Malik’e gore, aksam namazi

791Ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Niibela, s. 4273.
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iade edilirse, giindiiz ve gece nafileleri ¢ift rekatli oldugundan, ilk namaz
¢ift rekatli hale gelir, bu da caiz olmaz.”* ibn Abdilberr, boyle bir
durumda aksam namazinin ¢ift rekatli bir namaza doniismeyecegini ifade
etmistir.’®

Ibn Abdilberr, Savasta dldiiriilen gayr-1 miislimin esyasinin, onu dldiirene
ait olmasi hakkinda imam Malik’in goriisiiniin eksik oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Imam Malik, bu hususta gelen hadisin Huneyn’de
sdylendigini ifade etmekteyken, Ibn Abdilberr’e gére, bu hiikmii igeren

hadis Huneyn’den once Bedir’de ve diger savaslarda verilmistir.”®

3.8.2. Safii Mezhebine Muhalefet Ettigi Bazi Meseleler

bn Abdilberr, mensubu oldugu mezhebi disinda, imam Safii’nin ilmine de sayg1

duymus ve goriislerini tercih etmistir. Endiiliis disinda, doguya yapilan ilmi seferler

neticesine, Maliki mezhebi disindaki mezheplerin goriislerine yonelim olmus ve Maliki

mezhebi disinda bazi mezheplerin goriisleri Endiiliis’te kabul edilebilir olmustur.

Kendisi Endiiliis disma yolculukta bulunmamis olsa da, Ibn Abdilberr, dogu-bati

arasindaki bu ilmi sirkiilasyondan nasibini almistir. Baz1 meselelerde Imam Safii’ye

uymus olan ibn Abdilberr, kendi usul anlayisina uygun olmayan Safii mezhebine ait

goriisleri elestirmis, kendi usul bilgisine uygun goriisleri tercih etmistir. Bu ihtilaflara

ornek olmasi agisinda su meseleleri 6rnek gosterebiliriz:

Imam Safii’nin tahiyyattan sonra salavat okunmasini farz olarak
gormesini elestiren ibn Abdilberr, bu meselede var olan goriisleri
belirttikten sonra, farz olan hususlarin, hakkinda ¢elisen delillerin veya
ona mubhalif icmanin bulunmamasi durumunda sabit olabilecegini ifade
etmistir. Ibn Abdilberr’e gore, bu meselede celisen deliller ve muhalif
icma bulundugundan, Safiilerin meseledeki delillerini zayif gormektedir.
Ibn Abdilberr, namazda salavat getirmeyi farz olarak gdérmese de, onu
terk etmeyi de hos kargilamamigtir.”’

Imam Safii, faiz konusunda, maden ve altinin karsilikli satimiyla ilgili

nakledilen ve altina karsilik altin olmasi1 gerektigini bildiren rivayette

794Et-Tenuhi, Sahnun b. Said, el-Miidevvenetii’I-Kiibra, Daru’1-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, Beyrut, 1994, 1, 179.
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Verdan er-Rumi, Ibn. Omer’e: “Ben ziynet esyalarmi sekillendirip

sattyorum. Bunu yaparken fiyata {icretimi ve el emegimi de katiyorum

dedi. Ibn Omer de: “Altina karsilik altin olacak, ikisinin arasinda fazlalik

olmaz. Bu arkadasimizin bize ahdi, bizim de size ahdimizdir"*® demistir.

Imam Safii, burada gecen arkadasimizdan kastin Hz. Omer oldugunu,

Miicahid’in  Ibn  Omer’den naklettii rivayette gecen “bu

Peygamberimizin ahdidir” sozliniin ise yanlis oldugunu ifade

etmektedir.”*®

e Ibn Abdilberr, mesele hakkindaki nakilleri aktardiktan sonra, Imam
Safii’nin bu goriisliniin kendisine gore dogru olmadigini ifade etmistir.
Nitekim ibn Uyeyne’nin “arkadasimiz” sozii miicmeldir ve biiyiik
olasilikla Hz. Peygamber’i ifade etmektedir. Diger ihtimal ise Hz.
Omer’dir. Ibn Abdilberr ayrica, Miicahid’in Ibn Omer’den naklettigi
rivayette, “bu Peygamberimizin ahdidir” ifadesinin gegtigini ve Verdan
er-Rumi’nin de bu rivayeti miicmel olarak aktardigini, zikretmektedir.
Ibn Abdilberr’e gére, bu Imam Safii’nin hadis rivayetine dayali bir
¢ikarimidir ve her insan hata yapabilir.800

e Safii alim el-Miizeni’nin Imam Safii’den rivayet ettigi, ric’i talakla esini
bosayan kimsenin, esine donlis maksadiyla cinsel temasta bulunmasi
halinde, kadinin mehr-i misil hak edecegi goriisini®® giiclii bir goriis
olarak gérmemistir. Ibn Abdilberr, bu meselede Imam Safii disinda
kadina mehr-i misil verilmesini kimsenin sart kosmadigini ifade
etmektedir. Nitekim bdyle bir doniiste, taraflar adina evlilik hiikmi
devam eder ve birbirlerine miras¢1 olurlar. ibn Abdilberr, bu geri doniis
ile evlilik hiikkmii devam ettigi i¢in, kadina mehr-i misil gerekmeyecegini
Vurgulam::lktadlr.802

e Zekatin vaktinden 6nce verilebilecegi goriisiinde olan Imam Safii, Hz.

Peygamber’in (sav) vakti gelmeden genc¢ bir deve zekat talebinde

bulundugu, gen¢ devesi alinan kisiye, devesinin yerine bir deve

798Safii, er-Risale, s. 277.
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verilmesini emrettigi hadisi®® delil gostermistir.®* ibn Abdilberr, mesele
hakkindaki bu rivayetleri aktardiktan sonra, 6diing alinmis deve yerine
yapilan iadeyi, zekatin zamanindan 6nce de gegerli oldugu hususuna delil
olarak kullanan imam Safii’yi,®® bu rivayetin zekatin vaktinden 6nce
verilebilmesi  lehine  hi¢bir  delil  olusturmadigr  gerekgesiyle

elestirmektedir.806

3.8.3. Hanefi Mezhebine Muhalefet Ettigi Baz1 Meseleler

Ibn Abdilberr, Ebu Hanife’yi miigtehit bir fakih kabul ederek goriislerine itibar

etmistir. Bununla birlikte, diger mezheplerde oldugu gibi, Hanefilere kars1 da bazi

meselelerde farkli goriisleri tercih etmektedir. ibn Abdilberr’in Hanefilere muhalefet

ettigi meselelerden bazilar1 sunlardir:

Alis-veris hukukunda, hurma agaclariin ve diger meyve veren agaclarin
satim1 meselesinde, Hanefilere goére, miisteri meyveleri de alacagini
belirtmemigse, hazirdaki meyveler saticinin malidir. Mevcut meyvelerin
toplatilmas1 da satictnin = sorumlulugundadir.  Saticinin  meyveleri
bozulmaya yiiz tutacak sekilde birakmasi da caiz degildir. Eger satici
bunu sart kosmus ise, satis fasit olur.®” Hanefilere ait bu goriigleri
nakleden ibn Abdilberr, Kufelileri kiyasa dayanarak siinnete muhalif
davrandiklar1 gerekgesiyle elestirmektedir. Nitekim bu konuda Hz.
Peygamber (sav), meyvesi miisteriye ait olmak kaydiyla yapilan satisin
gecerli oldugunu®® ifade buyurmustur. Bir meselede nassin bulundugu

durumda kiyas yapilmaz,®®

edilir.8°

o meselede mevcut nassa gore hareket

Ibn Abdilberr, nassin bulundugu yerde kiyas yaptiklar1 gerekgesiyle
Hanefileri elestirmistir. Buna bagh olarak, iflas hususunda, alacaklinin

iflas edende mal bulmasi durumunda onu almaya hakki oldugunu

803Muiislim, Sahih, I11, 1224; Malik b. Enes, Muvatta’, s. 680.

804Safii, er-Risale, s. 544.

805Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Beytii’l-Efkari’d-Devle, Riyad, ty., s. 240.
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808Malik b. Enes, Muvatta’, 617.

809es-Serahsi, Kitabu’I-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyruit, ty, VII, 39-40; et-Tahavi, Muhtasaru t-Tahavi, s.

179.

8101bn Abdilberr, el-Istizkar, X1X, 85-86.



bildiren®! hadisi aktaran ibn Abdilberr, bu hadisin Hicaz ve Basra
ehlinden giivenilir ravilerin aktardigi sahih bir hadis oldugunu belirtir.
Hanefilerin, kiyas1 nassa oOnceledikleri gerekgesiyle bu hadisi kabul
etmediklerini, bu nedenle de elestirildiklerini ifade eden Ibn Abdilberr,
Hanefilerin, hakkinda dayanak gosterecekleri bir ayet veya hadis
olmadig1 halde, hadisi terk ederek kiyasi kullandiklarini vurgulamistir.2*?
Halbuki kiyas, nassin bulunmadig1 yerde dayanak olarak almabilir.®*®
e Hanefiler, Lian konusunda, kocanin esi hakkinda zina iddias1 ve buna
bagli yemin etmesiyle, kadinin ikrar1 olmadan ve aleyhine baska bir delil
de bulunmadigr durumda, kadina had cezasi uygulanmamasi gerektigi
goriisindedir.™* ibn Abdilberr, Hanefileri, baska bir delil olmadan,
adamin yeminini yeterli bulmayip bu duruma siipheyle yaklastiklar1 ve
bu nedenle kadma gerekli had cezasini1 distirdiikleri gerekgesiyle,
elestirmektedir.
e Bazi Hanefiler, “Miisliimanin kani, ii¢ sey disinda helal olmaz; zina eden
evli, diyete karsilik kisas ve dini terk ederek cemaatten ayrilan kimse.”®"
hadisine dayanarak, miilaaneden kaginan kadinin, bu ii¢ sey disinda
kaldigin1 ifade etmislerdir.®*® Ibn Abdilberr’e gore, Hanefiler, lian
yemininden ka¢inma hususunda, diger haklarda dayanmis olduklar1 asla
muhalif  davranmaktadir.  Hanefiler = hadlerin  kiyas  yoluyla
uygulanmayacagim diisiincesiyle®"’ kocasmin zina isnat ettigi kadina,

miilaaneden uzak durmasi halinde had cezasinin uygulanamayacagin

savunmuslardir.
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SONUC

Islam’m farkli kitalara yayilmasi icin gerceklestirilen fetihler sonucunda,
Ebdiiliis Emevi Devletinin kuruldugu cografyada, ilmi yolculuklar ve ¢alismalarin da
katkisiyla pek c¢ok Islam alimi yetismistir. Islami ilimlerin, kiiltiir ve medeniyetin
parcast olan alimlerden birisi de Ibn Abdilberr en-Nemeri’dir. ibn Abdilberr’in hayati,
ilmi birikimi ve Maliki mezhebindeki yerini konu aldigimiz bu c¢alismada, onun
yasadig1 doneme kadar olan Islami ilimleri bir miras gibi alarak, kendisinden sonraki
nesillere aktardigina sahit olduk. Gerek ders aldigi hocalarinin Maliki mezhebinde ilk
mezhebi catis1 altinda fikha dair kapsamli ¢aligsmalari; hadis ilmindeki konumu ve hadis
ilmine dair eserleri; ayrica edebiyat, ahlak gibi diger alanlarda kaleme aldig1 eserleri,
onun Islam alimleri arasinda hatir1 sayilir bir konumda anilmasina olanak saglamistir.

Endiiliis’iin baskenti Kurtuba’da diinyaya gelen ve egitimine burada bagslayan
Ibn Abdilberr, ortaya ¢ikan i¢ karisikliklar nedeniyle, Kurtuba’dan ayrilarak, Endiilii’iin
farkli sehirlerine gegmis ve ilmi faaliyetlerini gittigi her bolgede devam ettirmistir.
Endiiliis’te yaygin olan, dogu Islam beldelerine (Misir-Hicaz-Bagdat) ilmi yolculuklarda
bulunma faaliyetlerine katilmayan Ibn Abdilberr’in ¢alismalari, Endiiliis icerisinde
kalarak devam etmis, ancak dogunun ilim mirasin1 getiren hocalar1 ve cagdaslari
vasitasiyla Ibn Abdilberr hadis usulii, fikth usulii, mesail, mukayeseli fikih alanlarma da
vakif olmustur.

Gorlis beyan ederken tercihte bulundugu goriislerin Safii mezhebinin ve Zahiri
diisiincenin iirlinii oldugu gerekgesiyle nadir olarak bu mezheplere mensubiyetle anilmis
olsa da, eserlerinde gordiiglimiiz kadariyla, uygulamis oldugu usul, Medine amelini
deliller arasinda zikretmesi ve uygulamasi, sedd-i zerai‘ ilkesini delil almasi, istihsan ve
kiyasi delil alma usulii, Maliki mezhebine dair eserler telif etmesi, kullandig1 1stilahlarin
mezhepte bilinen kavramlar olmasi gibi etkenler Ibn Abdilberr’in Maliki mezhebine
mensup bir fakih olduguna isaret etmektedir.

Fikih alimi olmanin yaninda, yetkin bir hadis alimi olarak da bilinen ibn
Abdilberr, bu alanlarda, hadislerden fikhi hiikiim ¢ikarma, fikih alimlerinin goriislerini
mukayese etme gibi gayeleri igceren et-Temhid ve el-Istizkar adli eserleri kaleme
almistir. Ayrica el-Kafi isimli eserinde Maliki mezhebinde fetvaya esas olan goriisleri
derlemis olan ibn Abdilberr, Maliki mezhebine mensup fakihlerin gériisleri arasinda

tercihte bulunarak, mezhepte miigtehit bir konumda oldugunu anlamimiza yardimci



olmustur.

Islam’1n asli kaynaklarindan sonra gelen delilleri arasinda sahabe sdzlerini delil
olarak kabul eden Ibn Abdilberr, sahabe kiramin sonraki nesillerden daha fazileti
oldugunu, ancak sahabelerin birbirleri arasinda fazilet agisindan bazi bireysel
farkliliklarin  oldugunun ifade etmistir. Ibn Abdilberr, rasid halifelerin uygulama
sirasinin ayni zamanda fazilet siralamasi oldugunu da sdylemektedir.

Endiilis’te Imam Malik’in &grencilerinin  varligi, mezhebin buralarda
yayginlasmasinda etkili olmus, Muvatta’nin yayilip iizerinde serh c¢aligmalari
yapilmasina neden olmustur. Endiiliis ile dogu islam beldeleri arasindaki ilmi seferler,
bazi sosyal ve siyasal dinamikler de Malikiligin Endiiliis’te yayilmasinda etkili
olmustur. Imam Malik’in 6grencilerinin goriisleri Endiiliis cografyasinda iyice yer
edindikten sonra, artan telif ve tedvin faaliyetlerinde alimlerin igtihat yapmaktan ote,
taklide dogru bir yonelimlerinin oldugu anlasilmistir. Bununla birlikte, asli kaynaklara
donme ve igtihat kapisini agik tutma ¢alismalar1 da devam etmistir.

Endiiliislii alimler arasinda, meshur goriise gore amel etme yerine, zayif goriisle
amel etme ve bunu fikhi istidlal metodu arasina dahil etme olarak anilan “ma cera
bihi’l-amel” sonucu, Ibnii’l-Kasim’m goriislerine muhalif tercihlerde bulunulmustur.
Imam Malik’in ticari davalarda bir sahitle ve yeminiyle hiikiim vermenin gegerliligi
hususunda, Medine ve Misir bolgelerinde racih olan goriisiine karsilik, Endiiliis’te
gecerli sartlara sahip iki sahidin varligr sart kosulmustur. Bu uygulama, fikhi1 hayata
uyarlama ve insanlarin ihtiyaglarina uygun hiikiimler bulma ¢abasinin bir {iriinii olarak
ortaya ¢ikmistir. Ibn Abdilberr, taklidi elestiren ve ictihat yapan bir alim olmasi
nedeniyle, cok sik olmamakla birlikte bu ilke ¢ercevevesinde bazi goriis ve tercihlerde
bulunmustur.

ibn Abdilberr, Endiiliis icerisinde seyahat ettigi bazi sehirlerde idarecilerin
saygisinin kazanarak, ovgiilerine layik goriilmiistiir. Kendisinden istifade etmek isteyen
yoneticiler onun ilmi meclislerinde bulunmuslardir. Ibn Abdilberr, sahip oldugu fikhi
birikim ve igtihat melekeleri nedeniyle kadilik gorevlerine getirilmis ve farkli sehirlerde
kendisine tevdi edilen bu gorevleri yerine getirmistir.

Eserlerinde fikih usuliine dair degerlendirmeleri ve bulundugu atiflar, onun fikih
usulii alaninda Imam Safii’den ve er-Risale adli eserinden istifade ettigine isaret
etmektedir. Bununla birlikte, imam Safii’nin kullanmadigi Medine ameli ve sedd-i
zerai® delillerini kullanmaktadir.

Endiiliis’te  Maliki fikhinin gelisimi genellikle Sahnun b. Said’in el-



Miidevvene’si etrafinda kiimelenmis, el-Miidevvene iizerine yapilan serh ¢alismalariyla
sinirli kalmistir. Ibn Abdilberr, Endiiliis fikhini canlandirmak ve ictihat kiiltiiriinii devam
ettirmek icin ¢aba sarf etmistir. Yaptig1r ilmi calismalar ve telif ettii eserlerden
anlasildig1 gibi, ibn Abdilberr, bir mezhebe mensup olmak ve yalnizca onu taklit
etmekten Ote, fikhi igtihatlarda bulunarak farkli gortisler de benimseyen yetkin bir
miictehit olma vasfina sahip olmustur.

Ibn Abdilberr, fikhi altyapis1 gii¢lii bir fakih olmasi nedeniyle, miigtehit
seviyesine ulagmis, ictihadi azimle uygulamis ve tesvik etmistir. Maliki mezhebine
mensup miigtehit olmasinin yaninda, kendi diisiincesine uygun gérmedigi mezhebin
baz1 goriisleri elestirmistir. Bazi durumlarda da asli kaynaklara daha uygun buldugu
gerekgesiyle diger mezheplerin goriislerini tercih etmistir. Hayat1 boyunca ilmi ve fikhi
calismalarin1 devam ettirmis, doneminde sosyal hayata etki eden alimlerden olmustur.
Dinin asli kaynaklarina siki sikiya bagl olan Ibn Abdilberr, Maliki mezhebi basta olmak
lizere, fikih alaninda Islami ilimlere biiyiik katkilarda bulunmus, etkisi giiniimiize kadar

devam eden 6nemli Islam alimlerindendir.
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