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GiRiS
I. ARASTIRMANIN KONUSU AMACI KAYNAKLARI VE YONTEMI

YA LY

“lbon Atiyye el-Endellsi ile Tabres’nin Kur'an’a Yaklagimlar” adini tasiyan
calismamiz, her seyden énce bir karsilastirma calismasi olup temelde ibn Atiyye'nin
el-Muharraru'l-Veciz'i ile Tabresi'nin Mecmeu'l-Beyan' arasinda olup bu iki
mifessirimizin ayet ve sireleri tefsir ydntemlerine dayanmaktadir. Ancak ibn
Atlyye'nin  Stnni, Tabresi'nin $ii/imami oldugu distnUlirse; mufessirlerimizin
tefsirleri arasindaki bu karsilastirmanin, Ehl-i Siinnet ile Sia/imamiye'nin Kur'an'a
yaklasimlari zeminine oturtulmasi geredi acgiktir. Bu sebeple biz de, éncelikle Ehl-i
Siinnet, Sia ve imamiye kolu'nun tarihsel gelisimleri hakkinda én bilgiler vermeyi
gerekli gordik. Ayrica bu mezheplerin Kur'an algilari ve tefsir yaklagimlarini
sunmaya calistik.

Ayni cagda ve fakat fiziki ve kiltiirel olarak iki farkli cografyada yasayan ibn
Atiyye ile Tabresi'yi calisma konusu olarak segmemizin nedeni, éncelikle bu iki
mufessirimizin Kur'an'a yaklasimlarini anlamaya calismak; bunun o6tesinde de
cogulcu islam toplumunun hangi noktalarda Kur'an'da birlestigini, hangi noktalarda
ayrildigini, Kur'an'' anlamak ve yorumlamak icin hangi ilke ve ydntemlerin
gelistirildigini, bu ydntemlerin altyapisini olusturan mezhebi faktoérlerin  neler
oldugunu tespit etmektir.

Bu tarz karsilastirma galismalarinda, genellikle birbirinin devami niteligindeki
tefsirlerin, ayni ekoliin kdse tasi niteliginde olup birbirlerini etkileyen mufessirler ya
da tam tersi, birbirlerine muhalif mifessirlerin konu edinildiginin bilincindeyiz. ibn
Atiyye ile Tabresi'nin aralarinda ayni ya da karsit ydnde bilinen bir ilgi olmamasi,
soru isaretlerine sebep olabilir. Bize gére calismamizin 6zgin tarafini tam da bu
nokta olusturmaktadir.Yani biz mufessirlerimizi birbirlerinin devami ya da karsiti
olarak degil, sadece ayni ¢agda, ancak deniz asin farkli iki cografyada yasayan
mufessirler olarak ele aldik. Bdylelikle 6/12. yy.da iki farkh fiziksel ve kultlrel
bélgede, Kur'an'in nasil anlasildigini ve yorumlandigini anlamaya calistik.

On bilgi olarak Ehl-i Siinnet'in tefsir anlayisini, ayirici ézelliklerini; buna
karsilk Sia'nin tefsir anlayisini aktarmaya calistik. Bu iki mezhebin kendilerine
6zgun yaklasimlar ile benzer ve farkl tefsir anlayislarina temas ettik. Ayrica ibn
Atiyye'nin icinde yetistigi Endilis kGltGrinG ve buradaki tefsir birikimini anlattik.
Ozgiin bir Endiiliis tefsir ekolii olup olmadi§i ve bundan séz edilip edilemeyecegi



sorusuna cevap aradik. Ote yandan Tabresi'nin miintesibi oldugu Imamiye'ye, onun

Kur'an ve tefsir anlayisina ve imamiye tefsirinin 6zgiin tarafina degindik.

Calismamizda ibn Atiyye ile Tabresi'nin nasil bir ortamda yasadiklari,
yetismelerinde etkili olan amillerin neler oldudu, hangi hocalardan ders aldiklari,
hangi eserleri verdikleri, birbirleriyle karsilasip karsilasmadiklar, karsilastilar ise ya
da birbirlerinin eserlerinden haberdar oldular ise birbirlerinden nasil etkilendikleri, iki
mufessirin tefsirlerinde hangi kaynaklara dayandiklar, kendilerinden sonra kimlere
kaynaklik ettikleri ve kimleri etkiledikleri, Kur'an ilimlerini nasil anladiklari, metod ve
yorum olarak benzer ve farkl yaklagimlarinin neler oldugu, ézelde ibn Atiyye'nin
bolgesi Endiiliis'te Tabresi'nin de imamiye icerisinde tefsire nasil katki sagladiklari,
genelde ise biitlin bir tefsir gelenegi icerisinndeki konumlarinin ne oldugu sorularina
cevap aradik.

Daha spesifik olarak sdyleyecek olursak, ibn Atiyye'nin tefsiri el-
Muharraru'l-Veciz ile Tabresi'nin Mecmeu'l-Beyan'inda Tefsir, Hadis, Fikih,
Kelam, Dilbilim ve Tarih kaynaklarini; mekki-medeni, muhkem-mutesébih, nesh gibi
temel Kur'an ilimlerini nasil anladiklarini, rivayet ve dirayet agilarindan ayet ve
slrelerdeki tefsir ydntemlerini tespit etmeye ¢alistik. Bunu yaparken de aralarindaki
benzer ve farkli yaklagimlara dikkat ¢ektik. Her konuyla ilgili érnekler verdik ve
ornekleri, bizzat mufessirlerimizin tefsirlerinden segtik. Tefsir UsQIi'nin kavramlarini
ve Kur'an ilimlerini ibn Atiyye ile Tabresi'nin yaklagimlari dogrultusunda agikladik.
Baska bir ifadeyle, érnegin Kur'an'in miicmellerine yaklasimlarini anlatirken; bizzat
ibn Atiyye ile Tabresi'nin miicmel kabul ettigi érnekler (izerinde durduk.

Amacimiz dncelikle ibn Atiyye ile Tabresi'yi, metod ve yorum olarak Kur'an'a
yaklagimlarini; 6te yandan ibn Atiyye ve Tabresi érnegdinde, mezhebi tartismalarin
nispeten duruldugu 6/12. yy.da Kur'an'in Sinni ve $if bakis agisina gére nasil

anlasildigi ve yorumlandigini anlamaya ¢alismaktir.

Galismamiz metninde gecen Aayet medlleri tarafimizdan verilmis, gerek
gorilen yerlerde ise Elmalili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili ile Omer Dumlu ve
Hiseyin Elmali'nin birlikte hazirladigr Kur'an-1 Kerim Ve Tiirkce Anlami adli meél

galismalarindan yararlaniimistir.



Calismamizin temel kaynaklari Ibn Atiyye'nin el-Muharraru'l-Vecizi' ile
Tabresi'nin Mecmeu'l-Beyan'idir®.

Giris boliminde Endiliis ile ilgili olarak, Muhammed Abdiilhamid Is&'nin
Tarihu't-Ta'lim fi'l-Endellis'lne, Zeydan ve arkadsaslarinin hazirladigi es-Sicillii'l-
Aliyyli li Nedveti'l-Endellis'e, Abdullah Inan'in  Asru'l-Murabitin  ve'l-
Muvahhidin'ine, ibrahim el-Beseri'nin el-Hayati'l-ilmiyye fi'l-Endeliis fi Asri'l-
Muvahhidin'ine, Salih el-Beseri'nin Endilis'teki halifeler ddnemi ve MUlGk{'t-Tavaif
dénemleri icin ayri ayri yazdidi iki kitabi el-Hayatir'l-ilmiyye'lerine, Philip K. Hitti'nin
History of Arabs (Siyasi Ve Kiitiirel islam Tarihi'ne ve Mehmet Ozdemir'in DIA
islam Ans. Endiiliis maddesi gibi calismalara basvurduk.

Ayrica Endilis tefsiri igin ibrahim el-Mesini'nin Medresetii't-Tefsir fi'l-
Endeliis, Kenlni'nin el-Medreseti’l-Kur’aniyye fi’l-Magrib adli kitaplari ile Kemal
Atik'in Endiiliis ve Kur'an ilimlerindeki Yeri, Yunus Ekin'in Endiiliis Tefsir
Gelenegi ve Mehmet Akif Kog'un Endiiliis Tefsirciligi Uzerine Bir Giris Denemesi
gibi makaleleri referans olarak aldik.

Sia ile ilgili olarak Nevbahti ile Kummi'nin Kitabii Firaki's-Sia, Kummi'nin
Risaletii'l-itikadati'l-imamiyye (Sii-imamiyye'nin inan¢ Esaslan), Sehristani'nin
el-Milel ve'n-Nihal, Muhammed es-Selefi'nin min Akaidi's-Sia, ihsan ilahi Zahir'in
es-Sia ve'l-Kur'an, es-Sia ve's-Siinne (Sia'nin Kuran imamet ve Takiyye
Anlayisi), Ethem Ruhi Figlali'nin Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Cevad
Mugniye'nin el-imadmiyye beyne'l-Eséireti ve'l-Mu'tezile, MEB islam Ans. Sia
Maddesi ve Ali el-Kifari'nin Uslii Mezhebi's-Sia el-imamiyye el-isna Aseriyye ve
Mustafa Oz'in DIA islam Ans. imamiyye mad. gibi calismalara miracat ettik.

Sia ve imamiye'nin Kur'an ve tefsir anlayisi igin de ihsan Emin'in et-Tefsiru
bi'l-Me’s(ir ve Tatavvuruhu inde’s-Sia bi'l-imamiyye, Muhammed Hadi Ma'rife'nin
et-Tefsir ve'l-Mifessirin, Bahsaisi'nin Tabakat-1 Miifessiran-1 Sia, Saban
Karatas'in Sia'da ve Siinni Kaynaklarda Kur'an Tarihi gibi kitaplara; ayrica
Silleyman Ates'in imamiye Siasinin Tefsir Anlayisi, Ali Ozek'in imamiye-
isnaageriye Siasi ve Tefsir Anlayisi, Sakip Yildiz'in Sianin Kur'an-1 Kerim ve
Tefsiri Hakkindaki Goriisleri, Musa Kazim Yilmaz'in Sianin Kur'an ilimleriyle
ilgili Gériigii, Meir M. Bar-asher'in imamiye Siasinin Kiraat Farkliliklari ve Kur'an

! Biz galismamizda Abdlsselam Abdlsséafi'nin tahkikini yaptidi baskiyr esas aldik. Ancak zaman
zaman Ahmed Sadik Mellah'in yarim kalan ve 2 cilt olarak basilan tahkiki ile de karsilastirdik.
2 jbrahim Semstiddin‘in tahkikini esas alip, ayrica Ebu'l-Hasen es-Sa'rani'nin tahkiki ile karsilastirdik.
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llimleri, el-HO'nin Sianin Kiraatler Hakkindaki Goriisii ve Mustafa Oztirk'iin

Miibhematir'l-Kur'an ve imamiye Siasi gibi makalelere bagvurduk.

Miifessirflerimizin biyografilerinde bagvurdugumuz kaynaklar, ibn Atiyye'nin
el-Fihrist'i, Beyhaki'nin Tarih-i Beyhak'i, Makkari'nin Nefhu't-Tib'i, Dabbi'nin
Bugyetii'l-Miiltemis'i, ibn Ferhin'un ed-Dibac', ibn Hakan'n Kalaidi'l-lkyan'y,
Suyati ve Davidi'nin Tabakatii'l-Mifessirin'leri, ibn Hatib'in Evsafii'n-Nas'i, ibnii'l-
Ebbar'in el-Mu'cem'i, Katibi'nin Fevatir'l-Vefeyat' Kehhale'nin Mu'cemii'l-
Miiellifin'i, Katip Celebi'nin Kesfii'z-ZiinGn'u, NUbahi'nin Tarihu Kudati'l-
Endeliis'l, el-Kain'nin Mu'cemii Miellifi's-Sia'si, ibn Babeveyh'in Fihristii
Ulemai's-Sia'si, Tahrani'nin Tabakatii A'lami's-Sia'si, Ali Kays'in el-iraniyydn ve'l-
Edeb'i, Adil Nlveyhiz'in Mu'cemii'l-Mifessirin'i, Muhsin Emin'in A'yanii's-Sia'si,
Omer NasOhi Bilmen'in Biilyilkk Tefsir Tarihi ve Zehebinin et-Tefsir ve'l-

Mifessiran'u gibi eserlerdir.

Ayrica miifessirlerimiz ibn Atiyye ile Tabresi ve tefsir metodlari (izerine,
gerek Ulkemizde gerekse elde edebildigimiz kadariyla yurt disinda yapilan ve
calismamizin giris béliminde verdigimiz akademik calismalara basvurmayl da
ihmal etmedik.

Nihayet internet ortaminda ulasabildigimiz bilgileri de aktarmaya galistik.

Galismamizin bir ydniyle, mufessirlerimizden hareketle Ehl-i Stnnet ve
Sia'nin Kur'an ve tefsir anlayislarini karsilastirmak oldugunu belirtmistik. ibn Atiyye
ve Tabresi Sinni ve $if dinyanin ucglarda olmayan ortada iki mufessiri olmalari
dolayisiyla; bize bu iki cephenin tefsir anlayislarini daha saglikli bir zeminde
karsilastirma imkani sunacaktir. Zira iki mezhebin uglarinda olan disinurlerinden
hareketle yapilacak bir degerlendirmenin, bu mezheplerin bitini hakkinda dogru

sonuglara ulastirmasi zordur.

Bizim calismamizda esas aldigimiz yontem, bu tarz tefsir karsilastirma
calismalarinda uygulanan klasik yéntemdir. Bu dogrultuda biz her iki tefsiri de hig
atlamadan, bastan sona, ayet ayet karsilastirmali olarak, titiz bir sekilde okuduk.
Boylelikle ayni ayetlere nasil yaklastiklarini, onlari nasil yorumladiklarini sicagi
sicagina gbérmeye ve tespit etmeye calistik.

Calismamiz bir yoniyle de tarih calismasidir. Baska bir deyisle tarihte iki
muifessirin karsilastirmali olarak calisiimasidir. Takdir edilecegi gibi arastirmacinin
isi tarihi bugiinden okumak (anakronizm) ve yargilamak degildir. Bu sebeple biz de



ibn Atiyye ile Tabresi'nin Kur'an'a yaklagimlarini, tefsir metodlarini incelerken,
sadece olani oldudu gibi aktarmaya calistik. Onlarin gérislerini ve mezhebi bakis
acllarini yargilamadik. Ayrica yaklasimlarini buglnkd anlayis dogrultusunda
okumamaya ve onlari kendi dénemleri ve yoreleri cercevesinde degerlendirmeye
calistik.

II. EHL-i SUNNET VE SIA’NIN KUR’AN ANLAYISI

Ehl-i Stinnet ve Sia, asirlardir oldugu gibi bugiin de, islam diinyasindaki dini
anlama, yorumlama ve yasama c¢abalarinin; mezheb seklinde vicid bulmus
yansimalarinin iki ana ekolline karsilik kullanilan iki terimdir. Kaynaklarda Ehl-i
Siinnet, adindan da anlasilacagi lzere (Sinnet ve Cemaét Ehli/icleall 5 23 i) Hz.
Peygamber’in (s.a.s) slnneti ile sahabe ve onlarin yolunda olan kimseler olarak
tanimlanmaktadir®. Sid ise Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali (r.a) ve
soyunu (Ehl-i Beyt) hilafet/imamet icin en layik kabul eden, hatta onun, bu gérevin
kendisine nass ve ta’yin ile tevdi edildigi ‘mesr(’ halife olduguna inanan topluluklarin

ortak adidir®.

Ginimizde de bu kavramlarin yerlerini ve anlamlarini  korudugu
gorulmektedir. Ehl-i Siinnet tanimlamasinin tarihi slregte bir deger yargisi ifade
ettigi ve buna goére kendisini merkeze konumlandirip diger mezhepleri, kendisinden
kopmus ve ‘disarida’ kalmis gibi telakki ettigi bilinmektedir. Bu durumun diger
mezhep mintesipleri tarafindan kabul edilebilirligi elbette tartisma konusu olacaktir.
Biz bu durumu g6z énlne alarak Ehl-i Sinnet'in merkeziligini her tirli yargilama ve
dislamadan uzak, sadece tarihi ve sosyolojik bir siirec olarak kabul ettigimizi ve

tezimizde bu terimleri bu anlamlarda kullanacagimizi belirtmek isteriz.

Vahyin segilmis son tebligcisi Hz. Peygamber (s.a.s), dogal ve ayni zamanda
zorunlu olarak onun ilk mifessiridir. Zira bir peygamberin kendi gérev alani olan dinf
alandaki goris, yorum ve uygulamalari sorgulanamaz. Bdylece Kur'an ve Sinnet,
kabul edildigi Gzere islam’in tartismasiz iki temel kaynagi olarak karsimiza cikar.

SEthem Ruhi Figlal, Cagimizda ftikadi islam Mezhepleri, Selcuk Yay., istanbul, 1991, s. 54; Yusuf
?evki Yavuz, “Ehl-i Siinnet” DIA islam Ans., istanbul, 1994, X/525. .

Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 118; R. Strothmann,“$T'a”, MEB Islam Ans., Istanbul, 1970, XI/502.
Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, (Cev. Mehmet Yolcu), Kitabiyat yay., Ankara,
2005, s. 68. Ancak Sfa mezheplerinden Zeydiye fazileti dolayisiyla Hz. Ali'yi imam olarak kabul etmekle
birlikte, imamin nass ile tayin edilmedigine, efdal yoksa mefdllin de (daha az faziletl) imam
olabilecegdini ve dolayisiyla Hz. Ali'den énceki halifeleri kabul etmekle diger $ii mezheplerden ayrilir.
Bkz. Hasan b. Mlsa en-Nevbahti, Sa'd b. Abdullah el-Kummi, Kitabi Firaki's-Sia (Thk. AbdUlmin'im
el-Hafni), Daru'r-Risd, Kahire, 1992, s. 31-32; Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., 126-129.



Ancak kendileri tartigilamayan bu temel kaynaklarin yorumlari, islam diinyasinda -
en azindan Sinni kesimde- rdhani bir otorite zinciri olmadigina gére, Hz.
Peygamber’den gelenler héric, tartisiimaz degildir. Bu yaklasim bir yandan islam’i
dogmatizmden kurtarip ona dinamizmini kazandiran kaginilamaz bir durum olarak
ginimiize kadar siregelmigken; 6te yandan tarihsel ve sosyolojik bir siire¢ olarak
g6rus ayriliklarina ve bunlarin mezhep seklinde kurumlar olarak ortaya gikmasina
temel teskil etmistir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan yasanan sirecte, hilafet
secimi ile baslayip insan olmanin dogal bir sonucu olarak temelde siyasi bir
micadele zincirinin halkalari seklinde karsimiza c¢ikan Hz. Osman ve Ali
dénemlerinde yasanan i¢ karisikliklar, Cemel ve Siffin olaylari gibi islam’da
mezheplerin ortaya ¢ikisina etki eden sebepler olarak gdsterilen olaylar, ancak s6éz
konusu bu temel Uzerinde degerlendiriimelidir. Baska bir ifadeyle bize gére, butin
bu olaylar yasanmasaydi bile Kur'an’in kismen de olsa farkli anlagiimaya musait
icerigi® ve Hz. Peygamber’in miislimanlari hiir diisiince icin cesaretlendirmesi, er ya

da ge¢ bu olusumlari zaten ortaya gikaracakti®.

Bir kisim sahabe bu olaylar zincirini daha bastan beri fitne telakki etmis, bu
olaylara karismayarak kenarda ve tarafsiz kalmaya calismis ve Muslimanlarin
birligine zarar getirmemek adina Hulefa-i Rasidin’e ve bir takim zalimane
uygulamalarina ragmen Emevi ydnetimine baghlik gdstermis ve halifeleri megsri
kabul etmislerdir. Abdullah ibn Omerin (74/693) 6nciliigiini yapti§i, Hasan
Basri’nin (110/728) fikirleriyle dnemli bir katki sagladigi ve muislimanlarin blyik
cogunlugunu teskil eden bu mutedil topluluga sonralari Ehl-i Stinnet adi verilmis ve
bu isim h. lll. asirdan itibaren yaygin bir sekilde kullaniimistir’.

Sia’nin daha Hz. Peygamber zamaninda var oldugu iddiasi dikkate
alinmazsa, bu mezhebin Rasdlillah’in vefati sonrasinda Hz. Ali'nin hilafetini
isteyenler tarafindan fikri temelinin atilmis oldugu, Hz. Osman’in son dénemleri ile
Hz. Ali déneminde bu fikrin islendigi ve Emeviler ddéneminde (661-750/) Hz.
Hiseyin'in sehid edilmesi (61/680) sonrasinda da fiill siyasi bir hareket olarak
kendisini ana binyeden ayirip, Hz. Ali ve soyunun siyasi haklarini savunmak

® Halis Albayrak, Kur'an'i yanlis anlamaya goétiren sebepleri; biri subjektiflikten, digeri metodtan
kaynaklanan sebepler olarak iki kisimda alir. Bkz. Halis Albayrak, Kur'an'in Biitiinliigii Uzerine, Sule
Yay., Istanbul, 1993, s. 58-71, 71-92.

Figlall da mezheplerin dogusuna etki eden amilleri dini ve siyasi olmak Uzere iki baslkta ele alir.
Ayrintih bilgi icin bkz. Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 15-53.
” Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 54-59.
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amaciyla “Sta” adiyla ayr bir firka olarak ortaya ciktigi kabul edilebilir®. Béylece
gerek kavram gerekse mezhep olarak Sia’nin, Ehl-i Slinnet'ten énce zuhir ettigi

gOrilmektedir.

Uzerinde calistigimiz miifessirlerden biri Stinni, digeri ise Sit olunca; bu iki
mufessiri daha iyi anlamak icin bir perspektif belirlenmesi gerekir diye disiniyoruz.
Bize gére bu perspektif sudur: ibn Atiyye, Stinni gizgidedir ve énemli alimlerin giktigi
Endilis’te yetismistir. Dolayisiyla onu anlamak igin, énce Ehl-i Sinnetin Kur'an
g0risi sonra da Endiilis’te olusan Kur'ani birikim gibi iki &nemli hususu incelemek
gerekir. Tabresi de Siidir ve Sia’nin imamiye kolundandir. Kendisi bunu tefsirinde
bir gok defa ifade etmistir®. Tabres?yi daha iyi anlamak icin Sia'nin ve Sia icerisinde
imamiye’nin Kur'an gériisiinii anlamak gerekir. Bir diger ifadeyle ibn Atiyye’yi Siinni
ve Endlisli bir mifessir olarak, Tabrestyi de Sii ve imamiye’nin bir mifessiri
olarak incelemek gerekir. iste bu sebeple biz Girig béliminde ibn Atiyye'yi ele
alirken 6ncelikle Ehl-i Stinnet'in Kur'an anlayisi ile Endilis’teki Kuran anlayisina;
Tabres?yi ele alirken de Sia’nin Kur'an anlayigi ve imamiye’nin Kur'an anlayisina yer

verecegiz.
A- Ehl-i Siinnet’in Kur’an Anlayisi

Ehli Stinnet denilince, diger mezheblerde oldugundan daha az tekdiize bir
yapidan s6z edilebilir. Cunk( bilindigi gibi Ehl-i Sinnet, bagimsiz bir ekol olarak
ortaya ¢ikmamis; ‘aykir’ ve azinlk olan inan¢ ve distnce gruplar karsisinda, orta
yolcu bltin inang¢ hareketlerinin, merkezi temsil eden ¢ati kavrami olarak ortaya
cikmistir. Bir baska deyisle Ehl-i Stinnet, disiinsel ve sosyopolitik bir takim sartlarin
sonucu olarak ortaya cikmis ve kendisini bitinden kopararak tanimlamis bir
mezheb degil; aksine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) olusturdugu tek immetten ayrilan
ekoller karsisinda, bastan beri bitind temsil ettigi iddiasiyla, kendisini “6tekilere”
gbre tanimlamis olan h&kim mezhebtir. Durum bdéyle olunca ayri bir bdlim olarak,
sinirlari  belirlenmis “Ehl-i Sinnet Kuran anlayisindan” séz edilemez. Cunki
merkezin etrafinda kimelenmis cesitli “mutedil” inan¢ gruplarindan olusan Ehl-i
Slnnet, kendisini tanimlama ihtiyaci hissetmedigi gibi tefsir anlayisini da tanimlama
ihtiyaci hissetmemistir. Bu sebeple olsa gerek Tefsir Tarihi kaynaklarinda Ehl-i

8 Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 118-122. Ayrica bkz. Ethem Ruhi Fidlali, "$iiligin Dogusu Ve Gelismesi",
Milletlerarasi Tarihte Ve Guiniimiizde Siilik Sempozyumu, isav. Yay., Istanbul, 1983, s.40. Ayrica ilk
dénem sii olaylari igin bkz. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (Cev. Ethem
Ruhi Fidlali), Umran Yay., Ankara, 1981, s. 65-72.

® Fadl b. Hasan b. Fadl et-Tabresi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, (Thk. ibrahim Semsuddin),
Daru’l-Kitibi'l-iimiyye, Beyrut, 1997, 111/46, 246.



Suinnet’in Kuran ve tefsir anlayisina pek yer veriimez'®. Ancak biz, Ehl-i Siinnet
icerisindeki ¢cogulculugun farkinda olarak ve onu dikkate alarak, ortalama bir inang
birliginden ve bu inan¢ birliginin Kur'dn anlayisindan yani Kur'dn’i anlama ve
yasama bigiminden sdz edilebilecegi duslncesindeyiz. Buna gbére kaynaklarda
aktarilan tefsir tarihinin, aslinda Ehl-i Slnnet’in tefsir anlayisi oldugu, kabul
edilebilir’’. Bu konunun ayri bir baslk halinde ele alinmamasi da belirttigimiz gibi
merkezi temsil ettigi icin hem Ehl-i Slnnetin hem de onun Tefsir anlayisinin
tanimlanmasi geregine ihtiya¢ duyulmamis olmasindandir. Cinkd bir yandan bu

kaynaklarin kendileri de Stinnidir.

Tefsir tarihinin Kur'an tarihi ile eszamanli oldugunu séylemek yanlis olmaz.
Buna gbre tefsir, daha 6nce belirttigimiz gibi Hz. Peygamberin yorumlarnyla
baslamistir. Hz. Peygamber vahyin tebligcisi sifatiyla dodal ve zorunlu olarak
Kurdn'in ilk mifessiridir. O (s.a.s) Kur'an’i ezberliyor, insanlara okuyor, yazdiriyor
ve ihtiyac duyulan yerleri agikliyordu'®. Bunu bazen ayetleri okuyarak bazen de
sorular vesilesiyle yapiyordu. Kuran'i tefsir ederken kimi zaman dogal olarak
Kur'an'in kendisine bagvuruyor, kimi zaman da tefsiri kendi yorumlariyla yapiyordu.
Zira O’'na hem Kuran (sid o=/ sl s hem de misli (Ghidl je a4l s )
verilmisti. Bundan dolay! Kurtubi’nin (671/1272) de belirttigi gibi Hz. Peygamber’in
stnneti, tefsir (Kuran'i agiklama) ve tesri’ (hikim koyma) fonksiyonlarini yerine

getiriyordu'®.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Al-i imran 3/135. ayette “glinahta israr
etmeyenler/ 1ské L i 15 25N tevbe ve istigfar edenler oldugu agiklamasindaki'
orneginde oldugu gibi mdcmel (anlasilamayan, kapall) ayetleri, Bakara 2/238.
ayetteki “orta namaz/ s sskalis”’in ikindi namazi oldugu'® érneginde oldugu gibi
mibhem (belirsiz) ayetleri ve Tevbe 9/34. ayette “altin ve glmisl biriktirip de

% Grnek olarak bkz. Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin., Kahire, 1381/1961.
ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 1996.

" Benzer bir degerlendirme igin bkz. Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olugsum Siireci, Ankara Okulu
Yay., Ankara, 2003, s, 115.

12 Satibi Hz. Peygamber'in teblig gorevinin, Kur'an'l insanlara ulastirmak ve agiklamak seklinde iki
yonli oldugunu belirtir. Eb( ishak es-Satibi (790/1388), el-Muvafakat fi Usili’s-Seriah, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, trs., 111/43.

® Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (671/1272), el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Daru'l-
Kitabi’l-Arabi, yrs., 1967,1/38-39.

'* Silleyman b. el-Esas es-Sicistani Ebll Davud (275/888), es-Siinen, Cagri Yay, istanbul, 1992, Vitr,
26, hn.1514.; Ebli Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi (310/922), Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-
Kur'an, (Thk. Hani Hac, Imad Zeki Bar(di, Hayri Said), el-Mektebetl't-Teviikiyye, Kahire, 2004,
11/102. ibn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabil-Aziz, (Thk. Abdiisselam Abdiigsafi), Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 2001, 1/511.;Tabresi, a.g.e., [1/304.

'® Ebs Muhammed b. isa et-Tirmizi (279/892), es-Siinen, Gagri Yay, istanbul, 1992, Kitabir't-Tefsir,
2, hn. 2985; Ahmed ibn Hanbel (241/855), el-Miisned, Cagri Yay, istanbul, 1992, V/12,13.; Taberi,
a.g.e. ,11/626; Ibn Atiyye, a.g.e., 1/323.; Tabresi, a.g.e., 11/99.



Allah yolunda sarfetmeyenler... iste onlan acikli bir azab ile miijdele!/ ¢s3i cxills
all Gildng o pud Al Jae B L gBEL Y Al 9 oM’ sghabenin yanlis anlamasi (zerine, yetin
mirasi yasaklamadigi'® ve biriktirilse de zekati verilen malin insanlarin tasarrufundan
alikonulmus mal olmadigi’” yéniindeki agiklamasi érneginde oldugu gibi miiskil
(kangik) ayetleri acikliga kavusturur; Bakara 2/223. ayette kari-koca arasindaki
cinsel miinasebeti/sia i a8is 156 sinirlandiran agiklamasi'® drnegindeki gibi mutlak
bazi ayetlerin de sinirlarini belirlerdi'®. Béylece niibiivvet déneminde tefsir, bizzat
Hz. Peygamber tarafindan ve Kur'an’in Kur'an ve Kur’an’in siinnet ile yorumlanmasi

seklinde baslatiimis oldu.

NiUbidvvet sonrasi dénemde sahabe de Hz. Peygamber’in izinden gidip
Kur'an’in Kur’an ve siinnetle tefsiri usQlini devam ettirdi. Sahabe Kur’anin ntz{l
slirecini yasamalarn ve bundan dolayi inzalin sebeplerini ve kiraat farkliliklarini
misahede etmeleri, Hz. Peygamberin egitiminden gecmis olmalari, eski
medeniyetlerin tesirinden uzak saf zihinleri, ana dilleri olan Arapga’nin inceliklerine
vukdfiyetleri, Kur'an’t kitaplastinp gelecek nesillere aktarmalari, vahyin ilk
uygulandigi ortami tenefflis etmis olmalari vb. 6zellikleriyle Tefsirde Kur'an ve
slinnetten sonra hakli bir konum olarak {giincii kaynaktir®® ve Satibi’nin ifadesiyle

gorisleri delildir®”.

iclerinde Abdullah ibn Abbas (78/687), Abdullah ibn Mes’tid (34/654), Ubeyy
b. K&’b (30/650) ve Hz. Ali (40/661) gibi Tefsire katkilariyla temaylz etmis kisilerin
bulundugu sahabe, buglnkii anlamda Kuran’i bastan sona tefsir etmis degildi.
Onlarin yéntemi Kur'an ayetlerini ayet, siinnet ve sebeb-i nizlller ile agiklamak
seklindeydi. Bu dénemde henliz hikim g¢ikarma (istinbat) ve re’y tefsiri baslamis
degildi. Aralarinda ¢ikan géris ayriliklar ise tezat (zithk) degil tenevvu’ (gesitlilik)
ihtilafiydi®.

Kaynak degeri tasiyip tasimadigi tartismal olsa da, tabiin’in sahabe ile
sonraki nesiller arasinda képrii konumunda olmasi, sahabenin 6nde gelen

"®Eb( Abdullah en-Nisabari (378/988), el-Miistedrek ales-Sahihayn, Mektebetii'l-Matb(ati'l-islamiyye,
Beyrut, trs., 11/333.

7 Taberi, a.g.e., VI/127; Ibn Atiyye, a.g.e., I11/28; Tabresi, a.g.e., V/34.

'8 Tirmizi, Kitabi’'t-Tefsir, 2, hn. 2979; Taberi, a.g.e. ,11/439; ibn Atiyye, a.g.e., 1/300.

° Btiin bu 8rnekler ve daha fazlasi icin bkz. Suat Yildinm, Peygamberimizin Kur’ani Tefsiri,
Kayihan Yay., Istanbul, 1998, 5.226-227, 255, 262-263, 265.

®ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/67-70.; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, ifav Yay., istanbul, 2003, s. 80-86.
2 satibi, a.g.e., IV/74-80.

22 Takiytiddin Ahmed ibn Teymiye (728/1328), Mukaddime fi Usali't-Tefsir, Daru's-Samir li't-Turas,
Beyrut, 1988, s. 69.



mufessirlerinin  takipgileri olarak tefsir ekollerini olusturmalari, onlar tefsirin

kaynaklarindan biri haline getirmektedir.

Tefsirde Said b. Ciibeyr (95/713), Miicahid (103/721), ikrime (104/722), es-
Sa’bi (109/727), Hasan el-Basri (110/728) ve Katéde (117/735) gibi kisilerin dne
ciktigr Tabiln déneminde de, tefsir Kur'an'in Kur'an ile ve siinnet ile tefsiri seklinde
yapiliyor, sahabenin gérlslerine ise 6zellikle kiraatler ve esbab-1 niiz(l konularinda
basvuruluyordu. Sahabe dénemine gére bu dénemde Arap dili ve siirine daha ¢ok
miracat ediliyordu. Ayrica kiradt ve sebeb-i niiz0l bilgisine yer veriliyor, nasih-
mens(ha isaret ediliyor, az da olsa Ehl-i Kitab'in gérislerinden yararlaniliyordu. Bitiin

bu bilgiler tizerine kendi gbrils ve ictihadlarini ileri stirmekten de geri durmuyorlardi®.

Bundan sonra gelen ve Tedvin dénemi olarak kabul edilen dénemde Tefsir’in
ayri bir ilim olarak degil, fakat Hadis'in bir subesi olarak ve Hadis kitaplarinin tefsir
bélimlerinde (switl ) tedvin edilmeye baslandigi kanaati yaygindir®*. Hadis
kitaplarinda tefsir ile ilgili derlenen bilgi kirintilarinin daha ¢ok Hz. Peygamber’in bir
vesileyle yapmis oldudu aciklamalar ve sebeb-i nizdl bilgileri oldugu ve bunlarin
mistakil bir tefsir kitabi olusturacak nitelikte olmadigi kabul edilecektir®®. Fuad
Sezgin ise bundan farkh olarak, ilk Kur'an tefsirlerinin hemen tamaminin, herhangi
bir tenkide tabi tutulmaksizin rivAyet zincirleriyle birlikte sonraki dénem tefsir
kitaplari aracihigyla bugiine ulastigini séyler. Hadisin tedvininde uygulanan yéntemin
tefsire uygulanmasi halinde, tefsirin tedvinin de mimkan olabilecegdini ve bunun da
hadis ile tefsirin ayni ddnemde tedvin edildigini gdsterecegini belirtir®.

Eldeki bilgilere gére bu dénemde ilk mustakil tefsir, Mukatil b. Stleyman
(150/767) tarafindan yazilmis®’, onu Sifyani’'s-Sevri (161/777), Yahya b. Sellam
(200/815), Ferra (207/822), Ebl Ubeyde (210/825) gibi miifessirler takip etmistir®®.

Tedvin dénemi tefsirlerinin filolojik nitelikte oldugu; bu dénemde Aayetlerin
tamaminin konu edilmedigi, daha ¢ok Kur'’an’in garib ve muskil kelimelerinin, Arap
siiri ve etimoloji destekli olarak izahi, i'rdbi ile kiradtler ve niz(l sebepleri ve
muhkem-miitesabih, nasih-mensih konularinin ele alindigi gérilmektedir®®.

B M. Zeki Duman, “Tabiin Déneminde Tefsir Faaliyeti”, EU iFADER, sayl: 4, Kayseri, 1987, s. 213-
228, 229-235.

24 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, a.g.e., I/141.

%5 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 108.

% Fuad Sezgin, Tarihu't-Tirasi'l-Arabi, (GAS) (Cev. Mahmiid Fehmi Hicazi), idareti's-Sekafe, Riyad,
1411/1991, 1/19 vd.

%7 jsmail Cerrahoglu, a.g.e., 1/159-160.

28 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 110-115.

# Muhsin Demirci, a.g.e., s. 116.



Gorildagu gibi tefsirin Hz. Peygamber’le baslayan ve sahabe ve tabiln ile
devam edip giiniimiize kadar gelen tarihi siirecinde, islam toplumunun omurgasini
teskil eden merkezi yapida (Ehl-i Siinnet); tefsir anlayisi Kuran’in Kur'an, siinnet,
sahabe kavli, Arap siiri, kiraatler, esbab- niz{l ile agiklanmasi (Rivayet tefsiri/ il
ssky) ve bunlara basvurmak ve ters olmamak sartiyla yapilan yorumlar (Dirayet
Tefsiri/siulb i) seklinde olusmustur.

1. Endiiliis’te Kur’an Anlayisi

EndulUs'teki Kur'an anlayigina gegmeden 6nce, Endilis'lin fethi, siyasi, ilmi
ve kultdrel tarihi hakkinda kisaca bilgi vermenin yerinde olacagini distndyoruz.

ik defa 98/716 yilinda basiimis bir sikke (izerinde rastlanan Endiilis
kelimesinin kdkeni tam olarak tespit edilememis, Giiney ispanya’da bir siire yagamig
olan Vandallar'in adindan (Vandalus, Vandalicia) tiiremis olabilecegi belirtilmistir®.

Baslarda mislimanlarin ispanya’da hakimiyeti altinda bulundurduklari biitiin
topraklarin tamami igin kullanilan Endilis’in  kapsami sonralar daralmistir.
Gulinimuiz ispanya’sinda hala kullanilan Andalucia adi, Almeria (el-Meriye), Granada
(Girnata), Jaén (Ceyyan), Cordoba (Kurtuba), Sevilla (isbiliye), Huelva (Velbe),
Malaga (Maleka) ve Cadiz (Kadis) sehirlerini icine alan bdlgeyi kapsamaktadir®'.

Endllis’0n fethi ile ilgili rivayet ve tartismalari, konumuz disinda oldugu igin
bir yana birakip fethin, genellikle kabul edildigi Gzere 92/710 yilinda basladigini
sOylemekle yetinecegiz. Buna gbre Emevilerin Kuzey Afrika valisi Misa b.
Nusayr'in gérevlendirdigi Tarik b. Ziyadd komutasindaki ordu, o sirada ispanya’yi
hakimiyeti altinda bulunduran Vizigotlar't magllp edip kisa siirede Malaga, Cordoba
(Kurtuba) ve Toledo (Tuleytule) gibi sehirleri ele gecirdi ve Giiney ispanya’yl
kontroll altina aldi. Msa b. Nusayr'in kendisi de daha sonra ispanya’ya gecti ve
Tarik b. Ziyad ile birlesti. iki komutan birlikte ispanya’nin kuzeyine dogru ilerlediler
ve Leon (Liyln), Galicia (Cillikiye) bolgeleri ile Lérida (Laride), Barcelona
(Berselline) ve Zaragoza (Sarakusta) sehirlerini ele gecirerek Kuzey Ispanya’yi
tamamen fethedip 94/712 yilinda Endillis’ln fetih slirecini tamamladilar.

Fetihten sonra Endilis'te 96/714'dan 139/756’a kadar 21 valinin gbérev
yaptig1 “Valiler Dénemi”, I. Abdurahman’in bagimsizigini ilan ettigi ve emirlik ve
halifelik olmak Uzere iki ddnem geciren “Endiilis Emevileri” (139-423/756-1031),

merkezi otoritenin dagiimasindan sonra kliclk sehir devletleri tarzinda kargimiza

%0 Mehmet Ozdemir, "Endiilis", DIA Islam Ans., istanbul, 1995, X/211.
¥ Mehmet Ozdemir, a.g.m., X/211.



¢ikan “Mul0ko’t-Tavaif Dénemi” (423-483/1031-1090), Yusuf b. Tasfin énderliginde
"Murabitlar” (483-542/1090-1147), Eb( Yusuf el-Mansir yénetiminde “Muvahhidler”
(542-627/1147-1229) ve son olarak; hristiyan  kralliklarin ilerleyisinin
durdurulamamasi (izerine ispanya’nin giineyine c¢ekilmek zorunda kalan
mdislimanlarin Endllis’teki son devleti olan ve Muhammed b. Nasr tarafindan
Girnata’da kurulan “Beni Ahmer Emirlidi” (636-898/1238-1492) ddnemleri

yasanmistir®,

Endllis Emevileri'nin en parlak dénemi lll. Abdurrahman (300-350/912-961),
oglu 1. Hakem (350-366/961-976) ve ondan sonra gelen ibn Ebi Amirin (el-Hacib el-
Mans(r) (367-393/977-1002) ydnetimlerindeki bir asra yaklasan dénemidir®®. Philip
Hitti'ye gdére bu dénemde Kurtuba, Avrupa’nin en ileri kiltlir diizeyine sahip sehri
olarak istanbul (o zamanki adiyla Konstantinopolis) ve Bagdat ile birlikte diinyanin
6nde gelen ¢ buytk kiltir merkezinden biriydi. 113 000 evi, 21 dig mahallesi, 70
kutiphanesi ve camileri, saraylari, hamamlari, tas déseli ve aydinlatmali sokaklari...
ile gelismis bir sehir, endustrisi ve sulu tarima uygun alt yapisiyla aranan bir
merkezdi. Ozellikle ilmi ve alimleri seven ve kendisi de bir alim olan Il. Hakem'in
himayesiyle sehirde Ucretsiz egitim yapan 27 okul kurulmustu. Bugink( Gniversite
dizeyinde egitim veren Kurtuba Medresesi de, bizzat Il. Hakem’in kurdugu 400 000
yazma eser bulunduran kitlphanesi ile henliz Misirdaki Ezher ve Bagdat'taki
Nizdmiye medreselerinin kurulmadidi bir dénemde dinya ¢apinda bir egitim

merkeziydi®*.

Tarih bize yeni bir cografyaya giren bir medeniyetin dinini, dilini ve kdltGrind
oraya gotirdigini ve oraya bir bitin olarak yerlestigini géstermistir. Endilis’
fetheden Muslimanlar da, geldikleri cografya ile baglarini koparmamis ve dogu ile
karsilikli gidis-gelislerini hep surdirmislerdir. Ustelik bu yolculuklar sadece ticari
maksatla degil, ayni zamanda ilmi ve kiiltirel sebeplerle de yapila gelmistir®.
islamlagsmanin ardindan Mesini’nin de belirttigi gibi; Kur'an'in dili olmasi, toplumun
ihtiyaclarina cevap verebilecek kadar zengin bir dil olmasi, Enddlislilerin ve
ybneticilerinin dnem vermesi gibi sebeplerle Arapga’nin Endilis’te bilinir héale

gelmesi ¢ok uzun siirmemistir®®. Resmi dilin Arapca olmasi ve egitimin de bu dille

%2 Mehmet Ozdemir, a.g.m., X/211-216.
%3 Philip K. Hitti, History of Arabs (Siyasi Ve Kiitiirel islam Tarihi), (Cev. Salih Tug), Bogazici Yay.,
Istanbul, 1980, 11//831.; Mehmet Ozdemir, a.g.m., X/213-214.
% Bu bilgiler ve daha fazlasi igin bkz. Philip K. Hitti, a.g.e., I1//831-841.

Mustafa Ibrahim el-Mesini, Medreseti’t-Tefsir fi'l-Endeliis, Miiessesetl'r-Risale, Beyrut, 1986, s.
29-30.
% Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 34-37.



yapilmasi neticesinde Arapcga, IX. Ylzyilin ortalarindan itibaren Misliman halkin

tamaminin, hatta gayri mislimlerin ortak konusma ve yazi dili haline gelmistir®”.

islam ilimleri Endiilis’e, bir yandan fetih icin gelen bazi sahabe ve tabidn
araciligiyla, 6te yandan bolgede islami ilimleri yeserten bu ilk énciilerin ardindan
EndllUsli bazi alimlerin, ilim 6drenmek ve olusan yeni toplumun ihtiyaglarina
acihmlar saglayacak birikimler elde etmek maksadiyla doguya, bu ilimlerin
merkezine dogru seyahatlerde bulunmalan sonucunda girmistir. Mesini kitabinda
hadis ve fikih alaninda yetismis Endilislii bir takim éncii alimlere yer verir®®.

islami ilimlerin Endiliis’teki durumundan Tefsire dogru gelirken, éncesinde
Kiraat iimine deginmek gerekir. Kiraat ilmi, gerek Hz. Peygamber (s.a.s) hayatta
iken ve gerekse vefatindan sonra, Kuranin okunmasi ve yaziya gegiriimesi
asamalarinda meydana gelen kiraét ihtilaflari dolayisiyla; sahih ve mutevatir olanini
séz olanindan ayirmak ve bdylece Kur'an’in lafizlarini tahriften korumak amaciyla
sahabenin Kur'dan’dan ilk égrendigi ilim kabul edilir. Bundan dolayi kiraat ilminin
Endilis’e girisi de degindigimiz gibi ilk ddnemde, sahabe ve tabiln eliyle olmustur.
EndllUs ulemasi, fetihle birlikte kendilerine dogudan gelen kiraatleri aliyorlar ve
herhangi bir agiklama ve elestiriye tabi tutmadan kabul ediyorlardi®®.

ibnir'l-Cezer’'ye gére kiraat ilmini Endiiliis’e ilk getiren kisi, imam Nafi'den
(169/785) bizzat okumus ve yazmis olan Gazi b. Kays Ebl Muhammed el-Endel(si
(199/814), Endilis'te bu alanda ilk eser veren kimse de, Ebti Omer Ahmed b.
Muhammed b. Abdullah et-Talemneki (429/1037)dir*’. Bu cografyada kiraat ilminin
yayllmasi serefi ise, Mesin’ye gore Miicahid el-Amiri’ye (436/1044) aittir*'. Mesini
ayrica eserinde Endiliis'te Kiraat ilmi sahasinda (¢ ismin akla geldigini ve bunlarin
sirasiyla Mekki b. Ebi Talib (437/1045), EbG Amr ed-Dani (444/1052) ve Ebu’l-
Kasim es-Satibi (590/1193) oldugunu ifade eder*.

87 Mehmet Ozdemir, a.g.m, X/219.
% Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 39-66.

Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 68.
4% Muhammed ibnii'l-Cezeri (833/1429) Gayetii’'n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurr&’, Misir, 1932, 1/120, 11/2-
3.; M. Kemal Atik, “EndUliis ve Kur'an llimlerindeki Yeri”, EU iléhiyét Fak. Der., sayi: 2, Kayseri, 1985,
s. 277-278. Sa'd Abdullah Salih el-Beseri, el-Hayatii'l-ilmiyye fi Asri Mildki't-Tavaif fi'l-Endeliis,
Riyad, 1993, s. 266. Bolgede yaygin kirdatin N&fi' ve Medineliler'in kirdati oldugu bilgisi bu bilgiyle
ortistir. Bkz. Yasuf b. Ali b. Ibrahim el-Arini, el-Hayati'l-ilmiyye fi'l-Endiiliis fi Asri'l-Muvahhidin,
Riyad, 1995, s. 214.
4 Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 68. ibn Haldun’a gére de Miicahid, kiraat ilmine 6zen gdstermis
ve bdlgede kiraét ilminin Ogretiimesinde ve yayllmasinda cok &nemli cabalari olmustur. Bkz.
Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Liibnan, trs., s. 437.

Mustafa Ibrahim el-Megini, a.g.e., s. 69-76. Ayrica Kemal Atik de bélgenin en énemli kiraat alimleri
hakkinda bilgi verirken yukarida sézinU ettigimiz Talemneki’den sonra bu ¢ ismi sayar. Bkz. M. Kemal
Atik, a.g.m., s.278-280.



Makkari’nin nakline gére Endulislilerce kiraat ilminin deg@eri yiksekti, clinki
o fikih igin yol gdsterici, prestiji yiksek bir ilimdi*. Mesini de Osman Mushafi'nin
Endllis’te yaygin olmasi ve ona blylk deger verilmesinin bunu te’yid ettidini
belirterek, bu cografyanin bitiin yerlesim birimlerinde yaygin kiraatin Medineli imam
Na&fi”in kiraati oldugunu séyler*.

Endllis’te tefsir ilmine gelince, bdlgede olusan tefsir anlayisini genel
hatlariyla su sorulara cevap arayarak ele almak istiyoruz: Endllis’te tefsir nasil ve
ne zaman basladi? Endilis’te tefsirin o6nclleri kimlerdi? Endilis’te tefsirin
kaynaklari nelerdi? Bélge mifessirleri eserlerinde daha ¢ok hangi Tefsir kitaplarina
basvuruyorlardi? Bodlgede yaygin olan tefsir usOli nasildi? Cesitli tefsir
ybneliglerinden daha cok hangilerine ilgi duyuyorlardi? EndalUs’teki tefsir anlayisi,
diger islam bélgelerinden farklilik arzediyor muydu? Arzediyorsa bunlar nelerdir? Ve
son olarak Endlls, bitiin yonleriyle tefsirde bir ekol olusturabildi mi?

Mustakil bir disiplin olarak tefsirin bélgede tam olarak ne zaman bagladiginin
belirlenmesi ¢ok mimkiin degildir*®. Aslinda sadece Endiliis icin degil bitin
bdlgeler icin gecerli olan bu tarih belirleyememe durumunun sebepleri arasinda;
islam geleneginde alimlerin bir alanda meshur olsalar da biitiin islam ilimlerinde
yetkin olmalari yani ayni zamanda mufessir, muhaddis, fakih... kabul edilmeleri ve
Enduliis sehirlerinde bulunan camilerdeki ders halkalarinda islami ilimlerin hepsinin
okutulmasi sayilabilir*®. Bu takdirde tefsirin, diger islam ilimlerinden ayri olmayarak;
Endults’in islamlagsmasi siirecinde bélgeye girdigi ve ortalama olarak h. lll. asra
tarihlenebilecegi*” sdylenebilir. Ciink(i mevcut bilgilere gére Enduiliis’te tefsir ile ilgili
ilk eseri kaleme alan, Baki b. Mahled (276/889)tir*®. Daha sonra ise Mesini'nin tarih
siralamasina gbére Mekki b. Ebi Talib (437/1045), Ahkamu’l-Kur’an’in maellifi Eb(
Bekr ibn Arabi (543/1148), el-Muharraru'l-Veciz sahibi ibn Atiyye (546/1151), el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’an yazari Eb( Bekr b. Ferh el-Kurtubi (671/1272), et-Teshil
li Ulami’'t-Tenzil adl eseriyle bilinen ibn Ciizey el-Kelbi (741/1340) ve el-Bahru’l-
Muhit'in miellifi Ebd Hayyan el-EndeliisT (745/1344), bélgede tefsir ilminin belli bagli
meshar alimleri olarak dikkati cekmektedir. Ozet olarak Endiiliis'te tefsir, h. lIl.
asirda ayr bir ilim olarak ortaya ¢ikmis, V. asirda parlak bir dénem gegirmis ve

“3 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu’t-Tib, (Thk. ihsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut, 1968, 1/221.
** Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 69.

45 Benzer degerlendirmeler igin bkz. Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 79.; Yunus Ekin, “Endiiliis
Tefsir Gelenegi”, SU ifader., sayi: 3, 2001, s.

*6 Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 79-80.

*” Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 81-82.

8 Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 81.; Kemal Atik, a.g.m., s. 281. Sa'd Abdullah Sélih el-Beseri,
el-Hayatii'l-ilmiyye fi Asri'l-Hilafe fi'l-Endeliis, Mekke, 1997, s. 195.



calismamizin konusu mifessirimiz ibn Atiyye ile VI. asirda Mesin’nin ifadesiyle
zirveye ulasmistir’®. Tefsir ile ilgilenenler tarafindan, adi gecen mifessirlerin meshur
olanlarindan ibn Atiyye ve Ebl Hayyan'in tefsirlerinin dil, ibn Arabi ve Kurtubi’nin
tefsilerinin ise ahkdm yoénlerinin baskin oldugu bilinmektedir.

Klasik tefsir anlayigina gére Kur'an'in ilk ve en giizel tefsiri yine kendisidir®.
Gunkd Kuran’in bir kismi diger kismini agiklar. Bir yerde micmel olan baska bir
yerde detaylandirilir, bir yerde mibhem olan baska bir yerde tefsir edilir; yine bazi
yerlerde Kur'an umdmun tahsisini ve mutlakin takyidini kendisi yapar. Daha &nce
belirttigimiz gibi tefsir kaynaklarinin ikincisi ise dogal olarak slUnnettir. Clnklu Hz.
Peygamber (s.a.s) Allah’in elgisidir, vahyin ilk muhatabi, ilk tebligcisi ve ilk
uygulayicisidir. Bu acidan siinnetin Kur'an'i tefsiri de Kur'an’in te’kidi, miicmel ve
muskilin agiklanmasi ve umdmun tahsisi ile mutlakin takyidi seklinde olmaktadir'.
Bu iki basat kaynaktan yani Kur'an ve siinnetten sonra tefsir kaynagi olarak sahabe
kavlini gormekteyiz. Takdir edilir ki sahabe bizzat Kuranin nlz0l sdrecini
yasamalari, Hz. Peygamberin tedrisinden gecmeleri ve kiraatlere ve n(zdl
sebeplerine vakif olmalari gibi ézellikleriyle Kuran tefsirinde kaynaktir®. Bunlara
ilaveten tabian, sahabe ile sonraki nesiller arasinda kdpri olmasi, kiraét ve sebeb-i
niizlllere ait bilgileri ile tefsir tarihinde hakli olarak dérdiincii kaynak kabul edilir®.

‘Endilis’te tefsirin kaynaklarn nelerdi?” sorusu baglaminda baktigimiz
zaman; bélgede vyapilan tefsirin kaynaklarinin klasik tefsir anlayisindan farkli
olmadigi gortlmektedir. Endulisli mifessirler de tefsirlerinde Kuran’in Kuran,
slinnet, sahabe ve tabiln sbézi ile tefsiri seklinde dzetlenebilecek rivayet tefsirini

esas almislar ve caiz re'y tefsirini de bunun lzerine bina etmislerdir™.

Sonraki dénemlerde yazilmis tefsir kitaplarinin Endulis’te hangilerinden
yararlanildigi ile ilgili olarak Mustafa ibrahim el-Mesini, ‘dogu ve diger kaynaklar
bashdi altinda Tefsirden Kiraat'e, Fikih'tan Kelam’a bir dizi eserin adini zikreder.
Bunlar arasinda Tefsire dair Taberi’nin (310/922) el-Camiu’l-Beyan’i, Nehhas’in

4% Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 80-81. Benzer bir dederlendirme igin bkz. el-Arini, a.g.e., s.
224. Ayrica h. 6. asrin tefsir agisindan 6nemli bir dénim noktasi oldugu ve bu asrin en &nemli
miifessirlerinden birinin ibn Atiyye oldugu ile ilgili olarak bkz. Abdullah b. Ali Zeydan ve Arkadaslari, es-
Sicilli'l-Aliyyl li Nedveti'l-Endeliis, Riyad, 1996, s.32-33. ayrica rivayet tefsirinin zirvelerinden
oldugu ile ilgili bkz. s. 224.
% Bu kabule 6rnek olarak bkz. ion Teymiye, a.g.e., s. 117. imaduddin Ebu'l-Fida ismail ibn Omer ibn
Kesir (774/1372), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (Thk. Muhammed Ibrahim Benna ve Arkadaslari),
Kahraman Yay., istanbul, 1984, 1/12.
% Bkz. Suat Yildirim, a.g.e., s. 31 vd.

ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/67.
%5 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 94.
% Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 114-115.



(338/949) i'rabu’l-Kuran ile Meani’l-Kuran'i, Nakkas'in (351/962) Sifau’s-
Sudaru, Maverdi’'nin (450/1058) en-Niiket ve’l-Uyan’u, Tdsi’nin (460/1067) et-
Tibyan'i, Kuseyri’nin (465/1072) Letaifirl-igarat), ilkiya el-Harrasi’nin (504/1110)
Ahkamu’l-Kur'an’'i, Zemahseri’nin (538/1143) el-Kessafi, Razi’nin (606/1209)
Mefatihu’l-Gayb'i ibni'n-Nakib’in (698/1298) et-Tahrir ve’t-Tehciri, Mehdevi'nin
(430/1038) et-Tahsil’i, Eb( Talib el-Kaysi’'nin (437/1045) el-Hidaye’'si gibi eserler;
Kiraat ilmine déair ise Eb( Ali el-Faris’nin (377/987) Kitabirl-Hucce’si, ibn Cinni’nin
(392/1001) Kitabir’'l-Muhtesib'i ve Eb( Amr ed-Dani'nin (444/1052) Kitabirt-
Teysiri ile Camiu’l-Beyan fi’l-Kiraati’s-Seb’a’s1 yer almaktadir®. ileride daha
ayrintih gériilecegdi gibi, biz ¢alismamizda bu kaynaklari -kendi dénemine kadar
olanlar agisindan- ibn Atiyye 6rneginde inceledigimiz zaman, Mesini’nin bu
tespitlerine genel hatlaryla katildigimizi ifade etmeliyiz.

Kenlni'ye gdre Bati islamrndaki (Endlis) tefsir anlayisi (ic maddede
6zetlenebilir. Buna gbre:

1. Kiraatleri isnad, nakil ve hifz agilarindan inceleyip kiraétlerden yardim
almak sdretiyle Kur’an metnini belgelemeye énem vermek.

2. Kur'an'i i'rdb, nesh ve i’caz acilarindan anlamaya calismak.
3. Kur'an’in anlami tizerinde diisiiniip dogru hiikiimleri gikarmaktir®®.

Belirttigimiz gibi Endiilisli mufessirler icin esas olan rivayet metodudur. Bu,
dirayet metodundan uzak durduklari anlamina gelmez. Tefsirde rivayeti esas almak,
yapilan tefsirin caiz olmasi ve sadece re’ye dayanmamak sartiyla dirdyet metodunu
da kullanmislardir. Kiraétlere manaya yonelik olarak, dilci ve mifessirlerin kiraatle
ilgili yaklagimlarini ilmi kritikten gegirmek igin, hikim ¢ikarmaya yoénelik olarak ve
saz kiraatler karsisinda miitevatir olanlarini korumak icin yer vermislerdir®’.

EndilUsli mifessirler, Kuran lafizlarinin mané ve deléletlerini idrak etmek,
maksad ve muradini anlamak icin Arap dilini tefsirin diregi kabul etmislerdir. CUnkd
bolgedeki egitim anlayigi, Kuran o6gretiminden sonra sarf, nahiv, yazi gibi dil
egitimine dncelik ve agirlik veriyordu®®. Bolge miifessirleri arasinda dilciligiyle éne

% Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 115-124. “Endilisld mifessirlerin en 6nemli kaynagi hic
sUphesiz Taberi tefsiriydi” seklindeki degerlendirme igin bkz. Mehmet Akif Kog, “Endilis Tefsirciligi
Uzerine Bir Giris Denemesi”, islamiyat, sayi: 3, 2004, s.47. Bélge tefsirinin kaynaklari igin ayrica bkz.
Abdullah b. Ali Zeydan ve Arkadaslari, a.g.e., s. 13-14.

% Ahmed el-Kenani, a.g.e., s. 294.

57 Mustafa lorahim el-Mesini, a.g.e., s. 317-319. Abdullah b. Ali Zeydan ve Arkadaslari, a.g.e., s. 212-
213.

%8 Muhammed Abdiilhamid isa, Tarihu’t-Ta’lim fi’l-Endeliis, Daru’l-Fikri’l-Arabi, yrs., 1982, s. 235



cikanlar, ibn Atiyye ve Eb( Hayyan olmuslardir. Clinkii ikisi de bélgenin biitiin tarihi
icinde nahiv alimi ve imami sayllmislardir. Ancak hemen belirtiimelidir ki Ebu
Hayyan bu konuda ibn Atiyye’nin dniine gecmistir™®. O kadar ki onun tefsiri filolojik
tefsir alanindaki en dnemli kaynaklardan olup®®, Zehebi’nin (1399/1978) ifadesiyle
de tefsir kitaplari icerisinde nahiv kitaplarina en yakin tefsirdir®’

Endulis miifessirlerinin cogu bélgelerinde kadilik yapmislardir. Bu bakimdan
tefsirlerinde ahkam ayetlerine ve fikhi hikimlere énem vermisler ve yorumlarini,
bdlgede en yaygin mezheb olan Maliki fikhi gercevesinde yapmislardir. Bilindigi gibi
fikhi tefsir ibn Arabi ve Kurtubi'nin tefsirlerinin isimlerinde bile kendisini gosterir.

Onlar hakli olarak bu ydnleriyle, ibn Atiyye ve Eb(i Hayyan'a gére daha meshardurlar®

israiliyat konusuna gelindiginde Endiilis'teki miifessirler, israiliyata karsi
temkinli yaklasmislar ve doguracagdl sonuglari dikkate alarak tefsirlerinde pek yer
vermemigler ve ondan kacginmuglardir. israili bilgilerin, bélgenin ortak bir karari gibi
buradaki tefsirlerin hepsinde ¢ok az bulundugunu séyleyebiliriz. Degindikleri zaman
da genellikle bu bilgileri reddetmek igin deginmislerdir®®

isar tefsir, Enduliislii miifessirlerce pek kabul gérmez. Ciinkii onlara gére

isarl yorumlar hezeyanlarla doludur ve Allah’a iftira ile ayetlerden bir sapmadir®

Endilis cografyasinda Maliki mezhebinin etkisiyle Kelam ve Felsefe’nin ¢cok
ragbet gdrmedigi bilinmektedir®. Bunun bir sonucu olarak Mu'tezile ve fikirleri
bdlgede tutunamamistir. Dolayisiyla bu cografyadaki tefsirlerde mu'tezili metod ve
fikirlere ancak onlari elestirmek ve onlara cevap vermek igin yer verilmistir. GUnk
burada tartismasiz Ehl-i Stinnet’in hakimiyeti vardir®®

Mesini, bizim de c¢okga yararlandigimiz kitabina Medresetii't-Tefsir fi’l-
Endiiliis (Endilis’te Tefsir Okulu/Ekoll) adini vermis, ancak kitabinda ayri bir
kategori olarak “Endilis Tefsir Ekoliinden” s6z edilip edilemeyecegini tartismaya

%9 Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 538, 585-586.

M. Vecih Uzunoglu, el-Bahru’l-Muhit’in Filolojik Agidan incelenmesi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),

DEU, SBE, izmir, 2008, s. 140, 320.

& Muhammed Hlseyin ez-Zehebli, a.g.e., 1/318.

62 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Mustafa ibrahim el- -Mesini, a.g.e., s. 473-527.

8 Mustafa ibrahim el- -Mesini, a.g.e., s. 473-527. Benzer bir degerlendlrme icin bkz. Mehmet Akif Kog,
a g m., s. 52-23.

Me§|n| kitabinda Ibn Arabi’den ibn Atiyye, Kurtubi ve EbQ Hayyan’a kadar Endiilisli mifessirlerin
isari tefsire bakisinin genelde olumsuz oldugunu belirterek bunu érneklendirir. Bkz. Mustafa ibrahim el-
Mesini, a.g.e., s. 639-650
& Mehmet Ozdem|r a.g.m., X/221. Felsefenin EndllUs cografyasinda ancak Muvahhidler déneminde
§1147 1229) yayillmaya bagladlgl ile ilgili olarak bkz. Muhammed Abdiilhamid is4, a.g.e., s. 199.

Mustafa ibrahim el-Megini, a.g.e., s. 670. Endiilis tefsirinin ozellikleriyle ilgili krg Yunus Ekin,
a.g.m., s. 262-265; Abdullah b. Ali Zeydan ve Arkadaslari, a.g.e., 220-223.



acmadan EndllUs’te dretilen tefsir literatirinin 6zgin oldugunu savunmustur.
Aslinda tefsirin Doguda ve Batida kurallari, sartlari, kaynaklari ve metodlarinin ayni
oldugunu belirttikten sonra her nedense Endiilis tefsirinin iki agidan 6zgiin/mustakil
oldugunu ifade eder:

Birincisi, edilim bakimindan 6zgin oldugunu; buna gére bdlge tefsirinin
sapkin egdilimlerden uzak, ilhdd ve zindiklik igerisindeki cesitli itikadi firkalarin
goruslerinden beri olup Sunni/selefi ¢izgiyi temsil ettidini; halbuki doguda durumun
bdyle olmadigini ve Dogdu islam’ina felsefenin girdigini, diisiince ve itikad alaninda
cesitli firkalarin yayildigini, bunun sonucu olarak da doguda itizali, isari ve batini
tefsir hareketlerinin yayildigini séyler.

Ikincisi, yéntem ve te’lif agisindan 6zgin oldugunu; buna gére de ¢ogunlukla
sadece nakille yetinmemeleri, cesitli fikirlere yer verip onlari kritik etmeleri ya da yeni
fikirler ileri strmeleri, Uslip ve yodntemde taklidle yetinmeyip tercihlerini ortaya
koymalan ve tefsirlerini gereksiz kissa ve tarihsel bilgiler ile israiliyattan mimkin

oldugunca uzak tutmalar oldugunu belirtir®”.

Mesini 6te yandan aslinda yontem ve te’lif alaninda tam bir 6zginligin
olamayacagini; clnkl Tefsir ilminin kural ve sartlarinin alimler arasinda tartisma
konusu olmayacak kadar belli oldugunu ve bu acidan EndilUsli mufessirlerin
dogulu alimlerden etkilendigini ve mesela Taberi’den ¢ok yararlandiklarini sdyler®®.

Bu cergevede Mesini, iki baslik halinde Endulisli mdfessirler ile Dogulu

mufessirleri karsilagtirir:

1. Yéntem acisindan: Nis&bdri hari¢ Dogulu mufessirler, tefsirlerinde
takip edecekleri ydontemi aciklamazlarken, ibn Arabi’den Ebd Hayyan'a kadar
Endilusli mifessirler tefsirlerinde ydntemlerini ve (zerinde duracaklari konulari
gerekgeleriyle beraber agiklarlar. Bu Endilisli mifessirler disinda 6érnedi ¢ok az

bulunan guzel bir yoldur.

2. igerik agisindan: Mesini bu konunun Uzerinde ciddi arastirmalar
yapilmasi gerektigini belirttikten sonra her iki grubu re’y tefsiri, kiraatler, dil ve
israiliyat alt baslklariyla karsilastinr®. Ornek olarak, re'y tefsiri agisindan yaptig
karsilastirma sonunda her iki grubun da Kur'an'in Kur'an, siinnet ve sahabe ve

tabilin so6zl ile tefsirine 6dnem verdiklerini, dahasi bu tefsiri, tefsirin esasi kabul

*” Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 716-718.
*® Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 718.
% Detayli bilgi icin bkz. Mustafa Ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 719-826.



ettiklerini; ancak meseld Taberi’nin naklettigi hadis ya da gorUslerin senedlerini
verdigini; Zemahseri, Razi, Nisabdri, ibn Atiyye ve Eb( Hayyan'in senedlere yer
vermeden, sadece metni verdiklerini sdyler®.

Bize gbre Mesini’nin Enddlls tefsirinin 6zginligl ispatlamak icin ortaya
koydugu veriler ve yaptigi deg@erlendirmeler yeterli degildir. Clinkii kendisinin de
belirttigi gibi, tefsirin Doguda ve Batida kural, kaynak ve metodlari ayri degildir. Ote
yandan cesitli sapkin gérUslerden uzak olmak ve nakille yetinmeyip yeni goérigler
ortaya koymak ve tefsirlerinde takip edecekleri metodlari agiklamak sadece
Endilis’e has degildir. Yine kendi ifadesiyle her iki cografya da, tefsirde rivayet
tefsirini esas kabul edip dirayet tefsirini onun (zerine inséd etmistir. Cografya ve
zamanin sartlarindan kaynaklanan farklar da, bize gére en azindan bu iki bélge igin
6zgunlik olusturacak dizeyde degildir.

Ozetleyecek olursak, bizim bu calismada cevap aradigimiz sorulardan biri
de, “bir ‘Endllis Tefsir Gelenegi’ var midir?” sorusudur. Yaptigimiz arastirmaya
dayanarak biz, Dogu islam Diinyasinin, bir baska ifadeyle merkezi islam anlayisinin
disinda; sbézgelimi Sia Tefsiri gibi ayri bir “Endulis Tefsir Geleneginden” séz
edilemeyecegdi kanaétine ulasmis bulunuyoruz. Ginki yukarida deginegeldigimiz
gibi Endilusli mifessirler, merkezle baglarini koparip da klasik kirdat ve tefsir
kaynaklarindan ayri bir kaynak silsilesi ya da metodu takip etmis degillerdir. Ote
yandan bélge Sunni/Maliki cizgidedir ve bilindigi gibi bu ¢izgi de merkezi islam
dislncesinden ayri bir ¢izgi degildir. Ayri bir kategori olarak Endilis’te olusan bir
tefsir geleneginden s6z edebilmek icin; burada olusan tefsir anlayisinin kaynaklari,
metodoloijileri, bélgede yapilan tefsirin dini, sosyal ve siyasi amillerinin incelenmesi
ve bunlarin klasik tefsir anlayisindan farklarinin ortaya konulmasi gerekir. Elbette
tefsire zamanin, cografyanin sosyo-politik ve kdltirel rengi yansir. Ancak biz bu
rengin ayri bir gelenek olusturmak igin yeterli olmadigi ve bu sebeple de, Endilis’te
klasik tefsir geleneginden ayri bir tefsir gelenedi olusturmadigi dislincesindeyiz.
Yunus Ekin, bizden farkli olarak “Endilis Tefsir Gelenegi” adini verdigi
makalesinde; Endilisli mifessirlerin Kur'ani anlama ve yorumlama tekniklerinde bir
6zgUnligin ve ayirict vasiflarin  bulundugunu soéyler, ancak bunlarin neler
oldugundan aciklikla s6z etmez. Ustelik bdlge miifessirlerinin kaynaklari olarak
Kitap, stinnet, ligat, nahiv, kirat, sahabe kavli, siir ve ictihad olarak verir ve sahabe
kavline bakislarinin da Eb0 Hanife’ye paralel oldugunu belirtir’'. Bize gére klasik

7 Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 746.
"' Yunus Ekin, a.g.m., s. 263-264.



tefsir anlayisi da bundan cok farkl degildir. O halde 6zginlik ve fark nerededir?
Mehmet Akif Ko¢ da bizim bu distincemize paralel olarak eldeki malzemenin
Endilis tefsirinin ‘farkliliklarindan’ degil, ancak ‘dnceliginden’ séz etmeye izin
verdigini belirtir’?. Bu acidan bakildiginda bize gére, gerek ibn Atiyye ve gerekse
diger Endlltlisli mafessirlerin tefsir metodolojileri geleneksel tefsir anlayisindan
¢ok farkl degildir ve kabaca Kur'an’in Kur'an, siinnet, gelenek (sahabe, tabidn,
mezheb imamlari...) ile ve ictihad ile tefsiri seklinde &zetlenebilir.

B- Sia’nin Kur’an Anlayisi

Bu baslik altinda Sia’nin Kuran'in sihhati ve degeri ile kiraatlere bakisina,
Sia’nin tefsir anlayisina, Kuran'in $if yorumunu ortaya ¢ikaran amillere, $ia’nin
tefsir metodolojisi ve énemli Sia tefsirlerine ve son olarak Sia’nin imamiye kolunun

Kur'an ve tefsir anlayisina yer verecegiz.

Sia’ya goére Kur'dn’in sihhati ve degeri meselesi, Kuran'in cem’i, bu sirada
yasananlar ve tahrif iddialariyla i¢c icedir ve bu sebeple birlikte ele alinmalidir.
iclerinden asir bazi gruplarin, Hz. Peygamber'in (s.a.s) vefatindan sonra Kuran’in
toplanmasi ve kayda gecirilmesi sirasinda tahrif edildigi iddialari”® ve bu ylizden
Sia’ya yénelik ithamlar™ bir yana birakilirsa; Sia’nin biiyilk cogunluguna gére resmi
Osman mushafi, kaynaklar ve sihhati acgisindan siphe gotirmez. Gink( Kur'an’in
Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra cem’edildidi rivayetleri ahadtir ve bilgi
degeri yoktur’. ligili rivayetlere dayanan bir cok Sii alime gére de, Kuran Hz.
Peygamber (s.a.s) ddneminde toplanmistir’®.

Kuran’in tahrifi iddialarinin devamli gindeme gelmesi dolayisiyla, $ii

mufessir ve alimler eserlerinde bu konuya yer vermek durumunda kalmiglardir.

2 Mehmet Akif Kog, a.g.m., s. 58.

73 Sia’nin ve Kummi, Kiileyni, Seyh Miifid ve Meclisi gibi bazi Sii alimlerin konuya bakislari konusunda
ayrintil bilgi igin bkz. Muhammed Ahmed en-Necefi, es-Sia ve Tahrifii'l-Kur'an, Daru... slami, Beyrut,
1982. Ayrica bkz. Muhammed Murtaza Muhsin el-Kasi (1091/1680), es-Safi, Mens(ratlii Mlesseseti’l-
A’lam, Beyrut, trs., 1/40-45; MGsa Carullah el-Iraki, el-Vesia fi Nakdi Akaidi's-Sia, (Haz. Muhammed
Cemil Gazi), Daru'l-Kitiibi's-Selefiyye, Kahire, 1403/1983, s. 135.

*Goldziher eserinde bu iddialara yer verirken, miitercim yazdigi dipnotla ona cevap vermistir. Bkz.
Ignaz Goldziher, islam Tefsir Ekolleri (Cev. Mustafa Islamoglu), Denge Yay., istanbul, 1997, s. 294-
302. Saban Karatag’a gére bu konuda Sia’ya en sert tepki verenlerden biri olan ihsan ilahi Zahir de
eserlerinde bazi iddialara yer verir. Bkz. Ihsan ilahi Zahir, es-Sia ve'l-Kuran, Lahor, 1983, s. 14 vd.
ihsan ilahi Zahir, es-Sia ve’s-Siinne (Sia’nin Kuran imamet ve Takiyye Anlayis), Ter. Sabri
Hizmetli, Hasan Onat), Ankara, 1984, s. 68-87. Muhammed Hdiseyin Zehebi, a.g.e., 11/34-37.;
Slileyman Ates, “Imamiyye Stasinin Tefsir Anlayisi, AU iFADER, sayi: XX, Ankara, 1974, s. 152-156.;
Ali Ozek, “iImamiye-isnaaseriye Siasi ve Tefsir Anlayisi” Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
isav. Yay., Istanbul, 1983, s. 221.; Musa Kazim Yilmaz, “Sia’nin Kuran ilimleriyle ilgili Gorisleri”,
a.g.e., s.163-164.; Sakib Yildiz, “Sia’nin Kur'an-1 Kerim Ve Tefsiri Hakkindaki Goérlsleri” AU iFADER,
sayl: V, Erzurum, 1982, s. 50-52.

75 Ras(l Caferyan, el-Ukzabetii Tahrifi’l-Kur’an, Tahran, 1985, s. 43.

6 Musa Kazim Yilmaz, a.g.m., s. 164-166.



Ornegin Ebl Cafer et-TOsi'ye (460/1067) gére Kuran'da fazlalk veya eksiklik
oldugu iddiasi batildir ve konuyla ilgili rivayetler ilim ifade etmeyen &héad
haberlerdir’”.

Mufessirimiz Tabresi de, Kur'an’a ekleme yapildigi iddiasinin batil oldugunda
icm& oldugunu, degisiklik ve cikarma konusunda ise Sia ve haseviyye'den’ bir
grubun rivayet ettikleri bazi haberlerin zayif olup kesin bilgiye dayanmadigini ve
kendi mezhebi (imamiye) acisindan bunun dogru olmadigini séyler. Kuran'in
muhafaza ve himayesinde, muisliman &limlerin bildikleri her seyi kullandigini
belirttikten sonra, bdylesine “dogru bir koruma ve titiz bir zabit varken, degistirme ya
da eksiltme nasil mimkiin olur?” diye sorar. Ote yandan Kuranin, Ras(lillah
zamaninda su andaki hali izere, yazil olarak bir araya toplanmis oldugunu; ayrica
sahabeden bir grubun Kur'an’ ezberlemekle gérevlendirildigini ve bunlar igerisinde
mesela Ibn Abbas, Ubeyy b. K&'b gibi bazilarinin Hz. Peygamber’in huzurunda
birkag sefer okuyarak arz ettiklerini sdyler”.

ARy

20. yy. Sif mifessirlerinden Tabatabai’'ye goére, Kuran Hz. Peygamber
déneminde yazilmis olup bazi sahabelerin ellerinde yazili metinler olsa bile; cem’i
bu dénemde degil, dért halife déoneminde olmustur. Ancak Tabatabai, Kur'an'’da
fazlalik ve noksanlik bir yana, bir tek kelimesine varincaya kadar hatta dizilisinde
bile tahrif olmadigini sdylemekten de geri durmaz®. el-Hai de bugiin Kuran'in iki
kapag! arasinda bulunan her seyin Allah’in kelami oldugunu ve tahrif ile ilgili asilsiz
rivayetlere itibar edilemeyecegini belirtmektedir®'.

Ozetle Saban Karatas'in da belirttigi gibi tarinten ginimiize Sia alimlerin
blylk c¢ogunlugu, kendi kaynaklarinda tahrif iddialarinin bulundugunu inkéar
etmeseler de; Kur'an’da tahrif olasiligini kabul etmezler®.

" Eb( Cafer et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, (Tahk. Ahmed Hacib Kasru'l-Amili), Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, yrs., 1409/1988 , 1/3.; Eb( Cafer Ali ibn Babeveyh el-Kummi, Risaletirl-itikadati’l-
imamiyye (Sit Imamiyye’nin inang Esaslari, Cev. Ethem Ruhi Fidlall), AU IFAV Yay. Ankara, 1978,
$.99-100.; Ebu’l-Kasim el-Musevi el-H(i, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1996, s. 257-258.
8 Sufyan-1 Sevri (161/777), Serik b. Abdullah (177/793), Ibn Ebi Leyla (148/765), Imam Safii
(204/819), imam Malik (179/795) gibi hadislerin zahirini esas alip da her tirlii ekleme ve yorumu
reddeden hadis ashabi (Ehl-i Slinnet). Hasan b. Mlsa en-Nevbahti, Sa'd b. Abdullah el-Kummi, a.g.e.,
s. 20. Ayrica bkz. Metin Yurdagur, "Hagviyye", DIA islam Ans., XVI/426-427.
9 Tabresi, a.g.e.,l/16.

Muhammed Hiseyin Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, Mens(rati Cemaati'l-Miderrisin, yrs.,
trs., XI1/106, 127-128.
8 al-H(i, a.g.e., s. 257.
82 Saban Karatas, Sia’da Ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, Ekin Yay. Istanbul, 1996, s. 230.
Karatas, bu eserinde Sia ve tahrif konusunu ele almig, tahrifi kabul ve reddeden S$ii alimlerin
goruslerine yer vermis, ayrica anlam ve lafiz tahrifi zerinde durduktan sonra yukarida alintiladigimiz
kanaate ulastigini belirtmigtir.



Sia’nin kiradt konusundaki yaklasimi, bir kisim Ehl-i Siinnet &limlerinin
kiraatlerin Hz. Peygamber'den tevatiren nakledildigi gériisiine®® karsin; kiraatlerin
mtevatir degil, ictihadi olup ahad haberlere dayandigi seklindedir®*. Ote yandan
Sia’'ya gbére kiradt imamlari arasinda tedavili olan kiraatler céizdir ve bunun
cevazinda icm&’ vardir. Ancak tek kalmis olan bir kiraatle amel etmek ise céiz
degildir. Aslinda imamlar arasinda yaygin olan goruse gore de, Kur'an tek bir harf

lizere nazil olmustur®.

Kuran islam’in temel evrensel kaynagi olduguna gére ve biitlin mezhebler
acisindan varolussal 6neme sahip olup degerini koruduguna goére, farkli
mezheblerin varoluslarini ve dislncelerini Kuran’a dayandirma ve bu ydnde
Kuran’i te'vil etme cgabalari anlasilabilir. Peki $ia arasinda Kur'an’in bu gézle
okunmasi ve tefsiri ne zaman ve hangi sebeplerle basladi? Tefsir tarihgilerine gére
Sia, kelami ve siyasi gorislerini Kuran’a dayandirma arayisina, Emeviler'in son,
Abbéasiler'in ik dénemlerinde; Emevi yonetiminin halka ve bazi alimlere karsi
olumsuz tutum ve uygulamalari Gzerine, Emevi saltanatini kétilemek ve Hz. Ali (r.a)

ile soyunun hilafet ve imametine Kuran'dan deliller aramak seklinde basladi®®.

Belirttigimiz gibi tefsirde Sii egilim iki sekilde basladi: $ia bir yandan Emevi
saltanatini yermek igin, ilgili ayetlere dayanarak Emevileri, mesela Allah’in nimetini
kifirle degistirip kavimlerini helake siriiklemek®” ve fitne sebebi olmak® gibi
ithamlarla suclarken; 6te yandan ve asil olarak ise Hz. Ali'nin ve Ehl-i Beyt'in
imametini desteklemek igin her kavmin bir rehbere (imama) ihtiyaci®® oldugu icin Hz.
Peygamber’in kendisinden sonra Gmmetin imametini Hz. Ali'ye*® ve yakinlarina®

8 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahili’l-irfan fi Ulami’l-Kur'an, Daru ihyai’l-Kitdibi’l-
Arabiyye, Kahire, 1372, 1/428-432.

84 el-Hai, a.g.e., s. 157-158.; Muhammed Hadi Ma’rife, “et-Temhid fi UlGmi’l-Kur’an” (Gev. Halil ibrahim
Kagar), Kur'an ve Tefsir Arastirmalari IV, isav. Yay, istanbul, 2002.s. 466.

% Tusi, a.g.e., I/7.; Tabresi, a.g.e.,l/12.

8 Ignaz Goldziher, a.g.e., s. 287.; Slleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Musa O. A. Abdul, The Qur’an:
Shaykh Tabarsi’s Commentary, Lahore, 1977, s. 59.;Musa Kazim Yilmaz, "Tabresi ve Tabatabai'de
imamiye Tefsiri" (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Erzurum, 1985, s. 15-17. Ozellikle ilk dénem Sia
tefsirinin siyasal nitelikte oldugu ile ilgili bkz. ismail Caliskan, a.g.e., s, 87.

B7 T Al e 1 518 ), (lorahim 14/28). TOsi, a.g.e., VI/294.; Tabresi, a.g.e., VI/61.

8w llass " (isra 17/60). TOsi, a.g.e., VI/494.

89 mila a8 U< 5" (Ra'd 13/7). TGS, a.g.e., VI/223 (TOside 8. ayet); Tabresi, a.g.e., VI/10-11; Muhammed
Hlseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, Mens(ratli Cemaati’l-Mdderrisin, yrs., trs., XI/305.
90w el 0331 Le a1y O )l Lol L (Maide 5/67). Tasi, a.g.e., 111/588 (T(si’de 70. ayet); Tabresi, a.g.e.,
111/290.

O dia il 3 iy (Isra 17/26). Tasi, a.g.e., VI/468-469.



tevdl’ ettigini ve Alinin Allah ve rasdliinden sonra immetin velisi®* oldugunu ileri

surddler.

Sia’ya gore tefsir usilinde aslolan Hz. Peygamber’den ve imamlardan gelen
haberlerdir. Kuran’in tefsiri, ancak sahth nakil ve agik nassa dayanir. Bunlar
olmaksizin Kur'an'i sadece re’y ile tefsir caiz degildir. Ancak bir goériise gére de
Kur'an’i delil kabul etmek ve ona arz etmek sartiyla, i'mali fikr edip hikim ¢gikarmak
caizdir®,

Goruldigu gibi usdl itibariyla Sta’nin tefsir anlayisi, nakli esas alip akli
kullanmak, bir baska ifedeyle de rivayet tefsirini esas kabul edip re’y tefsirini onun
Uzerine ins&’ etmek seklinde 6zetlenebilecek Ehl-i Siinnet’in tefsir yaklasimindan
cok farkli degildir. Farkli olan ise tefsirde sahih naklin igerisine imamlarin géraslerini
dahil etmesidir®. Sia’'ya gére Allah, Hz. Peygambere hem Kuran hem de
yorumunu vahyetmistir. Hz. Peygamber Kur'an'in iki kapag! arasindaki muhtevayi
bitin miminlere 6gretmis ve fakat tefsirini sadece Ehl-i Beyt'ten olan imamlara
dgretmistir. Cuinkl onlar meleklerin konustugu kimseler (muhaddesin) olup Kur'an
olmayan 6zel bir vahiy ¢esidinin alicilaridir. Dolayisiyla imamlarin tefsirde ézel bir
konumu vardir. Bu da Sia tefsirini diger firka tefsirlerinden ézgiin kilan seydir®.

Mahmoud Ayoub’e gbre Sia tefsirinin en 6nemli esasi, Kur'an'in bir dig
boyutunun (z4hir), bir de i¢ boyutunun (batin) bulunmasidir. Batini boyutun ayrica alt
dizeyde baska boyutlar vardir. Buna gére Kur'an’in zahiri vahyin muhatabi olan
bitiin insanlari, batini boyutu ise kendilerine vahiy inen insanlar gibi

davranan(imam)lara ydneliktir.

Sii tefsirin bir bagka 6nemli esasi da imamlar vasitasiyla cari (her zaman ve
mekanda gecerli) olmasi ve intibdk (her zaman ve mekanda uygulanabilir)
Ozelliklerinin - bulunmasidir. Bu 6zellik, Kuranin sire¢ icerisinde meydana
gelebilecek her tirli muhtemel duruma uygun bir referansa her zaman sahip olmasi
ve bunun uygulanabilir olmasi demektir. Bu da yine z&hir ve batin ayrimina dayal

cati altinda yapilabilir®.

92 Vgl a5 4l sy 5 20 S35 LI (Maidle 5/55). Tasi, a.g.e., 11I/559 (Tasi'de 58. ayet); Tabresi, a.g.e.,
111/274.

93 Tasi, a.g.e., I/4.; Tabresi, a.g.e., I/13-14.

% Nitekim ibn Abbas, Ubeyy b. K&'b, Cabir b. Abdullah, ibn Mes’(id gibi tefsir tarihinin ilk simalarini
birinci ddnem Sia mufessirleri arasinda kabul ederler. Bkz. www.irandoc.ac.ir/Database/Union-Jr.htm
% Mahmoud Ayoub, “Konusan Kur'an-Sessiz Kur'an imami-Sii Tefsirin Esaslari ve Gelisimi”, (Cev.
Mustafa Unver, Ali Bolat), OMU iFADER, Samsun, 1998, s. 425,432.

% Mahmoud Ayoub, a.g.m., s. 433. Ayrica bkz. Silleyman Ates, a.g.m., s. 159.; Ali Ozek, a.g.m., s.
220, 223-225.



Biz Ayoub’un bu gérislerine itiraz etmiyor ve fakat Sia tefsirinin esaslari

YA

olarak ileri strdigl zahir-batin ayrimi ile Kuran'in tefsir vasitasiyla her cagda
referanslarinin ortaya konulup bunlarin uygulanabilecedi dislncesinin; $ia’ya has
bir yaklagim olmadigini, biitiin isldam Diisiince Tarihinde mezheb ayrimi olmaksizin -
érnegin Slleyman Ates’in de belirttigi gibi sOfiyye tarafindan®- benzeri ayrimin
(z&hir-batin) yapilageldigini ve Kur'an’in evrensel referans olma statiisinin kabul

g06rdigina belirtmek istiyoruz.

Sia tefsir tarihi, imamlar ve gaybet dénemi olmak (zere iki kisimda ele
alinmis ve gaybet donemi Sii tefsirinin 6nclleri arasinda Eb0 Hamza es-Simmali
(150/767), Ebl Basir Esedi (148/765), Y(nus b. Abdurrahman, Hlseyin b. Said
Ehvazi, Ali b. Mehziyar Ehvazi (250/864), Muhammed b. Halid Berki Kummi, Fadl b.
Sazan Nisabari gibi alimler gosterilmistir®®. Bu baslik altinda son olarak Sia
Dlnyasinda yazilan en Onemli bazi tefsirlerin isimlerini ve muelliflerini vermek
istiyoruz.

. Cabir el-Cu’fl (128/745), Tefsir. Sileyman Ates’e gbre Sia esasina
g6re yazilan ilk tefsirdir.

+ Hasan el-Askeri (260/874), Tefsir.

¢ Muhammed b. Mes’d b. Muhammed Ayyasi (320/932), Tefsir. Sia tefsir
kitaplarinin énculerindendir.

¢ Alib. ibrahim el-Kummi (349/960), Tefsir.

¢ Eb( Abdullah Muhammed b. ibrahim (418/428-/-1027/1036), Tefsiru
Nu'mani.

+ EDb0 Cafer et-Tasi (460/1067), et-Tibyan.

+ Fadl b. Hasan et-Tabresi (548/1153), Mecmeu’'l-Beyan.

¢ Ebu’l-Futih Razi (554/1159), Ravdu’l-Cinan. Farsga yazilmis ilk tefsirdir.

+ Molla Sadra (1050/1640), Tefsir.

7 Siileyman Ates, a.g.m., s. 159.

% http://www.hawzah.net/Per/Q/do.asp?a=QCB1.HTM. Cemsidi'ye gére ise Sia tefsirinin tedvini Hz.
Peygamber, imamlar ve Gaybet dénemi olmak iizere (i¢c dénemdir. /lk dénemde Hz. Peygamber'in yani
sira Ibn Abbas, ibn Mes'0d gibi sahabiler, ama ézellikle Hz. Ali 6ne gikmaktadir. imamiar déneminde
imamlarin yani sira, Suddi (127/744), Ebl Hamza es-Stimmali (150/767), ibn Himam es-San'ani
(211/826) ve Imam Hasan el-Askeri' (254/888) gibi miifessirler; Gaybet déneminde ise Hibri (286/899),
ibrahim Kaff (307/919), Kummi (307/919), Ayyasi (320/932), Nu'mani (342/953), Muhammed b. Abbas
Manhiyar (h. IV. yy), Seyh Sadik (381/991) ve ibn Faris (395/1004) gibi miifessirler éne cikmaktadir.
Bkz. Esedullah Cemsidi, "Seyru Tarihi Tedvini Tefasir-i Ruvvay-i Sia”,
www.qabas.org/marefat/index.asp?archive/71/11.htm.




+ Molla Fethullah b. Sukrullah (h. X. yy) Menhecii’s-Sadikin.

¢ Muhammed Murtaz& Muhsin el-K&sT (1091/1680), es-Séfi, el-Asfa.

¢ Abdilall ibn Cum’a el-Huveyzi (1097/1685), Naru’s-Sekaleyn.

¢ Hasim b. Silleyman el-Bahrani (1107/1695), el-Burhan.

¢ Muhammed b. Bakir el-Meclisi (1110/1698), Biharu’l-Envar.

+ Abdullatif el-Kazrani (1160/1747), Mirati’l-Envar ve Miskati’l-Esrar.
¢ Seyyid Abdullah Sibr (1242/1826), Tefsiru Sibr.

¢ Muhammed Murtaza Nureddin (h. XII. yy), el-Muaellef.

¢ Abdullah b. Muhammed Riza el-Alevi (1242/1826), Tefsiru’l-Kur’an.

¢ Muhammed Cevad b. Hasan en-Necefi (1352/1933), Alau’r-Rahman fi
Tefsiri’l Kur’an.

¢ Muhammed Huiseyin Tabatabai (1402/1981), el-Mizadn fi Tefsiri’l-
Kuran®
1. imamiye’de Kur’an Anlayisi

Bilindigi gibi Imamiye, Hz. Peygamber'den sonra Hz. Ali ve sirasiyla ogullari
ve torunlarini (Ehl-i Beyt); Allah’in emri, Peygamber'in tayini ve vasiyeti ile mesr(
imam kabul eden ve bdylece on iki imama inanmayi dinin riiknii sayan mezhebtir'®.
Bugtin Sia denilince akla ilk gelen firka olan imdmiye, bu ismini imama inanmay!

dinin esasindan saydiklarn igin almistir. Bu firkaya ayrica oniki imam kabul

% Bu liste icin bkz. Muhammed Zehebi, a.g.e., 11/42-44.; Sileyman Ates, a.g.m., s. 151-152.; Musa K.
Yiimaz, a.g.e., s. 21-22; Ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/408-409.;Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, ifav Yay.
istanbul, 2003, s. 222.; Ali Ozek, a.g.m., s. 223.; Meir M Bar-asher, “imamiye Sfasinin Kiraat
Farkliliklari ve Kur'an’a Ilavelen (Cev. Omer Kara, Mehmet Dag) Ekev Akademi Der., sayi: 1, Ankara,
1998, s. 208-209.; Ismail Caliskan, “Kitap Tanitimi: Tirkge'de ilk Sii Tefsir”, CU Ifader sayl: 1, Sivas,
2001, s. 217-218 http://www.hawzah.net/Per/Q/do.asp?a=QCB1.HTM. Ayrica ilk ddnemden
glinimize kadar hemen bitin Sia tefsirleri igin bkz., Ihsan Emin;et-Tefsiru bi’l-Me’sar ve
Tatavvuruh( inde’s-Siati’l-imamiyye, Daru’l-Hadi Yay., Beyrut, 2000, s. 380-390.

° Hasan b. Mlsa en-Nevbahti, Sa'd b. Abdullah el-Kumm, a.g.e., s. 105-106; Muhammed b.
Abdilkerim b. Eb( Bekr Ahmed es-Sehristani (584/1188), el-Milel ve'n-Nihal, Daru'l-Ma'rife, Beyrut,
1975, 1/162; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, s. 140.; Mustafa Oz,
"imémiyye", DIA islam Ans., XXII/207. Sianin ve Imam|yen|n omurgasini oIU§turan ‘imamet
nazariyesi’ hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Hasan Onat, “Sit imamet Nazariyesi”, AU ifader, sayl: 32,
Ankara, 1992, s. 90-110., Mehmet Zeki igcan; “imamiyye Siasinda Politik Bir Teori Olarak imametin
imkani”, Ekev Akademi Der., sayi: 10, Erzurum, 2002, s. 73 vd.




ettiklerinden dolayi isnd-aseriye, itikadi ve ameli goruslerini imam Cafer-i Sadik’a

dayandirdiklari icin de Caferiye denilmistir'®’.

imamiye’nin inan¢ esaslar (Usdl-i Din), tevhid (Allah’in zat, sifat, fiil ve
ma’b(d olarak tevhidi), ndbdvvet, imdmet, medd ve adalettir. Gérildiga gibi eger
detaylara girmezsek imamet ve adalet harig, imamiye Sia’si tevhid, niibiivvet ve
meé&d’ta Ehl-i Sinnetle ayni inanci paylasir. Dinin dogrudan usdliyle ilgili
olmamakla birlikte imamiye’yi Ehl-i Slinnet'ten ayiran farklardan biri de, itikadi

esaslardan kabul edilen ric’at, bed4’ve takiyye inanclaridir'®,

imamiye’ye gdre de Ehl-i Stinnet gibi ser’i hilkkiimlerin kaynag, kitap, siinnet,
icm&’ve akildir. imamiye’ye gore flr(-u din ibadetler ve muamelat seklinde iki baslik
altinda ele alinabilir. Buna gére ibadetler namaz, orug, hac, zekat, humus'® cih&d,
emr-i ma’rdf, nehy-i miinker, tevelld'®*, teberrddir'®. Muamelat ise, sosyal ve hukaki
iliskiler, cezalar, evlenme-bosanma ve mirés ... gibi hususlari igerir. Bilindigi gibi bu
alanda Ehl-i Siinnet ile imamiye arasindaki belli basl fark, nikah (mut'a nikahini
kabul etmeleri)'tir'®,

Gorildugi gibi gerek Ehl-i Stinnet ve gerekse imamiye tevhid, niibiivvet ve
ahiret inanci yénlyle itikadl alanda ve namaz, orug, hac, zekat... gibi ibadetler
yonlyle ameli alanda, asgari mistereklerde ortak bir inanci ve uygulamayi
paylasmaktadirlar. Ancak buna ragmen bilindigi gibi imamiye Siasi, Ehl-i Siinnet'e
gore Mu'tezile ve Hariciler gibi bid’'at ehl-i sayilimislardir.

Sia igerisinde Ui¢ firka Zeydiye, imamiye ve ismailiye'” Tefsir alaninda
¢ ¢ yary Yy y

temayiliz etmistir. Aralarinda bu alanda en cok eser vermis olan firka ise
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imamiyedir'®®. Mifessirlerimizden Tabresi, tefsirinde mezhebinin imamiye oldugunu

9" Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 140.
192 gicat, “Allah’in 8lenlerin bir blimind dldikleri sirette diinyaya (geri) getirecegine, bdylece bir
bdlugin yikseltilecegine bir boligin algaltilacagina, gergeklerin hakli, zalimlerin de haksiz oldugunun
meydana ¢ikacagina inanmaktir’. imamiye’nin neshe benzettigi Bedd’, Allah’in maslahata uygun bir
sekilde 1zhér ettigi bir seyi, sonra imha edip ayri bir tarzda ortaya koyabilecegi inancidir. Takiyye inanci
da Kisinin canini ve malini kurtarmak igin, gergekte sahip oldugu inancini gizleyebilmesi veya aksini
sbyleyebilmesidir. Bu bilgiler ve Imamiye’nin itikadi gorislerinin ayrintilari icin bkz. Ethem Ruhi Figlal,
a.g.e., s. 153-166.; el-Kummi, a.g.e., s. 17-25, 66-72, 78, 127-130.; Abdullah b. Muhammed es-Selefi,
min Akéidi’s-Sia (Tahk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz), Mektebetirl-Al, yrs., 2006, .29-39.; ihsan ilahi
Zahir, Sta’nin Kur’an imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 55-67, 143 vd.
198 Enfal 8/41 ayetine dayanarak ganimetler, topraktan ve denizden gikan madenlerin... altiya baliintip
Uglniin Allah’a, Rasdline ve yakinlarina, diger Gglnin de hasimilerden olup kendilerine zekéat ve
sadakanin haram kilindidi fakirler, yetimler ve yolculara verilmesidir.
104 1z, Peygamber'i, Ehl-i Beyt'i ve onlari sevenleri sevmek.
1% Hz. Peygamber'i, Ehl-i Beyt'i ve onlari sevmeyenleri sevmemek.
1% Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 166-174.

Muhammed Hiiseyin Zehebi, a.g.e., I1/5.;Siilleyman Ates, a.g.m., s. 147.; ismail Cerrahoglu, a.g.e.,
1/354.
1% Sakib Yildiz, a.g.m., s. 55.



belirtir. Bu sebeple Tabresi’yi daha iyi anlamak igin, mensibu oldugu mezhebi ve bu
mezhebin tefsir yaklasimini, bu noktada ele almayi gerekli gérdik.

Daha &nce belirttigimiz gibi Sia ve imamiye, iclerinde kendilerinin de pek
itibar etmedidi asin bazi gorisler bir yana birakilirsa, Kuranin Hz. Peygamber
doéneminde cem’ edildigine ve Hz. Osman’in resmi mushafinin givenilirligine
inanirlar ve Kuran'in tahrifi iddialarini kabul etmezler. Séz gelimi Tdsi'® ve
miifessirimiz Tabresi''"® gibi orta dénem Sii/imami miifessirleri ile Tabatabai''" ve el-

Hai'"2 gibi son dénem bilginleri tahrif iddiasini siddetle reddederler.

Tefsirde S$ii/imami egilimin, bir taraftan Emevi baskilarina karsin onlar
yermek, 6bdr taraftan da Hz. Ali ve soyunun hilafet hakkini ispatlamak ve savunmak
olmak iizere, birbirini tamamlayan iki sekilde basladigi gérisiini''® burada bir kez
daha hatirlatmanin yararl olacagini distiniyoruz.

imamiye Siasina gore, Kur'an'daki évgi icerikli yetler imamlar ve onlarin
sevenleri hakkinda, yergi ve azarlama ayetleri de imamlarin mubhalifleri ve
diismanlari hakkinda nazil olmustur'™. Hz. Ali'ye sdylettirilen bir rivayete gore
Kur'an’in Ggte biri Ali ve evladi, Ugte biri bunlarin digsmanlari, kalan tgte biri de emir
ve yasaklar hakkinda inmistir''>. Hem buna &rnek olmak iizere hem de Kuran'da
Allah’in kendisinden bahsederken kullandigi ¢ogul ‘biz’ ibaresine, peygamber ve
imamlari da dahil ettigi inanglarina 6rnek olmak (izere; " bize zulmetmediler fakat
onlar kendilerine zulmediyorlardl /osally agudil 1gis (Sly Usallh Lg" (Bakara 2/57)
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ayeti'° ile iki ayet sonrasindaki zulmedenlerin (sl ) Ehl-i Beyt'e zulmettikleri

yoéniindeki yorumlari'” verilebilir.

imamiye’nin tefsir anlayisi, nakli esas alip akli kullanmak, bir bagka ifedeyle
de Kur'an’in Kuran, siinnet, sahabe ve imamlardan gelen nakiller seklinde ifade
edilebilecek rivayet tefsirini esas kabul edip dirayet tefsirini onun lzerine ing&’ etmek
seklindedir. Her kim bunlarn dikkate almadan Kur'an’i sadece kendi re'yi ile tefsir

% Tysi, a.g.e., I/3.

"% Tapresi, a.g.e.,l/16-17.

" Tabatabai, a.g.e., XI1/106, 127-128.

2 ol-H(i, a.g.e., s. 257.

8 |gnaz Goldziher, a.g.e., s. 287.; Silleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Musa Kazim Yilmaz, a.g.e. s. 15-
17. imamiye Siasinin iddialarina destek olabilecek anlamlar elde etmek igin bagvurduklari Kur'ani
verilere 6rnek olarak zamirler, ism-i isaret ve ism-i mevsdller oldugu goérisi icin bkz. Mustafa Oztirk,
“MUibhemat(’l-Kur'an ve imamiyye Siasi”, OMU iFADER, say!: 12-13, Samsun, 2001, s.448.

"% S(jleyman Ates, a.g.m., s. 160-161.; ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/383.

5 Muhammed b. Mes'0id el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, Milesseseti’l-A’lemi Ii'l-Matbtat, Beyrut, 1991,
1/20-21.

"¢ Seyyid Hasim Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri'l-Kur'an, (Thk. Messesetii'l-Bi'set), Tahran, 1995,
1/222; el-Kégani, a.g.e., 1/95

"7 Ali b. lbrahim el-Kummi, Tefsiru'l-Kummi, Mensdratti Mektebeti'l-H(ida, yrs., rs., 1/48.



etmeye kalkarsa, ecir alamadidi gibi hata etmis olur, hatta helake siiriiklenir''®. Bu
da, imamlardan gelen rivayetleri esas almak hari¢ tutulursa, Ehl-i Siinnet’in tefsir
yaklasimindan cok farkli degildir.

imamiye’ye gére Kur'an'in gergek tefsirini yalniz imamlar bilebilirler ve bu
sebeple yalnizca onlardan gelen rivayetlere tam olarak glvenilebilir. Clnki bitin
peygamberlerin ilmi, Hz. Ali'de ve O’ndan sonra gelen imamlarda toplanmistir'™®. Bu
da imamiye tefsirini, Stinni tefsir geleneginden ayiran ve bir bakis agisina goére de

6zgiin kilan yaklagimdir'°.

imamlar Kuran’in varisleri'?!, tasiyicilari, ilim ve hikmetlerinin hazinesi
olduklar icin, Kur'an'in tefsiri de onlarin sorumlulugu altindaydi ve bu sebeple
Kuran'in nasil anlasilacagini, ilahi vahyin inceliklerine nasil vakif olunacagini ve
tefsirin nasil yapilacagini Ummete ve alimlere 6gretmek icin tefsir yapmaya
basladilar. Onlar Ommete tefsirin kural ve ydntemlerini Ogrettiler. Bdylece
imamiye'ye gére tefsirde Hz. Peygamber, sahabe ve tabilinden sonra Ehl-i Beyt

dénemi baglamis oldu'?.

‘Kur'dn’in hem zahiri manasi ve hem de batini manasi vardir’ gérist, sOff
gelenekte oldugu gibi imamiye arasinda da yer bulmustur. Onlara gére Kuran'in
dissal boyutunu (z&hir) tevhid, niblvvet ve risélet; igsel boyutunu da (batin) imamet,
velayet ve bunlarla ilgili seyler olusturur. Bu cergcevede Kuran’in zamanin
degismesiyle degisebilen ve her devre mahsus manasi vardir. Bunu da en iyi
Kur'anin hem zahirine hem de batinina vakif olan Ehl-i Beyt anlar'?®. Sufflere gére
Kuran'in igsel manasini ancak ilimde ris(h sahibi alimler ile kamil insanlar
anlayabilirken, Imamilere gére sadece imamlar ve onlardan feyz alanlar

anlayabilirler'*.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi de imamiye Siasinin tefsir yaklagimini ¢
maddede ele alir ve bunlari tartisir. imamiye'ye gore;

"8 Muhammed Hadi Ma'rife, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, el-Camiatii'-Radaviyye Ii'l-Ulami’l-islamiyye,
Meshed, 1997, 1/67. )

19 el-Hai, a.g.e., 268.; Suleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Ali Ozek, a.g.m., s. 220, 228. Nasir Abdullah b.
Ali el-Kifarf, "Us(ld Mezhebi's-Sia el-imamiyye el-isna Aseriyye", (Yayinlanmamig Doktora Galismasi),
Muhammed b. Suud islam Unv., 1/125.

120 Mahmoud Ayoub, a.g.m., s. 425.

21 Fatir 35/32 ... Liake (e Luilaial (30 GUSH LS ) 6f o3 /sonra biz Kitabi kullarimizdan segtiklerimize miras
kildik... Ayette kastedilen kullarin Ehl-i Beyt ve imamlar oldugu ydniindeki degerlendirmeler igin bkz.
Tabrest, a.g.e., VIII/186.

122 Muhammed Hadi Ma'rife, a.g.e., s. 455, 468-469.

128 Zehebi, a.g.e., 11/28.; el-Kasani, a.g.e., s. 19-23.; Stleyman Ates, a.g.m., s. 150.; Mahmoud Ayoub,
a.?.m., s. 433, 437. )

2% Silleyman Ates, a.g.m., s. 160.; Ignaz Goldziher, a.g.e., s. 303-305.; ismail Cerrahoglu, a.g.e.,
1/379-380.



ALY

1. Kur'an’in zahiri ve batini hatta onun da alt batinlari vardir. Hepsinin
ilmi de imamlar katindadir.

2. Kur'an'in tamami, imamlar ve sevenleri ile dismanlari ve muhalifleri
hakkindadir.

3. Hz. Peygamber zamaninda olan Kur'an sonradan tahrif ve tebdile
ugramistir'®.

imamiye Siasina gére Kur'anda bulunan nasih-mensih, muhkem-miitesabih,
am-has, ahkam, helal-haram, ferdiz, azimet-ruhsat, adab, i'caz... gibi ilimler,

Tefsirde dnemli bir yer tutar'®.

imamiye miifessirleri, Buhari ve Mislim gibi hadis alimlerine itibar ederler ve
fakat onlar icin asil huccet olan ve hikim ifade eden nakiller imamlardan
gelenlerdir. KelamT konularda genellikle Mu'tezile’ye yakindirlar ve Eb{ Ali el-Ciibbat
(321/933), Rummani (383/992) gibi mu’tezili alimlerden nakillerde bulunurlar. Fikhi
konularda ise bir gértise gore fikihta Ebl Hanife’nin égrencisi olan Cafer-i Sadik’in
(148/765) goruslerine bagli olduklari icin bazi konular hari¢c Ehl-i Stinnet gérislerine

yakindirlar'?’.

Sonug olarak ik dénemden giinimiize kadar olan bitin imamiye Siasi
tefsirleri, Ehl-i SOnnet ile ortak kabul géren Kurdn metnine bagh kalinarak

8

yazilmis'®® ve yine Siinni gelenegin de tefsir anlayisi olan rivayet ve dirayet

metoduna bilyiik élclide uyulmustur'®.

lll. IBN ATIYYE iLE TABRESI’NIN HAYATLARI VE ESERLERI
A - ibn Atiyye’nin Hayati Ve Eserleri
1. Hayati

Kaynaklarda ibn Atiyye’'nin tam adi, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b.
Abdurrahmén b. Gélib b. Temmam b. Abdurradf b. Abdullah b. Temmam b. Atiyye b.
Malik b. Atiyye b. Hufaf b. Géalib ibn Atiyye el-Muharibi el-Girnatai el-Endel(isi

130

seklinde yer almaktadir'®. Soyu, fethi icin Endilis’e gelen islam ordusunun

125 7Zehebi, a.g.e., 11/27-37. Ayni yaklasim igin bkz. Ali el-Kifari, a.g.e., 1/125.
% Hibetlddin Muhammed Ali el-Hlseyni es-Sehristani, Tenzihii't-Tenzil, (Cev. Ali Riza Hisrevi),
%éphéne-i Haydari, yrs., (1371/)s. 31-33, 82, 114, vd.

7'Sakib Yildiz, a.g.m., s. 59-65.
128 |gnaz Goldziher, a.g.e., s. 303.; ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/397.
% Sakib Yildiz, a.g.m., s. 55.
130 Nesebi ile ilgili bazi farkhliklariyla birlikte bkz. Ebd Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Muhéribi el-
Endeldsi, Fihrisii ibn Atiyye, (Thk. Muhammed Ebu’l-Ecfan, Muhammed ez-Zahi), Daru’l-Garbi'l-
islami, Beyrut, 1983, s. 12, 59-60.; Eb( Cafer Ahmed b. Yahya Dabbi (599/1203), Bugyetir'l-Miiltemis



sancaktari Atiyye b. Malik b. Atiyye b. Hufaf el-Muharibi’ye dayandirilan ibn Atiyye,
atalarinin Mudar kabilesine mens(b oldugunu séyler'®'. ibn Atiyye, cok sayida alim

ve idareci cikan bir ailede'?; 481/1088'de, medreselerin cokca bulundugu
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Girnata’da (Granada) diinyaya geldi

ilk egitimini dénemin 6nemli muhaddis ve fakihlerinden sayilan babasi Gélib
b. Abdurrahman’dan (441-518) alan ibn Atiyye Kurtuba (Cordoba), isbiliye, Mirsiye,
Belensiye (Valencia) ve Ceyyan (Jean) gibi sehirlere bizzat giderek; gidemedigi

yerlerden ise yazisma yoluyla gesitli hocalardan icazetler aldi™*.

ibn Atiyye’nin Endiilis digina yolculuk yapmadidi, kendisinin de boyle bir

1% yve ibn Hakan'®®

yolculuktan bahsetmedigi bilinmektedir. Omer Riz4 Kehhale
disinda tabakéat alimleri de, ibn Atiyye’nin Endiliis digina gikmadigi konusunda
hemfikirdirler. Bu durumda onun babasiyla karistirimis  olabilecegdi
degerlendirmelerine’” katiimak mimkiin gériinmektedir. Clinkii babasi Galib b.

Abdurrahman, ilim tahsili icin Kuzey Afrika, Misir, Sam ve Hicaz’a seyahatte

fi Tarihi Ricali Ehli’l-Endeliis, (Tahk. ibrahim el-Ebyari), Daru’l-Kitabi’'l-Misri, Kahire 1989, 11/506.;
Abdlsselam Ahmed el-Kenlni, el-Medresetii’l-Kur’aniyye fi’l-Magrib, Mektebet('l-Maarif, Rabat,
1981, 1/241.; Semsiuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, (Thk.
Suayb el-Arnavut), Miessesetl'-Risale, Beyrut, 1984, XIX/587.; Abdllbaki b. Abdilmecid el-Yemani
(743/1342), isarati’t-Ta’yin fi Teracimi’n-Niihati ve’l-Liigaviyyin, (Abdiilhamid Diyab), Riyad, 1986,
s. 176.; Lisaniiddin b. Hatib Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Said (776/1374), el-ihata fi
Ahbari Girnata, (Thk. Muhammed Abdullah Inan) Kahire, 1975, 111/539.; Lisaniddin b. Hatib Ebd
Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Said (776/1374), Evsafi'n-Nas fi't-Tevarihi ve's-Silat, (Thk.
Muhammed Kemal Sebane) s. 43; Ebl Abdullah Muhammed ibniyl-Ebbar (658/1260), el-Mu’cem fi
Ashabi’l-Kadi Eba Ali es-Sadefi, Rohs Matbaasi, Mecrit, 1885, s. 259.; Semsiiddin Muhammed b. Ali
b. Ahmed ed-Davidi (945/1538), Tabakatir'l-Miifessirin, (Tahk. Heyet), Daru’l-Kitabi'l-iimiyye, Beyrut,
trs., 1/265-266. Celaliddin es-Siy(tl, Tabakati’l-Mifessirin, Tahran, 1960, s. 16.

*ibn Atiyye, a.g.e., s. 60.

%2 Feth Ibn Hakan (6.529/1134), Kalaidirl-lkyan Ve Mehasinirl-A’yan, Mektebetiil-Menar, Misir,
1989, 111/636. Abdiilvehhab Fayid, calismasinda Atiyye ailesinden olup ibn Atiyye’den énce ve sonra
gelen ve kendilerine tabakat kitaplarinda yer verilen bazi &limler hakkinda bilgiler verir. Bkz.
Abdiilvehhab Fayid, Menhecii ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, el-Hey'eti’l-Amme, Kahire,
1973, s.17-20.

% Kenlini (el-Kendini, a.g.e., s. 241), Katibi (Muhammed b. Sakir el-Katibi (764/1362), Fevatir’l-
Vefeyat, (Tahk. Ihsan Abbas) Daru Sadir, Beyrut, trs., 11/256) ve Zehebi’'nin (Semsiiddin Zehebi,
a.g.e., XIX/588) 480 tarihleri disinda hemen bitiin tabakat maellifleri Ibn Atiyye’nin dogum tarihini
481/1088 olarak verirler. Bkz. Dabbi, a.g.e., 11/506; Abdiimecid el-Yemani, a.g.e., s.176.; | bn Ferhiin
(799/1397), ed-Dibaci’'l-Miizheb, (Thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu'n-N{r), Daru't-Tiras, Kahire,
1972, 11/58.; Ahmed b. Muhammed Tilmisani Makkari (1041/1631), Nefhu’t-Tib min Gusni’l-
Endeliisi’r-Ratib, Daru Sadir, Beyrut, 1968, 11/527.; Adil Niveyhiz, Mu’cemii’l-Miifessirin min
Sadri’l-islami hatta’l-Asri’l-Hazir, Miessesetii Niveyhiz, yrs., 1986, 1/257. Celaliddin Abdurrahman
es-Slydtl, Bugyetil-Vuat fi Tabakéti’l-Liigaviyyine ve’n-Niihat, (Tahk. Mahmdd Ebu’l-Fadl
ibrahim), isa el-Babi el-Halebi Ve Ortaklari Matbaas, yrs., 1965, 111/73.

* ibn Atiyye, a.g.e., s. 14. ion Atiyye bizzat ders gérdiigli ve yazistigi bu hocalarini isim isim zikreder.
Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., s. 59-142.

% Bmer Riza Kehhale, Mu’cemir’l-Miellifin, Matbaati’'t-Terakki, Dimesk, 1958, V/93.

1% Feth lon Hakan, a.g.e., [11/636.

187 Abdiilvehhab Fayid., a.g.e., s. 55.; Mustafa ibrahim el-Mesini, a.g.e., s. 93-94.; Ismail Albayrak,
“lon Atiyye Ve Tefsiri: el-Muharraru’l-Veciz” (Yayinlanmamis Yilksek Lisans Tezi), AU SBE, Ankara,
1994, s. 20.; Abdiilhamit Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi” DIA islam Ans. Istanbul, 1995, XI/338.



bulunmustur'®. Nitekim ibn Atiyye el-Fihristinde'® ve tefsiri el-Muharraru’l-
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Veciz’de ™, babasinin bu seyahatte temas kurdudu kisilerden yer yer sb6z

etmektedir.

ibn Atiyye Murabitlar déneminde yasamis ve Murabitlar'in tic emiri Y(suf b.
Tafsin (500/1106), Ali b. YGsuf b. Tafsin (537/1142) ve Tafsin b. Ali b. YGsuf
(539/1144) ddnemlerini gérmustir. Ailesinin, baslarda Murabitlarla iligkilerinin iyi
olmadigi, hatta babasi Galib’in bir slre sirglne gdnderildidi belirtiimistir. Ancak
sonralari Atiyye ailesinin Murabitlar’la arasi diizelmis, ibn Atiyye de Murabitlarin
yaninda bazi savaslara katilmistir. Ornedin 503/1109te Talabire (Talavera)
Savasi’'na ve 511/1117'de Sarakusta (Zaragoza)nin savunmasina katilmigtir.
Murabitlar'in  yéneticileriyle bazen vyiizylize gdriisen, bazen de yazisan Ibn
Atiyye’'nin, onlarla savas stratejileri konusundaki gérUslerini paylastigi ve onlari

hristiyanlarin istila ettikleri yerleri almalari yéniinde tesvik ettigi belirtilmistir''.

Zamanla Murabitlarin gézde alimlerinden biri haline gelen ibn Atiyye'nin, ilk
kadilik gdrevine Girnata'da basladigr bilgisinin'** dogru olmadigi sdylenmistir'*?. ibn
Atiyye, 529/1134’da Meriye (Almeria) kadiligina getiriimis ve Meriye’de 12 yildan
fazla kadilhk gérevinde kalmistir. Eserlerini ve bu arada ¢alismamiza konu olan el-

144 Murabitlar'in

Muharraru'l-Veciz'i de bu dénemde kaleme aldigi sdylenebilir
giderek zayiflamasi ve 541/1147°de Enddlis’te hakimiyetin tamamen Muvahhidler’in
eline gecmesiyle'® konumu iyice sarsilan Ibn Atiyye, Meriye halkinin kendisi
hakkindaki ithamlari'*® ve sikayetleri sonucunda; Muvahhidler tarafindan Miirsiye

kadiligina atanmig ve fakat ibn Atiyye’nin Mirsiye' ye girmesi engellenmistir. Bunun

'3 ibn Ferhain, a.g.e., 11/58.; Dav(di, a.g.e., 11/26.”

% jon Atiyye babasinin bu yolculuguna 469/1076'da ciktigini belirtmektedir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., s.
60.

% EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeldsi, el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, (Thk. Abdiisselam Abdiissafi), Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, 1/555.; 111/280, 504.

4 Abdiilvehhab Fayid., a.g.e., s.24-26, 58-60, 67-71; Muhammed Ebu’l-Ecfan, Muhammed ez-Zahi
“Mukaddimet(’t-Tahkik” F|hr|su ibn Atiyye, Daru'l- Garb|| islami, Beyrut, 1983, s.14-15, 26-27.
Dalretul Maarif Biiziirg-i islami, Tahran, 1370, IV/315.

2 Muhammed Abdullah Inan, Asru’l-Murabitin ve’l-Muvahhidin fi'l- -Magrib ve’l-Endeliis, Kahire,
1964 1/458.; ismail Albayrak, a.g.e., s. 21.

3 Mehmet Ozdemir, a.g.m., X/339. Ismail Albayrak verdigi, Mehmet Ozdemir de yanlisladigi bu
bilginin hangi kaynaklarda gegtigini belirtmemiglerdir. Biz bu bilgiye Abdullah Inan'in bir dnceki dipnotta
verdigimiz eserinde rastladik.

4 Ismail Albayrak, a.g.e., s.21. Nitekim Ibn Atiyye Fihrist'ini 533/1138'te tamamladigini sdylerken (ibn
Atiyye, Fihrist, s. 142), MISII’ kitlphanelerinde bulunan bir niishaya dayandirilarak tefsirini de bu yilda
tamamladigi belirtiimistir. Bkz. Abdlisselam Abdissafi, “Mukaddime”, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, Darul-Kitlbi’l-limiyye, Beyrut, 2001, 1/28.
5 Mehmet Ozdemir, a.g.m., X/215.

® ibn Atiyye, Merlyyelllerln kendisi hakkindaki ithamlarina cevap vermistir. Bkz. Ebd Abdullah
Muhammed b. ibrahim el-Li'lil ez-Zerkesi (932/1536), Tarihu’d-Devleteyn el-Muvahhidiyye ve’l-
Hafsiyye, Tunus, 1289/1872, s. 6.



Uzerine ibn Atiyye, Endlliis’lin batisinda bulunan Lirka (Lorca) sehrine gitmek
zorunda kalmis ve 25 Ramazan 541/28 Subat 1147°de burada éImistir'*’

Gorildugi gibi ibn Atiyye hayatin icinde bir kisi olarak Murabitlar ddSneminde
aktif goérevler almistir. Bu dénemde cesitli savaslara katilmig, uzun sire kadilk
yapmig bir mifessir olarak ibn Atiyye’yi bu durum etkilemis ve fazla eser
verememesine sebep olmustur. Ancak Ustlendigi gérev ve katildigi savaslarin ona
arastirmaci bir kisilik, ilmi bir dikkat ve gercekgi bir bakis agisi kazandirdigini
sbylemek yanlis olmaz. Nitekim uzun slren savaslara katilmasinin, 6zellikle cihad
ayetlerini yorumlamasina etki ettigi ve bu konudaki yorumlarini daha gergekgi bir

zemine oturttugu belirtilmigtir'*e.

Kaynaklarda, ibn Atiyye zeki, idraki yiiksek; fikih, tefsir ve Arap dilinde imam;

sair; bid’atlerden uzak; adil bir kadi ve cesur bir kimse olarak tanitiimaktadir'*.

islam Dlnyasinda daha ¢ok el-Muharraru'l-Veciz adindaki tefsiriyle taninan
ibn Atiyye’nin mifessir yaniyla ilgili olarak cogunlugu lehte ve bir kismi da aleyhte
olmak lzere bir cok degerlendirmeler yapilmistir. S6zgelimi ibn Teymiye (728/1327),
ibn Atiyye’'nin bu tefsirini Zemahseri’nin (538/1143) el-Kessaf' ile kiyaslar ve Ehl-i
Slinnet'e tabi olmasi, tamamen kacinamasa da bid’atlerden uzak kalabilmesi
acisindan el-Muharraru'l-Veciz’i, el-Kesséaftan daha iyi kabul eder. Ancak
Taberi’den (310/922) yaptigi alintilar Gzerine degerlendirmeler yapip onlari kritik
etmesi ve Mutezili keldmcilarin gériglerine yer vermesinden dolayl da onu

elestirir™®.

ibn Atiyye'yi Zemahseri ile kiyaslayanlardan biri de, yerinde daha ayrintili
olarak gérecegimiz gibi, el-Bahru’l-Muhit'inde kendisinden ¢ok yararlanmis olan

47 Epu’l-Hasen Ali b. Abdullah en-Niibahi, Tarihu Kudati’l-Endeliis, (Tahk. Salahuddin Hevvari), el-
Mektebet(Vl-Asri, Beyrut, 2006, s. 123.; ibni’l-Ebbar, a.g.e., s. 261.; Abdillmecid el-Yemani, a.g.e.,
s.176.; ez-Zerkesi, a.g.e., s. 6.; Heyet DMBI, V/314.; Abdulvehhab Fayid, a.g.e., s. 78.;Mehmet
Ozdem|r a.g.m., X/339.; Vlncent J. Cornell, “lim Al-Quran In Al-Andalus: The Tafsir Muharrar In The
Works Of Three Authors" Jusdir, sayi: 2, 1986, s.73.; Abdisselam Muhammed Eb( Sead, et-
Tefsiru’l-Fikhi Inde ibn Atiyye, Cem’iyyetiid-Da'veti’l- Islam|yyet|| Alem|yye Trablus, 2003, 1/57.
Kaynaklarda vefatiyla ilgili 542 ve 546 tarihlerine de rastlaniimaktadir. Ornek olarak bkz. Katip Celebi,
Kesfii'z-ZiinGn an Esami'l-Kiitiib ve'l-Findn, (Thk. Muhammed Serafeddin Yaltkaya), MEB Yay.,
istanbul, 1943, 1/1613.
148 +> Abdillvenhab Fayid, a.g.e., s. 71-72.

°® Makarri, a.g.e., 1/526.; Dabbi, a.g.e., 1/506.; ibn Ferhiin, a.g.e., Il/57.; Stydti, a.g.e., s. 17.
Surlerme Ornek olarak bkz Ebu'l-Hasan Ali b. Misa b. Said el-Endellsi (685/1286), Rivayatii'l-
Miibezzirin ve Gayati'l-Mimeyyizin, (Thk. Muhammed Ridvan ed- Daye) yrs., trs., s. 147.
%0 p Teymiye, a.g.e., s. 111-112.; Takiyyliddin Ibn Teymiye, Mecm{’'u Fetava, Daru Alemi’l-Kitiib,
Riyad, 1991, XI11/361, 388.



EbG Hayyan'dir. Eb( Hayyan’a gére “o, Tefsir alaninda eser verenlerin en Ustin{,

yazi ve redaksiyonda titiz davrananlarin en faziletlisidir’'".

ibn Haldun (808/1405), ibn Atiyye’nin kendisinden énceki bitin tefsirleri
Ozetledigini ve gorlslerin dogruya en yakin olanini elde etmeye calistigini belirterek

bunun iyi bir ydntem oldugunu sdyler'*2.

ibn Hacer el-Heytemi (973/1565)'*® ve Sevkani (1250/1835)'** gibi alimler
ise ibn Atiyye'yi, tefsirinde i'tizall ilke ve yorumlara yer verdigi iddiasiyla
elestirmislerdir. Ancak biz hem kendi arastrmamiza'® dayanarak ve hem de
Abdiilvehhab Fayid’in onun Maliki, es’ari oldugunu hatirlatip, ibn Atiyye'nin el-
Fihristinde mu'tezili eserleri okuduguna dair bir bilgi olmadigi, takipcilerinin de
Sinni olduklari degerlendirmesine’®® katilarak, ibn Atiyye’nin tefsirinde i'tizali
g6risler bulundugu iddialarina katiimiyoruz.

2. Eserleri

ibn Atiyye’'nin, kadilik gibi biirokraside énemli bir gérevi uzun yillar

sirdirmesinin etkisiyle olsa gerek cok fazla eser veremedigini gériyoruz. ibn

Atiyye’nin ibn Hakan ve Dabbi tarafindan nakledilen bazi siirleri bilinmektedir'’.

Ayrica onun, ¢cagdasi Hadis alimi Ruséati’ye elestiri olarak kaleme aldigi el-Ensab

adinda bir eseri oldugu sdylense de'*® bu eser kayiptir'*®
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. O’nun su anda elimizde

olan eserleri ise, Endiilis’teki Bernamec gelenegine ™ uyarak yazdigi el-Fihrist'i ve

lzerinde calistigimiz tefsiri olup tam isimleri agagida verilmistir:
1. el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’'l-Aziz.

2. el-Fihrist.

51 Muhammed b. Yasuf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut, 2001,, 1/112.

%2 ibn Haldun, a.g.e., s. 440.

138 ibn Hacer el-Heytemi (974/1566), el-Fetava’l-Hadisiyye, Kahire, 1989, 3. bsk., s. 242.

54 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (1250/1834), Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983,
1/95, 251.

%5 jbn Atiyye'nin Mu'tezile’ye verdigi cevaplara érnek olarak bkz. ibn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz,
1/99-100, 11/23-24, 211, 111/408.

1% Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s. 221-223.

%7 Feth b. Hakan, a.g.e., 111/637-640.; Dabbi, a.g.e., 11/506-508.

%8 ipni’l-Ebbar, a.g.e., s. 223., Muhammed Abdullah Inan, a.g.e., 1/458.

5% Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s. 85.; ismail Albayrak, a.g.e., s. 26.

"% Muhammed Eb('l-Ecfan, Muhammed ez-Zahi, “Mukaddimetirt-Tahkik”, Fihrisii ibn Atiyye, s. 39;
Endilis'teki bernamec gelenedi ve ibn Atiyye'nin el-Fihrist'i hakkinda bkz. Abdilaziz el-Ehvani,
"Enduiliis'teki Ulema Bernameclerine Dair Kitaplar”, (Gev. Said Toprak), DEU, IFADER, sayi: XX, izmir,
2004, s. 208-215.



Bu bélime ayrica ibn Atiyye’nin kendilerinden yararlandigi hocalarina ve
O’nun yetistirdigi talebelerine ve ibn Atiyye (zerine yapilan calismalara yer
vermenin yararli olacadi distncesindeyiz.

ibn Atiyye 533/1138 yilinda tamamladigini soyledigi el-Fihristinde “ounlar
kendilerinden ilim yéniinden nasiplendigim, rivayette bulundugum ve bana icézet
veren kimselerdir’'®' dedigi ve kimisiyle bizzat okudugu, kimisiyle yazistigi ve icazet
aldigi hocalarinin; her birinden okudugu kitaplar ve aldigi ilimlerden ayrintisiyla

bahsederek isimlerini verir.

Buna gére ibn Atiyye’nin bizzat ders aldigi hocalari babasi Eb( Bekr Galib
ibn Atiyye (518/1124), Eb( Ali el-Gassani (488/1095), Eb(’l-Hasen Ali b. Ahmed el-
Mukri” (528/1133), Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed el-Umevi
(520/1126), Eb( Bahr Siifyan b. el-Ast Esed-i Huzeyme (520/1126) ve Eb( Abdullah
Muhammed b. Ali et-Taglibi (508/1114)’dir.

Yazisti§i ve icAzet aldigi hocalari ise Eb(i Abdullah Muhammed b. Ferec ibn
Talld® (497/1103), EbG Mubammed Abdilaziz b. Abdilvehhdb el-
Kayravani(495/1101), Eb(0’l-Hasen Ali b. Halef el-Absi (498/1104), Eb{’l-Mutarrif
Abdurrahmén b. Kasim es-$’a’bl (497/1103), Ebl Ali el-HUseyin b. Muhammed es-
Sadefi (518/1124), Eb{’l-Hiseyin Yahya b. ibrahim el-Mirsi (496/1102), Eba
Abdullah Muhammed b. Fitlh et-Talebizi (et-Talebiri ?) (498/1104), EbG Abdullah
Muhammed b. Mans(r el-Hadrami (510/1116), Eb(’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Ensari
(510/1116), Ebl’l-Kasim Halef b. ibrahim ibn Nehhas (511/1117), Eb(’l-Kasim
Hasan b. Omer el-Hevzeni (512/1118), Ebli Muhammed Abduilvahid b. isa el-ilbiri
(504/1110), Eb( Hafs Omer b. Halef el-ilbiri (501/1107), Eb( Cafer Ahmed b. Halef
ibn Kuley’? (498/1104), Eb(’l-Abbas Ahmed b. Osman ibn Mekhal (510-511/1117),
EbG Bekr Abdilbaki b. Muhammed el-Hicari (502/1108), Ebl Abdullah Muhammed
b. Siileyman el-Malagi (499-508 ?/1105-1114), Eb( Bekr Yahya b. Muhammed el-
Esedi, Ebi Abdullah Muhammed b. Omer el-Ceyyani (504/1110), Eba Said Hal(f b.
Halef (515/1121), Eb( Abdullah Muhammed b. Ali et-Temimi (504/1110’te icazet
aldigini sdyler), Ebl’l-Hasen Sabit b. Abdullah (514/1120), EblG Muhammed
Abdullah b. Muhammed el-Batlayevsi (521/1127) ve Ebl Abdullah Muhammed b.
Abdulah es-Sikilli (518/1124)'dir'®,

'®" jbn Atiyye, el-Fihrist, s. 59. )
182 Siralama Ibn Atiyye'nin eserinde kendisinin verdigi sekilde yapilmistir. ibn Atiyye, a.g.e., s. 59-142.



ibn Atiyye zamaninin biiyk alim ve imamlarindan sayildidi icin ilim talipleri
tarafindan c¢ok ilgi gérmis ve Endilis’in c¢esitli bdlgelerinden talebeler onun

ilminden yararlanmak icin basvurmuslardir'®®,

Bunlar arasinda oglu Hamza, Abdiimelik b. Muhammed b. Mes’(d el-Gafiki
(539/1144), Ahmed b. Talha b. Eb( Bekr el-Muharibi el-Girnatai (539/1144),
Muhammed b. Ali Razin el-Ensari (540/1145'ta Fihrist'i ibn Atiyye’den okumustur),
Ahmed b. Ma’ad b. isa Ibn el-iklist (550/1155), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed
el-vadi Ast (562/1166), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman el-Hazreci (569/1173),
Eb( Bekr b. Hayr b. Omer el-isbili (575/1179), meshr filozof Eb( Bekr Muhammed
b. Abdiilmelik ibn Tufeyl (581/1185), Ebu’l-Kasim Abdurranman b. Muhammed el-
Ensari (584/1188), Muhammed b. Cafer b. Hamid el-Belensi (589/1193), Abdllmelik
b. Muhammed el-Hicri (591/1194), Eb( Cafer Ahmed b. Abdurrahmén el-Kurtubi
(592/1195), Ebl Ali Mans(r b. Hamis el-Lahmi (596/1199), Abdilmin’im b.
Muhammed el-Hazreci (597/1200), Eb( Bekr Abdullah b. Gélib el-Muhéribi el-
Girnatai (598/1201), Eb0 Bekr Muhammed b. Ahmed el-Mirsi (599/1202), Ebd
Cafer Ahmed b. Hasan el-Kudai (599/1202), Ali b. Ahmed es-Sekiri (616/1219) ve
Ahmed b. Muhammed ibn Yetim vardir.

ibn Atiyye Uzerine Yapilmig Akademik Caligsmalar:

1. Abdiilaziz Bedevi Zilheyri, ibn Atiyye el-Miifessir ve MekaniihQ
min Hayati’t-Tefsir fi’l-Endiiliis, Y. Lisans Tezi, iskenderiye Unv. Edebiyat Fak.,
1960/1380.

2. Abdiilvehhab Fayid, Menhecii ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-
Kerim, Doktora Tezi, Ezher Unv., el-Hey’eti’l-Amme, Kahire, 1973/1393.

3. Sélih Béciye, Abdiilhak b. Atiyye ve Tefsiruh( el-Muharraru'l-
Veciz, Doktora Tezi, Daniman, Dr. Ali Sabi, Zeytlniye Seriat Fak., Us(l-i Din,
Tunus, 1979/1399.

4. Ali b. Ibrahim en-Nacim, Tefsiru ibn Atiyye: min Evveli Sareti’z-
Zariyat ila Ahiri Sareti’l-Hadid, Ummu’l-Kura Unv., Seriat Ve islam Ars. Fak.,
Yiksek Seri Ars., 1981/1401.

5. isa b. Ali el-Asiri, Mesaili’l-Hilafi’'n-Nahviyye beyne Ebi Hayyan ve
ibn Atiyye, imam Muhammed b. Sutid Unv. Arap Dili, 1987/1408.

183 Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s. 88.



6. Muhammed b. Abdilaziz el-Falih, Ziyal’l-Kullbi fi't-Tefsir li Ebi’-
Fitdh er-Razi min Evveli Saret’'l-En’am ila Nihayeti Sareti’-Enfal bi Ma’deli
Hamsete Asara Levhatin ala en Yukarine bi Kitabi ibn Atiyye, Y. Lisans Tezi, el-
Camiatir’l-islamiyye, Tefsir, 1993/1415.

7. Sayi’ b. Abduh Sayi’ el-Esmeri, istidrakatii ibn Atiyye fi Kitabi’l-
Muharrari’l-Veciz ala’t-Taberi fi Tefsirihi, , Sira No: 554, Kayit No: 871,
1996/1417"%,

8. ibrahim Ahmed ismail, ibn Atiyye ve Menheciihi fi Tefsir i'l-
Muharreri'l-Veciz fi'l-Kitabi'l-Aziz, Doktora Tezi, Umm{ Derman islam Unv. Urdiin,
2002.

9. Ali b. Abdurrahman b. Sileyman el-Kar'avi, Menhecii ibn Atiyye fi
Usdli'd-Din, Y. Lisans Tezi, Danisman, Muhammed b. Abdullah es-Semheri,
Muhammed b. Suud Unv., 29256, 1412/1996.

10.  Abdilkadir Seyla, ez-Zavahiru's-Savtiyye fi Kitabi el-Muharraru'l-
Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Y. Lisans Tezi, Danisman Fevzi YOsuf el-Habit,
291834, islam Unv., 1422/2001.

11. Abdilaziz b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Halife, Tercihatii ibn

.....

Abdiissemi’ Muhammed Hasaneyn, Muhammed b. Suud Unv., 307731, 1421/2000.

12.  Zeki Muhammed Eb( Seri', Tefsiru ibn Atiyye: Tahkik ve Dirase,
Doktora Tezi, Danigman, Muhammed el-Kay'i, 339068, yrs., trs.

13.  Abdiilvehhab Abdilati Abdullah, Tahkikii Tefsiri ibn Atiyye: min
Evveli Sireti Lokman ila Ahiri Streti Taha, Doktora Tezi, Danisman, el-Hiseyni
Eb( Ferha, yrs., 367627, 1402/1982.

14.  Faysal b. Cemil b. Hasan Gazavi, Menhecii'l-imam ibn Atiyye el-
Endeliisi fi Arzi'l-Kiraati ve Eseru Zalike fi Tefsirihi, Doktora Tezi, Danisman
Muhammed Veled Seydi Veled Habib, Ummii'l-Kura Unv., 414408, 1243/2002.

ibn Atiyye Uzerine Ulkemizde Yapilmis Akademik Calismalar:

1. Durmus Ali Kayapinar, Iibn Atiyye Tefsirinin Ozellikleri
(Yayinlanmamis Dog. calismasi), SU ilahiyat Fakiiltesi, Konya.

6% sahin Gaven, “Suudi Arabistan Universitelerinde Yapilan Bazi Tefsir Tezleri Uzerine”, EU SBE

Dergisi, sayi: 15, 2003, s. 214.



2. ismail Albayrak, ibn Atiyye Ve Tefsiri el-Muharraru'l-Veciz, (Y.
Lisans), Danigman, Prof. Dr. ismail Cerrahoglu, Ankara Unv., SBE, Ankara, 1994.

3. Enise Kutlu, ibn Atiyye’nin el-Muharraru'l-Veciz isimli Eserinde
Kur’an ilimlerine Yaklagimi, (Y. Lisans), Danisman, Prof. Dr. Omer Dumlu, DEU,
SBE, izmir 2007.

ibn Atiyye Uzerine Yazilmis Kitaplar:

1. Yasin Casim Muhaymid, ed-Dirasatir'n-Nahviyye fi Tefsiri ibn
Atiyye, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 2001.

2. Yasin Céasim Muhaymid, Mevafiku'n-Nuhati mine'l-Kiraati'l-
Kur'aniyye min Hilali Tefsiri ibn Atiyye, yrs., 1422/2001.

3. Kendisinden Sonraki Miifessirlere Etkisi

ibn Atiyye Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi islami ilimlerin hepsinde sdz sahibi
bir alim olmasi, Arap dilinde imam kabul edilmesi, adil bir kadi olmasi, ileride daha
iyi gOrulecegi gibi tefsirinde, kendisinden 6nceki gorUsleri derlemedeki ve kritik
etmedeki basarisi, kendi gorislerini net bir sekilde verebilmesi, israiliyattan uzak
kalabilmesi, isari ve batini yénelislere prim vermemesi ve mezhebi noktalarda tutucu
olmamasi gibi 6zellikleriyle Endulis tefsirinde zirve isimlerden biridir. Bu
ozellikleriyle o, sadece Endiiliis'te degil bitiin islam cografyasinda aranilan bir isim,

tefsiri de ibnii’l-Abbar'in deyisiyle cok alintilanan'® bir bagvuru kaynag olmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Atiyye’den etkilenen ve tefsirlerinde alinti
yapan mufessirler arasinda Kurtubi (671/1272) ve Eb(O Hayyan (745/1344) gibi
Endilislii mifessirler, yani sira F. Razi (606/1209), ibn Kesir (774/1372), Sealibi
(876/1471), Sevkani (1250/1835), Al(si (1270/1854), son dénemden de ltfeyyis
(1332/1914)'®® ve ibn Astr (1393/1973) gibi milfessirler yer alir. ibn Atiyye’den en
cok yararlananlarin basinda 1911 alinti'® ile Eb Hayyan gelir. Onu Aldsi (559),
Kurtubi (488), ibn Asir (328), Sevkani (132), Itfeyyis (13-17), Sealibi (12), ibn Kesir
(8) ve Razi (4) takip eder'®®. Biz calismamizda Ibn Atiyye’den en gok alinti yapan

miifessirlerden, tarih sirasina gére Kurtubi, Ebt Hayyan ve Alsi’ye yer verecegiz'®.

165 ipni’l-Abbar, loni’l-Ebbar, a.g.e., s. 261.

"% Haricilerden sayilan bu mifessir ve tefsir metodu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. ismail Cerrahoglu,
ag.e., 1/508-518.

67 Uzunoglu'na gére bu alintilar 2500'den fazladir. Bkz. M. Vecih Uzunoglu, a.g.e., s. 180.

'%8 Bu sayisal bilgiler icin el-Mektebetii’s-Samile adli interaktif kitap programindan yararlaniimistir.
Itfeyyis, Sedlibi, ibn Kesir ve Razi disindaki bu istatiksel bilgiler, -hepsini tek tek kontrol imkanimiz



Kurtubi (671/1272)

Kurtubi, sayisal olarak'’® degilse bile nitelik olarak ibn Atiyye’den en cok

etkilenen miifessir sayilabilir'”’

. Genis fikhi izahlari hari¢ tutulursa, Kurtubi’nin tefsiri
ibn Atiyye’nin tefsirine oldukca benzer. Rivayetlere yer veris ve onlari degerlendiris
tarzi, kiradtlere genis yer vermesi, ayrintili dil izahlar, israiliyatta onun gibi titiz
davranmasi ve isari yorumlara girmemesi gibi 6zellikleriyle Kurtubi, gerek usdl

bakimindan gerekse ondan yaptigi alintilarla ibn Atiyye’den gok yararlanmistir'’2,

Kurtubi el-Cami”inde ibn Atiyye’nin tefsirini isim olarak zikretmezken; bazen
ibn Atiyye’'nin ismini zikreder'”, bazen de ibn Atiyye’den alinti yaptigi halde ona

isaret etmez'”. Kurtubi’nin Ibn Atiyye’den aldigi nakillerin daha cok kiraatler'”,

' ve nahiv agiklamalan'”’
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lGgat ve kendisi gibi Maliki olmasi hasebiyle fikhi
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konularda'*® oldugu séylenebilir

Kurtubi kimi zaman ibn Atiyye’den yaptigi alintilari higbir degerlendirmeye
tabi tutmadan aynen verir'®, kimi zaman da gériislerine destek olarak yer verir'®'.

Pek tabii ki bazen de ibn Atiyye’nin gériislerini kritik eder ve onu elestirir'®.

olmadigi igin- icerisinde baska Ibn Atiyye’ler olabilecegi, ayrica isim vermeden de alintilar yapilmis
olabilecegdi gbz éniinde bulundurularak degerlendirilmelidir.

169 Krs. Ismail Albayrak, a.g.e., s. 116-130.

'70 Bizim tespitimize gére bu sayi 488'dir.

" Sa'd Abdullah Salih el-Beseri, a.g.e., s. 279.

"2 Ekrem Gulgen ibn Atiyye'yi Kurtubfnin tefsir kaynaklari arasinda zikreder. Bkz. Ekrem Gilsen,
“Kurtubt Tefsirinde Esbab-1 Niiz(l”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), SU SBE, Sakarya, 2002, s. 58.; ibn
Atiyye Kurtub’nin en dnemli kaynaklarindan biri olarak kabul edilmekle beraber A. Jeffery’nin ibn
Atiyye’'nin  tefsirinin “blyUk 6l¢cide Kurtubi'nin tefsirinin esasi” oldugu degerlendirmesinin (Arthur
Jeffery, Mukaddimetan fi Ulimi'l-Kur'an ve Hiima: Mukaddimetii Kitabi'l-Mebani ve
Mukaddimetii ibn Atiyye , Kahire 1954, Giris, 4.) abartili oldugu belirtiimistir. Bkz. Mahmad Zelat el-
Kasbi, Kurtubi Ve Menheciihii fi't-Tefsir, Kahire, 1979, s. 462.; Abdullah Bayram, “Kurtubi Ve Fikhi
Tefsiri”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), UU SBE, Bursa, 2008, s. 93.

' Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (671/1273), el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, (Tsh.
Ahmed Abdiilhalim el-Berdlni) Daru'l-Katibi'l-Arabi, yrs., 1387/1967, 1/199, 111/263.

7% Ornek olarak Bakara 2/219. ayette ( (o S| L) 5 (lill wilie 5 S o) Logad 8 o) 5 sedll o Sliglln
Lag=i) yer alan S ve S| kelimelerinin < ve ! seklinde okunabilecegi rivayetlerini verirken
(Kurtubf, a.g.e., 111/60). Krs. ibr) Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, 1/294.

75 Bakara 2/51°de (AL (el (s se Laels 35) Eb0 Ubeyde'nin tercih ettigi Yae s okunusunun dogru
olmadigini ibn Atiyye’yi kaynak géstererek belirtir. Kurtdbi, a.g.e., 1/394.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/142.
76 Fatiha 1/6 da Ll alkelimesinin Rumca'dan geldigini sdyleyen Nakkas'a ibn Atiyye'yi kaynak
gdstererek cevap verir. Kurtlibi, a.g.e., I/148.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/74. Ayrica ~»! ) Bakara 2/124'te
kelimesinin ax=) i/merhametli baba demek oldugunu ibn Atiyye'den alintilar. Kurtdbi, a.g.e., 11/96.;
Krs. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/205.

77 Bakara 2/30 gsal3 ¥ L alel ) ayetinde nahivcilerin ittifakiyla ' ‘da sarfin olamayacagini ibn
Atiyye’den alintilar. Kurtdbi, a.g.e., 1/278.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/119.

178 Bakara 2/35'te (s >l »3a L& Y) nehyin sedd-i zer&i”e drnek oldugunu ibn Atiyye’den alintiyla
soyler. Kurtdbi, a.g.e., 1/304.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/127.

7Mahmad Zelat, a.g.e., s. 432-437.

'8 Brnek olarak bkz. (Bakara 2/267) Kurtibi, a.g.e., I11/326.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/362-363.

'8 (En'am 6/153) Kurtdbi, a.g.e., VII/138.; Krs. lon Atiyye, a.g.e., [1/364.



Sonug olarak Kurtubi, ibn Atiyye'nin bazi 6zel gériislerinden, kiraatlerle ilgili
aciklamalarindan, fikhi géruslerinden ve dil ile ilgili izahlarindan yararlanmigtir.
Mahm(id Zalat'in deyimiyle ibn Atiyye’'nin belagat ile ilgili zikrettigi bilgileri ki ibn
Atlyye bu konuya az girmistir-, Kurtubi de tefsirinde neredeyse her yerde
nakletmistir'®®. Kurtubi ibn Atiyye’den farkli olarak, onun atifta bulundugu ya da
kisaca yer verdigi hadisleri inceleyip tahric etmis ve ahk&ma dair konularda ondan

cok daha fazla ayrintili rivayet ve bilgilere yer vermistir'®.

Ebi Hayyan (745/1344)

Eb( Hayyan tespit edebildigimiz kadariyla sayisal olarak'® ibn Atiyye’den en
¢ok istfade eden mufessirdir. EbO Hayyan tefsiri  el-Bahru’l-Muhit'in
mukaddimesinde “gdz insan igin ne anlam tasiyorsa, bu iki tefsir de tefsirler
arasinda g6z hilkkmiindedir’ dedigi iki tefsirden; ibn Atiyye’nin el-Muharraru’l-Veciz'i
ile Zemahseri’'nin el-Kessaf' indan évglyle bahseder. Ona gore her iki mifessir de
glnes gibi séhretli ve taninmiglardir. Eb0 Hayyan, “Tefsir ilmine dair gorUsleri,
onlarin nesir ve nazimda, nakli ve akli ilimlerde ne kadar ileri, edebf ilimlerde ne
derece uzman, meani ve irdb'ta da nasil s6z sahibi olduklarini ortaya
koymaktadir’'®® diyerek ibn Atiyye'den yapacagi nakiller konusunda bize ipucu
vermektedir. Buna gbére séz konusu bu alintilarin kiradt, nahiv ve i'rdb konularinda

oldugu sdylenebilir'®’.

Ebd Hayyan, ibn Atiyye’'nin tefsirini rivayet yoluyla aldigini belirterek,

mukaddimesinde bu rivayetin senedini zikreder'®.

Ebd Hayyan kiradt, nahiv ve irab konularinda ibn Atiyye’den yaptigi
alintilarda bazen ibn Atiyye ile ayni gériisii paylagirken, bazen de ona itiraz eder ve

onu elestirir'®®.

Alasi (1270/1854)

"% Ornek olarak Bakara 2/50'de s sbdl kelimesinin kus olduguna dair miifessirlerin icma’t vardir diyen
ibn Atiyye'yi direk olarak muhatab almasa da icma’ iddiasinin dogru olmadigini séyler. Kurt(bi, a.g.e.,
1/407.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/149.

'8 Mahm(d Zelat, a.g.e., s. 433.

"% Suat Yildinm, “el-Cami li-ahkami’l-Kur'an”, DIA islam Ans., VIII/101.

'8 el-Mektebetir's-Samile programindaki el-Bahru'l-Muhit'taki "ibn Atiyye" taramasi verilerine gére
1911, Uzunoglu'nun tespitlerine gére 2500 kislr yerde. M. Vecih Uzunoglu, a.g.e., s. 180.

"% Eb{ Hayyan, a.g.e., /112-113..

'8 Benzer bir degerlendirme icin bkz. ismail Albayrak, a.g.e., s. 122.; M. Vecih Uzunoglu, a.g.e., s.
180.

'%8 Eps Hayyan, a.g.e., /114

'8 Epi Hayyan, a.g.e., V/489.



ibn Atiyye’den vyaklasik 7 asir sonra gelmesine, (stelik Dogu islam
diinyasindan bir miifessir olmasina ragmen Al(isi, tespitlerimize gére dogrudan ibn
Atiyye’nin ismini vererek'®, ondan en fazla alintida bulunan ikinci miifessirdir.

Diger mifessirler gibi Alist de, kiraat ve dil konularinda ibn Atiyye’den
yararlanir. Alist ézellikle dile bagh konularda kendi gériislerini onunla destekler'®'.
Kiraatler konusunda ondan gokga nakiller yapar'®®. Ancak kendisine gére yeri
geldiginde Ibn Atiyye'yi elestirir ve karsi géris ileri stirer'.

B- Tabresi’nin Hayati Ve Eserleri
1. Hayati

Eb( Ali kiinyesi ile taninan Tabresi’nin tam adi, Fadl b. Hasan b. Fadl et-

Tabresi’dir'®*. Emint’d-Din, Emini’d-Devle, Emini’l-islam ve Umdet’l-Miifessirin
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gibi lakaplarla da aniimaktadir Dogdugu yere nispetle Tabresi, 6ldugi yere

nispetle Sebzvari, defnedildigi yere nispetle Meshedi ve Ridavi, Tis’ta defnedildigi

rivayetine gére'*°Tasi nisbeleri de vardir'®’.

%0 559 yerde.

®1 Maide 5/116 ayetinde <isils U3 ijbaresinden sonra <lia & Jliy 5l <1y Jsdl o g el gy 55 takdir
edilmesinin dogru olacagini ibn Atiyye'yi kaynak gdstererek sdyler. Ebu'l-Fadl Sihabiiddin eI-AAIl”JsT
(1270/1853), Rihu'l-Meani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb'I'l-Mesani, (Mahm{d Sukri el-AlGsT)
Daru ihyai't-Tirasi'l-Arabi, Beyrut, trs., VII/66; Krs. Ibn Atiyye, a.g.e., 11/262. Ayrica En’am 6/123
ayetinde Sl kelimesinin S kelimesinin cogulu olup “6nde gelenler” anlaminda isim yerine
kullanildigini ibn Atiyye'yi kaynak gostererek delillendirmeye calisir. Altsi, a.g.e., VIII/19.; Krs. ibn
Atiyye, a.g.e., 11/341.

%2 Algsi Hz. Alinin <l kelimesini mazi fiil seklinde okudugu rivayetini lon Atiyye’ye dayandirir. AlGst,
a.g.e., 1/82.; Krs. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/68. 43 _ull s 3 Ludl 5 (Maide 5/38) ayetinde Ubeyy b. K&’b'tan gelen
Gl ve 4l kelimelerinin elifsiz ve ra’nin seddesiyle okunmasi rivayetini ibn Atiyye’nin “bu kiraatte
hatadir” degerlendirmesiyle ele alir. Al(st, a.g.e., VI/134.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 11/188.
198,38 4y Ly climlesinin kafirlere ait olmasini caiz gdren lon Atiyye'yi garipser ve “bu terkibi
karigtirma ve delil olmadan z&hirden sapmadir” diyerek bu yaklagimin Allah’a agikga idlal/saptirma
isnad etmek oldugunu ve bunun da mu'tezill bir géris oldugunu belirtirek onu elestirir. AlGsi, a.g.e.,
1/209-210.; Krs. ibn Atiyye, a.g.e., 1/112.

%% Miinteceblddin Ibn Babeveyh (585/1189), Fihristii Esmai Ulemai’s-Sia ve Musannifihim, (Tahk.
Abdiilaziz et-Tabatabai), Mecmeu'z-Zevahiri'l-islamiyye, yrs., 1983, s. 144.; Aga Bizirg-i Tahrani
(1389/1970), Tabakatii A’lami’s-Sia, (Tahk. Ali Naki Miinzevi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1972, s.
143.; Muhammed Békir el-Hanséari (1313/1895), Ravdatii’l-Cennat fi Ahvali’l-Ulemai Ve’s-Sadat,
(Haz. Abdilaziz et-Tabatabai, 1347/1928) yrs., s. 489.; Yusuf llyan Serkis, Mu’cemii’l-Matbaati’l-
Arabiyye Ve’l-Muarrebe, Beyrut, trs., 11/1227. Tabresi lzerine llkemizde ilk doktora tezini hazirlayan
Musa Kazim Yilmaz, Zehebi’ye dayandirarak Tabresi'nin asil adinin “el-Fadl” degil “el-Fadil” oldugunu
sOyler. (Musa Kazim Yilmaz, a.g.e., s. 23) Ancak Zehebi bize bdyle bir bilgi vermez; sadece onun
ahlaki ve faziletinden sdz ederken “el-Fadil/J-=l4)” ibaresine yer verir. Bkz. Muhammed Hiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir Ve’l-Miifessiran, 11/99.

% Hansari, a.g.e., s. 491.;

% Tapresi, a.g.e., Tahran, 1395, I/s.

"9 Muhsin el-Emin, A'yani’s-Sia, (Tahk. Hasan el-Emin), Beyrut, 1983, VII1/398, 400-401.; Muhsin el-
Emin el-Amilf, “Tercimeti’l-Miellif’, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsir i’l-Kur’an, Beyrut, 1995, I/.



izlenimlerimize gére (lkemizde daha cok Tabersi nisbesiyle bilinen
mufessirimizin Arapga’da “x»xk” seklinde yazilan isminin nisbesi ve telaffuzu

hakkinda gériis ayrihdi vardir'®. Taberistan’a mensibiyeti dolayisiyla “Tabersi”'®,

Tefres’'ten muarreb Tabres/Tabris’e mens(biyeti dolayisiyla da “Tabresi/Tabrisi"**°
seklinde telaffuz edilmektedir. Kaynaklar incelendiginde gérilecektir ki Tabersi
nisbesi daha yaygin olarak kullaniimakla birlikte, bu konuda karar vermek gercekten
zordur. Biz bu konuda ayrintiya girmeden, daha ¢ok $if cografyanin son dénemdeki
muelliflerinin dipnotta aktardigimiz tercihleri dogrultusunda, Tabresi nisbesine yakin
durdugumuzu ve mufessirimizi tezimizde bu isimle anmay! tercih ettigimizi

belirtmekle yetinecegiz.

Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Tabresi, 470/1077’te dogmustur®".
ilim ehli bir ailede yetismis olan Tabresi’nin genclik yillarinda Kur'an ilimleriyle
mesgul oldudu ve Sebzvara gittigi 523/1129 yilina kadar’®, Meshed'te yasadigi
bilinmektedir. Tabresi bu tarinte Sebzvara yerlesmis ve émrinin sonuna kadar

18 Ali Ekber el-Gifari, “Hayatlrl-Muellif’, Tabresi, I’lamirl-Vera bi A’lami’l-Hida, Daru’l-Marrife,
Beyrut, 1979, s. 6.

%9 Hansari, a.g.e., s. 492.; Hayreddin ez-Zirikli, el-A’lam, III. bsk., yrs., trs., V/352.; Muhammed Riza
el-Hakimi, Tarihu’l-Ulemai abra’l-Usri’l-Muhtelife, Miesseset(’l-A’lemi Ii’l-MatbGat, Beyrut, trs., s.
434.; Adil Niveyhiz, a.g.e., 1/420.; Omer Nasthi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, DiB. Yay., Ankara,
1955.; Kasim el-Kaysi (1375/1955), Tarihu’t-Tefsir, Matbaati’l-Mecmei’l-limiyyi’l-Iraki, Irak, 1966, s.
71.; Muhsin el-Emin, a.g.e., VIII/400.; Hiseyin Keriman, Tabrisi ve Mecmeu'l-Beyan, Gaphane-i
Danisgah, Tahran, 1962, 1/168,196.; Zehebi, a.g.e., 11/99.; Musa O. A. Abdul, The Qur’an: Shaykh
Tabarsi’s Commentary, Lahore, 1977, s. 7-8.; Abdilhalim Mahm(d, Menahici’l-Mifessirin, Daru'l-
Kitabi'l-Misri, Kahire, 1978, s. 153.; Muhammed Hiseyin b. Mirza Tahir el-Kazvini, “Serhu Sevahidi
Mecmel'l-Beyan”, ed-Dirasatii’l-Edebiyye, c. 3/3, Beyrut, 1961, s. 322.; Ayrica Tefres’li oldugu ve
fakat isminin Tabersi seklinde telaffuz edildigi bilgisi icin bkz.
http://www.lankarani.net/tur/hayat/hayat.htm

200 Kays Alii Kays, el-Iraniyytn ve’l-Edebii’l-Arabi, Milessesetii’l-Buhs..., yrs., trs., 11/279.;
Muhammed Muin, Ferheng-i Farisi, Milesseseti intisarat, Tahran, 1371/1951, s. 1079.; Ali Ekber
Deh-Huda, Liigatname (Thk. Muhammed Muin, Seyyid Cafer Sehid), Miessesetl Ligatname,
Tahran, 1993, 1X/13537-13538.; Hiiseyin Keriman, a.g.e., I/168; E. Kohlberg, “al-Tabrisi”, The
Encyclopaedia of Islam,
Leiden,1998,X/40.;http://www.jafariyanews.com/bio/23jan_tabrasi.htm(17.02.2008);http://www.islam
laws.com/leadinglminaries.htm.; Ulkemizde Tabres’ (izerine ¢alisma yapan Musa K. Yilmaz'in
elestirisini dikkate aldigi anlasilan Cerrahoglu da “Tabresi” nisbelerini tercih etmislerdir. Bkz. Musa K.
Yilmaz, a.g.e., 25.; ismail Cerrahoglu, a.g.e., I/441, vd. Mansour Leghaei, “The Science of the Tafsir”,
http://www.ihic.org.au/courses_main.php?cat_id=10&a_id=109&chap=13, (15.02.2008).;
Tabres?'nin itikadi gbrisleri Gzerine Y. Lisans galismasi yapan Sileyman Narol ise Tabersi nisbesini
tercih etmistir. Bkz. Siileyman Narol, “Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin Itikadi Konulara iliskin
Gorsleri” (Yayinlanmamis Y. Lisans Galigsmasi), Konya, 2004, s. 13; Riza Muhtéari, "Ginay-1 Dénesg ve
Reves der Tashihi Cevamiu'l-Cami™, Ayine-i Pejahej, c. |, sayi: 1, 1990, s. 31, 1 nolu dipnot; Ebu'l-
Kasim Girct, "Tercime-i Miellif", Tefsiru Cevamir'l-Cami', (Thk. Ebu'l-Kasim Girci) Miiessese-i
i_ntisérét ve Gap-1 Danisgah-1 Tahréan, Tahran, 1377/1998, I/2. Huseyin Hakim Béagi, "Tabres, Usve ve
UlkOvi Mifessiran”, Pejaheshayr Kur'ani, (Tabresi Ozel Sayisi), 1381/2002, Bahar-Yaz Sayisi, 29-30.
sayilar. Bu bilgilere www.maarefquran.com/files/pajoheese.php internet adresinden ulastigimiz igin
makalelerin sayfa numaralari verilmemistir.

201 Hansari, a.g.e., s. 490.; E. Kohlberg, “al-Tabrisi”, a.g.e., X/40. Dogumunun 467 oldugdu bilgisi igin
Cafer es-Sebhani, Mu’cemii Tabakati’l-Miitekellimin, Kum, 1424/2003, 11/319’a, 468 veya 469 oldugu
bilgisi i¢in de Kays All Kays, a.g.e., 111/279'a bkz.

202" Epy'l-Hasan Ali b. Zeyd Beyhaki (565/1169), Tarih-i Beyhak, (Tsh. Ahmed Behmenyar),
KitapfurQs-i Flragi, yrs., 1361/1982, 3. bsk. s. 242.



burada yasamistir. Tabresi’nin Meshed’ten gelip Sebzvéar'a yerlesmesinin $iiligin

iran’da yayilmasina énemli bir katki oldugu belirtilmistir®®.

Tabresi'nin Bliyilk Selcuklu Devleti'nin hakim oldugu iran bélgesinde ve
Meliksah (1072-1092), Berkyaruk (1092-1104) gibi hukimdarlar déneminde
yasadigi belirtimistir’®*. Ancak yasadigi dénem gdz 6niine alindiginda Mehmed
Tapar (1105-1118), Sultan Sencer (1118-1157) ve bu arada Irak Selcuklulari

205 By donemin

ybneticisi Sultan Mahmdd'u (1118-1131) gérmis olmasi gerekir
Ozellikle Meliksah'in veziri Nizdmilmalk'in Sii alimlere hosgérali davranip hirmet
ettigi, 13 medrese bulundugu séylenen Re'y'de yapilan ilmi toplantilara onlari da
davet ettigi ve bdlgede ser'i ve edebi ilimlerin zirveye ciktigi bir ortam oldugu
belirtilmigtir®®®.

548/1153'de®”’ Sebzvarda vefat etmis olan Tabresi’nin nasi Meshede®®®
210

nakledilmis ve “katlgah™®® olarak bilinen mezarliga defnedilmistir®'®. Kabri bugiin

bilinen ve ziyaret edilen bir yer olup kabrinin bulundugu caddeye de Tabresi’'nin ismi

verilmistir®'".

Tabresi hakkinda bilgiler veren Muhsin Emin, Tabresi’nin Terciime sahibi ve
Mekarimirl-Ahlak yazar oglu Eb( Nasr Hasan b. Fadl Tabresi, el-ihticac miellifi
EbG Mansir Ahmed b. Ali b. Eb( Talib Tabresi ve Tlsi’nin talebeleri arasinda

sayilan Ali b. Ali Muhammed b. Fadl Tabrest ile karistirildigini séyler®'.

203 B. Strothmann, “St'a”, islam Ans., MEB, Istanbul, 1970, XI/509.

2% Huseyin Keriman, a.g.e., I/11.

205 gelcuklu Sultanlari igin bkz. Yilmaz Oztuna, "Selcuklular", Tiirk Ans., MEB, XXVIII/330, Ankara,
1980.

206 Hiseyin Keriman, a.g.e., 1/42-45.

27 Blamanin 552/1157 olabilecedi bilgisi icin bkz. R. Strothmann, a.g.m., X1/509. Abdul da eserinde
Tabres’nin 6lim tarihi hakkindaki ihtilaflara degindikten sonra 548 tarihinin daha dogru oldugunu
belirtir. Musa O. A. Abdul, a.g.e., s. 18.

“imam Riz&'nin sehid oldugu yer lzerinde ve etrafinda sonralari bilylik binalar yapiimis ve oraya
‘Meshedl’'r-Riz&" (Riz&'nin sehid oldugu yer) adi verilmis, sonralari bu ad sadelestirilerek Meshed
sekline ddnmiistir. Bugiin Meshed, iran’da en biiyilk inang merkezi olarak yilda 2-3 milyon ziyaretgiyi
kabul ediyor” seklindeki agiklamalar icin bkz. Ali Riza Sarrafi, “Cagdas Iran’da inanglar Ve Siilerin
inang Merkezi Meshed”, Uluslar arasi Tiirk Diinyasi inan¢ Merkezleri Kongresi Bildirileri, Tiiksev
Yay., Ankara, 2004, s. 856.

“Bélgeye bu ismin veriimesinin sebebi, Safevi Devleti'nin son zamanlarinda Afgan Emiri Abdullah
Han’in emriyle genel bir katliam yapilmasidir” Muhsin Hiseyin el-Amilf, "Tercliimetll-Miellif* Mecmeu'l-
Beyan, I/(5).

210 Beyhaki, a.g.e., s. 242, Hansari, a.g.e. s. 490.; Ali Fadil en-Necefi, Mu’cemii Miiellifi’s-Sia,
Vezaretli'l-irsadi’l-islami, yrs., 1984, s. 256.;

2" Abdurrahim Akiki Bahsaisi, Tabakat-1 Miifessiran-1 Sia, Defter-i Nesri Nivid-i islam, Kum,
1382/2003, s. 406. Bazi eserlerde Tabresi'nin kabrine ait resim ve krokiler yer almaktadir. Bkz.
Hlseyin Keriman, a.g.e., 1/214,217.; Muhammed Muin, a.g.e., V/1079.; Kays Al Kays, a.g.e., 11/283.
#2Muhsin  Hiseyin  el-Amuli, "Terctimetiil-Miellif’ Mecmeu'l-Beyan, /(). Sia igerisinde
“Tabersi/Tabresi” ismiyle bilinen bir ¢ok alim bulundugu belirtilmistir. Bkz. Musa O. A. Abdul, a.g.e., s.
7.; Saban Karatas, a.g.e., s. 160-176.



Kaynaklar, Tabresi’den imamiye’'nin dnde gelen fakih, muhaddis, miifessir ve
muctehidlerinden biri olarak s6z etmektedir. Onu glvenilir, faziletli, mitedeyyin,
esraftan, mifessirlerin umdesi, alimlerin 6§iinc, Gmmetin ve islam’in emini gibi

glzel sdzlerle zikretmektedirler®'®

. Ayrica Ehl-i Stinnet agisindan mutlaka belirtiimesi
gereken bir sey de onun, kendi mezhep mintesipleri tarafindan elestirilecek kadar
“mutedil bir Sif alim” kabul edildigidir®'.

Mifessir olarak Tabresi, Zehebi’ye gdére 6nde gelen Aalimlerdendir®™®.

Tabresi, Bahsaisi'nin Kur'an ve Tefsir ilimleri igin bir dénim noktasi saydigi 6.
asirda yasamis ve devrin 6nemli miifessirlerinden biri olmustur?®'®. Tefsirinin Tahran
baskisinin (trs.) tahkikini yapan Ebu'l-Hasen es-Sa'rani de, onu h. 6. asir
mifessirleri icerisinde Zemahseri’lden sonra sayar ve Tabresi’nin, tefsirinde daha
énce hig kullanilmayan bir ydntem (bize gére bicim) kullandigini sdyler®"’. Zirikli de

(1392/1972) Tabresi’nin tefsirde arastirmaciligina ve dilciligine dikkat ceker®'®,

Tabresi ile ilgili kapsamli bir ¢alisma kaleme alan Hlseyin Keriméan, onun
Ehl-i Sinnet Aalimlerinden Taberi’nin el-Camiu’l-Beyan’'ina karsilik tefsirine
Mecmeu'l-Beyan adini vermis olabilecegini ileri siirer®'®. Tabresi’nin kendisi bize
bdyle bir seyden bahsetmedigi icin bunun gercek olup olmadigi bilinmez, ama bu
degerlendirme bize Tabresi’nin en azindan son dénem $ii diinyasinda; Taberi’nin

tefsir tarihindeki yeri ile kiyaslanacak kadar dnemsendigini disindirmektedir.
2. Eserleri

Tabresi ok yonlii bir alim olup Ligat, istikak, Meani, Beyan, Tarih,

Matematik ve Miizakere gibi ilimlerle ugrasti§i®*°

icin cesitli alanlarda bir ¢cok eser
vermistir. Gok velQd bir alim olan Tabresi’nin eserlerinin bir gogu da basiimistir. Biz
bu baslik altinda az sonra verecegdimiz kiymetli eserlere gegmeden 6nce, bu eserleri

veren kisiyi yetistiren &limlere, yani Tabresinin hocalarina ve Tabres’nin bu

?1° Beyhaki, a.g.e., s. 242; Hansari, a.g.e., s. 490,491.; ibn Babeveyh, a.g.e., s. 144.; Adil Nveyhiz,
a.?.e., 1/420.; Hayreddin Zirikli, el-A’lam, IlI. Baski, V/352.; Omer Riza Kehhale, a.g.e., VIII/66.

2% Mahmad Seltdt, "Takdim{i'l-Kitab, Mecmeu'l-Beyan", Risaletir'l-islam, say:: Ill, yil: 10, Kahire, 1958,
s. 229, Zehebi, a.g.e., 1/105.;; ismail Cerrahoglu, a.g.e., 1/461. ismail Caliskan da Sia tefsirinde itidal
déneminin Tabresi ile basladigini sdyler. ismail Caliskan, a.g.e., s. 92-94. Rasdl Caferyan, "Ebd Ali
Tabresi ve Menabiu Kitabi I'lami'l-Vera' ", Makalat-1 Tarihi, c. IV/ Kum, trs., s. 111. Bu noktada
Abdillvehhab, b Ibrahim'in "Usdl ve fiir0'da esit derecede imamiye mezhebinin bir mutassibidir"
seklindeki gériisiine katilmadigimizi belirtmeliyiz. Bkz. Abdiilvehhab Ibrahim, Kitabetir'l-Bahsi'l-
ilmiyyi, Mekke, 1983, s. 190.

215 Zehebi, a.g.e., 11/99.

216 Akiki Bahsaisi, a.g.e., s. 397.

217 Epu'l-Hasen es-Sa'rani, "Terctimeti'l-Muellif', Mecmeu'l-Beyan, Tahran, trs., I/8.

28 Hayreddin Zirikli, a.g.e., V/352.

219 Hiseyin Keriman, a.g.e., 11/20.

20 Huseyin Keriman, a.g.e., 1/174.



kitaplardan baska diger eserlerine yani onun talebelerine deginmenin yararl olacagi
dislncesindeyiz.

Kaynaklar Tabresi’nin hocalari arasinda Eb( Ali et-Tdsi, Ebu’l-Vefa
Abdiilcebbar Ali el-Makarri, Hasan ibn Babeveyh el-Kummi, Muvaffakuddin b. el-
Feth el-Bekr Abadi, Muhammed b. Hiiseyin el-Hiiseyni el-Kasabi el-Ciircani, Ebu’l-
Feth Abdullah b. Abdilkerim b. Hevéazin el-Kuseyri, Ebu’l-Hasan Ubeydullah
Muhammed b. Hiseyin el-Beyhaki, Cafer b. Muhammed ed-Devristi, Ebu’l-Hamd
Mehdi b. Nezzar el-Hiseyni el-Kayini, Muvaffak b. Abdullah en-Nevkani gibi isimleri

zikrederler®?'.

Tabresi’'nin talebeleri arasinda ise oglu Radiyyliddin Ebl Nasr Hasan b. el-
Fadl, Resididdin Eb(i Cafer Muhammed b. Ali b. Sehr-As(ib, el-Kutbi'r-Ravendi
Said b. Hibetullah (573/1177), Fadlullah er-Ravendi, Miinteceblddin Ebu’l-Hasen
ibn Babeveyh, Ebd Muhammed Abdullah b. Cafer ed-Devristi, Serefsadh b.
Muhammed b. Ziyade el-Eftusi, Abdullah b. Cafer ed-Devristi, $4zan b. Cebrail el-

Kummi, Burhaniiddin b. Muhammed Ali Kazvini vd. alimler yer almaktadir®®.

Tabresi’nin Eserleri:

1. Mecmeu'l-Beyan (li/li ma yuhtaci ileyhi) fi Tefsiri’l-Kur’an.

Tabresi’nin en ¢ok bilinen eseri olup yazimini 536 yilinda tamamlamistir®®.

2. ’lamirl-Vera bi A’lami’l-Hiida. imamlarin faziletleri hakkinda olup
basiimistir.
3. el-Kaf es-Saf. Bu eser Zemahseri'nin el-Kessaf'in'in muhtasari olup,

Tabresi bunu el-Kesséafi gérdikten sonra yazmistir. Bazilarina gére Camiu’l-
Cevami’ ya da Cevamiu’l-Cami’, el-Vasit, veyahut el-Kéafi diye bilinen eserdir.

4, Kitabl Sevahidi’t-Tenzil.
5. el-Veciz.

6. el-Vafi. Tefsir hakkindadir.

?2! Hansari, a.g.e., s. 490.; Muhsin Emin, “Terciimet’l-Miellif’, Mecmeu'l-Beyan, 1/10-11.; Muhsin
Emin, a.g.e., VII1/398-399.; ibrahim Semsiiddin, “TerciimetirI-Muellif’, Mecmeu'l-Beyan, I/5.; Kays Al
Kays, a.g.e., 111/280.; Cafer es-Sebhani, a.g.e.,l/319. Hiseyin Keriman, a.g.e., 1/290-300.

222 Hansari, a.g.e., s. 490.; Muhsin Emin, “Tercimet(’l-Miellif”, Mecmeu'l-Beyan, 1/11.; Muhgin Emin,
a.g.e., VIII/399.; ibrahim Semsiiddin, “Terciimeti’l-Miellif’, Mecmeu'l-Beyan, I/5.; Kays Alli Kays,
a.g.e., 111/280-281. Cafer es-Sebhani, a.g.e.,l/320.; Muhammed Riz& el-Hakimi, a.g.e., s. 433,
Huseyin Keriman, a.g.e., 1/300-313.

223 Tabresi, a.g.e., X/399.



7. Taci’'l-Mevalid. Radiyyiddin b. Tavus Tabresi’ye nisbet eder. Ensab
hakkindadir.

8. Gunyetii’l-Abid Ve Miinyetii’z-Zahid.

9. el-Faik. Radiyylddin b. Tavus Tabresi’ye nisbet eder.
10. Muhtasaru’l-Kessaf.

11.  el-Cevahir fi’'n-Nahv.

12.  el-Adabird-Diniyye Ii’l-Hazaneti’l-Muiniyye. Radiyyiiddin b. Tavus
Tabresi’ye nisbet eder. Bazilarina gére el-Adabird-Diniyye ve el-Hazanetii’l-
Muiniyye olmak Uzere iki ayr1 eserdir.

13. Mekarimi’l-Ahlak. Hansar’ye goére oglu ve ayni zamanda talebesi
Ebl Nasr Hasan b. Fadl et-TabresT’ye aittir.

14.  en-Ndru’l-Mibin. Radiyyliddin b. Tavus Tabresi’ye nisbet eder.

15. KiinGzi’'n-Neccéh. Radiyyiddin b. Tavus ve Kef'amiyyi tarafindan
Tabresi’ye nispet edilmistir.

16. Uddetii’s-Sefer Ve Umdetii’l-Hadar. Kef’amiyyl ona nispet etmistir.
17.  Mearicli’s-Sual. Kef’amiyyl Tabresi’ye nisbet eder.

18.  Miskati’l-Envar. Honsari’ye goére babasi Fadl Ali b. Hasan et-
Tabresf’ye aittir. Bu eserde ilging bir takim olaylarin anlatildigi séylenir.

19.  Risaletii Hakaiki’l-Umar.
20. el-Umde. Farscga olup Usili’d-Din, farzlar ve stinnetler hakkindadir.

21, Kitabii Sevahidi’t-Tenzil. Tafdil kaidelerini igerir. Tabresi tefsirinde
bu eseri zikreder.

22, Kitabl’l-Cevahir fi’n-Nahv. Nahiv alimi Sems(ddin et-Tabresi’ye ait
olabilecegi de sdylenmistir.

23. Nesru’l-Leali (W ). Talebelerinden Fadlullah er-Ravendi’ye ait
oldugu da soéylenir. Hz. Ali’nin konusmalarini iceren muhtasar bir risale oldugu
belirtilmigtir.

24, Esraru’l-Eimme. Kef’'ami TabresT’ye nisbet eder.

25. Fedailii’z-Zehra’. Kiinye ve lakablarla ilgilidir.



26. Sahifetii’r-Rida®?*.

27.  el-Mirtelef mine’l-Muhtelef beyne’l-Eimmeti ve’s-Selef. Eserin
redaktérligini yapan Mehdi Recai, bazi tabakat alimlerinin kendi zamanlarindaki
bilgi eksikliginden dolayr bu eserin muellifinin mechdl oldugunu soéylediklerini
anlattiktan sonra Mirza Abdullah Efendi’yi kaynak g&stererek bu eserin Tabresi’nin

NN

hocasi et-TUsi’nin 520/1126'de yazmis oldugu el-Muhtelefiin 6zeti oldugunu ve

Tabresi tarafindan yazildigini belirtir®?°.

Tabresi Uzerine Yapilmis Akademik Caligmalar:
1. Hlseyin Keriman, Tabresi Ve Mecmeu'l-Beyan, Tahran 1962/1382.

2. Musa O. A. Abdul (Nijerya Ibadan Unv.), The Quran: Shaykh
Tabarsi’s Commentary, Lahore, 1977.

3. Murtazd Muhammed Takiyyi’l-irani, es-Seyh Tabresi Ve Araiihii'n-
Nahviyye min Hildli Kitabihi Mec’meu’l-Beyan, Danisman, Abdurrahmén
Muhammed Seyyid, iran, 1980/1400.

4, Ahmed Tahir Uveys, Kesfii’l-itticahi’r-Rafidiyyi fi Tefsiri’t-Tabresi
el-Miivessem bi Mec’meu’l-Beyan li Ulimi’l-Kur’an, Y. Lisans Tezi, el-Camiat(’l-
islamiyye, 1988/14009.

5. Mecdi Avd ibrahim Osman, Menhecii’'t-Tabresi fi't-Tefsir, Y. Lisans

Tezi, Danigsman, Abdurrahman Muhammed Seyyid, iran, 1999.

6. Seyyid Ibrahim Hiiseyni, Berresi-i Ara' ve Nazariyyehay-1 Fikhi der
Tefsiri Mecmer'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Abdilkerim Abdullahi Necad,
Firdevsi Unv. Meshed, 1377/1998.

7. Muhammed Pur Muhammed, Berresi-i Ara' ve Nazarat-1 Fikhi-i
Tefsiri Mecmer'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danisman, Abdilkerim Abdullahi Necad,
Firdevst Unv. Meshed, 1378/1999.

224 Tabrest'nin eserleri ve bunlar hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. ibn Babeveyh, Fihrist, s. 144-145.
Muhsin Hiseyin el-Amuli, "Terctimetiil-Muellif" Mecmeu'l-Beyan, I/(:).; Muhammed Muin, a.g.e., s.
1079.; Hayreddin Zirikli, a.g.e., V/353.; Kays Ali Kays, a.g.e., I11/282-293.; Cafer es-Sebhani,
a.g.e.ll/321.; Muhsin Emin, A’yani's-Sia, VIII/399-400.; Muhsin Emin, “Terclimetd’l-Muellif”,
Mecmeu'l-Beyan, 1/11-16.; Ali Fadil en-Necefi, a.g.e., s. 257.; Heyet, “Miellifi’l-Kitab”, 'lamir’l-Vera
bi A’lami’l-Hiida (Thk. Heyet), Mens(rati Dari’l-Mektebe, Beyrut, 1985, s. 10-17.

225 Mehdi Recél, “Tercimett’l-Muellif”, el-Mir'telef mine’l-Muhtelef beyne’l-Eimmeti ve’s-Selef,
(Tabresti., Thk. Heyet), Mecmeu'l-Buhdsi’l-islamiyye, Meshed, 1410/1989, 1/35-38.



8. Seyyid Mahm(d Mdisevi, el-Viicahii'l-i'rabiyyetii'l-Miistahrece min
Vechi'l-Ma'na fi Tefsiri Mecmer'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danigman, Nasrullah
Samili, Isfahan Unv., Isfahan, 1379/2000.

9. Mesud Miibessir Necad, Miinasebat-1 Ayat ve Suver-i Ciiz'i Siyyum
ez Didegah-1 Fahr Razi, Tabnisi, Aldsi, Y. Lisans Tezi, Danisman, Muhammed
Kézim Sakir, Kum, 1377/1998.

10. Seyyid Abdiilhamid Safevi, Ara' ve Nazarat-1 Kelami-i Merh(m
Tabresi der Tefsiri Mecmerl'l-Beyan, Y. Lisans Tezi, Danigman, Muhammed
Zebihi, Terbiye-i Mlderris Fak., 1376/1997.

Tabresi Uzerine Ulkemizde Yapilmis Akademik Caligsmalar:

1. Musa K. Yilmaz, Tabresi Ve Tabatabai’de imamiye Tefsiri, Doktora
Tezi, AU, SBE, Erzurum, 1985.

2. Sileyman Narol, Sii Bir Miifessir Olarak Tabersi’nin itikadi
Konulara iliskin Goérisleri, Y. Lisans Tezi, Danisman, Prof. Dr. Yusuf Isicik, SU,
SBE, Konya, 2004.

Tabresi Uzerine Yazilmis Kitaplar:

1. Muhammed Bakir Pur Emini, Allame Tabresi Pigvay-1 Mifessiran,
Sazman-i Tebligat-1 islami, Kum, 1374/1995.

2. Nasir Kazim Siraci, et-Tabresi ve Menheciihii fi't-Tefsiri'l-Liigavi,
Daru'l-Muteza, Beyrut, 2000.

3. Cafer Sebhani, es-Seyh et-Tabresi imamii'l-Miifessirin fi'l-Karni's-
Sadis Hayatiih(i ve Asaruhi, Miiessese-i imam Sadik, Kum, 1382/2003.

3. Kendisinden Sonraki Miifessirlere Etkisi

Sii/imami bir mifessir olarak Tabresi'nin, éncelikle Sii mifessirler Gizerinde
etkili olmasi dogal kargilanmalidir. Nitekim kendisinden sonra gelen h. 7. asir $ii
mifessirlerden Dekaiku't-Te'vil ve Hakaiku't-Tenzil sahibi Ebu'l-Mekarim Mahmid
b. Muhammed Haseni, h. 8. asir Sii muifessirlerden Celaili'l-Ezhan ve Cilai'l-
Ahzan sahibi Ebu'l-Mehasin Hiseyin b. Hasan Clrcani ve Tefsiru'l-Muhiti'l-A'’zam
ve'l-Bahri'l-Hazm sahibi Seyyid Haydar Amuli Tabresi'den yararlanmiglar ve
eserlerinde ona atifta bulunmuslardir. 15. h. asir giiniimiz Sfa mufessirlerinden ise
en cok siraslyla Seyyid Ali Ekber Kurasi Tefsiru'l-Ahseni'l-Hadis'inde, Seyyid



Muhammed ibrahim Tefsir-i Cami"inde ve Ebu'l-Fadl Daverpenah Envaru'l-irfan fi

Tefsiri'l-Kur'an'inda ondan yararlanmislardir®®®.

Ote yandan Tabresi mutedil durusuyla, Siinni miifessirlerin bile kendisine
atifta bulunduklar bir Sit mifessirdir. Tespit edebildigimiz kadariyla Tabresi'ye atifta
bulunan Sinni miifessirler, Rahu'l-Maani'de Aldsi, et-Tefsiru'l-Hadis'te Izzet
Derveze, et-Tahrir ve't-Tenvirde Ibn f-\sﬂr, et-Tefsiru'l-Vasit'te Tantavi,
Mehasinii't-Te'vil'de Kasimi'dir®?’.

Biz tezimiz sinirlari igerisinde 7 ve 8. h. asir S miifessirleri Ebu'l-Mekarim
Haseni ve Seyyid Haydar Amuli ile; hem Siinni olmasi hem de ibn Atiyye ile
Tabresi'ye cokca atifta bulunmasi yoniiyle Aliisi'ye yer verecegiz.

Ebu'l-Mekarim Mahmad b. Muhammed Haseni (VILI. yy.)

Ebd'l-Mekarim Haseni, eldeki mevcidu Fatiha'dan isrd'ya kadar olan
Dekaiku't-Te'vil ve Hakaiku't-Tenzil adli tefsirinde Tabresi'ye 15 defa ile cok
olmasa da atifta bulunur. Tespit edebildigimiz kadariyla o tefsirinde 6vgl dolu
Tabresi'den ilk kez alinti yapan mufessirdir.

Eb('l-Mekarim Haseni'nin Tabresi'ye atiflari daha gok dilbilim konulari®® ve

kismen de kelami konulardir®®.

Seyyid Haydar Amuli (787/1385)

Amuli'nin Tefsiru'l-Muhiti'l-A'’zam ve'l-Bahri'l-Hazm adli eserinin tahkikini
yapan Muhsin Tebrizi, onun tefsirinde ana kaynak olarak Tabresi ile Zemhageri'yi
aldigini syler®.

226 Ngr cami' 2 programi verilerine gore 7 ve 8. h. asir Sii mufessirlerinden muhakkiklerin tespitleri
dahil Haseni 15 defa, Ciircani 94 defa, Amuli 35 defa; Glinimiz $ii mifessirlerinden Kurasi 724 defa,
Muhammed ibrahim 343 defa ve Déaverpenah 186 defa Tabresi'ye atifta bulunmuslardir.

%" Nar Cami' 2 programi verilerine gére Allsi 97 defa tefsiriyle birlikte olmak (izere 248 defa, izzet
Derveze 590, ibn Asdr 8, Tantavi 5 ve Kasimi 2 defa Tabresi'ye atifta bulunmuslardir. Bu veriler
muhakkiklerin dipnotlarda yaptigi atiflar ile NGri Tabresi'nin gectidi yerler c¢ikarilarak verilmistir.
Tabresi'nin Osmanli Dénemi mesh(r Fikih kitaplarindan Diirer'e de kaynaklik ettigi belirtilmistir. Bkz.
Mehmet Sener, Diirer'in Kaynaklari, Ogrenci Basimevi, izmir, 1987, s. 42-43..

28 Brnegin "iste onlar Rablerinin dogru yolu lizerinedirler/aei, ¢ s3» e <y " (Bakara 2/5) ayette <l
kelimesinin miibteda merf(, ~ ¢~ 24 A= climlesinin de haber oldugunu sdylerken; Cebrail ve Mikail
kelimelerinin Acemce, Slryanice oldugunu sOylerken Tabresi'yi kaynak gosterir. Bkz. Eb('l-Mekarim
Mahm(d b. Muhammed Haseni, Dekaiku't-Te'vil ve Hakaiku't-Tenzil, (Fatiha'dan isra'ya Kadar),
(Thk. Clya Cihanbahs), Nesr-i Miras-1 Mekt(p, Tahran, 1381/2002, s. 394, 425. Krs. Tabresi, a.g.e.
1/57, 246.

229 Ornegin cennet eslerinin hayiz gérmeyen ve dogurmayan bir yapida olduklarini séylerken
Tabresi'ye dayanir. Ebl'l-Mekéarim Haseni, a.g.e., s. 401. Krs. Tabresi, a.g.e., [/93.

230 Seyyid Haydar Amuli, Tefsiru'l-Muhiti'l-A'’zam ve'l-Bahri'l-Hazm, (Thk. Seyyid Muhsin Misevi
Tebrizi), intisarat-1 Vezaret-i irsadi islami, Tahran, 1422/2001, 1/68.



Muhakkik Amuli'nin Tabresi'den yararlandigi yerleri belirtmistir. Biz sadece
Amuli'nin kendi metninde Tabresi'ye atifta bulundugu iki yere baktigimizda bunlarin

ayetlerin tefsiri®®' ve tefsir usQli®®* hakkinda oldugunu gériyoruz.

Alasi (1270/1854)

ibn Atiyye ile Tabresi'nin ortak o&zelliklerinden biri de, h. 13. yy.
miifessirlerinden Altisi'ye kaynaklik etmeleridir. Alisi tefsirinde Tabresi'ye Altist 97

defa tefsiriyle birlikte olmak lizere 248 defa atifta bulunur.

Altst, mukaddimesinde Tabresi'nin Kur'an'in tahrifi iddiasi cercevesinde
bizim de aktardigimiz olumlu dislnceleriyle ilgili memnuniyetini dile getirirken Ehl-i
Sinnet'i kastederek Haseviyye'den de bazilarinin bu iddiayr dile getirdiklerini
nakletmesine; bunun bir yalan oldugunu sdéyleyerek karsi c¢ikar. GUnkd Ehl-i
Sunnet'in  Kur'an'in mitevatir olarak nakledildiginde icma' ettigini belirtir*®.
Tabresi'den dile dayali aciklamalar, ayetler arasi irtibat ve kelami meseleler gibi
konularda alintilar yapar. Bu alintilarda bazen hicbir degerlendirme yapmaz®®,
bazen Tabresi'yi onaylar®®, bazen de elestirir®®. Aralarindaki mezhep farkliligindan

dolay! 6zellikle kelam? konularda, Alst Tabrest'ye itirazlar ydneltir®®’.

IV. DEGERLENDIRME

Cok cesitli fraksiyonlari ile gogulcu bir yapiya sahip olan ve Hz. Peygamber

sonrasi ddnemden baslayarak bugiine kadar islam diinyasinin omurgasini temsil

231 vsiphesiz o katimizdaki Ana Kitap'ta meveut ok yiice ve hikmetlerle dolu bir kitaptir/ Ui Al & 35

aSa el Ll (Zuhruf 43/4) ayetindeki <USll kelimesinin Kur'an oldugunu sdylerken Tabresi'nin ibn
Abbas'a dayandirdigi rivayeti kaynak gosterir. Bkz. Seyyid Haydar Amuli, a.g.e., 1/20. Krs. Tabrest,
a.g.e. 1X/49.

232 Hurdfu Mukatta'a'inin Ehl-i Beyt'in gérisiine gbre, Allah'in ilmini tekeline aldigi mitesabihat
oldugunu séylerken Tabresi'yi kaynak gosterir. Bkz. Seyyid Haydar Amuli, a.g.e., 11/404. Krs. Tabrest,
a.g.e. 1/45.

2335 Alosi, a.g.e., I/24. Krs. Tabresi, a.g.e., 1/16.

234 Brnegin "Biz onlara kendilerini 8ldirmelerinini, ... yazmis olsaydik/...aSwiil 1518 o agale Lis€ 515" (Nisa
4/66) ayetinin Tabresi'ye goére " Ol pele LS #3551, seklinde takdir edilecegini belirtir ve herhangi bir
yorum yapmaz. Allsi, a.g.e., V/73. Krs. Tabresi, a.g.e., 111/93.

Ornegin yetimlere "dogru s6z sbdylesinler/lxww Y58 1 515" (Nisé 4/9) ayetindeki sedid/x~wll kelimesini
"dogru, adaletli ve seriata uygun" seklinde acgiklarken Tabresi'ye dayanir. Aldsi, a.g.e., 1V/214, Krs.
Tabrest, a.g.e., I11/20.

2% Al-i imran 48. ayeti (... AaSslls Sl peddars) 44% (...l 4ua 5 il oLal e 91 atfedenlerin goriisting
nakletmesini garip bulur. AlGsi, a.g.e., 11/166, Ancak Tabresi de bu gériigii sadece nakleder, céiz
gérmez. Tabresi, a.g.e., [1/231. AlGsi ayni sekilde "...clallall (e dery 0w 5" (Nisa 4/124) ayetindeki o= 'in
'ba'ziye' oldugunu sdyledikten sonra Tabresi'nin 'zéid' oldugu seklinde naklettigi gérisiine katilmaz.
AllsT, a.g.e., V/153. Krs. Tabresi, a.g.e., 111/148.

27 Al-i imran 3/191 ayeti (.51 1aa Cdla L) gercevesinde serri de yaratanin Allah séylerken (AlGsi,
a.g.e., IV/161. Krs. Tabresi, a.g.e., 11/364), ric'at'in dinen mimkin olmayacagini sdylerken Tabresi'nin
aksi yondeki dislncelerine atifta bulunur ve onu elestirir. AlGsi, a.g.e., XV/47. Krs. Tabresi, a.g.e.,
VII/321.



eden Ehl-i Stinnet, 'siinnetin’ ve ashabin ¢ekirdegini olusturdugu 'cemaatin’ izinden
gitmeyi tercih etmistir. Ehl-i Stinnet'in bu tutumu tefsir anlayisinda da degismemis
ve bu anlayis kendisini, 6zet olarak Kur'an'in Kur'an'la, stinnetle, sahabe ve tabiln
gorisleriyle tefsir etmek, sonra bunun (stiine yorumlar yapmak seklinde
gOstermistir. Bir baska deyisle Ehl-i Stinnet tefsiri, gelenekle yeni olanin sentezi, ya
da gelenedin zamana entegrasyonu olarak ifade edilebilir. Tefsir tarihi kitaplarinda
ayr bir tasnif olarak Ehl-i Stinnet tefsirinin ele alinmamasi, Ehl-i Stinnetin kendisini
konumlandirdigi merkeziyetci bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyigle
tefsir tarihi, zaten blylUk 6lglide Ehl-i Stinnet'in tefsir tarihidir ve bu bakis agisina
gbre Sunni tefsirin ayn bir kategori olarak ele alinmasi gerekli degildir.

Cikis olarak siyast bir temele dayanan ve Hz. Ali ile soyunun ydnetim hakkini
savunan $ia da, tefsir de Ehl-i Stinnet gibi gelenegi yani Hz. Peygamber, sahabe ve
tabidnin goruslerini esas almigtir. Ancak $ia imamet inancinin bir sonucu olarak
imamlarin goérislerini mutlak kabul etmistir. Ginki Siaya gére Hz. Peygamber vahyi
bltiin muslimanlara tebll§ etmis, tefsirini ise Hz. Ali araciligiyla Ehl-i Beyt
imamlarina teblig etmistir. Ozel bir vahiy tiriiniin alicilar olarak imamlar Kur'an'

tefsir etmekle, insanlar da onlarin tefsirlerine uymakla yakimltudurler.

ibn Atiyye'nin iginde vyetistigi Endilis kiltir havzasindaki tefsir anlayis,
klasik tefsir anlayisindan farkli olmayip, rivayet tefsirini esas almak ve dirayet
tefsirini Uzerine ins& etmek seklinde 6zetlenebilir. Bolgede &zellikle kiraatlere ve
dilsel agiklamalara &énem vermek; batini, felsefi ve israili yaklasimlardan uzak
durmak seklinde kendisini gosteren tefsir kiltiriini ibn Atiyye érneginde de gdrmek
mimkindir. Ancak biz belirttigimiz nitelikleri tasiyan bu tefsir kiltirinin Endulis'te
6zgln bir tefsir ekoll olusturacak Ozellikler oldugu degerlendirmelerine degil, bu
Ozelliklerin  Endulis'ln  bir rengi olarak bdlge tefsirinin 6ncelikleri oldugu
degerlendirmelerine katiliyoruz.

Sia igerisinde ilk akla gelen ve tefsirle en fazla ilgilenen firka olarak imamiye,
imama inanmay dinin temel esasi sayar. imamiye tevhid, niiblivvet, ahiret inanclari
ve namaz, orug, zekat, hac... gibi ibAdetleri yéniyle Ehl-i Siinnet ile ortak bir inang
ve uygulamay! paylasir. imamiye tefsirde Ehl-i Siinnet gibi Hz. Peygamber'den ve
sahabeden gelen rivayetlere dayanir; ondan farkl olarak imamlarin yorumlarini
mutlaklastirir. Clnkl onlara gére Hz. Peygamber'in ilmi, Hz. Ali ve ondan sonraki
imamlarda toplanmistir. Bu sebeple zahiri ve batiniyla Kur'an'in gergek tefsirini
yalnizca imamlar bilir ve Kur'an dinamizmini ancak imamlarin yorumlariyla korur.



Yine onlara gore Kur'an, zaten imamlar ve sevenleri ile muhalifleri hakkinda inmistir.

iste bu dzellikler, imamiye tefsirini 6zgiin yapan dzellikler olarak 6ne ¢cikmaktadir.

Mufessirlerimizin her ikisi de ilmi havanin tenefflis edildigi ailelerde dogup
blytmuslerdir. ibn Atiyye babasi gibi biirokraside aktif gérevler almis ve uzun yillar
kadillk yapmistir. Tabresi ise mevcut bilgilere gbre idari kadrolarda goérev
almamistir. Onun kendisine ait bir medresede hocalik yaptigi bilinmektedir. Bize
gére bu durum, ibn Atiyye'nin fazla eser verememesini, Tabresi'nin de ¢ok eser
vermesini aciklamaktadir. ibn Atiyye Endilis'te Murabitlar ve Muvahhidler
déneminde kadilik yapmis, 6zellikle Murabit yéneticileriyle iyi iligkiler kurmus, zaman
zaman onlarla fikirlerini paylagsmistir. Devlet gérevi almadigi anlasilan Tabresi'nin de
tefsirini Sebzvar Emiri Ebld Mansir Muhammed b. Yahya b. Hibetullah el-
Hlseyni’nin teklif ve tesvikiyle yazdigini séylemesi, siyasilerle arasinin iyi oldugunu
gbstermektedir. Bdylece miifessirlerimizin yasadiklari bélgelerde etkili kimseler oldugu

anlasiimaktadir.

Bizim bu arastirmada cevap aradigimiz sorulardan biri de ibn Atiyye ile
Tabresi'nin karsilasip karsilagsmadiklari, her iki durumda da birbirlerinden yararlanip

2% atif yapilan ibn

yararlanmadiklari sorusudur. Tabresi'nin tefsirinde iki yerde
Atiyye/iske o) ismi bizi basta biraz heyecanlandirsa ve HOd Siresi 11/69. ayette yer
alan s kelimesi  hakkindaki  agiklamalari  el-Muharraru'l-Veciz  ile
karsilastirdigimizda ayni ifadelerin bulundugunu®® gérmemiz heyecanimizi iyice
artirsa da; Taber' bize onun Semr b. Atiyye oldugunu sdyler®*. Dolayisiyla
mufessirlerimizin deniz agir farkli iki cografya da olsa ayni ¢agda yasadiklari
hesédba Kkatilirsa, karsilasmalari ya da birbirlerinin eserlerinden yararlanmalari
ihtimalinin mimkin; ancak ibn Atiyye'nin Endiiliis disina seyahatte bulunmadig
bilgisi ile Tabresi'nin hayati hakkinda ayrintili bilgilerin bulunmamasi, ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla Tabresi'nin Sif olmayan uzak bir cografyaya seyahatini
gerektirecek bir sebebin olmamasi gbz 6niine alindiginda, bu ihtimalin ¢ok disik
oldugu, hatta béyle bir ihtimalden séz etmeyi gerektirecek bir durumun olmadigi
stylenebilir.

Endiltsli mifessirlerin bir ézelligi olarak kiraat, nahiv ve i'rab konulari ibn
Atiyye'ye kendisinden sonra yapilan atiflarin temelini olusturur. ibn Atiyye'nin
Kurtubi ve Eb(i Hayyan gibi miifessirler tizerinde etkili oldugu, ayrica AlGst, Ibn Asdr,

2% Tabrest, a.g.e., V/232, IX/276.
238 Tabresi, a.g.e., V/232. Krs. Ibn Atiyye, a.g.e., 111/188.
240 Taberi, a.g.e., XI1/74.



Sevkani, Ifeyyis, ibn Kesir ve F. Razi gibi mifessirlerin ondan alinti yaptiklari tespit
edilmigtir.

Tabresi'nin $ii/mami bir mifessir olmasi, onun etki alaninin daha ¢ok Sii
tefsirinde oldugu soylenebilir. Nitekim 7 ve 8. h. asir Sii mufessirlerden Ebu'l-
Mekarim Haseni, Ciircani ve Amuli ondan yararlanmislardir. Arada 15. asra kadar
daha pek cok Sii mifessirin Tabresi'den yararlanmasi muhtemeldir. Tabresi'nin
gunimiz Sit mifessirleri arasinda da degerini korudugu gérilmektedir. Ali Ekber
Kuragi, Seyyid Muhammed ibrahim ve Ebu'l-Fadl Daverpenah gibi giinimiiz Si

mufessirleri tefsirlerinde onu hiirmetle anmaktadirlar.

Tabresi'nin mutedil bir Sia mifessiri olarak Stinni bazi mifessirlere kaynaklik
ettigi goriilmektedir. Alusi, izzet Derveze, ibn As(r, Tantavi ve Kasimi gibi Stinni
mufessirlerin ona atiflarda bulundugu tespit edilmistir.

ibn Atiyye ile Tabresi'nin ortak 6zelliklerinden biri, Alisi'ye kaynaklik
etmeleridir. Tespitlerimize gére Al(si Ibn Atiyye'den 7 asir sonra gelmesine ragmen,
sayisal olarak ona en c¢ok atifta bulunan ikinci mifessirdir. Yine Tabresi'den de 7
asir sonra gelmesine ve Ustelik arada 6nemli bir mezhep farki olmasina ragmen, $ii
mufessirler dahil sayisal olarak Tabresi'ye en ¢ok atifta bulunan tglnci mifessirdir.
Tabii AlGstnin &zellikle kelami konularda Tabresi'ye muhalefet etmesi dogal
kargilanmaldir.



BIRINCi BOLUM
EL-MUHARRARU'L-VECIZ iLE MECMEU'L-BEYAN'IN
GENEL OZELLIKLERI VE KAYNAKLARI ACISINDAN KARSILASTIRILMASI

1.1. TEFSIRLERIN GENEL OZELLIKLERI

Bu baslik altinda ele alacagimiz konulari; tefsirlerin isimleri, ne zaman
yazildiklar, tefsirlerin hacimleri, yazmalari, yazilis amaglari, mielliflerinin eserleriyle
ilgili verdikleri bilgiler, mukaddimelerinde deginilen konular ile Kurén ve tefsire
yaklagimlarina giris mahiyetindeki genel bazi 6zellikleri seklinde ifade edebiliriz.
Bdylece ayni ¢agda ve fakat mekan ve kultlr olarak farkli iki cografyada yasamis

olan mufessirlerimizin tefsirleri ile ilgili okuyucuya bir 6n bilgi vermeyi amagliyoruz.

1.1.1. Tefsirlerin Adlari

YA LY

ibn Atiyye mukaddimesinde “miifessirler ‘tefsir Kuran'in manalarini bilmek
ve onunla amel etmektir demislerdir. Hz. Peygamber de (s.a.s) ‘ilmi yaziyla kayit
altina aliniz’ buyurmustur. Iste bu sebeple ben de Tefsir ilmi ve Kuranin
anlamlarinin  dizenlenmesine dair tartismalarda aklima gelenlerin muallakta
kalmasindan korktum” seklindeki ifadelerinden sonra “tefsirimin kapsamli (ama) 6zli
bir yazi/zleg) szs) szo)) olmasini arzu ettim ve eserimde, ayetin anlasiimasina

k2*! eserinin ismine dair bize

yarayacak olanlari héri¢ kissalara yer vermedim” diyere
ip ucu vermistir. Ancak ibn Atiyye’nin tefsirine bir isim koyup koymadigi, tartisma
konusu edilmistir. Abdilvehhab Fayid'in tespitlerine gbre baslarda el-Veciz/a s
adiyla taninan eseri, muhtemelen ibn Atiyye’nin yukarida aktardigimiz ifadelerine dayanarak;
el-Muharraru’l-Veciz/sash aa/Allah’a Adanmis Ozlii Yazi” adiyla ik defa
zikreden Katib Celebi (1067/1656) olmus®? ve eser glnimiizde bu isimle

taninmistir.

Tabresi ise ibn Atiyye’den farkli olarak eserine verdigi ismi acikca zikreder

ve bunu “eserime Mecmeu’l-Beyan li lImi’'l-Kuran/oial alsl gl aeas/Kuran

1243

Bilgisine Dair Kapsamli Aciklama adini verdim...”" sdzleriyle ifade eder.

21 lbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/34.

242 Apdiilvehhab Faid, Menhecii ibn Atiyye, s. 81-82. Ayrica bkz. Katib Celebi, Kesfi'z-Zunan, s.
1613.

243 Tabresi, Mecmeu’l-Beyan, 1/10.



Bu noktada iki tefsirin de isimlerine uygun olarak yazildigini, yani ibn
Atiyye’nin tefsirinin kisa ve 6zIi oldugunu, Tabresi’'nin tefsirinin ise daha kapsamli
oldugunu sdéyleyebiliriz.

1.1.2. Tefsirlerin Yazilig Tarihleri

Abdiilvehhab Fayid; Dabbi’'nin, ibn Atiyye'nin babasi Galib'in (518/1124)
oglunu gecede bazen iki kere uyandirip “oglum kalk ve tefsirine su konuda séyle
sOyle yaz” seklinde aktardigi nakillere®** dayanarak, onun tefsirini erken dénemde,
ding zamanlarinda yazmaya basladigini sdyler®*®. Bu olayin gerceklestigi zamanin
ibn Atiyye’nin babasinin son zamanlarinda olabilecegi ve ibn Atiyye’nin 481/1088'de
dogdugu dusinilirse; ibn Atiyye’nin 30’lu yaslardan itibaren tefsirini yazmaya
basladigi ve bunun da yaklasik 515/1121’e tekabill ettigi sonucu gikar. ibn Atiyye

246 beraber, babasinin

tefsirinde babasinin yorumlarina atiflarda bulunmakla
kendisine yazdirdigindan ne tefsirinde ne de Fihrist'inde s6z eder. Bu bilginin dogru
oldugu kabul edilir ve ibn Atiyye’'nin eserlerini 529/1134'da atandigi Meriye kadiligi
sirasinda yazdi§i®*’, el-Fihrist'ini de bu dénemde, 533/1138 yilinda tamamladi§i**®
bilgileri Ust Uste konulursa, kadilik gibi birokrasinin zor ve vakit alan bir meslegi de

icra eden ibn Atiyye’nin tefsirinin yaziminin uzun siirdigi séylenebilir.

Tabresi tefsirinin yazim tarihi konusunda bizi yormaz ve ibn Atiyye’den farkli
olarak, tefsirinin sonunda bitirdigi tarihi yazar. Buna gére Tabresi tefsirini 536/1141,
Zilkade ayinin ortalarinda Persembe giinii bitirmistir®*®. Ayrica 1395/1975 iran
baskisindaki nota gére 1. cildin sonuna (Bakara 2/182) 530/1135 $aban tarihi
distimistir®®. Buradan tefsirinin 5-6 yil gibi bir zamanda tamamlandi§i sonucu

cikar.

Goruldigi gibi Ibn Atiyye tefsirini yazmaya genc yaslarda, Tabresi ise
hayatinin son dénemlerinde baslamistir. el-Muharraru'l-Veciz'in tamamlanmasinin
ortalama 15, Mecmeu'l-Beyan'in tamamlamasinin ise 5-6 yil slrdigi

anlasiimaktadir.

1.1.3. Tefsirlerin Hacimleri

244 Dabbi, Bugyetii’l-Miiltemis, 11/578.

245 Apdilvehhab Fayid, a.g.e., s. 82-83.

246 jon Atiyye, a.g.e., 1/555, 111/280, 1V/8, V/391.

247 ismail Albayrak, a.g.e., s. 21.; Abdilhamit Birisik, a.g.m., /339.

28 jbn Atiyye, el-Fihrist, s. 142. Abdusselam Abdissafi, B-26491 numarali kayitla Misir
Kutlphanelerinde bulunan bir niishasina dayanarak el-Fihrist'in 533/1138'te tamamlandidini séyler.
249 Taprest, a.g.e., X/399.

0 Tabresi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, (Tashih, Ebu'l-Hasen es-Sa'rani), 1/270.



Tefsirlerin farkli tarih, yayinevi ve yazi karakterlerine gére basimlari dikkate
alindiginda hacim bakimindan yapilacak bir karsilastirmanin yaniltici olabilecegi
aciktir. Biz bu konuda ayrintiya girmeden, arastirmamizda dipnotlarini kendilerine
gore verdigimiz, her iki tefsirin de Beyrut Daru'l-K(itiibi'l-ilmiyye'den ayni cilt boyu ve
ayni yazi karakteriyle ¢ikmis baskilarina goére sayfa sayilarini vermekle yetinecegiz.
Buna gére ibn Atiyyenin 5+1 (fihrist) cilt olarak yayinlanmis el-Muharraru'l-
Veciz'inin fihristleri ayiklanmis ve sadece tefsir metinleri hesaba katiimis halde 2731
sayfa, yine ayni hesaba goére Tabresi'nin 10 cilt olarak basiimis Mecmeu'l-Beyan'
ise 3675 sayfadir. Bu sonuglara gére Mecmeu'l-Beyan, el-Muharraru'l-Veciz'den

%25 oraninda daha hacimli bir tefsirdir.
1.1.4. Tefsirlerin Yazma Nishalari

Arastirmamizda konu edindigimiz tefsirlerin dinyanin cesitli Glkelerindeki
kitiphanelerde bir cok yazmalarinin olabilecegini, bu konudaki mevc(t bilgilerin
yeni arastirmalar sonucunda elde edilen verilere gbre glincellenmesi gerekebilecegi
ve bunlarin hepsi hakkinda bilgi vermenin mimkin olamayacagini géz 6nline
alarak, biz sadece tespit edebildigimiz kadariyla Glkemiz kitiphanelerinde bulunan
yazmalar hakkinda bilgi verip, tefsirlerin ginimize kadar ulasma seyirlerine kisaca
deginmek istiyoruz.

Ali Riza Karabulut'un el-Muharraru'l-Veciz'in istanbul kitiiphanelerinde
bulunan yazmalariyla ilgili verdigi bilgiler séyledir:

Bayezit Kiitiphanesi, No: 470-476, I-VII cilt.

Fatih Kitiphanesi, No: 176, 200 sayfa; No: 49, 4 cilt, 200 vr.

Laleli Kitiphanesi, No: 119-122.

Naru Osmaniye Kitiphanesi, No: 185-186.

Atif Efendi Kitiiphanesi, No: 91-96, I-VI cilt.

Ristem Pasa Kitlphanesi, No: 13-16, 1, IlI-V. ciltler.

Slleymaniye Kitiphanesi, No: 63-66, I-1V cilt.

Veliyytuddin Efendi Kitlphanesi, No: 95-97, 668+718+860 sayfa;N0:57-65,246.
Tarhan Valide Sultan Kitiphanesi, No: 13.

Ayasofya Kutlphanesi, No: 20-22; No: 119-121, I-lll cilt.

Feyzullah Efendi Kutiphanesi, No: 44-47, |-V cilt, 238+214+195+189 vr.



A§ir Efendi Kitiphanesi, No: 35-40, I-IlI, I, I, VL. ciltler.

Eserin Istanbul'un bagka kitliphanelerinde de yazmalarinin bulundugunu
belirten Karabulut, 1975-1991'de Fas'ta, 1993'te Beyrut'ta basildigini belirtir®".

el-Muharraru’l-Veciz'in muhakkiklerinden Ahmed Sadik Mellah Misir'da
Teymdriyye Kitlphéanesi 168, Milll Vesikalar Kitiphanesi 25030 nishalariyla ayni
kutiphanenin tefsir bolimd 10 numarada kayith ve 819/1416'da yazilmis nlisha,
Ezher Kltiphanesinde 68 numarali ve 224 numarali nisha -ki su ana kadar
zikrettiklerinin en eskisi oldugunu séyler-, 742 yilinda miellif nishasindan yazilmis
ve Arapgca Yazmalar Ens.'de (lll. Ahmed 271-1057) bulunan nlsha ile yine ayni
yerde bulunan ve 58 numaraya kayitl ntshalardan s6z eder ve hepsi de eksik olan
ve higbiri muellif nishasi olmayan bu nlshalarin; Teymdriyye Kiitiphanesinde
bulunan nisha asil olmak Uzere ik Ugline dayandigini gerekgeleriyle beraber

anlatir®?.

el-Muharraru’l-Veciz ik defa Ahmed Sadik Mellah'in tahkiki ile Kahire'de
1974'te eksik olarak basiimis, daha sonra ise Fas (1975-1991) ve Katar'da (1977-
1991) basiimistir. Eserin tamamini Abdlsselam Abdlssafi tahkik etmis ve Beyrut'ta
1993 yilinda nesretmistir®®®. Biz arastirmamiz esnasinda Ahmed Sadik Mellah'in
tahkikiyle Al-i imran s(resi 2/94. ayete kadar yayinlanmis olan 2 ciltten ve esas
olarak Abdiisselam Abdiissafi'nin tahkikinin Beyrut 2001 baskisindan yararlandik.

Karabulut, Tabresi'nin diger eserlerinin yazmalari hakkinda bilgiler
verirken®® Mecmeu'l-Beyan'in yazmalarina dair kayitlar vermez. Bizim tespit
edebildigimiz yazmalar sunlardir:

Siilleymaniye Kitiiphanesi, No: 000029/297,2, I-Il c., 545;508 vr.?*°.
NOru Osmaniye Kitlphanesi, No: 34 nk 452, 591 vr.
No: 34 nk 453, 482 vr.

No: 34 nk 454, 506 vr.

251 Bkz. Ali Riza Karabulut, Mu'cemii'l-Mahtatati'l-Mevcide fi Mektebati istanbdl, yrs., trs., 11/702.
Eserin Fas, Tunus ve Turkiye kutlphanelerindeki yazmalari hakkinda verdigi kayitlar icin bkz. C.
Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur (GAL), Leiden, 1937, 1/732. Ayrica bkz.
https://www.yazmalar.gov.tr/tarama.php; el-Hatib, Beyrut'ta bizim de kullandigimiz Abdissellam
Abdlssafi tarafindan tahkiki yapilan Beyrut baskisi ile Fas ve Katar baskilarinin tahkikleri (izerine bir
inceleme yapmis ve bazi hatalar tespit etmistir. Bkz. Abdullatif Muhammed el-Hatib, "el-Muharraru'l-
Veciz li'bni Atiyye", Ma'hedii'l-Mahtatati'l-Arabiyye, C. 42, Kahire, 1997.

252 Ahmed Sadik Mellah, "Mukaddime”, el-Muharraru'l-Veciz, 1/23-26.

253 Apdilhamit Birisik, a.g.m., /339.

254 Ali Riza Karabulut, a.g.e., 11/1050.

255 https://www.suleymaniye.gov.tr/tarama.php.




No: 34 nk 455, 361 vr.2%,

Mecmeu'l-Beyan ilki1268/1852 olmak Uzere 1306/1889, 1333-1356/1914-
1937 ve 1374/1954 yillarinda iran'da basiimistir. Daha sonra DA&ru't-Takrib®>
tarafindan 1378/1958'de Kahire'de basimi yapiimis®®® ve eser béylece giinimiize
kadar ulasmistir.

1.1.5. Tefsirlerin Yazilig Amaclari

ibn Atiyye’ye gére iimin serefi, ma’limun serefi kadardir. En saglam ip, en
kokll dag, en glzel eser ve en parlak i1sik Allah’in kitabinin ilmidir. Kur'andan batil
sadir olmaz, o hakim ve hamid olan Allah’'tan gelmistir. O dinin temeli olup diger
ilimler ona hizmet eder ve ¢ikislarini da ona bor¢ludurlar... Kuran ilmi Allah’a en gok
yaklastiran, niyetleri ihlasa kavusturan, batildan uzaklastirip iyiliklere yénelten
ilimlerin en 6nde gelenidir... Omrinin cogunu Kuran’in manalarini diistinmekle
gecirene Allah cehennemi haram kilmistir...>®® Kuran ve onun ilmi (tefsir)
hakkindaki distincelerini bu sekilde dile getiren ibn Atiyye, bdylece bize kendisini
tefsir yazmaya yodnelten saikleri de zikretmis olur. “Tefsir ilmi ve Kuran’in
anlamlarinin  dizenlenmesine dair tartismalarda aklima gelenlerin muallakta
kalmasindan korktum”® diyerek distincelerini kayit altina almak ve sonraki nesillere

aktarmak ister.

ibn Atiyye gibi Tabresi’ye gére de Kur'an ilmi, ilimlerin en sereflisi, en giizeli,
en Gstln(, en faZziletlisi, en faydalisi ve en mikemmelidir. CUnkiu Kur'an, bitin
ilimlerin, tekniklerini kendisinden aldigi ve kurallarini kendisine dayanarak ingé ettigi
temeldir®®'. Tefsir ilmine ilgisini yukaridaki sézlerle ifade eden Tabresi’nin bir kalp
sektesi sonucu ‘6ldi’ zannedilerek defnedildigi ve mezarda kendisine gelince,
kurtulursa bir tefsir yazmaya ahdettigi, kurtulunca da Mecmeu’l-Beyan’i yazmaya
basladi§i seklinde kaynaklarda aktarilan®? ve fakat kendisinin hic séz etmedigi
efsane nazar-1 itibara alinmayip, mukaddimesindeki agiklamasi dikkate alinirsa;
Tabresi genglik zamanlarindan beri nahvin ince sirlarini diizenleyen, kiraatlerin
kaynaklarini delilleriyle birlikte veren, Kuran’in anlamlarini agiklayan bir tefsir
yazmak istedidini belirtir. Yine kendi beyanlarina gére zamanin ve sartlarin

256 https://www.yazmalar.gov.tr/tarama.php. Ayrica diinyanin gesitli Glkelerindeki yazmalar igin bkz. C.
Brockelmann, a.g.e., 1/708-709.

27 Bu kurum hakkinda ve Mecmeu'l-Beyan'i yayinlamalari hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. llyas Uzim,
"Siinni-Sii Yakinlasmasi: Daru't-Takrib Tecrilbesi", islam Ars. Der., sayi: 2, 1998, s. 172-176.

28 \usa Kazim Yilmaz, "Mecmeu'l-Beyan", DIA Islam Ans., istanbul, 2003, XXI11/257.

%9 1on Atiyye, a.g.e., 1/34.

%60 bn Atiyye, a.g.e., 1/34.

%61 Tabresi, Mecmeu'l-Beyan, (ibrahim Semsuddin), 1/8.

%2 Epu'l-Hasen es-Sa'rani, a.g.m., I/(); vd.



getirdikleri, yasanan problemler ve kaderin slriklemesiyle 60 yasina gelip de sagina
ak dlsinceye kadar buna firsat bulamamigtir. Bu tarihte (530/1135 olmali) évgi
dolu ifadelerle andi§i Sebzvar Emini Ebd Mansir Muhammed b. Yahya b. Hibetullah
el-HUseyni’'nin tesvikleri sonucu “onun talebine icabet edip arzusunu vyerine
getirmeye karar verdim”®® diyerek tefsiri yazmaya baslamistir.

Goruldigi gibi ibn Atiyye’nin tefsirini yazmasinda, inisiyatifi kendisinde olan
‘ilmin gserefi ma’limun serefi ile dlclllr ilkesine dayanan zihinsel bir arka plan ile
Allah’a yaklagsmak ve O’nun riz&sini kazanip cehennemden kurtulmak gibi duygusal
bir egilim rol oynamistir. Tabresi’de ise durum farklidir. Her ne kadar Kur’an ilmini en
yUksek ilim kabul etse ve gencliginden beri tefsir yazmayi tasarlasa da, Tabresi’nin
bu tasarisini Sebzvar yodneticisi Ebl Mansir'un teklif ve tesvikiyle uygulamaya
koydugunu belirtmesi, tefsirin yaziminda siyasi bir inisiyatif oldugunu gésterir. Bu da

2~

Mecmeu'l-Beyan’i kendi dénemi ve yéresi igerisinde “resmi” nitelikte bir tefsir yapar
diye dustndyoruz. Ancak hemen belirtelim ki bu disiincemizle Tabresiyi
yargilamiyor ve tefsirini yazarken Allah’in rizdsini kazanmak amacini 6teledigi

sonucunu ¢ikarmiyoruz.

Her maellif eseriyle ilgili bilgileri, amaclarini, yazarken nelere dikkat ettigini ve
eserinin 6zelliklerini okuyucuya aktarir. Bu dogrultuda ibn Atiyye tefsirinin kapsamli
ama 06zl oldugunu, kissalarin ancak ayetin anlasilmasina yarayacak kadarina yer
verdigini, selefin anlayisina gére ve Arapga’nin kurallarini géz &énlne alarak,
alimlerin Kur'an’'in anlamlarina dair kendilerine nispet edilen gérislerini tespit ettigini
soyler. isari, batini vb. sapkin yorumlardan uzak durdugunu belirterek, tefsirini
ayetlerin lafizlarini bir ¢ok tefsirde oldugu gibi birakip étesine gegmedigini bilakis
lafizlan esas alip ayetleri hikim, nahiv, ligat, mana ve kirdatleri ydéninden
aciklayarak yazdigini ifade eder. Tefsirin tasnifini Mehdevi gibi yaptigini séyleyen
ibn Atiyye, miista'mel ve sazz bitiin kirdatlere yer verdigini, saglam aciklamalara
dayanip lafizlarin igerdigi bitin muhtemel manalari dikkate aldigini belirtir. BOtin
gayretini ve ilmini ortaya koyarak tefsirini uzun bir zaman diliminde ve bos s6ze yer
vermeyip gayet veciz bir sekilde yazdigini ileri stirer. Clnki ona g6re, bitiin ilimler
ortaya konmadan Allah’in kitabi tefsir edilemez. “ictihad kigiye sevap kazandirir ve
kisi hata ve kusurundan dolayr ma’zir goérilir’ diyerek, muhtemel hatalari igin 6z0r

beyan eder®*.

2% Tabrest, a.g.e., /9-10.
%4 jon Atiyye, a.g.e., 1/34-35.



Tabresi de “zihnimi agik tutup kafa patlatircasina uzun uzun distindim ve
tefsirleri inceledim. Allah’tan basar ve kolaylik dileyip kitabi te’lif etmeye basladim”
diyerek 6z, dgretici, nazm ve tertibi giizel, tefsir ilminin kural ve teknikleri ile kiraat,
i'rab, ligat, mibhem, muskil, sebeb-i nizdl, kissalar, had ve hikimler gibi konulari
ele alan bir tefsir yazdigini soyler. Tefsirinde Kur'an’a yéneltilen sapkin bazi ithdm
ve iddialara cevap verdigini belirten Tabresi, imamiye mezhebinin usil ve fiird’a, akil
ve vahye ait inanglarinin dogrulugunu ispatlayan deliller getirdigini séyleyerek,
eserin mezhebi rengini basta ortaya koyar. Eserin eksik birakacak kadar kisa ve
kendi zamanindaki zihinlerin kaldiramayacag ilimleri kapsayacak kadar uzun
olmadigini ve mu'tedil oldugunu soéyler. Her sdrenin basinda mekki-medeni,
ayetlerin sayisi, sOreyi okumanin faziletlerine yer verdigini belirtir. Her ayetin
kiraatlerini, illet ve delillerini, dil, i'rab ve muskillerini, sebeb-i niizlllerini sonra mana,
ahkam, te'vil ve kissalarini zikrettidini; en sonunda da ayetlerin dizilisine (minasebet
ve insicamina) degindigini ifade eder. Tabresi daha sonra “yapabildigim kadariyla
Sarf ilminde dogru her nassi, i'rAbinda agik her delili, manalarinda saglam her
gorisl, migkilatinda apagik her delili topladim. Bdylece Allah’a hamdolsun kitabim
edebiyatci icin temel, nahivci igin 6rnek, okuyucu icin basiret, zahid icin hazine,
kelamci, hadisci ve fikihgi icin delil, vaiz igin ara¢ oldu” diyerek eseriyle ilgili

aciklamalarin bitirir®°.

Bu noktada mdufessirlerimizin mukaddimelerinde degindikleri konulari ele

almanin yararli olacagi disiincesindeyiz.

1.1.6. Tefsirlerin Mukaddimeleri

YA YA

ibn Atiyye mukaddimesinde 10 bab halinde Kur'an’in fazileti, Kuran'i tefsir

YA LY

etmenin fazileti, tefsirin tarihi seyri, kiraatler, Kuran'in cem’i, harekelenmesi ve
bolimlere ayriimasi, Kur'an lafizlari ve Kur'an’da yabanci kelimeler olup olmadigi,
Kur'an’in i'cazi, Kur'an tefsirinde az kullaniimasi gereken ifadeler, Kur'an’in isimleri,
sUre, ayet, istidze gibi konulari ele alir.

AL

ibn Atiyye Kuran’in fazileti babinda Hz. Peygamber'in fitneden korunmanin
ve dogru yolu bulmanin Kur'dn ile mimkin oldugu, Kuranin d&ncekilerin ve
sonrakilerin ilminini icerdigi, Ehl-i Beytiyle beraber Kur'dn’in bize mirds birakildigi,
Kur'an’in sefaatgi oldugu, en faziletli ibadet oldugu... seklindeki hadisleri ile Enes b.
Malik, Cafer-i Sadik, Muhammed b. Said, Hz. Omer, Hz. Osman, ibn Mes’td, Eb0

%65 Tabresi, a.g.e., I/10.



Hureyre ve Ebu’d-Derda gibi sahébelerin ve tabilinden Muhammed b. K&'b el-

Kurazi, Eb( Amr ed-Dani, Hasan Basri gibi alimlerin; gérislerine yer verir®®.

Kuran'i tefsir etmenin fazileti konusunda, Hz. Peygamberin en faziletli
Kur'an ilminin irdb oldugu ve Kuran’in irdb edilmesine dair hadislerine atifta
bulunan ibn Atiyye, Kuran’in i'rabinin seriatin temeli oldugunu ve seriati olusturan
manalarin onunla ortaya konulabilecegini soyler. Cesitli alimleri de referans

gdstererek Kur'an’i anlamanin énemini ve bunda tefsirin katkisini anlatir®®’.

ibn Atiyye Hz. Aise’den gelen “Ras(iliillah, Allah’in kitabindan Cebrail’in
kendisine 6grettigi birkag ayetten baskasini tefsir etmemistir” hadisini zikrederek Hz.
Peygember’in tefsirinin kiydmet vakti, sGrun Gfariimesi, géklerin ve yerin yaratiimasi
gibi Kur'an’in mugayyebati ve miicmeli hakkinda oldugunu séyleyerek tefsirin tarihi
gelisimini anlatir. “Kim Kur'an hakkinda (sirf) kendi gérisiine dayanarak konusursa,
isdbet de etse hata etmis olur” hadisini hatirlatarak Arapg¢a’nin ve Kelam’in
kurallarini bilen dilci ve fikihgilarin hadisin kapsamina girmedigini, ilmin ve
diisinmenin kurallarina bagl kalindiginda Kur'an'in tefsir edilebilecegini sdyler. ibn
Atiyye daha sonra ilk mifessirler olarak, mifessirlerin basi olarak kabul ettigi Hz. Ali
ve O’nu takip eden ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr gibi sahabe ve tabilnin
tefsir dncilerini zikreder. Tabiln déneminin éne ¢ikan mufessirleri olarak Hasan
Basri, Miicahid, Said b. Ciibeyrin isimlerini siralar. Miicahid'in ibn Abbas’tan
okudugunu ve onlari ikrime ve Dahhak’in izledigini sdyler. Ayrica Sa’bi’nin
elestirilerine marGz kalsa da Siddi’'den sdz eder. Tefsiri yazili olmayan rivayetler
seklinde aktaran b(itin bu kimselerden sonra Abdlirrezzak b. Hemmam, Mufaddal,
Ali b. Ebi Talha ve Buhéari gibi alimlerin bu alanda ilk eserleri yazdiklarini berlirtir.
Sonra Taberi’nin gelip iyi bir isnadla tefsirin g¢esitlerini derledigini ifade eder. Sonraki
dénemin tefsircileri arasinda ise Zeccac, Eb( Ali el-Farisi, Nakkas ve Nehhas gibi
dilcileri zikreden ibn Atiyye en sonunda da Mekki b. Ebi Téalib ve Ebu’l-Abbéas el-
Mehdevi gibi Endiiliisli miifessirlerden évgiiyle bahseder®®®.

ibn Atiyye Hz. Peygamberin “Kuran yedi harf (izere indirilmistir, ondan

kolayiniza geleni okuyun”® hadisinin yorumu cercevesinde, yedi kirdat meselesini

266 jon Atiyye, a.g.e., 1/36-39.

%7 bn Atiyye, a.g.e., 1/40.

28 jon Atiyye, a.g.e., 1/41-42.

69 Muhammed b. Ismail Buhari (256/869-70), es-Sahih, Gagri Yay., istanbul, 1992, Hus(mat, 4,
Bed'ii'l-Halk, 6, Fedaili'l-Kur'an, 5; Ebu'l-Hiseyin el-Haccac Muslim (261/847), es-Sahih, Cagri Yay,
istanbul, 1992, Kitabii Salati'l-Miisafirin, 270, Ebd Davud, es-Siinen, Cagri Yay, istanbul, 1992, Vitr,
22, hn. 1475; Ebl Muhammed b. isa et-Tirmizi (279/892), es-Siinen, Cagri Yay, Istanbul, 1992, kiraat,
9, hn. 2943, 2944; Eb( Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (303/915), es-Siinen, Gagri Yay,



ele alir ve gesitli nakil ve goértslere deginerek onlar tartisir. Hadiste zikredilen yedi
harfin, ‘gel’ anlaminda », <, sas8, ¢, ), 8, <¢1d gibi yedi vecih ya da Allah’in
kitabinin manalari olup emir-nehiy, va'd-vaid, kissalar, miicadele ve misallerdir
seklindeki goérislerin zayif oldugunu belirtir. Bakillani’nin gérislerine dayanarak yedi
harfteki vecihlerin dil ve i'rab ydéninden oldugunu ve ihtilafin Kur’an’'in indigi
toplumun dillerindeki gesitlilikten kaynaklandigini séyler. Hadis-i serifte ashabin
inisiyatifine birakilan seyin, her bir sahdbeye Kur'dn kelimelerinin yerine baska
kelimeler koyma serbestisi olmadigini; dyle olsaydi Kurén’in i’cdzindan séz
edilemeyecegini ve Allah’in inzal ettiinden baska bir seyin ortaya c¢ikacagini
belirterek, bunun sadece Hz. Peygamberin Ummetine genislik igin taninan bir
serbestlik oldugunu sdyler. Iibn Atiyye ayrica saz kirdatlerle namaz
kilinamayacagini, ¢iinkl bunlarda icm&’ olmadigini ifade ederek, bu alanda Ebu’s-
Simal ve onun etrafindakilerden gelen rivayetlere givenilmeyecegdinin altini gizip
“onu bu kitapta zikretmemin sebebi sadece ondan habersiz olunmasin diyedir”

der®”?

Kuran'in cem’i, harekelenmesi, noktalanmasi ve bélimlere ayriimasi ibn
Atiyye’nin mukaddimesinde ele aldigi konulardan biridir. Buna gére Kur'an, Hz.
Peygamber dbneminde insanlarin hafizalarinda olup bir araya toplanmamis
haldeydi. Bu dénemde Kur'an deri, tahta, canak-¢émlek parcalari vb. malzemeler
Uzerine yazilyordu. Hz. Peygamberin vefatindan sonra Yeméame Savasinda
hafizlar (kurra’) sehid olunca, Hz. Omer’in teklifiyle Hz. Eb( Bekir, Zeyd b. Sabit'i
Kuran'i bir araya toplamak (zere goéreviendirdi. Zeyd sdrelerini diizenlemeden
Kur'an’i cem’ etti. Bu toplamada Tevbe Sdresinin sonundaki ayetin kayboldugu fakat
Zeyd'in bu ayeti ensardan Huzeyme b. Sabit'te buldugu rivayet edilmistir. Taberi
ayetin son toplamada kayboldugunu séylerse de birincisi daha dogrudur. Buhari ise
Zeyd'in Ahzab Sdresinden bir ayeti kaybettigini ve Huzeyme’de buldugunu séyler*”".
Sonra bu sayfalar sirasiyla Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'de, Hz. Osman’in hilafetinde
ise Hafsa'nin yaninda kaldi. ibn Mes’(id, Sam’da bulunan bir grup sahabe ve Ubey
b. K&'b da mushaf yazdilar. Yedi harf hadisine gére kiraat ihtilaflarn artinca, Ermeni

istanbul, 1992, iftitah, 37; Malik b. Enes (179/795), el-Muvatta', Cagri Yay, istanbul, 1992, Kur'an, 5;
Ahmed ibn Hanbel (241/855), Miisned, Cagri Yay., istanbul, 1992, 1/24. Hadis ile ilgili elestiriler icin
bkz. Salih Akdemir, "Kur'an'in Toplanmas! ve Kiraat Meselesi”, 1. Kur'an Sempozyumu Tebligler-
Miizakereler, Bilgi Vakfi Yay., Ankara, 1994, s. 25-29, 73-74; Yusuf Alemdar, "Kiraatlerin Ortaya Gikig
Meselesine Yeni(den) Bir Bakis", CU, IFADER, sayi: 2, Sivas, 2004, s. 15 vd.; Mehmet Caligkan,
"Kur'an'in Niiz0li ve Yedi Harf (el-Ahrufu's-Seb'a) Meselesi”, CU IFADER, sayi: 1, Adana, 2005, s.
219-224.

270 |bn Atiyye, a.g.e., 1/43-48.

271 Buhari, Tefsir, 3.
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Savasindan dénen Huzeyfe Hz. Osman’a Kur'an'i toplamasini séyledi, o da ihtilafa
distUklerinde Kureys lehgesini esas almalarini hatirlatarak Zeyd'i gérevlendirdi.
Taber’nin sadece Said b. As'in yardim edecegi ydniinde verdigi bilgi zayif olup,
Buhari ve Tirmizi’nin nakillerine gére Kureys'ten iic kisi, Said b. As, Abdurrahman b.
Haris b. Hisdm ve Abdullah b. Zibeyr yardim edecekti. Taberi bu son toplamada
Hafsa’nin elindeki sayfalarin esas alindigini sdyler. ibn Atiyye, Bakillani’ye gore
sUrelerin buginkd tertibinin Zeyd, beraberindekiler ve Hz. Osman’in katilimiyla
yapildigi; Mekki b. Ebi Talib’e gbre ise Hz. Peygamber’in Tevbe Slresinin bagina
besmele konulmasi emrini vermedigi bilgisinden hareketle, sirelerin diziliginin ve
baslarina besmele konulmasinin Hz. Peygamber ddéneminde yapildigi goérislerini
aktarir. ibn Atiyye “bu bilgilere gére Tival (yedi uzun sire), Hamimler ve Mufassal
Sdreler Hz. Peygamber déneminde tertib edilmisti. Bununla birlikte tertib edilmemis
s(reler de vardi ve bunlar yazim asamasinda dizenlendi” diyerek kendi gorisini

sOyler.

Mushafin harekelenmesi ve noktalamasi isinin Emevi halifesi Abdiimelik b.
Mervan’in (86/705) emriyle yapildigi rivayet edilir. Irak Valisi Haccac (95/713) bu igle
ilgilendi ve Hasan Basri (110/728) ile Yahya b. Ya'mer'i (129/746) bu konuda
gbrevlendirdi. Zebidi mushafi ilk noktalayan kimsenin Ebu’l-Esved ed-Diell (69/688)
oldugunu sdylerken, ibn Sirin kendisinde Yahya b. Ya'mer tarafindan noktalanmig
bir Mushaf oldugunu sdéyler. Cahiz’a gére ise mushafi ilk noktalayan kisi Nasr b.
Asim’dir (89/708) ve bu ylizden ona “Nasru’l-Hur(f” denilmistir.

Haccéac’'in Kur'an’in bélimlere ayrilmasi isini de yaptigi sdylenilmis, bazi tarih
kitaplarinda ise bu konudaki emri Abbéasi Halifesi Me’'m(n’un (218/833) verdigi

belirtilmistir. Eb0 Amr ed-Dani, Katade’nin “yeni icad ¢ikarip (Kur'an’t) noktaladilar,

sonra besli ve onlu bdliimlere (asir) ayirdilar; bu inkar gibidir’ dedigini nakleder®’.

Kuran'da yabanci kelime olup olmadi§i konusunda ibn Atiyye, Eb0

ALY

Ubeyde’'nin Kur'an’da her dilden kelime bulundugu gérisine karsilik Taberi ve onun
gibi distinenlere gére Kur'an’da sadece sarih Arapca kelimeler bulundugunu, diger
dillere nispet edilen 6rneklerde ise Arapcga ile o dil arasinda benzerlik bulundugu
konusunda gériis birligi oldugunu ve Araplarin iranlilarin ve Habeslilerin bazen ayni
kelimeyi kullanabildiklerini naklederek; ibn Abbastan naklen Miizzemmil 73/6.
ayetteki nasie/iiit ve Hadid 57/28. ayetteki kifleyn/cids kelimelerinin Habesge olup

birincisinin ‘gece kalkmak’, ikincisinin ise ‘arslan’ anlaminda oldugunu &rnekler.
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YA LY

Buna karslilik ibn Atiyye, “kural da inan¢ da Kuran’in apagik bir Arapca ile indigi
yonindedir” diyerek, Kuran'’da Arapg¢a disinda herhangi bir dilden kelime
bulunmadigini, yukaridaki gibi bazi &érneklerin Kureys’in ticaret ve seyahat gibi
nedenlerle alip bazi degisiklikler yapmak s(retiyle dillerinde ve siirlerinde
kullandiklari Arapcalasmis kelimeler oldugunu ve Kur’an’in da bu kelimelerle indigini
sOyler ve drnek olarak fatir/<i, kelimesini verir. Taberi’nin iki dilin de ayni kelimeyi
kullandiklari gérisiine ise “bu mimkiin degildir. Cogunlukla bu dillerden biri asil olup
digeri ondan almistir. Bu sebeple iki dilin az da olsa ayni kelimeyi kullandiklarini

savunamayiz” diyerek karsi gikar®”>.

YA LY

ibn Atiyye Kuran'in i'cazi konusunda, ‘Kur'an’in meydan okumasi Allah’in

sifati olan Kelam-1 Kadim’de olmustur’ veya ‘meydan okuma, Kur'an’in getirdigi
haberlerin dogrulugunda ve gaybi konulardadir’ seklindeki iki gérise de yer vermis
ve Araplarin her iki sekilde de &ciz kalip Kuran'in benzerini getiremediklerini
soylemistir. ibn Atiyye beser kudretinde olmayan bu @isldp karsisinda dénemin kéafir
Araplarinin caresiz kaldiklarini ve Kur’an'in nazmi ve fesahatini inkar edemediklerini
belirtmigtir. Cogunlugun ve uzman alimlerin goértstine gére, Kur'an hem nazm, hem
manalarinin dogrulugu ve hem de kelimelerinin fasth siralanigi agilarindan mucize
olup benzeri getirilemez. ‘Araplar aslinda Kur'an'in benzerini getirme kudretine
sahipken Hz. Peygamber zamaninda bundan men edildiler seklinde ifade
edilebilecek sarfe nazariyesine®”* karsi cikan ibn Atiyye, yaratimislardan hicbir
varhgin Kuran'in benzerini getirmelerinin mimkin olmadigini ifade etmistir. ibn
Atlyye son olarak her peygambere kendi zamaninin sartlarina gére mucizeler
verildigini, buna gdére Hz. Peygamber zamaninda dil ve edebiyat gelismis

oldugundan, O’na da mucize olarak Kur'an’'in verildigini hatirlatmistir®”.

ibn Atiyye Kuran tefsirinde pek kullanilmamasi gereken bazi ifade
kaliplarina dikkat geker ve "Allah bu ayetle miminlere séyle hitab etmigtir.../... «hls
Ve 4 " zikretmekle Allah sereflendirdi/.. s34 3" "Allah ...'dan bahsetti/.. <=~
ce i 4" gibi ifadelerle bunu érneklendirir. Bu tarz fiillerin Allah'a isnad edilmesi ¢ok
uygun dismemesine ve bazi kelamcilara gore caiz olmamasina ragmen mufessir,
muhaddis ve fakihlerin, bu arada el-irgsdd'ta Ebu'l-Meali'nin bu metodu

kullandiklarini belirtir. Araplar arasinda da bu kullanimin yaygin olduguna dikkat geken

273 jon Atiyye, a.g.e., I/51.

7% Mutezile'nin ileri stirdigl sarfe nazariyesine gére Kur'an'in benzerinin getirilememesi, Kur'an'in
yapisi itibariyla taklid edilemez olusundan degil, Allah tarafindan Kur'an'in taklid edilme gicinin
insanlardan alinmasindan dolayidir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, "I'cazi'l-Kur'an", DIA islam Ans.,
XXI/404.
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ibn Atiyye, mimkin oldugunca bundan kaginmaya calistigini, ancak miifessirlerin
kullandiklari mazeretini gostererek, nadir de olsa kendisinin bu tarz ifadelere yer

verdigini sdyler®’®.

Kur'an'in isimleri, sire ve ayet'in tanimlari da ibn Atiyye'nin mukaddimesinde
ele ahdigi konulardandir. Kur'an/oLdl kelimesinin, kur'an/ol# ve kirdat/s)_# seklinde
masdarlanan okumak manasindaki k-r-e/l# ya da yine ayni kdkten gelip kar'en/ Te_%
seklinde masdari alinan toplamak anlaminda oldugu gérislerini veren ibn Atiyye
birinci gériisiin daha giicli oldugunu séyler. ibn Atiyye Kur'an'a (ayetleri) topladig
icin Kitdb/—sl, hak ile batil, mimin ile ké&firi, ayiran ile ayrilani ayirdidi igin
Furkan/ i ,4 ve insanlara sonlarini ve ilahlarini hatirlatip iginde bulunduklari gaflete
dikkat ¢ektigi, gegmis immetleri ve peygamberleri hatirlattigl ya da Hz. Peygamber'i
ve Ummetini zikredip onlari sereflendirdigi icin Zikir/_si/denildigini belirtir.

Sdre kelimesinin hemzeli (sus\,3) ve hemzesiz (sus) okunuslari olup her
ikisinin de kita, parga anlaminda oldugunu, Eb( Ubeyde'ye gére anlamin Kur'an'in
kita kita gelmesiyle iligkili olabilecegini, bunun disinda kelimenin yiksek ritbe
anlaminin  da bulundugunu; ayet kelimesinin ise isaret anlaminda olup Kur'an'
g6nderenin dogruluguna ve muhataplarin Kur'an karsisindaki acziyetlerine iséaret
oldugu ya da (Kur'an'in) éncesiyle sonrasini ayiran bir isaret oldugu icin kelimeye bu

anlamin verilmis olabilecegini nakleder®””.

ibn Atiyye'nin mukaddimesinde yer verdigi son konu baghg! istiazedir.
Konuyu "Kur'an'i okudugun zaman kovulmus seytandan Allah'a sigin/ i 1ié
aasll Gasdll e Al 3l AN (Nahl 16/98) ayeti cercevesinde ele alan ibn Atiyye,
istiaze'nin Kur'dn'dan ayet olmadigi, ancak namaz disinda okumanin iyi kabul
edildigi yoninde icm&' oldugunu, namazda okuma konusunda ise goris ayrihgi
bulundugunu sdyler. istidzenin siginmak ve mekrdh olandan uzak durmak
manasinda bir seyden yiz cevirmek oldugunu sdyleyen ibn Atiyye, Mehdevi'den
naklen ilk sire Fatiha'da istidzenin okunmasi konusunda kurranin gérts birliginde
olduklarini, Saild b. Muiseyyeb'ten naklen de Medinelilerin Fatiha'yi okumaya

besmele ile bagladiklarini aktarir ve béylece mukaddimesini tamamiar.

Tabresi mukaddimesine Allah'a hamd, Hz. Peygamber'e salat-i selam ile
baslar. Kur'an'in hidayet rehberi, yol gosterici 1sik, kalplere deva, hakikat, énder,

ilim... oldugunu belirtir. Daha sonra ilmin éneminden s6z eden Tabresi en serefli,
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1/497, 11112, 1V/ 204, 397.
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faziletli ve faydah ilmin Kur'dan ilmi oldugunu séyler. Tefsirinde Ozellikle hadis
alimlerince bilinen hadislerin isnadlarini hazfettigine deginen Tabresi, mufessirlerin
Kur'an'in manalarini ortaya ¢ikarmak igin tefsirler yazdiklarini, ancak kendi
arkadaslarinin ($1/imami) muhtasar bazi eserler disinda Kur'an'in mana ve esrarini
aciklayacak kitaplar yazmadiklarini, bdylece Ebl Cafer et-T(si'nin et-Tibyan'ina
kadar gelindigini sOyler. Bu eserin hakikatin 1sigini, sadik ravilerin rivayetlerini ve
Kur'an'in bedil manalarini iceren glzel bir eser oldugunu; ancak irab ve nahiv
konusunda zayif olanla saglam olani karistirdigini, bu sebeple eserin zikrettikleri
arasinda dogruyla yanhsin bazen ayrilamadigini ifade eder. Eserin ifadelerinin
ayetin muradinin anlasilamayacagi kadar kisa olup, tertib ve tasnifinin de iyi
olmadigini, bu yizden de tatmin etmedigini sdyler.

Tabresi daha sonra yukarida aktardigimiz gibi, genglik yillarindan beri
yazmayi dusundugi tefsiri Sebzvar Emini Ebd Mansir Muhammed b. Yahya b.
Hibetullah el-Hiseyni’nin tesvikiyle yazmaya karar verdigini belirtir. Eseri hakkinda
tanitici bilgiler verdikten sonra da yedi baslik halinde Kur'an ilimlerini ele alir. Bunlar
Kur'an Aayetlerinin sayisi, mesh(r kurrd'; tefsir, te'vil, micmel, mitesabih gibi
kavramlar, Kur'an'in isimleri, uldm{'l-Kur'an, Kur'an'in ve ehlinin fazileti ve son

olarak Kur'an'in gizel bir kirdat ile okunmasi konularidir.

Tabresi'nin mukaddimesinde ilk ele aldigi konu Kur'an ayetlerinin sayisi ve
bunlari bilmenin faydalaridir. Bu baslk altinda Tabresi sirasiyla Kife, Medine,
Basra, Mekke ve Sam ekollerinin goéruglerine yer verir. Hz. Ali'ye dayandirildigi igin
Kife ehlinin sayisinin, isnad bakimindan en glvenilir ve en makb(li oldugunu, Hz.
Peygamber'den gelen ilki besmele olmak lizere Fatiha Sdresi'nin 7 dyet oldugu
naklinin bunu dogruladigini séyler. Medinelilerin sayisinin Cafer b. Ka'ka' ve Seybe
b. Nassah' a dayandigini, Basralilarin sayisinin Asim b. Ebi Sabah el-Cuhderi' ve
Eyydb b. EI-Miitevekkil'e, Mekkelilerin sayisi Miicahid b. Cebr ve isméil el-Mekki'ye,
Sam ehlinin sayisinin da Abdullah b. Amir'e dayandigini séyler. Tabresi son olarak
ayetleri saymanin sevap, parmakla saymanin ise daha sevap oldugunu, ¢link(i béyle
yapmakla kalp ve dil ile birlikte elin de Kur'an ile mesgul olacagini, parmaklarin
Kiyamet Gin0 sahitlik edecegini, 6te yandan parmakla saymanin daha givenilir

oldugunu séyler®’®.

Tabresi mukaddimesinde meghlr kurrd'yt ve onlarin Hz. Peygamber'e
ulasan senedlerini ayrintih olarak zikreder. Buna gére Medinelilerin kirdati EbQ
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Cafer b. Ka'ka' 'a (130/748), Mekkelilerin Abdullah ibn Kesir'e (120/738) dayanir.
Mekke ile Medine ekolii birlesirse hicazi denir. Kifelilerin kiraati Asim b. Ebu'n-
Necld Behdile'ye (128/745), Basralilar'in Kirdati Ebd Amr b. el-Ald'ya (154/770)
dayanir. Kiife ve Basra ekolleri birlesince buna da irdki denir. Samiilarin kiraati ise
Abdullah b. Amil el-Yahsubi'ye (118/736) dayanir. Sam ehlinin kiraatine iki sebepten
dolayl bagvuruldugu séylenmistir. Birincisi onlarin kendilerini kirdate adayip gerek
kendi gerekse kendilerinden dncekilerin ilmi birikimlerinin yardimiyla meséailerini bu
ise ayirmalari, ikincisi de kiraatlerinin hem lafzi hem de semai olarak, Kur'an'in
basindan sonuna harf harf sened zincirinin bulunmasidir.

imamiye mezhebi kurrd arasinda tedaviilii olan kiraatlerin kabuliinde icmé&'
etmis, ancak céiz olan kirdatleri tercih edip mifred olanlariyla ilgilenmeyi hos
gbérmemistir. Aslinda onlar arasinda yaygin olan kanaét, Kur'an'in tek bir harf zere
nazil oldugu distncesidir. Hz. Peygamber'den nakledilen Kur'an'in yedi harf (izere
nézil oldugu haberinin te'vili konusunda ihtilaf edilmistir. Bir gérise gore yedi kiraat
helal ve haram yoniinden hikm( degistirmeyip 'gel' anlaminda Jw=i ,dai .la gibi farkli
vecihlerdir. Ashab Islamin baslarinda bu sekilde dilediklerini okuma konusunda
muhayyer birakilmisti. Daha sonralari ise bir kiraatte icma ettiler ve bu icmalar delil
oldugu gibi terk ettikleri kirdatleri de devre disi birakti. Diger gérise gbre ise
kiraatlerin yedi vechi vardir ve bu kendisini okumada yedi sekilde gbésterir...Tabresi
TOsi'den naklen kiraat ihtilaflarinin lafizdaki degisikliklerle ilgili oldugu gérisinin,
mana ve hikimle ilgili oldugu gériisiinden daha dogru oldugunu sdyler. Son olarak
yedi harfin va'd-vaid, emir-nehiy, cedel, kissalar ve meseller; Hz. Peygamber'e
dayandirilarak emir-yasak, helal-haram, muhkem-mutesabih ve meseller ya da emir-
yasak, tergib-terhib, cedel, kissalar ve meseller veyahut da néasih-mens(h,
muhkem-mitesabih, micmel-mufassal ve Allah'tan baska hi¢ kimsenin

bilemeyecegi te'vil oldugu gériislerine yer verir®’®.

Tabresi tefsir, te'vil ve mana, micmel, miitesdbih gibi Kur'an tefsiriyle ilgili
bazi kavramlari da ele alir. Tefsir miskil lafizdan kastedileni agiga ¢ikarmak, te'vil
zahire uygun olan muhtemel iki manadan birini segcmek, mana ise agiklamadir.
Muberred'e gbére tefsir, te'vil ve mana aynidir. Tefsirin kok(l fsr/-¢ kapal olani
agmak, te'vil bir seyin sonu, varis noktasi ve dénlp geldigi yerdir. Mana da maksad
anlamindadir.

29 Tabresi, a.g.e., I/11-13.



Tabresi'ye gére Hz. Peygamber'den ve imamlardan gelen haberler sahihtir.
Kur'an tefsiri sahih nakil ve agik nass olmadan céiz degildir. Hz. Peygamber'e
dayandirililan "Kur'an'l kendi gorislyle tefsir eden, isabet de etse hata etmis olur"
sb6zline ve tabilnden Said b. Miseyyeb, Ubeyde es-Selméani, Nafi, Salim b.
Abdullah gibi bazi alimlerin bu yéndeki yaklagimlarina deginen Tabresi, Nisa 4/83 ve
Muhammed 47/24. ayetlere dayanarak, bagka bir gorise gore ise Allah'in hikim
cikarmanin 6nind acip bunu tesvik ettigini, Kur'an Gzerine distinmeyi methettigini,
Kur'an'l diisiinmeyi terk edenleri ise yerdigini sdyler. Yine Hz. Peygamber'e atfettigi
"benden size bir hadis gelirse onu Kur'an'a arz edin, eder Kur'an'a uygunsa kabul

edin, degilse duvara carpin"®°

s6zlne dayanarak; Kur'an'in delil oldugunu ve her
seyin ona arz edilecegini, Kur'an'in bir seye arz edilmesinin ise s6z konusu
olamayacagini séyler. Buna gb6re paragrafin basinda naklettigimiz hadisi 'Kur'an'
kendi gorisiine uydurup da lafizlarinin sehadetine uymayan kimse, hakikati tuttursa
da hata etmis olur' seklinde anlamanin daha dogru olacagini sdyleyerek re'y ile
tefsiri caiz gorir.

Tabresi ibn Abbas'a gére tefsirin, hic kimsenin bilmemesi ma'zlr
goriilemeyecek olan, Araplarin dilleri sayesinde bilebilecekleri, ulemanin bilebilecegi
ve Allah'tan bagska hi¢c kimsenin bilemeyecegi tefsir olmak Gizere doért ¢esit oldugunu
sOyler. Tabresi'ye gb6re birincisi Kur'an'daki ahkamin vyeteri kadarini, tevhidin
delillerinin  ise  hepsini  bilmek, ikincisi dilin hakikatlerini ve Araplarin
konugmalarindaki konular bilmek, dglincisi mitesébihatin te'vili ve ahk&min
fur0at, dérdiincisi de kiyamet saati gibi gaybi konulardir.

Tabresi "Kur'an ilimlerinin en sereflisi i'rabtir. CUnki her agiklama i'rdba
dayanir. Kapali olan lafizlari agan ve anlamlari ortaya g¢ikaran i'rébtir..." diyerek
tefsirde i'rdbin 6nemine dikkat ¢eker ve Hz. Peygamber'in "Kur'an' i'rdb edin ve
gariblerini arastirn"®' hadisiyle bu gériisiinii temellendirir. Tabresi'ye gére "Rabbin
hi¢c kimseye zulmetmez/issi &, ol ¥4 (Kehf 18/49) ve "illahiniz tek bir ilahtir/ aseié
aly 4" (Hacc 22/34) ayetlerinde oldugu gibi Kur'an'in zahiri ve manasi agiksa,
Arapca'yl ve i'rabi bilen herkes muhtemel bir ya da iki manasini anlar ve Allah'in
muradini kesin olarak bilir. Ancak "namazi kilin, zekati verin/sss; 1575 5 shall | gadis"

280 Epu Ishak es-Satibi(790/1388), el-Muvafakat fi Usili's-Seria, (Thk. Abdullah Draz), Daru'l-Ma'rife,
Beyrut, trs, 1V/18-21. Satibi'deki ifade su sekildedir: "Size benden bir hadis ulasirsa onu Allah'in
kitabina arz edin. Eger Allah'in kitdbina uygun ise onu ben sdylemigimdir. Yok eger Allah'in kitabiyla
celisirse ben séylememisimdir". Muteber hadis kaynaklarinda yer almayan ve senedinde inkitd' oldugu
sOylenen bu hadisin sahih oldugunu savunur. Hadisle ilgili tartismalar igin bkz. Kamil Gakin, "Hadisin
Kur'an'a Arzi Meselesi" AU iIFADER, Ankara, 1993, XXXIV/248 vd.

281 Ali Miittaki el-Hindi (975/1567 ), Kenzu'l-Ummal fi Siineni'l-Ef'ali ve'l-Akval, (Thk. Bekri Hayyani-
Safvet es-Saka), Mektebetu't-Tiirasi'l-islami, Haleb, 1974, 1/607,hn. 2781.



(Bakara 2/43) ayetindeki gibi muicmel olup lafzin z&hiri ondan kastedilen manayi
ayrintil olarak vermezse, o zaman bir agiklamaya ihtiya¢ duyar. Bu da namazin
vakitleri ile rekat sayilar ve zekéatin olglleri gibi Hz. Peygamber'in vahiyle aldigi bir
aciklamadir. Bir cok manaya ihtimali olan &ayetlerde ise manalarin hepsinin
kastedildigini sOylemek dogru degildir. Clinkii maksad tektir. Mdtesdbih ayetlerde
lafizdaki mana tek ve agik olmadigi igin, lafza delile uygun olan bir mana yiklenir.
Bu durumda lafzin iki ya da daha fazla manaya ihtimali olup bu manalardan her biri
mUmkin olsa da "maksad budur" demek céiz olur. Ancak Hz. Peygamber'den bir
hadis veya imamlardan oldugu kesin olan bir s6z olmaksizin, agiklama babinda
manalardan her biri cdiz de olsa, cesurca davranip "maksad kesin olarak budur"
diyerek bir manay! 6ne ¢ikarmak dogru degildir. Mitesébih hakkinda kesin olarak
hikim verilmez ve bu konuda icm&' ile yapilan bir te'vil olmadan herhangi bir

miifessir taklit edilmez. icm&' varsa ona dayanip tabi olmak vaciptir®®.

Kur'an'in isimleri ve bu isimlerin anlamlari Tabresi'nin mukaddimesinde yer
verdigi konulardandir. Tabresi aynen ibn Atiyye gibi Kur'an'in isimlerinden dérdiine
yer verir. Buna gére Kur'dn/oL& , ibn Abbas'tan naklen 'okumak' anlamindaki k-r-
e/l # kokinden, Katade'den naklen 'toplamak' manasinda yine ayni kokten
tiremistir.Kitdb /—t<i  ismi ise 'toplamak eklemek' anlami dolayisiyla verilmigtir.
Furkan /ot.</ ismi ion Abbas'tan naklen hakkin dogrulugunu batilin yanhshgini
gosterip delilleriyle birlikte hakki ve batili ayirt ettigi icin, bir gériise gére de kurtulusa
ulastirdigi icin verilmistir. 'Hatirlatma' anlamina binden farzlari ve ahkami koyan
Allah'tan bir hatirlatma oldugu igin, 'seref' anlamina gére ise Kur'an kendisine imén
edip onu tasdik eden kimselere seref oldugu i¢in (Zuhruf 43/44) Zikir/_si/ denilmistir.
Tabresi bu doért ismin Hz. Peygamber'e ulastirilan bazi haberlere dayandigini soyler.

Kur'an slrelerini G¢ grubta ele alan Tabresi, bastaki uzun s(relere Tuval,
onlari takip eden ikincilere Meséani ve sonrakilere de Mufassal denildidini sdyler.
Buna gore Tuvél adiyla zikredilen yedi uzun stre Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide,
En'am, A'raf ve -besmele ile ayriimadiklari igin- Tevbe ile Enfal'dir. Bir gorise gore
de yedincisi YOnus'tur. Bu uzun sdreleri takip eden ikinci grup olduklari i¢in Mesani
denilen sareler, Yunus ile Nahl dahil aralarindaki sirelerdir®. Uzun sirelere basta
geldikleri icin mebddi’, ikinci olarak bunlar geldikleri icin meséni denmistir. ibn
Abbas'a gére Kuran'in uzun kisa bitin slreleri Zimer 39/23'e*® dayanarak

?%2 Tabresi, a.g.e., 1/13-15.
283 Bynlar Hod, Ydsuf, Ra'd, ibrahim ve Hicr streleridir.
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mesanidir. Bu slrelere meselleri, hadleri ve farzlari anlattiklar igin bu ismin verildigi
de sdylenmistir. Imamlara gére ise bu sareler, Hicr 15/87. ayetten®® dolayi bu adla
anilirlar. Hasan Basri ortalama 100 ayetten olusan her slrenin mesani oldugunu ve
ilki Bakara sonuncusu da Mid'mindn olmak Uzere aradaki sdrelerin bdyle oldugunu
soyler. Bu konudaki bir baska gériis de énce 200'l0k, sonra 100'lik grubun geldigi

6

seklindedir. Mufassal sireler ise Ha-Mim'lerden®®® sonra gelip Kur'an'in sonuna

kadar besmele ile fasledilmis (ayrilmis) kisa sirelerdir®®’.

Tabresi tahrif iddiasi, i'cAz, nesh gibi uldmi'l-Kur'an'a dair bazi konular
hakkinda bilgiler verir. Ona gére Kur'an héarikulade bir mucize olup Hz. Peygamber'in
dogruluguna delildir. Kur'an'in i'‘cazi'nin agkin dili, kendine mahsis nazmi, benzersiz

Uslibu ydniinden mi, yoksa sarfe®®

yoninden mi oldugu seklinde goérisler oldugunu
belirten Tabresi Kur'an'in i'cazi konusunda usdl (Kelam) kitaplarinin icma ettigini ve
bu konuda bir ¢ok kitabin yazildigini, Murtaz& Ebu'l-Kasim Ali b. Hiseyin el-

Mdsevi'nin el-Muvaddah'inin énemli oldugunu séyler.

Tabresi Kur'an'in tahrif edildigi iddialarini hatirlatarak, Kur'an'da ekleme ya
da ¢ikarma oldugunu séylemenin tefsir agisindan dogru olmadigini séyler. Kur'an'a
ekleme yapildigi iddiasinin batil oldugunda icméa oldugunu, imamiye ve Ehl-i
Slnnetten (haseviyye) bir gruba gore ise degistirme ve ¢ikarma oldugu iddialarinin
bulundugunu sdyler. "Arkadaslarimizin mezhebi agisindan gergek bunun tersidir"
der ve Murtazd'ya dayanarak Kur'an'in naklinin sehirler, blylk olaylar, mesh(r
kitaplar, siirler ve ilmin nakli gibi oldugunu, Ustelik bu konuda higbirinin Kur'an'in
ulastigi seviyeye ulagsamadigini sdyler. Tabresi "¢link(i Kur'an niiblvvet mucizesi,
ser' ilimlerin ve dini hikimlerin ¢ikis noktasidir. Bu sebeple musliman alimler
bildikleri her seyi kullandilar" diyerek Kur'an'da degistirme ya da eksiltmenin
mUmkin olmadidini  belirtir. Yine Murtazd'dan naklen Kur'an'in Ras(lillah
zamaninda su andaki hali Gzere yazilip bir araya toplandigini, bunun delili olarak
Kur'dan'in bu dbénemde ezberlendidini, ayrica bazi sah&belerin bu konuda
gérevlendirildigini ve aralarinda Abdullah ibn Mes'td, Ubey b. K&'b vb.nin bulundugu
bu sahabelerin Kur'dn' Hz. Peygamber'e birkag kez okuyarak arz ettiklerini
sOylerek; "butin bunlar gdsteriyor ki Kur'an titiz bir calismayla eksilmeden

285 mtekrarlanan yedi/stial (e b

2% Bunlar M'min, Fussilet, S0ra, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf sdreleridir.

%Tabresi, a.g.e., I/15-16.

28 garfe Nazariyesi, mutezile kelamcilarindan Nazzam'in 6nclliginld yaptigi, Allah'in insanlarin
Kur'an'a kargl durmalarini engelledigi, nazminda ve fesahatinde onun benzerini getirmelerini mimkan
kilacak ilmi onlardan aldigi gérisidir. Bkz. Stydti, el-itkan, 11/1005-1006. Sarfe konusunda ayrintili
bilgi icin bkz. Sami Atd Hasan, es-Sarfetii Delaletiiha lede'l-Kailine biha ve Rudadii'l-Muarizine
leha, yrs., trs., s. 4 vd.



dagilmadan toplanmistir" der. Bu konuda imamiye ve Ehl-i Siinnet arasindan ileri
sOrilen aykiri goérUslerin onlarin tamamina izafe edilemeyecegini, olsa olsa
hadiscilerden sahih zanniyla, kesin bilgiye dayanmadan zayif haberler nakledenlere

izafe edilebilecegini sdyler.

Tabresi bu baslk altinda son olarak nesh ile ilgili nasih-mens(h, neshin
sinirlari, kisimlari, sartlari, beda ile tahsisten farki, yerine getiriimeden énce bir
ibadetin neshinin ve Kur'dn'in sinnetle neshinin céiz olup olmadigi, nésih ve
mensdhu bilmenin nasil olacadi gibi konularin Kur'an'la ilgili olsa bile, bunlarin
yerinin fikih usQlU kitaplari oldugunu, konunun tefsir ile ilgili olan kisminin ise kitabin

uygun yerlerinde ele alinacagini belirtir®°.

Tabresi Kur'an'in ve Kur'an ehlinin faziletleri hakkinda Hz. Peygamber'den,
Kur'an ehlinin ehlullah oldugu, Kur'dn okumanin en faziletli ibadet oldugu, Kur'dn
seviyesinde bir zenginlik ve (ondan uzak kalmanin) 6tesinde bir fakirlik olmadigi...vb

haberleri zikreder®®°.

Tabresi'nin mukaddimesinde ele aldigi son konu, Kur'an'i giizel bir ses ve
kiraat ile okumanin mistehab oldugudur. Bu baslik altinda Tabresi Bera b. Azib,
Huzeyfe b. el-Yeméan ve Alkame b. Kays gibi sahabelerden naklen, Kur'ani gizel
okumanin geregi ve faziletine dair haberleri aktarir®®'.

1.2. TEFSIRLERIN KAYNAKLARI

YA

“Tefsir Kaynaklan” tabirinden ilk olarak Kur'an’'in tefsirinde kaynak kabul
edilen Kur'an, Hz.. Peygamber (s.a.s), sahabe ve tabilin anlasiimaktadir. Bilindigi
gibi bu dénem tefsir kaynaklari yazili eserler seklinde degil, cogunlukla sahabe
kaynakl rivayetler seklindedir. Biz her iki mifessirimize gére de Kuran’in Kur'an,
slinnet, sahabe ve tabilin ile tefsirini ileride ele alacagiz. Bu bdlimde ise
mifessirlerimizin tefsirlerinde gorUslerine basvurduklari alimlere ve yazili eserlere

bakacagiz.

islam ilim geleneginde dzellikle ilk ddnem eserlerinde, tam bir alan ayrismasi
olmayip alanlar arasi gegislilik oldugu icin, kaynaklari meshir olduklar alanlara gére
tasnife tabi tutmaya calistik. Kaynaklarin dizilisini tespit edebildigimiz kadariyla en
¢ok alintilanandan en aza dogru yaptik. Ayrica her iki tefsirde ortak olarak

yararlanilan kaynaklari, alti ¢izili olarak verdik. Mifessirlerimizin 6lim tarihlerini

%89 Taprest, a.g.e., 1/16-17.
20 Taprest, a.g.e., /17-18.
291 Tabresi, a.g.e., 1/18-19.



(541/548) esas alinarak 6nce ibn Atiyye'nin sonra da Tabresi’nin kaynaklarina yer

verdik®®2.

Gerek ibn Atiyye gerekse Tabresi, eserlerinde atifta bulunduklari kaynaklara
genellikle maelliflerinin, bazen de eserlerinin isimlerini zikrederek yer vermiglerdir.
Biz de c¢alismamizda, miufessirlerimizin kaynaklarina oncelikle mdellif isimlerine
gdre, daha sonra da ayri bir paragrafta eser isimlerine gére yer verecegiz.

1.2.1. ibn Atiyye'nin Tefsir Ve Kur'an ilimleri Kaynaklari

Taberi (310/922)*%, Nakkas (351/962)%%*, Dahhak (105/723)%*°, Mekki b. Ebi
Talib (437/1045)®, Mehdevi (430/1038)%", Sa'llebi (427/1035)*%, Zehravi
(454/1062)%*°, Yakub ibn ishak (205/820)%%, Ebd Amr ed-Dani (444/1052)*°", EbQ’l-
Aliye (90/709)%2, Ebi Abdurrahman es-Siilemi (412/1021)°%, Mukatil b. Stileyman
(150/767)**, Ibn Farek (456/1015)°®°, Eb(’l-Meali el-Ciiveyni (478/1085)*%, Kelbi
(146/763)*", ibn Kuteybe (276/889)°®, Evzai (157/773)°®°, ibni’l-Arabi
(543/1148)°'°, ibn Ebi Hatim (327/939)°'", Muerric (174/790)%'?, Maverdi
(450/1058)°'®, Hiseyin el-Ehvazi (446/1055)%'*, Sedisi (251/865)°'°, Ebl _Hamza
es-Summali  (150/767)%'%, Turtdsi (520/1126)*"7, Eb{’l-Hasen Ibniil-Bazis

292 Dipnotlarda ibn Atiyye ile ilgili verdigimiz sayisal veriler icin el-Mektebetir’'s-Samile, Tabresi ile ilgili
sayisal veriler igin ise NGr Camiu Tefasir 2 adl interaktif kitap programlarindan yararlaniimistir.

293876 sayfada. ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/520, 11/226, 111/5, IV/106, V/514.

294 279 defa. ibn Atiyye, a.g.e., 1/363, 11/145, 11/33, 1V/106, V/393.

93238 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., /85, I1/7, lll/4, IV/14, V/5.

2% 172 defa. ibn Atiyye, a.g.e., /192, 11/266, 111/307, 1V/523, V/393.

297 139 defa. ibn Atiyye, a.g.e., I/110, 11/266, 111/5, IV/106, V/272. ibn Atiyye tefsirinin tasnifini Mehdevi
%i?i yaptigini soyler. ibn Atiyye, a.g.e., I/34. . .

68 sayfada 120 defa. ibn Atiyye, a.g.e., I11/508, IV/201, 384, 534, V/25, 125, 344. ligingtir, lon Atiyye
Kehf 18/24. ayete kadar Sa’lebi’den hi¢ s6z etmezken, bu noktadan itibaren ondan siklikla yararlanir.
299 118 defa. ibn Atiyye, a.g.e., /157, 11/489, 11/80, IV/ 164,V/378.

800 109 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/84, 11/96, I1l/4, IV/168, V/75.

%01 66 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /382, 11/469, I11/473, IV/415, VV/409.
802 64 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., /158, 11/452, 11I/378, 1V/530, V/387.
803 46 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/553, 11/16, 111/260, 1V/466, \V/491.
804 43 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /137, 11/441, 111/435, I\V/327, V/442.
805 39 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/399, 11/518, 111/466, V/223.

86 35 defa. lon Atiyye, a.g.e., 1/524, 11/229, 477, 11I/79, 180, 271, 307, 318, 321, 459.
%07 33 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., /96, 11/146, 111/158, 1V/446, \//125.
808 19 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., /481, 11/67, 111/129, 1V/282, \/226.
%9 15 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /434, 1/498, 111/37, IV/562.

%10 11 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., /187, 11/8, 11/454, V/413.

11 7 defa. ibn Atiyye, a.g.e., 11/403, 111/149, IV/476, V/451.

%12 6 verde. Ibn Atiyye, a.g.e., 11/485, 538, 111/439, /112, 292.

%13 4 defa. ibn Atiyye, a.g.e., 11172, 210-211, 507, 11/453.

814 3 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/150, 181, 111/515.

%15 3 defa. 11/485, 111/159, VV/46.

%16 2 defa. ibn Atiyye, a.g.e., V/195, 411.

8171 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., 11/475.



(528/1133)%'®, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Mukri’ (528/1133)%'°, Abd b. Humeyd el-
Kessi (249/863)*%°.

en-Nasih ve’l-Mens(h: Hibetullah b. Sellame (410/1019)*', Nazmu’l-
Kuran: Circani (471/1078)%2, el-Miskil: Mekki b. Ebi Talib (437/1045)%**2, ibn
Kuteybe (276/889)°%*, el-Hidaye: Mekki b. Ebi Talib (437/1045)*%° el-Garibii’l-
Musannaf: Ibn Kuteybe (276/889)°%, el-Yavakit: Ebl Omer el-Mutarriz (344-
345/955-956 ?)**7, el-Meani: Ebl ishak Zeccac (311/923)%® Kitabii ibn Ebi Hatim
(327/939)%*%°, el-Garib: ibn Kuteybe (276/889)%°.

1.2.2 Tabresi'nin Tefsir Ve Kur'an ilimleri Kaynaklari

Kelbi (146/763)*', Mukétil b. Sileyman (150/767)°%?, Cafer es-Sadik
(148/765)°* Eb(i Cafer et-Thsi (460/1067)***, Belhi (317/929)°*, Eb( Cafer
Muhammed el-Bakir (114/733)%¢ Sa’bi (104/722)*’, Muhammed b. Mes'(d b.
Muhammed Ayyasi (320/932)**®, Muhammed b. Nu'man Ebs Abdullah (61/680)%°,
Ali b. ibrahim el-Kummi (349/960)**°, Taberi (310/922)**', Sa’lebi (427/1035)**, ibn
Arabi (543/1148)%**, Vahidi (468/1075)***, Ebl_Hamza es-Summali (150/767)**,

%18 Hocasidir, 1 defa. Ion Atiyye, a.g.e., I11/7.

%19 Hocasidir, 1 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/270.

%20 bn Atiyye, a.g.e., I11/435.

%1 ion Atiyye, a.g.e., /269, 11/95, 1V/393.

%22 jon Atiyye, a.g.e., 1/362.

%23 Jon Atiyye, a.g.e., /358, 11/297, 374, 486, |1/174, \V/204.

24 Ibn Atiyye, a.g.e., II/67.

25 jon Atiyye, a.g.e., I1/55, 274, 408, 1V/409.

%26 [bn Atiyye, a.g.e., Ill/141, IV/383.

%7 jon Atiyye, a.g.e., l11/504.

28 ibn Atiyye, a.g.e., 11l/68

29 ion Atiyye, a.g.e., 11/403, 111/149, IV/476.

%0 bn Atiyye, a.g.e., 1V/527. ibn Atiyye'nin tefsir ve kirdat kaynaklari hakkinda krs. Abdiilvehhab
Fayid, a.g.e., s. 95-113; Yasin Casim Muhaymid, ed-Dirasatii'n-Nahviyye fi Tefsiri ibn Atiyye, Daru
Ihyai't-Tarasi'-Arabi, Beyrut, 2001, s. 80-91.

%31 354 defa. Tabrest, a.g.e., 1/76, [11/109, V/308, VII/312, IX/264.

%32 yaklasik 350 defa. Tabresi, a.g.e., /46, 11/116, V/284, VII/350, 1X/182.

%33 195 defa. Tabresi, a.g.e., I/21, l1/14, V/238, VII/165, IX/253.

834 150-200 defa. Tabres, a.g.e., /61, 111/96, V/257, V1/314, X/325. Tabresi Tsi'nin tefsirinin giizel bir
tefsir oldugunu belirtir ancak nahiv ve tasnif yéniinden elestirir. Ayrica bazen ayetlerin anlagsilamayacak
kadar kisa yorumlandigini belirtir. Tabresi, a.g.e., I/11.

%35 yaklagik 170 defa. Tabresi, a.g.e., I/54, 1l/151, V/256, VII/209, IX/267.

33 yaklagik 140 yerde. Tabresi, a.g.e., I1/239, IV/383, V/146, VII/121, IX/132.

%7 119 yerde. Tabresi, a.g.e., 11/82, IV/146, V1/238, VII1/135, X/300.

%3 101 defa. Tabresi, a.g.e., IlI/165, V/23, VII/286, IX/243, X/166.

%39 yaklasik 90 yerde. Tabresi, a.g.e., 1/118, 11/246, /215, VII/246, IX/132.

840 77 defa. Tabresi, a.g.e., 11292, IV/146, V1/28, VIII/205, X/29.

341 45 defa. Tabresi, a.g.e., /99, 11/165, V/190, VII/195, X/84.

842 35 defa. Tabresi, a.g.e., 1/362, IV/351, VI/28, VIII/174, X/29.

%43 31 defa. Tabresi, a.g.e., I1/107, IV/11, VI/212, VIII/159, X/174.

%44 28 defa. Tabresi, a.g.e., 11121, V/262, VII/342, IX/161, X/296.

345 23 defa. Tabresi, a.g.e., I1/145, V/292, VI/362, VIII/173, X/393.



Ebt Abdurrahman_es-Sillemi (412/1021)%**, Ibn Kuteybe (276/889)**’, Maverdi
(450/1058)**®, ibrahim et-Teymi (120/737)**°, Zemahseri (538/1143)**°, Ahmed ez-
Zahid (470/1077)®', Ebd Asim el-Amiri®2, Eb( Bekr er-Razi el-Cassas
(371/981)%%, Ebli Mislim el-Isbahani (370/980)%*, el-Hakim Ebl Said®®.

Ahkamirl-Kur’an: Eb( Bekr er-Razi el-Cassas (371/981)%%¢, el-izah: Ahmed
Zahid (470/1077)**, el-Kirdaah: Ebu’l-Hasen el-Habbazi ()*°® Miiskili’l-Kur’an:
ibni’l-Enbart (328/940)**°, Tehzibii’l-Ahkam: Eb( Cafer et-T(si (460/1067)*%°, et-
Tergib: ibn inciveyh®' el-Vasit (el-Basit, el-Veciz): Vahidi (468/1075)%%?, Kitabii’l-
Vakidi (207/823)%2, el-Muvaddah: Murtaza Ebu'l-Kasim Ali b. Hiiseyin el-Masevi®®.

Dipnotlarda verdigimiz sayisal veriler de dikkate alindiginda, ibn Atiyye’nin
basat yazili tefsir kaynaklari, Taberi ile yetistigi cografyanin dogal bir yansimasi
olarak Mekki ve Mehdevi iken; Tabresi’nin temel kaynaklari ise yine mezhebi ve
cografi sartlari g6z dnline alinarak T(si, Ayyasi ve Kummfi gibi Sif mufessirlerdir.

Kelbi, Mukatil b. Stleyman, Eb( Hamza es-Stimmali, Vakidi ve ibn Kuteybe
gibi ilk dénem tefsir alimlerinin yani sira sonraki dénemlerden Sa’lebi, Maverdi ve
ibn Arabi gibi mifessirlerin, hem ibn Atiyye ve hem de Tabresi tarafindan ortak

kaynaklar olarak alindigi gériimektedir.

Ote yandan miifessirlerimiz yetistikleri ortamlarin etkisiyle birbirlerinden farkis
mifessirlere ve bu arada hayattayken ders goérdikleri hocalarina atifta
bulunmuslardir. Buna gére ibn Atiyye Endiiliis cografyasi alimlerine ve ibnii’l-Bazis
ve Ebu’l-Hasen Ahmed el-Mukri’ gibi hocalarina; Tabresi de Eb( Cafer el-Bakir ve
Ebl Abdullah gibi imamlarin ve Tasi, Ayyasi ve Kummi gibi $ii mufessirlerin
gorislerine basvurmus ve Ahmed Zahid gibi hocalarina da atifta bulunmustur.

3% 16 defa. Tabresi, a.g.e., IV/135, VI/42, VIII/262, IX/105, X/40.
%47 9 defa. Tabresi, a.g.e., V/35, VII/71, X/69, 90.
%48 6 defa. Tabresi, a.g.e., 1/365, 11/188, V/34, V/7, VII/171, X/303.
849 5 defa. Tabresi, a.g.e., V/353, VI/35, 53, VIII/222, X/397.
%50 3 defa. Tabrest, a.g.e., 11339, 1V/250, VI1/280.
%1 Hocasidir. Tabresi, a.g.e., X/165.
%2 5 defa. Tabresi, a.g.e., [11/149, IV/21.
%53 Tabresi, a.g.e., 11/240, 111/274.
%54 Tabresi, a.g.e., 1/228.
%5 Tabresi, a.g.e., [11/341.
%% Tabresi, a.g.e., [1/274.
%57 Tabresi, a.g.e., X/165.
%8 Taprest, a.g.e., 1/21.
%9 Tabrest, a.g.e., VI/317
22:’ Tabresi, a.g.e., 1/343.
Tabresi, a.g.e., 11/121.
%2 Tabrest, a.g.e., 1/218.
%3 Taprest, a.g.e., V/66.
%4 Tabresi, a.g.e., I/16.



Gerek ibn Atiyye ve gerekse Tabresi yararlandiklar tefsir kaynaklariyla ilgili
genelde degerlendirmelerde bulunmadan sadece alinti yapmislardir. Ancak ibn
Atiyye’'nin referans aldigi mufessirleri Tabresi'ye gére daha fazla kritik ettigi, zaman
zaman katildigini belirttigi, kendine gére hatali gérdigl yerlerde ise elestiriler
yonelttigi gdrilmektedir. Ornegdin en fazla alintida bulundugu ve "Allah ona rahmet
eylesin/_ze " seklinde andi§i*®® Taber’nin bazi tercihlerini agikga onaylarken®,

tespit edebildigimiz yaklasik 20 yerde de ona elestiriler yéneltir®®’.

1.2.3. ibn Atiyye'nin Hadis Kaynaklari
imam Malik (179/795)%%, Buhari (256/869)°%°, Mislim (261/874)°"°, (es-
Seyhan), Ebl Davud es-Sicistani (275/888)%", Tirmizi (279/892)°%, Nesai

(303/915)*”® ibn Ebi Seybe (235/849)*"*, ibn Ebi Zemenin (399/1008)%"°, Kabisi
(403/1012)°", ibn Sencer (258/872)°*"", Said b. Mans(r (227/842)>"®,

es-Sahih: Buhari (256/869)%*°, Mislim (261/874)*%°, el-Muvatta’: Malik b.
Enes (179/795)%', el-Musannaf: Ebl Davud (275/888)%%, Abdiirrezzak b. Hemmam
(211/826)%°, Nesal (303/915)%*, Buhari (256/869)°%°, Tirmizi (279/892)%°, Said b.
Mans(r (227/842)%7, el-Miisned: ibn Ebi Seybe (235/849)°%% ibn Sencer

%5 jon Atiyye, a.g.e., /42, 11/163, 111/482, IV/74.
%6 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/520, 11/226, 111/337.
%7 jon Atiyye, a.g.e., /401, 535, 11/50, 110. vd.
%8 yaklagik 350 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/94, 95, 500, 11/216, 399, 11/373, IV/119, V/210.
%9 82 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/65, 517, 11/39, 546, 11I/10, 533, IV/17, 504, V/167, 504, vd.
870 78 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/148, 293, I1/44, 366, 11/94, 294, IV/168, 398, V/5, 307, vd.
87120 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /299, 11/266, 111/186, I\V/398, V/320.
872 16 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/69, 319, 11/39, 491, 111/492, IV/21, 221, VV/292, 461, vd.
573 2 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/300, 11/515.
4 ibn Atiyye, a.g.e., 11/510, 1V/139.
575 jon Atiyye, a.g.e., 1/278.
576 1 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/240.
7 Ibn Atiyye, a.g.e., /400, 111/433.
%78 ibn Atiyye, a.g.e., lll/521.
%7% Buhari igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., /286, 11/297, 111/236, IV/202, vd. za-all 4 kaydiyla hemen her
zaman Buhari'yi kasteder. Mislim’den alinti yaptigi zaman ise <s vazsz suode seklinde belirtir. 1'er
erde de il (111/278) ve < \Juazszsc (111/436) ifadeleri ile her iki hadisgiden alinti yapar.
% ibn Atiyye, a.g.e., 1/269, 11/225, 11l/44, vd.
%1 19 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/502, 11/399, IV/91, V/497, vd.
%82 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/96, 266, I11/53, IV/155.
%83 jon Atiyye, a.g.e., 11/106.
%4 ibn Atiyye, a.g.e., /300
%5 jon Atiyye, a.g.e., 11/491
%% Ibn Atiyye, a.g.e., 11/491
%7 Ibn Atiyye, a.g.e., IlI/521
%8 jon Atiyye, a.g.e., 11/510, [V/139.



(258/872)%°, Hayseme b. Siileyman Trablusi (343/954)>*°, ed-Delail: Kasim b. Sabit
Sarakusti (302/914)%".

1.2.4. Tabresi'nin Hadis Kaynaklari

Buhari  (256/869)°%, Mislim _ (261/874)*%, Ebu’l-Kasim el-Hasekani
(470/1077 2)°*, Ebu’l-Hamd Mehdi b. Nezzar®®, Hakim Ebd Abdullah (378/988)%%,
Ahmed b. Muhammed b. Said ibn Ukde (332/943)*’, Ebd Davud es-Sicistani

(275/889)%%.

Sevahidi't-Tenzil li Kavaidi’t-Tafsil ve’t-Te’vil: Ebu’l-Kasim el-Hasekani
(470/1077 ?)°*%°, es-Sahih: Buhari (256/869)*°°, Miislim (261/874)*', Hakim Eb0{
Abdullah (378/988)*%, Garibirl-Hadis: Ebl Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna
(209/824)*% es-Siinen: Eb( Davud es-Sicistani (275/889)*%*.

Mufessirlerimiz tefsirlerinde temel hadis kaynaklarindan yararlanmiglar ve
eserlerinde bu kaynaklara atifta bulunmuslardir. Buhari, Muslim, ve Eb( Davud ile
onlarin eserleri her ki mifessirimizin de ortak kaynaklaridir. Ancak Tabresi $ii
olmasinin etkisiyle, ibn Atiyye'ye gére adi gegen muhaddislerden daha az
yararlanmistir. Bunlar disinda ibn Atiyye’'nin diger hadis kaynaklari da Tabresi’ye
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oranla daha fazladir. ion Atiyye “iki seyh/iduigz10™%, Tabresi ise “Buhari ve Mislim

rivayet etti.../awe 5 s o15,7% ifadeleriyle ve her ikisi de “iki Sahih'te.../<is

”407

o=z szso™ " ifadeleriyle mittefekun aleyh hadislere isaret ederler.

Yukarida da gérildiga gibi ibn Atiyye el-Musannaf/\J.u=c— ifadesini, Eb(
Davud, Abdlrrezzdk b. Hemmam, Nesai, Buhari, Tirmizi ve Said b. Mans(r'un

%9 ibn Atiyye, a.g.e., 1/400, 111/433.

%0 jon Atiyye, a.g.e., 11/404

" lon Atiyye, a.g.e., /76, 11l/35. Muslim’in Sahih’iyle beraber zikreder. 11/408, 11/104, 152, 1V/216,
V/168. ibn Atiyye'nin hadis kaynaklari hakkinda krs. Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s 113-114; Yasin
Casim Muhaymid, a.g.e., s. 91-94.

392 45 yerde. Tabresi, a.g.e., 11365, 1V/286, VI/224, VI1I/110, X/45.

893 25 defa. Tabresi, a.g.e., /20, 11/259, V/86, VI1/193, I1X/128.

894 20 defa. Tabresi, a.g.e., [1/291, V/83, VII/165, IX/35, X/164.

3% 8 defa. Tabrest, a.g.e., I11/207, IV/351, VI/192, VII/325, X/164.

%% Tabrest, a.g.e., V/344, VI/140, VI/172, X/317.

897 Tabresi, a.g.e., V/14, VI/58, V1/278-279, VII/54.

%% Tabresi, a.g.e., VII/95.

89 20 defa. Tabresi, a.g.e., [1/291, V/83, VII/165, IX/35, X/164.

0 Taprest, a.g.e., 111237, V/86, VII/234, IX/352, X/243.

0" Tabrest, a.g.e., 11/365, IV/308, VI/313, X/366.

92 Taprest, a.g.e., V/344, VI/140, VII/172.

“03 Tabresi, a.g.e., 11/300, 111/218.

04 Tapresi, a.g.e., VII/95.

%5 jon Atiyye, a.g.e., 11/278.

% Tabresi, a.g.e., VII/286, VIII/126, 325, IX/168, 222, X/113. Tabresi Buhari ve Mislim'den toplam 21
Xerde beraber alinti yapmistir.

7 ibn Atiyye, a.g.e., l11/436.; Tabresi, a.g.e., 1V/356, V/250, V1/289.



kitaplari i¢in kullanir. Bu onun hadjis kitaplarina kisaca atifta bulunmak igin kullandigi

bir genel ifade olsa gerektir.

Her iki mifessirimiz de ileride daha ayrintili gorileceg@i gibi hadislerden
oldukga yararlanmalarina ragmen ¢cogu zaman kaynak ve ravi belirtmeden, hatta
hadisin tamamini zikretmeden cesitli ifade kaliplari igerisinde hadislere atifta

bulunmuslardir. Bu kalplar ileride ele alinacaktir.
1.2.5. ibn Atiyye'nin Fikih Kaynaklari

Malik b. Enes (179/795)*®, Sé&fii (204/819)**°, Siifyan-1 Sevri (161/778)*"°,
Ebl Hanife (150/767)*'", Ibn Kasim (191/807)*'?, Abdiilmelik Ibn Habib (238/852)*'®,
ibni’l-Miinzir (318/930)*', Ibnir’l-Macis(n (164/780)*'°, ibonirl-Mevvaz (269/882)*',
Ahmed ibn Hanbel (241/855)*'", Eb(’l-Hasen el-Lahmi (478/1085)*'8, ibn Sihab ez-
Zihri (124/742)*"°, ibnii’l-Celab (378/988)*%°, Eb( Bekr el-Ebheri (375/985)**".

el-Muvatta’: Malik b. Enes (179/795)*%, el-Miidevvene: Sahnin b. Said
(240/854)*%%, el-Atebiyyeh: Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Atebi
(455/1063)*%%, el-Mebsit: Ismail b. Hammad (282/895)*%, el-Muhtasar: ibn
Abdiilhakem (214/829)*%, Ibnii’l-Celab (378/988)**, el-Vadiha: Abdiiimelik b. Habib
es-Siilemi (238/852)*?, el-igraf: ibniy’l-Miinzir (318/930)*°, ed-Divan: ibn Kasim
(191/807)*°, et-Tefri’: Ibni’l-Celab (378/988)*', el-Miinteka: Ebi’l-Velid el-Baci
(474/1081)**2, el-Muvazene: ibni’l-Mevwvaz (269/882)", el-Mevvaziye: ibni'l-

“% Hem hadis hem fikih kaynag! olarak yaklasik 350 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /165, 1/93, 1lI/11,
1V/362, V/363.

99 60 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /95, 11/242, 11122, IV/162, V/392.

#1042 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/253, 11/236, I1l/51, IV/116, V/160.

11 39 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/245, 11/184, 11l/51, IV/168, V/252.

412 37 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /239, 11/498, I1l/424, IV/167.

418 28 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /230, 11/230, 111/50, IV/285, V/77.

14 yaklasik 20 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/266, 11/529, 111/48.

15 18 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/266, 11/510, 111/50, 1V/165, V/330.

#1814 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /478, 11/230, IV/167.

*17.7 yerde. lon Atiyye, a.g.e., 1/253, 381, 1/102, 156, 189, 236, 498.

*18 Hocasidir. 7 defa. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/479, 11/37, 60, 106, 108, 1V/165,167.

“19Jon Atiyye, a.g.e., /253, 11/144, 111/299, V/298.

20 |bn Atiyye, a.g.e., /311, 317, IV/168.

2! ion Atiyye, a.g.e., 11/103, 164.

22 Jon Atiyye, a.g.e., /136, 240, vd.

423 32 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /79, 479, 1/37, 103, 11I/22, 299, 1V/92, 168.

424 44 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /251, 11/231, 238, 111/12, vd.

% Jon Atiyye, a.g.e., /251, 11/103.

“28 bn Atiyye, a.g.e., 1/253.

2" on Atiyye, a.g.e., [V/168.

8 ibn Atiyye, a.g.e., 11/38, 510, 111/22, 268, IV/92, V/77.

2 Jon Atiyye, a.g.e., /266, 11/499, 111/48, 49, V/162, vd.

“30 ibn Atiyye, a.g.e., 1/319, 11I/252.

“"bn Atiyye, a.g.e., I1/22.
“32 Jon Atiyye, a.g.e., IV/173.



Mevaz (269/882)***, en-Nevadir: Ebl Muhammed el-Kayravani (386/996)*®, el-
Esediyye: Esed b. Furat ibn Sinan (213/828873)*¢, el-Mecmda: ibn Abdis el-
Kayravani (260/)**, el-istizhar: (Muellifi  belirtilmiyor)*®, el-Latif: Taberi
(310/922)**, et-Telkin: Abdillvehhab b. Nasr el-Bagdadi (422/1030)*°.

1.2.6. Tabresi'nin Fikih Kaynaklari

es-Safii (204/819)**', Siifyan-1 Sevri (161/778)**?, Ebl_Hanife (150/767)**,
Malik b. Enes (179/795)***, Ahmed Ibn Hanbel (241/855)*°, Nazzam (221/835)**¢,
Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (328/939)**’,

Kitabi Men La Yahduruhir'l-Fakih: Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin
ibn Babeveyh (381/991)*2, el-Cedid: Safii (204/819)**°, Kitabi'l-Kafi: Muhammed
b. Yakub el-Kiileyni (328/939)**°, en-Niiket: Nazzam (221/835)*".

Yagadigi dénemin énemli kadilarindan birisi olan ibn Atiyye'nin tefsirinde
fikih kaynaklari énemli bir yer tutar. ibn Atiyye Sunni/maliki gizgide bir miifessir
oldugu icin fikhT meseleleri genellikle maliki mezhebi gercevesinde ele alir ve
tefsirinde fikhi alandaki kaynak secimini de bu dogrultuda yapar. el-Muvatta’, el-
Miidevvene, el-Atebiyye, el-Mevaziyye gibi maliki fikhinin temel kaynaklarn bu
alandaki basvuru eserleridir. Ancak onun mezheb taassubu yoktur. O bakimdan
imam Malik’in yani sira Safii, Eb( Hanife, Sifyan-1 Sevri gibi diger mezheb
onderlerinin gérislerine de basvurmaktan geri durmaz. Cogu zaman bir konuyu
tartisirken bltiin mezheblerin gérislerine yer verip**? en sonunda kendi goriisiin

33 Jon Atiyye, a.g.e., IV/167.

“** Ibn Atiyye, a.g.e., IV/118.

% jon Atiyye, a.g.e., 1/476.

“% jon Atiyye, a.g.e., 11/230.

“37 Jon Atiyye, a.g.e., 1/478.

3 ibn Atiyye, a.g.e., IV/118.

39 Jon Atiyye, a.g.e., 1/95.

40 ibn Atiyye, a.g.e., Il/164. ibn Atiyye'nin fikih kaynaklari hakkinda krs. Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s.
120-122; Yéasin Casim Muhaymid, a.g.e., s. 94-95.

*1 74 defa. Tabresi, a.g.e., /212, 1/41, V/54, VI/176-177, IX/121.
42 92 defa. Tabresi, a.g.e., /223, l1/119, V/244, VII/195, X/10.

3 19 defa. Tabresi, a.g.e., II/11, 11/245, 1V/325, VI/182, VII/298, VIIl/116, X/345.
444 18 defa. Tabresi, a.g.e., 1251, VI/177, VIII/116, X/240.

45 Tabresi, a.g.e., [V/324.

*® Tabrest, a.g.e., 11/23.

*47 Tabresi, a.g.e., VI/60.

*8 Taprest, a.g.e., 11/79, 11I/33, VIII/63, X/324.

49 Tabrest, a.g.e., 11/28.

0 Taprest, a.g.e., VI/60.

' Tabrest, a.g.e., 11/23.

2 on Atiyye, a.g.e., /497, 1/381, V/274-275.
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serdeder™. Yeri geldiginde kendi mezhebinin yaklagsimina aykirn olarak farkli

gorisler de dne siirer*™,

Tabresi ise Sii/imamidir ve dogal olarak diger alanlarda oldugu gibi bu durum
onun fikhi konulardaki tercihlerini de etkiler. Ancak o S$ia gibi ana biinyeden kopmus
telakki edilen bir mezhebin Aalimlerinden biri olmasina ragmen 6teki mezheb
imamlarinin gériislerine yer vermekten cekinmez. Tabresi de ibn Atiyye gibi, imam
Safii, Eb( Hanife, Ahmed ibn Hanbel ve Sifyan-1 Sevri gibi mezheb énderlerinin
gOrislerine yer verir.

Ote yandan ibn Atiyye “maliki fakihler/csSia/ Sl cwidl <&™%° Tabresi ise

1456 ‘!1457

“imamlarimizdan/ti<i o="*°® ya da “mezhebimize gére/sJs e ifadeleriyle kendi
mezheplerinin  gérUslerini  aktarirlar. Ayrica mdufessirlerimizin  ikisi de “Misirl
fakihler/ basY! <&™°® ifadesiyle Misir alimlerine atifta bulunurlar. ibn Atiyye ayrica

“Kifeli fakihler/wgass 104 5" *5¥den soz eder.

Son olarak Fikih kaynaklari konusunda iki mifessirimiz arasindaki farklardan
biri de gérebildigimiz kadariyla ibn Atiyye’'nin Tabresi’ye gére daha genis bir kaynak
yelpazesinden yararlanmis olmasidir. Bu durumu ibn Atiyye’'nin uzun yillar kadilik

yapmasiyla agiklamak yanlis olmaz diisiincesindeyiz.
1.2.7. ibn Atiyye'nin Kelam Kaynaklari

Eb(’l-Meali el-Cliveyni (478/1085)*°, ibn Tayyib el-Bakillani (403/1012)*",
Ebl Mansdr el-Matiiridi (333/944)*°2, Eb( Misa el-Es’ari (324/935)*°®, Gazall
(505/1111)*4,

el-irsad*®, es-Samil fi Ushli’d-Din*®®, et-Telhis*®’: Eb{’l-Meali el-Ciiveyni
(478/1085), el-Hucce: Eb(’l-Kasim et-Teymi (535/1141), (478/1085), el-iktisad:
Gazali (505/1111)*%, el-Akide*®®, el-Mukni’*’°: Ebd Mans(r el-Matiridi (333/944),

%3 ibn Atiyye, a.g.e., 1/197.

*** Jon Atiyye, a.g.e., 11/28.

%5 jon Atiyye, a.g.e., IV/92, 165.

6 Taprest, a.g.e., 11/29.

57 Tabrest, a.g.e., 11/85.

8 jon Atiyye, a.g.e., /321, 324, 11/32, 164, 241. ; Tabresi, a.g.e., Il1/216.
9 ion Atiyye, a.g.e., 1/292, 11/233, 1V/168.

0 Ibn Atiyye, a.g.e., /524, 11/229, 477, 11/79, 180, 271, 307, 318, 321, 459.
361 Qnu hep Kadi/'\dalu=s seklinde zikreder. ibn Atiyye, a.g.e., 11/318, 451, 480, 111/307, 321, 514.
2 ibn Atiyye, a.g.e., 1/200, 111/292, 394, 409, 459.

“53 Jon Atiyye, a.g.e., 1/393, 11/480.

% ibn Atiyye, a.g.e., 11/308, 1V/388.

%5 Jon Atiyye, a.g.e., 1/542, 11/229, 111/180.

“%% Ibn Atiyye, a.g.e., I1/477.

“7 Ibn Atiyye, a.g.e., Il/271, 318.

“%8 jon Atiyye, a.g.e., [V/388.



el-Hidaye: ibn Tayyib el-Bakillani (403/1012)*"", et-Takrib ve’l-irgad: ibn Tayyib el-
Bakillani (403/1012)*2,

1.2.8. Tabresi'nin Kelam Kaynaklan

Eb( Ali el-Clibbai (303/915)*3, Ali b. Isa er-Rummant (383/992)*7*, Amr b.
Ubeyd (144/761)*°, ibni'l-ihsid (326/938)*, Vasil b. Ata (131/748)*7, Kadi
Abdiilcebbar (415/1024)*’®, Beyhaki (458/1065)*”°, Eb( Mislim el-Isfahani
(323/934)*%°, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (235/849-850 ?)**', ibn Ebi Alan (227/841)*®?, Eb(
Cafer et-Tusi (460/1067)*°,

Kitabi’l-Ba’s ve’n-Niisr: Beyhaki (458/1065)*®, Delailirn-Nubiivve:
Beyhaki (458/1065)*®, Kitabi'l-Hucce: Ebu’l-Hizeyl el-Allaf  (235/849-850
?)*® Kitabi’t-Tevhid: Eb( Cafer et-Tasi (460/1067)*.

Mufessirlerimizin  tefsirleri  kaynaklari  agisindan  karsilastiridiginda,
aralarindaki fark kendisini en ¢ok Kelam kaynaklari alaninda géstermektedir. Zira
ortak tek bir kaynaklari yok desek yaniimis olmayiz herhalde. Agiktir ki bunun
sebebi, ibn Atiyye ve Tabresi’nin farkli itikAdi mezheplerin miintesibi olmalaridir.

Sinni oldugu icin ibn Atiyye maturidi/es’ari gizgideki Civeyni, Bakillant,
Matlridi, Es’ari ile Gazali’den ve onlarin eserlerinden yararlanirken; $ii/imamf olan
Tabresi ise Sia’nin Mu'tezile ile itikadi alandaki yakinhdi*® dolayisiyla hep mutezili

alim ve eserlerden yararlanmistir. Onun bu alandaki kaynaklarini Clibbai, Rummani,

%9 Jon Atiyye, a.g.e., 11/409.

% Ibn Atiyye, a.g.e., 1/200.

“"! on Atiyye, a.g.e., [V/388.

*2 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/383. ibn Atiyye'nin kelam kaynaklari hakkinda krs. Abdiilvehhab Fayid, a.g.e.,
s. 123; Yasin Casim Muhaymid, a.g.e., s. 95-96.

478 yaklasik 800 defa. Tabresi, a.g.e., 1/33, 111/89, V/87, VII/86, IX/233.

474 35 defa. Tabresi, a.g.e., [/171, 1V/366, X/78.

*75 17 defa. Tabresi, a.g.e., /102, l1I/115, V/16, VIII/101, X/73.

*76 15 defa. Tabresi, a.g.e., /123, IV/301, V/14, VI/228, VIII/55.

77 6 defa. Tabresi, a.g.e., 1/93, 123, 342, l1l/115, IX/186, 341.

78 Tabresi, a.g.e., 11/303, 11/89, VI/55, X/156-157.

79 4 defa. Tabresi, a.g.e., VII/95, VIII/38, IX/153, 174.

80 Taprest, a.g.e., 1/69, 245, 11/301.

81 Tabrest, a.g.e., IV/187, 301.

“82 Tabresi, a.g.e., VI/241.

“83 Tabrest, a.g.e., VI1/200.

% Taprest, a.g.e., VII/95.

“8 Tabresi, a.g.e., [X/153.

*% Taprest, a.g.e., IV/301.

“87 Tabrest, a.g.e., VI1/200.

“%8 Sia ile Mutezilenin ittifak ettigi konular igin bkz. Niyazi Kahveci, Mutezile ile Sia Arasinda Siyasal
Tartigma (Kadi Abdiilcebbar-Serif Murtaza), Arastirma Yay., Ankara, 2006, s. 214-244. Mugniye ise
imamiye'yi Es'arflik ile Mu'tezile arasinda bir yerde gériir ve imamiye ile Es'ariye'nin Mu'tezileden farkli
ybnlerine temas eder. Bkz. Muhammed Cevad Mugniye, "el-imamiyye beyne'l-Esairati ve'l-Mu'tezile",
Risaletii'l-Iislam, yil: 12, sayi: Il, Kahire, 1960, s. 139 vd.



Vasil b. Ata, Kadi Abdilcebbar, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Eb( Mislim el-Isfahant gibi

mutezili alimler teskil etmistir.

Yerinde daha detayl olarak gériilecegi gibi ibn Atiyye, kelami konularda
bitiin mezheplerin goérlislerine yer vererek, ama 0&zellkle Ehl-i Sinnet ve
mutezile’nin gérislerini tartisarak®®® tavrini Ehl-i Siinnet'ten yana koyarken; Sia*®,
mutezile*®', Cebriye*®, kaderiye*®, miicessime*®, miircie*®, hariciye® gibi

mezheplere karg! da cevaplar verir.

imamiye’nin énemli mifessirlerinden kabul edilen Tabresi ise bir yandan
kendi mezhebinin gérislerini temellendirmeye calisirken, 6te yandan hariciye*®” ve

498

Ozellikle cebriye’ye™® itirazlar ydneltmistir.

1.2.9. ibn Atiyye'nin Dilbilim Kaynaklari

ZeccAc (311/923)*°  Sibeveyh (180/796)°°, Eb( Hatim es-Sicistani
(248/862)°°", Kisai (189/804)°%, Ferrd (207/822)°*, Ebl Ubeyde Ma’'mer b. el-
Miisenna (209/824)°%, Halil b. Ahmed (175/791)%®°, Ahfes (177/793)*°, Miiberred
(286/899)°, Rummani (383/992)°®, Ebi( Ali el-Farisi (377/987)°®°, Nehhas
(338/949)°'°, Esmai (216/831)°'"", Yahyad b. Sa'leb (291/903)°%, ibn Seyyide
(458/1065)°'%, Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838)°', Ciircani (471/1078)%'%, Eb{

89 Jon Atiyye, a.g.e., 11/64, 111/328, 1V/361.

0 bn Atiyye, a.g.e., 11/450, 111/393.

“"ion Atiyye, a.g.e., 11/360, V/223.

“2 Ibn Atiyye, a.g.e., I1I/107, V/86.

93 Jon Atiyye, a.g.e., /367, 11/266.

9 ibn Atiyye, a.g.e., 1/342.

% ion Atiyye, a.g.e., 11/64.

% Ibn Atiyye, a.g.e., I1/64, 1/310-311.

97 Tabresi, a.g.e., I11/49.

%8 Tabrest, a.g.e., 11/337, 111/232, IV/17.

499 375 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/144, 11282, 111/59, IV/4, \//195.

%00 321 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /132, 11/149, 11I/6, IV/106, V/408.
%01 225 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/366, 11/297, 111/157, IV/106, V/378.
%02 152 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., /111, 11/246, 11/80, I\V/407, V//425.
%8 151 yerde. lon Atiyye, a.g.e., /210, 11/372, 11/292, IV/266, V/225.
%% yaklasik 150 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /116, 11/511, 11/149, IV/383, V/224.
%% 98 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /149, 11/324, 111/188, IV/123, V/465.
506 87 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/99, 1/146, 11/18, 1V/228, \/495.

%07 77 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /145, 11/335, 111/239, IV/392, V/457.
508 47 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/287, IV/469, V/195-196.

%99 46 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 1/192, 11/345, 111/254, IV/523, \V/282.
%10 45 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /257, 11/326, 11/165, IV/31, \/420.
°1 33 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., 17292, 11/538, 11I/47, IV/115, V/AT7.
512 24 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /212, 11/152, IV/44, V/237.

°8 22 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /240, 11/152, 11I/106, IV/144, V/136.
°% 19 yerde. ibn Atiyye, a.g.e., /142, 11/284, 11I/196, IV/383, V/444.
515 7 yerde. Ibn Atiyye, a.g.e., /93, 362, 396, 11/456, 475, II/71, V/387.



Osman el-Mazini (249/863)°'®, ibn Hazm el-Lihyani (215/830)°", Ya’kub b. es-Sikkit
(244/858)°'®, Ahmed b. Faris (395/1004)°".

Kitabi’l-Liigat: Ferra (207/822)°%°, el-Leali: Ebli Ubeyd el-Bekri®*', el-
Enva’: Zeccac (311/923)°%?, el-Mecaz: Ebl Ubeyde Ma’'mer b. el-Misenna
(209/824)°%° el-Miigkil: Mekki b. Ebi Talib (437/1045)°**, el-Bagdadiyyat: Eb( Ali
el-Farist (377/987)°%, el-Halebiyyat: Eb( Ali el-Farisi (377/987)°%, Kitabird-
Dahhak (105/723), Fikhu’l-Liiga: Sealibi (429/1038)°%’, Kitabirl-Ayn: Halil b.
Ahmed (175/796), el-Hucce: Eb{ Ali el-Farisi (377/987)°%, el-igfal: Ebl Ali el-Farisi
(377/987)%%°, Kitabirz-Zehravi (454/1062)°*°, Kitabu EbG Hatim es-Sicistani
(248/862)*%",  Kitabu'n-Nakkas  (351/962)°*, Nazmirl-Kuran:  Ciircani
(471/1078)°*®, el-Miicmel: Ahmed b. Faris (395/1004)°*, el-Muktedab: Miiberred
(286/899)°*°, en-Nevadir: Zeccac (311/923)°%, el-Kitab: Sibeveyh (180/796)°%, el-
Kitabii fi'l-Efal: Ebl Osman el-Mazini (249/863)°%, el-Yakdte: Ibn Arabi
(543/1148)>*°, el-Garibir’l-Musannaf: Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838)>*°.

1.2.10. Tabresi'nin Dilbilim Kaynaklari

Zeccac (311/923)%*' Ferrd (207/822)°*?, Sibeveyh(180/796)%*, Kisai
(189/804)°**, Ebl Ubeyde Ma’'mer b. el-Misenna (209/824)°*, ibn Cinni

*'® |bn Atiyye, a.g.e., /271, 398, Ill/141, /208, 239, 346.

517 6 yerde. lon Atiyye, a.g.e., /72, 73, 97, 11/258.

8 jon Atiyye, a.g.e., /546, 111/25, 453, /112, 408.

9 jon Atiyye, a.g.e., 1/266.

%20 |bn Atiyye, a.g.e., \V/281.

2! jon Atiyye, a.g.e., 1/192.

°22 |bn Atiyye, a.g.e., 1/233, V/487.

%2 jon Atiyye, a.g.e., I1/54, [1/511.

24 ibn Atiyye, a.g.e., I/358, 11/297, 374, 486, 111/174, V/204.

% jon Atiyye, a.g.e., |11/254.

%% |bn Atiyye, a.g.e., /182, 11l/464.

%27 jon Atiyye, a.g.e., I1/551.

% jbn Atiyye, a.g.e., /326,

%29 jon Atiyye, a.g.e., 11/463

%0 ibn Atiyye, a.g.e., l1l/197, IV/195-196, 467, 539, V/158, 294.
31 jon Atiyye, a.g.e., 11/403, 11/149, IV/476.

%2 ibn Atiyye, a.g.e., 11/447, 453, 459, 111/68, 89, IV/196, 262, V/ 128, 344, vd.
°% |bn Atiyye, a.g.e., /396, I11/71.

3 jon Atiyye, a.g.e., 1/266.

%5 jon Atiyye, a.g.e., /242.

%% jbn Atiyye, a.g.e., 1/398.

7 Ibn Atiyye, a.g.e., /415, 11I/291, 335, V/90.

5% jon Atiyye, a.g.e., V/239.

%% |bn Atiyye, a.g.e., /187.

%40 jbn Atiyye, a.g.e., IV/383. ibn Atiyye'nin dilbilim kaynaklari hakkinda krs. Abdillvehhab Fayid, a.g.e.,
s. 115 vd; Yéasin Casim Muhaymid, a.g.e., s. 64-80.

1 911 defa. Tabresi, a.g.e., 11/108, IV/44, VI/31, VIII/241, X/240.
%42 364 defa. Tabresi, a.g.e., 1/89, 11/57, IV/168, VI/88, X/379.

%3 250 defa. Tabresi, a.g.e., 1/23, 111252, V/251, VII/296, IX/89.
54 243 defa. Tabresi, a.g.e., 11/143, IV/39, VI/251, VIII/263, X/137.



(392/1002)**¢, Halil b. Ahmed (175/791)**’, Ahfes (177/793)°*®, Miiberred
(286/899)°*°, Ezheri (370/980)%°, Ebl_Ali el-Farisi (377/987)%", ibnu’l-Enbari
(328/940)°%2, Esmai (216/831)°%, Ebl Hatim es-Sicistani (248/862)°%*, Yahya b.
Salleb (291/903)°%°, Eb( Bekr es-Serrac (286/899)°°, ibn Direyd (321/933)>,
Circani (471/1078)°%®, Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838)°*°, Ahmed b. Faris

(395/1004)°°°.

Kitabirl-Ayn: Halil b. Ahmed (175/791)*®', el-Garibii’l-Musannaf: Eb{
Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838)°%°, el-Hucce: Eb( Ali_el-Farisi (377/987)°%,
Kitabi’l-lbara: Miiberred (286/899)°%*, el-Muhteseb: Ibn Cinni (392/1002)°%, en-
Nazm: Ciircani (471/1078)°°, Tehzibi’l-Liiga: Ezheri (370/980)°%’, Miicmelii’l-
Liiga: Ahmed b. Faris (395/1004)°°¢.

Her iki tefsirin kaynaklari bakimindan karsilastiriimasinda, tespitlerimize gére
en belirgin benzerlik dil alanindaki kaynaklaridir. Yukarida verdigimiz dil bilginleri ve
kaynaklar incelendiginde bu benzerlik hemen géze carpmaktadir. Zira gerek ibn
Atiyye ve gerekse Tabresi, Sibeveyh'ten Zeccéc’a, Halil b. Ahmed’ten Ferr@’ya, Eb(
Ali el-Férisi’den Circéani’ye kadar, alanin 6nci alimlerinden yararlanmiglardir.

ibn Atiyye’nin Tabresi’den farkli olarak Eb( Osman el-Mazini, ibn Hazm el-
Lihyani ve Yakub b. es-Sikkit gibi Endulisli alimlerden de yararlandigi

gorilmektedir. Ayrica mufessirlerimizin ikisi de dilbilim alanindaki alimlerin isimlerini

%45 150 defa. Tabresi, a.g.e., /104, 11/57, /119, VII/273, IX/85.
%46 141 defa. Genellikle isall bashigi altinda gérislerine basvuruyor. Tabresi, a.g.e., /193, 1V/358,
VI/144, VIII/204, X/187.

%7 18 el-Ayn'in Sahibi/u=lzw 1dzso) seklinde 97’si ismen toplam 115 defa. Tabresi, a.g.e., 1/108,
111/185, V/237, VII/231, IX/171.

%48 117 defa. 11/313-314, 111/215, V/168, VII/186, X/359.

9 103 defa. Tabresi, a.g.e., 11/27, 1V/248, VI/222, VII1/202, X/182.
%50 64 defa. Tabresi, a.g.e., [1/44, V/228, VII/259, VIII/199, X/251.
%51 50 defa. Tabresi, a.g.e., [/30-31, 11/201, 1V/85, VII/149, 1X/84.
%52 42 defa. Tabresi, a.g.e., 111317, 1V/48, VI/302, VIII/303, X/241.
%53 33 yerde. Tabresi, a.g.e., /121, 11l/174, V/310, VII/152, 1X/129.
%54 19 defa. Tabresi, a.g.e., [1/289, V/I354, VII1/85, X/190.

%% 18 defa. Tabresi, a.g.e., /102, 1V/249, VI/222, VIII/8, X/125.
%% 18 defa. Tabresi, a.g.e., /116, 11/13, IV/6, V1/243.

%57 17 defa. Tabresi, a.g.e., /121, 11/272, V/54, VI1/229, 1X/220.
%% Tabresi, a.g.e., I11/279, IV/55, X/310.

%9 Tabresi, a.g.e., 1/170, 111/246, V1/175, 285.

% Tabrest, a.g.e., 1/194.

%' Tabresi, a.g.e., 1/142.

%2 Tabrest, a.g.e., 1/170.

%3 Tabresi, a.g.e., /267,

% Tabrest, a.g.e., l1/272.

%5 Tabresi, a.g.e., 1/292.

% Tabrest, a.g.e., 111/279, IV/55, X/310.

7 Taprest, a.g.e., 11/345.

%8 Tabresi, a.g.e., 1/194.



hemen hemen esit diizeyde zikretmislerken; is bu alandaki eserlere geldiginde ibn
Atiyye Tabresi’ye gore dilbilim ile ilgili eserleri daha ¢ok zikretmisgtir.

Zeccéac, Sibeveyh, Ferrd ve Kisai iki tefsirde de en ¢ok basvurulan ve
alintilanan dilciler olarak éne gikmaktadir.

1.2.11. ibn Atiyye'nin Tarih Kaynaklari

ibn Hisam (213/834)%°, Vakidi (207/823)°"°, Ibn ishak (151/768)%"", ibn
Abdilberr en-Nimeri (463/1071)°2, Eb( Amr es-Seybani (205/820)°"*, Cahiz
(255/869)°"%, Halife b. Hayyat (230/845)°"°, Eb(i Mansdr el-Mihrani®®, ibrahim b.
Kasim (194/806)°”, ibn Ebi Hayseme (279/892)°"8.

es-Sire: lon Hisam (213/834)°7°, ibn ishak (151/768)°%, el-istiab fi’s-
Sahabe: ibn Abdilberr en-Niimeri (463/1071) °®', Kitabii ibn sellam®?, el-Buldan:
Cahiz (255/869)°%°, el-Emsar: Cahiz (255/869)°%*, Tarihu Halife b. Hayyat
(230/845)°%, Tarihu ibn Ebi Hayseme (279/892)°%, Kitabii Ebl Mansir el-
Mihrani®®’, el-Acaibi’l-Bilad: ibrahim b. Kasim (194/806)°%.

1.2.12. Tabresi'nin Tarih Kaynaklan

ibn ishak (151/768)°%°, Vakidi (207/823)°%, Eb( Cafer et-T(si (460/1067) >,
Murtaza (436/1015)°%,

Kitabi’n-Niibiivve: Eb( Cafer et-TGsi (460/1067) °*%, Kitabir't-Tenzih:
Murtaza (436/1015)°%,

%9 [bn Atiyye, a.g.e., II/167, 503, 542, 111/480, V/159.

570 4 yerde 7 defa. ibn Atiyye, a.g.e., 1/502, 1/167, 196, 250.
" ibn Atiyye, a.g.e., 11/243, 507, V/75.

72 jon Atiyye, a.g.e., 1196, 111/74, VV/532.

73 bn Atiyye, a.g.e., II/14, 11/281.

" ion Atiyye, a.g.e., 1/292.

55 jon Atiyye, a.g.e., I11/55.

578 jon Atiyye, a.g.e., 111/262.

> ibn Atiyye, a.g.e., lll/515.

578 jon Atiyye, a.g.e., 11/386.

57 jon Atiyye, a.g.e., 1/167, 503, 542, 111/480, V/159.

°%0 |bn Atiyye, a.g.e., 11/243, 507, V/75.

%1 jon Atiyye, a.g.e., 11196, I11/74, VV/532.

%82 jbn Atiyye, a.g.e., IV/21.

%53 jon Atiyye, a.g.e., 1/292.

°% Ibn Atiyye, a.g.e., I/50.

%5 jon Atiyye, a.g.e., I11/55.

%% Ibn Atiyye, a.g.e., 11/386.

%7 jon Atiyye, a.g.e., 111/262.

%88 jon Atiyye, a.g.e., l1I/515. ibn Atiyye'nin tarih kaynaklar hakkinda krs. Abdiilvehhab Fayid, a.g.e., s. 124.
%89 70 defa. Tabresi, a.g.e., [1/134, IV/235, VI/247, VII/101, 1X/234.
%0 15 defa. Tabresi, a.g.e., 11/292, IV/375, VI/241, X/108, 355.
" Tabresi, a.g.e., 1/118-119, IV/219, V/212, VII/85.

%92 Tabrest, a.g.e., VII/129.



ibn Atiyye “kissanin ayetin tefsirine yarayacak kismindan fazlasina yer

»595

vermek gerekmez anlayisinda olduju ve coguna da glvenmedigi®®® icin

tefsirinde tarihi olay ve kissalara ¢ok yer vermez. Ancak ilgingtir ki kissalara daha
cok yer veren Tabresi’ye gére bu alanda daha titiz davranmis ve yukarida da
gorildigi gibi ondan daha fazla kaynak gdstermistir. ibn Hisam, Vakidi, ibn ishak
ve ibn Abdilberr gibi alimler ibn Atiyye’nin tefsirinde en cok basvurdugu tarih

kaynaklari olarak 6ne gikmaktadir.

Belirttigimiz gibi Tabresi ise kissalara ve tarihi olaylara ibn Atiyye’ye gore
daha fazla yer vermesine ragmen bu alanda pek eser ismi zikretmez. Kissalari

genellikle “kissa/iaili™® ya da “... Kissasl/...au=s"® bagliklar altinda anlatir. Bazen

»599 1600

“taringiler™™ ve “megazi kitaplar/doe 1J:¢156™"", “mifessirler ve tarihgiler demistir

Ki/al0 Ted 1o s 5 1025, “denildi ki/Js"®% ifadeleriyle genel atiflarda bulunur,
bazen ibn Abbas®® ve Said b. Ciibeyr®™ gibi sahabe, Muhammed b. Ka'b el-
Kurazi®® gibi tabilna direk atifta bulunur ve bazen de kissayi anlatir ve hi¢c kaynak
belirtmez®®. Bu alanda Eb( Hamza es-Simmali®®’ ve Ibn Atiyye ile benzer olarak
ibn ishak®® ve Vakidi, gibi alimlerden yararlanir. Tabresi’nin kissalar ve tarihi olaylar
hakkinda kaynak gdsterdigi mifessirler ise Kummi®®®, Tsi®'® ve Ayyasi®'' gibi St
mufessirlerdir. Onun 6zellikle peygamber kissalariyla iligili bagvurdugu tek kaynak
T0s'nin Kitabi’n-Nibivve’sidir.
1.3. DEGERLENDIRME

Daha &nce de belirttigimiz gibi tefsirlerin hacim bakimindan isimlerine uygun
olarak yazildiklari, buna gére el-Muharraru'l-Veciz'in Mecmeu'l-Beyan'dan daha kisa

ve 6z oldugu gérilmektedir. ibn Atiyye'nin tefsirine bir isim verip vermedigi

%9 16 yerde. Tabresi, a.g.e., /118-119, IV/219, V/212, VII/85.
%9 Tabrest, a.g.e., VII/129.

%% |bn Atiyye, a.g.e., IV/498.

%% Brnek olarak bkz. ibn Atiyye, a.g.e., /542, 1V/54, 89, 258.
%97 Tabresi, a.g.e., IV/368-369, V/171-172.

%% Tabresi, a.g.e., IV/219-221, X/246-248.

%% Tabrest, a.g.e., &) sl laal jcin [V/228'e, sl Clasal icin 1V/333'e bkz.
600 Tabrest, a.g.e., VII/354.

60" Tabresi, a.g.e., 111/233, IV/74, V/24.

€92 Tabresi, a.g.e., 11/104, [V/296.

63 Taprest, a.g.e., /160, 1V/263.

604 Tabresi, a.g.e., [V/263, VI/288.

%% Tabrest, a.g.e., VIII/96.

6% Tabresi, a.g.e., I/154.

607 Tabrest, a.g.e., IV/233, 333.

€% Tabresi, a.g.e., [X/151.

89 Taprest, a.g.e., 1/304, 1I/117, IV/333, 263.

®'% Tabrest, a.g.e., IV/219.

1 Tabresi, a.g.e., 1/199.



bilinmemektedir. Bu durumda baslarda el-Veciz adiyla bilinen eser, 11. yy.'dan
itibaren muhtemelen ibn Atiyye'nin eseriyle ilgili yukarida bizim de alintiladigimiz
degerlendirmelerine binden el-Muharraru'l-Veciz adiyla taninmigtir. Buna karsilik
Tabresi eserine Mecmeu'l-Beyan adini kendisinin verdigini agik¢a belirtir.

Her iki mUfessirimiz de, Kur'an ilimlerini en Gstin ve faZziletli ilim kabul etseler
ve tefsirlerini bu zihinsel temel (izere inga etseler de; ibn Atiyye'den farkli olarak

Tabresi'nin eserini yazmasinda siyasi bir inisiyatif oldugu gérilmektedir.

YA LY

ibn Atilyye mukaddimesine 10 baslik altinda; Kuran'in ve tefsirin fazileti,

YA

tefsir tarihi, kiratler, Kuran'in bir araya toplanmasi, harekelenmesi ve bdélimlere

TA LY

ayrilmasi, Kur'an lafizlari, Kuran'da yabanci kelimeler olup olmadig, i'cazi'l-Kur'an,
Kur'dn tefsirinde az kullaniimasi gereken ifadeler, Kuran’in isimleri, sirre, ayet,
istiaze gibi konulari ele alir. Buna karsilik Tabresi ise Kur'an ilimleri adini verdigi
Kur'an ayetlerinin sayisi, mesh(r kirdatciler , tefsir, te'vil, miicmel, mitesabih gibi
kavramlar, Kur'an'in isimleri, uldm{'l-Kur'an, Kur'an'in ve ehlinin fazileti ve son

olarak Kur'an'in giizel bir kiraat ile okunmasi konularini yedi baslik halinde ele alir.

Hem ibn Atiyye ve hem de Tabresi, bir slreyi tefsire basladiklarinda o
sOrenin mekki-medeni durumu, isimleri, ayet sayilari ve faziletine dair én bilgiler
verirler. Yine mufessirlerimizin ikisi de Hz. Peygamber, sahabe ve tabilinden gelen
rivyetleri esas alirlar; ayrica Tabresi ibn Atiyye'den farkli olarak Eb( Cafer ve Eb(
Abdullah basta olmak Uzere mutlaka $ii imamlarin yorumlarina dayanir.
Mufessirlerimiz kirdatlere, sebeb-i nizdl bilgilerine, ligat ve nahiv tahlillerine yer
verip bunlari Arap siiri ile temellendirmeye calisirlar. Yeri geldiginde ayetlerden fikhi
ve kelami hikimler ¢ikaran muifessirlerimiz bu konuda ¢ok mutaassip sayilmasalar
da, Ozellikle Tabresi'nin bize gére tarihsel ve sosyolojik bir olgu olarak Sianin
mesrliyetinin hep tartisilmis olmasinin bir yansimasi olarak, mukaddimesinde de
belirttigi gibi Sii/imamiye mezhebinin goérislerini savunmak ve delillendirmek
egiliminde oldugu goértlmektedir. Yerinde daha ayrintil olarak goérllecegi gibi iki
mufessir de kendi zamanlarindaki kelami tartismalardan uzak durmamislar ve bazi
mezheplere itirazlar ve elestiriler yéneltmiglerdir. Tabresi'nin ibn Atiyye'ye gére
kissalara daha fazla yer verdigi, 6zellikle Hz. Peygamber ve sonraki dénemde,
rivayet zincirlerini detayh bir sekilde gbéstermeye de 6zen gdstererek, Siayr hakli
gOstermeye yarayacak tarihsel veri ve olaylari naklettigi gértlmektedir. Mecmeu'l-
Beyan, s\, sl 4l Qley) | Jmal ve 4l gibi ara basliklanyla, el-Muharraru'l-



Veciz'e gbre daha sistematik bir tefsir gériiniimi arz etmektedir. Tabresi ayrica Al
bashgiyla ayet ve slreler arasindaki irtibata dikkat cekmektedir.

Tefsirler kaynaklari bakimindan karsilastirildiginda, el-Muharraru'l-Veciz'in
basat tefsir kaynaklari Taberi, Mekki ve Mehdevi iken Mecmeu'l-Beyan'in tefsir
kaynaklari ise T0sl basta olmak Uzere Ayyasi ve Kummi gibi, Sii mifessirlerdir.
Ortak tefsir kaynaklari olarak da Sa'lebi, Maverdi ve ibn Arabi gibi mifessirler goze
carpmaktadir.

Buhari, Muislim ve Eb0O Davud gibi muteber hadis kaynaklarinin
mufessirlerimizin ortak kaynagi olarak alindigi gértulmektedir.

ibn Atiyye'nin fikih kaynaklari olarak el-Muvatta', el-Miidevvene, el-Atebiyye
ve el-Mevvaziye gibi maliki fikhinin dnemli kitaplari éne ¢ikarken, hukukgu olmasinin
bir yansimasi olarak bu alanda baska bir cok eser zikreder. Tabresi ise ibn
Atiyye'nin tersine bu alanda ¢ok az kaynak ismi verir.

Tespitlerimize gére kaynaklari agisindan ibn Atiyye ile Tabresi arasindaki en
onemli fark, kelam kaynaklaridir. Stnni/maliki olarak ibn Atiyye'nin kelam kaynaklari
Clveyni, Bakillani, Maturidi, Es'ari ve Gazali gibi maturidi/es'ari cizgideki alimler,
Sii/imami olarak Tabresi'nin kaynaklar ise Sia ile Mu'tezile arasinda itikadi yakinhk
dolayisiyla Clibbal, Rummani, Vasil b. Ata, Kadi Abdilcebbar, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf
ve Ebl Muslim el-Isfahani gibi mu'tezili alimlerdir.

ibn Atiyye ile Tabresi'nin kaynaklari arasindaki en 6nemli benzerlik ise
dilbilim alanindaki kaynaklari yénindendir. Zira ikisi de Sibeveyh, Zeccac, Halil b.
Ahmed, Ferra, EbQ Ali el-Farisi ve Clrcani gibi dilcileri kaynak olarak almiglar ve
tefsirlerinde gokga atifta bulunmuslardir.

Tabresi kissalara ibn Atiyye'ye gdre daha fazla yer vermis, bu alanda kaynak
olarak genelde Kummi, TOsi ve Ayyasi gibi Sii mifessirlere dayanmis, &nceki
peygamberler ve milletler hakkindaki kissalarla ilgili olarak hemen her zaman
Tasi'nin Kitabl'n-NUbliivve'sini kaynak gostermistir. Kissalara Tabresi'ye gore daha
az yer vermesine ragmen ibn Atiyye bu alanda daha fazla kaynak zikretmistir.



iIKINCI BOLUM
el-MUHARRARU'L-VECIZ iLE MECMEU'L-BEYAN'IN
YONTEM VE ICERIK ACISINDAN KARSILASTIRILMASI

Aragtirmamizin bu béliminde miifessirlerimiz ibn Atiyye ile Tabresi'nin
tefsirlerinde slre ve Aayetleri tefsir ederlerken nasil bir yéntem uyguladiklarini
gbrmeye calisacagiz. Ancak tefsir ydntemlerine gegmeden &nce, hangi Kur'an
ilimlerine, hangi ilkelere gére yer vermigler sorularina cevap olmasi bakimindan,
6ncelikle mufessirlerimizin Kur'an ilimlerine yaklasimlarini gérecegiz.

2.1. TEFSIRLERDE TEMEL BAZI KUR’AN iLIMLERINE YAKLASIMLAR

Tefsir ilminde Kur'an ilimleri/gld »se, Kur'an'a hizmet eden ya da Kur'an'a
dayanan Kur'an'in tefsiri, kirdatleri, yazimi, i'cazi, sebeb-i niz{lleri, nasihi-mensihu,

i'rdbi, din ve dil ilimleri gibi ilimler olarak kabul edilmistir®'?,

Simdi mufessirlerimizin Kur'an'a yaklagimlarini daha iyi anlamak igin onlarin
Kur'an ilimlerini nasil ele aldiklarini gérmenin yararl olacagi disincesiyle bazilarina

yer verecegiz.
2.1.1. Mekki-Medeni Ayet ve Sareler

Bilindigi gibi mekki-medeni konusunda mekan, muhataplar ve zamanin esas
alindigi U¢ yaklasim s6z konusudur. Buna gére mekana gére yapilan siniflama,
kisaca Mekke'de nazil olan ayet ve sireler mekki, Medine'de nazil olanlar medeni
saymak seklindedir. Muhataplara goére yapilan tasnif de "Ey insanlar!/! o el W
hitabiyla baslayan ayetlerin mekki, "Ey inananlar!/! 154l o3 &l " hitabiyla baslayan

612 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahili'l-irfan fi Ulami'l-Kur'an, Daru icai'l-Kitlbi'l-Arabiyye,
Kahire, 1372/1952, I/16. Kur'an ilimleri/oi_ il asle tabiri'nin ilk defa Muhammed b. Halef b. Merziiban'in
(309/921) kendisine nispet edilen el-Havi fi Ulamii'l-Kur'an adli eserde kullandigi belirtilmistir. ibn
Nedim (385/995), el-Fihrist, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1978, s. 213-214; Subhi es-Salih, Mebéhis fi
Ulomi'l-Kur'an, Dersaadet Yay., Istanbul, trs., s. 122, 124. Zerkani ise ilk defa h. IV. asrin baslarinda
yasamis olan Ali b. Ibrahim el-H{fi'nin (330/941) el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an adli eserinde kullandigini
belirtir. Zerkani, a.g.e., 1/28. Zerkani'nin el-Hafi'nin 6lGm tarihi ile ilgili verdigi bilgi (330), yanhs yazilmis
olup dogrusu 430 olmalidir. Ancak o ddénemde bu terkibin bugin kullanilan kavram anlaminda
olmadigi, Adnan Zerz(r'un da belirttigi gibi "tefsir ilimleri" anlaminda genel bir kullanim oldugu gbézden
uzak tutulmamalidir. Adnan Muhammed Zerz(r, Ulimii'l-Kur'an, el-Mektebetii'l-islami, Beyr(t, 1991,
s. 123. Ulimi'l-Kur'an terkibini bugln bilinen anlamda ilk kullanan kimsenin, el-Burhan fi Ulami'l-
Kur'an adli eseriyle Zerkesi (794/1391) oldugunu dislinmek daha mak(l gérinmektedir. Muhsin
Demirci, a.g.e., s. 140. Ayrica Sfa'nin Kur'an ilimleri hakkindaki goérusleri ile ilgili olarak bkz. Musa
Kazim Yilmaz, “Sia’nin Kur'an llimleriyle ilgili Gériisleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
isav. Yay., Istanbul, 1983.



ayetlerin ise medeni oldugu kabulGdur. En gok kabul géren tasnif ise hicretin ayirm
noktasi olarak alindigi zaman esash tasniftir. Bu durumda nerede indigine
bakilmaksizin, hicretten dnce inmis olan ayet ve slrreler mekki, hicretten sonra inmis

olanlar ise medeni kabul edilir®'®.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye mekki-medeni ayriminda ayet ya da sdrenin
indigi mekani degil, zamani esas alir. Ona gore hicretten once inmis olan ayetler
mekki, hicretten sonra inen ayetlerse medenidir. Bu ayetler ister Mekke'de, ister
Medine'de ve isterse seferde inmis olsun bu durum degismez®". Ornegin Fetih
slresi (48) Hudeybiye Antlagsmasi (628) zamaninda inmistir, ancak medeni

hikmiindedir®'®.

Tabresi'de ise durum ayni netlikte degildir. O mekki-medeni ayrimini
zamana goére mi, yoksa mekana gére mi yaptigini bize agikga sdylemez. Ancak
Tabresi bazi ayetler hakkinda yaptigi degerlendirmelerle bu konuda bize ip ucu
verir. Ornegin ona gére "Allah'a déndiiriilleceginiz, sonra herkese kazandiginin
karsihginin 6denecegi ve hic kimseye haksizligin yapilmayacagl giinden
korkun/gsalliy ¥ aa 5 e La b JS g o8 A1 ) 48 aa i e 15835 " (Bakara 2/281) ayeti,
Kur'an'da inen son A&yettir. Ras(lillah bu A&yetin gelisinden sonra 21 gin
yasamistir®'®, iste Tabresi'ye gére bu 281. ayet haric Bakara sdresinin biitiin ayetleri

817 Hicretten sonra Veda

medenidir. Clnk( bu &ayet Veda Hacci'nda inmistir
Hacci'nda inmesine ragmen Tabresi'nin bu ayeti medeni saymamasi, dolayl olarak
ayeti mekki kabul ettigi anlamina geleceginden; bu durum bize mekki-medeni
konusunda, ayetin indigi zamani degil, mekani esas aldigini disindirtmektedir. Bizi
bu diislinceye sevkeden bir bagka 6rnek de "Slphesiz Kur'an'a uymayi sana farz
kilan (Allah), seni va'd ettigi yere ulastircaktir/sxe 1) di gl e (ad i of"
(Kasas 28/85) ayetiyle ilgili yaptigi degerlendirmedir. O, Hz. Peygamber'in Cuhfe'ye
gittigi sirada Mekke'ye 6zlem duymasi sonucu ayetin Cuhfe'de indirildigini, bu
ylizden mekki ya da medeni olmadigini sdyler®'®. ibn Atiyye de ayetin hicret

esnasinda Cuhfe'de indirildigini sdyler ve fakat onu medeni sayar®'®.

613 Celaleddin Abdurrahman es-Styati (911/1505), el-itkan fi Ulami'l-Kur'an, Daru ibn Kesir, Beyrut,
1996, 1/26-27; Zerkani, a.g.e., 1/186-187; Adnan Zerzir, a.g.e., s. 138-139.
"ibn Atiyye, a.g.e., 1I/3, 143.
®'% fon Atiyye, a.g.e., V/125. Ibn Atiyye'nin Kur'an ilimlerine yaklasimi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Enise Kutlu, "lbn Atiyye'nin el-Muharraru'l-Veciz Isimli Eserinde Kur'an ilimlerine Yaklasimi",
gsaylnlanmamls Y. Lisans Tezi), izmir, 2007.

Tabresi, a.g.e., 11/166-167.
"7 Tabresi, a.g.e., 1/44.
618 Taprest, a.g.e., VII/366.
9 jon Atiyye, a.g.e., IV/275.



Goruldigu gibi mifessirlerimiz mekki-medeni konusunda birbirlerinden
ayrilirlar. Buna gére ibn Atiyye konuya zaman merkezli yaklasip hicretten énce inen
ayetleri mekki, hicretten sonra inen ayetleri medeni kabul ederken; Tabresi ise
ondan farkli olarak ayetlerin indigi yeri esas alip Mekke'de inenleri mekki, Medine'de
inenleri de medeni kabul eder.

ibn Atiyye "Ey insanlar!/! W i " hitabiyla baglayan ayetlerin mekki, "Ey
inananlar!/! 15l o3 Wi W hitdbiyla baslayan ayetlerin ise medeni oldugu kabulline
itiraz etmez; "Ey inananlar!/! 15l 53 i W hitdbinin medeni olduguna katilir ve fakat
"Ey insanlar!/! W &l " seklinde baslayan ayetlerin bazen medeni olarak da
gelebilecegini sdyler®®. Tabresi de Ibn Atiyye gibi Mekke'de inen ayetlerde "! \&i &
«ul", Medine'de inen ayetlerde ise "! 15l 0l Wi W nidalarinin bulundugunu, ancak
bazen "l oW i " nidasinin medeni ayetlerde de bulunabilecegini sdyler®'. Bu
yaklasimlariyla mifessirlerimiz, mekki-medeni konusunda muhataplara gére yapilan
ayrimi en azindan dikkate aldiklarini géstermis oluyorlar.

Ayrica Ibn Atiyye Ra'd Sdresinin girisinde Amir b. Tufeyl ve Erdeb b. Rabia

623 624

hakkinda®®?, zekat konusunda®® ve yah(diler hakkinda®** inen ayetlerin medeni

0‘11625

olduklari; Tabresi de "Allah size emreder.../...aSxk & ve "senden fetva

isterler.../... s "% Zyetlerinin mekki olduklan®’ bilgilerini vererek bize,
y

Kur'an'in niiz0lbyle ilgili kronoloji bilincine sahip olduklarini gésterirler.

Yine kronoloji esasina gdére mifessirlerimiz ilk inen ayetlerin Alak (96)

sOresinin basindaki ayetler®®, son inen ayetin ise Bakara 2/281. ayet oldugu®®

630
)

bilgilerini verirler. Ayrica Tabresi bir bitin olarak ilk inen s(renin Fatiha (1) son

631

inen sdrenin ise Nasr (110) oldugu®" bilgilerini verir.

ibn Atiyye ayet ve sdrelerin kronolojik bilgilerini verirken bazen ca~ Ji ,Jé
glaall , Lseasl | &8/ »id) gibi ifadeler kullanir®®?, gogu zaman da hicbir ravi ya da

20 jon Atiyye, a.g.e., /105, 11/143.

62 Tapresi, a.g.e., 1/263, 111/5.

2 ion Atiyye, a.g.e., 11/290.

23 jon Atiyye, a.g.e., V/175.

24 jon Atiyye, a.g.e., V/306.

625 Bakara 2/67, Nisa 4/58 ve niianslarlariyla beraber digerleri.

626 Nisa 4/127, 176 ve niianslariyla birlikte digerleri.

%27 Tabrest, a.g.e., 1I/3.

628 jon Atiyye, a.g.e., V/392, 501; Tabresi, a.g.e., X/164.

2 Jon Atiyye, a.g.e., /81, 378; Tabresi, a.g.e., |l/166.

630 Tabresi, a.g.e., X/165.

' Tapresi, a.g.e., 1/166. lon Atiyye Nasr'n inen son s(re oldugunu vurgulamaz, ancak Veda
Hacci'nda Tegrik giinlerinin ortasinda indigini belirtir. ion Atiyye, a.g.e., 533.
32 jon Atiyye, a.g.e., 11/265, IV/3, 199, 404, V/317.



miifessire dayanmaz®®. Az da olsa bu alanda sahabeden ibn Abbas'a, tabilindan
Dahhak, Said b. Clbeyr, Nakkas, Mukatil ve Ka'b el-Kurazi'ye, Mehdevi, Mekki ve

A~y

Sa'lebi gibi miifessirlere dayanir®. Bir yerde de Ebld Amr ed-Dani'nin el-Miiellef fi
Tenzili'l-Kur'an'ini kaynak gosterir®°. Tabresi de bazen Ji ve glayl ifadeleri ile
kaynak gdstermezken®®, genellikle bu konudaki bilgileri ibn Abbas, miicahid,
Katade, Dahhak ve Hasan Basri gibi ravilere dayandirir®’. Bazen de Eb( Hamza

es-Simmali ve Ebl Abdullah el-Hasekani gibi alimlerden yararlanir®®,

Her iki mifessirimiz de mekki-medeni slre ve ayetler konusunda 6zellikle
sUre bazindaki bilgileri, gelenegin giinimiizde de devam eden bir uygulamasi olarak
s(relerin girigsinde, bazen de sebeb-i niizdl bilgilerinin oldugu bélimlerde verirler. ibn
Atilyye MU'minin ve Tin héari¢ bltlin sdrelerle ilgili mekki-medeni bilgisine yer
verirken, Tabresi 29 sdrenin mekki-medeni durumlari hakkinda hic bilgi vermez®®.

Mufessirlerimiz bu konuda goris ayriliklari varsa bunlara da yer verirler.
Bazen sadece ihtilaflar aktarip tercihte bulunmazlarken®® bazen de gérisleri kritik
edip kendi tercihlerini ortaya koyarlar®'.

Tabresi Eb0 Hamza es-Simmali'ye dayanarak tefsirinde mekki ve medent

sGrelerin listesini verir®*?

. Ancak higbir degerlendirme yapmadan dogrudan aktardig
bu liste ile bizim asagidaki tabloda verdigimiz liste karsilastirildiginda, Tabresi'nin
Simmali'nin bu listesini dikkate almadigini gériyoruz. Bize bu konuda herhangi bir

gerekgce sunmayan Tabresi'nin, Simmali'nin listesine yer verme sebebini anlamis

33 jon Atiyye, a.g.e., /81, 11/434, V/518.

%% Ibn Atiyye, a.g.e., /65, 11372, 11/290, IV/367, /408, 510, 536.
35 jon Atiyye, a.g.e., V/476.

6% Tabresi, a.g.e., VI/169, X/245.

637 Tabresi, a.g.e., /20, 1V/165, VIII/175.

6% Taprest, a.g.e., X/164, 317.

Tespitlerimize gbre bu slreler Ta-ha, Mi'minin, Neml, Kasas, Sebe', Saffat, Sad, Fussilet, Duhan,
Fetih, Huclrat, Kaf, Zariyat, Tar, Kamer, Hadid, Hagr, Cuma, Hakka, Meéric, Ndh, Cin, Middessir,
Kiyamet, Mirselat, Naziat, Duha, Alak, Kari'a slreleridir. Ornek olarak bkz. Tabresi, a.g.e., VI1/327,
IX/3, 192, X/80, 300. Belki de Tabresi bagka yerde mekki-medeni durumunu gésteren listeyi verdigi
icin bdyle yapmistir. Bkz. Tabresf, a.g.e., X/164-166.

40 jon Atiyye, a.g.e., V/504; Tabresi, a.g.e., X/364.
1 ibn Atiyye, a.g.e., 11l/494, IV/329, 388, 545; Tabresi, a.g.e., V/125, 175, 306, X/261.
*2 Mekki sdreler Fatiha dahil 86 tanedir. Bu streler ibn Abbas'a gére sirasiyla sunlardir: Alak, Kalem,
Miizzemmil, Miiddessir, Leheb, Tekvir, A'la, Leyl, Fecr, Duha, insirah, Asr, Adiyat, Kevser, Tekasiir,
Madn, Kafirn, Fil, Felak, Nas, ihlas, Necm, Abese, Kadr, Sems, Biir(ic, Tin, Kureys, Kari'a, Kiyamet,
Himeze, Mirselat, Kaf, Beled, Tarik, Kamer, Sad, A'raf, Cin, Ya-sin, Furkan, Melaike (Fatir), Meryem,
Ta-ha, Vaki'a, Suard', Neml, Kasas, Beni Israil (isrd), YOnus, H(d, Yasuf, Hicr, En'am, Saffat, Lokman,
Sebe', Ziimer, Mi'min, Secde, Sara, Zuhruf, Duhan, Nih, Ibrahim, Enbiya, Mi'minan, Casiye, T(r,
Miilk, Hakka, Mearic, Nebe', Naziat, infitar, insikak, Rim, Ankeb(t, Mutaffifin.

Medeni sdreler ise 28 tanedir. Bakara, Enfal, Al-i imran, Ahzab, Mimtehine, Nisa, Zilzal,
Hadid, Muhammed, Ra'd, Rahman, Gasiye, Talak, Beyyine, Hasr, Nasr, N{r, Hac, Minafikdn,
Micadele, Hucdrat, Tahrim, Cuma, Tegabln, Saff, Feth, Maide, Tevbe.

Tabresi bu listeyi verdikten sonra Kur'an ayetlerinin toplam sayisini 6236, Kur'an harflerinin
sayisinin ise 321.250 olarak verir. Tabresf, a.g.e., X/164-166.



degiliz. Bunun Tabresi'ye ydnelik bir elestiri konusu olarak not edilmesi gerektigini
distnlyoruz.

ibn Atiyye'nin tefsirinde sdrelerin mekki-medeni dagilimlari sdyledir: Mekki
89, medeni 21, ihtilafli 2 ve hi¢ bilgi veriimeyen sire 2. Buna karsilik Tabresi'nin
tefsirinde mekki 58, medent 20, ihtilafli 7 ve bilgi verilmeyen slre sayisi da 29'dur.
Bunu saglikli bir karsilastirma yapilabilmesi i¢in bir tablo halinde asagida gdstermek
istiyoruz.



ibn Atiyye ile Tabresi'nin Tefsirlerinde Surelerin Mekki-Medeni Durumlari

MECMEU'L-BEYAN el-MUHARRARU'L-VECIiZ
R MEKKi-A RAVi- R MEKKi-A RAVi- )
SURE MEDENi MUFESSIR SURE MEDENI MUFESSIR
Mekki ibn Abbas Mekki Ibn Abbés
1 Fatiha Medeni Mucahid 1 Fatiha Medeni Ata b. Yes.
2 Bakara Medeni ~ ------eee- 2 Bakara Medeni -
o ibn Abbas o
3 Al-i imr. Medeni Kat, Miicah. 3 Al-i Imr. Medent -
4 Nisa Medeni ~  --ee- 4 Nis& Medeni  --oee-
ibn Abbas
5 Maide Medeni Miicahid 5 Maide Medent e
lon Abbés
6 En'am Mekki ibn Abbas 6 En'am Mekki Jdé
Katade
7 A'raf Mekki Dahhak 7 A'raf Mekki Dahhak
ibn Abbas
8 Enfal Medeni Katade 8 Enfal Medeni ~ --e-eee-
9 Tevbe Medeni e 9 Tevbe Medeni -
ion Abbas Mukatil
10 Ydnds Mekki Katade 10 Ydnds Mekki Kelbi
11 Hod Mekki Katade 11 Hid Mekki -
12 Yasuf Mekki ibn Abbas 12 Yasuf Mekki e
Mekki, Mehdevi- Mekki
13 Ra'd Mekki ibn Abbas 13 Ra'd Medeni  Clbeyr-Katade
) ion Abbas )
14 Ibrahim Mekki Kat, Hasan 14 lorahim Mekki -
Katade
15  Hicr Mekki Muicahid 15 Hicr Mekki Mekki-Nakkas
Mekki
16 Nahl Mekki Js 16 Nahl Medeni -
17 lsra Mekki Jé 17 lsra Mekki -
18  Kehf Mekki ibn Abbas 18  Kehf Mekki Cromial) e
19 Meryem Mekki icma’ 19 Meryem Mekki icma'
20 Ta-ha 20 Ta-ha Mekki -
21 Enbiya Mekki oo 21 Enbiya Mekki icma'
ibn Abbas
22  Hacc Mekki ibn Abbas 22 Hacc Mekki Mucahid
23 MiU'mindn 23 MU'mindn
24 Ndar Medent icma' 24 Nor Medeni e
Miicahid Mekki Dseeal)
25  Furkan Mekki Katade 25  Furkan Medeni Dahhak
26  Suard' Mekki - 26 Suard' Mekki Dseand)
27  Neml 27  Neml Mekki ~ -meeeee-
28 Kasas 28 Kasas Mekki ~ -meeeeee-
29 Ankeb(t Mekki - 29 Ankeb(t Mekki -
30 Rdm Mekki Hasan 30 Rdm Mekki e
31 Lokman Mekki ibn Abbas 31 Lokmén Mekki e
32  Secde Mekki e 32  Secde Mekki ~ eeeeeee-
Mehdevi

33 Ahzab Medeni jcma’ 33 Ahzab Medent lema'



SURE
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65

66

MECMEU'L-BEYAN

MEKKi-  RAVi-

MEDENI MUFESSIR
Sebe'
Fatir Mekki Hasan
Ya-sin Mekki ibn Abbas
Saffat
Sad

Mucahid

Zumer Mekki Katade
MU'min Mekki ibn Abbas
Fussilet
Sara Mekki Hasan
Zuhruf Mekki icma’
Duhan
Casiye Mekki Katade
Ahkaf Mekki ibn Abbas
Muhammed  Medeni ibn Abbas
Fetih
Hucdréat
Kaf
Zariyat
Tar
Necm Medeni ibn Abbas
Kamer
Rahman Mekki Jé
Vakia Mekki ibn Abbas
Hadid

Mekki
Mucadele Medeni ~ -----e--
Hasr
Mumtehine  Medeni Jé
Saff Medeni  ----e--
Cuma
Miinafikdn Medeni icma’
Tegébin Mekki ibn Abbas
Talak Medeni icma’
Tahrim Medeni icma’

el-MUHARRARU'L-VECIZ

SURE

34  Sebe'
35  Fatir
36 Ya-sin
37  Saffat
38 Sad

39  Zimer
40  Mi'min
41 Fussilet
42 Slra
43 Zuhruf
44 Duhan
45  Casiye
46 Ahkaf

47 Muhammed

48 Fetih

49  HucOréat
50  Kaf

51 Zariyat
52 Tdr

53  Necm
54  Kamer
55  Rahmén
56  Vakia
57  Hadid
58  Micadele
59  Hasr

60 Mimtehine

61 Saff

62 Cuma

63  Muinéfikan

64  Tegabiin
65  Talak
66 Tahrim

MEKKI-_
MEDEN

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni
Medeni
Medeni
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Mekki
Medeni
Medeni

Medent

RAVI-
MUFESSIR

48 % s

icma’



SURE

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

99

MECMEU'L-BEYAN

Mulk
Kalem
Hakka
Meéric
Nah

Cin
Muzzemmil
Muddessir
Kiyamet
insan
Mirselat
Nebe'
Néaziat
Abese
Tekvir
infitar
Mutaffifin
ingikak
Burdc
Tarik
A'la
Gasiye
Fecr
Beled
Sems
Leyl
Duha
ingirah
Tin

Alak
Kadir
Beyine

Zilzal

MEKKI-_ RAVI-
MEDENI MUFESSIR
Mekki e
Mekki Hasan
Medeni Jé

Mekki ~ —meeeeeee-
Mekki -
Mekki ~ —meeeee-
Mekki e
Mekki e
Mekki Jd

Mekki e
Mekki icma'
Mekki e
Mekki ibn Abbas
Mekki icma'
Mekki ~ —meeeee-
Mekki icma'
Mekki

Medeni ~ ----eee-
Mekki icma'
Mekki icma
Mekki icma'
Mekki

Medeni ~ -----ee--
Mekki

Medeni ~ -----ee--
Medeni ibn Abbas

SURE

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

80

81

82

83

84

85

86

87

88

89

90

91

92

93

94

95

96

97

98

99

el-MUHARRARU'L-VECIz

Mulk
Kalem
Hakka
Meéric
Nah

Cin
Muizzemmil
Muddessir
Kiyamet
insan
Mirselat
Nebe'
Néaziat
Abese
Tekvir
infitar
Mutaffifin
ingikak
Burdc
Tarik
A'la
Gasiye
Fecr
Beled
Sems
Leyl
Duha
ingirah
Tin

Alak
Kadir
Beyine

Zilzal

MEKKI-_
MEDENi

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki

Mekki
Mekki

RAVI-
MUFESSIR

icma’

icma’
icma'
Mehdevi
icma'
icma’
Nakkas
Sa'lebi

icma’
icma’
icma’

Eb( Amr ed-Dani

el-Muellef fi Tenzil

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni

Mekki

ds i e
Ibn Zibeyr
Katade

ibn Abbas

Mukatil



SURE
100
101
102
103
104
105
106
107
108
109
110
111
112
113

114

MECMEU'L-BEYAN

Adiyat
Kéri'a
Tekasir
Asr
Himeze

Fil

Kafirdn
Nasr
Mesed
inlas
Felak

Nas

MEKK-  RAVi-
MEDENI MUFESSIR
Medeni ibn Abbas
Mekki

Medeni ~ -----eee-
Mekki icma'
Mekki icma'
Mekki icma’
Mekki -
Mekki

Medeni ~ ----eee-
Mekki ibn Abbas
Medeni? ikrime
Mekki ibn Abbas
Medeni icma'
Mekki e
Mekki

Medeni Ja

Mekki

Medeni ~ ----ee-

Medeni

SURE
100
101
102
103
104
105
106
107
108
109
110
111
112
113

114

el-MUHARRARU'L-VECIz

Adiyat
Kari'a
Tekasir
Asr
Himeze
Fil
Kureys
Ma'tn
Kevser
Kafirtn
Nasr
Mesed
ihias
Felak

Nas

MEKKI-
MEDENI

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni

Mekki
Medeni

RAVI-
MUFESSIR

Mehdevi

Sa'lebi
Mehdevi

icma'
Ebu'l-Aliye
el-Kurazi
ibn Abbas
Katade
ibn Abbas
Katade



2.1.2. Muhkem-Miitesabih Ayetler®*

Mifessirlerimiz muhkem-miitesabih konusunu Al-i imran slresi 3/7. ayet
dolayisiyla ele alirlar.

ibn Atiyye miitesabih ayetlerin te'vile ihtiyaci oldugunu, aksi halde diger
ayetlerle ya da akilla celisik gibi gériinen durumlarin ortaya cikabilecegini ve aslinda
dogru bir manayi iceren bu tir ayetlerden, iyice diisinmeyen veya batil diisinceye
sahip kimselerin yanlis anlamlar ¢ikarip, bunlarla Allah'in kitabina itirazlar
ybneltebileceklerini sdyleyerek bunu 6rneklendirir. Buna gére Necran hristiyanlari
Hz. Peygamber'e gelmisler ve "senin kitabinda, isa Allah'tan bir kelime ve rihtur
demiyor mu?" diye sormuslardi. Hz. Peygamber "evet" deyince "bu bize yeter (biz

de zaten bunu sdyllyoruz)" demislerdi.

ibn Atiyye miifessirlerin muhkem ve miitesabih kavramlarini tanimlamada
goris ayriigina distiklerini belirterek bu gérisleri tartisir. ion Abbas'in "De ki:
'Gelin size rabbinizin haram kildiklarini okuyayim..."/...a8de aG; aa L Jif I gllas 8"
(En'am 6/151) ve "Rabbin Kendisinden baskasina kulluk
etmemenizi,...emretmistir/...o4) ¥) 1523 ¥ &, & ¢ (isrA 17/23) Ayetlerini érnek
gostererek; muhkemi Kur'an'in nasihi, helali, harami, farzlari gibi inaniimasi ve amel
edilmesi gereken yerleri, mitesabihi de Kur'an'in mens(hu, basi-sonu, meselleri,
yeminleri gibi inaniimasi gereken ve fakat amel edilmesi gerekmeyen yerleri olarak
tanimladigini nakleder.

ilbn Mes'dd gibi bazilarinin  "muhkemler néasihler, mutesabihler ise
mens(hlardir" dedigini naklettikten sonra "bu bana gére 6rnek kabilindendir (yoksa
nasihlerin hepsi muhkem, mensihlarin da hepsi muitesabihtir denilemez), clnki
muhkem ve mditesabih ayetler nasihlerde de mensdhlarda da gelebilir, nitekim
Kur'an'da bu tarz ayetler vardir" diyerek; Katade, Rabi' ve Dahh&k'in da katildigi bu

644

gorise karsi gikar™™.

Miicahid ve ikrime'nin, "(Allah) bu o&rnekle fasiklardan baskasini
saptirmaz /ol 91 4 Ja L " (Bakara 2/26) ve "Allah iméan etmeyenleri iste
béyle kéti bir durumda birakir/cses ¥ ol o gaad Juy A" (En'dGm 6/125)

ayetlerini drnek vererek 'muhkem ayetler helal ve haramlar, bunu disinda birbirini

643 Muhkem igin bkz. Tuncay Basoglu, "Muhkem", DiA islam Ans., istanbul, 2006, XXXI/42-44.
Mtesabih igin bkz. Muhsin Demirci, Kur'an'in Mitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay., Istanbul, 1996.
4 ion Atiyye, a.g.e., 1/400.



tasdik eden ayetler ise mitesabihlerdir' gérislerini nakledip, bu vb. gérlslerin batil

dislinceye sahip insanlara malzeme verecegini soyler.

ibn Atiyye, Muhammed b. Cafer b. Zibeyr'in 'muhkemler Rabb'in delili,
kullarin korunmasi, hasmin ve batilin def'i olan ayetler olup bunlarda degistirme ve
geldikleri konudan saptirma olmaz, Allah'in kullarini denedigi muitesabihlerde ise
degistirme, saptirma ve te'vil mimkindar' gértistine "bu ayet hakkindaki en gizel
g6ris budur" seklinde mukabele eder.

ibn Zeyd'in 'muhkemler Hz. Muhammed (s.a.s) ve immetine kadar gelmis
olan peygamberler ve Ummetlerinin kissalarinin acik ve net anlatildigi ayetler,
mtesabihler ise gesitli sirelerde ve degdisik ifadelerle, bazen ayni ifade ve fakat
degisik manalarda, bazen de "kipirdayan bir yilan/ .« 4" (Ta-ha 20/20) ve
"dipediiz bir yillan/c:= o2 (A'raf 7/107) Orneklerinde oldugu gibi farkl ifade ve
fakat ayni anlama gelen ayetlerdir' gérisiyle ilgili ion Atiyye bir degerlendirme

yapmaz.

Céabir b. Abdullah, Sa'bi ve Stfyan-1 Sevri'nin 'muhkemler alimlerin te'villerini
bildikleri, manalarini anladiklari ve tefsirlerini yapabildikleri ayetler, mitesabihler
Allah'in ilmini kendisine has kilip yarattiklarindan higbir varhida vermedidi igin hig
kimsenin bilemedigi ayetlerdir. Kiydmet'in ne zaman kopacagi, Ye'clc-Me'clic ve
Deccal'in ne zaman cikacagi, Hz. Isa'nin ne zaman inecegi ve strelerin basindaki
kesik harfler/ikidl a5, gibi' durumlarin buna érnek oldugu gérislerini nakleder. ibn
Atiyye "gaybi konular muhkemdir. GUnk( sinirl da olsa insanlarin bu konuda
bildikleri vardir. Tabii kiyamet'in vakti gibi bilemedikleri de vardir. SGrelerin basindaki
hurdfu mukatta'a miitesabihtir, ciink(i te'vile arz edilmislerdir®*® diyerek kendi
gbrusund ortaya koyar.

ibn Atiyye &) 9) 4Lt oy e s Ayeti cergevesinde sunlari sdyler: "Bu, 'tam ve
yeterli olarak' demektir. Yani 'hic kimse tam ve yeterli olarak onu te'vil edemez ve
ona yol bulamaz' demektir. Rihun 6zl ve kiydmet saatinin vaktini bilmek gibi...
Bununla birlikte ulemanin te'vil etmek imkani buldugu (muiteséabih) ayetler de vardir
ve onlari anlamaya calismak dogrudur. Bu durumda ayetin manasi 'onun te'vilini

Allah'tan baska hig kimse tam olarak bilemez' seklinde olur"®*®.

sl & il ifadesini bir grubun & kelimesine atfedip mitesabihi rasih
alimlerin de bilebilecegi, diger bir grubun ise bu climleyi yeni bir ciimle olarak ele

%5 Ibn Atiyye, a.g.e., /401.

6 jon Atiyye, a.g.e., 1/402.



alip muitesabihi Allah'tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi, rasih alimlerin ise
sadece iman edecedi yorumlarini aktaran ibn Atiyye, bunlari birbirlerine yakin
ihtilaflar olarak degerlendirir ve devam eder: "Allah Kur'an ayetlerini muhkem ve
mitesabih olarak iki kisma ayirmistir. Buna gére muhkem Arapga'yl bilen herkese
manasi aclk olup disinmeye ihtiyac olmayan ayetlerdir. Bu ayetlerde karisikliga
meydan verecek higbir sey yoktur. Bunlari bilmede rasih alimlerle diderleri esittir.
Mutesabihlere gelince, onlar gesitlidir. Biri kesinlikle bilinemeyen kismi olup rihun
yapisi ve Allah'in meydana gelecegdini bildirdigi sona dair gayb haberleri buna
ornektir®”’. Digeri ise dilde cesitli manalar yiiklenebilen ve Arapca'ya ihsan edilen
kismi olup bunlari istikamet (izere olanlar te'vil edebilir... Bu tarz ayetler ile muhkem
ayetlerden baskasini bilmeyen kimselere rasih denilmez... Mitesabih, belirttigimiz
gibi iki gesittir. Allah muhkem ve miitesabih ayetlerin hepsini tam ve yetkin olarak
bilir. Ayetteki ¢ssuiy) kelimesini, 4 kelimesine atfedersek; ayetin manasi, rasih
alimlerin tam olmasa da mutesabihatin te'vilini bilebilecegi ydniinde olur. Ancak
rasih alimler matesabihin sadece ikinci kismini bilebilirler. Aklin bize sundugu imkan
da budur"®*.

ibn Atiyye kendi diisiincesini bu sekilde ortaya koyduktan sonra konuyla ilgili
cesitli gorusleri elestirmeye devam eder. Ona gére 'mitesabih hi¢ kimsenin ilmine
yol bulamayacagi seydir' demek hatalidir. CUnki bu bir kisitlamadir. 'Muhkem
sadece bir tek te'vile ihtimali olan, mitesabih ise cesitli te'villere ihtimali olandir'
demek ise dogrudur. Muitesabihlerin résih Aalimler tarafindan bilinemeyecegi
gOriisiine de, ayni sekilde bunun bir kisitlama oldugu ve bu go6ristn delilinin
bulunmadi§i gerekcgesiyle karsi cikar. ibn Atiyye ayrica 'miitesabihler mensdh
ayetlerdir' gérisiine de "indirgemeci bir yaklasimdir ve dogru degildir" diyerek karsi
cikar®®.

Sonug olarak ibn Atiyye'ye gére, muhkem manasi acik olup herkesin
anlayabilecegi ayetler; mitesabih ise iki ¢cesit olup, biri rGhun yapisi ve kiyamet saati
gibi Allah'tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi, digeri te'vile agik olan ve istikamet
Uzere olan alimlerin bilebilecegi ayetlerdir.

87 ibn Atiyye yukarida da aktardigimiz gibi gayb haberlerini sinirli bilgi sahibi olunan muhkem ve hig

bilgi sahibi olunamayan mitesabih olarak iki kisimda ele alir. Burada kastettigi ikinci kisim olsa
erektir.

48 ibn Atiyye, a.g.e., 1/403.

9 jon Atiyye, a.g.e., 1/404.



Bu meyanda ibn Atiyye "(Allah) arsa istiva etti/cia o 5w Ayetlerinin®®
te'viliyle ilgili olarak yeni bir gbris ortaya koymaz, kendisinden 6nce yapilimis
yorumlara atifta bulunur. Cliveyni vd. ehil kelamcilara gore istiva, arsin yénetim ve
idaresi anlamindadir. Burada arsin zikredilmesi onun yaratilmislarin en bulyGgl
olmasi sebebiyledir. Sifyan-1 Sevri'ye goére istivd, Allah'in arsta yaptigr isler
anlamindadir. Buhéri'nin nakline gére Mulcéahid, ayeti Allah'in arsin (zerine ¢gikmasi
seklinde anlar. ibn Atiyye bu aciklamalarin dogru bir yaklasim oldugunu sdyler ve
Taberi'yi kaynak gdsterir®®'. ibn Atiyye bu bilgilere ilaveten "Rahman arsa istiva
etti/ssiw Gl Lo glea 3" (TA-hA 20/5) ayeti dolayisiyla, bir grubun 'istivA Kur'an'in
mtesabihindendir, mitesabihlere iman edilir ve onlar hakkinda yorum yapilmaz'
seklindeki gorislerine yer verir. imam Malik'in de bir soru (izerine "istivd ma'lim ve
fakat keyfiyeti mechaldir, hakkinda soru sormak da bid'attir" dedigini aktaran ibn
Atiyye, Cliveyni'nin 'miitesabihlerin tefsiri konusunda konusulmaz' gériistin(i®®? zayif
g6rdigina soyler. Clinki ona gbre Arapcga'da istiva kelimesinin anlami tzerinde tam
bir mutébakat olmadigini, bu zar(rete binden tefsir edilmesi gerektigini, ertelemenin
faydasiz olacagini hatta insanlar igin kéti sonucglar doguracagini, vehimlere
ybneltecegini sdyler®®. Ayni cimlenin yer aldi§i Furkan 25/59, Secde 32/4 ve Hadid
57/4 Aayetlerinde "konu ile ilgili go6ris(imiz) gegti/dsl »&" ifadesiyle bu

aciklamalarina yonlendirir.

Tabresi'ye gelince, basta da belirttigimiz gibi o, muhkem-mitesabih
konusunu Al-i imran 3/7. ayet dolayisiyla ele alir ve konuyla ilgili goériisleri bes
maddede toplar:

1. Muhkem acik oldugu igin herhangi bir karine ve delil olmaksizin, muradi
zéhirinden anlagilan &yettir. "SlUphesiz Allah hicbir konuda insanlara
zulmetmez/tid W o5 ¥ & of" (YOnus 10/44) ve "Sliphesiz Allah zerre kadar
zulmetmez/s,3 Jia ol ¥ &) of" (Nisd 4/40) ayetlerinde ve maksadini anlamak igin bir
delile ihtiyag duyulmayan benzeri ayetlerde oldugu gibi. Mitesabih ise karisik
oldugu icin (harici) delil ve karine olmaksizin, muradi zahirinden anlagilamayan

850 A'raf 7/54, Yanus 10/3, Ra'd 13/2, Furkan 25/59, Secde 32/4, Hadid 57/4.

851 A'raf 7/54 ve Ra'd 13/2 ayetlerinin yorumlari igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1/408, 111/292.

2 jon Atiyye'nin bu iddiasina karsilik, Es'arilikin énemli temsilcilerinden biri olmasina ragmen,
Cuveyni'nin bu gériste olmadigi, onun &zellikle Allah'in zat ve sifatlariyla ilgili mitesabih ayetleri te'vil
ettigi bilinmektedir. Clveyni'nin mitesabih ayetlere yaklagimi konusunda ayrintili bilgi igin bkz. Omer
Dumlu, "Civeyni Ve Clveyni'ye Goére Allah''n Zat Ve Sifatlar ile ligili Miitesabih Ayetler"
(Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi), DEU, SBE, izmir, 1985, s. 52-64. Ibn Atiyye'nin bu disiincesi
Es'ariyye'nin yaklasimindan kaynaklaniyor olmalidir. Zira bilindigi gibi Es'ariler mltesébih ayetleri te'vil
etmeyip onlara oldugu gibi inanirlar. Bkz. a.g.e., s. 29-34.

53 jon Atiyye, a.g.e., IV/37.



ayettir. "Allah onu ilmi ile saptirdi/als 1= &1 i §" (Casiye 45/23) ayetinde oldugu
gibi®®.

Micahid'e gére muhkem, manasi silpheli olmayan (manasindan emin
olunan), muitesabih ise manasi slpheli olan (manasindan emin olunamayan)
ayetlerdir. Mltesabihlik durumu tevhid, tesbih ve batiin men edilmesi gibi dini
islerde ve "(Allah) arsa istiva etti/si) o 5w 2" (A'raf 7/54 vd.) ayetindeki gibi
dilde olur. istivd 'sedire oturmak' anlaminda kullanildigi gibi ‘'kahir ve istila’

anlaminda da kullanilir. Birinci anlam Allah igin céiz degildir.
2. ibn Abbas'a gére muhkem nasih, miitesabih de mens(h olandir.

3. Muhammed b. Cafer b. Zibeyr ve Ebl Ali el-Cibbai'ye gére muhkem,
birden fazla te'vile ihtimali olmayan, mitesébih ise iki ya da daha fazla te'vile ihtimali

olandir.

4. ibn Zeyd'e gére muhkem lafizlari (Kur'an'da) tekrar etmemis olan,
mtesabih ise Hz. M(sé kissasi gibi lafizlari tekrar etmis olandir.

5. Cabir b. Abdullah'a gbére te'vilini bilme imkani olan ayetler muhkem,

te'vilini bilme imkani olmayan ayetler ise miitesabihtir. Kiyamet saati gibi®®°.

Goruldigu gibi Tabresi burada kendi yaklasimini agik¢a ortaya koymaz. Biz
tefsiri okurken gorduk ki, Tabresi farkli gérislere bdyle maddeler halinde yer
verirken, genellikle tercih ettigi gérist ilk maddede verir. Burada da en ¢ok birinci
madde (zerinde durduguna, Ustelik bu gérUstn sahiplerini belirtmedigine goére,
kanaatimizce 'anlasiimak igin hérici bir delile ihtiyag duymayan ayetler muhkem,
anlasiimak igin harici bir delile ihtiya¢ duyan ayetler de muitesabihtir' yaklasimini
esas alan birinci madde, Tabresi'nin muhkem-miitesabih konusundaki gorisini

olusturmaktadir.

Tabrest "alall (& csial l 5 &1 9) 4lgli ol L 5" Ayeti dolayisiyla, mitesabihlerin
bilinip bilinemeyecedi konusunu ele alir. ¢ss0 5 'daki vav/s 'In 4l kelimesine
atfedilmesiyle, risdh sahibi alimlerin mitesabihi bilebilecegi; vav/s 'In isti'naf vavi
olarak degerlendiriimesi durumunda ise Allah'tan baska hi¢ kimsenin muiteséabihi
bilemeyecedi seklinde iki gorlise de yer verir. Ebl Cafer'den naklen Hz.
Peygamber'e dayayndirilan bir habere gére ilimde risOh sahibi kimselerin en

faziletlileriinin, Allah'in indirdiklerinin tamaninin te'vil ve tefsirini bilenler oldugunu

6% Burada ilk bakistaki anlagilamamazlik, "ilmi ile" ifadesinin, Allah'a mi yoksa hevéasini tanri edinip
Allah'in saptirdigr kimseye mi ait oldugu konusundadir.
6% Tabresi, a.g.e., 11/186-187.



soyler ve ekler: "Allah Hz. Peygamber ve kendisinden sonra gelen vasilerinin te'vilini
bilmedigi bir sey indirmemistir. Sahabe ve tabilnin Kur'an ayetlerinin tGmind tefsir
etmede icma' etmeleri bu goérlsl destekler. Biz onlarin herhangi bir ayeti 'bu
mitesabihtir, Allah'tan bagka hic kimse onu bilemez' diyerek tefsir etmeden
biraktiklarini gérmiyoruz. ibn Abbas da bu ayetle ilgili olarak 'ben ilimde riisdh

edenlerdenim' demistir"®®.

Tabresi'nin "Hz. Peygamber ve sonra gelen vasileri mitesabihin te'vilini bilir"
ifadesiyle, vasileri imamlara indirgememis olsa da &ncelikle onlan kastettigini

sOylememiz, yanlis olmasa gerektir.

Tabresi bu gergevede ibn Atiyye gibi "(Allah) arsa istiva etti/sis o s 5wl
(A'raf 7/54 vd.) ayetinin te'vili ile ilgili rivayetleri aktarp kendisi herhangi bir agiklama
yapmaz. Hasan Basri'den naklen istivd'nin Allah'in arsin idaresini elinde
bulundurmasi, Clbbai'den naklen arsi ylkseltmesi, Ferrd'dan naklen de arsi
yaratmaya y6énelmesi anlamlarina yer verir. Ayrica Malik b. Enes'in "istivd mechdl
degildir (ama) keyfiyeti de ma'lim degildir. Bu konuda soru sormak ise bid'attir" ve
Ebl Hanife'nin "bu tarz ayetler geldigi zaman onu gegin ve tefsir etmeyin”

gorislerini aktarir®’.
2.1.3. Huraf-u Mukatta’a®®

ibn Atiyye ve Tabresi, Bakara siresinin ilk ayeti dolayisiyla, Kur'an'da sdre
baslarinda gelen kesik harflerin/a=hil <5 2l ne oldugu, bilinip bilinemeyecegi ve

hakkinda fikir yGritaltp ydratilemeyecegdi yonindeki tartismalara yer verirler.

Buna gore ibn Atiyye Amir b. Surahil, Sifyan-1 Sevri ve bazi hadisgilerin
'Hur(fu Mukatta'a Allah'in Kur'an'daki sirri olup, bunlar manasini yalnizca Allah'in
bildigi mitesabihlerdendir, bu konuda fikir ylritmek gerekmez, onlara iman edilir ve
geldiklerinde de gegilir' géristine karsilk; alimlerin ¢ogunlugunun ise 'bilakis bu
konuda fikir ylritmek, altindaki faydalari ve manalarini ortaya g¢ikartmaya calismak
gerekir' gérisiinde olduklarini séyler.

Hurdf-u Mukatta'a'nin ne olduklarina dair géris ayriliklarini ibn Atiyye on iki
madde altinda toplar:

1. Hz. Ali ve ibn Abbas' gére Hurfu Mukatta'a Allah'in ismi a'zami olup

bunlarin te'vili bilinmez.

6% Taprest, a.g.e., 11/187-188.
* Tabres, a.g.e., [V/209, V/4, VII/5, 241, IX/296. o
658 Zeki Duman, Mustafa Altundag, "Hur(f-1 Mukattaa", DIA islam Ans., istanbul, 1998, XVIII/401 vd.



2. Yine ibn Abbas'a gére bunlar, Allah'in kendileriyle yemin ettigi
isimleridir.

3. Zeyd b. Eslem'e goére sdrelerin isimleridir.

4. Katade'ye gore Furkan gibi Zikir gibi Kur'an'in isimleridir.

5. Miicahid'e gore sarelerin baslangiclaridir. ibn Atiyye burada bir yorum
yaparak, hurGfu mukatta'anin séirlerin meshlr kasidelerinin baslarinda bulunan "J."
ve "J: ¥" gibi oldugunu, Ebl Ubeyde ve Ahfes'in de bu goérisi tercih ettigini séyler.
Bize gore, boylece Micahid'in hurGfu mukatta’anin s(relerin baslangiclari oldugu
gOrisine katildigini ifade etmis olur.

6. Ebu'l-Aliye ve Raffin dahil oldugu bir gruba gére, Huyey b. Ahtab
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hadisinde™" oldugu gibi Hz. Peygamber'in Ummetinin yasayacag! sureyi gdsteren

ebced hesabidir.
7. Kutrub vd. bazilarina gére alfabe harflerine isarettir.

8. Bir gruba gore bunlar, Allah'in Hz. Muhammed'e slrelerin basinda
kesik harfler olan bir kitap indireceg@ine dair ehl-i kitdba bir isarettir.

9. ibn Abbas'a gore"Ben Allah bilirim/slei & U" (), "Ben Allah géririm/ of
sl (Y), "Ben Allah ayiririm/dsi & Ui" (0=4l) anlamlarina isarettir.
10. ibn Ciibeyr'in ibn Abbas'tan rivayetine gdre bunlar Allah'in isimlerinden

veya nimetlerinden birine veyahut meleklerden ya da peygamberlerden birinin ismine
isarettir.

11.  Bir grup "Nidadaki L gibi uyaridir" der.
12. Bir grup da hurGfu mukatta'anin Mekke'de musriklerin  Kur'an'

dinlemeye geldiklerinde onlari sasirtmak icin inen harfler oldugunu, musriklerin bu
harflerle kulaklarini agtiklarini ve sonra Kur'an'i dinlediklerini séyler.

ibn Atiyye hur(fu mukatta'a ile ilgili goriisleri bu sekilde verdikten sonra
"cogunlugun bu harflerin tefsir ve te'vilinin yapilabilecedi yoniindeki goérisleri
dogrudur. GUnk( biz gériyoruz ki Araplar hurifu mukatta'a ile ve kelimeler yerine
harflerle konusuyorlar" der ve siirden bir delil getirir:
Gy a2l Y W18 o) 5 @l paly

Hayirla hayirlar gelir, serle de ser,

69 Taberi, a.g.e., I/157.



Sen istemezsen serri, ben de istemem.

ibn Atiyye siirde gecen & nin &, W nin da <L oldugunu, bunun érneklerinin
cok oldugunu; Arapca'da s6z konusu edilen bu harflerin te'vilinin yapilmasi
gerektigini sbyler ve Bakara'nin basindaki A'in i'rabina yer verir. Buna gbre bu
harflerin gizli bir mibtedanin haberi ya da mibtedd olarak merfl, gizli bir fiil
dolayisiyla mans(b, veya bir yemin dolayisiyla sik(n (zere oldugu ve her bir i'rébin
dnceden naklettigi gériislerden birine matdf oldugunu; mesela sikan i'rabinin, ibn
Abbas'in Allah'in yemin ettigi isimleri oldugu gériisiine gétiirecegini sdyler®®.

Tabresi "hurlfu mu'ceme" de dedigi kesik harfler/iskidl 5 =l hakkinda goéris
ayrihgr bulunduguna deginir. Hz. Ali'ye ulastirilan "her kitabin bir sirri vardir,
Kur'an'in sirr da hece harfleridir" anlayisina dayanan ve imamlardan gelen gériise
gore; hurGfu mukatta'a, ilmi Allah'in tekelinde olup te'vilini O'ndan baska hi¢
kimsenin bilemeyecegdi mitesabihlerdendir.

Tabresi diger bir goris olan hurlfu mukatta’anin méhiyeti ve te'vili ile ilgili
fikir yuritilebilecedi disiincesine sahip sonraki devir alimlerinin gdrislerini, ibn
Atiyye'ye benzer olarak on madde altinda toplar:

1. Hasan Basri ve Zeyd b. Eslem'e gore, bu harfler sirelerin isimleri ve
baslangiglaridir.

1. ibn Abbas'a gore, Allah'in isimlerine igarettir. "Ben Allah bilirim/ &l ul
Aei" (), "Ben Allah bilir ve goririim/s_i s slei & o (Ual) Ben Allah bilir ve ayirinm/ ui
Juadl alel " (o=dll) ve Kafi/<ls, Hadi/se, Hakim/ass, Alim/ade, Sadik/aiia  (b==2S) gibi.
Yine ibn Abbas'a gére A 'de Allah ()), Cebrail (J) ve Muhammed () vardir. Tabresi
burada Sa'lebi'nin Cafer-i Sadik'a dayandirdidi gériise de yer verir. Buna gore Al 'de
Allah'in sifatlarindan ibtida’, istiva, infirdd, ittisal (yaratiimiglarin Allah ile ittisali), dilfet
(yaratilmiglarin Allah ile Ulfeti) inkitd' olmak (izere alti tanesi vardir. Tabresi, ibn
Abbas'in bu harflerin Allah'in isimlerinin kisaltmalari oldugu gérUsiine "Hz.
Peygamber isimlerin hepsini bildirmistir" diyerek karsi ¢ikar.

2. Said b. Cubeyr'e gore, Allah'in isimlerinin ayri olmasidir. biitin

insanlar bir araya gelseler de Allah'in ism-i a'zamina ulagamazlar.
3. Katade'ye gore, Kur'an'in isimleridir.

4. ibn Abbas ve Ikrime'ye gore, Allah'in kendileriyle yemin ettigi
isimleridir. Ahfes'e gore, Allah hurifu mukatta'a ile, bu harflerin serefi ve fazileti

%0 jbn Atiyye, a.g.e., 1/81-83.



dolayisiyla yemin eder. Clnki bu harfler gesitli dillerde inmis kitaplarin, Allah'in en
glzel isimlerinin, en Ustin sifatlarinin ve butln toplumlarn konugma araglarinin yapi
taglaridir. Bltin insanlar harflerle anlasirlar, Allah'in ylice adini onlarla anarlar ve
O'nu harfler(den olusan kelimeler)le birlerler. Sanki Allah bu harflerle kitabi ve

keldmi olan Kur'an'a yemin etmektedir.

5. Ebu'l-Aliye'ye gére, hurGfu mukatta'anin her biri Allah'in isimlerinden
birinin anahtaridir. Zira hur(fu mukatta'adan higbir harf yoktur ki Allah'in yemin ve
belalari ile bir topluma verilen middet ve ecelde olmasin.

6. Mukatil b. Slleyman'a gore, hur(fu mukatta'a ile kastedilen sey, bu
Ommetin bekasinin middetidir. Mukatil diyor ki, "bize gore sdrelerin baslarindaki bu
harfler, mikerrer olanin disurilmesi icindir. Ben 744 seneye ulastim, immetin kalan
zamani bu kadardir". Nahivci Ali b. Fudayl el-Mecésii "Mukatil'in zikrettigi harfleri
hesapladim ve 3065 sayisina ulastim. Mukerrer olanlari dislince 693 kaldi. Bu

harflerle ne kastedildigini en iyi Allah bilir...". Rivayet edilir ki yahQOdiler » i
duyduklarinda "Kral Muhammed'in zamani kisadir, ancak 71 seneye ulasir" dediler.

waneS L uadll |l U Ayetleri nazil olunca bu is genisledi.

7. Bu (hece) harflerin(in) tamami 28 harf (s(ire baslarindaki ayetlerde
zikredilen harfler 14 tanedir) olup, bunlardan maksat énceki sdrelerin baslarinda
zikredilen diger ayetleri zikretmekten geri durmaktir.

8. Bu harflerin maksadi kafirleri susturmaktir. Clnk( "Kéafirler, 'bu
Kur'an't dinlemeyin'...dediler/...0l & i Jgaus ¥ 198 ol J&5" (Fussilet 41/26)
ayetinin sebeb-i nizll'inde oldugu gibi, masrikler birbirlerine Kur'an'i dinlememeyi,
hatta onu ortadan kaldirmay! tesviye ediyorlardi.

9. Eb(0 Mdaslim el-Isfahani'ye goére, hurGfu mukatta'a ile Kur'an
muhataplara meydan okumus ve onlari konugsma ve sdzlerinde Kur'an'a muhalefet
etmekten &ciz birakmistir. Ginkd Kur'an Allah katindandir.

Tabresi Hasan Basri'ye dayanarak bu gorislerin en glizeli olarak birinciyi
yani bu harflerin slrelerin isimleri ve baslangi¢lar oldugu goérisini kabul eder.
Gunk( ona gbre 6zel isimler, misemmalari birbirinden ayirmak igin asillarindan

alinip bir nesneye isim olmuslardir®®’.

%1 Tabresi, a.g.e., /44-47.



2.1.4. Nesh®¢?

ibn Atiyye nesh teorisiyle ilgili yaklasimini "Biz bir ayeti nesheder ya da
unutturursak, ondan daha hayirlisini ya da benzerini getiririz/ i sf 4 (a fwii b
elie ol e A <l (Bakara 2/106) ayeti gergevesinde sergiler. Neshin etimolojisinde
nakil ve izale olmak Uzere iki anlamin bulundugunu ve &yette ikinci anlamin
kastedildigini soyler. ibn Atiyye devamla neshin dilde iki seklinin oldugunu, buna
gbre birincisinde glinesin golgenin yerine gelmesi gibi menslhtan sonra nasihin
geldigini, ikincisinde ise rlzgarin izleri gidermesi gibi mensihtan sonra nasihin
gelmedigini sdyleyerek; neshin dinde de bu iki sekle gére geldigini ve gergek nasihin
Allah oldugunu belirtir.

ibn Atiyye neshi tanimlarken Ehl-i Stnnet alimlerine dayanir. Buna gore
nesh, 6nceden gelmis bir hitdbla sabit olan hikmin kaldirimasina delalet eden
(sonraki) hitabtir. Bu hitdb olmasaydi dnceki hikiim, esnetilmekle beraber yerinde
kalacakti.

Dinde neshin céiz ve mimkin olup olmadigi tartismalarini ele alan ibn
Atiyye, Allah hakkinda neshin céiz, bedanin/s\x ise caiz olmadigini séyler. "Allah'in
neshetmesi aklen céizdir. GUnkld O'nun igin neshin muhal olmasini gerektirecek bir
durum yoktur. Bu O'nun sifatlarindan birini degistirmez. Emirler irddeye miiteallik
degildir ki neshten dolayi iradenin degismesi gereksin °®®. Nesh kendisine yeni bir
bilgi geldi diye degildir. Bilakis Allah, birinci emirdeki hikmin hangi vakitte sona
erecegini ve onu ikincisiyle ne zaman neshedecegini bilir" diyerek neshi céiz goérir.
"Beda ise Allah hakkinda caiz degildir. Clinkii beda ancak yeni bir bilgiye ulagsmakla
ve iradenin degismesiyle olur. Bu da Allah i¢in muhaldir" sbzleriyle bedayi céiz
gormez. Yah(dilerin nesh ile bedayr karistirip, neshi céiz gdrmedikleri igin

sapittiklarini belirtir®®*.

ibn Atiyye Ehl-i Slnnet imamlarina gére, gecerli iken kaldirilan hikim
(Mensih) ile sonra gelip dncekini kaldiran ve kendisi gecerli olan hikmin (nésih)

€52 Nesh ser'i bir hilkmii baska bir ser' delille kaldirmak ya da énce gelen bir nassin hilkmiinii sonra
gelen bir nass ile degistirmek olarak tanimlanmistir. Zerkani, a.g.e., 11/72-73; Adnan Zerz(r, a.g.e., s.
194-195. HOkmU kaldirilan mensah, sonra gelip hikm( kaldiran ayete ise nasih denir. Ayrica bkz.
Abdurrahman Cetin, "Nesih", DIA islam Ans., istanbul, 2006, XXXI1/579-580.

853 Gevirisini yukaridaki gibi yaptigimiz ctimle, metinde " 83 ;¥ i geaill (e o 318 3 ;YL Ailatia ol Y1 sl
& ,d" geklinde yer almaktadir. Ancak bize gére emirler iradeye bagli olur ve fakat irade emirlere bagli
olmaz. Baska bir ifadeyle emirler iradeye goére degisir ama irade emirlere gbre degismeyebilir. Bu
sebeple bize gére s6z konusu clmlenin "irade emirlere miteallik degildir ki neshten dolayi irddenin
degismesi gereksin" seklinde formdle edilmesi daha dogru gériinmektedir.

®4Jon Atiyye, a.g.e., 1/190.



benzer oldugunu sdyler. ibn Atiyye'nin bu ifadesinden bizim anladigimiz sey, iki
hikim arasinda zithk olmayip, nianslari ile birlikte paralellik bulundugudur.

Mu'tezilenin 'nesh emirlerden vazgegmek demek olacagindan caiz degildir.

.......

olandan vazge¢cmek olmaz' seklindeki argimanlariyla neshi kabul etmediklerini
hatirlatan Ibn Atiyye, "deliller gdstermistir ki emirler iradeye bagh degildir®®.
HUkimlerdeki husn ve kubh ise bizatihi degil, din ydénindendir" diyerek Mu'teziley'ye

cevap verir".

Umdmun tahsisi ile neshin karistirilabilecegine dikkat geken ibn Atiyye,
um0mun tahsisinin bir nesh olmadigini, ¢linkii umdmun tahsis edilen seyi asla
kapsamayacagini sdyler. Bunun bir nesh olabilmesi icin, umdmun kesin olarak sabit
olup her seyi kapsamasi ve sonra tahsis edilenin umdmdan c¢ikarilmasi gerektigini
sOyler®®®. Mesela Hibetullah'in "Kim bir miimini kasten oéldiiriirse onun cezasi
ebedi cehennemdir/...\¢:2 Taa g o jad Txeia Uage Sy ey (Nisd 4/93) ayetinin, "
Bunun disinda dilediklerini bagiglar /sta; ool did 50 W iy ... " (Nisé 4/48, 116)
ayetiyle neshedildigi gériisiine karsi ¢ikarak; konunun neshle degil, umidm-husisla

ilgili oldugunu séyler®®’.

ibn Atiyye'ye gore haber bildiren ayetlerde nesh olmaz®®. Nesh sadece emir
ve nehiylere hastir. Emre itiraz edenlere verilecek haber séyledir: 'Bu emrin manasi
sbyle degil mi? Soyle sbyle yapmaniz gerekir'. Bu bir haberdir. Cevabi ise sudur:
'Emri neshettim ve onu sizden kaldirdim'. Emir mananin iginde gizlidir. Nitekim
bazen emir haber bildirir ve istisna olarak haber de emir bildirir. ibn Atiyye buna
ornek olarak Nisa4/18. ayeti (Oliinceye kadar kétiiliikkler yapip da élecegini
anlayinca, 'simdi tevbe ettim' diyenlerin ve kafir olarak élenlerin tevbesi
gercek tevbe degildir.../ Uy ol & ) J6 &igal) ahaaf uaa 13) o el ¢ sbeny cpdll 4360 el
Ladl W3 ol Uef il of W& ahy osisa cudl ) gOsterir. Bu ayetin "Sliphesiz Allah kendisine
sirk kosulmasini bagislamaz. Bunun diginda dilediklerini bagiglar./ ¢ &y & &
sl ol ld 08 e g 4 i " (Nisd 4/48, 116) ayetiyle neshedildigini belirtir ve "ayetin
lafzi haber bildirse de manasi ser'? bir hiikiim igerir" der®®®.

ibn Atiyye'ye gére neshin sekilleri:

665 52 numarali dipnota bkz.

Sibn Atiyye, a.g.e., /191,

%7 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/96-96.

668 By gorustint acikladigl baska drnekler icin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 11/368, 523, V/26, 423.
%% ibn Atiyye, a.g.e., 11/25.



1. Nesh bazen en agirdan en hafife dogru olur. 10 kisinin 2 kisiyle
neshedilmesi gibi.

2. Bazen en hafiften en agira dogru olur. Aslre gin( orucunun

neshedilip yerine Ramazan orucunun getiriimesi gibi.
3. Bazen agirhdi ve hafifligi denk olan neshedilir. Kible gibi.

4. Bazen de bir sey, yerine bedel getiriimeden neshedilir. Necva sadakasi
gibi.
ibn Atiyye'ye gére neshin cesitleri:

1. Hem okunusun hem hikmin neshedilmesi. Buna tam nesh denir.
Bunun érnegi ¢oktur. Hz. Eb( Bekir'in "Biz 'babalarinizdan yiiz gevirmeyin, ¢linkl bu
iINK&rdir /s 4 Sl e 152 5 Y dyetini okurduk™ demesi gibi.

2. Okunusun neshedilip hikmin neshedilmemesi. Recm ayeti gibi.

3. HUkmn neshedilip okunusun neshedilmemesi. Necva sadakasi ve "
eger birinizin esi kafirlere kagarsa.../... 4! Y aSalgil a (ud asié o) " (MUmtehine
60/11) ayeti gibi.

ibn Atiyye tilavet ve hilkkmiin iki ayr sey oldugunu sdyleyip digeri olmadan
birinin neshini céiz gorar.

Kur'an'in Kur'an'la, siinnetin de siinnetle neshedilebilecegini sdyleyen ibn
Atiyye, buradaki siinnet ile kastedilen seyin 'kesin mitevatir haber' oldugunu belirtir.
Ayrica haber-i vahidin ancak bir haber-i vahid ile neshedebilecedini ve bunlarin
hepsinde goéris birligi oldugunu ifade eder. ibn Atiyye "varis igin vasiyet olmaz/ isas ¥
&) 4" hadisini ° ve zind haddinde recmedilen duldan celdenin diisirilmesini®”
ornek gostererek bazi imamlara gére Kur'an'in siinnet ile de neshedilebilecegdini
belirtir®”2.  Hz. Peygamberin kadinin amcasi ve dayisi ile evlenmesini
yasaklamasininin "Bunun disindakiler size helal kilinmigtir.../...a8t ¢),5 L o<t Jafy"”
(Nisa 4/24) ayetini neshettigini séyler ve nesep ile haram kilinanin evlenmenin Hz.
Peygamber tarafindan emzirme ile de haram kilmasinin da ayni sekilde nasih

673

oldugunu belirtir®”®. ibn Atiyye ayni sekilde siinnetin de Kur'an ile neshedilebilecegini

sdyleyerek kiblenin degistirilmesini 6rnek gésterir®’®. ibn Atiyye bazi imamlarin da

670 Tirmizi, Vasaya, 5, hn. 2120.

" ibn Atiyye, a.g.e., 11/22.

%72 ibn Atiyye, a.g.e., 1/191.

%73 ibn Atiyye, a.g.e., 11/33-34.

67% Bakara 2/143. ibn Atiyye, a.g.e., /218.



Kur'an'in ahad haberle neshini aklen céiz gérdiklerini, ser'an céiz olup olmadig
konusunda ise gériis ayriligina distiiklerini séyler. imam Ciiveyni vd. bazi imamlarin

buna érnek olarak Kuba mescidinde kiblenin degistirimesiyle®”®

ilgili inen ayeti
verdiklerini s@yler. Nassin kiyas ile neshine gelince bunun caiz gérilmedigini, cinki
kiyasin sartlarindan birinin nassa aykiri olmamak oldugunu hatirlatir. Ayrica nassin
kiyas ile neshinin, Hz. Peygamber zamaninda vuk( buldugunu, Hz. Peygamber
vefat edip de din tamamlaninca; Ummetin, kiyasin Kur'an'i neshedemeyecegi
konusunda icma'a vardigini séyler. ibn Atiyye yine ayni sebeple icma'in da
neshedemeyecedi ve neshedilemeyecegini, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
neshe sadece inanilacagini belirtir. "Eger nassa aykiri bir icma' gériirsek, o icma&'in

bizim bilmedigimiz neshedici bir nassa dayandig kabul edilir" der®’®.

ibn Atiyye bazi kelamcilara atfen, neshte nasih ister bilinsin ister bilinmesin,
Kur'an'da (yazili olan) nass, sabittir ve karar bulmustur. Bu durumda nasihe
ulasamayan kimse birinci hilkiimle amel eder, nasihe ulasabilen kimse igin ise nesh

hikm( gegerli olur.

'Bir hilkkmiin amel edilmeden énce neshi mimkin ve caiz midir?' tartismasinda
ibn Atiyye, yine kendisinden dnceki imamlara dayanarak bunun céiz oldugunu séyler.
Ornek olarak da Israilogullarinin dilve kurban etmelerinin anlatildigi "zebih kissasi"ni

verir®”’.

ibn Atiyye ma nensah/z  (Bakara 2/106) ayetinin, ma nensah/ . . ve ma
ninsih/z W seklinde iki kirdati oldugunu ve bu iki kirdate gére iki anlami oldugunu
sOyler. Buna gore birinci anlamda, "yazdigimiz, levh-i mahfizdan indirdigimiz ya da
orada inmesini erteledigimiz veya terk edip indirmedigimiz", ikinci anlamda ise "sana
neshini mibah kildigimiz" demektir. Bu durumda ayetin manasi "biz sana unutmani
takdir ederiz, sen de unutursun. Bdylece bir cimle kaldinlir ve giderilir. Sonra biz
sizin yarariniza ondan daha hayirlisini ya da benzerini getiririz" seklinde olur. ibn
Atyiyye ayetin, daha d6nce zikrettidi neshin hem metnin hem de hikmin, sadece
metnin ve sadece hikm(n kaldirildigi (¢ ¢esidini de i¢ine aldigini sdyleyerek, neshin
terk ve te'hir anlamlarini bu ¢ ceside uygular. Yani s6z konusu edilen ¢ sekilde
ayetin terk ya da te'hir edildigini belirtir.

875 Kiblenin hicretten 16-17 ay sonra (ibn Hisam (218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye, (Thk. Mustafa
Saka, ibrahim Ebyari, Abdulhafiz Sibli), Ihyai't-Tirasil-Arabi, Beyrut, trs., 11/257) ve sonradan Mescid
Kibleteyn adini alan Beni Selime Mescid'inde degistigi kabul edilmektedir. ibn Sa'd (230/844), et-
Tabakati'l-Kiibra, Daru Sadir, Daru Beyrut, Beyrut, 1960, 1/241-242.

7% ibn Atiyye, a.g.e., 1/191.

" ion Atiyye, a.g.e., 1/191.



Son olarak ibn Atiyye ayette minhd ev mislehd/ls s Wi« 'da yer alan
zamirlerin terk anlamini verdigini sdyler. "Bu manalarin bir kismi digerlerinden
kuvvetlidir. Ancak biz hepsini zikrettik. Glnk{ batin manalar ihtimal dahilindedir”

diyerek bitiin gériisleri ele aldigini belirtmis olur®’®.

ibn Atiyye ibn Abbas ile Taberi, ibn Kasim, Sibeveyh, en-Nasih ve'l-
Mensih sahibi Hibetullah ve Mehdevi gibi alimlerden gelen nesh gorislerinde

679 Ornegin Hibetullah'in

oldugu gibi bazi ayetlerin neshedildigi gértslerine katiimaz
Ahzab Sdresi'nde 51. ayetin (Hanimlarindan dilediginin yaninda kalma sirani
erteleyebilir, diledigini de 6ne alabilirsin. Sirasini ertelediklerinden arzuladigin
olursa onlara donmende de sana bir sakinca yoktur.../ ¢ &) s sy Ogie sLES (a (A A
il pUa BB Glie cfae Gl gy ¢ L) sonraki Ayeti (Artik bundan sonra baska
kadinlarla evlenmen sana helal degildir. Eslerinden birini bosayip baskasini -
guzellikleri hosuna gitse bile- alman da yasaklanmigtir. Cériye harig... / < Ja ¥
edlia oSl e ) Oghan el gy @Il oe g JAE O Yy 3 o sladll) neshettigi ve Kur'an'da
nasihin mensih'tan énce geldigi bundan bagka 6rnek olmadigi goértstni aktaran
ibn Atiyye, bu gdriisiin bir cok acidan yanhs oldugunu sdyler. Buna gére birincisi <3
elile ~la 3 & e fae Cusid climlesindeki min/o<'in ba'ziye olup Hz. Peygamber'in sirasini
ertelediklerinden diledigine dénmesinde bir sakinca olmadigi, ikincisi bu cimlenin
L (e ] (5585 Hete LS (e (a4 cUmlesini kuvvetlendirmek ve te'kid igin geldigini, her iki
durmda da Hz. Peygamber igin bir sakincanin olmadigini (die #Us 38) sdyler. Bunun
bir toplulukta karsilayan kisiye tesekklir edip, karsilayan-kargilamayan herkesin

kastedilmesi gibi oldugunu belirtir®°.

ibn Atiyye'nin mensdh kabul ettigi ayetler drnek olarak da Y(nds 10/109.
ayeti (sana vahyedilene uy, Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret.../ ,»5 W &5
Al aSay s sualy ) vermek istiyoruz. Mifessirimiz mekki olan YGnus Sdresi'nin bu
ayetinin kital ayetiyle (Allah'a ve ahiret giinline iman etmeyenlerle ... savasin/ st
e AT asdls ¥ AL (sl ¥ il Tevbe 9/29) neshedildigini sdyler®'.

Tabresi de ibn Atiyye gibi liigat anlamina deginip neshin, bir seyi ortadan
kaldirnip yerine bagka bir seyi koymak oldugunu sdyler ve "glines goélgeyi neshetti
denir" cumlesiyle bunu 6rneklendirir. ibn Diireyd'e atfen, yashhigin gencligi
neshetmesi gibi bir seyin ardindan gelen her seyin onu neshetmis olacagini séyler.
Ali b. Tsa'nin "nesh kendisiyle amel etmek gereken bir seyi kaldirip yerine bir bedel

78 jon Atiyye, a.g.e., 1/192.

%79 |bn Atiyye, a.g.e., /245, 326, 327, 11/96, 249, IV/196-197, 218, 393.

%% |bn Atiyye, a.g.e., IV/393.

%81 Jon Atiyye, a.g.e., l1/147. Baska drnekler igin bkz. 1/343, 11/148, 111/122, IV/304, V/182, vd.



koymaktir" seklindeki agiklamasina "bu goéris dogru degildir" diyerek karsi c¢ikan
Tabresi, gerekcesini séyle aciklar: "Bu dislince namazi ayakta kilmasi gereken ve
fakat buna gli¢ yetiremeyen kisiyi engeller. Clnki acziyeti sebebiyle kiyam o kigiden
séakit olur. Ancak 'mazeret nasih kiyam mensih' denilmez. Yine bu disince dinin
yasakladigi bir seyi akil hikmuyle mibah gérmek isteyen kisiyi de engeller. (Akil
dinin degil) din aklin hikmind nesheder. Ancak aklin hikmi mensGhtur da

denilemez".

Tabresi neshin tanimiyla ilgili tercihini su sekilde ifade eder: "Nesh, birinci
nass ile konmus, ancak gelecekte olmayacak olan bir hilkmin benzerini getiren
(ikinci) her bir ser'T delildir". Tabresi sonra gelen bu ser'i delilin olmamasi halinde
birinci hilkm{in gecerli oldugunu, olsa olsa biraz esnetilebilecegini sdyler®®.

Tabresi, ibn Atiyye gibi ayni érneklerle neshin (i¢ sekline deginir:

1. Ayetin hem hiikmiiniin hem de okunusunun kaldiriimis olmasi. Hz.
Eb( Bekir'in "Biz 'babalarinizdan yiiz ¢gevirmeyin, ¢linki bu inkardir/ 4 oSl ce 152 5 Y
S ayetini okurduk” dedigi gibi.

2. Ayetin yazili fakat hilkkmiiniin kaldirnimis olmasi. " eger birinizin esi
kafirlere kagarsa.../... 48 () aSal i (s (i aSi8 05" (MUmtehine 60/11) ayeti gibi.

3. Ayetin lafzi kaldirilmis fakat hikminiin gecerli olmasi. Recm ayeti
gibi®®,

ibn Atiyye gibi Tabresi'ye gére de haber bildiren ayetlerde ve gecmis

dUmmetlerin kissalarinda nesh olmaz. Nesh sadece maslahata dénik emirler ve
nehiyler ile (ibadetlerin) vakitlerinde olur®“.

Tabresi bundan sonra Kur'édn'in siinnet ile neshedilip neshedilemeyecegi
konusunu tartigir. Kur'dn'in stinnet ile neshedilemeyecegini savunanlarin Bakara
2/106. ayeti®® delil gdsterip "Allah bu ayette daha iyisini getirmeyi kendisine izafe
etmistir. Slnnete hakikat iz&fe edilemez. Allah o&zellikle ayetin son kismindaki
ifadesiyle, mucize olan Kur'an konusundaki kudreti kendisine has kilmistir" seklinde
bir argiman ileri strdiklerini zikreder. Tabresi bu distinceye katilmaz ve Kur'an'in
kesin sahih siinnet ile neshedilebilecegini savunur: "Allah'in neshi kendisine izafe
etmesi dogrudur. GUnk( stnnet ancak Allah'in vahyi ve emriyle olur. Bu sebeple

62 Tabresi, a.g.e., 1/265.

%% Tabresi, a.g.e., 1/265.

%84 Tabresi, a.g.e., 1/267, 11/34.
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Allah'in kelami (Kur'an) gibi stinnet de Allah'a izafe edilir. Ayetin sonu, bir ayeti daha
iyisi ve daha faydalisi ile neshetmeye ancak Allah'in kadir oldugunun delilidir. Bu,

ister Kur'an ile isterse siinnet ile olsun"®®.

Tabresi ibn Atiyye gibi ibn Abbas'tan naklen Kur'dn'dan ilk neshedilen
hikmin kiblenin degismesi oldugu bilgisini aktarir, ancak ondan farkli olarak
kiblenin degismesinin stnnetin Kur'an ile neshine &érnek oldugunu, "Yéniinizi
nereye cevirirseniz Allah o yondedir/...& 4a a3 146 Lié" (Bakara 2/115) ayeti ile
neshedildigi goristne ise; Eb( Abdullah ve Eb( Cafer'e dayanarak ayetin sefer
halinde nafile namazlar icin gecerli oldugu gerekgesiyle karsi gikar®®’.

Tabresi ibn Atiyye gibi siinnetin Kur'an'i neshedebilecegini kabul etmekle
beraber, ondan farkli olarak "varis icin vasiyet olmaz/: sl iaas ¥" hadisinin®®, "anne
babasi ve akrabalarina 6rfe uygun olarak vasiyyet etmesi yazilmigtir/ Lasb...
wedigrale oYy cpuisl" (Bakara 2/180) ayetini neshettigi goristne katilimaz. Bu
haberin saglam bile olsa, zanna dayandidini ve yakini bilgiyi saglayan Allah'in
kitAbinin zanni bilgi ile neshedilmesinin céiz olmadigini séyler. Haberin her tirli
elestiriden uzak oldugu ortaya konulabilirse 0 zaman ayuetteki genel ifadenin tahsis

edilebilecegini belirtir®®®.

Tabresi Bakara 2/106. ayeti®® neshi Kuran'in hadis olup Allah'tan ayri
olduguna delil gésterir. "GUnkl kadim/ezeli olanin neshi caiz degildir. Halbuki nesh
bir vakiadir ve ona kadir olan Allah'tir. Kur'an Allah'in kudreti altindadir ve bir fiildir.

Fiil/leylem ise ancak muhdes olur"®®'.

Tabresi de ibn Atiyye gibi bazi ayetlerin neshedildigi gdrislerine katilmaz®®.
Ornegin Said b. Miiseyyeb'e gére "Bosanan kadinlarin érfe gére nafaka haklari
vardir.../...cgaaly glia clithally" (Bakara 2/241) ayetinin, "Mihir belirlenip de cinsel
iliskiye girmeden once eslerinizi bosarsaniz, bu durumda kadinlar mihri
almaktan vazgecmedikce ya da evilenen erkek mihrin tamamini
bagislamadikca, belirlenen mihrin yarisini vermeniz gerekir.../ ¢ d& ¢ G satilhs o) g
LS BB sy M) ) ghay O Y) alia B La Cheath Ay b ol alia b B 0 gua” (Bakara 2/237) ayeti ile
neshedildigi gértsine karsi cikar. Bunu "bize gbre o ayet bununla tahsis edilmistir.

%% Tabrest, a.g.e., 1/268.

687 Tabresi, a.g.e., 1/331.

®%8 Tirmizi, a.g.e., Vasaya, 5, hn. 2120.

%89 Tabresi, a.g.e., 1/386.
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59 Tabresi, a.g.e., 11/102, 176, 11/18, 1V/328, VIII/23, X/126, 268.



Eger bu iki &yet beraber inmis olsalar ve bu ikincisi sonra inmis olsaydi birincisi
mens(h olurdu. Clink( bize gére cinsel birlesme gergeklesmeden bosanilan kadina
mihir gerekmez, farz degildir..." seklinde ifade eder®®.

Tabresi'ye gére neshedilmis ayetlere érnek olarak Nir 24/2. ayet (Zina eden
kadin ve erkekten her birine yiiz kirbag cezasi verin/ dit Lagia 2l g Js ) galald ) 31 5 45 3
saa) verilebilir. Bu hikmin yash kadin ve erkek igin tahsis edilmis oldugunu, yash
olmayanlara ise recm gerektigini ifade eder. Tabresi ne ile neshedildigini belirtmese
de, mufessirlerin coguna ve Ebl Cafer ile Eb( Abdullah’a gdre ayetin mens(h
oldugunu sdyler®,

2.1.5. Muskilirl-Kur'an

MUskilO'l-Kur'an/oJ_all Jsie, Kur'adn'in bazi ayetleri arasinda geliski varmis gibi

goriinen durumlar olarak tanimlanabilir®®.

"Kur'an't iyice diiginmiyorlar mi?!
Eger Kur'an Allah'tan bagkasi tarafindan génderilmis olsaydi, onda kesinlikle
bircok celigki bulurlardi/ifs Ud) 48 1502 &) £ 2o Ga OIS gl OAN Qg 38" (Nisa
4/82) ayeti, Kur'an'da asla celigski olmadigini kesin bir sekilde ortaya koyduguna
gbre; s6z0 edilen migkil durumun gergekte degil, zahirde ve 'varmis gibi gériinen’

te'vili mimkiin bir durum oldugu kabul edilecektir.

ibn Atiyye bu ayetin yorumuyla ilgili olarak "Herhangi bir kimsede siiphe
olusur da Allah'n kitabinda geliski var zannina kapilirsa; ona verilecek cevap
kendisini sorgulamasi ve 'Allah'tan daha ok bilen kimdir' diye sormasidir" der®®.
Tabresi de zitlik, paradoks (celigki) ve okuma olmak Uzere (¢ cesit ihtilaftan s6z
edip; Kur'an'da zitlik ve geliski olamayacagini, ancak kirdat, hikiim, nasih-mensih
gibi konularda farkliliklar bulunabilecegini séyler®”.

Mufessirlerimize gelince, onlar Kur'an'in muskillerine dair bir tanimlama
yapmamiglar, sadece kendilerine gére yeri geldiginde ayetlerde gérilen musgkil
durumlara dikkat cekmekle yetinmiglerdir.

ibn Atiyye "Ey insanlar, sizi bir neftsen yaratan ve ondan esini yaratan,
ikisinden de ¢ok sayida erkek ve kadin liretip yayan rabbinizden sakinin.../ i b
bl g 188 Yla, Lagde G g ) e GBI 5 Baaly ol (e aSBR 1) Ay, 168 Gul" (Nis@ 4/1)
ayetinin sl 5 1,88 Vs Leis &u 5 Kismini agiklarken; ayette Allah'in insan soyunu erkek

693 Tabrest, a.g.e., [1/102.

694 Tabrest, a.g.e., 11/31.
6% Suyat, a.g.e., [1/724.

%% ibn Atiyye, a.g.e., 11/83.
897 Tabresi, a.g.e., [11/107.



ve kadin olarak iki cinsle sinirladigini ve olgusal olarak karsihdi olan hiinsanin bir
cins olarak sayilmadigini sdyler. "Biz onu yeni bir cins olarak farzedersek, bize gére
bu durum z&hiren muskil olur. Gergekte o iki cinsten biridir" diyerek buradaki muskil

durumu te'vil eder®®®.

ibn Atiyye Isra sOresi 17/85. ayette yer alan ruh/zs.V kelimesi hakkinda "bu
tefsiri yapilamayan muskildir" der®®.

"Bu indirdigimiz ve (hikimlerini) farz kildigimiz bir sdredir. Onda
apacik ayetler indirdik.../...cll cli b W3 5 Wl g 5 Wil 5" (NOr 24/1) ayeti
dolayisiyla ibn Atiyye Zehravi'den (454/1062) naklen bazi alimlerin 'sirede emir ve
nehiy cinsinden olan her sey zaten farzdir. Bu kelimeye (lisli) gerek yok. Apagik
ayetler/wlull Y de Ayetlerde anlatilan misaller, 6gutler ve hukimlerdir' sézleriyle
dolayli olarak &ayetin mugkil oldugunu ileri slrdiklerini belirtir. Onlara yine
Zehravi'nin agzindan cevap verir: "Burada mana muskil degildir, ayetin te'vili

zahirine uygundur"’®.

Tabresi ehl-i kitap'tan, gelen peygambere yardim edeceklerine dair s6z
aldiktan sonra, "hepiniz (verdiginiz bu s6ze) sahid olun. Sizinle beraber ben de
(bunun) sahidlerindenim/c:sLal ¢ sses Uiy 15226 96" (Al-i Imran 3/81) seklinde gelen
ayetin muskil oldugunu belirtir. Allah'in sahit olmasinin ne demek olduguna dair
muskil durumu séyle acgiklar: "Hz. Ali'den naklen 'sizin ve Ummetlerinizin Uzerine',
ibn Abbas'tan naklen 'sdziinlizii yerine getirin, ben sizinleyim ve daha iyi bilirim’
demektir. 'birbirinize sahitlik edesiniz diye' ve 'Allah meleklere onlarin Gzerine
sahidler olun diye emretmistir' anlaminda oldugu da séylenmistir. Bu son anlam
Said b. Miseyyeb'e gére sbylenmemis bir seyden kindyedir. Bu ayet Kur'an'in
mugkillerindendir. Dilciler bu &yetin tahkik ve tetkiki icin ¢esitli i'rdb ydnlerine daldilar

ve siirden delil getirmeye calistilar..."”".

"iman edip salih amel isleyenlere, -(bundan béyle) sakindiklar ve iman
edip salih amel isledikleri, sonra yine sakinip iman ettikleri ve sonra yine
sakinip iyilikler yaptiklar siirece- gecmiste yiyip-ictiklerinden dolayi herhangi
bir glinah yoktur. Allah iyileri sever/ 158 L 13) | sazh Lo zUa callal) | slee g 1 gial pil) o
Oiaal) Gy Al ) gheanly 19831 5 1 gial g 8 a3 cladlall sl g 15ialg" (Maide 5/93) ayetiyle ilgili

Tabresi Murtazd Ali b. Huseyin el-Mdsevi"den naklen mifessirlerin bu ayetteki

% jon Atiyye, a.g.e., II/4.
5% Ibn Atiyye, a.g.e., I11/481.
7 ibn Atiyye, a.g.e., IV/160.
0" Tabresi, a.g.e., 11/258.



tekrarlar agiklamak igin gok mesgul olduklari ve ayeti migkil zannedip tefsirinden
uzak durduklarini séyler. Allah burada sart olmadigi halde, iman edip sélih amel
isleyenlerden &nceki yiyip-igtiklerinin  sorumlulugunu kaldirmak igin; bir daha
yapmama (sakinma/takva), iman ve iyi davranis sartini getirmistir. Halbuki kafir kisi
imandan sonra, énceki davranislarindan zaten sorumlu degildir. Tabresi bu muskil
durumun halli igin, yine Murtaz&'dan naklen bize iki yol gdésterir: "Birincisi, burada
sart agikga zikredilerek mesrita (sart kosulan seye) baglanmistir ki béylece sartin
etkisi kendisini gdstersin. Bu durumda ayetin takdiri, 'Iman edip salih amel
isleyenlere, sakindiklari ve iman edip sélih amel isledikleri... siirece gegmiste yiyip-
ictiklerinden dolayl bir giinah yoktur' seklinde olur...Ikincisi, sart kosulan sey
(mesrit) sarta baghymis gibi gériinse de, burada iman ve salih amel gercek sart
degildir. Sanki Allah imanin geregi olarak haramlardan kaginma sartini getiriyor...
Bu, dilde bir genislik olup, hem iyi hem de garib gériinmekle kafayi karistiran bir

durumdur"’®?,

Tabresi HOd s(resi 11/107 ve 108. ayetlerde hem cennetlikler hem de
cehennemlikler igin iki kere tekrar edilen "Rabbinin diledigi siire héri¢, gbkler ve
yeryiizii durdukca orada kalacaklardir/dy, sti L ¥) ga ¥y clsandl cuals La Lgd cpald
kisimda mdufessirlerin géris ayrihdina dustiklerini séyler. "Bu iki ayet Kur'an'daki
muUskil durumlardandir" der ve ayetleri iki yénden muskil bulur. Buna gére birincisi,
sonsuzlugun (s o) goklerin ve yerin dmriyle sinirlandiriimasi (c=¥s @l sad) cula W),
ikincisi ise sonsuzluga <, -l L ¥ ibaresiyle getirilen istisnadir. Tabresi daha sonra
birincisiyle ilgili dort, ikincisiyle ilgili on ayri gorlse yer vererek bu muiskil durumu
izah etmeye galigir. o=,¥ s <l seudl s L ibaresiyle ilgili;

1. Goklerin ve yerin degisiklige ugratilmasi ya da burada kastedilenin hig

son bulmayacak olan ahiret g6gi ve yeri,
2. Cennet ve cehennemin goékleri ve yeri,
3. Aniret -ki o da ebedidir-

4. Bizzat gokler ve yer olmayip, burada kastedilenin Araplarin dillerinde
kullandiklari uzakliktan kindye oldugu gorislerini aktarir. <L, sl & ¥I ibaresiyle ilgili
olarak da;

1. Cehennem ehline azabin cennet ehline de nimetin istisnasi,

2. Mahser ve hesab giniinde bulunacaklari makamin istisnasi,

%2 Tabresi, a.g.e., 111/316-317.



3. lstisnanin sonsuzluk ile ilgili olmayip, iki kere tekrar eden bu ibarenin
birincisinin "onlar orada a&h vah edip haykiracaklar/Gess 8 é " ifadesinin,
ikincisinin de "kesilmeyecek bir lltuf olarak/ s s <Uae" ifadesinin istisnasi,

4. {11a/9) 'nin vav/s manasinda,

5. Burada istisnd edilenlerin imanlarina giinah karistirmis tevhid ehli

muslimanlar,
6. Sonsuzlugu tekid, cikisin uzakligini gdstermek igin kullanilan yéntem,

7. Bunun Araplarin tesbih istisndsi oldugu ve Allah'in istisna edip sonra
onlari sonsuza kadar orada kalacagini gésterdigi (x: W Jaé <, o)) bir kararlilik,

8. Kendilerinden hemen 6nce giren iki firkanin istisnési,

9. Bastaki sonsuzluk ifadesi ile kabirlerinde bulunmalari kastedilmis olup
gokler ve yer yok olup ortadan kalktiktan sonra ahirette vuk( bulacak bir istisna,

10. Mislimanlarla ilgili olup tevhid ehlinin cehenneme girmeyecegi ile ilgili
bir istisna oldugu bilgilerine yer verir’®,

2.1.6. Miilbhematir’l-Kur'an

Mibhem Kur'an'da varliklarin veya bir toplulugun ézel ismi ile agikga degil de
ism-i isaretler, ism-i mevs(ller, zamirler, cins isimleri vb. ile zikredilmesi olarak

tanimlanmistir’®.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye Fatiha 1/7. ayette o seklinde gelen ism-i
mevs(lin mibhem ve eksik olup ait olacagdi bir sila cimlesine muhta¢ oldugunu
belirtir. Ibn Abbas'i te'yid ederek; kendilerine nimet verilen kimselerin Nisa 4/66-69.
ayetlerde anlatilan peygamberler, siddikler, sehidler ve salihler oldugunu sdyler®.

Maide 5/1. ayetteki "behimetl'l-en'am/-=¥) e ifadesiyle ilgili, kelimenin
"davar (koyun-kegi)" oldugu goriisiinii nakleden ibn Atiyye, " 'Allah sanki size
davarlari helél kildim' deyip butln cinsleri bu 6zel tire eklemistir" der. Ayrica

793 Tabresi, a.g.e., V/255-258.

"% Epu'l-Kasim es-Stiheyli (581/1185), et-Ta'rifii ve'l-I'lamii fi ma Ubhime mine'l-Esmai ve'l-A'lami
fi'l-Kur'ani'l-Kerim, (Thk. Abdullah Ali Mehenna), Beyr(t, 1987, s. 16. Bu konu ile ilgili ayrintili bilgi igin
ayrica bkz. Hiseyin Yasar, Kur'an'da Anlami Kapali Ayetler (Miibhematii'l-Kur'an), Beyan Yay.,
istanbul, 1997; Halis Albayrak, "Mibhematu'l-Kur'an iimi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri" AU iFADER,
Ankara, 1992, sayi: XXXII. Sty(ti'nin belirttigine gére bu konudaki ilk eseri yukarida ismini ve eserini
zikrettigimiz Stheyli (581/1185) yazmustir. Syt Kur'an'da mibhemlerin yer alma sebepleri arasinda;
baska yerde agiklayarak ifadede zenginlik saglamak, bilindigi igin agik¢a zikretmemek, bizzat gizlemeyi
istemek, acikga zikretmenin &nemli bir faydasi olmamak, umima dikkat gekmek, eksik zikretmek
yénslgyla tahkir etmek... gibi sebepler sayar. Sty(ti, a.g.e., 11/1089.

Ibn Atiyye, a.g.e., I/75.



behimetl'l-en'am'in  deve, sigir, koyun, vahsi geyik, sigir ve esek olabilecegi
goruslerini nakleder ve el-En'am/-\=¥'in sekiz ¢ift ve onlara eklenen diger hayvanlar
oldugunu sdyler. Son olarak behime/iwse: kelimesinin Arapga'da ‘ifade ve anlayis
eksikligi yéninden mibhem olan (anlasilamayan) sey' anlaminda oldugunu séyler
ve 'bir kap!', 'bir duvar' ve 'bir gece' gibi ifadeler ile bunu érneklendirir’®.

ibn Atiyye Kur'an'da yer alan gibi ism-i mevsillerin’®’, ism-i isaretlerin’®®, nida
harfinin’®®, tahsis harfinin’'®, zaman zarflarinin’'’ ve bazi genel kavramlarin’'?
Kur'an'in mibhemlerinden oldugunu séyler.

Tabresi de ibn Atiyye gibi ism-i isaretleri’’®, ism-i mevsdlleri’™*, nida

715 716 7 718

harfini’'®, zaman zarflarini’'®, mekan zarflarini’'’ ve bazi genel kullanimlari

Kur'an'in mibhemlerinden sayar.

Tabresi ayrica Ahzab 33/63 ve Slra 42/17'de yer alan "ne bilirsin, belki de
kiyamet saati yakindirl/cu 8/t 8 o8 delad) dad &yn Wy™ climlesiyle anlatilan kiyamet
saatinin mibhem ve acgiklanmamis oldudunu, ancak "karia'nin/hakka'nin ne
oldugunu sen ne bilirsin!/aal L/de jal L &0 Wy (Karia 101/3 ve Hakka 69/3)

ayetlerinin ise agiklanmis oldugunu sdyler’".
2.1.7. Miicmelir'l-Kur'an

Anlasilamayacak derecede kapali olan ayetlerdir. Bu durumda micmel
ayetler sari' tarafindan konulan bagka delillere ihtiyac duyarlar. Baska bir ifadeyle
Kur'an'in micmel ayetleri, yine Kur'an'in kendisi ve tebligcisi tarafindan yapilan

aciklamalarla bilinebilirler°.

ibn Atiyye Bakara 2/110. ayetteki "namazi Kilin/sskal 15485 " ifadesiyle ilgili
olarak, ifadenin bir grup alimin umim, baska bir grup alimin de muicmel oldugu

% |bn Atiyye, a.g.e., |1/144-145_ ilgingtir ki behime/isg: kelimesiyle mibhem/se kelimesi ayni kdkten
taremistir.
707 A igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., [I/21.
798 . igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., IV/114.
799, igin bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., IV/523.
1% igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., /72.
" Y¥igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., /164, 1ll/124-125.
"2 Brnek olarak sluill (s ciliasdl ibaresi igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 11/31.
% 4i i icin bkz. Tabresi, a.g.e., I/56. 1> anlamindaki  igin bkz. Tabresi, a.g.e., 1/244. <& icin bkz.
Tabresi, a.g.e., VII/11.
' 4l icin bkz. Tabresi, a.g.e., 1V/205.
%\, igin bkz. Tabresi, a.g.e., 1/84.
8 a5 ve o igin bkz. Tabresi, a.g.e., IX/196.
"7 sl igin bkz. Tabrest, a.g.e., IV/256.
78 sy igin bkz. Tabrest, a.g.e., 1/236.
"9 Taprest, a.g.e., 1/354.
20 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, s. 231.



degerlendirmelerine karsilik; "tercth edilen ise bir ydénden umdm bir yénden micmel
olmasidir. Umdm olmasi, salatin dué olmasi yéninden olup kavramin igerigine gére
bu mimkindir. Din salatin sekil, hareket ve sézlerini belirlemigtir. Micmel olmasi
ise vakitleri, rekat sayilarn ve secdeleri gibi lafizdan anlasilamayan yénindendir. Bu
sebeple ayeti isiten tefsirine ihtiyag duymaktadir. Bltlin il 15esi5 ifadeleri ayni
sekildedir. Zekata gelince o miicmeldir, bagka degil" der’®'.

ibn Atiyye Bakara 2/184. ayet dolayisiyla "dinde orug, vakitleri vd.
gOzetilmesi gereken seyleri gbzeterek yeme-icmeden geri durmaktir" deyip ehil

alimlerin gorisiine gdre orucun Kur'an'in miicmelinden oldugunu sdyler’?,

"Allah ahigverigi helal kilmigtir/a=d) & Jaig" (Bakara 2/275) ayeti hakkinda
bazi alimlerin ifadeyi umim, bazilarinin da miicmel saydigini belirten ibn Atiyye
"bana godre birinci gbriis daha dogrudur" diyerek, ayetteki ifadeyi mutlak kabul

eder’®,

ibn Atiyye SOra 42/5. ayetteki "yeryiiziinde olanlar icin istigfar
ederler/ca¥ & ool Qgssiiwy” ifadesinin micmel olup "iman edenler igin istigfar
ederler/isid il gg e (MO'min/Gafir 40/7) ayetiyle acikliga kavusturulmus

oldugunu sdyler’*,

ibn Atiyye ayrica "sana kitabi insanlara aciklayasin diye indirdik/ < uis
ol el s3™ (Nahl 16/44) ayeti dolayisiyla Hz. Peygamber'in tefsirinin, Kur'an'in

miicmel olanini agiklamak oldugunu séyler’.

Tabresi'ye gelince, o micmeli sdyle tanimlar: "Lafzin zahirinin, ondan
kastedileni ayrintili olarak bildirmedigi ayetlerdir. '"Namazi kilin/s sial 152815 ve 'zekati
verin/sss3i 159" ayetlerindeki gibi. Burada lafiz, Hz. Peygamber'in bir vahiyle aldig
aciklamasina ihtiya¢ duyar. O namazin vakitleri ile rekat sayilarini ve zekatteki pay

dlgllerini agiklar...""®.

Tabresi, "erkek ve kadin hirsizin ellerini kesin/...Lazai 1 sakdld 48 Ll 5 bl 5"
(Maide 5/38) ayetinde yer alan Ll 15Lil ifadesi hakkinda, alimlerin uygulamanin
muicmel oldugunu sdylediklerini nakleder. "Bunun agiklamasi stinnetten alinmistir.

Hirsizin elinden kesilecek miktar konusunda géris ayrihigina dustimuUstar.
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7op Ibn Atiyye, a.g.e., /197.

ibn Atiyye, a.g.e., 1/250. Ibn Atiyye Tevbe 9/103. ayette miislimanlardan alinacak sadakanin da ( 3
Aaia ol sl (10) milcmel olup agiklamaya ihtiyaci oldugunu séyler. ion Atiyye, a.g.e., I11/78.

2 jon Atiyye, a.g.e., I/372.

724 Ibn Atiyye, a.g.e., IV/547-548, V/26.

7% [bn Atiyye, a.g.e., I11/394.

% Tabresi, a.g.e., I/14.



Arkadaslarimiz 'dért dinardan biraz fazla kesilir' demislerdir. imam Safil, Evzai ve
Eb( Sevr'in gorisleri de bu sekildedir" diyerek bu durumu agiklar’’.

En'am sdresi 6/39. ayette yer alan "Allah diledigini saptirir/ala, &) Ly ¢a"
ifadesinin micmel oldugunu belirten Tabresi, "(Allah) bu 6rnekle fasiklardan
baskasini saptirmaz/ca«il 9) 4 da W™ (Bakara 2/26), "Allah zalimleri saptirir/ <
oallal & (lbrahim 14/27), "(Allah) dogru yola yoénelenlerin dogruluklarini
artirir/s» 223 1588 cpiy" (Muhammed 47/17) ve "(Allah bu kitapla) nzasina
uyanlar barig yollarina yoneltir /) Juw dllgca; &l oo &) 4 g3 (Maide 5/16)

ayetlerinin bu ayeti agikladigini séyler’?.

Tabresi Y0nus s(Oresi 10/37. ayette yer alan "kitabi agiklar/cts) Juaisiy"
ibaresine dayanarak Kur'an'da bulunan helal-haram vd. seri hiikiimlerden miicmel
olanlarin bazisinin yine Kur'an'in kendisi tarafindan agiklandigini sdyler’®®.

2.1.8. I’cazirl-Kur'an

I'cazii'l-Kur'an yani Kur'an'in mucize olmasi demek, muhataplarini benzerini
getirmekten &ciz birakmasi demektir’®. Kur'an'in mucize olusunun hem lafiz hem de

mana agisindan bir cok yénii vardir’'.

ibn Atiyye her peygambere kendi dénemlerinin sartlari ve ihtiyaclarina gére
mucizeler verildigini, bu dogrultuda Hz. Peygamber'e de dénemi icerisinde edebiyat
ve dil bilimleri ileri dizeyde oldugu icin, mucize bir kelam olarak Kur'an'in verildigini

soyler’®,

ibn Atiyye mukaddimesinde, Kur'an'in hangi yéninin mucize oldugu
konusunda; biri kadim kelamin kendisi, dideri getirdigi dodru haber ve gaybi
konularda olmak Uzere, "lafiz ve mana i'caz1" seklinde ifade edilebilecek iki géris
oldugunu naklederek, "ikisi de gegerlidir" der’*®. "de ki: 'benzeri bir siire getirin'/ %
alie 3 9w 158" (YOnus 10/38) ayeti gcercevesinde konuyu biraz daha detaylandirir.
Buna goére Kur'an kelaminin kendisinde olan lafiz i'cdzi, nazmi, (ayetlerinin) dizilisi,

veciz olmasi ile acik ve net olmasidir. Bu 6zelliklerin hepsi de hakikatleri ifade eder.

%7 Tabresi, a.g.e., 11/250.

728 Tapresi, a.g.e., IV/38-39.

" Tabresi, a.g.e., V/140.

730 Zerkani, a.g.e., 11/227.

781 Ayrintili bilgi igin bkz. Zerkani, a.g.e., 11/228-239.
%2 Ibn Atiyye, a.g.e., I/53.

3 Jon Atiyye, a.g.e., I/52.



Kur'an''in mana yéniinden i'cazi ise gaybi konular basta olmak Uzere bir cok

manalari igermesidir’®.

Al-i imran 3/92. ayette yer alan "sevdiginiz seylerden infak etmedikce
hayra ulagamazsiniz/c s e 1565 s ) 16l o climlesiyle ilgili olarak Ibn Atiyye
"mufessirler mucize bir belagatin en giizel sekilde nazmettigi bu ayetlerden ¢ok
cesitli manalar gikarip tefsir etmislerdir" degerlendirmesinde bulunur’®.

ibn Atiyye "sana indirdigimiz kitap miibarektir/...d s &) oui Qs (Sad
38/29) ayetinin, i'cdzinin sonucu olarak Kur'an'i benzersiz bir 6zet ve 6zIU ifade ile

anlattigini belirtir’®.

Tabresi "benzeri bir sire getirin/atis 5,5 158" (Bakara 2/23) ayetini, "de
ki:'bu Kur'an'in benzerini getirmek icin (biitiin) insanlar ve cinler toplansa bile,
benzerini getiremezler'.../...A o5l ¥ G 13 S 158k o o Gally ouil) cadial ot B (Isrd
17/88) ayetiyle birlikte ele alir. "Kur'an kendisine has giizel nazmi, hérika lafiz ve
belagati ile kitaplardan 6grenmeden, arastirmadan getirdigi haberleri agilarindan
mucizedir'”® diyerek; Ibn Atiyye gibi o da, Kuran'in hem lafiz hem de mana

yéniinden mucize oldugunu kabul eder.

Kur'an'in lafzi agisindan mucize olmasini "haydi siz de onun gibi
tasarlanmig on siire getirin/...cb s alia [ iy 158" (HOd 11/13) ayeti vesilesiyle
detaylandirir. "Ayet Kur'an'in kendisine has belagat ve fesahati dolayisiyla nazminin
da mucize oldugunun delilidir. Eger Kur'an nazim ydéninden mucize olmasayd,
benzerini getirmeye davet etmezdi. Cunk( belagat (¢ basamak olup en yuksegi
'mucize’ olan, en alt ve orta basamag ise 'miimkiin’ olandir. Ayetteki meydan okuma
en Ust basamak ydnindendir. Eger (Kur'an'in benzerini getirememe) sarfe'den

dolay! olsaydi, kelamda zayiflik olurdu...""2.

Kur'an'in mana agisindan mucize olmasini ise Al-i imran 3/44. ayette yer
alan "iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir/ ) 4 il slif ¢ 3"
gercevesinde agiklar. "Kur'dn'in i'cdz yoénl, insanoglunun (kutsal) kitaplari
arastirarak elde ettigi ilimden géaib olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber bu kissalara

% ibn Atiyye, a.g.e., lll/120-121.
"% jon Atiyye, a.g.e., 1/471.

7% Ibn Atiyye, a.g.e., IV/502.

7 Taprest, a.g.e., 1/89.

7% Tabresi, a.g.e., V/186.



sahid olmadi ya da onlari (6nceki) kitaplardan okuyup 6grenmedi. Clnk( ehl-i kitab

olmayan Mekke'de yetisti..."”.

° ve Kur'an da Allah'tan
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Tabresi, kainatta Allah'tan baska ilah olmadigi”™
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baskasindan olmadidi”™" i¢in, Kur'an'in i'cazinin bir neticesi olarak onda bati e

celiski olmadigini séyler’.

Tabresi "o da (Masa'yl) uzaktan gozetledi/<is ¢ 4 @ d" (Kasas 28/11)
ayetini Kur'an'in i'cazina érnek gosterir ve ayetteki i'cazi soyle aciklar: "Ayette hazf
ve kisaltma vardir. Ayetin takdiri 'MOs&'nin kiz kardesi gitti ve firavun ailesini,
sandigi ve Mlsa'y1 ¢ikarirlarken buldu, Misa'y1 bdyle gozetledi' seklinde olur. Bu,

Kur'an'in az sdzle cok manalar anlatma mucizesini gésteren veciz bir ifadedir"”**.

Tabresi'ye gore Asr slresi de (103/1-3) Kur'an'in i'cazina érnektir, hatta en
blylk delillerden biridir. GUnkl "Asr slresi bu kadar az harf (ve kelime) ile,
insanlarin dinde ihtiya¢ duyduklari ilim ve amelin hepsine isaret ediyor. Karsilikli
olarak hakki ve sabri tavsiyeye, iyiligi emre kétiliglu nehye, tevhid ve adalete,
gbrevleri yapmaya ve koétiliklerden uzak durmaya g¢agirmanin gerekliligine isaret

ediyor"’*®.

2.1.9. Ayet Ve Sareler Arasi Miinasebet

Ayet ve slreler arasindaki miinasebet ilmi, Kur'an ilimlerinden biri sayiimis

ve dzellikle ayetler ve sireler arasindaki anlam iliskisini konu edinmistir’“e.

ibn Atiyye'nin gerek sdreler arasindaki gerekse ayetler arasindaki
minasebete pek 'ilgi' gbstermedidi sdylenebilir. Ancak Fil ve Kureys s(releri
arasinda tefsirlerde nakledilen baglantiya deginmeden de gecmez. Bu iki sdrenin
Ubeyy b. Ka'b'in mushafinda bitisik oldugu bilgisine yer verir. Ahfes'ten naklen Fil
slresindeki "sonunda onlari yenilmis ekin saplari gibi yapmadi mi?l/ cias aglzad
dssla" clmlesinin, Kureys'in basindaki "alistirdigi igin/-dwy" ibaresiyle ilgisine dikkat
ceker ve fil ashabina yapilan bu muamelenin Kureys'in sirede kendilerinden istenen

giizel davranislari (...1sx8) gdstermeleri icin oldugunu belirtir’’,

7% Tabresi, a.g.e., 11/226.

;jf Enbiya 21/22. Tabresi, a.g.e., VIl/164.
Nisa 4/83.

2 Eussilet 41/42.

3 Tabrest, a.g.e., 11/107.

44 Tabresi, a.g.e., VI1/332.

5 Taprest, a.g.e., X/347.

748 Muhsin Demirci, a.g.e., s. 261.

"7 Jon Atiyye, a.g.e., V/524-526.



ibn Atiyye herhangi bir degerlendirmede bulunmadan Zeccac'tan naklen
"(seytanlarin) azginhga surikledikleri kardesleri de, sonra kigkirtmaktan geri
durmazlar/ A & s s2e agdlsal " (A'réf 7/202) ayetinin, yine ayni srenin 192. ayetinde
yer alan "ortak kosulanlar, ne ortak kosanlara ne de kendilerine yardim
edebilirler/osqai pguiil ¥y mai agd osubic ¥5" cUmlesiyle baglantili oldugu bilgisini

verir’8.

ibn Atiyye ayrica Ahzab 33/34. Ayetteki "(ey peygamber hanimlar)
hatirlayin/c 835" ile baslayan ifadelerin bir 6nceki ayette zikredilen Ehl-i Beyt'in,
hanimlariyla alakali oldugunu’® ve Bakara 2/180. ayetteki "size farz kilindi/ s
..ee" ifadesinin iki ayet onceki "ey iman edenler/\si ¢ i W' hitabina bagli
oldugunu sdyler”°.

Tabresi ibn Atiyye'den farkli olarak ayetler arasi miinasebete, birbirlieriyle
olan baglantilarina ¢ok ©nem vermistir. Tespitlerimize gére ayetler arasindaki
baglantilara 130 kisUr yerde deginir. Ancak s(relerin birbirleriyle olan baglantilarina
gelince, bu konuya pek deginmez.

Tabresi konuya bir ayet ya da ayet grubunu acikladiktan sonra ve
"Nazm/s:" baghg altinda yer verir”'. Konuyla ilgili gériislerini en cok "/ sa Jusi 45
. Leld Lo 291"52 Kalibi olmak Gizere "/...4l s 43 eda clad”53 " a1 Jai"" v "/ Ley Alaie 43)
...\415""%® gibi ifade kaliplariyla verir. Ayetler arasindaki ilgiyi bazen "denildi ki.../...ds"
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kaydiyla™® naklettigi de gorilmektedir. Tabresi bazen "... kissasinin éncesi ..... ile
ilgisi.../...els L . i Juail 4a 5" ifadesiyle”’ kissalarin dnceki ayetlerle baglantilarina

da dikkat ceker.

Tabresi Allah yolundan alikoyan, sapikliga dismdus olan, haksizlik yapan,
Allah'in bagislamamasi sebebiyle ebedi cehennemde kalacak olan Kkéfirlerin
anlatildigi Nisa 4/167-169. ayetlerin; mdjdeleyici ve uyarici peygamberlerin

8 jon Atiyye, a.g.e., 11/492.
9 Jon Atiyye, a.g.e., [V/384.
0'jon Atiyye, a.g.e., 1/247.
512l paghgini kullandigi yerlere 6rnek olarak bkz. Tabresi, 11/292, IV/323, X/203. Bu bashgi
kullanmadig istisnai 6rnekler icin bkz. Tabresi, a.g.e., 111/142, X/171.
Bu ifade kalibi konuyu ele aldigi yerlerin yaklasik yarisini olusturmaktadir. Tabresi, a.g.e., 11/354,
111/171, V/188, X/37.
%3 Tabresi, a.g.e., 1V/323, V/192, VI/163, VI1/202.
"> Tabresi, a.g.e., 11/315, VI/158, VII/62, VIII/95, IX/16.
5 Tabrest, a.g.e., 1/353.
7% Tabrest, a.g.e., 111299, 11/328, 1V/354, VII/210.
57 Tabresi, a.g.e., IX/56, 64, X/203.



anlatildigr énceki iki ayetle ilgisinin ters yénden olup karsilastirma yapildigini ve
bdylece kafirlerin haktan ayrilip ayriimamada muhayyer birakildiklarini sdyler’®.

Zuhruf 43/26-28. ayetlerde anlatilan ibrahim kissasinin énceki ayetlerle
baglanti kuran ibn Atiyye bunu séyle agiklar: "Allah bunun éncesinde (22. ayette)
taklidi yermis, hakka ve delille uymayi gerekli zorunlu kilmisti. Sonra bu ayetin

ardindan delile uyan ve bunu agiklayan Hz. ibrahim'i (6rnek olarak) zikretti..."”®.

Tabresi'nin herhangi bir konu hakkinda farkli gérlslere yer verirken, tercih
ettigi gbrisi acikga belirtmeyip ilk basta zikretmesi yaklasiminin burada da gecerli
oldugu sdylenebilir. Yani konuyla ilgili farkl gdérisler oldugu zaman, o bunlarin
hepsini zikreder, ancak tercihini agikga belirtmez. Onun genellikle ilk sirada verdigi
g6risi kabul ettigi gérilmektedir.

2.1.10. Fedaili’l-Kur'an

Bilindigi gibi Kur'an'in Faziletleri iimi/oii Jilaé  daha gok bazi ayet ve slreler
hakkinda ve kismen Kur'an'in bdtinine dair, Hz. Peygamber'e dayandirilan
haberleri konu edinir.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye'nin zayif haberlere karsi dikkatli ve gecit
vermez bir tutumu oldugu gérilmektedir. Fedaill'l-Kur'an rivayetlerinin genellikle
zayif haberlere dayandigi”®® géz éniine alinirsa; ibn Atiyye'nin bu konuya tefsirinde
neden ¢ok fazla yer vermedigdi daha iyi anlagilabilir.

ibn Atiyye Fatiha, Kehf, Ya-sin, Fetih sdrelerinin baslarinda ve Ha-mim

%1 ile ilgili rivayetlerle sOrelerin faziletlerine ve Bakara'nin son iki ayeti

sQreleri (axsal)
hakkinda aktardigi haberler érnegin de oldugu gibi ayetlerin faziletlerine dair, nadir

de olsa bilgiler vermistir.

Ornegin Kehf Sresinin basinda, sdrenin en faziletli strelerden oldugunu
soyleyen ibn Atiyye, bir de mechdl kaydiyla Hz. Peygamber'den bir hadis nakleder:
"Dikkat edin! Size yuceligi ve onunla gelenin ecri gbkler ve yerin arasindakiler kadar
olan slreden haber veriyorum. 'Hangi s(re o, ya Ras(lallah?' diye sordular. 'Kehf

78 Tabresi, a.g.e., 1/184.

9 Tabresi, a.g.e., IX/56-57.

%0 Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler, DiB Yay. Ankara, 1991, s. 58. Bu konuda &zellikle Sa'lebi ve
Vahidi'nin uydurma hadis zikrettikleri bilgisi icin bkz. Zeyniddin el-Iréki, Fethu'l-Mugis bi Serhi
Elfiyeti'l-Hadis, Misir, 1937, I/131.

781 Tabresi, a.g.e., VII1/327.



Slresi' buyurdular. 'Her kim Cuma gini onu okursa, o Cuma ile diger Cuma

arasindakiler bagislanir, (i¢ giin de ilave edilir'...""2.

ibn Atiyye "Amene'r-Rasdli..." diye bilinen Bakara Sdresinin son iki ayetiyle
ilgili olarak Hz. Peygamber'e dayandirilan "Her kim gece Bakara Sdresinin
sonundan iki ayet okursa ona yeter (yani geceyi ihyd anlaminda)" ve "Bakara
Sdlresinin sonundaki bu ayetler bana arsin altindaki bir hazineden verildi, benden

énce hic kimseye (bdyle ayetler) verilmemisti"’®® haberlerini nakleder’®*.

Tabresi ise ibn Atiyye'ye goére bu konuya daha cok &énem vermis,
mukaddimesinde konuya 6zel bir bélim ayirmis ve yeri geldiginde ayet ve sdrelerin
faziletlerine dair bilgileri daha ¢ok zikretmistir. Tabresi'nin tefsirinde her bir konuyu
ayri bir baslhk altinda ele almasi kendisini bu konuda da goéstermistir. O konuyu
"Ayetin/Slrenin fazileti/i¥ Jai/glsi" bashg ile isler. Bu baslk ile bazen

sirelerin’®®, bazen de ayetlerin’®® faziletlerine yer verir.

Ra'd Sdresi'nin faziletiyle ilgili olarak Tabresi, Hz. Peygamber'den gelen "Her
kim Ra'd Sdresini okursa ona gegen her bir buluta karsilik on sevap verilir. Kiyamet
Glniine kadar gegen her bir bulut icin. (Bdylece o kisi) Kiyamet Guni Allah'in
ahdine bagl kalanlardan olur"”®” haberine yer verir. Ayrica imam Eb{ Abdullah'tan
naklen Ra'd Sdresini ¢ok okuyan kimseye ebediyen yildinm c¢arpmayacagini,
mU'min ise hesaba ¢ekilmeden cennete girecegdini ve ailesinden tanidiklarina sefaat
edebilecegini sdyler’®.

Tabresi'nin ayetlerin faZziletlerine dair verdidi bilgilere 6rnek olarak da
Sa'lebi'den yaptig@i alinti verilebilir. Buna gére Hz. Peygamber gece kalkar, dislerini
misvaklar, sonra gége bakar ve Al-i imran 3/190-194. ayetleri’®® okurdu. "Bu ayetler
indiginde Hz. Peygamber "bu ayetleri agzindan disirmeyip de igerigini
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disinmeyene yaziklar olsun!" buyurdu Tabresi ayrica Hz. Peygamber'in

%2 Jon Atiyye, a.g.e., [1/494. Hadis igin bkz. el-Hindi, a.g.e., /574, hn. 2595.

"83Ai Miittaki el-Hindi (975/ ), a.g.e., I/570, hn. 2573-2574.

% ion Atiyye, a.g.e., 1/395.

7% Tabrest, a.g.e., 1/181 (Al-i imran), V/272 (Yasuf), VI/3 (Ra'd), VII/194 (Ya-sin).

7% Tabresi, a.g.e., 11/180, 362.

"7 Bu hadisi tespit edemedik. Cesitli tefsir kitaplarinda da gegen bu hadisin mevz( oldugu belirtilmistir.
Bkz. Hatib es-Sirbini, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Kerim: es-Siraci'l-Miinir, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, trs., 11/167;
M. Kamil Yagaroglu, "Ra'd Sdresi" DIA islam Ans., XXXIV/384.

"% Tabresi, a.g.e., VI/3.

89 fersth ey 1358y L A (580 () |l I el iy JAB CRUATy ea  sld) B 3
Loy Al 08 U Jand f% S8 L) | U Clae U Shiail Ul 136 i U ) (I el gl B8 3 (5 8D
e U Ll U 5560 Ui 0 U1 2 s L) Ll 050 1 el (f (58 Gl G ) 155 Ul (3 (el
Aagall Calad U Gl d5lall 27 U 5ad Wy Sl e Uie Ty U Ll G L i
7% Buhari, Tefsir, Al-i imran, 17. "ou ayetleri agzindan dlsirmeyip de icerigini diisinmeyene yaziklar
olsun!" ibaresi olmadan.



dilesinden olan imamlarin, gece namazina kalkildiginda ve Sabah Namazindan
sonra kilinan néfile Namazda (Kusluk Namazi) bu bes ayetin okunmasini
emrettiklerini séyler’”".

Tabresi bu rivayetlerde sahabeden mushaf sahibi Ubeyy b. Kab'a’”?, Sii

3 miifessirlerden de Ayyasi’’*,

imamlardan Eb( Cafer el-Bakir ve Eb( Abdullah'a
Sa'lebi’”, Ebll Hamza es-SUmmali’’® ve Vakidi’”’ gibi alimlere dayanir. Ayrica

Buhari'den’’® ve ibn Miinceveyh'in Kitabii't-Tergib'inden’’® yararlanir.
2.2. TEFSIRLERDE TEFSIR VE TEFSIR USULUNE DAIR YAKLASIMLAR
2.2.1. Sareleri Tefsir Yontemleri

ibn Atiyye bir sireyi tefsire bagladigi zaman ilk olarak o sdrenin mekki-

"8 bazen de sdrelerin faziletine dair bilgiler verir’®'. Baska

medeni durumu hakkinda
hicbir yerde yokken, Saffat sdresinin Medine, Sam ve Kife ekollerine gére ayet

saylilarini verir’®,

Uzun sdreleri ayetlere bolerek tefsir eden ibn Atiyye, bazen bir ayeti ele
alirken bazen de bir grup ayeti (cogunlukla 3 ayet) ele alir. Daha &nce de
belirttigimiz gibi, bu ayet gruplarini olustururken baglamdan cok ayetlerle tefsirin

arasinin agiimamasina dikkat eder.

ibn Atiyye bazi siirelere besmele, Allah'a hamd ve Hz. Peygamber'e salavat-
| serife ile baslar’®®. Hamdele ve salveleyi bazen de s(relerin sonunda zikreder’®*.

ibn Atiyye bir siirenin tefsirini bitirdigini en gok "/...5,5 i 323" clmlesiyle
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ifade eder’®. Bazen "/...s s smii JeS/.. 55 < 3a" 88 ye "/ "8 climlelerini de kullanir.

" Tabresi, a.g.e., 11/362.

2 Taprest, a.g.e., VIII/225, 327, 1X/25, 75, 88, 102, 119, 137, 162, 176, 192.
3 Tabrest, a.g.e., VIII/57, 225, 327, IX/48, 75, 88, 102, 119, 176, 192.

7 Tabresi, a.g.e., V/178, V1/241, X/273.

5 Tabresi, a.g.e., I/121, V/178.

7% Taprest, a.g.e., IX/176.

"7 Tabresi, a.g.e., VI/241.

78 Tabresi, a.g.e., [X/137.

" Tabresi, a.g.e., [1/121.

780 Brnek olarak bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I1/3, 264, 111/3, V/3.

8 jon Atiyye, a.g.e., [1/494, IV/445, 545, V//125.

"% Ibn Atiyye, a.g.e., IV/465.

% Ton Atiyye, a.g.e., 11396 (Al-i imran), 1/3 (Nisa), 143 (Maide), 265 (En'am), 372 (A'raf), 496 (Enfal),
111/102 (Yanus), 290 (R'ad), 349 (Hicr).

% jon Atiyye, a.g.e., [1/433 (Nahl), 493 (isra).

7% Ibn Atiyye, a.g.e., I11/493, IV/403, /24, 400, 520.

7% Ibn Atiyye, a.g.e., I11/433, IV/403, VV/255, 336.

8 jon Atiyye, a.g.e., [V/356, V/492.



Bazi s(relerin sonunda da " /...o=iudl 415788 "Mutlak yardimci Allah'tir/...cmadl 40 5"789,

ifadeleriyle dua ve niyazda bulunur.

Tabresi'ye gelince onun tefsirini gok sistematik bir gekilde yazdigi
gortlmektedir. SOre ve ayetlerin ilgili her bir yon( icin ara basliklar kullanan
Tabresi'nin, yénteminin benzersiz oldugu ve ilk defa onun tarafindan kullanildigi

belirtiimigse de, bu tasnifin daha dnce T0sT tarafindan kullanildigi séylenebilir.

Tabresi de ibn Atiyye gibi ilk énce mekki-medeni durumu hakkinda bilgiler
vererek slreyi tefsire bagslar.

"(Sdarenin ayet sayisi)/ws=" baghgi altinda slrenin ayet sayilarini veren
Tabresi, eger varsa bu konuyla ilgili gériis ayriliklarini "(Ayet sayisinin)
ihtilafi/&ss” bagligr altinda toplar ve Mekke, Medine, Basra, Kife ekollerine gére
ayetlerin sayilarini zikreder’®. Bu ekollerden birini éne c¢ikarip daha ¢ok onun

gOrislerini esas almasi gibi bir durum tarafimizca tespit edilmemistir.

Eder slrenin faziletine dair bilgiler varsa, bunlari da "(Sdrenin)
Fazileti/wl=i" basligi altinda verir’®'.

Fatiha, Tevbe, Zimer, Casiye, Mimtehine, Saff, Talak, insan, Nebe', Abese
ve ihlas sirelerinde oldugu gibi, sirelerin bilinenden baska isimleri varsa bunlari da
"(Sdrenin) isimleri/wwui" basligi altinda zikreder’*.

Bazi slrelerin basinda "dnceki slre su konuyla bitti, bu sire de su konuyla
bashyor" seklinde, dnceki slreyi hatirlatici ve yeni slreye giris mahiyetinde bilgiler
verir’®. Konunun hassasiyetinden olsa gerek, Nisa sOresine "Ya Rabbi, kalbimi
ferahlat, isimi kolaylastir ve bitiin énemli islerde bana yardim et!/ sus gova Jzodl &y
clagall gen e el ¢l " seklinde dudyla baslar”™*.

Tabresi slirenin tefsirine baglamadan 6nce bazen "(Shrenin) Tefsiri/a "
seklinde bir baslik koyar’®. ibn Atiyye gibi o da sireyi ayetlere bdlerek tefsir eder.
Bir sonraki konu bashgi altinda daha ayrintili olarak gérecegdimiz gibi, bazen bir ayeti
bazen de birkag ayetten olusan bir grubu, ayet(leri)n cesitli yonlerini irdeledigi gesitli
ara basliklar kullanarak tefsir eder.

%8 jon Atiyye, a.g.e., 1/264 (Maide), V/344 (Miilk).

7% |bn Atiyye, a.g.e., 11/320 (Ra'd).

"0 Tabresi, a.g.e., IV/3, V/3, VII/287.

™' Tabresi, a.g.e., 11/362, 111/3, 1V/326.

"2 Tabresi, a.g.e., V/3 (Tevbe), VIII/295 (Zimer), X/161 (insan).
3 Taprest, a.g.e., 111/194, V/4, X/91.

9% Tabresi, a.g.e., 1I/3.

% Tabresi, a.g.e., /45, 11/3, VI/172.



Tabresi sirenin tefsirinin en sonunda ibn Atiyye gibi sonug cimleleri
kullanmaz, son ayetin agiklamasini bitirdiginde slre de bitmis olur.

2.2.2. Ayetleri Tefsir Yontemleri

ibn Atiyye bir ayeti tefsire baslayinca ik énce genellikle kiraat bilgilerine yer
verir. llgili kirdat rivayetlerini nakledip ararlarinda tercihlerde bulunur. Belirtmek
kaydiyla saz olan okuyuslara da yer verir. Bazen ik 6nce ayetin sebeb-i niizGlln{
zikreder’®®. Sebeb-i niiz0li Ayetin en sonunda verdigi de olur’®’. Bazen de biitiin bu
bilgileri sonraya birakip ilk olarak "Mana/ =" der ve ayetten anladigini yazar’®.
ibn Atiyye bazen ilk énce ayetin hangi konuda oldugunu ve ne anlattigini’®® ya da
kimin hakkinda indigini®® belirtir.

ibn Atiyye daha énce tefsir ettigi ayetleri yorumlamadan gecer ve "tefsiri

daha énce gegmigtir/e s 3i/s i “ye/e i as" seklinde gdndermelerle yetinir®'.

Ayetin tefsirinde diger ayetlerden, hadis-i seriflerden, sahabe ve tabi(in
sOzlerinden vyararlanir. Kendisinden &nceki tefsirlerin goéruslerini  genellikle
uzatmadan veren ibn Atiyye, kendince dogru olmayan goérisleri elestirmekten de
geri durmaz.

Ayetlerin nahiv ve i'rabina 6nem veren ibn Atiyye, kelimelerin izahinda

siirden yararlanir ve dnemli dilbilimcilere mutlaka atifta bulunur.

ibn Atiyye zayif haber ve rivayetlere karsi cok dikkatlidir. Bu sebeple
kendisine gore ayetin tefsiri icin gerekli olmayan kissa ve haberlerden ve pek tabii

israili olanlardan uzak durur.

ibn Atiyye yeri geldikce gerek kelami ve gerekse fikhi hiikiimler (izerinde
durur. Bir hukuk adami olarak fikhi tahlillere, tefsir sinirlar igerisinde yer verir.
Sinni-maliki olmasi ibn Atiyye'nin Ehl-i Stinnet disi gérisleri ve fikhi mezhebler
arasinda da malikilik disi gorlsleri aktarip tartismasina ve bazen tercih etmesine
engel degildir.

Tabresi daha dnce belirttigimiz gibi tefsirinde ayetin cesitli yonlerini ele
alirken konuya uygun ara basliklar kullanir. O da ibn Atiyye gibi ayeti 6nce kiraat
acgisindan incelemeye baslar. "Kiraat/ai_ 2" bagligi altinda, ayetin farkli okunuslarini

"8 jon Atiyye, a.g.e., /367, 374, 450, 11/99.
"7 ibn Atiyye, a.g.e., 11/354.

"8 jon Atiyye, a.g.e., /389, V/51, 107.

799 |bn Atiyye, a.g.e., 1/400-402.

80 [bn Atiyye, a.g.e., IV/568.

801 Tabresi, a.g.e., 11/204, VI/321, VIII/314.



nakleder. Kiraat ile ilgili delillerini de "Huccet/&aa)" baglidi altinda verir. Tefsirinde
dilsel izahlara énem verdigi gorlilen Tabresi, bu agiklamalarini "Liigat/&u™ bashg
altinda yapar. Burada ayette gecen kelimelerin anlamlari (izerinde durur. ilgili
delillerini daha c¢ok siirden getirir. Tabresi "i'rAb/<is¥" baghg altinda, ayetin
tamamini degilse bile kendince gerekli gérdigi ve anlama dogrudan etki eden
cumlelerin i'r@bini yapar. Bundan sonra varsa "Nizal/ds;4" bashgi altinda sebeb-i
nuzdl bilgilerine yer verir. Bazen bu basligi ayeti tefsire baglamadan én bilgi olarak
basta verdigi de olur. Tabresi ayeti bitiin bu yoénleriyle ele almak siretiyle, ayetin
anlamini ortaya koymak icin gerekli alt yapiyr hazirlamis ve bdylece ayetin anlamini
vermeye hazir hale gelmigstir. Artik "Mana/ =" bagligini atar ve ayetin anlamina
dair Hz. Peygamber'den, sahabeden, $ii imamlardan ve kendisinden &nceki
miifessirlerden gelen rivayetleri nakleder. Kendi géruslerini de daha cok bu bashk
altinda zikreder. Varsa "Soru-Cevap/<is2-Jsd" bagligi altinda sorulara cevap arar.
Tabresi az da olsa kendisine gore gerekli gérdigu gesitli konulari agiklamak igin ayri
bir bolim ayirir ve buna "Fasil/d<i" bashgini koyar. "Kissa/a<i)" basli ile genellikle
6nceki peygamberler ve immetlerinin kissalarina, bazen de Hz. Peygamber dénemi
olaylarina yer verir. Tabresi son olarak, -varsa- "Nazim/sk3" bagligi altinda, ayetin
kendisinden 6nceki ayetlerle ilgisi ve irtibati Gizerinde durur.

Tabresi elbette her ayetin tefsirinde bu baslklarin hepsini kullanmaz. Bazen
diger hicbirine yer vermeyip sadece "Mana/ " basldi ile ayetten anladiklarini
yazar. Ancak Aayetlerin ¢ok biylk cogunlugunda; "Kiraat/aia", "Liigat/a",
"I'rab/<1e¥", "Mana/ " basliklarini standart olarak kullanir®®.

Tabresi hukuk ve Kelam'la ilgili ayetleri tefsir ederken diger mezheb
gorislerine de yer verir. Bir ayetin genellikle sonunda, varsa fikhi ve kelami
hikimleri zikreder. ileride daha iyi gorilecedi gibi bazi mezheblere yénelik

cevaplarini da ayetlerle ilgili agiklamasinin en sonunda zikreder®®.

Simdi miifessirlerimizin hem sdreleri hem de ayetleri tefsir ydntemlerini daha
iyi gbrebilmek icin kisa s(relerden biri olan Kevser Siresi'ni kargilastirmal olarak
ele alacagiz. Once ibn Atiyye ve Tabresi'nin tefsirlerinde Kevser Sdresine yer
verecek, sonra karsilastirmali olarak degerlendirmesini yapacagiz.

802 Krs. Musa O. A. Abdul, a.g.e., S. 25-41; Musa O. A. Abdul, "The Unnoticed Mufassir Shaykh
Tabarsi", islamic Quarterly, sayi: XV, 1971, s. 108-120.

803 Krs. Seyyid Hiseyin Hasimi, "Reves-i Tefsiri Mecmer'l-Beyan", Pejiiheshayi Kur'ani, (Tabresi Ozel
Sayisi), 1381/2002, Bahar-Yaz Sayisi, 29-30. sayilar. Bu bilgilere www.
maarefquran.com/files/pajoheese.php internet adresinden ulastigimiz igin makalelerin sayfa
numaralari verilmemistir.
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Her iki mifessirimiz de sdreyi tefsire mekki-medeni durumu hakkinda bilgi
vererek baslarlar. Buna goére ibn Atiyye Kevser siiresinin mekki oldugunu sdylerken,
Tabresi ibn Abbas ve Kelbi’'ye gére mekki, ikrime ve Dahhak'a gére medeni



oldugunu nakleder ve bu goérlsleri tartismaz. Tabresi ayrica slrenin icma’ ile 3 ayet

oldugunu sdyler.

ibn Atiyye ¢wkil U kirdatine yer verir. Tabresi ise diger sarelerin biyik
cogunlugunda yer vermesine ragmen bu s(renin kirdatlerine higc deginmez. O t i
basligi ile Allah’in bu slrede namazi terk edeni, zekati men edeni yerdigini, Hz.
Peygamber’e cok hayirlar verdigini ve O’na namazi emrettigini sdyleyerek, slre ile
ilgili 6n bilgiler verir.

Miifessirlerimiz bundan sonra s(renin kelimelerini ele alirlar. ion Atiyye
kevser’in Cennette bir nehir oldugu, bu kelimenin ayrica ¢ok hayir anlamina geldigini
naklederek, kevser’in kesretten mibalaga sigasi oldugunu sdyler. Kevser’in Hz.
Peygamber’e verilen nUbuvvet, hikmet, ilim, seref... gibi hayirli seyler oldugunu
belirtir. Ayrica cgesitli sahabe ve tabiline dayanarak kevserin Kur'an, ¢cok arkadas ve
takipci, kalpte Allah’a gétlren bir ndr, sefadt ve tevhid olabilecegi gorislerine yere
verir. Tabresi de Kevser kelimesinin ¢ok hayir anlamina geldigini belirtir ve ayetin
i'rdbina gecer. =~ emir fiilinin mef'Glinlin mahz{f olup sl a5 seklinde oldugunu
soyler. iVl <tuls of climlesinin de <l ¥ il uls of ya da <l ¥ sie s seklinde takdir

edilebilecegini belirtir.

ibn Atiyye 2. ayetin tefsiri baglaminda farzlardan nafilelere biitiinliyle namaz
ve kurban’in emredildigini ve cihadin olmadidi bu anda Hz. Peygamber’in kendisini
namaz ve kurbanla mesgdl etmesinin emredildigini sdyler. Ayrica ibn Ciibeyrden
gelen slrenin Hudeybiye zamaninda indigi nakilini “o takdirde ayet medeni olur”
diyerek dikkate almaz. Hz. Al’den gelen rivayete gbre L~isIn namazda ellerin
baglanip sag elin sol elin Ustline konmasi ya da bir bagka rivayete gore ellerin gégus
hizasina kaldiriimasi gérisine yer verir. Tabresi Js i baglidi altinda srenin sebeb-i
niizOldyle ilgili olarak ibn Abbas’tan gelen rivayeti aktarir. Buna gére oglu Abdullah
dlince, Hz. Peygambere ebter (soyu kesik) diyen As b. Vail hakkinda inmis

oldugunu soyler.

Tabresi daha sonra kevser’in Muslim’in Sahih’ine de dayandirarak cennette
bir nehir ve havuz oldugunu, ¢ok hayir anlaminda da kullanildigini, ayrica
sahabeden naklen peygamberlik, Kur'an, cok arkadas ve takipci, Hz. Fatima’dan
devdm eden soy genisligi ve sefaat gibi anlamlarn olup hepsinin  mimkin
olabilecegini; esasen bu kelimeyle Hz. Peygamber'e her iki diinyada verilen bol
hayirlar kastedildigini séyler. Gorildigl gibi Tabresi’nin yaklagimi ibn Atiyye’den
farkh degildir.



Tabresi yine ibn Atiyye gibi _~ils <)l Ui clmlesiyle namaz ve kurban’in
kastedildigini ayrica ,~i5 ifadesiyle namazda ellerin sag el sol elin Ustlinde olacak
seklilde ellerin baglanmasi, namazda gégstin kibleye dénmesi ya da ellerin gégts

hizasina kaldirilmasi rivayetlerine yer verir.

ibn Atiyye 3. ayet olan Vs <uls o) ifadesiyle ilgili olarak, ayetin Hz.
Peygamber’e ‘onun soyu kesik, 6ldigi zaman ondan kurtuluruz, o 6ldiginde dini
de O6ImuUs olur...” diyen Kureyslilere cevap oldugunu, asil béyle diyenlerin Allah’in
rahmetinden Umitlerini kestiklerini sdyleyerek; Tabresi’nin slrenin basinda verdigi
sebeb-i nizdl bilgisini srenin en sonunda verir. Tabresi de son ayet dolayisiyla Hz.
Peygamber’e bugzedenlerin hayirdan kesilmis olduklarini ve bir gériise gore de As
b. Véilin gocugunun olmamasinin kastedildigini sdyler. Son olarak s(Orenin Hz.
Peygamber’in  ddsmanlarinin iclerinde gizlediklerini haber vermesi, Hz.
Peygamber’in dininin ve nesebinin yayllmasina isaret olmasi, bltin Arap
edebiyatcilarinin  bu slrenin bir benzerini getirememis olmalari ve Allah’in
dismanlarina kargi Hz. Peygamber’e yardim edecegini va’d etmesi ve asil onlarin
din ve soylarinin kesildigini gdstermesi bakimindan Hz. Peygamber’in

peygamberliginin dogru oldugunun delillerini ortaya koydugunu séyler®®.

Goruldiaga  gibi ibn  Atiyye ile Tabresi rivayetlerin  hepsinin  mimkin
olabilecegini hesaba katarak tercihlerini ¢ok net olarak ortaya koymamiglardir.
Onlarin sdredeki yaklasimlari birbirinden g¢ok farkli degildir. Aslinda biz tefsirleri
okurken, mezheb farkliiginin 6tesinde farkliliklara pek rastlamadik. Bir baska
deyisle bu sdre 6zelinde gordigimiiz benzerligi, tefsirlerin tamaminda gdrmek
mimkindir. CUnki mufessirlerimiz eserlerinde tefsir gelenegine uymaya cgalismis,

marjinal olabilecek gérls ve yaklasimlarini tefsirlerine yansitmamaya galismiglardir.
2.2.3. Tekrardan Kaginmak icin Yapilan Atiflar

Her iki mifessirimiz de tefsirlerini Kur'an'in mevcid tertibine gére yazdiklari
icin, bu durumun karsilarina bir tekrar sorunu c¢ikaracagi muhakkaktir. Ancak
mufessirlerimiz bu sorunu asmak igin ilgili konulari genellikle ilk gectikleri yerlerde
ayrintisiyla ele almislar, sonraki vyerlerde ise daha o&nceki agiklamalarina
gondermeler yapmislardir. Bdylece eserlerini sikici tekrarlardan uzak tutmayi
basarmislardir.

Hem ibn Atiyye hem de Tabresi hurGifu mukatta'a, nesh ve muhkem-
mUteséabih gibi usdli ilgilendiren konulari iceren ayetler ile tekrar eden bazi konu ve

804 Siire ve tefsirleri igin bkz. lon Atiyye, a.g.e., V/529-530.; Tabresi, a.g.e., X/365-367.



ayetleri ilk gectikleri yerlerde agiklamislar, sonra atiflarla yetinmislerdir. Ote yandan
Tarih, Hadis, Fikih ve Kelam'i ilgilendiren konularla ilgili ayrintili bilgi icin, okuyucuyu
bu alanlarin eserlerine yénlendirmiglerdir.

ibn Atiyye "... konusundaki aciklama daha énce gegti/....: Jsil -&" ifadesiyle
bazi konu ve kelimelerin daha énce gectigine isaret eder. Ornegin Besmele'de
Rahmé&n-Rahim kelimelerini izah etmis, Fatiha'nin 3. ayetinde tekrar eden kelimeleri

"Rahméan ve Rahim konusundaki aciklama daha énce gegti/as i plea il & Jill 23"
805

diyerek gecmistir"™. Yine Bakara 43. ayette gecen salat kelimesinin (zerinde

durmaz ve 3. ayette yaptigi aciklamaya ayni ifadeyle atifta bulunur®®. Ayni sekilde

7 agiklamasi igin Al-i imran 75.

8

Nisd 20. ayette gegen "kintar/,Ls" kelimesinin®
ayette, Nisa 176'da gecen "kelale/ads" kelimesinin®® aciklamasi icin 12. ayette

yaptigr aciklamalara yénlendirir.

ibn Atiyye Kur'an'da 29 sdrenin basinda gelen hurdfu mukatta'a ile ilgili
aciklamlarinini Bakara'nin basinda yapar, daha sonra ise "Mukatta'a harfleriyle ilgili
aclklama daha 6nce gegti/.. Axkidl <oy all s 4 J4ll 5" ffadesiyle bu agiklamalarina
yonlendirir®®.

ibn Atiyye'nin tekrara diigsmemek icin kullandigi ifade cesitliligini "...tefsiri

daha 6nce gegmisti/...comis a0 3"810 "tefsiri gecti/...oomsi "' " onlarin kissalari

gecti/...emami "2 ve "onu ... slrede zikretmistim/...sosm 8 Wiy 5"8"3 seklinde

6rnekleyebiliriz.

Ayrica ibn Atiyye'nin Bakara 122. ayetin niiz(l sebebi olarak anlatilan Uhud
Savasi'nda sahabenin meydan savasi ya da savunma savagl seklindeki
tartismalarinin ayrintilar ve mislimanlar Umre igin Mekke'ye girmekten men eden
inkarcilarin anlatildigi  Fetih sliresi 48/25. ayeti aciklarken; Hudeybiye ©6ncesi
yasananlarin ayrintilari icin siyer kitaplarina®* ve bosanma durumunda, kadinlarin
nafakalariyla ilgili hikimlerin ayrintilari igin de fikih kitaplarina®® yénlendirdigi
g6rilmektedir.

85 jon Atiyye, a.g.e., I/67.

86 jbn Atiyye, a.g.e., 1/136.

87 ipn Atiyye, a.g.e., 11/29. Bu kelime kantar ve ¢ok miktarda anlamina gelir.
88 jhn Atiyye, a.g.e., I1/141. Kelale kelimesi, anne-babasi ve gocugu olmayan kimse demektir.
89 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/372, 111/290, IV/275, 305, 327, 345, 445.

0 jon Atiyye, a.g.e., /376, V/29.

81 ibn Atiyye, a.g.e., Il/141, 1V/427, V/180.

82 ion Atiyye, a.g.e., 11/372.

83 Ibn Atiyye, a.g.e., V/198.

&4 Ibn Atiyye, a.g.e., /501, V/136.

815 jon Atiyye, a.g.e., V/326.



Tabresi de ibn Atiyye gibi "onun tefsiri gegti/....owis "% "manasi/tefsiri

ﬁ||81 7

daha dnce gegmisti/...olixd/.. .o st T , "tefsiri/bu konudaki agiklama gegti =s

[oosd 2D, o spuaic"B18

o 4 ol d"820 "tefsirini daha énce agiklamistik/... s 1 5"%%" ve "ayet ... sOrede

. "tefsiri gecti/....mis 3"%"°) "onu ...'da zikrettik/tefsir ettik/ L s

aciklanmistir/...s s & 5uie 431"822 gibi ifadelerle, konuyla ilgili daha dnce yaptigi
aciklamalara ydnledirir ve gereksiz tekrara diismez.

Ornek olarak Tabresi, Meryem s(resi 8. ayette Hz. ibrahim'in agzindan " 'Ya
Rabbi, benim nasil cocugum olur?!' dedi/...»% ! oss S &y J&" ifadesini Al-i imran
siresinde tefsir ettigini soyler®. Duhan sdresi 42. ayeti (Siphesiz zakkum
agacl.../.... 3 <o )% "yeryliziinii sizin icin yerlesime hazirlayan... a3l Jaa 3
laga 2" (Zuhruf 43/10) ayetini®®, "onlari uyarsan da uyarmasan da ayni, iman
etmezler/osias ¥ sk ol ol agi i agle 15w 9" (YA-sin 36/10) ifadesini®®, yine ayni
srenin basindaki "ya-sin/o«" dolayisiyla hurufti mukatta'ayi®*’ ve daha bir cok ayeti
daha Once tefsirini yaptigini sdyleyerek tefsir etmez ve oralara atifta bulunmakla

yetinir.

Yine Tabresi de ibn Atiyye gibi bazi konulardaki ayrintili bilgi icin, o konularin
yer aldigi ilgili kitaplara atifta bulunur. Okuyucuyu &rnegin hac konusu igin bu
konuda yazilmis kitaplara®®, imamlar ve evliydlarin mu'cize (keramet)
gdsterebileceginin delilleri icin Kelam kitaplarina®*®, mirasla ilgili hikiimler icin Fikih
kitaplarina®® ve Eb( Talib'in misliman olarak éldigiine dair bilgiler icin Megazi

kitaplarina®' yénlendirir.
2.2.4. Soru-Cevap Yoéntemi

Mufessirlerin tefsirlerinde genellikle kullandiklari bir ydntem olan soru-cevap

yéntemini ibn Atiyye tefsirinde kullanmaz.

816 Tabresi, a.g.e., 11/304,340, VI/65, IX/125, 301.
817 Tabrest, a.g.e., 11112, V/226, VII/278, 1X/246.
818 Tabresi, a.g.e., 111/344, V/22, VII/314.

819 Taprest, a.g.e., V/227, VII/150, 241.

820 Tabresi, a.g.e., VI/125, 321, VII/54, 1X/244.
81 Tabresi, a.g.e., V/179, VII/4, 254.

822 Tabrest, a.g.e., VII/255, VIII/200, 1X/17, 284.
823 Tabrest, a.g.e., V/321.

824 Tabresi, a.g.e., 1X/84.

825 Taprest, a.g.e., IX/50.

826 Tabrest, a.g.e., VII1/200.

87 Tabrest, a.g.e., VIII/198.

828 Tabrest, a.g.e., 11/29.

829 Tabrest, a.g.e., 1/169.

80 Taprest, a.g.e., 11/28, 193.

81 Tabresi, a.g.e., VII/354.



Tabresi'ye gelince, onun eserinin yaziminda kullandigi sistemli metodu
kendisini burada da goésterir. Tabresi ayetleri tefsir ederken "Soru/Jis" baslig
altinda sorular sorar, "Cevap/=is»" basligiyla da bu sorulara cevap arar®®. Bazen
bu yéntemi "ne zaman ... denilirse, cevap.../...clnlé _Jé " seklinde kullandigi da

goralire®,

Sayilari 15'i bulan bu sorularin, kelami sorular ve Kur'an'da celisik gibi
gorinen durumlara yoénelik sorular olarak iki grup oldudu sdylenebilir. Kur'an'da
celisik gibi gériinen durumlarin da birbirinden farkli ifadeler iceren ayetler (ihtilafi'l-
Kur'an) ve ayetlerin tasviriyle olgusal durum arasinda gorilen zithgin aciklanmasina
ybnelik sorular oldugu gérilmektedir.

Buna gére Tabresinin "Allah'in bilgisi bosa cikar mi?"%**, "bir peygamber (Hz.
Y@isuf) zuliim ve kiifriin hakim oldugu bir yerin valiligini isteyebilir mi?"%*®, "hayvanlar
birbirlerine yaptiklari zuliimden sorumlu tutulacaklar mi?"%*¢ ve "diisiinen bir insan
Allah'in hak ile yarattigini ve ahireti nasil bilir?"®®" gibi kelami sorulara cevaplar
aradigi gorilmektedir?

Tabresi Bakara 6. ayeti (stiphesiz kafirleri uyarsan da uyarmasan da
ayni, iman etmezler/csias i al ol agi il agale 515w 19,88 0l o)) dolayisiyla, kéfirlerin
iman etmeleri durumunda -ki bdyle bir imkan onlar igin kapal degil- Allah'in onlarin
iman etmeyeceklerine dair bilgisi bosa c¢ikar mi sorusu baglaminda cevap olarak
sunlari sdyler: "Bu zorunlu degildir. Yani iman ile emredilmislerse, bu onlarin Allah'in
(fTman etmeyeceklerine dair) bilgisini bosa ¢ikarmalari demek olmaz. Ayni sekilde
Allah kiyameti gergeklestirme kudretine sahip olmasi, onu gergeklestirmemesi
durumunda (kiyameti gergeklestirecegine dair) bilgisinin bosa c¢ikmasi demek
degildir. Biz deriz ki dogrusu, bilgi bir seyi oldugu hal Gizere bilmektir, yoksa o seyi
bilgiye uygun hale getirmek degil. O sey oldugundan baska bir duruma gecebilir olsa

da, bu onu oldugu hal iizere bilmeye engel degildir"®®.

Kur'an'da ayni konuda farkli anlatimlar bulunan ayetleri (ihtilaf(rl-Kur'an)
aciklama sadedinde cevap aradigi sorular ise Bakara 2/29. ayet (sonra arsa istiva
etti/uis o s s 23) ile NAziat 79/3. Ayet (/ulss &l »y 4 ¥15) arasindaki farki®® ve Sad

832 Tabresi, a.g.e., I/61, 11/327, /324, VI/136, VI1/334, VII1/35.
83 Taprest, a.g.e., 1/327, VIII/184.

84 Tabresi, a.g.e., I/61.

83 Tabresi, a.g.e., V/324.

836 Tabresi, a.g.e., VI/136.

87 Tabrest, a.g.e., VIII/35.

88 Taprest, a.g.e., 1/61.

839 Tabresi, a.g.e., 1/102.



38/36. ayet (/#a, sl a3 gl 4 UALS) ile Enbiya 21/81. ayet (/ ¢uas dale ml clalad

840

2 4b) arasindaki farki®* agiklamaya yonelik sorulardir.

Tabresi Bakara 2/29. ayet (yeryiliziinde bulunanlarin timiini sizin igin
yaratan, sonra goéklere yonelen...O'dur/...staud) ) (s sl a5 lazaa 021 8 L oSl (315 3 1)
ile Naziat 79/30. (gogi insa etti, ..., ..., sonra da yeri dogedi/ va ¥y «... «.. 4l slad)
Lo Al wy) dyet arasinda zahirde gordlen, 'dGnce yerin mi gégin mi yaratildigr’
seklindeki ihtilafi su sekilde te'vil eder: "Bunun anlami Allah'in yery(zini gdkten
once yarattigi, ancak onu yaymadigidir. Ggu yaratinca ondan sonra yeri yaydi. D-

h-y/s~2 Hasan ve Amr b. Ubeyd'ten naklen yaydi, uzatti demektir..."®*'.

Kur'an'daki ayetlerle olgusal durumlar arasindaki farklari izah sadedinde
cevap aradi§l sorulara da; Bakara 2/143. ayette "orta/Usws" olarak tanimlanan
dmmetin bu vasfi haiz olmadigi durumu®*? ve Fatir 35/28. ayette anlatilan 'Allah'tan
ancak alimlerin korkacag!' ifadesinin, hayatta Allah'tan korkmayan ve giinahlardan
uzak durmayan alimler oldugu olgusuyla celisik olan durumu®®?® aciklamaya yénelik
olanlar verilebilir.

Tabresi, Bakara 2/143. ayet dolayisiyla orta Ummet olarak vasiflanan
Ummetin, vakiada bu durumda olmamasi sorusuna cevap olarak; "ayette bu nitelige
sahip olanlar kestedilmistir, ¢clinkii her asirda Gmmetin bu nitelige sahip olanlari
vardir" diye cevap verir ve imam Béakir'dan gelen rivayeti aktarir: "Biz orta immetiz.

Allah'in mahldkati tizerindeki sahidleri ve yeryliziindeki deliliyiz"®*.

Sonug olarak ibn Atiyye'nin soru-cevap ydntemini kulanmayip Tabresi'nin
kullanmasinin, aralarindaki metod farkliliklarindan biri oldugu séylenebilir.

2.2.5. Farklh Gorliglere Yer Vermeleri

Mufessirlerimizin her ikisi de indirgemeci bir tutumda olmayip, tefsirlerinde
hangi konuda olursa olsun farkh gérlslere yer vermigler ve bunlari tartismiglardir.
Ayetlerin yorumu icin gelen farkli sahabe ve tabilin rivayetlerine, ayetlerin gramatik
tahlili icin gelen farkl goérUslere, kirdat ve sebeb-i ntiz{l farkliliklarina, kendi fikhi ve
kelami mezheplerinin tersi de olsa bu alanlardaki farkli goris ve yorumlara yer

vermislerdir.

840 Tabrest, a.g.e., VIII/280.
81 Tabresi, a.g.e., [/102-103.
82 Tabrest, a.g.e., 1/327.

83 Tabresi, a.g.e., VIII/184.
84 Tabresi, a.g.e., 1/327.



ibn Atiyye tefsirinde "insanlar/ miifessirler/ te'vilciler/ alimler/ raviler/ fakihler/
kurrd' ihtilaf etti.../...cossadl/el el /)5 ,l/elalall/cy s bl s e/l alia" seklinde®®,
bazen de mechdl kalibiyla "... konusunda ihtilaf edildi/....: <atsf"®*¢ seklinde farkl

goOrislere yer verir.

Tabresi ise ayetin tefsiri baglaminda gelen cesitli gorisleri genellikle mechl

sigayla olmak Uzere; " te'vili konusunda gesitli yonlerden ihtilaf edildi / 4t & b

n847 n848
5

Lo "te'Vili hakkinda cesitli gorUsler zikredildi/...osas 4l & "% "manasi
hakkinda cesitli gérisler sdylendi/...Jis siee 3 J4"%*° "anlami konusunda cesitli
yonlerden intilaf edildi /...oss5 e sl & tia"®0 ve "muradi hakkinda gesitli ydnlerden

ihtilaf edildi/....s s e 34 b i gibj ifadelerle aktarir,

ibn Atiyye naklettigi gorislerle ilgili genellikle olumlu ya da olumsuz
degerlendirme yaparken, Tabresi farkli gérisler hakkinda genelde degerlendirmede
bulunmayip bu gorisleri sadece nakleder. Ancak bazen mufessirlerimizin ikisi de bu
farkl gérislere elestiriler yoneltirler ve aralarinda tercihte bulunurlar, bazen de onlari
reddederler. Tespitlerimize gére hem ibn Atiyye hem de Tabresi tercih ettikleri
gorusleri genellikle ilk sirada verirler. Ancak ibn Atiyye 'ilk gorlis daha
dogrudur.../...z=<l Js% Js" gibi bir ifadeyle bunu agikga belirtirken®®?; Tabrest ise ilk

3

gorisi tercih etmesine ve bazen bunu zikretmesine®® ragmen genellikle bunu

acikca belirtmez®**.

ibn Atiyye insanlara diinya hayatinda glizel gésterilen c¢oluk-gcocuk, altin-
gimdas, binek ve klclk-blytk bas hayvanlar ve toprak Uriinleri gibi diinya meta'inin
saylldigr Al-i imran 3/14. ayetteki issd Jal'nin soylu ve glizel atlar anlaminda
oldugunu sdyler, ancak bunlarin cihad icin hazirlanmis atlar oldugu gérisine, ayetin

tefsiriyle ilgisi olmadigi gerekcesiyle karsi gikar®®®.

isra 17/26. ayette (yakin akrabaya hakkini ver/...as il <is) yer alan " "
nin; cumh(ra gére bitln insanlarin kendilerine akrabalik bagiyla bagli olan vasileri
(mirasgilarl) oldugu ve Hasan, ikrime ve ibn Abbas'a gére ise Hz. Peygamber'in

85 fbn Atiyye, a.g.e., 1/74 (kurd'), lll/116 (nahivciler), IV/4 (insanlar), 219 (mUfessirler), 11/105 (fakihler),
158 (alimler), 245 (raviler).

86 jon Atiyye, a.g.e., [V/218.

847 Taprest, a.g.e., VI1/220, VII1/299.

88 Tabrest, a.g.e., VII/218.

89 Taprest, a.g.e., VII/259, VIII/268.

80 Tabresi, a.g.e., VIII/332, IX/34.

81 Tabrest, a.g.e., IX/65-66.

82 ion Atiyye, a.g.e., 11/165, 11/379, 504, IV/272, V/236.

83 Tabresi, a.g.e., 111/272, VI/4.

84 Tabrest, a.g.e., 111/243-244, 1V/290, VII/216-217, 1X/138-139, X/303-304.
5 jon Atiyye, a.g.e., 1/410.



yakinlari oldugu gérislerini aktaran ibn Atiyye, "ilk gériis daha belirgindir, 'fakirin ve
yolda kalmisin/dadl o5 ofd” buna atfedilmesi de bu gérisi destekler..." diyerek

tercihini belirtmistir®®®.

ibn Atiyye "Rabbinizin magfiretini ve mittekiler icin hazirlanmis olan
gokler ve yeryizi genisligindeki cenneti (kazanmak icin) yariginy/ 3_ s ) 15 jlus
el i a1 g @ sadl g e Adag 28, o (Al-i imran 3/133) ayeti dolayisiyla cennet ve
cehennemin su anda yaratiimis olup olmadiklari tartismalarina yer verir. Minzer b.
Said ve onun gibi ddslnenlere gére cennet ve cehennemin henilz yaratiimig
olmadiklar goriisiine, "bu zayif bir goristiir. Alimlerin cogunluguna gére cennet ve
cehennem yaratiimistir. Bu Allah'in kitabinda agikga gérilmektedir. (kafirler icin
hazirlanmistir-miittekiler icin hazirlanmigtir/ ol cisi-ciist i) Al imran
3/131-133). Ayrica isra hadisi gibi hadislerle de bu durum sabittir..." diyerek karsi

857

cikar

Tabresi Fecr slresi 89/6-8. ayetlerde anlatilan Ad kavmi ile ilgili irem
kelimesinin; kabile ismi olup iki Ad kabilesinden birincisi oldugu, bir sehir ismi olup
Dimesk ve iskenderiye gibi sehirlerin kastedildigi ve Ad kavminin lakabi veya bir
diger ismi oldugu seklinde {i¢ gériis zikreder ve fakat tercihini belirtmez®®®.

"Allah kimin fitnesini isterse.../...«i# &) 2 0" (Maide 4/41) ayetindeki fitne
kelimesiyle ne kastedildigine dair Tabresi; azéb, helék, utan¢g ve sinama seklinde
dort ayri goériis zikreder ve birinci gériistin, yani fitnenin azab oldugu gorisinin en
dogrusu oldugunu sdyler®®.

Tabresi'nin reddettigi goérislere 6rnek olarak, Maide 4/7. ayette Allah'in
mauslimanlardan aldigi misakin (séziin) ne oldudu ile ilgili gérislerde zayif buldugu
goris verilebilir. Buna gére Hz. Peygamber'in islam'a girdiklerinde misliimanlardan
Allah'in farzlarina, iyi ve kéti zamanda her daim itaat edeceklerine dair aldigi soz,
kendilerine Veda Hacci'nda yasaklananlar, temizlik ve velayet gibi hususlar, Akabe
ve Ridvan Bey'atlerinde Hz. Peygamber'e verdikleri s6z ve Micahid'ten naklen
Adem'in siilbiinden ¢iktiginda "Kalti Beld'da" alinan sz olmak lizere dort géris
nakleden Tabresi, bu sonuncu géris icin "en zayif goéristir" degerlendirmesinde

bulunur®®.

86 ibn Atiyye, a.g.e., 11/449-450.
7 Jon Atiyye, a.g.e., 1/509.

88 Taprest, a.g.e., X/275.

89 Tabrest, a.g.e., 111/255.

80 Tabresi, a.g.e., 111/219-220.



2.2.6. Kendi Goriislerine Yer Vermeleri

Her ne kadar ibn Atiyye'nin tefsiri bir rivayet tefsiri olarak gériilse de, bu
onun naklettigi gértsler hakkinda degerlendirme yapmadigi, elestiriler yéneltmedigi
ve kendi gorislerini belitmedigi anlamina gelmez. Hatta bizim verilerimizden
ulastigimiz kanaate gére bu konuda ibn Atiyye, Tabresi'den bir adim éndedir.

ibn Atiyye tefsirinde naklettigi bazi gérisleri "ou dogru degildir/zaa e 13",
"bu uzaktir/a= 13", "bu yanligtir/aE 1", "bu reddedilmigtir/2s« 12" "bu zayiftir/ 1
") "bu hatalidir/ss 132", "bu zayif bir indirgemedir/cuss canasi 12" ve "bu (ayetin)
lafzinin tefsirinden degildir/iall s s oul" gibi ifadelerle elegtirir®’.

ibn Atiyye "yeryiiziinde rizkinin verilmesi Allah'a ait olmayan hicbir canli
yoktur. O onlarin su anda yasadiklari yeri de (6ldiikten sonra) varacaklari yeri
de bilir. Hepsi apacik bir Kitaptadir/ 42 ey Wi alayg W55 &) e 9) ga¥) 2 4 ga by
Oma IS 3 J8" (HOd 11/6) ayetinde yer alan kitabin levh-i mahfliza isaret oldugunu
ifade ettikten sonra, bazilarinin bunu mecaz kabul edip Allah'in ilmine isaret
saymalarina "bu zayiftir, mananin zahire hamledilmesi daha dogrudur" diye karsi
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cikar®™=.

Rivayetler arasindaki tercihlerini de "ilki daha dogru/tercihe daha layik/daha
acIktir/ sekl/Gdiic sal dY Js8", "bu glizeldir/ows 12", "dogru ona budur/msalis 1a"
"tercih edilen goéris budur/zs_idl Jsili s 122" "bu, gérislerin en ¢ok tercih edileni/en
dogrusudur/di#Y)  =ai/za i 12" “ilki daha gucludir/s#  Js¥",  "birincisi daha
dogrudur/z=i J¥" ve "bana goére bu, daha belirgindir/ ekl e 1" gibi ifadelerle

belirtir®®.

ibn Atiyye'nin gorisler arasindaki tercihine érnek olarak Nahl 16/115. ayet
dolayisiyla domuz etinin haramhg ile ilgili yaklasimi verilebilir. Buna gore ayette
sadece domuzun isminin zikredilmesinden hemen tamaminin haram oldugu
sonucunu ¢ikaran ibn Atiyye, immetin domuzun yagi ve kikirdaginin haram oldugu
konusunda icma ettigini belirtir. Tabaklandigi ve temizlendigi zaman derisinden
yararlanilabilecegi gérisiine de "evla olan haram olmasidir" diyerek krsi ¢ikan ibn
Atiyye, kilindan yararlanmamin mibah oldugunu, bazilari benimsemese de bu

goriistin tercih edilen bir gériis oldugunu sdyler®?.

%1 Ion Atiyye, a.g.e., 111322, 11I/225, 1/511, 1/93, IV/133, 1/380, 1/273, 1/410.

%2 Ibn Atiyye, a.g.e., Ill/152.

83 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/468, 11/266, IV/290, 11/257, 1/394, 11/217, 11/394, IV/431, V/142, 1I/179.
4 Jon Atiyye, a.g.e., 111/428.



ibn Atiyye tefsirinde kendi gérislerini ise "dedigim.../...ds 35", "ben derim
ki.../...dsils" ve "bana gbre ayet.../...sxe 43" gibi kaliplarla verir®®®,

"bizi dogru yola ilet/miiwal il Uw" (Fatiha 1/6) ayetindeki Ll <l
kelimesinin Kur'an, islam ve Hz. Peygamber, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer (rin yolu)
oldugu rivayetlerine yer verdikten sonra; bltlin bu gortslerin 'davet' anlaminda
birlestigini, c¢lnkl davetcinin sadece kendilerine nimet verilen peygamberler,
siddiklar, sehidler ve inanglarinda salih olanlarin slinnetlerine (yollarina)
cagiracagini soyler. Kur'an'in ve Hz. Peygamber ile ashabinin davranislarinin da
bunu gerektirdigini belirten ibn Atiyye, "ben derim ki her davetci séz, davranis ve
inanclariyla batindyle yola/k <" cagirir..." diyerek, yer verdigi gérislere ilaveten
kendi fikrini dile getirmis olur®®®.

Tabresi'nin naklettigi gérislere elestiri ydnelttigi pek gérilmez. Tabii bu "/ =
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J&Y " drneginde oldugu™’ gibi hic olmadigi anlamina gelmez. O sadece

naklettigi goérisler arasindaki tercihini belirtir. Bazen de kendi gorUslerini zikreder.

Tabres? "Js¥ geaall/", "/ ekl S, el O3 ", "l O, VI 2" ve "/ 1

s 50l s &0 gibi kaliplarla naklettigi gériisler arasindaki tercihlerini belirtir®®.

"Yetimlere mallarini verin, kétiyi iyinin yerine koymayin, onlarin
mallarini kendi mallariniza katip yemeyin/ 15t ¥y colally cudll 15105 Y g agll sal oalial) )i
a8l ) agdsad” (Nisd 4/2) ayeti dolayisiyla Tabresi, pis olan seyin temiz olanin
yerine konulmasinin ne demek olduguna dair gérusleri aktarir. Buna gére 'Allah'in
size helal kildigi kendi mallariniz ile size haram kilinmis olan yetim mallarini
degistimeyin', 'size takdir edilmis helal nzik gelmeden acele edip de haram olaniyla
degistirmeyin' ve 'cahiliye déneminde oldugu gibi kadinlara ve kiclUklere miras
vermeyip biyiklerden alanlar gibi yapmayin' anlamlarini zikreden Tabrest, "en gig¢ll
gorus ilkidir, clnkl (bu ifade) yetim mallarindan sonra zikredilmistir..." diyerek

tercthini belirtir®®.

Kendi gérislerini agikca ifade etmede, ibn Atiyye kadar belirgin bir tutum

izlememis olan Tabresi'nin, "/sx=" ve "/J#5" gibi bazi ifadelerle kendi gorislerini

1zhar ettigi gérilmektedir®”.

85 jon Atiyye, a.g.e., 1/182, /421, 11I/6, 196, 1/297.

86 ibn Atiyye, a.g.e., 1/74.

87 Tabresi, a.g.e., [11/220.

88 Tabrest, a.g.e., 111/280, 111/237, 11/262, 111/236, VI/4, 111/200.
89 Tabrest, a.g.e., 1I/7.

870 Tabrest, a.g.e., 11/82, 11/341, VIII/142, X/173, 389.



"Allah'in bitiin peygamberleri toplayip, onlara 'size nasil icabet edildi?’
diye sordugu; onlarin da 'bizim higbir bilgimiz yoktur, ciinkii gaybleri en iyi
bilen Sensin' diye cevap verecekleri giinii (hatirla)/ ¥ 1518 ataf 13l Jgid Ju )l &) gz as
el WS il ) W ae" (Maide 5/109) ayeti vesilesiyle; Hakim Eb( Said'in 'ayet
imamiyenin imamlarin gaybi bildikleri gérlisiiniin  batl  oldugunu  gdsterir'
dislincesine, Tabresi biraz da savunma refleksiyle "ben derim ki onun bu gorisi
imamiyeye zulimdir. Biz imamiyeden bdyle diyen kimseyi bilmiyoruz. Hatta ehl-i
islam'dan her kim bir insani ya da herhangi bir mahlikun gaybi bildigini iddia ederse
dinden de Sii imamiyeden de ¢ikmis olur. Yalniz bir uyari olarak, her kim imamiyeyi
bdyle bir seyle ithdm ederse, onunla imamiye arasinda Allah sahittir" der ve

gdrisiini ortaya koymus olur®”'.

Goruldigu gibi muifessirlerimizin ikisi de sadece nakillerle yetinmemisler,
zaman zaman kendilerince bu nakillere elestiriler yéneltmekten geri durmamislar ve
yeri geldiginde de kendi fikirlerini agikga ileri sirmaslerdir.

2.3. DEGERLENDIRME

Mufessirlerimiz tefsirlerinde Kur'an ile ortaya ¢ikan, Kur'an'a dayanan ve ona
hizmet eden bazi temel Kur'an ilimlerini, ilgili ayetler baglaminda ele almiglar ve bu

ilimlerle ilgili kendi yaklagimlarini sergilemislerdir.

ibn Atiyye ile Tabresi mekki-medeni konusunda birbirlerinden farkli
dusinirler. ibn Atiyye ayet ya da sdrelerin indigi zamani esas alarak; hicretten dnce
inmis olan ayet ve slreleri mekki, hicretten sonra inmis olanlari da medeni kabul
eder. Tabresi ise yaklagimini ibn Atiyye kadar acik ortaya koymasa da; en son indigi
kabul edilen Bakara 2/281. ayetini, Veda Hacc'inda indigini belirtmesine ragmen
medeni saymamasi 6rneginde de goérildagi gibi onun bu konudaki yaklagsimi zaman
degil mekan esasina dayanir. Buna gbére Tabresi'ye gére Mekke'de inen ayetler
mekki, Medine'de inenler ise medenidir.

ibn Atiyye'nin muhkem-miitesabih konusunda da tutumu nettir. Ona gére
muhkem Arapca bilen herkesin bilebilecegi ve ayni seyi anlayacadl ayetler,
miitesabihler ise rihun yapisi ve bazi gayb haberleri gibi asla bilinemeyecek olanlar
ve te'vile arz edilmis olup bilinebilecek olanlar olmak tizere iki kisimdir. ilimde riisth
sahibi, istikamet Uzere olan alimler mltesabihatin ancak bu ikinci kismini bilebilirler.
Tabresi'ye gére muhkem manasi acik olup herhangi bir karine olmadan, maksadi

zahirinden anlasilan ayetler, muitesabih ise karsisikligindan dolayi maksadi

871 Tabresi, a.g.e., [11/341.



zéhirinden anlasilamayan, anlasilmak igin hérici bir karineye ihtiyag duyulan
ayetlerdir. Tabresi ayrica 'Allah Hz. Peygamber ve kendisinden sonra gelen
vasilerinin bilmedigi bir sey indirmemistir' yaklasimiyla, muitesébih &yetlerin
bilinebilecedi ve dolayisiyla te'vil edilebilecegi dislincesini tasir.

Hurdf-u Mukatta'a konusunda muifessirlerimiz birbirlerine benzer olarak bitiin
gorisleri aktarirlar. ibn Atiyye tercihini agikga ortaya koymamakla beraber, bu
harflerin tefsir ve te'vilinin yapilabilecegini séyler. Tabresi ise ibn Atiyye'den farkl
olarak agikga tercihini belirtir ve bu harflerin sirelerin isimleri ve baslangiglari
oldugunu soyler.

ibn Atiyye neshi Ehl-i Siinnet alimlerine dayanarak tanimlar: 'Onceden
gelmis bir nass ile gecerli olan hilkmln sonradan gelen bir nass ile kaldiriimasidir.
Neshin céaiz olup olmadigi tartismalarina yer veren ibn Atiyye, Mu'tezileye cevaben
neshin beda' gibi olmayip caiz oldugunu, bunun O'nun sifatlarindan birini
degistirmedigini, cink( iradenin emirlere bagh olmadigini séyler. Kur'an'in Kur'an ve
siinnet ile neshedilebilecegini belirten ibn Atiyye, kiyas ile neshin ise Hz.
Peygamber zamaninda vuk{' bulmus olabilecegini, ancak O'nun vefatindan sonra
nassin kiyas ile neshedilemeyecegdi konusunda icma' oldugunu ifade eder. Neshin
cesitli sekillerine de yer veren ibn Atiyye, nasih ile mensdhun benzer hiikiimler
oldugunu soéyler. Ayrica istisnalari olmak Uzere haber bildiren ayetlerde neshin
olmayacagini, neshin emir ve nehiylerde mimkin olabilecegdini berlitir. Tabresi de
ibn Atiyye gibi haber bildiren ifadelerle gegmis (mmetlerin kissalarinda nesh
olmayacagini, emir ve yasaklar ile ibadetlerin vakitlerinde olabilecegini sdyler. Ona
gbre nesh, ilk gelen nass ile konmus olan hikmun benzerini getiren her bir ser'i
delildir. Tabresi siinnetin de Kur'an'' neshedebilecegini, ¢linki sinnetin Allah'in
vahyine dayandigini ve Kur'an gibi Allah'a izafe edilecegini sdyler. Son olarak neshi,
Kur'an'in hédis ve Allah'tan ayri olduguna delil olarak gérdigini, ¢inki kadim
olanin degil hadis olanin neshedilebilcegini belirtir.

Mufessirlerimiz Kur'an'in magkilleri icin bir tarif getirmemisler, yeri geldiginde
ayetlerde gorulen miskil durumlara dikkat gekmekle yetinmiglerdir.
Hem ibn Atiyye hem de Tabresi'ye gére Kur'an'in miibhemlerini ism-i

mevsdller, ism-i igaretler, nida harfleri, zaman ve mekan zarflari ve genel anlamlar
iceren bazi ayetler olusturur.

Yine her iki mifessirimize gére de Kur'an'da namaz, orug, hac gibi ibadetler
ile had hikimler Kur'an'in micmellerini olusturur. Tabresi Kur'an'da bulunan



miicmel ayetlerin yine Kur'an'in kendisi tarafindan aciklandigini, ibn Atiyye de Hz.

Peygamber'in tefsirinin micmel olani agiklamak oldugunu séyler.

ibn Atiyye ve Tabresi Kur'an'in hem lafiz hem de mana agisindan mucize
oldugunu kabul ederler ve eserlerinde yeri geldikge bu konuya temas ederler.

ibn Atiyye'nin ayet ve slreler arasindaki iliskiye hic dikkat cekmedigi
sOylenemese de, o bu konu Uzerinde ¢ok durmaz. Tabresi ise konuya ¢ok &nem
vermis ve tefsirinde bir cok defalar ayetler arasinda kendine goére kurdugu

munasebete yer vermistir.

Fedaili'l-Kur'an konusunda ise ibn Atiyye ayet ya da sdrelerin faziletlerine
dair bilgilere ¢ok az yer verir. Bize gdre bunun sebeplerinden birisi, bu tarz
haberlerin daha ¢ok zay!f rivayetlere dayanmasi ve ibn Atiyye'nin de zayif haber ve
rivayetlere karsi mesafeli durusudur. Tabresi'ye gelince, o konuya daha ¢ok énem

vermis ve bir cok ayet ya da sdrenin faziletleriyle ilgili rivayetleri zikretmistir.

Mufessirlerimiz sOreleri mekki-medeni, sebeb-i nizll, varsa ayet sayilari,
faZiletleri ve kissa gibi bilgileri vererek tefsir etmislerdir. SOrenin &yet sayilari,
faziletleri ve kissalar konusuna Tabresi'nin ibn Atiyye'ye gére daha ¢ok dnem
verdigi gorilmektedir. ibn Atiyye bazi sirelerin baginda ve sonunda " mutlak yardim
istenilecek olan Allah'tir " gibi duélar eder. Her iki mUfessirimiz de ayeti kiraat, i'rab,
Kur'an, hadis, sahabe gorlsleri cercevesinde tefsir eder. Tabresi, ayetin cesitli
ybnlerini ele aldigi konu bagliklan kullanarak tefsirini dizenli bir sekilde yazmistir.
Aralarindaki metod farklarindan biri olarak, ibn Atiyye'nin bir ok mifessir tarafindan
kullanilan soru-cevap yéntemini kullanmadigdi, Tabresi'nin ise bu yéntemle &zellikle
kelami konularla ve Kur'an"daki muskil bazi ifadelerle ilgili sorulara cevap aradigi
gorilmektedir.  On vyargili ve indirgemeci olmadiklari gdzlenen mifessirlerimiz
tefsirlerinde bazilarini elestirmek ve reddetmek, bazilarini da onayladiklarini
belirtmek icin her tirlG gériise yer vermislerdir. Tabresi'nin $ia'ya ydnelik elestirilere
yapti§i reddiyeler haric tutulursa; ibn Atiyye'nin, naklettigi gorisleri kritik etmede ve
kendi dulsincelerini acikga ortaya koymada ondan bir adim &6nde oldugu
soylenebilir.



UCUNCU BOLUM
el-MUHARRARU'L-VECIZ iLE MECMEU'L-BEYAN'IN
RIVAYET VE DIRAYET TEFSIRi ACISINDAN KARSILASTIRILMASI

3.1. TEFSIRLERIN RIVAYET TEFSIRi ACISINDAN KARSILASTIRILMASI

Tefsir tarihinde rivdyet tefsiri olarak tanimlanan yaklasimin, hatta daha dogru bir
ifadeyle butln bir tefsirin omurgasini Kur'an, siinnet, sahabe ve tabilindan olusan dort

kaynak olusturur®”,

islam cografyasinin genislemesi, evrensel olma &zelliginin bir sonucu olarak
islam'in blinyesine farkl kiltiirleri katmasi ve bunun da islam toplumunda sadeligi
ortadan kaldirmasi, haliyle yeni sorunlari ortaya cikarmistir. ilk dénem islam
toplumunda gérilen sade yasam ve yorumlarin, olusan bu yeni karmasik duruma her
zaman uygun c¢o6zimler sunamamasi, dinin temelini olusturan nasslara yeni
yaklagimlarda bulunulmasini zorunlu hale getirdi. islam'in dinamizmini de koruyan bir
yaklasim olarak zaten Hz. Peygamber déneminde de var olan ictihad, igler hale getirildi
ve yukarida anlatageldigimiz énceki tecribeyi rafa kaldirmadan, bilakis onun {zerine
basarak mekéan ve zamanin sartlarina uygun ¢6zim arayislarinin ¢ikis kapisi oldu.

ictihada dayali bu yeni yaklasimin Tefsirdeki adina dirdyet tefsiri denildi.
Bilindigi gibi dirayet tefsiri denilince, sadece rivayetlerle yetinilmeyip basta dil ve
edebiyat olmak (zere, Kur'an'in anlasiimasina yarayacak her tirli iime dayanilarak

yapllan ictihadi tefsir anlasilir®”.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye, tefsirinde kendisinden &énceki alimlerin
gOrislerini ince eleyip sik dokuyarak aktardigini ve bitlin muhtemel manalari dikkate
almaya calistigini sdyler. Elinden gelen bitliin ¢aba ve ilmini bu ise ayirdigini ve
ictihad'tan geri durmadigini belirterek, muhtemel ictihdd hatalar igin mazQr gérilmesini
ister’”*. Ote yandan Hz. Peygamber'in " kim Kuran hakkinda (sirf) kendi gériisiine
dayanarak konusursa, isabet etse de hata etmis olur®”®> hadisi cergevesinde sunlari
sOyler: "Hadisin anlami iyice disinmeden Allah'in kitabindaki bir mananin etrafina
kendi gorislyle duvar érmek isteyen kisi hakkindadir. Yoksa alimlerin dedigi, nahiv ve
us(l gibi ilimlerin kurallarina bagl kalanlar kastedilmemistir. Dilcilerin dile, nahivcilerin
nahve ve fakihlerin manalara bagl kalarak yaptigi tefsir hadisin icerigine dahil degidir.
Bunlardan her biri ilim ve dislncenin kurallari Gzerine bina edilmig ictihadini ileri

872 Zehebi, a.g.e., 1/152.

873 Zehebi, a.g.e., 1/255.

874 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/34-35.

875 Tirmizi, Tefsir, 3, hn. 2952; Ebl Davud, ilim, 5, hn. 3652.



sUrebilir. Goérlsini bu sekilde dile getiren kisi 'sirf kendi goérisind' ileri strmus
olmaz..."®’®. ibn Atiyye bdylece rivayet tefsirinin yani sira dirayet tefsirini de caiz, hatta
gerekli gérdiigini ifade etmis olur®”’.

Tabresi de Hz. Peygamber'e ve imamlardan gelen rivayetlere dayanarak, sahih
nakil ve acik nass olmaksizin, Kur'an' tefsir etmenin caiz olmadigini sdyledikten sonra
ibn Atiyye gibi yukarida naklettigimiz hadis baglaminda konuyu tartisir. Tabitindan Said
ibn Miiseyyeb, Ubeyde es-Selmani, Nafi' ve Salim b. Abdullah gibi bazilarinin "sayet
(o haberi) peygamber'e ve kendilerinden olan uliI'l-emre goétirselerdi, hikiim
cikarabilecek olanlari onu elbette bilirdi.../...4xM agia Ja¥ g Mg dgud M) 253, 516" (Nisa
4/83) ayetine dayanarak, Kur'an'i re'y ile tefsir etmenin mekrih oldugu gérislerini
aktarir. Ote yandan Zuhruf 43/3%°® ve Muhammed 47/24. ayetlere®”® dayanarak
Kur'an'in Arapga olup Gzerine disiiniilmesi gereken bir kitap oldugunu belirtir ve devam
eder: "Bu vb. miséaller, Hz. Peygamber'den gelen bu haberin zahirinin terk edilmesi
gerektigini gosterir. Eger sahihse bu durumda manasi 'Kur'an' (sirf) kendi géristine
uydurup lafizlarinin gésterdigine gbére hareket etmeyen isabet de etse hata etmistir'
seklinde olur"®®. Tabresi bu yaklasimiyla Hz. Peygamber'den ve imamlardan gelen
sahih nakillere dayanmak sartiyla dir@yet tefsirini caiz goérdigini ifade etmis olur.
Ayrica "Kur'an'l iyice disiinmiyorlar mi?V/...ci gsxai 38" (Nisd 4/82) ayeti
gercevesinde, taklidin yeterli olmayacagini, usdli'd-din'de istidlalin dogru oldugunu
sOyler; Ehl-i Sinnet ve bazilarina gére 'Hz. Peygamber'in tefsiri olmadan Kur'an'in
manas! anlagilamaz' gorisinin yanhs oldugunu, ¢inkl Kur'an'in anlasiimasi igin

lizerine diisiinmeyi tesvik ettigini belirtir®®’.

Goruldiugu gibi mifessirlerimizin rivayet ve dirdyet tefsiri konusuna yaklasimlari
arasinda, Tabresi'nin mezhebi bakis acisina gére imamlarin gérislerini mutlak
saymasi héricinde, 6nemli bir fark yoktur. Buna gére her iki mifessirimiz de éncelikle
rivayete dayaniimasi gerektigini belirtmisler ve dirayet tefsirini de caiz gérmuslerdir.

Simdi gaismamizin bu béliminde miifessirlerimizin rivAyet ve dirayet tefsiri

seklindeki iki ana tefsir yaklagimini tefsirlerinde nasil sergilediklerini gérmeye galisacagiz.

3.1.1. Kur'an’in Kur'an ile Tefsiri

576 jon Atiyye, a.g.e., l/41.

87 ibn Atiyye'nin rivayet ve dirayet tefsirindeki metodu hakkinda krs. Abdllvehhab Fayid, a.g.e., s. 130 vd.
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80 Tabresi, a.g.e., 1/13-14.

81 Tabrest, a.g.e., l1/107. Tabresi'nin rivayet ve dirayet tefsirindeki metodu hakkinda krs. Musa K. Yilmaz,
a.g.e., s. 36-150.



Belirttigimiz gibi Kur'an'in yine Kur'an'a dayanilarak yapilan tefsiri, ilkk ve en
saglam tefsir yontemi olarak kabul edilmistir. CUnkid Kur'dan kismen de olsa kendi
kendisini tefsir eden bir kitaptir®®2. Kur'an'in miicmel ve mibhem gériinen bazi ayetleri
ile mutlak bazi ifadeleri, bazen ayni ayet, bazen ayni slire, bazen de farkli sdreler
icerisinde agiklanmistir.

Dogal olarak mifessirlerimiz de Kur'an'in bu 6zelligini géz 6nlnde
bulundurmuslar ve yeri geldiginde Kur'an'in Kur'an'la tefsiri konusunda &rnekler
sunmuslardir. Biz mifessirlerimize gére Kur'an'in Kur'an ile tefsiri konusunda kelime

tahlili, mutlak, micmel ve mibhem ifadelerin tefsirine birer érnek vermekle yetinecegiz.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye'nin Kur'an'da gecen bir kelimeyi tahlil ederken
yine Kur'an'a basvurdugu duruma érnek olarak Felak siresi ilk ayetinde gegen "f-I-k/sk"
kelimesinin agiklamasini verebiliriz. Buna gére ibn Atiyye, ibn Abbas basta olmak
Uzere bazi sahébe ve tabilna gore felak'in sabah oldugunu sdyledikten sonra, kelimeyi
daha anlasilir kilmak icin "tan yerini agartan/z\-<¥ @& Ayetinde oldugu gibi" diyerek
En'am 6/96. ayete atifta bulunur®?. Tabresi ise sadece f-I-k'nin yarmak anlaminda
oldugunu belirtir ve ibn Atiyye gibi yukarida gecen ayetlere atifta bulunmaz®®*.

ibn Atiyye "Allah hicbir canliyi giiciiniin yetmeyecegi seylerden sorumiu
tutmaz.../....4ws ) Ludi &) GG ¥ (Bakara 2/286) ayetindeki, canlilarin vis'atini asan
seylerden sorumlu tutulmayacagi mutlak ifadesi ile ilgili olarak; kullara yiklenen
sorumlulugun idrék ve binyeleri 6lciisiinde oldugunu ve ayetin Bakara 2/185, Hacc
22/78 ve Tegabln 64/16. ayetlerle birlikte diigliniilmesi gerektigini sdyler. Buna goére
ayetin anlaminin, sirasiyla "Allah size kolaylik ister, zorluk istemez.../ Y5 sl a% &) 8
...l a8 "(Allah) size dinde herhangi bir zorluk kilmamisgtir.../... ¢ B sl Jaa b
z~", "Gliciinliz yettigince Allah'tan sakinin.../...sakiul &) 183" Jyetleriyle agikliga
kavustugunu sdyler®. Tabrest ise ayetin tefsiri baglaminda Cebriye'ye de cevaben,
Allah'in kisiyi ancak glic yetirebilecegi seyden sorumlu tutacagini belirtir ve fakat ibn
Atiyye'nin yaptigi gibi diger ayetlere atifta bulunmaz®®.

ibn Atiyye'nin Kur'an'in miicmel ayetlerinin yine Kur'an tarafindan aciklandigina
dair drneklerinden biri, "melekler rablerini hamd ile tesbih eder ve yeryiiziinde
bulunanlar icin istigfar ederler/ca ¥ & ol 0 g ity agis 2any G 4B 3" (SOra 42/5)
ayetidir. ion Atiyye, ayetin MU'min/Géafir slresi 40/7. ayetteki "arsi tasiyanlar ve
cevresindekiler, rablerini hamd ile tesbih eder, O'na iman eder ve iman edenler
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oo "Sonra onu agiklamak da bize diger/4lx Lile &) 23" (Kiyamet 75/19).

ibn Atiyye, a.g.e., V/538. ibn Atiyye'den En'am'in 96. ayetindeki ibarenin yani sira, hemen Ustiinde 95.
ayetteki "tohumu ve gekirdegi yaran/cs sl s sl S8 ibaresini de dikkate almasini beklerdik.

854 Tabresi, a.g.e., X/392-393.

85 |bn Atiyye, a.g.e., 1/392-393.

8% Tabresi, a.g.e., 11/178-179.



icin istigfar ederler.../...) sl Gl (g 8 g 4y G sialas agay Sany O sasen Alga ey Ghal) G slany (il
ifadesiyle neshedildigi gorisind "haber bildiren ifadelerde nesh olmaz" diyerek zayif
bulur. iki ayet arasinda um(m-hus(s iligkisi kuruldugu, buna gére birinci ayetteki genel
istigfar ifadesinin ikinci &yetteki mi'minler ile sinirlandigi, ¢linkd Allah'in, meleklerin ve
bitlin insanlari kafirlere lanet ettigi gériisiini aktaran ibn Atiyye, ayetin genel bir ifade
olup buradaki istigfarin onlarin hidayeti icin geldigi gérisiine daha yakin durur. Ayrica
birinci ayetteki miicmel durumun ikinci ayetle tefsir edilmis oldugunu belirtir®’. Tabresi
ibn Atiyye gibi ayetteki istigfarin mi'minleri kapsadigini séylemekle beraber, ayette

miicmel bir durum gérmez ve baska ayetlere ydnlendirmez®®.

ibn Atiyye Fatiha Saresi 1/7 (ona gére 6). ayette "nimet verdigin kimseler/ o
aede anil" geklinde gelen ism-i mevsQliin mibhem ve eksik oldugunu, ait olacagi bir sila
ciimlesine muhtag oldugunu belirtir. ibn Abbas'l te'yid ederek; kendilerine nimet verilen

kimselerin "...onlar kendilerine verilen 6gitleri tutmus olsalardi, kendileri icin
hayirh ve en saglam tutum olurdu. iste o zaman kesinlikle onlara katimizdan
buiyiik bir ecir verir ve dogru yola ulastirirdik. Kimler Allah'a ve Peygamber'e itaat
ederse, iste onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler, siddiklar,
sehidler ve salihler ile birliktedirler. Onlar ne glizel arkadaslardir!/ Le )b agii o1...
Joslly d) adas ay  Laiiia Ual jua aalisagly Lasdie Tyl Gad ¢ ALY 130y | Linlti L5 agd 1md S 4 ¢y g0 g
Lo, il gl (rn g cpallaall g oagall g ¢pidall g Cuall) (e pgale &) aadf cpdll e g8 (Nisd  4/66-69)
ayetlerinde anlatilan peygamberler, siddikler, sehidler ve salihler oldugunu séyler®”.
ibn Atiyye ayrica kendilerine gazéb edilenlerin/s+ —+~=is yah(diler oldugunu ve
Allah'in kitabinda bir ¢ok yerde yahQdilere gazab ettigini belirterek ilgili ayetleri verir:
"Allah'in gazabina ugradilar/& o ez 15305" (Bakara 2/61, Al-i imran 3/112), "Allah
kimlere lanet ve gazadb etmis ve iclerinden maymunlar, domuzlar ve tagita
tapanlar yapmigsa.../...c gl 1o g j3Uall g 5,80 agia Jang 4de quad g &) 4ial 0" (MAide 5/60).
Sapitanlarin da/cwllall hristiyanlar oldugunu ve "De Ki; 'Ey Ehl-i Kitab, haktan ayrilip
dininizde asiriiga kacmayin. Sizden o6nce kendisi sapitmis, bir¢oklarini da
saptirmis ve dogru yoldan sapmis olan bir toplulugun hevalarina uymayin'/ Jai u g
) £ g ¢y I lidag TS ) glial g Job (a I glia 28 068 o) gl 1 g2 i Vg (Bad) o aSia B ) olis ¥ QU (Maide
5/77) ayetinde bunun aciklandigini séyler®®°. Tabresi de ibn Atiyye gibi nimet verilenleri
aciklarken yukarida aktardigimiz Nis& 4/69, gazab edilenleri agiklarken de Maide 5/60.
ayetlere atifta bulunur®®’.

Tabresi de ibn Atiyye gibi Kur'an'da gegen kelimelerin anlamlari igin, yine
Kur'an'a basvurur. "Onlara 'bu insanlarin iman ettikleri gibi iman edin’

87 Ibn Atiyye, a.g.e., IV/547-548, V/26.
838 Tabresi, a.g.e., IX/27.
89 jon Atiyye, a.g.e., I/75.
890 ipn Atiyye, a.g.e., |/75-77. Tabresi de ayni ayetlere atifla tefsir eder. Tabresi, a.g.e., I/41.

891 Tabresi, a.g.e., I/41.



denildiginde, 'o beyinsizlerin iméan ettigi gibi mi iman edelim!" dediler. Dikkat edin
asil beyinsizler kesinlikle kendileridir. Fakat bunu bilmezler./ ¢l ¢l Ls 1 sial agd 38 13
Omalay ¥ oSl g slghaadl an agl) Vi slghad) ol Las il | 8™ (Bakara 2/13) ayetinde gegen siifeha'nin
sefih kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve sefith'in de zayif gorisli, yararli ve zararl
konular ayirt etmede anlayisi kit, cahil kimse oldugunu séyler. Bu sebeple Kur'an'da
kadin ve gocuklarin sifehé kelimesi ile anildigini séyleyerek "Allah'in sizin igin bir
dayanak kildigi mallarinizi akli ermeyenlere vermeyin.../ &) Jaa Al aSh gl slgiud) | 5555 ¥ g
...Ld o<t (Nisa 4/5) ayetini delil olarak zikreder®®. Ayni ayet dolayisiyla ibn Atiyye, s-f-h
kelimesini anlayis kithgr ve basiret eksikligi olarak tanimlamakla beraber, kelimeyi
agiklamak igin Tabresi gibi Kur'an'dan delil getirmez®®.

Tabresi "...Biz Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.../... ¢ clish & Uk L
....=" (En'am 6/38) ayetindeki mutlak ifadeyi agiklarken Kur'an ayetlerinden yola ¢ikar.
Ayette gecen kitabin Kur'an, levh-i mahfiiz ve ecel olabilecegi yoniindeki tic gorist
aktarir. Tercthini agik bir bigimde ortaya koymasa da ilk gériis tUzerinde biraz daha fazla
durur. Buna gore kitap ile kastedilenin Kur'an oldugunu, ¢iink(i din ve diinya islerinde
ihtiyac duyulan her seyin Kur'dn'da micmel ya da mufassal olarak zikredildigini,
muicmel olanlarin da Hz. Peygamber tarafindan agiklandigini sdyler. "Peygamber size
ne verirse onu alin, sizi neyden men ederse ondan da uzak durun.../ Js« as L
. legiild Ao aslgi g 0 g3ad™ (Hagr 59/7) ayetiyle Hz. Peygamber'e tabi olmanin emredildigini
sOyleyerek, Kur'an'da hicbir seyin eksik birakiimadigina baska bir delil olarak Nahl
16/89. ayeti (Biz sana bu Kitabi her seye bir aciklama ... olarak indirdik/... die Uiy
od 38 Gl lssll)  gdsterir®®. fon Atiyye ise  =d 0w QLS 3 L8 L Ayetinin Kur'dn'da
manalarin dizilisi bakimindan higbir eksikligin bulunmadigini séylerken, Tabresi gibi
buradaki mutlak ifadeye ve onun Hz. Peygamber tarafindan agiklanisina dikkat

cekmez®®.

En'am sdresi 6/39. ayette yer alan "Allah diledigini saptirir/ala, &) Las o
ifadesinin micmel oldugunu belirten Tabresi, "(Allah) bu o6rnekle fasiklardan
bagkasini saptirmaz/céwil 9) 4 3= Lg" (Bakara 2/26), "Allah zalimleri saptirir/ &) gz
ol (ibrahim 14/27), "(Allah) dogru yola yénelenlerin dogruluklarini artirir/ ¢
s and g2 (Muhammed 47/17) ve "(Allah bu kitapla) rizasina uyanlari baris
yollarina yoneltir/sSud) Juw 4 sda ) ol e a1 4q 242" (Maide 5/16) ayetlerinin bu ayeti
acikladigini séyler. Tabresi devaminda, "Bu durumda mana séyle olur: Allah IGtuf ve
faydalarini engellemek siretiyle kimi yardimsiz birakmak isterse -ki bu sdyle olur- ona
birbiri ardi sira deliller getirirerek bu delilleri aciklar; fakat kisi yiiz ¢evirip de bunlari

892 Tabrest, a.g.e., I/71, l1I/13-14.
893 jon Atiyye, a.g.e., 1/94.

8 Tabrest, a.g.e., 1V/37-38.

8% ibn Atiyye, a.g.e., 11/290.



dikkatle incelemezse, iste 0 zaman Allah'in o kisiyi cennet yolundan saptirip sevabina
nail olmasini engellemek istemesi caiz olur ve bdylece kisiyi saptirir" der®®. ibn Atiyye
Tabresi'den farkh olarak &yette bir micmel durum tespitinde bulunmaz ve &yetin
Allah'in yarattiklar (zerindeki mesieti hiikmiiniin bir ifadesi oldugunu séyler®”.

Daha dnce Tabresi'ye gbre Kur'dn'da yer alan zaman zarflarinin mibhem
oldugunu nakletmistik. Fatiha slresindeki "din glini/oal » 52" ile cezé (karsilik) ve hesap
guninin kastedildigini belirten Tabresi, delil olarak; "O gin herkes kazandiginin
karsihigini goriir/caws L (uii Js ¢ 528 250" (Gafir/MU'min 40/17) ve "Bugiin yaptiklarinizin
karsiligini géreceksiniz/csles s L o933 25" (Casiye 45/28) ayetlerini getirir®®®. Ayni
sekilde ibn Atiyye de din gindni amellerin karsihdinin ve hesabinin gérildigi gin
olarak agiklarken, Tabresi gibi yukarida aktardigimiz Mi'min 40/17 ve Casiye 45/28.
ayetlere atifta bulunur®®,

3.1.2. Kur'an’in Siinnet ile Tefsiri

Teblig gorevinin bir parcasi olarak, Hz. Peygamber'in Kur'an'in ilk mufessiri
oldugunu ve slnnetin Kur'an'i tefsirinin, micmel, mibhem, miiskil ve mutlak bazi
ayetleri aciklamak seklinde kabul edildigini; bu ybnlyle slOnnetin, Tefsirin basat
kaynaklarinin ikincisi oldugunu Giris boélimiinde belirtmistik.

Mufessirlerimizin ikisi de slnnetin kaynak olma degerini tartismasiz kabul
ederler ve tefsirlerinde yeri geldikge Kur'an ayetlerini agiklamak igin Hz. Peygamber'in

hadis ve uygulamalarina bagvururlar.

ibn Atiyye, Hz. Aise'den Hz. Peygamber'in Kur'an'in tamamini degil, Cebrail'in
kendisine 0Ogrettigi kadarini tefsir ettigini nakleder ve "hadisin anlami, Kur'an'daki
gaybler ve miicmeller hakkindadir. Bunlar da Allah'in yol géstermesi olmadan tefsir
edilemez. Kiyamet saati gibi...." diyerek®®, teblig sinirlari iginde Hz. Peygamber'in
tefsirinin, Kur'an'in bir kismiyla ve anlami kapali yetler ve bazi gayb haberleri ile sinirli
oldugunu ifade etmis olur. Tabresi de agik nass ve sahih nakil olmadan Kur'an tefsirini
caiz gérmez. Hz. Peygamber'den gelen haberlerin dogru oldugunu®'; ¢linkii "ben
ancak Rabbimden bana vahyedilene uyarim/.; ¢« (A > W &8 W™ ayeti (A'raf 7/203)
dolayisiyla, Hz. Peygamber'in re'y ve kiyas ile hareket etmesinin caiz olmadigini, O'nun

8% Tabresi, a.g.e., IV/38-39.

87 jon Atiyye, a.g.e., 11/290

8% Tabrest, a.g.e., 1/32. Miifessirlerimize gére Kur'an'in Kur'an ile tefsirine daha fazla érnekler igin bkz. ibn
Atiyye, a.g.e., 1/64, 69, 486, 11/86, vd.Tabresi, a.g.e., 1/30-31, 59, 111/86, vd.

8%bn Atiyye, a.g.e., I/71.

%0 [bn Atiyye, a.g.e., I/41.
0" Tabresi, a.g.e., I/13.



vahye tabi oldugunu, séz ve davraniglarinin da vahye dayandigini belirtir®. Be
sebeple Hz. Peygamber'den nakledilen bir habere de dayanarak, Kur'an'in asil olup her
seyin ona arz edilecegdini ve ancak Kur'an'a uygun olan hadislerin kabul edilebilecegini
soyler®®.

ibn Atiyye ve Tabresi, slinnetin Kur'an tefsirindeki fonksiyonlarindan birinin
miicmel ayetleri agiklamak oldugunu séylerler®®*,

Mufessirlerimizin her ikisinin de sdnnetin Kur'dn'' neshedebilecegini kabul
etmeleri®®, slinnete bakis acilarini ve siinnetin onlara gére 6nemini gdstermesi

bakimindan énemlidir.

ibn Atiyye ve Tabresi'nin Kur'dn'in siinnetle tefsiri konusunu nasil islediklerini
daha iyi gérmek igin, bu konu baglgH altinda su sorulara cevap arayacagiz:
Mufessirlerimiz hadislere sekil bakimindan nasil ve hangi ifade kaliplari ile yer
vermisler? Hadisleri naklederken hangi révilere ve hangi kaynaklara dayanmislar?
Naklettikleri hadisleri kritik (cerh ve ta'dil) etmisler mi? Son olarak, hadislerden
drnekleriyle beraber hangi konularda ve nasil yararlanmislar?

ibn Atiyye ayetlerin tefsiri baglaminda, hadislerin sadece senedlerini degil
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metinlerini de genellikle kisaltarak ve atifta bulunarak yer verir’™". Onun "...'dan rivayet

edildi.../...ce )" kalibiyla bazen ravisinden, bazen de dogrudan Hz. Peygamber'den

nakilde bulundugu gérilmektedir®. "Hz. Peygamber'in sdzil/a) Js", "bir hadiste/ .

¢ ve "hadiste/aunsll 3" ifadeleriyle hadislere yer verdigi de goriilmektedir®®. " (s.a.s)
buyurdu ki/Hz. Peygamber buyurdu ki/Ras(lillah buyurdu Ki/a) s, J&/ J&/ & e J&
..+k" ifadeleriyle de hadisleri aktarir”®. Bazen de ayetin tefsiri ile ilgili oldugunu
belirtmek igin "(ayetin) tefsiri hakkinda Hz. Peygamber'den geldi.../ i) o Dl & 35

...J&" ifadesini kullanir®™.

Tabresi'nin hadisleri verirken kullandigi ifade kaliplari ibn Atiyye'den cok farkli
degildir. O da "Hz. Peygamber buyurdu ki/ J&", "Hz. Peygamber'den rivayet
edildi/ o= 50", "hadiste/cuasll 4" ve "O'ndan gelen hadiste/cuwall 4" gibi kaliplar

icerisinde hadisleri aktarir®'".

92 Tapresi, a.g.e., [V/323.

% Tapresi, a.g.e., /14.

° jon Atiyye, a.g.e., [1/394; Tabresi, a.g.e., I/14.

5 jbn Atiyye, a.g.e., I/191; Tabresi, a.g.e., 1/268.

%% Gibril hadisi diye bilinen hadis icin ibn Atiyye, a.g.e., I/413'e, Hz. Peygamber'in, halasinin oglu "benim
havarim Zibeyr'dir" diye niteledigi hadisin sadece bu kismini alintilamasi igin a.g.e., 1/442'ye bkz. Ayrica
bkz. 111/478, 485.

%7 bn Atiyye, a.g.e., V/309, 395, 534.

%% jon Atiyye, a.g.e., [1/133, 199, 11/45, V/279, 1/425, 111/478.

9 jon Atiyye, a.g.e., /297, 486, 11/234, 111/8, IV/ 409,503.

9% |bn Atiyye, a.g.e., /300, V/189.

" Tabresi, a.g.e., /54, X/21, /70, 246, VIII/71, 1X/58, V/237, X/129.



Aslinda genellikle tefsirinde yer verdigi hadislerin ravilerini ve sened zincirlerini
vermeyen ibn Atiyye, bazen "... rivayet etti ki/...s5" kaydiyla ibn Abbas, ibn Mes'(d,
EblO Hureyre, Enes b. Malik, Eb( Said el-Hudri, Ebl Zer gibi sahébilerden hadisler
nakleder®'?. Birinci bélimde de degindigimiz gibi ibn Atiyye Malik b. Enes, Buhari,
Muslim, Eb( Davud, Tirmizi ve Nesal gibi glivenilir muhaddisleri kaynak olarak almistir.

Tabresi mezhebi refleksinin bir yansimasi olarak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'i
ilgilendiren konularda yer verdigi hadislerin senedlerini genellikle verirken, diger
konulardaki hadislerin senedlerini pek vermez. O da ibn Atiyye gibi ibn Abbas, Ebi
Hureyre, Hz. Ali, Ubeyy b. Ka'b, Eb( Said el-Hudri, Eb( Zerr, ibn Mes'td, Enes b.
Malik gibi sahabelerden hadis rivayetinde bulunur®®®. ibn Atiyye'ye gére daha az hadis
kaynagina yer veren Tabresi, onun gibi Buhari, Muslim ve Eb( Davud gibi
muhaddislere miracét eder.

ibn Atiyye naklettigi hadisleri bazen sened, bazen de igerik acisindan kritik
etmis ve hadislerin sihhatlerini sorgulamistir. Ornegin Hz. Peygamber'e (hemzeli
olarak) "ya nebiallah" diye seslenen kisiyi, Peygamberimizin "nebiyyullah” olarak

dizelttigi seklinde nakledilen rivayeti®'

ve cinlerin ahirette toprak olacaklarina dair
hadisi sened ydniinden zayif bulur®'®. Hz. Isa'nin élileri dirilttmesiyle ilgili hadislerin
sthhatlerinden emin olunamayacagini®'®, cehennem bekgisi ile kafirler arasinda gegen
konusmalarin anlatildi§i ve Taberinin naklettigi hadisin®’, ayni sekilde Ebi
Hureyre'den naklen gelen, zina yapip celde vurulmus kimsenin ancak dengiyle
nikahlanabilecedi yoniindeki hadisin sahih olmadigini séyler®'®. Diger yandan sahih ve

miitevatir gordugt hadisleri de belirtir®'®.

Tabresi senedinde zayiflik gordiigii ve ayni sekilde ibn Atiyye'nin de senedini
zayif buldugu yukarida aktardigimiz, 'ben nebiullah degil, nebiyyullah''m' mealindeki
hadis®° haric tutulursa, ibn Atiyye gibi hadisleri kritik etmez. O sadece bazi hadislerin

sahih oldugunu belirtir®®'.

ibn Atiyye ve Tabresi mutlak, milbhem, miicmel ve miskil ayetlerin tefsirinde
slinnetten yararlanirlar. Simdi bunlarin her birine birer 6rnek vererek, mifessirlerimizin

Kur'an'in siinnet ile tefsirine yaklasimini gérmeye ¢alisacagiz.

2 ion Atiyye, a.g.e., /40, /317, IV/114, 545, 1/483, 111/539.

'8 Tabresi, a.g.e., 1/22, 185, 21, VIII/225, VII/111, 11/253, 1/143.

' Jon Atiyye, a.g.e., I/155. Hadis igin bkz. el-Hindi, a.g.e., X/457, hn. 32148.
5 bn Atiyye, a.g.e., 11/398.

6 jon Atiyye, a.g.e., 1/440.

7 Ibn Atiyye, a.g.e., IV/157.

8 jon Atiyye, a.g.e., [V/163.

9 jon Atiyye, a.g.e., /81, 323, 338, 1V/54, 533, 539, /243, 290.

20 Tabresi, a.g.e., 1/178.

21 Tabresi, a.g.e., 11/284, IX/128, 272.



ibn Atiyye, "biz (Tevrat'ta) yahadilere cana can (ile kisasi) farz Kildik/ agte Ui
ool i) G 8" (Maide 5/45) ayetindeki mutlak ifade ile ilgili; Hz. Peygamber'in "bir
kafire karsilik misliiman éldiiriilmez"®® hadisini delil gdstererek, ayetin cumhira gére
tahsis edilmis genel bir ifade oldugunu belirtir®?®. Tabresi ise ayni ayet cergevesinde,
Hz. Peygamber'in hadisine atifta bulunmaksizin; katilin hir bir mimin maktalin de kafir
ya da kéle olmasi durumunda kisasin gerekmeyecegini sdyler®®*.

ibn Atiyye'nin tefsirinde milbhem ayetlerin hadis ile agiklanmasina 6érnek olarak
Neml 27/22 ve Sebe' 34/15. ayetlerde gegen Sebe' kelimesinin tefsiri verilebilir. Buna
gore ibn Atiyye "denildi/Js" kaydiyla Sebe' kelimesinin bir kabilenin ya da bir beldenin
ismi oldugu seklinde iki géris nakleder. Hadise dayanarak, tercih edilen gérisin ise
kelimenin on gocuklu bir adamin ismi olup, ¢ocuklarinin altisinin Yemen'e, dérdiniin de
Sam'a yerlestigini sdyler®®. Sebe' siresinde ise kabilenin kastedildigini, bu ismi
nereden aldigiyla ilgili; bir kadinin, bir yerin ismi, cumh(ra gére ise kabilenin atasi olan
ibn Yesceb b. Ya'rib'in ismi ve Hz. Peygamber'den gelen nakle gére de Yemen
kabilelerinin neslinden tiredigi adamin ismi oldugunu séyler®®®. Tabresi Neml 27/22.
ayet dolayisiyla ibn Atiyye gibi ayni hadise dayanarak, sebe' kelimesinin on cocuklu bir
adamin adi oldugunu ve ¢ocuklarinin altisinin Yemen'e dérdiiniin de $Sam'a yerlestigini
soyler. ibn Atiyye'den farkli olarak cocuklarin isimlerini zikreder. Buna gére Sam'a
yerlesenler Ham, Ciizam, Gassan, Amile; Yemen'e yerlesenler de Kinde, Es'ur(in, Ezd,

Miizhic, Himyer, Enmar ve Enmar'dan olan Hiis'am ve Becile'dir®’.

"Size yasaklanan seylerin biyiiklerinden kaginirsaniz, hatalarinizi érter ve
sizi ikrami bol bir yere yerlestiririz/Lu s 331 aSliaiy aSilin oS 3< 4o (508 La il ) galins )"
(Nisa 4/31) ayetindeki micmel "biylk giinahlar/ <" ifadesi ile ilgili ibn Atiyye hadise
basvurur: "Buhari'nin 'Hadler Balimiinin'®?®, 'Namuslu kadinlara iftira’ kisminda 'su
yedi glinahtan sakinin: Allah'a sirk kosmak, sihir, adam &ldirmek, faiz yemek, yetim
mali yemek, harekat gini savastan kagmak ve kendi héalinde namuslu mi'min
kadinlara zina iftirasinda bulunmak' seklinde bir hadis vardir"®®®. Tabresi ise burada
blylk ve kiglk gtinah olup olmayacagini tartismaya acar ve calismamizin fikhi tefsir
boélimunde ayrintili olarak gérecegimiz gibi bize gére, ahlaki bir siniflama olarak Allah'a
isyan olmalari dolayisiyla giinahta klglk diye bir seyin olmayacagini ve bu isimle

anilan ganahlarin, kendisinden daha blyilk bir giinaha gére kiigik oldugunu séyler.

%22 Byhari, ilim, 39.

%3 Ibn Atiyye, a.g.e., II/197.

% Tabrest, a.g.e., I11/260.

%5 Ibn Atiyye, a.g.e., IV/255-256.
%6 jon Atiyye, a.g.e., [V/413.

2 Tabresi, a.g.e., VII/299.

928 Byhari, Hudad, 44.

9 ibn Atiyye, a.g.e., 11/43.



Daha sonra her biri igin &yetlerden deliller getirdigi 20 biiylk giinah sayar. En sonunda
da ibn Atiyye'nin de naklettigi yukarida verdigimiz hadisi nakleder®®.

ibn Atiyye, “altin ve giimisii hazineye koyup da Allah yolunda
sarfetmeyenler... iste onlan acikli bir azab ile mijdele! ¥s Lail 5 calll ¢g3< cpill
all Gildag e b ) Jaw B 4558857 (Tevbe 9/34) ayetini sahabenin miras birakmayi men ettigi
seklinde yanlis anlamasi Uzerine; Hz. Peygamber'in, ayetin mirasi yasaklamadidi ve
zekatr verilen malin Aayette kastedilen Allah yolunda sarfedilmekten alikonulup
biriktiriimis hazine olmadigi yéniindeki aciklamasi®®' ile bu miigkil durumun acikliga
kavustugunu soyler®?. Tabresi de ayet dolayisiyla ibn Atiyye'nin naklettigi hadisi

nakleder ve zekati verilen malin yasaklanan bir biriktirme olmadigini séyler®?.

Tabresi, "Size bir selam verildiginde, siz ondan daha giizeli ya da ayniyla
karsilik verin.../...x 53, s i cualy 15ad a3 2105 135" (Nisa 4/86) ayetindeki genel ifadeye
dayal olarak; selama daha glzeliyle mukabele etme ilkesinin, Hz. Peygamber'den

"934 nakli ile

gelen "size ehl-i kitAb olan birisi selam verdiginde 'size de' deyiniz
sinirlandinidigini ve bunun sadece mislimanlar icin gegerli oldugunu séyler®. ibn
Atiyye de ayni ayet baglaminda selamin nasil daha gizeli ile karsilanacagini
orneklendirdikten sonra, Ata'ya dayanarak Tabresi gibi selama daha gizeliyle karsilik
verme ilkesinin mislimanlara has oldugunu sdéyler ve yukarida aktardigimiz hadisi

hatirlatir®®.

"Iman edip de imanlarina zulim kanstirmayanlar, iste onlar
glvendedirler.../...0a agd dilsi alliy agila) 15wy alg 1530 " (En'@m 6/82) ayetinde gegen
zulim kelimesini agiklamak igin, Tabresi yine Kur'dn'a basvurarak zulmin sirk
oldugunu®’ sdyler. Ayrica bu ayet inince sahabenin "hangimiz kendisine zulmetmiyor
kil" diye sormalari Gzerine, Hz. Peygamber'in "o kastettiginiz sey degil. Siz salih kulun
(Lokman), 'yavrum, Allah'a sirk kosma, ¢Unk( sirk bilylk bir zulimdir dedigini
duymuyor musunuz!" buyurdugunu ve mibhem zullm kelimesini agikliga
kavusturdugunu aktarir®®. ibn Atiyye de ayetteki zuliim kelimesinin sirk oldugunu
soyledikten sonra, delil olarak Tabresi gibi aktardigimiz ayni nakillere yer verir®®.

Tabres!, miicmel “gilinahta israr etmeyenler/ 1sisé L o 155 als” (Al-i Imran
3/135) ifadesini aciklamak icin Hz. Peygamber'den gelen nakle basvurur. Hz.

0 Taprest, a.g.e., 111/54-55.

91 Hakim, a.g.e., 11/333.

92 ibn Atiyye, a.g.e., lll/28. Krs. Tabresi, a.g.e., V/34.

933 Tabresi, a.g.e., V/34.

%4 Buhari, Isti'zan, 22, Muslim, Selam, 9.

%5 Taprest, a.g.e., ll/111-112.

3 jon Atiyye, a.g.e., 11/87.

%7 okman 31/13.

938 Tabres, a.g.e., IV/77-78. Hadis igin bkz. Mislim, iman, 197.
%9 ibn Atiyye, a.g.e., 11/315.



Peygamber'in "israr edilen giinah kiiclk, istigfar edilen de biyik olmaz"**° hadisine
dayanarak, tevbe ve istigfar edenlerin giinahta israr etmemis olacaklarini sdyler®'. ibn
Atiyye de Tabresi gibi ayni hadise dayanarak, ginahta israr etmeyenlerin tevbe ve
istigfar edenler oldugunu sdyler®*?.

"Sizden herkes cehennemi gérecektir. Bu Rabbinin kesin bir hiikmuduir/ s
Gata laia & o gls iy 9) a8 (Meryem 19/71) ayeti, mesela muttakilerin cehenneme

girmeyecegi yénindeki ayetler®*®

ile karsilastinldiginda miskil bir durum ortaya ¢ikiyor.
Tabresi ayet dolayisiyla md'minlerin cehenneme girmeyecekleri ve bitlin insanlarin
cehenneme girece@i seklinde iki goéris oldugunu soéyleyerek, bu durumu Cabir b.
Abdullah'tan gelen nakle dayanarak agiklar. Buna gére Hz. Peygamber "Vir(d
girmektir. Iyi olsun kotl olsun herkes cehenneme girecektir. Ancak ates ibrahim'e
oldugu gibi mi'minlere de serin ve givenli olacaktir..."*** buyurmus ve bu miskil
durumu izah etmistir’®. ibn Atiyye ise ayetteki virdd kelimesini Kur'an'dan dért ayetle
(HOd 11/98%°, Meryem 19/86°, Enbiya 21/98%°*® ve Kasas 28/23%°) aciklar. Tabresi
gibi yukarida aktardigimiz hadise de dayanarak, miminlerin cehenneme

ugrayacaklarini ve fakat zarar gérmeden cikacaklarini sdyler®®.

3.1.3. Kur'an’in Selef Gorisleri ile Tefsiri

Bilindigi gibi literatirde "6ncekiler" anlamindaki selef teriminden tarihsel olarak

%1 Biz bu konu

sahabe, tabi(in ve onlarin izinden giden islam &limleri anlagiimaktadir
basligi altinda, mdufessirlerimize gbre sahabe ve tabiln'un, ayrica Tabresi igin
imamlarin tefsir gérlslerine yer verecek, onlarin izinden giden fakih ve kelamcilarin
gbriglerine ise, bunu daha sonra ayri bir konu olarak ele alacagimiz igin yer

vermeyecegiz.

ibn Atiyye mukaddimesinde "selefin anlayisina gére ve Arapga’nin kurallarini

g6z O6nlne alarak, alimlerin Kuran'in anlamlarina dair kendilerine nispet edilen

%0 Epu Bekr Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki (458/1065), Suabu'l-iman, Daru'l-Katiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1990, V/456, hn. 7268.

1 Tabresi, a.g.e., 11/304.

42 Tapresi, a.g.e., I/511.

9% Al Imran 3/15, 133, 198, vd.

944 ol-Hindi, a.g.e., 1I/8, hn. 2911.

5 Tabresi, a.g.e., VI/351-352. Ayrica her iki mifessirimizin siinnet ile tefsirine daha fazla érnek igin bkz.
ion Atiyye, a.g.e., 1/486, 507, /4, 228, 111/79, 347, IV/320, 369, V/90, 271, vd. Tabresi, a.g.e., 11/333,
1V/124-125, VI/10, VIII/215, X/‘101, vd.

46 55 ) pall 3y sl (g el a0 ) o8 ALl o 5 4 58 a2y
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%0 jon Atiyye, a.g.e., IV/27.

91 ismail Hakki izmirli, Yeni ilm-i Kelam, Evkaf-1 slamiye Matbaasi, Istanbul, 1341/1922, 1/98, Siileyman
Uludag, islam Diigiincesinin Yapisi, Dergah Yay., istanbul, 1979, s. 33; Serafeddin Gélciik, Sileyman
Toprak, Kelam, Tekin Yay. Konya, 1991, s. 49.



gorislerini tespit ettim" diyerek selefin gérislerini dnemsedigini belirtir™®?. Ona gére
selefin re'y ile tefsirde énde gelenleri Said b. Miiseyyeb ve Amir es-Sa'bi'dir. Bu ikisi
Kur'an'' anlamada 6ncli olmalarina ragmen, Kur'dn karsisinda vera' ve ihtiyat ile
duruyorlardi. ibn Atiyye'ye gére biraz sonra gérecegimiz sahabe ve tabiin dénemi
mifessirlerinin yani sira, ilk dénemden Buhari ve Taberi, sonraki dénemden Eb{ ishak
ez-Zeccac, Eb0 Ali el-Farisi, Eb(l Bekr en-Nakkas, Ebl Cafer en-Nehhés ve
EndllUsten Mekki b. Eb( Talib ve Ebu'l-Abbas el-Mehdevi, énemli selef mufessir

leridir®®.

ibn Atiyye selefin gérislerini énemser ve tefsirinde yer yer "selefin énde
gelenlerinden/—li o« 22" "selef alimleri/seleften bir grup/bir kisim selef/ldl slile/ (1 delea
calull/lall el "selefin gorisleri/<ldl J 8" ve "selefe gore/—lal xe" gibi ifadelerle selefin
gorislerine atifta bulunur®™?.

Tabresi de selef tabirine az da olsa yer verir ve "bir kisim selef/lull jas)"
ifadesiyle atifta bulunur®®.

Simdi mufessirlerimize gére drnekleriyle beraber sahabe ve tabiln'un Kur'an

tefsirini ve Tabresi'ye gdre imamlarin tefsirini gérelim.

a) Kur'an'in Sahabe Gériisleri ile Tefsiri

Kur'an'in ilkk muhataplari olarak, nGzdl siirecinin canh sahitleri olan sahabenin
tefsirde ayr bir yeri oldugunu ve bu yerin onlari Hz. Peygamber'den sonra kaynak
olarak ikinci siraya konumlandirdigini daha énce de belirtmistik.

ibn Atiyye'ye gére miifessirlerin bagi Hz. Ali'dir. Onu ibn Abbas takip eder.
Ancak ibn Abbas biitliin mesaisini tefsire verdigi icin, bu dénemde tefsiri olgunlastiran
kisi kabul edilir. Bu sebeple ondan tefsire dair gelen rivayetler, Hz. Ali'ninkilerden
fazladir. Sahabe déneminin diger énemli miifessirleri Abdullah ibn Mes'td, Ubeyy b.
Ka'b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Amr b. As 'tir®®.

ibn Atiyye en cok Ibn Abbas (68/687)%7, ibn Mes'dd (32/652)%% Hz. Ali
(40/661)%° ve Ubeyy b. Ka'b (21/641)°° gibi mushaf sahibi olan ve her biri bir tefsir
ekolliniin bas! olarak kabul edilen sahabiler olmak (izere; Hz. Omer (23/643)%", Enes

%2 ion Atiyye, a.g.e., 1/34.

3 |bn Atiyye, a.g.e., 1/41-42.

%4 ion Atiyye, a.g.e., /41, 365, 111/15, 126, 235, V/27.
95 Tabresi, a.g.e., I11/78, 215, V/109, 283.

6 jon Atiyye, a.g.e., /41.

%7 Ibn Atiyye, a.g.e., /123, 11l/271, V/236.

98 jon Atiyye, a.g.e., 11/431, 11/280, IV/551.

%9 ion Atiyye, a.g.e., 1/82, 11/305, V/443.

%0 ibn Atiyye, a.g.e., I1l/531, IV/363, V/536.

%" ibn Atiyye, a.g.e., 1223, 1ll/110, V/504.



b. Malik (93/711)%2, Hz. Osman (35/655)%°, Hz. Aise (58/678)°“ Hz. Ebl Bekir
(13/634)°%5, Abdullah b. Amr b. As (65/684)°¢, Zeyd b. Sabit (54/673)°%7, Selman-i
Farist (36/656)°®, Eb( Said el-Hudri (74/693)°° ve Salim (12/633) (Eb( Huzeyfe'nin

)970

kélesi)®", gibi sahabilerden nakilde bulunmustur.

Belirttigimiz gibi ibn Atiyye en ¢ok Mekke Tefsir Ekolliniin basi sayilan ibn
Abbas, Medine Ekoliiniin basi sayilan Ubeyy b. K&'b ve Kife Ekoliiniin basi sayilan
Abdullah ibn Mes'dd ve Hz. Ali'den yararlanmistir. Bu sebeple biz ibn Atiyye'nin,
sahabe tefsiri drneklerini bu sahabilerden verecegiz.

971

ibn Atiyye'nin "tercimani'l-Kur'an” ismiyle andigi®”' ibn Abbas, onun tefsirinde

en ¢ok yararlandigi sahabedir. "...g6kler ve yeryilizii genisligindeki cennet.../
0Nl Clsadigae Aas..." (Al Imran 3/133) ayetiyle ilgili tic gériis oldugunu, ibn
Abbas'a gore elbisenin esnekligi gibi gokler ve yerlerin de birbirlerine karsi esnek
oldugunu, bu sebeple cennetin uzunlugunu Allah'tan baska higc kimsenin
bilemeyecegini sdyleyerek; ibn Abbas'tan gelen bu gérisi desteklemek igin bazi
hadisleri zikreder”’?. Tabresi ise yine Ibn Abbas'a dayanarak cennetin yedi gok ve yer
genigliginde oldugunu soéyler ve buradaki genisligin blyUklik yéninden olup uzunluk

agisindan olmadigini belirtir®”®.

"Hani Rabbin Adem ogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almis ve onlarn
kendilerine karsi sahit tutarak, 'sizin Rabbiniz degil miyim?! demisti. Onlar da
'evet Rabbimizsin, sahidiz' demisglerdi... / sguiil o abagdis agiid ab sgdh (a adl Ay (e Al 331 309
lagd 158 A i (A'TAf 7/172) Ayeti dolayisiyla Ubeyy b. Ka'b'in gérislerine yer
veren ibn Atiyye, onun "yedi gok insanogluna sanhitlik edecektir. O giin ve 0 makamda,
kiyAmete kadar dogacak olan herkesten bu ahid alinmistir" dedigini aktarir®”*. Tabresi
ise buradaki ahid alma isi ile ilgili gesitli goriisler nakleder ve ibn Atiyye'den farkli olarak

hepsinde de sdz konusu sahitlerin melekler oldugunu sdyler®”®.

"Ey iman edenler, Allah'tan geregi gibi sakinin.../... 43 & &) ) &) 1 sial il Wi "

(Al-i imran 3/102) ayetinde zikredilen 'Allah'tan geregi gibi sakinma' ibaresini, ibn

%2 jon Atiyye, a.g.e., I11/67, IV/320, V/463.

%3 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/242, 1V/439, V/323.

%4 ibn Atiyye, a.g.e., 1/230, 111/288, V/435.

%5 ibn Atiyye, a.g.e., 1284, IV/163, V/330.

6 jon Atiyye, a.g.e., 111/310, IV/23, V/172.

%7 Ibn Atiyye, a.g.e., /322, 11/261, 111/235.

8 jon Atiyye, a.g.e., 1/93, 11/282, V/88.

%9 on Atiyye, a.g.e., 11/35, 1V/26, V/244. Biz mifessirlerimizin yararlandigi sahabe ve tabilin mufessirlerini,

g7a0ha 6nce kaynaklarinda yaptigimiz gibi elverdigince en ¢ok basvurulandan en aza dogru verdik.
Ibn Atiyye, a.g.e., /193, 11/31, 411.

" ibn Atiyye, a.g.e., /41, 403.

2 ibn Atiyye, a.g.e., 1/508.

°" Taprest, a.g.e., I1/300.

7% ibn Atiyye, a.g.e., |1/474.

5 Tapresi, a.g.e., [V/300-301.



Mes'Gd'un "isyan etmeden itaat etmek, nankérlik etmeden sikretmek ve unutmadan
zikretmek" seklinde agikladigini aktarir®’®. Tabresi ise ayni ibareyi (ic gériise gére
yorumlar. ibn Atiyye gibi ibn Abbas'a dayandirdigi birinci gériise gore isyan etmeden
itat, nankorlik etmeden sikir ve unutmadan zikir oldugunu, Eb( Ali el-Clbbai'ye
dayandirdi§i ikinci gorise gbére bitin masiyetlerden uzak durmak ve Micéahid'e
dayandirdigi Ugtinci gorise gore de Allah yolunda miicahede etmek ve kinayanlarin
kinamasina aldirmamak olarak aciklar®”.

En cok yararlandigi dérdiincii sahabi olan Hz. Ali, ibn Atiyye'ye gére Hz.

98 Talak s(resinin

Peygamber'in immetin alimlerine &érnek gdsterdigi bir kimsedir
basinda bosanmayla ilgili hikimler agiklanirken, iddet sireleri dolan kadinlarla glizelce
tekrar birlesilmesi ya da ayriinmasi emredildikten sonra "kim Allah'tan sakinirsa,
(Allah) onun icin bir cikis yolu yaratir ve onu hi¢c hesab etmedigi yerden
NzIKIandinr,...cuis; ¥ &a o 459 dajda 4 Jaay ) @8 oa." (65/2-3) buyrulmustur. ibn
Atiyye ayetin Hz. Ali ve mifessirlerin goguna gére, (¢ talak uygulamasini (stinnetini)
asmamig kimseler icin bosanmanin kaldiriimasi anlamina geldigini ve eger pisman
olmussa ve mlbah olarak dénmek isterse bunun mimkin oldugunu ve Allah tarafindan
kendisine rizik ve genislik verilecegini; Allah'tan sakinmayan kimsenin ise bosanip
ayrilacagini ve onun igin ¢ikis olmadigini nakleder®”®. Tabresi ise ayeti bambaska bir
cercevede ele alir ve biraz da baglamindan kopararak, dinya ve &hiretin her tirli
tasasindan kurtulmak, Hz. Peygamber'e dayandirarak da dinyanin sUphelerinden,

6lim acilarindan ve kiyametin zorluklarindan kurtulmak anlaminda oldugunu séyler®.

ibn Atiyye'nin az da olsa sahabeden gelen bazi tefsir agiklamalarina itiraz ettigi
yerler vardir. Ornegin Allah'in ntirunun benzetildigi lamba meselinde, lambanin 1sigini
aldigi zeytin agacinin anlatildigr NOr 24/35. ayette (o fanus parlak bir yildiz gibidir,
i1sigini doguda ve batida (emsali) bulunmayan miibarek bir zeytin agacinin
(yagindan) alir.../... &8 ¥y 48,8 ¥ g A8 e 5 ad e B g (559 LS8 Wls dala i), 56z konusu
edilen agacin ibn Abbas'a gére, doguda ve batida acikta bir yer birakmayacak kadar
her yeri kaplayan cok dalli bir agac oldugu rivayetine "ibn Abbas'tan gelen bu gériis
bana goére dogru degildir. Clnkl bu 6zellige sahip agacin meyvesi ¢irir" diyerek karsi

981

cikar™'.

Tabresi'ye gelince, onun tefsirinde yararlandigi ve atifta bulundugu sahabiler,
ibn Atiyye'ninkilerden gok farkli degildir. O'nda ibn Atiyye'den farkli olarak, sadece Hz.

%78 ibn Atiyye, a.g.e., 1/483.

T Tapresi, a.g.e., [1/274.

8 ibn Atiyye, a.g.e., [11/297.

9 ion Atiyye, a.g.e., V/324.

90 Tabresi, a.g.e., X/32.

%" ibn Atiyye, a.g.e., IV/185. Ibn Atiyye'nin sahabe gorislerini elestirdigi baska érnekler igin bkz. 1/107,
161, V/181, vd.



Ali'den &nce gelen diger halifeler yani Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman'in
gorislerine pek yer verilmedigini gérilyoruz. Bunda Hz. Peygamber'den sonra hilafetin
Hz. Ali'nin hakki oldugu ve bu hakkin énceki halifeler tarafindan gasp edildigi (!)
inancinin etkili oldugunu hatirlatmak yeterli olur dislncesindeyiz. Ancak hemen
belirtlelim ki Mecmeu'l-Beyan'da Tabresi'nin Hz. Ali'den énceki bu halifelerle ilgili
herhangi bir hakaret ciimlesine rastlamadik. ibn Atiyye gibi Tabresi de en ¢ok ibn
Abbas (68/687)%2, Hz. Ali (40/661)%2 ibn Mes'td (32/652)°®* ve Ubeyy b. Ka'b'tan
(21/641)°%%; sonra Cabir b. Abdullah (78/697)%¢, Hz. Aise (58/678)%, Eb( Said el-
Hudri (74/693)%¢, Enes b. Malik (93/711)%°, Selman- Farisi (36/656)°*° ve Abdullah b.
Amr b. As (65/684)%" gibi sahabilere atifta bulunur.

Biz Tabresi'nin sahabe tefsiri 6rneklerini de, ibn Atiyye gibi en ¢ok yararlandig,
tefsirde sahabenin en énde gelenleri olup hepsi birer ekol olusturmus ibn Abbas, Hz.
Ali, ibn Mes'0d ve Ubeyy b. K&'b'tan verecegiz.

Tabresi cennet icecedi ile ilgili "onda endise edilecek bir sey yoktur ve
sarhos da olmayacaklardir/csés e = ¥y J# 4 ¥" (Saffat 37/47) ifadesinde ibn
Abbas'in gériglerine basgvurur. Buna gére cennet iceceginin idrar getirmeyen bir
6zelligi oldugunu, oysa dinya ickilerinin sarhosluk, bas agrisi, kusmak ve idrar
getirmek olarak dért 6zelliginin bulundugunu ve Allah'in cennet igecedinden bunlar
arindirdigini nakleder®. ibn Atiyye de Ibn Abbas'a dayanarak ayetteki gav/ kelimesinin
karin ve bas agrisi anlamina geldigini ve cennet ickisinde, diinya i¢ckisinde bulunan bu

tir sikintilarin olmadigini sdyler®®,

Tabresi'nin "emiru'l-mi'minin" sifatiyla andigi Hz. Ali'ye gore, "Allah rahmetini
diledigine has Kilar/sta o 4ies » 0aid; &) (Bakara 2/105) ayetindeki rahmetten maksat
nibivvettir®®. Ayni sekilde "Siiphesiz Allah katinda din islam'dir/say) &) xie o o
(Al-i Imran 3/19) ayeti dolayisiyla Hz. Ali'ye gore islam'i tanimlar: "islam'i benden énce
hi¢ kimsenin tanimlamadigi sekilde tanimladim. islam teslimiyettir, teslimiyet yakindir,

yakin tasdiktir, tasdik ikrardir, ikrar edadir, eda da ameldir"®®°.

2 Tabresi, a.g.e., /76, 111/45, V/262.

983 Tabresi, a.g.e., 111197, IV/251, IX/322.
984 Tabresi, a.g.e., I11/259, VIII/171-172, IX/238.
%85 Taprest, a.g.e., IV/60, VII/54, VIII/224.
96 Tabresi, a.g.e., [1/364, V/101, X/7.

%7 Tabresi, a.g.e., l1/42, VIII/130, X/127.
%8 Tabrest, a.g.e., V/26, VIII/95, X/334,
989 Tabresi, a.g.e., 11/307, V/82, VIII/82.
90 Tabresi, a.g.e., /71, 11/349, VIlI/21.
%' Tabresi, a.g.e., 111/305, VII/191.

92 Tabresi, a.g.e., VII1/235.

3 jon Atiyye, a.g.e., IV/472.

94 Tabresi, a.g.e., 1/264.

%5 Tabresi, a.g.e., 11/202.



Miifessirimiz nas(h tevbesini (Tahrim 66/8)°®° tanimlarken de ibn Mes'0d'un
goérusuni aktarir. Ibn Mes'dd'un "Tevbe-i NasOh, her kétiligin értildtgi (bir daha
yapiimadi§i) tevbedir" deyip bu ayeti okudugunu séyler®’. ibn Atiyye ise Hz. Omer'den
naklen nasdh tevbesini hatadan dénmek ve bir daha islememek, Ebl Bekr el-
Varrak'tan naklen de iglediginden dolayr yeryizinin kisiye dar gelmesi olarak

tanimlar®®.

Tabresi'nin en cok yararlandi§i dérdiincii sahabi Ubeyy b. K&'b'tir. Tabrest ona,
daha ¢ok Kur'an'in faziletine dair aktardigi haberler, bazen de ayetlere getirdigi
aciklamalar yonuyle atifta bulunur. "go6zlerini onlara verdigimiz seylere dikme!/ ¢35
ods Utha L ) e (TA-h4 20/131) ayeti hakkinda Ubeyy b. K&'b'in "kim Allah'in verdigi
izzeti aziz bilmezse, nefsi dinya hasretlerine karsi caresiz kalir. Kim goézlerini
insanlarin ellerinde olana dikerse, hiiznii uzun strer, 6fkesi de sifa bulmaz. Allah'in
kendisine yeme-igmesinden baska nimet gdstermedigi kisinin de ilmi eksik, azabi yakin
olur" seklindeki gériislerini aktarir®®. Ibn Atiyye ise baskalarina verilen nimetlere bakan
kisinin gbzin0 hirs birdyecegini sbéyledikten sonra, hitabin Hz. Peygamber'e olmakla
beraber bitiin miminleri kapsadigini belirtir ve Hz. Peygamber'in, dénemindeki krallarin

sahip olduklarina dair bir sey gérdugiinde, evine girip bu ayeti okudugunu nakleder'°®.

Son olarak Tabresi'nin, ibn Atiyye gibi sahabe goériislerine itiraz ettigi yere pek

rastlamadigimizi sdyleyebiliriz.

b) Kur'an'in Tabiln Goérisleri ile Tefsiri

Bilindigi gibi Kur'an ve tefsiri dahil, Kur'an'a ait her seyi sahabe sonrasi déneme
basariyla aktarmis olan tabilin'un, Kur'an'a hizmeti kabul gérmis ve takdir edilmistir.
Onlar bu hizmetiyle tedvinin altyapisini hazirlamiglardir.

ibn Atiyye'ye goére tabidn déneminin énde gelen miifessirleri, ibn Abbas'in
takipgileri olarak Miicahid (104/722)'%°" ve Said b. Ciibeyr (95/713)'°%, yani sira Hasan
Basri (110/728)'°® ve Alkame'dir (62/682)'°*. Ayrica Katade (118/736)'°%, Siiddi
(128/745)'°% Dahhak (105/723)"%  ikrime (105/723)'°%, ibn Cireyc (150/767)'%,

9% ity s sial oAl Ll L

%7 Tabresi, a.g.e., X/48.

%8 |bn Atiyye, a.g.e., V/334.

%9 Tabresi, a.g.e., VII/54.

100 ipn Atiyye, a.g.e., IV/70-71.

%% ibn Atiyye, a.g.e., 1/105, 11I/470, V/514.
1002 151 Atiyye, a.g.e., 11/39, 111/264, 1V/130.
1993 [hn Atiyye, a.g.e., 1/75, 11I/59, V/444.
194 15n Atiyye, a.g.e., 1/143, IV/11, V/453.
1905 151 Atiyye, a.g.e., 1/94, 111/480, V/228.
199 [hn Atiyye, a.g.e., 111274, 111/139, IV/277.
17 ibn Atiyye, a.g.e., 1/85, 11I/8, V/220.



Sa'bi (103/721)'°"°, Rabi' b. Enes (139/756)""", Eb('l-Aliye (90/709)'°?, Mukatil b.
Sileyman (150/767)''®, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (108/726)'°'*, Vehb Ibn
Miinebbih (114/732)'°'° Kelbi (146/763)'°'®, Said ibn Miseyyeb (94/712)'°"", ibn Vehb
(197/813)'°'®, Mesr(k (62/681)'"°, Atiyye el-Avfi (111/729)'°, Ali b. Ebl Talha
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(143/760)'%%", ibn Atiyye'nin yararlandigi, ddnemin dikkati geken miifessirlerdir

Biz ibn Atiyye'nin tabilin tefsiri ile drneklerini, onun sirasiyla en gok yararlandig
Muicahid, Katade, Said b. Clbeyr ve Hasan Basri'den segecegiz.

Henlz cinsel birlesme gergeklesmemis olan eslerin bosanmasi durumunda,
mihirle ilgili hikm{n ne olacaginin agiklandigi ayetin (Bakara 2/237) "birbirinize karsi
erdemli olmayl unutmayiniz/...,si: Jaill Vswii ¥3" kismiyla ilgili Micahid'in goérisini
aktarir. Buna gore burada erkegin erdemli davranigi mihrin tamamini kadina vermek,
kadininki de alacaginin yarisindan vaz gegmektir'®®. Tabresi ise ayetin 'aranizda
fazilet ve ihsani terk etmeyin ve fazladan verin, yoksa hikmi uygulayin' anlaminda
oldugunu sdyledikten sonra erkegin mihrin yarisindan azini vermeye kalkmamasi,

kadinin da yarisindan fazlasini istememesi gerektigini sdyler' %%,

ibn Atiyye "de Ki, hak geldi batil yok oldu.../...dku0 355 Gl sla Js" (isra 17/81)
ayetinde, Katade'ye goére hakkin Kur'an, batilin da seytan oldugunu nakleder'®®.
Tabresi ise Siiddi'ye gére hakkin islam batilin sirk, Mukatil'e gére hakkin tevhid batilin

sirk ve Katade'ye gére hakkin Kur'an batilin seytan oldugunu sdyler'.

"Siz beni zikredin ben de sizi zikredeyim. Bana siikredin nankérliik
etmeyin/csAs ¥y I 158809 oS S35 838" (Bakara 2/152) ayetinin, Said b. Clibeyr'e gore

'siz beni itaat ile zikredin, bende sizi sevap ve madgfiretle zikredeyim' anlaminda

1008 151 Atiyye, a.g.e., 11/109, 111/425, [V/446.

199 151 Atiyye, a.g.e., /127, 111/253, V/179.

191%1pn Atiyye, a.g.e., 1/159, 111/139, IV/397.

""" ibn Atiyye, a.g.e., /87, 111/198, V/206.

112 151 Atiyye, a.g.e., 11/387, 11/509, V/387.

93 1bn Atiyye, a.g.e., /137, 111/102, V/494.

9% bn Atiyye, a.g.e., 1I/131, IV/22, V/272.

95 1hn Atiyye, a.g.e., /163, 111/466, V/433.

1918 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/265, 111/102, V/358.

97 bn Atiyye, a.g.e., /232, 111/296, V/406.

198 [bn Atiyye, a.g.e., /41, 111/22, V/275.

]g;z ibn Atiyye, a.g.e., /266, IV/437, V/324.

1021 lbn Atiyye, a.g.e., 11/39, 339, V/278, 476.
Ibn Atiyye, a.g.e., 1/42.

1922 jhn Atiyye, a.g.e., 1/42.

1923 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/322.

1024 Tabresi, a.g.e., 11/98.

1925 Ion Atiyye, a.g.e., 111/480.

1026 Tabresi, a.g.e., VI/225.



oldugunu séyler'®’. Tabresi de ayni sekilde Said b. Cilbeyr'e dayanarak, ayetin 'siz

beni itaat ile zikredin, bende sizi rahmetimle anayim' anlamnda oldugunu séyler' %2

ibn Atiyye'nin ¢ok yararlandigi tabi0n alimlerinden biri de Hasan Basri'dir. O
Hasan Basri'den, "Sabah aksam rablerine yalvaranlari huzurundan kovma.../ ki ¥
celally Bealy agy cssn " (En'@m 6/52) Ayetinde kastedilen ibadetin, Mekke
déneminde sabah ve aksam olmak Uzere ginde iki kere kilinan namaz oldugu
disiincesini nakleder'®. Tabresi ise Mekke déneminde kilinan namazdan acikca séz
etmeden, ibn Abbas, Hasan Basri, Miicahid ve Katade'ye dayanarak bu ibadetin sabah
ve ikindi namazi oldugunu aktarir. ibrahim (en-Nehai)' den naklen de sabah ve aksam

yapilan zikrin ya da bes vakit namazin kastedildigini sdyler'%%°.

ibn Atiyye sahabe tefsirine kargi goériis belirttigi gibi, tabiindan gelen bazi
aciklamalara karsi da elestiriler yoneltir. Ornegin "safaga yemin ederim Ki/ il audi 36"
(insikak 84/16) ayetindeki, safagin giniin tamami oldugu yéniindeki Miicahid'ten gelen

nakle "bu zayif bir gériistir" diyerek karsi gikar'®®'.

Tabresi'ye gelince o da en ¢ok Katade (118/736)'%%2, Miicahid (104/722)'%%,
Siddi (128/745)'%* ve Dahhak (105/723)'°% olmak (izere; tefsirinde Said b. Ciibeyr
(95/713)'%%,  Kelbi (146/763)'®’, Mukatii b. Siileyman (150/767)'°%, Ikrime
(105/723)'°%° Rabi' b. Enes (139/756)'°*°, ibn Ciireyc (150/767)'*", Sa'bi (103/721)'%4,
Hasan Basri (110/728)'%*°, Tavus b. Keysan (106/724)'%**, Zeyd b. Eslem (71/690)'%*°,
Alkame (62/682)'%*¢, Mesrik (62/681)'°*’, Muhammed b. K&'b el-Kurazi (108/726)"%*®,
Vehb ibn Miinebbih (114/732)'°, Eb'l-Aliye (90/709)'°%, Atiyye el-Avii (111/729)'%",

%7 ibn Atiyye, a.g.e., 1/226.

1028 Tabresi, a.g.e., 1/340.

1929 [pn Atiyye, a.g.e., 11/295.

%0 Tapresi, a.g.e., IV/48.

%7 ibn Atiyye, a.g.e., V/458. ibn Atiyye'nin tabitin gériislerini elestirdigi baska érnekler icin bkz. 1/464,
11/116, V/164, vd.

1982 Taprest, a.g.e., 1/79-80, 11/24, V/3.

1938 Taprest, a.g.e., /13, IV/21, VI/281.
193 Tabresi, a.g.e., [11/33, VI/352, IX/7.

1935 Tabresi, a.g.e., [1/37, V/241, VII/137.
19% Tabrest, a.g.e., 1/300, 1V/62, VIII/45.
197 Tabresi, a.g.e., [1/274, VI/92, X/94.
19388 Tabresi, a.g.e., 111/60, /284, VII/140.
1989 Tabrest, a.g.e., 1/175, IV/357, VIII/187.
1940 Taprest, a.g.e., 11/17, VI/362, X/380.
191 Tabrest, a.g.e., 11/205, IV/267, V/164.
192 Tabresi, a.g.e., /381, 111/92, VII/255.
1948 Taprest, a.g.e., IV/55, VI/56, VIII/141.
9% Tabresi, a.g.e., [1/257, 1V/140, VII1/140.
1945 Taprest, a.g.e., 1/45, IV/264, V/317.
12:3 Tabresi, a.g.e., VI/222.

Tabresi, a.g.e., 11/73, VIII/184, X/199.
198 Tabresi, a.g.e., /33, V1/287, VII1/333.
]ggz Tabresi, a.g.e., VII/330, VII1/202-203, X/276.

Tabresi, a.g.e., 1/190, 111/33, VII/78.

1951 Taprest, a.g.e., 111349, IV/285, VIII/34.



Said ibn Miseyyeb (94/712)'®? Ali b. Eb( Talha (143/760)'®® ve Ibn Vehb
(197/813)'%* gibi tabin alimlerini referans gdsterir.

Tabresi'nin tabiln gérlslerine dayanarak yaptigi tefsire, onun en ¢ok atifta
bulundugu Katade, Miicahid, Siddi ve Dahhak'in goértslerinden birer érnek vermekle

yetinecegiz.

Tabresi "size icinizden bir elgi gelmistir.../...asudil o Jsuy aSsla A" (Tevbe
9/128) ayetinin Katade ve Micahid'e gére, Hz. Peygamber'e Medine'de inen son ayet
oldugu gériisiine yer verir'®®. ibn Atiyye ayet baglaminda bdyle bir bilgi vermezken,
slrenin basinda bu ayeti de kastederek, son iki ayeti hari¢ sirenin medeni oldugunu

soyler'®®.

"...Allah'in bir topluma verdigi nimet.../.....8 o Wil Lai" (Enfal 8/53)'in
Siddi'ye gére, Kureyslilere gdnderilen Hz. Peygamber oldugunu, onu inkér edip
yalanlamalari (izerine, Hz. Peygamber'i Ensar'a naklettigini aktarir'®’. ibn Atiyye de
Hz. Peygamber'in Kureys'e gdnderilen bir nimet oldugunu séylemekle beraber, onun

gibi bu gériisiinii Siiddi'ye dayandirmaz'®®®.

Tabresi Bakara 2/219. ayetteki, "(icki ve kumarin) giinahi faydasindan
coktur/....gadi o ST gl y" ifadesiyle ilgili, Dahhak'in "ikisinin haram kilindiktan sonraki
glinahi, haram kilinmadan &nceki faydasindan goktur" gériisiine yer verir'®®. ibn Atiyye

ise bu ayet baglaminda Dahhak'in gériisiine yer vermez'®.

Sahabenin tefsir gérisleri hakkinda genelde olumsuz degerlendirme yapmayan,
onlarin gorUgslerine elestiri ydneltmeyen Tabresi tabilindan gelen goriislere ise cesitli
elestiriler yoneltir. O tabitinun bazi yaklagimlarini hatali gérip elestirir. Ornegin
insanoglunun cennetten génderilmesini anlatan "dedik ki, 'birbirinize diisman olarak
iNin'/see gand oSy 1ghat UWB" (Bakara 2/36) ayetinde, muhatabin kim oldugu ile ilgili bes
goéris aktarir. Hitdb "Adem, Havva ve Vesvese'vedir (seytanadir)" diyen Hasan

Basri'nin goriisiine, "bu zayiftir" diyerek karsi gikar'®®'.

c¢) Tabresi'nin Kur'an'i imamlarin Gériisleri ile Tefsiri

1952 Tabrest, a.g.e., 111102, VI/58, X/28.
1958 Taprest, a.g.e., V/84, VII/250.

9% Tabresi, a.g.e., 11/156.

195 Tabresi, a.g.e., V/3.

1056 bn Atiyye, a.g.e., l11/3, 100-101.
1087 Tabrest, a.g.e., IV /373.

1058 jbn Atiyye, a.g.e., I1/541.

1959 Tabresi, a.g.e., 11/63.

%ibn Atiyye, a.g.e., 1/294-295.

1% Tapresi, a.g.e., [/127. Tabresi'nin tabitn gdriislerini elestirdigi baska érnekler igin bkz. 11/31, 33, 1V/22,
VIII/94.



Sii/imami olmasi dolayisiyla, imamet Tabresi'nin inang esaslarindandir.
Dolayisiyla imamlarin goériigleri de mutlaktir. Bu agidan ibn Atiyye ile Tabresi
arasindaki en o6nemli yaklasim farklarindan biri, Tabresi'nin tefsirinde sik sik $ii
imamlarin goérislerine basvurmasi, dahasi bir ¢cok ayetin tefsirinde onlarin géruslerini

esas almasidir.

Tabresi velayet anlaminda "imam/,\y" sifatini bir yerde Hz. Ali (40/661)'%, bir
yerde de Hz. Huseyin (61/680)'%* icin kullanir. Bunun disinda kullandigi imam kelimesi
ile alaninda énde gelen alimleri kasteder ve bu sifati, Beyhaki (458/1065)'%%,
Zemahseri (538/1143)'%°, Ciircani (471/1078)'°%° ve Eb( Ali el-Farisi (377/987)'°% gibi

alimler i¢in de kullanir.

Tabresi tefsirinde "imamlarimizdan rivayet edilmistir ki/iii ¢e g9/ oo o
ui" ifadesiyle imamlara genel atifta bulunur'®®. Onun tefsirinde gérislerini en cok
aktardigi imamlar Hz. Ali (40/661)'%°, altinci imam Eb( Abdullah Cafer es-Sadik
(148/765)'°° ve besinci imam Eb( Cafer el-Bakir (114/733)'dir'®”". Ayrica yedinci ve
sekizinci imamlar M(sa b. Cafer el-Kazim (183/799)'°”® ve Ebu'l-Hasen er-Riza
(203/818)'°®*nin gériislerine yer verir.

Tabresi tefsirinde hemen her zaman imamlardan gelen goérUslere agirlik
vermekte ve onlari tercih etmektedir. Onun imamlarin goéruslerine dayanarak yaptigi
tefsire drnek olarak, onun en ¢ok yararlandigi imamlar vermek istiyoruz. Hz. Ali'nin
gorislerine sahabe tefsirinde 6rnek verdigimiz icin, burada sadece O'nun disinda en
cok atifta bulundugu Cafer-i Sadik ve Eb( Cafer el-Bakir'in goérlslerinden 6rnek
vermekle yetinecegiz.

"Yoksa onlar (ehl-i kitab) Allah'in kendi lifundan verdigi insanlari mi
kiskaniyorlar?! ibrahim ailesine kitap ve hikmet vermistik, ayrica onlara biiyiik bir
miilk vermigtik/Lubic (Sle aalisl g dasall g QU aun) ) JF Uil 288 Aliab ¢ya i) ablT Le o Gulil) ¢ gy ol
(Nis& 4/54). Tabresi ayetin tefsiri ile ilgili EbO0 Cafer el-Bakir ve Cafer-i Sadik'in
gorislerine basvurur. Ebl Cafer'e gore kiskanilan kisiler Hz. Peygamber ve ailesi,
Allah'in l0tfundan onlara verdigi sey de Hz. Peygamber'e peygamberlik, ailesine de

1062 Tabrest, a.g.e., X/126.

1963 Taprest, a.g.e., 11/327.
1964 Tabrest, a.g.e., 121, VII/95, VIII/38.
1222 Tabrest, a.g.e., 111/339, 1V/250.
Tabresi, a.g.e., 1/41.
'%7 Tabresi, a.g.e., VIII/321.
1968 Tabrest, a.g.e., /117, 145, V/209, 340, X/32, 33.
1989 Tabrest, a.g.e., 1/44, V/310, X/137.
1970 Tapbresi, a.g.e., 1/110, V/238-239, X/200.
7" Tabrest, a.g.e., 1/264, /66, X/389.
1972 Tabrest, a.g.e., [11/20, VI/25, 1X/250.
1978 Tabresi, a.g.e., 1/335, V/355, X/119.



imamettir. Tabresi ayet dolayisiyla Cafer-i Sadik'in "bizler Allah'in itaat edilmesini ve
ganimetlerin ve mallarin iyisinin veriimesini farz kildigi kimseleriz. ilimde risth
sahibiyiz. Allah'in kitabinda isaret ettidi kiskanilan kimseleriz" dedigini aktarir. Ayrica
Cafer-i Sadik'a gére Hz. Peygamber'e verilen kitab ile nibivvet, hikmet ile anlama ve

hikim verme, bilylik miilk ile de itaatin farz kiinmasinin kastedildigini belirtir'®".

Ra'd Sdresi son ayette "kendisinde kitabin ilmi olan kimse(ler)/ s s2is (g
<™ jle Allah'in kendisinin, ehl-i kitdb'in mid'minlerinin ve Hz. Ali'nin kastedildigi
seklinde U¢ go6rls aktaran Tabresi, Gglncl gorisi Eb( Cafer ve Eb( Abdullah'a
dayandirir. Bu goérisi desteklemek igin Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra en énce
gelen, en faziletli ve en hayirli kimse oldugu, onun Allah'in kitabini tam olarak bildigi,
hatta S&'bi'den naklen Hz. Peygamber'den sonra hi¢ kimsenin Hz. Ali ve temiz soyu

kadar Allah'in kitabini bilmedigi... gibi rivayetleri nakleder'®”.

3.1.4. Kur'an'in Kiraatler ile Tefsiri

ibn Atiyye kirdat konusuna genis bir yer ayirir ve konu hakkindaki gérisleri
mukaddimesinde ayr bir bashk altinda, Hz. Peygamber’in “Kur'an yedi harf (zere
indirilmistir, ondan kolayiniza geleni okuyun” hadisinin yorumu gergevesinde, tartisir.
Hadiste zikredilen yedi harfin, ‘gel’ anlaminda >, <, saa8, 53, S, Jdl, <eld gibi yedi
vecih ya da Allah’in kitabinin manalari olup emir-nehiy, va'd-vaid, kissalar, miicadele
ve misallerdir seklindeki goérlslerin  zayif oldugunu, ¢Unk( bunlara harf
denilemeyecegini belirtir. ion Sihab'in, kirdatlerin sadece bir olan seyde gecerli olup
helal-haram konusunda ikilige yol agmayacagdi gorisinU ise ihtiméal dahilinde gorir.
Cunki ibn Atiyye'ye gére icmaen sabittir ki, yedi kiraat konusundaki geniglik bir helali
haram, bir harami da helal yapmaz ve zikredilen manalardaki gibi bir seyi degistirmez.

ibn Atiyye kiraatlerle ilgili gdriislerini Delail sahibi Kasim b. Sabit Sarakusti ve

A~y

daha ¢ok Bakillani'ye dayandirir. Bakillani'nin "kiratlerdeki ihtilaflarla ilgili yedi yén

buldum" dedigdi gérisinu aktarir. Buna gére yedi yén sunlardir:

1. Harekesi degisen ve fakat formu ve manasi degismeyen, ki (2 — Sei (HGd
11/78).

2. Formu degismeyip i'rb ile manasi degisen, =L W, — L (Sebe' 34/19).

3. Formu degismeyip harf degismesiyle manasi degisen, b i — W i (Bakara
2/259).

174 Tabresi, a.g.e., 111/83.

1975 Tabresi, a.g.e., VI/42. Bu noktada Musa Kazim Yilmaz'in "Tabresi ve Tabatabai'de imamiye Tefsiri"
adini tagiyan doktora tezinde, Tabresi'nin imamlarin gérlsleriyle yaptigi tefsiri konu edinmemesini bir
eksiklik olarak gérdiiglimuzi belirtmek istiyoruz.



4. Formu degisen ve fakat manasi degismeyen, Cisidl GeallS — (hsdiall Copall
(Karia 101/5).

5. Formu ve manasi degisen, 2s=is zlhs — 352k ol 5 (Vakia 56/29).

6. Takdim-Te'hir, Galt sl 8 S cila s — ey Gall s S cila s (K& 50/19).

7. Ekleme-Gikarma, s o sy g — (il dasi o sous o (SAD 38/23)"7°.

ibn Atiyye Bakillani'nin Hz. Peygamber'e dayandirdigi bir hadisi zikreder:
"Kur'an yedi bab olarak indirilmistir. Nehiy-emir, helél-haram, muhkem-mutesabih ve
meseller. Onun helédllerine uyun haramlarindan kaginin, emirlerini yerine getirin
nehiylerine ridyet edin, muhkemine itibar mitesabihine de iman edin"'”’. ibn Atiyye
bunun yedi harfe Hz. Peygamber tarafindan getirilen bir agiklama oldugunu, yoksa
sahabeye bitlin bu konularda farkli okuma izni verdigi anlamina gelmedigini séyler.
Ayrica "insanlardan Allah'a bir yonden ibadet edenler de vardir.../ &) s s Gl (g
..dia " (Hace 22/11) ayetini delil gdstererek, hadisteki harfin yén ve yol manasinda
oldugunu belirtir. Aksi halde bunun slpheli ve tutarsiz bir yorum olacagini, ¢ink( bu
durumda anlamin, 'helal ve haram kilma yéninden yedi yol' seklinde olacagini

styleyerek bu goriise karsi ¢ikar.

ibn Atiyye, Bakillani'nin Ubeyy b. K&'b'tan naklen "Ben Kur'an'i bir ya da iki harf
olarak okumustum. Sonra Melik Allah yedi harf oluncaya kadar aritirdi. Sadece it ve
<< haric olup bunlar yedi harften degildir. s s, ade pes, oS ale dersen rahmeti
azabla azabi da rahmetle bitirmemis olursun"'%’® hadisi ile ilgili gérislerini aktarir. Buna
gore hadisin Allah'in isimleriyle ilgili yedi yon oldugunu ve mana uygun olsun ya da
olmasin, Allah'in isimlerinden birini digerinin yerine koymanin céiz olmadigini séyler.
Her kelimenin okunusunda ihtilaf oldugu gériisiini elestirmis, hadisin zahir anlamina
gbre Kur'an'da yedi vecih Gizere okunan bir ya da iki kelime oldugu gériisiinQ ise dogru
bulmustur. Bakillani ayrica yedi kiraatin yedi farkli dil seklinde anlasiimasini elestirmis,
"bu goris tek anlatimda kullanilan farkh vecihler kastedilmedikce batildir" diyerek karsi
cikmis ve buna delil olarak, birbirlerinin okuyuslarini begenmeyen Hz. Omer, Ubeyy b.
Ké'b ve Hisdm b. Hakim'in dillerinin ayni, fakat kiraatlerinin farkh oldugunu séylemistir.
Bakillani séyle devam eder: "Kur'an dil, i'réb, isimler ve sdrelerin bicim degistirmesi
acllarindan yedi harf olarak indirilmistir. Bu da Kur'an'in gesitli yerlerine dagilmis olup
tek bir harf ya da slrede degildir... Yedi harf sahihtir ve Kur'dn'in dillerinde indigi
Araplarin dillerinin gesitliligi agisindandir. Ancak farkliik ¢ok fazla degildir. Kureysliler
konusmalarinda bir sey kullanir, Huzeyl kabilesi ise bu anlamda baska sey, Sa'd b.
Bekir de bagka bir sey. Sonucta hepsi Araplarin konugmalari ve dilleridir".

976 jon Atiyye, a.g.e., 1/43.
977 Hakim, a.g.e., I, 289.
1978 Epg Davud, Vitr, 22, hn. 1477.



Bakillani, Hz. Omer ve Hisam'in Kureysli, Ubeyy'in Ensardan, ibn Mes'td'un
ise Huzeyl kabilesinden olup okuyusta ihtilafa distUklerini, clink( dillerinin her noktada
ayni  olmadigini, ayni olsaydi bunlarin ayni kabileden olduklarini disinmek
gerekecegini sdyler. Yedi harfteki vecihlerin dil ve i'rab yénlinden oldugunu ve ihtilafin
Kuran’in indigi toplumun dillerindeki cesitlilikten kaynaklandigini ve bu kabilelerin
Mudarr kabileleri oldugunu sdyler. Hz. Peygamber'in kabilelerin her birine lehgelerine
uygun olarak farkli farkh okudugunu, aslinda bunun sinirlandiriimadigini belki de yedi
vecihten fazla oldugunu séyler.

Bakillani farliliklarina ragmen bu vecihlerle okumanin caiz oldugunu séyler. ibn
Atiyye bunun gecerli olabilmesi i¢in bu vecihlerin hepsinin Hz. Peygamber'den rivayet
edilmis olmasi sartini koyar. Ebl Ubeyd ve digerlerine gére hadisin anlami, 'Kur'an'in
yedi kabilenin dilleri Uzere indigi' seklindedir. Bunlar Kureys, Ben( Sa'd b. Bekr,
Kinane, Huzeyl, Sakif, Huzaa, Esed, Dabbe, Temime, Kays ve bunlara ek olarak
yarimadanin ortasinda bulunan kabilelerdir. Sabit b. Kays'a gbére eger bu kabileler
kabul edilirse Mudar kabilelerini de Kur'an'in indigi diller igerisinde saymak

gerekecektir'®’®.

ibn Atiyye'ye gére boylece Allah, Kur'an'a miidahale edilemeyecegini géstermek
istemistir. Bu dillerin korunmasinin sebebi, Arap yarimadasinin ortasinda, Hicaz, Necd
ve Tihdme'de bulunmalaridir. Ebd Ubeyd Kasim b. Sellam ve Miberred'e goére ise
Yemen Arapc¢as! da Kur'an'in indigi dillerdendir. Arap yarimadasinin dogusu ve lrak
siniri olan boélge iranhlar, Nebatllar ve Hire hristiyanlari ile; yarimadanin kuzeyi olan
Sam sinin da Rumlar ve c¢ogu israilogullari olan kimselerle karistiklar igin, bu
bdlgelerin dilleri bozuldu. Bdyle dilleri bozulmamis olarak kalanlar, sadece yarimadanin
ortasinda kalip yukarida adi gegenlerdir. islam'in sinirlarinin genislemesi ve Araplarin
diger milletlerle olan etkilesimi bu gérist destekler. Arap dili ve yazisini korumus olan
iki blyUk sehir kald1 sadece: Basra ve Kdfe. Clnk( bu iki sehirde yasayanlar Yemen,
Irak ve Sam'a komsu olmalarina ragmen, Arapcay! sadece yarimadanin ortasindaki
kabilelerden aldilar. Bu durumda hadisin manasi, 'Kur'an'da Kur'an'in dilleriyle indigi
yedi kabilenin hepsinin ibareleri vardir' seklinde olur. Mesela f-t-r/,ké kelimesi, Kureys
disindaki kabilelerde 'bir seyi yapmaya/yaratmaya baslamak' anlamina gelir. ibn Abbas
"oa My wisend) WU (Fatir 35/1, ZOmer 39/46) ayetinin, 'gokleri ve yeri ilk yaratan'
anlamina geldigini ancak iki bedevi ile karsilasinca égrenmistir. Yine " ¢my Uin b W,
Uag®" (A'raf 7/89) ayeti dolayisiyla Binti Zi Yezn kocasina <l anlaminda <siél Jws der.

Hz. Omer "dijsas i aaiily 5 " (Nahl 16/47) ayetindeki kelimeyi o=is diye agiklar.

1979 bn Atiyye, a.g.e., 1/43-46.



ibn Atiyye, hadis-i serifte ashabin inisiyatifine birakilan seyin, her bir sahabeye
Kur'an kelimelerinin yerine baska kelimeler koyma serbestisi olmadigini; dyle olsaydi
Kuran'in i'cazindan séz edilemeyecegini ve Allah’in inzal ettiginden baska bir seyin
ortaya ¢ikacagini belirterek, bunun sadece Hz. Peygamberin Ummetine genislik igin
taninan bir serbestlik oldugunu séyler. "O (s.a.s) Cebréilin kendisine arz ettigini

Ubeyy'e bir sekilde, ibn Mes'tid'a bir sekilde okudu” der.

ibn Atiyye Buhéari'den naklen Hz. Peygamber'in "Cebréil bana tek harf olarak
okumustu. Ona miracat edip artirmasini istedim, o da yedi harf oluncaya kadar
artirdi"'®® hadisine yer verir. Enes b. Malik'in "% qsals Uhy & 4 JW dau "
(MOzzemmil 73/6) ayeti ile ilgili "Lai, wsal, »# hepsi aynidir" gorisine; "Enes'in bu
sOzlerinin anlami, hepsinin Hz. Peygamber'den rivayet edilmis oldugudur. Yoksa " ¢ad Ul
.. SU W3 (Hicr 15/9) ayetinin anlami bosa ¢ikardl" seklinde karsilik verir.

ibn Atiyye daha sonra Ermeni Savasi'ndan dénen Huzeyfe b. Yemani'nin
yasadiklarini anlatip, Hz. Osman'a "Ummetin yah(di ve hristiyanlar gibi, kitaplarinda
ayrihda dismelerinden korkarim" demesi tzerine; Hz. Osman'in Kur'an'in ¢cogaltiimasi
emri verdigini ve Kureys lehgesinin esas alinmasini tenbihledigini hatirlatir. Daha sonra
bu mushafin insanlar tarafindan kabul gérdiigiinii; Hz. Osman'in, Hz. Omer'in " ) 1 sué
483" (Cuma 62/9) ayetini ...1s=sl olarak okumasi 6rneginde oldugu gibi eski yazilarin
yakilmasi emrini verdigini séyler. Ayrica Ibn Mes'dd'un, mushafinda yazili olan
kirdatleri terk edip biraktigini, alimlerin de bu kiraatlerin 6niine set ¢ektigini ve aslinda
onun mushafindaki yazilarinin tefsir igin diistlmis notlar oldugunun rivayet edildigini
belirtir.

ibn Atiyye "iste yedi kirdat isi bdyle olustu. Asirlar bu sekilde gecti. Bu
kiraatlerle namazlar kilindi ve icmé' ile sabit oldu" diyerek, kiraatin tarihi sertivenini
noktalar. Ote yandan saz kiraatlerle namaz kilinamayacagini, ¢linkii bunlarda icmé&’
olmadigini ifade ederek; bu alanda Ebu’s-Simal ve onun etrafindakilerden gelen
rivayetlere glvenilmeyeceginin altini gizip “onu bu kitapta zikretmemin sebebi sadece
ondan habersiz olunmasin diyedir” der.

Son olarak kirdat konusundaki bu ihtilaflarin, Kur'an'in baslarda harekesiz ve

1081

noktasiz olmasindan kaynaklandigini sdyler ve kirdatler konusunu bu gorisle

temellendirir.

ibn Atiyye bazen sadece kiraatleri nakleder, bazen aralarinda tercihte bulunur,
bazen anlama, bazen de hikme etkisini agiklar. Kendisinin de belirttigi gibi saz
kirdatleri de dikkat gekmek igin zikreder.

19% Buhari, Bed'i'l-Halk, 6.
%87 ibn Atiyye, a.g.e., 1/46-48.



“lelal oAb of A gal.. " (Bakara 2/233) ayetinin "iela il a6 of ") Miela ) fE G
"l " ve "elall JS of " seklinde okundugunu nakleder ve aralarinda herhangi bir

tercinte bulunmaz'%.

VA 78 Al Gws 3 78 aSuwws of" (Al imran 3/140) ayetinde 'yaralama'
anlamindaki k-r-h/z_# kelimesinin, karh/z_# ve kurh/z_# seklinde iki kiraatinin
bulundugunu naklettikten sonra "fetha ile okumak (z_3) tercihe daha layiktir. Ginki o
Hicaz halkinin dilinde bdyledir. Kur'an bu dil Gzerine indigi icin onu tercih etmek daha
dogrudur" diyerek tercihini belirtir. Sonra da "zannedilmesin ki bu kirdatler Hz.
Peygamber'den rivayet edilmistir. Seneler boyunca onlarin hepsini bu Gmmete bir
genislik olsun diye Cebrail (a.s) arz etmistir" diyerek yukarida aktardigimiz goéruslerine
paralel olarak, yedi kiraatin immete genislik oldugunu sdyler'*®®, Tabrest ise Hafs harig
Kafe ehlinin bu ayeti ve Al-i imran 3/172. ayeti (z A agbal Lo 23 o) kurh/z 4 seklinde
okudugunu digerlerinin ise karh/z_# seklinde okuduklarini belirtir ve tercihte

bulunmaz'%*.

Kiraatlerin manaya etkisini gdstermek igin de ibn Atiyye'nin " 1ssa ol & Galats
o Gl (AnkebOt 29/3) ayetine getirdigi aciklamayi 6rnek verebiliriz. Hz. Ali'den
o<l Kirdatini nakleden ibn Atiyye, bu kiraate gére ayetin i anlam igerdigini séyler:

1. Allah'in dogru sdyleyenler ile yalan sdyleyenlerin, sevap ceza ve diinyadaki
amellerine gére ahiretteki yerlerini bildirecegi,

2. Birinci mef'dlin mahzdf olup takdirinin 'diinyada ve ahirette insanlara ya da
kéinata, dogrularla yalancilari bildirsin de, kim hayir kim ser ortaya ¢iksin',

3. 'Bu her bir grup i¢in bir alem/isaret olsun diye' anlaminda oldugunu sdyler.

ibn Atiyye son olarak her Gi¢ anlamin da mi'minler igin va'd, k&firler icin de vaid
(uyar) oldugunu belirtir'®®. Ayni sekilde Hz. Ali'den ¢l ve oaleils kirdatlerini nakleden

Tabresi, ibn Atiyye gibi bu kiraatin anlama yaptigi etki tizerinde durmaz'*®.

ibn Atlyye "slil ¢ 4 queal = J8" (A'rAf 7/156) ayetindeki ibarenin kétiillik
yapmak anlaminda <. ¢« seklinde okundugunu ve bdylece Mu'tezile'nin bu kiraatten iki
sonug¢ cikardigini, buna gére birinci anlamin vaid'in infazi, ikinci anlamin da kulun
eylemlerini kendisinin yaratmasi olup bdylece yapilan kétulikte Allah'in herhangi bir

dahlinin bulunmadigini séyler. Kelimenin zahirinden biraz da zorlama ile ayrilinmis olsa

%2 ibn Atiyye, a.g.e., 1/311.

%3 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/513.
1084 Tabresi, a.g.e., 1/306.
'%5 Ibn Atiyye, a.g.e., 1V/306.
1086 Tabresi, a.g.e., VIII/3.



da bu iki yaklasimin ihtimal dahilinde oldugunu belirtir'®®’. Tabresi ise buradaki st ¢

kiraatinin saz oldugunu ve mesh(r kiraatin =i ¢« seklinde geldigini sdyler'*®.

ibn Atiyye En'am s(resi 6/148'de misriklere hitaben " 91 ai ¢l Ol 9) e ...
usai" seklinde gelen ayeti, gogunlugun muhataplara yénelik olarak o o) seklinde
okudugunu; sé&z olarak da 's& o seklinde okundugunu, clnki ibarenin hemen

devamindaki il o ve os=i3 kelimelerinin bu kirdati zayif disirdigini séyler'®.

Tabresi ise bu ayet baglaminda hicbir kiraat bilgisi vermez'%.

Tabresi'ye gelince, o meshur kurrd'yl ve ravilerini zikrederek ise baslar. Buna
gére Medine Ekoliiniin Eb( Cafer Yezid b. Ka'ka"dan (130/748) baslayarak Ubeyy b.
Ka'b'a kadar, Kife Ekolliniin/is<i 4" Asim b. Ebd'n-Nec(d Behdile'den (128/745)
baslayarak Hz. Ali'ye kadar olan ravilerini sayar. Basra Ekoliin{in/s =i Ji'%%? Eb( Amr
b. el-Ala (154/770), Sam Ekoliiniin de Abdullah b. Amil el-Yahsubi (118/736) tarafindan
devam ettirildigini soyler. Mekke ve Medine Ekoll birlesince buna Hicazi, Basra ve

Kafe Ekolleri birlesince buna da /raki dendigini belirtir'®®2.

Tabresi, kirdat imamlari arasinda tedavili olan kirdatlerin céiz oldugunda
imamiye mezhebi imamlarinin icm&'a vardiklarini; ancak kiraat imamlarina gére caiz
olani tercih ettiklerini, tek kalmis bir kirdatle amel etmeyi ise uygun gérmediklerini
soOyler. Aslinda imamlardan gelen rivayetlere gore de, Kur'an'in tek bir harf tizere indigi
kanaatinin yaygin oldugunu belirtir.

Tabresi, Hz. Peygamber'den Kur'an'in yedi harf Gzere inip hepsinin —s-cls
oldugu seklinde rivayet edilen hadisin te'viline dair gérisleri verir. Hadisi z&hirine gére
anlayanlar iki sekilde te'vil etmiglerdir. Birincisi, helal ve haram kilma yéniinden hicbir
hikmi degistirmeyip; b, Jé ve Jw gibi yedi dildir. Ashab islam'in baslangicinda
dilediklerini okuma konusunda muhayyer birakiimisti. Sonra bir kirdatte icma' ettiler.
Onlarin icma'l ise geri dénllemeyecek bir delildir. [kincisi ise okuyusta yedi vecih
oldugudur. Buna gére yedi vecih agagidaki gibidir:

'%7 ibn Atiyye, a.g.e., 11/461.

1088 Tabresi, a.g.e., IV/285.

1989 jhn Atiyye, a.g.e., 11/360.

1% Tapresi, a.g.e., IV/147.

199" Tapresi 4s<1 Jal ifadesi ile hemen her yerde Kife Kirat Ekolini kasteder. Kafe Dil Ekoli icin ise

058 ifadesini kullanir. 4858 Jal icin bkz. Tabrest, a.g.e., 111/3, VI/5, IX/8. ¢4 icin bkz. Tabresi, a.g.e.,

/177, VI/161, IX/316.

1992 Tabresi ayni sekilde 5= Jal ifadesini Basra Kirdat Ekolli, s ifadesini de Basra Dil Ekolii igin

kullanir. s =4 Jai igin bkz. Tabrest, a.g.e., I/108, V/115, X/221. &5 =il igin bkz. Tabresi, a.g.e., /40,

V/285-286, X/358.

1998 By kiraat imamlari ve ravileri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Abdurrahman Getin, Yedi Harf Ve

Kiraatler, Ensar Nesr., istanbul, 2005, s. 217-233. Ayrica imamiye'nin kirdatler hakkindaki gérisleri icin

bkz., Ebu'l-Kasim Musa el-H{1, "Sia'nin Kiraatler Hakkindaki Gérusu", (Gev. Halil ibrahim Kacar), Kur'an

ve Tefsir Arastirmalari IV, isav. Yay, Istanbul, 2002, s. 459 vd.; Meir M. Bar-Asher;“imamiye Siasinin

Kiraat Farkliliklari Ve Kuran'a ilaveleri 1 (Cev. Omer Kara, Mehmet Dag)” Ekev Akademi Der., sayi: 3,
Ankara, 1998, s. 207 vd.



1. Yazida sekli de manay! da degistirmeyip, kelimenin i'r@bindaki farklilik. 4icloag

(Bakara 2/245) kelimesinin 4icLas ve 4iclas seklinde 6tre ve {istiin okunmasi gibi'®*.

2. Yazida sekli degistirmeyen ve fakat manayi degistiren i'r@b. i 3 — aigab 3
(NOr 24/15) gibi.

3. Kelimenin i'r@binda degil harflerinde olan ve sekli degistirmeden manayi
degistiren farklilik. L i ve W i (Bakara 2/259) gibi.

4. Sekli degistiren ve fakat manayi degistirmeyen farklilik. ispa ¥) <ils ¢} ve 485
(Yéa-sin 36/29, 53) gibi.

5. Sekli de manayi da degistiren farklilik. 2s=i 5 ve &k (Vakia 56/29) gibi.
6. Takdim-Te'hir farki. Balu < sal § 8 cila s —> <sally 3all 5 S0 ils 5 (SAd 38/23) gibi.
7. Ekleme-gikarma farki. sl cilee Lo — aeal ailee Wy (YaA-sTn 36/35) gibi.

Tabresi, ibn Mes'td'tan naklen Hz. Peygamber'den gelen yedi harfin yasak-
emir, helal-haram, muhkem-miitesabih ve meseller'®®; Ebl Kilabe'den naklen emir-
nehiy, tergib-terhib, cedeller, kissalar, meseller oldugu; baska bir gruba gére de
bunlarin nésih-mensih, muhkem-mitesabih, micmel-mufassal ve Allah'tan baska hi¢
kimsenin bilemeyecegi te'vil oldugu gérisini aktarir.

Tabresi, Tasi'den naklen yedi kirdate dil bakimindan agiklama getiren gértsin,
yedi kiraati va'd-vaid, emir-nehiy, cedel, kissalar ve meseller olarak kabul edip bunlarin

mana ve hikiimle ilgili oldugunu ileri siiren gériisten daha dogru oldugunu séyler'%.

Daha dnce belirttigimiz gibi TabresT ayetlerin kirdat ydnini "kirdat/a_a" baglig
altinda inceler, delillerini de "Delil/As=1" bashgi altinda verir. Tefsirinde Mekke ve

)97 ile Basra ve Kife (Iraki)'®® ekollerinin kirdatlerine yer verir.

Medine (Hicazi
Tabresi'nin eger 168 yer ile en fazla, Asim araciligiyla Hz. Ali'ye ulastirdigi Kofe
Ekoli'ne yer vermesi bir tercih olarak kabul edilmezse, gérebildigimiz kadariyla Tabresi

bu kiraatler arasinda tercihini net bir sekilde ortaya koymaz.

Tabresi, Nahl 16/26-29. Aayetlerde gegencsikis , aslisi ve il kelimelerinin
kirdatlerini tartisir. Buna gére bu kelimelerin sirasiyla s, i ve Ehl-i Beyt'ten de
rivayet edilmesine ragmen séz olarak <. seklinde okundugunu nakleder. el-Hucce
basligi altinda, birinci kelimeyi Hicr 15/54. ayette izah ettigini sdyler. <.l kelimesinin
izahini ise, saz oldugu igin olsa gerek yapmaz. ~4ss fiilinde ise fiil-fail uyumu olmasi

109 Bizim tezimizde esas aldi§imiz Beyrut 1997 baskisinda 1. madde atlanmis olup biz bu maddeyi
Tahran 1395/1975 baskisindan aldik. Bkz. Tabresi, a.g.e., Tahran, 1975, I/12.

199 Muhammed b. Eyyub ibn Durays el-Beceli (294/ 906), Fedailu'l-Kur'an, (Thk. Gazve Bedir), Daru'l-
Fikr, Dimegk, 1987, s. 75.

'9% Tabresi, a.g.e., 1/12-13.

1997 Tabrest, a.g.e., /149, VI11/283.

1098 Tabrest, a.g.e., 111/276, VI/193.



gerektigini, bu sebeple 25 seklindeki okuyusun gegerli olmadidini, gegerli olabilmesi
icin fiilin mukaddem olmasi ya da fiil ile failin arasinin agiimis olmasi gerektigini belirtir.
".Aso s 3" (Al Imran 3/42, 45) ayetini de delil gdstererek toplulugun miiennes
oldugunu, bu yiizden fiilin de miiennes olmasi gerektigini séyler'®. ibn Atiyye ise
cogunlugun <&, bir grubun &aldi) A'rec'in Gsldl; Micahid'in de <l seklinde okudugunu
nakleder. o kelimesinin gogunluga goére os#ls, Nafi'e gbre ise sl geklinde

okundugunu sdyler. s kelimesinin okunusu lizerinde ise durmaz''®.

Tabresi "...stuill siwa¥ 5" (Nisa 4/43) ibaresinin Asim disinda K(feliler tarafindan
s okundugunu, digerleri tarafindan »iws¥ okundugunu delilleriyle birlikte verir ve
herhangi birisinden yana tercihini kullanmaz. Ayetin manasini ele alirken, Hz. Ali, ibn
Abbas, Miicahid, Suddi ve Katade'ye gére 'cinsel beraberlik' kastedildigini, Eb( Hanife
ve Ciibbai'nin bu gérisi tercih ettigini séyler. Hz. Omer, ibn Mes'0id, Sa'bi ve Ata'ya
gore 'el ya da baska bir seyle dokunmak' anlaminda oldugunu ve imam Sé&fi'nin bu
gOrish tercih ettigini soyler. Tabresi "dogrusu birinci goéristir" diyerek konuyu
sonlandirnir’®'. ion Atiyye ise ayni ibareyi ibn Kesir, Nafi', Eb0 Amr, ion Amir ve Asim'in

A~y

~aY¥, Hamza ve Kisai'nin ! seklinde okudugunu ve bu fiilin elle dokunma ve cinsel
beraberlik anlaminda kullanildigini séyler ve herhangi bir tercihte bulunmaz. Daha
sonra abdestsiz ve clndb olma halinde, fikhi olarak abdest ve teyemmUm durumlarini

tartisir' 192,

Abdest ayetindeki "ataJis" (Maide5/6) ibaresinin iki kirdati oldugunu ve bu iki
kirdat dolayisiyla Ummetin abdestte ayaklari yikamak ve meshetmek, ya da ikisi
arasinda muhayyer birakilmak ve ikisinin de emredilmis olmasi konusunda ihtilafa
distiguna belirtir. Tabresi daha sonra gesitli deliller zikrederek kendi mezhebinin
gérisi olan ayaklari meshetmenin gerekliligini ispatlamaya calisir''®. Ayni sekilde ibn
Atiyye kelimenin gesitli okunuslarini nakleder, bunlari tartigir a<la_is seklinde fetha ile
okuyanlara gore, abdestte ayaklarin yikanmasi gerektigini belirtir. Sonug olarak Hasan
Basri ve bazi fakihlere gére, ayaklari meshetmenin caiz oldugunu nakletmekle birlikte,

sahabe ve tabitinun cogunluguna gére, ayaklari ylkamanin farz oldugunu séyler''%.

Tabresi'nin s&z kirdatleri belitmesine &érnek olarak, israflogullarinin yaptigi
buzagi heykelinin takilarini anlatan "\ 15" (A'raf 7/148) ibaresinin, Hz. Ali tarafindan

1099 Tabrest, a.g.e., VI/119.

"% ibn Atiyye, a.g.e., I11/388-389.
1ot Tabrest, a.g.e., 111/69, 71.
192 ibn Atiyye, a.g.e., 11/58-61.
1% Tabresi, a.g.e., l1l/212-219.
1% ipn Atiyye, a.g.e., [1/163-164.



saz olarak s seklinde okundugu rivayetini verebiliriz''%°. Gériildigi gibi Tabresi Hz.
Ali'den de gelse bu kiraatin saz oldugunu belirtecek kadar mutedildir.

3.1.5. Kur'an’in Niiz{ll Sebepleri ile Tefsiri

Kur'an'daki ayet ya da s(relerin bir bélimindn belirli bir sebebe bagh
olmaksizin genel bir hikim ortaya koymak amaciyla indigi, diger bir bélimdnin ise
belli bir sebebe bagh olarak nazil oldugu bilinmektedir. iste bu ikinci grup ayetleri
ilgilendiren bir terim olarak Nizil Sebepleri/Js il L] Hz. Peygamber déneminde bir
veya birden fazla ayetin veyahut bir slrenin inmesine sebep olan bir olay, durum ya da

Hz. Peygamber'e ydneltilen soru(lar) olarak tanimlanir'.

Mufessirlerimiz sebeb-i nizdlllerden gokga yararlanmalarina ragmen, konuyu
ayrica ele almamiglardir. Dolayisiyla konuya yaklasimlarini kendi degerlendirmelerine
degil, gézlemlerimize dayali olarak ele almaya c¢alisacagiz.

ibn Atiyye, her ayete bir sebeb-i niizll bulma kaygisi tagimamis, ulastigi bilgiler

dogrultusunda, niiz(l sebebi olan ayetlerin sebebini zikretmigtir. Genellikle varsa énce

sebeb-i nizall veren''®”

1108

sonra bu baglamda ayeti aciklayan ibn Atiyye, bazen de ayeti

acikladiktan sonra’ "° niz(l sebebini zikretmistir.

ibn Atiyye'ye gdre niizll sebeplerine daha ¢ok énem ve yer veren Tabresi'de
durum bundan farkli degildir. O da "Nuzal/Js;2" bashgr altinda ve ¢ogunlukla ayeti
kirdat ve dil yéniinden inceledikten sonra "Mana/=" baslgindan énce sebeb-i niiz0li

1109

verir ve ayeti ondan sonra aciklar. Az da olsa ayeti bitiin yonleriyle ele aldiktan

sonra en sonunda ayni baslk altinda''"°

ve bu baslidi kullanmadan olay! anlattiktan
sonra ayetin indigini belirttigi yerler de vardir'''". Tabresi bazen "Kissa/i<i"''"? bazen

de "Nuizdl ve Kissa/ixills J, 3" bagliklar altinda sebeb-i niiz(l anlatir.

Mufessirlerimizin  yukarida anlattigimiz farklar disinda, nGzQl sebeplerini
aktarma bigimleri birbirlerinden farkh degildir. Buna gére sebeb-i niz(li anlatmadan
énce "bu ayet ...hakkinda indi/....4 31 s3 i 3" "y Ayetin inis sebebi.../ Lo LY o2

1105 Tabresi, a.g.e., IV/277.

1% giyati, a.g.e., 1/92; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 115; Adnan Zerzir, a.g.e., s. 127-128; Muhsin
Demirci, Tefsir Uslii, ifav Yay., istanbul, 2003, s. 148.

"% Ibn Atiyye, a.g.e., 1/200, 11/233, 111/466, IV/537, V/57.

"% hn Atiyye, a.g.e., 1/529, 11/26, 111/304, IV/11.

"% Tabresi, a.g.e., 11164, 1V/338, VI/157, VII/122-123, X/42-43. Hasimi Tabresi'nin hakkinda sebeb-
nizal bilgisi verdigi ayet sayisinin 260 civarinda oldugunu soéyler. Seyyid Hiseyin Hasimi, a.g.m., Bu
bilgilere www.maarefquran.com/files/pajoheese.php internet adresinden ulastigimiz icin makalelerin sayfa
numaralari verilmemistir.

% Taprest, a.g.e., 1/55, 57.

" Tabresi, a.g.e., 11/206, V/52-53, X/367.

"2 Tabrest, a.g.e., 11199, 11/109.

"8 Taprest, a.g.e., 111/305-306, 308

"% ibn Atiyye, a.g.e., 17200, 111/296, V/491. Tabresi, a.g.e., 11349, IV/8, VII/351.



L% ye "ayet ...hakkinda indi/....4 <3 43"118: olayi anlattiktan sonra ise "...ve bu
ayet indi/...a¥ 22 <357 ve " ve Allah bu ayeti indirdi/... 43 s3 4 338 gibi kaliplari
kullanirlar. ilgili ravinin ismini agikga zikretmislerse "...ayetin...hakkinda indigini rivayet
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etti/sdyledi/... LY oda 3. &5 seklinde, eger ravi ismi belirtmeyip mechdl olarak

vermislerse "...hakkinda indigi rivayet edildi/sdylendi/....+ <3 Jdlss" "% kalibiyla
verirler. Eger ayetin inis sebebi hakkinda goéris ayriliklari varsa bunu da "mufessirler
ayetin sebeb-i niizliinde ihtilaf ettiler/... i3 s cuw b o5 pmiall alia"'21 v "ayetin sebeb-i
niiz0ll hakkinda ihtilaf edildi/... Y1 s3 cuw 3 Ctiaf"''22 kaliplariyla ifade ederler.

ibn Atiyye ve Tabresi'nin niiz(l sebepleri konusundaki ravileri, daha c¢ok
1123 1124

tabidndan olmak (zere yukarida isimlerini aktardigimiz sahabe ve tabiln
olusturur. Ayrica ibn Atiyye bu konuda ibn ishak, ibn Kuteybe, Nakkas gibi ilkk dénem
mielliflerine ve nadir de olsa ibn Hisdm'a bagvurur. Tabresi de Zeccéac, Ferra ve Ebi
Ali el-Clubbar gibi dilcilere Ali b. Isa er-Rummani ve Eb( Hamza es-Stimmali, Vahidi,
Vakidi, Sa'lebi, Ayyasi, Kummi ve Ebu'l-Kasim el-Hasekani gibi muelliflere, ayrica Ebl
Cafer Muhammed el-Békir ve Cafer-i Sadik gibi imamlara sebeb-i niz{l ravisi olarak
bagvurur. Belirttigimiz gibi Tabresi ibn Atiyye'ye gdre sebeb-i niiz{l bilgilerine daha ¢ok
yer verdigi igin, onun bu alandaki ravi ve kaynaklari daha ¢oktur.

Miifessirlerimiz bir ayet icin genellikle tek sebeb-i niiztl''?°, bazen birden fazla
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sebeb-i niizll zikrederler''®®. Zaman zaman ayetin nerede''”, ne zaman''?, hangi

1129 1130

konuda' <" ve kim ya da kimler hakkinda' " indigi yéninde bilgiler de verirler.

Bilindigi gibi sebeb-i nizll konusundaki en énemli tartisma noktalarindan biri,
sebebin 6zel ve tikel durumu ile nizallin genel ve timel iceridinin te'vili meselesidir. Bir
diger deyisle bu konuda sebebin husGsiligi mi, yoksa lafzin um0miligi mi esas

alinacaktir? Ya da sebebin 6zel olmasi, hikm{n genel olmasina engel midir?

"5 1on Atiyye, a.g.e., 11/136, 11/466, IV/304. Tabresi, a.g.e., /247, 11/310, 335.

1% [bn Atiyye, a.g.e., 1/90, V/61, 67. Tabresi, a.g.e., 1/73, VI/30, IX/315.

""" Ibn Atiyye, a.g.e., 1/529, 11/249, 11/304. Tabresi, a.g.e., IlI/56, 276, 1X/321.

"8 ibn Atiyye, a.g.e., 11/104, 1V/348, V/139. Tabresi, a.g.e., VI/206, 231, IX/166.

9 bn Atiyye, a.g.e., /200, 111/80, V/15. Tabresi, a.g.e., 11/306, 111/245, V/11/356.

120 [bn Atiyye, a.g.e., 11/47, 11/72, V/363. Tabresi, a.g.e., 11351, 367, 111/17, 135.

21 bn Atiyye, a.g.e., 1/203, 1V/380, V/148.

22 0hn Atiyye, a.g.e., /196, 244, V/493. Tabresi, a.g.e., 11/297, 111/192, X/42-43.

1123 jbn Atryye'nin konuyla ilgili ravileri ibn Abbas ve ibn Mes'td gibi sahabiler; Tabresi'nin ravileri ise ibn
Abbas, Hz. Ali, Enes b. Malik, ibn Mes'(id, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Ebt Said el-Hudri, Cabir b. Abdullah
gibi sahabilerdir.

' ibn Atiyye'nin tabi(in ravileri Said b. Miiseyyeb, Said b. Cilbeyr, Rabi' b. Enes, Sa'bi, ibn Ziibeyr,
Ebu'l-Aliye, Katade, Siiddi, Miicahid ve ikrimAe gibi kimselerdir. Tabresi'nin tabidn ravileri ise Tkrime, Ata,
Rabi' b. Enes, Zeyd b. Eslem, Katade, Ebu'l-Aliye, Sa'bi, Mukatil, K&'b el-Kurazi, Siiddi, Dahhak, Kelbi, ibn
Zibeyr, ibn Clibeyr'dir.

25 1on Atiyye, a.g.e., 1/116, 1V/304; Tabresi, a.g.e., 1/366, 11/13.

128 [bn Atiyye, a.g.e., 11/245, 1V/367-368; Tabresi, a.g.e., lll/11, VI/219.
27 1bn Atiyye, a.g.e., I1/426, IV/303; Tabresi, a.g.e., |l/44

28 bn Atiyye, a.g.e., /156, 11/154, 496; Tabresi, a.g.e., 11345, 1X/138.
129 [pn Atiyye, a.g.e., 1/262, 111/545; Tabresi, a.g.e., II/21, VI/156.

%0 bn Atiyye, a.g.e., /90, 111/348; Tabresi, a.g.e., 11/73, X/139.



Mufessirlerimiz bu konudaki tutumlarini bize acik ve net olarak ifade etmeseler
de, onlarin sebeb-i ntz{l rivayetlerine yaklasimlarindan, hangi ilkeye sahip olduklarini
¢tkarmak mimkindir. Buna gére ibn Atiyye "Allah'in Kitap'tan indirdiklerini
saklayanlar ve onu basit bir diinyalik karsiliginda satanlar.../ ¢ &1 g3 L gsaiss ¢l )
0B Gl 4y gy QU™ (Bakara 2/174) ayeti ile ilgili "ayet her ne kadar yahldi alimleri
hakkinda inmigse de hakki gizleyen misliman &alimleri de igerir..." degerlendirmesinde

bulunur'".

"iman ettikten, RasOl'iin hak olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine
apacik deliller geldikten sonra, inkar etmis olan bir toplulugu Allah nasil dogru
yola ulagtinr?! Allah zalimler toplulugunu dogru yola ulagtirmaz/ 1is L g & s cis
sl A gl sagr ¥ Al UL agilay (3n Jsasd Of 1saeds aeiled s (Al imran 3/86) ayetinin
Ensar'dan irtidat eden Haris b. Siiveyd, Ebli Amirin de aralarinda oldugu on iki kisi
hakkinda indigi rivayetini verdikten sonra, ayetin genel bir ifade oldugunu ve bu fiilleri

isleyen herkesi kapsayacagini soyler''®.

Tabresi "insanlardan Allah'in nzasini kazanmak arzusuyla kendisini feda
edenler de vardir.../...&) iy sl 4udi g sy (0 @l 0ag" (Bakara 2/207) ayetinin hicret
esnasinda Hz. Peygamber'in yatagina yatmis olan Hz. Ali, veya Ebl Zerr hakkinda
inmis oldugu rivayetlerinden sonra; ibn Abbas'a dayanarak ayetin emr-i ma'rif nehy-i
minker yolunda Olddrllenler, Katadde'ye dayanarak muhécirler ve Enséar hakkinda
oldugunu, en sonunda da Hasan Basri'ye dayanarak Allah yolunda cihdd eden herkesi

kapsayacagini sdyler' .

"Mallarini gece ve giindiiz, gizli ve acik olarak harcayanlar... / ¢ s«i ¢ 5885 ¢l
e g e gl AU (Bakara 2/274) ayetinin, ibn Abbas'a dayanarak dort dirhemi olup
da birini glindiiz, birini gece, birini gizli, birini de acik olarak tasadduk eden Hz. Ali
hakkinda ve Eb0O Zer'den naklen Allah yolunda bagislanan (savas) atlari hakkinda
oldugu rivayetlerini aktaran Tabresl, "biz deriz ki ayet Hz. Ali hakkinda inmistir. Ancak
ayetin hikkmi, Onun yaptiginin benzerini yapan herkes igin gegerlidir. Oncelik fazileti
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Hz. Ali'ye aittir" der

Orneklerde de gériildigi gibi miifessirlerimiz ayetlerin yorumunda sebeb-i niiz(l
rivayetlerini dikkate alirlar ve énemserler. Ancak ayeti niizQl sebeplerinin sinirlari igine
hapsetmeyip genel sonuglar ve hikimler cikarirlar. Bu da miufessirlerimizin sebebi
esas alip ayetin anlamini hasretme egiliminde degil, ayetin igerdigi genel hiikkme gére

yorum yapma egiliminde olduklarini gésterir.

81 bn Atiyye, a.g.e., 1/241.

32 9hn Atiyye, a.g.e., 1/468. Benzer baska drnekler icin bkz. 1/497-498, 11/14, 70-71, 79, 111/394.
%8 Taprest, a.g.e., 11/44.

1% Tabrest, a.g.e., 11/159.



Mufessirlerimiz bazen ayetlerin inzal sebeplerine dair birbirinden farkl rivayetleri

135 genellikle tercihlerini belirtirler. bn

verip aralarinda tercihte bulunmasalar da
Atiyye'nin  sebeb-i n0zdl rivayetleri ile ilgili tercihlerini belirtme konusunda da

Tabresi'den daha agik bir Uslip kullandigini séyleyebiliriz.

Ornegin Ibn Atiyye Ahzab 33/53. ayetin (ancak cagrildiginiz zaman girin,
yemegi yiyince de dagilin.../...\s,aié alak 138 |slaald J3ea 1)) oslg) sebeb-i n0z0IG ile ilgili
Hz. Peygamber'in Zeyneb ile evlendidi sirada, sahabenin evde biraz uzunca kalmasi
Hz. Peygamber'e agir gelince bu ayetin indigini, diger bir rivayete gére de olayin Ummii
Seleme'nin evinde yasandigini zikreder. "Birincisi daha meghQrdur" diyerek ilk rivayeti
tercih eder''*®. Tabresi olayin Hz. Peygamber'in Zeyneb'le evlilii sirasinda verdigi
digin yemeginde oldugunu, Hz. Peygamber ile Aise'nin sahabe gitti zanniyla odaya
girmeleri ya da ayni olayda bir adamin elinin Aise'nin eline degmesi (izerine ayetin

indigini nakleder ve herhangi bir tercihte bulunmaz'"™®’.

"Ey Peygamber, Allah'ln sana heladl kildigini, (kendine) nigin
yasakliyorsun?!.../... &l &) Jai L a3ad ol L Wi W (Tahrim 66/1) Ayetinin sebeb-i nlz(lG
hakkinda, Hafsa'nin evde olmadigi bir giin Hz. Peygamber Mariye ile birlikte olmasi ile
Zeyneb b. Cahs'in odasinda bal icmesi seklinde iki rivayete yer veren ibn Atiyye,
"Birincisi yani ayetin Mariye sebebi ile indigi gérisli daha dogru ve aciktir" diyerek
tercihini belirtir''*®. Tabresi de Mariye ve Zeyneb olayina degindikten sonra ayri bir
rivayet olarak adi gegen hanimin Ummii Seleme de olabilecegini nakleder. Yine Hz.
Peygamber'in Mariye ile beraberliginden ve sonrasinda Mariye'yi kendisine haram
kildigindan kimseye sb6z etmemesini istedigi Hafsa'nin, olanlari Aise'ye anlatmasi
Uzerine Hafsa'yl bosayip diger hanimlarindan da 29 gln uzak durmasi (izerine ayetin
indigini nakleder. Son olarak ibn Atiyye'den farkli bir sekilde denildi/ds kaydiyla ilging
bir rivayete yer verir. Buna gére Hz. Peygamber'in Mariye ile beraber olmasini égrenen
Hafsa'ya Hz. Peygamber'in Mariye'yi kendisine haram kildigi, ayrica kendisinden sonra
Eb( Bekir ve Omer'in idareyi ele alacagl (...»c & S s sany o dlley il dmis L) sirring
verdigini''® nakleder. Olayin ilging tarafi, Tabresi'nin bu rivayet hakkinda, Hz. Ali'nin
hilafeti baglaminda hicbir degerlendirme yapmamasidir'™*®. Ayni rivayete yer veren
Mukatil (150/767)'"*" olayi li'l-emr kavrami ile Ferra (207/822)''*? m-I-k/<w, fiili ile,

35 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/245, 1V/367; Tabresi, a.g.e., 11/198, VI/219.

%6 Jon Atiyye, a.g.e., [V/395.

"7 Tapresi, a.g.e., VIII/132.

138 Ibn Atiyye, a.g.e., V/330.

139 vHanj Peygamber eslerinden birine bir sir vermisti/tias 4al 55 pars ) (i) Sl 3 5" (Tahrim 66/3)

%0 Taprest, a.g.e., X/42-43.

M Aol 5 a5 sl samy g a1 Ghiash i s (e )" Mukatil b. Stleyman (150/767), et-
Tefsir, (Thk.Abdullah Mahmad Sehhate), Daru ihyai't-Taras, Beyrut, 1423/2002, IV/375.

92 0 gaan (e OSlerns je 5 ,S Ul o sl EbO Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra (207/822), Maani'l-
Kur'an, Alemii'l-K(itib, Beyrut, 1980, 111/165.



Nehhas (338/949)"'*® ve Maverdi (450/1058)"'** gibi kaynaklar ise halife/«is) kavrami
ile ifadelendirirler. Erken dénem mufessirlerinden Mukatil'in olay Gld'l-emr ile Ferré'nin
da m-I-k fiili ile aktarmasi, muelliflerin meliklik ve hilafet seklinde muhtemel bir ayrimi
g6zetmedikleri izlenimini vermektedir. Bu durumda Tabresi'nin Hz. Ali'nin hilafetinin
gasp edildigi ve ondan 6éncekilerin halife kabul edilmedigi inancinin etkisinde kalmadigi
ve rivayeti aktarirken kullandigi m-I-k fiiline hilafet disinda, mesela meliklik gibi bir
anlam yUklemedigi s6ylenebilir. Bu da bize gére onun ne kadar misamahali oldugunun
gOstergelerinden biridir.

Belirttigimiz gibi Tabresi ibn Atiyye kadar belirgin olmasa da sebeb-i niizdl
konusunda tercihlerini zikreder. Ornegdin "sana hayizi soruyorlar. De ki: 'Hayiz bir
rahatsizliktir'. Bu sebeple hayiz durumunda kadinlarla cinsel iligkiden uzak durun
ve temizleninceye kadar onlara yaklagmayin. Temizlendiklerinde ise Allah'in
mesr( kildigi yoldan onlarla cinsel iligkide bulunabilirsiniz.../ s $ (amall oo digliug
el pS sl G e G gl ¢ gkt 1B Cpphay Aa (s Yy pamall B sludl) 15l 3eld 53" (Bakara 2/222)
ayeti ile ilgili; 'Cahiliye déneminde erkekler hayizli kadinla oturmaktan ve onunla
beraber yiyip icmekten uzak duruyorlardi, bunu Hz. Peygamber'e sorunca ayet indi' ya
da 'hayiz ginlerinde kadinla ters iliski kurmayi céiz gériyorlardi, bunu Rasdllllah'a
sorunca Hz. Peygamber'in onlara bunun haram oldugunu agikladigini ve ayetin indigi'
rivayetlerini verir ve zannediyoruz mezhebi bakis agisinin etkisiyle "bize gore birincisi
daha giiclidir" diyerek tercihini belirtir''*°. Bu ayet baglaminda ayni iki rivayete yer
veren ibn Atiyye ise herhangi bir tercih belirtmeyerek, muhtemelen her iki olayl da

nlz(l sebebi olarak kabul eder''*.

"(Onlarin yaptiklari) isler konusunda senin yapabilecegin bir sey yoktur.
Allah, ya onlarin tevbelerini kabul eder ya da onlara azdb eder. Ciinkii onlar
zalimlerdir/osds sl i o agle Tsb o Bd Y e & Gut” (Al Imran 3/128) ayetinin
sebeb-i niz0lG ile ilgili G¢ rivayeti aktaran Tabresi tercihini ilk rivayetten yana kullanir.
Buna goére ayetin, Uhud'ta Hz. Peygamber'in diglerinin kirilmasina, yaralanmasina ve
yUzine kanlarin akmasina sebep olan misrikler hakkinda, yine Uhud'ta bazi sahabiler
ile Hz. Hamza'ya burunlarini, kulaklarini ve cinsel organlarini kesmek siretiyle mdsle
yapanlar hakkinda ve Madna kuyusu yaninda Minzir b. Amr baskanhgindaki yetmis
hafizin 6ldairiimesi Gzerine indidi rivayetlerini zikreden Tabresi, "ayetin Uhud'ta indigi
rivayeti daha dogrudur. Clnk( alimlerin cogu bu goéristedir, ayrica ayetin siyaki da

T8 eaay (e A2l S Ul el o JLia) 58 J8 5" Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (338/949),
i'rabi'l-Kur'an, Daru'l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut, 1421/2001, 1V/303.

T ey e AN jae g gaas (pe didAl LG UG " Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi
(450/1058), en-Niiket ve'l-Uyain, (Thk. Abdilmakstd b. Abdiirrahim), Daru'l-Katdbi'l-iimiyye, Beyrut, 1992,
VI1/40.

"% Taprest, a.g.e., 11/67.

%% ibn Atiyye, a.g.e., 1/298.



bunu gerektirir" diyerek tercihini ortaya koyar''*’. ibn Atiyye ise Tabresi gibi ayetin
sebeb-i nizlline dair bagka rivayetler zikretmeden, Tabresi'nin de tercih ettigi

yukarida aktardigimiz ilk rivayeti yani ayetin Uhud'ta indigi rivayetini aktarir''*®,

Mufessirlerimiz bazen de nizdll sebepleri ile ilgili gelen rivayetleri elestirir ve
dogru bulmazlar. ion Atiyye "kendilerine zulmedildikten sonra, Allah yolunda hicret
edenler.../..)salb L 2y e A1 B 19l " (Nahl 16/41) ayetinin, cumhidra gore
Habesistan'a hicret edenlerle ilgili olup bu bilginin dogru oldugunu, ¢inkl ayetin inis
zamanin Medine'ye hicret zamaninda olmadigini séyler. Ayetin Ebi Cendel b. Siiheyl
b. Amr hakkinda indigi gérlsine ise "bu zayiftir. Glinki EbG Cendel'in olayr meydana
gediginde, Hz. Peygamber Medine'de idi" diyerek kars! ¢ikar. Bir gruba gdére da ayetin
Mekke'de eziyete ugrayan Ammar, Suheyb ve Habbab hakkinda indidi rivayetini
aktarr''*, Tabresi ise ayetin Mekke'de iskenceye ugrayan Suheyb, Ammar, Bilal,

Habbab vd. hakkinda indigini séyler ve baska rivayete yer vermez'™.

Tabresi de "de ki: 'Ey kendilerine kotiililk etmede asir giden kullarim,
Allah'in rahmetinden Umidinizi kesmeyin. Cilinkii Allah biitin gunahlari
bagiglar..."/...buex el iy &) 4) &) deaj e 1hiE Y agadil o )bl 0l gabe 4y B (ZOmer
39/53) ayetinin Hz. Hamza'y1 6ldiren ve sonra misliman olmayi distinen ve fakat
tevbesinin kabul olmayacagi endisesini tasiyan Vahsi hakkinda indigi ve Vahsi'nin bu
ayet inince masliman oldugu rivayetini; "bu dogru degildir. Cinkl bu ayet Mekke'de
inmistir, Vahsi ise bu ayetten seneler sonra misliman olmustur" diyerek reddeder'™".
ibn Atiyye ise sdrenin icma ile mekki oldugunu belirtmekle beraber, Vahsi'nin
durumuyla ilgili bu G¢ ayetin medeni oldugunu soéyler ve Tabresi'nin aksine ayetin
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Vahsi hakkinda indigini kabul etmis olur

3.1.6. Tefsirlerde Kissalar

Kur'an, "Biz sana bu Kur'an'i vahyetmek siretiyle kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Halbuki daha énce bunlari bilmiyordun/ el Ua i L pawil) Gual dule (jali ¢ad
Bl ol Ad e @S oy oA 1" (YOsuf 12/3) ayetiyle, 6nceki peygamberlerin ve
Ummetlerin kissalarini igeren bir kitap oldugunu haber vermektedir.

Kur'an kissalari, 6teden beri Kur'an ilimlerinden sayilmis ve usdl kitaplarinda

islene gelmistir. Nitekim mufessirler de yazdiklar eserlerde kissalari islemisler ve tarihi
ve ahlaki degerlendirmelerle giine bakan yoénleri (izerinde durmuslardir.

"7 Tabrest, a.g.e., 11/297.

"8 ibn Atiyye, a.g.e., 1/505.

49 1on Atiyye, a.g.e., 11/394. Baska 6rnekler icin bkz. 11/183, 269, 307, IV/70.
150 Tabresi, a.g.e., VI/126.

5" Taprest, a.g.e., VII/315.

152 jon Atiyye, a.g.e., IV/517.
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Kissa'nin haber anlaminda oldugunu sdyleyen ibn Atiyye kissalar konusuna

mesafelidir. Bunu mukaddimesinde "onlar olmazsa ayetin anlasilamayacak olanlari

haric kissalara yer vermedim” diyerek ifade etmistir''>*.

Tabresi'ye gore ise kissa "manalarin birbiri ardina geldigi haberlerdir'®°.

Tabresi mukaddimesinde kiraat, i'rdb, sebeb-i niiz(l gibi bilgilerin yani sira kissalara da
yer verdigini sdyler''®. O tefsirinde dnceki peygamberler ve immetlerinin kissalarini,

bazen de Hz. Peygamber ddnemi olaylarini, “kissa/a<it”''® ya da
Kissasl/...au=s"""® bagliklar altinda anlatir.

Belirttigimiz gibi ibn Atiyye “kissanin ayetin tefsirine yarayacak kismindan

11160

"1 anlayisinda oldugu ve coguna da givenmedigi

fazlasina yer vermek gerekmez
icin tefsirinde tarihi olay ve kissalara ¢ok yer vermez. Degindigi zaman da "dogru
olmadigi icin 6zetledim/...eina axd Wi ,ain"''®" ya da "bu konuda rivayetler coktur,
Ozetledim/le il 5,58 @l 5, a2 35" gibi ifadelerle’® kissalan kisaca hatirlatir.

Hamid b. Said'ten naklen, kissalarin Kur'an'da yer almasinin hikmetinin,

183 |bn Atiyye, kissalar konusunda

zaman zaman ibn Hisam''®* ve Ibn ishak''®® gibi tarihgilere ve Taberi''®® gibi

okuyanin kolayca ibret alabilmesi oldugunu sdyleyen

miufessirlere atifta bulunur.

ibn Atiyye'nin kissalara yer verme tarzina érnek olarak Ashab-1 Kehf kissasini
verebiliriz. O, Ashab-1 Kehf ile ilgili kissayr ¢ok uzatmadan anlatir. Buna gére
uyandiklarinda aralarindan Tilmiha'yr sehre gdénderdiklerini, sehre giden Tilmiha'nin
sehirde hak dinin izlerini gériip sasirdigini, alisveris yaptigini, saticinin eski parayi
goriince bu ise sasirdigini, bu hazineyi nereden buldugunu sordugunu, insanlarin
toplanip onu krala gétirduklerini, TilmTha'nin kafir kral Dikyus'un yerine mi'min kral
Bedusyus'u gbérdigund, baslarindan gegenleri anlattigini, kralin ve insanlarin hep
birlikte magaraya gittiklerini, ancak Tilmitha'nin onlardan bahsetmesinden sonra ashéb-i
kehf'in élduklerini... anlatir. Sonra "bu kissalarla ilgili ¢esitli rivayetler ve sayfalar dolusu
anlatimlar var. Ben onu 6zetledim ve ayetin lafizlarini tefsir edecek énemli kismina yer

verdim. En dogru rivayeti esas aldim. Allah merhametiyle yardimci olandir" diyerek

53 1bn Atiyye, a.g.e., 1/434, 448.
" Ibn Atiyye, a.g.e., 1/34.

%5 Taprest, a.g.e., 11/242.

% Taprest, a.g.e., 1/10.

57 Tabresi, a.g.e., [V/368-369, V/171-172.

%8 Taprest, a.g.e., IV/219-221, X/246-248.

"9bn Atiyye, a.g.e., IV/498.

%0 Grnek olarak bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 111/542, 1V/54, 89, 258.

%" Jon Atiyye, a.g.e., /350, 11/261, 11I/542, IV/54.

162 [bn Atiyye, a.g.e., 11/388, 468, 477, IV/486, V/136.

%3 Jon Atiyye, a.g.e., 1/36.

% 1on Atiyye, a.g.e., 1/484, 11/540, V/159.

185 [bn Atiyye, a.g.e., 1/140, 142, 11I/191, V/477.

1% ibn Atiyye, a.g.e., 1/422. Burada Taberi'nin ayni zamanda tarihgi yonii oldugu hatirlanmalidir.



konuyu tamamlar''®’. Belirttigimiz gibi kissalari genellikle ayri bir baglik altinda anlatan
Tabresi, muhtemelen s(re kissayi kendisi anlattigindan dolayi, Kehf kissasi igin ayri bir
baslik kullanmaz. Tabresi, isa déneminde ya da baska bir gériise gore Isa'dan énce,
Allah'a iman eden ve Efesos sehrinin krali putperest ya da Mecdsi oldugu sdylenen
Dikyanus'tan korkarak imanlarini gizleyen bir grup gencin, inanglari agiga c¢iktiktan
sonra magaraya siginmak zorunda kaldiklarini anlatir. Magaranin kapisinin kuzeye
baktigini nakleder. ibn Abbas'a dayanarak liderlerinin Timliha oldugunu belirtir. Yolda
bir cobana rastladiklarini ve cobanin da onlara tabi oldugunu ve Kitmir adindaki sari
renkli kbpegiyle beraber yola devam ettiklerini, képegin onlara 'benden korkmayin, ben
Allah dostlarini severim' dedigini anlatir. Magarada 309 sene kaldiktan sonra ellerinde
Kral Dikyanus'un resmi olan paralarla sehre indiklerini, sehrin kralinin degismis
oldugunu ve Nudilyus ya da Benedlsyus adinda iyi bir kralin is basina geldigini ve
insanlarin magaradaki bu genglerin isimlerini ve neseplerini bir kitdbeye yazip

magaranin kapisina astiklarini ... anlatir''®®,

ibn Atiyye'ye gore kissalara tefsirinde gokca ve uzun uzun yer veren Tabresi,

»1169 »1170

genellikle “tarihgiler ve “megazi kitaplari/dee 1da¢) 5 , “mifessirler ve tarihgiler

"7, “denildi ki/d#"''" ifadeleriyle genel atiflarda

demistir Ki/3ld bsd Vdexas, s 10l sz
bulunur, bazen ibn Abbas''”® ve Said b. Clibeyr''”* gibi sahabe ve tabilna direk atifta
bulunur ve bazen de kissayi anlatir ve hic kaynak belitmez''”>. Bu alanda Muhammed
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b. K&'b el-Kurazi''’®, Eb0 Hamza es-Simmali''”’, ve Ibn Isha gibi alimlerden

yararlanir. Tabresi’nin kissalar ve tarihi olaylar hakkinda kaynak gosterdigi mifessirler
ise Kummi''”® Tasi''® ve Ayyasi''®' gibi Sit miifessirlerdir. Onun dzellikle peygamber

kissalariyla iligili basvurdugu tek kaynak Tas'nin Kitabii’n-Nibiivve’sidir''®? denilebilir.

Tabresi'nin kissalara yer vermesine 0Ornek olarak da Habil-Kabil kissasini
verecegiz. O bu kissay! "onlara Adem'in iki oglunun gercek kissasini oku. Hani
Allah'a yakin olmak icin kurban sunmuslardi da, birinin kurbani kabul edilmis,
digerininki ise kabul edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen) 'seni kesinlikle

"1¢7 ibn Atiyye, a.g.e., 11/505-506.

1168 Tabresi, a.g.e., VI/248-257.
1% Tabrest, a.g.e., &)l Clawal igin 1V/228'e, sl ilaal icin 1V/333’e bkz.
70 Taprest, a.g.e., VII/354.
" Taprest, a.g.e., 111233, IV/74, V/24.
72 Taprest, a.g.e., 11/104, 1V/296.
73 Tabresi, a.g.e., 1/160, 1V/263.
7% Taprest, a.g.e., IV/263, V1/288.
75 Tabresi, a.g.e., I/154.
1:;‘; Tabresi, a.g.e., VIIl/96.
s Tabresl, a.g.e., IV/233, 333.
Tabresi, a.g.e., IX/151.
79 Tabresi, a.g.e., /304, 11/117, 1V/333, 263.
]1::’ Tabresi, a.g.e., IV/219.
Tabresi, a.g.e., 1/199.
82 Taprest, a.g.e., /118-119, IV/219, V/212, 355, VI/287, VII/85, X/164.



oldiirecegim' demisti.../ J& AY) ¢ Ji&h alg Laaaai (e J&f GLd L8 3} Gally ool A L agale Jilg
.. (Maide 5/27) ayeti dolayisiyla anlatir. Tabresi'nin anlatimina gére Hz. Adem'in
karisi Havva her dogumda bir erkek ve bir kiz cocugu doguruyordu. ik dogumda Kabil
ve Aklima ikinci dogumda Habil ve Liblza doddu. Buyldiklerinde Allah Habil'in kiz
kardesiyle Kabil'in, Kabil'in kiz kardesiyle de Habil'in evlenmesini emretti. Habil bu ise
razi olurken, Kabil babasina 'Allah bodyle bir sey emretmedi, bu senin dislincen' diyerek
rnza gostermedi. Giinkii kendi kizkardesi daha giizeldi. Sonra Adem onlara Allah'a
kurban sunmalarini emretti. Siir( sahibi olan Habil en giizel hayvandan st ve tereyag,
Ziraatle ugrasan Kabil de en k&t mallarindan hazirlayip daga biraktilar. Ates geldi ve
Habil'in kurbanini gétiriip, Kabil'inkini birakti. O sirada Adem yanlarinda yoktu.

Kébe'de ibadet igin Mekke'ye gitmisti. Kabil kardesine 'sen bu diinyada
yasamayacaksin, sen benim glizel kardesimi alacaksin, ben de senin ¢irkin kardesini
alacagim 6yle mi!' dedi. Habil 'bu Allah'in emridir' diye cevap verince, Kabil Habil'e tasla
vurup Oldlrdd... Tabresi, Eb( Cafer'e gére Kabil temiz kalpli olmadigi ve malinin
kétisiinden kurban sundugu igin onun kurbaninin kabul edilmedigini, Habil'in ise
kurbanini en iyisinden sectigi ve Allah'in emrine riza gésterdigi icin kurbaninin kabul
edildigini sdyler''®%. ibn Atiyye de ayni ayet dolayisiyla Adem'in ziraatle ugrasan Kabil
ve hayvancilikla ugrasan Habil adinda iki oglu oldugunu belirtir ve bunlarin ibadet
amaciyla Allah'a kurbanlar sunduklarini anlatir. Kabil'in kéta Grdnleri, Habil'in de iyi
hayvani kurban olarak sundugunu ve atesin gelip kocu aldigini ve Kabil'in kurban
olarak sundugu tarim UrGnlerini biraktigini nakleder. Bir grup miifessirin ibn Mes'Gd'a
dayandirdigina gore kurban kesmenin nedeni olarak da, Tabresi'nin de anlattigi yukarida

aktardigimiz gaprazlama evlilik olayini zikreder''®*.

3.1.7. Tefsirlerde israiliyyat

ik bakista yahddi kiilttirini ifade eden bir kelime olarak gériilse de; israiliyyat,
Yahddilik ve Hristiyanlik ile diger din ve kiltirlere ait rivayet ve bilgilerin, tefsir basta

olmak (izere Islam kiiltiir(ine girmis olanlar icin kullanilan bir terimdir''®.

Tefsirlerde gorllen isréiliyyatin cok 6énemli bir kisminin kissalar dolayisiyla
aktarldii, yukarida arz ettigimiz gibi ibn Atiyye'nin kissalara karsi mesafeli durdugu,
Tabresi'nin ise kissalara daha c¢ok yer verdigi disinUlirse; bu, mifessirlerimizin

israiliyyata karsi tutumlar konusunda bize bir 6n fikir verebilir.

188 Tabresi, a.g.e., 111/238-239.

"% ibn Atiyye, a.g.e., II/178.

"8 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, el-israiliyyat fi't-Tefsir ve'l-Hadis, Mektebetii Vehbe, Kahire,
1411/1990, s. 13; Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyyat, Beyan Yay., Istanbul, 1992, s. 29-30.



ibn Atiyye bir terim olarak israiliyyat kavramina yer verip bunun icin bir tanim
ve ilke belirlemese de israili kitaplardan (Js ) <+ <) alinan bilgilere atifta bulunur''®.
Bu atiflardan anladigimiz kadariyla, ibn Atiyye bu bilgilere sadece yanhshigina dikkat

cekmek igin yer verir.

ibn Atiyye "o azab baslarina geldiginde....... 5>, aglc ads Wiy (A'raf 7/134)
ayetindeki riczin, israilogullarina verilen tifan ve cekirge tlriinden azab oldugunu
sOyler. Bazi mifessirlere gore ise, bir gecede yetmis bin kibtinin 6ldigd bir tadn
oldugunu nakleder. Mdsa'nin israilogullarina birer ko¢ kurban etmeleri ve azéb
geldiginde onlarla Misirlilar arasinda bir isaret olmasi igin kaniyla kapilarini
sivamalarini istedigi rivayetine ise, "bu zayiftir, bu vb. haberler ancak israilogullarinin
kitaplarindan alinir, bu sebeple bu rivayeti zayif gérdim" diyerek karsi gikar''®’.
Tabresi de ibn Atiyye gibi riczin yetmis bin kibtinin 6ldtgi bir tadn olup bunun daha

énce gdrilmemis kirmizi kar seklinde gelen yedinci azab oldugunu sdyler''®,

"Boylece Rabbin seni secip sana riiyalari yorumlamayi 6gretecek. Daha
6nce atalarin ibrahim ve ishak'a olan nimetini tamamladig! gibi, sana ve Yakab
ailesine de nimetini tamamlayacaktir.../ o5 e Ateni 2 Eudlall) Jagli (e dlalayg o) iy &llig
el g a) ) OB (e bl o gl LS i 0 (YOsuf 12/6) ayeti dolayisiyla, Yakub'un rilya
tabirini ishak'in davetinden beri bildigi rivayetine yer veren ibn Atiyye "Kissa'nin tamami
Nakkas'in kitabinda var. Lafizlan ¢ok iyi olmadi@i icin kissayi 6zetledim. Zannediyorum,
onu israilogullarinin kitaplarindan aparmistir. Ginkl bu kissa onlar katinda meghurdur”
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diyerek israiliyyatttan uzak durur''®. Tabresi ise burada peygamberlerin olaylarin

tevilini bilmelerinin Allah'in kitaplar ile olup bunun tevhidin delillerinden oldugunu

soyler''®,

Ayrica Sad Sdresi 38/21-24. ayetler dolayisiyla, Hz. David'un bir kadini gérip
begendigi, ona sahip olmak igin kocasini ordan oraya savaslara génderdidi ve kocasi
olince kadinla evlendigi seklinde anlatilan kissayl hatirlatir ve "bu kissa hakkinda
israflogullarinin  kitaplarinda uygunsuz tasvirler vardir. islam'in baslarinda bazi
kissacilar bunu anlatmistir" der. Hz. Ali'nin 'kissacilarin David (a.s) hakkinda
anlattiklarindan s6éz eden kimseye iki sopa vurdum, ¢lnk( Allah'in derecesini
yikselttigi bir peygambere haram isnad etmistir' dedigini de aktaran ibn Atiyye, bu
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konudaki titizligini ortaya koymustur Tabresi de ayni kissayr hatirlatarak,

188 ibn Atiyye, a.g.e., 1/445, 111/221, 1V/499, V/168.

%7 [bn Atiyye, a.g.e., 11/445.

158 Tapresi, a.g.e., [V/265.

189 [pn Atiyye, a.g.e., 111/220-221.

19 Taprest, a.g.e., V/277.

" ibn Atiyye, a.g.e., 1V/498-499. Tabresi de bu vb. bilgileri nakleder ve peygamberlerin ve imamlarin
masum (glinahtan korunmus) oldugu inanci gereg@i onlari reddederek, Hz. Ali'nin bu kissayl anlatani
dévdirdigu rivayetine yer verir. Tabresi, a.g.e., VI1/273-274.



peygamberlerin masum ve adalet ehli olduklarini ve bu kissanin gergegi yansitmadigini

séyler. Ayni sekilde Hz. Ali'nin bu kissayi anlatanlari cezalandirdigini nakleder''%2.

ibn Atiyye'nin israiliyyata miisdmaha gdéstermeyen tutumuna ragmen, 'el-
Muharraru'l-Veciz'de israiliyyat var midir?' sorusuna cevap aradik. Tabii israfliyyatin
taniminda bir gérecelilik olabilecegi, israiliyyat konusundaki alginin ve konuya bakisin
zaman, mekan ve kisilere gbre degisebilecegdi g6z 6niinde bulundurulmahdir. Bir bagka
deyisle bugiin bizim israiliyyat kabul ettigimiz bilgiyi, bizden éncekiler bu arada ibn
Atiyye ve Tabresi israiliyyat olarak gérmemis olabilirler. Dolayisiyla miifessirlerimizin
konuya yaklasimlari degerlendirilirken, bu bakis acisi korunmaldir.

Bu cergevede el-Muharraru'l-Veciz'de israili kaynakli bilgiler bulundugunu
séyleyebiliriz. Ornegin "gokleri ve yeri alti evrede yaratan O'dur/ cissudl 33 3 s
el Bw 2o Ga " (HOd 11/7) ayetinin tefsiri dolayisiyla, ibn Atiyye EbG Hureyre
araciligiyla Hz. Peygamber'e dayandirilan bir haberi nakleder. Buna gére Allah topragi
Cumartesi, daglari Pazar, agaclan Pazartesi, ¢irkinligi Sal, ndru Garsamba, hayvanlar
Persembe, Adem'i de Cuma giinii yaratmistir. K&'bii'l-Ahbar'dan da Allah'in yaratmaya
Pazar giinii baslayip Cuma giin{ bitirdigi ve Adem'i Cumanin son saatinde yarattig
nakledilmistir''®®. Tabresi ise alti giiniin diinyadaki alti giin oldugunu belirttikten sonra,
Allah'in gokleri ve yeri bir anda yaratmaya muktedir oldugunu ancak maslahata binden
bir diizene gbre yaratildigini ve Cuma giniinin bitln canlilar bir araya toplandigi igin
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bu adi aldigini belirtir

ibn Atiyye HOd Sdresinde anlatilan Nuh Kissasinda da isréailiyyat tiiri bilgiler
verir. NOh'un gemiyi Dimesk bélgesinde yaptigi, agacini Libnan'dan aldidi, agacin
simsir agaci oldugu ya da Ndh'un dikip blylmesi icin kirk yil bekledigi tik agaci oldugu,
geminin boyunun 1200 zird', eninin de 600 zird' oldugu bilgilerini -kendi ifadesiyle
kisaltarak- aktarir. Ayrica hayvanlarin erkeklerini geminin sagdina, disilerini soluna
yerlestirdigi, gemiye ilk binen hayvanin karinca son binenin de esek oldugu... bilgilerine
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yer verir' . ayni sekilde Tabresi de geminin uzunlugu ile ilgili 1200-600 ve 300-50 zira'

bilgilerini aktarir. Ayrica geminin ¢ katli olup en altta vahsi ve yirtici hayvanlarin, ara

katta evcil hayvanlarin ve (st katta da insanlarin bulundugunu ...belirtir' ',

ibn Atiyye ayrica K&'bli'l-Ahbar'dan naklen, Tevrat'in " de ki: 'Gelin rabbinizin
size haram kildiklarini okuyayim...' /...a8e o aa L Jil 15les B (En'am 6/151) ayetiyle

192 Tabresi, a.g.e., VIII/273-274.

% Ibn Atiyye, a.g.e., IlI/152. ibn Atiyye'nin konuyla ilgili baska yerlerdeki agiklamalarinin esasi da buraya
dayanir. O yaratmanin hangi gin basladigiyla ilgili gorisleri tartigir ve yukarida aktardigimiz Mislim
hadisine atifta bulunur. Bkz. a.g.e., 11/408, IV/358, V/5, 168, 257. Hadis i¢in bkz. Mislim, Sifatil miinafikin
27. Rivayetin israiliyyat olarak degerlendirilmesi igin bkz. Abdullah Aydemir, a.g.e., s. 106-107.

1% Tabresi, a.g.e., IV/209.

% ibn Atiyye, a.g.e., l1l/170-171.

19 Tabresi, a.g.e., V/203-204.



basladigi, "de ki: 'hamd, ¢cocuk edinmeyen, ... Allah igindir'/...las 333 ol 3 & seal) J3 "

(isra 17/111) ayetiyle bittigi rivayetlerini aktarir''®’.

Tabresi'ye gelince, belirttigimiz o kissalara genis yer ayirmakla, israili bilgileri
daha cok aktarma durumunda kalmistir. Ustelik o ibn Atiyye gibi bunlara pek elestiri de

getirmemistir.

Ornegin Allah'in élileri nasil dirilttigini géstermek icin, Hz. ibrahim'e her birinden
birer pargay! bir daga koymasini emrettigi (Bakara 2/260) kuslarin tavus kusu, horoz,
glivercin ve karga oldugu bilgisini verir''®®. Ayni bilgileri Ibn Atiyye'nin de verdigini

goriyoruz''®.

Tabresi, Maide 5/112-115. ayetlerde™® anlatilan Hz. Isa'ya indirilen sofra ve
onunla neler geldigi ve sofra indikten sonra neler oldugu gibi bilgiler aktarir. Buna gére
Ka'bl'l-Ahbar'dan naklen sofranin Pazar gin( indigi, bu sebeple hristiyanlarca
bugiinin bayram giini kabul edildidi, sofra ile ekmek ve et ya da ekmek ve et hari¢ her
seyin geldigi, bunun kirmizi bir sofra olup, iginde kizarmis pulsuz balk, sit ve sirke ile
pirasa hari¢ cesitli yesillikler bulundugu ve iclerinde ayri ayri zeytin, bal, yag, peynir ve
kurutulmus et olan bes somun ekmek... oldugu bilgilerini aktarir. Ayrica sofradan hepsi
ac ve hasta olan kadin-erkek 1300 kisinin yedigi, sonra zenginlerin de sofraya
gelmesiyle Tsa'nin onlari uyardi§i ancak kulak asmamalari Gizerine Allah'in 333 kisiyi

1201

domuza cevirdigi... gibi bilgiler verir'®®'. ibn Atiyye ise sofra ile gelenler hakkinda, ¢ok

uzatmadan ekmek, balik gibi bazi bilgiler verse de; "sofra hakkinda bir ¢ok seyler
anlatilsa da senedi olmadigi icin 6zetlemeyi tercih ettim" der'?2,

Tabresi de ibn Atiyye gibi K&'bli'l-Ahbar'dan naklen, Tevrat'in " de ki: 'Gelin

rabbinizin size haram kildiklarini okuyayim..."/...aSle oS, a0a L Ji glad B (En'@m
1203 1204

6/151) ayetiyle basladidi’=*, sonunun da HOd'un sonu gibi oldugu'<™ rivayetlerine yer

verir.

"7 1on Atiyye, a.g.e., 111361, 11/493.
11% Tabresi, a.g.e., I/139. Ayni bilgileri fon Atiyye de verir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., /353. Bunun israiliyyat
say|Id|g| bilgisi icin bkz. Abdullah Aydemir, a.g.e., s. 362-363.
1% ipn Atiyye, a.g.e., 1/353.

00 \.md\wn.\;\.ALul:d)&u\da)@mdhﬁ)nwlsm:huy‘)\jﬂld\ﬁa\
1201 Tabresi, a. g.e., 111/348-350. ibn Atiyye sofrada ekmek, balik ve cesitli yesillikler indigi ile rivayetlere
deginir ve "insanlar bu sofranin hikayelerinin ¢okga anlatirlar, ancak ben bu bilgilerin mesnedi olmadigini
disundagim igin 6zetledim" diyerek bu rivayetlere glivenmedigini belirtir. ibn Atiyye, a.g.e. 11/261.
1202 {bn Atiyye, a.g.e., 11/261.
1203 Tabresi, a.g.e., IV/153.
1204 Tapresi, a. g.e., V/271. Baska Ornekler icin bkz. Tabresi, a.g.e., 1V/219-221, V/203-204, 351, VII/308-
309, VIII/252, vd.



3.2. TEFSIRLERIN DIRAYET TEFSIRi ACISINDAN KARSILASTIRILMASI
3.2. 1. Dilbilimsel Tefsir

Bu baslik altinda miufessirlerimizin tefsirlerinde dilbilimsel agiklamalardaki
dayanaklari, etimoloji ve i'rab ile hazf-takdir, takdim-te'hir gibi nahiv konularini; kinaye,
istidre ve tesbih gibi sanatlari ve umim-hus(s, mutlak-mukayyed, micmel-mlbeyyen,
hakikat-mecéaz, yeminler gibi dile bagl tefsir usali konularini ele alacagiz.

Mufessirlerimiz dilbilimsel agiklamalarinda Kur'an'a, kiraatlere, Hadislere, dil

1205

bilginlerine, bazen de dil ekollerine ve Arap siirine dayanirlar <™. Simdi sirasiyla

bunlara birer 6rnek vermek istiyoruz.

ibn Atiyye'nin ayetlere getirdigi dilbilimsel agiklamalarda Kur'an'a dayandigina
ornek olarak felak/sw kelimesinin (Felak 113/1) izahindaki yaklagimi verilebilir. O
kelimenin sabah anlamina geldigini séyledikten sonra, bunu yine Kur'an'dan getirdigi
"sLaYl Gl (En'am 6/96) ibaresi ile delillendirir'?®. Tabresi ise f-I-k kelimesine sabah

anlami verir ve herhangi bir yete atifta bulunmaz'®’.

Tabresi de <. (Fatiha 1/4) kelimesini agiklarken "miilkiin sahibi/aw di ™ (Al-i
imran 3/26), "o giin hi¢ kimsenin bir baskasina giicii yetmeyecektir. O giin emir
yalniz Allah'indir/a ias ¥ Gud Gudil Guis il ¥ 20" (Infitdr 82/19) ve "bugiin milk
Kimindir?/as dld " (Géfir 40/16) ayetlerine atifta bulunur ve melik'in siyaset ve
ybnetim anlaminda genis kudret sahibi, malik'in de miuilkinde hi¢c kimsenin
engelleyemeyecegi sekilde tasarruf sahibi anlaminda oldugunu séyler'?%. ibn Atiyye de
ayni ayet baglaminda, m-I-k lafzinin iki kirdati oldugunu, buna gére melik kelimesinin
méalik kelimesinden daha kapsaml oldugunu belirtir ve "her melik maliktir, ancak her
malik melik degildir" der. Kelimeyi daha da aciklamak igin dwi aw. (Al-i imran 3/26)

ayetine atifta bulunur'®.

ibn Atiyye'nin dil aciklamalarindaki kirdat dayanaklarina érnek olarak "iki
melek, Har(t ve Mardt'a indirileni.../...cstag @ gla Jis sl e J5 Wy..." (Bakara 2/102)
ayetindeki sl kelimesine getirdigi agiklama verilebilir. Buna goére ¢Skl seklinde gelen
kelimenin iki melek anlaminda, HarGt ve Mardt'tan bedel oldugunu sdyledikien sonra,
kelimeyi esre ile oSl seklinde okuyanlara gére ise anlamin iki kral oldugunu ve Davud

1205 Tapresi'nin dilbilim konusundaki dayanaklar ve tefsirindeki dilbilimsel aciklamalar konusunda ayrintili
bilgi igin bkz. Sabih Mahmdd Séni, "Menhecl't-Tabresi fi Tefsiri'l-Elfaz: Dirasatin Ligaviyyetln
Mukéarenetln", Adabu'r-Réfidin, c. VIII, Musul, 1981, s. 109, vd.

126 jhn Atiyye, a.g.e., VV/538.

1207 Tabresi, a.g.e., X/393.

1208 Taprest, a.g.e., 1/30-31.

1209 bn Atiyye, a.g.e., 1/69.



ve Siilleyman (a.s) peygamberlerin kastedildigini syler'?'®. Tabresi ise esre ile ¢Skl

seklinde gelem kiraatin saz oldugunu sdyler ve anlama tesirini belirtmez'?"".

Sahih bir rivayete dayanmadikga bir kirdatin okunamayacagini, ¢inkd kiraatin
uyulmasi gereken bir siinnet oldugunu séyleyen'?'? Tabresi, yine ayni gerekceyle
kurranin okuduklarinin disina cikilmamasi gerektigini sdyler'®'®. O da ibn Atiyye gibi dil
yénlinden getirdigi bazi agiklamalarinda kirdatlere dayanir. "her seyi onlarin
karsilarina getirseydik.../..3& (2d I8 agle Usdays" (En'@m 6/111) ayetindeki >
kelimesinin & ve 33 seklinde okundugunu nakleder ve her iki durumu tartisir. Buna
gbre @ okunusunun 'kefil' manasindaki Jxé kelimesinin  ¢ogulu oldugunu, Eb(
Ubeyde'ye goére 'sinif' manasinda, Ebl Zeyd'e gbére 'ylizylize' anlaminda olabilecegini
aktarir ve >3, 38, Md) L ve ud kullanimlarinin hepsinin ayni ve 'yizyize' anlaminda

1214

oldugunu séyler'?'*. ibn Atiyye ise ayni kelimenin yiizylize anlaminda >3, sinif, cesit

anlamindan J= kelimesinin cogulu olarak ># okunusuna, ayrica >3, & ve >ud

kiraatlerine yer verir'?'®,

ibn Atiyye "iyiligi emret/cisl as" (ATaf 7/199) ayetindeki << kelimesinin
insanlarin alisik oldugu da dinin de reddetmedigi sey oldugunu sdyler ve hadisten delil
getirerek agiklar. Buna gére < _~l, "sana vermeyene vermek, sana gelmeyene gitmek
ve sana zulmedeni affetmektir''?'®. Tabresi ise herhangi bir hadise dayanmadan, el-Urf

kelimesinin aklen ve dinen iyi olan anlaminda oldugunu sdyler'®'’,

Tabresi "irtibath olun/iskd,5" (Al-i imran 3/200) ibaresini hadise dayanarak "bir
namazdan sonra 6blir namazi gdzetlemek" olarak aciklamistir'?'®. ibn Atiyye ise ayni
hadise atifta bulunmakla beraber, kelimenin ¢ogunlugun goérisine gbre savas arag-
gereci hazirlamak anlaminda oldugunu séyler ve Enfal 8/60. ayeti'*'® hatirlatir'?®.

ibn Atiyye, tefsirinde Zeccac'in (311/923)'?*', Halil b. Ahmed (175/791) ve
Sibeveyh (180/796) gibi Basra dil ekoliiniin'®*?, Kisai (189/804) ve Ferra (207/822) gibi

1223

Kafe ekollnin goruslerine sik sik basvurur. Gorebildigimiz kadariyla Kafeliler'in

210 1pn Atiyye, a.g.e., 1/187.

211 Tapresi, a.g.e., 1/251.

1212 Tabrest, a.g.e., 1/198.

213 Tabresi, a.g.e., V/223.

214 Tabresi, a.g.e., V/108.

1215 [bn Atiyye, a.g.e., 11/335.

218 ibn Atiyye, a.g.e., 1/491.

1217 Tabrest, a.g.e., IV/321.

218 Tabresi, a.g.e., 11/370. Hadis icin bkz. Hakim, a.g.e., 1/301.

1219 QA Ll (has 558 (e ininle gl 53l

1220 ipn Atiyye, a.g.e., 1/559.

1221 Hem Kufe hem de Basra ekoliine hakim oldugu ancak daha gok Basra ekoliiniin gériislerini kabul ettigi
ve bu ekole &nderlik ettigi ile ilgili olarak . bkz. Muharrem Celebi, "Ma'ani'l-Kur'an ve ez-Zeccac",
Ya¥|nlanmam|§ Doktora Tezi, AU islami ilimler Fak., Erzurum, 1976.

1222 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/61, 111/358, V/12.

1223 bn Atiyye, a.g.e., 1/297, 111/404, V/424.



gorislerine daha cok atifta bulunmakla beraber'?®, bitiin gérisleri karsilikli olarak
tartistigi yerlerde genellikle Sibeveyh basta olmak Uzere Basralilar'in gérislerini
Kafeliler'in gériislerine tercih eder'®®. Hem Kdifeliler'e hem de Basralilar'a karsi ciktigi

yerler de vardir'#®,

ibn Atiyye "Allahim/a" (Al-i imran 3/26) kelimesi hakkinda dilcilerin ihtilaf
ettiklerini ancak miin&dé oldugu konusunda ittifak halinde olduklarini sdyler. Buna delil
olarak ibarenin haber manasinda kullaniimamasini gésterir. Halil b. Ahmed, Sibeveyh
ve Basralilar'a gére kelimenin aslinin 4 b oldugunu, L nida harfinin kullaniimayip yerine
seddeli » harfinin kullanildigini, he/s harfinin étre olmasinin mifred minada isminin étre
olmasi dolayisiyla oldugunu soéyler. Kifeliler'e gore ise kelimenin aslinin . 4 L seklinde
oldugunu ve -'nin 6tre olmasinin buradaki hemzenin 6tre olmasi dolayisiyla oldugunu
sOyler. Zeccac'in buna "mifred nidanin delili olan 6trenin terk edilip Allah'in ismine
otreli bir ol eklemek muhaldir" diyerek karsi ciktigini aktarir'®’. Tabresi ise ayrintili

tahlile girismez ve sadece kelimenin 4! anlaminda oldugunu belirtir'??.

Tabresi de ibn Atiyye gibi en cok Zeccac (311/923), yani sira Ferra (207/822)
ve Kisal (189/804) gibi Kdafeliler'in/ussy, Halill b. Ahmed (175/791) ve
Sibeveyh(180/796) gibi Basralilar'in/us—=a goérislerine bagvurur. Tabresi ¢codu zaman
tercih belirtmeyip sadece konu hakkindaki yaklasimlari nakletmekle yetindigi'**® ve ibn
Atiyye gibi tercihlerini agik¢a ortaya koyan bir mifessir olmadigi i¢in hangi dil ekoltnin
gOrislerini daha cok tercih ettigini séylemek oldukga zordur. Ancak bazi yerlerde
Sibeveyh'in gérislerinden yana fikir beyan etmesi'®*® ve Basralilar'i "arkadaslarimiz"

diye nitelemesi, bize Basra Dil Ekolline daha yakin durdugunu disindirtmektedir.

Tabresi "ey iman edenler, sizi aci bir azdbtan kurtaracak bir ticareti size
gostereyim mi? Allah'a ve Peygamber'ine iman edersiniz, Allah yolunda
mallariniz ve canlarininzla cihad edersiniz. Sayet bilirseniz bu sizin icin daha
hayirlidir. (Allah) sizin glinahlarinizi bagislar.../ <lis (e aSai 5 e e a<laf da 1 gial ¢plll Ll b
cenpSgid aSldhy g galad ATC (f AS1 A ASID aSiidll g aS) galy A Jae B ety Adgung AL Geies el (Saff
61/10-12) ayetinin i'rdbini yapar. Buna gére 4L sy ifadesinin :)si kelimesine
hamledilmesini céiz goérir fakat 'ticaret igin iman ediyorsunuz' denilemeyecegini,
sadece 'eger Allah'a iman ederseniz' denilebilecegini sdyler. Zira bu ifadenin haberin
kendisi olarak degil de ticaretin haberine delalet eden bir yolla geldigini belirtir. "Clink{
fiil masdarina delalet eder ve iman fiilinin ticaretle iliskisi lafiz ydniinden degil mana

1224 Kfeliler'e 77, Kafeliler'e 44 yerde atifta bulunur.
1225 pn Atiyye, a.g.e., 1/184-185, 11/40, 331, vd.

1228 [bn Atiyye, a.g.e., IV/491-492.

27 1bn Atiyye, a.g.e., 1/417.

1228 Tabresi, a.g.e., 1/210.

1229 Tabrest, a.g.e., VIII/54, X/316.

1230 Tabresi, a.g.e., /179, 181, VII/24, X/225.



yéndendir. Burada mana tzerine bina edildigi icin icaz olarak climle disiralmistar" der
ve Ornek getirir: "Araplar '3 ) o585 ps &<l da' der. Ash a5 ol dur”. Tabrest ayrica »< s
~Sii3 cimlesindeki S fiilinin iki yonden cezm oldudunu séyler. Birincisinin, Ferrd'ya
gobre, i U 'lin cevabi oldugunu nakleden Tabresi, "Basrali arkadaslarimiz ticarete
delélet eden seye magfiret gerekmez" diyerek, Basralilar'in bu gorise karsi ciktiklarini
séyler. ikincisi haberin lafzi (izere gelen bir emir olarak 'Allah'a ve rasiliine Iman edin
ve Allah'in yolunda cihad edin' anlaminda 4t o535 ibaresine hamledildidi icin cezm
oldugunu séyler. Buna delil olarak da ibn Mes'Gd'un 'swls, 4l s kirdatini getirir.
"Emrin haber lafziyla gelmesi men edilmemistir" diyerek de "de ki: 'kim daléalet
icerisinde ise, Rahman ona uzun bir siire tanir'/lx gla i 4 aald ALY & ol g B

1231 Ayni ayet cercevesinde ibn Atiyye 4l ¢sies

(Meryem 19/75) ayetini delil getirir
ifadesinin emir manasinda haber oldugunu, Ahfes'e gére de 3_\x3 kelimesine atf-1 beyan,
Muberred'e gére emir manasinda olup emrin cevabi olarak &3 iy cOmlesinin
meczim olarak geldigini belirtir. »+ kelimesinin de tafdil olma ihtimaline gore 'her
amelden daha hayirll', haber olma hitimaline gére de 'bizzat hayir' anlamina geldigini

soyler'®®.,

Mufessirlerimizin dilbilimsel aciklamalarindaki dayanaklarindan biri de Arap
siiridir. Ibn Atiyye ve Tabresi tefsirlerinde imruu'l-Kays (m. 540 ?)'?®, Tarafe (m.
569)'%**, Amr b. Kilsim ( m. 584, 600 ?)'®°, Nabiga (m. 604)'%*¢ A'sa (7/628)'%,
Diireyd b. Samme (9/630)'2%, Antere (22/642 ?)'%°, K&'b b. Ziiheyr (24/645)'?*°, Cerir
(114/653)'**', Z{'r-Rumme (117/656)'%*?, Lebid b. Rebia (40-41/660-661)'%**, Hasan b.
Sabit (60/680)'*** ve Ferezdak (115/733)'*, gibi sairlerin siirlerine atifta bulunurlar.
Ayni ayetlerin tefsirinde ortak bir cok siirden yararlanmislardir'®*®. Mesela tespitlerimize
g06re sadece Bakara Sdresinde, 43 yerde ayni siirlere bagvurarak aciklamalar getirirler.

Ornegin ibn Atiyye "siihesiz her seyi bilen ve hikmetle yapan Sensin/ i &)
asall 22V (Bakara 2/32) ayetinde, ~s=V 'in Allah'in fiil sifatlarindan olup 'hikim koyan'
anlaminda oldugunu séyler. Bir bagka yoruma gére de 'k6tlllkten alikoyan' anlaminda

21 Taprest, a.g.e., 1X/358.

1232 [bn Atiyye, a.g.e., V/304.

233 1hn Atiyye, a.g.e., 11/59, IV/8, V/132. Tabresi, a.g.e., I1/3, V1/322, VIII/235.

1254 Ibn Atiyye, a.g.e., 1/72, 11/356, 111/232. Tabresi, a.g.e., /36, V/17, X/201-202.
1235 ibn Atiyye, a.g.e., I/56, 111/27, V/262. Tabresi, a.g.e., 1/31-32, V/33, 1X/228.

'2% [bn Atiyye, a.g.e., 11/62, IV/61, V/535. Tabresi, a.g.e., Il/178, VI/58, IX/58.

%7 1bn Atiyye, a.g.e., 11/509, 11/533, V/529. Tabresi, a.g.e., 11/56, V1/268, 1X/120.
'2%8 [bn Atiyye, a.g.e., 1/138, 11/242, IV/501. Tabresi, a.g.e., /147, V/100, X/76.
239 1on Atiyye, a.g.e., /494, 111/466, 1V/302. Tabresi, a.g.e., 111195, V1/263, [X/286.
240 ibn Atiyye, a.g.e., I/71, 111/139, V/210. Tabresi, a.g.e., [1/159, V/114, VIII/279.
241 1bn Atiyye, a.g.e., /74, 111109, V/74. Tabresi, a.g.e., /207, IV/226, VII/108.
1242 bn Atiyye, a.g.e., 11/62, IV/434, V/237. Tabresi, a.g.e., 11/331, IV/264, VII/305.
243 15n Atiyye, a.g.e., 11/420, IV/316, V/415. Tabresi, a.g.e., 11/272, V1/138, [X/207.
244 15n Atiyye, a.g.e., /111, 1I/47, V/213. Tabresi, a.g.e., I1l/274, \//47-48, VI1/130.
1245 [bn Atiyye, a.g.e., 11/374, IV/531, V/219. Tabresi, a.g.e., /368, V/162, X/204.
1246 Ornek olarak bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1/86, 169, 263. Tabresi, a.g.e., I/57, 214, 11/23.



oldugunu, ayni kékten gelen s.dl iss'in (atin gemi) ati (taskinliktan) engelledigini
sOyler. Gorlistini Cerir'den getirdigi bir siirle delillendirir:

Laaef of aSile Galal ) Selgiu | paSal dayin i
Ey Hanife ogullari, engel olun beyinsizlerinize,

Cunkii korkarim ki kizacagim size'**’.

Ayni sekilde Tabresi de h-k-m'nin, 'bir seyi saglam yapma', hakimin de 'kéttlige
engel olan kimse' anlaminda oldugunu sdyler. Ayni kékten tlreyen hayvan yularinin
gemi/sall iss 'nin hayvani tagkinliktan alikoydugunu belirtir. O da ibn Atiyye gibi
yukarida aktardigimiz siiri delil olarak getirir. Daha sonra da ~<s! kelimesinin 'hikmette

zirve olan' anlaminda oldugunu séyler'®*®.

Tabresi de "Eger yolculukta olup da yazacak birini bulamazsaniz, borca
karsilik rehinler alin.../... a8 g8 Gols 15005 aly i o 238 o) 5" (Bakara 2/283) ayetindeki
o, kelimesinin &4) ve ., seklinde okundugunu, Eba Ali'ye gére bu kelimenin ¢4 ve
U, olarak iki sekilde ¢odulu yapilan kelimelerden oldugunu sdyler ve A'sa'nin siirinden
delil getirir:

sl 28 (aS an il Uh) Gl (pe andaef Yy &0

Yemin ederim ki ona gocuklarimizdan rehinler vermeyecegim

Onceden helak ettikleri gibi onlari da helak etsin diye'*.

ibn Atiyye de ayni seklide r-h-n lafzinin cogulu olarak ¢4, ve ¢4’ okunuslarina
yer verir. Kelimenin her iki vezinde de g¢ogulunun geldigini belirtirek Tabresi gibi

yukarida aktardigimiz siiri delil olarak getirir'?*°.

Miifessirlerimizden ibn Atiyye Kur'an'da Arapca disinda yabanci kelime olup
olmadigi konusunu mukaddimesinde tartigirken, Tabresi bu konuyu tartismaya acmaz.

ibn Atiyye, konu hakkinda Eb( Ubeyde’'nin Kuran'da her dilden kelime
bulundugu gorisiine karsilik, Taberi ve onun gibi diistinenlere gére Kur'an’da sedece
sarth Arapca kelimeler bulundugunu, dider dillere nispet edilen 6rneklerde ise Arapga
ile o dil arasinda benzerlik bulundugu konusunda géris birligi oldugunu ve Araplarin
iranlilarin ve Habeglilerin bazen ayni kelimeyi kullanabildiklerini nakleder. Bunu ibn
Abbés’tan naklen Mlizzemmil 73/6. ayetteki 4wt (gece kalkmak) ve Hadid 57/28.
ayetteki o< (arslan) kelimelerinin Habesce oldudu rivayeti ile drnekler. Buna karsilik

ALY

ibn Atiyye, “kural da inang¢ da Kur'an’in apagik bir Arapca ile indigi yoniindedir” diyerek,

247 1on Atiyye, a.g.e., I/122. Ayni siirden hareketle benzer agiklama igin bkz. Tabresi, a.g.e., I/111.
28 Taprest, a.g.e., /111-112.

1249 Tabresi a.g.e., [/174. Ayni siirden hareketle benzer agiklama igin bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1/387.
120 {bn Atiyye, a.g.e., I/387.



Kur'an’da Arapca disinda herhangi bir dilden kelime bulunmadigini, yukaridaki gibi bazi
orneklerin Kureys'in ticaret, seyahat vb. nedenlerle alip bazi degisiklikler yapmak
sUretiyle dillerinde ve siirlerinde kullandiklari Arapcgalasmis kelimeler oldugunu ve
Kuran'in da bu kelimelerle indigini sdyler ve 6rnek olarak <k, kelimesini verir.
Taberi’nin iki dilin de ayni kelimeyi kullandiklari gérisine ise “bu mimkin degildir.
Cogunlukla bu dillerden biri asil olup digeri ondan almistir. Bu sebeple iki dilin az da

olsa ayni kelimeyi kullandiklarini savunamayiz” diyerek karsi cikar'®".

Gorildigi gibi ibn Atiyye Kur'an'da bulunan kelimelerin Arapga, kokeni bagka
dillerde olan kelimelerin de muarreb (Arapcalasmis) oldugu goritsiindedir. Bu durumda

onun tefsirinde Iblis'®*? ve Cibril'®*® gibi bazi fizik étesi varliklarin, dnceki déneme ait

1254 A 1257

Medyen'®** gibi bazi yer adlari, incil'®*® gibi kitap adlari ile M(sa'?*®, Zekeriya'®*” ve
15428 gibi peygamber ve Israil'®®°, Kartin'?®°, Tal0t'®®' ve Cal(it'®® gibi sahis adlarinin

a'cemi, ancak muarreb kelimeler olarak kabul ettigini séylemek mimkindur.

Belirttigimiz gibi Tabresi Kur'dn'da Arapga disinda kelime bulunup
bulunmadigini tartismaya agmasa da; iblis'?®®, Masa'®®*, Semad'®®®, bir gériise gére
cehennem'®® kelimelerinin a'cemi ve muarreb olduklarini séylemekle, bu konuda ibn

Atiyye'den farkl bir tutum ortaya koymaz.

Mufessirlerimiz tefsirlerinde yeri geldikge kelime tahlillerine, ayetlerin i'rdbina,
ayetlerde hazf-takdir, takdim-te'hir gibi cesitli i'rab konularina ve kinaye, istiare, tesbih

gibi belagat konularina yer verirler.

Ornegin ibn Atiyye Bakara 2/32. ayette yer alan i<>w kelimesinin etimolojisini
ele alir. Kelimenin muifredinin <k olup mef'al vezninden aslinin &3 oldugunu, onun da
'géndermek’ anlamindaki <y fiilinden geldigini ve cemisinin 4=l babindan geldigini
soyler. Bir gruba goére de kelimenin aslinin yine 'géndermek' anlamindaki < fiilinden

tlreyen < kelimesi oldugunu ve bunu asagidaki siirle delillendirdiklerini sdyler:

M) 5 s JUa 38 4 Wik e clasill gL

1251 [pn Atiyye, a.g.e., I/51.

1252 [bn Atiyye, a.g.e., 1/125, 111/361.
253 1hn Atiyye, a.g.e., 1/183.
125 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/426.
1255 bn Atiyye, a.g.e., 11/199.
'2% Ipn Atiyye, a.g.e., 1/142.
%7 1bn Atiyye, a.g.e., 1/426.
'2%8 [bn Atiyye, a.g.e., 1/444.
29 bn Atiyye, a.g.e., 1/133.
1260 b Atiyye, a.g.e., IV/298.
Eﬁ; ibn Atiyye, a.g.e., /331.
Ibn Atiyye, a.g.e., 1/336.
1283 Tabresi, a.g.e., I/116.
1284 Tabresi, a.g.e., [V/248.
1265 Taprest, a.g.e., X/273.
1286 Tabresi, a.g.e., [X/183.



Numan'a benden haber ulastirin,
GUnki yalnizigim ve bekleyisim ¢ok uzadi.

ibn Atiyye Y ve <l seklindeki her iki kdkiin de Arapga'da duyuldugunu, 1am'dan
sonra gelen hemzenin kalbedildigini ve J=i« vezinde gelip, ¢cogulunun il vezinde <3k
oldugunu sdyleyerek kendi gdriisiinii ortaya koyar. Daha sonra Ibn Keysan'a gére

kelimenin <l'den tiiredigi gériisiine ve deliline yer verir'?®’.

Ayni ayet dolayisiyla Tabresi i< kelimesinin <k isminin ¢cogulu oldugunu,
etimolojisi hakkinda farkli gorlsler bulunmakla birlikte alimlerin ¢oguna gére 'elgilik’
anlamindaki 4" kelimesinden tiredigini ve i<i seklinde yapilan masdarindan geldigini
séyler. Tabresi'nin bunun icin getirdigi siir delillerinden biri, ibn Atiyye'nin de naklettigi

1268

yukarida gecen siirdir

Tabresi'nin kavram tahlillerine 6rnek olarak da Bakara 2/8. ayet dolayisiyla o
kelimesine getirdigi agiklamayi verecegiz. Tabresi kelimenin beser ve insan anlaminda
oldugunu sdyleyip, kelime ile 'insani slreti ile hayvanlardan ayrilan toplulugun'
kastedildigini belirtir. Kelimenin aslinin oY kelimesinden tlireyen J=¢ vezninde (i
oldugunu ve kesret-i isti'malden dolayr hemzenin dislruldigini séyler. Bir gorise
gore kelimenin s kdkiinden gelmis olabilecegini séyler. insana gérme ozelligi
dolayisiyla bu ismin verilmis olabilecegini de hatirlatan Tabresi, "t <l 3" (Ta-ha
20/10) ayetini buna delil gésterir. "Unuttu. Biz onu kararli bulmadik/lks 41 s aly "
(Ta-hd 20/115) Ayetini hatirlatarak da kelimenin ‘'unutmak' anlamindaki gl

1269

kelimesinden tiremis olabilecegini de sdyler ion Atiyye ise bir gruba gére
kelimenin, = lafzindan tlreyip i'lal kaidesi geredi ya/s'nin elif/'e donlistigini ve
kelimenin ot seklini aldigini, bir gérise goére de burada i'lal olmayip bu kelimenin cemi
kelimelerden .t olarak geldigini ve baska bir goriise gore de o\l lafzindan tiredigini

nakleder.

Mufessirlerimiz  i'rdba ¢ok ©&nem verirler ve ayetleri i'rdb ydninden
degerlendirirler. ibn Atiyye, Hz. Peygamber'in en faziletli Kur’an ilminin i’rdb oldugu ve
Kur'dn'in irdb edilmesine dair hadislerine atifta bulunur ve Kur'an'in i'rébinin seriatin
temeli oldugunu ve seriati olusturan manalarin onunla ortaya konulabilecegini

1270 |'rab Tabresi'ye gére de ilimlerin en sereflisidir. Glinkii ona gére her agiklama

1271

soyler

i'rAba dayanir. Kapali olan lafizlar agan ve anlamlari ortaya ¢ikaran da i'rabtir

1267 Jon Atiyye, a.g.e., I/116. ion Atiyye'nin nahiv ve i'rdb konularina yaklagimi hakkinda ayrintili bilgi igin

bkz. Yasin Casim Muhaymid, a.g.e., s. 51 vd.

1268 Tabresi, a.g.e., 1/103.

%89 Tabresi, a.g.e., | /65.

270 1bn Atiyye, a.g.e., 1/40.

1271 Tabrest, a.g.e., 1/14. Tabresi'nin nahiv ve i'rb gérusleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Murtazé
Eyrevani, "Rlykerd-i Edebi Tefsiri Mecmel'l-Beyan", Pejaheshayr Kur'ani, (Tabresi Ozel Sayisi),



ibn Atiyye'nin ayetlerin i'rabini yaptigi yerlere érnek olarak "cimrilik yapanlar
ve insanlara cimriligi emredenler/...dadb o) gby osldn (" (Hadid 57/24) ayetini
verecegiz. Nahivcilerin ayetin i'rdbi konusunda géris ayriligina dustiklerini belirttikten
sonra bir gruba gére ¢ 'nin mibteda olup merf(, haberin uyari ve elestiri manasinda
mahz(f olup uyari ve elestiri mibhem oldugu igin haberin hazfedildigini ve bunun Ra'd
13/32. ayetindeki cevabin hazfedilmesi gibi oldugunu sdyler. Bazilarina gére de mahz(f
mubtedanin haberi olarak merfQ olup "ostsw ol " seklinde takdir edildigini sdyler.
Diger bazilarina gbre ise bir dnceki ayetteki Js 'nin sifati olarak mans(b oldugunu,
¢lnkl Ahfes'e gbore Us nekre de olsa bir gesidi tahsis ettidi icin ma'rifeye sifat

olabilecegini sdyler'®™.

Tabresi ise ostay o clmlesinin 23. ayetteki s Juss
ibaresinden bedel olarak mecrlr oldugunu ve buna gbre s kelimesi Uzerinde vakif
yapmanin caiz olmadigini séyler. Ote yandan ¢y cd'nin, haberi mahzGf miibteda
olarak merfl da olabilecegini ve "<l gssia 8 oslan oA " seklinde takdir

edilebilecegini belirtir'?”.

Belirttigimiz gibi Tabresi "i'rdb/<is¥" bashgl altinda ve ayetin ¢ogu zaman
sadece gerekli gérdigu kisminin i'rébini yapar. "(Allah) kendisine yénelenleri dogru
yola iletir. (Allah'a yonelenler) iman edenler ve Allah'l zikretmekle kalpleri huzur
bulanlardir. -Dikkat edin kalper ancak Allah" zikretmekle huzura kavusur- iman
edip yararli igler yapanlara miijdeler olsun, glizel gelecek de (onlaradir)/ 4 sgs...
G g afl sk clallall Joles g gial Gl Ll Giakt &) S Y call SYy agaglh Gialiig ) glal cpdl) QU (e
<" (Ra'd 13/27-29) ayetlerindeki 15l 023 ibaresinin bir dnceki ayetteki ¢« 'e bagh olarak
mansdb oldugunu ve mananin 'iméan edenleri hidayete erdirir' seklinde oldugunu sdyler.
¥i'nin da tenbih ve baslangi¢ harfi oldugunu, <« o« ifadesinin ref halde bulunan s
kelimesine atifla merf(i oldugunu belirtir'?”*. ibn Atiyye ise 15wl o ciimlesinin milbteda
olup haberi olarak da ¢ sk climlesinin geldigini belirtir. Ancak ciimlenin 28. ayette
gelen ayni ciimleden bedel olabilecegini de sdyler. Yine «& sk cimlesinin mibteda-
haber seklinde gelen bir isim cimlesi oldugunu ifade eder. Ayrica 5= kelimesinin isim

ve masdar olabilecegi tizerinde durur'?’,

Mufessirlerimiz  tefsirlerinde hazf-takdir, takdim-te'hir gibi c¢esitli nahiv
konularina da yer verirler.

ibn Atiyye "Allah onlari yaptiklarinin en giizeliyle 6diillendirecek.../ & agjad
Ll Loowal™ (NOr 24/38) ayetinin 1ske L owal kisminda hazf oldugunu, takdirinin

1381/2002, Bahar-Yaz Sayisi, 29-30. sayilar. Bu bilgilere www. Maarefquran.com/files/pajoheese.php
internet adresinden ulastigimiz igin makalelerin sayfa numaralari veriimemistir. Bu makale ¢alismamizin
girisinde verdigimiz Takiyy('l-irani'nin Tabresi ve Araiihii'n-Nahviyye adli Y. Lisans calismasindan alinmistir.
272 bn Atiyye, a.g.e., V/268-269.

1273 Tabrest, a.g.e., IX/307.

7% Taprest, a.g.e., VI/27.

1275 [bn Atiyye, a.g.e., II/311.



"yaptiklarinin en giizelinin sevabiyla /\se W ol ol 5" seklinde oldugunu belirtir'?76,

Tabresi ise burada ayetin ilgili kimiyla ilgili bir hazf-takdir degerlendirmesinde bulunmaz'?”’.

Tabresi de "Hacilara su veren ve Mescid-i Haram'i imar edenleri Allah'a ve
ahiret giliniine inanan ve Allah yolunda cihad edenlerle bir mi tutuyorsunuz?!/ sisai
el Jinn B Lo g DAY il g Al (el (a8 daall 3 e 5 Zlad) 43" (Tevbe 9/19) ayetindeki hemze/|
soru edatinin inkarf olup 'bir tutmayin' anlaminda oldugunu sdyledikten sonra; burada
hazf bulundugunu ve "hacilara su veren kimseler ile Mescid-i Haram'i imar eden
kimseleri.../aswdl 5 e Jdals zlall 4law Jaf 2ikal " seklinde takdir edilebilecegini sdyler'?”®. ibn
Atlyye de ayni sekilde ayetin 45. ve ke seklinde okunmasi durumunda ayette hazfin

olacagini ve " idiu Jaf Jileai " seklinde takdir edilecegini belirtir'?°.

ibn Atiyye "Miiminlere yardim etmeyi lizerimize almigizdir/ s« Wi Ga glsg
i3l (ROm 30/47) ayetinde haberin dnemi dolayisiyla 6ne alindigini ve bununla tehir
kastedilen bir takdim oldugunu séyler'®®. Tabresi ise ayni yerde bir takdim-te'hir

degerlendirmesinde bulunmaz'?®'.

Tabresi "Allah size verdigi s6zii tutmustur. Hani Allah'in izniyle onlari
etkisiz hale getirmistiniz. Sonra gevsediniz ve emri yerine getirme konusunda
cekistiniz.../... 3 b s g aildd 13) s 4l agiguad 3 sy b aSaa Gty (Al-i imran 3/152)
ayetinin LY i aic Jy Ll 13 s kismiyla ilgili iki goriis nakleder. Birincisi, burada bir hazf
oldugu ve takdirinin ~sial ailis 13 s seklinde oldugunu, ikincisi de s 'In ziyadesi ve
takdim-tehir dolayisiyla bdyle geldigini ve Ferra'nin Saffat 37/103. ayete atifla 13 s
ailad aY1 b e s geklinde takdir ettigini sdyler. Basralilar'in bunu caiz gérmeyip birinci
gdrisi tercih ettiklerini belirtir'?®2. lon Atiyye ise ayni ciimleyi farkli bir bicimde ele alir
ve i'nin salt bir amag igin gelip " ~i: of J " anlaminda oldugunu belirtir. '3'in da 3
manasinda olmasinin bu goérist glglendirdigini, ¢linkli emrin/_<Y¥! yerine getirilmis
oldugunu ve bdylelikle sadece durumun anlatildigini ve 1¥'ya cevap gerekmedigini
belirtir. Ancak ibn Atiyye \3'ya bir cevabin gerekliligi konusunun daha belirgin oldugunu
sOyler. Eb{ Ali'ye gore =t fiilinin 13'ya cevap olarak geldigi goériisinii dogru bulmaz ve

cevabin mahz{f oldugunu ve "< vb" olabilecegini ifade eder'??,

276 Jon Atiyye, a.g.e., [V/187.

1277 Tabresl, a.g.e., VII/197-202.

1278 Taprest, a.g.e., V/20.

2% ibn Atiyye, a.g.e., lll/16.

1280 ipn Atiyye, a.g.e., 111/93, IV/341.
1281 Tabresi, a.g.e., VIII/52-53.

1282 Taprest, a.g.e., 11/319.

1283 [bn Atiyye, a.g.e., 1/524.



Miifessirlerimiz tefsirlerinde yer yer kinaye'?®*, istiare'?® h1286

1287

ve tesbi gibi Arap

dilinin edebi sanatlarina da deginmislerdir

Al

Ornegin ibn Atiyye "sonra yiiz cevirip miicadele etmeye caligti/ aw i &
(Naziat 79/22) ayetindeki =i fiilinin 'fmandan ylz cevirmekten' kindye oldugunu

soyler'?®®, Tabrest ise bdyle bir degerlendirme yapmaz'?®.

Tabresi de "(Sileyman) 'Rabbimi hatirlattiklarindan dolay: atlar severim’
dedi. Gozden kaybolana kadar (onlara bakti)/ < isi dis o 83 o8 AN Ga cual ) Jad
clal” (SAd 38/32) ayetindeki o, _sb ifadesinin bir gorise goére 'Allah'in kitabi
Tevrat'tan' kindye oldugunu ve anlamin 'Allah'in kitabindan dolayi atlari severim'
seklinde oldugunu sdyler'®°. Ibn Atiyye ise i, 53 e ibaresi ile ilgili olarak, sadece ce
'In bitlin te'villere gbre bir seyin bagka bir seye yakinligini ifade etmek igin geldigini

belirtir'2°".

ibn Atiyye "bu mesaja iman etmediler diye, onlarin arkasindan, tiziintiiden
kendini helak mi edeceksin!/liu cuaall 3¢y 15ias al o) U1 o dudi aaly dlkl8” (Kehf 18/6)
ayetindeki 8 [l ifadesinin 'Imandan yiz gevirip uzaklagsmalari ve dini yasamaktan
kacmalarini' anlatmak igin getirilmis fasih bir istidre oldugunu sdyler'?*?. Tabrest ise

burada ayni degerlendirmeyi yapmaz'?%.

Tabresi Nahl 16/112. ayetteki "Allah da onlara aclik ve korku belasini
tattirdy/...cisal s £ 2l Gl &) WA, ifadesinin, Araplarin "su ata bin ve onu dene/ 1 << )
433, A" dedikleri gibi bir istiare oldugunu séyler ve siirden delil getirir:

Sla aendl G Of Leds (3S Lila () (e ailaels (318
Tatti, ona fazla fazla yumusaklik gésterdi

Artik yeter, onun bu lituftan asir yararlanmasina bir engel gerek'?%,

ibn Atiyye de ayni ayet baglaminda, "¢ s 4 &l L33 climlesinde 'aglik gelip
onlari bulunca elbise gibi Gzerlerine yapisti' anlamindan istiareler oldugunu sdyler ve
A'sad'da delil getirir:

1284 indye, sbzil gercek anlamina da gelebilecek sekilde ancak onun disinda baska bir anlamda kullanma

sanatidir. Bkz. Nusreddin Bolelli, Belagat, MU Ifav. Yay., istanbul, 2001, s. 147.

1285 jstidre, hakiki mana ile mecazi mana arasindaki benzerlikten dolayi, bir kelimenin manasini gegici

olarak alip bagka bir kelime icin kullanmaktir. Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 83.

1286 Taspih, benzetme sanati. Bir seyi baska bir seye benzetmek. Nusreddin Bolelli, a.g.e., s. 36.

1287 Jon Atiyye'nin tefsirindeki belagat agiklamalariyla ilgili ayrintil bilgi icin bkz. Hasan Mes’(d Tavir, el-
Menhecii’l-Belagiyyii li Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Mlteka, Kibris, 1998, s. 69-135.

1288 //433.

1289 Tabresi, a.g.e., X/202.

1290 Taprest, a.g.e., VII277.

29" 1bn Atiyye, a.g.e., [V/504.

1292 [bn Atiyye, a.g.e., 111/496.

12% ibn Atiyye, a.g.e., VI/242-244.

129 Tabresi, a.g.e., VI/163.



Ll & lad adle <1 s 8 gl L 13
Refikim boynunu biikiince,
lyice biikild, bir elbise gibi oldu

Ayrica "(Esleriniz) sizin 6értliiniizdiir, sizde onlarin ortiislislinliz/ siif g a<! Gald 0

¢! d" (Bakara 2/187) ayetini de buna 6rnek gdsterir'®.

ibn Atiyye "inkarlari sebebiyle buzadi (sevgisi) onlarin kalplerine
icirildi/...as AS Jaall agas 8 152 ,a05..." (Bakara 2/93) ayetinde takdirin Js=) &is, mananin da
'kalpleri icmeye hazir hale getirildi' seklinde oldugunu soéyledikten sonra, "bu, buzagi
sevgisinin kalplerine yerlestirimesinden ibaret bir tegbih ve mecazdir" der'®®. Tabresi
ayetin anlamini agiklamaya ydnelik olarak yaptigi agiklamalarda, ilgili cimle hakkinda

tesbih ve mecaz degerlendirmesinde bulunmaz'?®’.

Tabresi de "Ta-sin. Bunlar Kur'an'in ve apacik Kitab'in ayetleridir/ < & b
(e GiliSy LAY (Neml 27/1) ayetinde gecen Kur'an ve Kitabin ayni olup, iki vasfiyla
zikredilmesinin, kirat (¢l ve yaziyla (<) ortaya kondugunu ifade etmek amacina
yonelik oldugunu séyler. ki yénden de yani okunmasi ve yazilmasi ydniinden
konusana benzetildigini sdyler. Béylece anlamin 'Allah onda emir-nehiy, helal-haram ve
va'd-vaid konularini agiklamistir' seklinde geldigini sdyler'?*®. ibn Atiyye de benzer bir
dederlendirme yaparak ayetteki kitab kelimesinin Kur'dn kelimesine atfedildigini ve bu
iki kelimenin Kur'an'in iki belirgin vasfini ifade ettigini séyler. Buna gbre ona bir araya

toplandidi icin Kur'an, yazildigi igin de kitap denilmistir'#®°.

Mufessirlerimiz  tefsirlerinde yeri geldikge dilbilime bagh tefsir usdli
konularindan umdm-husis, mutlak-mukayyed, micmel-mibeyyen, hakikat-mecéz,
tekrarlar ve yeminler gibi konularina da yer verirler. Biz 6nceki bélimde bazilarina
ornekler verdigimiz icin, burada sadece hakikat-mecaz, tekrarlar ve yeminler

konularina érnek vermekle yetinecegiz.

ibn Atiyye "sizin icin dinlenesiniz diye geceyi ve aydinlatici olarak giindiizii
yaratan O'dur.../...xam Jgilly 48 1siSudl dll o<l a2 8" (YOnus 10/67) ayetindeki el
1= ifadesinin mecaz oldudunu, ¢link(l giindizlin bizzat gésteren olmadigini, gérmeyi
saglamak icin zarf (uygun ortam) oldugunu sdyler. ibn Atiyye ayrica bunun Araplarin
dillerinde var olan bir uygulama oldugunu ve bu durumda maksadin (lafzin zahiri degil)

anlam oldugunu belirtir ve buna siirden iki 6rnek getirir:

Ay el Qi Loy caaig o) 8 e ol L Ll )

12 ibn Atiyye, a.g.e., [1/427.
2% jhn Atiyye, a.g.e., 1/180.
297 Tabresi, a.g.e., 1/241-242.
'2% Tabrest, a.g.e., VI1/288.
2% bn Atiyye, a.g.e., 1V/248.



Biz gece yolda uyuduk ey Ummii Gilan,
Ben uyudum ama hayvan uyumadi.
) e Cipaia Cay & JA ESPIKY- B B PR R

Giindiiz pranga ve zincir altinda,

Gece de kayadan bir hapishane icinde'®.

Ayni sekilde Tabresi de burada bir mecaz, benzetme ve istiare oldugunu séyler
1301

ve ibn Atiyye gibi yukaridaki ilk siiri delil olarak zikreder
Tabresi "orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar buldular.../ &f 102 g aa g,

. w=dl" (Kehf 18/77) ayetinde, duvarin irade ile vasiflandirilmasinin mecéz ve
'vikilmaya yakin olmak’, '¢6kmenin esiginde olmak' anlaminda oldugunu sdyler. Tabresi
bunu bir seyi yapmak isteyen kisinin benzetildigi bir durum olarak niteler ve ibn Atiyye
gibi bu kullanimin, Araplarin fasih konusmalarindan oldugunu séyler ve buna siirden

delil getirir:
diie S eled (e &y o) ol sia il vy

Mizrak Eb( Bera'nin gdégsund arzuluyor,

AKil ogullarinin kanini dékmekten ise uzak duruyor'®%,

ibn Atlyye Maide 5/41 ve 42. ayetlerde iki defa gelen "yalani cok
dinlerler/«xtl ol ifadesi ile ilgili olarak, "birincisi manafiklar hakkinda olsa da, bu
tekid ve mulbalaga icin gelen bir tekrardir. Yine israilogullarindan haber vermektedir"
degerlendirmesinde bulunur'®. Tabresi ibarenin tekrari (izerinde durmaz ve yahtdiler

ile munafiklardan kinaye oldugunu belirtmekle yetinir'3%.

Tabresi de Bakara 2/36 ve38. ayetlerde tekrar eden "inin/iska" emrinin tekrari
konusunda géris ayrihdi bulundugunu, Eb( Ali el-Féarisi'ye gére birinci emrin cennetten
semaya, ikinci inisin de semadan yeryiiziine oldugunu soyler. Bir gériise gére de tekid
icin geldigini, bagka bir goérlise gbre ise iki durum ve ifade bigimi arasinda fark oldugu
icin tekrar edildigini séyler'®®. ibn Atiyye ise bu emrin iki defa tekrar etmesi iizerinde
durmaz ve burada hitabin genel olmakla birlikte Adem ve Havva'ya tahsis edilmis

oldugunu belirtir'3%.

1300 b Atiyye, a.g.e., 111/130.
30 Tabresi, a.g.e., V/153.

1392 Tabrest, a.g.e., VI/296.

1803 jon Atiyye, a.g.e., [1/193.
8% Tabresi, a.g.e., [11/254.

1395 Tabrest, a.g.e., I/132.

%% jbn Atiyye, a.g.e., 1/129-131.



ibn Atiyye "kendisine zarari faydasindan kesinlikle daha yakin olana
yalvarir. O ne kétii bir yardimci ve ne kotii bir arkadastirl/ ol cadi ga i o5 oal 1oy
el puidy s (Hace 22/12) dyetinde, --= ¢! ifadesindeki [am'in yemin igin gelmesine
dilde izin verildigini, le bi'se/ud 'deki 1amin ise, Eb( Ali el-Farisi birinciyi ibtida, ikinciyi
kasem lami olarak kabul etse de, kasem lami oldugunu sdyler'*®”. Tabresi de Basralilar

ve Kifeliler'e gore s ol ibaresindeki lamin tehir anlaminda oldugunu, " <& ol (e e
4ii " geklinde takdir edip agiklamadiklarini sdyler. Sonra buradaki lamin yemin ve
te'kid icin oldugunu belirtir. o3 'deki 1ama gelince, ibn Atiyye gibi bunun yemin icin

gelen bir lam oldugunu sdyler'®®,

Tabresi de "Allah Peygamber'in, muhacirlerin ve enséarin tevbelerini
kesinlikle kabul etmistir.../... kel caalgally 20 e &) b A" (Tevbe 9/117) ayetinde
Allah'in yemin ettigini, ¢link( lekad/- 'taki [amin kasem 1ami oldugunu ve buna gbre
Allah'in Hz. Peygamber'in ve ashabin tevbe ve taatlerini kabul ettigini sdyler'®*®. ibn

Atiyye ise buradaki lam'in ne anlamda kullanildigi {izerinde durmaz'®'°.

3.2. 2. Fikhi Tefsir

Kur'an islamin temeli oldugu gibi, Kur'an kaynakli diger ilimlerin de adi Gstiinde
kaynagi ve temelidir. islamin hukuk anlayisini konu alan Fikih iimi, kayna@i Kur'an olan
baslica ilimlerden biridir. Dolayisiyla tefsirlerde ilgili ahk&dm ayetleri baglaminda, fikhi
konulara teméas edilir. ibn Atiyye ve Tabresi de bundan geri durmamislar ve yeri
geldikge tefsirlerinde fikhi konulari islemislerdir.

ibn Atiyye'nin Stinni/Maliki bir kadi oldugu géz éniine alinirsa, tefsirinde fikhi

konulara cokca yer vermesi dogal karsilanir®'

. Sii/im&mi bir medrese hocasi olarak
Tabresi de fikhi konulardan kaginmamis, gerekli gérdiigi kadarini ele almistir. Ancak
hemen sbyleyelim ki, el-Muharraru'l-Veciz ve Mecmeu'l-Beyan birer ahkam tefsiri
degildir. Dolayisiyla miufessirlerimiz, bize g6re eserlerinde tefsir disiplininden
ayrilmamiglar ve eserlerini bir fikih kitabi hiviyetine birindirmemiglerdir. isledikleri

konunun ayrintilari icin okuyucuyu fikih kitaplarina yénlendirmiglerdir'®'2,

Konu bashgi altinda, miifessirlerimizin fikhi konulardaki dayanaklarina, hangi
fikhi konulari ve nasil iglediklerine, hangi fikih &alimlerinden ve mezheplerinden

307 Jon Atiyye, a.g.e., [V/110.

1308 Tabresi, a.g.e., VII/105-106.

1309 Tabresi, a.g.e., V/101.

B1%bn Atiyye, a.g.e., [11/92-93.

1" ibn Atiyye'nin tefsirinin fikhi yoni hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Abdisselam Muhammed Ebl Sead,
a.g.g., s. 251 vd.

%2 ibn Atiyye, a.g.e., V/326. Tabresi, a.g.e., [1/28, 193, 260, IX/317, X/10.



yararlandiklarina, mezheplere yaklasimlarina ve mezhep taassuplari olup olmadigina
temas edecegiz.

Bilindigi gibi islam Hukuku'nun dayanaklari Kur'an ve siinnet ile baglayip icma,
sahabe gorUsleri, kiyas, istihsan, orf, mesalih-i mirsele, zerayi', 1stishdb ve 6nceki

313 Biz konuyu bu kadar detaylandirmayacak ve Islam

seriatlara kadar gider
Hukuku'nda dért delil (edille-i erbaa) olarak kabul edilen Kur'an, siinnet, icmé' ve
kiyasin mufessirlerimiz tarafindan hikimlerde nasil kullanildiklarini ve ayrica

Tabresi'nin imamlarin géruslerini nasil delil kabul ettigini gdstermeye calisacagiz.

ibn Atiyye'ye gére Kur'dn dinin temelidir. Diger ilimler ise cikiglarini ona
borgludur ve ona hizmet eder'®. Bu sebeple o bir ¢ok hikiimde ilk olarak Kur'an'a
dayanir. Ornegin "kadinlari bosadiginizda, iddetlerini tamamladiklan zaman,
aralarinda iyilikle anlagirlarsa kendi esgleri ile yeniden evlenmelerine engel
olmayin. Sizden Allah'a ve ahiret gliniine iman edenlere verilen 6giit budur.../ 3
Al ey aSie OIS (e 4 B gy AllD (g mally gl )9a 5 13) Dganl sl sy o D slidant Db (iglal CaL sluadll alilhs
. AY asll" (Bakara 2/232) ayetine dayanarak; Ebd Hanife'nin 'nikahta velinin rizasini
alma sarti yoktur' gértsiine karsi, velinin velisi oldugu kimsenin nikdhinda rizasinin
alinmasinin gerektigini sdyler'®'®. Tabresi de burada Ibn Atiyye ile ayni fikirdedir. O
ayette veli olmadan nikdh akdinin gegerli olmayacagini ileri sirenlere delil
bulunmadigini sdyler. "Yeniden evienmelerine engel olmayin/cg)sji ¢ash of G slant 38"
emri ile bunun agiklandigini ve hitabin velilere ya da bosayan eslere olabilecegini
nakleder. Ayetin baglamina gére bosayan eslere olmasinin daha dogru oldugunu

soyler''®.

Tabresi de "Kur'an delildir ve (her haber) ona arz edilir" diyerek'®"”, Kur'an'i en
temel kaynak kabul ettigini belirtir. "Cocuklarinizi 6z babalarinin adiyla cagirin/ s s
..2o&N" (Ahzab 33/5) ayetini, cocugun 6z babasindan baskasina nesep iddiasinda
bulunmasinin céiz olmadigina delil gdsterir. Tabresi sinnetin de bunu siddetle
reddettigini sdyleyerek "her kim babasindan baskasina nesep, akrabalarindan
baskasina da akrabalik iddiasinda bulunursa, Allah'in laneti onun (zerinedir"

hadisini'®'® delil olarak zikreder'®'. Ibn Atiyye ise ayni ayet gercevesinde, "her kim

818 By konuda ayrintili bilgi igin bkz. Muhammed Ebu Zehra, islam Hukuku Metodolojisi, (Gev.
Abdulkadir Sener), Ankara, 1990.
314 1on Atiyye, a.g.e., 1/34.
313 ibn Atiyye, a.g.e., 1/310.
1316 Tabresi, a.g.e., 11/85-86.
1817 Tabresi, a.g.e., I/14.
818 Ep( Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace (273/887), es-Siinen, Kitabii'l-Hudid, 36, hn. 2609,
%%grl Yay., istanbul, 1992,
Tabresi, a.g.e., VIII/91.



kasten babasindan baskasina nesep iddiasinda bulunursa, Allah ona cenneti haram

kilar"'32° hadisine yer verir'3',

ibn Atiyye "Ey iman edenler, kéfirlerin ordusuyla karsilagtiginiz zaman,
onlardan gerisin geriye kagmayin/ b oo slsi 38 a5 15,88 0l 380 13) 1 sdal ) ol W (Enfal
8/15) ayeti cercevesinde, Kur'an, hadis ve immetin cogunlugunun icma' ile savastan
kagmanin blyiik giinah oldugunu séyler. Bunun icin ibn Ebi Seybe'nin Musannef'ini
kaynak gostererek Ibn Omerden naklen Hz. Peygamberin bir seriyyeden kagan
toplulugu gériince "ben Misliimanlar tarafindayim"'*# dedigini séyler. Ayrica savastan
kagmanin, Buhari'de Eb( Hureyre'den naklen gelen "yedi blylk giinahtan sakinin"

1323 vedi bliylik glinahtan biri olarak sayildigini sdyler'®?*. Tabresi ise burada

hadisinde
ibn Atiyye'den biraz daha farkli bir yaklasim ortaya koyar. O ayette getirilen yasagin
mUfessirlerin goguna gdre Bedir Savasi'na 6zel oldugunu, ¢linki o zamanin savastan
uzak duracak zaman olmadigini ve savasa katilanlardan baska yerylziinde musliiman
olmadigini sdyler. ibn Omerden naklen bir seriyye'den kagan mislimanlarin
Medine'ye donlp "biz firarileriz" dediklerinde, Hz. Peygamber'in "bilakis sizler taktik
icabl kacip manevra yapanlarsiniz, ben de sizdenim"'®*?** buyurdugunu nakleder'3?.
Goruldugi gibi mufessirlerimiz ayni olayr iki farkli bakis agisiyla ele almakta ve
aktarmaktadirlar. Olaylr nakledip ardindan yukarida alntiladigimiz Buhéri hadisine
atifta bulunan ibn Atiyye'nin yaklasiminda Hz. Peygamber'in olayi bir firar olarak
degerlendirip Ibn Omerinde aralarinda bulundugu sahabeleri kinadigi, Tabresi'nin
yaklasiminda ise Hz. Peygamber'in olay! bir firar degil, taktiksel manevra olarak
degerlendirip s6z konusu bu sahabeleri teselli ettigi anlasiimaktadir. ibn Atiyye'nin
kaynak gosterdigi ibn Ebi Seybe'nin Musannef'i dahil, hadisin cesitli kaynaklardaki
varyasyonlari incelendiginde, Tabresi'nin naklinin daha dogru oldugu ve ibn Atiyye'nin
burada hadisin tamamini degil, kendi yaklasimini temellendirecek kimini ele aldigi
gorilmektedir. Bize gére Ibn Atiyye'yi bu yaklasima gétiiren sebeplerin basinda,

galismamizin girisinde de aktardigimiz gibi, icinde bulundugu savas konjénktiri

1920 Buhari, Feraiz, 29.

2libn Atiyye, a.g.e., IV/369.

Gala e i€ dan Gl Galad b g anle Al Lo ) sy Wl s (g0 By e (8 OIS A3 yae (0 dil de iaa J8 1322
o LalE Ll Lald - JU8 ¢ aad Ul D8 Ley g Al Jaas - Wil ¢ Caaally Uiy s 285 aiead (a1 Can 3l (e Uiy i e Uil )8
) sy () Liadad s U ¢ Luad @lly pe S o ¢ Ll 4 0 W cil€ b ¢ alug dgle & a ) Jsnsy o Ll Lia o )
il Jam sl e Jala 1 I8 ¢ Gou)al i Al gy Ly o Ll 4] Liad o 5 Lal ¢ 3lasll 830a i by e bl Lo
EbG Bekr Abdullah b. ." salesal) 258 Ul " 1 J8 ¢ Jaii Gl g Jais o Bl ) Jgua s L 2 Ul 5 oy Ll U gind 1 J& ¢ 5 1Sl
Muhammed ibn Ebi Seybe (235/849), el-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar, (Thk. Kemal Yusuf el-Hut),

Mektebetl'r-Rlsd, Riyad, 1409/1988, VI/541, hn. 33686.

1928 B\ harf, Vasaya, 23, Huddd, 44.

324 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/510.

ndLg :);;’: L)“‘ b‘;1325

A La Al o0, Ll 28 UK LI Ly LEAIG Al a8 ain () (alnd 45 i oLy alle ATl JTa all) U600 Wias
28458 Ul ()8R 80 U5 O (51040 (s il O, g il 1l 43le”. Tirmizi, es-Siinen, Cihéd, 38, hn. 1716.
Tirmizi hadisin hasen oldugunu, el-Akkar(n kelimesinin de savastan yardim etmek Uzere kaganlar
anlaminda oldugunu belirtir.

1326 Tabresi, a.g.e., IV/343-344.



gelmektedir. Yeri gelmisken bu konuyu biraz daha agalim. Ornegin ibn Atiyye seyf
ayeti olarak bilinen "Haram aylar ¢ikinca, artik o miisrikleri buldugunuz yerde
éldarian, onlan yakalayin, kusatin ve her yerde gobzetleyin. Eger Allah'a sirk
kosmaktan vazgecerler, namazi kilarlar ve zekéati verirlerse onlari serbest
birakin.../ 155 Gl caa e S agd 1922815 ad g uanl g ph s3h g ab gaisn g Cun (S peiall | oHEE ol ,edY) fedeai) V2B
coptlin 1183 365N 16T B slall 154" (Tevbe 9/5) ayetinin Kur'an'daki bltiin sozlesme ve
ateskes anlagsmalarina delalet eden ayetleri neshettigini belirtir. Bir rivayete gére de
114 ayeti neshettigini sdyler'®*’. Bizim tespit edebildigimiz kadariyla Tabresi'nin birkac
yerde zikretmesine'*®® karsilik ibn Atiyye, yaklasik 30 yerde ilgili ayetlerin seyf ayetiyle
neshedildigini belirtir'®?°. Ote yandan Tabresi "Ey iman edenler, sabredin, dayanin,
direngli olun.../...\ s s 15 nuag 15 mal 1ial i) Wi W (Al-i Imran 3/200) ibaresini hadise
dayanarak "bir namazdan sonra &biir namazi gdzetlemek" olarak aciklarken'®®; ibn
Atiyye ise ayni hadise atifta bulunmakla beraber, kelimenin cogunlugun gérisiine gére
savas aracg-gereci hazirlamak anlaminda oldugunu séyler ve Enfal 8/60. ayetine'®®’
atifta bulunur'®®. Ibn Atiyye ayrica "Hosunuza gitmese de size savas yazild/ ss.e cis
eSl oS sa JUBN" (Bakara 2/216) ayeti baglaminda cihadin farz-1 kifaye oldugunda icma
bulunudugunu, ancak diismanin Islam topragina girdigi andan itibaren farz-1 ayn
oldugunu séyler'®®. ibn Atiyye'nin icinde bulundugu savas sartlarinin etkisiyle, cihad
ayetlerini gercekgi bir zeminde ele aldig bilgisini, bu 6rneklerle dogrulamak mdmkin
g6riinmektedir.

Tabresi'ye goére siinnet ancak Allah'in vahyi ve emriyle olur ve Kur'an gibi

siinnet de Allah'a izafe edilir'®3*

. GUnk( ona goére Hz. Peygamber'in re'y ve kiyas ile
hareket etmesi mimkin degildir. O'nun séz ve davranislar vahye tabidir'®°. Bu
sebeple diger konularda oldugu gibi ahkdm konusunda da slnnet, onun
dayanaklarindandir.  Ornegin  "sefere ciktiginizda kafirlerin  sizi fitneye
ugratmalarindan korkarsaniz, namazlar kisaltmanizda bir giinah yoktur.../ 13
wJ9AS Cpdl) aSiihy o 388 ) Bl (e g alli o) U ale Guld G B e ' (Nisd 4/101) ayeti ile
ilgili olarak; "ayetin z&hiri namazlan kisaltmanin sadece korku aninda céiz olmasini
gerektirir, ancak biz Hz. Peygamber'in agiklamasindan biliyoruz ki glven aninda da
kisaltmak caizdir" degerlendirmesini yapar'®®. Ibn Atiyye ise burada ayetin zahirine

g6re hareket edenlerin, her yolculukta namazin kisaltilabilecegini ileri strdiklerini

%27 ibn Atiyye, a.g.e., 111/8.

28 Tapresi, a.g.e., 1X/74, 122, 347.

1329 &rnek olarak bkz.ibn Atiyye, a.g.e., I11/464, 1V/419, V/27.
13%0 Tabres, a.g.e., 11/370. Hadis icin bkz. Hakim, a.g.e., 11/301.
B30 Bl Bl ) e 558 (e aindaiaal Lo gl | 53e

332 ibn Atiyye, a.g.e., 1/559.

333 ibn Atiyye, a.g.e., 1/289.

1334 Tabresi, a.g.e., 1/268.

1335 Tabrest, a.g.e., 1V/323.

1336 Tabrest, a.g.e., 11/130.



nakleder ve bu gorlsu zayif bulur. Malik b. Enes, $S&fit ve Ahmed b. Hanbel'e gbre 48
mil, iki gnlik yirime mesafesi, bir giin bir gecelik mesafe gibi gorisleri nakleder ve
bunlarin anlam bakimindan birbirlerine yakin gérisler oldugunu belirtir. Sonra
namazlarin hangi yolculuklarda ve ne 6lgtde kisaltilabilecegini ayrintili olarak tartisir ve
mesela ticaret yolculuklarinda namazlarin kisaltilabilecegini ancak kéti amagl
1337

yolculuklarda kisaltilamayacagini sdyler

1338 1339

ibn Atiyye tefsirinde iimmetin'**® ve alimlerin icm&'ina'** atiflar yaparak, icma'
bir delil kabul ettigini gdsterir. Ornegin "ey iman edenler, icki, kumar, putlar ve fal
oklariyla kur'a cekme seytanin yaptirdigi pis islerdendir. Artik bunlardan kaginin
ki, kurtulusa eresiniz/ sl o guiiald Uauill Jas ¢ Guay pY 9 il g pouall g adl) Lal) fgial cplll Lol b
ol (Maide 5/90) ayeti cercevesinde; Ummetin az olsun ¢ok olsun, kaynatilsin
kaynatiimasin, bir sey karistirilsin ya da karnistirlmasin Gzim sarabinin haram
olduguna icm@' ettigini, mmetin g¢ogunlugunun ¢ogu sarhos eden seyin azinin da
haram oldugunda icm&' halinde oldugunu sdyler. Araplarin bal, hurma, kuru Gzim, arpa
ve bugday olmak Uzere bes seyden sarap yaptiklarini nakleder. Eb( Hanife ve bazi
Kafe fikihcilarinin, 0z0m sarabi disindakilerden c¢odu sarhos edip, azi sarhos
etmeyenin azinin mibah oldugunu sdyleseler de, bunun reddedilmis bir goris/ wax
355 oldugunu belirtir'®*°. Tabresi ise bu ayet baglaminda Ummetin icmaina atifta
bulunmaz ve Hz. Peygamber'e dayandirarak sarabin; bal serbeti, bal, yas ve kuru
0z0im, hurma, bugday, bitki tohumu, arpa ve eksi arpa olmak lzere dokuz seyden

yapilip hepsinin haram oldugunu séyler'®*'.

Tabresi "insanlarin sahitleri olun diye sizi iste boyle dengeli bir toplum
yaptik/...odl o slagd 15issil Gauy 4ol aslila dlisy” (Bakara 2/143) ayetini, alimlerin bir
gogunun Ummetin adaletli ve dolayisiyla icm&'inin  delil olup sahitliginin
reddedilemeyecegine delil gdstermelerine; ayetin buna delil olmadidi, ¢inkd dmmetten
her birinin bu 6zellie sahip olmadigi ve ayette kastedilenlerin Hz. Peygamber'in
soyundan gelen imamlar oldugu gerekgesiyle karsi cikar'®*2. Tabresi yine Nisa 4/59.

ayeti’® Ommetin icma'ina delil olarak gdsteren degerlendirmelere "bu yaklasim
immette masim ve dini koruyan kimseler bulundugunun farz edilmesi halinde dogru

olur" seklinde mukabele eder'**.

1345

Hemen hemen ayni gerekgelerle Nisa 4/115.

ayetin'** immetin icma'ina delil olarak gdésteriimesini de kabul etmez'®*. Ancak bu

1337 ibn Atiyye, a.g.e., [1/102-107.

'3%8 ibn Atiyye, a.g.e., 1/136, 245, 11/233.

339 Ipn Atiyye, a.g.e., 11/356, V/182.

%% Ipn Atiyye, a.g.e., 11/233.

B4 Tapresi, a.g.e., II/313.

%2 Tabresi, a.g.e., 1/329.
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1344 Tabresi, a.g.e., 11/87.
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aciklamalari bize gbre Tabresi'nin Ummetin icma'ini delil olarak kabul etmedigi
anlamina gelmez. O sadece zikri gegen ayetlerin, immetin icma'ina delil gésterilmesini
kabul etmez. Tabresi'nin "biz sana bu Kitab'i her seye bir aciklama, ... olarak
indirdik/....»4 39 G cush e W3is" (Nahl 16/89) ayeti dolayisiyla yaptigi, "kullarin dinf
konularda ihtiyac duydugu her sey ya nass ile ya Hz. Peygamber'in aciklamasina

dayanan bilginin gerektirdigi durum ile (kisaca siinnet ile) ve onun yerine gecen deliller

181347

i ya da Ommetin icma' ile agiklanmistir. Sonugta hepsinin hikm( Kur'an'a

n1348

dayanir seklindeki degerlendirmeden, ayrica "ehl-i islamin selefinin icm&'ina

1349

inanirm" soézlerinden' =™, onun icma'l bir delil olarak kabul ettigi anlasiimaktadir.

Nitekim o zaman zaman mmetin icma'ina atifta bulunur. Ornegin had cezasi gereken

kimseye bu had cezasinin uygulanmasinin  gerektigi'®®®, haramdan infak

edilemeyecegi'®' ve abdestte kol dirseklerinin yilkanmasi gerektigi'®**? gibi konularda

dmmetin icm&' halinde oldugunu séyler.

ibn Atiyye "Allah katinda isa'min durumu Adem'in durumu gibidir.../ Jis &
ceepdl JiaS ) 3 e (Al imran 3/59) ayetini, kiyasin sahth bir uygulama olduguna delil
olarak gosterir. "Ciinkii Adem'in durumunu distindiigiiniizde, isa'nin durumunu ona
kiyas etmek caizdir' der'®*®. Ayrica "ilk yaratmayi bilmistiniz, ders alsanizal/ sids sl
OsRE Y S8 S sl (Vakia 56/62) ayetini de, kiyasi kullanmaya tesvik eden bir nass

1354

olarak gorir'®®*. ibn Atiyye'nin tefsirinde kiyas ile verilmis hilkiimlere drnek olarak,

imam Séafit'nin tevbe eden muharibe kiyas olarak, cezanin uygulanmasindan énce

1355

tevbe eden hirsizin elinin kesilmeyecegine dair aktardigi goris verilebilir.

Tabresi kendi ifadesiyle "akli kiyasi" kabul eder. insanin yaratiligini anlatan
ayetlerin en sonunda "bunu yapanin oliileri diriltmeye glicli yetmez mi?!/ _a; e i
sl e o =" (Kiyamet 75/40) ifadesinden hareketle; akli kiyasin dogru oldugunu,
clinkii Allah'in birinci yaratilisi ikinci yaratilis icin érnek gdsterdigini sdyler'**®. Ancak o

serfatta (dini uygulamalarda) kiyasi kabul etmez'®’

. "Artik ibret alin ey basiret
sahipleri/jba Jsl b 13, " (Hasr 59/2) ayetindeki ibret'in (i'tibar) ‘islere onlarin

cinsinden olan bagka bir seyi bilmek icin bakmak' manasinda oldugunu belirtir. Daha

136 Tabresi, a.g.e., [11/143.

87 Tabresi'nin buradaki 'stinnetin yerine gegen deliller' ifadesiyle, imamlarin gérislerini kastettigini
dUgUnUyoruz.

% Tabresi, a.g.e., VI/152.

1349 Tabrest, a.g.e., I11/78.

1350 Tabresi, a.g.e., 11/269.

%51 Tabresi, a.g.e., l11/65.

3% Tabresi, a.g.e., [11/214.

1358 ibn Atiyye, a.g.e., 1/446.

3% ibn Atiyye, a.g.e., V/248.

1355 ihn Atiyye, a.g.e., 11/188, 190.

3% Tabresi, a.g.e., X/160.

1357 "Imamiye akli kullanirken, kiyas'a kesinlikle basvurmaz" seklindeki degerlendirmeyi burada aktarmak
faydali olabilir. Bkz. Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 166.



sonra "dinde kiyasin sahih oldugunun delili ayette yoktur. Ginkd belirttigimiz gibi ibret
almanin kiyasla ilgisi yoktur. Ayrica onda kiyas ehli igin tercthi olusturacak bilgi yoktur.
iki grubun asil olaninda bulunan illetin digerinde olup olmadigi bilinemez" diyerek'**®
kiyasi dinde delil olarak kabul etmez. Ornegin Hz. Peygamber'den faizin altin, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuz (ya da kuru Gzim) olmak lzere 6 seyde oldugu, bunlarin
misli misline, 6l¢clsi 6lgistine alinmasi gerektigi, fazla veren ve fazla almak isteyen
kimsenin faize bulastigi seklindeki haber dolayisiyla sunlari séyler: "(Eger fazla verilip
alinirsa) bu alti seyde faiz meydana geldiginde g6éris ayriigi yoktur. Bunlar
disindakilerde ise fakihler arasinda ihtilaf vardir. Onlara gére bu alti sey, makisiin
aleyh'tir. Bize gbre ise faiz ancak tartilan ve Olgllen seylerde olur. Faizin haram
kilinmasinin illetinin ise, g¢alismayl, kazanmayi ve aligverisi biraktirmasi oldugu

s6ylenmistir...""3%°,

Bu noktada hukuki uygulamalarda bir delil ve dayanak olarak kiyasi kabul
etmeyen Tabresi'nin, imamlarin gorislerini fikhi yaklasimlarinda delil kabul edip esas
aldigini belirtmemiz gerekir. Tabresi ibn Abbas'tan naklen Kuran'da ilk neshedilen
seyin kiblenin durumu oldugunu sdyledikten sonra, Katadde've gbére "artik yiziini
Mescid-i Haram'a cevir.../...al sl sl jhi deas S8 (Bakara 2/144) ayeti ile "nereye
doénerseniz Allah o yondedir/&) 4ag 2% 15155 L 8" (Bakara 2/115) ayetindeki hikmun,
neshedildigini séyler. Kiblenin sinnet ile degistigi hUkmind ise daha glcli bir goris
olarak kabul eder. Sonra "bize gére ikinci ayet sefer halinde néfilelere mahsistur. Eb(
Cafer ve Eb( Abdullah'tan béyle rivayet edilmistir. Ayet mensth degildir" diyerek

tercihini imamlarin gérisleri dogrultusunda yapar'®®.

Tefsirlerin ayni zamanda ansiklopedik bilgi kaynaklar oldugu disinulirse; dint,
siyasi, sosyal ve ekonomik pek c¢ok konuyu, bu arada bu alanlarin hepsinde
yansimalari bulunan fikhi konulari barindirmalari dogal karsilanmahdir. Miifessirlerimiz
ibn Atiyye ve Tabresi de tefsirlerinde sihirbazlik, kisas, vasiyet, hacc ve umre
hikOmleri, martedin durumu, icki, kumar, ehl-i kitdb ile evlenmek, hayizin hikimleri,
kélenin ve kadinlarin sahitligi, evlilik, cinsellik, mut'a nikahi, bosanma, abdest,
namazlarin kisaltiimasi, hirsiziigin hikimleri, eti yene ve yenmeyen hayvanlar... gibi

calismamiz sinirlarini asacak cesitli pek cok fikhi konulari islemiglerdir'®’.

Ehl-i Sinnet ve imamiye siasi arasinda fer'i hikiimlerde derin ayriliklar
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olmadigi icin, Ibn Atiyye ile Tabresi'nin hukuk yaklagimlar ve hiikiimleri arasinda

onemli farklar yoktur. Bu noktada mufessirlerimizin bazi fer't hikimlerdeki benzerlik ve

%% Taprest, a.g.e., 1X/330.

1359 Tabrest, a.g.e., 11/161.

130 Tabresi, a.g.e., 1/331.

1" Bazilarina érnek olarak bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1/477, 11/37, 1/22-23, 1V/390, V/323-324. Tabresi,
a.g.e., I1l/130, V/55, VIII/129, IX/330, X/10.

132 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Ethem Ruhi Figlali, a.g.e., s. 174.



farkhhklarini  6rneklendirmek istiyoruz. Haliyle benzerliklerin yukarida belirttigimiz
nedenden dolayr burada sayllamayacak kadar cok olabilecedi distnUlirse,
6rneklerimiz daha ¢ok farklliklari icerisinden segcilecektir.

Her iki mifessirimiz de kisas olarak kéfire karsihlk mi'min &ldUrilmeyecedgi
(Maide 5/45)'*%, borglanmalarda borclularin birbirlerine rehin olarak verdiklerinin
kabzedilmesinin gerekli oldugu (Bakara 2/283)'*** ve hirsizin elinin kesilmesindeki
dlgliniin  dért dinar oldugu (Maide 5/38)'%° gibi konularda benzer hikimleri
benimserler. Temel fikih htikiimlerinde énemli ayriliklar olmadigina dair bir bagka érnek
olarak bulyiik giinahlarin neler oldugu konusundaki yaklagimlari verilebilir. ibn Atiyye
konuyla ilgili gelen hadislerin farkli anlatimlar igerdigini ve dolayisiyla ilim ehlinin bu
konuda gériis ayrilig icerisinde oldugunu sdylemekle beraber'®®; Hz. Ali'ye dayanarak
biyik gunahlarin Allah' sirk kosmak, haksiz yere adam 6ldiirmek, namuslu kadina zina
iftirasinda bulunmak, yetim mal yemek, faiz yemek, savastan kacmak ve hicretten
sonra dinden dénmek oldugunu séyler'®®”. Tabresi de her biri icin ayetlerden deliller
getirerek, blylk ginahlarin Allah'a sirk kogsmak, Allah'in mekrinden emin olmak, ana-
babaya itaatsizlik, Allah'in haram kildigi bir cana kiymak, namuslu kadina zina
iftrasinda bulunmak, yetim mali yemek, savastan kagmak, faiz yemek, sihir, zin4a,
felaket getiren (yalan yere) yemini etmek, insanlari aldatmak, zekatin verilmesini
engellemek, yalanci sahitlik, sahitligi gizlemek, icki icmek, putlara tapmak, namazi ya
da Allah'in farzlarindan birini kasten terk etmek, s6ziinde durmamak, akraba ziyaretini
kesmek oldugunu sdyler. Sonra Hz. Peygamber'den "blylk giinahlar Allah'a sirk
kosmak, mimin bir kimseyi 6ldirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, namuslu kadina
zind iftirasinda bulunmak, ana-babaya itaatsizlik ve savastan kagmaktir. Her kim
bunlardan uzak durarak Allah'a kavusursa, o kapilari altin olan cennetin orta yerinde

benimle beraber olacaktir"'*®® hadisini rivayet eder'>®°.

Mufessirlerimizin birbirlerinden farkli hdkimleri benimsemelerine ise sunlar
ornek verilebilir: ibn Atiyye itikdfin Cuma namazi kilinan bitin camilerde
yapilabilecegini, Tabresi ise Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi, Kife ve Basra camileri
disinda yapilamayacagini sdyler (Bakara 2/187)'*°. ibn Atiyye eti yenen hayvanlarin

1363 b 5yl edly a5 3L 315 L oWy el a5 ukilly i) (ol e agle iS5, bn Atiyye,
age., 11/197. Tabrest, a.g.e., I11/260.

1364 dam e (a3 LS | pami o5 i e 3K ()5, Ton Atiyye, a.g.e., 1/388. Tabresi, a.g.e., II/175.

1365 ) (e YIS LS Lay &1 3 Lagad |52 kadli 48 5Ll (3 Jd) 5. fon Atiyye, a.g.e., [1/188. Tabrest, a.g.e., [11/250.
1368 ibn Atiyye, a.g.e., V/203-204.

%67 ibn Atiyye, a.g.e., 11/43.

1988 Epu'l-Kasim Stleyman b. Ahmed et-Taberani (360/970) , el-Mu'cemu'l-Kebir, Kahire, trs, XVI1/47-48,
hn. 101.

1389 Tabresi, a.g.e., 111/54-55.

1370 saldl b o siSle qail (85,305 Y. Ibn Atiyye, a.g.e., 1/259. Tabresi, a.g.e., 11/18..



dalaginin da yenilebilecegini, Tabresi ise yenilemeyecegini soyler (Maide 5/3)"*"". ibn
Atiyye abdestte ayaklarin yikanmasi gerektigini, Tabresi ise meshedilmesi gerektigini
sdyler (Maide 5/6)'*%. Ibn Atiyye kadinlarla anal yoldan cinsel iliski kurmayi caiz
gdrmez, Tabresi ise caiz gorir (Bakara 2/223)"°"%. ibn Atiyye emr-i mar(f nehy-i
miinkeri farz-1 kifaye, Tabresi ise Eb( Cafer'e dayanarak farz-1 ayn kabul eder'®"*. ibn
Atiyye "ona ancak temiz olanlar dokunabilir/c sk 91 4wsy ¥ (VAkia 56/79) ayetinde
'temiz olanlar' ile meleklerin kastedildigini, &yette insanoglunun mushafa dokunmasiyla
ilgili - bir hikmOn bulunmadigini ve ruhsat olarak Kur'an'a abdestsiz de
dokunulabilecegini, Tabresi ise bir gorise gore ayette meleklerin kastedildigini, bagka
bir gériise gore ise 'sirkten arinanlarin' kastedildigini belirtir ve Eb( Cafer'e dayanarak
masriklerin, hayizli kadinlarin ve abdestsizlerin Kur'an'a dokunamayacaklarini

375 lbn Atiyye, "nikahladiginiz kadinlarla cinsel iligkiye girmisseniz,

soyler
belirlenen mihirlerini kesin olarak odeyiniz.../..Aa: % ta sl Gasil (i 4 alnicinl Li"
(Nis&4/24) ayeti cercevesinde; Muicahid ve Suddi'nin ayeti mut'a nikahi ile
iliskilendirmelerini ve Hz. Ali'nin "Omer mut'ayl yasaklamasaydi, sakiler disinda hic
kimse zind etmezdi" sdzini aktardiktan sonra; "islam'in baslarinda mut'a vardi, ancak
sonra Hz. Peygamber onu yasakladi" der. Ayrica Said Ibn Miseyyeb'e gére miras
ayeti'®’®, Hz. Aise'ye gére Mi'mintin 23/5-6'%"7 ve baska bir goriise gore de Talak 65/1.

éyet1 378 1379

ile neshedildigini belirtir °*. Tabresi ise yukarida aktardigimiz ayni ayet
cercevesinde, ayetin mut'a nikahi hakkinda oldugunu, ibn Abbas, Suddi, ibn Said ve
tabiindan bir grup ile "arkadasglarimizin mezhebi" dedigi imamiye'ye gére mut'anin caiz
oldugunu soéyler ve mut'ayi, "muayyen bir mihirle, belirli bir vakte kadar akdi yapilan
nikah" olarak tanimlar. Hz. Ali'nin yukarida aktardigimiz sézi ile birlikte, mut'anin

neshedilmedigini sdyler'®®,

ibn Atiyye ile Tabresi'nin fikhi yaklasimlarindaki benzerlik ve farkliliklarina dair
yukarida verdigimiz &érnekleri g¢ogaltmak muamkindir. Ancak calismamiz sinirlar
icerisinde bu kadarini yeterli gériyoruz.

1B &Y C_L;m JSH L g Aadaill 5 A3 jial) 5 53 58 sall g A8685all 5 4y i)yl Jal ey g 33l) sl g 235 daal) oSl Cus
...cuaill sle =5 Ly ibn Atiyye, a.g.e., [1/150. Tabresi, a.g.e., 11/204.
1372 cncnSl Y Sl iy Sy \MU&\)A‘Q‘(;SJJ_\\J?SAPJ Iolae s s slall 1) 258 13) ) gial b Ll U o
At|¥ye a. g e., 11/163-164. Tabresi, a.g.e., 111/214-218.
s (oS ya 1l WSIE e WS5ls fbn Atiyye, a.g.e., 1/300. Tabresi, a.g.e., 11/69. Burada ilging olan

b|r nokta Tabresi'nin Iimam Malik'in de bu gériiste oldugunu belirtmesidir.

™ ibn Atiyye, a.g.e., 1/486. Tabresi, a.g.e., 1/276.

"> ibn Atiyye, a.g.e., V/251-252. Tabresi, a.g.e., IX/290-291.
137767lea 4/11-12.

87 aen) il Gl Y)Y shaila agm g il an a1
1878 | Cyaiad (p gillad o laatl) Sl 13) i) el
Ibn Atiyye, a.g.e., 11/36.
% Tabresi, a. g.e., lll/46.



Mufessirlerimiz Safii, Malik b. Enes, Sufyan-1 Sevri ve Eb( Hanife gibi mezheb
kurucusu kabul edilen Onli imamlarin ve onlarin yaklasimlarini esas alan Séafiilik,
Malikilik ve Hanefilik gibi mezheblerin goérislerine yer vermiglerdir. Ortak bir 6zellikleri
olarak Ahmed ibn Hanbel'in gériislerine ve Hanbelilik'e cok az yer vermislerdir. ibn
Atiyye fikhi konularda Siilik ve imamiye'nin gériislerine yer vermez, Tabresi ise Ehl-i
Slnnet ile sia arasinda fikhi konularda derin ayriliklar olmadigi igin, belirttigimiz gibi

1381 ve Kofe

1383

Sinni Fikih Mezheplerinin gériiglerine yer verir. ibn Atiyye ayrica Misir
1382

fikihgilarina atifta bulunurken, Tabresi de Misir fikihgilarina atifta bulunur
Miifessirlerimiz dogal olarak kendi mezhebleri olan Malikilik ve imamiye'ye daha

yakindirlar ve tercihlerini onlardan yana kullanirlar.

Ornegin ibn Atiyye "Ey iman edenler, kasten dldiiriilenlerde kisas size farz
kilindi. Hiir kisiye karsilik hiir, kdleye karsilik kole, kadina karsilik kadin.../ ssds o<
el AWy dall aally Dally DAl (Y B alatl” (Bakara 2/178) ayeti dolayinda, Gmmetin
kadin igin erkege, erkek igin de kadina kisas uygulanacaginda icm@' ettigini belirtir.
imam Malik ve Séafil'ye gore aralarindaki kisasin can disinda bir seyle de oldugunu,
ancak Eb( Hanife'ye gére kadin ile erkek arasindaki kisasin can disinda bir seyle
olmayip sadece cana karsilik can ile oldugunu sdyler. Nehai, Katade, Said b.
Museyyeb, Sa'bi, Siifyan-1 Sevri, Ebl Hanife, Muhammed ve Eb( Ydsuf'a gore kéleye
karshk hir kisinin de éldirilecegini nakleder. "Allah rahmet eylesin/4l 4 )" seklinde
andigi imam Malik ve alimlerin goguna gére ise kdleye karsilik hir kisiye kisas
uygulanmayacagini sdyler. Buna delil olarak immetin hir ile kélenin can tasimalari
disinda esit olmadiklari konusunda icm&' halinde bulunmasini gdsterdiklerini
1384

belirtir. ..

Tabresi de bir cok yerde kendi mezhebinin imamlarinin'®®

gOrislerine basvurur.
Tabresi miellefe-i kulib (Tevbe 9/60)'*%® ile ilgili olarak; "bu konunun Hz.
Peygamber'den sonra devam edip etmedigi yoninde goéris ayrilidi vardir. Safii'den
naklen, muellefe-i kulGblin her zaman bulundugu séylenilmistir. Clbbai de bu goriisi
tercih etmistir. Bu gorls ayni zamanda Eb( Cafer'den de rivayet edilmistir. Ancak o,
'onlarin kalplerini 1sindiracak adil bir imamin bulunmasi sarti ile' demistir. Bu durumun,
Hz. Peygamber dénemine has oldudu, ondan sonra Allah'in islami aziz, sirki zelil
eyledigi gerekcesiyle yUrirlikten kalktigi da séylenmistir. Bu gériis de Hasan Basri,

Sa'bi, Eb(O Hanife ve arkadaslarindan rivayet edilmistir" degerlendirmesinde

%81 ibn Atiyye, a.g.e., 1/321, 324, 1I/164.
882 hn Atiyye, a.g.e., /292, 11/233, IV/168.
1383 Tabresi, a.g.e., I1l/216. Tabresi ile ibn Atiyye Misir fikihgilarina ayni konuda, abdestte ayaklarin
¥3|Ig4anma8| gerektigi goruslerine yer verirler.

Ibn Atiyye, a.g.e., 1/145.
1385 Taprestnin 'imamlarimiz' tabiriyle her zaman on iki imami kastetmedigi, mezhebinin énde gelen
allmlerlnl bu sekilde andigi burada bir kez daha hatirlanmalidir.
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bulunur'®’. Bagka bir 6rnek olarak, Tabresi namazlarin kisaltiimasiyla ilgili ( o 15« ¢
sskall - Nisd 4/101), dort rekathk namazlan iki rekat olarak kilmak, namazlarin
hareketlerini azaltip mesela ima ile kilmak ve iki namazi cem etmek seklinde ¢ géris
oldugunu nakleder ve fakihlerin ¢cogunun ve Ehl-i Beyt mezhebinin de katildidi birinci

goriistin dogru oldugunu séyler'>®.

Tabresi ayrica gozlemlerimize gére cogu Safillerle olmak Uzere, kendi mezhebi
imamiye'nin bazen Séafiiler ile bazen de Hanefilerle uyustugu yerlere temas eder.
Ornegin akrabalara infak etmenin vacip olmadigini (Bakara 2/215)'%°, alisveris
yapanlarin ayrilmadikca muhayyer olduklarini (Nisa 4/29)'*®°, savas esnasinda

1391

namazin nasil kilinacagini (Nisd 4/102)™°', bosanmada iddetin temizlik oldugunu

sdylerken (Talak 65/1)'*% mezhebi ile Séafitlerin ayni gériiste olduklarini sdyler. Ote
yandan peygamberlerin de diger insanlar gibi miras birakabilecegini (Nisa 4/7)"%,
ihramli iken éldurdlen hayvanlara karsilik kefaret olarak fakirleri doyurdugu her bir 6gin
icin degil de her iki 6glin icin bir giin orug tutulacagini (Maide 5/95)'*** ve kesilirken
besmelenin kasten terk edildigi hayvanin yenilmeyecegini sdylerken (En'am 6/121)'%%
de mezhebinin Hanefilerle ayni gériiste oldugunu belirtir.

Tefsirlerin fikhi yénlerini incelerken, ibn Atiyye ile Tabresi'nin kendi ameli
mezheplerinin yaklagimlari disinda gorisler ortaya koyup koymadigini da tespit etmeye
calistik. Bu dogrultuda Tabresi'nin fikhi konularda kendi mezhebine aykiri gérigler ileri
strdigiine pek rastlamadik. Ancak Tabresi ve eserleri (zerine calisan $ii
arastirmacilardan Keriman ve Girci, st emzirmeden kaynaklanan haramlik ve blylk
glnahlar olmak Uzere iki noktada onun kendisine has fetvalari bulundugunu séylerler.

1396 st

Buna goére islam alimleri sit yoluyla haramlik olabilmesi icin lebenti'l-fahide
babanin tek olmasi sartini kosarlarken, Tabresi bunu bir sart olarak gérmeyip sadece
ana birligini itibar eder'®. Giinahlar konusunda ise, giinahin bly(igi kiiciigi (kebire-

sagire) olmayacagini, her ginahin Allah'in emrini c¢ignemek oldudu igin buyik

1387 Tabre3| a.g.e., V/55.

% Tabresi, a.g.e., 111/130.
e il u-‘SL*“-“J =l O A5 el 5l pa e edw‘ Lo J8 588 13l <l gl Tabrest, a.g.e., [1/55.
1990 S il i e B ket 0588 O W) JaLl aSiy oS0 sl | ISBY ) gial 0031 Lol U, Tabresi, a.g.e., 111/52.
1391 ?J \uLL.‘_u”sJ\uu,«\Hm\Jm 138 cagialud 153800 5 s agia 4iilla il )LAINJMLA?@_)&&:\S\A}J
Seaaiwb P 153l e | LA e Tabresi, a.g.e., 111/132.
1992 g | ol 5 (i) (ya sillad elill wiilla 13) oll Lol . Tabresi, a.g.e., X/28.
13933 i aia U8 Lna 3 pa 015 ol )5 Ue Gt seailly o0y 3 8915 0 55 Uan Crami Jn Tabresl,
a.g .e., 111/18.
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ooal Qs 35 Gla @l oo 5l (Slie alada 3 JES S 4<11. Tabrest, a.g.e., 111/322.
1995 viage ailly o3 o adle ) pud S5 Uas | 5186 Tabrest, ag.e., 1V/118.
13% »Bjr erkegin cinsel iliskisi sonucu olarak bir kadinda meydana gelen sit". Mehmet Erdogan, Fikih Ve
Hukuk Terimleri Sézliigii, Ragbet Yay., istanbul, 1998, s. 259.
%97 Tabresi, a.g.e., Hiiseyin Keriman, a.g.e., /239 vd.; Ebu'l-Kasim Giirci, a.g.m., s. 6. Krs. Tabresi,
a.g.e., 111/41-42.



198 Ancak biz adi  gecen mielliflerin  Tabresi'nin  bu

oldugunu  sdyler
degerlendirmelerinin devamini ve gunahlar konusunda tefsirinin baska yerlerdeki
aciklamalarini dikkate almadiklarn kanaatindeyiz. CUnk( Tabresi bltin ginahlarin
blylk oldugunu soéyledigi degerlendirmelerinin hemen devaminda, bir fikhi tasnif
olarak yukarida da aktardigimiz gibi bilylik giinahlarin hepsini sayar'®®*. Ayrica Hz.
Peygamberin daha énce aktardigimiz hadisine dayanarak istigfar edilen gtinahin biyUk
olmadigini sdyler'*®. Keriman ve Girci'nin de belirttigi gibi glinahlarin hepsinin blyiik
oldugunu sdylerken, Tabresi bize gére fikhi bir tasnif degdil ahlaki bir yaklasim ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla biz Keriman ve Giirci'nin, Tabresi'nin giinahlar hakkindaki
yaklagimiyla ilgili ileri stUrdtkleri gértslerine katiimiyor ve daha énce de aktardigimiz
gibi Tabresi'nin Fikih ilminde yapilan blylk ve kiglk glinah ayrimini kabul ettigini
disiniyoruz. ibn Atiyye ise kadilik formasyonunu fikih konusunda gdsterir ve bazen
miintesibi oldugu Malikilik'in goérislerine aykiri olarak kendi gorisini ileri slrer.
Ornegin "aciktan bir fuhus islemedikce, verdiklerinizin bir kismini geri almak icin
onlari sikistirmayin/... A8 Laaliy o8 of 9) casaisl Lo gany ) galil caglans ¥¢" (Nisd 4/19)
ayetindeki fuhus kelimesi ile ilgili olarak, ibn Abbas'in budz ve niistz'*"’
dederlendirmesi yaptigini ve bu manada Dahhak'in da aralarinda bulundugu bir kisim
alimlerin 'kadin kocasina itaatsizlik ederse, onun malini (mehrini) almak helaldir'
degerlendirmesini yaptiklarini ve Malikilerin de bu gériiste oldugunu séyler. ibn Atiyye
bu goérise katilmadigini, ilim ehlinin bosanma durumunda egin malinin alinmasini céiz
gordlklerini, zindnin nistzden daha zor ve agir oldugunu ve bu sebeple fuh(is yapanin

malinin alinabilecegini sdyler'®.

Necm sdresi son ayetteki (Allah'a secde ve ibadet edin/isusly & )s:auld) secde
ifadesi ile ilgili, "ilim ehlinin cogunlugunun gérisine gbre burada secde vardir. Hz.
Omer bu ¢odunluktan biridir. imam Malik gdrmese de bununla ilgili sahih hadisler de
vardir..."*% degerlendirmesiyle, Malik b. Enes'in gériisiine aykiri olarak secdeyi gerekli

gordr.

Son olarak miufessirlerimizin menslibu bulunduklari mezheplerin disindaki
mezheplere kargl tutumlarina deginmek istiyoruz. Tespitlerimize gére onlar kendi
mezheplerinin godrUslerine yakin durmakla ve c¢ogu zaman onlar tercih etmekle

beraber; drnekledigimiz gibi ilmi disiplin igerisinde diger mezheplerin gérislerine de yer

1398 Tabresi, a.g.e., Huseyin Keriman, a.g.e., 1/250 vd.; Ebu'l-Kasim Gurci, a.g.m., s. 6. Krs. Tabresi,
a.gg.e., 111/54.

3P Tabresi, a.g.e., 11/54-55.

1490 Tobrest, a.g.e., 11/304.

0 Kadinin kocasina itaatsizlik etmesi. Bkz. Mukatil b. Sileyman, Kur'an Terimleri Sézliigi, (Cev. M.
Besir Eryarsoy), i§aretAYay., istanbul, 2004, s. 357; "huzursuzluk ve gegimsizlik" seklindeki degerlendirme
icin bkz. Riza Savas, "Ailede Nls(z Meselesi ve Nisa 34. Ayet", www.izmirilahiyatvakfi.org.tr/makaleler.
92 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/28.

4% ibn Atiyye, a.g.e., V/210.



vermisgler, bu goériUsleri tartismislar, bazen elestirmigler ama bunu yaparken saygi
sinirlarini agmamislardir. Hatta ibn Atiyye bazen kendi mezhebine aykiri gériisler bile
ileri stirmUgtiir. Bu nedenle ibn Atiyye ile Tabresi'nin mezheplere kargi tutumlarinin

taassup ¢izgisinde degil, hos goérilebilir dizeyde oldugunu séyleyebiliriz.

3.2. 3. Kelami Tefsir

Sanni bir mifessir olarak ibn Atiyye ile Sii/imami bir mifessir olarak Tabresi'nin
en 6nemli yaklasim farkliliklarinin kelami konularda olacagi izahtan vérestedir. Ancak
imamiyye'nin Sia igerisinde Ehl-i Slinnete en azindan ameli boyutta yakin bir mezhep
oldugu ve bu cercevede itkadi olarak tevhid, niblvvet ve mead, ameli olarak da
namaz, orug, hac, zekéat gibi temel noktalarda ayni inan¢ ve uygulamayi paylastiklar
dusundlirse; mifessirlerimizin kelami yaklasimlarinin, mezhebi farkliliklarin étesinde

olmadigi ve temel noktalarda birlestikleri sdylenebilir.

imamiye tevhid, niiblivvet ve mead'tan baska imdmet ve adaleti de inang
esaslarindan sayar. Mifessirimiz Tabresi de "imamin yeri peygamberlikten ayridir ve
ona dahil degildir" dese de'*%*; velayetin Allah'in hakki olarak (Kehf 18/44)'*%° nass ile
sabit olup (Al imran 3/68)'“%, imamete inanmanin farz oldugunu (Maide 5/7)
belirtir'*®’. Din ve diinya islerini cekip geviren kimse olarak (Nisa 4/54)'*%® séz ve

fillerinde imama, itaat etmenin zorunlu oldugunu (Bakara 2/124)'*%°, ciinkii imamin

1410

masum (ginahsiz)'*'® ve (li'l-emr oldugunu (Nisa 4/58) séyler'*"". Hz. ibrahim'den

gelen imametin Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Hz. Hiseyin'in soyundan devam ettigini

(Bakara 2/124)'*'2, Allah'in peygamberlik gibi imameti de diledigine verdigini (Al-i imran

1413

3/74), imamlarin da mucizeler gdsterebileceklerini ifade eder Peygamberlere

1414

takiyye'nin caiz olmadigini’*'*, imamlara ise caiz oldugunu belirtir'*'>. Mezhebi

imamiye'nin imamlarin gaybi bildiklerine inandiklari yéniinde itham edilmesine ise "bu

bir zulimdur" diyerek cevap verir'*™®.

4% Tabresi, a.g.e., [V/269.

%5 Tabresi, a.g.e., VI/274-277.

4% Tabrest, a.g.e., 11/246.

07 Tabresi, a.g.e., [11/220.

%8 Taprest, a.g.e., VII/328.

1% Tabresi, a.g.e., 1/295.

410 Tabrest imamlari ¢ogu zaman "masumlar/giinahsizlar" seklinde anar. Bkz. Tabresi, a.g.e., 111/67, 108,
181.
1411 Tabresi, a.g.e., 111/85-87.

12 Tabrest, a.g.e., 1/294-295.

18 Taprest, a.g.e., 11/220, X/356.

1 Tabresi, a.g.e., VIII/125.

15 Tabresi, a.g.e., [V/62.

418 Tapresi, a.g.e., I1/341, V/270. Tabresi'nin kelami gérisleri hakkinda ayrintil bilgi i¢in bkz. Stleyman
Narol, a.g.e., s. 60-108.



£47 inancinin

Tabresi imamiye'nin Mu'tezile ile ortak inanclarindan olan adale
tersini savunan Cebriye'ye cokca reddiyeler yazdigi tefsirinde, ayetlerde adaletle ilgili
olan va'd-vaide (mikéafat-ceza) deliller bulur ve va'd vaidin sahth ve sarta bagl
oldugunu (Bakara 2/110, 144, Nisa 4/124; vd) '*'® ancak vaidin Allah'in bir Iiitfu olarak

(cezanin) dusdrilebilecegini (Bakara 2/271) soéyler'*'®, iyi amellerin ise bosa

cikariimayacagini (ihbat) séyler'*?.
oldugunu (Tekvir 81/29)"?') Allah"in kullarinin fillerini yaratmadigini (En'am 6/101)'%%,

kifiir, sirk, zuliim, kétdlik ve isyan'in Allah'a izafe edilemeyecegini (isra 17/111, Al-i

Allah'in dilemesinin kullarin dilemesine bagli

imran 3/191; vd.)"*®, bunun sonunda gelen azabin Allah'in degil, kulun dilemesiyle
1424

oldugunu (Méaide 5/18) sdyler

Dogrudan temel inang esaslariyla ilgili olmamakla birlikte, ric'at, beda ve takiyye
inanglari da, imamiye'yi Ehl-i Stinnet'ten ayiran farklar arasindadir.

Allah'in élenlerden bir kismini dinyaya geri déndirecegine, bdylece hakli ile
haksizin, zalim ile mazlimun ortaya ¢ikacagina inanmak seklinde tanimlanan ric'at
hakkinda; Tabresi "6li gibi kendinizden gectikten sonra, sizi kendinize getirdik.../ &
.pSige 2y e oS (Bakara 2/56) Ayetinin delil oldugunu séyler. Ric'atin sadece
Peygamber dbéneminde ve O'nun bir mucizesi olarak gergeklesebilecegini iddia
edenlerin gdrislerinin yanlis oldugunu, ¢link(i imamiye ve immetin ¢cogunluguna gére,
peygamberler disinda imamlarin ve velilerin de mucize gésterebileceklerini sdyler'*®.
Ayrica Bakara 2/243 ayetini'**® kabir azabina ve ric'ate, Kehf 18/47'*” ve Neml

27/83'*28 ayetleri de ric'ate delil olarak gdsterir'*®.

Maslahata uygun olarak Allah'in bir seyi ortadan kaldirip sonra ondan baska bir
seyi getrimesi olarak tanimlanan bed& hakkinda Tabresi'nin ne demek istedigini pek
anlayamadik. Soéyle ki, "beda bir seyi ortaya koymaktir. Beda Araplarin dilinde
pismanlik ve fikrinin degismesi sonucunda gelen bir sey degildir. Beda Allah'a izafe
edilirse, bazilarinin zannettidi gibi cehéaletin gitmesi degil, sadece irade ve 1zhar etme

17 Adalet, Allah'in adil olmasi ve kulun fiillerine miidahale etmeyip kulu tercihlerinde tamamen hiir
birakmasi olarak tanimlanir. Ethem Ruhi Figlal, a.g.e., s. 163-164; Serafeddin Golcik, Sileyman Toprak,
a.g.e., s. 45.
it ey (sbent Lay il () el ie 0 padi 3R (ye aSudiY a3 Lay,, /) sdany Lae (Jilis ) Ly lallall | gla 5 1 sial a3l
S8 Al e sl ey Lin bl 2oy fadl Lead cpalla el Leiad (e (g Cilia aglaniu Tabresi, a.g.e., /273, 331,
II/142 III/149 325, 1V/64, 1X/100; vd.
M9 s ¢y shan Ly dil 5 Sl oSie 355 Tabresi, a.g.e., 11/155.

1420 TabreS| a.g.e., VII/47, VIII/108.
21l G S ;Lm ol ) o3k Ls, Tabresi, a.g.e., X/223.
22 S 3l Tabresi, a.g.e., 1V/99.
1423 lilass L 1 S8k L W, Tabrest, a.g.e., 11/364, 1V/147, VI/239, 1X/59; vd.
1 O Gany s sl el iy . Tabrest, a.g.e., [1/231.
1425 TabreS| a.g.e., 1/169.
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2 Taprest, a.g.e., 11/104, VII/321.
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kastedilir" (Maide 5/101)'*%° diyen Tabresi baska bir yerde ise "beda Allah hakkinda
caiz degildir. Clinkii O, olmus olacak her seyi bilir" seklinde konusur (En'am 6/28)'".
Nesh konusunda da bu konuyu ele almadidi igin, Tabresi'nin bu konuda tam olarak ne
distnddgiine bir anlam veremedik.

Tabresi'nin tarifiyle takiyye, "korkudan dolayi, dil ile, kalpte olanin tersini
sdylemektir". Tabresi "onlardan korkmaniz harig/...5 agis 1585 of 91" (Al imran 3/28)
ayetini takiyyeye delil olarak gdsterir. "Arkadaslarimiz bitin zardret anlarinda care ya
da IUtuf olarak takiyyenin caiz oldugunu soylerler" der. Bir miminin &ldiriimesinde
takiyyenin céaiz olmayacagini sdyleyen Tabresi, Mifid'e dayanarak takiyyenin bazen
farz, bazen caiz oldugunu, bazen takiyyenin terkinden efdal, bazen de terkinin efdal
oldugunu sdyler'*®. Tabresi peygamberlere takiyye yapmayi caiz gérmezken (Ahzab
33/39)'**, imamlarin takiyye yapabileceklerini séyler'***. Ayrica EbG Abdullah'in
"takiyye benim ve atalarimin dinidir. Takiyye yapmayanin dini olmaz" dedigini nakleder
(Gafir 40/28)'**°. Takiyye aninda, farz-1 ayn kabul ettigi emr-i marGf nehy-i miinkerin

terk edilebilecegini sdyler'*®.

ibn Atiyye ve Tabresi'nin ameli alanda oldugu gibi itikadi alanda da dayanaklar
Kur'an, sinnet, icma ve akildir. Biz bu doért delille ilgili érneklerimizi fikhi hikimler
konusunda verdigimiz i¢in burada detaylandirmayacak, sadece hangi konularda hangi
delilleri kullandiklarini belirtmekle yetinecegiz.

ibn Atiyye Allah'in miiminin hidayetini, kafirin de dalaletini istedigine delil olarak

1438

En'am 6/125. ayeti'*®’, sefaat icin hadisi getirir'*®®, peygamberlerin teblig ve biiyiik-

kiiclk glinahlar konusunda hatasiz olduklari konusunda icm&'a'®

1440

, Allah'in uygun
olmayan seylerden uzak oldugunu séylerken de akla dayanir

Tabresi de serT ilimler ve akli deliller olmak Uzere dinde delillerin iki ¢esit

1441

oldugunu™™*" ve mikellef olan herkesin bu akli ve ser'T delillere dayanmasi gerektigini

1930 Sl oKIAd o) sl e Vsl ) sidd Ll b Tabresi, a.g.e., 111/326.
131 U8 (e 05 ) 548 L agd \y U Talbresi, a.g.e., 1V/25.
1432 Tabrest, a.g.e., 11/211-212.
1433l Y) Taal (5280 5 430 i VL) a0 )
434 Tabresi, a.g.e., IV/62, VIII/125.
1485 adla 23S 50 8 T (e e Us JB 5, Tabrest, a.g.e., VIII/338.
1438 Tapresi, a.g.e., 111/332. fon Atiyye de Tabresi gibi Al-i imran 3/28. ayet dolayisiyla takiyye'yi tartisir.
Ancak o konuyu Tabresi gibi bir inanc prensibi olarak ele almaz. Alimlerin gogunluguna gore zar(ret
aninda sadece dilde olmak sartiyla (giinkli ona gére fiillerde olmaz) takiyyeyi caiz goriir. Bkz. ibn Atiyye,
a.g.e., 1/420. ibn Atiyye va'd-vaid konusuna da yer verir. Ancak konuyu, Mu'tezile gibi adalet inancinin bir
geregi olarak ve Allah igin bir zorunluluk olarak degil; Allah'in mikéafat olarakl va'dini, cez& olarak vaidini
anlatmak igin ele alir. Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., 1/237, 499, 1I/15, 111, 396, V/203.
1437 \.AAA\‘IHM\AJLSBPMQ‘)M&AJMU‘ 1 (wes ‘e‘yuﬂwuc)mm.\@um\ 23 o, Ibn Atiyye,
ge 11/342.

Ibn Atiyye, a.g.e., l11/479.
39 1bn Atiyye, a.g.e., 1/211.
1“0 Ipn Atiyye, a.g.e., V/537.

“! Tabresi, a.g.e., I/349



séyler'**?. O da 6rnegin Kur'an'in hadis ve mahldk (yaratiimis) oldugunu sdéylerken
Kur'an'a'*, Hz. isa'nin doénecegini sdylerken stinnete'***, Eb(i Talib'in imani oldugunu

1445

sOylerken Ehl-i Beytin icm&'ina ve Allah'in kulun ginahini affetmesi icin tevbenin

sart olmadigini séylerken akla'**® dayanr.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi mifessirlerimiz, ayetlerin kelami yénlerini ya da
ayetlerden c¢ikarilacak kelami delilleri, ayetle ilgili agiklamalarinin hemen her zaman en

1447

sonunda zikretmislerdir'®*’. Bu noktada miufessirlerimizin hangi keldami konulari ele

aldiklarinin bir panoramasini sunmanin yararl olacag! disiincesindeyiz.

ibn Atiyye tefsirinde rizk, iman-amel iliskisi, ru'yetullah, sefaat, iman-kifir,
peygamberlerin ve glinahsiz olduklari, kaza-kader, Allah'in sifatlari, takiyye, teklif-i ma
l& yutak, Tméan artar mi eksilir mi, irdde ve kulun fiilleri, hidayet-dalalet, hustin-kubuh,
ecel, kabir sorgusu ve azabi, Kur'dan'in mahlik olup olmadigi, va'd-vaid, son anda

tevbenin kabul olup olmayacagi...gibi kelami konulari ele almigtir'**%.

Tabresi de Tman-amel iligkisi, sefaat, ric'at, iman ve amelde taklid, va'd-vaid,
takiyye, hayvanlarin sorumlu olup olmadidi, kulun mesieti ve fiilleri, Allah'in koétiliga
irade etmedigi, ru'yetullah, iméamet, tevbe, Kur'dn'n mahldk olup olmadigi,
peygamberler ve imamlarin glinahsiz olduklari, kabir sorgusu ve kabir azabi, mi'racin
ve hasrin bedenen olup olmadigi, kéfir ¢gocuklarinin cehenneme girip girmeyecedi,
Allah'in adaletli oldugu ve kulun fiillerini bosa ¢ikarmayacagi, peygamberlerin de miras
birabilecekleri, kaza-kader, masiyet ve kufrii Allah'in yaratmadidi, ecel, imamlarin da
mucize g0Osterebilecekleri, teklif-i ma 1&a yutdk, Allah'in sifatlari...gibi kelami konular

isler'*49.

Simdi de mufessirlerimizin kelami konulardaki benzer ve farkl yaklasimlarini

belirtmek istiyoruz.

ibn Atiyye'ye gére iman Allah'l ve sifatlarini tasdik, putlar ve Allah'tan bagka

1450

her tirli ma'bldu reddetmektir'**°. ibn Atiyye mmetin itkadi konularda taklidin céiz

1451

olmadigina icma ettigini séyler *>'. Ona g6re amel imanin bir pargasi degildir (Bakara

2/25)'**2, ibn Atiyye gibi taklidin céiz olmadigini sdyleyen'**® Tabresi'ye gore iman

2 Tapresi, a.g.e., X/167.

443 Tabresi, a.g.e., V/273.

44 Tabresi, a.g.e., 11/237.

5 Tabresi, a.g.e., [V/23.

8 Tabrest, a.g.e., /351, VII/111.

1447 Brnek olarak bkz. lon Atiyye, a.g.e., 1/542-543, 11/131, 11I/337, 1V/225, V/223;Tabresi, a.g.e., 11/104,
IV/99, VI/60, VIII/125, X/223.

1448 Bazilarina 6rnek olarak bkz. Ibn Atiyye, a.g.e., /480, 11/229, 11/408, IV/251, V/36.
%9 Bazilarina 6rnek olarak bkz. Tabresi, a.g.e., I/151, 11/331, /88, VII/47, IX/74.

50 9bn Atiyye, a.g.e., 1/391.

5 ibn Atiyye, a.g.e., 1/238.

1992 LY Ltiad (g (5t cilia aed O cilallial) fslae 5 1 sial 0031 S5 b Atiyye, a.g.e., /108.
453 Tabresi, a.g.e., /274, 1111331, IV/115, 148, VI/5, VII/64, X/114.
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tasdik ve kalp ile inanmaktir O da seytanin isyanini (Bakara 2/34)'**° delil
gOstererek ve "eger Oyle olmasaydi seytanin mimin olmasi gerekirdi" der ve
bazilarinin amellerin imandan oldugu goriisiine, "bu zayiftir, ¢linkil icm&' ile iblis'in asla
imaninin olmadigini biliyoruz" diyerek karsi ¢ikar'**®. Ayrica sirk harig bilyiik giinahlarin
cehennemde ebedi olarak kalmayi gerektirmeyecegini sdyleyerek, amelin imana dahil
olmadi§ina Bakara 2/81-82. ayetleri delil olarak gdsterir'**’. Hem ibn Atiyye ve hem de
Tabresi, peygemberlerin bliylik-kiigiik biitiin giinahlardan uzak olduguna inanirlar'*®®,.
Her iki mifessirimiz de Allah'in kullarini glg¢ yetiremeyecekleri seylerden sorumlu
tutmayacagina inanirlar. ibn Atiyye Bakara 2/286. ayet'**® cercevesinde, takat
getirilemeyenin tekif edilmeyecegi konusunda ittifak oldugunu belirtir ve aklen ve dogal
olarak buna érnekler verir'*®. Tabresi ayni ayet cercevesinde Cebriye'ye de cevap
olarak hic kimsenin glclini asan bir seyle sorumlu tutulmayacagini, eger sorumiu

1461 1462

tutulursa giiciiniin o noktaya cikarilacagini séyler'**'. ibn Atiyye kabir sorgusunun

ve azabinin olacagini sdyler'*®®. Tabresi de Bakara 2/154. ayeti'*®* mezhebinin kabir

sorgusu ve azabi olacagina'*®, Bakara 2/243. ayeti'*®® kabir azabini ve ric'ati inkar

%57 Ibn Atiyye sefaatin Allah'in iznine bagh oldugunu ve

1468

edenlere delil olarak gdsterir
ancak Kendisinin ve katindakilerin gsefaat edebilecedini (Zimer 39/44) soyler
Tabresi de Ummetin Hz. Peygamber'in sefdat edecegi konusunda icm&' halinde
oldugunu, niteligi konusunda cesitli gorUsler ileri strldigani belirtir. Kendisi sefaatin,
'glinahkar muislimanlarin hak edenlerinden zararli olanin uzaklastiriimasi ve cezanin
distrilmesi' seklinde olacagini soyler. Ayrica Hz. Peygamber, O'nun ashabi ve Ehl-i
Beyt'inden olan imamlar ile salih mimin kullarin sefaat edebileceklerini sdyler (Bakara
2/48)'*®°_Ibn Atiyye Al-i Imran 3/145. ayetin'*’°, Ntih 71/4. ayete'’" dayanarak kulun iki

% Tabrest, a.g.e., /188, IX/74, X/13.

1495 1) SN e S5 oSl 5 ol cmil) ) ) samasd 20Y ) gaaasl ASELA LS 3

%% Tabresi, a.g.e., [/121.

1457 el el of clalliall | slae o ) sl il s o sadla Lead an o Jlll Cilaial ol (8 asiglad oy culalad 5 A s (e b

OsMA Led aa A3 Tabrest, a.g.e., 1/220. Tabresi'nin biylk giinah isleyenin imandan gikmayacagina ve
cehennemde ebedi olarak kalmayacagma dair gorUsleri igin bkz. 111/30, 121, 1X/345.

8 ibn Atiyye, a.g.e., 1/211-212, 11/64, IV/251.Tabresi, a.g.e., V/296, 299, 340, VII/267.
1459 mu@r_};msum Leas s 91 Lo ) Sy Y
80 ibn Atiyye, a.g.e., 1/392-393.
81 Taprest, a.g.e., 11/178-179.
82 5n Atiyye, a.g.e., 111/337.
1463 Ibn Atiyye, a.g.e., Ill76, 1V/364, 458, V/194, 337.
1464 yusxﬁu;m‘u\ym\dmédmum,s,w,
1465 TabreS| a.g.e., /343, VI/60.
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488 ibn Atiyye, a.g.e., IV/534, V/36.

89 s att aal¥ U Leie 335 5 e lid Ui Ju@Y 5 Gl (puii e Jpui ¢ Loy 1585 Tabresi, a.g.e., I/151.
Bakara 2/255. ayet gergevesinde seféat ile soyledlklerl icin bkz. 11/124. Sefaat konusunda ayrintili bilgi igin
bkz. Yasar Duizenli, Uslub ve Semantik Acidan Kur'an ve Sefaat, Pinar Yay., istanbul, 2006.
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eceli oldugunu ileri siiren Mu'tezile'nin bu gorisiine karsi delil oldugunu sdyler'*’2.

Tabrest de Al-i imran 3/144-145. ayetlerde'*’® insanin tek ve iki eceli oldugu gérislerini
aktarir ve "birincisi daha gugludur" diyerek, insanin tek eceli oldugu distncesini kabul

474 lon Atiyye hasrin bedenen olacagini belirtir ve bunun tersini savunan

eder
keldmcilara bunun ellerin ve ayaklarin sahitlk yapacagr yénindeki ayetlere aykiri
oldugunu ve diinyadaki bedenlerin geri déndiriilecegini sdyler'*’®. Tabresi de Kamer
54/7. ayetini'*’® delil gdstererek dirilmenin sadece ruhlarla degil, kabirlere konan

7 Belki Ibn Atiyye ile Tabresinin ortak kelami

bedenlerle olacagini soyler
yaklagsimlarina dair 6rnekleri ¢cogaltmak mimkinddr. Ancak biz bu kadarinin bir fikre

ulasmak igin yeterli oldugunu distiniiyor ve burada konuyu noktaliyoruz.

ibn Atiyye ile Tabresi'nin konu baginda aktardigimiz, imémet, adélet gibi temel
inanclar ve ric'at, beda ve takiyye gibi flrOata ait inanclardan baska bazi kelami
konularda da farkli yaklagimlari vardir.

Onegin ibn Atiyye 'Allah hayat sifati olmaksizin hay'dir' ve 'Allah ilim sifati

1478 ye Allah'in

olmaksizin bilendir' seklinde Mu'tezile'ye ait gorisleri kabul etmez
sifatlarinin varh@ina inanir. ibn Atiyye Allah'a siiphe ve sirk igermeyen, ancak herhangi
bir nas ile de gelmeyen bir isim verilip verilmeyecegi konusunu tartisir ve Allah'a nassa
dayanmayan biri isim verilemeyecegini belirtir'*’®. itikadi gériislerinde Mu'tezileye yakin
imamiye'nin mintesibi olan Tabresi, Allah'a O'nun kendisine verdigi isimden bagka bir
isim verilemeyecegi konusunda ibn Atiyye ile ayni fikirdedir'*®®. Ancak o Allah'in
sifatlar konusunda ibn Atiyye'den farkl diistinir. Bilindigi gibi Mu'tezile kendilerine has
tevhid inanglarinin geregi olarak Allah'in vahdaniyeti ve kidemi disinda baska sifatlarini

kabul etmez'*®’

. Iste Tabresi de 'Allah ilim sifatiyla bilendir' distncesine, "ilmi ile
indirdi/«a= 3" (Nisd 4/166) ayetini kastederek, "eder bu ayette Allah'in zatinin alim
olusundan baska bir ilim sifati kastedilmis olsaydi, o zaman ilmin, inzalde Allah'in bir
aleti olmasi gerekirdi. 'Kalemle yazdim' ve 'oduncu testere ile ¢alisti' denildigi gibi.
Oysa ilmin inzalde bir ara¢ olmadiginda ihtilaf yoktur" diyerek'*®® bu sifatlarin Allah'a
izafe edilmesine karsi gikar. ibn Atiyye Mu'tezilenin 'haram rizik degildir' gériisiine

karsihk, Ehl-i Sinnet'in 'nzik, helal ya da haram faydalanilan seydir' gériisiinde

72 ibn Atiyye, a.g.e., 1/518, 530. konuyu ayrica Mu'tezilenin delil aldigi Nuh 71/4. ayet cercevesinde
tartisir. 111/328.

1478 e LS ) 30 Y) g of il IS L

74 Tabresi, a.g.e., 1/315.

75 bn Atiyye, a.g.e., V/156-157.
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77 Tabresi, a.g.e., [X/240.

'“78 bn Atiyye, a.g.e., 1/340, 11/138.

%79 Jon Atiyye, a.g.e., 11/480.

%80 Tabresi, a.g.e., [V/308.

%81 Serafeddin Golciik, Stleyman Toprak, a.g.e., s. 45.
82 Taprest, a.g.e., 11I/184.



oldugunu belirtir (Bakara 2/3, 22, Maide 5/88)'*®°. Yine Bakara 2/25. ayeti,
'mulkiyetinde bulundurmak rizkin sartlarindandir' gérisini ¢lrittiguni sdyler ve "bazi
usdlculer bu gorist zikretmislerdir, ancak bana gére o kadar net degil" seklinde

1484

mukabele eder'*®*. Tabresi ise Bakara 2/3. ayeti'*® delil gdsterek, haramin rizk

olamayacagini, rizik olarak verilenlerden infak etmenin methedildigini, haramdan infak

1486

eden kimsenin ise methedilemeyecegini sdyler'*®®. ibn Atiyye 'kullarin fiillerini Allah

yaratir' anlayisinda oldugu icin'*®”, Bakara 2/213. ayetin'*®®, Mu'tezile'nin 'kulun hidayeti

1'% ve Al Imran 3/8. ayetin de'® 'Allah kullarini

kendi tekelindedir' gérisin
saptirmaz' gériistini ¢Urittigund belirtir'*®’. En'am 6/125. ayeti'**? delil gdstererek,
Allah'in miminin hidayetini, k&firin de daléletini istedigini ve Ehl-i Stinnet'e gére bunun
ezeli bir irade oldugunu sdéyler'**®. Nisa 4/39. ayet'*** cercevesinde ise Mu'tezilenin
imani kullarin yetkisinde ve onlarin bir fiili olarak gérdigini, oysa ayette sadece kesb,
cehd ve yonelisin kullarin fiili oldugunun, imé&ni yaratmanin ise sadece Allah'in
tekelinde oldugunun anlatildigini séyler'*®®. Tabresi ise 'kulun irddesi kendi elindedir'
anlayisinda oldugu icin'*®®; Al-i imran 3/78. ayete'*®” dayanarak, masiyetin Allah'in bir
fili olmadigini ve O'na izafe edilemeyecegini soéyler'*®®. Al Imran 3/191-192.
ayetleri'*®® delil gdstererek de kifiir, cirkinlik ve dalaletin hepsinin batil oldugunu ve
Allah'in batili yaratmadigini belirtir'®®. ibrahim 14/44. ayeti'®®' delil géstererek, imanin
kulun fiili oldugunu séyler'®®?. Ancak kulun hidayetinde Allah'in adaleti geregi litufta
bulunmasinin vacip oldugunu ve bu anlamda inzar ve davetin bir l0tuf oldugunu belirtir.
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ibn Atiyye Nisa 4/17 ve 18. ayetler cercevesinde, Cliveyni'ye de dayanarak "bu
ayetler hakkindaki inancim su ki, son anda (6lim aninda) tevbe eden kimsenin hikmd,

tevbekar kabul edilmesidir. Onun muikafatlandirilacagina ve ona azab edilmeyecegine

1483 ) saiy aalid ) Laa s /Gika Y3la A1l oS85, Uan 1S5, [N Atiyye, a.g.e., 1/85, 106, 11/229.

8 Jon Atiyye, a.g.e., 1/109. Nahl 16/72. ayeti de 'haram rizik olmaz' gériistinii cUrittigind belirtir. 111/408.
14851 saiiy palid ) Laay

% Taprest, a.g.e., I/55. Nisa 4/39. ayeti delil gbstererek bu gérisiinii tekrarlar. 111/65.

87 [on Atiyye, a.g.e., IV/479.

1488 e Lol o ) oLy (e (sg0 )5 il (Bl (e 4 1 slia) Ll | gial ol ) (508

89 Jon Atiyye, a.g.e., /287, 11/360, 428, IV/361.

1490 Litan 3 amy Uipsli g 3 Y L,

“1pn Atiyye, a.g.e., 1/404.

1492 ;MI@MLAKB}&;AUMJ@MJ AR (e cey\.;nmg)dmc‘)@@d@uiam J\)Jux.ﬁ
493 Jon Atiyye, a.g.e., 1/342. Ayrica bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I/112.

1494 Lo ags d) IS g el ag8 ) Voo | il 5 HAV) o sall 5 ity | gial o) agale 13

%% [pn Atiyye, a.g.e., 11/53.

4% Tabresi, a.g.e., X/223. Azabin da kulun iradesinin bir sonucu oldugunu séyler. 111/231.

1497y salay a5 XS A e sl s edl) die die (e b Lag ) die e b Gslsas.

4% Tabresi, a.g.e., 11/254.

1499 hilages Sl 3 Cila L iy

150 Tabresi, a.g.e., 11/364, X/54.

10T 3155 (e oSV e B (1e tanidl 5355 ol g a1l ol g s o e B Jal ) UAT ) | salls 03l 58
%02 Taprest, a.g.e., VI/70.

1903 20050 iy Lass Uale 400 (ST il AT oo I8 oy 8 (e (50 28 Al o sl (sl (il 4l e 45750 L)
Lol Glae 2 Gie | Sl of B8 AT &) 58 gl Wy (U & J9) 08 Egad) ZASAT Dl 13) (s ol (y slang (0l



inanilir" der'*. Olim anindan sonraki tevbeyi ise caiz gérmez'*%. Tabresi ise miiminin
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6lmeden hemen 6nceki anda (yakinde) tevbeyi céiz gérir >, ayni durumdaki kéfirin

tevbesini ise céiz gérmez ve teklifin kalktigi ye's halindeki Firavun'un imanini buna

ornek gdsterir’®®. Tam 6lim anindaki tevbeyi ise mutlak sdrette caiz gérmez'*®. ib

n
Atiyye Bakara 2/46. ayeti (Rablerine kavusacaklar hissine kapilirlar/ 155 a¢3 ¢ sk
~) delil gbstererek, Ehl-i Stnnet'in Allah'in diinyada gériilemeyecegini, ahirette ise
gorilecegini kabul ettigini sdyler ve bu konuda miutevatir hadisler bulundugunu,
Mu'tezile'nin ise ru'yetullahi inkar ettigini belirtir'>%°. Tabresi En'am 6/103"'° ve A'raf
7/143""" ayetleri cergevesinde konuya deginir ve Allah'in gérillemeyecegini séyler'®'2,
ibn Atiyye Mu'tezilenin husiin ve kubh'un akla gére oldugu ve buna gdre aklin iyi
g6rditgindn iyi, kéti gérdiginin de koéth oldugu dislncesine itiraz eder ve Ehl-i
Siinnete godre iyi ve kétiiniin ne olduguna ancak dinin karar verdigini sdyler'®'®. Tabresi
ise husniin aklin iyi gérdiigi, kubhun da aklin kétli gérdiigi sey oldugunu séyler'>™.
ibn Atiyye Rahman sdresinin bagindaki ayetler dolayisiyla, bu ayetlerin (Kur'an'i
ogretti, insani yaratti/cwwy) @15 « g8 o) Kur'dn'in mahlik olmadigina delil oldugunu
soOyler. Kur'an ( ol seklinde) kelimesinin 45 yerde gegtigini ve higbir yerde, agik¢a ya
da isaret ile, yaratma (s12) kelimesinin Kur'an hakkinda kullaniimadigini; bunun Ggte biri
oraninda 18 yerde gecen insan kelimesinin (u-=Y¥' seklinde) hepsinde ise yaratmadan

¥15 " Ibn Atiyye Kuran'in degil, indirilisinin muhdes oldugunu

s6z edildigini sdyler
belirtir'>'®. Tabresi ise Yasuf 12/2. ayeti'®'” delil géstererek Kur'an'in Allah'tan ayri ve
hadis oldugunu, ¢linki inzal ile ve Arapga olmasi ile nitelendigini, oysa ezeli olanin bu
sekilde nitelenemeyecegini sdyler'®'®. Yine miinzel ve mahf(iz olanin ancak muhdes

olabilecegi gerekgesini sunarak Kur'an'in muhdes oldugunu belirtir'>*®.

5% 1hn Atiyye, a.g.e., 11/25.
%95 [hn Atiyye, a.g.e., lll/141
%% Taprest, a.g.e., 111/33.
%07 Tabresi, a.g.e., 1I/178. Krs
1508 Tabresi, a.g.e., V/166, 170.
1999 [pn Atiyye, a.g.e., 1/138, 11/131, 330, 450-451.
1910 ¥l oy s Jlad) as ;Y
1O S o) B el Hlails Sl Lo, J8
2 Tabresi, a.g.e., IV/100, 270-271.
513 bn Atiyye, a.g.e., 1/383.
1914 Tabresi, a.g.e., /174, 111/302.
%15 Jpn Atiyye, a.g.e., V/223. Kur'an'da izim tespitlerimize gére, Kur'an kelimesinin 1,3 seklinde 50, insan
kelimesinin de ¢y seklinde 14'0 &2 ile birlikte toplam 77 defa kullanildigi (Bkz. Muhammed Fuad
Abdllbaki, el-Mu'cemii'l-Miifehres li Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-Hadis, Kahire, 1988, s. 119-120,
685-686) g6z 6niine alinirsa; Ibn Atiyye'nin istatistiksel olarak verileri net ortaya koyamasa da tespitinin
dog;ru oldugu sdylenebilir.
*%pn Atiyye, a.g.e., IV/225.
17y st oSl Gy e G o 3 )
518 Tabresi, a.g.e., V/273.
519 Tabrest, a.g.e., VI/85. Ayrica bkz. VII/10, 58, 1X/49. Kur'an'in mahldik (yaratilmis) oldugu dastincesinin
sfa-Mutezile yakinlasmasinin bir yansimasi olarak imamiye kelaminda kabul gérdigil hakkinda bkz.
Mustafa Oztlrk, "Alevilerin Kur'an Tasavvuru Uzerine", islémiyét, VI, Ankara, 2003, s. 58.



Gorebildigimiz kadariyla ibn Atiyye el-Muharraru'l-Veciz'de kelami delillere yer
vermez. TabresT ise ¢ok olmasa da, Mecmeu'l-Beyan'da hudds deliliile géye ve nizdm
deliline yer verir. Tabresi "fakat (asil) iyilik, Allah'a iman etmeniz, ... dir./ o e 23l 081y
...4L" (Bakara 2/177) ayetinde imandan s6z ederken, imanin tasdik oldugunu, tasdikin
de alemin huddsl, Muhdis ile O'nun véacip ve céiz sifatlarinin ispati, O'nun adaletini ve
hikmetini bilmek gibi Allah'l tanimaya yarayan seylerin bilgisi oldugunu sdyler'>?.
"Gokyuzini de korunmus bir tavan gibi yaptik. Oysa onlar bundaki delilleri
gormezlikten geliyorlar/osasms @b o= ot g L ghae Wiw slaad) Lika " (Enbiyd  21/32)
ayetindeki <\'in alemin hudlsi ve muhdis'e muhtag olmasi gibi deliller oldugunu

1921 "Géklerin ve yerin yaratiiginda ve gece ile giindiiziin birbirini

styler
izlemesinde akil sahipleri igin kesinlikle deliller vardir/ Ja <idta) g o ¥y < gand 318 A )
¥ A @Y e (Al-i imran 3/190) ayeti cercevesinde Tabresi su yorumu yapar:
"akil ve delalet, gbklerin ve yerin yaratiliginin ve onlarin varlik alanina gikmasinin hadis
a'razlar ile oldugunu gosterir. Hadis olandan ayrilamayanin kendisi de hédistir. Her
muhdesin de onu yaratacak ve var edecek bir muhdise ihtiyaci vardir. Ayet yer ve
g6gun yaratiimasinda muktedir bir muhdisin oldugunu ve onlar (isterse) bulunduklar
benzersiz halden uzaklastirabilecegini anlatmaktadir. Diizen ve uyum (izere cereyan
eden igler, onlari var edenin alim olmasini (bu isi bilmesini) gerektirir. Glinkl saglam ve
uyumlu is bir alim olmadan meydana gelmez. Var etme de buna gulg¢ yetiren (k&dir)
olmadan olmaz. Ayet ayni zamanda yer ve gégii yaratanin, kadim oldugunu anlatir.
Eger O hadis olsaydi, bir muhdise ihtiyac duyardi. Bu da teselsiile gétiiriir"'>?2. Tabresi
"goklerin ve yerin yaratiligi O'nun varliginin isaretlerindendir.../ <) geud) G5 4307 a9
..ca " (ROm 30/22) ayeti ile ile ilgili olarak, gbklerin ve yerin yaratilisinda Yaraticinin
benzersiz bir sanati oldugunu, yildizlarin, giinesin ve ayin yériingelerinde gayet uyumiu
ve dizenli bir sekilde seyrettiklerini sdyler ve cemadat, bitkiler ve hayvanlar aleminde

de ayni uyumun oldugunu belirtir'>22,

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, muifessirlerimiz itikddi olarak farkh
mezheplerden olduklari igin, bu Kelam kaynaklarina da yansir. Stnni olan ibn Atiyye
Cliveyni (478/1085)'%*, Bakillani (403/1012)'%°, Matiridi (333/944)"°%, Es'ari
(324/935)"%%" ve Gazali (505/1111)"°28 gibi Stinnt alimlerden yararlanmistir. Tabresi ise
"batila saptiranlarin ve din dismanlarinin slphelerini gidermek yéniindeki ¢alismalari

%20 Taprest, a.g.e., 1/379.

%2 Tabresi, a.g.e., VII/67. Ayrica bkz. [X/253.
%22 Tabresi, a.g.e., 11/363.

%23 Tabresi, a.g.e., VIII/41.

%24 [bn Atiyye, a.g.e., 1/524, 111/79.

5 hn Atiyye, a.g.e., 1/318, 11/321.

%26 1hn Atiyye, a.g.e., 1/200, 111/292.

%27 [bn Atiyye, a.g.e., 1/393, 11/480.

1928 [bn Atiyye, a.g.e., 11/308, 1V/388.



cihad-1 ekberdir" dedigi'®®® kelamcilardan, Cibbai (303/915)'%°  Rummani
(383/992)"°%", Vasil b. Ata (131/748)'°%, Kadi Abdiilcebbar (415/1024)'%%, Ebu'l-Hiizeyl
el-Allaf (235/849)'%%* ve Eb( Muslim el-Isfahani (323/934)'°% gibi mu'tezili alimlere
atifta bulunmustur.

Mufessirlerimiz tefsirlerinde orneklerini verdigimiz gibi kendi mezheplerinin
kelami gorislerini ortaya koymuslar, mezheplerine ydneltilen elestirilere cevap
vermigler, bu arada bazi mezheplere de elestiriler ydneltmislerdir.

ibn Atiyye Sia/imamiye, Mu'tezile/Kaderiye, Cebriye, Miircie ve Hariciye'yenin
bazi gériislerine yer vermis ve bazen cesitli elestiriler yéneltmistir. Ornegin imamiye'nin
Hz. MOsa'nin kardesi Har(n'u vekil tayin ettigi gibi (A'raf 7/142)'°%, Hz. Peygamber'in
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de Hz. Ali'yi kendisinden sonra halife tayin ettigi iddialarina™"’, sia'nin disincesinin

aksine Hz. Peygamber'in eslerinin Ehl-i Beyte dahil olduguna'®®, Imamiye'nin
peygamberlerle birlikte imamlarin da glnahsiz olduklar iddialarini Fetih 48/2. ayetin
curattigine'™?®, imamiye'nin ingirah sdresi 7. ayetin («-=l3) Hz. Peygamber'e bir halife

tayin etmesini emrettigi gériisiine yer verir ve elestirir'>*.

ibn Atiyye'nin en cok elestirdigi mezhep Mu'tezile'dir. O Mutezilenin haramin
rizk olmadigini séyledigi, sifatlari inkar ettigi, kullarin kendi fiillerinin yaraticisi oldugu
ve Tman-kufir, hidayet-dalaleti kullarin inisiyatifinde oldugunu iddia ettigi, kabir azabini
reddettigi, sefaati kabul etmedigi, husliin ve kubhu akln belirledigini iddia ettidi, ¢ift ecel
kabul ettigi, ri'yetullahi kabul etmedigi ve Kur'an'in mahltk kabul ettigi igin elestirir'>*'.
Yeri gelmisken daha énce séyledigimiz gibi, ion Hacer el-Heytemi (973/1565)'°* ve
Sevkani (1250/1835)'** gibi alimlerin, Ibn Atiyye’nin tefsirinde i'tizall ilke ve yorumlara
yer verdigi yonindeki iddialarini, dogru bulmadigimizi belirtmek istiyoruz.

Cebriye'yi de 'kulun eylemlerinde kesbi yoktur, dolayisiyla cez& da kulun kesbi

ile degildir' iddialari icin elestirir'>*.

%29 Tabresi, a.g.e., VI1/240.
150 Tabresi, a.g.e., 1/33, VII/86.
%81 Taprest, a.g.e., 1V/366, X/78.
%92 Taprest, a.g.e., /342, 1lI/115.
1533 Tabresi, a.g.e., 1/303, VI/55.
%% Tabresi, a.g.e., V/301.
1% Tabrest, a.g.e., 1169, 11/301.
% oa s o I (g 4aY s JlE
%57 Jon Atiyye, a.g.e., [1/450.
%% [bn Atiyye, a.g.e., 111/191-192.
89 1bn Atiyye, a.g.e., V/126.
%40 bn Atiyye, a.g.e., V/498.
%1 ibn Atiyye, a.g.e., I/85, 106, 11/29, 1/340, 1/360, 380, 1/287, 404, 11/53, 266, 323, I11/76, IV/364, 534,
V/36, 11/383, 395, 11/396, 11/330.
%2 150 Hacer el-Heytemi (974/1566), el-Fetava’l-Hadisiyye, Kahire, 1989, 3. bsk., s. 242.
%3 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (1250/1834), Fethu’l-Kadir, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1983,
1/95, 251.
%44 Jon Atiyye, a.g.e., /214, 11/107.



Tevbe etmeden 6len mi'min kulun durumunu tartisirken, konuyu Mircie,
Mu'tezile, Hariciye ve Ehl-i Sinnete gére ele alir. Bu cergcevede Miircie'ye gbre
glnahkar muiminin cennete girecedi ve gUnahlarinin ona zarar vermeyecedgi,
Mutezile'ye gére kesnlikle cehenneme girecegi, Haricilere gére ebediyen cehennemde
kalacagi ve imaninin da olmadigi, Ehl-i Siinnet'e gére ise Allah'in sirk disinda bitin

glnahlari bagisladigini ve bu durumda olan kimsenin cennete girebilecegini sdyler'>*.

Tabresi de Ehl-i Siinnet, Hariciye, Mircie, Mu'tezile ve 06zellikle Cebriye'ye
elestiriler yoneltir. O haseviyye ismiyle andigi Ehl-i Stinnet'i Kur'an'in sadece Hz.
Peygamber'in tefsiriyle anlasilabilecegini ileri stirdligi ve ilim sifati gibi bazi sifatlari

kabul ettigi icin elestirir'>*°.

Hariciye'nin recm yoktur goriisiine, "bu konuda Ummetin icma'l vardir" diyerek
1547

karsi cikar

O da ibn Atiyye gibi Miircie'yi sirf imani yeterli gordiigii, ameli sart kabul

etmedigi icin elestirir ve amelin de gerekli oldugunu sdyler'>*.

Tabresi yukarida érneklerini verdigimiz gibi, aslinda pek ¢ok konuda Mu'tezile
ile ayni disunlr. Ancak bir ¢cok yerde de Mu'tezile'den farkl distnlr ve bu konularda
Mu'tezile'yi elestirir. O Mu'tezile'nin kabul etmemesine ragmen, imamlarin da mucize
gOsterebilecegine, sefaatin olduguna, ginahkar muislimanin affedilip cennete

girebilecegine ve affedilmesi igin de tevbenin sart olmadigina inanir'>*°.

Tespitlerimize gore yaklasik 50 yer ile, Tabresi'nin en ¢ok cevap verdigi ve
elestiriler yonelttigi mezhep, Cebriye'dir. Cebriye 'Kulun hicbir kudreti yoktur, kendi
eylemlerini yaratamaz ve Allah'in yarattigi eylemleri 'cebren’ yapar' anlayisinda oldugu,
Tabresi de bunun tam tersine kulun kendi fiillerini yarattigini savundugu igin,
elestirilerinin odak noktasini bu konu olusturur. O iman, hidayet-dalalet gibi kulun bitn
eylemlerini yarattigini, cocuklarin babalarin gtnahlarini cekeceklerini, mislimanlarin
glnahlarinin kéafirlere yiklenecegini ve Allah'in diinyada kéafirlere nimetinin olmadigini

idda eden Cebriye'yi, bu iddialarindan étirii elestirir'>*°.

Yukarida 6rnekledigimiz gibi mufessirlerimizin  kelami konularda kendi
mezheplerini  6ncelemeleri ve tercihlerini  onlardan yana koymalari dogal
karsilanmalidir. Onlar dider itkadi mezheplere, godu zaman elestiriler yéneltmek igin
yer verseler bile; tahkir ve tekfir gibi olumsuz ve mutassibane bir tutum takinmamiglar

ve mutedilane duruslarini bu alanda da sergilemislerdir.

%5 1bn Atiyye, a.g.e., 11/64.

%6 Taprest, a.g.e., 111/107, 184.

%7 Tabresi, a.g.e., [11/49.

%8 Tabresi, a.g.e., IV/158.

% Taprest, a.g.e., 11/220, 11/365, 111/33, IV/55, 1X/86.

1550 Tabresi, a.g.e., 1/121, 1/314-315, 11/48, 347, 355, 111/50, VI/53, VII/96, VIII/19, IX/23, X/331, vd.



3.2.4. Tasavvufi Tefsir

Bilindigi gibi Kur'an'in, zahir lafizlarinin ardinda bagka bir takim gizli manalarin
oldugu inaciyla, Kur'an dilinin nesnel kimliginden bagimsiz, bazi 'isaretlere’ dayanarak
goreceli olarak yourumlanmasina isari/batinitasavvufi  tefsir  denilir'®'. Biz
galismamizda tefsirlerin dirdyet yoénlerini Dilbilim, Fikih, Kelam ve Tasavvuf ilimleri
acllarindan inceledigimiz igin tasavvufi tefsir basligini tercih ettik.

ibn Atiyye mukaddimesinde isari, batini vb. yorumlari sapkin yorumlar olarak
niteler bunlardan uzak durdugunu belirttir. Tefsirinde ayetlerin lafizlarini bir ¢ok tefsirde
oldugu gibi birakip 6tesine gecmedigini, bilakis lafizlar esas alip ayetleri hiikim, nahiv,
ligat, mana ve kiraatler yéniinden agiklayarak yazdigini ifade eder'**?. Daha bastan
isari tefsir konusundaki dislayici tavrini koymus olan ibn Atiyye, tefsirinin ilerleyen
bolimlerinde de bu tutumunu sirdirir ve ayetlerin nesnel anlatiminin étesine gegip
6znel ve kuralsiz yorumlanmasina prim vermez. O iséri yorumlara ¢ok az ve sadece
elestirmek icin atifta bulunur.

Ornegin En'am 6/59. ayette, 4,5 kelimesiyle insanoglunun disik dogan
gocuklarinin, 4~ kelimesiyle disik olmayan gocuklarin, <k, kelimesiyle dirilerin, st
kelimesiyle ise olllerin kastedildidi seklindeki goérislerin isari metoda gore belki caiz

olabilecegini, ancak bunun dikkate alinmamasi gerektigini séyler'>>®.

"(Allah) gokten su indirir, vadiler kendi kapasitelerince akarlar.../ ¢« J3
LRk Al cllid sl sleud” (Ra'd 13/17) Ayette, ibn Abbas'a dayandirilan sl slesdl e 33
'nin serfat ve din, W, 4 <dis 'lin de kalpler ya da zeki olanin da ahmak olanin da
payini almasi oldugu seklindeki gérisin dogru olmadigini séyler. Bu tarz bir tefsir'in
Gazali ve ehl-i tarikin benimsedigi isari ekole/ s sal ydnelmek oldugunu belirten
ibn Atiyye, gerekli bir illet olmadikga lafzi Arap dilindeki anlamindan gikarmanin dogru
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olmadigini  séyler Tabresi ise bu ayette herhangi bir isari yoruma atifta

bulunmaz'>®°.

ibn Atiyye "iki denizi salmistir/...czsd) z <" (Rahman 55/19) &yeti hakkinda

Sa'lebi'nin bir gok esréarl ve Batini yorumlar zikrettigini ve bunlarin dikkate alinmamasi

gerktigini séyler'®*®. Tabrest burada da herhangi bir isarf yorum nakletmez'>*’.

%81 gilleyman Ates, isari Tefsir Okulu, AU IF Yay., Ankara, 1974, s. 18-19; Stileyman Uludag, "isari

Tefsir", DIA islam Ans., Istanbul, 2001, XXI11/424 vd; Mustafa Oztlirk, Kur'an ve Asin Yorum, Kitabiyat
Yagl., Ankara, 2003, s.138.

52 ibn Atiyye, a.g.e., 1/34.

1958 [bn Atiyye, a.g.e., 11/300.

%5 Jon Atiyye, a.g.e., 11/308.

1555 Tapresi, a.g.e., VI/22.

%% ibn Atiyye, a.g.e., V/227.

1557 Tapresi, a.g.e., [X/257.



Kendi ifadesiyle "sapkin bazi kimselerin" Tekvir sdresindeki (81/1-4) o 'in
insanin nefsi, ~s»i'un insanin goézleri ve duyulari, il 'In da insanin bacaklar igin
kullanilan istiareler oldugunu ileri siirdiiklerini hatirlatan ibn Atiyye, "bu kéti bir goriis
ve Allah'in kiabinda isaretler oldugunu ispatlamaya caligsan zayif bir yénelistir" diyerek

bu gorise itiraz eder'®.

YA

Daha 6nce de belirttigimiz gibi sia tefsirinin en énemli esasi, Kuran'in bir dig
boyutunun (z&hir), bir de i¢ boyutunun (batin) bulunmasidir. Batini boyutun ayrica alt

YA

dizeyde baska boyutlar vardir. Buna gére Kur'an’in zahiri vahyin muhatabi olan bitin

insanlari, batini boyutu ise kendilerine vahiy inen insanlar gibi davranan(imam)lara

yoneliktir'>*.

Zahir-batin ayriminin bir alt konusu olan, tenzil-te'vil ayrimina gére de, Kur'an
ile inzal edilen seyden bitin insanlar, Kur'an'in te'vilinden ise imamlar sorumludur.

YA LY

GUnkd Hz. Peygamber Kur'an'in iki kapagi arasindaki muhtevayir bitin miminlere

ogretmis, tefsirini ise sadece Ehl-i Beyt'ten olan imamlara égretmistir'>®°.

Bu dogrultuda Tabresi de herhangi bir delil ve karine olunca ya da zar(ret hasil
olunca, nasslarin zahirinin terk edilip te'viline gidilebilecegini belirtir'*®'. Ornegin Nisa
4/3. ayetteki "nikédhlayin/\s»sid" ermininin  zahirinden bazilarinin evlenmenin farz
oldugu hikmuani ¢ikardiklarini, ancak bunun hatali oldugunu, delil géstererek ayetin
z&hir anlamindan dénilebilecegini ve evlenmenin farz olmadigina dair delillerin
bulundugunu sdyler'*®2. ibn Atiyye de ayni ayet dolayisiyla evlenmenin bir gruba gére
menddb, dider bir gruba gére de mibah oldujunu nakleder ve hadisten de delil

getirerek menddb oldugu gorisiini savunur'®®.

Tabresi'nin Enbiya 21/108. ayeti delil gstererek, "burada isari ekolin/ sl
Jsa 0", 'Kur'an'in sadece ilgili toplulugun ilmine has batini yonleri vardir' gértistinin batil

olduguna delil vardir" seklindeki yaklagiminin'®*

, onun isari tefsiri onaylamadigi
anlamina gelmedigini, itirazinin bu yorum bigiminin sadece isari ekole has kilinmasina

doénuk oldugunu soéyleyebiliriz.

Cunkl 6rnegin "ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
(bunu) yapmazsan, Allah'in mesajini teblig etmemis olursun.../ <) J35 L & Jgu ) Wi b
Al caly Lad ol o) g & 0" (MAide 5/67) ayetinde, Hz. Peygamber'den istenen tebligin

558 jhn Atiyye, a.g.e., VV/442.

1959 Mahmoud Ayoub, a.g.m., s. 433.

1580 Mahmoud Ayoub, a.g.m., s. 425, 432. Zahir-batin, tenzil-te'vil ayrimlar igin ayrica bkz. Mustafa
Oztlrk, a.g.e., s. 194-209.

%" Tabresi, a.g.e., 1333, VII/301; vd.

%2 Tabresi, a.g.e., 11/13.

%83 [bn Atiyye, a.g.e., 1I/7.

%54 Tabrest, a.g.e., VII/96.



Hz. Ali'nin imam tayin edilmesi oldugunu sdylerken'>®®, kendisi bunun bir isari yaklasim
oldugunu soéylemese de lafzin delaletine dayanmayip te'vile gittigi agiktir. Yine
"karalarin ve denizlerin karanliklarinda yol bulabilmeniz icin yildizlar yaratan
O'dur.../...adly 58 clall 8 1exgil agadl) o<t Jaa M) 24" (En'@m 6/97) ayetinde, Kummi'ye

dayanarak a5 'un Hz. Peygamber'in ailesi oldugunu séylerken de'®®®

, lafzi degil
kendine gére lafzin arkasindaki isareti esas almaktadir. ibn Atiyye ise birinci ayet
gercevesinde, Hz. Ali'ye dzel bir bilginin tebliginden degil, insanliga vahyin tebliginden
sOz eder; ikinci ayetteki ~s»i kelimesi ile de goékteki yildizlarin kastedildigini séyler ve

ayetlere dayanarak yildizlarin yaratiimasindaki faydalara deginir'®®’.

Sonug itibariyla ibn Atiyye mukaddimesinde belirttigi gibi isari egilimlerden uzak
kalmisg ve batini te'vile yénelmemis, Tabresi ise zahir-batin ayrimi dogrultusunda,
zarlrete veya delile dayanarak, Kur'an'in zahir anlaminin terk edilip batini te'vilinin

yapilabilecegini séylemis ve drneklerde gérildigu gibi bu anlayisi tefsirine yansitmistir.

ibn Atiyye ve Tabresi'nin eserlerinde sadece bir-iki yerde temas ettikleri'®®®

felsefi meselelerin, calismamiz icerisinde ele alinabilecek oranda olmadidini
sOyleyerek, t¢lincl bélimi sonlandirmak istiyoruz.

3.3. DEGERLENDIRME

Mufessirlerimizin rivyet tefsirindeki kaynaklarinin klasik yaklasimin &tesinde
olmadigini; tefsirlerinde Kur'an, stinnet, selef gérusleri, -TabresT i¢cin imamlar- kiraat,

nuz(l sebepleri ve kissalara dayandiklarini s@yleyebiliriz.

ibn Atiyye ve Tabresi Kur'an'da yer alan bazi kelimelerin tahlillerinde, Kur'an'in
muskil, miicmel, milbhem ve mutlak bazi ifadelerini aciklamada ilk olarak Kur'an'a
basvurmuslardir. Stinnetin de Kur'an'in saydigimiz bu 6zellikteki ifadelerini agiklayici
oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla mufessirlerimizin rivayet tefsirindeki ikinci kaynaklari
Hz. Peygamber'in slinnetidir.

ibn Atiyye selefin yani sahabe, tabiin ve onlarin izinden giden Aalimlerin
goruslerini dnemser ve onlarin goérUslerine tefsirinde yer verir. Tabresi'nin imamlarin
tefsirini esas almak seklindeki tutumu haric¢ tutulursa, o da sahabe, tabiln ve $ii alimler
basta olmak lzere dnceki alimlerin gdrislerine atifta bulunur. ibn Atiyye ve Tabresi'nin

1565 Tabresi, a.g.e., 111/290-291. Hz. Ali ile irtibatlandirdi§i baska érnekler igin bkz. 111/220, V/190, VlI/42.
1566 Tabresi, a.g.e., [V/94.

%7 Ibn Atiyye, a.g.e., 11/217-218, 326.

%88 bn Atiyye, a.g.e., 11/328, Tabresi, a.g.e., 11/363, 111/165.



sahabeden en cok ibn Abbas, ibn Mes'id, Hz. Ali ve Ubeyy b. K&'b'a bagvurmalari, bu
konudaki yaklagimlarinin benzerligini géstermesi bakimindan énemlidir zannediyoruz.
Tabitn dénemi ravilerinden, ibn Atiyye en gok Miicahid, Said b. Ciibeyr, Hasan Basri
ve Alkame'ye; Tabresi de Katade, Miicahid, Stiddi ve Dahhak'a dayanir. Tabresi ayrica
5 ve 6. imamlar, baba-ogul Eb( Cafer el-Békir ve Caferi Sadik'a dayanir.

A Ay

ibn Atiyye'nin daha gok Bakillani’'ye dayandirdigi kirat konusundaki yaklagimi
6zet olarak, yedi harfteki vecihlerin dil ve i'rdb yéninden oldugu ve ihtilafin Kur'an’in
indigi toplumun dillerindeki gesitlilikten kaynaklandigi, Hadis-i serifte ashabin
inisiyatifine birakilan seyin, her bir sahabeye Kur'an kelimelerinin yerine baska
kelimeler koyma serbestisi olmadi§i seklindedir. Clnkl ona gbre eder Oyle olsayd,
Kur'an’in i'cazindan s6z edilemeyecek ve Allah’in inzal ettiginden baska bir sey ortaya
cikacakti. ibn Atiyye'ye gére kirdat, Hz. Peygamber’in immetine genislik icin taninan
bir esnekliktir. O saz kiraatlerin, icm&' olmadigl igin namazlarda okunamayacagini
soyler. Tefsirinde cesitli kiraatleri verir, bazen anlama, bazen hikme tesirlerini belirtir
ve kendi ifadesiyle saz oldugunu belirtmek igin saz kiraatlere de yer verir. Tabresi de
kirdat konusuna genis yer ayirir ve sonug olarak, ibn Atiyye gibi, yedi kirdate dil
bakimindan agiklama getiren gorisin, yedi kirdati va'd-vaid, emir-nehiy, cedel, kissalar
ve meseller olarak kabul edip bunlarin mana ve hikimle ilgili oldugunu ileri siiren
gériisten daha dogru oldugunu sdyler. O kirdat konusundaki tercihlerini ibn Atiyye
kadar acik ortaya koymasa da, onun gibi anlama ve hikme tesirlerine dikkat ¢eker ve

bazen séz oldudunu belirtmek kaydiyla, s&z kiratlere yer verir.

Mufessirlerimiz hemen hemen ayni kaliplar igerisinde sebeb-i nizdl bilgilerini
aktarirlar. Tabresi sebeb-i niizdl konusuna ibn Atiyye'den daha ¢ok énem verir ve
Ozellikle Ayetlerin kendisine gére mezhebi agisindan yorumlanmasinda, nizdl
sebeplerinin rivayet zincirini verir. Hem ibn Atiyye hem de Tabresi ayetlerin nerede, ne
zaman, kim ya da hangi konu hakkinda indigine dair bilgiler verirler. ikisi de ayetlerin
nuzdl sebeplerini ayetlerin yorumlanmasinda dikkate alirlar ve fakat ayetleri bu

sebepler ile sinirlandirmazlar ve ayetlerden genel anlam ve hikimler gikarirlar.

ibn Atiyye mukaddimesinde koydugu 'kissalara ayetin anlagiimasina yarayacak
kadarina yer vermek gerekmez' ilkesine tefsirinde bagh kalmis, cogu kissayi sadece
kendine gbére gerekli gérdigd kadarini aktarmis, coguna ise elestirmek igin yer
vermistir. Tabresi kissalara ibn Atiyye'ye gére daha gok dnem vermis ve birgok kissay!
herhangi bir degerlendirme yapmadan uzun uzun anlatmistir. Az da olsa elestiri
ybnelttigi kissalarin, peygamberlerin ismet sifatina halel getirecek kissalar oldugu
soylenebilir.



ibn Atiyye israiliyattan mimkiin oldugunca uzak durmus, bu bilgilere hemen her
zaman elestirmek ve yanlishdina dikkat ¢ekmek igin yer vermistir. Buna ragmen bize
gbre, bu isrdili bilgilerden tam olarak kaginamamistir. Tabresi ise bu cesit bilgilere
daha fazla yer vermis ve yukarida degindidimiz, peygamberlerin masimiyetini
zedeleyecek olanlari hérig, israili bilgilere pek elestiri getirmemistir.

ibn Atiyye ve Tabresi ilke olarak dirdyet tefsirine kargi degillerdir.
Mufessirlerimize gére Kur'an, siinnet, sahabe ve Tabresi i¢in imamlarin gérisleri esas
alinmak sartiyla, dirayet tefsiri yapilabilir. Onlara gére bu sekilde yapilan bir yorumlama
cabasi, Hz. Peygamber'in hadisinde yasaklanan, 'Kur'an hakkinda sirf kendi gértisiine
dayanarak konusma' kapsamina girmez.

Bu dogrultuda ibn Atiyye ve Tabresi dirayet ydnlerini daha ¢ok gdsterdikleri
dilbilimsel, fikhi, kelami ve Tabresi i¢in sdylenebilecek isari yorumlarda bulunmuslardir.

Mufessirlerimizin dilbilimsel aciklamalarindaki dayanaklarini, Kur'an, hadisler,
kirdatler, Arap siiri ve kendilerinden énceki dilbilimciler olusturmaktadir. Tespitlerimize
gore her iki mifessirimiz de Sibeveyh basta olmak Uzere Basra Dil EkolU'niin
goruslerini, Kife Ekoliine gdre daha ¢ok tercih ederler. ibn Atiyye ile Tabresi i'rAba ¢ok
6nem verirler ve i'rdbi, Kur'dn'' anlamanin temeli sayarlar. Tefsirlerinde etimolojik
tahlillerin yani sira hazf-takdir, takdim-te'hir gibi nahiv konularini; kinaye, istiare ve
tesbih gibi sanatlari ve umim-hus(s, mutlak-mukayyed, micmel-mibeyyen, hakikat-
mecaz, yeminler gibi dile bagh tefsir usdli konularini islerler. itikadi ve ameli konularla
ilgisi diger ilimlere gbre daha az olmasi dolayisiyla dilbilim agiklamalari, el-
Muharraru'l-Veciz ile Mecmeu'l-Beyan'in en ¢ok benzer olan tarafidir.

Mufessirlerimizin birbirinden farkl yaklagimlarini, fikhi agiklamlarinda gérmek
mUmkundir. Onlar bazi konularda ortak, bazilarinda ise farkh hikimleri tercih ederler.
iki tefsir de birer ahkam tefsiri olmamakla beraber, iclerinde oldukga fikhi yorum ve
yaklagimlari barindirmaktadirlar. ibn Atiyye'nin fikhi konularda dért delili, Kur'an,
slinnet, icma ve kiyasi esas alirken; Tabresi ise Kur'an, siinnet, icma ve imamlarin
gorislerine dayanir. Clnki Tabresi akli kiyasi kabul etmekle birlikte, ser'i kiyasi kabul
etmez. ibn Atiyye Tabresi'den farkli olarak, bazen kendi mezhebinin goriislerine de
itirazlar yoneltir.

iki mifessirimiz arasindaki yaklasim farkinin en fazla oldugu alanin kelami
konular oldugunu sdylemekle yeni bir sey sdylemis olmayiz. Ehl-i Sinnet ile
Sta/imamiye arasinda tevhid, niibiivvet ve mead konusunda géris ayrihdr olmadig;
ancak imamiyenin bunlardan baska imamet ve adaleti inang esaslari arasinda saydigt,
ayrica ric'at, beda ve takiyye inanclarinin da imamiye icin énemli oldugu bilinmektedir.
Sti/imami bir miifessir olarak Tabresi biitiin bu ilkelere tefsirinde yer vermektedir. ibn



Atiyye ve Tabresi kendi mezhepleri disindaki mezheplerin de gérislerini aktarmakta ve
tercihlerini kendi mezheplerinden yana kullanmaktadirlar. ibn Atiyye 6zellikle Mu'tezile
olmak (izere imamiye, Cebriye, Miircie ve Hariciye'ye elestiriler yoéneltir. Tabresi de
Ehl-i Stinnet, Hariciye, Mircie, aslinda ¢odu gérusleri ortak olmasina ragmen Mu'tezile
ve en ¢ok da Cebriye'ye itirazlar yoneltir.

ibn Atiyye mukaddimesinde isari, batini tefsir yaklagimini sapkin bir yaklasim
olarak niteler ve kendisinin bu tarz yorumlardan uzak durdugunu séyler. O tefsirinde bu
tutumunu slrdlirmds, lafzi esas alip dilin nesnel anlatiminin étesine gegmemis ve igari
yorumlara gegit vermemistir. Ornek olmak izere ve elestirmek kaydiyla bazilarina atifta
bulunmustur. Tabresi ise zahir-batin ayriminin sadece mutasavviflara has oldugu
iddiasini reddetse de bu ayrimi kabul eder. O =zar(iret ya da karine oldugunda,
Kur'an'in zahir anlatiminin terk edilebilecegini sdyler. Bu dogrultuda tefsirinde bazi

yorumlara yer verir.

Son olarak, el-Muharraru'l-Veciz ile Mecmeu'l-Beyan'da felsefi konu ve
tartismalarin yok denecek oranda az oldugunu ve calismamizda ele alinabilecek
dizeyde olmadigini sdylemek istiyoruz.



SONUG

Cok cesitli fraksiyonlari ile gogulcu bir yapiya sahip olan ve Hz. Peygamber
sonrasi ddnemden baslayarak bugiine kadar islam diinyasinin omurgasini temsil
eden Ehl-i Sitnnet, bilindigi gibi 'sinnetin' ve ashabin cekirdegini olusturdugu
'cemaaétin' izinden gitmeyi tercih etmistir. Ehl-i SGnnet'in bu tutumu tefsir anlayisinda
da degismemis ve bu anlayis kendisini, 6zet olarak Kur'an'in yine kendisini, siinneti,
sahébe ve tabifinin yorumlarini esas almak, sonra bunun Ustiine yorumlar yapmak
seklinde goéstermistir. Bir baska deyisle Ehl-i Stnnet tefsiri, gelenekle yeni olanin
sentezi, ya da gelene@in zamana entegrasyonu olarak ifade edilebilir. Tefsir tarihi
kitaplarinda ayri bir tasnif olarak Ehl-i Slinnet tefsirinin ele alinmamasi, bize gére
bunun ihtiyac olarak gériilmemesindendir. Yani tefsir tarihi, zaten biiyiik 6lctide Ehl-i
Sinnet'in tefsir tarihidir.

Cikis olarak siyast bir temele dayanan ve Hz. Ali ile soyunun ydnetim hakkini
savunan $ia da, tefsir de Ehl-i Stinnet gibi gelenegi yani Hz. Peygamber, sahabe ve
tabidnin goruslerini esas almigtir. Ancak $ia imamet inancinin bir sonucu olarak
imamlarin goérislerini mutlak kabul etmistir. Ginki Siaya gére Hz. Peygamber vahyi
bitin Muslimanlara teblig etmis, tefsirini ise Hz. Ali araciligiyla Ehl-i Beyt
imamlarina tevdi etmistir. Bu bakis agisina goére, onlar 6zel bir vahiy tiriinin alicilari
olarak, Kur'an'i agiklamakla sorumludurlar. Ummete diisen gérev ise onlar takip

etmek ve Kur'an yorumlarini esas almaktir.

ibn Atiyye'nin iginde yetistigi Endilis'teki tefsir anlayisi, klasik tefsir
anlayisindan farkli olmayip, rivayet tefsirini esas almak ve dirayet tefsirini Gzerine
ins& etmek seklinde dzetlenebilir. Bolgede dzellikle kiraatlere ve dilsel aciklamalara
6nem vermek; batini, felsefi ve isrdili yaklagimlardan uzak durmak seklinde
kendisini gdsteren tefsir kiiltiriind ibn Atlyye drneginde gérmek mimkiindiir. Ancak
biz belirttigimiz nitelikleri tasiyan bu tefsir kiltirinin Endulis'te 6zgln bir tefsir
ekoli olusturacak 6zellikler oldugu degerlendirmelerine degil, bu 6zelliklerin bélge
tefsirinin éncelikleri oldugu degerlendirmelerine katiliyoruz.

Sia igerisinde ilk akla gelen ve tefsirle en fazla ilgilenen firka olarak imamiye,
imama inanmay! dinin temel esasi sayar. imamiye tevhid, nibiivvet ve ahiret
inancglari ve namaz, orug, zekat, hac... gibi ibAdetleri yéniyle Ehl-i Siinnet ile ortak
bir inang ve uygulamayi paylasir. imamiye tefsirde Ehl-i Sinnet gibi Hz.
Peygamber'den ve sahdbeden gelen rivayetlere dayanir; ondan farkli olarak

imamlarin yorumlarini mutlaklastirir. Gnk( onlara gére Hz. Peygamber'in ilmi, Hz.



Ali ve O'ndan sonraki imamlarda toplanmistir. Bu sebeple z&hiri ve batiniyla
Kur'an'in gergek tefsirini yalnizca imamlar bilir ve Kur'dn dinamizmini ancak
imamlarin yorumlariyla korur. Yine onlara gére Kur'an, zaten imamlar ile onlarin
sevenleri ve muhalifleri hakkinda inmistir. iste bu ézellikler, imamiye tefsirini 6zgiin

yapan 6zellikler olarak éne ¢cikmaktadir.

Mufessirlerimizin her ikisi de ilmi havanin tenefflis edildigi ailelerde dogup
blytmuslerdir. ibn Atiyye babasi gibi biirokraside aktif gérevler almis ve uzun yillar
kadilk yapmistir. Tabres? ise mevcut bilgilere gére idari kadrolarda gbérev
almamistir. Onun kendisine ait bir medresede hocalik yaptigi bilinmektedir. Bize
gére bu durum, ibn Atiyye'nin fazla eser verememesini, Tabresi'nin de ¢ok eser
vermesini aciklamaktadir. ibn Atiyye Endilis'te Murabitlar ve Muvahhidler
déneminde kadilik yapmis, 6zellikle Murabit yéneticileriyle iyi iliskiler kurmus, zaman
zaman onlarla fikirlerini paylagsmistir. Devlet gérevi almadidi anlasilan Tabresi'nin de
tefsirini Sebzvar Emiri Ebl Mansir Muhammed b. Yahya b. Hibetullah el-
Hlseyni’nin teklif ve tesvikiyle yazdigini séylemesi siyasilerle arasinin iyi oldugunu
gostermektedir. Boylece miifessirlerimizin yasadiklari bdlgelerde etkili kimseler oldugu

anlasiimaktadir.

Bizim bu arastirmada cevap aradigimiz sorulardan biri de ibn Atiyye ile
Tabresi'nin karsilasip karsilasmadiklari, her iki durumda da birbirlerinden yararlanip
yararlanmadiklari  sorusu idi. Arastrmamizin  sonucunda ki mufessirin
karsilastiklarina veya birbirlerinin eserlerinden yararlandiklarina dair herhangi bir

bulguya rastlamadigimizi séyleyebiliriz.

ibn Atiyye'nin Endiilisli Stinni/Maliki, Tabresi'nin de Sii/imami bir mifessir
oldugu g6z 6nine alinirsa, kendisinden sonraki mufessirlere etkilerinin éncelikle

mens(bu bulunduklart mezhepler ile kendi yorelerinde etkili olmalari dogal karsilanir.

Kiraat, nahiv ve i'rdb konularindaki tahlilleri, gereksiz kissa ve israiliyattan
uzak durmasi gibi ézellikleriyle ibn Atiyye'nin el-Muharraru'l-Veciz'i ile yine nahiv ve
i'rAba 6nem vermesi ve mutedil bir Sif alim olmasiyla Tabresi'nin Mecmeu'l-
Beyan'inin bugin hald bir basvuru kaynagi olarak kullanildiklarini séylemek
muimkandur.

ibn Atiyye ile Tabresi'nin ortak 6zelliklerinden biri, Alisi'ye kaynaklik
etmeleridir. Tespitlerimize gére Al(si Ibn Atiyye'den 7 asir sonra gelmesine ragmen,
sayisal olarak ona en c¢ok atifta bulunan ikinci mifessirdir. Yine Tabresi'den de 7

asir sonra gelmesine ve Ustelik arada 6nemli bir mezhep farki olmasina ragmen, $ii



mufessirler dahil sayisal olarak Tabresi'ye en ¢ok atifta bulunan tglnci mifessirdir.
Tabii AlGstnin &zellikle kelami konularda Tabresi'ye muhalefet etmesi dogal
karsilanmalidir.

Hacim bakimindan tefsirlerin isimlerine uygun olarak yazildiklari, buna gére
el-Muharraru’'l-Vecizin Mecmeu'l-Beyan'dan daha kisa ve 6z oldugu
gorilmektedir. ibn Atiyye'nin tefsirine bir isim verip vermedigi bilinmemektedir.
Baslarda el-Veciz adiyla bilinen eser, 11. yy.'dan itibaren muhtemelen ibn Atiyye'nin
eseriyle ilgili verdigi ve bizim de |. Bolim'de aktardigimiz degerlendirmelerine
binden el-Muharraru'l-Veciz adiyla taninmistir. Buna karsilik Tabresi eserine

Mecmeu'l-Beyéan adini kendisinin verdigini agikga belirtir.

Her iki mUfessirimiz de, Kur'an ilimlerini en Gstin ve faZziletli ilim kabul etseler
ve tefsirlerini bu zihinsel temel (izere ingd etseler de; ibn Atiyye'den farkli olarak
Tabresi'nin eserini yazmasinda siyasi bir inisiyatif oldugu goértlmektedir.

YA LY

ibn Atiyye mukaddimesinde; Kuran’in ve tefsirin fazileti, tefsir tarihi,

YA LY

kirdatler, Kuran’'in bir araya toplanmasi, harekelenmesi ve bélimlere ayriimasi,

YA LY

Kuran lafizlar, Kuran'da yabanci kelimeler olup olmadigi, i'cazi'l-Kur'an, Kuran
tefsirinde az kullaniimasi gereken ifadeler, Kur'an’in isimleri, s(ire, ayet, istidze'den
olusan konulari 10 baslik altinda ele alir. Buna karsilik Tabresi ise Kur'an ilimleri
adini verdigi Kur'an ayetlerinin sayisi, meshdr kirdatgiler , tefsir, te'vil, micmel,
mitesabih gibi kavramlar, Kur'an'in isimleri, ulimd'l-Kur'an, Kur'an'in ve ehlinin
fazileti ve son olarak Kur'an'in guzel bir kirdat ile okunmasi konularini yedi baslik

halinde ele alir.

Hem ibn Atiyye hem de Tabresi, bir sireyi tefsire basladiklarinda o slrenin
mekki-medeni durumu, isimleri, &yet sayilar ve faziletine dair én bilgiler verirler.
Yine mufessirlerimizin ikisi de Hz. Peygamber, sahabe ve tabilinden gelen rivayetleri
esas alirlar; ayrica Tabresi ibn Atiyye'den farkli olarak Ebd Cafer ve Ebl Abdullah
basta olmak lzere mutlaka Sif imamlarin yorumlarina dayanir. Mifessirlerimiz
kirdatlere, sebeb-i niizdl bilgilerine, ligat ve nahiv tahlillerine yer verip bunlar Arap
siiri ile temellendirmeye calisirlar. Yeri geldiginde ayetlerden fikhi ve kelami
hikimler cikaran mdifessirlerimiz bu konuda ¢ok mutaassip sayllmasalar da,
6zellikle Tabresi'nin bize gbre tarihsel ve sosyolojik bir olgu olarak Sianin
mesrdiyetinin hep tartisiimis olmasinin bir yansimasi olarak, mukaddimesinde de
belirttigi gibi S$il/imamiye mezhebinin goérislerini savunmak ve delillendirmek

egiliminde oldugu goértlmektedir. Yerinde daha ayrintil olarak goérllecegi gibi iki



mifessir de kendi zamanlarindaki kelami tartismalardan uzak durmamislar ve bazi
mezheplere itirazlar ve elestiriler yéneltmiglerdir. Tabresi'nin ibn Atiyye'ye gore
kissalara daha fazla yer verdigi, 6zellikle Hz. Peygamber ve sonraki dénemde,
rivayet zincirlerini detayh bir sekilde gbéstermeye de 6zen gdstererek, Siayr hakli
gOstermeye yarayacak tarihsel veri ve olaylari naklettigi gértlmektedir. Mecmeu'l-
Beyan, Tabresi'nin kullandigi kirdat/ss)_a, Delil/aas) | Dil/Axl | ['rAb/c ey, Mana/ s,
Kissa/i=ill gibi ara basliklariyla, el-Muharraru'l-Veciz'e gbre daha sistematik bir
tefsir goérinimi arz etmektedir. Bunda Tabresi'nin medrese hocalg
formasyonunun etkili oldugu séylenebilir. Tabresi ayrica Nazm/ -kl bashgiyla ayet
ve s(reler arasindaki irtibata dikkat gekmektedir.

Tefsirler kaynaklari bakimindan karsilastirildiginda, el-Muharraru'l-Veciz'in
basat tefsir kaynaklari Taberi ile Mekki ve Mehdevi gibi Endilis'li mifessirler;
Mecmeu'l-Beyan'in tefsir kaynaklari ise T(si basta olmak Uizere Ayyasi ve Kummi
gibi, Sia tefsirinin énde gelen mifessirleridir. Ortak tefsir kaynaklar olarak da
Sa'lebi, Maverdi ve ibn Arabi gibi miifessirler gdze carpmaktadir.

Buhéari, Muislim ve EbGO Davud gibi muteber hadis kaynaklarinin
muifessirlerimizin ortak kaynagi olarak alindigi gértulmektedir.

ibn Atiyye'nin fikih kaynaklari olarak el-Muvatta', el-Miidevvene, el-
Atebiyye ve el-Mevaziyye gibi Maliki fikhinin énemli kitaplari 6ne c¢ikarken,
hukukgu olmasinin bir yansimasi olarak bu alanda baska bir ¢ok eser zikreder.
Tabresi ise ibn Atiyye'nin tersine bu alanda ¢ok az kaynak ismi verir.

Tespitlerimize gore kaynaklari agisindan ibn Atiyye ile Tabresi arasindaki en
énemli fark, kelam kaynaklaridir. Stnni/Maliki olarak ibn Atiyye'nin kelam kaynaklari
Cuveyni, Bakillani, Maturidi, Es'ari ve Gazali gibi maturidi/es'ari gizgideki alimler,
Sii/imami olarak Tabresi'nin kaynaklar ise Sia ile Mu'tezile arasinda itikadi yakinhk
dolayisiyla Cubbai, Rummani, Vasil b. Ata, Kadi Abdiilcebbar, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf
ve Eb( Mislim el-Isfahant gibi Mu'tezili alimlerdir.

ibn Atiyye ile Tabresi'nin kaynaklari arasindaki en énemli benzerlik ise
dilbilim alanindaki kaynaklari yénindendir. Zira ikisi de Sibeveyh, Zeccéac, Halil b.
Ahmed, Ferra, Eb( Ali el-Farisi ve Circani gibi dilcileri kaynak olarak almiglar ve
tefsirlerinde gokga atifta bulunmuslardir.

Tabresi kissalara ibn Atiyye'ye goére daha fazla yer vermis, bu alanda kaynak
olarak genelde Kummi, T0si ve Ayyasi gibi Sii mifessirlere dayanmis, &nceki



peygamberler ve milletler hakkindaki kissalarla ilgili olarak hemen her zaman
Tasi'nin Kitabl'n-NUblivve'sini kaynak gostermistir. Kissalara Tabresi'ye gore daha
az yer vermesine ragmen ibn Atiyye bu alanda daha fazla kaynak zikretmistir.

Mufessirlerimiz tefsirlerinde Kur'an ile ortaya ¢ikan, Kur'an'a dayanan ve ona
hizmet eden bazi temel Kur'an ilimlerini, ilgili ayetler baglaminda ele almiglar ve bu

ilimlerle ilgili kendi yaklasimlarini sergilemislerdir.

ibn Atiyye ile Tabresi mekki-medeni konusunda birbirlerinden farkli
dusiindrler. ibn Atiyye ayet ya da slrelerin indigi zaman esas alarak; hicretten dnce
inmis olan &yet ve slreleri mekki, hicretten sonra inmis olanlari da medeni kabul
eder. Tabresi ise yaklasimini ibn Atiyye kadar acik ortaya koymasa da; en son indigi
kabul edilen Bakara 2/281. ayetini, Veda Hacc'inda indidini belirtmesine ragmen
medeni saymamasi 6rneginde de goérildigu gibi onun bu konudaki yaklagsimi zaman
dedil mekan esasina dayanir. Buna gére Tabresi'ye gére Mekke'de inen ayetler
mekki, Medine'de inenler ise medenidir.

ibn Atiyye'nin muhkem-miitesabih konusunda da tutumu nettir. Ona gére
muhkem Arapca bilen herkesin bilebilecegi ve ayni seyi anlayacadl ayetler,
mutesabih olanlar ise rihun yapisi ve bazi gayb haberleri gibi asla bilinemeyecek
olanlar ve te'vile arz edilmis olanlar olmak tizere iki kisimdir. ilimde riisih sahibi,
istikamet (zere olan alimler mitesabihatin ancak bu ikinci kismini bilebilirler.
Tabresi'ye gére muhkem manasi agik olup herhangi bir karine olmadan, maksadi
zéhirinden anlasilan ayetler, mutesabih ise karisikhgindan dolayr maksadi
zéhirinden anlasilamayan, anlasilmak igin hérici bir karineye ihtiyag duyulan
ayetlerdir. Tabresi ayrica 'Allah Hz. Peygamber ve kendisinden sonra gelen
vasilerinin bilmedigi bir sey indirmemistir' yaklasimiyla, muitesébih &yetlerin
bilinebilecedi ve dolayisiyla te'vil edilebilecegi dislncesini tasir.

Hur(fu Mukatta'a konusunda miifessirlerimiz birbirlerine benzer olarak bitin
gorusleri aktarirlar. ibn Atiyye tercihini agikga ortaya koymamakla beraber, bu
harflerin tefsir ve te'vilinin yapilabilecegini séyler. Tabresi ise ibn Atiyye'den farkl
olarak agikga tercihini belirtir ve bu harflerin sirelerin isimleri ve baslangiglari

oldugunu soyler.

ibn Atiyye neshi Ehl-i Stinnet alimlerine dayanarak tanimlar: 'énceden gelmis
bir nass ile gegerli olan hikm{n sonradan gelen bir nass ile kaldiriimasidir. Neshin
céiz olup olmadigi tartismalarina yer veren ibn Atiyye, Mu'tezileye cevaben neshin
beda' gibi olmayip céiz oldugunu, bunun O'nun sifatlarindan birini degistirmedigini,



gunk( iradenin emirlere bagh olmadigini séyler. Kur'an'in Kur'an ve slnnet ile
neshedilebilecegini belirten ibn Atiyye, kiyas ile neshin ise Hz. Peygamber
zamaninda vuk(d' bulmus olabilecegdini, ancak O'nun vefatindan sonra nassin kiyas
ile neshedilemeyecedi konusunda icm&@' oldugunu ifade eder. Neshin c¢esitli
sekillerine de yer veren Ibn Atiyye, nasih ile menshun benzer hiikiimler oldugunu
soOyler. Ayrica istisnalari olmak tizere haber bildiren ayetlerde neshin olmayacagini,
neshin emir ve nehiylerde mimkiin olabilecegini berlitir. Tabresi de ibn Atiyye gibi
haber bildiren ifadelerle gegcmis Ummetlerin kissalarinda nesh olmayacagini, emir ve
yasaklar ile ibadetlerin vakitlerinde olabilecegini séyler. Ona gére nesh, ilk gelen
nass ile konmus hikmln benzerini getiren sonraki her bir ser delildir. Tabresi
stinnetin de Kur'an'i neshedebilecegini, ¢linki stinnetin Allah'in vahyine dayandigini
ve Kur'an gibi Allah'a iz&fe edilecegini sdéyler. Son olarak neshi, Kur'an'in hadis ve
Allah'tan ayri olduguna delil olarak gdérdiglni, clnki kadim olanin degil hadis
olanin neshedilebilcegini belirtir.

Mufessirlerimiz Kur'an'in magkilleri icin bir tarif getirmemisler, yeri geldiginde
ayetlerde goérulen miskil durumlara dikkat gekmekle yetinmislerdir.

Hem ibn Atiyye hem de Tabresi'ye gére Kur'an'in mibhemlerini ism-i
mevsdller, ism-i igaretler, nida harfleri, zaman ve mekan zarflari ve genel anlamlar
iceren bazi ayetler olusturur.

Yine her iki mifessirimize gére de Kur'an'da namaz, orug, hac gibi ibadetler
ile had hikimler Kur'an'in micmellerini olusturur. Tabresi Kur'dan'da bulunan
miicmel ayetlerin yine Kur'an'in kendisi tarafindan aciklandigini, ibn Atiyye de Hz.

Peygamber'in tefsirinin micmel olani agiklamak oldugunu séyler.

ibn Atiyye ve Tabresi Kur'an'in hem lafiz hem de mana agisindan mucize
oldugunu kabul ederler ve eserlerinde yeri geldikge bu konuya temas ederler.

ibn Atiyye'nin ayet ve slreler arasindaki iliskiye hi¢ dikkat ¢ekmedigi
sOylenemese de, o bu konu Uzerinde gok durmaz. Tabresi ise konuya gok dnem
vermis ve tefsirinde bir cok defalar ayetler arasinda kendine gére kurdugu
munasebete yer vermistir.

Fedaili'l-Kur'an konusunda ise ibn Atiyye ayet ya da sdrelerin faziletlerine
dair bilgilere ¢ok az yer verir. Bize gbre bunun sebeplerinden birisi, bu tarz
haberlerin daha ¢ok zayif rivayetlere dayanmasi ve ibn Atiyye'nin de zayif haber ve



rivayetlere karsi mesafeli durusudur. Tabresi'ye gelince, o konuya daha ¢ok énem

vermis ve bir cok ayet ya da sdrenin faziletleriyle ilgili rivayetleri zikretmistir.

Slrenin ayet sayilar, faziletleri ve kissalar konusuna Tabresi'nin ibn
Atiyye'ye gore daha cok o6nem verdigi go6rilmektedir. Aralarindaki metod
farklarindan biri olarak, ibn Atiyye'nin bir cok miifessir tarafindan kullanilan soru-
cevap yontemini kullanmadigi, Tabresi'nin ise bu ydntemle 6zellikle kelami konularla
ve Kur'an"daki miiskil bazi ifadelerle ilgili sorulara cevap aradigi gériilmektedir. On
yargih ve indirgemeci olmadiklari gdzlenen mifessirlerimiz tefsirlerinde bazilarini
elestirmek ve reddetmek, bazilarini da onayladiklarini belirtmek icin her trll goriise
yer vermislerdir. Tabresi'nin Sia'ya yodnelik elestirilere yaptigi reddiyeler hari¢
tutulursa; ibn Atiyye'nin, naklettigi gérisleri kritik etmede ve kendi disiincelerini
aclikca ortaya koymada ondan bir adim énde oldugu séylenebilir.

Mufessirlerimizin rivayet tefsirindeki kaynaklarinin klasik yaklagimin étesinde
olmadigini; tefsirlerinde Kur'an, stinnet, selef gérisleri, -Tabresi icin imamlar- kiraat,
nizal sebepleri ve kissalara dayandiklarini s@yleyebiliriz.

ibn Atiyye selefin yani sahabe, tabi(in ve onlarin izinden giden alimlerin
gbruslerini Gnemser ve onlarin gérislerine tefsirinde yer verir. Tabresi'nin imamlarin
tefsirini esas almak seklindeki tutumu hari¢ tutulursa, o da sahabe, tabilin ve S$ii
alimler basta olmak tizere 6nceki alimlerin gériglerine atifta bulunur. ibn Atiyye ve
Tabresi'nin sahabeden en ok ibn Abbas, ibn Mes'dd, Hz. Ali ve Ubeyy b. Ka'b'a
basvurmalari, bu konudaki yaklasimlarinin benzerligini gdstermesi bakimindan
énemlidir zannediyoruz. Tabiln dénemi ravilerinden, ibn Atiyye en cok Miicahid,
Said b. Clbeyr, Hasan Basri ve Alkame'ye; Tabresi de Katade, Miicahid, Suddi ve
Dahhak'a dayanir. Tabresi ayrica 5 ve 6. imamlar, baba-odul Eb( Cafer el-Bakir ve
Caferi Sadik'a dayanir.

A Ay

ibn Atiyye'nin daha c¢ok Béakillani'ye dayandirdigi kirdat konusundaki
yaklasimi 6zet olarak, yedi harfteki vecihlerin dil ve i'rab ydninden oldugdu ve ihtilafin
Kuran'in indigi toplumun dillerindeki cesitlilikten kaynaklandigi, Hadis-i serifte
ashabin inisiyatifine birakilan seyin, her bir sahdbeye Kur'an kelimelerinin yerine
baska kelimeler koyma serbestisi olmadigi seklindedir. CUnki ona gére eger dyle

YA LY

olsaydi, Kur'an’in i'cazindan sz edilemeyecek ve Allah’in inzal ettiginden baska bir
sey ortaya gikacakti. ibn Atiyye'ye gore kirdat, Hz. Peygamber’in immetine genislik
icin taninan bir esnekliktir. O saz kiraatlerin, icma&' olmadigi i¢in namazlarda

okunamayacagini soyler. Tefsirinde cesitli kiraatleri verir, bazen anlama, bazen



hiikme tesirlerini belirtir ve kendi ifadesiyle saz oldugunu belirtmek icin saz kiraatlere
de yer verir. Tabresi de kiraat konusuna genis yer ayirir ve sonug olarak, ibn Atiyye
gibi, yedi kirdate dil bakimindan agiklama getiren gériisin, yedi kirdati va'd-vaid,
emir-nehiy, cedel, kissalar ve meseller olarak kabul edip bunlarin mana ve hikimle
ilgili oldugunu ileri siiren goértsten daha dogru oldugunu séyler. O kirdat konundaki
tercihlerini ibn Atiyye kadar agik ortaya koymasa da, onun gibi anlama ve hiikme
tesirlerine dikkat ceker ve bazen saz oldugunu belirtmek kaydiyla, saz kiratlere yer

verir.

Mufessirlerimiz hemen hemen ayni kaliplar igerisinde sebeb-i ntiz{l bilgilerini
aktarirlar. Tabresi sebeb-i niiz(l konusuna ibn Atiyye'den daha ok énem verir ve
Ozellikle ayetlerin kendisine gére mezhebi agisindan yorumlanmasinda, nuz(l
sebeplerinin rivayet zincirini verir. Hem ibn Atiyye hem de Tabresi ayetlerin nerede,
ne zaman, kim ya da hangi konu hakkinda indigine dair bilgiler verirler. ikisi de
ayetlerin niiz(l sebeplerini ayetlerin yorumlanmasinda dikkate alirlar ve fakat ayetleri
bu sebepler ile sinirlandirmazlar ve ayetlerden genel anlam ve hikimler ¢ikarirlar.

ibn Atiyye mukaddimesinde koydugu ‘'kissalara &yetin anlagiimasina
yarayacak kadarina yer vermek gerekmez' ilkesine tefsirinde bagl kalmis, ¢cogu
kissayl sadece kendine gbére gerekli gérdigld kadarini aktarmis, ¢oguna ise
elestirmek icin yer vermistir. Tabresi kissalara ibn Atiyye'ye gdre daha ¢ok énem
vermis ve bir ¢ok kissayl herhangi bir degerlendirme yapmadan uzun uzun
anlatmistir. Az da olsa elestiri yonelttigi kissalarin, peygamberlerin ismet sifatina
halel getirecek kissalar oldugu sdylenebilir.

ibn Atiyye israiliyattan mimkiin oldugunca uzak durmus, bu bilgilere hemen
her zaman elestirmek ve yanlishdina dikkat cekmek igin yer vermistir. Buna ragmen
bize gobre, bu israili bilgilerden tam olarak kaginamamigstir. Tabresi ise bu cesit
bilgilere daha fazla yer vermis ve yukarida degindidimiz, peygamberlerin
masUmiyetini zedeleyecek olanlari harig, israill bilgilere pek elestiri getirmemistir.

ibn Atiyye ve Tabresi ilke olarak dirdyet tefsirine karsi degillerdir.
Mufessirlerimize gére Kur'an, siinnet, sahabe ve Tabresl i¢cin imamlarin gérusleri
esas alinmak sartiyla, dirayet tefsiri yapilabilir. Onlara gére bu sekilde yapilan bir
yorumlama cabasi, Hz. Peygamber'in hadisinde yasaklanan, 'Kur'an hakkinda sirf
kendi gbristine dayanarak konusma' kapsamina girmez.

Bu dorultuda ibn Atiyye ve Tabresi dirayet yénlerini daha ¢ok gdsterdikleri
dilbilimsel, fikhi, kelami ve Tabresi i¢in sdylenebilecek iséri yorumlarda bulunmuslardir.



Mufessirlerimizin  dilbilimsel aciklamalarindaki dayanaklarini,  Kur'an,
hadisler, kirdatler, Arap siiri ve kendilerinden 6nceki dilbilimciler olugturmaktadir.
Tespitlerimize goére her iki mifessirimiz de Sibeveyh basta olmak (izere Basra Dil
Ekoli'niin gérislerini, Kife Ekoliine gére daha cok tercih ederler. ibn Atiyye ile
Tabresi i'rdba ¢ok 6nem verirler ve i'rdbi, Kur'dn'' anlamanin temeli sayarlar.
Tefsirlerinde etimolojik tahlillerin yani sira hazf-takdir, takdim-te'hir gibi nahiv
konularini; kindye, istidare ve tesbih gibi sanatlan ve umdm-hus(s, mutlak-
mukayyed, micmel-mibeyyen, hakikat-mecaz, yeminler gibi dile bagh tefsir usGli
konularini iglerler. itikadi ve ameli konularla ilgisi diger ilimlere gére daha az olmasi
dolayisiyla dilbilim agiklamalari, el-Muharraru'l-Veciz ile Mecmeu'l-Beyan'in en
¢ok benzer olan tarafidir.

Mufessirlerimizin birbirinden farkli yaklasimlarini, fikhi agiklamlarinda gérmek
mUmkundir. Onlar bazi konularda ortak, bazilarinda ise farkh hikimleri tercih
ederler. Iki tefsir de birer ahkam tefsiri olmamakla beraber, iclerinde oldukga fikhi
yorum ve yaklasimlari barindirmaktadirlar. ibn Atiyye'nin fikhi konularda dért delili,
Kur'an, siinnet, icma ve kiyasi esas alirken; Tabresi ise Kur'an, siinnet, icméa ve
imamlarin goéruslerine dayanir. Clnku Tabresi akli kiyasi kabul etmekle birlikte, ser'i
kiyasi kabul etmez. ibn Atiyye Tabresi'den farkli olarak, bazen kendi mezhebinin

gbruglerine de itirazlar yoneltir.

iki mifessirimiz arasindaki yaklasim farkinin en fazla oldugu alanin kelami
konular oldugunu sdylemekle yeni bir sey sbdylemis olmayiz. Ehl-i Sinnet ile
Sia/imamiye arasinda tevhid, niiblvvet ve mead konusunda goris ayriligr oimadig;
ancak imamiyenin bunlardan baska imémet ve adéleti inan¢ esaslari arasinda
saydi§i, ayrica ric'at, beda ve takiyye inanglarinin da imamiye icin énemli oldugu
bilinmektedir. Sii/imami bir mifessir olarak Tabresi bltiin bu ilkelere tefsirinde yer
vermektedir. ibn Atiyye ve Tabresi kendi itikadi mezhepleri disindaki mezheplerin de
gbruslerini aktarmakta ve tercihlerini kendi mezheplerinden yana kullanmaktadirlar.
ibn Atiyye dzellikle Mu'tezile olmak (izere imamiye, Cebriye, Miircie ve Hariciye'ye
elestiriler yoneltir. Tabrest de Ehl-i Stinnet, Hariciye, Mircie, aslinda ¢ogu gérusleri
ortak olmasina ragmen Mu'tezile ve en ¢ok da Cebriye'ye itirazlar yoneltir.

ibn Atiyye mukaddimesinde isari, batini tefsir yaklagimini sapkin bir
yaklasim olarak niteler ve kendisinin bu tarz yorumlardan uzak durdugunu séyler. O
tefsirinde bu tutumunu sirdirmis, lafzi esas alip dilin nesnel anlatiminin étesine

gecmemis ve isari yorumlara gecit vermemistir. Ornek olmak (izere ve elestirmek



kaydiyla bazilarina atifta bulunmustur. Tabresi ise zahir-batin ayriminin sadece
mutasavviflara has oldugu iddiasini reddetse de bu ayrimi kabul eder. O zar(ret ya
da karine oldugunda, Kur'an'in zahir anlatiminin terk edilebilecegini séyler. Bu

dogrultuda tefsirinde bazi yorumlara yer verir.

el-Muharraru’l-Veciz ile Mecmeu'l-Beyan'da felsefi konu ve tartismalarin
yok denecek oranda az oldugu ve calismamizda ele alinabilecek diizeyde olmadigi

stylenebilir.

Orta dénem Sinni ve Sii mifessirlerden ikisini calistigimiz ve bir yénuyle de
Ehl-i Stnnet ve Sia'ni tefsir anlayisini karsilastirdigimiz arastirmamizin sonunda
sOyle bir teklifte bulunmak istiyoruz: Ehl-i Slinnet ve S$ia'nin Kur'an anlayislarinin,
benzer ve farkli yaklagimlarinin daha net olarak ortaya konulabilmesi igin; ilk dénem
Sdnni ve $ii mifessirlerden ikisi ile ve ginimuizin Sinni ve Sit mifessirlerinden
ikisi arasinda bir kargilastirilmanin yapilmasi gerekir. Bize gére bdyle bir arastirma
iki cephenin tefsir yaklasimlarinin tarihi seyrini bir nebze de olsa ortaya ¢ikaracaktir.
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