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OZET

Oncelikle Islam’da din-felsefe iligkisinin baslamasi Yunan felsefesinden
yapilan cgevirilere; ilmi ve klltirel mirasin aktariimasina yardimer olan Yakubi ve
Nasturi medreselerine ve kelami-siyasi tartismalar sonucu olusan Esari ve Mutezili
okullara dayanir. Felasife de tipki Mutezile gibi ilahiyat alanini akli arastirma konusu
etmig, alemi anlamak ve alemle Allah arasindaki bagdlantiyr agiklamak igin goérus

belirtmistir.

ibn Haldun, felasifenin bilgi teorilerini, akil teorilerini ve duyulur seylerden
yapilan soyutlamalari kabul eder. Sebep-sonug¢ baglantisini savunur. Ama aklin
konusma hakkini kiyas ve 6zel halleri asil ilkelere baglama disinda elinden alir. Aklin
alani ile naklin alani arasinda yaptig! bu ayirim onun Gazali'ci olarak nitelenmesine
sebep olmustur. Oysa o bazi bélimlerde Gazali'yi animsatsa bile, genelde elestirel
bir tutum icindedir. lbn Haldun felsefe ve kelamin alanfarinin birbirinden farkh
oldugunu belirtir. Eger bu alanlar karistirilirsa bundan hem din hem de felsefe zararli
¢ikacaktir. Ibn Haldun'un geti.rdigi ¢6zUm budur: Din ile felsefe birbirlerine mtdahale
etmeyi birakip kendi konu ve sorunlarina dénmelidir. Bu, her iKisi iginde en faydali

sonucu verir.



ABSTRACT

The beginning of the relationship between religion and philosophy in Islam
depends on the translations from the Greek philosophy, the Nestorian and the
Jacobite schools that contributed to the transmission of scientific and cultural
heritage, and the Ash’arite and Mutazilite schools that emerged as a result of
the theological-political disputes. Like the Mutazilites, falasifa made
theological sphere its subject of inquiry, and developed ideas in order to
understand the world and to explain the connection between the world and
Allah.

Ibn Khaldun accepts the epistemology of falasifa, its theory of reason, and
the abstractions made out of sensible things. He defends cause-effect
relationship. Yet, he denies the right of reason to speak except in making
analogies and relating specific cases to basic principles. Such a separation
between the realms of ag/ and naqgf/ caused tbn Khaldun to have been
described as a follower of Ghazzali. However, although in certain points lbn
Khaldun reminds Ghazzali, he keeps a critical stance in general. He points out
that the realms of philosophy and theology are different from each other. If
these realms are conflated, both philosophy and religion will suffer. For Ibn
Khaldun the solution is this: both philosophy and religion should stop
intervening each other, and turn towards their distinctive subjects and

problems. This will bring about the best consequence for the both.
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GiRiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

Din, insan varoldugundan beri insanin hayatina dogrudan etki eden
temel bir faktér olmustur. Dinin gerek yaganilan hayata dair bilgiler vermesi
gerekse insanin hayatina yén veren ahlaki ilkeler ve kurallar kazandirmasi
acisindan énemlidir. Felsefe de aynt sekilde hakikatin arastirimasi konusunda
farkii yontemlerle de olsa insani dinin vardigl sonuglara ulastirma c¢abasi
icinde olmustur. Genel olarak din ve felsefenin sonugta insanin mutlulugunu
hedeflemesi, ﬁayatmm anlami ve degeri konus.unda aguklamalarda bulunarak
fayda saglamast insan igin kayda deger bir dneme sahiptir. Din ile felsefenin
bu ortak paydada bulugmasi Islam diinyasinda énemili bir yer isgal etmistir.

Din-felsefe iligkisi seklinde kendisini gbsteren bu konu itk zamanlarda
kendini Din ve felsefe adinda iki ayri konular bltinG olarak belirtmese de
temelde ve daha genel bir bicimde akil-vahiy iliskisi seklinde goérundr. Bu
anlamda dogru bilgiyi verdigine inanilan vahiy veya Din ile dogru bilgiye
ulagsmak isteyen ve bu konuda ¢aba sarf eden akil veya Felsefenin iligkisidir.
Din veya vahiy, Peygamber vasitastyla insanlara dogru yolu, dogru bilgiyi ve
dogru davranigi gésterir. Dinin insana verdigi bu dogdru bilgi ve ulasti§! dogru
davranis sonucunda insanin mutluluga ulastiina inanilir. Din, mutlulugu elde

etme yolunda insana yardimci olan temel bir faktérdar.

Felsefe ise deney, gdzlem ve akil ylrlitmelerle insan, alem hakkinda
dogru bilgiye ulagmak ve dogru sonuglara varmayi ve mutluluda bu yolla
ulasmay! hedeflemektedir. Dinin yontemi ile felsefenin ydntemi birbirinden
tamamen farklidir. Din kendi tezlerini savunurken vahyi esas alir. Bu esasa
dayanarak kendi tezlerini dogrular. Felsefe ise kendi tezlerini savunur ve
dogrularken akl esas alir. Bu farkiilagma her iki alan arasinda bazen uzlagma

ile sonuglanmis bazen de gatigmaya sebep olmustur.



Ozellikle bazi [slam filozoflari dinin hakikatleriyle felsefenin hakikatleri
arasinda herhangi bir farkhiigin olmadi§i iddiasindan hareket ederek bu iki
alanin aynmi gercekligin farkh iki yansimasi ve gorintisU oldugunu
sdylemislerdir. Bu alanlar hakkinda yaptiklari calismalant ve gelistirdikleri
teorileri bu esas Uzerine kurmuslardir. Insanin disiinmesine verdikleri 6neme
binaen bilgi ve akil teorilerini, Allah’la alem arasinda bir bag kurmak icin sudur
teorisini, peygamberlidin anlamini agiklamak igin niblvvet teorilerini

gelistirmislerdir.

Dinin savunmasini ise Kelamcilar {stlenmistir. Onlarin hareket
noktasi ise dinin hakikatleriyle felsefenin hakikatleri arasinda farklilik oldugu
g6rustdir. Kelamcilar en basta filozoflarin ilahiyat alaninda séz séylemelerini
dogru bulmayarak onlari elestirir. Kelamcilar, filozoflarin akil yirttmelerini ve
gelistirdikleri teorileri bid’at ve sapiklik sayar. Gazali'nin filozoflari i meselede
kufurle itham ederek felsefeye hicumu ve Tehafttl'l-Felasife adli eseriyle
[slam dinyasindaki felsefe c¢alismalarini énemli 6lclide sinirlandirmasi,
sekteye ugratmasi bilinmektedir. Gazalinin felsefe yaptigi bu elestiriye cevap
¢ok zaman sonra Islam dinyasinin merkezinin ¢ok uzagindan, Endulls'ten
ibn Risd yoluyla gelmistir. O, Tehafuti't-Tehafut adli eseriyle filozoflarin
maksadini agiklamis ve ayni zamanda Aristo’ya dénis ¢adrisi yapmustir. [bn
Risd, felsefe ve dinin ayni anneden sit emen ikiz kardes olduklarini

sdyleyerek felsefe ve dini uzlastirmaya c¢alismistir.

[bn Haldun bu uzlasma ve catismalarinin sicakhginin hissedildigi bir
dénemde yasamistir. Her ne kadar Gazali-lbn Risd ¢ekismesi gibi blyik
oranda bir g¢atisma yasanmasa da toplum iginde bunun etkileri devam
etmektedir. DUslnen ve toplumu gdzlemleyen bir filozof olarak ibn Haldun'un
bu tartigmadan bi-haber olmast dislintlemez. Toplumsal olaylar hakkinda
calistigint da hesaba katacak olursak O'nun bu konuda séz sdylemesi
kaginimazdir. O, en basta taraflarin bakis agilarini géz dnine serer.
Kelamcilarin tabiata bakis agilari, hayatr anlamlandirmalari ve algilamalari ile
filozofun hayata bakis agisi ve algilamas! birbirinden oldukca uzaktir. Bu
uzaklik, belirtilen gérislerin etkisiyle belli bir farkiilasmayi dogurmustur. ibn
Haldun metodu geregi duzeyli bir rasyonalist ve emprist olmasinin etkisiyle her
iki farkli géris hakkinda cesitli elestirilerde bulunur. Bazen Kelamcilar elestirir

ve onlan konularnindan uzaklasarak farkli alanlarda sbz soylediklerini, yola
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¢ikis nedenleri ile vardigi sonuglarin birbiriyle uyusmadigini ve vyanlis
mecralara kaydiklarini séyler. Bazen de felsefeyi ve ﬁldzoﬂarl elestirir.
Filozoflarin akla gok glivenmeleri sonucu her seyi a¢iklama gayretini ve varlid:
kusatma gabalarini aklin sinirlt bir idrak kapasitesi oldugundan yapilan bu
islemin hayal kirikhigina gétiren bir stre¢ diye tanimlar. Bu elestiri tarzi ve
yéntemi Ibn Haldun’'un bazen Gazali'ye bazen de Ibn Rusd’e yakin oldugu

iddialarini giindeme getirmistir.

lon Haldun genel olarak akil-vahiy ama daha &zelde din-felsefe
fliskisini islerken temelde her iki alanin birbirine midahalesini en aza
indirgemeyi gdzetir. Bu temel gérisl onu Gazalici séylemin bir devamt gibi
gostermesine ragmen Aristo’'nun bilgi teorisinin ilkelerini benimsemesi ve
bakis agisinin Aristo'ya yakin olmas! ibn Haldun'u lbn Rusd'in tilmizi gibi

gorenlerin iddialarint glglendirmistir.

B. ARASTIRMANIN AMACI

Biz bu arastirmamizda akil-vahiy, din-felsefe iliskisinde Ibn Haldun'un
dislincesini ortaya koymaya gayret ettik. Cabamiz ibn Haldun hakkinda ileri
strllen iddialara cevap vermek degil bizzat ileri strllen iki ana iddianin
otesinde onun daha farkh bir ydninin olup olmadigint agida c¢ikarmaya
¢ahsmakti. ibn Haldun hakkinda yapilan galismalarin goduniugu onun ya
Gazali'nin devami ya da lbn Rasd'Un takipgisi bir dustinir olduguna dair bir
kanaatle sonuglanmistir. Din-felsefe iligkisi agisindan bu iki farkll iddia
kendilerine gerekli temeller bulsa da lbn Haldun'un gérislerini birebir
karsilamamaktadir. |bn Haldun nedenseliik prensibine inanmasi, bilginin
imkanini tetkik edilebilir olma sarti ile birlikte kabul etmesi, bunun yaninda
Aristo gibi tasavvur ve tasdikten sdz etmesi, bilgi edinme sartint degismezlik
iikesiyle baglantii kilmast, Mantik'a dnem vermesi, tabiiyyat ve matematik
ilimleri hakkinda akli ilimlerle ugrasan filozoflara elestiri getirmemesi, onun ibn
Rusd Uzerinden Aristo ile badlantisini gdésterir. Mukaddimenin degisik
yerlerinde Esari kelamcilarini yerden yere vuran elestirilerini bu baglantiyr géz

éninde tutarak agiklayabiliriz.

Buna karsilik din ile felsefenin alanlarint ayirarak konu, bakis agist,

yontem ve tarzlarinin farkll oldugunu sdylemesi onun Gazaliyle baglantili
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oldugu kanaatini uyandirir. Filozoflari elestirisi ile felsefeye yazdi§ reddiyeyi

bu baglamda degerlendirmek gerekir.

Biz yliksek lisans tezinin sinirlarini gézeterek glicimiiz élgiistinde {bn
Haldun'un bu baglantilarini gerek segtigimiz metinlerle gerekse bu metinlere
yapti§imiz yorumlarla géstermeye calistik. Ibn Haldun yasadiyi dénem
itibariyle olusan fikri gelenekler cercevesinde dinin ve felsefenin Islam
toplumundaki yerine ve bu ikisi arasindaki iliskiler butlintne deginmeye
calistik. Din ve felsefenin salt olarak kelime anlamiarinin agiklanmasini degil
de Islam'da din-felsefe iligkilerinin gegirdidi sureci, okullar arasinda tartisilan
meseleleri ve bunlarin ibn Haldun {izerinde ve dénemindeki yansimalarinin
belirgin gizgilerini géstermeyi amagladik. Her ne kadar Ibn Haldun hakkinda
yapilmig yabanci aragtirmalar ve yazilmis kitaplar olsa da Tilrkge eserlerde bu
galigmalar yeterli degildir. Yazilan eserlerde genellikle Ibn Haldun'un siyaset
teorileri, ekonomik iliskileri, umran ilmi gibi alanlari konu eden arastirmalar
olup farkli yénlerine deginirler. Biz bu ¢alismamizda ¢ok yonll bir distnir
olan ibn Haldun'un sadece din-felsefe iligkisine bakis aglélnl gOstermeye

calistik.

C. ARASTIRMANIN YONTEMI

Biz bu gértsler cergevesinde konuyu oncelikle baslangici ve
sonrasiyla ortaya koymak igin ibn Haldun'a gelinceye kadar Din-felsefe
iliskisinin olugsum ve gelisim slrecinde belirgin olan ana ¢izgileri anlatmayi
gerekli gérdik. ibn Haldun'un sdylediklerinin anlasiimasi icin bu sireglerin
bilinmesi daha agikiayici olacakti. Cunki Islam dinyasinin Grek kultar ve ilmi
mirasiyla etkilesimini, yapian ceviri faaliyetlerini, bu konuda etkin olan
medreseleri ve okullart anlatmaz isek din-felsefe iliskisinin baslangict eksik

kalacakti.

Bunun igin ik énce Islam dinyasina felsefenin hangi yollarla nasil
girdigini anlatmaya calistik. Daha sonra islam diinyasina gecen felsefenin
Masliman toplumunda nasil karsilandigini ve anlamlar buldugunu belirttik.
Kendini ik dnce din-felsefe iligkisi olarak dedil de akil-vahiy karsilagmasi
olarak gtsteren bu soruna Mutezile ve Esari mezheplerinin nasil yaklastigin

anlattik. Rasyonalizmin temsilcisi olan Mutezileye karsi Esarilerin tepkisini ve




bu iki mezhep arasinda gegen tartismalari degerlendirdik. Daha sonra felasife
diye bilinen filozoflarin din ile felsefeyi nasil iligkilendirdikleri, bunu yaparken
de hangi teorileri neden gelistirdikierini ve ne sekilde tepki gérdiklerini antattik.
Felasifenin bu goérislerinin kelamcilar ve 6zellikle Gazali tarafindan nasil
karsilandigi ve anti-tezlerini Gazali bdlumunde sunmaya ¢alistik. Birinci
Balum'in sonunda ise Ibn Risdin Gazali'ye cevabini ve |bn Haldun'la

iliskisini anlatmaya galistik.

Ikinci Bélum'de ise din-felsefe iligkisinin bu gizgilerinin Ibn Haldun
tarafindan nasil de@erlendidini ve ne sekilde islendidini ortaya koymaya
calistik. ilk dénce ibn Haldun'un bilgi'den ne anladidini aciklamak icin bilgi
tasnifinden; insanin bunu idrak etme yetenedi olan akidan ne anladigim
gostermek igin de akil tasnifinden bahsettik. Ibn Haldun’un din-felsefe iligkisini
islerken filozofun ilimler tasnifini esas aldik. Bu temel {zerine konumuzu insa
ettik. Clinki [bn Haldun Din-felsefe iliskisini yogun olarak ilim tasnifinde ve bu
konunun gegtigi Mukaddimenin altinci béliminde islemistir. Bu bdlum ilimler
ve cesitleri hakkinda bilgiler verirken ayni zamanda Ibn Haldun'un konuya
bakis acgisini gésteriyordu. Biz de aslina bagll kalmak ve konunun islenis
tarzina uygun olmasi icin onun ilim tasnifindeki siralamasini géz 6ninde
tutarak calismamizi dlzenlemeyi uygun bulduk. Bu tarz bir g¢alisma hem
sematik olarak daha buitiinclil bir gériintl sergileyecek hem de lbn Haldun'un

konuyu iglerken yaptigi agiklamalari atlamamizi engelleyecekti.

Konuyu islerken gerekli gérdigimiz yerlerde aslina miracaat etmek
kaydiyla dayandigimiz ana eser Mukaddime’dir. Bunu yaninda ibn Haldun'un
tasavvufun mabhiyetine iligkin agikilamalarda bulundugu bir diger eseri olan
Sifau’s-Sail'i de ana hatlanyla isledik. Yapilan geviriler icinde en iyisi olarak
kabul edilen Mukaddimenin Sileyman Uludag tercimesini esas aldik. Cunk(
yaptigimiz arastirmalar ve ulastigimiz kaynaklar bize dider cevirilerin blytk
oranda eksik oldugunu gdstermektedir. Ama biz bazen de Mukaddimenin
diger bir cevirisi olan Z.Kadiri Ugan tercimesinden de faydalandik.



D. YAZAR HAKKINDA BILGI
D.1. Hayati

Ibn Haldun hicri 732, miladi 1332 yilinda Tunus’'ta dogmustur. Ailesi
Hadramut'tan Ispanya'ya gé¢ ederek gelmistir. Ibn Haldun felsefe, tarih ve
zamaninda gegerli olan diger ilimleri tahsil etmistir. Ibn Haldun'un hayatini
birka¢ safhada inceleyebiliriz. Birinci safha; onun yetismesi ,talebelidi ve tahsil
dénemidir. 1332 yilindan 1350 yilina kadar zamanint genellikle dodum yeri
olan Tunus'ta gegirmigtir. Bu zaman zarfinda Kuran ezberlemis ve ilim tahsil
etmistir. Ikinci safha; siyasi ve idari islerle mesgul oldugu 1351-1375 arasidir.
Bu zaman zarfinda Tunus, Cezayir, Fas, Endllis arasinda dolasmis, siyasi
idari gérevierde bulunmustur. Uglincl safha; telifle mesgul oldudu donemdir.
Bu siire 1375-1383 yilinin sonuna kadardir. lik dért yili ibn Salame kalesinde,
son dért yili Tunus’ta gegiren ibn Haldun yedi ciltten olusan Kitabu'l-iber’i bu
dénemde yazmistir. Mukaddime, Kitabu'l-iberin giris kismudir. Dérdincii
safha; kadilik, miderrislik yaptigi dénemdir. Bu dénem 1383 ten vefat ettidi
1406 yilina kadar strer. '

ibn Haldun'un fikirlerinin gelismesinde bir ¢ok alimin etkisi
gortlmektedir. En ¢ok etkili olanlardan biri Muhammed Hadrami'dir. Digerleri
ise akli ilimler denen felsefe ilimlerinde {stadi Abili ve tarihte Mesudi’nin
fikirlerinin etkisi gérindr. Ancak kendisi bu konuda yeni aragtirma yontemleri
gelistirmistir. [k kez sosyoloji ve tarih felsefesi yapmigtir. ibn Haldun'un
‘tarih'ine yazdigi Mukaddime adli eseri tarih felsefesinin ilk arastirma yontemi

géranar.

[bn Haldun tarih felsefesini ve usuliinii mistakil bir konu olarak ele
alip inceleyen yegane islam alimidir. Ibn Haldun asil eserinde bir rivayetgi
olmaktan ayriimamigsa da, mukaddimesinde actkladidi felsefi ve toplumsal
konularda sebep-sonug¢ baglantisini ve tarihte elestiri metodunu arayan bir
alimdir. Cunkl tarih gorinste eski zamanlarda ve devletlere ait haberlerin

naklinden ibaret gibi ise de hakikatte, insan igin o, tefekkir ve tahkik meydani

' Daha genis bilgi igin bkz. Stleyman Uludag, Mukaddime, Onsé&z, Istanbul, 1988, c.1., 5.17
2 Ibrahim Agah Gubukgu, Tiirk-islam Dusiinirleri, Ankara, 1989, 5.81



olmustur. O, kainatta olaylarin kaynaginin sebeplerini inceler. Olaylarin olma

sebeplerini derinlerde arar, bu ylizden tarih, felsefenin temelidir.?

lbn Haldun'un tarihe getirdigi bu yeniligi ve metodu,ilimler sahasina
aktarmis ve gerek dini ilimler sahasinda kelamcilara gerekse akli ilimler

sahasinda filozoflara elestiri getirerek uygulamistir
D.2. Eserleri
Bu bdlimde Ibn Haldun’un eserlerini kisaca tanitmaya calisacagiz.

a) Libabtl-Muhassal fi Usuli'd-Din: Fahrettin Razi'nin, el-Muhassal
adli eserinin kisaltiimis sekli olup. bedihiyyat, malumat, ilahiyat ve semiyyat

adli dért bdlum ve bir hatimeden olusur.

b) Sifali's-Sail : Tasavvufa dair bir eserdir. Satibi Fas alimlerine bir
mektup yazarak tasavvufa girmek isteyen bir kisinin seyhe baglanmasinin sart

olup olmadigini sormus, {bn Haldun bu soruyu eseriyle cevaplandirmistir.

¢) Kitabir'l-Iber : ibn Haldun bir diinya tarihi niteligini tastyan bu eseri
dnsdz ve giris mahiyetinde yazdidi ve Mukaddime adini verdigi bélumle ¢

kitaptan olusan yedi ciltten meydana gelir.

Ibn Haldun’un Mukaddime olarak bilinen meshur eseri el-iber’in birinci
kitabi ile bu 6nséz ve giristen meydana gelir. Ibn Haldun’a hakli bir séhret
kazandiran islam ve hatta dinya dustince tarihinin en 6zgiin eserlerinden biri
olan Mukaddime'ye ibn Haldun bu ismi vermemistir. El-Iber'in alti ana bélime

ayrilan birinci cildi zamanla Mukaddime diye anilir olmustur.*

lbn Haldun'un arkadas: ibn Hatib, ibn Haldun'un bugiin mevcut
olmayan yukardaki eserlerden farkli olarak birka¢ eser zikreder. Bunlar:
Kaside-i Birde, Ibn Risd Risalesi, Kitabu'l-Mantik, Kitabu'l-Hisab ve siire ait

bir eserin serhi.’

® Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, istanbul, 1950, s. 167
Suleyman Uludag, ibn Haldun, islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, ¢.20, s. 541
®  Hilmi Ziya Ulgen/Z. Fahri Findikoglu, ibn Haldun, Istanbul, 1940, s. 15-16
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Kisaca deginmek gerekirse Ibn Haldun'un distnce sisteminin
merkezini ilk defa kendisinin temellendirdigi “umran ilmi" olusturur. Bu ilim,
alemin umranindan ibaret olan insan toplumunu ve ona tabiati geregi ariz olan
halleri bu hallerin zoruniu sonuglarindan ibaret olan tarihi ve tarihin hakikatini
konu edinmektedir. Umran ilminin amaci insanlari taklitten kurtarnp daha énce
olmus olanla daha sonra olacak olanin anlasiimasi konusunda bakis agist
kazandirmaktir. Ibn Haldun umran ilmi ile tarih iimi arasindaki baglantiya
dikkat gceker. Gegmigle gelecek suyun suya benzedidinden daha fazla benzer.
Bu benzerlidin farkedilebilmesi igin ¢ok dikkatli bir misahede gerekmektedir.
Tarih iImi ile umran ilmi bu noktada bulugmakta, tarih umran ilminin zahiri,

umran ilmi ise tarihin batini olmaktadir.®

Biz bu calismamizda Ibn Haldun’'un umran ilmi, asabiyet, mlk,
bedevi-hadari umran ayrimi gibi isledidi konulara girmedik. Sadece

Mukaddime’'deki ilimler tasnifine dayanarak din-felsefe iliskisini isledik.

Son olarak bu g¢alisma esnasinda katkida bulunan ve &zellikle
bilgisayar yaziminda emedi gegcen A. Ozpinar ile tezi segmemde ve
hazirlamamda degerli yardimlarini esirgemeyen hocam Prof. Dr. Hanifi
OZCAN'a tesekkir ederim.

&  Tahsin Gorgln, ibn Haldun, islam Ansiklopedisi, ¢.20, s. 543

Xl



1. BOLUM

iBN HALDUN’A KADAR DIN-FELSEFE iLiSKisi VE
DUSUNCE GELENEGI

Ibn Haldun'da Din-felsefe iligkisine gegmeden énce Ibn Haldun’a
kadar olan Din-felsefe iliskisinin serivenini kisaca belirtmemiz gerekmektedir.
Bu agiklama ¢abast hem lbn Haldun'un hangi zemin ve sartlarda ortaya
cikhigini  gdstermesi agisindan faydali, hem de lbn Haldun'u anlama
bakimindan gereklidir. Zira “lbn Haldur’un Islam diigincesindeki yeri nedir?"
sorusu birgok arastirmaci tarafindan sorulmus ve birbirinden farkli pek gok
‘cevaplverilmigtir. Onun Gazali'nin takipgisi bir filozof oldugunu séyleyenler -
kadar bn Rusdin tilmizi oldugunu iddia edenler de vardir. Biz éncelikle Ibn
Haldun'a kadar Din-felsefe iligkisinin islam diglncesindeki yerini ve Islam
dastncesinin olusumunda etkin olan ana gizgileri kisaca anlatrnak istiyoruz.

L.l DININ FELSEFEYLE ETKILESIMi
L.LA. GEVIRILER

Eger Islam'da din-felsefe iliskisinden bahsedilecekse Isiam
digtincesinin temasa gectigi Yunan felsefesi ve ilminden yapilan g¢evirilerden
baglanmasi gerekmektedir. Bunun igin her geyden énce Vill. ve IX. ylzyillarda
Islam medeniyetinin yapti§i Rénesans hareketi ve Yunan digincesinden
gegen eserler (zerinde durmak ve bu kdk (izerine bir parga e@iimek lazimdir.
GUnkd Islam diigtincesinde en muhim fikir kaynaklarindan biri Yunan felsefesi
o&musth. Fakat bu tesir dogrudan dogruya degil, iskenderiye yani Helenistik
felsefe ve Hiristiyanlagmis Yunan felsefesi kanal iledir.

t

Felsefe ve bilimde Atina’nin mirasgisi olan iskenderiye’nin 641 yilinda
fethinden sonra Ortadogu’daki Islam fetih hareketi fillen tamamlanmis, Antik
danyanin kiilttrel merkezi haline gelen Iskenderiye’nin zapti ile Islam diinyasi
Yunan ve Ortadogu kulttrieri ile temasa gegmistir. Felsefe ve bilimde Atina'nin
mirasgis olan Iskenderiye, Yunan spekiilatif digtincesi ile Misir, Iran, Fenike,

' Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesl, Ankara, 1967, s.13.



Yahudi ve Hiristiyanlara ait Dogu din ve mistik geleneklerinin karsilastigi
zemin haline gelmistir. Bu Dogu-Yunan kargilasmasinin bagta gelen Urinu
Misirh Plotinus (8.270) ve onun séhretli dgrencisi Tireli Porfirius (6.303)
tarafindan kurulan Yeni-Eflatunculuktu. Yeni Eflatunculuk dogunun dini ve
mistik tarziyla yorumlanmisg ya da yeniden dizenlenmis Eflatuncu, Aristocu,
Pisagorcu ve Stoaci gibi klasik Yunan digincesi icindeki belli bagh akimlar bir
araya getirmeye girisen muhtesem bir hamie idi.

Islam dinyasinin Yunan felsefi diislincesiyle karsilagmasindan sonra
benzeri gériimemig bir geviri hareketi baglamigtir. Bu ¢eviri hareketinde fikri
baglantinin tabii malzemesi dildir. Bu sebepledir ki bu baglant basta derin ve
sadlam olmamig, ancak bu fethedilen Glkelerin ahalisi kargi tarafin lisanini
ogrenip gerek Araplarla gerekse ¢esitli gruplar birbiriyie konusabilrﬁe imkanina
erdikten sonra gerceklesebiimigti. Bu ylzden en mihim baglanti yollan
medreselere ve gevirilere dayanir.®

Orijinal hicbir sey ortaya koymadiklan halde ¢eviri konusunda Doguya
en ¢cok emegi gegenier Suryanilerdir. VIil. ylzyldan X. ylizyia kadar Yunanca
eserleri gerek eski Siryanice tercimelerden gerek kendi dizelttikleri ve
kismen de yeniden tertip ettikleri nishalarindan Arapcga'ya nakleden sadece
Suryanilerdir.*

Bunun yaninda iki alem arasinda asil baglanti Nasturi ve Yakubi
manastirlaryla olmusgtur. Suriye’nin ¢éle bakan yaninda, lran‘a vergi ile bagl
olan bu yerler 633'te Islam ordularina teslim olmalarina ragmen ilk halifeler
zamaninda &zglritklerini muhafaza eftiler. Kltdr dilileri Arapga’ya yakin olan
Siryanice idi. Bu heteredoks kiliselerin yayinian ve onlann bir miiddet sonra
kolayca Arapga'ya gevrilmesi yardimi ile Yunan ve Iskenderiye felsefeleri
Islam alemine yayimigtir. Besinci ylzyllda Edessa (Urfa) medresesi, sonra
Antakya'nin varisi olan Nisibe medresesi, Yunanca'dan Siryanice’ye Aristo
eserlerini ve gerhlerini gevirdiler. V1. ylzyilda Jean Philopn'nun Yunanca
yazilmig gerhleri bulunuyordu. Bunlar bitin monophysite alemde akisler

Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (gev. Sahin Filiz), lstanbui,
1988, s. 19

Y. Kumeyr, islam Felsefesinin Kaynaklan, (gev. Fahrettin Olguner), Istanbul, 1992, s. 121
T.J.de Boer, islamda Felsefe Tarihi, (cev. Yasar Kutluay), Istanbuf, 2001, .38



uyandirdi. Bu zatin serhleri Islam dinyasinda gok tanindi, aynca acikland.
Yakubiler, Re'siil-ayn ve Kinnesrin medreselerine ayrnidilar. likinde Sergius
Aristo'nun Kategorilerini, Porfiryus'un Isagoci'sini gevirdi ve “Aristo’nun
prensiplerine gére evrenin sebeplerini” yazdi. Severe Sebokht, Kinnesrin'de Itk
Analitikler ile Perihermeneias’t gerh etti. VIL.-VIIl. ylizyilda bir bagka Yakubi
Georges agiklanmig olan bUtin Organon'u Siryanice’ye gevirdi. Nasturi
mezhebinin merkezini Bagdata nakleden Timothe, Topiklerin bir kismini
dogrudan dogdruya Arapga’ya gevirdi. IX. ylzyilda hekim Huneyn b. Ishak’in
bagkanlifinda bir Nasturi ziimresi Bagdatta Abbasi halifeleri hesabina
caligarak bir gok eseri Arapga’ya gevirdiler. Huneyn, ogiu Ishak, yegeni
Hubays bu ¢alisanlarin arasinda idi. Bu surette bitin Galen, Hipokrates,
Discorides, Platon, Aristo’'nun eserlerinden bir kismi Arapga’ya ¢evrildi. Ebu
Bisr Matta bu galismalar devam ettirdi. Yahya b. Adi ve Yahya b. Batrik Platon
ve Aristo'nun bir ¢ok eserini Slryanice’den Arapca’ya gevirmigtir.
Suryanice’den Arapca’ya gevrilen Enneadlar, islam ortagaginda ve kismen
Hiristiyan dinyasinda Aristo’nun Teolojisi (Kitabu'l-isagoci) diye taninmis ve
Aristo’nun metinleri ile birfikte incelenmistir.® Gériilduga gibi Misiimanlar Yeni
Eflatuncu tesirleri Yakubiler vasitasiyla almiglardir.

Siryanice’den Arapga’ya cevrilen ilk temel felsefi metin Plotinus’un
Enneadlar diye bilinen son ¢ kitabinin (IV-V-VI) bir serhi olduguna iligkin
hakikatinde ortaya koydugu gibi bunun Arap-lslam filozoflarinin zihinsel evreni
esir edecegi sagirtici gelmemektedir. Bununia birlikte glvenilir ik felsefi
ceviriler, Abbasi halifesi Mansur déneminde Kategoriler, Hermeneutica ve 1.
Analitikler; H. Resid déneminde Eflatur’un Timaus, Aristo'nun De Anima’sidrr.
Ancak, felsefe, bilim ve tip alanlarinda Yunanca ve yabanci eserlerin ¢eviri
isine resmiyet kazandiran kisi Harun Resid’in ikinci oglu Me'mun olmustur.
Halife Memun bir geviri enstitlist vé kutliphanesi olarak hizmet gérmesi icin
Bagdat'ta 830 yilinda Beytii'l-Hikme'yi kurdurmustur.®

5 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynakian ve Tesirleri, Ankara, 1967, 5.17-18

8 Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,

1988, s. 20-21



Beyti'l Hikme, islam felsefesi ve biliminin geligmesi gayesi ile Yunan
etkisini hem tesvik etmek hem de bu igi bir dlizene koymak duglncesiyle
kurulmugtu.”

Bu geviri faaliyeti sonunda Antik Grek kdltiriindn itmi ve felsefi mirasi
baz eksik ve yanliglarina ragmen Arap diinyasina aktanimigtir. Bu aktarilan
gevirilerdeki yanhshklar ise gerek dilin yetersizlijinden gerekse nakilcilerin dili
kullanmadaki bilgisizlifinden kaynaklaniyordu. Bir baska dnemli sebep de;
naklin  Yunanca aslindan yaplimayisindan doguyordu. Ozet halinde olan
metinlerse anlagiimadan aktanliyor ve degisiklige ugruyordu. Nakilcilerin
godunun tipla ugragmas: ve yeterince felsefe tecribelerinin olmamasi da bu
konudaki etkendir. Bir diger etken de feisefeden ¢ekinen nakilcilerin, iman
adina kendilerince aykin buldugu seyleri atlamalari ve bunu imana uygun
bicimde degistirmeleridir.®

Muslimanlar her seyden 6nce feisefeye degil de bagta tip olmak
Gzere diger mispet ilimlere dodrudan dogruya ilgi duymuglardi. Ne var ki, o
zamanda bu muspet ilimler felsefeyle siki miinasebetteydi. Dolayisiyla gerek
gevrilen eserlerin yazarlarinin ve mutercimlerinin bir kisminin ayni zamanda
filozof olusu gerekse saraylarda vazifeli yabancilarn felsefe bilmeleri, 6zellikle
Abbasilerden itibaren dolayh olarak Muslimaniarin da bu ilme ilgi duymasina
sebep olmustur. Bir yandan Masiimanlann Ali ve Muaviye arasindaki kavgalar
sonucu ortaya ¢tkan dini ve siyasi bélinmeleri ve meseleleri yorumlamaya
baglayarak bir nevi kelami ve akli tarismalara girmeleriyle, diger yandan
Mdslamanlann fethettikleri Glkelerde yasayan diger dinlere mensup kimselerle
kargilagmalar bu konuda etkin olmustur. Hiristiyanlarla Allah'in tabiati ve
Tevhidin Teslisten Ustliniigl hakkinda girilen tart|§mélarda karsi tarafin Aristo
mantigini ve eski Yunan filozoflanin fikirlerini kullanarak cevap vermelerini de
hesaba katacak olursak, Musliman alimlerin ve hikimdarlann akli ilimlere,
zellikle de ilk merhalede mantiga ilgilerinin bir kat daha artmig oldugu
kendiliinden ortaya ¢ikar. Bununla birlikte Abbasilerin ilk glinlerinden itibaren
maspet ilimlerin yaninda, mantik agirlikhi eserlerin de Arapga'ya cevrildidini
gbriyoruz. Iste bu miispet ilimlere duyulan ilginin, beraberinde dolayl olarak

7 Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Girlg, {cev. Turan Kog), Kayseri, 1992, s.5

® Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynakiari, (gev. Fahrettin Olguner), Istanbui, 1992, 5,139



da olsé, felsefi ilimlere ve mantda da bir ilgi uyandirmasi, felsefenin lslam
diinyasina girmesinin asil sebebidir.® Anlatilaniar 11§inda  Masliman
mutefekkirlerin umumiyetle su tesirler altinda kaldiklan agikca gorindr.
Birincisi, genis dlclide Yunan felsefesi mefhumlan ve cedeli. ikincisi, daha dar
dlglide sarki Hiristiyan kilisesi ilahiyatgiian ile sahsi minasebet ve
munakasalan. Ugtinciist Hint felsefi mesleklerinin fikirleri.™

. Ancak, Islam’da felsefenin Yunanca metinlerin gevirisiyle bagladigin
sanmak hatalidir. Gunkii ilgi ¢ekici olan husus; Islam kelamindaki felsefi
temaydiller, felsefe ile dogrudan herhangi bir agik baglanti olmaksizin, daha
¢ok mesru akil yuritmeye iliskin uygun kurallarin gelismesi yoluyla olmugtur.
Daha Yunan mantid: ile tamgmadan 6nce hukuk alaninda kullanilan felsefi
kanitlar, hukuk, kiyas ve anlamin mahiyeti ile iigili tartismalar vardi; bu
bakimdan bazi Musliman hukukgularin Aristoteles mantiginin bu alanda
kavramsal bir agiklik kazandinimasina katkida bulunabilecegini hos
kargilamalarini varsaymak tuhaf degildir."

I.1.B. OKULLAR

Her halikarda ceviriler Islam felsefe ve kelam disincesinin
gelismesinde temel bir faktér olmustur. Bununia birlikte cevirilerin etkileri
hemen hissedilmemis ve teolojik zitlagmalarda kesin bir rol oynamaya
baglamasi ancak VIll. ve IX. ylzyillarda gérilmiagtdr. Diger taraftan siyasi
gekismeler VIIL. ylzyil gibi erken bir dénemde rakip gruplann teolojik yapiarini
bigimlendirmede 6nemli bir rol oynamaya baslamigtir. Hz. Peygamber ‘in
632'de vefatiyla birlikte Misliman toplumda ¢atlak olusturan ilk ciddi sorun
hilafet gérevinin megru halefinin kim olacag problemidir. "

Bir bagka ciddi sorun ise; Hz. Osman'in katledilmesinden sonra hilafet
i¢in kavgalarda, Cemel ve Siffin savaglaninda Muisiimanlann birbirlerini
ldtrmeleriyle birlikte “blylk glinah” meselesidir. iktidan ele gegiren Muaviye

Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 1997, 5.29

' Macdonald, D. B., “Kelam” mad. Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1955, ¢.6., 5.539

" Oliver Leaman, Ortagay islam Felsefesine Girig, (gev. Turan Kog), Kayseri, 1992, s.9

"2 Macit Fahri, islam Felsefesi Kelamt ve Tasavvufuna Giris, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,

1988, s. 27



taraftarlan, iktidarni kaybeden Hz. Ali taraftarlari ve Hariciler ile, bunfann
higbirinin siyasi tavrini benimsemeyen mutasavviflar ilk Islami hareketler
olarak dederlendirilebilir. iste VILylzyilin belli bash siyasi ziimreleri olan butiin
bu firkalann ortaklaga karst karsiya durdukiari meselelerin baginda “hilafet ve
bliy(ik glinah” geliyordu. Bunlarin temelini ise insan fiilleri, kaza-kader veya
intiyar meselesi teskil ediyordu. Herkes sdz konusu meseleleri ¢gdzimierken ve
kendi yaptiginin hakhihigint ispata ¢alisirken dine muracaat ediyor ve ondan
deliller getiriyordu. Béylece kendi durumiarinit ve yaptiklannin mesru oldugunu
tasdik ettirici mahiyette yorumluyorlardi. Bdylesi bir psikolojik atmosfer iginde
her firka kendisi icin tezler ve bagkalan icin antitezler formule etti. Bu da
siyasi-kelami fikir ekoilerinin baglangici oldu. Muaviye taraftarfarinin formiile
ettifi tez, kaza ve kaderi temel alan Cebriye'nin gérigtinden bagkasi degildi.
Hariciler ve Hz. Ali taraftarlarinin gorisi ise, insanin kismi de olsa fiillerinde
harmyetine ve sorumluluguna yer veren ama bazi konularda ayrilan
Kaderiye'nin gérisilydl. Tarafsizlarin da elbette ki her seyi Allah’a havale
ederek Murcie'yi temellendirmesi kagmnilmazd:.™

Goraldiagu gibi Kelami alanda yapilan tartigmalann basinda kader
problemi ve irade hiriyetine ilisgkin meseleler gelir. Sonugta bu meseleler
kelamcilan birbirlerine taban tabana zit iki ayn tarafa bdimustlr. Birinci tarafi
O6zglr iradeyi savunan ve insanin fiillerinde hirriyete ve sorumluluga yer
verenler olusturur. ikinci tarafi ise, kaderi insanin hdrriyetinden ziyade
bagliligini ve kabullenmeyi savunanlar olusturur.

Bunlann yaninda Felsefe bir koldan Feiasife kanaliyla nispeten
dogrudan dogruya lslam’a girecek, fakat dider koldan da {slam okullarina
sizarak iglevini yiritecekti. llahiyatgi-felsefi okullarin kendi aralarindaki
catigmasi bu ikinci kanalin ortaya ¢ikardigi bir olgudur. Sia ve Haricilik ihmai
edildiginde [slam’da iki baylk fikir ekollinin Mutezile ile Ehli Stinnet ve'l
Cémaat oldugu gérilir. lahiyatgi felsefe agisindan da Islam’'da Mutezile ve
Esariye diger ikincil okullardan siyrilir ve anaokullan meydana getirirler.
Mutezile Vasil b. Ata'nin; Esariye ise Ebu Hasan el-Esariye’nin takipgilerinin
okullandir. Mutezile'nin rasyonalist kelam'i karsisinda Esariler, ortodoks
kelam'in kaynagini olugturmusglardir. Mutezile irade-i clz'iyye ve kader

2 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Girig, Ankara, 1997, s.71-72



sorunlarninda Allah’'in tam bir adalet ve hayirdan ibaret oimasindan dolayi,
insanin her tarll fiilinin 6nceden belirfenmis olamayacagini, bu nedenle de
etkin ve faal bir irade-i ciz'iyyenin vargint kabul etmek gerektigini séylemigtir.
Hayir ve ser ikilemine hiicumda da Mutezile bagi gekerek, Islam'da ilk kez,
nassi ifadelere septik bir bakigla egilmeye,bu bakisla birlikte diiglinmeye ve
sonugta teoloji ile akli uzlaghrmaya caligmigtir.™

Béylece Islam vahyi ile felsefi akil arasi iligkiler sorununun sistemli ilk
hareketini Mutezilenin temsil ettigini gérmekteyiz. Mutezile’'nin baslangicta
siyasi bir tegekkil olduguna, Sii ve Harici hareketleri gibi, ayni sartlar altinda
dogmus bulunduguna dair oldukga agik belirtiler vardir.'®

Mutezile kelaminin Gzerinde ddnip odaklandi§i iki temel tez; adalet
ve ilahi vahdettir. Tim Mutezile taraftariann mutabik kaldigi bes temel ilke ise;
Allah’in adaleti, biridi, araci konumu, Allah'in degismez vaat ve vaidi, iyiyi
emretmesi ve kétlyl yasaklamasi seklinde swralanir. Mutezililer ilk olarak
kendilerinin Ehli Adl oldukiarini Allah’tan serr’in sudur etmeyecegini, sevap ve
ikabin insanin ameline bagh oldugunu ve ikinci olarak da Ehli Tevhit
olduklanni ileri surtiyoriar, yani sifatlann Allah'in zatinda oldugunu inkar
ediyoriardi. Mutezile Vasil'dan itibaren Cehm b. Safvan gibi deterministiere
kargi cikmigtir. CUnkl onlar dini ylikimitlik anlayisini blsbitin bir alay
konusu yapmiglar ve Kuran'’da agikgca vurgulanmasina ragmen adalet
kavramini anlamsizlagtirmiglardir.”® Allah adaleti geregi insandan serrin
suduruna dogrudan dogruya sebep olmaz. Bu insanin intiyarina baghdir. insan
bu sebeple filllerinin yaraticisidir.'” Ustelik akil Allah'in kotilik isleyen
olamayacadini ve mikafat vaadi ile cezalandirma tehdidine dayali olarak
‘vahyin vukuundan’ dnce olsa da, aklin dogal isi§i sayesinde insanoglunun
dogdru ile yanligi birbirinden temyiz etme gliciini igtenlikle tanidi§ini sart olarak
éqe stirer. Hikmeti ve adaleti sayesinde Allah, sadece dogru veya dvglye
layik (maruf) olani emredebilir; buna karsilik yergiyi hak eden seyi vani

" Umit Hassan, Ibn Haldun, A.U.S.B.F. yay., Ankara 1982, 5.82-83
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minkeri yasaklar. Badiglayici olan Allah yaratttkklaninin iyiligini géz 6nine
almak zorundadir, aksi takdirde sadece adaletsiz degil, aynt zamanda
glivensiz olacaktir. Cebriler ve Esariler ise Allah'in emretti§i her seyin dogru,
yasakladigi her seyin de yanlis oldugu konusunda herhangi bir baski altinda
olmadigint vurgulayan zit gérise sariimiglardir. Ceza ve miikafat meselesinde
Allah’in vaat ve vaidlerinin kati ve sonsuz oldugundan hareketle sefaat fikrini
inkar etmeleri gasgirtict olmayacaktir. Mademki insanoglu dogru ve yanhsi
bilebiliyor bu durumda vahyin bilgiye ne katug: sorusuna Mutezile'nin cevabr;
Kuran’da somutlagtigi gibi, vahiy, insanin ahlaki sezgi ve i¢ gorUslerini tasdik
eder, onlan hatalara kargi gbzetip korur. Bdylece vahiy sorumiuluklan agiklar,
kisi fiillerinin otoritesi konumuna yerlesir. Mutezile’nin Bagdat ve Basra kolu
bireyin 6zglr olduklan veya segmeye muktedir bulunduklan irade alani ile
dzglrce segilmis yapip etmelerini gergeklestirmeye sahip olduklarn zahiri fiiller
alaninin esasli cizleri olan iki temel ilke (izerinde mutabik kalmiglardir. Segme
ve eyleme glclini minhasiran Allah’a izafe eden rakipleri Cebrilere ters
dugmaslerdir.™

Mutezile’'nin meshur kelamcilarindan Nazzam’a gére doga teorisinde
Allah, baslangigta her seyi birlikte yaratmug ve onlanin insan fiillerinde veya
fiziksel olaylarda zuhur etmeye hazir hale gelebilecekieri béyle bir zamana
dek, diger gu¢ ve yetilerde kuvve halinde onlara belli ézel gii¢ ve yetiler
paylagtirmigtir. Bu potansiyellik ve zuhur teorisi, evrende mutlak ve birincil fail
olarak Allah’in éncelik hakkini ihlal etmeksizin hem insan 6zgirliig, hem de
dogal yarar fikri olmak Uzere gifte fikri kurtarmarin ustaca bir yéntemi
olmustur. Bu zuhur ve nedensellik teorilerinin formile edilmesinde s6z konusu
Mutezili bilginlerin amaci, genelde Es’arilerin ve ézelde Gazali'nin daha sonra
6ne siirdUkleri gibi, Allah'in evrende yegane fail oldugu, Onun dogrudan
midahalesi olmaksizin orada hicbir seyin meydana gelmeyecegi digincesini
tagiyan Cebriyye'ye agikga kargi gtkmakti. Mutezile diinyada olup bitenlerin
izahinda insana ve dogal nedenlere belli bir rol atfederken, bu dinyadaki
kéthlukten dolayr Allah'in sorumlulugunu hafifletmek ve onun adaletini

'® Macit Fahri, [slam Felsefesi Kelamt ve Tasavvufuna Girig, (¢ev. Sahin Filiz), istanbul,
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kurtarmaya gah§maktayd1."9 Béylece ilahi adalet ilkesinin insanin ézgdrlik ve
sorumiulujunu da igerdifini veya bagka bir deyigle o&zglrlik ve
sorumlulugumuzun yine ayni adalet ilkesinden kaynaklandigini ifade ederler.
Yoksa ahirette miikafat ve ceza digincesi anlamini yitirir ve ilahi adalet ilkesi

temelinden yoksun kalir.?

‘Ehli Tevhid’ diye adlandinimaktan hoslanan Mutezililerin diger blylk
ilkesi Tevhid meselesinde onlar, Allah'in sifatlannin Onun zatindan ayn
bulunmadigi gorasini sajilunan rakipleri Cehmilerle mutabiktirlar. Allah'in
zatindan ayn ezeli sifatlara sahip oldugunu sdylemek Mutezile’ye Allah’ bir
ebedi varliklar pluralizmine esit kabul etmektir. Bunun yerine Mutezililer
Allah’in basit bir tarzda kudretten dolay: kadir, bizzat kendisi olan bilgiden
dolay: alim oldugu seklinde dustlintlmesi gerektigini sdylemiglerdir. Ancak
Mutezile muhalifleri, onlar Allah'in sifatlanini inkar etmekle suglamislardir.?!

Halbuki Mutezilenin sifatlann bu sekilde kodlamasindaki sebep
Tevhid'i korumakti. Tevhid'i korumak i¢in ilahi sifatlan bu sekilde kodlayan
Mutezile’'nin 6ninde hallediimesi gereken kelam ve irade sifatlan vardi. Bu
ilahi sifatlar ve onlann Tann ile iligkisini rasyonalize ettiklerinde {stesinden
gelinemez engellerle karsilagmislardir. Yaratiimig seylerin degiskenligiyle
alakall bu iki sifat, Allah’in degismezligi bakimindan sabitligine ciddi bir tehdit
olusturmustur. Bazi Mutezili digtUnarler ilahi iradenin bazi ézlere ve digerlerine
strekli baglanan arazlarin umumiliginden farkli olarak, higbir 6ze bagh
olmayan olumsuz bir araz oldugu gérusiyle bu probleme ¢6zim dnerisi
getirmigtir. Mutezile'ye gére; ‘Eger Kelam Allah'in sifatlarindansa ve en
eskiyse , Kelamin éncesiz olmasi ve bitlin alem yaratimadan 6nce var olmasi
lazim gelir. Aksi takdirde, eger Allah Kelam sifatini kullanirsa bu sifati kullanir
kullanmaz, kendi niteliginde bir dedisme olmasi gerekir. Susan durumundan
konugan durumuna gegerek bir dedismeye ugrar. Halbuki Allah’a degisme
isnat olunamaz. Bu nedenle, eder kelam ilahi sifatlardansa Kuran'in da Allah
kelami olmak itibariyle dncesiz olmasi lazim gelir.Oysa Kuran bu yaratimis

'®  Macit Fahri, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,
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dinyaya dair bir seydir. Bir mekan ve zaman iginde séylenmis ve
yaziimigtir. Bunun igin Kuran mahluk(yaratiimig)tur.”

" Mutezile’nin ilahi kelamin prototipi olarak Kuran’'in mahiuk oldugu
tezini, Abbasi halifesi Me’'mun, devletin resmi politikasi olarak ilan etti§i zaman
ilahi kelam sorunu siyasal diizlemde nazik bir hal almistir. 827-833'te meghur
“‘mihne” hareketi diye bilinen baskici bir politkayla kendi gérasina iler
gbtirmistir. Mutezile'nin teolojik hakimiyeti Me’'mun ve iki halefi dénemince
strmis, 847'de Mitevekkilinin halife olmasiyla devletin resmi politikasi
tumayle tersine gevrilmistir. Yeni baski politikast bu sefer, Mutezile, Sia ve
diger gruplan hedef aldi. Artik teolojik arena Mutezile sonrast okuluna liderlik
eden Ebu Hasan el-Esari'nin sahneye ¢ikisina dek gelenekgilerin eline ge¢ti.?

Ozetle bzellikle felsefenin ¢abasi, ortodoks kelamciann itizal diye
adlandirdiklan Mutezileyi glg¢lendirmigtir. Mutezile, ilahiyati akli aragtirmaya
konu ederek ‘Allah’in kelamini oldugu gibi kabullenecek yerde israria fail ile
filin anlaminin  acgiklanmasini  istemigti. Bu agiklama istedi, Islam
ortodoksisinin temeline ydneltilen bir elegtiri sayimigtir. Oysa Mutezile’nin
¢abasi, teolojide de bir kanunluk-nedensellik aramakir.2*

Esari okulu ise, gelenekgi gérise bagh kalmakla birlikte rasyonel
dusincenin de pesini birakmaz. Goérinurde ¢elisik fakat gercekte birbirini
tamamilayan iki egilim Esari’nin sistemine hakimdir. Peygamber ve Ashabi
tarafindan uygulandigi gerekgesiyle akli delili bir bidat ve sapiklik olarak
gbérmez ise de iman ve temel veriler kargisinda akh, mutlak bir dictit olarak da
saymaz. Esari digUnce sistemi iki asin ucu uzlastirma olarak gérulebilir.?®
Ornegin sifatlan zahiri anlamiyla degeriendiren Miicessime'nin de, sifatlarin
zatina dahil oldugunu. sdyleyen Mutezile'nin de, bu tir sorulart sormayi
saptklik sayan Malik b. Enes'’in gériginl de paylasmaz. Ona gére, sifatlar
ezeli olarak Allah’in zatindan ibarettir, Mutezile’nin éne sirdgi gibi olmayip
bu sifatlar zatla da ayni olamaz, ondan gayn da olamaz. llahi sifatlarin Allah’a

Umit Hassan, lbn Haldun, A.U.S.B.F. yay. Ankara 1982, s.82-83
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H. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, (gev. Huseyin Hatemi), Istanbul, 1994, s.220

10



yiklem olarak atfedilemeyecegi tezi ‘bila-keyf’ diye- bilinegelmigtir. Egari’nin
Mutezile’nin goriistine yaptigi temel itiraz sudur; Allah’in sifatlannin Onun
zatiyla ayni oldudu seklindeki iddia, bir kimsenin dua ve yakangini bizzat
Allah’a degil de O’'nun yerine Kudreti, limi ve Hayat'ina hitap etme durumunu
ortaya cikaracaktir. Bdylece Onun sifatlan zatyla esitlenecektir.® Esari’nin
teklif ettigi ¢dzim, Zati llahinin Kuran-1 Kerimde zikredilen sifat ve esmaya
haiz oldugu yolundadir. Bu adlar ve sifatlann bir gergeklikleri vardir, zattan
ayndirlar, fakat zat diginda viicut ve hakikate sahip degildirler. Esari ‘sifatlarn
gercekligini kabul edip zattan ayridir, fakat zat diginda viicut ve hakikate sahip
degildir derken sezgisi sudur; bir yandan kavram olarak sifatt ayirmig, diger
yandan zat ile sifat arasindaki ikiligin niceliksel diizeyde degil, niteliksel

“oldugunu hesaba katmigtir.?" -

Irade 6zgurii§u ve kader konusunda ise Mutezile'nin 6zgir failler
olarak kigilerin, kendi fiillerinin failleri oldugu tezini, sirkle ve dializmle esit
oldugu gerekgesiyle reddetmistir. Esari’'ye gbre Allah'in kudreti mutlaktir ve
hiukimleri dedismez, degistirilemez. Bu mutlakigi ve degismeziigi
temellendirmek isteyen Esari oldukga karmasik olan kesb tezini formdile
etmistir. Gelenekgilerin agin kadercilidi ile Mutezile’nin gérigleri arasinda orta
bir yerde duran Esarilik, fiilleri, zorunlu fiiller ve géndlla fiiller diye ikiye
ayirmistir. Zorunlu fiillerden zaten sorumliu olmayan insan, génullu fiillerden
sorumludur. Bu fiiller Allah tarafindan yaratiir ancak 6dul ve cezayi hak aden
insanlar tarafindan ‘kazanihir’.

Esari bir yandan insana, onu eylemlerinden sorumiu kilan bir hlsriyet
tanimak, diger yandan da ilahi kudret yaninda baska bir yaratici glic getirme
tehlikesinden kaginmak igin, insana ‘kudret’ ve fiilleri yaratma giicG degil,
‘kesb’ yani fiillerini kazanma imkani verir.?®

Bu tez hem Allah'in kudretine zarar vermez hem de insanin
sorumiulugunu gidermez. Esarilerin bu uzlagtirmaci tavri, Allah'in kudreti ve
yaratmasini temellendirmek ve korumak isterken insanin sorumiulugunu ve

3 Macit Fahri, Islam Feisefesi Kelami ve Tasavvufuna Girlsg, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,
1988, s.91
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hirriyetini ne kadar gbz &niinde tuttugu bir soru veya problem olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Mutezile'nin kendi fiillerinin yapicisi olarak insan
ézglriugune verdi§i toleransa tepki olarak Esariler Allah'in yaratmasim her
seyi kapsayan bir hale sokarak bu dzgiriligii yok etmek istemislerdir. Bu
anlayis diger bir agiimda kendini atom nazariyesi olarak gbstermigtir. Asin
teodise goruslerini rasyonalize etme girigiminde, Bakillaniden baglayarak
ikinci nesil Esariler Yunan ve Hint daglncesini ima eden etkilerle ince iglenmis
bir atom teorisi geligtirmiglerdir. Aristocu dinya gdriginin anti-tezi olarak
sunulan bu teoriye gore ‘Tanndan bagka her bir sey atom ve arazlardan
mitesekkildir. Atom arazlann tasiyicisidir. Arazlann en &Snemli &zelligi
stireksiz ve fani oluglandir. Sureksiz ve fani olan arazlan her daim variiga
getiren ve yok eden Allah’tir.?® Bu arazlan tasiyan atom da Allah tarafindan
yaratiir. Tabiatiyla atomcu kuram Yunan ve Hint digtndrlerinden beri
biliniyordu fakat Esariler bu kurami kendi yaradiig ve kudret goruslerini
desteklemek icin kendilerine goére dizeniemiglerdir.*

Clnkl Aristoteles’'ten beri bilinen nedensellik prensibi Esarilerin
sistemlerini temelden sarsan bir prensipti. Sebeple sonucun arasindaki bag
Esarilerin iddia ettigi gibi Allah’in yarattigi aleme serbestce tesir eden mutlak
bir yaratici olmasina zarar veriyordu. Canki belirli sebepler belifi sonuglarn
getireceginden alemde birtakim yasalar vardi ve bu alem bu yasalara gére
isliyordu. Eder esyanin sabit 6z ve degismez niteiikleri kabul edilirse insanin
kendi akliyla bunlar bilebilecegi ve bunlara gére davranacagi, iyi-kota, glzel-
¢irkin, faydali-zararli arasinda ayinm yaparak kendi bilgisiyle yasayacagdi
sonucu ¢ikardi,

Oysa Esarilik nedenselligi reddederek bu prensibin yol agacagi
sorunian en bastan yok ediyordu. Oniara gére sebeple sonucun arasinda
zapnedildiéi gibi bir bag yoktur. Ayni gekilde esyanin sabit 6z ve degismez
nitelikleri yerine Allah arazlan her an yaratir ve her an yeni bir sey ortaya
cikanr. Dolayisiyla bir seyin bilgisini bize ancak Allah verir. Biz de bir seyin

iyiligini, kétalaganda, gtzelligini, girkinligini yalnizca bu yolla égrenebiliriz.

®  Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (cev. Sahin Filiz), [stanbul,
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Bu goriige karg! ¢ikan birisi, nedenselligin veya alemdeki hadiselerin
muntazaman birbiri pesi sira geldiklerinin kabul edilmemesi halinde higbir
sekilde bilginin mumkin olamayacagini sdyleyerek itiraz edecek olursa mimin
bir mitekellimin cevabi géyle olur; Allah her seyi vukuundan &énce bilir ve
sadece alemdeki esyay! ve onlardan sadir olacaklan degil aynt zamanda
buniar hakkinda insanin nefsindeki bilgisini de yaratir.**

Mutezile rasyonalizme karsi ¢tkmak icin asil maddeyi de arazlar gibi
gegici ve izafi kabul den Esariler, insan bilgisini reddetme yolunda bir geyi iyi
veya kétli yapan nitelikleri kabul etmeyerek her sgeyi slbjektif algilara
indirgemiglerdir. Esari metafiziginin daha &nemli ve felsefi bakimdan daha
anlamli bir cephesi de onlann nedensellik ilkesine kargi bu tutumiandir.
Esariler Rasyonalistlere karsi 49|karakﬂmucizenin olabilecedi gdrigini
savunmak igin nedensellik’i reddetmiglerdir. Ehli Stinnet hem mucizelere hem
de Evrensel Nedensellik ilkesine; fakat Allah bir mucize yaratacagi zaman bu
kanunu yuriritikten kaldinyor diyerek inaniyordu. Sebep ile sonucun ayni
oimasi gerektigi dlsUncesinden hareket eden Esariler ise, bu gérligl
paylagmayip, kudret diiglincesinin anlamsiz oldugunu ve Allah tarafindan
belirlenen olgular diizeninin bizde olusturdugu izlenimler diginda bir gey
bilemeyecegimizi ileri sUriyoriardi. Bdylece Esarilik, ahiaki sorumiuluk ve dinin
ahlaki yénina vurgulamak niyetinde olmasina ragmen kesb, atomculuk ve
benzeri tezlerden dodan evren ve insan anlayi onu tam ters bir mecraya
sUruklemis, modern zamanlara dek felsefi problemleri islam dinyasina miras
birakmigtir.*

LIl iISLAM FILOZOFLARI VE FELSEFE-DIN LiSKis]

Istam toplumunun kendi iginde VII. yizyilda ortaya cikan siyasi ve
kelami (dini) meselelerin tartigiimasiyla, diger vandan Viil. yGzyildan itibaren
klasik Yunan ve Helenistik devir felsefelerine ait metinlerin terciime edilmeye
baglanmasi ve terciimelerle gelen felsefi fikirlerin miisamahaci, mukayeseci ve
tenkitgi bir zihniyetle bu kiltire mal ediimesiyle felsefenin islam’'da dogus
ortami hazirlandi. Bdylece dodan felsefe Islam dininin tesiri altinda ve Islam

1 T.J.de Boer, islamda Felsefe Tarihi, (gev. Yasar Kutluay), istanbul, 2001, s.85

% Bkz.Osman Bilen, Islam Felsefesinin Ana Sorunlar, lzmir 2001, s.35
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filozoflarinin felsefe yapmadaki zihni yetenekleriyle orantih olarak doktrinal
gelisimini gdsterdi. Neticede farkli felsefi akimlar ve gbrigler ortaya ikt
Islam'da felsefe geleneginin Sii ve Mutezile kelaminin model ve cerceve
olarak alinip,Yunan-Helenistik felsefelerden birinin izdivactyla ileri bir agamaya
gétirilmesi ile filen bagladigt séylenebilir. Cabir b. Hayyan ve Kindi, fizige
dayalt bir metafiziksel felsefenin, lbn Ravendi materyalist bir felsefenin,
Serahsi tabiatgilik'in temsilcileri olmuglardir. Islam Daglincesi Tarihinde VIl. ve
IX. yuzyillardan itibaren hakikati &zel ydntem ve diinya gorisu icinde arayan
zuimreler olugtu. Bu zumrelerin felsefe ve dine bakiglan, insan ve toplum
sorunlarina ¢ozim aramalari farkliydi. Gértgleriyle farklilasan gruplardan biri
de Felasife diye bilinen filozoflardir.® [slamiyet'te din ile felsefeyi uzlastirmaya
caliganlar dinden felsefeye dogru olmak (zere Kelamcilarla, felsefeden dine
dogru filozoflarla temsil edilmigtir.*

" Gazali Munkiz'da, “Hakki arayanlarn dért sinif oldugunu” sbyleyerek
bu durumu gdyle belirtir. Rey ve istidial sahibi oldugunu iddia eden kelam
alimleri, hakikatleri masum imamdan 6grendigini iddia eden Batiniler, Mantik
ve Burhan ehli olduklarini ileri stren Feylesoflar, mukagefe ve misahede
_sahibi oldugunu iddia eden Sufilerdir.”*®

Bizi burada ilgilendiren Kelamcilar ile filozoflar ve bunlarin arasindaki
iligkiler ~bUtuntdlr. Felasife, din-felsefe iligkisi sorunu Gzerindeki
dustncelerinde genel olarak Mutezile'nin bir devami sayilabilir. Ctink( Felasife
temelde; Tannnin islerinin akla uygun oldudunu, dolayis) ile Peygamber
tarafindan getirilmis olan Islam Vahyinin akilla ve onun en mumtaz Qrind
olarak gérdikleri felsefe’ ile anlagilabilecegini savunacakiardir. Amaglari [slam
vahyinin dogmatik unsurlarini agikhiga kavusturmak, akilla destekiemek ve
savunmak degildir. Onlar kendilerine aktariidigi élgide Yunan felsefesinden
tevarls etmis oldukiari soruniar (zerinde, yine onlann y&ntemlerini
u)'(gulayarak Tanri, tabiat ve insan {zerinde bilgi dederi igeren birtakim
sonuglara varmak ve bu bilgilére uygun olarak insani yasam tarzi sunmaktir.*

Mehmet Bayraktar, Istam Felsefesine Girig, Ankara, 1997, s.75

Mubahat Turker, Ug Tehaflit Bakimindan Felsefe Din [ligkilerl, Ankara, 1956, s.5
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Ahmet Arslan, Ibn Haldun, Ankara, 1997, 5.248

8 &8 g 8

14



Yoksa sdyledigi gibi ne Islam inancini temelinden sarsacak teoriler getirmigler
ne de bdyle bir ¢cabalan olmustur. Sonug da onlar da Masliman alimierdir.

Felsefe ve kelam arasindaki c¢ekismenin, Siryanice araciifiyla
Arapca’ya gegen Aristo mantiginin Islam'da kendi tarzini buluncaya kadar
devam etti§i sdylenebilir. Gramer bilginleri kadar kelamcilar da gerek soyut
kavrarhlarl ve zor anlagiiir akil ylritmeleri gerekse yabanci kékeninden dolayi
mantida kuskuyla yaklagsmiglardir. Arapg¢a gramer, belagat gibi ona bagi
linguistik disiplinler Fikih, Hadis ve Tefsir de dahil olmak Gzere felsefeye kargt
olan grup tarafindan daha ylksek 8grenimin kazaniimasina denk tutulmustur.
ister Aristocu ister Eflatuncu formunda olsun, dijer yandan metafizik, Islami
dinya goérigtine ve Kuran ogretilerine tamamiyla hasim sayimigtir. Bunun
sebebi, ik zamanlar kelamcifann, metafizigin tam olarak ikincil sebepliligin
yarari ve doganin strekliligi gibi ikiz fikre dayandigin distnmeleridir. Akli ve
yekpare hukuka uyguniuk icinde iglerken bu, Kuran’in sinirsiz kudreti olan
Tann anlayisi ve dzellikle O’nun diinyada mucizevi olarak is yapma dnceligi ile
uzlagtinlabilir cinsten degildir. Kelamcilara gére felsefenin temel hedefleri ve
evrenin akli yorumunun asil amact, yaratisin sirlann ve Tannnin fiziksel
dinyay: ve insan iligkilerini ¢ekip c¢evirdigi akil-Ostli yodntemi aragtirma
girigiminde bulunma kistahhidi ve saygisizigindan ibarettir.>

Felsefe ve kelam arasindaki bu ¢ekisme dnceki Mutezile-Esari
cekismesinden daha kapsamli olup hayati farkli sekilde kodlayan ve farkh
yasam tarzlan sunan doktrinal sistemlerin karsilasmas:dir.

Ozeliikle felsefenin Islam'a girmesiyle, Islam digtncesinde din ile
felsefe arasinda, snni anlayis ile Grek felsefesi arasindaki gelgitler, uyusma-
uzlagma ya da geligme ve zittagmalar gériintrde okullar arasi iliskilerden daha
derinde isleyen distince olugumlan haline gelmislerdir, Bu da hir distnce ile
dnyargih dasincenin gatigmasidir. Béylelikle yizeyde, ister vahiyci seriat
okullaninin arasinda, yine ylzeyde fakat daha anlamli olarak seriat ile
felsefeden dogmus olan batini okullar arasindaki geliskiler, dlistince planinda,
din temeli ile felsefe temeli arasindaki geligkilerin birer uzantisi olmaktadir. Hiir

¥ Macit Fahri, Islam Felsefes! Kelam: ve Tasavvufuna Girls, (gev. Sahin Filiz), [stanbui,

1088, .95
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dislnce ile 6nyargih digtincenin bu savagi, bilime yol acan, kaynaklik eden
strectir.®®

Felsefenin |slam diinyasina gegerken bazi hatali gevirilerle gegtidini
yukarida belirtmistik. Nitekim Aristoteles’e atfedilen ama bugin Aristoteles’in
olmadigi bilinen iki eser ortaya ¢ikmugtir. Bunlann birincisi meghul bir Stryani
mutercim tarafindan aktarilan Plotin’'in Enneadlar'inin IV.-V.-VI. kitaplarinin bir
serhidir. Aristo’ya atfedilerek bitin Islam Ortagadinda filozoflar tarafindan
yanlig olarak Aristo'nun eseri zannedilen Kitabu'l-Esolocya (Teoloji)yi
olusturmugtur.®® Ikincisi de Liber de Causis (fi'l-Hayr el-Mahz)dir. Bunun da
Yeni-Platoncu bir filozof olan Proklos’un Teolojinin Unsurlan adh eserinin ayni
oldugu gdriimektedir. Bu iki eserin Aristoteles’e atfedilmesi Kindi’den itibaren
Aristoteles’in felasife tarafindan Yeni-Platonculuga, onlar ﬁzerindeh de
Platon'a yaklastinimasina neden olmustur. Bunun en dnemli sonucuy; felasife
‘bitln hakiki bilgilerin,filozoflann Gzerinde uyusmak zorunda oldukiar tek ve
ayni felsefe oldugu’ yéniinde bir gdérlist ortaya atmasi ve benimsemesidir.
Onlar bu tek ve hakiki felsefenin tezlerinin Islam vahyine aykirt olmadigi,
olmayacagi, tersine uyum iginde olacagini savunmuslardir.®® Felsefe ile dini,
akil ile imam uzlagtirmada Mdusliman filozoflar ¢ simifa ayniirlar. Kindi'nin
temsil ettigi birinci sinif; dini esas alip, felsefeyi dine yaklastirmakia bir
uzlagma yapmak istemektedir. Farabi'nin temsil ettigi ikinci sinif ise din ile
felsefeyi gercede ulasmada gecgerli olan iki yol kabul edip Dbirbirlerini
tamamlamada uzlagtirma yapmak isteyenlerdir. Uclincli sinif da; din ile
felsefenin tabii olarak birbiriyle uzlagma iginde oldugunu géren ibn Rigd ve
takipgileri tegkil eder.!

- LiLA. KINDI'NIN DiNI TEMELE ALAN FELSEFE-DIN iLiSKisi

Dini esas alip felsefeyi dine yaklagtirarak din ile felsefeyi akil ile imani
uzlagtirmaya galigan kisi Kindi'dir. ‘Araplann filozofu’ diye bilinen Kindi, Yeni-
Eflatuncu Aristoculuktan mulhem fikirlerini yeni bir cerceveye sokarak,
Helenistik mirasi Islam’la uzlagtirip yeni bir felsefenin temelini atmigtir. Bu

% Umit Hassan, Ibn Haldun, A.U.S.B.F. yay. Ankara 1982, 5.76

Hilrﬁi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terclime, Istanbul 1935, .67
“ Ahmet Arsian, ibn Haldun, Ankara, 1997, 5.252

41 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Girls, Ankara, 1997, s.155
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uzlagma sz konusu felsefenin ana dzelligi olmustur. Ona gore felsefe ve din
arasindaki ahenk su Ug delilin sagladidi temele dayanir: [-llahiyat, felsefenin
bir balumadar. l-Peygamberin vahyi ile felsefi hakikat uyum igindedir. -
ilahiyatia meggul olmak mantiki bir yUkimidltktir. Kuran'in felsefi yorumu igin
kapiy! agan ve buradan din ile felsefe arasina uzlagma getiren Kindi'nin ‘llk
Felegin Secdesi’ adli risalesi Islam vahyinin akilla kavranabilecegini ve
hakikatin bilgisine ulagilabilecegini géstermesi agisindan énemlidir. “Yidizlar
ve adaglar secde ederler’ ayetini ilk felegin Allah’a itaat etmesinin gostergesi
sayan Kindi ‘Aristo'nun Eserlerinin Sayis’ (izerine yazdig risalesinde din ile
felsefe arsinda kesin bir ayirnm yapar. Bu risalede konuyu tartigmasi Onun
islam dini ile Aristo felsefesini kargifastirdigint belgeler. llahiyatin felsefenin bir
pargasi oldugu tarzindaki.genel gérGsinin aksine bu risalede; ilahiyatin
felsefeden daha yiiksek mevki iggal ettigini; dinin ilahi ilim, felsefenin begeri
ilim oldudunu, dinin yolunun iman, felsefenin yolunun akil oldugunu;
Peygamberin bilgisinin dogrudan ve ilham yoluyla, filozofunkinin mantik ve
burhan yoluyla oldugunu sdylemistir. Islam kiltirinde din ve felsefeyi
uzlagtirma konusunda Farabi, ibn Sina ve {bn Risgd'e ¢idir agan Kindi'nin farkli
iki gbrisi soyle oOzetlenebilim Once mantikgilann yolunu izleyerek dini
felsefeye irca etti; Ikinci olarak da dini ilahi ilim sayarak felsefeden daha
yuksege ¢ikartti. Bu ilahi ilim nUblvvet meselesiyle taninabilir. Bununla birlikte
felsefi yorum araciligiyla din ile felsefe uzlagmig oldu.*?

Kendisi Mutezili olmasa da Mutezililerle yakin iliski icinde olan
Kindi'nin kelam sahasindaki gérisleri tamamen Mutezilidir.® O halde onun
durumunu anlamak igin Selefi'ye ve Mutezile'ye temas etmeliyiz. Selefiye'ye
mensup olaniar -lbn Hanbel 6nde gelen temsilcilerindendi- Allah'in sifatlannin
tevil edilmesini reddettiler. Onlar yalnizca bunian ‘Allah’'in isimieri’ olarak
adlandirdilar. Mesela Kuran'in ezeli mi yoksa mahluk mu oldugu sorusuna lbn
Hanbel'in tek cevabi; Kuran'in Allah kelami olduguydu. Selefiler Kuran’in lafzi
manasinin digina ¢ikmayip bagka bir tevile gitmeme tavrini benimsedi. Kindi
ile gagdas Mutezililer ise mutlak birligi korumak igin sifatlan akli yolla tevile
gittiler. Problemi Allah’in zat ve sifatlan arasindaki iligkiye dayanarak ¢ozddiler.

“2 Ahmet Fuad el-Ehvani, Kind, {gev. Osman Bilen), Islam Dastncesi Tarihi, ed; M. M. Serif,
Istanbui, 1990, c. 2, 5.37-40-43

“ T.J. de.Boer, Ibn Haidun, (gev. Yasar Kutluay), Ankara, 1997, s.125
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Mutezile ve filozoflar bu konuda misterek hareket etti. Gazali Tehafit el-
Felasife’de hakli olarak ‘Filozoflar, tipki Mutezile gibi, ilk like’ye ilim, kudret ve
irade izafe etmenin imkansizliginda tam bir fikir birligi icindedir’ demektedir.*

Gorildagu (izere Kindi'nin metodu kanitlama (burhan), amaci ise
Tanriya yaklagmaktir. Onun peygamberlik teorisi sonraki mesgsai
filozoflanndan daha gok Kelamcilara yakindir. lik Felsefesinin (Felsefe-i Ula)
bir bdluminde ‘Yildizlann ve agaglann secde etmesini’ felsefi bakimdan
yorumlamasi, Tannnin Birligine Dair Risalesinde ‘yoktan varolustan’
bahsetmesi bunun gdstergesidir. Kindi'ye dair gorislerin farkliligi ve “onun
bazen kendisi ile geli§ti§inin'kabul edilmesi”, dustincesinin zaman iginde
gelismesinin gdstergesidir. Once Aristo felsefesine tabi olan Kindi, ruhun
dlmezligi problemi ile karsilaginca Eflatun felsefesine yaklagip Aristo’yla
uzlagmaya girmistir. Tabiatla tabiat Gsttn(n iligkisi probleminde Yeni Eflatuncu
yorumlara ydnelmis, Yaratiig probleminde Sudur teorisiyle yetinmeyip llk¢ad
filozoflarindan uzakiasan bir yaratilis teorisi aramaya koyulmustur. Allah’ta 6ze
ait sifatlar kabul etmeyip sifatiarin yalniz olumsuz taninabilecegini séyleyen
Kindi, Mutlak Birligi ile Allah'i ilk hareket verici, maddeye sekil verici, gligten
fiille gegirici olarak goértiyordu. Plotin’'in Enneadlar'indan milhem ‘Bir’ fikri, tim
messai okuluna tesir etmistir. Bu fikir yalniz Aristo ve Eflatun felsefelerini
yaklastimak icin degdil ayni zamanda duyulur alemie akledilir alemi
yaklagtirmak igin de segilmisti.*

1.ii. B. FARABI'DE DIN-FELSEFE ILisKisl

Felsefe ile din arasinda herhangi bir zitlagmanin degil aksine ikisinin
ahenk icinde oldugunu sdyleyen, tarz itibariyle farkl olsalar da objektif olarak
birligini ispata cahsan Islam felsefesinin ik sistemci filozofu; Islami Yeni-
Eflatunculuk temeline dayanan Farabi’dir. Dini hakikat ile felsefi hakikatin
objektif olarak birlidi anlayisi Felsefe ile Islam Akidesi arasinda bir anlagmayi
mimkin kilmigtir. Ve Farabi bu uzlagma zemini Gzerinde yeni bir felsefe
binasyyﬂkseltmistir. Bu uzlagma doktrini iki esasa dayanmaktaydi; birincisi‘,
Aristocu felsefeyi gdzden gegirerek ona Eflatuncu bir kilif giydirmek ve onu

4 A Fuat el-Ehvani, Kindi, {gev. Osman Bilen), Islam Dagancesi Tarihi, (ed. M. M. Serif),
Istanbul 1980, ¢.2, s.43
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Islam akideleriyle uyumliu hale getirmek; ikincisi, dini hakikatlere akli yorumiar
getirmekti. Farabi, felsefeyi dini bir yolla izah eder ve dini felsefelestirir.
Aristocu felsefenin yeniden gézden gegirilmesi; kozmolojik ve psikolojik, yani
On Akl teorisiyle ve Nefs teorisiyle alakalidir. Dini hakikatlerin akli yolla izahi
ise Nibavvet ve Kuran'in yorumlanmasi teorilerine dayanir. Farabi On Akil
Teorisi'nde goklerin ve yerin izahini, hareket ve dedisme olgusunu agiklar.
Esas konusu Bir ve ¢okiuk meselesini ¢dzmek ve degigebilenle degismeyeni
karsilastirmaktir. Tanrinin kainat Gzerindeki etkisini agtklamak ve O’nun birligi
ile ¢okluk arasinda miinasebet kurmak igin Sudur Teorisi'ni geligtirmistir. Bu
teoride Aristocu, Platoncu, Plotinusgu ve Islami unsurlar i¢ icedir. O burada
hem yaratmayi hem yaraticinin yarattikliariyla ilgisini ve badini hem de hareket
ve dedisme sorununu c¢dzer. Aristo'nun ezeli madde ile Islam’'in yaratlig
doktrinini uzlagtinr. Nedensellik kanunu ve neden-sonug iligkisini inkar
etmeyen Farabi, nedenleri dogrudan ve dolayh diye ikiye ayirmistir.*®

Esarilerin mucizeyi agiklamak i¢in reddettikleri nedensellik sorununu,
Felasife ilk neden, ikincil neden; dogrudan neden, dolayli neden aynmiyla
¢bzumlemigtir. Farabi bu ¢8z0mUanl Fusul'de sdyle belirtir; “Hikmet, geri kalan

diger batin varliklann varligina ve sebebi bulunan seylerin yakin sebeplerinin
varligina sebep olan uzak sebeplerin bilgisidir. Biz onlarin ne ve nasil
olduklarini, o uzak sebeplerin ve onlarn altindaki yakin sebeplerin varliginin
sebebi olan Bir Varlik'a dodru, bir diizen icerisinde, ylikseldiklerini biliyoruz.”’
Boylece Farabi insana ve dogal nedenlere yer vermekle bilime kaynaklik eden
slrecin yolunu agmig oluyor ve bunlan bir dlizen i¢inde ‘Bir'e ylkseltmekle de
Allah'in bilgisini ve etkisini kurtaryordu.

Farabi’'nin felsefeyle 6zdeglesen ve bilgi teorisinin gekirdegi olan Akil
Teorisi, Bir diger teorisi Nublivvet Teorisi'nin temelini olusturuyordu. Nubivvet
teorisi de din ile felsefe uzlagtirmasinin temel dayanakiarindan biridir. O,
dncelikle akli, ne yapiimasi gerektigini tayin eden ameli(pratik) akil ve ruhun
kemale ermesine yardimcl olan nazari(teorik) akil olarak ikiye ayirir ve nazari

Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ankara, 1967, s.45-46

{brahim Medkur, Farabl, (gev. Osman Bilen), Islam Dasgtncesi Tarihi, Istanbul, (ed. M. M.
Serif), 1990, ¢.2., .75

47 Farabi, Fusulu’l-Medeni, (gev. Hanifi Ozcan), lzmir 1993, s.43
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akli, maddi (heyulani), meleke halinde ve kazanilmig(miktesep) akil diye
bélimlendirirr Bu tedrici yOkselis sonunda ulagilan miktesep akil
menrtebesinde, gizli olanin &rtlist kalkar. Mufank akillar alemine katilarak pay
alan ¢ok az kisi ve segkinler buna sahip olur. Bdylece tasavvuf, felsefe ile
kaynastinimakta ve akli bilgi vecd ve ilham ile bir oimaktadir.*®

Farabi'nin Niblivvet teorisi cok elestiri almigtir oysa filozofun burada
amaci; filozofla, dinin cok deger verdigi peygamberi basit bir sekilde esitlemek
degildir. Akl kullanan ve tedrici yUkselisi sadlayan filozofun mufank akillar
aleminden pay alacagini sdyleyerek akia verdigi 6nemi kanittama pesindedir.
Her seyi Tannya ve onun yaratmasina baglayan, iyiyle kotiyl sadece ve
sadece Allah’in bildigi ve Onun biidirmesiyle bilinebilecegini, insanin ne
yaparsa yapsin bu bilgiye ulasamayacagdini sdyleyen Esari kelaminin ve
mevcut diisiince geleneginin bu teori kargisinda verecegi tepkiyi tahmin etmek
zor oimasa gerektir. Cunkl Esari Kelami, tim inisiyatifi Tanri'ya vererek her
seyin Onun iradesine bagh oldugunu séyliyordu. Farabi ise akil teorisi
geligtirmekle insanin da bu inisiyatiften pay alabilecegini géstermek istemistir.
Muaktesep akil seviyesine ¢ikan Kigi esyanin 6zinl, sebebini, gayesini ve
dizenini kavrayabilir. Bu bilgi sayesinde neyin iyi, neyin kéti oldugunu bilen
insan dogru davramglarla mutluluga ulasabilir. Gorlldagu (zere Farabi'nin
dnculigindeki Felasifenin bir akil teorisi gelistirmekteki amaci, tabiatla tabiat
Gstunun, birlikle gokiugun ve duyulur alemle akledilir alem arasindaki badi
kurmak igindir.

Strekli teorik caligmayla faal akilla temas kurma diger bir yansimasini
Niblvvet Teorisinde bulmusgtur. Bir Musldman filozof igin peygamberlige
gerekli sayglyt gostermesi, akli bilgilerle seri bilgileri uziagtirmasi, diinya
lisamint Allah kelamiyla dzdeglestirmesi nemli bir mecburiyettir. Farabi’'nin
NubGvvet Teorisi din ile felsefeyi uzlagtirmak icin atilan en dnemli adimlardan
biridir. Bunun GrinG de el-Medinetirl-Fazila’dir. Platon’'un Devlet'indeki filozof-
hikimdan hatirfatan Farabi’nin Reis'inin ayinci kabiliyeti erdemii sehirde
sema ile iletigim kurmasidir. Faal akilla iletisim kurmak tefekklr ve ilham
yoluyla mimkindir. Filozof ve bilgelerin ruhu, aragtirma ve inceleme sonucu

“  Ibrahim Medkur, Farabi, (gev. Osman Bilen), istam Dasancesi Tarihi, (M. M. Serif) Istanbuli,

1990, ¢.2,, s.78-79
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ilahi nuru alabilecek miktesep akil mertebesine ulagarak gdérinmez olana
nifuz edebilecek ve nur alemini idrak edebilecektir. Bu temas peygamberierde
oldudu gibi tahayytl yoluyla da mimkindir. Farabi psikolojisinde tahayydil
dnemli bir yer tutar. Eger bir sahista muhayyile melekesi ¢ok glicll ise en
buyuk glzelligin tahayydllerini ve en ylksek kemalin yansimalarini alacagi faal
akilia iletisim kurar. Oyleyse peygamberligin en bagta gelen vasfi uykuda ve
uyanikken faal akilla temas kurabilecegi, sezgi ve ilham alabilecegi canh bir
muhayyileye sahip olmasidir. Vahiy faal akil yoluyla Tanndan gelen bir tagma
ve sudurdur.®®

Farabi’'nin muhayyileden hareket ederek kurdugu ve felsefi bir dilie
acikladigr Nibivvet Teorisi; Faal akilla ittisale gegen seckin kisilerin mutluluk
ve mikemmellie erismesinde etkin rol oynayan siyaset teorisine zemin teskil
etmektedir. Boylece neyin iyl neyin kotii oldugunu ‘bilen filozof ‘vahiy alan
peygafnberle benzesmektedir. Pratik felsefenin konusu olan ahlak ve siyaset,
filozofun gérmek istedigi ‘ideal sehir ile peygamberin vaaz ederek ulasmak
istedigi ‘ideal toplum’ dzdesligi yansimasini Farabi'nin Siyaset Teorisinde
bulur. Fusull’l-Medeni'de bunu sbyle agiklar; “Sehirdeki diger sanatlar
arasinda sultanlik ve siyasi sanatin durumu mimarlar arasinda bas mimarin
durumu gibidir. CinkG mimariann sanatlan, bas mimann sanatini
tamamlamak igin kullanildids gibi, sehirlerdeki dider sanatlar da, sadece siyasi
sanatin ve sultanlik sanatinin amacinin tam olarak elde edilmesi icin is yapar
ve kullanlir”™® Siyaset sanatinin kullanddi§i Medineti’-Fazila’da insani
mukemmelligin ideal sehir iginde gergeklegebilecegini ise sdyle aciklar: * Her
insan yasamak ve dstin mﬁkemmeiiyeﬂere ulagmak igin yaratiista birgok
seye muhtag olup bunlann hepsini tek basina saglayamaz. Her insan bunun
igin, gok kimsenin bir araya gelmesine muhtagtir. Béylece her fert, tabiatindaki
mukemmellesme ihtiyacint  ancak muntelif insanlarin  -yardimlagma
maksadiyla- bir araya gelmeleriyle elde eder.®

Farabi bu teoriyle hem Ravendi ve Razi gibi niibUvveti inkar eden
stphecilere karg: peygamberli§i akli temellerle izah etmek istemis hem de dini

“ Ibrahim Medkur, Farabl, (cev. Osman Bilen), Islam Dagancesi Tarihi, (ed. M. M. Serif)
{stanbul, 1990, ¢.2., .81

% Farabi, Fusulu'l-Medeni, {gev. Hanifi Ozcan), lzmir, 1993, 5.28
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hakikat ile felsefi hakikatin muhayyile ve tefekkir araciigtyla ilahi nurun bir
pariidamasi oldugunu gostermistir.”? Farabi'ye gore dinin sembolik bir vasfi
vardir. Bitiin dinlerde biyik bir yeri clan peygamberlik kutsal gi¢ derecesine
ulaganlarda meydana gelir. Peygamberiigin vazifesi, saf akledilirlere ait
hakikatleri baska turli kavrayamayan bilgisiz halka onlan sembollerie
anlatmaktir. Cennet, cehennem ve Kuran'daki bagka ifadeler sembollerden
ibarettir. Peygamber metafizik ve nazari iimi biimez fakat onda sezgi glicl
vardir. Pratik alanda ve ahlakta deha sahibidir. Halbuki yetkin bir filozof pratik
ilimle nazari ilmi birlestirir. Oyle ise yetkin bir filozof peygamberden Ustin

gobriimektedir.>®

Bu goérisler dogrultusunda Kuran't akilla agiklamak isteyen ve
yorumlayan Farabi, kendinden sonra gelen [bn Sina ve Ibn Rusd’e ¢qigir agtigi
kadar Gazali'nin sert tepkisini de gekmigtir.

Farabi'nin ilimlerin tasnifini sundugu ihsawlUlum'da® Medeni limi
sona almas: bir ger¢ede isaret etmektedir. O éncelikle dil, mantik, matematik,
tabiat, ilahiyat ilimlerini 6grenerek insanin ontolojik ve epistemolojik dlzeni
kavramasini, dogru bilgiye ulasmasint ve bu dogru bilgi sayesinde dogru ve iyi
davranis yapmasint ongérir. “Medeni ilim, iradeyle yapilan iglerle hareketlerin
gesitlerini, bu isler ile hareketlerin meydana gelmesine sebep olan meleke,
ahlak, seciye, huylan ve bunlann kendileri icin yapildi§y gayeleri, buniarin
insanda nasil var olmalan lazim geldi§i yon Gzere onlarin tertiplerindeki yénin
nasil oldugunu aragtirir ve tetkik eder.” Eger insan esyanin tabiatin bilirse
ona karsi olan tavrinda 6zglr sec¢im yapar ve bu konudaki kazandig: bilgisine
uygun olarak dogru hareket eder. Oysa din, yapilan davraniglann sonucundan
haberdar eder. Bunu Tenbih'te Farabi sdyle aciklar: “lyi fiiller, iyi fiilllerin
(kendisinden) meydana geldigi ahlak ve onlan elde etme glici hakkinda bilgi
eqinmemizi ve iyi geylerin bizim olmasini sadlar. Buna ahlak sanati adi veriir.
Ikincisi, sehir halki iin, ivi seyleri meydana getirme ve koruma giict ile ilgili

' Farabl, el-Medinetl'l-Fazila, (gev. Nafiz Danigman), Istanbul, 1990, s.79

2 |brahim Medkur, Farabi, (gev. Osman Bilen), Islam Dastncesi Tarihi, (ed. M. M. Serif), ¢.2.,
s.82

Hilmi Ziya Ulken, Istam Felsefesi, Ankara, 1967, 5.62
Farabi, ihsau’i-Ulum, (gev. Ahmet Ates), Istanbul, 1990, s.54
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bilgiyi kapsar. Buna siyasi felsefe veya siyaset ilmi adi verilir. igte bitiin bunlar
felsefe sanatinin bélimieridir.”®

Din-felsefe iligkisi agisindan Farabi'nin ilimler siniflamasinin isaret
ettigi diger bir mesele mantigin yeri, énemi ve etkisidir. Farabi’'nin mantik
konusdndaki yetkinligi, gerek yazdidi risalelerinden gerekse Aristoteles
mantigini  Arapg¢a konusulan g¢evrelere, dodru ve anlagilir gekilde
actkiamaktaki bagansi ve akil ylritmenin bes sinifa ayrnimasinin temellerini
ortaya koymasi bize géstermektedir.

Farabi'ye gére mantidin Ug bélimd vardir; likeler, kanitlama ve
sonu¢. Esasi kanutlamadir ki, kavramlar ve énermelerden olusur. Birinci bélum
kavramlar ve tanimlaria udrasir. Farabi tamima blylk énem verir ve oradan
‘tamimianamaziara’ kadar cikar. llmi, sezgiyle bilinen tanimlanamazlara
dayandirir. {lmin Gg kaynagy; Duyy, akil ve nazardir. lik ikisi ile vasitasiz bilgi,
tglinclist ile vasitah ve spekiilatif bilgi elde edilir. Sezgi apagik bilgiye ulasma
vasitasidir. Fakat Farabi'ye gére iki tGrii sezgi vardir. Biri duyuiara ve akla
aittir. Oteki spekiilasyona aittir ve seylerin ilkelerini kavramaya elverislidir. Bu
ikincisi yardimi ile soyut ve secik sekillere nifuz ederiz ve hakiki ilim ona
dayanir. Farabi'ye gére iki tOr akil yGrGtme vardir. Zaruri olan akil yOritme
metafizik ve fizidin ilkelerini verir. Bu akil ylirGtme tarzina gore bir sebepten
yalniz bir eser dogabilir. Olasi olan akil ylritme bizi hep ayni derece mimkan
iki yol arasinda birakir ve senteze goturir ki, Farabi buna dikotomi (tekalif-i
edille) diyor. llim mutlak hikim veremez. O zaman diyalektik bir senteze
ulagilir. Fakat determinist olan Farabi daima zaruri akil yUrltmeyi, diyalektik
veya dikotomik akil ylUrUtmeye, yani mantiki kelamcilarin ‘cedeline tercih
eder.”’

Mantik ve gramer iligkisini énemseyen Farabi lhsa'min mantik
baluminde bu iligkiyi soyle agiklar: “Mantik sanatinin akil ile makulata nispeti,
nahiv sanatinin dil ile kelimelere nispeti gibidir. Nahiv ilminin bize kelimeier
hakkinda verdigi bitiin kanunlarin makullerdeki benzerlidini mantik iimi bize
verir.” “Mantik, kelimelerin kanunlarnnt vermesi ile, bir dereceye kadar nahiv ile

%5 Farabi, Ihsau’l-Ulum,(gev. Ahmet Ates), Istanbul, 1990, s.125
% Farabl, Tenbih ala Sebili’'s-Saade, (¢ev. Hanifi Ozcan), izmir, 1993, s.52
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birlesir. Nahiv ilminin herhangi bir halkin kelimelerine mahsus olan kanunlarin
vermesine karsilik, mantik ilmi de bGtin milletlerin kelimelerini icine alan
musterek kanunlan vermek bakimindan ayrilir.”®

Distncenin grameri sayilan mantik ile dilin mantigi sayllan gramer
arasindaki bu iligki Islam dinyasinda disincenin evrenselligi ile dilin
mabhallili§i sorunu olarak kargimiza ¢ikar. Bu hangi ilmin énce hangi ilmin
sonra dgreniimesi gerektiginden kaynaklanan ydntem sorunudur. Bu konuda
Ebu Bigr Matta ile Sirafi arasinda gegen tarigma meselenin blyUkiigini
anlama ag¢isindan manidardir. Manti§a ilk itiraz gramerciler cephesinden
gelmis, onlar bir dildeki dogrulugun ve yanlishgin mantikla degil, gramerle
dgrenilecegini sdylemislerdir. Mantigin cihansimul olmadigimi, Aristo’nun
Yunanca gramerini kullandi@int ve bunun da Yunanca ile birlikte bitti§ini,
kendilerine Arapga gramerinin yetecegini sdyllyorlardi. Felsefeciler ise
mantigin  Yunanca'min grameri degil dslncenin grameri oldugunu ve
dinyanin her yerinde diginen insanlar icin mantigin her yerde gecerli
oldugunu ileri sGrmuslerdi. Kelamcilar felsefi ilimlerin yabanci oldugunu ve
mantigin tim ilimlerin ydntemi olamayacagiri séyleyerek mantidin dayandig
ontolojiyi ve manti§i reddederier. Oysa kelam Kitap destekli oldugundan Aliah
hakkindaki gérlgleri saglam ve yerinde olmakla beraber evrenin ontolojik
temeli iyi oturtulmamistir. Buna karsihk mantik tasdikata ve tasavvurata
dayanir. Kavramin ise'reel nesnel bir dayanag: olmasi gerekir. Kelamciann
ise Tanndan bagka dayanakian yoktur. Bir nesnenin ait oldugu variik dizeyi
ile bilgi dizeyi ayni olmayabilir. Varlik diizeyinde Tann ik ve en basta iken,
Tann hakkindaki bilgi en sonda uiagiian bir dlizeyde kazanilir. Farabi ilimler
siniflamasinda tabiattan Tanriya dogru anlayigi gézetmis ve bu yéntemle,
burhani olmayip cedeli olan kanitta Tannya ulasiidiinda bilgiyle inancin
értlgecedini sdylemisgtir. Bilginin imkani bakimindan Hikmet-i Tabiiyyenin,
Hikmet-i llahiyyeden énce gelmesi, variik dizeyinde ise Hikmet-i Tabiiyyenin
Hikmet-i llahiyyeden sonra gelmesi Islam dinyasinda fikir ayrilikianna yol
agmistir. Oyle ki bilgi diizeyinde de Hikmet-i Tabiiyye sona atilinca hem tabiat
hakkindaki bilgi ihmal edilmis hem de lim-i Tabiiyye kanunlarini ilahiyat
iiminden alma durumuna gelmistir. Mantigin metoduyla tabiat ilimieri incelenip

5 Hilmi Ziya Ulken, istam Felsefesi, Ankafa, 19867, 5.55
% Farabi, {hsau’i-Ulum, (gev. Ahmet Ates), Istanbul, 1990, 5.68-76
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ilahiyata gelindiginde, ontolojide incelenen bitan variklanin bu son dgrenilene
dayandidy gérulir. Epistemolojik yapt buna gére dtzenlenir.>®

L.1i.C. IBN SINA'DA DIN-FELSEFE iLIsKisl

Farabi'den sonra Islam felsefesinde orijinal ve sistemci filozof Ibn
Sina'dir. Farabi’nin takipgisi gibi gérinirse de yazim stili, siklik ve ifade
diizgtinltigi agisindan Farabi'den Gstindar.*®

Farabi'nin alemden uzak ve son derece soyut olan Tanrisi ile Yeni-
Eflatuncu Sudur Teorisinden ilham alinarak Mutlak Varliktan gayri maddi
akillar ¢ikariimasiyla Aristo tarafindan formtile edilen Bir olan Tanrndan aleme,
yani ¢cokluga gegis olmadigi seklindeki eli kolu bagl ve savunulamaz bir Tanr
anlayisginin eksikliklerini gidermek istemigtir. Tannnin zorunlulugu ve ezeliligi
ile mumk(in alem arasinda bir bag vardir, bu teori Islam’in melek inancina da
uygun duser. lslam filozoflari sadece Yunan felsefi gelenedinden yeni bir
rasyonel sistem kurmanin yaninda Islam gelenegi ile uyusacak akli bir sistem
anyorlardl. EGer Tannnmin bu uzakhidi, eli kolu baghiigi ve kendi diginda
olanlan bilmemesi ¢dziimlenemedigi takdirde bu durum [slam akaidi agisindan
sakincall bir hale yol agacakti. ibn Sina bunu mahiyet ve varlik doktrininde
¢bzmeye caligmigtir. Bu doktrinle hem dini ihtiyaglan hem akii intiyaclan esit
derecede karsilamaya hem de Aristo'nun eksikligini tamamlamaya gayrét
etmigtir. Her seyin tabiati ikili, Tanrinin tabiati basittir. Tannnin mahiyeti ve
varligi iki ayn unsur olarak degil yekpare unsur olarak mevcuttur ve dzdestir.
Bdylece Tannnin varhgi zorunlu, di§er &teki seyler mGmkindir. Her sey
Tanndan gelir ve Tannnin var olmadi§ini disiinmek celiskiye gétartr. Halbuki
diger seylerin varligi bdyle degildir. Burada sebep ve Onun eseri, dncll ve
sonug gdérevini ylklenmektedir. Sonugtan hareketle geriye dogru sebebe
gitmek yerine ileriye dogru hareketle, kesin bir dnclilden sonuca dogru
ulégmz. Aslinda ibn Sina’ya gére Tanr akli bir zarurete gére yaratir. Bu akli
zarurete dayanarak lbn Sina bitiin olaylar hakkinda ilahi én-bilgiyi agikiar.
Alem, mimk{n idi, fakat Tann sayesinde zorunlu hale geldi, bu zoruniuluk

Osman Bilen, Islam Felsefesinin Ana Sorunian, lzmir, 2001, s.6-18; Ayrica Ebu Bigr
Matta ile Sirafi'nin tartigmasi igin bkz. 5.108

Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelam ve Tasavvufuna Girlg, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,
1988, .70
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Tanndan gelir; Ibn Sina’nin varlik ilkesi budur. Onun ‘varlik’ teorisi btlin sonlu
variiklarin Tannya bagh olmasi sonucunu dodurur. Ve Tanr kendini bilmekie
ayni zamanda seylerin 6zlinli de kesin ve basit tarzda bilir.*’

~ Geleneksel Helenistik felsefeye gdre; “ Tann yalniz killileri bilebilir,
ctzileri degil; ¢linkil bunlar ancak duyu algilanyla ve dolayisiyla zaman iginde
bilinebilir, fakat Tann zaman digi ve degismez oldugundan, ayrica cisim
olmadigindan algiya bagh bilgi sahibi olamaz® gdrligii Tanrinin ‘bilme’
problemini difer bir agiimda feisefe ile Islam akaidini karst kargiya getirmistir.
Filozoflarin bu anlayis1 lslam’a zit olma yaninda Tanrimin bilgisini eksik
gdriyor ve Onu seyler karsisinda faydasiz kiliyordu. ibn Sina bunu bir delil
geligtirerek agiklar, Tann algiya bagl duygu sahibi olamazsa da, O batin
ctz'iteri ‘kalli yolia® bilir, algtya bagh bilgi Onun igin lGzumsuzdur, Tum varhkiar
Ondan sudur ettiginden, O hem varhkian hem de aralarindaki miinasebeti bilir.
Ne kadar masum olsa da ve ciiz'ileri bilmenin tek yolunun duyu algilan
olmadigini goéstermede basarnli olsa da, zaman faktérinin devreye
girmesinden ve dolayisiyla ilahi bilgide degisme olmasindan kac¢inilamadidi
agiktir. Bu Gazali'nin Tehaflt'Ginde tenkit edilecektir. Yine ayni sekilde ibn
Sina'ya goére, Tanrinin yaratict faaliyeti, alemin ezelde Ondan sudur etmesidir,
bu sudur temeide, Tanninin distnen tabiatina dayandinidigindan bu degismez
bir akli zorunluluk dzelligi tagir’ seklindeki goris tenkit noktas: olacaktir, Oysa
Ibn Sina'nin bu sekildeki anlayiginin maksadi, dinin talepleriyle birlikte aklin
taleplerini dengelemeye c¢alismak ve Tanntanimaz materyalizmden
kaginmaktir.®

lbn Sina’nin  dengeleme, birlestime, 6zdeslestime faaliyeti
kaginilmaz olarak islam ve Helenistik miras| az veya ¢ok yoruma ve tadilata
ugratti. Bu husus mahiyeti itibariyle dini sahaya giren bitiin felsefesinde
barizdir, ama nibivvet anlayiginda asikardir. isiam’in nass’a bagh kelami
anlayigini son derece siddetli bir degisiklige ugratmistir. Kuran'in genel olarak
sembolik hakikat olup lafzi olmadigini, fakat avam icin lafzi hakikatlerin

8 Fazlur Rahman, ibn Sina, (gev. Osman Bilen), Islam Dustncesi Tarihi, (ed. M. M. Serif),
Istanbul, 1990, ¢.2., 5.101-102

€ Fazlur Rahman, a.g.e., 5.121-122
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korunmasi gerektigini one surer. Seriat kismen sembolik ve edgiticidir. Bu
sebeple felsefi mesguliyetten daha agagida bir ilim dalidir.®

Din ile felsefenin bu sekilde iligkilendirilmesi daha 6nce Farabi'de
goralmuistd. O, Tahsilu's-Saade’de dinin felsefenin taklidi oldugunu séyleyerek
felsefeye bir éncelik ve Ustlnllk vermisti. “Bir seyi kavratmanin iki yolu vardir;
birincisi, onun 6zindn akilla algilanmasi, ikincisi, ona benzeyen bir misal ile
tahayyul ettirmektir. Tasdik de iki yoldan biriyle meydana getirilir; kesin ispat
etme veya ikna etme yolu ile. Simdi varliklarin bilgisi kazanildiGinda veya
ogrenildiginde eger onlann kavramlar akilla kavrantiyor ve kesin ispatlar
arcilifiyla tasdik ediliyoriarsa, bu bilgileri igine alan ilim, feisefedir. EGer onlar
kendilerini temsil eden misaller araciigiyla tahayydl yolu ile bildiriliyor ve ikna
yontemleri ile tasdik eftiriliyorsa, eskiler bu bilgileri i¢ine alan seyi din diyve
adlandirmaktaydifar. Bu makullerin kendileri alinir ve ikna y&ntemleri
kullanilirsa, onlari i¢cine alan dine popliler, meghur, zahiri felsefe denir. Bundan
dolay! eskilere gdre din, felsefenin bir taklididir.”®

Elit-avam aynmini bir adim ileri gétiren lbn Sina filozoflann akil ve
burhan ehli, halkin ikna ve muhayyile ehii oldugunu séylemistir. Halkin
anlamast igin sembollestirmenin dnemini vurgulayarak filozofta bulunmayan
ikna etme, sembollegtirme ve mucizeden dolaylr da Peygambere (stlnilk
vermistir.

Akli seviyede nlblivvetin zaruretini de sezgisel tecriibeye dayanan bir
teori kur;arak agiklayan lbn Sina peygamberin kuvvetli ve canii bir muhayyileye
sahip olmasi, ruhi glclinin diger zihinlerin yaninda maddeyi de tesir altina
alabilecek kadar etkili olmasini ve onun bir sosyo-politik nizami baslatabilecek
kudrete sahip vasiflarinin olmasmi gerekli gérir. Muhayyile ézelligi ile
peygamberin zihni psikolojik bir tazyikin zorunlulugu altinda tamamen akli
hakikatleri ve kavramiart hayati imajlara ve glclh semboliere donlstirir. Bu
sembollegtime ve telkin etme ruh ve peygamberin akh (zerinde faaliyet
gbsterdiginde sonugta peygamberin ruhu neyi dislniyor ve tasarliyorsa
onlann &yle kuvvetli ve canli hayalleri ortaya ¢ikar. Peygamberin mecburen

®  Fazlur Rahman, lbn Sina, (¢ev.Osman Bilen), Islam Dagincesi Tarihi, (ed. M. M. Serif),
Istanbul,1990,¢.2., 5.101-122 '

8 Farabi, Tahsilu's-Saade, (gev. Ahmet. Arslan), Ankara, 1999, s.91.
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gelip tamamen ruhi saadet ve azap hallerini temsil eden Cennet ve
Cehennemden bahsetmesinin sebebi de budur.®

1. il. D. GAZALI'NIN FILOZOFLARI ELESTIRISI

islam'da felsefe karsithgini temsil eden kelamcinin, biyiik olasilikia
[slam’in en bliylik kelamcisi ve Esariligin en mahir hatibi olan Gazali olduguna
dair gphe yoktur. Aristo manti§inin 8zeti olan Miyari'l-llm, Yeni-Eflatuncu
felsefi Ogretilerin 6zeti Makasidu’l-Felasife, mistik temele dayal ahlaki bir
sentez Mizanu'l-Amel de dahil olmak Gzere Gazalinin felsefedeki yeterliligini
elimizdeki yazilar gostermektedir. Gazali felasifenin delillerini ¢lritmesinde
felsefeyi dért kisma ayirir, birinci kisim ‘dlgincenin araci’ olan mantiktir.
Bunun ‘dinle ilgiéi yoktui". Bu bakimdan mahkum edilemez. lkinci kisim
matematiktir. Bunun da dinle dogrudan ilgisi yoktur. Ama kesinligi ve agikhgi
sayesinde ogrenci, tim felsefi bilimlerin ayni kesinlik derecesine ulagtigini
disiinmeye itebilir. Ugﬁncﬁ‘ kisim peygamberler ve sufi &nderlerin
Ogretilerinden devsirilen, itiraza mahal olmayan siyasi ve ahlaki konular
Gzerinde duran bdlumdar. Bu bélume dikkat ve ihtiyathh yaklagsmaldir.
Dérdlnel kisim filozoflarin hata envanteri olan fizik ve metafizigi icermektedir.

Gazali bu aynmi yaptiktan sonra Tehafit'linde filozoflar inangsiz ve sapkin
olarak nitelendirerek ii¢ nokiada tekfir eder. llk meselede, alemin ezeliligi
tezinin mantiksal olarak onun yaratiimamig olmasini ve bu yiizden de higbir
yaraticinin olmamasini icap ettirdi§ini éne sirer. Aristo, Ibn Sina ve Plotinus
gibi bu gbérigte olanlar Tannsizdir. Gazali, alemin zamanda yaratiidifini ve
sonugta Yaraticinin emriyle sona erecedine dair mantiksal ve matematiksel
kanitlar siralar. Kdllileri bilip cz'ileri bilmeme meselesinde, Tannnin iimini
daraittiklan gerekgesiyle filozoflari suglar. Gokierde ve yerde hicbir zerre
yoktur ki O'na gizli kalmayacag! ayetini delil olarak getirir ve filozoflarin
Ténn’yl ilim, irade ve hayat gibi temel sifatlardan soyarak 8iG duruma
getirdiklerini sdyler. Bedenen dirilme konusunda da Gazali, filozoflarin ruhun
6lamsziGdtnG Kuran'a dayanarak iddia ettiklerini éyleyse vahyin otoritesine

®  Faziur Rahman, [bn Sina, (gev. Osman Bilen), [slam Dastncesi Tarihi, (ed. M. M. Serif),
Istanbul, 1990, c.2., s.118-119 ’
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boyun ederek ikinci adimda bedenen diriligi de kabul etmeleri gerektigini iddia

eder.®

Gazali Tehaftit'te isledigi Allah’la alem iligigi sorununda, bir yandan
filozoflann alem hakkindaki gorislerini reddetmekte diger yandan Allah'in
Bilgisi ve Iradesi ile diinya olaylan arasindaki iligkiler sorununa
dokunmaktadir. Filozoflara gére Allah, yalniz timelleri, yani variik diizenini ve
tabiat kanunlanni bilir; tikelleri, bu aleme ait olaylan teker teker bilmez.
Filozoflarin bbyle dislinmesinin sebebi sudur; Allah kendi 6ztn bilir ve kendi
6zinl bilmeklie varolmak ayni geydir. Alemin sudurla agiklanmasi, alemin
Allah'tan gikmasi fikrine dayanmaktadir. Gazali buna karsi felsefi dnciil olarak
‘yaratilig’ fikrini koyuyor. Alem yoktan varolmustur, bu zaruri bir varigin
gerektimesi ile degil, Allah’in hir iradesi iledir. Béyle olmasi tabiatta
gérdigumuiz dizen gibi akil araci ile degil, akil Ustit bir gi¢ kalbin gézi' ile
anlagifabilir. Bundan dolay! da Allah yalniz kendi ézini degil, alemin tiim
teferruatiarini bilir.*

Gazal'nin iddialannin ve delillerinin ¢ikis noktasinin  dogru
degerlendirilmesi igin onun bilgi teorisine bakmak gerekir. Giink( bilginin
kazanilmasi ve mekani konusunda, filozoflarin ‘akli’ yerine Gazalinin ‘kalbi’
koymasi din-felsefe iligkilerinde her iki tarafin bakig agisini yansitmas
agisindan anlamiidir. Gazalinin bilgi teorisinin birbirine bagh ki yéna vardir.
Allah’i bilmek olarak bilgi teorisi ve tabiati bilmek olan bilgi teorisi. Birincisi,
mutasavviflar gibi konusu Allah olan Marifet Nazariyesi'dir. Ikincisi, konusu
esya ve tabiat olan ilim Nazariyesi'dir. Dogdrulugu stbjektif ve objektif olarak
deneylenmis ve dinde apagik bildirilmis §[’zpheden‘ uzak her turld veri,
Gazali'ye gdre bilgidir. Dogru bilme fiillinde insanin énce kendini bilmesi, bes
duyu, "akil ve kalp gibi kuvvelerinin sinirlanni tanimasi gerekir. Bilginin
herkesin géziinde kesinlik tagimas icin, insanlarin ortak olarak kabul ettigi
temel bilgilerin tespiti gerekir. Buniar apacik bilgiler: Tasavvurat ve
Mahsusattir. Dogrulugundan stiphe edilmeyen bilgiler dini bilgiterdir. Ozetle
bilgi elde etme vasitalar; bes duyu, akil ve kalptir. Bilgi elde etme metodu ise

8 Macit Fahri, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Glrig, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,
1988, 5.97

*  Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefes|, Ankara, 1967, 5.126-127
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hissi ve akli idrake dayanan tecriibe ve gézlem ile deruni idrake dayanan
sezgidir. limi bilgilerin degeri konusunda Gazali, bilgileri; gergeklik degeri,
faydacilik degeri ve ahlaki degeri olarak bdéliimlendirir. Bilgilerin gergeklik
deQen’he sahip olabilmesi icin, dini nasslara aykin olmamasi ve objektif
karakterde olmasi gerekir. Faydacilik dederine sahip olmasi i¢in, insanin ya
diinyasina ya da ahiretine faydalh olmali, maddi veya manevi katkida
bulunmalidir. Ahlaki degeri de; terbiye edici olmasi, ahlaki yasantisina katkida

bulunmasi gerekir.%®

Tum bu tasnifler ve siralamalar, Gazali'nin kesin ve dogru bilgi sarti
icin son tahlilde kalbe bagvurmasi, bilginin degeri konusunda objektif
karakterin 6ntine dini nasslara aykin olmamasini getirmesi, hayat hikayesini
ve bilgi teorisini aniathdi Munkiz’da ‘Akil bitin meseleleri, davalan
kavramakta mistakil degildir® diyerek kendisinin ‘kalbe inen bir nur la
aydinlandigini  séylemesi Onun ontolojik siraya goére epistemolojisini
olusturdugunun bir géstergesidir. Insanin gercek bilgisi icin akh ve tecriibeyi
yeterli gérmeyen Gazali bunu Munkiz’da séyle belirtir; “Zaruriyat dedigimiz
bilgilerin kabule sayan, glvenilir olduguna emin oldum. Bu emniyet, delil tertip
etmek ve tanzim etmek suretiyle hasil olmug degildi. Ancak Cenabi Hakkin
kalbime atht§i bir nur sayesinde olmustu. Bu nur, bilgelerin anahtandir.
Hakikatlere ermek daima delil ile olur zannedenler Ailah'in genis ve sonsuz
rahmetini daraltmig olurlar.” Fizik alemde akli ve tecrlibeyi kabul edip yeterii
gbérmeyen, yetkinligi kalbe veren Gazali felsefi ilimleri Riyaziye, mantik, tabiiye,
ilahiye, siyasiye ve ahlak diye siniflandinr. Riyaziye, mantik ve tabiiyyede ne
menfi nede mlsbet manada dine taalluk eden bir sey yoktur diyen Gazali,
felasifeyi en gok ilahi ilimler bdliminde ‘Felsefecilerin en ¢ok yanildiklan
meseleler bu kisimdadir. Mantikta kabul ettikleri sartlara layikiyla riayet
etmediler’ diyerek elegtirmigtir. “Ahlak bélimiine dahil olan sézlerinin ise
mutasavviflardan aldiklarini, bundan maksatlannin sézlerini hosa gidecek bir
sekle sokup batil fikirlerini kabul ettirmek” oldugunu iddia etmigtir.”

8 M. Bayraktar, islam Felsefesine Girig, Ankara, 1997, s.217
6 Gazali, el-Munkizu min ad-Dalal, (gev. Hilmi Gungér), M.E.B., Istanbul, 1990, s.42.
" Gazali, a.g.e., 5.20-20-36
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Imanci felsefenin kurucusu olan Gazali, filozoflarn mantik,
matematik, tabiat gorusglerini elestiri getirmezken metafizik konularda tenkit
etmisti. Ona gbre, Ibn Sina ve filozoflarin baglica yanhgi akilla inanci
uzlagtirmalarindan gelmektedir. Onlarin zithgint ve birini feda etmeden digerini
kabul edilemeyecegdini anlamamaktadiriar. Bu uzlagtirma ¢abasi bagansizliga
mahkumdur, Filozoflann butiin akilci agiklamalannt reddeden Gazali filozoflan
ehli sinnet goériisiine gbre tenkit etmekie kalmayip onlarin Yunan biliginleriyle
de celigtigini iddia eder. Filozoflann Yunan felsefesinin yaratihg fikrini
acglklamasinin imkansiz oldugunu sdyleyerek ayni sekilde imani cedel ile
yorumlamaya kalkan eski ve yeni kelamcilara hicum eder.™

Esari kelamcilannin filozoflara karsi ¢ikti§i meselelerden biri de
‘nedensellik’ ti. Aliskanlik eseri bir neden olduguna inanilan sey ile bir etki
olduguna inanilan gey arasinda bulundugu &ne sirlilen bad Esarilere gore
zorunlu degildir. Bu zihne agdanmis zorunlu baginti fikri yerlegik bir
aligkanliktir. ‘Etki Tanr tarafindan melekler aracilidiyla sebeplendirilir.
Mucizenin imkani ve Rabb’in diinyada 6zgtirce davranabilmesi igin higbir sinir
yoktur:™ diyen Esariler bununla Mucizenin imkanina yer agarken bilginin
imkanini atlamiglardir. Gazali'nin bilginin imkanina karsi Nedensellik ilkesine
yapti§i bu itiraz glipheciligin en 6nemli kanitint meydana getirir. Onun akil

yurGtmesi iki 6nermeden ibarettir. Birincisi, iki olay arka arkaya oldugu zaman
higbir ey onlardan birinin dijerine sebep oldugunu géstermez. Mesela gérme
glcl olmayan dodustan kdr, asil sebep glinesin 1s1§im hesaba katmadan
gérmenin renklerden ileri geldidini dustinecektir. [kincisi, bazi sebeplerin tabii
tesirliligi kabul edilirse bundan asla eserin olayiarda daima ve her yerde ayn;
oldugu sonucu gikarilamaz. Filozoflarin tabii kanun, nedensellik dedikleri sey
yalniz adet, ahgkanlklan gosterir. Hicbir degismez kanun Allah'in Iradesinin
bgélayamaz. Simdi bdyledir ama béyle olmayabilirdi. Gazali tabiatin bu halini
sirf zorunsuzluk diyor ve bunu mantiki imkandan ayinyor. Akilla inanci kars
karglya koyan bu dramda Gazali'ye tek bir ¢cikar yol kaliyor; o da tasavvuftur.
Hakiki kesinligi tasavvufta bulan Gazali kat'i, dogrudan dogruya, sezgili ve

™ Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesl, Ankara, 1967, s.122

2 Macit Fahri, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (gev. Sahin Filiz), Istanbul,
1988, s.98
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metafizik kesinlige gotliren tek bilgi odur.™ Gazalinin VII. ylizyildaki felsefeye
karst .baglathdt saldin, kelami anlagmaziiklarda akli hakemlik yapma
hakkindan mahrum etmis ve dinin temel ilkeleriyle ¢atigan feisefenin kisimian
ile, mantik, etik ve matematik gibi, dinin prensipleriyle catigmayan kisimlar
arasinda ayinim yapmigtir. Her ne kadar ihtiyatli olunsa da felsefe ile kelam
arasindaki gatlak Gg ylzyil devam etmigtir.”™

" LILE. IBN RUSD'UN AKLI TEMELE ALAN DIN-FELSEFE UZLASTIRMASI

Ibn Rigd Islam aleminin yetistirdigi en biiyiik Aristocu filozoflardan biri
olupayni zamanda degerli bir tabip ve bilim adamdir. Aristo’yu tam olarak itk
defa diinyaya tanitan odur. Gazali'nin Aristocu filozoflara karsi yonelttigi
tenkitlere kargi tenkitleriyle tarumigtir. Bu tenkitlerini ve Aristo’nun
savunuculugunu meshur eseri Tehafltl't-Tehaflit'te yapmigtir. Diger taraftan
da Farabi ve ibn Sina gibi dnceki Musiiman filozoflann Aristo felsefesini
anlama ve yorumiamalarindaki yaniiglarina da igaret etmistir. Ozellikie Ibn
Sina ve Farabi'yi Aristo’nun distncesine Yeni-Eflatuncu unsurlar soktukiarn
gerekgesiyle tenkit eder. Ona gdre Aristo felsefesine sokulan Yeni-Eflatuncu
unsurlardan biri ‘Sudur Nazariyesi'dir. Sudur Nazariyesi'ni Aristoculu@a sokan
Tireli Porfiryus'tur. Farabi ve lbn Sina'nin bunu Aristoculukla kangtirmasinin iki
sebebi olabilir. Birincisi; Bu nazariyenin Islam dinyasina gegmesine sebep
olan, 'Kitabl'r-Rububiyye’ veya ‘Kitabu'l-Esolocya’ adli eserin Aristo'ya
atfediimis olmasi. ikincisi; Farabi ve Ilbn Sina'nin Porfiryus'u Aristocu
gormeleridir. Boylece, Aristo’'nun Organon’una bir ‘Girig’ olan Isagoci'nin
Porfiryus'a degil de Aristo’ya ait oldugunun sanimasidir. Dolayisiyla Ibn Rigd
onun Aristo'ya ait olmadigin: sdyler ve Tehafut'te Gazali'ye hak vererek bunun
zanni bir nazariye oldugunu séyler.™

fbn Risd kelama iligkin diger orijinal eserleri Fasli'l-Makal ve Kitabi'l
Kesf an Menahici'l-Edille’de, felsefe-din iligkisini irdeler. Kindi'ye gore buniar

™ Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ankara, 1967, 5.123-124

™ Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, (¢ev. Sahin Filiz), Istanbul,

1988, 5.137
™ Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Glrlg, Ankara, 1997, 5.233
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tam bir uyum icindedir. Farabi ve Ibn Sina'ya gére ise sinirlt bir yere kadar
birbirleriyle uyum gésterirler. Gazali'ye gelince, tam tersine islam’la felsefe
birbiriyle uzlastinlamaz. lbn Risd ise felsefe ve dini, her iki hakikatin esitligi
diyebilecegimiz bir fikre ve farklann uzlastinlabilecedine inanir. Gazal’nin
tekfir iddiasindan sonra dozunu arttiran hiicumlara kargi Ibn Rusgd, filozoflars
savunmaya kendini adamig, felsefe ve din arasindaki uyumu gostermek ve
felsefenin savunmasini yapmak igin Faslt’l-Makal'i kaleme almugtir.

Din felsefe iligkisini isledigi Faslirl-Makal'in ik sayfasinda kitabinin
maksadini aciklarken seri bakis agisiyla feisefenin durumunu tespit ile ige
baslar. “Bu makaleden maksadimiz; geri bakig agisi ile felsefeye ve mantk
ilimlerine bakmanin (nazar) seriata gére mibah mi, yasaklanmig mi, yoksa
-emreduilmiig.Hmi oldugunu aré§t1rmakt1r. Emredilmi§se mendup mu vacip mi?”
Cevabini vacip veya mendup seklinde veren ibn Riigd buna ayet destekli bir
gerekge sunar; “Seriat, varolanlan akil ile degerlendirmeye ve bu yolla onlarin
bilgisini aragtirmaya devam etmektedir. Nitekim bu Allah Tebareke ve
Teala'nin birden ¢ok ayetinde apagik gériimektedir. Su kavli gibi: “Ey basiret
sahipleri; ibret alinl” (Hasr,3). Bu ayet hem akli kiyasin, hem ser’i kiyasin
birlikte kullaniimasinin vacip oidugunu belirtir.”

Felsefenin mesrulugunu bu sekilde sagladiktan sonra kiyas turlerinin
en mikemmel seklinin ‘burhan’ oldugunu ve bunu da filozoflarin kullandigim
belirten ibn Risd, fikihgilann da kiyasi kullandigini sdyleyerek akli kiyasa
gelebilecek tepkiyi bertaraf eder. "Nasil bir fikih¢i hikumleri ‘derinligine
anlamak’ emrinden gesitli tiirleriyle fikhi kiyaslan gikariyorsa, ayni sekilde arif
kisinin de varolanlara bakma emrinden; akli kiyas ve kiyasin tirlerini bilmek
gerektigi hikmini ¢ikarmasi icap eder. Hatta o, buna daha ¢ok layiktir.””
Demek ki Kuran, kainat ve muhtelif nesneler hakkinda dlstnmesi gerektigi
igin, insani felsefe tahsiline tegvik etmektedir. Dinin hedefi, felsefi terimlerle
“dogru goéris ve dogru eyleme ulasmak” diye tanimiar. Hakiki bilgi ise, Allah,
oteki varliklar ve ahiretteki saadet ve hisran ile ilgili bilgidir. Bilginin kazanma

.....

lbn Rusd filozoflarin burhan ehli, kelamcilarin ise ilmi bir gerceklikten degil de

®  |bn Rigd, Fasil’l Makal, (cev. Bekir Karliga), Istanbul, 1992, 5.63-64

7 |bn Ragd, a.g.e., .67
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diyalektik bir akil yuritmeden yola ¢iktiklan igin cedel ehli, halkin ise
meseleleri yalnizca misallerle ve hayali dugtince sekilleriyle kavradiklarindan
hitabet ehli olduklarim séyleyerek bir siniflama yapar. Sonugta dinin felsefe ile
mukayese edilebilir, felsefenin is ve amacinin dininki ile aym olduguna karar
verir.™® “Hikmet, seriatin arkadag! ve sit kardesidir. Ona mensup olanlardan
gelen eziyet ise eziyetlerin en sgiddetlisidir. Ikisi tabiatlar itibariyla kardes,
cevherleri ve 6zleri itibariyla iki dost oldukiart halde; aralarinda digmaniik
bulunmast, kendilerini ona nispet eden cahil dostlarindan gelmigtir.”

ibn Rugd, felsefeyle seriatin uyugmadidi, birbirine zit gorlldigu
sanilan yerlerde ise tevil yapiimasi gerektigini s6yler. Tevil yapildiginda arada
herhangi bir zithidin goériimedigi, aksine ‘ayni anneden sit emen ikiz kardes’
gibi olduklar anlastlacaktir. “Seriat onun hakkinda konugmussa; konusulanin
zahir ya o konuda burhanin gosterdigine uygun ya da aykin olacaktir. Eger
muvafik ise soylenecek séz yoktur. Eger aykin ise; burada‘“onun tevili
arastiriir. Bu tevil isini de ilimde yetkinlik kazanan Kkisiler, rasih olaniann
yapmasi gerektigini, tevilin ve batini bilginin siradan halktan gizli tutuimasini
séyler.?’® ibn Risd felsefenin mantiki metodunu fikhin geleneksel usulilyle
kargilagtirir. Fikhin prensipleri demek olan usul; Kuran, stinnet, icma ve kiyasa
dayanir. Kuran'in aklen tevil edilmesi gerektigini ve filozoflarin kiyasi
kullandiklarini séyledik. icma ise belli bir ddnemdeki nitelikli bitiin alimlerin
ayni fikirde olmalarindan dogar. Fakat herhangi bir zamanda doktriner
meselelerde bir icmanin vaki oldugu gérilmemistir. Doktrine ait meselelerde
icma sdz konusu degilse, Gazali'nin icmaya dayanarak filozoflan dinsiziikle
itham etmeye hakki yoktur. Ibn Rigd’e gére din; Allah’in varligi, niblivvet ve
oldiikten sonra diriimeye dayanir. Nibuvvet vahye dayanirken; felsefe, akiin
vahiyle uygunluk i¢inde oldugunu gdstermedikge dinden farkh kalacaktir. Bu
delilleri inkar eden kafir olur. Inanan ise burhani, cedeli ve hitabi delillerden
istedigiyle inanabilir.®' Burhan yolu asil felsefenin ve ilmin metodu olmasi

®  Ahmet Fuad el-Ehvani, Ibn Rigd (gev. llhan Kutluer), Islam Dag@ncesi Tarihi, (ed. M. M.

Serif), Istanbui,1990,c.2., s. 168
Ibn Rosd, Fasli'l Makal, (cev. Bekir Karliga), Istanbul, 1892, s.115

%  ibn Rogd, a.g.e., 5.78
81
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Ahmet Fuad el-Ehvani, ibn Risd, (gev. llhan Kutiuer), Islam Dasancesi Tarihi, (ed. M. M.
Serif), Istanbul, 1990, ¢.2., 5.169




gereken isbat yoludur. Cedel ise baglica kelamcilann bagvurdugu diyalektik
yoldur. Hatiplik ise gogu kez sufilerin kullandi§i mecazh ifade yoludur.®

Ibn Riigd insanianin farkli 6zellik ve yetilere sahip oldugundan inanma
dizeylerinin farkhlasacagimi ve bu seviye farkina gore deliller
secebileceklerini sdyler. Allah’in varligi ve ispati hususunda delil ileri sGren
Hageviyye'yi akla vé fikre deder vermeyen taife olarak tarif eder. E§er onlarn
dedigi gibi olsaydi o zaman Kuran'in nazar ve istidlalle ilgili ayetierinin bir
anlami kalmazdi. Halbuki Allah’a iman konusunda akli delillere bagvurmaktan
kaginmak, Islam’in ruhuna aykindir. Esarilerin delillerini de elestiren lbn Rusd
kelamcilarin tam bir ¢ikmazda oldugunu ifade ederek delillerinin eksikiiklerini
belirtir. Bir taraftan halkin tabiatinda onu kabul etme kabiliyeti yoktur, diger
taraftan bu yollar burhana da dayanmamaktadir. Onlarnn yollan yakin ifade
eden nazari yollar olmadi§i gibi katiyyet ifade eden seri yollar da degildir.
Cunki seri yollann iki vasfi vardir; birincisi yakin ve katiyyet ifade etmesi,
ikincisi ise basit olup karmasik olmamasidir.®

Genelde Esarilerin 6zelde Gazali'nin, zamandan bagimsiz olan
Allah'in, zamanda yaratma iddialannin zorluklanni ve izledikleri metodu
elestiren lbn Risd, kelamcilann, yaratma delillerinde Allah'n  zatinin
degisimini yadsidiklarini séyler. Gazali’'nin Tehaflt'inde agikca dile getirdigi
sekilde, Allah’in alemi ‘ezeli bir irade’ fiiliyle yaratmis oldugu diigtncesine razi
olmuglardir. ibn Rigd'e gére alemin zamanda varolmasini saglayan ezeli irade
anlayisint kendi iginde geligiktir. Bu Aliah’in dahlinin bulunmadi§i uzun bir
zamanin sonsuz akigin! dngdérmekte ve birbirinden tamamen farkl olan irade
ve fiil kavramlanni birbirine kangtirmaktadir. Allah'in emriyle olan yaratmada
fasila meydana gelmez. Bu ylizden lbn Rugd Allah zamani olmadikca alemin
zamanda yaratamayacagini 6ne slrer. Bunu reddeden kelamcilara karsgi,
dgha az kugku gétlren ve varolan varliga daha ¢ok mutabik olan gorisin
Aristo’nun ‘terkip’ gérlis oldugunu séyler. Buna gére yaratmadan ¢ok alemin
madde ve formunu bir araya getirmede Allah'in terkibi yani alemi ortaya
-¢tkanci Yaratict oldugu dustincesi gelir.

8 Hilmi Ziya Utken, islam Felsefesi, Ankara, 1967, s.167

8 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 1997, 5.234
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Kelamecilar tarafindan Allah’in variigina iliskin ileri strtlen alemin
mimk(in ve hadis oldugu delillerini reddeden ibn Riisd, buniara kargiiik inayet
ve ihtira delillerini getirir. Bu iki delii daha agiklayici ve daha basittir. Inayet
lituf ve ihsan anlamina gelir. Inayet delilinin dayandi§i esas sudur; kainatta
mevcut olan her sey insanin varh@ina uygundur. Bitin parga ve bélimleriyle
bir tek gayeye ybnelen her sey zaruri olarak masnu’ ve eserdir. Allah Teala'yi
tam bir marifet ve bilgi ile tammak isteyen kimse, varliktaki hikmet ve gayeleri
aragtirmas) vaciptir. Benzeri gérilmemis bir gey icat etme, viicuda getirme
demek olan ihtira’in delili ise; varliklarin yaratiimas: ve her varhgin bir
yaraticisinin olmasi esasina dayanir.® Bu iki yol hem burhania tatmin olan
havas igin hem de bes duyu ve sembollerle yetinen avam i¢in yeterlidir.

Gazali'nin Tehaflt'te ydnelttigi elestirilere Tehafutl’t-Tehaflt eseriyle
karsilik veren ibn Risd, filozoflarla kelamcilar arsindaki ¢atigmanin sirf sézel
veya semantik oldudunu vurgular. Alemin ezelilifi meselesinde filozoflarla
kelamcilar Allah’in varligi ve ciz'iler konusunda mutabiktir. Sadece bir butln
olarak evren konusunda aynlirlar. Aristo ve Misliman takipgileri, Allah'tan
farkli olarak evrenin ezeli oldugunu séylemedikleri gorulir. Clz'ileri bilip
bilmeme meselesinde de filozoflar Allah'in yaratmig oldugu cliz'ilerin
¢oklugunu bildigi, sadece onu bilme sekiinin bizimkiyle kiyas edilemeyecegini
sOylemektedirler. Aksine filozoflar, Allah'in ilminin bu ciz'ilerin bir nedeni
oldugunu, oysa bizimkilerin bilinen seylere ‘tesir oldugunu belirtiler. Allah
onlarin varliga geimelerine neden olur. Halbuki bizim bilgimiz onlarnn variga
gelmesine baglidir. Bedenlerin hagr meselesine de metodolojik bir cevap
veren Ibn Riigd; Yeniden dirilis, seriat tarafindan teyit ve tasdik edilmektedir.
Filozoflar da bunu burhani olarak karitlamaktadir. Filozoflar peygamberlere
uymak zorundadir. Clinka p'eygamberl'er surekli erdemili fiilleri ve ahlaki ilkeleri
tavsiye eder. Ceza ve miikafatin bagh bulundugu yeniden dirilis dvglye layik
ilkelerden biridir. Bu noktada filozoflarla kelamcilar arasindaki fark yeniden
diriligin ‘seklinin’ farkhligidir. Filozoflar ruhi dirilisten, kelamcilar bedeni
diriligten séz ederler.®® Yoksa Gazal’'nin iddia ettigi gibi filozoflann yeniden
diriligi inkar ettikleri sdylenemez. Aksine yeniden dirilisi kabul ederler. Sadece

8 Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara, 1997, 5.238

% Macit Fahri, islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris, (gev. $ahin Filiz), [stanbul,
1988, 5.130
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Kuran'in soyut ve manevi dilini kavrayamayan halk yiginlannin anlamasi igin
ahiretteki durumu duyusal tasvir ve semboller icinde sundugunu sdylerler.

" Son olarak Ibn Riigd, Gazali'yi nedensel iligkiyi inkar ettijinden dolay!
elestirir. Bunun sebebi olarak da Gazali'nin mucizeye yer agmak igin bdyie bir
sofistik oyun igine girdigini sdyler. lbn Rigd’e gére mucizeleri ele alip islemek
filozofun igi degildir. Onlan inkar eden cezaya mistehak olur. Ancak Islam'in
mucizesi asay! yilana gevirmek degil, bizzat Kuran'dir. Bu mucize tabiatin
isleyigini kesintiye ugratict mahiyette degildir. Onun mucizeviligi, en
mikemmel gekilde, herkesin anlayigina gére indirilmis olmasidir. Gazali'nin
sebep-sonu¢ arasindaki zoruniu badi inkar etmesine bn Risd; cevabina,
yakinin temeli addettigi hissi mUsterekie baslar. Hissedilir seylerde miligahede
edilen cari sebeplerin varligini inkar etmek safsatadir, onlan inkar eden ya
diliyle inkar ediyordur yahut safsataci bir gsipheye kapilmistir diyerek karsilar.
Zira iimi olmak demek verili sebebe dayanarak, gelecekte ne olacagin
dnceden tahmin edebilmek demektir. Bilim glclne inanmak zoruniu illiyeti
esas alan tahminlerde bulunabilme yetenegimizin bir sonucudur. Bu inang,
sebep-sonucun eski sekli degil, arka arkaya gelen diziler ve yapilar
seklindedir. Dinya sahislar ve nesnelerin strekli dizisidir. Bu iki prensibe
dayanir: nesnelerin slrekliligine ve illiyet kanununa. Bu iki postila,
Aristoculuktan neget eden metafizik gérislerden cevher fikri ve dbrt sebep
nazariyesinin bir sonucudur. Gazali bunlan inkar eder ve Aliah icin her seyin
mimkin oldugunu sdyleyerek ‘Evinde kitap birakip giden biri, geri
déndiginde onu parlak bir oglana dénligmasg bulabilir.’ der. ibn Risd felsefi
bakis acisiyla buna kargihk verir. Esyamin slrekliligi bir seyin 6zine
ulagmamizi, tamimini yapmamuzi ve isim vermemizi sadlar. Insan zihni esyay
idrak eder ve onlarin sebeplerini kavrar. Akletme, egyay: sebebiyle birlikte
idrak etmekten bagka bir sey degildir. Sebepleri inkar eden akl ve bilgiyi inkar
etris olur.*®

lbn Riagd boylece Aristocu tarzda varolan varfiklann bilgisinin,
nedenlerinin bilgisiyle esanlamli oldugunu ortaya koymaktadir. Kelami
dizlemde de olsa zorunlu nedenselligin inkan, Onun yaratiigini yéneten,

% Ahmet Fuad el-Ehvani, Ibn Rtigd, (gev. llhan Kutluer), Islam Dusgtncesi Tarihi, (ed. M. M.

Serif), Istanbul, 1990, ¢.2., s.181
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dlzen belideyen ilahi hikmet anlayisinin aleyhine gelisecektir ve her seyin
rastlantiya baglh olarak meydana geldigi tasavvur edilebilecektir. Béylesi bir
inkar ‘yaratisin guzellk ve dizeninden ¢ikarsanan Allah'in varli§inin
kanittanmasi gibi sadlam imkana, karst tesirde bulunacaktir.

oo W e

Goérildtgu gibi Ibn Rusd doguda felsefe ¢alismalarini bilyiik dlglide
sinirlayan ve felsefeye saldiran Gazali'ye sistematik bir elegtiri getirmigtir.
Esarilerin sorgusuz sualsiz inanmalarina karsiik lbn Risd dzeyli bir
rasyonalizmi savunur. Hakikatin aragtirdmasi konusunda felsefenin etkin
olduguna dair inanci lbn RUsd'i gercede bulmaya ybéneltmistir. Din ile
felsefe’nin ayni gercekligin farkli iki yansimasi oldugu tezi Gazali'nin hiicumu
ile gli¢c kaybeden Felsefe’'ye yeni agilimlar saglamigtir. Ayt zamanda O,
Aristo’'yu bazi yanlis anlamalarla Islam diinyasina aktaran filozoflan da
elestirir. Ibn Rigd Aristo’yu asil kaynaklarindan almig ve serh etmistir. Diger
filozoflara nazaran lbn RUsd’(in Aristo’ya yakin gériinmesinin sebebi budur.
Aristo’'nun bilgi teorisinin ilkelerini de benimsemesi ve teorilerinin temelde
Aristo’'ya yakin olmasi da bu konuda etkendir. Muhsin Mehdi ayni sebepten
dolayi Ibn Haldun'u ibn Risd’tn bir tilmizi olarak gérir ve buradan hareketle
de Ibn Haldun'u Aristo’ya baglar.®

¥ Muhsin Mehdi, Ibn Khaldun's Philosopy of History, A Study in the Philosophic

Foundation of the Science of Cuiture, London, 1957, s. 79
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i, BOLOM

iBN HALDUN'DA DIN-FELSEFE ILiSKisi

1.1 iBN HALDUN’DA DINiN ANLASILMAS]

ILLA. IBN HALDUN'UN KONUYU ELE ALI§ SEKLI

- lbn Haldun’a gelinceye kadar islam’da Din-felsefe iligkisinin ana
cizgilerini, tarismalanini ve bu tarigmalaria olugan diigiince geleneklerini
énceki bolimde belirtmis olduk. Bu bélimde ise ibn Haldun'un genelde akil-
vahiy, dzelde Din-felsefe iligkisine bakig agisini gostermeye caligacagiz.

[bn Haldun Din-felsefe iligkisine Mukaddime’'nin degisik yerlerinde
gerek yapti§i objektif gdzlemlerde gerekse olaylara yaptigi esash yorumiarla
deginir. Ama &zel olarak “llimler ve Cesitleri, Odretim ve Usuileri, Butin Bu
Hususiara Ariz Olan Haller” adini verdigi altinci bélimde bu konu yodun bir
sekilde iglenir.®® Ibn Haldun zamanina kadar gelen ilimleri, gériigleri ve tavirlari
bir arastirmaci titizliginde objektif bir sekilde yansitmasinin yaninda zamanin
bakis agisini realist bir bicimde aciklar. Bu bélimde o, ¢esitli ilimler hakkinda
ayrintili bilgiler verip ilimlerin dogus ve gelisme sireglerini, ilimier hakkinda
yazilan telif eserieri, bunlann etkilerini anlatir ve bunlar hakkinda degisik
yorumlar yapar.

Bu ilimlerin iki ana grubu vardir. Birincisi felsefi-akli ilimler; ikincisi,
dini ilimlerdir. Umranin aruz oldugu her bodlgede felsefi-akli ilimlerin ortaya
¢tkmasi zorunludur. Islam toplumunda din-felsefe arasi iligkiler uzun bir stire
kamuoyunu mesgul etmistir. Ibn Haldun'un bunu gézden kagirmasi mumkan
degildir.

lbn Haldun VI. bélimde kendi bakis agisint yansitacak ipuglan
vererek konuyu iglemeye baglar. ibn Haldun, din ile felsefe arasindaki iligkiyi
dogrudan dogruya ele almig degildir. O, zamanindaki ilimleri anlatir ve tasnif
ederken gerek siniflamasi ve agiklamalan gerekse din ile felsefe hakkindaki

¥ lbn Haldun, Mukaddime, (gev. Saleyman Uludag), Istanbul, 1991, s. 995. Bundan sonraki

atiflarda sadece Mukaddime diye atifta bulunuiacaktir.
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anlatimlan  konumuzla ilgilidir. Insanin disinme yetenegdinden dolayi
hayvanlardan aynidigim ve bu sayede gegimini saglayp hemcinsleriyle
yardimlastgini, Mabuduna ve resullerinin onun nezdinden getirdiklerine dair
nazarda bulunma yolunu tuttugundan dolay: Allah tiim hayvanian insana itaat
ettirdigini ve onu yaratiklann birgoguna Ustln kildigin s8ylemesi diglnceye,
akla verdigi 6nemi daha ilk elden agiklamaktir.®

" Din-felsefe iliskisinin statik bir sekle girip nakil kargisinda aklin
dneminin azaldigt ve sindirildigi bir dénemde lbn Haldun'un 6zel olarak Din-
felsefe ve akil-vahiy iliskilerini igledigi bélime insanin disinme yetenegine
verdigi dnemle baglamasi iddial bir girigtir. Din-felsefe denkleminde felsefenin
dayanagi olan akla verdigi 6nemi gostermesi dnkkat cekicidir. Yine ayni §ekllde
resullerin getirdiklerine nazar ve istidlalde bulundugundan dolay insanin Gstin
oldugunu sdylemesi tavrini yansitmasi bakimdan dnemlidir. Allah “fikir yani
diglnebilme hususiyetinden dolay: insani dier canlilardan ayirt etmis ve
bunu kemalin baglangi¢ noktasi, stlnllk ve serefin son sinin saymistir” diyen
Ibn Haldun idrak ve fikir arasinda aynm yaparak sahsin kendi disindakilerin
suurunda olmasini idrak; Hissin &tesini idrak etmek ve soyutlanmig suretler
Gzerinde tasarrufta bulunmay da fikir diye tanimiar. Analiz ve sentez yoluyla
zihin onlar izerinde faaliyette bulunmaktadir.*®

Duyulur seylerden akledilir seylere, mahsisattan makulata tedrici
yikselisin ayrimini yaparak agiklayan lbon Haldun, bunu “Allah, size kulak, géz
ve kalp vermigtir” (Milk 67/23) ayetiyle destekler ve buradaki kaip ifadesinin
fikir manasina geldigini sdyler. Fikri, ileride yapacag atflar icin temel tegkil
ettijinden Uge ayirarak derecelendirir. Birincisi dogal bir tertiple dizelmis
hususlan aklen kavrayan, dogruyu yanhigtan, faydahy! zararlidan ayiran aki-i
temyizi'dir. lkincisi, insanin hemcinsleriyle muamelelerinds onlarin ihtiyaclanini,
g§rﬁ§lerini, usuilerini elde etmesine yarayan tasdikattan olan hikiimler olup
tecrlibeyle gerceklesen tecriibi akil ve Gglinclsd hissi idrakin Stesinde olup
pratik ile alakast bulunmayan, matlup bir ifim veya kuvvetli bir tahmin
kazandiran nazari akildir. Nazari aklin tasavvurat veya tasdikat ile yeni
bilgilere ulagmasi ve bu yeni bilgilerin digerleriyle tanzim ve terkip edilmesiyle

®  Mukaddime, 5.997
% Mukaddime, s.998
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bagka yeni bilgilere ulagmasimin nihai gayesi cinsleri, fasillari, sebepleri ve
illetleriyle birlikte variigi oldugu gibi tasavvur etmektir. Ibn Haldun fikrin,
boylece kemale erdigini ve “akl-i mahz, nefs-i midrike” oldugunu, bunun da
insan olmanin manasina geldigini sdyler.*! Bu tipki felasifenin aklin 6nemini ve
yetkinliklerini gostermek igin derecelendirdigi akil teorilerine benzemektedir.
Bilindigi gibi felasife aklin énemini ve yetkinligini géstermek igin akil teorileri
geligtirmisti. Felasife bu teorilerle: Din vahi araciliglyla dogru bilgiyi verebilir
ama akil da ¢aba sarf ederek kendi imkan ve gayretleri ile “dogru’ya
ulagabilecegini gostermek istemiglerdi. Bu felsefe ile dinin ¢atigtigt meseleler
arasina girmis ve tartigma konusu olmusgtur. Kelameilann dogrunun sadece
din tarafindan verildigi tezine karsilik felasifenin akil da verebilir tartigmasinda
Ibn" Haldun'un dinin énemini gérmezlikten gelmese bile aklin dnemini inkar
etmez.

Varigin idraki ve bunun insan tarafindan Uzerinde dUgindimesi
gerektigini vurgulayan ibn Haldun, insanin bir tekamll stirecinde oldugunu ve
bu slrecte kemale ulagmak icin aklini kullanmasi gerekti§ini soyler. ik
derecede basit anlamda dogruyu yanligtan ayiran aklin, yetkinlestikce yeni
bilgilere ulagarak varligi idrak edecegi kanaatindedir. Duyular alemini idrak
ederek bir Gst sinifa gegen insanin tabiata hakim olusunu ibn Haldun
“Muhakkak ki ben yerylziinde bir halife yaratacagim”(2:30) ayetiyle yorumiar.
Bu' aklin nakil tarafindan destekiendiginin gostergesidir. Mukaddimenin
geneline bakildiginda ibn Haldun kendi yaptigi akli yorumlar gerek Kuran
gerekse hadislerle desteklemesi onun akil-nakil birligine énem verdiginin
igaretidir. Incelemeleri esnasinda umumiyetle akii istidlallerle ulastig
dnermeleri desteklemek icin nasslan bahis konusu eder. Bazi hallerde sézii
edilen ayet ve hadislerin manalarina istinaden kendisine yéneltilen elestiriferi
reddetmek maksadiyla da éyet ve hadiéleri kaydeder.?

Din-felsefe iligkisinde birgok tartismalara sebep olan konulardan biri
de nedensellikti. Sebep ile sonug arasindaki bagin vari§ ya da yoklugunun
yok agti§i sorunlar Steden beri tartigiiyordu. Insanin fikrinde sebep-sonug

®  Mukaddime, s.999; ayrica bkz.;1010-1011

¥ sati el-Husri, Ibn Haldun Uzerine Aragtirmalar, (gev. Stleyman Uludag), Istanbul, 2001,s.
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arasindaki bag hangi élciide husule gelirse insanlidi bundan ibaret olur™ diyen
[bn Haldun akhin ve fikrin énemini aciklarken ¢ok tartisiian nedensellik
konusunda da gérusinG beyan etmistir. Onun nedensellige inanmas ve o
glnan sartltan disandlecek olursa bunu beyan etmesi, bunun yaninda sebep-
sonu¢ baglantisina inananlann insanliklannin daha yilksege ¢ikacagini
sOylemesi din ve felsefe arasinda yine filozoflann teorilerini desteklediginin
kamitidir. [bn Haldun, dinyay, birbirinden yalitiimis nesnelerin rastlantisal bir
yigiimasi olarak degil, olgularin karsilikli olarak birbirlerini gerektirdigi tutarh bir
bitiin olarak gérir.® Bu tutarh bitini insan sebep ve sonuglan ile birlikte
kavradidt zaman insanhi§t daha yUksek bir meriebeye c¢ikar ve kemal
seviyesine yiUkselir.

- Zira ilkk bélimde de gordligimiz gibi Gazali Felasifenin nedensellik
gérislna elegtirmig, reddetmis, karsi tezler geligtirerek bunu resmi ideolojinin
tabusu haline getirmigti. Ibn Haldun'un Felasife-Gazali karsilagmasi ve
catigmasindan haberinin olmadigini dlgtinemeyiz. Mukaddime'nin degisik
yerlerinde gerek felasifeye gerekse Gazali'ye gesitli vesilelerle dedinmigtir.
figili yerler géstermektedir ki {bn Haldun bu tartismadan haberdardir. Ama
hangi tarafin gérlistin( benimsedigi konusunda kendi ifadesiyle yaptdi net bir
agiklama yoktur. Ibn Haldun'un sebep-sonug baglantisina énem vermesi ve
bunu vurgulamasi onun tarih yazarli§i hakkinda yapti§i agiklamalara dayanir.
Tarihi. yeni bir takim ilkeler Gzerine kurmak istemektedir. O, elestirilerinde
olaylarin dogru ya da yanhig olup olmadigint degil bizi bu sonuglara ulastiran
sebeplerin bu sonuglan verip vermeyecegine, sebep ve sonuglarin tahkik
edilip edilemeyecegine bakar. Tahkik ve sebep-sonug baglantisina gosterdigi
6zen onun bilgiye ve bilginin dogruluguna verdigi dnemi gésterir. Bilginin
dogrulugundan dnce bilginin olugmasi ve tahkik edilebilmesi igin sebep-sonug
baglantisinin olmas! gerekir. lbn Haldun’'un sebep sonug arasindaki baga bu
derece 6zen gdstermesi filozoflarin nedenseliik teorisini benimsediginin
kanitidir. Bu bilgi insam kemal yolunda dnemli bir asamaya ¢ikanr. Tecribi
akil konusunu anlattigr yerde bu tezini s8yle destekler; “Insanlar kétilakierden
iyiliklere , girkinliklerden glzele dogru bir meyil gdsterir. Bu sihhatli bir
tecribeye ve aralannda bilinmekte olan adetlere dayanan fiillerin icra

% Mukaddime, s.1001
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ediimesinden hasil olan bilgiye istinaden girkin olanlan ayirt ettikten sonra
olur... Nazar ehli olan kimse bu hususta derin distinmek igin kendini

zorlamaya ihtiyag duymaz.®

~ Ibn Haldun, bilgi konusunu 6zel olarak ‘Insanin bilgileri, meleklerin
bilgileri’ adini verdigi kisimda igler. Insan salih vicdanla Gg tir alemin varigini
bilir. Birincisi his alemi olup maddi ve cismani alemdir. lkincisi his aleminin
stiinde olan insanlik (beser) alemidir. Bu alemi biz insan nefsinin varoldugu
fikriyle ve ilim elde etme yetenegiyle zaruri bir gekilde biliriz. Uglincisa ise
Melek ve Ruhlar alemidir. Varigini tesirler ve eserler yoluyla biliriz. Ust bir
alemden bizi ydnetmektedir. {bn Haldun bu alemin variginin kaniti olarak
riyay! sadikadan bagka bir burhan gésteremez. Bu ylizden sadece umumi bir
sekilde bilinebildigini tafsilatinin bilinemeyecegini sdyler. Bu konu hakkinda
aciklama yapan ve akillar teorisi geligtiren filozoflan elegtirerek “llahiyatgt
filozoflarin ruhlar alemindeki zati varliklarin tafsilati ve onlarca ‘ukul’(akiliar)
ismi verilen tertipleri hakkinda ileri sGrdUkleri iddialardan higbiri yakin ve
kesinlik ifade etmedigini soyler.*

Kanaatimizce Ibn Haldun burada On Akil Teorisini kastetmektedir.
Ruhani zatlar, zatlan itibariyle mechuldlr onlara dair kesin delii getirmenin
yolu tikalidir derken elestirisi filozoflarin Gzerinedir. Oysaki filozoflarin akil
teorisini sistematize etmelerinin sebebi hissedilir alemden akledilir aleme
tedrici ylikselisi saglamak ve alemdeki ¢okluk ile tannisal birligin baglantisimi
kumaya caligmaktir. lbn Haldun'a gére bu variikiarin teferruatian hakkinda
akilla bilgi sahibi olunamayacagindan dolayi seriyyattan vapilan iktibasiaria
idrak edilebilir. Insan idraki sadece beser alemini vasitasiz olarak bilir. Ruhani
alem Kkargisinda akil sinirlidir. Ama bazi durumlarda ruhani alem ile arasinda
bulunan perde agilir. Bu ya zikir temrinleriyle, bazi gida maddelerinden uzak
durmakla olur ya da Allah’a tevecciih etmekle hasil olur.%’

Ibn Haldun insan aklinin duyulur alemi hissi idraklerle idrak edip
anlayabilecegini zikrederek insan aklinin sadece bu gesit bilgiye vasitasiz

% Mukaddime, s.1002-1003
% Mukaddime, s.1005
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olarak erigebilecegini ifade eder. Akillar alemi hakkindaki bilgiye ise Gazali'yi
animsatan bir sekilde insanin namaz, orug ve zikir gibi birtakim ¢ahgmalar ile
perdenin agiimasiyla ulasabilecegini séyler. Ayrica Peygamberin bilgilerinin
begeriyetin temaydillerinin ve hallerinin diginda kalan ilahi bir hal ve keyfiyetten
kaynaklandi§ini belitmesi makulat alemi ile mahsusat alemini kesin ¢izgilerle
ayirdiginin gdstergesidir.

lbn Haldun ilimleri siniflamaya gegmeden énce ilmin, onun
ogrenilmesi ve O6gretilmesinin bir sanat oldugundan bahsederek yapacagi
siniflama icin bir 6n hazirlik yapar. Bu kisimlarda baglica ilimde maharet ve
ihtisas kazanmak icin ilkelerini ve kaidelerini bilmek, meselelerine ve
aynntaiarma vakif olmak igin melekenin hasil olmasindan, ilimde ileri bir
dlizeye gelmek igin hadaretten bahseder. Umranin ¢oklugunun, medeniyet ve
refahin sehirlerde ilimlerin gelismesi ve ilerlemesi i¢cin etken bir faktér
oldugunu soyler. llimlerde ileri ve (st diizeyde olma ile hadaret arasinda
kurulan bu baglantt Mukaddimenin degisik yerlerinde uzun uzun
bahsedilmigtir. Ornek olarak da Baddat, Kurtuba, Basra, Kufe gibi sehirleri
gostererek buralarin umranin katkistyla ilerledigini ve hadaretin yerlesmesiyle
ilim denizinin costugunu, ilimlerin ¢esitli siniflannda, meseleleri halletme ve
yeni disiplinler kurma hususunda ¢esitli yollar tutarak ilerlediklerini ifade eder.
Hadari olma ile ilimde ileri olma arasinda kurdugu baglanti akli ilimleri
anlatirken tekrar glindeme gelecektir.%®

Goruldiaga gibi fbn Haldun genelde akil-vahiy dzelde, din ile felsefe
arasindaki iligkiyi Mukaddime’nin V1. Bélimdnde ilimleri anlattigi kisimda igler.
Burada kismen aklin degerine isaret eden ifadeler bulunsa da nakle birinci
derecede Gnem verir. Bu yaklagim tarzini bélimin sonuna kadar strdurar. lon
Haldun'un en énemli aynm aklin alani ile vahyin arasindaki sininn cizilmesidir.

H

i.L.B. DINI ILIMLER VE DININ FELSEFE KARSISINDAKI ONCELIGI

{bn Haldun Mukaddime'nin ilimleri tasnif ettigi boliminde Aristo'dan
beri stiregelen ilimler siniflamasini kismen degistirerek Islam diinyasinda yeni
bir iimiler simiflamasi yapmustir. Kindi, Farabi, lbn Sina gibi filozoflarin

% Mukaddime, 5.1013, 1018, 1143, 1146, 1171.
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siniflamalarina nazaran {bn Haldun'un tasnifi orijinal olmamakla beraber farkl
bir cizgidedir. Genelde Islam filozoflari Aristo’dan milhemle onun teorik ilim,
pratik -ilim aynmini devam etftirmig, bu temel Gzerine kendi kiltlrlerinden
kaynaklanan ve 6nem verdikleri ilimleri ihdas ederek siniflamaya katriglardir.
Ibn Haldun'un siniflamas! temelde diger diustnurerden farkli bir aynma
dayanir. Ne Aristo gibi ilimleri teorik-pratik diye ayirmis ne de Farabi gibi
ilimleri konu, gaye ve slde edilis yéninden siniflandirmigtir. Tim bunlardan
farkli olarak ibn Haldun ser’i ilimlere daha genis yer agmak igin bagh basina bir
bélim dizenlemigtir. Bu bolima sinflamanin bagina almig ve ilimleri uzun
uzun anlatmaya seri ilimlerden bagslayarak onlara verdigi énemi gostermistir.

“Sehirlerde insanlarin JAgrenme ve &§retmeye koyulduklan ve
aktarageldikleri ilimler iki ¢esittir. Bunun bir ¢esidi, insan icin tabii ve aklidir.
dlsincesi ile onu elde etmenin yolunu bulur. Diger cesidi nakli'dir. Insan bunu

vaz' edenden dgrenir.”*®

lbn Haldun temeide ikili bir ayrima giderek ilimieri eide edili
yénlinden ayirmistir. Konu, gaye, karakter gibi bélimiendirmeleri bu aynmin
icine yerlegtirerek tasnif etmistir. En basta bu ayinm bir anlayisa dayanir. Bu
anlayis felsefi, akli ilimleri ulumu dahiiiyye sayip islam toplumuna sonradan
ithal edilen ilimler olarak gérmenin bir sonucudur. Bu bakis tarzi bir yontyle
dogrudur. Cinka Musliman toplumun itk dénemlerinde bu tir felsefi ilimler
yoktu. Sadece nakli ilimierin esasint tegkil eden Kuran ve ser'i haberler vardi.
Diger yonden yanhstir; ¢linkll bu tarz kékll ve keskin bir ayinm felsefi ve akli
ilimlerin uzun bir slre megrulugunu saglama konusunda kargilarinda zorlu bir
engel olarak durmustur.

lon Haldun'a gére llimlerin birincisi; Insamin distincesiyle, fikrinin
tabiatiyla bilebilecegi, insani idrak vasitasivia konulanni, sorunianni, delillerini
vé dgretim usullerini 6grenebilecedi feisefi ilimlerdir. Bunun sonucunda insan
distinme ve aragtirmasiyla dogruyu yanligtan ayirma noktasina ulagir. [kincisi
nakli ilimler olup bunfann hepsi (dini hikimleri koyandan) alinan haberiere
dayanir. [kinci dereceden meseleleri ashna ilhak etme diginda akil etkinligi ve
dolagma sahasi yoktur. lkinci dereceden meseleleri temel ilkelere katmanin

% Mukaddime, s.1020

45



sebebi de ardarda gelen clzi hadiselerin killi olan nakle dogrudan dahil
olmasindan ileri gelmektedir. Bundan dolay: kiyas yolu ile feri asla {ciz'(i
kalle) ilhak etmeye ihtiyag¢ hasil olmusgtur. Lakin bu kiyasta asidaki hilkmin
stibutu sayesinde nakli olan haberden bir fer' olarak ortaya cikmaktadir.
Kiyasin yapiimasini emreden nakildir. Asil olan nakii haber olmasa, kiyas da
onunla elde edilen fer’ de olmazdi. Zira kiyas misbit degil mizhirdir, yeni bir
hikim ortaya koymaz. Onun igin sézi edilen kiyas da akli degil, naklidir. Su
halde bu kiyas da nakle racidir, zira onun bir fer'i olarak ortaya ¢ikmigtir.'®

BUtin nakli ilimlerin tek kaynagini dini hikimieri koyandan alinan
seri haberlere dayandiran Ibn Haldun akiin bunlar (zerinde séz sdyleme
hakkini daha ik ctimlesinde elinden alir. Cunkii bu ilimlerde Uzerinde
konugulacak ve konu alacak temel malzeme nakildir. Aklin bu ilimleri
olusturma adina bir etkinligi olamaz. Akiin tek etkinligi 6zel olarak ortaya gikan
durumlar ve halleri kiyas yolu ile temel ilkelere baglamaktir. Bununia lbn
Haidun iki ilim grubu arasindaki ayrimi kesin cizgilerle belirler. Aklin sadece
kiyas yapabilecegi, zaten bunun da naklin emri oldugunu soyleyerek akla
ikinci dereceden bir rol atfeder. Asii olan nakli haberdir. Akil kiyas yapar. Bu
agiklamanin Ibn Riigd't hatirlatan bir yani vardir. Ctinkd ibn Risd akli kiyas
kanittamak ve yol bulmak igin fikhi kiyasin mesrulugundan yola ¢ikiyordu.
Fasli’-Makal'de, Ey Basiret Sahipleri ibret alin buyrugundan fikhi kiyasin
gerektidi hikminG ¢ikariyor ve Allah’t bilen arif kiginin bundan akli kiyasi
bilmesi gerektigi hikmlna gikarmanin daha evia ve daha uygun oldugunu
sdyllyordu.

Ibn Haidun'da kiyasin yapiimasini emreden nakildir. Asil olan nakli
haber olmasa kiyas da onunla elde edilen ikinci dereceden haller de olmazd.
Zira kiyasi yapan, olusturan, kuran akil gibi géziikse de onu var kilan
nakildir.“Nakii ilimlerin tGmtnun ash Allah ve Resulu tarafindan bizim igin tegri
kiinmis olan Kitapla siinnetten gelen Seriayyat ve dini hikiimier ile; istifadeyi
kolaylagtirmak Gzere onlarla alakal olan ilimlerdir. Sonra, Arap lisant ile ilgili
ilimler bunu takip eder.”"®

% Mukaddime, s.1020
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'~ lbn Haldun'a gbre nakli ilim sahasinda ilimier goktur. Ama genelde bir
ayrim yapilirsa iki tir ilim vardir. Birincisi; asil ilimler olup bunlar kendisi igin
istenilen ilimlerdir. Tefsir, Hadis, Usul-u Fikih, Fikih, Kelam ilmi bunlardandir.
[kincisi alet ilimieri olup asil ilimlerin anlasiimasi, aktarnimasini kolaylastiran
aragsal ilimlerdir. Kiraat, Lugat, Nahiv, Beyan, Edeb ilmi buniardandir. ibn
Haldun bu nakli ilimlerin bilinmesini bir yikimiGltk sayar ve mikellef olan bir
sahsin kendisi ve hemcinsinin (zerine farz oldugunu, Allah’in ahkaminin
bilinmesinin lazim geldigini, bunun da nass, icma ve kiyas yoluyla kitap ve
stnnetten alindigini séyler. Sonra Arap lisam ile ilgili ilimler bunu takip eder.
Kuran'in Arapca nazil oimasindan ve Gmmetin lisani oldugundan nakli ilimlerin
anlagiimasi icin dil ilimlerinin bilinmesi gerekir. Clnkd nakli ve rivayeti, onu
Allah katindan getirmis olan Hz. Peygambere isnad etme ve kiratiyla alakal
olmak Uzere Kuran'in rivayetlerinde gdérinen farklan inceleyen Kiraat iimi,
Lafizlar izah etmek i¢in Kuran'i inceleyen Tefsir iimine gerekii olan aragsal bir
ilimdir. Hadis ilmi de tefsir ilmi gibi asil ilim olup stnneti ve hadisleri, sahibine
isnad etme, bunlar nakleden ravilerden s6z etme, ahval ve adetleri itibariyle
onlarn tanima hususu tetkik edilir. Béylece ravilerin verdikleri haberlerin
dogrulugu, saglamhi§t ve inarilirhdi ortaya gikar ve buna gére hareket edilir.'®

ibn Haldun bdylece ilimler hakkinda kisa kisa temel bilgiler vererek
onlar tanitmaya ve tahlil etmeye baslar. Bu tariflerde géze carpan ik sey
insanin dini hayatiyla olan baglantisidir. Nakli ilimleri d8§renilmesinin farz
sayllmasi ve kisiyi mikellef tutmas: kayda deger bir husustur. Omegin bagka
tlr ilimlerde bu tir bir ylktmiGlikten bahsedilmemesine ragmen nakli ilimlerde
boyle bir aynmin yapilmasi onlann diger ilimierden ayridi§i noktay: ve onlara
verilen dnemi gostermektedir. Ghnkd nakli ilimlere elde edilen bilgiden kiginin
hayati birinci elden etkilenecektir. Seri haberler, seriat koyucu tarafindan
emredilmis bizzat uyulmasi ve onlara gbre davraniimasi istenmis haberdir.
Bunlan konu eden ve tim malzemesi bu olan ilimleri kisiden ayn distinmek
imkansizdir.

Omegin Usul-u Fikih 1 tarif ederken, bahis konusu hikiimlerin onlara
has esaslardan ve kaynaklardan, kurallara uygun bir sekilde istinbat edilmesi
ve kiyasla kaidenin, sdz( edilen istinbatin keyfiyetine dair ilim ifade etmesi
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zaruridir demigtir. Yine fikih ilmi mdkellefin fiillerine dahil olan Allah'in
hikimlerini bilme konusunda faydasi vardir. Bu ilahi ve dini tekliflerin bir kismi
bedeni diger bir kismui da kalbidir. Kalbi olanlar imana, itikat edilmesi ve
edilmemesi icap eden seylere mahsus olan mikellefiyetlerdir. Allah'in zatina,
sifatlarina, cennet, cehennem gibi hususlara dahil olan imani akidelerie,
bunlarin akli delilele midafaa edimesi ise kelam ilminin alandir.'®
Goruldiigta gibi bu ilimlerin insan hayatiyla baglantisi dogrudandir. Eder bu
ilimlerde bahsedilen bilgiler dogru anlasgilir ve kabul edilirse insan hayatinda
mutlu olur.

ibn Haldun'un tasnifinde o tim ilimleri kendi iglerinde tutarh ve
birbirleriyle baglantih bir sekilde sunar. Hepsini teker teker ele almadan dnce
anlasgiimasint kolaylastirmak ve iligkilerini bir butiin olarak gdstermek igin
genel olarak bahsetmigtir. Clnkd bu ilimler birbirlerinden ¢ok ayn ilimler
degille‘rdir. Kuran ve seri haberler gevresinde &rGldigl igin yakin iligki
icindedir.

Ibn Haldun’da dikkat geken bir husus olan nakli ilimieri Islam dinine ve
Musiimaniara has ilimler kabul edip bunlan ulumu diniyye sayip felsefi ilimler
ulumu dahiliyye gérmesini yukarda belirmistik. Hususi olarak Islam’daki nakli
ilimleri diger zUmrelerdeki nakli ilimlerden ayumis oniarn neshettigini
sdyleyerek onlarin terk edilmesi gerektigini zikreder.'™ Bu iki yénia bir
agiklama ¢abasidir. Birincisi seri ilimlerin Islam’a ve Mislimaniara aidiyetini
gbsterme ve Oncekileri terk etmek gerektigini sdylemekle onlart mahzurlu
saymaktadir. Bu minval Gzerine Hz. Peygamber’in, elinde Tevrat'tan bir parga
gorduga Hz. Omeri azarlamasini émek vermesi manidardir. Nakli ilimler Istam
toplumuna has olan ilimler olup bagka immet ve milletlere ait degildir. Bagka
milletlere has olan ilimlerde bu nakli ilimierle neshedilmistir. Ve Islam toplumu
icin faydali olan ilimier buniar olup bagka ilimlerden faydalaniimasi sakincaf
gorilmustar. Ikincisi felsefi ilimleri umumu dahiliyye sayarak bunlann disardan
geldigini ve yabanci kaynakli oldugunu gostererek onlara karst bakis agisini
agiklamaktadir.

% Mukaddime, s.1021
104 Mukaddime, s.1022
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Ibn Haldun’'un dini-nakii ilimler ve onlara yardimei olan alet ilimleri ve
bélimleri gdyledir;

DINI-NAKLI ILIMLER
l. KURAN ILIMLERI
1. Kiraat
2. Hat
3. Tefsir
a) Rivayet
b) Dirayet
Il. HADIS ILIMLERI
1. Nasih-Mensuh Hadisler
2. Hadislerin Senedleri
1. FIKIH LMl
1. Feraiz
IV.USUL-U FIKIH
1. Cedel
2. Hilafiyat
V.KELAM
VI.TASAVVUF

VI.LROYA TABIR ETME iLmI'®

1% By tasnif ve siralama Mukaddime'deki siralama esas alinarak duzenienmistir. Ibn Haldun
bdyle bir dizenleme yapmamig sadece sirastyla yazarak anlatmigtir.
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Ion Haldun ilimleri tahlil etmeye ulumu diniyye denilen ser'i ilimlerden
bagiar. GUnkQ bu ilimler asil olup Musliman toplumuna aittir. En basgta da
anlatiimasi gereken ilim, nakli ilimlerin her birine temel tegkil eden Kuran'a
dahil olan ilimlerdir. Kur'an temel malzeme olarak birgok asil ve alet iimine
kaynaktir. Bunlann iki Kuran'in bazi lafizlann ve eda itibariyle harflerin
telaffuz sekillerini Resulullah’tan rivayet edildigi sekilde nakledilmig ve bunlar
yedi belirli yolla meshur olup yaziya gecerek sanat haline gelen kiraat
ilmidir.'® Hat iimi de Kuran harflerinin vaziyetleri ve resimlerinden ibarettir.
Bazi yazimlar imla esaslanna ve yazim kurallanyla celistigi icin bunlann tespit
edilmesine ihtiya¢ duyulmustur. Bdylece bu alet ilimlerine ihtiyag
duyulmustur.’” Uclinctsi  Tefsir ilmidir. Kuran Arap lisani ve onlann
belagattaki Gsluplan zerine nazil oldugundan herkes tarafindan anlagilamiyor
ve dini gbrevieri agiklamak geredi duyuluyordu. Bunu ilk zamanlarda
Peygamber yapiyor, ayetlerin nlzul sebeplerini, hangi ortam ve sartlarda nazil
oldukiarini bildiriyor ¢evresindekiler de bu agiklamalarla anlatiimak isteneni
daha iyi anliyordu. Bu sebeb-i nlzuller nakledilerek aktanimig ve yaziya
gegirilmistir. Dil ilimleri, kelimelerin lGgatteki konumiarini, irabin hikGmierini ve
terkiplerin hallerini bilmeyi gerektiren' bir sanat halini alinca Tefsir iimi de
kitaplara girmis ve ilim haline getirimistir, ' '

lbn Haldun ilimleri anlatirken sadece basit tariflerini vermekie kalmaz.
Oniarin doguslarn, tarihsel gelismelerini hatta o ilime dair yaziimis en glizel
eserleri anlatir. Omegin Kiraat'ta Kitabu't Teysir, Hat'ta Kitabul Mukni,
Tefsirde Kegsaf. Yalniz bazen de baz: atlamalar yapmistir. Tefsir bdlimiinde
Kessaftan bahsederken Isari tefsirlerden bahsetmemis, akli mantiki esaslara
gbre yazilan Mefatihu'l-Gayb'dan ve Razi'den s6z etmemistir, Bunu
nazariyeden pek hoglanmayigindan kaynaklanan bilingli bir atlama mi yoksa
Zemahgseri'den bahsetti§i bdlimdeki gibi hasbi tutumunun bir yansimast mi
oldugu bilinmemektedir. Zemahgeri'nin Mutezili oldugundan dolayi Kuran
ayetlerine fasid deliller getirdigini séyleyerek Ehli Stinnetin bunu biraktigint ve
halki uyardigini aktanir.'® Bu korumaci tutum Tefsir iminin kitaplannin seri

% Mukaddime, s.1023
7 Mukaddime, 5.1025
% Mukaddime, 5.1027
% Mukaddime, s.1029
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hikiimlerle ilgili olmayan bazi mevzu ve maksatlaria Israiliyat denilen
rivayetlerle dolmasini énlemek konusunda faydal oldugu kadar iyi niyetli ve
serbest diigtinme gelenegini sirdlirmek isteyen kisileri engellemek konusunda
zaran dokunmustur. Bu korumaci bakis tarzindan en ¢ok etkilenende felsefi
flimler olmu$tur. Gerek mensge’leri bakimindan gerekse yaklasim bigiminin
farklihgindan dolayr ¢ok zaman hakkinda bilgi sahibi olunmadan elestiriye
maruz kalmig, sakincal géruitp reddedilmigtir.

Ibn Haldun Kuran ilimierinden sonra Hadis ilimlerini aniatir. llki nasih
ve mensuh hadisleri konu eden ilimdir. Misbet ve menfi olma yénlinden iki
haber arasinda farkliik gortldr, tevil ile uzlastinimalan mdmkin olmaz ise
dnceki mensuh sonraki nasih olur.'™® Senetleri tetkik etmek ve senette aranan -
sartlann mevcut olup olmadigim arastimak, nakil ve ravilerin mertebeleri
hususundaki farklilikian ele aimak da hadis senetlerinin inceledigi alanlardtr.

fon Haldun'un ulum-u hadise 6nem vermesinin sebebi Hz.
Peygamberden geien haberler ve hadislerin dogrulugu sabit olunca oniaria
amel etmenin gerekli gérildigtndendir. Bunun icin de insan olanca glciyle
dogruyu bulmaya calismalidir. Ama bu konuda ret veya kabul ydniinde
nakilden bagka delil de yoktur.

lbn Haldun Hadis iiminin tarihsel geligimini, eserlerini ve bolumierini
objektif bir gekilde aktardig: ilk bélumde naklin dnemini vurgularken sonlara
dogru sbyle bir yakinmada bulunur; “Baslangicta Seriat ilmi ve dini hikimier
sirf nakil idi. Nazar, rey ve kiyasta derinlesmekle ilgisi yoktu.”""! Islami ilimierin
nakilcilikten 6te bir anlam tagimast igin akil, rey ve kiyasa dnem verilmesini
ister gériinmekiedir. Sadece 6ncekilerin séylediklerini aktarmanin ilim olmak
icin yeter sebep sayiimayacadini, bunun igin akla, rey'e ve kiyasa énem
verilmesini igaret etmektedir. Ayn béliimde bunu daha agik bir sekilde ifade
etmektedir. Artik ¢adimizda bir hadis nakil ve rivayet etme, 6ncekilerin tespit
ve kaydettiji hadislerden bagka hadisleri ortaya ¢ikarmak son bulmustur.
Bug(in yapilacak olan sey yaziii haldeki ana kaynakiar tashih etme, rivayetleri

9 Mukaddime, s.1036
"' Mukaddime, s.1040
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zapt etme, isnatlan tetkik etme, tespit edilen gart ve htikimleri kontrol etme ve
112

dogustan nihayetine baglantimin gosteriimesine ¢aba sarf etmektir.

ibn Haldun'un epistemolojisinde bilginin varlik sartinin tahkik oldugu
bir kez daha gérillmektedir. Isnadiann tetkik edimesi ifadesi bu tahkik ve
tetkikin Islami ilimlere de uygulanabilecegini géstermektedir. Eger bu ilimier
akil stizgecinden gegciriimez ise tefsirdeki israiliyyat, hadis ilimlerindeki yanlis
rivayetler gibi bu ilimlere de dogru olmayan seyler girerek asil kaynaktan
uzaklagiimis olur. Oysa bazi sinirlamalar ile birfikte akil bu ilimlerde yanhg
olani ayiklayarak dogru olami ortaya gikarirsa bundan en ¢ok fayday seri
ilimler gorar.

Ibn Haldun'a gére Fikih ilmi farz, haram, stinnet, mekruh ve mibah
olmalar yéniinden ilahi hikimlerin bilinmesidir.'® Bir sire Maliki kadihgs
yaptigindan dolayi esasta Maliki mezhebinden sz ederek $afii ve Hanefi
mezheplerinin gelisimini karsilagtirmali olarak anlatan {bn Haldun buntarin
tesekktl devrinde akii, rey’i, kiyasi ve icmayi kuilanma sekillerinden bahseder.
Bu mezheplerin gelisiminde akhi veya nakli temel alma ile atif yapmalarinin
farkhhiklarinda etkin bir rol oynamanin yaninda asil blylk aynmin bedevilik-
hadarilikten kaynaklandigini séylemektedir. “Magrib ve Endulis ahalisi izerine
bedavet galip idi. Irakhlar i¢in meggale konusu olan hadaret onlar igin bahis
konusu degildi. Bu ylzden bedavet minasebetiyle Hicaziilara daha fazla
meyletmektedirier.”'™ Malikiligin Endillis'te yayimasinin baslica sebebini
bedavet'e baglayan lbn Haldun Medine ulemasindan ilim alan lrak fikih
mezhebinin hadari olup rey ve kiyasi kullandiklanni séyler. Bu géstermektedir
ki medeni olan toplumiar iime &nem verip bedevi toplumlardan daha ¢ok kiyas:
ve akh kullanmaktadiriar.

' Akil, nazar ve kiyasin kullamidigi bir diger ilim usul-u fikihtir. Usul-u
Fikih ger’i ilimlerin en kiymetlisi, blyGgi ve en faydalist olup dini htkGmierin
ve tekliflerin kaynagi olmasi bakimindan seri delilleri tetkik eder. Esas seri
delilier Kitap yani Kuran ve onu izah eden snnetten ibareftir. Peygamber itk

"2 Mukaddime, s.1042
3 Mukaddime, s.1048
"4 Mukaddime, s.1055
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dénemlerde vahyi agikhiyordu. Kavli ve fiili sinnetlere gére amel edilmesi
konusunda sahabenin icma ve ittifaki vardi. Hz. Peygamberin vefatindan
sonra olaylann birgodu sabit naslarda bulunmadifindan sahabe ve selef o
olaylar hiikmil nasla sabit olaylaria kiyas etti ve bu ser'i delil haline geidi. fbn
Haldun'a gére kiyas fikih usuliiniin en biylk kurallarindan ve esaslanndan
biridir."® Cunka kiyas hikamlerin ash ile ikinci dereceden &zel haller
arasindaki bagt kurar. Hikmun verilmesinde etkin olan vasfin 6zel durumda
olup olmadid: konusunu tetkik ederek asila verilen hikim ikinci dereceden
olaya tatbik edilmesi kiyas sayesinde olur. Aklin kitap ve slinnet (izerinde pek
fazla s6z soyleme hakki yoktur. Sadece onlann bize aktanhs seklinin
dodrulugu gibi ast! malzemenin digindaki konular hakkinda konugulabilir.
Kiyasta ise digerlerine nazaran akhin alani daha genig nazar ve istidlal alr
daha goktur. Bu stz sdyleme, nazar ve istidlal genigligi yeni birtakim alanlan
dogurmus hilafiyat denilen mukayeseli islam hukuku ile fikih mezheplerine
bagh olanlar arasinda cereyan eden tartigmalarin adabint bilmekten
kaynaklanan cedel bunlardandir.

bn Haldun'a gére dini ilimler seri malzemeyi konu olan nakli
flimlerdir. Bu ilimler Kur'an ilimleri, hadis ilimleri, fikih, kelam, tasavvuftur.
Buniar en basta islenmesi gereken ilimier olup ulumu dahiliyye olan feisefi
ilimlerden astundur. Canka bu ilimlerin her biri misliman toplumunun tarihi ve
yagantisi ile birebir iligkilidir. Ayrica bu ilimler Mislaman kisi igin yakimiGlik
de tagir. Ornegin Kuran ilimleri Misliiman toplumun tarihi ile olustugu gibi
ogrenilmesi de dinen bir ylkimiGitk gerekdirir.

IL.1.C. TASAVVUF VE DINI ILIMLERIN FELSEFELESMESI

ibn Haldun Seri ilimleri, akli ilimlerden tamamen ayn, yapilan ve
sqrunlan bakimindan birbirinden farkli oldugunu buraya kadar anlatilan
ilimlerde gostermis olsa da tasavvuf ilminden bahsederken bu durum daha gok
agiga ¢ikar. Her ne kadar nakii ilimleri aklin sdz sdyleme alanindan uzak
tutmaya caligsa bile yer yer nakli ilimlerden akli ilimlere, akli ifimlerden nakii
ilimlere bir miidahale s6z konusudur.

S Mukaddime, s.1067
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Tasavvuf ilmini diger seri ilimlerden ayn bir yere koyan lbn Haldun,
Tasavvufu Sufiler zUmresine mahsus kilarak micahedenin ve nefs
muhasebesinin yapiimasiyla ortaya ¢ikan ruhi zevk ve vecd hallerinden,
keyfiyetlerinden ve bununla ilgili 1stilahiarin izah ediimesinden ibaret bir ilim
olarak tarif eder.'"® Tasavvuf ilmi ilk zamanlarda degil de sonradan ortaya
cikmistir. llimlerin tedvin edildigi dénemde diger mevzulara dair eserler
yazilinca bu yolun ehli ulemada velileri émek alarak nefs muhasebesi
yapmanin hikimleri hakkinda eserler yazarak sistematik bir ilim haline
gelmigtir.

Ibn Haldun ilerleyen satirlarda Gazali'nin etkisinin belirgin bicimde
gorildugu ifadelerle micahededen, halvet ve zikir sonucu his perdesinin
agiimasiyla Allah’in emrinden olan alemlere vakif olunmasindan bahseder.'"
Bu bagkalar tarafindan sahip olunamayan kegfin, miicahede sahiplerine ait
olup his sahiplerinin idrak edemeyecegi iddialarini elestiri getirmeden aktaran
ibn Haldur’u bu bélimde anlamak glclesmektedir. Filozoflann iddialanm akia
aykin ve his dinyasindan karsiliklarinin ve temellerinin oimadigi gerekgesiyle
elestiren yazar sufilerin bu delilsiz iddialarinin gergeklidini sorgulamak
hususunda suskun kalmigtir. Oysa filozoflarin iddialan delilleri ile birlikte
tartigilabilir alanlar idi. Sufilerin iddialanini ve getirdikleri delillerin kargiiklarinin
olmas! bir yana tarhigilabilir bile degildir. ibn Haldun gére ‘delillerin reel ve
kabul bahsinde delilin ve burhanin higbir faydasi yoktur. Cinkl bu yol
vicdaniyat kabilinden olup akil ve zahir hislerle dedil, kalp ve batin hislerie
idrak edilir.”""®

Diger bélimlerde akh ve disinmeyi kiyas yapma ve ashna tevdi
etme gibi durumlarda kullanilabilecegini séyleyen lbn Haldun Tasavyuf iiminde
akla verdidi bu ayricaliktan da vazgecerek begeri idraklerin séz(i edilen
hususlarda aklen anlagiimasi- nazar ve istidlale dalinmasinin faydasi
olmayacagini séyler. Cinkl ona gdre bu hususlar meleki idraklerden nebilere
ve onlann hidayetleri sayesinde evliyaya hasil olur. Ibn Haldun z(ihdden
baslayip micahede, nefs muhasebesi ile beraber marifete ulagan tasavvuf

% Mukaddime, s.1115
7 Mukaddime, s.1116
18 Mukaddime, s.1118
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yolunu vahdet-i viicud meselesinde ve son ddnem mutasavviflann hissin otesi
hakkinda ¢okca konugmalan ve tasavvufun gergek anlamindan kopanp
keramet, bagka alemler hakkinda bilgi edinme gibi seylerle ugraghigindan
elestirir. Ibn Haldun tasavvuf hakkindaki digancelerini ve elegtirilerini Sifali’s-
Sailde yazdigi icin Mukaddimede tasavvufu ve mutassaviflan cok fazla
elestiremez. Mukaddime'de, Sifal’s-Sai'e gére daha mutedildir.
Mukaddime’de Ibn Haldun kendine ilk sufilik hareketini yakin bulmus, z(ihd ve
riyazet hayatindan bahsetmigtir. Kalbin ve batin hislerin Snemine deginmisgtir.
Ayet ve hadislerde dvinen manevi hayata dair gérisieri belirtmigtir. Ama daha
sonra tasavvuf o ilk zamanlardaki gérintistinden ve safliindan uzaklagmig
ve bagka bagka amaglara ydnelmigtir.

Tasavvuf zahiri ve batini ameller icra edilirken bu husustaki hududu
asmadan Aliah kargisindaki gosterilmesi gereken glizel edebe riayet etmek,
kalbi fiillere birinci derecede dnem vererek bunun gizli ydninl denetlemek ve
bu suretle kurtulusa ermektir. Tasavvuf yolunu esas itibariyle diferlerinden
ayirt eden tarif budur.'® Daha sonraian ise tasavvufun esas gayesi olan amel
etme ve ahlaki diizeltme gibi fonksiyoniarindan uzaklasiimis, buniar kesif,
keramet, sirli bilgi sahibi olmanin araci haline getirilmigtir. Gaye degisgince
Tasavvufun mahiyeti de degigmistir.

Tasavvufun kurumsallagmasini lbn Haldun soyle elestirir; sonraki
mutasavviflar bir grup mikasefe ilmine dnem verdiler. Onun hakkinda
konusup durduiar. Onu ilim ve istilah gibi teknik bir seye donUstlrduler. Bu
konuda 6zel bir calisma yolu benimsediler. Kesflerine dayanarak &zel bir variik
siniflamasi yaptilar. Bu konuda bazi mutasavviflar bagka bir gériise ulastilar
ve tarlh turli mezhepler ortaya ¢ikti. Bu ziimreler birbiriyle catigti. Tasavvuf
ismi, mikagefe ilmine ve tipki kesbi ilimlerde takip edilen tarzda melekutun
esranindan bahsetmeye, onun hikmet ve sirlanna vakif olmaya tahsis edildi.
Sonraki mutasavviflar ruh, arg, karsi, melek, vahiy gibi ser'an mitegabih
sayilan ifadeleri yanhis bir tarzda tefsir ve tevil ettiler. Bu tefsir ve teviller

coguniukla reddedilen gérigleri ve bidat mezhepleri ihtiva etmigtir.'*

"% |bn Haldun, $ifall’s-Sall, (gev. Stleyman Uludag), Istanbul, 1984, s. 100. Bundan sonraki
atiflarda sadece $ifal’s-Sail diye atifta bulunulacaktir.

2 gital’s-Sall, s. 157
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Ibn Haldun’a gére bu y3nde ilerleyen bir tasavvuftan fayda beklemek
sOyle dursun toplum hayati igin zararidir. Kendi mecrasindan kopmus ve
felsefelegmigtir. Bir ¢cok teferruat, kapali tabirler, anlamsiz kelimelerin ¢ogu
actk secik hale getirilir kapalihk agiklanir bir tertibe sokulur, konulan ve
meseleleri anlagilir bir hale getirilirse o zaman bunun felsefe ya da felsefeye
yakin bir sey oldugu gortlir. Bu c¢esit bilgiler felsefenin kazanarak elde ettigi
bilgilere ve gériislere benzer. Ustelik tasavvuftaki bu kapalilik fikirlerin

dogrulugunu gdsterecek bir delil ve ortaya siriilecek bir ispatta degildir.'*'

Goraldigau gibi Tasavvuf baslangigta Misliman toplumunda ortaya
¢ikan blaylara bir tepki olarak dodup biyldigiu halde daha sonralan varlik
sebebi olan bu yagam tarzindan uzaklagarak bir takim teolojik tartigmalardan,
dinya ve ahiret hayati ile ilgili sirh bilgilerden, hikmetlerden bahséimistir.
Boylece Tasavvuf kelamin ve metafiziin alanina girerek felsefelesmigtir.
Tasavvufun ilham ve kesfe dénlsen bu degisimini elestiren [bn Haldun'un
kelam elestirisini ve kelamin felsefelesmesini asadidaki baglk altinda
gbrecegiz.

IL1l. KELAM VE FELSEFE ARASINDAKI ILiSKI

Ibn Haldun’a gére Kelam, akli delillerle imani akideleri savunmay! ve
itikadi konularda selefge ve ehli sinnetge tutulan yollardan sapan bidatgileri
reddetmeyi iceren bir ilimdir.'??

Bu iime kelam adinin veriimesinin sebebi, bu ilimde bidate kars: sézii
mlcadele ve miinazara yapildi§i igindir. Bu ise amelle ilgili oimayip sirf
kelamdan ibarettir. Veya bu ilmin vaz' olunarak igine dalinmasinin sebebi
kelami nefsiyi (icten konugma, Allah'in lafiz, harf ve ses olmayan zati kelami)
kabul konusunda kelamcilarin miinakasalar yapmis oimalaridir.'®

Kelam Mukaddimenin ilimleri anlatti§i bélumde en fazla elestirdigi
ilimlerden biridir. O kelam ilmini anlatmaya manidar bir agiklamayla baglar. Bu
agiklamalarinda tim hadiselerin sebebi oldugundan hareketle sebepier

1 sifat’s-Sall, s.161
2 Mukaddime, s.1073
2 Mukaddime, s.1085
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silsilesinin surekli olarak yiikseltir ve sebeplerin misebbibi olan ve kendinden
basgka yaratici bulimmayan Tannya ¢ikanr. Yukanya c}nkarken genisleyip artan
sebeplerin idraki, akli hayrette birakan bir durumdadir. Dolayisiyla bu
sebepleri flahi flimden bagskasi zapt ve tespit edemez.®

jobn Haldun ik agiklamasinda akhn alani ile metafizigin alanini
ayirmakla igse baglar. Bu sinirlama kelam ilminin konulari ile felsefe ilminin
konularinin birbirilerine kangmasini énlemek ve her ikisinin yapmasi gerektigi
islevi yerine getirmesini saglamak igindir. Bu noktay! nazan dikkate alarak
sebeplere nazar etmekten ve onlar hakkinda disinmekten daha ileriye
gitmeyip oniann yanlarinda kalmanin hikmetine inanir. Glnk( sebepler
tizerinde duran birgok kisi orada kalakalmis ve daha yukan ylkselemedikieri
icin ayaklan kaymis ve dalalette kalarak helak olmuglardir.

Ayrica s6z(i edilen sebeplerin sonuglarinin da bilinemeyecegini
sbyleyen Ibn Haldun bunlann sadece adet ve tecriibe ile dogruianabilecegini,
gbriinen yakinlagma zahire isnadi suretiyledir diyerek sonucun mahiyetinin ve
keyfiyetinin meghul oldugunu sdylemistir. Bu bize felasife ile Esari kelamcilarin
tartistiklar nedensellik konusunu hatirlatmaktadir. Bilindigi Gzere kelamcilar
Ozellikie ayni sebeplerin her zaman ayni sartlar altinda ayni sonucu

dogurmayabilecegini sdyliyordu. Tehafut'in 17. meselesinde'

uzun uzun
bunu tartisan Gazali sebep-sonug¢ arasindaki badi yok etmek i¢in olduk¢a
ilging seyler sdylemektedir. Allah’in kudretini ve etkinligini saglamak icin
yaptigi bu kanittama ¢abalan dider bir agilimda filozoflarin iddialanna glg
katmigtir. Cunk{ filozoflar bu illiyet prensibinin ilim olmanin ve slrekliligin
temel sartlanndan biri olarak sayar. Eger insan hicbir seyin varlidina ve

devamiiidina givenemez ise hayatini devam ettiremez.

ibn Haidun bizim sahip oldugumuz idrak vasitalanndan bagka idrak
gégitlerinin oldugunu sdyler. Bizim idrakierimiz muhdes ve mahluk oldugundan
kapsayiciligi daha azdr. ilahi emirier akil ve diglinme dairesinden daha genis,
daha ust bir tavirdandir. Bunun bdyle olmasi akil igin bir kusur degil tersine
sthhati bir dl¢Gdir. Ctnka aklin verdigi hitkkimler yakin ifade eder ve hitkimier

24 Mukaddime, s.1073
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asilsiz. degildir. Ama metafizije ait alanlar, tevhid ve ahiret hususlar,
niblvvetin mahiyeti, ilahi sifatlanin hakikatleri akiin alaninin disindadir. lbn
Haldun'a gore akil ile bu alam agiklama c¢abasi ‘sarraf terazisi ile dad

28 valniz burada Ibn Haidun’la ilgili

tartmaya ¢alisan birinin® ugrast gibidir.
belirtiimesi gereken bir husus vardir. O yeni kurdugunu sdyledigi umran
iiminden bahsettigi bélimlerde ve tarih ilmini elestirdigi yerlerde sebep sonug
iligkisine son derece onem verdidi halde metafizife ait alanlar ve Ahiret
hususlan gibi durumiarda bu gériigiin disina ¢ikar. Bu yaklagim onun sebep
sonug iligkisinden ayrildigindan dolay: degil bu konulan aklin alanindan uzak

tuttugu icindir.

Akila dayanan bilim yolunu bir yanda _Onyargih duglince
tikanikigindan, ote yanda spekdlatif ‘siuf akil’ kargasasindan kurtararak
gercekgi bir temele oturtmasi lbn Halduna metodunu geligtirmesinin
imkanlanini hazirlamistir. Bu metodun ana karakteristigi sebep sonug iligkisine
énem verigidir. lbn Haldun sebep sonug iliskisi ile zincirleme gelisen
determinist slreci bitln ydnleri ile aimug, diyalektik terimini kullanmadan
tarihin diyalekti§indeki kanuniukian ortaya ¢ikarmak amacina yoneimistir. lbn
Haldun’a gére sebep sonug zincirlemesi determinist strecin hem tabiat hem
de topium olaylarinda benzer gelisme gdsterdidini belirtmistir. %

fbn Haldun akli bisbitin bir kenara iten bir tavir icinde degildir.
Sadece bdylesi bir alanda aklin ve fikrin simin oldugunu, orada durdugunu ve
bu sahanin {tesine gegmedigini ifade eder. Yoksa kendi bagina sait kotu
degildir. Akil da Allah’tan husule gelen varliga ait parcalardan biri olup verdigi
hikamier itibariyle dogru olmadigina dair delif tegkil edecek bir sey yoktur.
Sebepler ylkseklik itibariyle idrakimizi ve varigimizi aghdi icin idrak edilir olma
sahasinin digina gtkmugtir. O halde tevhid sebeplerinin ve onlara ait tesirlerin
kevfiyetini idrak etmede aciz kalan akil bunlan Allah'a havaie edecektir.'?®
Bdylece kendi alanlarinin yetkinlikleri belirginlegsecektir. Eger bdyle degil de
akilla beraber mantik ve felsefe de nakli ilimlere girerse kelam ilmi esas konu,
gaye ve gérevinden uzaklagacak felsefe ve kelam ilminin konulan birbirine

% Mukaddime, s.1076
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.....

alanlarina midahale etmemeleri en iyisidir.

iLILA. |BN HALDUN'UN KELAMI OKULLARA BAKIS! VE KELAM
ELESTIRISI

Ibn Haldun’un kelam ve felsefeyi konu, gaye ve gérevieri bakimindan
birbirinden ayirmasi bu ilimierin kendi kimliklerini bulmasini saglamak igindir.
Aklin ve fikrin sininn gizer ve sahanin tesine gegirmez.

ibn Haldun bu tavrimi Mutezileyi anlatirken de devam ettirir. Clnki
ona gére Mutezile, akli metafizik alana sokmus ilim, kudret, irade ve hayat gibi
sifatlan kadim olan ilahi ¢godalttigi gerekgesiyle reddetmisgtir. Semi, Basar gibi
sifatlarin cisimlerin arazlandir diyerek reddetmigler, Kelam sifatina akil
erdiremediklerinden Kuran'in mahiuk olduguna hikmetmislerdir. Bundan
dolayr da Mutezile bidat¢l oldugundan selefin imamlan onlara kargi
durmugtur.'®

Ion Haldun'un kanaatince Ehii slnnetin akli delillerle ortaya
atilmalarinin sebebi ise, akaidlerine karsi bu bidatten gelen zaran defetmek
maksadiyladir. Akli delillerle Mutezileyi reddetme tesebbisiine Esari de
girmigtir. Mutezilenin ileri strdiigli salaha, eslaha, akli hiisne ve kubha kail
olma gibi hususlarda onlarla tarismaya giren Esari, Ba's, cennet, cehennem
ahvali, sevap ve azap meseleleriyie akaidi ikmal etmistir. Imamiyyenin imamet
dinin akaidindendir, imam tayin etmek Peygamberin vecibesidir gibi batil
meselelerde kars: gtkmistir, ™

lbn Haidun, Muiezileye karg! doktrinal cevabinda Esariligi savunur.
Ama Bakillani'ye gelince bu destedini geri geker. Zira Bakillani koydugu
kurallar1 ve bahis konusu kaide ve esaslar kendilerine itikat edilmesinin vacip
ve zaruri olmasi bakimindan imani akidelere tabi kilmigtir. Atom nazariyesi,
delilin batil olmasi mediulun iptalini gerektirir gibi fikir ve akli deliller bu
kaidelere ve esaslara istinat ediyordu. Oysa bu gibi akli esaslar dini akidenin
temelini ve delilini tegkil ederse onlara yoneltilen itirazlarda aynen dini

2 Mukaddime, s.1084
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akidelere yéneltimis kabul edilecekti.’® Bakillani'nin sistemi digandan
bakildiginda sorunsuzdur. Clnky elestiri getirilemez. Eger elegtiri getirilecek
olursa béyle bir durum dini akidelere yoneltilmis bir saldin addedileceginden
mahzurlu sayiima hatta bidat kabul edilme ihtimali vardir. Mantik ilmini
kelamcilanin tanimaya baslamasi, kullanmasi ve Islam’'da yayginlagmasi ile bu
delillerin yanlighgi ortaya ¢ikti. Kudemaya ait mezkur deliller incelendigi ve
tetkik edildigi zaman mantik esaslanna istinaden bunlann bir ¢oguna
muhalefet etmislerdir. Cinki ellerindeki burhanlar sonug vermigtir. Bu
burhaniann birgogu filozoflarn tabiiyyat ve ilahiyat konulanndaki sézlerinden
alinmigtir. Mitekaddimin kelamcilaninin  olaylanin bu gekilde geligmesini
sadlayan mantik iimine bakiglanni tahmin etmek gii¢ oimasa gerektir. Clnkd
mantik ilmi yayginlaginca, “mantik sadece deliller igin bir miyar ve kanundur,
bununta felsefi deliller incelendigi ve dogrulugu dlclidagu gibi bagka seyler de
incelenebilir ” denilerek mantikla &blUr felsefi ilimler arasinda fark

gorilmustir. %

Béylece mantik iimine cevaz verilmigtir. Mantlk mengei ve tarzi
itibariyle megrulugunu saglamada sikinti geken felsefi ilimlerden ayrilarak eski
kelamin kaide ve kurallari onun kistas: ile tetkik edilmis Bakillani'nin tezinden
vazgegilerek miteahhirin tariki olugmustur. Bu degisim yenilegsmenin yaninda
sorunlart da beraber getirmistir. lbn Haldun’a gére bu sorun; imani akidelere
muhalif diisen hususlarda filozoflara karsi ileri stirtilen reddiyelerinin bir cogu
yeni kelamin konular arasina girmis ve filozoflan da akaidin hasimiarnindan ve
muhaliflerinden soymak olmustur. Gerekgesi de bidatcilerin mezhepleriyle
bunlarin mezhepleri arasinda benzeriik bulunmasidir.”™ Burada énemli olan iki
husus gbze carpar. Birincisi, kelamin konulannin felsefenin konulanyla
karigmasi ve filozoflanin tezierine karsi ileri sGrllen reddiyelerden olusan yeni
kelamin igine girmesidir. Ikincisi ise bu konu kangikliginin bir uzantisi olarak
filozoflan akaidin karsisinda yer alan bidatgiler gibi gbrerek onlara cephe
almak olmustur.

3! Mukaddime, s.1086
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ibn Haldun, miteahhirinin, felsefe kitaplarin kelam ilmi ile kangtirma
hususunda gok fazla ileri gittigini ve iki ilmin konulanni karmakanigik bir hale
soktukianni zaten iki ilme ait meseleler birbirlerine benzer oldugundan dolay!
mevzularini bir sandiklarnini  sdylemistir. Oysa ona goére kelamcilar ile
ﬁlozoﬂénn hem kainata bakigi hem de ilahiyata bakigi farklidir. Kelamcilar
kainat ve ona ait durumlar ile Yaraticinin varigina ve sifatlarina istidlal
etmektedirler. Filozoflar ise kainatin bir pargasi olan tabii cismi tabiatta ve fizik
iiminde inceler. Kelamct ile filozofun tabiata bakiginin farki temelde sudur,
filozof, hareket ve sukun halinde olmasi itibariyle cismi inceler, kelamci ise

Yaraticiya delil olmasi yéntinden onu inceler.'

Iste bu durumu ve farki géremeyen miteahhirin kelamcilan
yanilmiglardir. Oysa kela;n ilminin konusu, seriat yc‘inuhden dbgjru farz
edildikten sonra, akli delillerie istidlal edebilmesi itibariyle imani akidelerdir.
Kelamin konusu sadece savunma amaciyla dini akidelere muhalif dlgen
seylerin akli delillerle reddedilmesidir. Akli deliller Gzerinde IGzumundan fazia
durmak, ihtiyag kalmarms hususlari hala savunmak bithassa akideler meydana
getirmek bu ilmin konusu ve gayesi ile uyusmaz.'®®

[bn Haldun'a gére miiteahhirinin bu iki ilmi birbirine karistirdi§ini ve
kelamin sorunlannt felsefenin sorunlan haline getirildiginden dolay: kelam
iimini 6grenmek isteyen birinin muteahhirinden 6grenmesi halinde bu ilim
namina bir sey elde edemez. Zaten bu ilim, ilim dgrenmek isteyen kisiler igin
zorunlu da degildir. Cunkii muthid ve bidatgilerin arttk zamanimizda
oimamasindan dolay! kelam ilminin gerekiiligi ortadan kalkmustir. Ehli stinnet
imamilan da bu konuda yazdiklann eserer ile bidatcilere dnceden cevap
vermigler ve akli delil getirdiklerinden dolay artik kelam ilmine ihtiyacin
kalmadigim belirtmigtir. Bu. kelam ilminin elestirilerinin  kabul edilip
eqilmediginden éte bir varlik sorunudur.

lbn Haldun kelam ilminin nasi dogup, gelistidini anlatan tarihini
bitirirken ‘artik bu ilme gerek kalmamugtir, 6grenilmesi zaruri degildir demesi
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ilgingtir. Bu tavn onun nazari konulardan hoglanmayip tasavvufa yénelmesiyle
ilgili olabilir. Akla 6nem veren Mutezileye bakigi, acik ve net olan muhkem
ayetlere saniip delil getirirken, mitesabih ayetler hakkinda akil ytrGtlp
diglince geligtirmeden oldugu gibi kabul edilmesi gerekti§ini sdylemesi veya
béyle dustnceleri savunmasi bu tavrinin bir yansimasidir. Hatta tevil yoluyla
mitesabihe uyanian kinamig, bunlann fitne gikarmak, glipheye digiirmek igin
tevil yaptiklann soyleyerek tevil ve mutesabihin manasinin yalnizca Allah
tarafindan bilindigini iddia eder. Al-i Imran 3/7 deki “rasihun” ibaresini ayetin
yukansiyla ilgili gérmemigtir.**

Tam bu gorugleri selefi destekler gbziikmektedir. Cunkl hakiki
manalari kapall olup miitegabihat sayilan ve tam olarak agik, net bilinemeyen
vahiy, me!ek, ruh, cennet, cehennem gibi hususiarda filozoflarin adetiere
aykirt digen agiklamalar yaptigini séyler. Bu a¢iklamalann scnucunda geriye
sadece Allah'in sifatlanyla ilgili ag¢iklamalar kaimistir. Oysa mutesabih
ayetlerin manasini yalnizca Allah bilir diyen selefe karsi simdi sadece
hakkinda konugulmayan sifatlar kalmistir.

ibn Haldun sifatiarin akil yiritilecek dedil de iman edilecek hususlar
oldugu seklindeki mitegabih ayetler hakkindaki géristini burada da strddrir.
“llim, kudret, irade ve bunlann hepsi igin meveut oimasi sart olan hayat
stfatlar gibi sem’, basar ve kelam gibi sifatiar da kemal sifatlaridir. Buniarin bir
kismi muhdes ve mahluk oldugundan eksikiik intibai uyandirir. Allah'in
uluhiyet ve kemal sifatlanim kabul edip, eksiklik izlenimi veren sifatlan Hak
Teala'ya tefviz ve havale ederek, buniann medliiu konusunda siikut ettiler,”'¥

Daha sonra ortaya ¢ikan ihtilaflardan bahseder. Mutezilenin ‘Insanin
kendi fiillerinin faili sayip begeri fiillerin Allah’in kudretiyle alakas: yoktur, hakim
olan zatin bu tiril geyler yapmasi imkansizdir ° geklindeki goristnd, kaderi
inkar meselesi olarak dederlendirerek ‘Mutezile kadere kail oimaktan vazgecti’
demigtir. Sonra Egari'nin Allah'in zati ile kaim ilim, irade, kudret sifatint kabul
ettigini, kelamin sadece s6z ve harften ibaret olmayip kalpte deveran eden

%8 Mukaddime, s.1095
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sey'de oldugunu sdyleyerek kelami, sem’ ve basar sifatlarini da kabul eder.
Eksiklik gibi gérinen el, ylz, oturma gibi ifadeler konusunda da Esari'nin
hakiki. manasinin  imkansizlagti§t durumda mecaz anlami  kullandidini
aktanr.’®® Bunlan elestirecek gok fazla sey séylememesi bu kanaatleri onunda
tasidiginin ifadesi sayilabilir. Kader konusunda yapilan akli yorumlar bir tarafa
birakmamasi kader ve sifatlar hakkinda geleneksel g6risin bir devami sayilir.
Kader hakkinda ¢ok fazla séz konugmak insani yaniltabileceginden dolay
insanin kendine verilenlerle yetinmesi gerektigini ayetlerin anlagiimasinin
zorlaghidi durumlarda ise agiklamak igin mecaz anlamlara bagvurulabilecegi
kanaatindedir.

lon Haldun Hanbelieri bu tlr ifadeleri ispata ve kabule dair stzleriyle
tesbihe kaydigindan ve bu icat ettikleri izah tarzin genellestirdikierinden dolayi
elestirir. Ayni elestiriyi Miicessime’ye de yoneltir. Onlann Ailah cisimdir ama
diger cisimier gibi degil ifadesinin ser’i kaynaklarda karsilig1 oclmadigini, cismin
derinligi ve sinin olan bir sey oldugundan dolay! bu tarz agiklamalardan dolay:
Mucessime’nin kifre kaydiint séyler.™ ibn Haldun Mutezile, Miicessime ve
Hanbelilige karsi Esariligin géristinin dogru olduguna inanir ve digerlerine
karg! bunu savunur.

lbn Haldun Misira geldikten sonra Mukaddime'ye yaptidi eklerden
birini de bu bdluimin sonuna yapmistir. Bu ek'i vahiy, melek, cin, ruh, kiyamet
ve alametleri gibi anlagimasi imkansiz veya aligik olmadigimiz hususlara
acikiik getirmek niyetiyle yapmstir.

Yaratiklar iginde en sereflisi ve en ylcesinin begeri alem oldugunu ve
her ne kadar bu alemde beserin hakikat ve mahiyeti bir ise de alemin bir takim
tavirlan bulundugunu agiklar. Birincisi; beserin cismani tavndir. Bu onun
gorlinen hissi, faaliyetleri ve halihazirdaki varigidir. lkincisi; uyku ve riiya
alemidir. Rlya batininda dolagan tasavvurlara niifus eden hayalin bunlar
Uzerindeki tasarruf ve tasavvurudur.™® Ibn Haldun burada insanin
tasavvurlaninin bir kismini zahiri hislerle belli zamaniardan ve mekanlardan
cismani hallerin idraki ve daha sonra onlann bulunmadi§i bir yerde
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musahedesi olarak muhayyilenin fonksiyonundan bahseder. Ama burada ne
hayal gicii nede muhayyilenin adim kullanir. Tasavvurlarin sonucunda sadik
riiya ile insanlar igin sevindirici haberierin gelebilecegini sbyler. Vahye de kapt

buradan acilir.

ibn Haldun genel olarak Tasavvuf ilmine dair géruslerini agikladig
Sifa's-Sail adll eserinin Il. Mukaddimesinde bu konuya ayirir. Burada kesbi
ilim ile vahyin arasindaki farka deginir. Ruhun maddi alemde soyutlama
yoluyla maksadina ulagarak kesbi ilim elde ettigini, kotllGgin verdigi
bulanikliktan kurtuldugunda ilim sahibi olacagini zikreder. Vahiy ile kesbi ilimin
durumu agiktir. Kesbi ilimin zarureti his, vahiy ile hasil olan bilginin zarureti ise
dinen malumdur. Fakat ilhamla hasil olan ilmi tasdik ve kabul hemen hemen
vicdanidir. Bu c¢esit ilhami ilmin muteber oldugunu en agik gc‘isteren‘ve
dogruluguna sahitlik eden sey ise rliya halidir. Uyku perdesi kalkip kalp
Uzerindeki zahiri hislerin yUkU hafifleyince insanin ruhi kuvvetleri batinda
toplanir. O zaman ruh ya agik yada temsili bir sekilde veya yansitma yolu ile

41 Gérilduga gibi hem filozoflarin hem

emir aleminden bir takim idrakler alir.
de kelamcilarin riyadan, hallerinden ve onun tesirlerinden bahsetmeleri basit

bir konu dedgildir.

ibn Haldun filozoflar ile kelamcilar arasindaki muhayyilenin vahyin
imkanini saglamast ile rilyanin mahiyeti arasindaki farki agiklamaya gahsir.
Filozoflarin iddiasina gére hayal, fikrin hareketiyle hayali suretler masterek
hisse gonderilir. Neticede misterek his duyu organian gibi hissi olarak
tasavvur eder. lbn Haldun'un sorusu burada gelmektedir; Dogru raya ile
seytani riiyanin farki nedir? Cinkd her ikisinde de hayal bir ve aynidir. '

lbn Haldun vahyin daha dst ve daha &zel bir durum oldugunu
kanitlamak ve riyadan farkl bir gekilde gelistigini beyan etmeye ¢alismaktadir.
Kelamcilar ise daha kolay bir yolu tercih ederek riiyanin Allah tarafindan
yaratilan bir idrak oldugunu sdyleyerek onun uyanikken oldugu gibi vukua
geldigini sdylemiglerdir. Ibn Haldun bu gériigin keyfiyetini tasavvur edemesek
bile minasip oldugunu sdyler. Ibn Haldun burada pek tatmin olmus gibi
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gérinmemesine ragmen bu gorligli destekler. Bu destegi jbn Sina'ya
gosterdigi tepkide belirginlesir. O, lbn Sina'min niblvvet meselesini, agagiya
indirdigini, hayalin bir sureti misterek hisse gondererek rliya meselesi haline
getirdigini ifade ederek elegtirir. Devamla, bu hususta filozoflara kargi 6ne
striletek delil ve itirazin rilyadan daha saglam oldugunu ¢lnki hayali
suretlerin ve fikrin muhayyileye gelmesi muhayyilenin de bunlan migterek
hisse gondermesi bir tek tabiat Gzerinedir. Yakin ve mahiyet itibariyle vahyin
hakikati ile Nebinin gérdugu riyanin bir ve ayni olmasi icap eder. Halbuki
Nebinin rityas: vahiy i¢in bir baglangig¢ ve ilk safhasini tegkil eder. Rilya vahyin
altinda bir yerdedir. Eger vahiy sadece fikrin hayale, hayaiden migterek hisse
iniginden ibaret olsayd: rilya ile vahiy arasinda fark oimazdi."®

Peygamberin muhayyile 6zelliginden onun sembollegtirici ve
canlandinct fonksiyonundan Felasife, 6zellikle lbn Sina'nin bahsettigi
doérudur. Yalniz ibn Sina ridya ve vahyin ayni oldugundan degil de muhayyile
Szelliginden bahsetmigtir. Muhayyile ile beraber Peygamberin zihninin
psikolojik bir tazyikin zorunlulugu altinda akli hakikat ve kavramliari halkin
anlayabilecegi sembol ve imajlara dénustlrdugiinden bahsetmistir. Eger bu
déntstirme isi olmasaydi halkin bunu anlamayacadi dolayisiyla vahyin
anlaminin kalmayacagini séyler. Bunlan okuyan yada duyan birinin sadece
onlara inanmakia kalmayacagini, derhal onlara gére davranmak mecburiyeti
duyacagini ifade etmigtir.'** Yoksa Ibn Haldun'un dedigi gibi rilya ile vahyi
esitlemeye gitmemiglerdir. lbn Haldun igin bu niya-vahiy iligkisi énemilidir.
Cunkl ileride gelecegi Gizere rilya tabir etme adinda seri ilimlerden bir ilim
vardir.

lbn Haldun'un kelam elestirisi sebepler silsilesinin sonuna kadar
géturiimesinin imkansizhid ile baglar. Yukanya dodru artan ve genisleyen
sebeplerin, aklin idrakini agacagi ve bu sebepleri ancak ilahi ilmin tesbit edip
anlamlandirabilecegini sdyler. Bu agiklama aklin alani ile metafizigin alanini
ayirmakla devam eder. lbn Haldun bu sinilamayi kelam ve felsefenin
konularinin birbirine karigmasini énlemek icin yapmistir. Bdylece kendi

3 Mukaddime, s.1111
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alanlannda yetkinlikleri belirginlegecektir. Boyle olmaz ise akil ile beraber
felsefe de nakli ilimlerin alamina girecek, kelam ilmi konu gaye ve gérevinden
uzaklagarak felsefelesecektir. Bu her ikisi igin de kot bir sonugtur. O halde
kelam, akli delillerle imani akideyi savunan; tabiatla Yaraticiya delil olmasi

bakimindan ilgilenen bir ilim oimalidir.

LI iIBN HALDUN'DA FELSEFE TASAVVURU

IL.1L.A. FELSEFENIN MAHIYET] VE DALLARI

Ibn Haldun felsefenin mahiyetine dair énemli ipuglarn verdidi bu
bélumde insan igin tabii olan ve nakli ilimlerin tersine herhangi bir cemaat ve
topluluga ait olmayan felsefi-akli ilimleri inceler. Akil sahibi-olmasi itibariyle
insan ’k;in tabi olan akli ilimler belirli bir dini cemaate ve millete mahsus
degildir."® Muellif bdlime baslarken ilk olarak akli ilimlerin belirli bir cemaate
mahsus olmadigini tersine bitin millet ve toplumlarin bunlar égrenmede esit
oldugunu belirtmek olmustur. Umran varoldugundan beri bu ilimler insan
turinde var olagelmigtir. Akli ilimleri aniatmaya baslarken yapilan bu tanim
bize iki seyi vurgular gdztikmektedir. Birincisi; VI. Béliime baglarken insanin
diginme yeteneginden ve akil yoéninden hayvanlardan ayriidigim, bu
6zelli§inden dolay! Ustiin oldugunu belirtmesi gibi bu ilimler akli bir variik
olmasi yoniinden insana hastir, ve akli olmasindan dolay da tabiidir. kinci
olarak da; ilk bélimde tarttsilan dlstincenin yerelligi-evrenselligi problemini
hatirlatmaktadir. Bilindigi gibi kelamcilar mantida kars! cikarken; mantigin
Yunanca'nin grameri oldugunu, Yunanca ile beraber yitip gittigini sdyleyerek
onun ontolojisini ve epistemolojisini reddediyoriardi. Mantikgilar da manti§in
Yunanca'nin degdil diglncenin grameri oldugundan séz agarak onun zihni
hatadan koruyan bir ilim oldugunu sGylemislerdir. fon Haldun kelamcilara
nazaran mantikgilann tavrini benimser gérinmektedir. Bu ilimleri beliri bir
millete has saymayip evrensel gérmesi bakis agisini gosterir.

Felsefe ve hikmet ilimleri dort gesittir. Birincisi, meveut malum
hususlardan meghul maksatlarin kiyas ve istidlal yoluyla elde edilmesinde
zihni hatadan koruyan ilim mantik ilmidir. Bu ifim faydasi nazar ehlinin
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aragtirdi§l konuda yanligt dogrudan ayirmasindadir. Bdylece o, akliri son
haddine kadar kullanarak kainatta hakkin hakikatine ve mahiyetine misbet ve
menfi olarak vakif olur.’®

- |kincisi cisimlerin unsurlanni ve bunlardan olugan maden, bitki,
hayvan, ruhani cisimler, tabii hareketler, nefsler gibi hissi varliklar ve maddi
seyler {(izerinde duran ve disiinen tabii ilim (fizik)dir. Eger aragtirma tabiat
Otesi ve ruhani hususlara dair olursa metafizik veya ilahiyat iiminin alanina
girer.Son olarak miktarian inceleyen, geometri, aritmetik, musiki ve
astronomiden olugan matematik ilimleri siralamigtir. '’

Ibn Haldun kiasik felsefe gelenegi icinde disiinen bir dlisinlrdir. Bu
husus kendini hem ilim anlayisinda hem de ilim tasnifinde gésterir. Onun
felsefeye, felsefenin de 6zellikle Tannnin varlig,, peygamberlik, vahyin
mahiyeti ve ahiret gibi konulara yoénelik agiklamalara ydnelttigi tenkitler esas
itibariyle epistemolojiktir. fbn Haldun, filozoflann bilme iddiasinda olduklan bu
konulan bilmeleri igin ellerinde bulunan imkanin(akiin) yetersiz oldugunu, sbz
konusu meselelerin akilla kavranamayacagini, insanin bu alanda akl olarak
dogru oldugu kanitlanmig veya kanitlanabilir bir sey sdyleyemeyecegini
savunur. CUnkd bu konular akilla ispatlanabilir veya reddedilebilir hususlar
degildir. Ancak bu onun felsefe kargiti oldugu anlamina gelmez. Felsefenin
veya akli ilimlerin diger konularinda gok miispet tavir sergilemistir."*® Omegin
mantik iimini anlatirken bolimlerinden uzun uzun bahsederek, agiklamigtir.
Yine ayni gekilde matematik ilimlerinden bahsettigi yerierde bu yapici tavrini
slirdiirdr. Kendisinin kurdugunu sdyledigi umran iimini akli ilimlerden biri olarak
saymasi ve felsefi ilimlerle iliskiye sokmasi onun diglincesinde felsefeye
kayda 4deger bir verdiginin gdstergesidir.

‘ lbn Haldun'a gére felsefi ilimler yedi tane olup bunfann basinda
mantik gelir. Mantiktan sonra dgrenilmesi gereken matematik ilimlerin baginda
aritmetik, geometri, astronomi ve musikidir. Daha sonra fizik ve metafizik gelir.

O konuya girerken zamanina kadar gelmis olan ve bilinen tim ilimleri saymis,

8 Mukaddime, s.1141
T Mukaddime, s.1142
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asil ilimler hakkinda temel bilgiler vererek agtklamig, bu ilimlerin b&limlerini
ackilamayi daha sonraya birakmigtir. Tip, hesap ilmi, mirasin taksim hesabi,
ticari aritmetik, cebir, zic denilen astronomik hesapiamalan ve yidizlan
inceleyen nucum iimi bunlardandir.

Ibn Haldun'un bélimin hemen baglarnnda belirttigi bir diger husus
felsefi ve hikmet ilimlerinin umrania olan baglantisidir. Felsefi ilimler umrania
dogrudan baglantilidir ve {limlerde ilerlemenin sebebi umranca ileri olmakr.
iran ve Rumiar hakkmda tarihi bilgiler gdstermektedir ki buniarin ilim pazarian
revagta ve ragbette idi. Ginki bunlar umranca ilerlemiglerdi. Islam ¢aginda
hakimiyet ve iktidarin onlara ait oldu§unu belirterek akli ve felsefi ilimlerin bu
milletler sayesinde deniz gibi cogtugu yorumunu yapar.™® Umranca ileri olan
yerlerdeki akli ilimler hakkindaki yazilan kitapiar konusunda objektif bir gbzlem
yapar. Bu bakis tarzi dénemin tavrini yansitmasi agisindan ilgingtir. iran
topraklan Sad b. Ebu Vakkas tarafindan Misiiman topraklarina katilinca,
Halife Hz. Omer'e mektup yazan Sad, kitaplarin durumunu ve ganimet olarak
kendilerine dagitiimasi hakkinda izin istemisti. Maksadi ilimlerin Mislimanlara
nakil ve nesri hususunda izindi. Hz. Omer onlarin suya atiimasini emretti.
Sebep olarak; sayet oniarin muhtevasi rehber ve irsad ise Allah bizi daha iyi
irsad eden bir seyle irsad stmigtir, eger dalalet ise onlara karst Allah bize
kafidir. Boylece suya atiimig Keldani, Babil ve onlarin varisleri Perslerin ilimleri
bize kadar ulasamadan mahvolup gitmi§tir."5° {bn Haldun itk bdlumden fakl
olarak bu bélimde fazla yorum yapmaz. Clnk{ alacadi tepki konusunda pek
emin olmadigindan ‘limlerin bize ulagamadan mahvolmasyt’ gibi bir cimielik
yorumia gegmistir.

Umranca ileri olup akli ilimlerin geligtidi bir diger yer Antik Yunandir.
Islam toplumunun etkilenme c¢evrelerinden bu yeri anlatirken lbn Haldun,
felsefi ilimlerin meshur sahislar diye Pisagor, Empledokles, Sokrat, Eflatun,
Aristo’dan bahsederek buniann bu ilimiere vakif oldugunu belirtir. Bu ilimierin
édretiminde Messailerin ve Revakiyunun glizel bir usul takip ettigini sdylemesi
yazarn bu konudan haberdar oldugunun bir kanitidir. Bu filozoflar iginde en

4% Mukaddime, s.1143,1146
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meshurunun, esasl bilgilere sahip olanin ayni zamanda muallim-i evve! diye
bilinen Aristo oldugunu sdyler. Ve Aristo’yu digerlerinden ayr bir yere koyar.'!

Yunan hakimiyeti yikiip iktidar Hiristiyanlik dinini kabul edeniere
gecince bu ilimlerin kayserler tarafindan terk edildigini, dini ve seri
hiuktmlerinin de geredinin bu oldugunu sdyler. Gunkd Hiristiyanlikia felsefi
ilimler dzellikle mantik geligmistir. Bunun igin yapilan tercimelerde mantigin
burhan bdlimuna atiarglardir.

Islam toplumunda durum daha farkiidir. Islam fetih hareketi yayiip
hanedanlik yerlesince ve Muslimanlar hadaretten nasip aldikga bu ilimlere
merak sarmiglar ve Hiristiyaniikla geligtigi icin Bizans'ta kot duruma disen bu
ilimler Mislimanlar tarafindan yeniden ihya edilmigtir. Bizans hikimdarindan
matematife dair kitap isteyen Mansurdan s6z ederek Muslimanlar bu
kitaplar tercime ettiren Memun’la birlikte bu kitaplan okuyup hirstanarak bu
iime ragbet ettiklerine deginir. Ibn Haldun’a gére Mislimaniar bu ilimlerde
kendilerinden &nceki milletleri gegmisler, Aristo’'yu esas almalanna ragmen
bircok gérislerine muhalefet etmislerdir. Akli ilimler ve onlarla ugraganlar
vasitasiyla Islam'a bazi zararli ve tehlikeli seylerin girdigini, halkin ilgisini gekip

pesinden surikleyen bu hususta vebalin isleyenlere ait oldugunu soéyler.'*?

FELSEFI-AKLI ILIMLER VE DALLARI
. RIYAZI ILIMLER (MATEMATIK)
1) ARITMETIK ILIMLER
a) Hesap (Genel Aritmetik)
b) Cebir ve Mukabele
¢) Muamelat (Ticari Aritmetik)

d) Feraiz

! Mukaddime, s.1145
%2 Mukaddime, 1145
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2) GEOMETRIK ILIMLER

a) Kire ve koni sekillerine mahsus hendese
(Sferik Trigonometri)

b) Mesaha (Ylzdlcimi)
c) Menazir (Optik)
3) HEYET ILMI (ASTRONOMI)
a) Zic (Astronomik hesap)
4) MUSIK -
H. MANTIK ILMi
1L TABIYYAT ILMI
1) Fizik
2) Tip
3) Ziraat

IV. ILAHIYAT

bn Haldum'un yukaridaki akli ilimler siralamast Mukaddimedeki
siralama esas alinarak sematize ediimigtir. O akli ilimler hakkinda bilgi
verirken olduk¢a objektif bir tavir sergiler.

HLHLA. 1. Riyazi liimier (Matematik)

Bunlarin birincisi aritmetik olup mirekkep sayilann ilerleme ve
blyime 6zelliklerini bilmekten ibarettir. Matematik ilimlerinin ilk pargasi olan
bu ilim Ibn Haldun'a gére en sarih olarudir. Eski ve yeni filozoflar bu konuda
eser yazmiglar matematige dahil edildiginden mdstakil eser geklinde degildir.
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ibn Sina'nin Sifa ve Necat adli eserleri ile eski filozoflar bu yolu takip
etmistir. '

Hesap sanati da toplama ve ¢ikarma iglemiyle sayilarin hesap
edilmelerine dair pratik bir sanattir. lbn Haldun’a gére bunlarin &grenilme
sebepleri agik bilgiler ve muntazam burhanlar oldukiarindan genellikle buniara
dayanarak dodruyu bulma hususunda tecribeli ve parlak bir zekaya sahip
olunur.™*

Bunu saglayan ilimlerden bir digeri; cebir ve mukabeledir. Bu bilim
bilinenden yola gikilarak bilinmeyenin bulunmas: ve ¢ikariimasini saglayan bir
sanattir. Ahm, satim, ylizélgiUmu, zekat ve sayi ile ilgisi bulunan diger tim
islemler itibariyle sehirlerdeki muamelelerde hesabin tatbik edilmesinde
muamelelerin konusu igindedir. Farazi problemlerin gogaltimasindan maksat
hesap sanatindaki melekenin yerlesene kadar tekrarlanmasi bdylece tecriibe
ve aligkanhgin kazaniimasidir. Feraiz ilmi de varisler arasindaki mirasin
paylastiriimasi iginde hesaplamalarin yapilmasidir. Ctnk{ kim nasil, ne kadar
alacagi hususu karsik olup tamsayt, kesir gibi iglemler bu ilimle ¢ézlir.'>®

ILILA. 2. Hendesi ilimler (Geometri)

Bu ilim nicelikleri inceler. Ister gizgi ve cisim gibi siirekli olsun isterse
sayilar gibi streksiz olsun niceliklere anz olan zati 6zellikler ve kurallar bu
ilimde konu edilir. lbn Haldun yine bu bdlimde geometrinin insan aklina
parlakiik ve fikrine istikamet kazandiracagindan ve geometrinin delillerinin
diizenlenis seklinin agtkk ve secik oldufundan dolayr fikri hatadan
uzaklastirdi§ini séyler.™®

Yunanca'dan Islam diinyasina gegen ilk eser bu sanata aittir. Oklid'in
Kitabu'l-Usul ve'l-Erkan isimli eseri Halife Mansur zamaninda tercime
edilmigtir. Ik tercimeler tartigma yaratan ilahiyat alani ile ilgili olmayip
genellikle matematik ilimler, tabii ilimler alanyia ilgili olmustur. Onun igin bu

53 Mukaddime, s.1147-1150
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ilimler terciime edilip aktartlirken herhangi bir sorun yasanmamigtir. Ama daha
sonralar 6teki alanlaria ilgili terciimeler yapilirken geneliikle bazi bolimler
inanglaria uyusmadidindan ya degistirilmis ya da bilingli bir gekilde atlanarak
aktanlmis boylece kitaplar asilianndan uzaklagmigtir. Bu eserlerde boyle
sorunlar yoktur. Kirevi sekillere dair geometri ile ilgili Theodosius'un ve
Menalaus'un eserleri tercime edilmigtir. ibn Haldun'a gore astronomi ile
iigilenen kimselerin bunian mutlaka incelemesi gerekir. Bir arazinin
ylizdlgiminG dlgmeye yarayan mesaha ilmi ve gézin yaniima sebeplerini
inceleyen optik ilminde de tercimeler yapiimisgtir.

ILILA. 3. Tabiiyyat (Fizik)

Ibn Haldun’a gbre Tabiiyyat ilmi cisimlerden ve oniara ekienen
hareket ve sukundan bahseden bir ilimdir. Inceleme alan tabii cisimler olup
cisimlerin unsurlan ve bunlardan olusan maden, bitki, hayvan, feleki cisimler,
tabii hareketler, kendisinden hareketler dodan nefsler gibi hissi variiklar ve
maddi seyler lzerinde durur.’™ Bu tarifte dikkat ¢eken husus metafizikte
igleneh nefsin tabiiyyat alaninda islenmesidir. Duyulur ve hissedilirlerin konu
edildidi bu ilimde iglenen nefs duyular-Ustintin konu ettigi nefsten farkl bir
tarzda iglenir. Tabiiyyatta; nefs kendisinden hareketler dogdugu ve hareketin
kaynagdi olmasindan dolay: incelenir. O halde bu ilimde duyularia idrak edilen
semavi ve maddi cisimier, bunlardan dogan hayvan, insan, bitki ve maden,
arzdaki su kaynaklan, zelzele, havada hasii olan bubar, bulut, gék glrlittsd,
simsek gibi atmosfer hadiseleri, cisimierdeki hareket kaynagi nefs ve bu nefsin
insanda, hayvanda, bitkide tezahtir eden nevileri bu ilimde aragtirilir."®

Bu ifadeler tabiat biliminin karakteri ve alam ile onun kisimiannin
dizenine dair bir anlayisa igarette bulunmaktadir. Bu lbn Haldun’a ait bir sey
degildir; o Farabi’'nin baglatids, Ibn Sina ve lbn Risd'in gelistirdigi ve
Aristo'nun tabiat hakkindaki eserlerinde kesin bir temel bulmug olan Islam
felsefesi gelenedinin bir GrlinGdir.™ Aristo’nun Meterology'nin girig kisminda

57 Mukaddime, s.1142,1168
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ortaya koydugu semayi izleyen filozoflar fizik ile baglayip De Anima ile biten
eserleri tabiat bilimi veya tabiat felsefesi i¢inde iglemigler, semadaki nesneleri,
diizeni ve tertibi buna gére siralamiglardir. Muhsin Mehdi’nin lbn Haldun'u Ibn
Rusd'n 6grencisi gorerek Aristo’ya badlamasinin temelinde bu sema yatar.
Be semaya gbre hayvan ve bitki bedenlerinin sureti olan ruh bilimi tabiat
bilimine dahildir. Ruhun melekelerinden biri olan akil bilimi ruh biliminin
alanina girer. Bu, tabiatin ruhla, ruhunda akilla baglantisi gibi dnemili birtakim
sorunlar dogurur. Zira sema daha karmagik olanin daha basitten ya da
cliz'inin killiden ¢ikti@ timdengelimci bir muhakemeden ibaret olmayip kalli
ve baéit olania baglayan ve c(z'i ve karmasik olana gétlren metodolojik bir
aragtirma planidir. Aynca ruhun ve aklin incelenmesi aragtirmaciy! tabii bir
arastirma alaninda incelenmeyecek bir alana yéneltir. Bu alanda begeri
tecriibeye ve idrake dayali olan tabiati aragtirmanin kolayliklarini bulamayiz.
Boylece ruh ve akil ilmini arastirmaya rehberlik eden metotla sinianmasi
ihtimali konusunda lbn Risd ile aym seyi sdyleyebilir.bu Aristo'nun amacina
daha uygun olur. 1%

Ibn Haldun tabiyyat ilminden alet imi dedil de asi ilim olarak
bahsetmesine ragmen diger alet ilimlerinden bahsettiginden daha az zikreder.
Bunun sebebi Tabiiyyat ilminin seriyyatin aksine pek fazia sey séylememis
oldugundandir. Din, tip ilmini inkar etmedigi gibi tabii ilimleri de inkar etmez'®"
diyen Gazali gibi diigiinen Ibn Haldun, bu ilmin Memun zamaninda Aristo’dan
aktarilan felsefi ilimlerie birlikte tercime edilmis oldugunu sdyler. Daha sonra
Musliman filozoflar bu konuda eserler telif etmis, serh etmig, agiklamis olup
en simullistt lbn Sina'nin eseri Kitabu's-Sifa'dir. lbn Haidun'un bu ilmi
elestirmeyip benimsediginin bir diger géstergesi Musliman filozoflarin bu ilim
hakkinda yazmis olduklan eserleri meshur ve muteber olarak zikretmesidir.'®

lbn Haldun sadece tip ve ziraati tabiiyyatin bélimierinden sayar ve tip
iimi ile iigili olugturulan yanhs anlamalan elegtirir. Ona goére tip hadaretle
yakindan iligkili bir ilim olup Nebevi tip gibi bu tiir anlayiglar bedevi ve ibtidai

8 Muhsin Mehdi, ibn Haldun, (gev.Yusuf Ziya C8mert) Islam Dustncesi Tarihi, {ed. M. M.
Serif), Istanbul, 1991, ¢.3, 5.116
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bir anlayigin GranGdir. Bunun vahiy ile herhangi bir alakasi yoktur.
Peygamberin adetinden olan bir durumun amel icap eftirecek bir tarzda
nakiedilmis degildir. Nebi bize ancak seri hikimleri talim igin génderilmigtir.
Ne tip nede bagka bir hali tarif etmek igin génderimemigtir.'®

Ibn Haldun Peygamberin Ustiniigant, getirdii seri haberlere ve
hikUmlere dair gérip tasarrufunu din, vahiy, seriatla sinirfayarak adet ve
ahskanhkiart bunlardan aywmasi o dénem igin olduk¢a sevindirici bir
durumdur. Bedavet sartlannin clugturdugu sir ve onun tesir altina aldigt alana
daskinlagln bir elegtirisi sayilabilir.

IL1IL.B. MANTIK VE MANTIGIN DIN ILE lLisKisi

[bn Haldun'a gére mantik ilmi, mahiyetleri tanitan tarifler ve tasdikati
ifade eden deliller hususunda dogru olan! yanlis olandan ayit etmeye esas
teskil eden bir takim kaidelerden ibarettir.’® islam Disiincesi Tarihinde
mantigin yeri ve énemi biyiktdr. likin onun red ve kabulll hususunda uzun
tartismalar yapilmig Gazali'ye kadar gelen kelamcilar onun batil cldugundan
tutun da kifre gétirdGgund bile séylemislerdir. Bakillani’nin kendi tezlerini dini
akideler mesabesine ¢ikarip bunlara dokunulmazlik vermeye ¢alismasi ve
karg! tezler geligtirenler olursa bdyle kisilerin dini akidelere saldirmig clacagini
sdylemis olmasi ilgingti. Bu duruma ilk kars! gikanlar mantikgilar olmustur.
Clnkl mantik digtncenin ilkelerinin veriyor, dogruyu yanlistan ayirma ve
yanhstan korunma hususunda zihne yardimei oluyordu. Mantigi reddeden
kelamcilann bu ¢ikmaziannin farkinda olan Gazai'nin etkisi ve ‘mantik
bilmeyenin ilmine glven olmaz’ demesiyle mantik iimi mesrulugu kazanmigtir.
Ibn Haldun bu megrulugu sonuna kadar kullanmig ve ayni zamanda kendi bilgi
teorisi hakkindaki bilgileri de mantik bdliminde vermistir.

Ibn Haldun'a gére;idrakte asil olan sadece duyulur seyleri bes duyu
ile idrak etmektir. Insan ve hayvan bu idrakte esittir fakat insanin farki ve
Ustinltga hissedilir seylerden soyutlanmig kdiliyat! idrak etmesiyle olur. Insan
muhayyile glici sayesinde soyutlama ile variiklann timQne intibak eden bir
suret olusturur. Iste klli olan bu surettir. Daha sonra zihin birbirine uyan bu
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somut geylerle bagka killiler olugturur. Bu kallileri birbiriyle mukayese eder.
Béylece zihin igin bu ikisindeki intibak ve igtirak noktalan itibariyle yeni bir
suret daha olugur. Bu soyutlama yoluyla zihin kille dogru durmadan yikselir.
Nihayet 8yle bir kllliye vanlir ki o klliye benzeyen ve \onunla beraber bulunan
baska bir kiilli yoktur. Bu dzellijinden dolayi o kil basittir. Omegin zihin somut
ve peliri bir takim insanlardan, insanlann tamamina uyan bir ‘insan tirh sureti’
soyutlanir. Sonra insanla hayvan kargilagtinlarak cinse ait bir suret teskil eder.
Bu soyutlama en yiksek cinse yani cevhere ulagincaya kadar yapilir.'®

Ibn Haldun’a gére basit bir kiill formuna éri§mek ve bilgi edinmek igin
bu yolla ¢aba sarfedilmesi gerekir. Insan bu basit cevhere ulaginca variiklann
6zleri ve mahiyetleri hakkinda bilgi eide eder. Insan akl igin bagka bir bilgi
edinme yolu ya mahiyetlere ait tasavvuriar veya tasdiktir. Tasavvurdan maksat
herhangi bir hiikiim ihtiva etmeyen basit bir idraktir. Tasdikten maksat ise bir

seyin diger bir seyde stibutuna hiikmetmektir. '®®

Ibn Haldun’a gére akliin bilgi elde etmede iki tirl(i gaba sarf edecegini
soyler. Ya s6z konusu kdlliyati, bir terkip meydana getirecek sekilde bir araya
toplar ve zihinde digaridaki fertlere uygun bir killi suret olusturur. Bu suret
sayesinde biz varliklann, somut ve belirli seyierin mahiyetini bilebiliriz. Yada
tasdik yoluyla bir seye diger bir seyle hiikmeder ve bdylece bir seyde diger bir
sey slibut bulur. Bunun gayesi tasavvura racidir. Bu ¢esit idrakle biz esyanin
hakikatlerini bilebiliriz. Mantigin faydasi burada ortaya ¢ikar ki, Zihnin
harcadigi bu ¢abalar bazen usulline uygun sahih yolla bazen de fasit yoila
olur. Dogru ve glizel olani yanlis ve k6t olandan ayirt etmek ve bilginin elde
edilmesiyle ilgili maksatiar konusunda zihnin faaliyet gosterdidi yolun ve
sar}amn edilmesi gerekmistir. Bu usulde mantik kanunu denilen seydir.'®

lbn Haldun insanin bilgi elde etme siirecinde mantigin faydasindan ve
dneminden bahsettii bu bdlimde Aristoteles¢i bir bilgi anlayisi
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% Mukaddime, s.1162
7 Mukaddime, s.1163
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sergilemektedir. Aristoteles’e gore bilgi; degismeyenin bilgisi olup varigin
mahiyeti hakkindaki bilgidir.'®® Bu bilgi tasavvur ve tasdikattan olusur.

lbn Haldun'da bilgi icin tasavvur ve tasdikten séz ederken buna
benzer bir anlayig sergiler. Aristo’ya gelinceye kadar mantigin usulini ve
meselelerini derleyip topariayanin olmadidimi, mantigin konulanni ve
bolimlerini Aristo’'nun yaptigini soyler. Aristo'nun yaptigi bélimlendirme
soyledir: 1.Kitap; zihnin soyutlamalannin ulasti§i yliksek cinslerdir. Buna
Kitabu'l-Makulat (Kategoriler) denir. 2.Kitap; Tasdik niteligindeki 6nermelere ve
bunlarin gesitli sekillerine dair Kitabu'l-lbare (Onermeler) dir. 3.Kitapta; kiyasa
ve mutlak olarak kiyasin sonucuna dair olup Kitabu'l-Kiyas (I. Analitikier)
islenmistir. 4.Kitap; yakin sonug¢ veren kiyasin incelendigi Kitabu'l-Burhan'dir
(1. Analitikler). 5.Kitap; tartisma usullerinden bahseden Kitabu'l-Cedel
(Topikler). 6.Kitap; dogru olanin aksini ifade eden kiyas olup Kitabu's-
Safsata’dir. 7.Kitap; Kitabu'l-Hatabe (Retorik)dir. Bu kitap halk goguniuguna
etki etmek ve maksada tesvik etmeyi ifade eden bir kiyastir. 8.Kitap; Kitabil's-
Siir (Poetik)dir. Halki bir seye ydneltme veya nefret ettirmede temsil veya
tesbih ifade eden kiyastir. {bn Haldun’a gére sonradan tasavvuru ifade eden
bes killiden bahsedilmis ve cins, fasl, nev’, hassa ve araz mantik ilminin
girigine konulmusgtur.'®®

fbn Haldun tim buniann Mdslimanlar tarafindan terciime edildigini,
Farabi, Ibn Sina ve ibn Rigd tarafindan Islam dinyasina aktarildigini, kiyasin
maddesi bakimindan incelenmesine dnem verdiklerini s&yler. Objektif bir
gozlemci tavrini devam ettiren {bn Haidun bu konuda herhangi bir yorum
getirmez. Yalmz miteahhirin alimlerinin manti§in terimlerini  degistirerek
aktarmalan ve maddesi ydninden dedil de umumi olarak istenen sonuglar
bakimindan kiyasta bahsetmeleri konusunda onlan elegtirir."™ Cinkd bunlar
kiyasin ‘madde’si bakimindan dedil de sureti bakimindan incelemeye
baglamiglardir. Bdylece Aristo'nun mantikla ilgili son bes kitabina ¢ok az ilgi
gostermigler, sanki onlar mevcut degilmig gibi ¢cahgmalarini ilk Gg kitabina,
Ozellikle kiyasin salt olarak nasil sonuca gétlirdiga agisindan inceleyen Birinci

'8 Alfred Weber, Felsefe Tarthi, Istanbul, 1998, s. 69
%% Mukaddime, s. 1163-64; Ayrica bkz. s. 1249
' Mukaddime, s. 1165
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Analitikler Gzerine yodunlastirmiglardir. Bunun sonucunda manti§i, ilimier igin
bir arag olmaktan uzaklastinp kendi basina iglenmesi gereken bir disiplin
olarak gérmeye baglamiglardir. Oysa mantigin asili faydasi 6zellikle Burhan
kitabindadir. Maddesi bakimindan incelenmesi ve bununla ilgili kitaplar
mantigin énemli bir kismini dayanilan temelini tegkil etmektedir. Mantigin
faydas:, meyveleri, ash, kiyasin bu gétirdigl sonuglann, uygulandigt
maddenin bilgi degeri lizerinde olan arastirmalarda yatmaktadir."

Mantikgilarnin kiyasin maddesiyle degil de daha ¢ok kiyasin suretiyle
ilgilenmelerinin sebebi, ilimlerin siniflamasiyla ortaya c¢ikan ayrigmanin
sonucunda alimlerin her konuda bilgi sahibi olmalannin zorlugundan
kaynakianigi olabilir. Bundan dolayi daha cok suretiyle ilgilenip dogru
onciillerin dogru sonuglar verip vermedigi konusuna yedunlagmiglardir. Yada
bu konuyla ugrasan alimierin dogru bilginin zaten Allah tarafindan peygamber
vasitasiyla kendilerinde bulunduguna duydukian inang¢tir. Yukanda gecen Hz.
Omerin Sad b. Ebu Vakkas'a emrindeki tavrt bu konuda agiklayicidir. Halbuki
lbn Haldun miiteahhirin alimlerinin bu atlamayi yapmalanini hatali bularak
kiyasta bu hususun mithim ve mutemet oldugunu sdyler.

Basgka bir tarisma konusu da mantiqin Ser'i ilimlerden tefsir, hadis
gibi asil ilimlerinden biri mi yoksa kiraat gibi alet ilimlerinden mi oldugu
konusudur. Ibn Haldun’a gére mantik asil ilim olmayip yardimei bir alet ilimdir.
O mantidin alet olarak degil de bagh bagina bir ilim olarak alindigindan dolay!
icine ldzumsuz bilgilerin doldu§unu sdyler. Halbuki mantik dodru bilgiye
ulagmada zihni hatadan koruyan yakini ve zanni bilgiye erigmede faydal olan
bir sanattir. Uzerinde dilgGnGld(ga zaman gdrllir ki manti§in tim konulan aki
dizenleme ve tabii(zihni) klllinin disanda sabitligi meseleleri etrafinda
yogunlasir. Burasi ispat ve kabul edilmelidir ki cins, nev, fasl, hassa ve araz
diye aynian beg killi ona intibak edebilsin. Fakat bu gorig kelamcilara gore
batil sayimugtir. Onlara gore killi ve zati, zihnin soyutladid itibari bir sey olup
harigte intibak edeceklieri hi¢ bir sey mevcut degildir. Buna gbre beg kullinin ve
ona dayanan tariflerin ve makulat-t agerenin batl olmasi lazim gelmektedir.
Ayni sekilde zati arazda, bunun sonucu olarak burhanda sart olan zati zaruri

™ Ahmet Arslan, Ibn Haldun, Ankara, 1997, s.365; ayrica bkz. Ahmet Arslan, Aristoteles ve
Ibn Haldun'un Mantik Aniayislan, Istam Felsefesi Uzerine, Ankara, 1999, s.161
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de, akli illet de batil olur. Bunun batil oluguyla ister istemez manti§in burhan
kitabi, cedel kitabinin 6zin( ve esasini tegkil eden kisimlar yani kiyasta orta
terimin alindigi yerlerde batil olur. Bdylece mantigin esaslan bagtan basa

yikilir. "

Kelamcilarin bu gérusleri en basta kendi tezlerinin dogruluklariru
savunmak adina geligtirdikleri tezlerdir. Bu ontolojik ve epistemolojik bir .
temellendirmenin sonuglandir. Onlara gére tim inisiyatif Tanrinin elindedir.
Tanrninin iradesi her geyin Ustiinde olup hicbir seyin degismezligi ve glivenirligi
yoktur. Arazlan her daim yeniden yaratan Tann her an her sey yapabilir.
Sebep sonug iligkisinden bahsetmek Tann icin gegersizdir. Filozoflann
soyutlamalar sonucunda kdlli forma ulagmalannin herhangi bir gegeriiligi
yoktur. CUnkd kulli dis dinyada karsiigi olmayan bir seydir. Boylece ne
cevhere ulagiabilir nede arazlara. Biz dogru bilgiyi ancak Tannnin
bildirmesiyle elde ederiz. Buna ulagtigini séyleyen filozoflar da, yaptiklan
mantik ilmi de batildir. Her sey Tannnin elindedir. Mucizenin olabilidi§i de
buradan kaynaklanir. Mucizeye yer agmak i¢in epistemolojiyi ontolojik diizene
gore siralayan kelamcilara tepki filozoflardan gelmistir. Eder esyarn
degismezli§ini, sebep-sonug iligkisini kabul etmezsek bilgi diye ortada bir sey
kalmaz. Her an her seyin olabilecegini disiinmek insanin umudunu ve
Tanrinin  glvenirligini ortadan kaldinr diyerek insanin cevherin bilgisine
eriserek esyanin mahiyetleri 6grenebileceklerini séylemiglerdir. Bdylece dogru
bilgiye ulagan insan dogru davraniga da ulagir. Bu konuda mantik faydali olur
demiglerdir.

[on Haldun'a gére kelameilanin bu tavn yanhstir. EGer onlann tezierini
mantikta olan sekliyle kabul ve ispat edecek olursak, kelama ait
mukaddimelerden ve temel esaslardan bir gogunun batl oldugu sonucuna
ulaginz. Bu takdirde dini ve itikadi akidelerin ispati igin bahis konusu edilen
deliller de batil olmaya mahkum olur."® Bunun igindir ki eski kelamcilar
mantikla ugragmay! yasaklayip onu batl saymiglardir. Ornegin Esari,
Bakillani, isferani kendi gelistirdikleri tezlere dini akide ve esas payesi vererek
onlart korumak i¢in dokunulmaz kimiglardir. Béyle olunca onlanin tezlerine

2 Mukaddime, s.1167
' Mukaddime, s.1167
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karg! gelistirilen tez dini akide ve esasiara yoneltilen bir elestiri gibi algilaniyor
ve bidat hilkmiinde degderlendiriyordu. Bakillani’'nin in‘ikas: edille’sini reddeden
mantikgilann fasik sayimasi ve goériglerinin bidat olmasinin gerisinde bu
yatmaktaydi.

Gazali'den itibaren gelen miteahhirinde mantikgilar gibi in'ikas-i
edilleyi reddedince mantik igin yol aynmina gelindi. Her ne kadar bazi
delillerde muhalif olsa da mantifin esas itibariyle dini akidelere muhalif
olmadigi kanaatine vanidi. Cevheri ferd, arazlann bekasi gibi kelami
mukaddimelerin ¢odu iptal ve reddediimis oldu. Bunlann yerine nazar ve
kiyas-1 akli ile tashih olunmus diger birtakim deliller olugturuldu. Higbir gekilde

stinni akidelere muhalif olmadigi kanaatine varildi."

Kelamcifann mantigi reddederken gozettiGi sey dini akideleri
desteklemek ve ayni zamanda mantikla beraber onun ortaya ¢iktigt ve
baglanti kuruldugu bir sistemi reddetmekti. Ama Gazali’'nin ve Razinin
mantiga mesruluk vermesi ile mantik felsefeden aynlmig felsefe iptal edilirken
mantik ithal bir alet ilmi sayilarak kabul edilmistir. Yalniz énemie belirtmek
gerekir ki Ibn Haldun, manud ikinci makuller konusunda duyulur alemde
karsiliklari olmadiklan gerekgesiyle elestirir. Biz bunu felsefenin reddi
béluminde ele alacagiz.

ILHL.C. METAFIZIK ELESTIRISI

ibn Haldun'un akii ilimler siniflamasinda en son siray! verdigi ilim
ilahiyat (metafizik) ilmidir. llahiyatta mutlak varik incelenir. Once mahiyetler,
vahdet, kesret, vucub, imkan vs. gibi-cismani ve ruhani seylere ait umumi
hususlar incelenir. Sonra varliklarin kaynakianna bakilir ve bu kaynakiar
ruhani olarak ele alinir. Sonra varliklarin o ruhani ilkelerden sudur keyfiyeti ve
mertebeleri aragtinilir. Bedenden ayrildiktan ve kaynaga déndiikten sonraki

ruhun(nefsin) halleri incelenir.

lbn Haldun bu bélimde metafizikten ne kastettidini yahin bir dille
anlatir. Onun konuya girigi ve konuyu tahlili ilimler siniflamasinin timdnde bu

74 Mukaddime, 5.1168
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yolla olur. Once konu hakkinda bilgi vererek onu tanitir. E§er hakkinda bir
yorum getirecekse bundan sonra yapar. llahiyat iiminden ne anladidimi ¢ok
kisa olarak anlatan lbn Haldun, bu konu hakkindaki gérusler ve yanls
anlamalan ileride reddedecegini sOyleyerek elestirilerini felsefenin reddi
bélumine saklar.

Kendi gériglerini sakli tutup reddiyesini 32. bdlumde yapacagini
soyleyen lbn Haldun din-felsefe iliskisinde iki taraf olan filozoflar ile
kelamcilann tavidanndan bahseder. Filozoflarin muallim-i evvel Aristo’nun
eserlerini dzetledigini ve ulemanin elinde bu kitaplann oldugundan bahisle
sonraki alimlerin hilkemanin ilimlerine dair eserler verdiklerini dile getirir.

AKi flimler bsluminde ibn Haldun’un en ¢ok dikkat cektigi ve degisik
vesilelerle sert bir sekilde elestirdigi tutum; Muteahhirin kelamcilannin kelam
ilminin meselelerini felsefenin meselelerine katip kangtrmalandir. lbn
Haldun'a gére bunun sebebi kelami ve felsefi arastirmalann ayni ydnde
gelismesinden dolay1 konularnn ortak bir hale‘ geldigi ve kelamin konu ve
sorunlan ilahiyatin kanu ve sorunlari ile benzerlik géstermesidir. Bu ylzden
ikisi birmig gibi ayni fen haline dénlsmus, sonraki kelamcilar da tabiat ve
ilahiyat konularindaki hiikemanin tertibini degistirmislerdir.'

ibn Haldun'un bir cimle ile bahsettiji ve elestirdigi bu tertibin
deg“;istibrilmesi din-felsefe iligkisi agisindan sorunun kaynagini teskil eden bir
meseledir. Kelam ilmini anlatug: bélimde de isaret ettidi Uizere kelamcinin
kainata bakis agisiyla filozofun bakig agisi birbirinden farkiidir. Bunun yaninda
tim bu siniflamalar, tertipler, ayinmiar, drenilmesi gerekenlerin sirasi gibi
tasnifler bir diizenin oldugunu goéstermek ve bu diizene goére yasaniimasi
gerektigini gdstermek igindir. Kelamcilar ontolojik olarak varlik siralamasinin
en (stline Tanny! koymuslardir. Bu [slam inancina ve akaidine uygun bir
davranigtir. Ama ozellikle Esari kelamcilarinin ¢abasiyia Tann hakkindaki bilgi
ve onun tabiata etkisi her seyin dnunde ve Ustiinde tutulup ik dnce
6grenilmesi gereken gey olarak anlayinca sorunun kaynad olmugtur. Cinka
filozoflar tabiatin kendi i¢inde ilkeleri ve yasalan oldugundan dolay: alemden
Allah’a giden bir anlayis sergilemislerdir. Varligin ilk ve en dstiinde Tanrnin

% Mukaddime, s.1174
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oldugunu kabul etmelerine ragmen bilme sirasini tamamen tersine
cevirmiglerdir. Bdylece tabiatin bilgisi hem ihmal edilmemis olacak hem de
tabiat kendi kanuntan i¢inde isleyecektir.

Ibn Haidun Esari kelamecilarinin Tannnin her an tabiata midahalesini
dngdren atom nazariyesini ve dzellikle Bakillani’'nin tezlerini elestirmesi onun
bu konuda kelamcilann karsisinda yer aldigini gosterir.'”’

lbn Haldun'a gdre kelamciann gérevi sadece imani akideleri ve
selefin bu konudaki kanaatlerini akli hiliccetlerle takviye etmenin yolunu
aragtirmaktir.Yoksa felsefenin konularninm kendi konulariyla kanstirmak degildir.
Onceden bilinmeyen bir seyi sonradan akli bir delil gdstererek bilinen bir sey
haline getirmek felsefenin isidir. Do@ruléma veya yanliglama gayesiyle
tabiiyyatin ve ilahiyatin meselelerini incelemek kelam ilminin konusundan

olmadigi gibi kelamcilarin diisinceleri cinsinden bir sey de degildir.'™

ijbn Haldun burada kelamcilan elestirirken selefin  yolunu
benimsemektedir. Din ile feisefeyi herhangi bir sekilde birbiriyle
iliskilendirmekten kaginarak bunlarin Grind olan ilimierin sahalanni, konulanni
ve meselelerini ayirmak istemektedir. Bu ¢aba felsefeyi savunmaktan ziyade
dini kurtarmak amacindadir. Gerek genel olarak ilimlerin bélimleniginde,
gerekse Ozel olarak akli ilimieri incelerken ibn Haldun, akii ilimieri dolayisiyla
felsefeyi ‘aklamak’ amacinda degildir. Béyle bir amaci da hedef gézetmedigi
ortadadir.'”® Bu amacini dini aklin konusma alanindan uzaklastinp Gsttnde bir
yere yerlestirmekle gerceklestirmistir. Bdyiece hem tabiat konulannda
yetkinligi akla verip akli ilimierin geceriiligini ve mesrulugunu sadlamig hem de
dini akiin Gstinde bir yere yerlestirerek ona gereken 6nemi verdigini
gdstermistir.

lbn Haldun’a gére seriat sahibinin sahip oldugu idrak ve idrak
vasttalari, filozofun sahip oldukiarindan daha genistir. Clnk( bu idrakierin
alani, akli dagtnce ile ilgili idraklerin alanindan daha genistir, onun Ustindedir
ve onu kusatmistir. O halde biz emrolundugumuz islere glvenmeliyiz.

7 Mukaddime, 5.1085
78 Mukaddime, s.1075-76
7 Umit Hassan, ibn Haldun, A.U.S.B:F. yay., Ankara, 1982, s.114

81



Anlamadi§imiz konularda sukut etmeli ve sari'e havalé edip akli ondan
azletmeliyiz.'® Kanaatimizce bu azletme akiin bu alan hakkinda sdyledigi
seylerin dogrulugunu veya yanlighgini ispat edebilir olmaktan uzak olugundan
kaynaklanir. Yoksa kelamcilannki gibi bir diglama degildir. Kelamcilar akh ya
disanda tutma yada dine tabi kilma gibi ¢aba icinde olmuslardir. Ibn Haldun
ise basta yetki alanlarini ayirarak aklin tabii ilimler, matematik ilimler, sosyal
ilimler, umran iiminde dodru sonuglara varabilecegini ve bu alanlarda yetkin
olabilecegini sdylemigtir.

fon Haldun her iki iimin kendi alanlarna déndikleri zaman kendi
itibarlanini daha yikseitecedi kanaatindedir. Zira kelam varlida sadece
Yaraticiya olan aidiyeti gézlyle bakip baska alaniara koymasa ve baska
alanlar hakkinda konugmazsa daha fazla defer kazanir. Cunki seri
haberlerin ve geriatin akil karsisinda dogruiugu ve (stlnlliga tartisiiamaz.

{LII.D. FELSEFE VE FlLOZOFLARI ELESTIRIS!

ibn Haldun'un din-felsefe iliskisini igledigi V1. bolimde felsefeye en
yogun elestiri getirdigi kisim felsefeye yazdigi reddiyedir. Bu kisma ge!méden
6ne degisik vesilelerle felsefenin ne oldugu ve nasil anlasildigina dair bilgiler
vermigtir. Metodu geregince dnce felsefeyi tanimlamaya calismig daha sonra
elestirilerini getirmistir.

ibn Haldun'un felsefeye yazdidi reddiye diger bélimlerden daha
aynicalikii ve daha dnemlidir. Clnk( ona gore felsefe umrana anz oimus,
sehirlerde godalip dine olan zararlar daha fazladir. O ylzden dodru olani
ortaya koymak yanhg olani iptal etmek igin dncelikie felsefenin ne olduguna
bakmamiz gerekir. “Tam varlikiar ister hissi ve maddi kismi olsun ister his
Otesi manevi ve gaybi kismi olsun varligin batintn zatlan ve halleri, sebepleri
ve nedenleri ile birlikte fikri nazar ve akli kiyasia idrak olunur. Imani akidelerin
duyma ve nakil yolu ile degil disinme ve akil yolu ile dodru olarak
anlagiabilir. Nakle bagvurmaya hacet yoktur. Clnk( imani akideler akli
idraklerin bir bolimdn( tegkil eder. Bu goriisis savunaniara filozof kelimesinin

0 Mukaddime, s.1076
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cogulu olan felasife ismi verilir. Bu kelime Yunanca ‘hikmeti seven’ manasina

gelir.”*®!

Ibn Haldun’un burada 6ncelikli olarak belirttigi sey; felsefenin varhgin
timuntn bilgisine sahip oldugu iddiasidir. Felsefe, nakil olmasa bile aklin
dogru yolu gbsterecegine inanir. Filozoflara gére akil da bu konuda yetkin olup
nakle bagvurmadan iyi, dogru, glizel olan geylere ulasmada herhangi bir
zorluk gekmez. Filozoflar aklin maddi ve cismani kisimdan hareketle his ve
duyular Gstine ulagmasini ve bu kisim hakkinda konugmasinda herhangi bir
beis gérmemektedirler.

ibn Haldun'un tarum cOmilesindeki ikinci onemli husus, imani
akidelerin akli idraklerin bir bélum(i sayilmasi ve dodruluklarinin tesbitinin akil
yoluyla yapilabilecegi iddiasidir. Filozoflar aklin maddi alandan hareket ederek
duyular Ustint anlamasini ve dini akideler hakkindaki bu iddialarim $6yle
temellendirirler; Akil mantik kanunu sayesinde dogru ile yanhsi ayirt etmeye
yol bulur., Dogru ile yanlisi ayirt etme sonucunu veren dislinme, somut
varliklardan belli fikireri soyutlama hususunda zihni bir sey olup 6nce
sahislanin timine uyan suretleri soyutlar. Hissi varliklardan soyutlanmig bu
kavramlara ik makuiler adi verilir.®?

ibn Haldun’un buna bir itirazi yoktur. Cunk( yapilan bu ilk soyutlama
sonucunda ulasilan kavramiarnn duyulur ve hissedilir alemde kargilikian vardir.
Zaten kendisine Mukaddime'nin ve Sifau’s-Sail'inin degisik yerierinde insanin
ilim slde stmesinden bahsederken bdyle bir soyutlamanin yapiabilecegini
kabul etmigtir. Ruhun maddi aslemden ilim ve marifet kazanmasi icin duyu
organianni idrak konusu olan egyanin (zerine yaymasi bunlarin suretlerini
¢ikararak makul manalar soyutiamas: gerektigini zikreder. Akil buniar Gzerinde
birlegtirme, ayirma ve kiyaslar dizenleme gibi faaliyette bulunmasiyla ruhun
ilim kazanma gayesine ulagacagini sdylemistir.'®® Ama bu soyutiamadan
hareketle ulagilan makuller konusunda ayni sey sdylenemez. Bu ikinci
makullerin olugumu goyledir. S8z konusu killi manalar diger birtakim ki

1 Mukaddime, s.1247
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manalar ile misterek olup zihinde mitemayiz iseler, zihin ondan yeni birtakim
manalar daha soyutlar ki bu da iki gesit killi mefhumlann ortak olan
noktalandir. Bu suretle eide edilen ktilliler kargilagtirilir, benzer noktalan varsa
ikinci kez soyutlanir. Sonra Gglincll kez aymi seyi yaparak en sonunda tim
mefhum ve gahisiara uyan killi ve basit mana ve mefhumiara varilir. By,
soyutlamanin son simin olup yiksek cinsler bunlardir. Hissedilir geylerin
disinda kalan bu soyutlanmig mana ve mefhumlara, kendilerinden bilgilerin
tahsil edilebilmesi igin bagkasindan marekkep olmasi itibariyle ikinci makuller

ismi verilir.'®*

Ibn Haldun'un itirazi bu ikinci makulleredir. Cnku ikinci makuller
migahhas varliklara uyan birinci makuller gibi olmaylp ikinci kez
soyutlandiklar icin kargiliklart yoktur. Zihin birinci makuller hakklﬁda verdigi
hiikim duyulur alemde ve hissi idrak derecesinde kati olmasina ragmen ikinci-
makullerde boyle bir durum séz konusu degildir. {bn Haldun filozoflann bu
konudaki tezlerinden sadece birinci makullerin dis varliklara uyguniugu
iddiasini kabul eder ve bu konularda ugragsmanin lizumsuz ve énemsiz oldugu
kanisindadir.'®® Canki filozoflann iddialarini destekleyen deliller bu konuda
eksiktir. Ibn Haldun’a gére metafizik hakkinda filozoflarin getirdikleri delillerin
ruhaniyetlerinden ibaret olan hissin 6tesindeki varliklarla ilgili kismi, esas
itibariyle mechuldir ve bilinemez. Bunlara ulagsmak ve haklannda delil
getirmek de imkansizdir. CUnkl somut harici maddelerden makulat ve
mefhumlarin soyutlanabilmesi igcin &ncelikle onlarin bizim idrak dairemize
girmesi gerekir. E§er bizim idrak dairemize girerse biz buniar hakkinda
soyutlama yapabiliriz. Biz ruhaniyetlerin zatlarini idrak edemiyoruz ki onlardan
diger birtakim mahiyetler soyutlayahm.

Ibn Haldun ruhani zatlann idrak edilememesinin sebebi olarak onlarla
aramizdaki his perdesinin varigim goérir. His perdesi ylzinden buniar
hakkinda delil getirmek de mimkin degildir. Onun varigini ispat etmek igin
rayanin diginda herhangi bir idrak vasitasina da sahip dediliz. Riiya da herkes
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icin vicdani bir durum olup gergek ve dogrulugu baskalanna delil
olmayacagindan bu yol da kapalidir.'®

ibn Haldun'un bu konudaki hareket noktasi ve gdrusini
temellendirdigi ana iddia, maddesi olmayan bir seyin soyutlanamayacag| ve
bunun {zerine delil getirmenin imkansizh@idir. Cnkl bu varikiar duyulann
otesinde ve Gstinde olan varliklardir. Duyular Gstlinde olan variiklar hakkinda
da saglam ve kesin bilgi elde edilemez. Sadece zan'dan bahsedilebilir. Bir
goris mutlaka dogru ve kesindir digerleri yanhgtir demek yerine bu gériis daha
uygun-ve daha dogru denilebilir. E§er biz bunca yorguniuk ve ¢abalamadan
sonra sadece zan elde edeceksek bizim dnceki zannimiz bize yeter. ‘Ne diye
bu ilimlerle ugragsalim’ diyerek daha dnceki zanna sanlir ve ilahiyat konusunda
sagdlam ve kesin bilginin elde edilemeyecedi gorisini savunur.'® Boylece Ibn
Haldun filozoflarin felsefe ile variigin tGmindn bilgisine sahip olacadi iddiasin
curitmustir. Ikinci olarak da filozoflarin saadet hakkindaki gérislerini elestirir.
Oncelikle filozoflann saadetin ne oldudu ve nasil elde edilecedi konusunda
goruslerini aciklayalim.

Filozoflar dncelikle hissedilir, duyulur somut varlikian tetkik ederek
duyularia bunlara vakif olmuslardir. idraklerini yukarya dodru yikselterek
nefsin varligini ve bununla aklin varligini fark etmisler ve idrakleri bu noktada
durmustur. Bu tedrici yUkselis sonunda ylksek bir semavi cismin varhdina
karar veren filozoflar tipki insanda varoldudu gibi felekin de ruhu ve akh
olmasinin zaruri oldugunu sdyleyerek feleklerin sayisimi ona gikarmiglardir.
Bunlann biri ilk ve mifred olup dokuzu tafsillidir. Sonug olarak saadeti; gerek
hissi olsun gerekse hissin 6tesinde bulunsun tim varlikiarin sézi edilen-nazar
ve burhaniarla idrak edilmesidir diyerek varlik hakkindaki géruslerini bu idraki
temel alarak teferruatiandirmiglardir.'®®

Filozoflarin saadet anlayisi Ibn Haldun’a gére nefsi dizeltip faziletleri
onun huyu haline getirmek sartiyla varlidi bu tarz bir hikiimle idrak etmekten
ibarettir. Insan akh ve dilsiincesi sayesinde fazilet ve rezilet tarinden olan
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fiilleri birbirinden ayirabilir, bu bilgi ile iyi fiilleri yapip kotlu fiillerden
uzaklagabilir. Dolay:s: ile seriat gelmemis, nakil bildirmemis olsa bile insan akh
icin bu saadetin elde ediimesi mimkindir. Yine filozoflara gére ahiretteki
nimetin ve azabin manasi da bundan ibarettir.'®

Tiim bu gérigleri sagmalik olarak niteleyen lbn Haldun, bu gértsterin
kaynag olarak Aristo’yu gorir. Misliiman filozoflar da bu felsefi gértisleri takip
etmistir. Benimsenen bu goriglerin her ydnilyle batil oldugunu sbéyler ve
elestirisine sudurdan baslar.

Bitun varhiklanin ilk akla dayandirnp yikselme konusunda suduria
yetinmelerini sakincall bulur. Ciink( filozoflann bu tavn Allah'in yarattigs
varlikiar arasindaki mertebelerden haberdar olmamak manasina gelir. Halbuki
varligin sahas! dizenlenemeyecek kadar genistir. Filozoflar aklin ve nefsin
varigini kabul etmekle yetinmis ve onun &tesindeki varliklardan uzak
olmustur. Bu tipki cisimlerin ve maddelerin varligini kabul edip nefs ve akildan
yliz ¢eviren, maddenin &tesinde bir sey yoktur diyen tabiiyun gibidir.'®

[bn Haldun'a gére saadet konusunda filozoflarin delilleri eksik ve
yanlistir. Insan ruh ve bedenden oiusan bir variik olup bunlarin her birinin
kendilerine gére idrakleri vardir. Ama her ikisinde de idrak eden ayndir.
Ruhani idrak, konusu olan geyler hakkindaki idrakleri zat ile vasitasiz idrak
ederken cismani idrakleri ise bedendeki beyin ve duyu organlan gibi aletlerle
idrak eder. Ruhani nefs zatindan hasil olan idrakinin suuruna varinca
anlatiimas! mUmkiin olmayan nese elde eder. Iste bu idrak ne iddia edildigi
gibi nazar ve istidlalle ne de ilimle hasil olur. Sadece his perdesinin agiimasi
ve cismani idraklerin tamamiyla unutulmas: suretiyle hasil olur.'™!

Filozoflann akli idrakier ile ruhani zevke ulagmasini imkansiz olarak
goren Ibn Haldun filozoflarin kiyaslarini cismani idrake konu olan seyler
sinifina koyar ve bunlarla olugan idrakin saadete gétlirmeyecedi géristindedir.
Eger deruni idrak elde edilmek isteniyorsa bunun sufiler gibi cismani idrakleri
hatta beyindeki fikri ve diiginme yetenegini 6idirmekle elde edilebilecegi
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kanaatindedir. Clink{ filozoflann iddia ettigi gibi tim bu ¢abalar saadeti elde
etmeye degil saadeti engelleyen durumiara yol acar.

Muslaman filozoflann ozellikle Farabi ve Ibn Sina’hm Aristo'yu
mesned gostererek ‘Bir kimsenin faal akilla ittisali sonucu mutluluk elde edilir
antayisinin fasid bir gérus oldugunu séyler. Faal akil'i ruhani mertebelerin ilk
sayan ve ona isnad ederek ruhani idrak mertebelerine ulasiidigini iddia eden
filozoflara karg! Ibn Haldun, nefsin kendisinden ve kendisi igin vasitasiz olarak
idrakini kastettikleri bu durumun imkansiz oidugunu, ruhani idrake ancak his
perdesinin agiimastyla ulasilabilecedini séyliyor.'#

Ibn Haldun saadet elestirisinde konuyu aklin ve digincenin slinden
alip akil ve nazar digi bir élana taStmlgtar. limi. gerceklikten ve ilim olma sart
icin tahkik edilebilmesinden bahseden, makulatlar konusunda mutabakatin
zorunlulugunu sart kosan Ibn Haldun’un konuyu tasavvufa gétiirmesi ve orada
birakmasi ilgingtir. Daha da ileri gidip s6zu edilen haz ve mutiulugu elde etmek
icin cismani idraklerin ve aklin éldlrllmesi gerektigini sdyleyerek bunun igin
riyazeti Svmesi ayn gekilde gariptir.

Onun bu konu hakkindaki elestirilerinin gerisinde, ister ruhani kismu
olsun ister maddi kismi olsun varligin aklin idrak sahasindan daha genis
oldugu gérust yatar. Clnkd ruhani kismi cismani kuvvetlerden aynldigi zaman
kendiné has zati idrakle, konusu olan seyierin sadece bir kismini idrak
edecegini, bunfann iimimizin icine giren varliklardan ibaret oldudunu séyler.
Oysa variiklann timd ruhani idrak sahasina sigmaz. Zaten tim varhkian
kapsayacak kadar genis de degildir.'®

Saadeti maddi ve ruhi idraklerin otesine tasiyan lbn Haldun,
filozoflarin saadete ulagma cabalanm kurallar, kiyaslar, idraklerle bilgi elde
etmek- gibi algiadiklanni ama bunu bagaramadiklan inancindadir. Canka
saadet idrak sahiplerinin idrakiyle anlayamayacakian bir husustur. Ona gore,
eder saadet elde edilmek isteniyorsa Sari'nin emrettigi amellerin yapiimasi ve
ahiakli oima esasina ve sartina baghdir.
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Kadim bir tarhgma olan hagrin cismaniligi sorunu izerinde de goris
belirten Ibn Haldun bu konu hakkinda da dnceki tavrini strdrr. Ibn Haldun'a
gore filozoflarin yeniden diriime ve onun halleri hakkinda akli delil ve kiyas
getirmeleri dogru degildir. Tabiati ve tarzi itibariyle bizim onun hakkinda akli ve
mantiki delil getirme gGcimiz yoktur. Clnki belli ve sabit bir 6icl ve tarz
lizere olmadi§indan yeniden dirilme bizim kiyaslarla, delillerle idrak etmemiz
mimkan degildir. Bu konuyu da aklin idrak sahasindan c¢ikaran lbn Haidun
konuyu ser’i haberlere gonderme yaparak bitirir. Yeniden dirilme konusunda
akil bir gey sdyleyemeyecegine gére bu konu hakkindaki dogru, glivenilir ve
genis agiklama ser'i haberlerdir.'®*

‘ Goruldaga gibi ibn Haldun, filozoflarin duyular tstiine dair sdyledigi
sozlerin bir goguna karg! ¢ikar. Varligin oldukga genig olmasindan hareketle
akil ve dlglincenin bunu kapsamasinin imkansizigindan dolayi hakkinda
verecedi hikmin eksik ve yanlis olacad inancindadir. Varligin sahasi
filozoflarin sdyledigi kisimlardan ibaret olmayip daha genistir. BSyle olunca
insan idraki bunun tamamini anlayamaz. Ikinci olarak da insan idrakinin
variga temas ettigi ruhani kisimlarinin onun idrak sahasinin diginda
oldugudur. Insanin idrak sahasi cismani kisma aittir. Bu alanda ulastigt
idrakler gecerlidir. Ama ruhani sahadaki idrakleri hakkinda kesin ve saglam
sonuglara gidilmez. Tabiatiyla idrak edemedigimiz bir alan hakkinda delil
getirmek ve ispat yapmak mimkiin degildir.
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SONUG

lon Haldun'un genelde akil-vahiy, 6zelde din-felsefe iligkileri
konusundaki dusiincesini ve bu iligkiler hakkindaki sorunlara bakis agisini,
¢cézUmlemelerini ve gérislerini ortaya koymaya calistik. Islam toplumunda
birgok tartismaya ve ayrismaya sebep olan din-felsefe iligkileri konusundaki
tavrint ve yerini tesbit etmeye gayret ettik. Genelde Ibn Haldun hakkinda
yapilan ¢aligmalarin sonucunda iki farklh goériise ulasiimistir. Bunlardan
birincisi O'nun Esari kelamcisi ve Gazalici ekollin bir takipgisi oldugu goriisi;
ikincisi, Ibn Rusd’cl ekolin bir temsilcisi oldugudur. | '

Yapti§imiz ¢alismada ise biz, Ibn Haldun'un her iki gériisten farkl
olarak ayri bir yerde durdudu sonucuna ulastik. Ctink{ Ibn Haldun ne Gazalici
ekollin bir takipgisi ne de Ibn Risdcl ekolin bir temsilcisidir. Kendinden
onceki her iki filozofun degisik yonlerini kendinde toplayan realist bir filozoftur.

Ibn‘ Haldun'un nedensellik prensibine, Aristo'nun bilgi edinme
ilkelerine inanip degismezlik ilkesi ile baglantili kilmasi, Mukaddime'nin degisik
yerlerinde Mantik’a énemli bir yer atfetmesi, tabiiyyat ve matematik ilimleri
hakkinda felsefenin sdéylediklerine elestiri getirmemesi ve bu konularda
yetkinligi felsefeye vermesi onun lbn Riisd Uzerinden Aristo’cu oldugunu
soylememize imkan verebilir. Bunun yaninda Din ile felsefe'nin konu ve
sorunlarinin farklt oldugundan hareketle alanlarinin birbirinden ayri olmasi
gerektigini sdylemesi ve alanlarini ayirmast; dini, aklin ve felsefenin uzaginda
bir yere koyarak felsefe ve aklin din hakkinda konugmasini elinden almasi
onun Gazali Gzerinden slnni goérigle baglantili oldugunu sdylememize imkan

verebilir.

Sonugta Ibn Haldun her iki farkl gérisin dogru ve olumlu yanlarim
dlslUncesinde birlestirmistir. Din ile felsefe’'nin alanlarint ayirmis hem akla hem
de vahye alanlar iginde yetkinliklerini sonuna kadar tanmmistir.
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