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ONSOz

Calismamiz, ibn Haldun’'un ‘Tasavvufa ve Felsefeye Yonelttigi
Elestiriler ismini tagimaktadir. Adindan da anlagilacagi gibi islam felsefesi
tarihi alaninda blyik bir énemi ve degeri olan ibn Haldun'un fikir
diinyasindan bir bélimii ele alacagdiz. ibn Haldun, farkli isimlerin évgulsiine
mazhar olmus, gunumuzde de hala fikirlerinin orijinalitesini korudugu onemili
bir simadir. Ozellikle 19. ylzyildan itibaren ibn Haldun Uzerine yapilan gok
saylida inceleme ve arastirma bulunmaktadir. ibn Haldun, degisik cevrelerde
oncu sayilan, bazi ilimlerin kurucusu kabul edilen ¢ok yonlu bir insan olarak
dikkat g¢ekmektedir. ibn Haldun (izerine yapilan c¢alismalar ya O’nun
dusuncelerini kendi gorusleri cergevesinde degerlendirerek gunumuzle
karsilastirmak ya da disiincelerine islam geleneginden temeller aramak

seklinde iki taraflidir.

ibn Haldun, c¢ok yénli bir dislince insani olmasindan dolayi
calismamizi sinirlandirmak zorunda kaldik. ibn Haldun’un diisiince sisteminin
batinligunu de géz 6nunde bulundurarak galismamizi, tasavvuf ve felsefeye

yonelttigi elegtiriler cergevesinde sinirlandirdik.

Tasavvuf ve felsefe ginUmuzde en ¢ok kavram kargasasi yasanan iki
alandir. Bu bakimdan islam geleneginden onemli bir Kkisilik olan ibn
Haldun’un bu konudaki goruslerini géz ardi edemeyiz. O’ nun bu konudaki
géruglerini dikkate alarak bir ayagimizin gelenekte saglam durmasini
saglamak ve diger ayagimizin ise ginumuzde yol almasini gergeklestirmek
amacindayiz. Elestiri gelenegine sahip olmamizin verdigi avantajla bu
dusunce zenginligini yeniden okumak ve ginimuze de isik tutacak ¢6zum
Onerileri bulabilmek calismamizin hedefleri arasindadir. Yapilan elestirileri
yok saymanin ¢evremize dar bir pencereden bakmak oldugunun bilinciyle,
ibn Haldun'un tasavvuf ve felsefeye yaptigi elestirileri degerlendirmek

c¢alismamizin alanini olusturmaktadir.

Bu calismada 6ncelikle ibn Haldun’'un Mukaddime adli eserine

basvurduk. Konumuzla ilgili, Mukaddime’de ayirdigi bolimler, bu



boliumlerdeki degerlendirmeleri, ayrica diger bdlumlerde konuyla ilgili
gorugleri calismamizin igerigini olusturmada basvuru kaynagimizdir. Bu
noktada ibn Haldun’un Mukaddime eserinin hem Arapca aslina, hem de Zakir
Kadiri Ugan’in cgevirisine basvurduk. Zakir Kadiri Ugan’in c¢evirisine ‘MU’
seklinde kisaltmayla degindik. Ayrica tasavvuf ile ilgili bdlimlerde ibn
Haldun’un ‘Sifau’s-Sail isimli eserine yer verdik. ibn Haldun’un din ve felsefe
hakkindaki gérlslerini ele alan Ahmet Arslan’in  ‘lbn Haldun’ ¢aligmasi da

bize 1sik tutmustur.

Calismamizin konusunu, amacini ve sinirlarini belirledikten sonra bu
calismanin igerigi hakkinda da sunlari sdyleyebiliriz: Calismamiz; giris, iki
bolim ve sonug¢ kisimlarindan olugsmaktadir. Ddsuncelerin olusmasinda
disunce adamlarinin yetistigi ortamin, hayatlarinin énemli bir pay! oldugunu
diisiindiigiimiiz icin, galismamizin giris béliminde ibn Haldun'un yetistigi
killtirel ortam, hayati ve eserlerine yer verdik. Boylece ibn Haldun’un

dusunce yapisinin olusmasinda gevre faktorunu g6z ardi etmek istemedik.

Birinci bélimde konumuza giris mahiyetinde sayabilecegimiz ibn
Haldun’un dislnce yapisinda ilimleri siniflandirmasini ele aldik. Kaynaklari
bakimindan iki farkli alan olarak degerlendirebilecegimiz tasavvuf ve

felsefenin ilimleri siniflandirmasindaki konumunu gérmeye calistik.

ikinci bélimiini ise asil konumuzu olusturan ibn Haldun'un tasavvuf
ve felsefeye elegtirilerine ayirdik. Bu elegtirileri degerlendirirken elestirilerin
tutarlihgina da degindik. Bu da calismamizin 6nemini ve farkhligini

gOstermektedir.

Sonug¢ bdlimunde ise g¢alismamizin genel bir degerlendirmesine yer

verdik.

Kafa karisikliginin en fazla yasandidi iki alan olan tasavvuf ve
felsefeye ibn Haldun’'un elestirilerini ve bu elestirilerin tutarih@ini
degerlendirerek gecmisten yaktigimiz bir isikla ginimuizd aydinlatmak,
elestirilerle kazanilan dusltnce zenginligini goéz 6ntne ¢ikarmak ¢alismamizin

onemini ortaya koyacaktir.



Calismalarimiz sirasinda katkilarini esirgemeyen Sayin Mevlit
UYANIK'A, duzeltmeleriyle, dusunceleriyle yol gdsteren danigman hocam
Sayin Saban HAKLI' YA ve desteklerini her zaman goérdugum aileme

tesekkurlerimi sunarim.
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GiRiS

IBN HALDUN’UN YETIiSTIGi KOLTUREL ORTAM

1. ibn Haldun’ un Hayati ve Eserleri

Eb( Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tunisi 1 Ramazan 732’de (27
Mayis 1332) Tunus’'ta doddu. Mukaddime’de Hadrami nisbesini kullanmig
Tunus’ta dogmus olmasi sebebiyle Tunisi, hayatinin bayuk kismini Kuzey

Afrika’da gegirmesi dolayisiyla Magribi nisbeleriyle aniimistir.”

ibn Haldun, et-Tarif eserinin basinda seceresini vermistir. Haldun
ailesinin koékeninin isbiliye’den geldigini, miladi 13. yy'in az éncesinde de

Tunus’a gectigini bildirir.2

Atalarini saydiktan sonra nesebinin Hadramevt'te (Hadramut) Yemen
Araplarindan, Arap seckinlerinden bilinen ve sahabeden olan Vail bin Hucr'a
dayandidini sdyler. Vail bin Hucr Medine’de Peygamberimizi ziyaret etmis,
Resul-i Ekrem’in “Allah’im, Vail'i ve soyunu mubarek kil!” seklindeki duasini

almistir.’

Vail'in torunlari Endulis’in fethi sirasinda buraya gelip Karmidne
sehrine yerlesmiglerdir. Bu aileden Endulus’e ilk gelen Halid b.Osman
b.Hani'dir. Halid ed-Dahil olarak da bilinen Halid’in ismi Endulis’te adet
oldugu Uzere saygi ifadesi olarak “Haldun” seklinde sdylenmeye basglanmis,
onun soyundan gelenler de Beni Haldun diye taninmistir. Karm(ne’de bir

siire ikamet eden Haldunogullari, daha sonra yerlestikleri isbiliye’de saygin

! Uludag, Stileyman,ibn Haldun md., islam Ansiklopedisi, TDV, Istanbul 1999, C.19, s.538.
2 lbn Haldun, Et-Tarifu bi-Ibni Haldun ve Rihletehu Garben ve $arken, Kahire, 1951, s.1.
*ibn Haldun, a.g.e., s.2.



bir aile olarak taninmislar, Endulis’te ve Kuzey Afrika’da siyasi ve ilmi alan

da énemli rol oynamislardir.*

Endllis Emevi hukumdarlarindan Amir Abdullah zamaninda g¢ikan
karigikliklar sirasinda igbiliye’nin énde gelen ailelerinden Beni Ebu Abde ve
Beni Haccac ile birlikte Beni Haldun da ayaklanmis ve bu (¢ aile isbiliye’de
yonetimi ele gecirmisti. Beni Haldun’un basinda Kureyb b.Osman ve kardesi
Halid bulunuyordu. Kureyb’in 10. yuzyilin baslarinda oldurdimesi Beni
Haldun’un siyasi hayattaki etkisini azaltmisti. ibn Abbad Mu’temid-Alellah ve
muttefiki Yusuf b. Tasfin'in Kastilya Krali VI. Alfonso’yu yenilgiye ugrattiklari
Zellaka (Sagrajos) Savasi'nda Beni Haldun onlarla birlikte hareket etti ve bu
olaydan sonra siyasi alandaki itibari tekrar yiikselmeye bagladi. Onemli
mevkilere geldiler. Kastilya krali Muslimanlarin elinde bulunan sehirleri

isgale baslayinca Beni Haldun, Hafsiler'in merkezi olan Tunus’a yerlesti.’

ibn Haldun'un dedesi Muhammed Tunus'ta sevilip sayilan biri
oldugundan héciplik mevkiine kadar yukseldi. Daha sonra siyasi hayattan
cekilip kendini ibadete verdi. Babasi Muhammed Ebubekir ise siyasete
girmeyip ilim, egitim ve ogretimle mesgul oldu. Déneminde Arapca, siir ve
sanatlari, fikih konusunda 6nde gelenlerden biri olan Ebu Abdullah ez-

Z(beydi’'nin yaninda yetismistir.°

ibn Haldun, ilk bilgileri babasindan aldi, daha sonra Muhammed
b.Sa'd b. Burrél el-Ensari’nin derslerine devam etti. Kur'an-1 ezberledi, kiraat
ilmini 6grendi. Basta babasi olmak Uzere, donemin Unli ve saygin
hocalarindan Arap dili ve edebiyati konusunda dersler aldi. Hadis ve fikih
tahsil etti. ifrikiye’de hakim olan Sultan Ebu’l Hasan Endiilis’ten Fas’a gé¢
etmek zorunda kalan alimlerin bir kismini da beraberinde Tunus’a getirdi

(748/1347). ibn Haldun da, Tunus’a gelen Muhammed b. Siilleyman es-Sattf,

* ion Haldun, a.g.e,, s. 5, Muhsin Mahdi , Ibn Khaldun’ s Philosophy of History, London ,
1957 ,s.27-vd .

®jbn Haldun, a.g.e., .8-12

® ibn Haldun, a.g.e., s.14



Ahmed ez-Zevavi, Muhamed b. Ibrahim el-Abili, Eb(’l Kasim ibn Ridvan,
Ebu Muhamed Abdilmidheymin el-Hadrami gibi alimlerden faydalandi. Hadis,
siyer, kiraat, fikih, fikih usul(, kelam, mantik, felsefe ve matematik dersleri
aldi.” ibn Haldun, 749'da (1348) anne ve babasiyla, hocalarindan gogunu o

donemde veba salgininda kaybetti.

Sultan Ebu’l Hasan Tunus’tan ayrildiktan sonra Hafsiler Tunus’ta
tekrar iktidar ele gegirdiler. Hafsi Sultani Il. Ebu ishak’i vesayeti altina alip
biitin yetkileri elinde toplayan Vezir ibn Tafragin, ibn Haldun'u sultanin

ey

“alamet katipligi® gorevine getirdi. Sahibu’l alamet katipligi (muhadrdarlik)

yapti.®

Hafsiler Konstantine Emiri ibn Umrare Tunus U(zerine yurlyiince
sultanin ordusu Merre-Macenne’de vyapilan savasta bozguna ugradi
(754/1353). Savasa katiimis olan Ibn Haldun Biskre'ye kacti. Kisi burada
gegirdikten sonra Tilimsan’a gitti. Tilimsan’da babasi Ebu’l Hasan’i tahttan
uzaklastirarak yerine gegen Merini Sultani Ebu Inan ve veziri Hasan
b.Omerle gérusti. Vezirle birlikte geldigi Bicaye'de kisi gegirip Ebd inan’in
daveti Uzerine 755'te (1354) Meriniler'in bassehri Fas’a qitti. Kendisine yakin
ilgi gosteren sultan onu ilim meclisini olugturan alimler arasina aldi. Bir yil
sonra katiplik ve mihardarlik gérevine getirdi. ibn Haldun bu sirada Fas’taki
kUtiphanelerde galismalar yapti. Endulis’ten buraya go¢ eden alimlerden de

faydalanarak bilgisini genisletti.”

ibn Haldun, sultanin kendisine verdigi gérevi ailesinin daha dénce
bulundugu gorevlerden asagi gortuyordu. Daha ylksek mevkilere ulagsmak
icin Sultan Eb( inan aleyhinde diizenlenen bir komploya katilmakta sakinca
gérmedi. EbQ inan, Bicaye'yi ele gecirdigi zaman buranin Hafsi Emiri Ebu

Abdullah Muhammed’i esir alip Fas’a getirmisti. ibn Haldun tekrar Bicaye

" Ibn Haldun, a.g.e., 5.18-19
® ibn Haldun, a.g.e., s. 55
® ibn Haldun, a.g.e., s.58-66



emiri olmasi halinde kendisine haciplik gorevi verilmesi kargiliginda esaretten
kurtulmasi igin ¢alisacagi hususunda EbO Abdullah ile anlasti. Sultan bu
durumu 6grenince her ikisini de hapsetti. (758/1357). Emir Ab(G Abdullah
Muhammed bir siire sonra serbest birakildi, ancak ibn Haldun iki yil hapiste
kaldi. Sultan Eb0( Inanin 8limi Uzerine veziri Hasan b. Omer diger
tutuklularla birlikte ibn Haldun’u da serbest birakti ve onu eski gérevine iade

etti, ancak ulkesine ddnmesine izin vermedi.'®

Veliaht Eb( Zeyyani tahttan uzaklastirarak EbQ inan’in kiigiik yastaki
oglu Ebl Bekir es-Said’i tahta gikaran Hasan b.Omer biitiin yetkileri elinde
topladi. Meriniler'in ileri gelenleri vezire karsi ayaklaninca ibn Haldun da bu
harekete destek verdi. Taht kavgalari sirasinda Endiiliis’e kagan Ebd inan’in
kardesi Ebu Salim lehinde faaliyetlere basladi. EbG Salim 760’ta (1359)
Merini sultani olunca ibn Haldun'un itibari artti ve sir kétipligine getirildi.
Sultan adina resmi yazilar yazma goérevini Ustlenen ibn Haldun, bu gérevleri
yuraturken resmi yazilarin dilini sadelestirme yonunde gayret gosterdi. Siir

yazmaya daha fazla énem verdi. iki yil sonra da hakimlik gérevine getirildi."

Vezir Omer b. Abdullah &nciligiinde 762'de (1361) baslayan
ayaklanma sonunda Sultan Eb0d Salim oldurGlup Tasfin tahta gikarildi. Bu
dénemde de gorevde kalmayi basaran ibn Haldun'un gbzi daha ylksek
mevkilerde idi. Cabalari sonu¢ vermeyince vezirle arasi agildi ve gorevini
birakti. Bazi devlet adamlarinin ricasi Uzerine Fas’tan ayrilmasina izin
verilince Endulus’e gitmeye karar verdi ve 764’te (1363) Girnata’ya ulasti.
Nasri Hikimdari Muhammed'in veziri Gnli muellif Lisaniddin Ibnd’l-Hatib
Fas’ta slirglinde iken ibn Haldun kendisine yardimci olmus, aralarinda dostca

iliskiler kurulmustu. Bu sayede ibn Haldun itibar gérdii. Sultan onu, siyasi

' Ibn Haldun, a.g.e., 5.65-68
" ibn Haldun, a.g.e., s.70-77



iliskileri diizeltmek igin isbiliye’ye gdnderdi (765/1364). Gdérevdeki basarisi

itibarini daha da arttirdi.'?

Ailesini de yanina alan ibn Haldun, Girnata'da bir siire refah icinde
yasadiysa da ¢ok gecmeden Vezir ibni’l Hatib’le arasi agildi. Bu durum
sultanin da ondan uzaklagmasina sebep oldu. Endulis’ten ayriimayi
dugunurken bir sure hapishanede birlikte kaldigi Bicaye’'nin eski Hafsi emiri
EbG Abdullah Muhammed'in Bicaye'yi tekrar ele gecirdigini ve kardesi EbG
Zekeriya ibn Haldun'u vezir yaptigini édrendi. Bir siire sonra Bicaye
emirinden héaciblik teklifi aldi. Nasri sultanindan izin alarak 766'da (1365)
Bicaye’ye giden ibn Haldun parlak bir térenle karsilandi. En yetkili kigi olarak
devleti yoénetmeye basladi. Ote yandan hatiplik ve ders verme isini de

surdarda.™

Emir Ebu Abdullah ile amcasinin oglu Konstantine Emiri EbQ0’l Abbas
Ahmed arasinda meydana gelen anlagsmazlik savasla sonuglandi ve Ebu
Abdullah dlduruldt (767/1366). Eb0’l Abbas Bicaye Uzerine yurimeye
baslayinca ibn Haldun, sehri Emir Eb{’l Abbas’a teslim etti ve onun hizmetine
girmekte bir sakinca gormedi. Sultan da onu gdrevinde birakti. Kisa bir sure
sonra ondan suphelenmeye basladi. Sultanin kendisine kasi tavrinin
degistigini fark eden ibn Haldun izin alarak Bicaye’den ayrildi. Sultan bir
kararla onun tutuklanmasini emretti, kendisini yakalatamayinca kardesi Ebu
Zekeriya Yahya'yl Bine'de (Bone) hapsetti. Ibn Haldun, bir siire bazi Arap
kabileleri arasinda dolagtiktan sonra Biskre'ye geldi ve buraya yerlesti. Alti yil
kaldigi Biskre’de gocebe kabileleri yakindan tanidi. Kabileler arasinda
sultana destek saglama gorevini yurattd. Merini sultani Eb0 Faris Abdllaziz
b.Hasan’in Tilimsan Uzerine yurUmeye hazirlandigini haber aldi. EbQ
Hammadnun tahtini kaybedecegini anlayinca tekrar Endulis’e gitmek igin izin

aldi. Liman sehri Huneyn’de iken yakalanip Sultan Eb0O Faris’in huzuruna

' Ibn Haldun, a.g.e., 5.80-85
" ibn Haldun, a.g.e., 5.91-97



getirildi. Eb0 Faris, Meriniler'in hizmetine birakip dagsmanlarini destekledigi
icin onu siddetle kinadi. ibn Haldun kendisinden 6ziir dileyip Bicaye’nin ele
geciriimesi konusunda faydali bilgiler verince sultan onu serbest birakti. ibn
Haldun, bu olaydan sonra Tilimsan yakinindaki Ubbad’da bulunan aGnli sGfi
Ebu Medyen’in tiirbesine giderek burada inzivaya cekildi."* Kisa bir siire
sonra Tilimsan’i ele gecgiren Eb0 Faris, onu kabileler arasinda Eb0 Hamma{
aleyhinde faaliyette bulunmasi icin goérevilendirdi. EbG0 Hammd{’nun agir bir
yenilgiye ugramasiyla sonuclanan bir baskina ibn Haldun da katildi. Daha
sonra Biskre’ye dondu. Bu arada Biskre Emiri'nin isyan hazirliginda oldugunu
hissedince ailesiyle Tilimsan’a gitmeye karar verdi. Yolda sultanin dldugunu
ogrenince Fas’a gegti. Bir sure burada ilmi faaliyetlerine devam etti ve ders

verdi.”

ibn Haldun, Fas’ta cikan karisikliklar sonucunda eski sultan Eba
Salim’in oglu Eb0’l-Abbas Ahmed’in tahta c¢ikmasi Uzerine (776/1374)
kendisine guvenmeyen vyeni yonetim tarafindan tutuklandi. Serbest
birakildiginda Fas’ta rahat edemeyecegini anladi. Bu sirada Lisanaddin ibnQ'l
Hatib’'i idamdan kurtarmak icin yaptigi tesebbuslerden sonu¢ alamadi.
Ailesini Fas’ta birakarak, Endulus’e gitti. Fas yonetimi, Nasri sultanindan onu
geri génderilmesini istedi. Sultan bu istege uyup ibn Haldun'u (ilkesinden
uzaklastirdi. Liman sehri Huneyn'de bir siire kalan ibn Haldun, Tilimsan'a
donmek igin bazi aracilar yoluyla Sultan Ebd Hammd{’dan izin aldi ve ailesiyle
birlikte Tilimsén’a gecti. Ebd Hamm{’'nun kabileler arasindaki anlagmazliklari
yatistirmakla gorevlendirmesiyle istemeyerek bunu kabul etti. Yolda fikir
degistirip Beni Arif kabilesinin yanina gitti. Ailesini de yanina aldirdi. Beni
Tacin beldesindeki ibn Selame Kalesi’'ne yerlesen ibn Haldun, burada dért yil
sakin bir hayat yagsadi, el-iber adl tarihini yazmaya basladi. el-iber’in birinci
kitabi Mukaddime’sinin musveddelerini 779'da (1377) tamamladi. Kitabinin

bazi bélumlerini yazmak i¢in kaynak eserlere basvurmak istedi. Sultan Eb0’l-

' Ibn Haldun, a.g.e., s.130-134
®ibn Haldun, a.g.e., s.135-139



Abbas’tan izin alarak 780’de (1378) Tunus’a gitti. Sultanin himayesinde ilmi

caligsmalara devam ederken ayni zamanda ders verdi.'®

Tunus’ta sakin bir hayat yasayan, bu arada cevresinde toplanan
dgrencilere ders veren Ibn Haldun, basmifti Ibn Arafe’nin siddetli
muhalefetiyle karsilasti. 783'te (1381) sultanin ibn Yemldl'e karsi agtig
sefere istemeyerek katildi. Daha sonra ibn Haldun, hacca gitmek istedigini
sOyleyerek Tunus’tan ayrilmak i¢in sultandan izin aldi. Ramazan Bayraminda
iskenderiye’ye ulagti. Bir siire sonra hacdan vazgegip Kahire'ye gitmeye
karar verdi. Memlik sultani el-Meliki’z-Zahir Berkuk’'un tahta g¢imasindan
kisa bir miiddet sonra Kahire’'ye ulasan ibn Haldun, burada iyi karsilandi.
Cevresinde pek ¢ok 6grenci toplandi. Ezher Camii’'nde verdigi dersler buyuk

ilgi gordi."’

Sultan Berkuk’la iyi iligkiler kuran Ibn Haldun ailesinin Tunus’tan
ayrilmasini sagladi. Bir sire sonra Kamhiye Medresesi muderrisligi'ne tayin
edildi. Sultan Berkuk, 786'da (1384) ibn Haldun’u Maliki Kadilkudéat olarak

~r

atadi, kendisine “Veliyy(dddin” Ginvanini verdi. ibn Haldun, gorevini basariyla
yuruttu. Cikarlari zedelenen bazi kisiler tarafindan elestiriimesine sebep oldu.
Ailesinin iginde bulundugu geminin Iskenderiye yakininda battigini 6grendi.
Bu sirada kadilik gorevinden alinip Zahiriye-Berkukiyye Medresesi

miderrisligine atand.’

789 (1387) yilinda hac gdrevini yerine getirdikten sonra Kahire'ye
dénen ibn Haldun, 791'de Sargatmisiyye Medresesi miderrisligine getirildi.
Hadis dersleri verdi. Sultan Baybars tarafindan ingsa edilen Baybars Hankahi

baskanligina tayin edildi. Daha sonra bu gérevden azledildi."®

'®ibn Haldun, a.g.e., 5.226-230

"ibn Haldun, a.g.e., 5.245-249

'® ibn Haldun, a.g.e., .253-260

' ibn Haldun,a.g.e., 5.261-262, 310-312, The Encyclopedia of Islam, London, 1986, volume,
3, 5.825-831



ibn Haldun, 801 yilinda Maliki baskadiligina getirildi. Sultanin 802
yilinda Suriye’'ye yaptigi sefere katilan ibn Haldun, sefer déniisii Kudiis'd,
Beytilahm’i (Beytlehem) ve Hz. ibrahim’in kabrini ziyaret etti. Kahire’'ye

dondiikten kisa bir siire sonra gérevinden alindi.?°

Timur'un Suriye’'ye saldirip Halep’i zaptettigi ve Dimask’a yuarudugu
haberi Kahire’ye ulaginca Sultan Ferec ordusuyla Dimask’a geldi; ibn Haldun
da onun yaninda bulunuyordu. iki ordu arasinda kiigiik catismalarin meydana
geldigi bir sirada sultan Kahire’ye dénmek zorunda kaldi. ibn Haldun, ulema
ile istisare edip Timur’la gorusmek icin ordugaha gitti. Timur'a Kuzey Afrika
ve asabiyet teorisi hakkinda bilgi verdi (803/1401). Bu gbrisme sirasinda
Timuru uzun uzadiya Ovmus, kéhinlerin ve muneccimlerin gelmesini

bekledikleri ulu hakanin kendisi oldugunu sdylemistir.?*

Timur'un yanindan ayrildiktan sonra 803-808 (1401-1406) yillari
arasinda dort defa daha kadilik makamina getirildi.?? Bu gorevi yiriitiirken 26
Ramazan 808’de (17 Mart 1406) vefat etti. Bablnnasr karsisindaki Sifiye

Kabristanr'na defnedildi. Bugiin kabrinin yeri tam olarak bilinmemektedir.?

ibn Haldun, hayatinin yirmi dért senesini Tunus’ta, yirmi alti senesini
orta ve uzak Magrib (Cezayir ve Fas) ve Endulis’te, yirmi dort senesini de

Kahire, Hicaz ve Suriye’de gecirmistir.*

Calkantili gecen bir hayat icin ibn Haldun hakkinda Zakir Kadiri
Ugan’in degerlendirmeleri 6nem kazanmaktadir. Mukaddime’nin gevirisinde
yazdi§i 6nsoziinde; ibn Haldun’ a hilkkiimdarlar katinda dolagsmak kusurunu
isnat edenlerin, 1stiraplar ve kargasaliklar icinde calkalanan o ¢agin

Endulus’u ile Bati Afrika’si gibi Ulkelerde yasayanlar igin bunun bir kusur

2 pn Haldun, a.g.e., 5.347-350

Z'Ipn Haldun, a.g.e., 5.366-373

22 ibn Haldun, a.g.e., s.383-384, The Encyclopedia of Religion, Newyork, 1987, volume, 6,
$.565-566

% Uludag, Stleyman, a.g.e., C.19, s.541

2 gati el-Husri, Dirasat an Mukaddimeti ibn Haldun, Misir, 1953, s.45



teskil etmeyecegini unuttuklarini dile getiriyor. ibn Haldun, hikiimdarlar
katinda c¢ok buyuk tecrubeler kazanmigtir. Devletlerin hallerin gozuyle
goérmus, yuksek dehasiyla hadiselerin sebep ve amillerini incelemis ve bu

incelemeler eserini bu metoda gére yazmasini saglamistir.?®

ibn Haldun, 14. yizyihn blyik tarihgisi, doguda ve batida ilk tarih
filozofu, sosyolojinin habercisi olarak taninmis olup, islam disincesinin bir

dehasi olarak degerlendiriimektedir.?

islam diinyasinda entelektiiel hizin azaldigi bir ddnemde Tunus’ta, ibn
Haldun, ilminin genisligi ve sosyolojik dusuncesinin 6zgunligu sebebiyle

islamin felsefi duslunce tarihinde ayri bir yeri iggal eder.?’

ibn Haldun, hem yasadigi donemde hem de daha sonraki dénemlerde
siyasi, iktisadi, tarihi, ictimai konularda, umran ilminde 6nemli bir hazine gibi
itibar edilen biri oldu. O, tarih felsefesi konusunda ayri bir degere sahiptir. ibn
Haldun’'un hayati ve felsefesi karsilastirildiginda énemli yakinlklar dikkat
ceker. Zira, O, 0Ozellikle siyasi duslncelerini, tecribeden ¢ikarmistir. Bunun
icindir ki, felsefesi orjinalligini korumakta, her ddénemde yeniden

okunabilmektedir.?®

Eserleri:

1. Liibabii’l - Muhassal fi usdli’d-din: ibn Haldun'un Safer 752'de
(Nisan 1351) tamamladigi eser, Fahreddin er-Razi'nin el-Muhassalinin
kisaltilmis sekli olup bedihiyyat, malimat, ilahiyat ve sem’iyyat adl dort

bdlim ve bir hatimden meydana gelir. Muellif e/-Muhassal’l kisaltirken metne

% ibn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, M.E.B., istanbul, 1997, s.VII.

% Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri, Ankara, 1967, s.228; Omer
Ferruh, Tarih fikri el-Arabi ila eyyami ibn Haldun, Beyrut, 1983, s.695-697, Zeynep
Hudayri, Felsefetu’l Tarih inde ibn Haldun, Kahire, 1991, s.65-70.

" Fahri, Macit, islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul, 1992, s.291, Fazlur
Rahman, islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara, 2000, s.46—47.

2 Ulken, Hilmi Ziya, ictimai Doktrinler Tarihi, istanbul, 1941, .36, Cemil Saliba-Kamil lyad,
ibn Haldun, Sam, 1933, s.6, Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Ankara, 2003,
s.139-140, Ziyaeddin Findikoglu, Turk Ansiklopedisi, M.E. B. Ankara, 1971, c.19, s.492.
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bagli kaldigini, Nasiruddin-i Tdsi’nin bu esere yazdigi Telhis'ten yararlanarak
metne bazi ilaveler yaptidini, kendinden ¢ok az sey kattigini ifade eder.
Liibabi’l-muhassal ibn Haldun'un, hocasi Abili’nin etkisiyle genc yasta
yazmis oldugu bir eser olmasi bakimindan dikkate deger. Muellif hattiyla olan
niishas! ispanya’da Escurial Library’ de (nr.1614) bulunan eser Luciano
Rubia tarafindan nesredilerek ispanyolca’ya cevrilmis (Tekuan, 1952), ayrica
Refik el-Acem (Beyrut 1995) ve Abbas M.H. Siileyman (iskenderiye 1996)

tarafindan yayimlanmistir.

2. Sifd’iis-sdil li-tehzibi’l-mesé&’il: Bu kitap hakkinda ne c¢agdasi
ibni’l-Hatib’in ne de ibn Haldun'un kendi eserlerinde bilgi bulunmaktadir.
Seyh Zerrdk, Abdulkadir el-Fasi, Ebu Abdulah el-Misnavi gibi bazi Kuzey
Afrikali muaellifler onun bu adi tagiyan bir eseri bulundugunu soylemigler, Ali
Abdilvahid Vafi ve M. Abdilgani Hasan ise Sifa’iis-sailin ibn Haldun’un
babasinin amcasi Abdurrahman’a ait oldugunu ileri sirmuglerdir. Muhammed
Abdullah inan, Abdurrahman Bedevi ve Muhammed b. Tavit et-Tanci gibi
cagdas arastirmacilar eserin ibn Haldun’a ait olduguna savunmuslardir. ibn
Haldun’un bu eseri Mukaddime’'den once 1372-1374 yillari arasinda Fas’ta
iken yazdi§l kabul edilmektedir. ibrahim eg-Satibi (6.790/1388), Fas
alimlerine bir mektup gondererek tasavvufa girmek isteyen bir kisinin seyhe
baglanmasinin sart olup olmadigini sormus, ibn Haldun da soruyu bu
eseriyle cevaplandirmigtir. Muhammed b. Tavit et-Tanci tarafindan
yayimlanan eseri (istanbul 1957) Sileyman Uludag Tasavvufun Mahiyeti

adiyla Tirkgeye cevirmistir. (istanbul 1977).

3. Kitabii’l-‘iber (Kitabii Tercemani’l-‘iber) ve divanii’l miibtede’
ve’l-haber li eyyami’l-‘Arab ve I-‘Acem ve ‘I-Berber ve men-asarahiim
min-zevis-sultani’l ekber: ibn Haldun, bir diinya tarihi niteligi tasiyan bu
eseri 6nso6z ve giris mahiyetinde Ug¢ kitaptan olusan ve “mukaddime” adini
verdigi bolumle birlikte yedi ciltten meydana getirmistir. Muellif giriste tarih

ilmin  6nemine, tarih yaziminda takip edilen usullerin arastiriimasina,
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tarihgilerin dustukleri hatalara, sahip olduklari asilsiz kanaatlere ve bunlarin
sebeplerine deginmis, tarih ilminin kapsamli bir tanimini yaparak, kendi tarih

anlayisini ortaya koymustur.?

Ayrica Mukaddime’de, beseri ve bedevi umran, devletler hilafet,
sehirlerin kurulmasi, sanatlar ve bunlarin kazandirdiklari, ilimler ve bunlarin

ogretiimesi konularinda bilgi verir.*

Mukaddime ilk olarak Nasr el-Harini tarafindan basiimis (Bulak 1274),
Etienne-Marc Quatemere de Ug¢ cilt halinde tenkitli nesrini yapmigtir. (Paris
1858), Eserin daha sonra da birgok baskisi yapiimis ve c¢esitli dillere tercime
edilmigtir. el-iber’in ikinci kitabi, baslangigtan ibn Haldun’'un zamanina kadar
kavimlerin ve hanedanlarin, basta Araplar olmak Uzere onlara komsu olan
Nabatiler, Suryaniler, Farslar, Yahudiler, eski Misirlilar, Yunanhlar, Rumlar,
Tarkler ve Franklar gibi milletlerin tarihini kapsar. Eserin 1I-V. ciltlerini
olusturan bu kitapta Ibn Haldun kisaca Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin,
Emeviler ve Abbasiler, Dogu Islam dinyasindaki diger Muisliman
hanedanlarin tarihine de yer vermigtir. Bu bolumlerde genelde kendinden
onceki tarihgilerin verdikleri bilgileri aktarmakla yetinmigstir. Eserin VI. ve VII.
ciltlerini olusturan uclncu kitabinda Berberiler'in ve Zenateliler'in tarihini ele
alir. Ibn Haldun, el-iberin son cildine “et-Ta’rif bi’bni Haldun mi’ellifi haze’l-
kitdb” bashg! altinda kendi biyografisini de eklemistir. Baglangigta hayatinin
797 (1395) yilina kadar olan kismini anlatmis, daha sonra eseri tekrar ele
almis, hayatinin 807’ye (1405) kadar olan kismini yazmistir. ibn Haldun, son
sekliyle “et-Ta’rif’i ayr bir kitap olarak dustundugunden et-Ta'rif bi’bni Haldun
mu’ellifi’l-kitab ve rihletGhl garben ve sarken seklinde adlandirmistir. Eserin

bu genigletiimis sekli Tanci tarafindan Kahire’de 1951 yilinda yayimlanmigtir.

% Uludag, Suleyman, islam Ansiklopedisi,ion Haldun md., TDV, istanbul, 1999, c.19, s.541—
543, Sileyman Uludag, ibn Haldun-Hayati-Eserleri-Fikirleri, Ankara, 1993, s.17-20

% Mustafa Sek’a, El ususu’l islamiyye fi fikri ibn Haldun ve Nazariyyetihi, Misir, 1968, s.20—
21, Omer FarukTabb’ a, ibn Haldun, Beyrut 1992, s. 60 — 65, Henry Corbin, islam
Felsefesi Tarihi, c. 2, gev. Ahmet Arslan, istanbul, 2000, s. 61 — 65, T. J. De Boer, islamda
Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Ankara, 1960, s. 141 — 146
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ibn Haldun et-Ta'rifte sadece kendi hayatina dair bilgi vermekle yetinmeyip
sahit oldugu veya icinde yasadigi ictimai, siyasi, tarihi, edebi ve kulturel
faaliyetler hakkinda genis agiklamalar yapmistir. Bu eserini uzun bir
zamanda vyazdigindan yer vyer tekrarlara rastlanir. Mduellifin eserde
izlenimlerine ve duygularina cok az yer verdigi goérilmektedir. el-iberin
Mukaddime ve et-Ta'rif bolumlerinin ayri baskilari yaninda tamaminin ilk
baskisi yedi cilt halinde Misirda yapilmistir. (Bulak 1284, Beyrut 1399/1979).
Abdiillatif Subhi Pasa istanbul’ da 1276 yilinda Tirkce’ ye cevirmeye
baslamis, Iran‘ da Sasaniler siildlesine kadar olan kismi tamamlamis,
Miftahu’l-‘iber adiyla nesretmistir. Daha sonra bazi eklemelerle Tekmiletii’ |

Iber adiyla yayimlamistir (istanbul, 1278) .

Bunlardan baska ibn Rist'iin eserlerini 6zetleyen eserleri, mantik
hakkinda bir not, hesap hakkinda bir kitap, Lisandddin b. Hatib’in “Fikih
Usulu” hakkindaki bir manzumesinin serhi, Kaside-i Burde serhi eserleri
arasinda zikredilmektedir. Fakat bunlardan hicbiri elimizde mevcut degildir.
Kendisi de bu eserlerinden bahsetmemistir. Bunlar bir takim notlardan

ibarettir.>’
2. Yetistigi Kilttirel Ortam

Yetistigi siyasi ve ictimai ortam ibn Haldun’un ilmf kisiliginin olusmasi

bakimindan buyuk 6nem tagir.

Aile muhiti onun ruhunda guglu iki egilim dogurmustur. Bir yandan
makam ve mevki, diger yandan ilim ve arastirma egilimi, ibn Haldun'un
yasam tarzini etkilemigtir. Makam ve mevki hirsi, onu siyaset arenasina
itmis, ilim ve arastirma tutkusu ise s6z konusu hayatin safhalari Gzerinde ona
nazari olarak ince ince dusinme imkanini yani egemenligin ve siyasetin

pratik kurallarini ortaya koyma imkanini degil, ilm-i ictima (sosyoloji) denilen

" Uludag, Suleyman, a.g.e., s.18-19, Abdilhak Adnan Advar,ibn Haldun md.islam
Ansiklopedisi, M.E.B, Istanbul, 1950, c.5, s.738-743.
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yeni bir ilim kurmaya yardimci olan genel ilkeleri indUktif bir sekilde tespit

etme imkanini vermistir.>

ibn Haldun zamaninda Endiiliis, Kuzey Afrika ve Misirda ilim ve fikir
hayati ¢cdkmeye baslamisti. Hanedanliklarda istikrar yoktu. ibn Haldun, bdyle
kaygan bir politik zeminde bu hanedanliklarda gorev yapmisti. Misirda

Memltkiler, Irak’'ta Celairiler, Anadolu’da Selguklu beylikleri mevcuttu.®

ibn Haldun’un iginde yasadigi, faaliyet gosterdigi ve dusincelerini
olusturdugu ¢ag h. 8 — m. 14. asrin ikinci yarisi olup, bu asir bilinen medeni
ulkelerin her tarafinda degisimlerin ve gegis donemlerinin yasandidi, Arap
aleminde pargalanmaya ve c¢okmeye, bati aleminde ise canlanmaya ve

kalkinmaya gidisatin gorildigi cagdir.>*

Arap alemi Magrip ve Mesrik olarak iki esas kisma ayriliyordu. Misir ile
Atlas okyanusu arasindaki yer (Kuzey Afrika) Magdrip sayilirken Misir ve
dogusundaki yerler Mesrik sayiliyordu. ibn Haldun zamaninda Endiiliis’teki
beldelerin biyiik kismi Araplarin elinden ¢ikmis, ispanyollarin egemenligi
altina girmisti. Burada Nasriler ibnu’l Ahmet tarafindan 1230’da kurulmus,
1452’ye kadar hikim sirmisti. ibn Haldun, iki kere Endiilis’e gitti. ilk
seferinde lic sene kaldi, kendi arzusuyla buradan ayrildi. ikinci seferinde

birkac ay kaldi ve terke zorlandi.*®

Muvahhidler devleti yikildiktan sonra Magrib beldeleri G¢ pargaya
ayrilmig, her bir parcada bir hanedanlk kurulmustu. Fas’ta Berberiler
tarafindan kurulan Merini hanedanhgi vardi. Tilimsan'da yani orta Magrip’te
Abdiilvadogullari, ifrikiyye denilen yakin Magrip'te Benu Hafs hiikiim
suruyorlardi. Abdulvadi Hanedanhgi en zayifi idi. BOyle bir ortamda surekli

siddetli karisikliklar ve i¢ kavgalara sahne oluyordu.

%2 Sati el-Hustri, a.g.e., 5.51-52.

%% Uludag, Stleyman, a.g.e., s.4.

% Sati el-Husri, a.g.e., s.53.

% Sati el-Husri, a.g.e., s..53-54, Uludag, Siilleyman, a.g.e., s.5.
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ibn Haldun, cesitli ic savaslar ve ihtilallerle kaynayan bu cagda ceyrek
asir yénetim hayatina atimis ve siyasi arenaya girmisti. ibn Haldun,
pismesine vesile olan siyasi hayatinin blayuk bolimunu orta Magrip'te

gecirmisti.®

ibn Haldun, uzun siire bedevi kabileler arasinda yasamig, zekas,
g6zu karaligi, ileriyi gormesi, etkili konugmasi sayesinde bazilarini Gzerinde
blayuk nufuz sahibi olmusg, Magrip hanedanliklarinin siyasetleri Gzerinde etkili
olmustur. ibn Haldun’un genel olarak Magrip tarihi, ézel olarak da bedevi
umran konusunda yazdiklari, g¢esitli Arap ve berberi asiretler arasinda
yasadigi uzun sure esnasinda topladiklari bilgilerin  ve kazandigi

deneyimlerin sonucudur.®

Ayni dbnemde Suriye ve Hicazla birlikte Misir, Memluklarin
egemenligineydi. ibn Haldun, hayatinin son yirmi dért senesini bu Ulkede
gegirdi. Buraya Mukaddime’sini yazdiktan sonra gelmis, buradaki mesguliyeti

ders ve fetva vermekle sinirli kalmis, siyasi iglerle ugra@mamlgtl.38

Hakimiyet ve siyaset bakimindan her ne kadar pargali bir halde idiyse
de heniiz Arap alemi edebi ve Kkiiltirel birligini koruyordu. islam &aleminde
Selguklu ve Mogol hikiimdarliklarinin ¢cokmesiyle kiigiik devletler kuruldu. iki
hareket bu ddénemde birlesmeyi sagladi. Bunlardan birincisi Timurlenk’in
fatahati digeri de Osmanli hanedanligi. Timur'un kurdugu devlet 6limunden
sonra pargalandi. ibn Haldun, Sam’i kusatan Timurla goérlismusti.
Olimiinden alti sene dnce gergeklesen bulusma, son siyasi faaliyeti olmustu.
ibn Haldun’un caginda Avrupa ortacadin sonuna yenicadin da baslangicina

gelmisti. Bu dénemde Avrupalilar Arap aleminde meydana gelen olaylarla ilgi

% 3ati el-Husri, a.g.e., s..54-56, Uludag, Siilleyman, a.g.e., s.5-6
%7 Sati el-Husri, a.g.e., .61
%8 Sati el-Husri, a.g.e., .63
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duymaz olmuslardi. O’'nun en Unlt eseri Mukaddime bile 19. asirda sarkiyat

arastirmalari sirasinda bilinir olmustu.®

Fahri Findikoglu'na gére ibn Haldun'un Mukaddime’si bagli basina bir

ilim ve felsefe abidesidir. Miellifinin ismini ebedilestirmek igin kafidir.*°

% Sati el-Husri, a.g.e., $.64-67. _
** Findikoglu, Z. Fahri, ibn Haldun’'da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, istanbul, 1951,
s.9.



BiRINCi BOLUM

iBN HALDUN’UN DUSUNCE YAPISINDA iLIMLER

1. ilimleri Tasnifi:

ibn Haldun’un disiince yapisi bir bitindir. Bu bitinlik igerisinde
O'nun ilimleri tasnifini ve bu tasnifte tasavvuf ve felsefenin yerini
arastiracadiz. ibn Haldun, Mukaddime’sinin altinci  bdlimini ilimleri
siniflandirmaya ayirmistir: Calismamizda bu bolumua dikkate alarak konuyu

aciklayacagiz.

ibn Haldun’un ilimleri tasnifinde orijinal bir taraf yoksa da Aristo’dan
islam felsefesine gecmis olan meshur ikili tasnif icine islami ilimleri
yerlestirmesinde baskalik vardir. O, ilimleri tasnifinde felsefeye vyer

vermemektedir.

Mukaddime’nin altinci bélimiinde ibn Haldun, éncelikle ilimleri gruplar.

Daha sonra bu gruplari alt kisimlara ayirarak aciklar.

insanlar tarafindan égrenilen ve 6gretilen ilimler iki gruptur. Bunlar,
insanlarin dusuncesi ile kesfedip elde ettikleri tabii ilimler ve vazedicilerden
alinan nakli ilimlerdir. Birincisi; insanlarin dusunceleri ve beseri idrakleriyle
vakif olabilecekleri, konularini, meselelerini, delillerini ve ogretim yollarini

kesfedecekleri, dustnen bir varlik olmalari dolayisiyla dogrularini

' Findikoglu, Z. Fahri, ibn Haldun’da Tarih Telakkisi ve Metot Nazariyesi, istanbul, 1951,
s.23.
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yanliglardan ayirabilecekleri akli ilimlerdir. Ikincisi ise; seri hikimleri

vazedenden nakledilen vaz'i ve nakli ilimlerdir.?

Nakli ilimler konusunda ibn Haldun, akla yer vermez. Sadece umumi
hakimlerden hususi hukumler ¢ikarmada akil gecerlidir. Bunun da aslinda
kaynag! nakildir. Nakli ilimlerin kaynagdi, Allah ve peygamberi tarafindan
konulmug Kur'an, sunnet ve bunlarin ifade edilip aciklanmasiyla ilgili olan

diger ilimlerdir. Nakli olan ilimlerin hepsi islam Ummetine 6zgii ilimlerdir.>

ibn Haldun, genel anlamda nakli ilimler igerisinde degerlendirdigi
ilimleri sayarak, kisa acgiklamalarda bulunmustur. Daha sonra da bunlar

hakkinda genig bilgiler vermigtir.
Kur’an ilimleri: Tefsir ve Kiraat:

Kur'an'in okunus ve yazilis bigimleri arasindaki farkliliklari kapsayan
kiraat ilmi, sahabeden mQtavatir olarak gelen haberleri icerir. ibn Haldun, bu
bolumde kiraat ilminin tarihi gelisimi hakkinda bilgi verirken bu konuda

meshur olmus kisilerden de bahseder.*

Kur'an’in agiklamasi olarak tanimlanan tefsir, Hz. Peygamber’'in bazi
ayetleri aciklamasiyla bagslamig, daha sonraki doénemlerde sahabelerin
haberleri dogrultusunda rivayetler tedvin edilmistir. ibn Haldun, tefsiri iki
gruba ayirnyor: Birinci grupta seleften rivayet edilen haberlere dayanan nakli
tefsir vardir. Nasih ve mensuh ayetler, nizul sebepleri ve ayetlerin maksatlari
gibi hususlarin bilinmesine dayanir.’ ibn Haldun, tefsirlerde gegen baz
haberlerin (yaratiigin baglangici, gelecekle ilgili olaylar gibi) kitap ehlinden

rivayet edilerek rahatlikla kullanildigina dikkati cekmektedir.

2 jbn Haldun, Mukaddime, Misir, ts. , s.435,ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan,
M.E. B, istanbul, 1996, c.2, s.455-456, ibrahim Agah Cubukgcu, Tiirk islam Diisiincesi
Hakkinda Arastirmalar, Ankara, 1992, s.136—138; ibrahim Agah Cubukgu, islam
Diistindirleri, Ankara, 1983, s.119-124, Necip Taylan, Anahatlariyla islam Felsefesi,
istanbul, 2000, 5.294-297.

®ibn Haldun, a.g.e., s.436 , ibn Haldun , MU , c. 2, s. 456 - 457

* lon Haldun, a.g.e., 437 , ibn Haldun, MU, c.2, s.460-464

% ibn Haldun, a.g.e., 438 , ibn Haldun, MU, c.2, s.465-468
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ikinci grup tefsirler de kelimeler, frab, belagat, degisik tslOplarin ifade
ettikleri manalar, bunlarla hedeflenen amaglar ve bunlarin anlam Uzerindeki
etkilerinin bilinmesi gibi dil esasina dayanir. Tefsirden amacin birinci grup

tefsirle oldugunu sdyleyerek bu balimii bitirir.®

Hadis iImi:

ibn Haldun, hadis ilimlerinin ¢ok cesitli oldugunu belirtir. Bunlarin ilkini
nasih ve mensuh olanlarin incelenmesi olarak gosterir. Bir diger hadis ilmi ise
hadislerin, Hz. Peygamberden geldigini gosteren senetlerin incelenmesi ve
sahihlik sartlarinin tespit edilmesidir. Bir hadisin kabul edilmesi veya

reddedilmesi bu yolla olur.”

Ayrica bu konuda ibn Haldun, hadis kitaplarindan érnekler vererek

hem kendi bilgisini ortaya koyar hem de konuyu genis bir sekilde agiklar.
Fikih ilmi:

Farz, haram, mendup, mekruh ve mubah gibi mukelleflerin fiilleri
hakkindaki Allah’in hikidmlerinin bilinmesi olarak tanimladigi fikih hakkinda
ibn Haldun, fikih tarihi olarak degerlendirebilecegimiz siire¢ hakkinda bilgi

verir.

GuUnumuzde takip edilen dort mezhebin gelisim devreleri, kuruculari,
takipgileri, mezheplerin 0Onemli kitaplari hakkinda degerlendirmelerde

bulunur.®
Miras (Feraiz) iimi:

Ferdiz, mirasgcinin mirasinin hangi oranlarda paylasilacaginin

bilinmesidir. Bu konu fikih ilmi iginde yer almasina ragmen bagimsiz olarak

6 ibn Haldun, a.g.e., 439-440 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.468-469
" ibn Haldun, a.g.e., 441-443 , Ibn Haldun, MU, c.2, s.470-473
® ibn Haldun, a.g.e., 445-449 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.483-498
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degerlendirenler de vardir. ibn Haldun, konunun sonunda feraiz kelimesinin

asil manasiyla sonradan kazanilan manasi arasinda bir karsilastirma yapar.9
Fikih usulli ve onunla baglantili olan Cedel ve Hilafiyyat ilmi:

ibn Haldun, fikih usuliinii, seri ilimlerin en biyiklerinden ve en
onemlilerinde saymaktadir. Fikih usulini de ser’i hikumlerin ve tekliflerin
cikarildigi kaynaklar olmalari agisinda ser’i delillerin incelenmesi olarak
tanimlamaktadir. Bu bolumde ayrica hilafiyat ve cedel ilimleri hakkinda genis

bilgi verir."®
Kelam ilmi:

Mukaddime’de ibn Haldun, kelam ilmini, akli delillerle inang esaslarinin
savunulmasini ve inang konularinda selefin ve ehli sinnetin yolundan sapan
bid’at¢ilarin iddialarina cevap vermeyi kapsayan bir ilimdir; seklinde
tanimladiktan sonra ortaya cikisina, ele aldigi konulara deginecegini

belirtmektedir."’

Bu boélumde, akil, bir teraziye benzetilir ve onun verdigi hukimlerde
kesinlik olacagi belirtilir. Fakat tevhit ve ahiret ile ilgili meseleleri,
peygamberligin hakikatini, ilahi sifatlarin hakikatini ve onun kapasitesinin
uzerindeki hicbir seyi akilla tartmamak gerektigi uzerinde durulur. Bu durumu
lbn Haldun, altin tartmada kullanilan terazi ile daglari tartmaya heveslenen
adama benzetir. Aklin bu anlamda bir siniri vardir. Bu noktadan hareketle de
akh, nakilden udstin tutanlarin diastigu durumu onlarin anlayiglarindaki

yetersizlige baglar.'

Kuran ve sunnette kesinligi olan; Allah’in tekligi, yaratiimiglara
benzemedigi, peygamberler gonderdigi, ahiretin varligi gibi konulari alimler

aklt delillerle acgiklayip goéris birligine varmiglardir. Fakat bazi ayrintilarda,

% ibn Haldun, a.g.e., 451, ibn Haldun, MU, c.2, s.498-501

'%ibn Haldun, a.g.e., 453-457 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.502-503, 510-515
" ibn Haldun, a.g.e., 458-459 , ibn Haldun, MU; ¢.2, 5.515-516

'2ibn Haldun, a.g.e., 460-461 , ibn Haldun , MU , c.2, 5.520-522
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Ozellikle miutesabih ayetlerin aciklanmasinda ihtilaflar ¢ikmistir. Herkes
hakhligini gostermek icin akli ve nakli deliller getirmistir. Bu durum sonunda

da kelam ilmi dogmustur.

n_ny

ibn Haldun’a goére Gazzali ve Fahreddin er-Razi’den sonra kelamcilar
felsefe kitaplarina gomulmugler ve benzerliklerinden dolayr her iki ilmin

meselelerini birbirine karigtirmiglardir.

Bu noktada ibn Haldun felsefe ve kelam arasinda bir karsilastirma
yapar. Filozofun tabiata bakigi, hareket edisi ve etmeyisi acgisindandir.
Kelamci ise onun faile isaret edisi agisindan varliklara, tabiata bakar.
Filozofun ilahiyata bakigi; mutlak varhidi, onun zati icin gerektirdigi seyleri
incelemek igindir. Keldmcinin varliga bakisi ise onun var edicisine isaret ettigi
icindir. Keldam ilminin konusu; inaniimasi farz olan inang¢ esaslarinin akli
delillerle ispat edilmesi, ona bulasmis bid’atlarin ortadan kaldirilmasi ve

siphelerin giderilmesidir."

Siradan insanlar ve ilim 6grenen &6grenciler i¢in bu ilmin 6nemli
derecede faydali oldugunu belirten ibn Haldun, siinnetleri bilenler icin iman
akidelerini nazari ve akli olan delilleriyle bilmemek iyi bir sey degildir seklinde

ifade eder.
Tasavvuf ilmi:

Maslimanlar arasinda sonradan ortaya c¢ikmis ilimlerden biridir.
Tasavvuf ehlinin tuttugu yol; sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen
Maslumanlarin selefi ve blyukleri tarafindan higbir zaman terk edilmemistir.
Bu yolun temeli Allah’a yonelmek, dinyanin geci nimetlerinden yuz gevirmek
insanlarin genelinin yoneldikleri zevklere, lezzetlere, mal ve makama sirt
cevirmek, ibadete c¢ekilmek igin insanlardan uzaklasmaktir. Sahabe bunu

yapmistir. Ozellikle hicri ikinci ylzyildan itibaren diinyaya ve dinya malina

¥ ibn Haldun, a.g.e., 466 , ibn Haldun, MU , c.2, s.534-536, 537-538
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meyletmeler yayginlasinca ibadetlere yonelenlere sifiye ve mutasavvifa ismi
verildi. Bu kelimenin kisilerin giydigi yinden kaba elbiselere nispetle “sOf”
kelimesinden geldigine dikkat cekerek, ibn Haldun tasavvuf kelimesinin

kaynagina deginir."

insani insan yapan idrak iki gesittir. Birincisi; yakin, zan, sek, vehim
gibi farkli derecelerdeki ilimleri ve bilgileri idrak etmesidir. ikincisi ise, seving,

haziun, 6fke, sabir gibi halleri idrak etmesidir.

Bedendeki akleden ve tasarruflarda bulunan ruh, idrakler, iradeler ve
haller ile geligir. Bunlar birbirinden dogar ve gelisir. Ayni sekilde micahedeye
(nefsini terbiye ve bunun igin c¢alisip, gayret etmeye) ve ibadetlere yonelen
kisinin de her micahedesinden bir hal dogar. Boylece ibadetleri saglamlasip,
kendisi icin bir makama donusur. Tevhit ve marifet makami muridin ulasmak
istedigi en yuksek makamdir. Neticede bir eksiklik veya bozukluk varsa
bunun sebebi bir onceki asamadaki eksiklikten kaynaklanir. Murid, her

asamada nefsini muhasebe eder.'

Tasavvuf yoluna girmemis, ibadet ehli kisilerin gayesi, fikhi bir bakis
acisiyla ve ihlasla ibadetleri yerine getirmektir. Sifiler ibadetlerin eksiklerden
uzak oldugunu anlamak igin ibadetlerin neticesindeki manevi zevk ve halleri
arastirirlar. Sdfilerin yolunun temeli her asamada nefis muhasebesini yapmak
ve bu mucahedenin sonundaki manevi zevk ve vecd hallerine kavusmaktir.
Daha sonra bir makama yukselir. Tasavvuf ehlinin kendilerine 6zgu, dil ve

terimleri vardir."®

Seriat ilmi, ibn Haldun’a gére iki kisma ayrilir: Birinci grup, fakihlere ve
fetva ehline 0zgu olan; ibadetler, adetler ve muamelatla ilgili genel
hikumlerdir. ikinci grup ise, miicahedelere ve nefis muhasebesine yénelen

tasavvuf ehline 6zgudur. Tasavvuf ilmi de fikih, hadis gibi sadece so6zli

" Ibn Haldun, a.g.e., s.467 , ibn Haldun, MU , c. 2, 5.540-541
' Ibn Haldun, a.g.e., s.468 , Ibn Haldun, MU , c. 2, 5.542
'® Ibn Haldun, a.g.e., 5.468-469 , ibn Haldun, MU , c. 2 , 5.543-544
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olarak ogrenilen bir ilim olduktan sonra, yazilan kitaplarla, yazili bir ilim haline

geldi.

Muacahede, halvet ve zikir, maddi algi perdesinin kesfi, Allah’in
emrinden olan alemlere vakif olma durumunu takip eder. Buyuk sdfilerde
sahabe gibi kesfe Onem vermemigler, itibar etmemiglerdir. Tasavvuf
mensuplarina gore bu kesifler, ancak istikamet, yani seriat hukumlerine

uygun olarak calisma sonunda olusursa dogru sayihr."”

Mukaddime’de Ibn Haldun, tasavvuf ilmi ile ilgili genel bir gerceve
cgizmeye calisir. Biz de burada fazla ayrintiya girmemeye 6zen gosterdik.
Tasavvufun ilimler i¢indeki yerine daha sonra deginecedimiz igin burada o

konuya yer vermedik.
Riiya Tabiri (Yorumu) ilmi:

Bu ilim ser’i ilimlerden biridir ve Ummet iginde, ilimlerin birer sanat
haline gelmesiyle ve insanlarin bu ilimlerin her birinde kitaplar yazmasiyla
ortaya c¢ikmistir. Rlya ve rlya yorumu sonrakiler arasinda oldugu gibi
oncekiler arasinda da mevcuttu. islam’dan énceki hikimdarliklarda ve
ummetlerde de vardir. Riya istisnasiz olarak butun insan gruplarinda

mevcuttur ve kaginilmaz olarak o ruyalarin bir yorumu da vardir.'®

Ruya gaybi idraklerden biridir. Kalp, insandaki aklin binegidir. Akil
“‘emir alemindeki” her seyi zati ile idrak eder. Clinkld onun hakikati ve zati,
idrak etmenin kendisidir. Gaybi idraklerde bulunmamasinin sebebi ise, beden
ortusuyle onun kuvvetleri ve algilamalariyla mesgul olmasidir. Bu ortiden
kurtulur ve bedenden soyutlanirsa, idrak etmenin kendisi olan hakikatine
doner ve her geyi idrak eder. Hayal ise duyu organlariyla algilanan
suretlerden bir takim hayali suretler gikarir ve onlari hafizaya génderir. idrak,

bdylece ruhi-akli olmaktan, duyu organlariyla algilanan bir hale donusur.

" Ibn Haldun, a.g.e., 5.469-470 , ibn Haldun , MU , c. 2, s. 544 — 546
'®ibn Haldun, a.g.e., s.475 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.560



23

Buradaki vasita da yine hayaldir. Burada sadik ruya ile karigik ruyalar
arasindaki fark da ortaya cikmis oluyor. Sadik riya aklin (kendi aleminden)
idrak ettigi suretlerin goruntuleridir. Karigik ruyalar ise, hayalin uyanikken

hafizaya génderdigi suretlerin gériintiileridir."®

Ruya yorumu ilmi, aralarindaki iliskiden dolayi ve sahih bir hadiste
geldigi gibi yapisi itibariyle vahiy idraklerinden oldugu igin ibn Haldun’un

ifadesiyle peygamberlik nuruyla aydinlanmis bir ilimdir.°
AKIi llimler ve Kisimlari:

Akli ilimler herhangi bir topluma 6zgu degildir. Butun toplumlarda bu
ilimlere yonelen, onlar Uzerinde arastirmalar ve incelemeler yapan kimseler
bulunur. Bu ilimler insanlar arasinda her zaman mevcuttur. Felsefe ve hikmet

ilimleri olarak isimlendirilir. Bunlar dort ilmi kapsar:

Bunlardan biri “mantik ilmi” olarak isimlendirilir. Bu ilim, bilinen
seylerden bilinmeyen seylerin elde edilmesi faaliyetinde zihni hatalardan
korur. Faydasi, varliklarin ve varliklarda ortaya ¢ikan durumlarin olumlu ve
olumsuz Ozelliklerine vakif olmak igin, duslncesini son sinirlarina kadar
cahgtirarak onlar Uzerinde arastirmalar yapan kisinin elde ettigi sonuglarin

dogru mu yanlis mi oldugunu ortaya koymasidir.

Elementler ve onlardan olusan madenler, bitkiler, canhlar, gok cisimleri
ve tabii hareketlere ve hareketlerin kendisinden kaynaklandigi nefsi inceleyen
ilme “tabii ilim” denir. AKIT ilimlerin ikincisi budur. ilimlerin Gglinclisu tabiatin

arkasindaki ruhani seyleri inceleyen “ilahiyat ilmi"dir.

Miktarlari inceleyen ilimler genel olarak “talim (riyaziye)” olarak
isimlendirilir ve doérde ayrilir. Bu ilimlerden biri “geometri’dir. Bu ilim, miktar ve

Olculeri inceler. Cisimlerin kendileri ve birbirleriyle olan orantilari agisindan

" Ibn Haldun, a.g.e., 5.476-477 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.561-564
% jbn Haldun, a.g.e., s.478 , ibn Haldun, MU, c.2, s.565-566
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miktar ve olglleri inceler. Talimi (riyazi) ilimlerin ikincisi, bagimsiz miktarlari,
sayilari ve onlarin 6zelliklerini inceleyen “aritmetik ilmi"dir. Ugtinctist, “musiki
ilmi”, seslerin ve nagmelerin birbirleriyle orantisini ve miktarini inceler.
Daorduncusu ise “astronomi ilmi*dir. Bu ilimde gokyuzunud ve gok cisimlerin
inceler. Onlarin seklini, konumlarini, sayilarini, hangilerinin hareket halinde,
hangilerinin de sabit oldugunu belirler. Farslar ve Rumlar bu ilimlerde ileri

seviyeye ulasmistir.?’
Sayi (adet) ilimleri:

Aritmetik, sayilarin arka arkaya dizilerek veya birbirine eklenerek bir
araya getirilmelerinden kaynaklanan ozellikleri bilmektir. Sayi ilimlerinden biri
de hesap sanatidir. Bu sanat, sayilarin birbirine eklenmesi ve ayriimasi
suretiyle pratik olarak hesaplama yapma sanatidir. Cebir ilmi, bilinen farazi
bir sayidan hareketle, bilinmeyen bir sayiyl elde etme sanatidir. Muamelat,
sehirlerdeki alim-satim, arazi OlcUmleri ve zekatlar gibi hesaba dayanan
iligkiler ve islemlerdir. Mirasgilarin mirastaki paylarini dogru bir sekilde

hesaplayip, tespit etme sanati da feraiz (miras) iimidir.??
Geometri iimi:

Bu ilim, ister ¢izgi, yuzey ve cisim gibi bitigik, ister sayilar gibi yari
olsun, butun bu hususlara iligkin oOlguleri, miktarlari ve bunlarin zatlarinda
ortaya c¢ikan durumlari inceler. ibn Haldun, bu bélimde geometri ilminin
oneminden ve faydalarindan bahsederek, geometri hakkinda yazilan

kitaplardan s6z eder.
Astronomi (Kozmografya) iimi:

Bu ilim ise, sabit olan ve belli bir ydonde hareket eden yildizlarin
hareketlerini inceler ve geometrik yollarla, bu hareketlerin nasil

gerceklestigine bakarak, yorungelerin nasil gergeklestiklerinin ve cinslerinin

2! ibn Haldun, a.g.e., 5.478-479 , Ibn Haldun, MU, ¢.2, 5.566-567
2 |bn Haldun, a.g.e., 5.482-484 , ibn Haldun, MU, c.2, 5.574-582
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varligini gozleme dayanarak idrak edilebilir. Yunanhlar gozleme buyuk onem

verirken, Ibn Haldun’a gére Miisliimanlar gézleme gok az yer vermislerdir.?
Mantik ilmi:

Mantik ilmi, mahiyetleri ortaya koyan tariflerden ve bunlari dogrulamak
icin 6ne surulen delillerden, dogru ve gecerli olanlarinin, yanhs ve bozuk
olanlardan ayriimasini sagdlayan kanunlardir. idraklerden asil olan bes duyu
organi araciliiyla idrak edilen maddi seylerdir ve hem insanlar hem de
hayvanlar bu tir idrakte misterektir. insani hayvandan ayiran sey bu tur
maddi algilamalardan soyutlanmis olan butunsel idraklerdir. Zihin, birbirine
uyan varliklarla diger varliklar arasinda bir degerlendirme yapar, onlar
arasindaki uygunluk noktalarini bulur ve ikisi arasindaki ortak noktalara
dayanan bir suret ortaya ¢ikar. Somut varliklardan, butlinsel idrake ulagsmak
icin yapilan bir soyutlama faaliyeti, artik ona uyacak bir bagka butinsel idrak

kalmayincaya kadar devam eder.?*
Tabii ilimler:

Tabiiyat, hareket ve suklOnet agisindan cisimleri arastiran, gok
cisimlerini, elementleri ve bunlardan meydana gelen insan, hayvan, bitki ve
madenleri inceleyen; yeryuzundeki su kaynaklarini, depremleri, havadaki
bulutlari, buhari, gok gurultisuna, yildirrmi ve diger olaylari inceleyen ve
cisimlerdeki hareketlerin temeli olan nefis (insan, hayvan, bitki) Gzerinde

konusan ilimdir.?®
Tip ilmi:

Tabii ilimlerin dallarindan biridir. Hasta ve iyi olmasi agisindan, insan
bedenini inceler. Tabipler, insan sagligini korumaya, ilaclar ve gidalar ile

hastaliklar iyilestirmeye calisirlar. Oncelikle bedenin biitiin organlarina dzgii

% Ibn Haldun, a.g.e., 5.487-488 , Ibn Haldun, MU, c.2, 5.588 - 590
2 ibn Haldun, a.g.e., 5.489-491, Ibn Haldun, MU, ¢.2, 5.592 - 598
% jbn Haldun, a.g.e., s.492 , ibn Haldun, MU, ¢.2, 5.599-600
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hastaliklarin sebeplerinin, hangi ilaglarin hangi hastaliklara iyi geldiginin
bilinmesi gerekir. Butin bunlarda tabiat kuvveti olgu alinir. Hem saglik hem
hastalik halinde bedeni idare eden kuvvettir. Bu ilim, medeniligin ve refahin
gerektirdigi sanatlardan biridir. Bazi bolgelerde, yash erkek ve kadinlardan
devralinip devam ettirilen, yetersiz tecrubeler Uzerine kurulmus bir cesit tip
ilmi vardir. Bunlardan bazilari dogru olsa da, tabii kanunlara dayanmaz ve
mizaca da uygun degildir. Araplar arasinda bu c¢esit tip ¢ok yaygindi. Hatta

peygamber déneminden bu konuda rivayetler de vardir.?®
Ziraat (Ciftgilik) ilmi:

Bu sanat, tabii ilimlerin bir dalidir. Ziraat; sulama, gubreleme, topragin
Islah edilmesi, uygun mevsimin secilmesi ve bunlar gibi diger hususlarin
yerine getirilmesi suretiyle bitkilerin yetisip, gelismesini inceler. Eski
doénemlerde bu ilim, sadece bitkilerin ekilip, dikilmesi, gelismesi agisindan
degil, ayni zamanda -sihrin konusuna giren- bitkilerin kendilerine has
Ozellikleri, ruhaniyetleri ve bunlarin yildizlarin, heykellerin ruhaniyetlerine
uygunlugu agisindan da incelenmistir.?’

ilahiyat ilmi:

ilahiyat, mutlak vicudu (varligr) inceler. Oncelikle mahiyetler, teklik-
cokluk, gereklilik, imkan gibi acilardan cismaniyet ve ruhaniyatla ilgili genel
meseleleri inceler. Sonra varliklarin kaynaklarina bakar. Bu kaynaklar
ruhaniyattir. Varliklarin o kaynaklardan nasil sadir olduklarini ve derecelerini
inceler. Nefsin bedenden ayrildiktan sonra ve kaynaga dondukten sonraki
halleri ele alinir. ibn Haldun, ilahiyatgilarin bu ilmi, varliklari oldugu gibi
bilmeyi saglayarak mutlulugun kendisine ulasilmasi olarak gorduklerini
belirtir. Sonraki donemlerde keldmcilar, konularin ortak olusundan dolayi,

kelam ilminin meseleleriyle felsefi meseleleri birbirine karistirmiglardir. Kelam

ve ilahiyatin meselelerinin benzerliginden dolayi bunlari adeta tek bir ilim dal

?® ibn Haldun, a.g.e., 5.493-4944 , Ibn Haldun, MU, c.2, 5.601-603
" ibn Haldun, a.g.e., s.494 , ibn Haldun, MU, c.2, s.604
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haline getirmiglerdir. Onceki filozoflarin tabiiyat ve ilahiyat meselelerine iliskin
tertibini  degistirmisler ve bunlari tek bir ilim dali olacak sekilde

karistirmislardir.?®

ibn Haldun’un tespitine gére imam Fahreddin er-Razi ibn Hatib’den
sonra kelam ilmi felsefeye karismis, kelam kitaplari felsefi meselelerle dolup
tasmigtir. Bu durum akillari kangtirmistir. Cankt keldm ilminin meseleleri,
selef alimlerinin akla basvurmadan ve akla dayanmadan naklettikleri gibi
sadece seriatten alinmig olan inang meseleleridir. Onun igin akil, seri
konularda kendisine glvenebilecek dayanak olmaktan uzaktir. Kelamcilarin
akli deliller getirmesinin sebebi, inan¢ esaslarinin ve selefin bu konudaki
yolunun desteklenmesi ve bu konularin akil ile idrak edilebilecegini iddia
eden bid’atgilarin suphelerini ortadan kaldirmaktadir. Felsefecilerin yaptigi
gibi akli delillerle bilinmeyen bir seyi ortaya koymak ile kelamcilar gibi sadece

bilinen seyleri desteklemek arasinda biiyiik fark vardir.?
Sihir ve Tilsim Bilgileri

Higbir vasitanin yardimi olmadan veya semavi durumlarin yardimiyla,
beseri nefislerin, unsurlarin alemi tzerinde tesirler meydana getirebilmesinin
keyfiyetiyle (nasil gercgeklestigiyle) ilgili ilimlerdir. Birincisi (yani bu tarlerin
vasitasiz olarak meydana getirilmesi) sihir, ikincisi tilsimdir. Bu ilimler ile
insanlara zarar verildigi ve bunlari uygulamak igin Allah digindaki bagka
seylere yonelmek sart oldugundan seriatlar tarafindan bu ilimler
yasaklanmistir.®® Buradaki semavi durumlardan maksat cinler gibi
gérinmeyen varliklardir. Allah buyG ile sihir ile ugrasanlari kafir olarak
isimlendirmistir. Bu noktada cin de olsa insanda olsa varliklarin bayu, sihir

gibi islerle ugrasmalari din tarafindan yasaklanmistir.

% ibn Haldun, a.g.e. s.495, ibn Haldun, MU, c.2, 5.605-606
2 ibn Haldun, a.g.e. s.495, ibn Haldun, MU, c.2, 5.606-609
% Ibn Haldun, a.g.e. , 5.496-497, ibn Haldun, MU, ¢.3, s.1-2
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Sari; ahiretimiz i¢in faydali olacak, dinimize iligkin fiiller ile dinyamiz
icin faydali olacak gegimimize iligkin fiilleri mUbah kilmistir. Bu hususlarla ilgili
olmayan fiiller ise eger zararliysa veya bir gesit zarar tasiyorsa, o zaman

zararlari dlgiisiinde yasak olur. Sihir icra edilmesi ile zararli olan bir fiildir.*'
Kimya ilmi:

Kimya, sanatla (teknik islemlerle) altin ve gumuis imal edilecek
maddeleri ve bu islemin nasil yapilacagini inceleyen ilimdir. Kimyacilar, kendi
terminolojilerindeki gizliligi ve kapaliligi korumak igin iksirden ruh, iksir
karistirdiklari maddeden ise ceset olarak bahsederler. Bu terimlerin altin ve
glmuse donusmeye musait olan cisimleri bu maddelere donusturecek teknik
islemlerin ne sekilde yapilacaginin agiklanmasi, kimya ilminin konusunu

olusturur.®

ibn Haldun, bu konuda bazi kitaplardan alintilar verir, bunlarda
anlagiimayacak olgude kapali ve sembollerle konusuldugundan bahseder. Bu
durumu da bunun tabii bir sanat olmadiginin delilidir seklinde bir sonug
cikarir. Kimya ruhani nefislerin etkileri ve onlarin tabiat alemi Gzerindeki
tasarruflari cinsinden bir seydir. Bu etki ve tasarruflar eger hayirl nefisler s6z

konusuysa keramet, serli ve kéti nefisler ise sihir tiiriinden olur.®

2. ilimleri Tasnifinde Felsefenin Konumu:

ibn Haldun, gelenedi devam ettiren bir Musliman disiiniri olarak
ilimleri tasnif eder. ilim, ibn Haldun’a gore bir melekedir. ilimler de varlik
alaninin bir pargasidir. Varlik alanlarinin kurallari gergcevesinde ortaya ¢ikar
ve gelisir. ibn Haldun’a gére ilim ve kullanilan terimler ayridir. Bir ilmin

terimlerini bilmek ilim sahibi olmak anlamina gelmez. ilme sahip olma, o

*"lbn Haldun, a.g.e. , $.502-503, Ibn Haldun, MU, ¢.3, 5.16-18
%2 Ibn Haldun, a.g.e. , s.504, Ibn Haldun, MU, ¢.3, 5.79-80
% ibn Haldun, a.g.e. , s.512-513, ibn Haldun, MU, ¢.3, 5.98-99
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ilimdeki meseleleri baskalarinin yardimi olmadan ¢ozebilecek bir duruma

gelmektir.>*

ibn Haldun, felsefeye, felsefenin de 6zellikle Tanrinin varlg,
peygamberlik, vahyin mahiyeti ve ahiret gibi konulara yonelik agiklamalarina
yonelttigi tenkitlere ragmen felsefe karsiti degildir. Felsefenin ve akli ilimlerin
diger konularinda olumlu tavir gelistirmigtir. Kendi temellendirdigi Umran ilmini
ve bu anlamda tarihi de bir ilim olarak degerlendirmesi, felsefi bir sekilde

diisiindiigiini ve felsefeye dnem verdigini géstermektedir.®

Felsefe, ibn Haldun’a gére; insanda dogru disiinme yéniinde sagdlam
bir meleke olusturur ve bu meleke eger uygun alanlarda kullanilirsa, ¢ok
blylk faydalar saglar. Ahmet Arslan, ibn Haldun’un ilimleri siniflamasi
sirasinda yaptigi ayrimi nakli ilimler ve felsefi/akli ilimler olarak tercime

ederek aktarir. Akli ilimleri felsefi bir ayrim olarak degerlendirir.*°

ibn Haldun, daha énceki islam filozoflarinin yaptigi gibi vahiy ve
felsefeyi butlunlestirmekten kacinmistir. Bu ylzden vahyin, ahlaki-siyasi-
toplumsal anlam ve iglevi Uzerinde durularak, onu bir cesit pratik felsefeye
indirgemek istemelerine ibn Haldun, eserinde yer vermemistir. ibn Haldun,
felsefe ve vahyin birbirine indirgenemez iki gergeklik oldugu Uzerinde durur

ve ikisini kesin bir sekilde ayirmaya calisir.

Felsefi ilimlerin son kayna@i akildir. Fakat ibn Haldun, akla itimat
hususunda tamamiyla serbest bir sekilde hareket etmez. O, aklin idrak
sahasinin bir takim tabii sinirlari oldugunu, sadece akli muhakemelerle bu

sinirlari agsmaya yol bulunmadigini tespit etmistir.

Felsefenin amaci, seylerin bilgisine erismekten bagka bir sey degildir.

Felsefi ilimler, topluluktan topluluga degisme gostermezler. Bu ilimlerde

* ibn Haldun, age., 5.430-431, ibn Haldun, MU, c.2, s. 443-444
%> Gérgiin, Tahsin, islam Ansiklopedisi, ibn Haldun md. , TDV, Istanbul, 1999, ¢.19, s. 554
3% Arslan, Ahmet, Ibn Haldun, Ankara, 1997, s. 346
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sureklilik vardir. Toplumlar bu ilimleri birbirine gecirebilmekte ve

ilerletebilmektedir.®’

ibn Haldun, felsefeyi yeri geldiginde elestirmis olmasina ragmen, yeri
geldiginde de felsefenin énemini dile getirmistir. ibn Haldun bir disiince
adami olarak felsefenin gerekliliginin farkina varmistir. Bu yiizden ibn Haldun
distincesinde felsefenin yerini arastirirken bu durumu géz ardi edemeyiz. ibn
Haldun’ un bu noktada elestirdigi felsefenin butini degil Yeni Platoncu

felsefedir.

3. llimleri Tasnifinde Tasavvufun Konumu:

ibn Haldun’un ilimleri tasnifinde tasavvuf, nakli ilimler icerisinde

zikredilmektedir.

ibn Haldun’un tasavvuf konusundaki gorisleri hem Mukaddime’de ilgili

bdlimlerde vardir, hem de Sifau’s-Sail isimli eserinde gegcmektedir.

Tasavvuf; dogusu, gelismesi ve olgunlasmasi sirasinda tartisma ve
tenkit konusu olmus, bazi alimler tasavvufu kdkten reddetmis, diger bazilari
ise bu cereyani savunmustur. ibn Haldun Sifau’s-S&il isimli eserinde
tasavvufun ne 6lciide islami oldugunu, ne 6lglide olmadigini, tasavvufun
hangi esas ve unsurlarinin Kur'an ve hadisten alindigini, hangilerinin yabanci
din ve felsefelerden ithal edildigini, sonu¢ olarak bu duyus ve dusunus
sisteminin hangi nispette kabul veya reddedilebilecegini tespit etmeye

calismistir.

ibn Haldun’un tasavvufa imani mutlak degil, sinirhdir. O, tasavvufu da
yasamamistir. Onun igin gorugleri ilmidir, tarafsizdir, olaylara dayanrr,
ihtiyathidir.%®

37 Arslan, Ahmet, a.g.e. , s.350 vd. )
%8 ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, haz. Stileyman Uludag, istanbul, 1998, s.23.
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ibn Haldun'un gerek Mukaddime'de gerekse Sifau’s-séil’de ruhani ve
manevi hayati ikiye ayirmasi, bir kisminin islama uygun, diger kisminin aykiri
oldugunu savunmasi tasavvuf tarihi tGzerindeki calismalar bakimindan yeni

bir ¢cigir sayilmaktadir.

islam gelenegi igerisinde yetismis olan ibn Haldun, tasavvufa da ilimler
siniffamasinda yer ayirmigtir. Tasavvufun kaynaklarindan, yonteminden

bahseder.



IKINCi BOLUM

iBN HALDUN’UN TASAVVUFA VE FELSEFEYE YONELTTIGI
ELESTIRILER

1. ibn Haldun’un Felsefeye Yonelttigi Elestiriler ve Tutarhhg

ibn Haldun, dncelikle felsefeyle ilgili bir tanim yaparak sinirlarini
belirler. Bdylece daha sonra yapacagi elestiriler icin de bir zemin hazirlamig

olur.

Felsefeyi, Mukaddime’'nin  “felsefenin  gecersizligi ve onunla
ugrasanlarin yanlis yolda olduklar” adli béliumunde tanimlar. Buna gore akilli
insanlardan bir grup, ister duyu organlariyla algilanan maddi, ister duyu
organlariyla algilanmayan madde otesi olsun, butin varliklarin sebepleriyle
birlikte, zatlarinin ve durumlarinin, fikri bakig ve akli kiyas ile idrak edilecegini
iddia ederler. Onlara gore inaniglarinin duzeltiimesi de duyma ile degil akil ile
olur. Bunlar, akilla idrak edilen geylerin bir kismini olusturur. Bu insanlar
filozoflardir. Filozof kelimesi ‘hikmeti seven’ anlaminda Yunancadan gecmisti.
Filozoflar, amaglarina ulagsmak igin aklin, dogruyu yanligtan ayirma
faaliyetinde rehber edinecegi bir kanun koyup, bunu da mantik olarak

isimlendirmislerdir.’

Bu tanimlamada ibn Haldun, felsefenin alaninin ne oldugu, kendisine

konu olarak neyi aldigi hususunda bilingli bir belirleme yapmaktadir.

Filozoflar soyutlamalar sayesinde ilk akli bilgilere ulagir. Yapilan
soyutlamalar, artik yeni soyutlamalar yapilamayacak olan, buttn varliklara ve
manalara uyan, bitlnsel ve basit anlamlara ulasincaya kadar devam eder.
Boylece yuksek cinslere ulasilir. Duyu organlariyla algilanamayan butun

soyutlamalar, ilim elde etmek icin birbiriyle birlestiriimeleri agisindan ‘ikinci

' ibn Haldun, Mukaddime, Misir, ts., s.514; ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev.Z.Kadiri Ugan,
M.E.B., istanbul, 1996, c.3, s.101.
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akli bilgiler’ olarak isimlendirilir. Sonra tasdik ve tasavvur 6n plana cikar.
Filozoflar mutlulugun maddi veya madde Otesi butun varliklarin, bu bakig ve
deliller ile idrak edilmesinde oldugunu sdylerler. ibn Haldun, bu noktada bazi
filozoflarin goruslerini dile getirir. Aristo’dan ve onun dusuncelerini takip eden

Musliimanlarin durumlarindan bahseder.?

ibn Haldun’a gére filozoflar, varligin bitininin yani ister duyularla
idrak edilen varliklar olsun, isterse duyular Gstu varliklar olsun, her seyin,
insani bilgi yetileri ile, akil ve disunme ile bilinebilecedi, kavranabilecegdi
gorusundedirler. Bu durum, vahyedilmis bir dinin getirmis oldugu ogretinin
ana tezlerinin, inan¢ unsurlarinin da filozofun inceleme, bilme alanina girdigi
iddiasinin dayanagini vermektedir. Filozoflara gére bu inang unsurlari, nakille

degil, akil ve distinme ile dogrulanabilecektir.

Varliklarin tamamini “birinci akla” isnat edip, zorunlu alana yukselmek
konusunda bununla yetinmeleri, bunlarin (yani birinci aklin idrakinin) otesinde
kalan Allah’in yarattiklarinin derecelerini terk etmek ve dikkate almamak
demektir. Oysa varliklarin ¢ergevesi birinci akla isnat edilenlerden c¢ok
genistir. Sadece aklin ispati ile yetinip, onun o6tesindeki seylerden ylz
cevirmeleri ile bunlar, sanki nakil ve akildan yuz cevirip, sadece duyu
organlariyla algilanan cisimlerin varligini kabul eden ve cisimlerin 6tesinde

Allah’in hikmetinden higbir seyin olmadigini sdyleyen tabiatgilara benzerler.’

Filozoflarin ilim veya metafizik olarak isimlendirdikleri, duyu
organlariyla algilananlarin otesindeki varliklarla, yani ruhaniyetle ilgili
burhanlara gelince, bu varliklarin zatlari ibn Haldun’a gére meghuldir. Onlara

ulasmak ve onlar hakkinda burhana sahip olmak imkansizdir.

ibn Haldun’a gore filozoflarin duyular - Ustii, tinsel varliklarla ilgili
goruslerinin hepsi ¢uruktur. Bunlar hakkinda sahip olduklarini ileri surdukleri
“burhanlar” gergekte mevcut degildir. Cunku bu varliklarin 6zleri kesinlikle

bilinemezdir. Bu varliklarin, herhangi bir sekilde bilgilerine erisiimesi mumkun

2 !bn Haldun, a.g.e., s.515; !bn Haldun, MU, c.3, s.102-104 )
® ibn Haldun, a.g.e., s.516, Ibn Haldun, MU, c.3, s.105-106, Fatih Toktas, Islam
Distincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul, 2004, s.137.
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degildir. Bu varliklar tanimlari geregi duyular - Gstidurler. Somut dis
varlklardan soyut akli idraklere ulasmamiz ancak idrak edebilecegimiz seyler
icin mumkundur. Biz, maddi algilar perdesinden dolayi ruhani varliklari idrak

edemiyoruz ki onlardan baska mahiyetler soyutlayalim.*

Filozoflarin “akli burhanlar ve deliller bu tir idrakleri ve onlardan
duyulan neseyi meydana getirir’ sOzleri gegersiz bir iddiadir. Cunku burhanlar
ve deliller beyinsel guglere dayandigi icin cisméani idrakler grubundandir.
Filozoflarin bu idrakte kaynaklanan nese ve seving, “ahirette elde edilen
mutlulugun kendisidir” seklindeki sdzleri de gecgersizdir. Nefis bu tir idraklerle
nese duyar ancak bu nese ve seving ahiretteki mutlulugun kendisi
olmayabilir. Filozoflarin; “mutluluk, varliklari olduklari gibi idrak etmektir”
seklindeki sozleri de yanlis Uzere bina edilmis gegersiz bir iddiadir. Clnku
varlik her yonuyle kusatilamayacak ve ruhani ya da cismani butun
boyutlariyla idrak edilemeyecek kadar genistir. insandaki ruhani parga
kendine 6zgu idraklerde bulunur. Bunlar, ilmimizin kusattigi varliklar olup,
batin varliklar hakkindaki genel idrak degildir. Clnku varliklar tam olarak

idrak edilemez.®

Delillerin tertip edilmesi ve dogru alanlarinin segilmesi konusunda
saglam bir melekeye sahip olabilmek icin zihnin bilenmesi gerekir.
Kiyaslamalardaki dizen ve Olgllerin, mantik ilminde sart kostuklari gibi
saglam ve tutarli bir sekilde, tabii ilimlerin ¢gergevesinde yapilmasi uygundur.
Kurallar ildhiyat konularinda yetersiz kaliyorsa da dugunce kurallarinin en

dogru olanidir.

ibn Haldun, ayrica islami ilimlere sahip olmadan felsefi konulara

yoénelmenin tehlikeli ve zararli bir durum oldugundan bahseder.®

ibn Haldun felsefeyi, yok sayarak, reddederek degil, filozoflarin
disilincelerine yer vererek elestirmektedir. Bu ayrimin farkina vararak ibn

Haldun’'u okursak daha tutarli bir yaklagim sergileyebiliriz. ibn Haldun’'un

* Arslan, Ahmet, ibn Haldun, Ankara, 1997, s.405
° ibn Haldun, a.g.e., s.517, ibn Haldun, MU, ¢.3, 5.107-108
® ibn Haldun, a.g.e., s.518-519, ibn Haldun, MU, ¢.3, s.10
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elestirilerini yanlis okumalarla, O’nu felsefe diismani yapmak, ibn Haldun’u
anlamamak demektir. Bu noktaya dikkat gekmek, ibn Haldun okumalarinda

bize yol gosterebilir.

ibn Haldun, éncelikle filozoflarin ileri strdikleri “mutlak” bilgi, veya
varhgin butiintndn bilgisinin imkanina inanmamaktadir. O’na goére varlik alani
insan idraki igin ¢ok genistir. Filozoflar, varligin batinunin insan idraki iginde
oldugunu sodylemekle hata etmektedirler. Fakat bu durum, insanin idrakinin
ve aklinin gegersiz oldugu anlamina gelmez. ibn Haldun, akli, dogru tartan
bir teraziye benzetir. Ancak Tanr’'nin birligi, peygamberligin hakikati gibi bazi

konular aklin alanina girmez. Aklin, 6teye gegemeyecegi bir siniri vardir.

Filozoflarin, mutluluk ile ilgili gérigleri de Ibn Haldun’a gore yanhstir.
Filozoflar, mutlulugun varliklarin bitintnun, olduklari gibi idrak edilmesinden
ibaret oldugunu soylemektedirler. Boyle bir bilgi mUmkin olmadigi igin

filozoflarin disunceleri de yanhstir.

ibn Haldun, duyular - Usti, tanrisal seylerin bilgisine normal bilgi yollar
ile erigiimesinin  mUimkin olmadigini dustinmektedir. Ayrica bir seriat
indirilmemis olsaydi, insanin iyiyi kotuden, erdemi erdemsizlikten ayirt etmek
Uzere bir bilgisinin olmayacagini, sonucunda da Peygamberin vaat ettigi

mutluluga erisilemeyecegini diisiinmektedir.”

ibn Haldun’un felsefeyle ilgili yaptigi elestiriler ve tahliller, tutarlidir. Bu
noktada O, felsefeyi ilme indirgemeye calismaktadir. ibn Haldun igin ilim,
varlik hakkinda dogrulugu gosterilebilir 6nermelerin toplamidir. Bu anlamda
felsefe icinde, ilmi olmayan 6nermelere sahip oldugunu gordugu disiplinleri
reddetmekte, geri kalanlari ise kabul etmektedir. ibn Haldun, varliklar
hakkinda bilgi veren ilimleri tabiiyyat ve ilahiyat (metafizik) olarak ayirirken,

bunlara yardimci ilimler olarak da matematik ve mantigi gdstermektedir.®

" Arslan, Ahmet, a.g.e., 5.408-413, Ebu el-Ala Afifi, “Mevkif ibn Haldun min el-Felsefe ve et-
Tasavvuf’, A’'malu Mehracan ibn Haldun, Kahire, 1962, s.138-139.

® Arslan, Ahmet, a.g.e., s.438-440, Omer Ferruh, “Mevkif ibn Haldun min ed-din ve min el-
kazaya ed-diniyyeti’, A’'malu Mehracan ibn Haldun, Kahire, 1962, s.400-403, Yuhanna
Kumeyr, Mukaddimetu ibn Haldun Dirasat ve Muhtéaréat, Beyrut, 1947, s.36-38.
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Felsefe, kendi imkéanlari ve sinirlari hakkinda dogru bilgiye sahip
olmahdir. Akil, kendi imkanlarini ve sinirlarini dogru bir bicimde gordugu
takdirde, felsefe ve vahiy arasinda konulari, yapilari itibariyle higbir ortak
noktanin bulunmadidi goérulecektir. Bu yuzden felsefe ve vahiy arasinda ne
uyumun ne de gatismanin, yapilari geregi mumkun olmadigi tespit edilebilir.
Bu noktada ibn Haldun, hem Gazaliden hem de ibn Ristten ayri
tutulmalidir.® Clinkii ibn Riist felsefe ve dini ayni kaynaktan beslenen iki
gerceklik olarak gérmekteydi. Bu durum da ibn Haldun’dan tamamen ayri bir
yerde oldugunu gdstermektedir. Gazali de Tahafiitlinde felsefeyi
elestirmektedir. Bundan dolayi sanki ibn Haldun ile ayni seyleri sdyliyormus
gibi duslndlebilir. Fakat Ibn Haldun elestirirken felsefeyi yok saymaz ve

filozoflari kifurle suglamaz.

Felsefenin yanildi§i nokta, vahyin alani Gzerindeki iddialarindan
vazgecmemesidir. Filozoflarin teolojik-metafizik iddialari i¢cin dayandiklari

insan akli bu noktada yetersiz kalmaktadir.'

Felsefe, vahyin alanini terk edebilirse, ibn Haldun’a gére bazi seyleri
kaybedecektir.  Oncelikle, seylerin  butinini  bilebilecegi  iddiasini
birakacaktir. Buna karsilik da alanina ait tam bir saglamlik kazanacaktir. ibn
Haldun’a gore felsefenin dnunde iki segenek vardir. Bunlardan birini segmek
zorundadir. Birinci secenek, kendisini duyusalla, tabii alanla sinirlayacak,
dolayisiyla herkes tarafindan tahkik edilmesi mumkin, kabul edilmesi
gereken ilmi onermelere sahip olacaktir. Diger segenek ise, duyusaldan,
duyular Ustine atlamaya calisacak, bu seferde dogrulanamayacak, supheli
birtakim 6nermeleri igcerecektir. Bunlarin ikisi ayni zamanda elde

edilemeyecegine gore birinin secilmesi gerekir."’

® inan, Muhammed Abdullah, ibn Haldun Hayatuhu ve Turasuhu'l fikri, Kahire, 1933, s.148—
150, imaduddin Halil, ibn Haldun islamiyyen, Beyrut, 1985, s.130—132.

10 Batsifya Siftilani, el-Umranu’l Beseri fi Mukaddimeti ibn Haldun, gev. Ridvan ibrahim,
Misir, 1986, s.222-224.

M Arslan, Ahmet, a.g.e., s.442-444, Abdullah Serif, el-Fikru’l Ahlakiye’inde ibn Haldun,
Tunus, 1984, s.72-86.
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ibn Haldun, felsefe ve vahyi, felsefeyi kendi alaninda bagimsizligina
ve sayginligina kavusturmak igin ayirmaktadir. insana ve akla kendi alaninda

tam bir yetki tanimaktadir.

ibn Haldun felsefe ve dini “teorik” bir planda birbirinden ayirmaktadir.
Dinin hakikatlerini ve felsefenin hakikatlerini ayri tutmaktadir. Bu ayrim

duyular ve duyular- Gistii ayrimina dayanmaktadir.'

ibn Haldun, felsefenin kesin, ispatlayici bir ilim oldugunu savunmakta,
ancak felsefenin vahyin alanina giremeyecegini sdylemektedir. Felsefe ve din
kendi alanlari iginde kalarak, tam bir yetki icinde varliklarini strdurebilirler.
ibn Haldun, felsefeyi reddedip yok saymamakta, aksine ona kendi alaninda
varolma imkani tanimaktadir. Teorik olarak bir ayrimdan bahsetmektedir. Bu
noktada Gazzali ve ibn Rust'ten ayri bir yerde degerlendiriimeyi hak
etmektedir. Dduasgunceleri ve c¢ikarimlari kendi igerisinde tutarliik arz

etmektedir.
2. ibn Haldun’un Tasavvufa Yénelttigi Elestiriler ve Tutarlihg:

Bu bdliimde, ibn Haldun’un tasavvuf ile neyi kastettigi, tasavvufu nigin
ve hangi yonlerden elestirdigi ve bu elestirilerin tutarhiligi konularina
deginmeye calisacagiz. Burada, ¢zellikle ibn Haldun'un tasavvuf hakkinda
yazmig oldugu Sifau’s-Séil isimli kitabindan yararlanacagiz.

ibn Haldun, Sifau’s-Séil isimli kitabini, déneminde, tasavvufla ilgili
yapilan tartismalar Uzerine kaleme almigtir. Bu kitabi yazma amacini, insanin
izinden gidecegi bir seyhe ihtiyaci var midir, yoksa kendi kendine okuyacagi
kitaplar gibi davranmasi yeterli midir? sorularina cevap olmasi igin sdfilerin

goruslerini tetkik etmek olarak belirtmigtir.

insan icin ibadetlerle ilgili insanin sorumlulugu iki cesittir. ibn
Haldun'da bu sekilde bir ayrim yaparak bu teklifleri zahiri ve batini fiiller
olmak Uzere ikiye ayirmigtir. Zahiri amellerle ilgili hukimler ibadet, orf ve
adetlere ait hukumlerdir. Batini fiillerle ilgili hukimler ise, iman ve kalpte

faaliyet gdsteren, degisik sifatlarla ilgili hususlardir. ibn Haldun, bu noktada

12 Arslan, Ahmet, a.g.e., s.447-450.
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batina ayri bir yer verir. Onun zahir lGzerinde hukim strdidduni belirterek

batini fiillerin, zahirinin de baslangici oldugu sonucuna varir.™

ibn Haldun, aklin tabiatinda ilim ve marifeti tahsil etme isteginin
bulundugunu belirtir. Akil, en ylce olgunluk olan yaraticisini bilme istegini
duyar. Kalp ise, kendisinde mevcut olan her tirli hareket ve faaliyetlerle
olgunlugunu elde etmek igin ugrasir. Kalp igin kemal ve zevk, seriat

koyucusunun haber verdigi bicimde tabii huylarin kullaniimasidir.™

Bu noktada tasavvufun konusunu, kalbi, batini amellerle ilgili teklifler
olusturmaktadir. Amaci ise, nefs muhasebesi, micahedesi yolu ile kalbi
saflagtirmak, zahiri amellere uygun olarak i¢ dunya olusturmak, Batini
amelleri mukemmellestirmek, ahlaki duzeltmek, Allah kargisinda gosterilmesi

gereken edebe uymaktir."

ibn Haldun’a gdre gelisim asamalari olarak bakacak olursak tasavvuf,
ilk Muslumanlar arasinda yoktu. Onlar, seriatin emirlerine uygun olarak bir
hayat strdirmuslerdir. islam (izerinde ne bir takim akil yiriitmelere gitmisler
ne de sonraki dénemlerde yapilanlar gibi bir takim tecribeler pesinde

kosmuslardir.™

ibn Haldun’'un tasavvuf konusunda asil elestirilerini yénelttigi
‘tasavvufun felsefelesmesi’ sorununa gelmeden once, O'nun Sifa’us-sail'de

acikladigi bazi tasavvufi alanlara deginmeye calisacagiz.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi ibn Haldun, amelleri zahiri ve batini
olarak ikiye ayirmaktadir. O’na gore zahiri amellerin kontroli beseri
iradedeyken, batini ameller, irddenin kontroli disindadir. Buna karsilik da
zahirf ameller batini amellerin hitkm{ altindadir. ibn Haldun, burada su tespiti
yapmaktadir: Sahabe ve onlari takip eden nesillerden sonra halk, kalbe ait

amelleri unutarak, ihmal etmistir. Insanlarin blyik kismi batina énem

¥ ibn Haldun, Sifau’s-Sail li-tehzibi’l-mesail, nes. Muhammed b. Tawit at-Taniji, istanbul,
1957, s.5-6, Tiirkge cevirisi, Siileyman, Uludag, Tasavvufun Mahiyeti, istanbul, 1997,
s.82-90.

" ibn Haldun, a.g.e., s.7.

'*ibn Haldun, a.g.e., s.18.

'®ibn Haldun, a.g.e., s.7-10, Ahmet Arslan, islam Felsefesi Uzerine, Ankara, 1999, s.42-45,
Erol Gilingdr, islam Tasavvufunun Meseleleri, istanbul, 1991, s.64-67.
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vermeden, bedene ait amelleri duzeltme, dini merasimlerle ilgilenme yolunu
tercih ettiler. Bunun karsisinda ise sufi denilen, kalbe ait amellere titizlikle yer

veren bir grup ortaya ¢ikmis oldu.

Bu durumun sonucu olarak ibn Haldun’a goére fikih iki kisma ayrilir.
Birincisi; ibadetler, adetler gibi zahiri fiiller ile ilgilenen ‘zahiri fikih’, ikincisi ise
kalbi fiillerle ilgilenen ‘batini fikintir."”

Bu noktada Peygamberimizin islam-iman-ihsan  kavramlarini
tanimladigi hadisi én plana c¢ikmaktadir. Buna gére islam makami, zahir
itibariyle ameli, bu amelle teklifin sakit olmasi veya olmamasidir. iman
makaminda ise, bazen araya ihmal girse bile dig, ige uygundur. ihsan
makaminda ise, hicbir zaman araya gafletin girmemesiyle birlikte butin
amellerde yakinlik olmak Uzere igin, disa uygun hale getiriimesidir. Bu
hadisin yorumunda ibn Haldun, zahirin batina uygun hale getiriimesi, batinin

da ihmal edilmemesi gerektigi sonucuna varmaktadir.®

ibn Haldun, zevklerin de iki gesit olduguna dikkat cekmektedir. ilki
bedenin, kendi tabiatinin gerektirdigi seyleri elde ettigi zamanki hazdir.
ikincisi ise, kalbin kendi fitrati geregi ele gegcirdigi seylerin sonucudur. Kalp

icin en yliksek derece Allah ve sifatlari hakkinda marifet sahibi olmaktir."®

Tasavvufu, ibn Haldun, biitiin zahir ve batin haller itibariyle edebe
riayet etmek olarak tanimlar. Bu durumun sonunda bazi perdeler ortadan
kalkar ve manevi bir haz meydana gelir, sonucunda ise mukasefe olusur.
Seriatin zahir ve batin &dabina uymak, miusahede neticesini doguran ilk

basamaklardir.®

ibn Haldun, sifilerin mezhebini tetkik ederken ¢ cesit miicAhede

oldugu sonucuna vardigini belirtir.

' ibn Haldun, a.g.e., s.10-11.

'®ibn Haldun, a.g.e., s.11-14.

% ibn Haldun, a.g.e., 5.27.

2 ibn Haldun, a.g.e., s.31, Ebu’l Ala Afifi, Tasavvuf-islam’da Manevi Hayat; cev. Ekrem
Demirli — Abdullah Kartal, istanbul, 1999, s.17-20.
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Birinci micahede, gayesi takva olandir. Allah’in azabindan korunmak
ve sakinmak amaciyla, O'nun koydugu kurallara, sinirlara uymaktir. Bu
micahedeyi benimsemekte insanin amaci kurtulusa ermektir. Ikinci
mucahede de ise amag, istikamettir: nefsi dizeltmek ve butin hareketlerde
orta yol Uzerinde olmak, bu miicahedenin gayesi arasindadir. Uglincii
mucéhedenin gayesi ise ‘kesftir. Bu durum ise insanin riyazetle bedeni
kuvvetlerden arinmasi, beseri sifatlarin Ustiine c¢ikarak, bazi perdelerin

kalkmast, alemlerin acikhd! ile tecelli etmesi seklindedir.?’

ibn Haldun, bu miicAhede kisimlarini verdikten sonra, tasavvufun
baslangigta birinci micahedeye mahsus oldugunu belirtir. Sonra, sdfiler
istikdmet mucahedesi Uzerinde durdular. Daha sonra da bunun da otesine
gecerek, sdOfllerin kesf micahedesi pesinde kostuklarina dikkat c¢eker.
Tasavvuf terimini kullanmalari ise son iki micahede ile yayginlik kazanmistir.
Bu durumun sonucunda ise, ibn Haldun’a gére halktan ayri tasavvufi

istilahlar olugsmus’[ur.22

Miicahede kisimlarina yer verdikten sonra ibn Haldun, bunlarin
mesruiyetine deginecegine dikkat cekmistir. O’'na goére birinci micahede, her
mukellef igin farz-1 ayndir. Gunku Allah’in ¢izdigi sinirlara uyarak, kendini
azaptan korumaya calismak her Misliiman igin sarttir. ikinci miicahede ise
Peygamber hakkinda farz iken, diger Muslimanlar igin ise mesrudur. Uglincii
miicahede ise, ibn Haldun’a gore, hos karsilanmayacak derecede zararlidr.
O’na goére bu micahede ruhbanliktan ibarettir. Zira irdde disinda kalan
birtakim hallerin ariz olmasi sebebiyle bu gesit mucahedeye uymak, farkl

sekiller olmasina yol agabilir.?®

ibn Haldun, daha sonra tasavvufla ilgili olarak bu miicahede
kisimlarinda bir seyhe ihtiya¢ olup olmamasi konusuna deginir. O’'na gore

miicahedelerde seyhe ihtiyag her zaman ayin tarzda degildir.*

' Ibn Haldun, a.g.e., 5.34-39.

2 jbn Haldun, a.g.e., s.43.

B ibn Haldun, a.g.e., s.49-50, Ali Zeydr, el-Felsefetd’l Ameliye inde ibn Haldun ve Tonu’l
Erzak, Beyrut, 1993, s.133-135.

' ibn Haldun, a.g.e., s.70-71.
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ilk olarak; ibn Haldun’a gore takva miicahedesinde seyhe uymak
zorunlu degildir. Bu durumda Allah’in hdkumlerini ve sinirlarini  bilmek
yeterlidir. Bunun sebebi ise, bu ¢esit miucahedenin her Musliman igin farz

olmasidir.

Kuran’in ahlaki ile ahlaklanmak olarak tanimladigi istikamet
miicahedesinde, ibn Haldun’a gére seyhe ihtiyag vardir. Zira, nefsin huylarini
bilmek, kalbin renkten renge girisini kavramak zordur, tedavi yollarini ve
carelerini bilmek guictiir. Bununla birlikte ibn Haldun’a gére bu miicahede her

mikellef icin farz-1 ayn degildir.?®

Kesf mucahedesinde ise, perdelerin kalkmasi, ruhani aleme vakif
olmak istendigi i¢in seyh olarak isimlendirilen bir muallime tabi olmak sarttir.
Seyh olmadan amaca ulagsmak imkansizdir. Clnkl, bu micahede sonradan
ortaya atillan ruhbanlk cesidindendir. Bu yolda tek basina hareket etmek
sakincalidir. Bunun i¢in daha 6nce ayni yollardan gegmis bir seyhe uymak,

ibn Haldun’a gére bu miicahede de gerekliliktir.2

Buraya kadar ibn Haldun’'un tasavvufla ilgili tespitlerine yer vermeye
calistik. Bundan sonra ise genel bir degerlendirme ile birlikte ibn Haldun’un

tasavvufun felsefelesmesi konusundaki goruslerine deginecegiz.

ilk safiler, kalplerin saflagtirmaya yéneldiklerinde bazi pratikler
geligtirmiglerdir. Bu pratikler sonucunda da bazi ‘héller dogmustur. Farkli
terimler kullaniimaya baslanmigtir. Bunlarin yayginlik kazanmasiyla birlikte

de tasavvuf yazili bir ilim haline gelmeye baslamistir.

ibn Haldun’'un tespitine gére de sonradan gelen mutasavviflar,
onceden oldugu gibi kalbi saflastirmak, ahlaklarini dizeltmek gibi amaglari
terk ederek ilhami bilgi Gzerinde durmaya baslamislardir. Bunun sonucunda
da bu insanlar, normal Kkisilerin sahip olmadiklari bazi bilgilere sahip
olduklarini soylemeye baslamiglardir. Bu iddia ile, sufiler, gaybi alemlere ait

Tanr’nin 6zu, sifatlari, gelecekteki hayatin halleri konusunda fikir ylritmeye

% bn Haldun, a.g.e., s.72-73.
% jbn Haldun, a.g.e., s.74.
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giristiler. ibn Haldun’a gére bunlar, seriatte olan miitesabihatin bilgisinden,
Tanr’nin 6zunden, sifatlarindan, fiillerinden, kaza ve kaderden, dunya ve
ahiretteki yaratiklarla ilgili hikmetlerden bahseder olmuslardir. Boylece yavas
yavas keldmin ve ildhiyatin konularina girmeye, felsefe yapmaya

baslamislardir.?’

Tasavvuf, onceleri dini icten yasama g¢abasi, bir pratik olarak ortaya
ciktigl halde, sonralari Allah’in 6z, sifatlari, kaza ve kader, varligin mahiyeti
gibi konularda konusmaya baslamis, sonunda metafizige dénusmustir.
Onceden takva, ibadet o6nemliyken, sonradan kesf ve ilham &nem
kazanmigtir. Yagsama tarziyken, varliklarin mahiyetlerinin bilgisini elde etme
amacina yonelmistir. Bunun sonucunda da felsefelesmeye gitmis, varlik

metafizigi olmak istemistir.?

ibn Haldun, tasavvufta énceden gelenleri, sonradan gelenlere karsi
daha ¢ok onemsemistir. Onceden gelenlerin anlayiglarini  savunurken,
sonradan gelenleri ise disiplinleri hakkindaki yanlis bir anlayisa sahip
olmalarindan dolayr elestirmistir. Bu elestirisi de ilimleri ayirimina

dayanmaktadir.

Sdfiler, akli kiyaslari, felsefenin yontemini reddetmektedirler. Kendileri
bir takim teknikler sonucunda elde ettiklerini soOyledikleri ilhdma, kesfe
dayanan bir bilgiye sahip olduklarini disunmektedirler. Bundan 6turu de elde
ettiklerini  soyledikleri  bilgilerin  dogrulugunu, yasadiklari tecribenin
gercekligini ispat edememektedirler. ibn Haldun, bu acik olmayan tarafi
elestirmektedir. Bu kapali durumun higbir faydasinin olmayacagini dile

getirmektedir.®

ibn Haldun’a gore tabiat - Ustli vardir ve gercektir. Bu yiizden, ilke
olarak s(filerin sdylediklerine bu anlamda karsi ¢ikmamaktadir. Bununla
birlikte tasavvufa da karsi bir tavri yoktur. O’nun sifilerde elestirdigi nokta,

onlarin so6zlerinin dogru veya yanhgliginin bilinen akli yollarla tahkik etmenin

" Ibn Haldun, a.g.e., s.57-58.
2% Arslan, Ahmet, Ibn Haldun, Ankara, 1997, 5.432.
% ibn Haldun, a.g.e., s.58-61.
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miamkin olmadigi kismidir. Bundan 6tirl, sdfilerin bilgi yontemleri, felsefi
degildir. Buna ragmen onlar, bu yontemle felsefe yapmaya, varlik teorileri

gelistirmeye kalkmaktadirlar. Bu ise ibn Haldun’a gére mimkin degildir.

ibn Haldun'un tespitine gdére tasavvufun son zamanlardaki
temsilcilerinin tasavvufu felsefelestirme c¢abalari, tanimi geregi tutarsiz ve
hatalidir. Cunku tasavvuf, ortaya c¢iktigi sekliyle bir bilgi degildir. O, dini icten
yasamak, kalbi saflagtirmak c¢abasidir. Allah hakkinda, peygamberlik
hakkinda konusmak degil, Allah’a ulagsmaya calismak, nefsini muhasebe

ederek, glizel huylarla siislemek cabasidir.*

ibn Haldun, Gazzali gibi tasavvufi bir tecrilbbe yasamamistir. Onun
tasavvufa ilisin degerlendirmeleri bu agidan dikkate degerdir. Zira, O, tarafsiz

bir bakig agisI yakalamaya c¢aligmistir.

ibn Haldun'un tasavvuf elestirilerinde dikkati ceken nokta felsefe
elestirilerine benzemektedir. Bunda da tasavvufa karsi bir tavir yoktur. Aksine
tasavvufun, ilk donemlerdeki anlayiglarini benimsemistir. Bununla birlikte son
doénemlerdeki sdfilerin yontemlerini elestirmistir. Tasavvufun ilk anlamindan
uzaklasarak, sinirlarini asan alanlara ulagsmasini, felsefenin alanina girmeye
calismasini elestirmektedir. Bu durumda ibn Haldun’un elestirilerinde tutarli
bir tutum sergiledigini gostermektedir. Zira oncelikle tasavvufun alanini

belirlerken, daha sonra da neden tasavvufu elestirdigini dile getirmistir.

ibn Haldun'un tasavvufun felsefelesmesinden dolayl tasavvufa
elegtirileri tutarlidir. Ancak seyhe ihtiya¢ konusunda soyledikleri Peygamber
ve sahabeden gelen gelenedi anlayamamak veya yanlig anlamak olarak
degerlendirilebilir. Zira bizim igin tek 6rnek, yol gosterici Peygamberdir. Bu

noktada bagka bir seyhe ihtiyag yoktur.

30 Arslan, Ahmet, a.g.e., s.437.
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SONUG

ibn Haldun’un disiince yapisinda felsefe ve tasavvufu elestirilerini
calismamizin konusu olarak belirledik. Zira bu konu elestiri gelenegine sahip
bir toplum olarak bizim i¢in degerlidir. Benzer konulara deginilmis olsa bile,

yaklagim tarzi, ¢ikarilan sonuglar, galismanin dnemine dikkat gekmektedir.

ibn Haldun hakkinda simdiye kadar ¢ok fazla sey séylenmistir. Bundan
sonra da sdylenmeye devam edecektir. Her arastirmaci ibn Haldun’a ve
O’nun dusuncelerine farkh agilardan yaklasmakta, farkli sonuglara
ulasabilmektedir. Bunun igindir ki O’'nun hakkinda yapilan her ¢alisma, O’nu

yeniden okumaktir ve duguncelerinin canhligini surdirmektir.

Calismamizda 6ncelikle ibn Haldun'un vyetistigi ortami, O’nun
hayatindaki dalgalanmalari, eserlerini dile getirdik. CuUnkl dusundrlerin
fikirlerinin olusmasinda tecribelerin roli oldugunu g6z ardi etmemeye 6zen
gosterdik. ibn Haldun'un o&zellikle siyasetteki tecriibelerinin, siyaset

felsefesinin olusumunda katkilari oldugunu gorduk.

ibn Haldun’un diisiince yapisi ise genis bir yelpazeyi kapsamaktadir.
Calismamizda ibn Haldun’'un disiince yapisi ile ilgili O’nun ilimleri
siniflandirmasi konusunu ele aldik. Konumuzla aldkali oldugunu
distindigimiiz bu bélim, ibn Haldun’'un disiince yapisina ayirdigimiz
kisimda bizi sinirlandirdi. Ayrica bu bélimde felsefe ve tasavvufun, ibn
Haldun'un ilimleri siniflamasinda hangi konuma sahip olduguna dikkat

cekmeye calistik.

Son béliimde ise ¢alismamizin asil konusunu olusturan, ibn Haldun’un
tasavvuf ve felsefeye yonelttigi elestirilere yer verdik. Oncelikle, felsefeye
yapigi elegtirileri ele alirken dayanagimiz, Mukaddime’deki ilgili bolimdur.
Tasavvufa yonelttigi elestirilerde ise basvuru kaynagimiz Sifau’s-Sail isimli

eseridir.

Calismamizda, ibn Haldun’'un elestirilerini kendi igindeki tutarliligini

dikkate alarak arastirdik. Zira yuzyillar O6nce yasamis bir insanin
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dusuncelerini ¢agindan kopartarak gunumuze tasimak gibi bir yanliga

digsmemeye 6zen gosterdik.

ibn Haldun’un diistincelerinde kendi igerisinde bir tutarliligin oldugunu
sdylemek yanlis olmaz. Konuyla ilgi tanimlari, sinirlamalari, yaptidi
cikarimlarla ortismektedir. Felsefeyle ilgili elestirilerinde aslinda, felsefeyi
yok saymadigi, reddetmedigi, aksine felsefenin alanini belirleyerek, onu
kendi alanina c¢ekmeye c¢alistigl, ¢alismamizda vardigimiz sonuglardan
biridir. ibn Haldun'un felsefeye yaptigi elestirilerde asil elestirisi Yeni
Platoncu felsefeyedir, felsefenin bitiiniine degil. ibn Haldun'u arastiranlar
O'nun felsefe hakkinda sdylediklerini ya Gazzali ile bir tutmuslar ya da ibn
Rist'e benzetmislerdir. Ama burada dikkatimizi ceken nokta ibn Haldun’un
farkhligini gostermektedir. Zira Gazzali ile ortak noktasi Yeni Platoncu
felsefeyi elestirmeleridir. Fakat ibn Haldun’un ayrildigi nokta yéntemidir. ibn
Haldun Felsefeyi yok saymamis, felsefenin sinirlarini belirleyerek ona kendi
sinirlari iginde bir yasama alani vermeye calismistir. ibn Haldun asla
filozoflari kufiirle suglamamistir. ibn Rist ise felsefe ve dini ayni kaynaktan
beslenen iki gerceklik olarak goérmektedir. Bu noktada ibn Haldun ibn

Rust’ten farkli olarak felsefe ve dine iki farkli yagama alani belirlemektedir.

Tasavvufa elestirilerinde ise tasavvufun felsefelesmesi fikrine kargi
ciktigr dikkat c¢eken husustur. Gunimuzde en c¢ok kafa karisikhliginin
yasandigi bir kavram olan tasavvufa ibn Haldun’un degerlendirmeleri bizim
icin dnem tasimaktadir. ibn Haldun’'un bu konudaki gérislerini giinimiize
tasimak calismamizdaki kazancimiz olacaktir. Fakat Iibn Haldun’un
tasavvufla ilgili batin dusuncelerine katilmamiz mumkun degildir. Zira O’'nun
seyhe ihtiyac konusunda soyledikleri bizim ibn Haldun'daki elestirdigimiz

noktadir. Bu konuda bize tek onder ve rehber Peygamberimizdir.

Son nokta olarak ibn Haldun’un felsefe ve tasavvufa yaptigi elestiriler,
O’nun dusunce yapisi igerisinde dnemli bir yere sahiptir. Elestirilerinde, kendi
icinde bir tutarlihgin varhgini belitmek de g¢alismamizin sonucunu

olusturmaktadir.
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OZET

‘ibn Haldun’'un Tasavvufa ve Felsefeye Yoénelttigi Elestiriler’ isimli

tezimiz, giris ve iki bolumden olugmaktadir.

Giris kisminda ibn Haldun’un hayati ve eserleri, yetistigi kiltirel ortam
ele alinmistir. Cunku bir distnurin hayatinin ve yetistigi ortamin, onun fikir

yapisinin olugsmasinda katkisi oldugunu dugunuyoruz.

Birinci bdliim, ‘ibn Haldun’un Diisiince Yapisi’ ismini tagsimaktadir. ibn
Haldun’'un distnce vyapisi ¢ok genistir. Calismamizda, O’nun dusunce
yapisinin hepsine yer vermek, arastirmamizin sinirlarini agsmak olurdu. Bu
yiizden bu bélimde ibn Haldun’un disiince sistemi icinde konumuzla ilgili
oldugunu dusundugumauz ilimleri siniflandirmasina yer verdik. Ayrica ayni
bélumde felsefe ve tasavvufun bu siniflandirmadaki konumlarina da dikkat

cekmeye calistik.

ikinci bélim galismamizin ana konusuna ayrilmistir. Burada Ibn
Haldun'un felsefe ve tasavvufa yaptigi elestirileri ve tutarhligini ele aldik. Bu
noktada felsefeye yaptigi elestirilerde, onu yok saymaya c¢alismak degil de,
kendi alanina ¢cekmek oldugu sonucuna vardik. Tasavvufla ilgili ise onun

felsefelesmesi sorununa karsi ¢iktigini gorduk.

Calismamiz sonug kismiyla birlikte tamamlanmustir. ibn Haldun’la ilgili
yapilan g¢alismalara, okumalara bir yenisini eklemek kazancimiz olacaktir.
Konuyu ele alis tarzi, konuya yaklasim bigimi ise g¢alismamizin farklihgini

ortaya koymaktadir.
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ABSTRACT

The thesis which is named “Ibn Khaldun’s Critiques About Mysticism

and Philosophy” is constituted introduction and other two parts.

The introduction part includes Ibn Khaldun’s life, his works and his
cultural environment. Because, we supposed that one of the thinker’s life and

cultural environment are effective to construct his opinion structure.

The first part is named ‘lbn Khaldun’s Opinion Structure.” He has
broad views. If we try to present all of his opinion structure in this work, we
will be exceeded this work’s limit. On account of this, in this part we classified
the sciences which are related to Ibn Khaldun’s thought system. In addition,
in the same part we try to stress on the philosophy and mysticism’s position

in this classification.

The second part includes this work’s main subject. In this part, we
mention about |bn Khaldun’s criticism and coherence to philosophy and
mysticism. In this point, we understand that while he was criticizing the
philosophy, he doesn’t try to annihilate it. He tries to grip it in his field. Apart

this, about mysticism, he opposed its being philosophic.

This work is completed with conclusion part. To add one of a work to
Ibn Khaldun’s works and readings will be pride of us. The way of explaining
its subject and its style of approach are indicated this work’s difference and

originality.



