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Ozet
Yiiksek Lisans Tezi
IBN HALDUN’UN YORUM KURAMI
Riza Tevfik Kalyoncu

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu c¢alismada, ibn Haldun’un, kurucusu oldugu Umran ilminin
dayandigr bilgi kuram iizerinde durulmaktadir. Tabiat bilgisine odaklanan
geleneksel felsefenin dayandigi bilgi kuraminin tarihi ve toplumsal olgular
anlama ve aciklamakta yetersiz kaldigina inanan ibn Haldun, Umran ilmini,
beseri hayatin sabit ve degisken sartlarim arastiran yeni bir disiplin olarak
tammlar. Bu ilim araciigiyla ibn Haldun’un aym zamanda farkh bir
epistemoloji ve toplumsal ontoloji insa ederek tarih ve toplum bilgisine yeni bir
yorumlama cercevesi gelistirdigi bu calismanin ana tezi olarak ortaya
konulacaktir. Bu tezi de, Umran ilminin yontemi, kullandig1 temel kavramlar ve
bunlar aracihgiyla ibn Haldun’un tarih, toplum ve bilgi konularm
yorumlamasi ile ispatlamaya ¢alhisacagiz.

Birinci béliimde ibn Haldun’un tarih yorumu ele ahnmstir. Bu boliimde
ibn Haldun’un umran ilmini tarihsel aktarimlarin dogrulanmasinda metot
olarak kullanisi iizerinde durulmaktadir.

Calismanin ikinci boliimiinde ise, umran ilminin zaruret, gereksinim ve
liikks kategorileri gibi temel kavramlar1 ele alinmaktadir. Ayrica bu boliimde
ibn Haldun’un yasanan hayatin kategorilerini temel alarak, realist bir yaklasim
icerisinde meydana getirdigi toplum yorumu irdelenmektedir.

Uciincii ve son bélimde ibn Haldun’un umran ve ilimler arasinda
kurdugu iliski ve Mantik, Felsefe, Kelam ve Tasavvuf disiplinlerini yorumu ve

bu disiplinlere yonelik elestirileri iizerinde durulmaktadir. Calismada ibn

v



Haldun’un bir sosyal gerceklik ontolojisi meydana getirdigi ve realist, kismen

rasyonalist bir yorum kurami sundugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Umran, Yorum, Bilgi, Toplum.



ABSTRACT
Master Thesis
IBN KHALDUN’S THEORY OF INTERPRETATION
Riza Tevfik Kalyoncu

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Sciences of Religion

Philosophy and Sciences of Religion Program

This study focuses on the epistemological theory that lies at the basis of
the science of civilization (Ilm al-Umran) founded by Ibn Khaldun. According
to Ibn Haldun by relaying heavily on the knowledge of nature, the traditional
philosophical epistemology has remained inadequate for understanding and
explaining the historical and social facts and therefore he defines the science of
civilization as a new discipline for exploring the stable and changing conditions
of human life. That by means of the science of civilization Ibn Haldun construes
a new epistemology and ontology and he develops a framework of interpretation
for historical and social knowledge is the main thesis of this study. This thesis is
defended by an analysis of the method and basic concepts of the science of
civilization, and Ibn Haldun’s usage of these concepts in his interpretation
history, society and knowledge.

This thesis is expounded in three chapters. First chapter deals with Ibn
Khaldun’s interpretation of history and the science of civilization as a method of
verification for historical accounts.

Second chapter deals with the basic methodological concepts of the
science of civilization such as the categories of necessity, requirement, and
luxury. Also Ibn Haldun’s interpretation of society by means of the categories of
life with a realistic approach is elaborated in this chapter.

In the chapter three, Ibn Haldun’s account of the relation between

science and society and his interpretation and critique of the status and the role
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of such disciplines as logic, philosophy, theology, and Sufism from a social point
of view are evaluated. It is concluded that Ibn Khaldun introduces a theory of
interpretation based on ontology of social fact and to a certain extent a realistic
and rationalistic epistemology.

Keywords: History, Umran (Civilization), Interpretation, Knowledge, Society
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GIRIS

14. asirda yasamus tarihgi, filozof ve devlet adami ibn Haldun (v. 1406),
Kitabu’l-Iber adl tarih kitabinin 6nsdzii Mukaddime dolayisiyla meshur olmustur.
Ibn Haldun’un tek eseri Kitdbu I-Iber degildir. O ayrica kendisine aidiyeti konusunda
tartismalar olsa da Sifdu’s-Sail (Tasavvufun Mabhiyeti) adli bir eser ve Lubdbu’l-
Muhassal adinda bir Kelam kitabi da yazmustir. Bati’da, Islam diinyasinda ve
iilkemizde bircok ¢alismanin konusu olan ibn Haldun ve diisiincesi farkli yonlerden
incelenmistir.

Ibn Haldun un Yorum Kurami seklinde adlandirdigimiz bu ¢alismada ise biz,
gecis, yorumlama, diisiince, nazar gibi anlamlara gelen iber kelimesinin yorumlama
anlamindan hareketle, ibn Haldun’un sistemini bir yorum kuramu olarak ele aldik. Bu
baglamda tezimiz bazi sorular etrafinda sekillenmistir.

Ornegin, Ibn Haldun’un tarih kitabinin baslhiginda kullandi81 iber kelimesinin
anlami nedir? Bu kavram onun genel metodu hakkinda bir ipucu verir mi? Bu
sorunun baslangi¢ noktasi, Ibn Haldun’un umran ilminin ve bu ilmin ilkelerinin
kesfinin kendisine nasip oldugu iddiasidir. Umran ilmini kurmakla yeni bir ilim
kurdugunu iddia eden Ibn Haldun, tarihsel haberlerin  dogrulanmasini
amaclamaktadir. Tarih ve umran ilmi birbirini tamamlamaktadir.

Umran ilmi baglaminda ise sordugumuz temel sorular sunlardir: ibn
Haldun’un metodu nedir? Ibn Haldun’un yeniden tanimlamaya ¢alisti1 tarihin ve
kurmaya calistigi umran ilminin iber kavramiyla iliskisi nedir? iber kavrami bu yeni
ilmin yonteminin hangi ydnlerine isaret etmektedir? ibn Haldun’un bu yénteminin
kuramsal gercevesi var midir? Eger bdyle bir yorum kurami varsa, Ibn Haldun bu
yontemi hangi konulara ve sorulara uygulamaya calismistir? Bu sorular ise ibn
Haldun’un tarihsel ve toplumsal olgulari yorumlama yontemi ve bilgi anlayisi ele
alinarak cevaplandirilabilir.

Ibn Haldun’un yorum anlayis1 bilgi anlayisiyla irtibatlidir. ibn Haldun, bilgi
konusunda kendisinden o©nceki gelenekten farkli bir anlayisa sahiptir.! Bu

degerlendirmeye katilmayan M. Mahdi gibi Ibn Haldun’u Aristoteles¢i bilgi

! Ahmet Arslan, ibni Haldun, istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2014, s.355.



anlayisinin takipgisi olarak géren arastirmacilar da vardir.> Ayrica onu Fahrettin Razi
ekoliiniin farkl1 bir alanda uygulayicist olarak tanimlayan yazarlar da mevcuttur.> Bu
calismada biz, bu degerlendirmelerden birine bagli kalmak yerine Ibn Haldun’un
kendi bilgi anlayisini incelemeye calisacagiz. Bu bakis acgisiyla Mukaddime’de ele
alman konularin, tarih, toplum ve bilgi basliklart altinda toplandigini ve bu ii¢
konunun ibn Haldun’un yorumladigi alanlar oldugunu gordiik. Bu ii¢ baslikta ele
alman konularla ilgili olarak, Ibn Haldun, Mukaddime’de 6zgiin bir ydntem
gelistirmektedir. Bu yontem yasanan hayattan hareket eden, toplumu, tarihi ve
ilimleri, tecriibi ve akli bir bakisla inceleyen bir yontemdir.

ibn Haldun, umran ilmini ve bu ilmi, rivayetleri dogrulamak igin kullanan
tarih ilmini ele almaktadir. Umran ilminin temelinde bir bilgi anlayis1 vardir. Genel
olarak bakildiginda, ibn Haldun’un bilgi anlayisi, realist, olgular1 (vaka) dikkate alan
ve mantiksal tutarliligi 6n plana g¢ikartan bir bilgi anlayisi olarak tanimlanabilir. Bu
anlayis degisimi dikkate almasiyla kendisinden Onceki bilgi anlayislarindan
farklilagir.* Dolayistyla Ibn Haldun’un bilgi anlayisi, tamim veya kiyas merkezli
degildir;’ aksine olgular1 ve bu olgularin sebeplerini arastiran bir anlayistir. Ibn
Haldun’un ifadelerinde olgu(vaka) kavrami, tarihsel ve toplumsal alanla ilgilidir.

6 olarak

Zira Ibn Haldun tarihi dnceleyen bir bakis agisina sahiptir. “Serefli bir ilim
nitelenen tarihte olay ve olgular neden sonu¢ zincirinin disinda rastgele meydana
gelmez. Tarihte bir neden sonug zinciri vardir. Islam diisiincesinde filozoflar neden
sonug iligkisini zorunlu kabul eder. Kelamcilar ise neden sonug arasindaki bagintinin

zorunlu olmadigmi, Allah’in irade ve kudretiyle siirekli hale geldigini iddia eder.’

Arslan, s,351. Farkli goriislerin degerlendirmesi igin bkz: Seyfi Say, ibn Haldun’un Diisiince
Sistemi ve Uluslararasi iliskiler Kuramn, ilk Harf Yaymevi, Ekim, 2011, ss. 127- 138.

Tahsin Gorgiin, “Tarih ve Toplum Arastirmalarinda Bir Yontem Kaynagi Olarak Klasik Metafizik:
Fahreddin er-Razi Ekolii ve ibn Haldun”, islam Arastirmalari Dergisi, Say1: 17, 2007, ss. 49-77.
Osman Bilen, Sosyal Bilimler ve slam Bilimleri, DEU ilahiyat islam Bilimlerinde Yéntem,
Ilitam Ders Kitab1, Izmir 2013, (Sosyal) s.19.

5 Arslan, s.355.

¢ {bn Haldun, el-Mukaddime, Miiessese er- Risale Nasirun, Sam, 2000, s.17; Mukaddime, cev:
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 4. Basim, Istanbul, 2005, Cilt: 1, s. 159. (Bundan sonraki
atiflarda Mukaddime’nin Arapgasina ‘MA’, Tiirk¢e ¢evirisine ‘MT’ olarak atifta bulunulacaktir).
Mukaddime’nin Arapga ve Tiirkgesini birlikte kullanmamizin sebebi, ¢alismada hem ana metnin
hem de ¢evirinin takip edilmesidir.

Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhgr (¢cev: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu), Klasik Yayinlari,
Istanbul 2009, (Tutarsizlik), s. 166. “[Tabiatta siiregelen diizende]aliskanlik sonucu sebep ile
sebepli arasinda var olduguna inanilan iliski (iktiran) bize gore zorunlu degildir.”



Tarihsel aktarimlar1 neden- sonug zinciri igerisinde ele alan Ibn Haldun, tarihe nasil
bir nedensellik anlayisla yaklagmaktadir?

Ibn Haldun, tarihsel ve toplumsal varlik alaninda meydana gelen olaylarin
sebepleri oldugunu kabul eder. Ona gore bu sebepleri insan ve insan topluluklari
meydana getirir. Insanin meydana getirdigi tarihsel ve toplumsal varlik alanimnmn
bilgisi, tabiat alani gibi kaidelerden meydana gelir. Ornegin, insan topluluklari
zorunlu olarak miilke yonelirler. Bu kaide sosyal hayattan c¢ikarilir. Ancak bu
kaidenin bir kaide olarak var olmasini saglayan giic nedir? Baska bir ifadeyle
insanlart ‘miilke ulasmay1 amag¢ edinen bir varlik olarak yaratan kimdir?’ sorusu
soruldugunda Ibn Haldun Tanri’yr da cevabma dahil etmektedir.® Ona gore tarih
ilmini ve umran ilmini miimkiin kilan yasalilig1 var eden Tanr1’dir. Tarihsel alandaki
yasalilik siinnetullahtir.” Bu yasalilik insanin anlayabilecegi bir yasaliliktir. Hatta
toplumsal alanda yasalilik, insan fiillerinin diizenli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Insan1 diizenli fiiller meydana getiren bir varlik olarak yaratan ise, Tanrr’dur.
Dolayisiyla tarih ve toplum aklin anlayabilecegi alanlardir. Islam diisiincesi
acisindan bakilirsa, Ibn Haldun burhan metodunu kabul ederek filozoflara
yaklasirken, Allah’in kural koyuculugunu ve (oldukga istisnai) bazi durumlarda
tarthe miidahalesini kabul etmesiyle Kelam metodunu da g6z ardi etmemistir.
Burhani bir icerige sahip olan umran ilmi, hem mantiga hem de olguya uygun bilgi
sunar. Bu yoniiyle umran ilmi, metot olarak filozoflarin metoduna yaklasir. Ancak
Ibn Haldun’un epistemolojisi, tarihi, degismeyi ve degisen toplumu bilgi konusu
haline getirmekle Messai felsefe geleneginden bir kopusu temsil eder. Ibn Haldun’un
tarihi, degisimi ve degisen toplumu bilgi konusu olarak gormesi genel varlik anlayis
ile uyum igerisindedir. “Olusumlar (kdinat) dlemi iki tirlii varlik ihtiva eder.

Bunlardan ilki unsurlar, ikincisi ise fiillerdir.”’'° Insan fiillerini varlik alanina tagtyan

Ibn Haldun diisiincesinde Tanri’nin tarihe miidahalesi, din baglaminda diisiiniiliirse s6z konusudur.
Zira Islam dini Ibn Haldun’a gére tarihin genel gidisatinin disinda bir olaydir. Ancak bu durum
umran ilminin ve tarihin ilkeleri agisindan ele alindiginda, Tanri, bu ilkeleri siirekli olarak degistiren
bir varlik degildir. Farkli bir deyisle Tanri, umran alanini zorunluluklar alani olarak yaratmustir.
Briton Cooper Busch, Divine Intervention in the “Muqadimma” of Ibn Khaldun, History of
Religions, Say1. 7, No. 4(May 1968), s, 317-329. Burada isaret edildigi {izere Ibn Haldun’a gére
Islam fetihlerinin basaris1 Peygamberin mucizelerinden bir tanesidir. Ibn Haldun, MT Cilt: 1, s. 310;
MA, s. 159.

9 Ibn Haldun, MA, ss. 307, 310.

10 Tbn Haldun, MT Cilt: 2, s.767; MA, s. 487.



ibn Haldun, bu fiilleri toplumsal boyutta (Insan topluluklarinin ilmi) inceleme
konusu yapmaktadir.

“Ibn Haldun’un Islam diisiince gelenegindeki yeri neresidir?”” sorusu onun
yorum kuramyla ilgili diger bir énemli sorudur. Zira Islam diisiince geleneginde
Felsefe, Tasavvuf, Kelam ve Fikih disiplinlerinde belirginlesen bakis farki, ayni
zamanda bir yorumlama farkidir. ibn Haldun, bir kadi olmasi, émriiniin bir kisminda
tasavvufi bir hayat slirmesi ve Tasavvufun mahiyetine ve Kelama dair bir eser
yazmastyla tiim bu gelenekler hakkinda bilgi sahibidir. ibn Haldun, biyografisinde
ovgiiyle bahsettigi hocasi el-Abili’den de felsefi ilimleri tahsil etmistir.!' Tarihin,
cografyanin, mantigin, insan psikolojisine dair bilgilerin (nefs) sagladigi aciklamalari
Ibn Haldun, Mukaddime’de yeri geldik¢e kullanir. Onun yorumlayis tarzini Islam
diisiincesindeki diger yorumlamalardan ayiran da aslinda bu tavridir. Zira Ibn
Haldun, umran ilmi adin1 verdigi yeni bir ilim kurar. Bu ilmin fonksiyonu, tarihsel
bilgiyi tashih etmek ve tarihsel aktarimlarin dogrusunu yanlisindan ayirmaktadir.
Yorum baglaminda ifade edilecek olursa, umran ilminin amaci, tarihsel bilginin
dogru yorumlanmasidir. Dolayisiyla umran ilmi tarithin  ‘miyar1” haline
gelmektedir.'?

Umran ilmi beseri ictima ilmidir. Insan topluluklarmin gegirdigi asamalar,
insan topluluklarmin gayeleri ve bu gayelere ulasildiginda ortaya ¢ikan sonuclar bu
ilmin konularidir. Umran ilmi araciligiyla ibn Haldun insan1 ve insan topluluklarini
anlamaya ve agiklamaya calisir. insan dogasina dair tespitler, insan topluluklarmi ve
tarihsel aktarimlari anlama ve agiklama baglaminda kullamlmaktadir. Iste bu
aciklama faaliyeti tarihin, insan topluluklarinin ve insan dogasinin birlikte ele
alindig1 bir yorumlama faaliyetidir. Bu yorumlama, tarihin degistiricisi ve faili olarak
insan1 goriir. Tamda bu yéniiyle ibn Haldun diisiincesi, Tanr1’y1 dogrudan tarihsel
olaylarm faili olarak goren diisiinceden farklilasir. Ornek vermek gerekirse, ibn
Haldun’a gore bir devletin yikilmasinin sebebi, Tanr1 degildir. Yikilmanin sebebi,
bedevi umranda yasayan kabilelerin miilke ulasma arzusu, onlarin asabiyet

kuvvetleri ve hadari yasam bi¢imini benimsemis sehir halkinin bedevilere maglup

1 {bn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, ¢ev: Vecdi Akyiiz, Dergah Yayinlari, Istanbul,
2011, s. 27.
12 Tbn Haldun, MT Cilt: 1, s. 159; MA, s. 10.



olmasidir."® Tanri, insan topluluklarmi belli bir diizene gore yaratmistir ve bu diizen
zorunlu olarak devam etmektedir. Ornegin, kurulan bir devlet zorunlu olarak
yikilacaktir. Tarihte bu durumun istisnasi yoktur. Bir devletin biiyiilk imparatorluk
haline geldikten sonra dmrii uzayabilir ancak nihayetinde devletin yikilisinin dniine
gecilemez. Tipki her nefsin &liimii tatmas1 gibi, her devlette ¢okiisii tadacaktir. Iste
bu yoniiyle Ibn Haldun’a, baz1 yazarlarca kaderci bir tarih anlayisi atfedilmistir.'

Ibn Haldun’u kaderci bir diisiiniir olarak gérmek onun diisiincesini anlamak
icin bir engel teskil etmektedir. Ciinkii Ibn Haldun, tarih icerisinde iradesiyle,
topluluk halinde ve belli bir amaca yonelik olarak faaliyet goOsteren insan
topluluklarmin ilmini yapmaktadir. ibn Haldun’un kaderciligi daha ¢ok her devletin
eninde sonunda yikilacagi anlamindadir. Devletin olusumu, gelisimi ve yikilmasi
gibi toplumsal siireclerde ise asabiyet, miilk ve hadarilik gibi etkenler belirleyicidir.

Ibn Haldun Mukaddime’de tarih, toplum ve bilgi konularmi umran ilmi
temelinde ele almaktadir.” Bu anlamiyla onun yorum kurami umran teorisidir.
Umran teorisi ayni zamanda bir insan anlayisma sahiptir. ibn Haldun’un insan
anlayisi, insanin hareket eden (muharrike) ve idrak eden (miidrike) yonlerini dikkate
alir. Sureti, devlet; maddesi, sehir olan umran, insanin hem hareket giicli, hem de
idrak giiciiyle meydana gelir. Ibn Haldun, tarihi ve toplum hayatin1 bu iki beseri
meleke ve gilicii dikkate alarak agiklamaya ve yorumlamaya calisir. Ona gore
insanlarin en temelde gilivenlik ve gida ihtiyaglar1 vardir. Bu ihtiyaglar, insan
varliginin devami igin zaruridir. Insan zaruri ihtiyaglarm karsilamak igin zorunlu
olarak toplumsallasir. Insan tipki diger canlilar gibi topluluk halinde yasar ancak bu
toplamsallig1 akil aracihigiyla orgiitler. insan zorunluluk saiki ile bir araya gelir ve
asabiyet kurar ancak asabiyetin Orgilitlenmesi ve devlet amacina yonelmesi ve bu
amact elde ettikten sonra devletin kurumsallagmasi akil araciligiyla meydana
gelmektedir. Insanm akil eden ve hareket eden bir varlik olarak ele alinmasi, tarih
icinde fail olan insanin iki &nemli yoniiniin vurgulanmasidir. Dolayisiyla ibn

Haldun’un yorum kurami, insan1 temele alan bir kuramdir.

3 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 146.

4 fbn Haldun, MT Cilt: 1, 6nsbz, s,79; B.A. Mojuetan, “Ibn Khaldun and His Cycle of Fatalism”,
Studia Islamica, No. 53 (1981), s. 93-111; Hilmi Ziya Ulken, i¢timai Doktrinler Tarihi, Yenidir
Basimevi (Istanbul Universitesi Nesriyatindan), 1941, s. 44.

15 Bilen, Sosyal, s. 17. Ibn Haldun’un kurdugu umran ilmi modern tabirle bir sosyal bilim olarak da
gortilebilir.



Yorum denildiginde Islam diisiince geleneginde daha ¢ok “tevil” ve “tefsir”
kavramlar akla gelir.'® Kutsal kitap ve dini metinler baglaminda diisiiniildiigiinde bu
iki kavraminin disiiniilmesi tabiidir. Ancak yorum sorunu yalnizca kutsal kitaba ve
dini metinlere indirgenebilecek bir sorun degildir.!” Zira yorum sorunu her seyden
Once yorumu yapan Oznenin ve yorumlanan nesnenin ne olduklart sorununu ortaya
c¢ikarir. Ibn Haldun’un tarih, toplum ve bilgi basliklar1 altinda ele aldigimiz yorum
kuraminda nesne insandir. Tarih, hem siireklilikler hem de degisimler alanidir. Tarih
alaninda siireklilikleri meydana getiren de degisimleri ortaya cikaran da toplum
halinde yasayan insandir. Iste bu yoniiyle umran ilmi bir insani ilim olarak
goriilebilir.

Gelenekte umran ilminden Once insani ilim smifina giren en 6nemli ilim
medeni ilimdir.!® Ibn Haldun, umran ilminin medeni ilimle farkin1 bu baglamda
ortaya koyar.!” Medeni ilim sehirdeki insan davranislarmin nasil olmasi1 gerektigini
tespit ederken, umran ilmi topluluk halinde yasayan insan davranislarinin nasil
meydana geldigini agiklar. Bu yoniiyle umran ilmi tasviri bir ilimdir. Her tasvir
icerisinde bazi dnciiller barindirir. Umran ilmi ge¢misin dogru anlagilabilmesi i¢in
yasanilan durumun anlasilmasini 6n goriir. “Neyin dogru neyin yanlis olduguna hazir
(suan ki durum) sahitlik eder. Ge¢mis gelecege suyun suya benzemesi gibi benzer.”*°
Bu ciimleden anlasilmaktadir ki, tarih, simdi ve gelecek arasinda bir siireklilik vardir.
Bu siireklilik nedir ve nasil tespit edilebilir? Ibn Haldun siirekliligi ve degisimi,
umran ilmini, felsefeyi ve bilimleri kullanarak agiklamakta ve yorumlamaktadir.
Tarihgi tarihsel aktarimlar1 yorumlarken Mantik, Felsefe, Cografya, Iktisat ve Siyaset
disiplinlerini, belli oranda, bilmelidir. Bu disiplinlere ve umrana dair bilgiler
araciligiyla, siirekli ve degisken durumlara dair bilgiler elde edilir. Ornegin, insan
ahlaki iizerinde cografyanin dogrudan etkisi vardir. Bu etki belirli bir cografyada
yasayan insanlarin kurdugu umranda da kendisini gostermektedir. Cografyanin insan
tizerindeki etkisinin tespit edilebilmesi cografya bilgisi gerektirir. Ayrica tarihin belli
donemlerinde hiikiim siirmiis devletler, farkli yapilar1 ve iliskileriyle birbirlerinden

ayrilmaktadirlar. Ancak devletler her zaman hakimiyeti amaglamalartyla birbirlerine

16 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlar, Kitabiyat, izmir, 2001, (Yorumbilim), s. 23.
17 Bilen, (Yorumbilim), s. 14.

18 Bilen, Sosyal, s. 17

19 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 206; MA, s. 49.

20 {bn Haldun, MT, Gilt: 1, s. 166; MA, s. 17. slaly slall (s (Wl 4l pualalld M agly pualal)



benzerler. Devletin mahiyetine dair tespitler, hem insan dogasina dair bilgiyle hem
de siyaset aracilifiyla temellendirilir. Zira insan tabiat1 geregi hakimiyeti tek elde
toplamay1 amaglar. Insanin meydana getirdigi bir kurum olarak devlet de hakimiyeti
amaclar. Tarih¢i devlet olgusunun bu 6zelligini bilmek durumundadir. Aksi takdirde
tarihci, devletleraras: iliskilere, savaslara dair haberleri yanlis aktarabilir ki, Ibn
Haldun tarihgilerin bu tarz hatalartyla ilgili olarak Mukaddime’nin giriginde detayl
aciklamalar yapmaktadir. Hatalardan arindirilan, tarihsel aktarimlardan meydana
gelen tarih, umran ilmi araciligiyla neden ve sonug siirecini dikkate alan bir ilim
haline gelir ve tarihsel bilgi yorumlanir. Muhsin Mahdi’nin de belirttigi gibi ! Tbn
Haldun’un iber kelimesiyle dikkat cektigi ana ugrasis1 yalmzca tarihsel
haberleri aktarma degil, tarihsel haberlerin neden ve kokenlerini bularak
tarihsel aktarimlarin gercek anlamina ge¢mektir. Burada isaret edilen tarihsel
rivayetlerin goriinen anlamindan gergek anlamina ge¢mek manasi, iber kelimesinin
yorumlama seklinde anlagilmasinin 6niinli agmaktadir. Nitekim Mahdi’nin ifadesine
gdre Ibn Haldun tarihi yorumlamay: amag edinmektedir.*

Mahdi’nin konuyla ilgili ifadesi sdyledir: “Ibn Haldun 'un temel amaci sadece
aktarim yapmak degil, tarihin otesine gecmektir. Ibn Haldun tarihten bir seyler
ogrenmeyi amaglar. O, tarihsel rivayetleri, aktarip gegmeyi amaglamaz. O kendisini
dilin hatabi bir bicimde kullamlmasiyla okuyuculari uyarma ¢abasiyla simirlamaz.
Aksine o tarihi yorumlamay, tarihsel olaylarin tabiatini ve nedenlerini ortaya
koymayr amaglar” .

Bu yorumlama faaliyeti, insanin gereksinimlerini ve bu gereksinimlerin
Otesinde arzu ve isteklerin yoneldigi liikksleri dikkate alir. Zira insan topluluklarinin
yoneldigi miilkiin tabiat1 refah ve rahattir. Insanlar miilke ulasmay1 refah ve rahata
ulasma amaciyla arzularlar. Dolayisiyla yorum kuraminin toplum baglaminda en
onemli temeli zarurat (zorunluluklar), haciyydt (gereksinimler) ve tahsiniydt
(liiksler) olarak bilinen ihtiyaglar hiyerarsisidir. Ancak Ibn Haldun, bu ayrimi
hukuksal bir bakis agisiyla degil; toplumsal ve sosyolojik bir bakis acisiyla
yapmakta, umran ilminin temeline zaruret, gereksinim ve liiks kategorilerini
koymaktadir. Ornegin insanlar bedevilik durumunda yalnizca zaruretlerini ve

gereksinimlerini karsiladiklar1 i¢in dayanismalar1 daha kuvvetlidir. Ancak liikks ve

2! Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s History of Philosophy, Londra, 1957, s. 70.
22 Mahdi, s. 70.



zarafet insanlarin fitratini bozar, birbirlerine olan baglarini zayiflatir. Bu da
asabiyetin ve dolayisiyla toplumlarin ¢oziilmesinin oniinii agar. Bir¢ok konuda, farkli
aciklamalarda kullanilan zorunluluk, gereksinim ve liikks kategorileri, Ibn Haldun’un
umran ilminde kullandig1r temel kategorilerdir, dolayisiyla onun yorum kuramini
meydana getiren epistemolojinin en 6nemli sacayaklaridir.

Zorunluluk, gereksinim ve liikks kategorileri ilimlerin yorumlanmasinda da
onemli bir konumda bulunmaktadir. Calismamizin iigiinci boliimiinde bu konu
iizerinde durulmustur. ibn Haldun’a gére ilimler ve sanatlar, gelismis bir umranda
ortaya ¢ikar. Tahsiniyat(liiks) kategorisinde degerlendirilen ilimler, bedevi umranda
gelisme imkant bulamaz. Bu yoniiyle ilimler toplumsal bir bakis agisiyla
yorumlanmaktadir. Bu bakis acis1 da Ibn Haldun’un olguyu ve yasanan hayati
dikkate alan ydnteminin sonucunda ortaya cikmaktadir. Farkli Islam diisiiniirlerinin
ilim tasniflerinde ilimler mahiyetleri itibariyla ele alinirken, Ibn Haldun ilimleri hem
mahiyetleri bakimindan hem de umran agisindan incelemektedir.

Felsefi epistemolojide ise Ibn Haldun bilginin var olanlar aracilifiyla ve
olgusal bir yontemle haklilastirilmast gerektigini savunur.?® Metafizik bilgi elestiriye
tabi tutulur. Metafizige yonelik elestiri umran ilminin epistemolojisi ile uyum
igerisindedir. Bu baglamda Sifau’s- Sdil adli eser énem kazanmaktadir. Zira bu
eserde ve Mukaddime’de Tbn Haldun, Islam diisiincesinde bir ekol ve ayn1 zamanda
bir problem zemini olan Tasavvufu hem umran alimi hem de bir fakih goziiyle
yorumlamaktadir. Tasavvuf yorumlamasinda goriildiigii {izere Ibn Haldun, diisiinsel
ve toplumsal olgular1 farkli zaviyelerden ele almaktadir. Onun bilgi anlayisi, insan
aklinin yoriingesini metafizik alandan tarihsel ve toplumsal alana baska bir deyisle
olgular alanina ¢ekmektedir. Sosyal bir ilim olan umran ilmi, toplumsal ve tarihsel

varlik alanin1 nedensel bir varlik alan1 olarak goriir.

23 Macid Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev: Kasim Turhan, Sa-to Yayinlar1, Istanbul 2008, (Tarih), s.
369.



BIiRINCi BOLUM
TARIiH VE YORUMU

Bu boliimde, Ibn Haldun’un kitabmin bashginda kullanilan /ber kavrami
tizerinde durulacaktir. Bu kavramdan hareketle tarihsel aktarimlarin yorumlanmasi
sorunu ele alinacaktir. Tarihsel aktarimlarin yorumlanmasinda temhis ve tahkik
(arastirma ve elestiri) kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica tarih, umran ilmi
araciligtyla yorumlanmaktadir. fber kelimesinin kullanilmasi, tarihin yorumun
konusu olarak ele alindigini gostermektedir. Bu boliimde /her kavramindaki gecis
manasinin, tarihsel aktarimlarin neden ve sonuglarina gegis seklinde anlasilmasi
gerektigi ifade edilmektedir. Bu boliimde tarihsel aktarimlarda ortaya c¢ikan
yanligliklarin ~ diizeltilmesine  dair  verilen ornekler, tarihsel aktarimlarin
yorumlanmas olarak ele alinmaktadir. ibn Haldun’un neden arastirmasini tarihsel ve
toplumsal alana cekerek, tarihi sebep ve sonug¢ baglantisini dikkate alan bir ilim

haline getirdigi irdelenmektedir.

1.1. iBER KAVRAMI VE TARIiH iLMi

Ibn Haldun tarih kitabin, Kitdbu’l Iber ve Divinu’l Miibteda ve’l Haber
seklinde isimlendirmistir. Islam kiiltiiriinde kitap isimlendirmeleri, kitabin icerigine
dair bir iddiayr dile getirebilmektedir. Ibn Haldun’un bash@ da bu baglamda ele
almabilir.

Iber kelimesi ibret kelimesinin ¢oguludur. Arap dilinde asmak ve gegmek
anlamlar1 iber kelimesinin temel anlamlaridir.?* Ibn Haldun’un kitabinin bashginda
kullandig1 ge¢cmek ve agmak anlamina gelen iber kavramiyla kastedilen nedir? Bu
kavram tarih kitabinin bashig icin kullanilmaktadir. Gegmek anlaminin tarihle bir
irtibat1 s6z konusudur mudur? Bu soruya cevap verebilmek i¢in tarihin gegmisi konu
almas1 diisiiniilebilir. Gegmiste meydana gelmis olaylarin aktarilmasi, tarihin en
temel ugras alanmidir. Bu yoniiyle tarihin temelde rivayetlerden meydana geldigi

sOylenebilir. Esas itibariyle rivayet kelimesinde de bir akis ve ge¢is s6z konusudur.

2 Ragib el Isfehani, Kuran Istilahlar1 Sézliigii (el Miifredat), cev: Abdiilbaki Giines, Mehmet
Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 172. Bkz, Cevheri, es- Sithah, Cilt: 2, trsz, s. 733. Ibn
Manzur, Lisanu’l Arab, Daru’l Mearif baskisi, Cilt: 4, Kahire, trsz, s. 2782.



Zira kok anlami itibariyle rivayet kelimesi su ve sulama isim ve fiilleriyle
irtibatlidir.?> Ibn Haldun’un ifadelerine gére kendisinden onceki tarihgiler tarihi bir
aktarimlar yigin1 olarak gérmekteydi. Yalnizca tarihgiler degil filozoflar da tarihe
onem atfetmemekteydiler. Ornegin Aristoteles felsefesinde tarihsel verilere bir bilgi
degeri atfedilmez. Tarih ve siiri kiyaslayan Aristoteles’e gore siir tarihten daha
felsefidir. Tarih, tikel olgulardan ve degisimden meydana geldigi i¢in herhangi bir
bilgi degerine sahip degildir.?® Aristoteles tarihi ilim olarak gérmez. Ciinkii ona gore
degisenin ilmi olmaz.?” Benzer bir durum Messai felsefenin kurucusu Farabi’de de
goriilmektedir.”® Tarih Farabi’nin anlayisinda tabiatla ve insan eylemleriyle iliskili
olmadig igin ilim olarak gériilmez.? Nitekim o, /limlerin Sayimi adl1 eserinde tarihi
bir ilim olarak zikretmez. Islam diisiincesinde Messai felsefeye kiyasla farkli bir
epistemolojik tarzi benimseyen Gazzali’de (v.1111) Risale Leduniyye ve Ihya adh
eserlerinde tarihi akli ilimler siniflamasina dahil etmez.>* Harezmi (v. 850) de tarihi,
felsefi bir ilim olarak gormez.?! Genel olarak Islam diisiincesinde ilim, kesinlik
degerine, elde etme ydntemlerine ve konusuna gore tanimlanmustir.’? Bir alanin ilim
sayilabilmesi icin “bedihi ilkelere, akli yontemlere ve duyulara™?® dayanmasi
gerekmektedir. Tarihi bir ilim olarak géren ibn Haldun’a gore tarih, aktarimlara
dayanir. Tarihsel aktarimlarin dogrulanmasinda yontem ise akli bir mahiyete sahip
olan umran ilmidir. Ibn Haldun, tarihsel ve toplumsal degisimi dikkate almasiyla ve
bu degisimin ilmini yapmastyla diger filozoflardan farklilagir.>*

Tarihsel aktarimlardan bir ilmin ortaya ¢ikmasi, ibn Haldun diisiincesi
agisindan tarihin ikili yoniiyle alakalidir. Tarihin iki anlami vardir. ilk anlamiyla tarih

yalnizca rivayettir. Bu, tarihin zahiri anlamidir. Ikinci anlamiyla ise tarih aktarimlara

25 Rohi Baalbaki, Al Mawrid, Daru’l Ilm li’l Melayin, Beyrut, 1995, s. 599.

26 Aristoteles, Poetica, Basic Works of Aristotle iginde, Richard McKeon (ed), The Modern Library,
New York, 2001, 1451b 5-10

27 Dogan, Ozlem, Tarih Felsefesi, Notos Yayievi, Istanbul, 2010 s. 22-27.

28 Farabi, Thsa’ul-Ulum, Mektebetii’l Hilal, Beyrut, 1997, s. 68.

2 Osman Bilen, Sosyal, s. 17.

30" Gazali, Risile Leduniyye, Mecmuatu Resail iginde, Mektebetu’l Tevfikiyye, Kahire, trsz, s. 239.
ihya, Daru’l Hadis, Kahire, 2004, Cilt:1, ss. 37-57; Osman, Bakar, Classification of Knowledge
in Islam, Kuala Lumpur, 1998, ss. 203-210.

31 Arslan, s. 49.

32 Osman Bilen, islam Bilim Felsefesi, izmir, 2007, (Bilim) s. 101.

3 Bilen, Bilim, s. 116.

34 Bilen, Sosyal, s. 20.
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konu edinilen olay ve olgularin sebep ve sonuglariyla alakalidir. Bu anlam, tarihin
batmni (i¢ anlami) ile irtibatlidir. Tarihin yorumlanmas i¢ anlamu itibariyledir.*
Batin anlamiyla tarihsel aktarimlar yorumlanmay1 gerektirir. Nitekim kitabin

37 anlamlarin1 barindiran bir

bashigindaki iber kelimesi, diisiince, nazar,>° yorum,
kelimedir. Ibn Haldun, tarihi yalnizca aktarimlar olarak gdrmez; iber kavraminda
mevcut olan diisiinme anlamina uygun bir bigimde tarihi akilsal ve olgusal diizlemde
ele alir. Tarih akil dis1 haberlerin, hurafelerin aktarildigi bir mahiyete sahip
olmamalidir.*® Akil, tarihi yorumlamalidir.

Ibn Haldun’a gore tarihsel aktarimlar, cografyanin, psikolojinin ve umran
ilminin bilgi birikimiyle yorumlanmalidir. Yorum, akil ilkelerine ve dis diinyaya
uygun olarak yapilirsa gegerli olur. Dis diinyaya, varliga veya akil ilkelerine uyum
saglayamayan bir yorum asir1 yorumdur ve gecersizdir. Yorum nesneler, olgular,
olaylar ya da dilsel ifadeler iizerinde yapilir. Yorum, bir nesne veya lafizla iliski
kurmaktir.*® Yorumlama faaliyeti, gecerli ve mesru bir zemine dayanmadiginda
yanlis olur.

Bu baglamda mantik ilminde, Tiirkgeye Yorum Uzerine olarak gevrilen Peri
Hermenias kitabinin Arapca da Kitdbu’l Ibare olarak isimlendirilmesi,* iber
kelimesinin - yorumlama - kavramiyla iligkilendirilmesinin bir kaniti olarak
okunabilir. Mantik, lafizlarin manaya uygunlugunu inceler. Uygunluk ise dogru
yorumlama faaliyetinin kendisidir. Ibn Haldun’un mantik ilmi i¢in kullamldiginda
yorumlama anlamina gelen bir kelimenin tilirevini, (iber ve ibdre ayn1 kokten gelir)
tarih kitabinin isimlendirmesinde kullanmasi, tarihin akil siizgecinde ele alinacaginin

bir isaretidir. Umran ilminin siizgecinden gec¢mis tarihsel aktarimlar, bilgi degeri

kazanabilir.

35 Batm itibariyle tarih, yasanmis vakalarin sebeplerini ortaya koymaktir. ibn Haldun, MT, Cilt: 1, s.
158; MA, s. 10.

36 Nazar ve yontem arasindaki iliski i¢in bkz; Bilen, Sosyal, s. 28.

37 Muhsin Mahdi, ss. 67- 69.

3 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 158; MA, s. 10. Ibn Haldun Mukaddime metninde hikmet kelimesini
kullanmaktadir. Uludag, dipnotta yaptig1 aciklamada hikmet kelimesinin felsefe, tabii ve miispet
ilimler anlamia geldigini ifade etmektedir. Onun yorumuna goére Ibn Haldun’un tarihi felsefi
ilimlerden saymast onu hayal ve hurafelerden ayirip tecriibi ve ilmi bir konuma getirmeye
calismasiyla alakalidir. “Hikmet ve ilim herhangi bir bilimin felsefi anlamda kuramsal temellerini,
yontem ve ilkelerini kapsayan kavramlardir.” Bilen, Bilim, s. 100.

3 Bilen, Yorumbilim, s. 23.

40 fbn Sina, Yorum Uzerine, ¢ev: Omer Tiirker, Litera Yayincilik, istanbul, 2006. Dale, Stephen
Frederic, Ibn Khaldun Last Greek First Annaliste Historian, International Journal of Middle
East Studies, 38(2006), s. 434.
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Tarihsel aktarimlar, hem akli hem de olgusal anlamda dogrulanabilir
olmalidir.*! Nitekim o, kendisinden onceki tarihgilerin hatalarmin akli ve dis diinyay1
dikkate almamalarindan kaynaklandigini belirtir. Higbir tahlil ve tenkit siizgecinden
gecirilmeksizin tarihsel aktarimlarin nakledilmesi, hurafe ve akil disi haberlerin
yayginlagmasina neden olmustur.*’> Bu durumun nedeni tarihsel aktarimlarla, bu
aktarimlarin isaret ettigi sebepler arasinda kopriilerin  kurulamamasidir. fber
kelimesinin iginde barmdirdigi “koprii”*® anlami diisiiniiliirse, tarihin rivayet
boyutundan olay ve olgularin nedensel iliskilerine gecisin kastedildigi goriiliir. Bu
gecis bir tiir tevil degildir. Tevil kutsal metinlerin yorumlanmasidir. Bu yorumlama
sembolik ifadelerin hakiki anlamlarina dondiiriilmesi bicimde tebariiz eder. Ibn
Haldun’da ise yorum, tarihsel aktarimlarin yasanan duruma dair bilgilere dayanilarak
yorumlanmasidir. Diger bir deyisle, ibn Haldun’un iber kavramiyla dikkat cektigi ne
Kur’an’in “diisiinenler icin ibret vardir*** derken kastettigi ne de kissadan hisse
anlaminda ibrettir. Bu kullanimlarda ahlaki anlam 6n plana ¢ikar. Tarihsel rivayetler,
siyaset adamlarmin politik eylemlerinde yanlis yapmamalar1 igin kullamlir. ibn
Haldun’un tarihten anladig1 bu tarzda bir ibret degildir. O tarihi, ilmi bir zemine tasir.
Tarih insanlarin merak ettikleri, 0grenmek istedikleri, bundan dolay1 c¢okca
yoneldikleri ve hakkinda ¢okg¢a yanlisa diisebildikleri bir alandir. Bu alanda yanlis
aktarimlarin yayginlik kazanmasi, ge¢mise bugiine ve gelecege dair yanlislarin da
artmasina neden olur. Tarihin yorumlanabilmesi, tarihsel varlik alaninda neyin
miimkiin, zorunlu veya imkansiz oldugunun bilinmesiyle s6z konusu olur.

Iber kavraminmn Islam diisiince geleneginde, yorumlama faaliyetine
dontistiigii diger bir alan, rliya tabiri alamidir. Buradaki tabir kavrami, yorumlama
anlamindadir. Tabir, goriilen bir riiyanin gergek hayatta nasil bir durumu temsil
ettigini belirtmek icin kullanilir.*® Bu yoniiyle ibare kelimesi de iber kelimesindeki
gecis anlamini icerisinde barindirmaktadir. Tabir edilen veri asil manaya isaret eder.
Temeldeki anlam yorumlama sonucunda ortaya ¢ikar. Tarihsel aktarimlar da dogasi

geregi tabire ihtiya¢ duyar. Zira bu aktarimlar, insanla arasinda zaman, mekéan ve

4 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 168-169; MA, ss. 22-23; Sati el- Husri, ibn Haldun Uzerine
Arastirmalar, gev: Siilleyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2001, ss. 46-49.

42 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 182-187; MA, ss. 30-36.

43 Muhsin Mahdi, s. 66; Bilen, Yorumbilim, s. 28.

4 Yusuf, 12.

4 Bilen, Yorumbilim, s, 28.
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durum farki olan olay veya olgulara dairdir.*® Tarihsel aktarimlar dogrulanmay1
beklemektedir. Tarihsel aktarimlarin dogrulanabilmesi ve dogru bir bigcimde tabir
edilebilmesi genel anlamiyla akil ve olguya 6zel anlamiyla ise umran ilmine
uygunlukla miimkiin olmaktadir. /ber kelimesiyle ayn1 kokenden gelen itibar
kelimesini Ibn Haldun Mukaddime metninde “kiyas ve tetkik*’ anlaminda kullanr.
Tarih baglaminda itibar, tarihsel ve toplumsal verinin dig diinyaya ve akla uygunluk
cercevesinde yorumlanmasidir.*®

Ibn Haldun diisiincesinde aktarimlardan olusan tarih, nasil ilim haline
gelmektedir? Bu soru ibn Haldun’un tarih, toplum ve bilgi konularinda tebariiz eden
yorum kuraminin ana sorusudur. Tarih ilim vasfini insan dogasindaki siireklilik ve
degisimi dikkate alarak kazanir. Eger olaylar arasinda anlamli bir bag kurmay1 — iber
kelimesinin anlamlar1 diisiiniiliirse- ya da olaylar arasinda gecis yapmayr miimkiin
kilacak bir zemin yoksa tarih ilminden bahsetmek s6z konusu olmaz. Bu durum
sadece tarih igin gecerli degildir. Ornegin mantik ilminde aklin ilkeleri ve varlik
arasinda kurulan uyum reddedilirse bu ilmin imkani1 da ortadan kalkar. Tarih i¢in
diisiiniildiiglinde tarihsel olaylarin anlasilmasi ancak anlasilabilir bir zemin tasavvur
etmekle miimkiindiir. Bu baglamda tarihle ilm1 bir bag kurulmasini saglayan zemin
Ibn Haldun’un anlayisinda insandir. Ornegin bir devletin kurulmas: veya yikilmasi
insani bir olaydir. Bu durum asabiyete bagli olarak ortaya cikar. Asabiyet faktorii de
insani bir faktordiir. Ibn Haldun’a gore bir devletin kurulmasi veya yikilmasindan
alinmasi gereken ders, Tanri’nin rahmeti veya gazab1 gormek degil; Onun yarattigi,
doga yasasina benzer bir mahiyeti olan, asabiyet olgusunun anlasilmasidir.

Iber kavrami, tarihsel aktarimlardan bu aktarimlarin neden ve sonuclarina
giden siirecin anlagilmasina gonderme yapar. Bu anlamiyla tarih, vaaz ve nasihat
anlaminda bir 6giit olmasa da insana ders veren bir boyuta sahiptir.*’ Ornegin tarih
herhangi bir toplulugun asabiyet sahibi olmaksizin giice eristigini gostermemistir.
Giice erismek arzusunda olan topluluklar, asabiyet faktoriinii dikkate almak

zorundadirlar. Tarih insan topluluklarindan haber verir. Fakat insan topluluklar

46 Bilen, Yorumbilim, s. 24.

47 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 194; MA, s. 41.
48 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 194; MA, s. 41.
49 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 165; MA, s. 17.
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hakkinda dogru bilgi edinilmeden onlarla ilgili dogru aktarimlar yapilamaz.*

Nitekim ibn Haldun “tarihsel aktarimlardan onlarin sebeplerine gectim™! derken
sebeplerin umran ilmi araciligiyla anlagilacagini ortaya koymaktadir. Bu anlayis her
seyden oOnce yasaliligin miimkiin oldugu bir tarihsel ve toplumsal varlik alani 6n
goriir. Ornegin bir devletin dmriiniin azami 120 sene (4 kusak)®? oldugunu ifade eden
Ibn Haldun, bu kaideyi toplumsal yasamdan ¢ikarmaktadir. Umran yasanan, tarih
yasanmis olay ve olgularin bilinmesidir. Tarihsel haberler, yasanan hayatla
kiyaslanmadiginda ve dogruluk olgiiti umranin ilkeleri olarak goriilmediginde
onlarn tahkik edilmesi miimkiin degildir. Zira Ibn Haldun’a gére, yasanan hayat
(hazir) gecmise (mazi) suyun suya benzemesinden daha ¢ok benzemektedir. Bu
anlamda iber, umran ilmi araciligiyla gecmis ve gelecek arasinda kurulan bag ve
gecis olarak tebariiz etmektedir.

Ibn Haldun’un tarihgilerin yaptiklar1 hatalara dair verdigi drnekler bununla
ilgilidir. Tarihe umran ilmi nazariyla bakmayan tarih¢ilerin hataya diismesi
kacinilmazdir. Bir bilgi tiirliniin ilim olabilmesi i¢in, sorunlari, konusu, yontemi ve
ilkeleri olmalidir.® Tarihin konusu insan topluluklarina dair haberlerdir. Tarih
ilminde, topluluk olarak insanin eylemlerinin aktarilmasi ve rivayet edilmesi s6z
konusudur. Tarihin sorunlari (mesail) tarihsel aktarimlara ariz olan yanliglar ve bu
yanligliklarin diizeltilmesidir. Tarthin yontemi, en genel anlamiyla umran ilmi 6zel
anlamiyla ise, elestiri ve arastirma gibi olguyu dikkate alan akil yiiriitmeleridir.
Tarihin ilkeleri ise umran ilminden ¢ikarilan ve tarthe uygulanan genel kaidelerdir.
Umran ilmi siizgecinden gecirilmis ve bu ilmi, yontem olarak kullanan tarih ilmi ibn
Haldun’un deyisiyle felsefi(hikmet) ilimlerden sayimayr hak eden ve buna layik olan
bir ilim haline gelir.>*

Tarih, yukarida da zikredildigi iizere felsefi bir ilim olma niteligini umran
ilmi araciligryla kazanir. Tarihsel aktarimlar, umran ilmi 151¢inda yorumlanir. Bir
sonraki baslikta Ibn Haldun’un tarihsel aktarimlari umran ilmi aracilifiyla nasil

yorumladig tizerinde durulacaktir.

0 bn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 199-200; MA, ss. 45, 46.

5! {on Haldun, MT, Cilt: 1, s. 160; MA, s. 12.

52 {on Haldun, MT, Cilt: 1, s. 392; MA, s. 179.

53 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 204. MA, s. 47. Daha genel bir ayrimda ilimler usul (yontem), dal(furu)
olarak ayrima tabi tutulur. Bilen, Bilim, s. 126.

54 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 158; MA, s. 10.
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1.2. TARIHSEL AKTARIMLARIN YORUMLANMASI

Tarih ile toplum arasinda kurulan iligki, bir yorumlama iligkisi olur ve
yorumun konusu haline gelir. Tarih, yorumlamaya ihtiya¢ duyar, ¢iinkii yorumlama
faaliyeti bugiinde yasayan insana yabanci, kapali, zaman ve mekan farki bulunan bir
seye yonelik bir irtibat kurmamizi saglar.’® Tarih baglaminda kapalilik zaman,
mekan ve insan faktorlerinden kaynaklanan bir kapaliliktir. Tarihsel aktarimlara
yalan ve yanlis bulasir.® Tarihsel verinin yorumlanmast siireci, basit ve yeknesak bir
sire¢ degil; karmasik ve belirli bir metot gerektiren bir siirectir. Tarihin
anlagilmasinda, umran ilmi, siyaset ve insan dogasina dair bilgilerin bagka bir
ifadeyle toplumla dogrudan alakali olan ilimlerin, rolii tebariiz eder.’’ Ibn Haldun
diistincesinde, toplumla ve insanla alakali ilimler, yorumlama faaliyetinde belirgin
hale gelen tikel ve tiimel bakis gerekliligini karsilar. Ornegin; ibn Haldun’un en
onemli kavram ve teorilerinden olan asabiyet teorisi, iki yonlii bir teoridir. Asabiyet,
tarthten alinan tikel verilere dayanarak ortaya cikar. Asabiyet, farkli ve birbirinden
ayr1 olaylarin bir arada degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikan ortak bir anlamdir. Ayrica
asabiyet teorisi, tarihsel olaylara ve donem igerisinde yasanilan olaylara
uygulanabilir. Asabiyet Orneginde cisimlesen bu siireg, tarih-toplum olgularinin
birlikteligine delalet eder.

Tarih yorumun konusu haline gelmektedir. Zira bu ilim araciligiyla gecmiste
yasayan topluluklar hakkinda bilgi edinilir. Umran ilminde topluluklarin degisimleri
ve farkliliklar1 hakkinda bilgi edinilir. Tarihe toplumla iligkisini kazandiran ise beseri
ictima konusunu ele alan umran ilmidir. Umran, insan cemiyeti anlamina gelir. Tarih
de insan cemiyetlerinden haber vermektir.’®

Tarih, insanlarin topluluk olarak meydana getirdikleri olaylarin aktarimidir.
Dolayisiyla toplum bir agidan tarihin var edenidir. Tarihin yorumlanmasi, toplumun
daha genis anlamiyla umranin kaidelerine gore gergeklesir. Umrani bilmeyen tarihi
yorumlayamaz.>® Ornegin, Zatii’l Ebvab adindaki sehir hakkindaki haberleri Ibn

Haldun bu baglamda zikreder. Rivayete gore, otuz konak uzunluktaki bir mesafeden

55 Bilen, Yorumbilim s. 24.

5 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 160; MA, s. 12

57 fbn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 162, 189, 190, 259-69; MA, ss. 14, 37, 38, 90-94.
58 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 199; MA, s. 45.

% Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 200; MA, s. 46.
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daha genis bir saha kaplayan bu sehrin on binlerce kapis1 vardir.®® ibn Haldun, bu
rivayeti umran ilminin kaidelerine bagvurarak tenkit eder. Sehirler korunmak,
s1igmmak ve savunmak® igin yapilir. Bu sehir ise bu ii¢ dzelligi imkansiz kilacak bir
bicimde genis bir sahaya yayilmistir. Aktarilan rivayetteki ifadeler sehirlerin
meydana gelmesinde goriilen siirekli durumlara uymamaktadir. Ayni sekilde
Mesudi’nin aktardigi Bakir’dan yapilan sehre (Medinetu’n Nuhhas, Bakirkent) dair
haberler®? de vakaya mutabik degildir. Bu tarz sehirlerin var olmasi imkansizdir.
Burada Ibn Haldun felsefenin varlik kategorilerini tarih ilmine tasimakta ve zorunlu,
miimkiin, imkansiz gibi felsefi kavramlar1 kullanmaktadir. Tarihsel aktarimlart aklin
ve olgunun 151¢1nda incelemektedir. Mesudi ve Bekri gibi tarihgilerin verdigi bilgiler
adeten imkansizdir (miistahil bil’ddet).®® Tarihgiler sehir konusunda aktarimlarda
bulunabilirler. Ancak bu aktarimlarin akla ve olguya uygun diismesi gerekmektedir.
Umrandaki ahvalin tabiatin1 bilmemek, Ibn Haldun’a gore, tarihgileri hataya
stiriikleyen diger bir husustur. Umranda farkli olgular vardir. Devlet olgusu, ekonomi
olgusu ve ilim olgusu umranda ortaya ¢ikan ve umran ilminde ele alinan farkh
olgulara ornek olarak verilebilir. Bu olgularin kendilerine mahsus tabiatlar1 vardir.
Yasanmis olgulara dair tarihsel aktarimlar baglamlarma gore yorumlanmalidir.
Nitekim Ibn Haldun’a gore tarihgilerin, tarihsel aktarimlarda hataya diismelerinin
sebeplerinden bir tanesi, “caglarin degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve

64 Bu hata aym

kavimlerin hallerinin degisecegi hususunun gézden ka¢masidir.
zamanda umran ilmine dair bilginin eksikliginden kaynaklanmaktadir. Ciinki
kavimlerin ve milletlerin dolayisiyla toplumlarin farkliliklarina dair bilgi sahibi
olunmadiginda farkli zaman dilimindeki toplumlarin yasam bi¢imleri ve hallerini
anlamak ve dogru bir bi¢imde aktarmak zorlagsmaktadir. Tarihte meydana gelen
degisimler, toplumlarda ortaya c¢ikar. Bu degisimler toplumlarin yonetim ve
yasayislarinda goriiliir. Siyaset yonetim anlamina gelir. Tarihgi siyasetin kaidelerini

bilirse daha tutarli aktarimlar yapar.

% {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 201; MA, s. 47.

6! Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 202; MA, s. 48.

2 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 202; MA, s. 49.

Burada Ibn Haldun’un felsefi olarak nitelendirilebilecek kavramlari kullanmasi salt sagduyu
zemininde de anlasilabilir. Zira Ibn Haldun’un bir bilginin yanlighgina hiikmetmesi felsefi olmak
zorunda degildir ancak felsefi kavramlar1 kullanarak bu tespiti yapmasi 6énemli bir boyuttur.

% {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 190; MA, s. 38.
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Tarihgi, tarihsel aktarimlarin dogrusunu yanlisindan ayirabilmek igin siyaset
ilminin kaidelerini bilmek zorundadir.®> ibn Haldun acisindan siyaset denilince
akilda tutulmasi gereken alan klasik siyaset felsefesinin yaninda, devletlerarasi
iliskiler ve bu iliskilerin gézlemlenmesidir. Tarih ve siyaset arasinda nasil bir iliski
vardir? Siyaset yonetim sanatidir ve toplum {iizerinde icra edilir. Dolayisiyla siyaset
ve toplum arasinda dogrudan bir bag vardir. Nitekim Ibn Haldun’a gore toplumun
gelisim veya gerilemesi sultanin yonetimiyle alakalidir.

“(Ictimai) ahval ve ananelerin degismesinin yaygin sebebi sudur: Her neslin
ananesi (adeti ve orfii) kendi hiikiimdarimin ananesine tabidir. Nitekim atasézleri
icinde goyle bir hikmet ve vecize vardwr. “Halk, hiikiimdarlarimin dini (ddeti ve
toresi) iizerine bulunur.” %

Ibn Haldun, toplum ve hiikiimdar arasindaki iliskiyi, toplumun degismesi
olgusu iizerinden agiklamaktadir. Bu degismenin sebebi yoOneticilerin yasam
biciminin degismesidir. Tarih hiikiimdarla ilgili haberlerde yasam bigimlerini de
dikkate alir. Tarih¢i, yoneticinin toplum iizerindeki etkisini dikkate alirsa, degisimi
anlayabilir.

Ibn Haldun’a gore degisme iic alanda ortaya ¢ikar.®’

Yasanilan diinya
degisime ugrar. Bir toplulugun gelenekleri ve gorenekleri de aymi sekilde degisime
maruz kalir. Insanlarin inanglarinda da degisim ve farklilasmalar goriiliir. Toplumsal
degisme baglaminda ddet kavrami da ayr1 bir 6neme sahiptir. Adetler caglar boyunca
aktarilir (nesilden nesile) aktarilir. Adet olgusu, toplumsal ve bireysel boyutlara
sahiptir. Ornegin hadarilik Adetlerinin bireysel, toplumsal, ekonomik ve siyasi birgok
sonucu vardir. Toplumsal anlamda diisliniildiiglinde hadarilik adetleri toplumun
¢oziilmeye dogru gidisinin bir belirtisidir. Bireysel anlamiyla, hadarilik, ferdin en
temel ihtiyaci olan gilivenlik ihtiyacim1 bile karsilayamaz duruma gelmesidir.
Ekonomik anlamiyla ise yagsam standartlariin yiikselmesi dolayisiyla hadarilik

adetleri giderlerin ve gelirlerin karsilikli artigina, siyasi anlamiyla ise devletin

yikilisina dair belirtiler olarak goriilmektedir.

% fbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 189; MA, s. 37.

% fbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 191; MA, s. 39.

¢ fbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 189; MA, s. 37. “Gaip hususlarin, hazir durumlara bakarak
kavranmast”
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Ibn Haldun tarihi hem degisim hem de siireklilik icerisinde anlar. Ona gére
tarih temelde gegmisin bilgisidir. Hareket ve degisim siirecine isaret eden ge¢misin,
bilinebilir olmasi gerekir. Bu yoniiyle Ibn Haldun tarihsel anlamda degisimi
toplumsal degisime baglayarak, anlasilabilir bir zemine yerlestirmektedir.%®

Ibn Haldun degisimin siinnetullah oldugunu ifade etmektedir.®” Siinnetullah
kavrami hem epistemolojik, hem de metafizik imalarindan dolayr Islam diisiincesi
acisindan merkezi bir kavramdir. Dogada ve toplumda yasaliligin bulundugunu, ayni
zamanda bu yasaliligin Allah’a dayandigini ifade eden siinnetullah kavrami, odak bir
kavram olarak goriilebilir.  Siinnetullah, Allah’in  koydugu diizen, olarak
tanimlanabilir. ibn Haldun, siinnetullah1 toplumsal degisim baglaminda ele almakta
ve degisimin tanrisal bir kural oldugunu ifade etmektedir.

Bu degisim rastgele bir degisim degildir. Bilakis tarihsel ve toplumsal
degisim kendi ig¢inde mantik barindiran bir degisimdir. Ibn Haldun degisim
konusuyla ilgili olarak birbirini takip eden topluluklarin adetlerinde goriilen degisim
konusunu ele almaktadir. ibn Haldun’a gére bir devlet, bir toplulugu ydnetmeye
basladiginda ge¢mis toplulugun yasam biciminden etkilenir. Gegmis devletin ve
toplulugun yasam bigimini belirli oranda siirdiirlir ve degisime ugratir. Bu degisim
birbirini takip eden topluluk ve devletlerce devam ettirilir. Dolayisiyla adetlerde
goriilen degisimler ortaya cikar.”

Sonu¢ olarak ifade etmek gerekirse, Ibn Haldun’a gore tarihin dogru
yorumlanabilmesi i¢in, tarih¢i degisimi dikkate almalidir. Ayrica tarih¢inin siyasetin
ilkelerini bilmesi, toplumsal degisim hakkinda bilgi sahibi olmasi1 ve tiim bunlar
aktarilan tarihsel veriler ilizerinde tatbik edebilmesi gerekir. Tarihg¢i toplumsal

degisimi anlayabilmek icin bir yonteme gore hareket etmelidir.

% ibn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 190- 191°deki dipnot; MA, s. 38. Ibn Haldun’un toplumsal olgularin
degismesine isaret ettigi kavramlar “inkilap, tahavviil, istihale, tagayyur, tebeddiil ve ihtilaf”
seklinde siralanabilir.

% Omer, Ozsoy, Siinnetullah( Bir Kuran ifadesinin Kavramsallagmas1), Fecr Yayinlari, Istanbul, 1.
Baski, s. 53.

70 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 190; MA, s. 38.
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1.3. TARIHIN YONTEMI

Yontem sorunu, doga bilimlerinde ve insan bilimlerinde kendisini gosteren
bir sorundur.”! Ozellikle insan bilimlerinde yontem meselesi ele alman konunun
insan ile iligkili olmasi nedeniyle farkli bir boyuta sahiptir. Yontem sorunu tarih
ilminde de kendisini gdsterir. Ibn Haldun’a gore tarihin ydntemi umran ilmidir. Tarih
insan realitesinden ayr1 degildir.”” Baska bir deyisle tarih, kutsal bir alan degildir. Ibn
Haldun tarihin dogru bilgi verebilmesi i¢in insanin toplumsalliginin ve
bireyselliginin (psikoloji) gbz 6niinde bulundurulmasi gerektigini ortaya koyar.

Tarihsel verilerin anlasilmasi, agiklanmasi ve aktarilmasi konusu basli basina
bir yorum sorunu olarak goriilebilir. Ibn Haldun’un amaci 6ncelikli olarak tarihi
anlamaktir.”® Bir seyin anlasilmasi ise diizenli, belli oranda acik secik, incelenmeye
deger bir varlik alam1 tasavvur etmekle miimkiin olabilir. Tarih baglaminda
diisiiniildiiglinde bu nasil miimkiin olacaktir? Zira tarihsel aktarimlarin (rivayet)
dogrulanmas1 deney ve gozlem metotlariyla yapilamamaktadir. O halde tarihsel
verinin saglikli bir zeminde yorumlanmasi sorunu bas gosterir. Ibn Haldun, bu
sorunu ¢ozmek ve tarihi nesnel bir zemine yerlestirebilmek icin, tarihsel verileri
toplumsal verilerle birlikte degerlendirmektedir.’”* ibn Haldun’da tarih carkinin
isleyisi ele alinir ve incelenir. Varligin tabiatina dair bilgi tarihsel aktarimlarin
yorumlanmasinin temelindedir. >

Tarihgileri tenkit eden Ibn Haldun, tarih konusunda hata yapilmamasi igin
uyulmas1 gereken kistaslar1 ve kaideleri ortaya koyar. Bu baglamda temhis (elestiri)
faaliyeti 6nem kazanmaktadir. Temhis bir seyin aslini, 6ziinii ve halis cevherini

6

bulup ortaya cikarmak manasina gelir.’”® Aktarilan bir haber temhis ve nazar

siizgecinden gegirildiginde dogruyu yanlistan ayirmak miimkiin olur. Zira tarihsel

Bilen, Yorumbilim, s. 76.

2 Cemil Musa Neccar, Ilm et-Tarih ve Felsefetuhu fi fikri ibn Haldun, Difaf Publishing, Bagdat
2013, s. 15.

73 M.Enan, Ibn Khaldun His Life and Works, Kitab Bhavan, Yeni Delhi, 1997, s. 110.

Neccar, s,15. Toplum ve onun farkli durumlarinin belirlenmesi anlamina gelen umran ilminin, fbn

Haldun’da tarihsel aktarimlarin dogrusunu yanligindan ayirt etmenin aletidir (miyar).

Enan’in elestirisine gore bazen Ibn Haldun tarihgileri elestirdigi konularda kendiside hatalara

diismektedir. Enan, s. 115.

7 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s, 200; MA, s,46. Temhis ifadesini Rosenthal “critical investigation”

(elestirel arastirma) olarak cevirmektedir. Tbn Haldun, Mugaddimah, Trans: Franz Rosenthal,

Princeton University Press, New Jersey, 1974, s. 36.

N
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aktarimlar, tabiatlar itibariyle, yalan ve tahrifata maruz kalabilmektedir. Ge¢miste
yaganmis olaylar aktarilirken degistirilebilmekte ve farkli yansitilabilmektedir. Her
seyden once bu epistemolojik bir sorundur ¢iinkii tarihsel aktarim tecriibe yoluyla
desteklenemez. Her hangi bir tarihsel olay1 ilk olarak goren ve idrak eden kisi o
olayin tanigidir ve onun aktarimi somut bir bilgi degeri icerir. Ancak sirf tanikliktan
kaynakl1 bilgi haklilagtirmasi da sorunlu bir yaklagimdir. Ciinkii tanik olan kisi ¢esitli
nedenlerle gordiigii olayr farkli yansitabilir. Tarihsel bilgi, tabiati itibariyle, ibn
Haldun’un diisiincesinde, toplumsal bilgiden bagimsiz degildir. “Tarihin hakikati,
dlemdeki umrandan ibaret olan insan cemiyetinden (insani i¢tima) haber
vermektir.”’’ Tabiat1 itibariyle kendisine hata ve tahrifin karisabildigi tarihsel bilgi,
temhis (elestiri) ve tahkik (arastirma) faaliyetlerinin siizgecinden gecerek, hakikati
itibariyle insan cemiyetlerinden haber vermeye déniismektedir. Tahkik yalnizca Ibn
Haldun’un tarihsel bilgi alaninda kullandig1 bir kavram degildir. O tiimiiyle bilginin
gegerliligine iligkin diisiincesini tahkik yontemine dayandirmakta ve Aristotelesci
ispatlama yonteminden daha farkli bir bilimsellik kistas1 benimsemektedir. ’®

Ibn Haldun’un tarihsel bilginin dogru yorumlanmasi baglaminda kullandig1
temhis kelimesinin kokii olan “ m-h-s fiili altin1 safliin1 bozan parcgalardan ayirarak
halis bir hale getirmek””® anlamina gelir. M-h-s kelimesinin tef’il babinda kullanimi
olan mehhasa kelimesi, (temhis bu kelimenin mastaridir) temizlemek, uzaklastirmak
anlamina gelir. Ibn Haldun’un kullanimi agisindan bu kelimeye bakildiginda elestirel
bir yontemle tarihsel haberleri dogrulamak anlami ortaya ¢ikar.

Ibn Haldun’a gore tarihsel aktarimlarin dogru bir bicimde ele almabilmesi
temhis ve nazar yoluyla miimkiin olur. Nazar kelime anlami itibariyle bakmak
demektir. Dilimizde kullanildig1 sekliyle dahi nazar normal ve amagsiz bir bakis
olarak tanimlanmaz. Bilakis “nazar etme!” ifadesinde anlamin1 buldugu iizere kelime
kasith ve belirli bir dogrultuda yapilan bakisa isaret eder. Ibn Riisd’e gore, nazar
herhangi bir sifatla vasiflandirilmaksizin salt anlamiyla diisiinmedir.® Bakmak ve
diistinmek arasindaki irtibat géz Oniinde bulunduruldugunda nazar, duyusal ve

gbzlem yoluyla olusan bilgiden bagimsiz degildir. Nitekim ibn Haldun akli nazar

7 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 200; MA, s. 46.

78 Arslan, s. 355.

7 Ahmet Ebu Hika, Mu’cem Nefais el- Kebir, Daru’n Nefais, m-h-s maddesi, Beyrut, 2007, s. 1842.

8 fbn Riisd, Faslu’l makal fi ma beyne es- Seriati ve’l hikmeti mine’l ittisal, cev: Bekir Karliga,
Isaret Yaymlari, Istanbul, trsz, s. 64.
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“delillerden medlule intikal” bigiminde tamimlar.®! Bilinmeyenlerin bilinmesine
imkan veren akil yiiriitme siireci olarak tasvir edilen nazar1,%? Fahrettin er- Razi’nin
eseri Muhassal’e yazmis oldugu telhisi Lubabu’l Muhassal’de ibn Haldun nazar
kavramini soyle agiklar: “Nazar bir kisim tasdikten hareket ederek baska tasdiklere
ulagmaktir”. Bu anlamim disinda Ibn Haldun nazari, “nefsin gafletten arindirilmast,

83 seklinde de aciklamaktadir.3*

aklin makule ulagmak icin odaklanmasi

Yukaridaki bilgilerden hareketle nazar, akli bir siire¢ sonunda bilinenlerden
bilinmeyenlere ulasma seklinde tasvir edilebilir. Tarih ilmi i¢in diisiintildiigiinde ise
nazar, tarihsel olaylar: akla dayalr bir bi¢imde yorumlayarak gerek eksiklik gerek
yvanlislik olsun bilinenleri diizelterek bilinmeyen noktalar: miimkiin olan en tutarli bir
bicimde aciklamak olarak Ozetlenebilir. Tarihe dair aktarimlarin diizeltilmesi nazar
ve temhis yoluyla meydana gelir. Nazarin tiimelligi ve temhis faaliyetinin bilginin
icine niifuz etmesiyle tarihsel bilgi miimkiin olan en st diizeyde dogrulanmaya
calisilir.

Tarihsel aktarimin hatali bir bigimde ger¢eklesmesinin temelinde insanlarin
bir gruba taraftarlik ve aidiyet bilinciyle hareket ederek haberleri ¢arpitmasi
yatmaktadir. Insandaki akil giicii psikolojik durumlardan ve dis etkilerden bagimsiz
degildir. Insanlar ¢ogu kez farkinda olmadan veya bazen farkinda olarak nesnelligi
ve akliligi bir kenara birakip olaylari oldugu gibi degil de; olmasini istedigi gibi
aktarabilir. Bu husus, ayni zamanda, bir kadi olan Ibn Haldun igin gdzlemi zor
olmayan hususlardan olsa gerektir. Nitekim ibn Haldun bir grup lehine taraftarlik ve
onlara temayiiliin basiret gdziinii drtecegini ifade etmektedir.®

Ibn Haldun’a goére tarih ilminin faydast ve sonucu Oncekilerin
ahlaklari(yasam bigimleri) konusunda bilgi edinmektir.®® Ahlak kavraminmn buradaki
anlami1 insanlarin yagam bi¢imleridir. Nesnel bir nazarla bakan tarih¢i, umran ilminin

yardimiyla insanlarin yasam bic¢imlerini gézlemler ve bu gdzlemi sonucunda bazi

81 Rafik el-Acem, Mevsua Mustalahati ibn Haldun, Mektebe Liibnan Nasirun, Liibnan, 2004, s.
279.

82 Gerard, Cihami, Encyclopedia of Arabic Terminology of Philosophy, Mektebe Liibnan Nasirun,
1998, s. 904

& {bn Haldun, LubAbu’l Muhassal (tahkik: Rafik el-Acem) , Mektebetu’l Felsefiyye, 1995, s. 41.

8 bn Haldun, Lubabu’l Muhassal, 41. Ciircani, Ta’rifat, nazar maddesi.

85 {bn Haldun, MT, Cilt: 1, s.199; MA, s. 45.

86 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 165; MA, s. 17.
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genel kurallar ¢ikarir. Yasayis farkliliklarinin dikkate alinmasi tarihin ve toplumun
dogru anlasilmasinin sartlarindandir.

Umran ilminde insanlarin topluluk olarak yasayis farkliliklari ele alinir. Islam
ahlak felsefesinde ise ahlakin ne oldugu konusu, huy ve miza¢ kavramlar1 da
tartisilmigtir. Mizag, huy ve adet gibi kavramlarin semsiyesi olmasi bakimindan hulk
kavramint Farabi “ister iyi ister kotii olsun nefsin fiillerinin ve arazlarinin
kendisinden ¢iktigi (veti)” seklinde tamimlar.®” Fahreddin Razi ise bu kavrami
“diigiinme ve zorlama olmaksizin nefsin fiillerinin kolayhkla ortaya cikmasidir”®
tanimiyla aciklar. Yukaridaki tanimlarda hulk kavraminin nefs ile dogrudan iliskisi
dikkati cekmektedir. ibn Haldun diisiincesinde ise nefsin sahip oldugu aliskanliklarin
degismesiyle ahlak da degisir. Ahlaki degisim, tarihte ortaya ¢ikan toplumsal
degisimlerin anlasilmasi icin basvurulmas: gereken bir olgudur.®® Ahlak {izerinde
cografyanin ve iklim kosullarinin da etkisi vardir. Olguyu ve yasanan hayati dikkate
alan genel ydéntemine uygun bir bigimde Ibn Haldun, ahlak konusunu daha olgusal
bir zemine c¢ekerek tiiccarlarin, ulemanin, c¢iftcilerin ahlakindan s6z eder.*
Mesleklerin insan ahlaki {izerindeki etkilerini tartisir. Toplumsal farkliliklari anlama
agisindan mesleklerin insan nefsi iizerindeki etkisi vardir.”! Ornegin Ibn Haldun
tiiccarligin diiriistliik hasletini zayiflattigin1 diisiiniir.”> Tarihsel degisimleri, yasam
bigimlerindeki degisimlerle iliskilendiren Ibn Haldun’un tarih anlayis1 kendisinden
oncesine nazaran farkli bir tarih anlayigidir.

Ibn Haldun’un bu &zgiin tarih anlayisini daha genel bir baglamda ele alan
Togan’in ifadesine gore Islamiyetten dnce tarihi bir ilim haline getirme tesebbiisii
Thucydides, Polibus ve Tacitus gibi Yunan diisiiniirlerince denenmisse de Ortacag’in
hakim teolojik zihniyeti diger bilimlerin gelismesinde oldugu gibi tarih ilminin
gelismesinde de bir durak noktas: olusturmustur.®”® Bu sebeple tarih ilmi Ortacag

diinyasinda bir bilim olma hususiyetini kazanamamistir. Ibn Haldun’un &nerdigi ve

87 Gerard, Cihami, Encyclopedia of Arabic Terminology of Philosophy, s. 303.

88 (Cihami, s. 304.

8 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 162. MA, s. 13.

% {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 720; MA, s. 413.

9 Toplumla alakali ilimler ve psikoloji arasinda ikisi de insani ve davramigim konu almasi
bakimindan irtibat vardir. Bilen, Sosyal, s. 18; bu irtibat David Hume gibi empirist filozoflar
tarafindan da vurgulanmistr, Ozlem, s. 61.

9 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 713; MA, s. 409.

% Z, V, Togan, Ortagag [slam Aleminde Tenkidi Tarih Telakkisi, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, Cild I Ciiz I-1V, 1953, s. 43.
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ortaya koydugu tarih ilmi ise bir istisna teskil eder. Zira Ibn Haldun, olduk¢a nesnel
ve ilmi bir tarih anlayisini 6n gérmekte ve bu anlayisini tarih ilminin yontemi olarak
umran ilmini tespit etmesiyle somutlastirmaktadir. “Haberlerin dogru olup
olmadigimin tespit edilmesi umran ilmine baghdir.”**

Ibn Haldun tarihte aktarilan bilgiyi sagduyu zemininde inceler ve elestirir.
Tarih sagma bilgilerden arindirilmali, mantikli ve rasyonel bir bigimde
degerlendirilmelidir. Tarih nasil olursa olsun bilginin aktarilmasi degil; gercekle
uyum(mutabakat) igerisinde olan bilginin aktarilmasidir.”® Tarihsel aktarimlarmn
gercege uymamasinin bir¢ok sebebi vardir. Bunlardan bir tanesi de psikolojik
sebeptir. Ibn Haldun’a gore, insanlar tabiatlarindan kaynaklanan bir egilimle
gecmiste yasanmus olaylar1 abartirlar.”® Higbir olgusal mesnede dayanmayan haberler
dogruluk degeri tasimaz. Gec¢misin anlagilmasinda kistas yasanan hayattir. Bu
diisiinceyi o, “suyun suya benzemesinden daha ¢ok, gegmis, gelecege ve hale
(yasanilan duruma) benzer™®’ diyerek veciz bir bigimde ifade eder.

Tarihsel aktarimlarda yanliglarin ortaya ¢ikmasinin diger bir nedeni gariplik
ve acayipliklere diigkiinliiktiir. Garip seylere diigkiin olan insan, bu diiskiinliigiinii bir
rivayeti aktarirken de ortaya ¢ikarmaktadir. Insanin diisiinmeden konusmaya meyyal
bir tabiatinin olmasi da, tarihsel aktarimlarda yanlislarin ortaya ¢ikmasimin diger bir
nedenidir. Bir rivayeti aktaran kisi o rivayeti Oncelikli olarak kendisi tenkit
etmelidir.”8

Gecmisin yasanilan duruma benzemesi umran ilminin 6énemli bir boyutunu
teskil etmektedir. Nitekim umran ilmini, toplum olarak insanin incelenmesi olarak
goren Ibn Haldun, insanin bireysel ve toplumsal anlamda gdzlemlenmesiyle tarihin
verilerini tashih etmektedir. Umran ilmi sadece tarihle ilgili boyutta neme sahip bir
ilim degildir. Cografya, iktisat, ilimler ve dil konularinda da umrana dair anlayisin
etkisi goriilebilir. Toplumsalligin biitiin insani faaliyetler iizerinde etkisi vardir.
Ancak toplumsallik insan tabiatindan bagimsiz degildir. Ibn Haldun, hiikiimdarlik,

devlet, ekonomi gibi konularin anlasilmasi i¢in insanin tabiatint goz Oniinde

9 [bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 159; MA, s. 10.
% bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 167; MA, ss. 18-19.
% fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 169; MA, s. 20
97 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 166; MA, s. 17.
% Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 189; MA, s. 37.

23



bulundurur. O genel yontemiyle uyum igerisinde insan tabiatini da olgusal ve
gercekei bir bigimde ele alir.”

Ibn Haldun’un yorumlayis1 agisindan bakildiginda, bugiin ve gelecek arasinda
kurulan baglant1 ne tiir bir baglantidir? Geg¢miste, bugiinde ve gelecekte toplum
olarak tebariiz eden varlik insandir. Insan varligi, bu varh@ anlamayr miimkiin
kilacak bir stireklilik arz eder. Nihayetinde insandan hareketle toplumu ve
toplumsallasan insanm yaratt181 tarihi anlamay1 miimkiin kilan ilim ortaya ¢ikar. Ibn
Haldun’un ge¢mis, bugiin ve gelecek arasinda tasavvur ettigi benzerlik nedir? Bir
olgunun diger bir olgu ile benzerlik arz edebilmesi i¢in arada bir bag olmas1 gerekir.
Ibn Haldun’un isaret ettigi benzerlik ise, insanla ilgili siirekli durumlardir.'®
Ornegin, asabiyete dayanmasi bakimindan biitiin insan topluluklari diin de bugiin de
gelecekte de bir benzerlige sahiptir.

Insanla ilgili baska bir siirekli durum da insanm tabiatla iliskisinden
kaynaklanan smirliliklardir. Ornegin, Ibn Haldun’a gore alt1 yiiz bin sayisina ulasilan
bir ordunun varligtyla ilgili bir haber kabul edilemez. Ciinkii bu hem cografyanin
kistaslarina uymaz. Hem de insanin giindelik hayatta gozlemlenen durumlarina
terstir. Bdyle bir ordu komuta edilemez. Ibn Haldun tarihgilerin bu tarz aktarimlarini
tenkit eder. Ancak dini metinlerde bahsedilen, akil ve olguyla bagdasmayan,
aktarimlari ise elestirmez. Ibn Haldun daha bastan dini ve tarihi olani ikiye ayirir.
Tarihi aklin alanma dahil eder ancak dini olam aklin alanina dahil etmez.!®' Bu
yoniiyle kendi geleneginin dogmalar igerisinde gercek addedilen olaylar1 umran
ilminin tenkit siizgecine sokmaz fakat tarihsel addedilen bilgi ve rivayetleri tenkit
slizgecinden gecirir. Din insai (emir) climlelerden meydana gelir. Tarith ise
haberlerden olugur. Emir ifadeleri tenkidin konusu yapilmaz.!®? Haber ifadeleri ise
yapilir. Ancak dini metinlerde yalnizca emirler degil ayn1 zamanda tarihsel olaylara
da yer verilmektedir. Ibn Haldun konunun bu yéniine temas etmez.

Ibn Haldun’a gore tarihcinin yasanilan simdiki durumu (hazir) kusatic

bir bicimde bilmesi gerekir (ihata). Bu kusatici bilgiyle tarihci, ge¢cmiste olan ve

% ibn Haldun, MT, Cilt:1, s. 386; MA, s. 175 Ibn Haldun, 6zellikle devletle ilgili agiklamalarinda
insan tabiatina vurgu yapar.

100 Bilen, Sosyal, s. 20.

101 {hn Haldun, MT, Cilt:1, s. 203; MA, s. 47.

102 fhn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 202- 203; MA, ss. 46,47.
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gelecekte olabilecek (gaib) durumlara dair bir perspektif sahibi olmaldir.!%3
Bilimin tespit, iliskilendirme ve tedbir (tahmin) olmak iizere {i¢ Onemli islevi
vardir.'® Umran ilmi bu ii¢ islevi de yerine getirir. Umran ilmini ydntem olarak
kullanan tarihgi, gecmiste olani tespit eder. Tarihgi tespitlerini dogrulamak igin
birbiriyle iliskilendirir (delalet) ve bu iliskilendirme sonucunda ilerde meydana
gelebilecek toplumsal hadiselere yonelik bir ufuk ¢izer (tahmin). Ornegin gecmiste
yasamis toplumlar gozlemlenerek asabiyet olgusuna ulasilir. Ardindan igerisinde
yasanilan donemde bu olgunun karsilig1 bulunur ve insanlarin yasam tarzi gibi bagka
olgularla iligkilendirilir. Sonug olarak gelecekte ortaya ¢ikacak insan topluluklarinin
asabiyete sahip olacagi belirlenir. Bu faaliyetler yasanilan hayatin temele alinmasiyla
s6z konusu olur.

Dolayistyla Ibn Haldun’un tarih ydénteminde aktarilan rivayetler yasanilan
duruma (umran) gore degerlendirilir. Bu degerlendirme sonucunda bazi gegerli
sonuclara ulasilir. Ulasilan kesin sonuglar umran ilminin temel kaidelerini meydana
getirir. Tarth umran ilmi araciligiyla tenkit edilir.

Ibn Haldun’un tarih ilmine kazandirdigi bakis acisi, Tanri’nin iradesinin
tecelli ettigi bir alanm1 anlamaya yonelik olmaktan ¢ok olan vasitasiyla olacak olani
bilmeye yoneliktir. Tarithin biitiinciil bir bakis agisiyla sebeplerinin kavranilarak
yorumlanmasi s6z konusudur. Rivayetler ilmi, toplumsal ve psikolojik agidan elden
gecirilmeksizin dogru ve yanlis bulunamaz. Ibn Haldun’a gore tarihci en genel
anlamiyla varliklarin tabiat1 hakkinda bilgi sahibi olmalidir.

Varliklarin tabiatlarma dair bilgi, metafizik bilgiden ziyade bilimsel bilgi
olarak tebariiz eder. Zira Ibn Haldun kendi dénemindeki bilim dallarmin sundugu
varliklarin tabiatlarina dair bilgiyi daha ¢ok déneminin bilimsel verilerini kullanarak
ele almaktadir. Ornegin cografi ve psikolojik verilere kendi insan ve toplum
kuramini haklilagtirmak ve saglam bir zeminde ele almak icin sikga atifta
bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak, Ibn Haldun’un tarih yonteminde oldukc¢a realist kendi
doneminin bilimsel verilerini dikkate alan, toplumun isleyigini ortaya koyarak

tarihsel aktarimlar1 buna gore degerlendiren bir perspektife sahip oldugu goriiliir. Bu

103 fhn Haldun, MT, Cilt:1, s.189; MA, s.37.
104 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 203; MA, s. 47; Bilen, Sosyal, s. 19.
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metodun diger bir yonii de tarihsel ve toplumsal alanda nedensellige yapilan

vurgudur.

1.4. TARIHTE NEDENSELLIK

Ibn Haldun, tarih ilmini umran ilmi araciligiyla sebep sonug¢ baglantisini
dikkate alan bir ilim haline doniistirmektedir.!®> Tarih, sebeplerin incelemesi
sonucunda felsefi bir ilim haline gelir. Bir seyin sebeplerinin bilinmesiyle o seyle
ilgili tam bilgi elde edilir. Tarihsel ve toplumsal alana dair bilgi de bu alanlarin
nedenlerine dair bilgidir. Kendisinden dnceki gelenekte, tarihsel ve toplumsal alana
uygulanmayan sebep arayisini1 Ibn Haldun tarihsel ve toplumsal alana uygulamustir.

Nedensellik meselesini, dncelikle epistemolojik ardindan metafizik bir mesele
olarak tanimlamak miimkiindiir. Hatta felsefenin ortaya cikisiyla ilgili felsefe
tarihlerinde sikg¢a atifta bulunulan arkhe problemi bile nedensellik bagligi altinda ele
almabilir. Zira evrendeki varliklarin arkasinda yatan onlar1 var eden seyi sorgulamak,
aslinda onlar1 var eden nedeni sorgulamaktir.

Islam diisiincesinde neden kavrami sebep ve illet sdzciikleriyle karsilanmir. Bu

106 llet sozciigii isim olarak

iki kavram birbirinin yerine kullanilan kavramlardir.
kullanildiginda hastalik manasina gelir. Ayrica illet, bir seyde degisikligi meydana
getiren faktor olarak agiklanir.'”” Sebep kelimesi ise “nesneye kendisi araciligiyla
ulasilan sey” olarak tanimlanmaktadir.'®® illet en genel anlamiyla “varliginda veya
mahiyetinde bir nesnenin kendisine ihtiya¢ duydugu seydir.”!%”

Bir sey hakkinda kusatic1 ve tam bir bilgi o seye dair nedenlerin bilinmesi ve
anlasilmasiyla meydana gelir. En genel anlamiyla bilgi neden sorusunun cevabinda

ortaya ¢ikan ve bu sorunun sonucunda elde edilen agiklamanin bir {iriiniidiir. Maddi,

105 Stephen Frederic, Dale, Ibn Khaldun Last Greek First Annaliste Historian, International Journal

of Middle East Studies, 38(2006), s. 431-451

Cihami, Gerard, Encyclopedia of Arabic Terminology of Philosophy, s. 337.

Nuri, Adigiizel, islam Felsefesinde illet Kavrami, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l 2002, IV/ 11, 5,159. Bu baglamda “illet”in 6n plana ¢ikan iki anlanu vardir. Birincisi,
dahil oldugu yerdeki hal degisikligi ikincisi ise illet ve maliil arasindaki art ardalik ve
pespeseliktir.

108 Adigiizel, s. 160.

109 Adigiizel, s. 161.
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formel, fail ve ereksel neden olmak iizere dort farkli neden tiirii nedensel agiklamanin
farkl1 boyutlarmi olusturur. !

Farabi’ye gore sebebin kendisi de bir sebep aracilifiyla meydana gelir. Sebebi
sebep yapan sey ise ilkedir. Sebebin ilke ile iliskisi, sebebin bilgisini miimkiin
kilacak diizenli bir bicimde meydana gelir. Farabi’nin ifadesine gore, “olus dleminde
ister hadis bir tabiat olsun ister hadis bir ihtiyar (insan fiili) olsun bir sebepten
kaynaklanmayan herhangi bir sey yoktur.” ''!

Nedensellik konusu, bilimsel ve metafiziksel arastirmanin dogrudan ilgi
alanina girmektedir. Nitekim Farabi’nin Kitabu’l Burhan adli eserinde yaptig1 ayrima
gore sebep kavrami dogrudan burhan ile bir bagka deyisle bilimsel bilgi ile
iliskilidir.''? Farabi’nin aciklamasina gore sadece sebep veren burhanlar varlikla
ilgili bir delil ortaya koymazlar. Buna gore bir seyin varligi onun bilgisini dnceler.
Varlig1 olmayan bir seyin bilgisi olmaz. Farabi’ye gore varlik bilgisi, “ya dogrudan
ya duyu ile ya da delil diye adlandirilan burhanlarla” olur.'!® Bir seyin var olduguna
dair bilgi duyu ve akil araciligiyla elde edilir. Ornegin akil vardir seklindeki bir
onermenin hem duyu ile hem de akil yiirlitme ile irtibati vardir. Cilinkii zihin bir
hiikmii kendi igerisinde ve dis diinyada hicbir karsilig1 olmayacak sekilde ¢ikarmaz.
Zihin dis diinyay1 gozlemler ve dis diinyadan ilkeler ¢ikarir.

Umran ilminde sebepler tarihsel olaylarin sebepleridir. Tabiat veya metafizik
alandaki sebeplilikten farkli olarak umran ilminde ¢ok yonlii bir sebeplilik hakimdir.
Umran ilmi tarihsel aktarimlarin tashihinde burhan vazifesi gdrmektedir.!'* Zira
umran ilminin verileri dis diinyada bulunan toplumsal varlik alaninin akil aracigiyla
gozlemlenmesiyle meydana gelmektedir.

Ibn Haldun, burhan kavramma atifta bulunsa da, metafizik ve siyaset gibi
konularda filozoflardan ayrilir. Ancak nedensellik vurgusuyla filozoflara yaklasir.

Ibn Haldun, filozoflarin tabiat ve metafizik alaninda temele aldiklar1 nedenselligi,

tarth ve toplum alanina tasir. Tarihin felsefi ilimlerden bir tanesi haline gelmesi

10 Falcon, Andrea, “Aristotle on Causality”, The Standford Encyclopedia of Philosophy (Spring
2014 Edition), Edward N. Zalta (ed), URI= <http://plato.standford.edu.tr/archives/spr2014/entries/
aristotle- causality/>

Farabi’nin Kitabu'l Fusus adli eserinden aktaran Cihami, s. 336 (sebep maddesi).

Farabi, “burhan” kavraminm farkli agilardan ayrima tuttugu bu eserinde, varlik veren burhanlar ve
sebep veren burhanlar seklinde bir ayirima gitmektedir. Burhan kavraminin bilimsel bilgi seklinde
aciklanmasi ile ilgili olarak David, Ross, Aristotle, Routledge, London and Newyork, 1995, s. 42.
113 Farabd, s. 21.

114 {pn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 204; MA, s. 48.
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umran ilmi aracilifiyla tarihsel olaylarin sebep ve illetlerini arastirmasi
dolayisiyladir.

Sebep ve illet kavramlarma dair felsefi tartismalara girmeyen ibn Haldun’a
gore, tarthsel ve toplumsal (beseri ve ictimai) olaylarinin sebep ve illet yoniinden
arastirilmasi ve sonuglarin ortaya koyulmasi umran ilminin vasiflarindan bir tanesini
teskil etmektedir. ''> Nitekim “tarih ilminin, yorumlayici bir anlama ve aciklama
islevi tistlenebilmesi icin sosyal olaylarin illet ve sebeplerini arastirmasi gerekir”.'1®
Farkl:1 tarihsellik ve toplumsallik alanlari umran ilminde kesfedilir; devlet, sehir,
asabiyet, umran, ilimler ve sanatlar gibi insan faktoriiniin etkin oldugu alanlar tahlil
edilir. Tarih ve toplum bireylerin ve liderlerin eylemleri araciligiyla agiklanmaz.!'!”
Bu alanlarda ortaya c¢ikan olgular nedensel agiklamalarla aydinlatilir. Ornegin, Ibn
Haldun’a gore umranin yikilmasiin nedeni, asabiyet sahibi yonetici toplulugun
yasam bigimi anlaminda ahlakimin degismesi ve yozlagsmasidir.!'® Bu yozlasmin
ortaya c¢ikmasinin nedeni ise refahin artmasi ve liiksiin yayginlagmasidir. Liiksiin
yayginlagsmasinin nedeni ise hadaretin artmasi ve bedavet Ozelliklerinin yok
olmasidir.'” Bu aciklamadan hareket edilirse ibn Haldun’un nedensellik anlayist
aciklik kazanir. Zira onun nedensellik anlayisinda, insana dair durumlarin (6rnekte
ahlak, refah, toplumsal degisme, yozlas1) nedenselligi incelenmektedir.'?

Ibn Haldun’un tarihte var oldugunu diisiindiigii yasalar, baz1 yazarlarca ii¢
baslik altinda 6zetlenmektedir. Bunlar nedensellik yasasi (illiyet kanunu), benzerlik
yasast (tesabiih kanunu) ve benzemezlik yasast (tebayiin kanunu) olarak
siralanmaktadir.'?! Ornegin bir devletin kurulmasi ve yikilmasinda bu ii¢ farkli
yaklasim gozlemlenebilir. Insan topluluklari refah ve siik(inu amaglarlar. Bu amaca

ulagsmak i¢in devlet kurarlar. Dolayisiyla insanlarin devlet kurmaya ydnelmesinin

S “Umrana ariz olan devlet- millet, sehir-kiy, izzet- zillet, cogalma- azalma, ilim- sanat, kazanma-
kaybetme, bedevilik- hadarilik, olanlar (vaka)- olmasi beklenenler (muntazar) gibi hal ve
vaziyetlerin hepsini bu eserde genisce anlattim, delillerini ve illetlerini izah ettim.” Tbn Haldun,
MT, Cilt:1, s. 162. MA, s. 37.

116 Bilen, Yorumbilim, s. 20.

7 Bilen, Yorumbilim, s. 21.

118 Thn Haldun, MT, Cilt:1, s. 386; MA, s. 176.

119 fhbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 398; MA, s. 183.

120fbn Haldun’un nedenselligi toplumsal alana uyguladigiyla ilgili olarak bkz: Kadir Canatan,
Mukaddime (Klasik Sosyal Bilimler Sézliigii), Rasyo Yayimnlari, Istanbul 2009, ss. 145, 329.

21 Bu béliimlendirme Ibn Haldun arastirmacilarindan Taha Hiiseyn tarafindan yapilmistir. Ibn
Haldun’un umran ilminin burhani bir karaktere sahip oldugunu ifade etmesi ve genel anlamiyla
mantik kategorilerinin bu {i¢ kategoriye indirgenebilecegi gdz oniinde bulundurulursa ibn
Haldun’un nedensellik anlayisinin mantiksal ve rasyonel bir temele dayandigi goriiliir.

28



nedeni hakimiyet kurmak ve refaha ulagsmaktir (nedensellik). Ancak her toplulugun
devlet kurma bi¢imi ayn1 olmayabilir. Zamanin degismesiyle devlet orgiitlenmesinde
de degisimler goriliir (benzemezlik yasasi). Bu degisiklikler farkli topluluklarda
degisik sekillerde tezahiir etse de tiim topluluklarda ortak olan yonler bulunabilir
(benzerlik yasast).

Ibn Haldun toplumsal yasaliligi kesfederken degisme olgusunu da goz
oniinde bulundurmakta ve degismenin kendisinin anlasilmasi ve yorumlanmasi
gereken bir yasa oldugunu ifade etmektedir. Degisim benzemezlik yasasi olarak ifade
edilebilir. Ibn Haldun caglar ve milletler arasinda farkli olan hususlari ve bu
hususlarin dogurdugu sonuglar agiklamay: hedefler.!*? Umran ilmi tarihsel bilgiyi
ilmi bir bakis agisiyla, tarihte yasanan olaylarin sebep ve illetlerini géz Oniine alarak
doniistiiriir. Sonug olarak tarihsel veri burhani bir hiiviyet kazanir.'?

Sonug olarak, bilimsel bilginin ayrilmaz bilesenleri olan sebep ve illet
arastirmasini, Ibn Haldun metafiziksel bir nedensellik anlayisindan ziyade tarihsel ve
toplumsal bir nedensellik anlayis1 benimsemektedir. {lmi arastirma oncelikle bir
olgunun varlik diizlemini belirler.'** Buna uygun olarak umran ilmi, toplumsal
varlik alanini ilmin konusu haline gelebilecek bir alan olarak goriir. Tarihin dogru bir
sekilde yorumlanmas1 ibn Haldun’un kuraminin amacidir.

Tarihsel aktarimlarin yorumlanmasi, aktarimlarin tahkik edilmesi anlamina
gelir. Bu dogrulama aktarimlarin neden sonug iliskisine uygun olmasiyla miimkiin
olabilir. Ornegin iki devlet arasindaki savasa dair bir tarihsel aktarim, savaslarin
neden ciktifina dair ilkelere tamamen zit ifadeler iceriyorsa bu aktarim kabul
edilmez. Umran ilmi toplumsal olaylarin nedenlerini tespit eder. Tarih ise bu
nedenleri kabul eder ve aktarimlarini onlara uygun olarak yapar. Dolayisiyla en genel
anlamiyla Ibn Haldun’un yorum kurami tarihsel ve toplumsal olaylar1 nedenleriyle

birlikte yorumlayan bir kuramdir.

122 Canatan, ss. 331, 333.

123 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 204; MA, s. 47. Ibn Haldun burhani bilginin gecerli bilgi anlamina
geldigini kabul eder. Steve Alan Johnson, A Critical Analysis of the Epistemological Basis of
Ibn Khaldun’s Classification of the Sciences, Indiana University(Doktora Tezi), 1989, s. 14.

124 Bilen, Sosyal, s. 23.
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IKINCi BOLUM
TOPLUMUN YORUMLANMASI

Bu béliimde Ibn Haldun’un Mukadddime’de tarih, toplum ve bilgi basliklart
altinda sistemlestirdigi yorum kuraminin toplum kismi iizerinde durulacaktir. Birinci
béliimde ele alindid1 iizere, ibn Haldun, tarihin ilim haline gelebilmesi i¢in yéntem
olarak umran ilmini kullanilmas1 gerektigini ifade eder. Umran yani insan
topluluklar1, akledilebilir (muteakkale) bir hakikat alanmi olusturmaktadir.'? Umran
ilmi toplumsal ve tarihsel hakikat alaninin arastirilmasidir. Tarihin ilim olabilmesinin
en Onemli sarti ise, toplumsal durumlari, dis diinyadaki varliklarin (mevcudat)
tabiatini, siyasetin, cografyanin ve psikolojinin sundugu verileri dikkate almasidir.
Tarihin yontemi olan umran ilminin kendisi nasil bir ilimdir? Hangi kategorileri
merkeze alir? Umran ilminin dayandigi temel kategoriler zarurdt (zorunluluklar),
haciyydt (gereksinimler) ve tahsiniyydt (liiksler) kategorileridir.

Bu {ic kategori Islam diisiincesinde fikih ilminde detayli olarak
tartisilmaktadir. Fikihta, din, akil, nesil, can ve mal zaruret kategorisinde yer alir. Bu
bes zaruretin kolaylikla karsilanmasma yonelik fiiller ve durumlar haciyyat
(gereksinim), bu kategorilerin giizellestirilmesine yonelik fiiller ve durumlar ise
tahsiniyyat olarak isimlendirilir. Ibn Haldun, fikihta ele alman bes zaruriyi ikiye
indirmektedir ve toplumsal orgiitlenmeleri zaruret, gereksinim ve liikks kategorileri
yardimiyla aciklamaktadir. Zaruretleri ikiye indiren umran ilmi, zorunluluk,
gereksinim ve liiks kategorilerini dikkate alarak toplumu agiklamaktadir. Bu ii¢
kategori, yasanan hayatin temel kategorileridir. Dolayisiyla umran ilmi yasanan
hayati temel alarak toplumu agiklamaktadir. ibn Haldun’un da isaret ettigi iizere,
umran ilmine en yakin ilimlerden bir tanesi filozoflarin medeni ilmidir. Bu ilimde
toplum yasanan hayattan hareket edilerek ele alinmamaktadir. Bu nedenle Ibn
Haldun medeni ilim baglaminda filozoflar1 elestirmektedir.

Zaruret, ihtiyag ve tahsiniyyat kategorileri toplumun anlagilmasi ve

yorumlamasinda, bagvurulan kategorilerdir. Ornegin, bedevilik, hadarilik ve asabiyet

125 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 205; MA, s. 48. “Akli ve tabii olan her hakikat, zatiun arazlari
itibariyle inceleme ve arastirma konusu olmaya elverigli olduguna gore her mefhum ve hakikat
itibariyle[her mefhum ve hakikate ait] bir ilmin olmasi ve bu ilmin o mefhuma ve hakikate mahsus
olmast icap eder”.
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bu li¢ kategori temelinde acgiklanir. Bedevi ve hadari olmak iizere iki tiir insan
toplulugu vardir. Bedevi ve Hadari insan topluluklarinin farkliliklart yasam bigimleri
ve ekonomik durumlariyla alakalidir. Bedevi topluluklar, hadarilige (yerlesik hayat)
yonelmek isterler. Bu yonelim asabiyeti zorunlu kilar. ilgili basliklarda bu kavramlar
ve olgular arasindaki iligki ele alinmustur.

Ibn Haldun’un toplum yorumlamasini Islam diisiincesi ve felsefesi
arastirmacilarindan Macit Fahri su sekilde 6zetlemektedir:

“Insan kurumlarimin dogma, gelisme ve biiyiimelerinin altinda yatan
cevresel ve tarihsel yasalarin tahlili, kismen cografi, kismen ekonomik kismen
de toplumsal bir mahiyeti haizdir ve belirgin bigimde tabii ve olgusal bir temele
sahiptir. 1%

Umran ilminde yasanan hayat dikkate alinarak insan ve insan topluluklari
acgiklanir. Yasanan durumu temele alan umran ilmi, insan tabiati, havanin ve iklimin
insana etkisi ve ekonomi gibi farkli verileri dikkate alir ve toplumu bu veriler
baglaminda cesitli acilardan yorumlar.'”” Bu yéniiyle bir anlama ve yorumlama

faaliyeti olarak umran ilmi ve temel kavramlari izerinde durmak gerekmektedir.

2.1. UMRAN VE TEMEL KAVRAMLARI

Umran ilminin kendisinin kurdugunu belirten ibn Haldun,'”® bu iddiasini
ispat sadedinde kendinden 6nce yasamis diisiiniirlerin ve kendisinden 6nce kurulmus
disiplinlerin umran ilminin ilgi alanina giren konulara dogrudan temas etmediklerini
ifade eder. Umran ilminin ilgi alanina giren konulara, siyaset, cedel, dil ve fikih
usulii disiplinlerinde parca parca da olsa temas edilmistir. Ancak toplumla alakali
konular bir ilim viicuda getirecek bicimde biitiinciill bir bakis agisiyla
incelenmemistir.'?’

Umran ilminin meselelerini dolayl1 olarak ele alan disiplinlerden bir tanesi de
fikih ilmidir. Ornegin fikihta, insan 6ldiirmenin yasak oldugu hiikmiiniin

verilmesinin illeti, insan tiiriiniin bozulmasmi 6nlemektir. Ibn Haldun’a gére fikih

126 Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, Columbia University Press, New York- London,
1970, s. 369.

127 Say, s. 284.

128 Tbn Haldun bu tespitinde de ihtiyati elden birakmamakta ve bu ilminden daha onceki nesillerin
haberdar olabileceklerini fakat kendisine bdyle bir bilginin ulasamadigini ve eldeki eserler arasinda
bu ilme dair bir eser goremedigini ifade etmektedir.

129 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 205; MA, s. 48. Arslan, s. 67.
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alimlerinin toplumun ve insanlarin korunmasini illet olarak gdstermeleri, umran
ilminin alanina temas ettiklerinin gostergesidir. Zira bu bakis acilariyla onlar,
toplumsal durumu dikkate almakta ve verecekleri hiikkmiin illetini toplumsal durumun
korunmasi olarak aciklamaktadirlar.

Yukaridaki ornekte de goriildigi tlizere fikih da tipki umran ilmi gibi
toplumla iliskilidir. Hiikiim koyucu bir ilim olmasi bakimindan, Fikih hem bireysel
hem de toplumsal yasamla irtibatlidir. Nitekim toplumsal yonii dolayisiyla Ilimlerin
Sayimi adli eserinde Farabi, fikh1 medeni ilimler arasinda zikretmistir.!°

Fikihta detayli bir bi¢gimde ele alinan zarurat, haciyyat ve tahsiniyyat
kategorileri umran ilminin temellendirilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. 13! Ibn Haldun
bu kategorileri toplum yorumlamasinin temeline koymus ve Mukaddime de bir¢ok
meseleyi bu kategoriler dahilinde ele almistir.

Yukarida da ifade edildigi gibi fikih ta zaruretler, bes zaruri olarak agiklanir.
Din, nefis, akil, nesil ve mal'* insanlarin zaruri olarak karsilanmasi icap eden
gereksinimleridir. Fikih Usuliinde zorunluluk, gereksinim ve liiks kategorileri
maksatlar iist baghg altinda ele alinir. '3

Zaruret, ihtiya¢ ve tahsiniyyat kategorileri en temel anlamiyla menfaatlerin
celbi (elde edilmesi), zararlarin defi (uzaklastiriimasi) dnermesinde ifadesini bulur.
Insanlar, dogal olarak, faydali olan seyleri elde etmek; zararli olan seylerden de
kagmnmak iizere fiillerini meydana getirirler. Konunun Islam Hukukunda ele
alinmasi, hukukun insan fiilleriyle ve bu fiillerin saiklartyla dogrudan alakali bir
disiplin olmasiyla agiklanabilir. Din de (islam), Islam hukukgularinin biiyiik bir
cogunlulugunun goriisiine gore, insanin faydasina ve zararina olan seyleri dikkate
alarak onun diinyevi ve uhrevi maslahatlar1 elde etmesini amaglamaktadir.'>*

Diinyevi maslahat ve uhrevi maslahat ayrimi [bn Haldun’un akli, dini, tabii
miilk ayirimini anlamak igin 6nem arz etmektedir. Bir yonetim bi¢imi, uhrevi

maslahatlar1 yani obilir diinyayi, dikkate aliyorsa dini miilk olarak isimlendirilir.

130 Farabi, Thsa, s. 85-86.

131 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 209, Cilt: 2, 5. 723; MA, ss. 51, 410.

132 Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, ¢ev: ibrahim Kafi Donmez, Ankara, 2009, s.
414.

1337 Saban, s. 414.

134 Ebu Ishak Satibi, el Muvafakat, Daru’l Marife, Beyrut, 2010, Cilt: 2, s. 323.
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Ancak amaci sadece toplumu ydnetmek ise akli, insanlarin zaruri ve sehevi
isteklerini gerceklestirmek ise tabii miilk olarak isimlendirilir.'3>

I[slam hukukunda ele alman ve ibn Haldun’un da umran ilmi baglaminda
yaptig1 analizlerde sik sik atifta bulundugu, zorunluluk kategorisinden sonra gelen
diger kategori ise gereksinim kategorisidir. Insanlarin yasantilarim1 kolaylik iginde ve
sikintiya diismeden siirdiirebilmek i¢in muhta¢ olduklar1 diizenlemeler anlamina
gelen haciyyat (gereksinim) kategorisine giren seyler, zarurdtin aksine
bulunmadiklarinda toplumsal hayat bozulmaz. Haciyyatin temel mantig1 zorluk ve
sikintryr ortadan kaldirmaktir. Insanlar, yasamin genel akis1 igerisinde en rahat
bicimde faaliyet yiiriitme i¢gilidiisiine sahiptirler. Bu i¢giidiiniin dikkate alinmasi ve
beseri iliskilerde kolayligin esas alinmasi, gereksinim kategorisini meydana getirir.!3¢

Ibn Haldun’un yorumuna gére ise insanlar hem bireysel hem de topluluk
olarak gereksinimleri ve liikksleri elde etmek icin ¢abalarlar. Ornegin pratik zanaatlar
gereksinim ve liikkslerin karsilanmasi i¢in meydana getirilir ve insanlarin rahat ve
konforunu amag edinirler.'’

Tahsiniyyat ise zaruri ve gerekli olan maslahatlarin kemale ulastiriimasi
anlamina gelir. Tahsiniyyat Islam hukukunda “kdmil insan, iistiin ahlak ve giizel
davrams nitelendirilmelerinin gerekli kildigi durumlar” olarak tamimlanir.'?
Ormnekle agiklamak gerekirse, yeme ihtiyacnin karsilanmasi esnasinda yemek
adabina uyulmasi tahsini bir fiildir. Ibn Haldun, fikhin bakis agisindan farkli olarak,
tahsiniyyat kategorisinin dogal ve ahlaki sonuglarini, toplum ve birey iizerindeki
etkileri baglaminda dikkate alir. Onun akil yiiriitmesi soyledir: Insan, dncelikli olarak
zaruri ihtiyaclarini (hayatta kalma ve beslenme) karsilama g¢abasindadir. Bedevi
umranda amag agirlikli olarak zorunluluklarin karsilanmasidir. Bedevi umranda

asabiyet araciligiyla hayatta kalma ihtiyacin1 gideren insan topluluklari, devlet

araciligtyla  gereksinim  ve  liiks  taleplerini  karsilamak iizere miilke

135 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 420, 421, 422; MA, ss. 199, 200, 201. “Hilafet, uhrevi maslahatlar ile
bunlara bagli olan diinyevi maslahatlar hususunda nazar- 1 ser’inin geregine gore tiim insanlari
sevk ve idare etmektir. Zira Sari’ nazarinda, diinyadaki tiim ahval, ahiretteki maslahatlarin nazar 1
itibara alinmasina baghdr”.

136 7. Saban, s. 415.

137 “Sanatlar, refahin ve servetin meydana getirdigi talep sebebiyle zariflesir” Ibn Haldun, MT, Cilt:
2,8.723; MA, s. 415.

138 7 Saban, s. 416; Satibi, s. 327.

33



yonelirler.'*’ Ancak liikse yonelim ayn1 zamanda bir bozulmanin da isaretidir. Hadari
yasam bi¢iminde yayginlik kazanan liikks diiskiinliigii, sefahate doniisiir ve umranin
yikilmasina neden olur.

Zarurat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorileri birbirinden kopuk kategoriler
degildir. Aksine bunlar sirasiyla birbirlerine hizmet ederler ve birbirlerinin
tamamlayicisidirlar.  ibn Haldun bu kategorileri, bedevi ve hadari toplum
ayrimlarinda  kullanmaktadir.!¥ ibn Haldun’a gore bedevi umranda yasayan
kabileler, cografi ve mekansal sartlardan otiirii zaruri ihtiyaglarini temin ederler. Bu
durum onlarin ahlak ve seciyelerinde ¢esitli sonuclar dogurur. Bedevi topluluklar,
tahsini fiilleri yerine getirmekten yoksun olduklarindan zorluklara karsi daha
dayanikli olurlar. Hadari umranda yasayanlar ise tahsini ihtiyaglarimi ve liiks
tiriinden gereksinimleri tatmine yoneldikleri i¢in hem fizyolojik hem psikolojik
yapilarinda degisiklik meydana gelir. Zaruretler, gereksinimler ve liikksler ayirimi
yalnizca ibn Haldun’un bedevi umran ve hadari umran aymrminda degil, aym
zamanda, devlet teorisinde, ilimleri yorumlayisinda, asabiyet teorisinde ve
ekonomiyle ilgili tahlillerinde de stirekli atifta bulundugu bir konudur. Konunun bu
yonlerine ilgili boliimlerde temas edilecektir.

En genel anlamiyla umran ilmi, zaruret, gereksinim ve tahsiniyyat
kategorilerini temel alarak toplumu yorumlar. Umran ilmi, insan topluluklarini,
degerden bagimsiz, bu {i¢ kategori temelinde ele almasi nedeniyle realist bir metoda
sahiptir. Zaruret, gereksinim ve liiks kategorileri umran ilminin mahiyeti nedir? Bu

soru bir sonraki baslikta ele alinacaktir.

2.1.1. Umran ilmi

Bir ilim dal1 olarak umran nedir sorusu, ibn Haldun’un yorum kuraminin en
temel sorularindan bir tanesidir. Zira tarthin dogru bir sekilde yorumlanmasi1 umran
ilmiyle miimkiin olmaktadir. Umran ilmi ise toplumun yorumlanmasidir. Toplum
yorumlamasinda umran ilmi, zaruret, gereksinim ve liikks kategorilerini kullanan bir

yorumlamadir.

139 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 348,349; MA, s. 148.
140 Tbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 324; MA, s. 129, 130.
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Bir ilmin konusu, problemleri, metodu ve oOnciilleri belirlenirse o ilmin ne
oldugu agiga ¢ikar. Umran ilminin konusu insan topluluklaridir. Metodu ise
toplumsal hayatin ve tarihin gozlemlenmesi ve arastirilmasidir. Bu ilmin onciilleri,
insan ve insan topluluklarina dair hakikatler, problemleri ise insan topluluklarinda
meydana gelen degisimler ve toplumsal olgulardir. Bu ilim toplumla alakali olan
ilimlere bazi yonlerden benzese de onlardan farklidir. Umran ilmi hatabi bir ilim
degildir. Yine umran ilmi siyaset de degildir. Hitabet ve siyaset tipki umran ilmi gibi
toplumsal alanla iligkilidir. Hitabet ve siyaset alanlarinda tespit ve tasvirden ziyade
insa yapilir. Umran ilminde ise akli ve tabii hakikatler konu edinilir. Toplumsal
gerceklik de hem akli hem de tabii bir alandir. '*! Akli derken kastedilen, insan
topluluklariin ve insan topluluklarinda meydana gelen degisimlerin akil araciliiyla
anlasilabilecegidir. Toplumsal gercekligin tabii olmasi ise, tipki evrenin ve diinyanin
varligi gibi toplumsal alaninda insan iradesinden bagimsiz bir sekilde meydana
gelmesidir. Insan kendi secimiyle toplumsallasmaz. Ancak toplumsallasan insan
iradesiyle toplumu yonlendirebilir ve degisiklikler meydana getirebilir.

Umran ilminde insanin toplum olarak yasamasindan dogan haller, vahsilik,
verlesiklesme, asabiyet, insanlarin diger insanlara galip olma yollar: ele alinir.
Miilk, hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar ise
umranin sonucunda meydana gelen yapilar olarak incelenir. Bu konularin tiimii
Mukaddime nin  biitiinliigii icinde anlamli bir tertip {izere islenmektedir.'?
Mukaddime nin basindaki ilk alti mukaddimede ibn Haldun genel olarak umrandan
bahseder. Bu alti mukkadime su sekilde 6zetlenebilir:

I- Insan toplumsal bir varliktir.

II- Insan ¢evreden etkilenir.

III-  Insan duyu &tesi diinya ile iliski kurabilir. '3

Bu ilkeler umran ilminin dayandigi temel ilkelerdir. Bedevi ve hadari
umrandaki degisimler, bedevilik ve hadariligin insan {iizerindeki etkilerinden

meydana gelir. Genel olarak umrandaki degisimler, yasam bicimleri, tiretim sekilleri

141 Bu baglamda ibn Haldun kendisini dnceki diisiiniirlerden ay1rir ve soyle der:
“Hukema ilimlerin semeresi ve faydasi a¢ik olanlarimi nazar-i dikkate almis ve tedvin etmig
olmalidwr. Bizim bahsettigimiz beseri umran ve insani ictimain semeresi ve faydasi sadece
haberlerdedir. Bu ise zayiftir. Onun i¢in hukema bu ilmi terk etmis ve iizerinde durmamistir” ibn
Haldun, MT, Cilt:1, s. 205; MA, s. 48.

142 Thn Haldun, MT, Cilt:1, s. 199; MA, s. 45.

143 Syed Farid Alatas, s. 52.

35



ve iklimsel kosullarma basvurularak izah edilir. insanlarin duyu 6tesi diinya ile iligki
kurmasi da bir umran hadisesidir. Bazi insanlarin duyu 6tesi diinya ile iliski kurmasi
sonucunda, insanlara yeni bir hayat nizami getiren dinler de umran ilminin ilgi
alanina girer.

Umran ilminde tespit edildigine gore beseri ictima, zorunluluklarla meydana
gelir. Insanmn topluluk halinde yasamasini gerekli kilan etkenlerden bir tanesi de
giivenlik ihtiyacidir. insan dogaya baktiginda hayvanin tek basma yasama kudretinin
insaninkinden daha fazla oldugunu goriir. Insan toplumsalligin1 ve yetersizligini
bedihi (apacik) bir bi¢imde fark eder. Gida ve giivenlik ihtiyaci gibi en temel
ihtiyaglarin1 karsilama konusunda bile yetersiz olan insan, kendisine verilen akil
araciligryla, bu yetersizligi asmaya calisir. Glivenligini saglama agisindan insani
diger hayvanlardan ayiran sey insanin “fikri” ve “eli”dir.!** Insanlarin fikirleriyle
iirettikleri farkli aletler diger hayvanlarin giiclii olduklar1 organlar1 yerine gecer. Ibn
Haldun giivenlik ihtiyaci ve bu ihtiyaci karsilama yontemlerini, insant ve hayvani
gdz Oniline alarak incelemektedir. Diigmanlik canlinin tabiatinda var olan bir
durumdur.'* Canhlar bu icgiidiilerini gerceklestirme cabasi icerisindedir. Aym
i¢giidiiye sahip olan insan ise icat ettigi aletleri tek basma kullanamaz. Insan iirettigi
aletleri kullanabilmek i¢in topluluk halinde yasamak mecburiyetindedir. Eger insan,
tretmis oldugu aletleri kullanma hususunda miisterek bir tavir sergilemezse, varlig
tehlikeye girebilir.'*® Ortaya konan agiklamalardan anlagilmaktadir ki Ibn Haldun
insanin toplumsalligini onun dogal durumuna atifla agiklamaktadir. Ancak insan,
sadece dogal durumuyla degil; ayn1 zamanda, medeniyet kuran yoniiyle de ele
alinmaktadir.

Umran ve medeniyet kuran bir varlik olarak insan diger canlilardan ayrilir.
Insan bulundugu yeri imar etmesi, bina yaparak medeniyet {iretmesi yoniiyle diger
canlilardan ayrilir. Umran “toplumla kaynasmak ve ihtiyaglar: gidermek maksaduyla
sehre veya bir konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmek” anlamina

gelir.!*” Umran kuran ve birlikte yasayan insan, ihtiyaglarin1 karsilamak amaciyla bir

144 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 214; MA, s. 53.

145 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 215; MA, s. 54.

16 [bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 214; MA, s. 53. “Savunma isi i¢cin hazirlanmis aletleri kullanmaya da
(insan) gii¢ yetiremez.” ,

47 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 209; MA, s, © skl 5 jdaly (Dl dla 5) s o J5U 9 OS] 58 5 0 sand)
clalali? MA, s. 51.
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araya gelmektedir. Birlikte yasamanin sebebi insanlarin yasamak icin baskalarinin
yardimina ihtiya¢ duymalaridir. Insanlar toplumsal birliktelikleri sonucunda gesitli
fiiller meydana getirir. Fiillerin de bir varlig1 vardir. Ibn Haldun bu yoniiyle var
olanlar ikiye ayirir.

Var olan her seyin —bu ister varligin kendisi olsun, ister bu varlik tarafindan
meydana getirilen bir fiil olsun- bir tabiat1 vardir. ibn Haldun’a gére zatin bir tabiat1
varsa o zAttan sadir olan fiilin de bir tabiati vardir.'*® Fiiller zattan sadir olduktan
sonra kendilerine ait yapilar1 s6z konusu olur. Fiillerin tabiat1 bilinebilir. Umram
meydana getiren de insandir. Umran topluluk olarak insanin fiilleri sonucunda
meydana gelir. Dolayistyla umranin bilinmesi ve ilmi miimkiindiir.

Umran ilminin asil gayesi, sosyal ve siyasal yasama dair yasalarin
belirlenmesi (kaideler) ve bu yasalar cercevesinde tarihin yorumlanmasidir.'* ibn
Haldun, toplumun ortaya ¢ikisini insanin temel gereksinimleriyle iligkili olarak izah
eder ve toplumun meydana gelisinde insan iradesinin rolii olmadigini tespit eder.'>
Toplum halinde yasama i¢giidiisiine sahip olan insan, bu i¢giidiisiinii akil araciligiyla
gerceklestirir ve devletler kurar.

Umran ilminin Onemli bir boyutu da gecmisin yasanilan duruma
benzemesidir. Umran ilmi, insanin giindelik yasamda ve toplumsal anlamda
gozlemlenmesiyle tarihin verilerini tashih etmektedir. Umran ilmi sadece tarihle
iligki icerisinde degildir. Umran ilmi, cografya, iktisat, ilimler ve dil konulariyla
iligki icerisindedir. Clinkii biitlin insani faaliyetler insanin toplumsalligiyla dogrudan
irtibathidir.

Umran kavrami, medeniyet kavramiyla dogrudan irtibat icerisindedir. ibn
Haldun, kendisinin umran kavramiyla karsiladigi insan toplumsallagmasini
filozoflarin medeniyet kavramiyla agikladiklarmi ifade eder.!!  Umran ilmi
toplumsal olgularla ilgilidir. Toplumlarin degismesi, yonetimi, gecim yollar1 gibi
alanlar bu ilimde ele alinir. Bu alanlar toplumsal hayatin vazgecilmezleri olarak goze
carpmaktadirlar. Insan bilgi iireten yodniiyle de toplumla irtibat halindedir. Ibn

Haldun’a gore insan diger canlilardan temyiz giiciiyle ayrilmaktadir. Temyiz bir seyi

148 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 767; MA, s. 478.

149 Oktay Uygun, ibn Haldun’un Toplum ve Devlet Kuram, On iki Levha Yaymcilik, istanbul,
2008, s. 3.

150 Uygun, s. 7.

151 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 214; MA, s. 53.
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bagka bir seyden ayirmak anlamina gelir. Nitekim temyiz giiciinden ilimler ve
sanatlar tiirer.

Tekrar ifade edecek olursak, Ibn Haldun umrani insan tabiatini g6z Oniinde
bulundurarak ele almaktadir. Insanin toplumsal anlamda birliktelige olan ihtiyac1 ve
yasamsal faaliyetlerini gerceklestirebilmek i¢in birliktelik saglama zorunlulugu,
insan1 umran olusturmaya iten sebepler olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida da ifade edildigi iizere, ibn Haldun’a gére insanlarin bir topluluk
olarak yasamasinin zorunlu nedeni, gecimlerini temin konusudur.'>? Bir toplum
zaruri ihtiya¢ maddeleri ile yetinmek zorundaysa bedevi ve gocebedir. Liiks tiiketime
gecmisse hadari ve yerlesiktir. ibn Haldun’a gére, ekonomik aliskanliklar insan
topluluklarini etkiler. Bedevilik ve hadarilik arasindaki farki meydana getiren
faktdrlerden birisi de ekonomik aliskanliklar ve {iretim bigimleridir. Ornegin bedevi
topluluklar tarim ve hayvancilikla geginirken, hadari topluluklarda biirokrasi ve ilim
de bir ge¢im kaynagi haline gelir. Farkli ge¢im kaynaklar1 da farkli aligkanliklara
neden olur. Farkli aligkanliklarda farkli insan tiplerinin ortaya ¢ikmasina sebep olur.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, umran ilmi, farkli ilim dallariyla iligki
ierisinde, insan topluluklari {izerinde etkili olan faktorleri ele almaktadir. Insan
topluluklarinin farklilagsma big¢imlerini aciklayan umran ilmi, cografi, ekonomik ve
insan tabiatina dair verileri kullanmaktadir.'>

Umran ilmine en yakin disiplin klasik ilimler tasnifinde insan topluluklarin
inceleyen medeni ilimdir. Zira iki ilimde de toplum konu edinilir. Nitekim Ibn
Haldun medeni ilmin umran ilminin ilgi alanina giren konulara dolayli olarak temas
ettigini ifade eder. Dolayisiyla umran ilmiyle medeni ilmin farkin1 ve benzerliklerini

ortaya koymak gerekmektedir.

2.1.2. Medeni ilim

Umran ilmi ve medeni ilim, toplumla alakali iki ayr1 ilimdir.'"** Umran ilmi
toplumla, sehirle ve devlet konulariyla dogrudan ilgilidir. Nitekim Mukaddime’nin

beldeler (Buldan) ve yasam yerleri (emsar) baslikli dordiincii bolimii tiimiiyle sehir

152 Ton Haldun, MT, Cilt:1, s. 324; MA, s. 131.
153 Macit Fahri, s. 373.
154 Bilen, Sosyal, s. 16.

38



konusunu ele almaktadir.'?

Aristoteles ve Farabi felsefesinde sehir, devlet ve
toplum konulari, umran ilmine nazaran farkli bir bicimde ele alinmakta ve
irdelenmektedir. Medeni ilimde toplum ve toplumla alakali konular idealist bir
yaklagimla ele alinirken, umran ilminde daha realist ve olguya dayali bir yaklasim
hakimdir.!>® Ibn Haldun umran ilminin isledigi baz1 konularn, filozoflarca siyaset
baslig1 altinda farkli bir bi¢imde ele alindigini ifade etmektedir. Umran ilmine
nazaran daha normatif bir bakis agisina sahip olsa da; medeni ilim, toplumu ve onun
yonetim bi¢imi olan devleti ele almas1 bakimindan umran ilmine yakin bir ilimdir.
Ibn Haldun’a gore, beser icin ictima zaruridir. Umranin manasi bu igtimadir.
Bireysel yasam, toplumsal bir yasamla devam ettirilebilir. Insan varligmin devam
ettirilebilmesi i¢in toplumsal yasam zorunludur. Toplumsal yasam da insanlarin bir
araya gelmesiyle meydana gelir. Fert olarak insanlarin bir araya gelmesi ve birlikte
yagsamasiyla da umran meydana gelir. Bu i¢tima yani toplumsallik lidere ve baskana
olan ihtiyact zorunlu kilar. Liderin ve baskanin ise farkli siyaset ve yonetim bigimleri
s6z konusudur. ibn Haldun bu noktada medeni siyasetin, akli ve dini siyasetten

ayrildigini ifade eder. Ona gore:

“Siyaset-i medeniye, diye isitile gelen sey bu neviden (akli siyaset veya dini
siyaset) degildir. Filozoflara gére, medeni siyasetin manasi toplumda yasayan
fertlerden her birinin, zati ve huyu, (sahsi ve davranisi) itibariyle nasil olmasi
gerekiyorsa, oyle olmast hatta esas itibariyle hdkime ihtiya¢ duymamasidir. Bu
hususta diistindiikleri seylerin husule geldigi topluluga faziletli sehir, orada goz
oniinde tutulan kanunlara da medeni siyaset ismini verirler. Onlarin siyasetten
maksatlar, cemiyeti teskil eden fertlerin umumi maslahatlara gore sevk ve
idare edilmesinde esas alinan siyaset degildir. Onlara gére soz konusu faziletli
sehir gergeklesmesi miimkiin olmayan hususlardandir. Béyle bir sehir iizerine,
sadece takdir ve faraziye cihetiyle konusurlar. ">’

Ibn Haldun’un bu ifadelerinde one ¢ikan husus, oncelikli olarak medeni
siyasetin insanlarin davramslarim degistirmeyi amaglamasidir. Ibn Haldun medeni
siyasetin akli ve dini siyasetin alanina giren konularin disinda bir alan oldugunu ifade
etmektedir. Mukaddime’nin hemen baglarinda yukaridakine benzer bir elestiri yapan

Ibn Haldun’a gére:

155 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 627- 686; MA, s. 356- 395.
156 Kadir Canatan, ibn Haldun Perspektifinden Bilgi Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, Istanbul, 2013, s. 7.
157 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 571; MA, s. 311.
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“Aristo’ya nisbet edilen ve oteden beri halk arasinda dolasan siyaset
hakkindaki kitapta da umran ilmine elverisli bir par¢a bilgi vardir. Ama bu da tam
degildir, delillere dayandiriimasi meselesinde konuya hakki olan sey verilmemistir.
Ustelik baska seylerle karistirilmistir. '8

Bu alintidan anlasildigina gore, Aristoteles’in siyasete dair eserinde (Politika)
umran ilminde de ele alinan konulara temas edilmektedir. Ancak bu eserde toplumsal
olay ve olgularin neden ve sonuglar1 detayli bir sekilde ele alinmamaktadir. Umran
ilminin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi toplumsal olay ve olgularin nedenlerini,
sonuglarini ve insan iizerindeki etkilerini detayli bir sekilde incelemesidir.

Umran ilmi ve medeni ilim arasindaki benzerlik, acik bir benzerlik degildir.
Medeni ilimde sehir ve sehrin yonetimi konu edilir. Umran ilminde ise biitiin
yonleriyle insan topluluklari konu edilir. Bu anlamiyla umran ilminin kapsami
medeni ilme nazaran daha genistir. Umran ilmi medeni ilimden yontem olarak da
farklidir. Umran ilminin ilkeleri, tarihte ger¢eklesmis olaylardan c¢ikarilir. Medeni
ilimde ise mutluluga gotiiren fiiller lizerinde durulur.

Medeni ilim kavramiyla igaret edilen anlam yani sehre ait olan seylerin ilmi
anlami, politika kelimesinde karsiligini bulmaktadir. Zira Politik ve Politika
kelimeleri Grekge Politikos, kelimesinden tiiremektedir. Bu kelime de sehre ait olan
anlamina gelmektedir. Aristoteles’in ele aldig1 politika yani medeni ilim, Grek sehir
devletlerinin anlasiimasina yonelik bir disiplin olarak tanimlanabilir.'>

Ilkgagda Aristoteles, Ortagagda Farabi tarafindan islenen medeni ilim
konusundaki, medeni, yani sehre ait olan kismi konumuzu daha yakindan
ilgilendirmektedir. Zira bu ilimde sehir konusu ele alinmakta ve sehirde bulunan
insanlarin yasayis bicimleri, davranis tarzlari ve yonetim bicimleri de ele alinip
incelenmektedir. Dolayisiyla insani bir fenomenler biitliniin anlagilmaya ¢alisildigini
sOylemek miimkiindiir. Nitekim bu durum Farabi’nin su ifadelerinde acik¢a

gorilmektedir:

158 Ton Haldun, MT, Cilt:1, s. 206; MA, s. 49.

159 Miller, Fred, "Aristotle's Political Theory”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2012
Edition),
Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/fall2012/entries/aristotle-
politics/>.
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“Medeni ilim, insan fiillerini, yasayis bicimlerini, melekeleri, ahlak, seciye ve
karakterleri ve tiim bunlarin hangi amaglara yénelik olarak bulundugunu ve
yanildigimi, bunlarin yanhs keyfiyetlerini inceler. "'

Medeni ilim, “insan varliginin ozsel nitelikleri ile iradi eylemlerden olusan
diinyayr inceler.”'®" Medeni ilim sehirde ortaya ¢ikan tiim bu insani fenomenleri,
gayelerine gore deger yiiklii olarak incelemektedir. Daha farkli bir deyisle ifade
edersek, medeni ilim, normatif bir yapiya sahiptir. Fakat bu baglamda dikkat ¢ceken
bir husus vardir. Ancak medeni ilimde insan ve toplumla ilgili, sinirli da olsa, bazi
tespitlere yer verilmektedir. Nitekim Ibn Haldun’un da referans yapti§1 insan tabiat1
itibariyle medenidir dnermesi (zoon politikon) medeni ilim baglaminda da kullanir.
Medeni ilimde yalnizca topluluk igerisinde insanin nasil yagamasini gerektigi konusu

ele alinmaz. Ayrica hukuki ve ahlaki 6zne olarak insan da konu edilir:

“Islam siyaset felsefesinde, bireyden ziyade yerlesim ya da sehir topluluklarini
merkeze alan ve toplumu fertler ve aileler arasi iliskiler biitiinii olarak degil de,
cesitli sunif ve mesleki ziimreler ve kabileler arasi iliskiler diizeni icerisinde
goren kadim Grek siyaset felsefesinin anlayisint biraz yumusatan Farabi, siyasi
ozne konumuna ahlaki ve hukuki dzne olarak bireyi ¢ikarir. "'

Fardb’nin medeni ilim konusundaki goriiglerinde ahlaki ve hukuki
yorumlama etkinligi de goriilebilir. Ibn Haldun’un kurdugu umran ilminde ise ahlak
oldukca farkli bir konumdadir. Umran ilminin agiklamalarinda insanin ahlaki 6zne
olarak konumu 6n plana ¢ikmaz. Insanin, topluluk olarak meydana getirdigi faydaya
doniik davranislarinin mahiyeti arastirilir. Ayni sekilde hukuki 6zne olarak insanda
umran ilminde ¢ok sinirli olarak ele alinmaktadir. Umran ilminin medeni ilimden
farkl olarak sorusu sudur: Topluluk olarak insan nedir? Medeni ilimde ise “Topluluk
ve topluluk i¢indeki birey olarak insan nasil olmalidir?” sorusu 6n plana ¢ikar.

Medeni ilim, topluluklarin baskanligi, erdemli ve erdemsiz toplumlar
tizerinde durur. Bu baglamda medeni ilmin, umran ilmine yaklastigi en Onemli
konular, insan fiilleri ve toplum konularidir. Zira Umran ilminde, insan
topluluklarinin meydana getirdigi beseri igtima ve bu i¢timain insan fiilleri etkisiyle

degismesi, toplumlarin farklilasmasi konular1 ele alinir. Medeni ilimde ise, sehirde

190 Farabi, Mille, s. 69. Yasar Aydinl, Farabi, isam Yaynlari, Istanbul, 2008, s.134. Farabi, ihsa, s.
79-85.

16! Bilen, Sosyal Bilimler, s. 17

162 Bilen, Sosyal, s.17.
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yaygin olan sanatlar, meslekler ve yasam bicimlerinin nasil olmasi gerektigi ele
alinir.

Umran ilminde ve medeni ilimde ortak olan konulardan bir tanesi sehir
konusudur. Ancak umran ilmi ve medeni ilim bu konuyu farkli ele alir. Umran
ilminde sehrin meydana gelisi, sehirdeki iktisadi durum ve sehirdeki sanatlar ele
alimirken medeni ilimde sehirler, erdemli ve erdemsiz olarak incelenir.!®> Bu
durumda umran ilminin daha olgusal, medeni ilmin ise daha ahlaki ve normatif bir
yorumlama yaptiginin isareti olarak goriilebilir.

Medeni ilmin temel kavramlarindan bir tanesi mutluluk kavramidir. Nitekim
Aristoteles ve Farabi’ye gore, hem bireyin hem toplumun gerceklestirmeye yoneldigi
temel bir ama¢ vardir. Bu ama¢ mutluluktur. Insan hem bireysel olarak hem de
topluluk olarak mutluluga ulagsmay1 hedefler. Medeni ilim de gercek mutlulugun ne
oldugu konusu tartislir.!64

Medeni ilimde en basat konu insanin toplumsal bir varlik olmasi konusudur.
Bu toplumsallik medeni ilimde insanin yetkinlik ve mutluluga ulagsmasi bakimindan
ele almir. Ibn Haldun’un umran ilminde ise insan toplumlarmin gayesi rahata ve
suklina ulasmaktlr.165 Bu rahat ve sukinun kendisi konu edilmez. Sukin, rahat ve
mutluluk iligkisi umran ilminin ilgi alanina girmese de toplumsal ve insani agidan
oldukca onemli bir konuma sahiptir. Farkli bir agidan ifade etmek gerekirse umran
ilmi insan fiillerinin toplumsal agidan bilgisini ve kdkenini konu ediniyorsa, medeni
ilim bu fiillerin nasil olmas1 gerektigini konu edinir. Bu baglamda filozoflarin insan,
tabiat1 itibariyle medenidir énermesini Ibn Haldun’un umran ilminde kullanmasi goz
oniinde bulundurulabilir. Bu 6nerme hem medeni ilmin hem de umran ilminin kabul
ettigi bir Onciildiir. Medeni ilim insanin toplumsal hayatta ve sehirde iradi bir
bicimde faaliyette bulunmasina vurgu yapar ve faaliyetin nasil olmas1 gerektigiyle
mesgul olur. Umran ilmi ise bu iradiligin nasil ortaya c¢iktigini aciklamaya ve
anlamaya caligir.

Medeni ilimde toplumlar ve siyasi rejimler insanin iradi boyutu sonucunda
ortaya ¢ikarlar. Ibn Haldun da bu konuyu benzer bir bicimde ele almaktadir. Devlet

ve yonetici insan dogasmin gereklerindendir. Insanlar, dogalarinda bulunan

163 Farabi, Thsa, s.79-80.
164 Aydinli, ss. 148-49.
165 Thn Haldun, MT, Cilt:1, s. 389; MA, s. 176.
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saldirganlik egilimi nedeniyle birbirlerinin haklarina tecaviiz etme egilimindedirler.
Devlet ve yonetici insan tabiatindaki bu durum nedeniyle ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
bunlarin ortaya ¢ikist akil ve iradeyle miimkiin olur.'®®

Farabi’ye gore dogru bir devlet politikasi Tanri’nin evrendeki yonetimini
ornek alan bir politikadir.!®” Ibn Haldun’da ise yontemin nasil olmasi gerektigi
olgusal zeminde ele alinir. Ornegin asabiyet faktériinii dikkate almayan bir yonetim
politika tarzinin basarili olmasi, Ibn Haldun’a gére miimkiin degildir.'6®

Medeni ilme gore insan mutluluga ulasmay1 amaclar.'® Bu mutluluk toplum
icerisinde meydana gelir. Topluluklar ger¢cek mutlulugu hedef edinirler veya
edinmezler. Akil ve ahlak medeni ilimde olduk¢a merkezi bir konumdadir. Umran
ilmine gore ise, insan topluluklar1 rahat ve refahi amaclar. Refah ise yalnizca
galibiyet aracilifiyla olur. Galibiyete asabiyet araciligiyla ulagilir. Umran ilmi tiim
bu siireglerin olgusal arastirmasini yapar. Ayrica bu ilimde veriler tarihten ve
yasanan durumdan alinir. Medeni ilimde ise bdyle bir durum séz konusu degildir.

Medeni ilimde akil ilkeleri ve ahlak 6n plandadir.

2.2.TOPLUMSAL DEGiSME

Ibn Haldun’un kuraminda degisimin 6nemi zikredilmisti. Bu degisim somut
olarak toplumlarda ortaya ¢ikar. Toplumun degismesi yerlesik diizende yasayan ve
bedevi hayat tarzini siirdiiren topluluklar arasinda cereyan eden iliskilere bagl olarak
aciklanir. Yerlesik olmak anlamina gelen hadarilik, gégebe ve yar1 yerlesik anlamina
gelen bedeviligin sonucunda meydana gelir. Bedevi ve hadari yasam bi¢imlerinin
birgok sonucu vardir. ibn Haldun’un toplum yorumlamas: bu iki kavrami kullanarak
ayrim yapar. Bedevilikte birlestirici roliinii devam ettiren asabiyet, hadarilikte bu
roliinii belli bir siire igerisinde kaybeder. Toplumsal ¢6ziilme de bu siire¢ sonucunda
gergeklesir. Devletler ve sehirler asabiyetin kaybolmasi sonucunda giiciinii yitiren

hanedanliklardan bagka hanedanliklara gecer. Ibn Haldun bu siireci insan dogasina

166 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 214; MT, s. 52.

167 Aydinli, 5,129. Farabi’nin felsefesi Tanr1’ya benzemeyi amag olarak goren bir felsefedir. Bu genel
karakteristik onun siyaset diisiincesine de yansimistir. Erwin Rosenthal, Ortacag’da islam
Siyaset Diisiincesi, cev: Ali Caksu, iz Yaymecilik, Istanbul, 1996, ss. 177, 179.
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etkisi baglaminda yorumlamaktadir. Hadari bir yasam bi¢imini kaniksamis bir
toplum lilkse yonelir. Bu yonelimin de hem birey olarak insan hem de toplum

uzerinde etkileri vardir.

2.2.1. Bedevilik- Hadarilik

Herhangi bir seyin anlasilmasi ve benzerlerinden temyiz edilmesi i¢in bir
siniflama yapmak zorunludur. Insan topluluklari da siniflamaya konu edilir. En temel
anlamiyla bedevilik ve hadarilik kavramlari, Ibn Haldun’un farkli insan
topluluklarini smiflamasi olarak tanimlanabilir. Toplumsal degisim agisindan bu
kavramlar, insan topluluklarinin yasadiklari siiregleri ve bu siireclerin insan ahlaki
lizerindeki etkilerini aciklamak icin kullanilir.'”® Topluluk halinde yasayan insanin
realitesine dair bu kavramlar umran ilminin en temel ve belirleyici kavramlar1 olarak
nitelendirilebilir. Nitekim bedevi ve hadari umran siniflandirtlmalart umranin farkl
asamalari olarak nitelendirilmektedir.'”!

Bedevi hayat yasayan bir toplulugun insanlari, yerlesik hayat yasayan
insanlardan farklilik gosterirler. Aym sekilde liderlik kurumu, ekonomik iligkiler ve
{iretim bi¢imleri de bedevi ve hadari topluluklarda farkl: bir bicimde islemektedir.'”?
Bu iki kavram Ibn Haldun’un toplum yorumlamasi agisindan merkezi kavramlardir.
Bedevilik ve hadarilik kavramlari, insanlarin i¢inde yasadiklar1 hayattan ¢ikarilmas,
fenomenolojik temeli olan kavramlardir. Bu yoniiyle Ibn Haldun’un yorum
anlayisinin genel olgusal karakteristigi bu iki kavram 6zelinde de devam etmektedir.

Ibn Haldun bedeviligin olusum nedenlerini yorumlarken, ciftcilik ve
hayvanciligin zorunlu olarak gogebe yasam tarzina sevk ettigini ifade etmektedir.
Zira ona gore arazi agisindan giftcilik ve hayvanciligt miimkiin kilacak genislik
yalmzca bedevilikte vardir.!”? Bedevi hayatin akabinde ortaya cikan sehirli ve
medeni hayatta, ihtiya¢ fazlasi liretim meydana ¢ikarsa, hadarilik olusmaya baglar.
Bu gelisimin sonucunda gida, barinma ve biirlinme konularina dikkat artar. Bunun
nedeni hadariliktir. Bedevilikten hadarilige gecis bir tiir genisleme olarak kabul

edilmektedir. Zira bedevilikte dar ve kisitli olan imkéanlar hadarilikte artmaktadir.

170 Arslan, s. 87.
171 Arslan, s. 84.
172 Arslan, s. 87.
173 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 324; MA, s. 132.
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Refah ve zenginlikle birlikte temel ihtiyaglarin 6tesinde yeni ihtiyaglar dogmaktadir.
Ibn Haldun hadariligi ve bedeviligi hem bireysel hem de toplumsal bir durum olarak
yorumlamaktadir.!”* Bedeviler sehirli olmayan, arazide ziraat isleriyle ugrasan ya
bir yere yerleserek ya da yerlesmeyerek hayvan besleyen ve ibtidai bir tarzda
hayatlarint devam ettiren toplumlardir.'” Bu baglamda ibn Haldun’un bedaveti
yalnizca gogebelik olarak anlamadigini ifade etmek gerekir. Bedeviler {i¢ gruptur.
Birinci grup ¢olde yasayan ve yasam kosullar1 en gii¢ olan bu nedenle de vahsilik ve
sertlikleri en iist seviyede olanlardir. Bu gruptaki topluluklar gecimlerini ¢olde
dolasarak ve deveden temin ederler. Ikinci grup hayvancilikla ugrasan, ¢ol
bedevilerinden farkli olarak sahralara girmeyen, yasamlarini sigir ve davar gibi
hayvanlardan saglayan gogebelerdir. Bunlar hayvanlarini sulak ve elverisli yerlerde
beslemek icin dolasmaktadirlar. Ugiincii grup bedeviler ise ziraat ve tarimla ugrasan
bedevilerdir. Bunlar gdcebelikten ziyade yerlesme egilimindedirler. Zira ziraat ve
tarim i¢in gocebelik gerekmemektedir. Bu kisimdaki bedeviler daha ¢ok kdylerde ve
mezralarda yasayan topluluklar olarak nitelendirilmektedir.!’®

Bedevilik ve hadarilik arasindaki ayrimin temelinde sehir hayati vardir. Sehir
hayat1 disinda kalan topluluklar, ister ¢collerde deve yetistirerek, ister kdylerde ziraat
yaparak hayatlarin1 idame ettirenler olsun, tabiat ile daha i¢ igce bir yasam big¢imine
sahiptirler. ibn Haldun’un siklikla isaret ettigi iizere tabiatla i¢ ice ve zorluklara
gbgiis gererek yasayan bir insan sehirde rahatlik ve refah i¢inde yasayan bir insandan
hem bedensel hem de ahlaki agidan daha farkli bir yapiya sahip olacaktir. Bu
yoniiyle Ibn Haldun bedevilik ve gogebelik konularmi insan ve toplumlarin
farklilasmas1 zemininde ele almaktadir.!””

Ibn Haldun gogebelik baglaminda bir toplumu gogebelige sevk eden
ekonomik ve cografi nedenleri dikkate almaktadir. Ornegin devenin farkli otlaklara
ihtiyac1 ¢olde yasayan topluluklari gdcebelige zorlar.'” Toplumlarin karakterleri
ekonomik sartlarla iliskili olarak sekillenir. ibn Haldun’a gore Araplar deve

yetistirdikleri i¢in diger gécebe topluluklardan daha gécebe ve bedevidirler.

174 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 324; MA, s. 132.
175 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 324 teki dipnot.
176 Canatan, s. 329. Arslan, s. 85.

177 Arslan, s.87.

178 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 325; MA, s. 133.
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Bedevilik hadarilikten daha oncedir. Hadari umranin, medenilesmenin ve
kiiltiiriin temeli gdgebe yasamdir.!” Umran ve medeni yasam &ncelikli olarak sehrin
disinda baslar. Insan topluluklar1 bedevilik icerisinde yasarken, doganmn zorlu
kosullarindan kagmak ve gogebeligi ortadan kaldirmak icin sehirlere yonelirler. Bu
durumda insan topluluklarin asli durumu bedevilik durumudur. Hadarilik, kamil
anlamiyla, sehir hayatinin bir sonucu olarak ortaya cikar.

ibn Haldun’un toplum anlayisinda bedavilik asildir. Hadarilik ise
bedevilikten tiirer. Ayni sekilde sehir hayati ve sehirler bedevilikten sonra gelmeleri
dolayistyla ikincil konumdadirlar. Bedeviligin tabiatinda sertlik; hadariligin
tabiatinda ise incelik vardir. Bedevi hayat tarzinda doganin sert yiiziiyle kars1 karsiya
olan insanin karakterinde sertlik 6zelligi gelisir. Sehir hayatinda refah igerisinde
yasayan insanin ise davranis ve karakter olarak incelmesi s6z konusudur. Ornegin,
cadirlarda yasayan ve siirekli olarak diisman istilas1 ve vahsi hayvanlarin saldirisina
maruz kalma korkusuyla yasayan bir kisinin psikolojisi ile sehrin korunmasi igin
ortilmiis surlarin gerisinde korunakli binalarin igerisinde yasayan yerlesik insanlarin
psikolojisi arasinda belirgin bir farkin ortaya ¢ikacagi agikardir.

Ibn Haldun’a gore bedevilik ve hadarilik arasindaki farklardan biri de ahlaki
alanda ortaya cikar. Ibn Haldun bedeviligi, hadarilige nazaran ahlaki acidan daha
olumlu bir noktaya yerlestirir. Bedeviler hadarilerden daha fazla iyilik yapmaya
yatkindirlar. Ibn Haldun’a gére bu durumun sebebi psikolojiktir. Bedevilerin
hadarilere oranla daha ahlakli olarak nitelendirilmelerinin sebebi onlarin insanin
dogal duruma (fitrat) daha yakin olmalaridir. Fitrat ile kastedilen ise, insanin
dogustan getirdigi, kotiiliige evrilme potansiyeline sahip ancak iyilige daha yakin
olan ilk durumdur.'®® Rahat ve miireffeh bir hayat yasayan hadarilerin ruhlari, zevk
ve sehvetlerle karismis oldugundan saf ve temiz halini kaybetmistir.'8! Bu noktada
Ibn Haldun sehir hayatinin ve hadariligin insan {izerindeki etkilerini farkli faktorleri
dikkate alarak inceler. '%?

Ibn Haldun’un tiiketim, rahat, refah ve liiks gibi kavramlara atifla yaptig

tahlilleri toplum kurami agisindan ele almak miimkiindiir. Zorunluluk, gereksinim ve

179 {bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 326; MA, s. 134.

180 fhn Haldun, MT, Cilt:1, s. 333.

181 Thbn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 327, 328, 329; MA, ss. 135, 136, 137.
182 Thn Haldun, MT, Cilt:1, s. 326; MA, s. 134.

46



liks kavramlar1 Ibn Haldun’un &zellikle toplum yorumlamasinda en temel
kavramlardir. Zira yukaridaki ornekte de gorildiigi iizere, bedevi topluluklarla
hadari topluluklar arasindaki en belirgin farklardan bir tanesi, bedevi topluluklarin
zaruri ihtiyaclarin 6tesine gecememeleri,'? hadarilerin ise liiks tiiketime (tahsiniyyat)
gecmeleridir. Ibn Haldun ihtiyaclar ve ihtiyaglarin karsilanmasi baglaminda
bedevilik ve hadarilik arasindaki farki ortaya koymaktadir. Bu durum onun yorum
kuraminda ve toplum yorumlamasinda, zaruret, gereksinim ve liiks (zarurat,
haciyyat, tahsiniyyat) kavramlarini temele koydugunun bir gdstergesidir.

Ibn Haldun’un kuraminda “sosyolojik ve psikolojik perspektif felsefi
sentezcilik altinda, realist bir yontemle birlesmekte” ve agiklamalar bu yonteme
uygun olarak yapilmaktadir.'®* Bu bakis tarzinin bir sonucu olarak Ibn Haldun
bedevilik ve hadarilik arasindaki farklardan bir digerini de giivenlik algis1 olarak ele
almaktadir. Bedeviler giivenliklerini kendileri sagladiklar1 i¢in daha cesurdurlar.
Fakat hadariler bu ihtiyaclar1 i¢in farkli kurumlar olustururlar ve giivenlik ihtiyacini
bu kurumlara tevdi ederler. Bundan otiirii onlarda cesaret gelismez. Bedevilerin
toplumsal durumlar1 onlart zorunlu olarak cesur olmaya sevk etmektedir. Ayni
sekilde sehir hayatinin gerekleri hadarilerde cesaretin azalmasi sonucunu
dogurmaktadir. ibn Haldun toplumun farkli katmanlarini, durumlarini ve bu
durumlarin ahlaki sonuglarini yorumlayarak konuya toplumsal, psikolojik ve ahlaki
bakis agilarmi birlestiren bir pencereden bakmaktadir.'®® Sehir hayatina alismis
insanlar, savaslarda ve bedevilerle birlikte olmay1 zorunlu hale getirecek durumlarda,
bedevilere tabi olurlar. Zira bedeviler doga ile daha yakin temastadirlar. Hadariler ise
savasmak, dogayla miicadele etmek gibi hususlarda bedevilere tabidirler. Ibn Haldun
hadarilerin ve bedevilerin farkli aliskanliklar ve yasam tarzlarma sahip olmalarini
soyle aciklar: “Insan ahskanliklarimin ve sevdigi seylerin cocugudur. Dogustan
getirdigi tabiatinin veya mizacumn ¢ocugu degildir. Stirekli yapmak yoluyla bir kimse
ahlak, meleke ve aliskanlik olacak sekilde bazi durumlara baglanirsa (iinsiyet), bu

durumlar onun igin tabiat ve karakter (cibillet) halini alir.”'% Bu durumu insanlar

183 Arslan, s. 85.

184 [bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 329 da dipnot.

185 42 ja g dlagds Gl ¥ 4B glla g 0l g () ) &) Ton Haldun, MT, Cilt:1, s. 330; MA, s. 134.
186 Ton Haldun, MT, Cilt:1, s, 330; MA, s, 134. (Ceviri de degisiklikler yapilmistir).
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iizerinde gozlemle ve yorumla!(ltibar) Dogru oldugunu goreceksin”.'¥" Ibn
Haldun’un bu ifadeleri onun insani ve insan dogasini, ¢evresiyle birlikte ve gergekei
bir zeminde yorumladigini gostermektedir. Bedevilik ve hadarilik gibi insan
topluluklarinin yasadig1 farkli durumlarin ve ortaya ¢ikan farkli adetlerin insanlar
tizerinde etkisi vardir.

Bedevilikle baslayan siirecin son noktast olan refah ve hadarilik, milletlerde
bedevi yasam bi¢iminin son bulmasi ve fenlerin ¢ogalmasi durumunda ortaya ¢ikar.
Bu agidan bakildiginda bilginin artmasi dolayisiyla teknigin de arttigi goriliir.
Hadarilik, hanedanliklarin varligiyla ve devam etmesiyle ortaya cikar. Giliven ve
otorite sorunu yasamayan toplumlarda gesitli ilim dallar1 da hizla gelisir.

Ibn Haldun’a gore hadarilik, halktan alman gelirlerin hanedanhigin yakininda
bulunanlarda toplanmasi ve bu toplanma sonucunda hanedanligin ve
cevresindekilerin yasam standardinin yiikselmesidir.'®® Hadariligin meydana gelmesi
ve geligsmesi icin medeniyetin ve umranin siirekli olmasi1 gerekir. Toplumsal ve
medeni Ozellikleri agisindan kendi doneminde hadarilik bakimindan en ileri olan
yerlerin Suriye, Irak ve Misir oldugunu ifade etmektedir. Bu beldelerde umran ve
hadaret geligmistir.

Umranin gayesi, hadaret ve refahtir. Klasik felsefede maddi, suri ve fail
nedenler, neden sorusunun farkli yonleridir. Umranin sureti hanedanlik ve devlet,
maddesi tebaa ve sehir, gayesi hadaret ve refah, faili ise farkli etkenlerdir.'®® En
genel anlamiyla umran sehirde gelisir. Bu gelisim siirekli bir otoritenin kontrolii
altinda olur. Ister bedevi ister hadari olsun umranda yasayan insan topluluklarmimn
amaci ise refah ve sukuna ulagsmaktir. Umrani meydana getiren fail ise hem
icgiidiileriyle hem de iradesiyle bir biitiin olarak insandir. Asabiyet, galip gelme
arzusu gibi insan tabiatiyla baglantili olan etkenler de umrana tesir eder.

Ibn Haldun’un iizerinde durdugu hususlarm basinda umranin degisimine etki
eden faktorler yani failler gelmektedir. Farkli sanatlar gelistikce umran gelisme
gosterir. Umranin gelismesi ve degismesi insanin liretim kapasitesinin artmasiyla da

alakalidir. Bu yoniiyle umranm faili insandir. insanin amaci ise, asabiyet araciligiyla

187 fbn Haldun burada ‘itibar’ kelimesini kullanmaktadir, Uludag bu ciimle de kullanilan ‘itibar’
kelimesini ‘dikkat etmek’ olarak g¢evirmektedir. Ancak gézlemlemek ve yorumlamak anlamlari da
verilebilir.

188 Ton Haldun, MT, Cilt:2, s. 666; MA, s. 385.

189 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 669; MA, s. 386.
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giic ve devlete ulagsmaktir. Bedeviligin gayesi ise hadariliktir. Rahatlik ve nimet
umranda hasil olunca bu durum tabiati geregi hadariligin c¢esitli yollarina ve
adetlerine sevk eder.!”® Ibn Haldun’un kuraminda asabiyetin, miilkiin ve umranin
tabiat1 vardir. Umran tabiat1 geregi gelistikce rahatliga ve haz diiskiinliigline sevk
etmektedir. Hadariligin son noktasinda yasamsal gereksinimlerin Stesinde liiksler ve
bu liikslerin daha ileri gétiiriilmesi s6z konusudur.'®! Zerafet olarak isimlendirilen bu
durumun sonucunda insan nefsi sehvetlere dalar. Bireysel ve toplumsal bozulma
temelde nefsin arzu ve isteklerine asir1 bir bicimde dalma sonucunda meydana gelir.
Umran ne kadar ileri olursa, hadarilik de o kadar ileride olur. Umrandaki
ekonomik hayatin en ©nemli belirleyicilerinden bir tanesi de aliskanliklardir.
Toplumsal bozulma ve ekonomik bozulma birbirini izler.'”> Toplumsal bozulmanin

nasil ortaya ciktigini ibn Haldun sdyle anlatir:

“Insanlar ddet ve itiyatlarin getirdigi ihtiyaclar icin ¢cabalar ve onlar
elde etmek icin serrin rengine boyanir, kotii sekillere girerler. Ayrica nefste liiks
ve konforun verdigi zarar goriiliir. Bundan dolayr kétiiliik ve hileyle gecim
saglama durumu ortaya ¢ikar. Artik insan nefsi hep maiset ve gegcim konusunu
diigiinmeye yonelir. %

Hadari yasam, medeniyetin olusumunda da basat bir rol oynar. Hadari
toplumlarda yasam standard: yiikseldigi i¢in yasam kalitesi de yiikselir. Her ne kadar
yasam standardinin yiikselmesinin olumsuz sonuglari olsa da; toplumsal yasamin
gelisim gosterdigi durum da hadari durumdur. Bedevi umran ve hadari umran, umran
kavraminin iki ayr1 parcasidir. Ancak umranin asil gayesi ve kemali haderettir. Zira
sehir hayat1 ve sehir hayatinin zorunluluklari, devlet ve miilk olgularini meydana
getirir. Tiim bu degisimler asabiyet ve birliktelik suurunun etken oldugu bir siire¢
sonucunda gergeklesir.!**

Ibn Haldun’un kurammin toplumla ilgili sonuglarin1 vermesi bakimindan
hadarilik ve bedevilik merkezi kavramlardir. Umran kuraminda bedevi ve hadari

umran iki temel ayrimdir. Bu ayrim insan topluluklarinda goriilen farkliliklar

190 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 670; MA, s. 388.

191 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 670; MA, s. 388

192 Umit Hassan, ibn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogu Bati Yayinlari, 5. Baski Ankara
2011, s. 201.

193 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 671; MA, s. 389.
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dikkate alir. Insan topluluklarinin bedevi ve hadari olarak ayrilmalarmin temelinde
ise zaruretler, gereksinimler ve liiksler (tahsiniyydt) ayirimi yatmaktadir. Bir
topluluk zaruretler seviyesinde yasamini idame ettiriyorsa bedevidir. Buna mukabil
bir topluluk igin iiretim iligkileri gelismis ve yerlesik yasam yayginlik kazanmissa
(tahsiniyyat) bu durumda hadarilik s6z konusu olur. Zaruretlerden liiksleri elde
etmeye yonelen insan topluluklarinin sahip olmasi gereken sey asabiyettir. Asabiyeti
motive eden de yine tahsiniyat kategorisi ile biitiinlesen miilk gayesidir. ibn
Haldun’un kuraminda zaruretleri tatmine ugrasan bedevi topluluklar, asabiyet
aracilifiyla, tahsiniyatt miimkiin kilacak miilk amacina yonelir. Miilk amacina ulagan
topluluk sehir hayatin1 benimser ve hadarilik kok salar. Ibn Haldun’un toplum
yorumu bedevilik- hadarilik, miilk ve asabiyet kavramlar1 birlikte diistintildiigiinde

ortaya c¢ikar.

2.2.2. Asabiyet

Yorum kurami olarak ele aldigimiz umran teorisinin, en Onemli
kavramlarindan birisi asabiyet kavramidir. Ibn Haldun’un kuraminda ister toplumsal
ister tarihsel olsun herhangi bir olgunun dogru yorumlanmasi i¢in asabiyet goz
oniinde bulundurulmalidir. Zira topluluklarin birliktelik suuru asabiyet araciligiyla
ortaya cikar. Farkli bir deyisle toplumsal hadiselerin dogru yorumlanabilmesi,
toplumlarin motoru vazifesini goren asabiyetin bilinmesi ve anlasilmasi yoluyla
miimkiin olur. En genel anlamiyla asabiyet toplumu meydana getiren bagdir.!>

Asabiyet kavrami1'®® toplumla dogrudan iliskili bir kavramdir. Bedevilik ve
hadarilik asabiyetin aciklanmasinda g6z Oniinde bulundurulmas: gereken
kavramlardir. Asabiyet, oncelik ve sonralik iligkisi igerisinde ele alinirsa onun
mabhiyeti, fonksiyonu ve sonuglar1 belirgin hale gelir. Oncelik ve sonralik iliskisi ile
kastedilen ise sudur: asabiyetin kaynagi ve olusumu (Oncesi), asabiyetin yoneldigi
amagc ve sonuglari (sonrast).

Asabiyet nasil ortaya ¢ikmaktadir? Bu soru asabiyetin ne olduguna dair ilk

sorulmas1 gereken sorudur. Asabiyet, insanin birlikte yasadigi ve akrabalik bagi

195 Refik, el- Acem, s. 177.
1% Cemil Merig, asabiyet kavramini igtimai tesaniit olarak karsilamaktadir. Ictimai tesaniit, toplumun

icerisindeki fertlerin birbirine destek olmasi ve birlikte harecket etme suuru olarak agiklanabilir.
Merig, s. 153.
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bulunan kisilere yardim etme egiliminde kokenini bulur.!®” Zira insan birlikte
yasamak zorundadir. Ister bedevi ister hadari olsun insan bir topluluk igerisinde
hayatin1 siirdiirebilir. Asabiyet, bu zorunlulukla ortaya ¢ikan bir duygudur. Ibn
Haldun’un anlayisinda, insanin bireysel olarak karsilayamayacag iki tiir zorunluluk
vardir. Gida ve giivenlik ihtiyaci olarak tanimlanabilecek bu iki tiir zorunluluk,
insanlarin toplum halinde yasamalar1 aracilifiyla karsilanabilir. Bu birliktelik,
asabiyetin kokenidir. Zira Ibn Haldun’a gére asabiyetin en temel iki belirleyicisi
vardir. Bunlarin ilki nesep bagidir. Akrabalik ve yakinlik olarak ifade edilebilecek bu
bag, insanlarin en tabii toplumsallik giidiisiidiir.!”® Akrabalik, toplumsalliga yol acan
bir bagdir. Nitekim Ona gore, asabiyet “sadece nesep birliginden veya o manadaki
bir seyden hasil olur.”'®® Diger belirleyici ise insanlarin birlikte yasamak zorunda
oluslaridir. Nesep vehmi bir olgudur, hakikati yoktur. Ciinkii nesep birlikte hareket
etme ve yardimlagsma amacina doniik olarak olusturulmustur. Zira nesep hususunda
insanlar ancak bir iki ata geriye gidebilirler. Bir topluluk igerisinde yasayan
insanlarin daha Oncesinden emin olmalar1 ¢ok zordur. Bundan dolayr nesep
insanlarin atalarimin durumlariyla ilgili bir vehim haline gelir. Ancak bu vehim
anlamsiz degildir. Insanlarin bir arada yasamasina ve yardimlasmasina neden olur.
Asabiyetin Oncesi yani ortaya ¢ikist agisindan bakildiginda duygusal ve c¢evresel iki
faktor on plana ¢ikar. Asabiyet, kabile mensuplarinin birbirlerine yonelik sefkat,
merhamet ve yakinlik gibi duygularidir. Bu duygular toplumsal sonuglari olan
duygulardir. Cevresel faktorler ise kabilelerin ayn1 mekani1 kullanmalari, siirekli bir
arada bulunmalar ve hayatin zorluklarini birlikte tistlenmeleridir.

Asabiyetin temelinde olan nesep birligi, en katisiksiz bicimde bedevilerde
bulunur. Ozellikle ¢dllerde yasayan bedeviler diger topluluklarla karigmadiklar1 igin
nesepleri daha agik ve sarihtir. Bu aciklik, kesinlik ve yakinlik asabiyet olgusunu da
etkiler. Birbirini daha iyi taniyan, baglari daha giicli olan bireylerden olusan
topluluklarin asabiyetleri de daha kuvvetli olmaktadir. Asabiyet insan realitesinden
bagimsiz soyut bir duygu degildir. Her ne kadar tinsel boyutlar1 olsa da insanlari

belirli maddi bir amaca ydneltir ve bu amaglara bagl olarak meydana gelir.>%
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Asabiyet bir toplumun fertlerini birbirine baglayan bir toplumsallik ilkesidir.
Asabiyetin kuvveti bedevi ve hadari durumlarda degisiklik gosterir. Hadari umranda
asabiyet azalirken, bedevi umranda olduk¢a fazladir.’®! Ibn Haldun deve
hayvancilifiyla gecinen vahsi ¢6l bedevilerini toplumsal degisimde ilk basamak
olarak gdérmektedir. 2*?Bedeviligin bu ilk devresinde de asabiyet mevcuttur. Zira bir
tehlike oldugunda ¢ol bedevilerinden olusan kisiler bir topluluk olusturacak sekilde
araya gelmektedirler. 2%

Asabiyet kavramini, Ibn Haldun, yorum ydntemine uygun bir bicimde, insan
dogasindaki konumu agisindan ele alinir. Asabiyet insanin yakinlarina ve
akrabalarma yonelik egiliminden neset eden bir durumdur. Asabiyeti tanimlarken bn
Haldun kaynasma ve birlesme kavramlarina dikkat ¢eker. Kaynasma bir kabilenin
birlikte hareket edebilmesi ve giivenlik sorununu birlikte ¢6zebilmesi anlamina
gelmektedir. Asabiyetle alakali diger iki Onemli kavram nara ve miinaseret
(yardimlagma iggiidiisii) kavramlaridir. Bu kavramlar asabiyet giivenlik sorunuyla
ilgili oldugunu gosterir.>** Zira asabiyet kabilenin her hangi bir ferdi zor durumda
kaldiginda ortaya ¢ikar. Eger kabileden birisi bagka bir kabileden diigmanca bir
tavirla karsilasir ve saldirtya ugrarsa bu kisi, insan dogas1 geregi, nara atar yani
bagirir. Kendi kabilesine mensup bir kisinin bagirdigini duyan baska bir kabile
mensubu yine insan dogasinin bir geregi olarak yardima kosar (miinaseret). Bu
bilgilerden anlasilmaktadir ki asabiyet, yasanan hayattan, hayatin kendi ic¢indeki
akisindan ¢ikarilan bir kavramdir. Ibn Haldun, asabiyet kavrami 6zelinde, insan
dogasini ve yasanan hayati aciklamaya dahil etmektedir.

Asabiyetin en temel Ozellikleri “himaye, savunma, taarruz ve hak arama
ortaklasa yapilan her tiirlii i¢timai faaliyet, fetih, zapt, istila, isgal, zafer kazanilmas1”

faaliyetleridir.?*’

Asabiyetin  Oncesi, insanin akrabalarina yardim egilimi,
zorunluluklarin birlikte karsilanmasi ve nesep birligiyle alakalidir. Sonras1 agisindan

asabiyet ise hadarilik, galip gelme ve miilk kavramlariyla birlikte anlamlandirilabilir.

201 Arslan, s. 99.

202 Arslan, s. 102.

203 Arslan, s. 103.

204 {hn Haldun, MT, Cilt:1, s. 335; MA, s, 140; Arslan, s. 96.
205 Hassan, s. 193,194.
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Asabiyet kan bagimi asan sosyolojik bir kavram olarak goriilebilir. Asabiyet
bedevi umranda yasayan topluluklarin {iyelerini bir arada tutan bir toplumsallik
faktoriidiir.?% Sehir umraninda da asabiyetten soz edilebilir. Ancak bu geg¢misin
yiiceltilmesi ve ge¢mise yonelik dzleme dayanan bir duygudur.’®’” Bu asabiyet,
bedevilikteki asabiyet gibi hakiki degildir. Sehirde asabiyet sahibi kabileler merkezi
otorite zayiflayinca kendi asabiyetlerine yonelirler. Asabiyetin en temel gayesi miilke
ulagmaktir. Miilk yalnizca galip gelme ve tahakkiim altina alma sonucunda olusur.
Miilk olustuktan sonra eski asabiyet sahiplerinin yerine gecen topluluklarin

(ziimrelerin) kendi iclerinde bir asabiyeti olusur.?®

Bu durum hadariligin
baslangicinda ortaya ¢ikan bir durumdur. Bedevilik ortaminda asabiyetin icra ettigi
fonksiyon ise, riyaset (bagkanlik) olgusunda kendisini gosterir. Bir kabile i¢indeki en
giiclii asabiyet, o kabilenin baskanligin1 olusturmakta ve kabilenin toplumsal bir
biitiin haline gelmesini saglamaktadir. Bu durumun ortaya cikisi ile ilgili olarak Ibn

Haldun’un ifadeleri soyledir:

“Ictima ve asabiyet, olusma durumundaki bir seyin mizact mesabesindedir.
Olusma durumundaki bir seyde mevcut olan unsurlar kuvvet ve iistiinliik
bakimindan birbirine denk olsalar miza¢ o seyin viicuda gelmesini
saglamaz™” ... Unsurlardan biri tiimiine galip olmalidir ki, onlart birlestirsin,
kaynastirsin ve asabelerin hepsini stimuliine alan tek bir asabiyet meydana
getirsin. 10

Asabiyet, toplulugun mizact (toplulugu meydana getiren sey) olarak
tanimlanmaktadir. Miilkiin ve giiciin meydana gelebilmesi i¢in en zaruri kosul olan
asabiyetin olugmasi i¢in bir unsura benzetilen kabilelerden bir tanesi galip gelmelidir.
Ibn Haldun bu bakis agisiyla toplumu bir maddeye benzeterek agiklamaktadir.
Sadece bu agiklama gdz 6niine aliirsa Ibn Haldun’un toplumu maddeye benzeterek,
onun degisken igyapisim1 ihmal etti§i sdylenemez. Toplumu bir madde gibi ele
almasina karsin, Ibn Haldun, tipki maddenin farkli hava kosullarinda degismesi gibi
toplumun da farkli durumlarda degisecegini 6n goriir. Ornegin miilke ulasan bir

topluluk degisme gosterir. Miilk asabiyetin katkisiyla ulasilan bir amactir. Insanlar

206 Arslan, s. 97.
207 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 342; MA, s. 144.
208 Arslan, s,98.
209 Tpn Haldun, MT, Cilt:1, s. 339; MA, s. 141.
210 {hn Haldun, MT, Cilt:1, s. 388; MA, s. 175.
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miilke ulasir ve konforu elde ederlerse ¢alismaya ve savasmaya dair istekleri azalir
ve devlet ihtiyarlamaya yiiz tutar. >!!

Asabiyet yalmizca toplumsalligi saglayan ilkesi degil, ayn1 zamanda,
egemenliginde sartidir. Bu daha ¢ok asabiyetin olugsmasindan sonra ortaya ¢ikan bir
durumdur. Asabiyet hadari umrana gec¢isi miimkiin kilar. Devlet ve miilk bunlara
eslik eden bir asabiyet sonucunda meydana gelir. Asabiyet sonucunda olusan hadari
miilk c¢esidinde ise lider baski (kahr) giiciine sahiptir. Ancak riyaset tipi
orgiitlenmede baski sz konusu degildir.?'? Bedevi topluluklar asabiyet ve birliktelik
suuru, icerisinde baska topluluklar1 tahakkiim altina almanin yollarin1 aramakta ve
miilk edinme amacina yonelmektedir.>!®> Asabiyetin yapisinda meydana gelen
degisimlerin saiklari, ibn Haldun’un insan anlayisinda kendisini gdstermektedir.
Insan, baskalarina hiikmetmek istegine sahiptir. Bir topluluk haline gelen insan bu
istegini hayata gecirmeyi ancak asabiyet yoluyla basarir. Bu yoniiyle toplumsal
degismenin saik1 insan gruplarmin tahakkiim istegi,”'* bu istegin gergeklestiricisi de
asabiyet olmaktadir. Asabiyet toplumsal degisimi, devletin olusumunu miimkiin
kilan itici giig, toplumun mizacini olusturan etkendir.

Riyaset ve kabile tarzi yonetimden kurumsal bir devlet otoritesine gecis
asabiyet araciligiyla miimkiin olur. Miilk ve hadari umran sonucunda asabiyet baglar
ortadan kalkar. Zira liiks ve konfor sonucunda insanlarin birlikte hareket etme yetisi
zayiflar. Asabiyetin miilk konusunda icra ettigi fonksiyon, ibn Haldun’un kuraminda
merkezi bir konumda bulunmaktadir. Asabiyet aracilifiyla miilke sahip olmak
miimkiin olur. Fakat burada bir faktor olarak asabiyete eklemlenen seyler vardir.
Ornegi din, asabiyetin miilk hedefine ulasmasini saglayan faktdrlerden bir tanesidir.
Asabiyetin miilke ulagsma gayesinde din, asabiyet sahiplerinin bir araya gelmesini

kolaylastirir. Ibn Haldun bu tespitini soyle ifade etmektedir “Dini davet, yeterli

211 Tbn Haldun Mukaddime’de diisiincesine agiklik kazandirmak adina siire bagvurmaktadir. Ornegin
“rahat ve siikiinun devletin ele gegirilmesinden sonra nasil ortaya ¢iktigini anlatmak i¢in, felegin
benimle sevgilimin arasin1 agmak i¢in ¢abalamasina sastim aramizdaki miinasebetler kesilince
felek de sakinlesmektedir” seklinde bir beyite deginmektedir. Ibn Haldun, MT, Cilt:1, s. 389; MA,
s. 176. Burada miilk bir sevgiliye benzetilmistir. Felekte seven ile sevgili arasinda faaliyet
gosteren bir aktordiir. Eger insanlarin miilke yonelik bir tavirlar1 varsa ve miilkle asabiyet sahibi
topluluklar arasinda bir irtibat varsa, felek seklinde isimlendirilen diger olaylar kendisini gosterir
ancak toplum miilkii elde ederek ona ulagsmaya yonelik ¢abasi son bulunca felegin faaliyetleri de
son bulmaktadir.

212 {pn Haldun, MT, Cilt:1, s. 334; MA, s. 136; Hassan, s. 178,179; Arslan, s. 103.

213 Hassan, s. 195.

214 Rosenthal, s. 124.
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sayiya sahip olan asabiyet kuvvetine ek olarak devletin aslhindaki kuvvetini daha da
arttirir. 2> Asabiyetin devletin kurulusu ve saglam hale gelisindeki fonksiyonu,
dinin birlestiriciligiyle birlikte, miilk amacina yonelmis topluluklara gerekli enerjiyi
saglamasidir.?'¢ Nitekim Ibn Haldun’un anlayisinda siyasi egemenligin olusmasinin
ve ortadan kalkmasinin temelinde liderin bireysel 6zellikleri degil, grubun birbirine
baglilig1 anlamia gelen asabiyet vardir.?!’

Asabiyet kavrami bir baska agidan Ibn Haldun’un siyaset teorisinin
temelindeki kavram olarak goriilebilir. Zira devletlerin yikilmasi ve ylikselmesi
olgusu da asabiyet kavrami araciligiyla agiklanmaktadir.>'® Bu yoniiyle asabiyet
sosyal degisme siirecini meydana getiren bir “har¢” olarak goriilebilir.?!® Toplumsal
birliktelik duygusu, insan topluluklarinin bir araya gelmesinin sartidir. Asabiyet,
sosyal ve siyasal degisim ve gelisimi belirleyen, bedevilik ve hadarilik olgularinin i¢
mekanizmalariin anlagilmasini saglayan temel bir kavramdir. Hadarete gecisi
miimkiin kilan faktor asabiyettir. Asabiyetin temel fonksiyonlari, korunmak, diismani
kovmak, kazanmak, harekete gecmek seklinde agiklanabilir.??°

Ibn Haldun asabiyet kuramimi tarihe uygulamistir. “Arap asabiyeti halife
Mutasim (6.842) ve oglu Vasik (6.847) zamaninda bozulmustur.”?*! Abbasi
devletinin bozulma ve ¢oziilmesi asabiyetin bozulma ve c¢oziilmesine
baglanmaktadir. Ibn Haldun kurammin farkli yonlerini olgusal kamitlarla
desteklemektedir. Daha agik bir ifadeyle belirtmek gerekirse tarih, gdzlem alani
olmakta ve tarihin verileri ibn Haldun’un teorisinde anlam kazanmaktadir. Ornegin
Ibn Haldun Endiiliis’te bircok devletin ortaya ¢ikmasimi ve daha sonra Murabitlarin
egemenligi ele gecirmesini asabiyet iistiinliigiinii merkeze alarak aciklar.???

Asabiyet  kavrami  Ibn  Haldun’un  toplum  yorumu  agisindan
degerlendirildiginde, bu kavram onun toplumsal degisim anlayiginin temelindedir.?*?
Topluluklarin olugmasi, devletlerin kurulmasi ve yikilmasi gibi bir¢cok olgunun

temelinde asabiyet vardir. Asabiyet sahibi varlik hem bireysel hem de toplumsal

215 {pn Haldun, MT, Cilt:1, s. 374; MA, s. 163.

216 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 378; MA, s. 167.

217 Arslan, s. 107.

218 Nitekim Hassan’1n tespitine gore asabiyet teorisi Ibn Haldun’un siyaset teorisinin candamaridir.
219 Hassan, s. 175.

220 Hassan, s. 194.

221 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 336; MA, s. 139.

222 Enan, s.114.

223 Bilen, Sosyal, s. 20.
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anlamiyla insandir. Asabiyet insan tabiatinda kokenini bulan bir duygudur ve insan
topluluklarinin  meydana gelisine etki eder.”* Bu kavram aracilifiyla insan
topluluklarindaki farkliliklarin kékeni agiklanir. ibn Haldun’a gére insan topluluklari
miilke yonelirler. insan topluluklarinin miilke ydnelmesinin nedeni ise zaruretlerin
lizerine tahsini ve liikks gereksinimleri karsilamak, rahat ve konfora ulagmaktir. Bu
amag yalmzca insan topluluklarmin birlikte hareket etmesiyle miimkiin olur.?%
Birlikteligi saglayan suur ise asabiyettir. Asabiyet aracilifiyla birlesen insan
topluluklarmin amaci ise miilke ulasmaktir. Bu ydniiyle miilk Ibn Haldun’un toplum

yorumunun 6nemli bir unsurudur.

2.2.3. Miilk (iktidar)

Ibn Haldun’un kuraminda miilk ve devlet olgusu, onun gdzlemledigi
olgularin sirlar1 igerisinde anlam kazanir.?*® Ibn Haldun, miilk ve devlet olgusunu
bizatihi miisahede etmis ve gordiiklerinin arkasindaki nedenleri tespit etmistir. 227
Miilk insan topluluklarinin ulagsmay1 amacladiklar1 gayedir.

Ibn Haldun’un miilkle ilgili goriisleri temelde ikiye ayrilabilir. Birincisi
miilkiin ortaya ¢ikisi, miilkii var eden sebepler ve miilkiin elde edilmesiyle ortaya
cikan sonuglardir. Ikincisi ise, miilk ve devletlerin ortaya ¢ikisindan sonra olusan
kurumlarla ilgili bilgilerin verilmesidir ki bu konu biiyiik oranda Mukaddime’nin ii¢
ve dordiincii béliimlerinin konusudur.??8

En temel anlamiyla miilk, asabiyet ve kuvvet sonucunda olusur.”*’ Bedevi
umranda yasayan asabiyet sahibi topluluklar, bir siire¢ dahilinde, hadari umranda

yasayan yozlasmis ve kuvvetlerini yitirmis topluluklara galip gelirler.*° Zira bedevi

umranda yagayanlarin asabiyet sonucunda olusan baglar1 daha ileri bir seviyededir.

224 Hassan, s. 204.

225 Neset, Toku, Ilm-i Umran, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2002, s. 98.

226 Rosenthal, s. 124°de dipnot.

27 ibn Haldun miilkiin tabiati {izerine Mukaddime’nin genelinde bilgiler vermis ve yorumlar

yapmistir. Mukaddime’nin 23. Fasilda 6zel olarak miilk ve tabiatini ele almaktadir.

Biz daha ziyade ibn Haldun’un miilk ve devletle ilgili goriislerini genel olarak yorum kuramiyla

0zel olarak da toplumsal degisimi yorumlayisiyla ilgisi bakimindan ele aldik. Bu nedenle birinci

kisma yogunlasmaya calisacagiz.

22 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 373; MA, s. 163. Ibn Haldun’un devlet gériisiinii giice dayal devlet
anlayisi olarak goriilebilir. Rosenthal, s. 124.

230 Tpn Haldun, MT, Cilt:1, s. 355; MA, s. 151.
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Asabiyet olmaksizin galibiyetin (tegalliip) meydana gelmesi miimkiin degildir.
Galibiyet olmaksizin miilke ulasmak s6z konusu olmaz. !

Ibn Haldun’a gére insan topluluklari miilke ulasmayr arzularlar. Ciinkii
miilkiin tabiatinda rahat ve siikiin vardir.>*?> Rahat ve siikiina ulasmak icin insanlar
asabiyet araciligtyla bir araya gelirler ve diger topluluklara galip gelmeye calisirlar.
Nasil asabiyetin ve umranin bir tabiati varsa benzer bicimde miilkiinde bir tabiati
vardir. Miilkiin tabiatindan olan diger bir 6zellik ise san ve serefin tek kisinin elinde
toplanmasidir.?>* Bu da, esas itibariyle, insan dogastyla ilgili bir durumdur. Miilke
sahip olan kisi onu bagkasiyla paylasmak istemez. Zira miilk insanin arzularina hitap
eder. Bagka bir acidan da miilk, paylasilmaya miisait bir mahiyete sahip degildir.
Miilke tek kisi sahip olmazsa kargasa ve anarsi ortaya ¢ikar.?** Miilk ortaya ¢iktiktan
sonra miilkii ele geciren yonetici ve onun etrafindakiler toplanan vergileri ve gelirleri
yanlarinda tutarlar. Dolayisiyla lider ve yonetici smifin refah seviyesi yiikselir. Ibn
Haldun, miilkle ilgili agiklamalar1 da genel yontemine uygun bir sekilde insanlarin
refah ve konfor arayislarini géz 6niinde bulundurarak yapmaktadir.

Ibn Haldun’un siikiin olarak isaret ettigi boyutta ise miilke sahip olan ve
yoneticilik makamini isgal edenler, giivenlik ithtiyacini ve diger isleri farkli kurum ve
kisilere havale ederler.®> Sonug itibariyle hanedanlik mensuplarinin ve yonetici
sinifin hayatlar1 daha hareketsiz hale gelir ve siiklinet icerisinde ge¢meye baslar.
SiikGinet ve hareketsizlik de miilkiin tabiatindandir.

Miilk, en temel anlamiyla “mali ve askeri” giice sahip olan devleti “koruma”,
“vergileri toplama” ve “sinirlara asker gonderme” faaliyetlerini icra eden kisilerin
elinde bulunur.?*® Tiim bu faaliyetleri icra eden ve hiikmii gecerli olan, hiikmiine
halk tarafindan uyulan, uyulmadigi durumlarda baski yoluyla hiikmiinii uygulatan
kisi hakiki miilke sahip olan liderdir. Bu faaliyetlerden herhangi birini eksik
yapmasina ragmen yine de hiikiim ve idare mevkiinde bulunan kisilerin elde tuttugu
miilk ise nakis (eksik) bir miilktiir. ibn Haldun, bu ayrimiyla ilgili tarihsel drneklere

basvurmaktadir. Ornegin, Abbasi devletinde haciplik makaminin én plana ¢ikmasi ve

231 {pp Haldun, MT, Cilt:1, s. 348, 349; MA, s. 147, 148.

232 {pp Haldun, MT, Cilt:1, ss. 389, 390, 391; MA, ss. 176, 177, 178.
233 [bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 411; MA, s. 192.

234 bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 388; MA, ss. 174.

235 Tpbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 390; MA, ss. 176, 177

236 Arslan, s. 109; Hassan, s. 248.
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devletin haciplerce kontrol edilmesi nakis miilke drnektir. Ciinkii hacip her ne kadar
hilkmiinii icra etse de onun {istiinde sultan vardir. Bu durum otorite igin bir
eksikliktir.

Nakis miilk, hakiki miilk ayrimindan daha belirgin diger bir ayirim ise tabii
miilk, akli miilk ve hilafet ayrimlaridir.?” ibn Haldun bu ayrimiyla islam tarihinde
karsilasilan yonetim bigimlerini olduk¢a basarili bir bigimde tasnif etmektedir. Tabii
miilk, sadece diinyevi ihtiyaclari temel alan, bu ihtiyaclarin kargilanmasi amacini
giiden yonetim bi¢imidir. Bu yonetim bi¢ciminde oncelik ihtiyaclarin karsilanmasidir.
Ikinci kategori ise akli miilktiir. Bu miilk ¢esidinde de insanlarin diinyevi ihtiyaglari
karsilanmakla birlikte, hukuk devreye girer. Insanlarmn ihtiyaclarini birbirlerinin
haklarina tecaviiz etmeyecek bir bicimde karsilamaya yarayan hukuk, bu miilk
cesidinde merkezi bir yere sahiptir. Hilafet ise dini siyasetin bir sonucu olarak
insanlarin sadece diinyevi fayda ve maslahatlari1 degil; aym1 zamanda uhrevi
maslahatlarint géz oniine alan bir miilk ¢esididir. Uhrevi maslahat kavramiyla agiga
¢ikan sey, dinin 6n gordiigli hedeflerin ve yasam bicimlerinin gerceklestirilmesidir.
Bu ayrimma ragmen Ibn Haldun’a gore, hilafet, vahye ve seriata dayanmakla
birlikte, akli siyasetin gereklerini kabul eder ve insanlarin diinya ve ahrette
maslahatlarim1 amaglar. Ibn Haldun’un miilk kavrami tabii, akli ve dini (hilafet)
seklinde ayrima tabi tutmasinin temelinde siyaset anlayisi bulunmaktadir.

Glindelik yasamda din de akil da insana fiillerini belli bir diizene ve bigime
gore yapmalarini telkin eder. Bu noktada dinin emir ve yasaklari ile aklin insan1 men
ettigi seyler ayrisir. Eger bir siyasi irade, yalnizca insan aklinin insanin faydasina
gordiigli seyleri dikkate alir ve toplumu da bu bakis acisiyla yonetirse ortaya akli
siyaset cikar.>®® Eger otorite, dinin emir ve yasaklarmi dikkate alarak toplumu
yonetmeye ve sekillendirmeye calisirsa bu durumda dini siyaset ortaya ¢ikar.

Ibn Haldun’un tanmimina gore, en genel anlamiyla, miilk, biitiin diinyevi
hayirlar1 (menfaatleri), bedeni arzular: ve nefsani hazlar1 kapsamina alan zevkli
ve serefli bir mevkidir. ?*° ibn Haldun insanlarin neden miilk i¢in miicadele
ettiklerini aciklamaktadir. Zira miilke ulasmakla insan diinyada arzuladigi bir¢ok

seye sahip olmaktadir. Nefis, insan miilke ulastiktan sonra miicadele etmekten

237 ibn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 417, 418, 419, 420; MA, ss. 196, 197, 198, 199.
238 Tbn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 417, 418; MA, ss. 196, 197.
239 LS (i) Agh ald Ailudil) Blall g Aal) i gl g (5 gaiall Gl pdd) aan o Jaidy dgila Ciy yd cuaia dlall o)
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kacinir. Miilke ulasmak isteyen baska topluluklar miicadeleden kaginan topluluklara
kars1 harekete geger. Tiim bu silirecler sonucunda savaslar ve toplumsal degisimler
meydana gelmektedir. Miilk insan igin tabii bir mansiptir.>*® Mansip kelimesinin
kokeni gbz Oniine alinarak disiiniiliirse, miilk tabii bir hag anlamini igerir. Miilk
yoneticileri ve yonetici sinifi kendisine baglar. Bu bag sonucunda miilke uygun bir
yasam tarzi ortaya cikar. Bu yasam tarzi bedevi yasam tarzi degil, hadari yasam
tarzidir. Hadari yasamda sanatlar gelisir, yasam sehirde cereyan eder ve devletin
farkli kurumlari ortaya ¢ikar. Bu kurumlar insanlarin gilivenlik ihtiyacini karsilarlar.
Ekonomik refah seviyesinin yiikselmesiyle birlikte yasam standardi da yiikselir.
Sonu¢ olarak konfor ve likkse diigkiinlilk bas gosterir. Liikks yasam bi¢iminin
yayginlagsmas1 galibiyet ve kuvvetin kokenindeki asabiyet duygusunun ortadan
kalkmasi sonucunu dogurur. Asabiyetin ortadan kalkmasi, miilke sahip kisilerin
sevket ve kudretinin zayiflamasi anlamina gelir, bu durum da devletin ¢okiisiiniin
habercisidir.>*!

Ibn Haldun’un devlet ve miilkle ilgili goriislerinin asabiyet kavram goz
oniline alinmadan anlagilmas1 miimkiin gériinmemektedir. Devletin yiikselisinin ve
¢okiisiiniin betimlendigi tavirlar teorisinde merkezi kavram asabiyettir. Tavirlar
teorisi, insan topluluklarinin miilke ulagsma ve miilkii kaybetme siireclerini ayrintili
bir sekilde tasvir etmektedir.?** Tbn Haldun’un tarih anlayisinin dongiisel bir tarih
anlayis1 olarak goriilmesi de devletin gecirdigi bes ayr1 asamayr 6zetledigi tavirlar
teorisi nedeniyledir. Tavir teorisi devletin gecirdigi asamalar agiklayan bir teoridir.
Devlet bes ayr1 asamadan gecer. Bu asamalarin ilkinde, asabiyet sahibi ve miilk
amacina yonelmis ve heniiz hadari yasam bi¢imini benimsememis kabile halindeki
grup, hadari yasam bicimini benimsemis devleti yikar ve ona galip gelir. Bu birinci
asama zafer asamasi olarak isimlendirilir. Ikinci asamada ise, asabiyet sahibi
toplulugun baskan1 yonetimi kendi eline almak icin zafer doneminde kendisiyle
birlikte savasan kisi ve gruplar tasfiye etme egilimine girer ve bunu yapar. Bu ikinci
tavir ve donem istibdat yani baski donemidir. Zira bu donemde lider asabiyet

sahiplerini bask1 altina alarak kendi hakimiyetini per¢inler. Ardindan gelen donem

240 Rosenthal mansip kelimesini kurum (institution) olarak gevirmistir. bn Haldun, Mugaddimabh, s.
151.

241 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 395; MA, s. 181; Toku, s. 81.

242 Husri, ss. 227- 244.
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ise rahatlik donemidir. Donemde artik gii¢ tek kisinin elinde toplanmistir. Kendi
biirokrasisini olusturan lider gercek anlamda miilk sahibi olmus ve ilmiye, kalemiye
ve askeriye smiflarin1 kurmustur. Dordiincli asama ise baris asamasidir. Bu asamada,
hadari yasam bi¢imi yerlesmektedir. Besinci donem ise israf donemidir. Burada artik
hadari yagam bigimi ifrat haddine ulasmis ve yonetici sinif tiiketime dalarak devletin
diizenini sarsmaya baslamistir. Israf doénemi Ibn Haldun’a gére devletin
yaslandigmin ve ¢kiise dogru ilerlediginin habercisidir.?** Devletin gecirdigi bu bes
donem, siirekli olarak tekrar etmektedir. Ancak Ibn Haldun, bu dongiiselligi de
tarihten ve yasanan hayattan ¢ikarmaktadir. Ozellikle Magripte kurulan ve yikilan
devletler zafer, baski, refah, baris ve israf donemlerine sahit olmusturlar.

Ibn Haldun devletin olusumunun ve yiikselisinin temeline asabiyet kuvvetini
koyarken, diisiisiiniin ve yikilisinin temeline de bu kuvvetin cesitli faktorlerle
azalmasini1 koymaktadir. Asabiyet kuvveti azalan, bagliliklar1 zayiflayan bir topluluk
baska topluluklarin karsisinda bir yem haline gelir. igcerden ciiriiyen devlet, disaridan
gelen taze ve giiclii asabiyet kuvvetine sahip bir topluluk tarafindan yikilir.?**

Devlet (miilk) diger varliklar gibi hadis (sonradan meydana gelen) bir
varliktir ve dolayisiyla yok olmaya mahkGimdur. Nasil ki insan dogup, biiyiiyiip,
yaslanip oliiyorsa, devlet de ayni silireglerden gegerek dmriinii tamamlar. Devlet canli
bir organizmaya benzer.”* Ibn Haldun’un ifadeleri diisiiniildiigiinde, devletin
yiikselisi ve ¢oOkiisii dongiisel bir mahiyet arz etmektedir. Devletin ¢okiis siireci
pansuman tedbirlerle geciktirilmeye ¢alisilsa da ¢okiis kagmilmaz bir sondur.?*¢ ibn
Haldun’un ¢okiisiin arkasindaki nedenlere dair diisiinceleri, iic maddede ele
almabilir. i1k olarak ¢kiisiin nedeni asabiyetin ortadan kalkmasidir. ikinci olarak ise
maddi ve ekonomik nedenlerle sehir hayatinin akamete ugramasidir. Tiim bunlarin
ve hadari yagam bi¢iminin getirdigi ahlaki aligkanliklar ise tiglincii neden olarak ifade
edilebilir.?¥’

Devlet umranin sureti, sehir ve sosyal hayatta umranin maddesidir. Devlet ve
sehir birlikte diislinlilmesi gereken olgulardir. Sehir hayatinin devlet iizerinde

devletin de sehir hayati lizerinde etkisi vardir. Devletin ilk zamanlarinda miilke

243 fbn Haldun, MT, Cilt:1, s. 562; MA, s. 305.
244 [bn Haldun, MT, Cilt:1, s. 361; MA, s 154.
245 Ulken, s. 38; Husri, s. 223.

246 Tpn Haldun, MT, Cilt:1, s. 557; MA, s. 301.
247 Arslan, s. 121,138.
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kuvvet veren hadari yasam bicimi ilerleyen zamanlarda devletin ¢okiisiinii hazirlar.
Devletin uyguladig1 yanlis politikalar umranin (sehrin) bozulusunu haber verir.?*®

Sosyal degisme anlayis1 acisindan da Onem arz eden tavirlar teorisi,
devletlerin ¢okiis siirecini agiklar. Hakimiyetin ve miilkiin el degistirmesi de bu
teoride ele alinir. Miilk kaginilmaz bir bigimde hadari yasam bigimine siiriikler.?*
Insan topluluklari, daha miireffeh bir yasami arzuladiklari igin, buna uygun
degisimler gecirirler.

Miilk kavrami, dncelikli olarak asabiyetle iliskilidir. Ibn Haldun’un toplum
yorumu degisen yonleriyle toplumu agiklar. Toplumsal degismenin en temel faktorii
ise asabiyettir. Zira asabiyet toplumun ulagmak istedigi hedeflere erismesi i¢in en
O6nemli aractir ve toplumu bir arada tutan birlestirici unsur vazifesini goriir. Miilk ise
asabiyetin icindeki enerjinin yoneldigi gayedir. Ibn Haldun’un kurami agisindan
devlet ve milk insan topluluklarinin refah ve siiklina ulagma gayelerinin bir
sonucudur. Miilk kavramini yorumlayan ibn Haldun, insan dogasini, tarihin
verilerini, gii¢ iliskilerini ve toplumun degisen yapisini, miilk olgusunu aciklarken,
g6z Online almistir. Miilk sonucunda olusan siirecler tek yonlii ve basitge anlasilabilir
siirecler degildir. Toplumsal degisim konusu devletin ge¢irdigi asamalarin tasvir
edildigi tavirlar teorisinde ele almir. ibn Haldun, bu teorisiyle toplum ve devleti nasil
yorumlamadigini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir. Tavirlar teorisiyle vurgu
yapilan degisme silirecinde tek etken yoktur. Asabiyet, likks ve refah ahlaki,
ekonomik gelisme gibi bircok faktor birbirlerine bagl olarak ele alinmaktadir. Bu
yoniiyle Ibn Haldun, toplumsal degisimi farkli faktorleri dikkate alan iliskisel bir
bakis agisiyla yorumlamaktadir.

Toplum yorumunda yasanan hayati, zaruret, gereksinim ve liiks kategorileri
yardimiyla agiklayan ibn Haldun’un kuraminda ilimler de bu ii¢ kategori yardimiyla
aciklanir. Ibn Haldun bilgi konusunda da olguyu ve yasanan durumu dnceleyen bir
bakis agisina sahiptir. Zira en temel anlamiyla ilimler umranda ortaya cikar. Hadari

umranin meyvesi olan ilimlere?® dair goriisleri araciigiyla ibn Haldun’un bilgi

248 Arslan, s. 121; Ibn Haldun, MT, Cilt:2, s. 632; MA, s. 357.

249 fbn Haldun, MT, Cilt:1, ss. 389, 390; MA, ss. 175, 176.

20 Merig, s. 148. Labica’dan naklen Cemil Meric, ibn Haldun’un kuramini sdyle tasvir etmektedir.
“Umran agact. Kok: Badiye (Ibn Haldun un toplum yorumunda bedevilik asildir); govde: Miilk ve
Hadaret; dallar: Meas (ekonomik faalivetler); yapraklar veya meyveler: Ulum (Ilimler); dzsuyu:
Asabiye”.
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anlayis1 da tespit edilebilir. Bilginin ve ilimlerin yorumlanmasi Ibn Haldun’un yorum

kuraminin diger 6nemli kismudir.
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UCUNCU BOLUM
BiLGINIiN VE iLIMLERIN YORUMU

Bu béliimde Ibn Haldun’un kuraminda yorumun konusu olan ii¢ alandan
sonuncusu; bilgi ve ilimler konusu ele alinacaktir. Ibn Haldun bilgiyi, umranin en
ge¢ ortaya cikan {irlinii olan ilimleri ve ilimlerin temel meselelerini nasil
yorumlamaktadir? Umran ve ilimler arasinda nasil bir iliski vardir? Umran ilminde
benimsenen olguya dayali, akilci, realist ve ¢ok yonlii bakis agis1 bilgi ve ilimler
konusunda da devam etmekte midir ediyorsa hangi oranda devam etmektedir?
Felsefe, Kelam ve Tasavvuf gibi farkli alanlar1 ele alan Ibn Haldun’un, bu alanlara
dair yorumlarinin mahiyeti nedir?

Varlik anlayisinda ibn Haldun, duyular Aleminin &nceligine dikkat ceker.
Bilgi anlayisinda da duyulardan elde edilen verileri merkeze aldig goriiliir.
Goriinenler diinyastyla alakali konularda tecriibeci bir yaklasimi, benimseyen®! Ibn
Haldun, ilham ve riyazet yoluyla elde edilen bilginin, metafizik alanda, akil yoluyla
elde edilen bilgiye kiyasla, daha gecerli oldugunu diisiinmektedir.

Ibn Haldun, Kelam ve Tasavvufun felsefelesmesine karsi ¢ikmaktadir. Dini
bilgi ve akli bilgi arasinda kesin bir ayrima ydnelen ibn Haldun, felsefeyi ve tabiat
ilmini olgusal bir diizlemde elestirir. Sifdu’s-Sdil ve Mukaddime birlikte
diisiiniildiiglinde Tasavvufa karsi miisamahal1 bir tavir s6z konusudur.

Mukaddime’nin son bdoliimiinii olusturan bilgi ve ilimler konusu, yoruma
konu olan alanlardandir. Bilginin yorumlanmasi konusu iki acidan ele alinabilir.
Birincisi umran ilmini de kapsayacak sekilde ibn Haldun’un bilgi anlayisidir. Bu
anlayig, olguyu birinci plana alan, degismeyi bilgi konusu haline getiren bir
anlayistir.>>> Tarihsel ve toplumsal olgular ger¢ekci ve nesnel bir zeminde
yorumlanmaktadir. ikincisi ise Ibn Haldun’un ilimleri bir umran hadisesi olarak

gormesidir.

251 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 629, 789 da miitercimin dipnotu.
252 Tpn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 190; MA, s. 37.
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3.1. UMRAN VE ILIMLER ARASINDAKI ILISKI

Umran ilmi beseri bir bilim olarak nitelendirilebilir.?>* Beseri bir ilim olarak
umran ilminin amaglarindan bir tanesi insan tabiatinin degismez niteliklerini ortaya

koymak?>*

ve bu degismez niteliklere dayanarak degisen durumlar tespit etmektir.
Umran ilmi, hem tarihsel hem de toplumsal anlamiyla insani konu edinmektedir.
Umran ilmi zaruretleri, gereksinimleri ve gereksinimin Gtesindeki liiks talepleri
karsilayan insan1 anlamanm bilimidir. ilimler umranda ortaya ¢ikar. Umranin en {ist
seviyesinde yani tahsiniyyatin biiylikk oranda karsilandigi bir toplumsal durumda
ilimler ve sanatlar tesekkiil ve tekamiil eder. “Sanatlarda goriilen yiiksek seviyedeki
gelisme maisetlere zait olan bir husustur.”*® Umran ilminin kendisi de bu ilimlerden
bir tanesidir. Dolayistyla umran ilminin ortaya ¢ikmasi da umranin gelismesiyle
miimkiindiir. Insan topluluklarinin, bilginin ve tarihin yorumlanmasi da umranin
gelisimi sonucunda s6z konusu olmaktadir. Eger umran gelismez ve hadari seviyeye
ulagamazsa insan topluluklarinin anlasilmasi ve agiklanmasi miimkiin olmaz. Bedevi
hayat siliren ve zaruri ihtiyaglarin 6tesine gecemeyen bir toplulukta umran ilminin
gelismesi miimkiin degildir. Ibn Haldun’a gére bedevi yasam daha saf, dogal ve
ahlakidir. Ancak bu tarz bilgilere ulasilabilmesi i¢in umran ilminin ortaya ¢ikmasi
gerekir. Insan topluluklarinin gelismesi ve yerlesiklesmesiyle insan topluluklarinin
anlasilmas1 ve ilim konusu haline gelmesi arasinda dogru oranti1 vardir. Umran ne
kadar gelismis olursa umran ilmi de o kadar gelismis olur.

Bu baglamda soyle bir soru sorulabilir: Ilimler umranim gelisimi sonucunda
meydana gelmektedir. Ancak umran nasil gelismektedir? Umran insanlarin rahat ve
konfora ulasma arzusu sonucunda c¢alismalariyla ve birlikte hareket etmeleriyle
gelisir. Insan topluluklarmi motive eden amag, Ibn Haldun’da soyut ve tanim
miiskiil mutluluk degildir. insan topluluklar1 rahat ve siikinu amaglar. Ancak insan
rahat arayan bir hayvan degildir. Ayn1 zamanda diigiinen, sorgulayan ve sonug
itibariyle bilgi tireten bir varliktir. Bilgi iiretimi i¢in umranin kemale ulagsmasi ve
siireklilik kazanmas1 gerekir. insan amaglarmi yorumlayisinda ibn Haldun, somutu

ve yasanan hayati merkeze alan yontemini devam ettirmektedir.

253 Bilen, Sosyal, s. 20.
234 Bilen, Sosyal, s. 34.
255 {pn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 780; MA, s. 452.
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Ibn Haldun’un umran ve ilimler arasinda kurdugu iliskide ilimler, en temel
anlamryla, tahsiniyyat kategorisinde degerlendirilir.>>® Ancak ilimlerin tahsini olusu,
bir binanin siislenmesi tarzinda bir tahsiniyyat degildir. Insan, kendi kemalini ilim ve
bilgi araciligiyla gergeklestirir. Nitekim ilimler sonucunda keskinlesen nazari akl
[bn Haldun, insanin kemalinin son noktasi olarak nitelendirir. Ilimler zaruret ve
gereksinimlerin karsilanmasindan sonra meydana gelir. Ancak bilgi edinme ihtiyaci
insanin asli Ozelliklerindendir. Bu asli 6zellik umranin gelisimini takiben bilimsel
bilgi sonucuna doniisebilir. Birey bedevi umranda da bilgi edinir ve edindigi bilgileri
kullanir. Ancak bedevi umranda siireklilik olmadigi i¢in sadece pratik sanatlar,
ihtiyac1 karsilama oraninda, gelisir.>>’ Bedevi umranda, umran ilmi de dahil olmak
tizere ilimlerin ortaya ¢ikmasini gerektirecek bir ihtiya¢ yoktur. Hadari umranda ise
yasam kosullar yiikselir ve tabiati, ¢evreyi ve toplumu anlama sorunu bas gosterir.
Ibn Haldun’un ilimler konusunu son béliimde ele almasi, ilimlerin umranin en son
meyvesi olmas1 nedeniyledir.?5

limler hicbir toplumsal etken olmaksizin kendiliginden ortaya g¢ikmaz.
Bedevi yasamda insanlar, bilgi iiretiyor olsalar da bu bilgi sistemli ve gelismis bir
bilgi degildir. Bedevi yasamin ihtiyaglarini karsilamaya yonelik sinirli bir bilgidir.

29 ve ilimler

Sehir hayatinin gereksinimlerinden bir tanesi insanlarin sanatlar
araciligiyla bilgi iiretmesidir. Bu bilgi bedevi yasam biciminde lretilen giindelik
bilginin Otesinde geligsmis sanatlar ve ilimler araciligiyla iretilen teknik ve
profesyonel bir bilgi olarak nitelendirilebilir.

Sanatlarin ve ilimlerin gelistigi sehirler, umran bakimindan ileri olan
sehirlerdir. Umran bakimindan ileri olus hadari yasam bi¢iminin kdklesmesi ve gii¢li
bir otoritenin bulunmasiyla olur. Ibn Haldun bu durumu su sekilde ortaya
koymaktadir:

“Ilimler, ancak biiyiik bir umramn ve yiiksek bir hadaretin bulundugu yerde
gelisir. Sebep de sudur: Sanatlar sadece sehirlerde gelisir. Ilim ve talim de
sanatlar ciimlesindendir. Sanatin keyfiyeti ve kemiyeti, sehirlerdeki umranin

coklugu, azligi, hadaret ve refah nispetinde olur. Ciinkii (sanatlarda goriilen
yiiksek seviyedeki gelisme, zaruri) maiset iizerine zait olan bir husustur. Ne

256 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 781; MA, s. 453.

27 “Bedevilik ile sanat arasinda (kolay kolay kapatilamayan bir mesafe ve) agiklik vardwr”. ibn
Haldun, MT, Cilt: 2, s. 745; MA, s, 432

258 Ulken, s. 41.

29 Burada kastedilen sanatlar, tip, marangozluk, ¢iftcilik gibi uygulamaya doniik sanatlardir.
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zaman umrandaki halkin emekleri maigetlerini temin icin sarf ettikleri
mesaiden fazla olursa, bu fazlalik (artik emek) maisetin otesinde olup ta
insamin hususiyetlerinden bulunan faaliyetlere sarf olunur. Bunlar da ilimler
ve sanatlardan ibarettir. %

[limler ekonomik ve toplumsal sartlardan bagimsiz olarak meydana gelmez.
[limlerin olusabilmesi igin oncelikli olarak sehirler bulunmalidir. Ciinkii sehirler
insanlarin ortaklasa yasadiklar1 ve umranin gelisim gosterdigi yerlerdir.?®' Sehirdeki
insanlarin ig bolimii yapmalarindan dogan maddi refah ve bos zaman, insanlarin
farkl1 tiirden bilgiler iiretmeye ydnelmesine neden olmaktadir. Ibn Haldun’un bu
yorumu esas itibariyle onun yukaridaki bdliimlerde isaret etmeye ¢alistigimiz, insani
olay ve durumlar1 merkeze alan, bakis agisinin bir sonucu olarak goriilebilir. Zira Ibn
Haldun, ilimler konusunda insandan ve yasanan hayatin gercekliginden soyutlanmis
bir tespit yapmamaktadir. Aksine ilimleri, ortaya ¢ikaran insani durumdan hareket
ederek, olduk¢a somut ve gercekgi bir zeminde incelemektedir. Ibn Haldun ilimlerin
ortaya c¢ikmasinda ekonomiyi ve refahi merkeze almaktadir. ilimler hadarilikle
miimkiindiir. {limlerin meydana gelmesi bakimindan olumlu bir mahiyeti olsa da
hadarilik, bireylerin dogal yasamdan kopmasi, rahat ve refah igerisinde yasamaya
alismasi nedeniyle olumsuzdur. Bu yoniiyle hadarilik de ortaya ¢ikan Adetler ise Ibn
Haldun’a gére umranin yikilisinin habercisidir. ilimlerin ortaya ¢ikmasi ve bilginin
yayginlagmasi da bu ¢okiisii durdurmaz. Zira Ibn Haldun’un kuraminda toplumu
ayakta tutan sey bilgi veya bilginin yayginlagsmasi1 degil, asabiyet ve ihtiya¢ temelli
toplumsal birliktelik suurudur.

Ibn Haldun’un diisiincesinde umranin neden ¢oktiigii sorusu sadece ekonomik
sebeplerle agiklanmaz. Bu c¢okiiste yalnizca ekonomik nedenler etkin degildir;
psikolojik ve siyasi bircok sebep etkindir. Bundan dolayidir ki Ibn Haldun’un kurami
tek boyutlu materyalist ve pozitivist bir kuram degildir.?®> Aksine Ibn Haldun’un
kurami insan realitesinin ¢ok yonliiliiglinii dikkate alan ve bu cok yonliiliige
aciklamalarinda yer veren bir kuramdir.

Ekonomik refahin ve hadariligin gelismesi sonucunda ortaya c¢ikan ilimler,

yalnizca toplumsal ve ekonomik olarak incelenmez. Insanin bilgiye ve ilimlere tabii

260 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 780; MA, s. 452.
261 fhn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 651; MA, s. 374.
262 fbn Haldun’un kuraminin ¢ok ynlii bir kuram olduguna dair: Ulken, s. 38-39.
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bir yonelimi vardir.?®® Refahin artmasi sonucunda insanlar bu tabii ydnelimlerini
karsilamaya yonelik firsat bulurlar. Bunun sonucunda da ilme yonelik ilgi artar.

Ibn Haldun hadariligin ve refahin artmas1 sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal
farkliliklar1 tarihsel 6rnekler vererek agiklamaktadir. Umran bakimindan ileri olan
Dogu Islam diinyasinda Magrip (Bat1) Islam diinyasinda gériilmeyen tarzda ilimler
ortaya ¢ikmistir. Dogu Islam diinyast ile Bat1 Islam diinyas1 arasindaki ilmi fark, bazi
insanlar1 zeka yoniinden de bu iki bolgede yasayan insanlar arasinda fark oldugunu
diisiinmeye sevk etmistir.?** Ancak ibn Haldun’a gore bu anlayis yanlistir. Zira Dogu
Islam diinyasinda, ilimlerin Bat1 Islam diinyasina nazaran daha gelismis olmasmin
sebebi umranin daha ileri olmasidir. Devlet otoritesinin ilimlere yonelik ilgisi de
ilimlerin gelismesinin diger bir sebebidir. Bu baglamda Ibn Haldun, Misirda hiikiim
stiren Tiirk hanedanliklarin1 6rnek gostermektedir. Misir’da Tiirk hanedanligina bagh
olan emirler, ekonomik ve sosyal sebeplerden dolay1 bircok medrese, tekke ve zaviye
inga ettirerek, ilim sahibi insanlarin kendi topraklarina gelmelerini istemisler ve bunu
saglamiglardir,?%

Bu baglamda ilim ve otorite arasinda ne tiir bir iliski oldugu sorulabilir. ibn
Haldun, ilim ve otorite arasindaki iliskiye su ifadelerle temas etmektedir:

“Devlet ve sultan, diinyadaki ilim pazaridir, ilim ve sanat
sermayesi ve metair buraya getirilerek pazarlanir. Kaybedilen hikmetler
bu pazarda aranir, rivayet ve haber kervanlar: oraya sevk edilir. Ciinkii
burada muteber olan tiim halk tarafindan muteber sayilir."*%

Ibn Haldun’un bu ifadelerinden ve yukaridaki drnekten anlasildigi kadariyla
hadariligin ve refahin yilikselmesi ve otorite sahiplerinin tavr1 ve destegi oldukga
onemlidir. Devlet ve devlet otoritesine sahip kisiler ekonomik giicli ellerinde
bulundurduklar: i¢in bu giicii istedikleri gibi kullanabilmektedirler. Eger ekonomik
imkanlar, ilimlerin gelistirilmesi icin kullanilirsa, ilimler gelisme imkéani bulur.
Yonetim ve tebaa arasindaki iliski de ilimlerin gelismesi acgisindan dikkate alinir.
Zira “insanlar hiikiimdarin dini {izeredirler”.s” Eger devlet otoritesi ilimleri

destekleme tavri icerisindeyse alimler ilmi destekleyen devletin yonetimine gelirler.

263 fhn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 765.

264 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 779, 780; MA, ss, 449, 450
265 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 727, 781; MA, ss, 419, 452.
266 fbn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 183; MA, s, 32.

267 {hn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 191; MA, s. 38.
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Dolayisiyla tebaa durumundaki halk, yoneticiler tarafindan kabul goren alimleri
benimser.

Ibn Haldun’un otorite sahiplerinin tavri ve ilimlerin gelismesi arasinda
kurdugu dogru oranti, onun yorum yonteminin bir sonucu olarak okunabilir. Daha
oncede temas edildigi iizere, Ibn Haldun, ne tiirden olursa olsun, olay ve olgulari
yorumlarken oncelikle dis diinyada ve toplumsal alanda, yorumlanan olguyla iliskili
diger olgular1 da gdz oniinde bulundurmaktadir. Yukaridaki ifadelerinde ibn Haldun,
ilimleri dolayisiyla bilgiyi toplumsal bir bakis acisiyla yorumlamaktadir. ilimler
umranin gelismesi sonucunda ortaya ¢ikar. Ancak sadece gelismis bir umran
ilimlerin tekamil etmesi i¢in yeterli degildir. Ayn1 zamanda zuliimden, haksizliktan
kacinan, ilimleri ve bilgiyi tesvik eden bir otorite de gereklidir.?® Bu bakis agisiyla
Ibn Haldun, ilimleri dis diinyadan, yasanan hayattan, toplumdan ve devletten
bagimsiz bir olgu olarak yorumlamamaktadir.

Ibn Haldun ilimler konusunu yorumlarken umran ilminin genel cercevesine
sadik kalmaktadir. Umran merkezli bakis agis1 ibn Haldun’un, sadece ilimleri degil,
tarih ve toplum yorumunu sekillendiren bakis acisidir. En genel anlamiyla Ibn
Haldun ilimleri ii¢ farkli yorumlamaya tabi tutmaktadir. Ik olarak, ilimler tarihsel
yorumlamaya tabi tutulur. Ilimlerin ortaya ¢ikis siireciyle ilgili bilgiler verilir. Biitiin
ilimlerle ilgili fasillarda, farkli yogunlukta olsa da, ilimlerin tarihiyle ilgili bilgiler
aktarilir. Ikinci olarak, Ibn Haldun ilimleri epistemolojik ve felsefi agidan yorumlar.
Felsefe, Mantik, Kelam, Tasavvuf gibi disiplinlerin ayirict vasiflarini ele alir, inceler
ve tetkik eder. Bu boyutuyla Ibn Haldun ilimleri, bilgi ve bilginin mahiyeti agisindan
yorumlamaktadir. Ornegin Felsefeye ve Mantiga dair goriis ve elestirilerinde kendi
bilgi anlayisina dair ipuglart da verir. Tasavvuf ve Fikha dair boliimlerde, dini
bilginin farkli yonlerini, ilhamin bilgi degeri tastyip tasimadigm ele alir. Ugiincii
yorumlama tarzinda ise Ibn Haldun, ilimleri umran acisindan degerlendirir. ilimlerde
ele alinan konunun umran dahilinde nereye tekabiil ettigi, ulasilan sonuglarin ve
tartisilan konularin toplum agisindan ne ifade ettiginin tespiti, bu iiclincii bakis
acisiin sonucudur. Ibn Haldun’un ilimlerin yorumlamasinda sergiledigi bu ii¢
boyutlu tavir, 6rnegin, Tasavvufun miistakil olarak ele alindig1 Sifau’s- Sail adli

eserinde de goriiliir. Bu eserde ibn Haldun, ilhami ve kesfin bilgi degerini inceler.

268 Thn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 183; MA, s. 32.
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Tasavvufun dini ve seri agidan nasil ele alinmasi gerektigini gosterir. Sonug itibariyle
de toplumsal acidan tasavvufa ve tasavvufi hayata ne derece ihtiyag duyuldugunu
ortaya koyar.?®

Ibn Haldun’un ilimleri yorumunda bilimsel bir tavri vardir. Nitekim farkli
ilimleri ele almaya gegmeden evvel, genel anlamiyla ilimlerle ilgili yaptig1 ayrimda
“cagimizda umranda mevcut olan ilimlerin nevileri” seklinde bir baslik atmakta ve
bu baslik altinda farkli bilgi tiirlerinin incelemektedir.?’® Umranda bulunan ilimlerin
siniflar denilirken, aslinda yonteme dair bir ipucu da verilmektedir. ilimler en genel
anlamiyla umranda bulunur. “Zamanimizda” kaydiyla da Ibn Haldun genel geger bir
tasnif yapmadigini, kendi donemindeki ilimleri ele aldigimni ifade etmektedir ki bu
oldukga ilmi bir tavirdir. ibn Haldun igerisinde yasadig1 donemin ilmi atmosferini de
dikkate alan bir bakis acisina sahiptir. Hatta akli ilimlerin Islam diinyasinda
gerilemeye basladign fakat Avrupa’da ilerleme gosterdigini ifade etmektedir. Ibn
Haldun’un bu kiyaslamasi onun gézlemci tavrina bir drnek olarak goriilebilir.?”!

Ibn Haldun’a gore en temel anlamiyla ilimler umranda olusur. Hadari yasam
bi¢ciminin yayginlagsmasi, gelismesi ve otoritenin ilimlere yonelik ilgisi ilimlerin
olusmasinin en dnemli etkeni olarak goriiliir. Ibn Haldun ilimlerin ve bilginin toplum
ve insan realitesi agisindan yorumunu yapmaktadir. ilimler ve umran iligkisinin

ardindan, Ibn Haldun’un bilgiyi ve varlig1 nasil yorumladigina gegilebilir.

3.2. BILGI

Ibn Haldun’un bilginin mahiyetiyle ilgili goriislerine gegmeden dnce, bilginin
farkli tiirlerini irdeleyebiliriz. ilk olarak zaruri bilgi gelir. Zaruri bilgi “kisinin
yetenegini gerektirmeksizin, ihtiva¢ ve zorunluluk duyuldugunda olusan bilgidir. "
Bilingliligin eslik ettigi duyu ve algi bilgisi zaruri bilgidir. Ikinci olarak ise bedihi

bilgi gelir. Bedihi bilgi “zaruri bilgi gibidir ancak ihtiya¢ ve zorunluluk gsart

269 Steve Alan Johnson, ss. 161,172.

270 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 781,782; MA, ss. 452, 453. Nitekim Ibn Haldun’un bu yaklagimint
bilgi sosyolojisine benzer bir yaklasim olarak goren aragtirmacilar mevcuttur. Bkz: Kadir Canatan,
ibn Haldun’un Perspektifinden Bilgi Sosyolojisi, Acilim Kitap, Istanbul, Subat, 2013.

271 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 874; MA, s. 519.
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degildir”.*"® Ozdeslik celismezlik gibi ilkeler bedihi olarak idrak edilir. Kesbi bilgi
ise sonradan ortaya cikan bir yetenek sayesinde kazanilan bilgidir.?’* ibn Haldun’un
bilgiyi yorumlayisinda bu kategorileri kullandig1 goriiliir. Nitekim ona gore akil
zaruri bilgi verir. Ancak akil metafizik alanda gecerli degildir. Tasavvufi bilgiyi Ibn
Haldun, kesbi ve vehbi boyutlariyla degerlendirir. Akli ilimler ve dini ilimler kesbi
yolla kazanilir. Ancak vahiy yoluyla peygamberlere gelen bilgi akli bilgiden farkli
bir konumdadir.

Islam filozoflarma gére bilgi ya tasavvurdur ya da tasdiktir.?’> Tasavvur elde
edilen verilerden olusan surettir.”’® Tasdik ise bu suretler aracilifiyla bir hiikmiin
verilmesidir. Insanin bilgi vasitalariyla olan iligkisine gére bilginin tiirii de
farklilagir.?’”” Bu sebepten bilginin akil araciligiyla m1 sezgi araciligryla m1 meydana
geldigi sorusu bilginin mahiyeti ile ilgili bir soruya déniisiir. ibn Haldun bilginin elde
edildigi yeti anlaminda akil konusunu tecriibi, temyizi ve nazari akil basliklar1 altinda
ele alir. Ibn Haldun’un bilgi anlayisi Messai felsefenin bilgi anlayisina kiyasla
olgulara daha fazla 6nem veren bir anlayistir. Umran ilminin temelindeki bilgi
anlayis1 da var olanlardan hareket eden bir bilgi anlayisidir. Insanin bilgiye ulastig:
yeti anlaminda akil konusunda Ibn Haldun, aklin toplumsal boyutuna da vurgu yapar.
Bu yoniiyle, umran ilmi perspektifi, akil konusunda da kendisini gosterir. Islam
felsefesinde ise, vahiy konusu da akil konusuyla irtibatli olarak ele alinir.?’® Farabi
ve Ibn Sina gibi filozoflara gore, vahyi bilgi faal akilla ittisal sonucunda meydana
gelir. Filozoflarin vahiy anlayisinin yaninda kelamcilar da vahyin vehbi yoniinii
vurgulayan bir vahiy anlayis1 gelistirmislerdir. Vahiy meselesi de Islam
diisiincesinde farkli yorumlamalara konu olan bir alandir. Vahiy konusunda da Ibn
Haldun’un kendine 6zgii bir yorumu vardir. Vahiy meselesi umran ilminin ilgi
alanina girmektedir. Dinin temelinde yer alan vahiy konusunu, Ibn Haldun, nasil

yorumlamaktadir? Bilginin meydana geldigi yeti olmas1 bakimindan akil ve bilginin

273 Bilen, Bilim, s. 102.

274 Bilen, Bilim, s. 102.

25 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev: M.Macit, Ali Durusoy, E. Demirli, Vakiflar Genel
Miidiirliigii Yayinlari, Istanbul 2011, s. 3. Farabi, Kitdbu’l Burhan, s. 1.

276 {pn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 886; MA, s. 527.

277 Bilen, Bilim s. 93.

278 Osman Bilen, Din Felsefesi Uzerine Bazi Arastirmalar, izmir, 2001, s. 168. Farabi, Aklin
Anlamlari, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz: Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2013, ss. 127-136.
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farkl1 bir boyutu olan vahiy konulari, Ibn Haldun’un bilgi yorumunda énem arz

ettikleri i¢in ilerleyen basliklarda sirastyla incelenecektir.

3.2.1. Akl

Farabi ve Ibn Sina’nin sistemlestirdigi Messai felsefe ekoliiniin detayli bir
sekilde ele aldig1 akil konusunu, ibn Haldun’da incelemektedir. Akil, Islam
felsefesinde, insan nefsinin bir yetisi ve 0zelligi olarak anlasilmaktadir. Nitekim
“insan diisiinen hayvandir” 6nermesindeki diisiinme (natik) kavrami akilla dogrudan
irtibatlidir. Insan nazari akil yetisini kullanarak ihtiyari bir bicimde fiillerini meydana
getirebilmesi dolayisiyla diger canlilardan ayrilmaktadir.?”® Akil, insami bilgiye
ulastiran yetidir. Farabi ve Ibn Sind’nin ele aldigi sekliyle akil konusunun, vahiy
meselesiyle oldukca siki bir iliskisi vardir. Ibn Haldun’da da akil konusu vahiy
konusuyla baglantilidir.?°

Akl bilkuvve, bilfiil, miistefad, faal olmak iizere dort farkl tiirii vardir.?8!
Esas itibariyle akil insan nefsinin bir yetisidir. Ancak bu yetinin dis diinyadaki
varliklarla iliskisi ve ge¢irdigi asamalar agisindan isimlendirilisi yukaridaki
siralamaya gore yapilmaktadir. Akil olarak tanimlanan insani yeti, fikir araciligiyla
insan bilgiye ulastirir ve dis diinyadaki varliklar: idrak ederek bu idrakin sonucunda
davranislari diizenleme giiciinii kazandirir.?

Akil konusunun Islam felsefesinde bil kuvve, bil fiil seklinde ayrimi ve
aciklanisina ek olarak Sudur teorisinde goksel cisimlerin akillar olarak tasvir
edilmesi s6z konusudur. Ibn Haldun bu konuya yalnizca metafizikle ilgili elestirileri
baglaminda temas etmektedir. Aklin kisimlartyla ilgili olarak ise Ibn Haldun, genel
olarak umran ilmi perspektifli yorumlama bi¢imine uygun bir tasnif yapmaktadir.

Ibn Haldun akli iige ayirir. Ilk olarak dis diinyadaki varlig1 ayirt etmeye
yarayan temyizi akil vardir. Temyizi akil “harigte tabii veya vaz’i bir tertiple

tertiplenmis hususlart aklen kavramaktir.”*®* Burada Ibn Haldun’un yukarida bilgi

279 Bilal Kuspinar, ibn Sina’min Bilgi Teorisi, istanbul 1995, s. 47. Elbir Nasri Nadir, Nefsu’l
Beseriyye inde ibn Sina, Daru’l Mesrik, Beyrut, 1998, s. 53.

280 {phn Haldun, MT, Cilt:1, s. 276; MA, s. 99.

281 Bilen, Din Felsefesi, s. 169.

282 {pn Haldun, MT, Cilt:2, s. 981; MA, s. 599.

283 {hp Haldun, MT, Cilt:2, s. 766.
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ile ilgili goriislerinde dikkat ¢ektigi yon tekrar goze carpar. O, yine “harigte” yani dis
diinyada kaydin1 koyarak olgusal bir ayrim yapmaktadir. Temyizi akil tasavvurlardan
meydana gelir ve “insamin faydalar saglamasina, gecimini yoluna koymasina ve

zararlardan  korunmasina >

temel olusturur. Insamin  yasam  giidiisiinii
gerceklestiren akil, Ibn Haldun’un ayriminda, temyizi akildir. insan bu akil
vasitasiyla dis diinyadan gelecek zararlara karsi koyar ve hayatini devam ettirmenin
yollarini belirler. Temyizi akil, fonksiyonu agisindan, bireyin varligini siirdiirmesine
esas teskil eden akil olarak goriilebilir.?%

Aklin ikinci boyutu ise tecriibi akildir. “Insamin hemcinsleriyle olan
miinasebetleri ve onlarla geginmesi ile ilgili olan goriigleri ve adap kaidelerini
kazandiran?®® bu akildan meydana gelen fikirlerdir. Bu akil bir anda meydana
gelmez; tedricen meydana gelir. Bir yoniiyle sosyal akil olarak isimlendirilebilecek
tecriibi akil, insanin igerisinde yasadig1 topluma ve kiiltiire adapte olmasin1 saglayan
yeti olarak goriilebilir. Zira Ibn Haldun’un “hemcinsleriyle miinasebetler” derken
dikkat ¢ektigi husus insanmn toplumsalligidir. Tecriibi akil konusunu ibn Haldun

87 adli bir boliim agarak genisce ele alir.

“tecriibi akil ve meydana gelis keyfiyeti” *
Aklin bu yonii genel umran teorisi agisindan onemlidir. Zira tecriibi akil, aklin
toplumsal yoniidiir. Insanlar arasindaki savaslar, anlasmazliklar bu aklin faaliyetiyle
¢oziiliir ve bu akil yetisi sayesinde insan maslahatlara yonelir.?®® Tecriibi aklin
gelistirilmesi i¢in insanlarin toplumun 6nde gelen kimselerinden ogiitler almalar
faydali olur. Zira bu akil insanin yasadigi toplum igerisinde dogru veya yanlis
davranig sergilemesi baglaminda gelisen bir akildir. Zeki kisiler kendilerinden 6nce
yasamis insanlarin tecriibelerinden ders ¢ikararak tecriibi akli gelistirirler ancak bazi
kisiler bunu yapmaz veya yapamaz. Ibn Haldun, bu baglamda, “ebeveyninin
edeplendiremedigi kisiyi zaman edeplendirir” atasoziinli zikretmektedir. Zira kisi

eger icerisinde bulundugu toplumun biiyliklerinden nasihat alarak tecriibi aklimi

gelistirmemigse onun bu Ozelligini  “zaman igerisinde” yasanan olaylar

284 {pn Haldun, MT, Cilt:2, s. 766.

285 fbn Haldun, Mukaddime, Cevdet Pasa Terciimesi, s. 498. (Kullandigimiz niishada tarih ve basim
yeri yoktur. DEU Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi Tasnif No: 900).
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gelistirmektedir.?®* Ibn Haldun’un toplum yorumlamasmin zaruret, gereksinim ve
liiks kategorilerini temele aldig1 ifade edilmisti. Maslahatlar olarak da tanimlanan bu
kategoriler temyizi akil aracilifiyla fark edilir. Tecriibi akil aracilifiyla da bu
kategorilere dahil olan maslahatlar elde edilir. Bagka bir deyisle insan tecriibi akil
araciligryla zaruretleri ve gereksinimleri temin eder ve bu gereksinimleri temin
edebilmek i¢in toplumsallagir.

Aklin {i¢giincli boyutu ise nazari akildir. Bu akil pratikle alakasi bulunmayan
teorik hususlar1 kavrayan akildir. Tasavvurlar ve tasdikler bu akilda belirli bir diizen
icerisinde meydana gelir. Tasavvur ve tasdiklerin diizenlenmesi sonucunda cinsler,
fasillar ve sebepler araciligiyla varhigmn idraki sz konusu olur.*® “Akl-1 mahz”,
“nefs-i miidrike” bu aklin degisik isimlendirmeleridir. “Insan hakikatinin manas:
bundan ibarettir.”**!

Ibn Haldun’un akil ayrimina genel bir bigimde bakildiginda nazari akil
haricindeki diger akil kategorilerinin toplumsal fonksiyonlarinin 6n plana ¢iktigini
sdylemek miimkiindiir. Ibn Haldun’un insanin umram meydana getiren boyutuna
isaret ederken fikir yetisine dikkat ¢ektigi goz Oniinde bulundurulursa akil yetisinin
umran agisindan oldukca 6nemli bir yerde konumlandirildig goriiliir.>?

Bilgi konusunda, farkli yorumlamalara konu olan alanlardan bir tanesi de
vahiydir. Umrana etki eden dinin temelinde vahiy vardir. Bundan dolay1 ibn Haldun,

vahyi epistemolojik acidan ele almaktadir.

3.2.2. Vahiy

Ibn Haldun’un vahiy konusuna dair gériisleri hem Mukaddime nin umran
ilmine giris niteligindeki mukaddimelerinin altinct mukaddimesinde hem de
Mukaddime’nin ilimler tasnifiyle ilgili boliimiinde bulunabilir. Ibn Haldun’un vahiy
anlayisini Prophecy in Islam adli eserinde konu edinen Fazlur Rahman, onun vahiy

anlayisini Islam diisiincesi baglaminda ele almaktadir.

289 K amil Saritas, Ibn Haldun’da Bilgi Felsefesi, Turkish Studies, Say1: 9/8, 2014, s. 739,740.
290 [bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 766.
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Islam diisiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf disiplinlerinde farkli
yorumlanan bir¢ok konu vardir. Vahiy problemi de bu sorunlardan bir tanesidir.
Vahiy konusundaki goriisler iki yonden ele alinabilir. Bunlardan birincisi vahyin
gelisi ve onun akilla iliskisi, ikincisi ise bilgi degeridir. Ancak daha genel bir
baglamda diisiiniiliirse vahiy problemi varlik sorunuyla iligkilidir. Ciinkii vahyi kabul
eden bir bakis acisi, dolayli olarak vahyin geldigi varlik alanin1 da kabul edecektir.
Bu agidan bakildiginda Kelamin ve Felsefenin meseleye bakist uyumludur
denilebilir. Ciinkii her i1ki taraf da varliklar1 yalnizca goriinen varliklarla
siirlandirmamakta, meleklerin ve vahyin varligin1 kabul etmektedir. Buna ragmen
ciddi kavramsal ve yontemsel fikir ayriliklarina sahiptirler. Ornegin Farabi’ye gore
din faal akildan alinan vahye dayanir. Felsefe ise yine faal akildan kaynaklanan
aydinlanmada temelini bulur. Dini bilgiler muhayyileye dayanir. Felsefe’de burhan
gecerlidir. Dinde ise ikna yontemi kullanilir. Ibn Sina’ya gore ise, vahiy feleklerle
ozdeslestirilen meleklerden alinir.>*® Kelam geleneginin énemli temsilcisi Gazzali’ye
gore ise vahiy, muhayyile ile kazanilan, sembolik bir mahiyete sahip degildir. Bir
melek aracihigryla oldugu gibi Tanri’dan gelir.** Ibn Haldun ise, dini, umranda
degisiklik yapan bir hadise olarak gormektedir. Dinin temelinde de vahiy vardir.
Bundan dolay1 ibn Haldun, vahyi tahlil etmektedir.

Fazlur Rahman’a gore Ibn Haldun kelam ve felsefenin vahiy goriislerini
uzlastirmaya ¢alismaktadir.?®> O, kelamim dogaiistii (supernatural) vahiy anlayisin
felsefenin akilct anlayisi ile uzlastirmaya calismaktadir.”°Bu baglamda, vahiy
goriisiiyle iliskisi bakimindan Ibn Haldun’un varlik ve insan anlayisina temas
edilebilir. Insan beden ve ruhtan miitesekkildir. Insanin ruhsal boyutu dikkate
alindiginda, bazi insanlar ruhsal gligleri dolayisiyla meleklesme kabiliyetine
sahiptirler.””” Bu giice fitrat itibariyle sahip insanlar, yukar1 dogru yani ruhani boyuta
dogru yiikselirler. Ardindan buradan aldiklar1 bilgileri, beseriyet kategorisine inerek

lafizlara dokerler.

293 Bilen, Din Felsefesi, s. 172.

294 Bilen, Din Felsefesi, s. 175.
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Insanlar bilgiyle iliskileri baglaminda iige ayrilirlar.?*® Ilk olarak, bes duyu,
alg1 ve tahayyiil giiciiyle, mahsusat dlemine dair sinirli bilgiler elde eden insan grubu
ortaya ¢ikar. Bu gruptaki insanlar ulema sinifi olarak nitelendirilir. Ikinci sinifta ise
evveli, duyusal, kavramsal ayirimi olmaksizin bilgiyi elde eden kisiler gelir. Bunlar
daha ¢ok mistik bilgi elde eden kisiler olarak tanimlanir. Ugiincii gruptaki insanlar,
“tiimiiyle beseriyetten de begeriyete has cismdniyetten de ruhaniyetten de styrilan”’*°
peygamberlerdir.

Vahiy peygambere, tabii olarak meydana gelir. Peygamber vahyi dogustan
gelen bir yetenekle elde etmektedir. Bu bakis agistyla Ibn Haldun felsefenin vahiy
anlayisini, tamamiyla, kabul etmez. Ciinkii filozoflara gore bil kuvve, bil fiil,
miistefdd akil seviyelerinden ge¢meksizin ve faal akilla ittisal olmaksizin vahiy

3% fbn Haldun’un anlayisina doniilecek olursa, Peygamber

bilgisi meydana gelmez.
beseriyetten soyutlanarak aldigi bilgiyi insani seviyeye indirir. Vahyin bilgisi hi¢bir
duyusal 6zellik karismadigindan yanlis olma ihtimali olmayan bir bilgidir.

Rahman’a goére, Ibn Haldun, peygamberin ismet (giinahsizlik) gibi
ozelliklerine deginerek, bu bilginin kesbi bir boyutuna isaret etse de kelamin vahiy
hakkindaki goriislerini dikkate almaktadir. Ancak Ibn Haldun’un vahiy goriisii, bu
boyut hari¢ tutulacak olursa filozoflarin vahiy anlayisiyla temelde aymidir. Ibn
Haldun’un bakis acisinin filozoflardan farklilastigi noktalardan bir tanesi de vahyin
lafzi boyutuyla ilgilidir. Zira filozoflara goére 1afzi anlamiyla vahiy, hakikatin biitlinii
degildir. Hakikatin ancak sembolik bir ifadesidir. Ancak Ibn Haldun’a gére lafz
itibariyle vahiy sembolik degildir, hakikattir.*!

Ibn Haldun’un vahiy anlayisina gore kahinler de vahiy bilgisine benzeyen bir
bilgi elde ederler. Ancak onlarin bilgisi nesnelere dayali bir bilgi oldugundan ve
beseriyet durumundan soyutlanarak meydana gelmedigi ig¢in, eksik bir bilgi
tiirtidiir.®* Ayrica kahinlerin ve arraflarin bilgisi, peygamberlerde oldugu gibi,

dogustan gelen bir yetiyle elde edilmedigi i¢in kusurlu bir bilgidir.
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Ibn Haldun’un bilgi yorumlamasi baglaminda vahiy anlayisi, Fazlur
Rahman’in da ifade ettigi {izere, Islam diisiincesi igerisinde farkli bir konumda
bulunmaktadir. Zira Ibn Haldun, éncelikle varlik anlayisina uygun bir teori insa eder.
Nitekim onun varlik anlayisinda da en temel anlamiyla goriinenler alemi ile gayb
alemi olarak iki ayr1 varlik alam vardir. Bu ayrimda bilgi ikiye ayrilir. Ik olarak,
duyular araciligryla ve akil yiiriitme vasitasiyla elde edilen bilgi, ikinci olarak ise
dogustan veya riyazet yoluyla elde edilen bilgi s6z konusudur. ibn Haldun’a gore
vahiy bilgisi zorunlu ve gecerli bir bilgidir. Peygamber bu bilgiye ulasabilmek icin
her ne kadar dogustan gelen yetilere sahip olsa da, beseriyetten soyutlanmasi
(insilah) gerekir.

Farkli bir bilgi tiirii olan vahiy konusunda ibn Haldun, felsefenin aciklama
giiclinli kullanan, kelamin ¢ekincelerini de yok saymayan bir bakis agisina sahiptir.
Vahiy sonucunda meydana gelen din, Ibn Haldun’a gore, bir umran hadisesidir. Ibn
Haldun’un vahiy konusunu umran ilminin ilkelerini tartistig1 kisimda ele almasi da
vahyi ve dini bir umran hadisesi olarak gordiigiiniin delilidir.**> Ancak ibn Haldun
yontemiyle uyum igerisinde umran déahilinde meydana gelen bir hadiseyi felsefi ve
epistemolojik acidan ele almaktadir.

Ibn Haldun’un bilginin mahiyetiyle ilgili goriisii varlikla ilgili tasnifleriyle de
alakalidir. Bundan dolay1 onun bilgi yorumlamasinin tespiti, varlikla ilgili goériislerin

ele alinmasin1 gerektirir.

3.2.3. Bilgi ve Varhk

limlerin umranda ortaya ¢iktigin1 belirten ibn Haldun, Mukaddime nin
ilimlere dair altinci boliimiinde farkl bilgi tiirlerini inceler. Bu bdliimde bilginin ne
oldugu, smirlari, gegerliligi, insanm bilgi yetisi gibi Islam felsefesinde tartisilan
konularla ilgili yorumlar yapar. Ibn Haldun’un bilginin mahiyeti ile ilgili goriisleri
farkli baglamlarda ve cesitli acilardan ortaya konulmus goriislerden olusur. Ornegin,
Mantik, Felsefe, Kelam ve Tasavvuf konularinda bilgi problemiyle dogrudan alakali

meselelere temas edilmektedir.

303 Tpn Haldun, MT, Cilt: 1, s. 190; MA, s. 37.
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Ibn Haldun’un bilgiyle ilgili analizlerinde fikir ve idrak kavramlari one
ctkmaktadir.’® Zira insan umran fikir yetisiyle meydana getirmektedir. flimler ve
sanatlarda umranin bir parcasi olmak bakimindan, insani diger canlilardan ayiran
fikir araciligiyla meydana gelir.’® Fikrin kendisi ne anlama gelmektedir?

Umranin faili insandir. Insan diisiince giicii araciligiyla umram var eder.
Umran insanin fikir yetisinden bagimsiz olarak olusmaz. Fikir yetisiyle devlet,
devletin kurumlar1 ve ilimler ortaya ¢ikar. Asabiyet araciligiyla Orgiitlenen insan
topluluklarinin devlete yonelmesindeki saik refah ve konfor arayisidir. Ancak bu
amaca ulagmak icin gerekli fiiller akil araciligiyla Orgiitlenir. Akil s6z konusu
oldugunda ise idrak ve fikir yetileri &n plana ¢ikar.>*

Ibn Haldun’un diisiincesinde varlik, duyularla hissedilen ve akilla idrak edilen
varlik ile duyuiistii varlik olmak iizere ikiye ayrilir.’” Varlik, insanla iliskisi
baglaminda diisiiniildiiglinde insan iradesine bagimli olan varliklar ve insan iradesine
bagimli olmayan varliklar olarak ikiye ayrilabilir.*®® Iradenin fikir yetisiyle irtibati
vardir. Fikrin temelinde bulunan idrak ise, fikir yetisinden daha ziyade dogrudan veri
edinme siireciyle alakalidir. Nitekim Ibn Haldun’a gore idrak, “idrak eden sahsin
zatimin haricinde kalan seylere dair suuru” anlamina gelmektedir.’” Bu suur bes
duyudan dis diinyaya dair alinan veriler araciligiyla olur. Bes duyudan alinan veriler
araciligiyla insan zihninde suretler meydana gelir. Bu suretler fikrin temelini
olusturur.

Insan fikir kabiliyetiyle diger canlilardan ayrilir ve insanliginin kemalini
gergeklestirir. Fikir en genel anlamiyla “hissin otesindeki suretler iizerinde tasarrufta
bulunmaktir. Tahlil ve terkip yoluyla zihnin faaliyette bulunmasidir.” *'° ibn Haldun,
tahlil ve terkip yapan zihinle iliskilendirdigi fikir kavramini soyle agiklar:

“Insan fikri, hususi bir tabiatta olup diger mahlikati gibi onu da bu fitrat iizere
yaratan Allah’tir. Fikir, orta beyinde mevcut ¢ukurdaki kuvvet sayesinde nefse ait
olarak var olan bir fiil ve hareketten ibaret olup bazen beseri fiillerin nizam ve tertib

304 Zaid Ahmad, Epistemology of Ibn Khaldun, RoutledgeCurzon, 2003, s. 21.

305 fbn Haldun, MT, s. 208; MA, s. 55. Ul gall ¢ 4y jaai o S8l Aol 4 ) adliaall g aglal), “flimler
ve sanatlar, fikir sonucunda ortaya cikar. insan da fikir araciligiyla diger canlilardan ayrilir”.

306 Umranin temeli insanin diger insanlarla yardimlagmasi ve hayatim birlikte siirdiirmesidir.
Yardimlagma ve hayati birlikte siirdiirmekte akil ve fikir yetisiyle miimkiin olur. Ibn Haldun, MT,
Cilt: 2, s, 766; ibn Haldun, Mukaddime, Cevdet Pasa Terciimesi, s. 498.

307 Johnson, s. 159.

308 Bilen, Bilim, s. 131.

309 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 766.
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tizere meydana gelmesinin baglangi¢c noktasi (mebde) olur. Bazen de matluba yonelme
suretiyle daha evvel zihinde mevcut olmayan bir ilmin viicuda gelmesinin baslangi¢
noktast (mebde) olur.”"!

Bu alintrya gore fikir, ilk olarak, insanin tabiatinda var olan bir yetidir; ikinci

olarak, insani eylemler fikir araciligiyla meydana gelir ve iigiincii olarak daha once
mevcut olmayan bilgiler fikirle ortaya ¢ikar.

Fikir, hayvani nefsten ayr1 olarak, diisiinen (natik) nefsin bir dzelligidir.>'?
Ibn Haldun’un sundugu fikir aciklamasinin bir benzerini Ciircani’nin ifadelerinde de
bulmak miimkiindiir. Ona gore de fikir, bilinmeyene ulagmak ig¢in bilinenlerin
diizenlenmesidir. Insan disindaki diger canlilarda hareket ve idrak varken, insanda
bunlara ek olarak natik nefs sonucunda meydana gelen fikir vardir. ibn Haldun’a
gore fikir, hem hareketle hem de bilinenden bilinmeyene ulagsma anlaminda
diisiinmeyle irtibatlidir.

Fikir olgular diinyasma etkide bulunur. Insamin umrani ve medeniyeti
meydana getirmesi fikir kabiliyeti dolayisiyladir. Fikir fiili énceler.’'® “Fiille ilgili
hadiseler dlemi ancak fikirle tamamlanmr”3'* Varlik alemine dair ayrim fiil ve fikir
iliskisinde belirleyici rol oynamaktadir.

Varlik alemi bir agidan bakildiginda zatlar ve fiillerden meydana gelir. Insan
fikir yetisiyle “hadiseler arasinda tabii ve vaz’i olarak var olan tertibi once idrak
eder.' Dolayisiyla insan oncelikli olarak dis diinyadaki diizeni algilar ve bu
diizene gore kendi fiillerini tertip eder.’'® ibn Haldun’a gore fiiller diizenli ve
diizensiz olmak iizere ikiye ayrilir. Insan fiili fikir nedeniyle diizenlidir. Hayvanlarin
fiilleri ise icgiidiisel oldugu igin diizensizdir.’'” insan diizen fikrini dis diinyadan alir
ve bu diizen fikrine uygun olarak fiillerini meydana getirir. Insanin diizenli fiilleri,
yasamini diizen igerisinde devam ettirmesiyle birlikte diistiniilmelidir. D1s diinyadaki
diizeni algilayan insan, var olabilmek ve hayatini devam ettirebilmek i¢in umran

kurar.

311 Tbn Haldun, MT, Cilt:2, s. 981; MA, s, 599. sitw kb LS & W jhb dua guada dagh bl il )
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Ibn Haldun’un ifade ettigi iizere “amelin evveli, fikrin sonudur, fikrin evveli
de amelin sonudur.”'® Yapilmasi tasarlanan bir is icin, 6nce fikir iiretilir. Bu fikir en
son asamaya geldiginde ise baslanir. Is veya eylem bittiginde, ilk olarak tasarlanan
durum ortaya ¢ikar. Dolayisiyla fikir ve eylem arasinda siki bir iliski vardir. ibn
Haldun bu iliskiyi agiklamak i¢in, bir evin yapilisint 6rnek verir. Ona gore insan dnce
bir ev tasavvur eder. Ilk olarak evin catisi, ardindan yapisi en son, temeli tasavvur
edilir. Ev konusunda fikir yiirlitme en son evin temelini tasavvur eder. Eylem
kisminda ise temelden baslanir. Fikrin ilk tasavvuru olan cat1 ise, en son yapilir. Ibn
Haldun’un fikir-eylem iliskisine dair agiklamasinda ev 6rnegini kullanilmasi, konuyu
umran agisindan ele aldigmin bir gostergesi olarak okunabilir. Zira umranin
temelinde bir yerde sakin olma, bina veya ev yaparak bir yere yerlesmek vardir.

Fikir kabiliyeti, araciligiyla insan, umran kuran bir varliga donlismektedir.
Nitekim insanin dogada varligin1 devam ettirmesini saglayan giigleri, fikri ve elidir.
Insan, akl1 araciligiyla organlarimi kullanabilmekte ve tabiattaki daha giiclii canlilara
kars1 gelerek varligini siirdiirebilmektedir.

Bilginin kaynagi ile ilgili olarak ibn Haldun, dogustan gelen bilgileri degil;
sonradan edinilen bilgileri 6n plana c¢ikarmaktadir “Insan zati itibariyle cahil,
kazandigi bilgi itibariyle dlimdir.”*'® Akil insanda, her ne kadar, bir yeti olarak
bulunsa da gelisme siirecinde meydana gelir ve kemale ulasir. Bu kemal insan aklinin
edindigi bilgiler araciligiyla gelismesi olarak goriilebilir. “Insan temyiz ¢agindan
onceki ilk halde sadece bir heyuladan ibarettir. Zira hicbir bilgiye sahip degildir.”>*
Insanin bilgiye sahip olmamasi, zatinda yetinin bulunmayis1 anlamina gelmez. Insan
akl1 yasam siireci igerisinde gelisir. Bu diisiincesiyle ibn Haldun, akli tam anlamiyla
bir bos levha olarak gérmese de aklin duyular ve akil yiirlitme sonucunda gelisen bir
mabhiyete sahip oldugunu diistinmektedir. Aklin sonradan edinilen bilgiler araciligiyla
gelistigine dair yaptigi vurgu, Ibn Haldun’un tiimiiyle olmasa da biiyiikk oranda
empirik bir bakisa sahip oldugunun delilidir.

1

Ibn Haldun’un bilgi anlayis1 varlik anlayistyla iliskilidir.*>! Nitekim ona

gore, li¢ tiir alem vardir. Bunlarin ilki his alemidir. Bu alem insanin diger canlilarla

318 [bn Haldun, MT, Cilt:2, ss. 766, 767; MA, s. 485, 486
319 bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 775; MA, s. 491.

320 {pn Haldun, MT, Cilt:2, s. 775; MA, s. 491.
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ortak olarak his yoluyla idrak ettigi alemdir. Ikinci alem ¢esidi ise idrak alemidir.
Burada insan fikir ve idrak yetisiyle diger canlilardan ayrilarak diisiince planinda
ortaya cikan bir dlemi meydana getirir. Ibn Haldun’un verdigi Ornege gdre bu
konumda insan kendi nefsini ve duyusal alemin 6tesinde bir alemin varligini idrak
eder. Ucgiincii alem ise melekler ve ruhlarin alemi olarak ifade edilir. Bu kismin
temellendirmesinde o, insanin riiya araciligiyla bilgilendigini ve bu bilgileri insana
veren baska varliklar oldugunu ifade eder.??

Temelde ii¢c ayr1 varlik alemi oldugunu belirten Ibn Haldun, tiim bu varlik
alanlarina ait bilgilerin bulunduguna isaret eder. His ve duyu alemine dair algilar
biitlin canlilar edinebilir. Ancak idrak alemi insan bilgisinin alanidir. Meleklerin
bilgilerini olusturan alan ise insan idrakinin {stiindedir ve o alandan gelen bazi
bilgiler s6z konusu olsa da o alanin ne olduguna dair genel gecer bir bilgi s6z konusu
degildir. ibn Haldun’un daha detayli varlik analizine “muhkem ve miitesabih
lafizlarin anlasiimasina dair” boliimde rastlamak miimkiindiir.>?* Burada ibn Haldun
varliklarin  dort farkli tavir igerisinde anlamlandirilmas: gerektigini diisiiniir.
Yukaridaki ti¢lii tasnifine uygun olarak oncelikli olanin duyu alemi oldugunu ifade
eder. Nitekim ona gére “mevcudat iginde dlemlerin en sereflisi” beseri alemdir.*?*
Aslinda Ibn Haldun’un bu goriisii onun varlik ve bilgi anlayisiyla ilgili oldukca
onemli bir tespittir. Bu ifadeden su sonucu ¢ikarmak miimkiindiir. Eger beser alemi
varliklar icerisinde en serefli ve yiice alem olarak goriiliirse, onun bilgisinin de son
derece degerli bir bilgi tiiri oldugu sdylenebilir. Bu ydniiyle Ibn Haldun’un

tecriibeyi’?

one c¢ikaran tavrimi varlik ve bilgi anlayisinda da devam ettirdigini
sOylemek miimkiindiir. Dortlii tasnifte ikinci kisim, uyku ve riiya alemidir. Bu
alemde bilgiler edinilmekte ve insanlarin timii bu iki alemin varhigma sahitlik
etmektedirler. Uciincii olarak niibiivvet tavr1 vardir. Nitekim niibiivvet durumunda
siradan insanlarin anlayamadigi ve onlara ariz olmayan haller niiblivvet sahiplerine

ar1z olmaktadir. Dordiincii olarak ise 6liim aleminde belirginlesen varlik alani vardir.

Bu alanda insan kabir hayati ve cennet- cehennemle karsilasir.

322 bn Haldun, MT, Cilt:2, ss. 770, 771; MA, s. 489.
323 [bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 846; MA, s. 497.
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Zikredilen farkli varlik kisimlarmi insan bilgisi baglaminda konumlandiran
Ibn Haldun, ilk iki kismin varhigmin olgusal (vicdani)**® bir bigimde kanitlandigini
ifade eder. Diger iki alanin sahidi ise olgular degil vahiydir. Varlik tasnifleri, tabii
olarak, bilginin mahiyeti ve farkli bilgi tiirlerinin anlagilmasinda olduk¢a 6nemli bir
noktada durmaktadir. Tiim bu alemler i¢inde insanin idrakine “en ziyade yerlegsmis
olan” beseri alemdir.*?’ Nitekim insan bes duyu ve akil araciligiyla beseri Alemi
idrak etme kabiliyetine sahip bir varliktir. Bu alemde insan, varliklar1 vicdani ve
vasitasiz olarak bilmektedir.

Bu baglamda ibn Haldun’un yorum ydntemi agisindan énemli olan husus,
onun beseri ve duyusal alanin varligin1 ve bu alana dair bilgiyi 6n plana ¢ikarmasidir.
Zira umran ilminin konusu da beseri ictimadir. Umran ilmi, beseri varlik alanini
konu edinmektedir. Umran ilmi, beseri varlik alanma dair bilginin 6n plana
¢ikarilmasiyla miimkiin olmaktadir. Yorum yontemi agisindan Ibn Haldun, dis

diinyanin ve beser hayatinin varligini, bilgisini ve anlagilmasini merkeze almaktadir.

3.3. ILIMLERIN YORUMU VE ELESTIRiSi

Ibn Haldun ilimleri diisiinsel sanatlar olarak tasvir eder.’?® Ona gére ii¢ tiir
sanat vardir. Bunlar gecimle ilgili sanatlar, diisiinsel sanatlar (ilimler) ve siyasetle
(yonetim) ilgili sanatlardir.’*® Basit sanatlar olarak isimlendirilen sanatlar gecimle
ilgilidir. Ilimler, siyaset sanati gibi miirekkep sanatlar ise tahsiniyyat alaniyla
baglantilidir. Bu ayirimda da, toplum yorumunun temelindeki ii¢ kategori
kullanilmaktadir. Sanatlar ve ilimler tasnif edilirken temele zaruretler, ihtiyaglar ve
liiksler kategorileri koyulmaktadir.’*® Sanatlar ve ilimlerle ilgili detayli tahliller
yapan Ibn Haldun, siyasetle ilgili konular1 insan topluluklari, devlet ve sehirle ilgili
bahislerde daginik bir bigimde ele almaktadir. Zaten umran ilminin kendisi siyasetle

ilgili konular1 biinyesinde barindirmaktadir. Ancak siyaset miistakil olarak ilimler

326 Jbn Haldun, MT, Cilt:2, s. 847; MA, s. 498.
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tasnifinde ele almmaktadir.’*! Bu ayrimda &ne ¢ikan husus ilimlerin de bir sanat
olarak goriilmesidir. Sanatlar umranin koklesmesiyle saglamlik kazanir. Bu genel
ilkeye ilimler de dahildir. ister dini ister akli olsun ilimler umranin koklesmesi ve

istikrar kazanmasiyla gelisir.>*?

Ciinkii yerlesik yasam gelistikce 1ilerledikge
melekeler tekrarlanir ve bir sanat halini alarak profesyonellesir.

En genel anlamiyla ifade edilirse, Ibn Haldun’un ilim anlayis1 Aristotelesci
ilim anlayisindan farkhidir. ilim Aristoteles’e gore, “akli bir yetkinlik arayisidir ve
akil bir varligin bilgisine sahip oldukg¢a yetkinlesir. Pratik bir hedefi olan bilgiler
maharet ve teknik bilgilerdir ve ilim sayilmazlar.”*** bn Haldun ise daha farkli bir
kistas icat eder. ilimler, toplumsal yasam agisindan ele almir. Bir bilgi tiirii umran
dahilinde ne ifade eder sorusu temel bir sorudur. Bu sorunun sonucunda ilimler yeni
bir yorumlamaya tabi tutulur. Ornegin Aristoteles felsefesinde en yiice bilgi tiirii
olarak goriilen metafizik, ibn Haldun’un kuraminda umrana ariz olan ve umran ifsat
eden bir ilim olarak goriiliir.

Ibn Haldun ilimleri ikiye ayirir.>** 1lk olarak akli ilimler gelir. Akli ilimler
tabii ilimlerdir ve umran1 gelismis, yetkinlesmis toplumlarda ortaktir. ikinci olarak
ise nakli ilimler gelir. Nakli ilimler, her dinin ayr1 ayr1 sahip olduklar: ilimlerdir. Bu
ilimlerin akilla baglantisi, akli ilimlerde oldugu gibi 6zsel bir baglant1 degildir. Zira
nakli ilimler temelde nakilden meydana gelmektedirler. Baska bir deyisle nakli
ilimlerin varlik sebebi akil degil nakildir. Nakli ilimlerin temelinde dini nasslar
vardir.3%

Ibn Haldun, nakli ve akli ilimleri genel olarak siiflara ayirir. Akli ilimler,
mantik, tabityyat (fizik), adedi ilimler, hendesi ilimler ve metafizik olmak iizere bes
kisimda degerlendirilir. Nakli ilimler ise, fikih, kelam, tasavvuf, hadis, tefsir, Kuran
kiraati ve riiya tabir etme ilmi olarak yedi ayr1 kisimda ele alinir.

Ibn Haldun’un ilimleri simiflandirmasinda akli ilimlerin farkli alt basliklari
vardir. Ornegin, hesapla ilgili ilimlerin (Adedi ilimler) cebir ve mukabele, hesap

sanati, optik (menazir) seklinde alt dallar1 vardir. Tabiiyyat kategorisinde

31 Tbn Haldun’un ahlak ve siyaseti miistakil olarak ele almamasiyla ilgili olarak bkz: Arslan, ss. 379-
384.
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degerlendirilen ilimlerin ise tip ve ziraat gibi alt dallar1 vardir. ibn Haldun, hendesi
ve tabii ilimlerin ret ve kabuliine dair herhangi bir yargi ortaya koymadigi halde
mantik ve felsefenin ret ve kabuliine 6zel boliimler ayirarak detayli bir bigimde
deginir. ibn Haldun dini ilimler icerisinde 6zellikle Tasavvuf ve Kelami1 detayl1 bir
olarak inceler. Diger dini ilimlere dair bilgileri ise daha genel ifadelerle aktarir.
Mantik, felsefe, kelam ve tasavvuf alanindaki goriisleri Ibn Haldun’un bilgi
teorisini anlamak ve bilgiyi nasil yorumladigimi tespit etmek i¢in Onem arz
etmektedir. Ciinkii Ibn Haldun, bu disiplinleri nakilci bir bakis agisiyla ele almaz. Bu
disiplinler baglaminda bilgi ve varlik konularina temas eder ve bununla da yetinmez;
baz1 goriislerinde bu ilimlerin ser’i olarak degerlendirmesini yapar.**® limlerin
yorumlanmasinda Ibn Haldun, toplumsal yarar kistasma énemli bir yer atfeder.’’
Sihir, tilstm ve biiyii gibi alanlar vardir. Ancak hem dini a¢idan hem de umran
acisindan bu alanlarla ugrasmak zararlidir. Ayni sekilde mecrasindan saptirilan
mantik, hulul inancina doniisen felsefi tasavvuf ve metafizik umran igin faydasi
olmayan ilimlerdir. Toplumsal bakis acis1 ibn Haldun’un yorum kurammin en
belirgin 6zelliklerinden bir tanesidir. Ibn Haldun, toplum yorumlamasindaki realist
bakis agisini ilimler ve sanatlarla ilgili konularda da devam ettirmektedir. Bu yoniiyle
Islam felsefesinde benzer konulari ele alan filozoflardan farklilasmaktadir. Ornegin
tip sanatiyla ilgili goriisleri gz dniine alindiginda, Ibn Haldun, Endiiliislii filozof ibn
Bacce ile karsilastirilabilir. Ibn Bacce’ye gore tabiplik kurumunun erdemli bir
toplumda bulunmamasi gerekir.**® Ibn Haldun ise, kuraminim biitiinliigiine uygun bir
bicimde tip sanatint umran agisindan degerlendirir. Bedevilikte tabiplige ihtiyac
yoktur. Hadarilikte tabiplige ihtiya¢ vardir. Cilinkii yerlesik hayatta bireyler daha ¢ok
tilkketirler. Hareketsizlik ve idmansizlik bedevilerde goriilmeyen ancak hadarilerde
yaygin olan bir 6zelliktir. ibn Haldun tip sanatini erdem veya erdemsizlik gibi
degerler ilizerinden anlamaz; agiklamasinda yasanan toplumsal durumdan ve umran
teorisinden yararlanir.’%
Bilginin mahiyeti, smirlari, kaynagi sorulari ibn Haldun’un farkli bilgi

tiirlerine dair analizlerinde kendisini gosterir. ibn Haldun’un Mantik, Metafizik,

3% Tbn Haldun, Sifdu’s-Sail (Tasavvufun Mahiyeti), haz: Siileyman Uludag, Istanbul, 1998, s, 21.
337 Johnson, s,20.

338 Yagar Aydinli, ibn Bacce’nin insan Gériisii, IFAV Yayinlari, istanbul, 1997, s. 267.

339 Tbn Haldun, Cilt: 2, s. 742; MA, s. 432.
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Kelam ve Tasavvuf disiplinlerine dair degerlendirmeleri, epistemolojisi ve yorum
kuramiyla irtibathidir. Akli ilimlerin temelinde yer alan mantiga dair tespitleri Ibn

Haldun’un yorum kuraminin 6nemli bir boyutunu teskil etmektedir.

3.3.1. Mantik

Klasik bilimler tasnifinde mantik, akli ilimlerin temelinde yer alan onlarin
yontemi olarak tanimlanabilecek 6nemli bir disiplindir. Bilgi ve bilimler konusunu
ele aldigt Mukaddime’nin altinct bolimiinde Ibn Haldun, mantik ilmini farkli
boyutlartyla ele almaktadir ve mantik tarihiyle ilgili bilgiler vermektedir.

Mantik, sonraki alimler tarafindan bir alet ilmi olmanin Otesinde, bizzat
kendisi icin tahsil edilen bir ilim haline getirilmistir ki Ibn Haldun, bu duruma
karsidir.** Zira mantik bizzat kendisi igin istenen bir ilim degildir. Ayrica sonraki
alimler mantigin maddesini formundan soyutlamislardir. Yani onlar ilk {i¢ kitab1 ve
bu kitaplara sonradan ekledikleri bes tiimel bahsini ele almis; mantigin asil 6nemli
yeri olan maddelerinin islendigi diger bes kitabi ihmal etmislerdir. ibn Haldun bu
diistincesini su sekilde ifade etmektedir:

“Sonraki mantik¢ilar maddesi itibariyla kiyasi tetkik etme meselesini
eserlerinden c¢ikardilar ki bunlar da burhan, cedel, hatabe, safsata ve siir olmak
tizere begs kitapti. Zaman zaman bu hususlara az ¢ok temas edenler olmustur. Fakat
umumiyetle bu konuyu sanki hi¢ mevcut degilmig gibi ihmal etmislerdir. Hdlbuki bu
fende miihim ve muteber olan bu husustur.>*!

Ibn Haldun’un mantik tarihiyle ilgili bu ifadesi olduk¢a énemlidir. Burada
sorulmasi gereken sudur: Mantigin maddesinin bir kenara birakilmasi felsefi olarak
ne ifade etmektedir? Mantigin maddesi ihmal edilince sdylenen sozleri ve ifadeleri
zaruri, meshur veya safsata olarak ayirmak zorlasir. Bunun sonucunda da gergek
anlamiyla bilginin kistast olan mantigin yerine yalmizca lafizlar arasindaki uyumu
aragtiran mantik kalir. Zira mantik 6nermelerin tiirleri ve bilgi degerleri hakkinda
degerlendirme yapmadan Once lafizlarla ilgilenir. Mantigin bi¢cimsel boyutu lafizlarin
dizimi ve diizeniyle ilgili oldugu halde, onun igeriksel boyutu lafizlarin ve

hiikkiimlerin keyfiyeti ile ilgilidir. Ibn Haldun’un mantigin konusunun ihmal

340 Mantik ilmi Farabi ve ibn Sina’da yontem olarak goriilmektedir. Bkz: Bilen, Bilim, s. 130.
341 {pn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 887; MA, s. 529
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edilmesine dair elestirisi, islam diinyasinda meydana gelen ve ilmi agidan oldukca
problemli bir siirecin ifadesi olarak okunabilir.

Ibn Haldun, yukarida da temas edildigi iizere, yalnizca mantigin tarihine veya
yasadigr degisimlere isaret etmekle yetinmez, mantifin tanimlamasmi da yapar.
Mantik en temel anlamiyla “mahiyetleri tanitan tarifler ve tasdikleri ifade eden
hiiccetler hususunda sahih olant fasit olandan ayirt etmeye esas teskil eden bir takim
kaidelerden ibarettir”>* Bu tanmiminin agiklamasmi yaparken ibn Haldun oldukc¢a
onemli bir noktaya deginmektedir. Buna gore “idrak ta asil olan duyulur seyleri beg
duyu ile idrak etmektir.”’*

Idrak konusuyla ilgili olarak ibn Haldun’un yukaridaki tespiti onun bilgi ve
bilim anlayistyla ilgili olduk¢a 6nemli bir tespittir. Zira tarihsel olaylarin sebep ve
sonuclarina niifuz edilebilmesi, dis diinyada mevcut olan varliga, yasanilan hayata
yonelik idrakin 6n plana alinmastyla miimkiin olabilir. Tarihsel ve toplumsal veri de
dis diinyada meydana gelmesi nedeniyle Ibn Haldun’un bilgi sisteminde &ncelikli
veriler olarak kabul edilir. Bu yoniiyle bilgi ve yorumlama arasinda dogrudan bir bag
ortaya cikar c¢linkii duyumsama, idrak, fikir olmaksizin tarihsel ve toplumsal
olgularin kokenine inme anlaminda yorumlamanin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.
Tarihgi tarthsel ve toplumsal verilerin kokenine inebilir ancak bu kdkene inme ve
gecis (iber) hangi diizlemde ve nasil olacaktir? Ibn Haldun iber kavramiyla dikkat
cektigi, tarihsel olaylarin ve olgularin nedenlerine gegis, suurdan, tefekkiirden ve
idrakten ayri1 bir siire¢ midir? Onun diislincesinin geneline bakildiginda bdyle
olmadig1 goriiliir. Ibn Haldun tarihi felsefenin ve ilmin konusu yapar. Bunun
sonucunda tarih insanin kendisinden bir sey ¢ikarsayacagi ve onu yorumlayacagi bir
disiplin haline gelir. Kisaca ifade etmek gerekirse, dis diinyanin idrakine yaptigi
vurgu, ibn Haldun’un yorum kuraminm tiimiine etki eden bir perspektiftir.

Mantik dogru bilgiye ulasma yollarin1 gosteren bir ilimdir.>** Mantik dogru
tasavvur ve tasdikleri elde etme yetisini kazandirir. Yine mantik varliklar hakkinda
dogru bilgiye nasil ulagilacagini gosterir. Mantik hem bir alet hem de bir yontemdir.

Dogru ise, seyin, zihnin diginda, zihinde inamldigi sekilde bulunmasidir.>* Mantigim

34 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 885; MA, s. 527. &b eall agaall (b aaldll (e ganeall Lo cijn) Ol 8 98
Claill ndalf aall g cbalall

33 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 885; MA, s. 527

344 Arslan, s. 355.

345 Farabi, Burhan, s. 1-2.
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isleyis siirecinde akil oncelikle mahsusattan soyutlamalar yaparak belirli formlara
ulagir. Sonrasinda bu formlar kendi aralarinda tertip edilir ve cinslere ulagilir. Cinsler
iizerinde yapilan soyutlamalar sonucunda da cevherlere ulasilir.?*® Iste mantik ilmi,
tiim soyutlama (tasavvur) siireglerinde ve soyutlamalar sonucunda olusan kavramlar
aracilifiyla olumsuz veya olumlu hiikiim vermede zihni hataya diigmekten
alikoymaktadir.

Mantik ilminin ret ve kabuliine dair goriislerinde Ibn Haldun daha ¢ok
tarihsel durumu tasvir eder gériinmektedir. ibn Haldun, Ibn Teymiyye gibi mantiga
kars1 degildir. Ancak mantigin Kelam alaninda gereginden fazla kullanilmasina da
taraftar degildir. Ibn Haldun’un mantik yorumu, selefi ekoliin mantik yorumuyla
benzerlik icerse de, mantig tiimiiyle ret etmemesi nedeniyle, farkli bir yorumdur. Bir
baska agindan ise, Ibn Haldun Kelam ilminde ele alindig1 sekliyle manti§in, iman
meselelerinde kullamlmasinin dogru olmadig gériisiindedir.>*’ Bu y&niiyle Kelam
elestirisinde, selefi tavra yakinlastig1 sdylenebilir.

Akli ilimlerde mantik gecerlidir ve kullanilabilirdir. Ancak dini ilimlerde
ozellikle fikihta, belli oranda olmak iizere mantik kullanilmalidir.>*® Bir sonraki
kisimda ele alacagimiz iizere, metafizik alanda ise mantigin ve aklin kullanilmasi,

Ibn Haldun’a gére, dogru degildir.

3.3.2. Metafizik

Ibn Haldun, Mukaddime’de metafizik konusunu, iki ayri béliimde miistakil
olarak ele alir.’* Birincisinde ilahiyat ilmi baghgin atarken, ikincisinde felsefenin
iptaline ve felsefeyi meslek edinenlerin fesadina dair bashigini atmaktadir. Birinci ele
alisinda yalnizca ilahiyat konusunu ele alirken ikinci ele alista, genel olarak
felsefenin metodunu ve farkl felsefe ekollerini bahis konusu yapmaktadir.

Metafizik, felsefe tarihinde ve Islam diisiincesinde bir sorun alani olarak

tebariiz eder. Farabi’nin agiklamasina gore, metafizik (ilmu’l ilahi) ii¢ 6nemli alana

346 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 885; MA, s,527; Arslan, s. 336.

347 “Kelam ilminin meseleleri, selef nasil nakletmis ise aynen o bicimde seraitten telakki olunan bir
takim akidelerden ibaret olup bu hususta, “bu konular ancak ve ancak akilla sabit olur” anlayist
icinde akla miiracaat ve istinat olunamaz.” Ibn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 895; MA, s. 533.

348 Tpbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 782; MA, s. 453.

349 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 894, 950; MA, ss. 532, 576.
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ayrilir. Bunlarm birincisi varligin varlik olmak bakimindan incelenmesidir. Ikinci
olarak ise metafizik, ilimlerin ilkelerini (mebadi) inceler. Uciincii olarak ise
metafizikte, ilahi ozlerin incelenmesi yapilmaktadir.®® ibn Haldun, tim bu
yonleriyle metafizigi ele alir ve elestiri konusu yapar.

Ibn Haldun’un metafizigi yorumlayisinda isaret edilmesi gereken ilk ve en
temel konu onun aklin snirliligina ve varligin bazi alanlarina niifuz edemeyecegine
yonelik vurgusudur.®®! Bu vurgu onun metafizige bakisinin temelindedir. Filozoflar,
aklin duyuiisti ve vahyin bildirdigi konularda s6z sahibi oldugunu iddia
etmektedirler.>> Onlara gore mantik yoluyla akil, biitiin mevcudat1 idrak edebilir ve
onlarla ilgili saglikli hiikiimlere ulasabilir.>> Ibn Haldun, filozoflara y&nelik
tasvirlerini, onlarm, bilgiye ulasma siireclerini analiz ederek derinlestirmektedir.
Zihin oncelikle dis diinyadaki c¢esitli anlamlar1 idrak eder ve bu idrakin sonucunda
soyutlamalar yapar. Bu soyutlama sonucunda zihinde ilk makuller olarak
nitelendirilen suretler olusur. Ardindan, ilk makullerin ortak noktalar1 da zihinde
soyutlanir ve sonug olarak en yiiksek cinslere yani ikinci makullere ulasilir.>>* Ibn
Haldun birincil makullerin bilimsel bilgi kapsamina girdigini ifade eder ve ikincil
makullerin birincilere oranla bilgi degerini yitirdigini iddia eder.>> Zira birinci
derecedeki akilsallar dis diinya ile uyumlar1 bakimindan ikinci dereceden akilsallara
nazaran daha giivenilirdirler. 3¢

Tasavvur ve tasdik siireci zihindeki manalarin ve makullerin birbirine izafe
edilmesiyle gerceklesen bir siirectir. ilim en temel anlamiyla tasavvur ve tasdikten
olusan bir sey olarak tanimlandiginda, birincil ve ikincil makullerin durumu anlagilir.
Zira soyutlama (tecrit) sonucunda olusan bilgi, makullerin bilgisidir. Makullerin
bilgisi de tasavvurlari ve tasdikleri meydana getirir.*>’ Tasavvur ve tasdik sonucunda
olugsan bilginin olugsma siirecinde, mantik kendisini gosterir. Dogru tasavvur ve

tasdiklerin olusmasi i¢in kullanilan ilim mantiktir. Ancak filozoflar mantigin ve

350 Farabi, Thsa, s. 75, Bilen, Bilim s. 118-130; Ibn Sina, Metafizik, Cilt: 1, s. 3-5.

31 “Seriat sahibinin sahip oldugu idrak filozoflarin sahip oldugu idrakin sahasimdan daha genistir”
Ibn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 895; MA, s. 533.

352 Arslan, s. 374.

353 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 950; MA, s. 576.

354 Arslan, s, 345. Ikinci makullere 6rnek olarak cevher kavrami verilebilir. Tkinci makuller konusu ile
ilgili olarak bkz: Farabi, Harfler Kitabi (cev: Omer Tiirker), Litera Yayicilik, Istanbul, 2008, s.
5-8.

355 Arslan, s. 346.

356 Arslan, s. 347.

357 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 951; MA, s. 577.
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dolayistyla aklin metafizik konularda da gecerli oldugunu iddia ederek yanilgiya
diismiislerdir.®>®® Ciinkii akil miisahede ettigi seylerden hareket ederek varlik
hakkinda makuller olusturur. Duyuiistii varlik alaniyla ilgili olarak ise aklin ve
dolayisiyla mantigin verdigi hiikiimler birer tahmin ve zan olmaktan O&teye
gecememektedir.>> Metafizik diger isimlendirilmesiyle ilm-i ilahi, duyuiistii varlik
alamyla ilgili arastirmalarinda burhani bilgi vermemektedir. Ibn Haldun bu noktada
soruna farkli bir ¢6ziim getirir. Duyusal varlik alaninin diginda olan Tanr1, melekler,
cennet ve cehennem gibi konularda dinin hiikiimlerinin gecerli oldugunu ve
dolayisiyla dine uymak gerektigini ifade eder ve konunun bu boyutunu filozoflarin
saptiklar1 nokta olarak goriir.>°

Ibn Haldun’un bu diisiincelerinden metafizik bilginin imkansiz olduguna dair
bir goriise sahip oldugunu cikarmak miimkiin olmaz. Ciinkii Ibn Haldun akil
kisminda ele alindig1 ve tasavvuf bahsinde ele alinacagi iizere, bazi insanlarin duyu
diinyasiin disindaki alana dair bilgiler elde edebilecegini ifade etmektedir. Ancak bu
durum akil yoluyla ve wvarliktan alinan bilgilerin soyutlanmasi araciligiyla
olmamaktadir.*®' Gazzali’de oldugu gibi Ibn Haldun’da da, akil, mantik ve tabiiyyat
benzeri alanlarda gecerli bilgi sunar ancak duyuiistii alemle ilgili konularda aklin
gecerli bilgi verecegini iddia etmek yanlistir. Zira akil “sihhatli bir mizandir.”?%
Yani akil bir aragtir ve akil araciligiyla duyular aleminde saglikli sonuglara
ulagilabilir. Ancak duyular aleminin G6tesindeki konularda akli mizan olarak kabul
etmek onunla daglar1 dlgmeye ¢aligmak gibidir. ibn Haldun, aklin siirl bir alanda
gegerli bilgi verdigini ancak metafizik konularda yetersiz kaldigini ortaya
koymaktadir.

Ibn Haldun filozoflarin bilgi ile mutluluk arasinda kurduklari irtibat1 da ele
alir. Duyulur ve duyulur &tesi varliklarin mantiksal ve kanita dayali bir bigimde idrak
edilmesinin mutluluga gotiirdiigii diisiincesini reddeder.’®® Zira akil varlig1 biitiin

boyutlariyla kavrama kabiliyetine sahip olmadigindan mutlulugun tam anlamiyla

belirlenmesi de akil araciligiyla yapilamaz. Filozoflar varliklar tizerinde akil yiirlitme

358 Arslan, s. 344.
3% [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 952; MA, s. 578.
360 Arslan, s. 375.
361 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s. 579.
362 Tpn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 823; MA, s. 479.
363 Tpn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 951; MA, s. 577.
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faaliyetini devam ettirerek en sonunda kiyas yoluyla en yliksek cinslere ulasilirlar ve
tiimiiyle akil olan faal akli idrak ederler. Bu tiirden bir idrak araciligiyla elde edilen
bilgiye uyma yoluyla insan mutlulugu idrak eder.’®* Filozoflarin mutluluk ve bilgi
arasinda kurdugu iliskiyi bu sekilde ozetleyen Ibn Haldun, onlarm bu iddiada
kalmayip, “insan fitrat1 ve kendi vicdanmi aracilifiyla iyi fiilleri yerine getirip koti
fiillerden uzak durabilir” dolayisiyla “seriat gelmesine gerek yoktur” 36> seklinde bir
diisiinceye vardiklarmni ifade etmektedir. Ancak Ibn Haldun bu diisiinceyi kabul
etmez ciinkii filozoflarin mutluluga ulasma yolunda 6n plana aldiklar1 “yiiksek
semavi cisimler” hakkinda burhani bilgi s6z konusu olmaz.*®® Bu baglamda Ibn
Haldun, Platon’un su ifadesini almtilar: “lahiyatta yakine ve katiyete vasil
olunamaz. Bu sahada sadece “‘daha dogrudan ve daha uygundan” bahsedilebilir.”>%

Mutluluk ve bilgi arasindaki iliski konusunu daha da derinlestirerek ele alan
bn Haldun, %8 bilginin haz boyutuna dikkat ¢eker. Her tiirlii idrak insanin nefsinde
bir seving (ibtihac) meydana getirir. Bu duygu cismani hazlardan sayilir. Ancak
ruhani nefs aracilifiyla meydana gelen idrak, filozoflarin diisiindligii gibi, nazar ve
istidlal araciligryla olmaz. Riyazet yoluyla vicdani bir sekilde meydana gelir. Ibn
Haldun vicdani bilgi meselesini Mukaddimenin tasavvufla ilgili boliimiinde ve
Sifau’s- Sdil adl1 eserinde detayl bir bigimde agiklamakta ve analiz etmektedir.

Ibn Haldun tabiat (fizik) konusunda filozoflar1 kendi bilgi anlayisina uygun
bir bicimde elestirir.**® Tabiat ilmi “gercek olanin bir parcasini inceler ve bunu da
gercekligi bakimindan degil; degismesi bakimindan arastirir.”®’®  Ibn Haldun’un
tabiat ilmine yonelttigi elestiri degisim olgusuyla irtibathidir. Degisim mantiksal
kabuller araciligiyla degil; olgunun dogru ve dikkatli bir bigimde incelenmesiyle
anlagilabilir. Zira filozoflar tabiat ilminde dis diinyadaki degisimi yaptiklar1 tanimlar

371

araciliryla aciklamaya calismaktadirlar.?”' Ibn Haldun’un bu elestirisi aslinda biitiin

olarak felsefenin yontemine yonelik bir elestiri olarak da ele alinabilir. Zira ona gore

364 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 954; MA, s. 580.

365 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 951; MA, s. 577.

366 Arslan, 376.

37 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s, 579, Timaeus 28c, Complete Works of Plato (ed:John
M.Cooper), 1997. Steve Alan Johnson, s. 51.

368 Arslan, s. 379, 384.

3% [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 952; MA, s. 578.

370 Bilen, Bilim, s. 107.

371 Tpn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s, 579, Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 371.
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“filozoflarin kiyaslardan ve tariflerden ¢ikiyor diye tutturduklar: soz konusu zihni
neticelerle harici seyler arasindaki mutabakat yakini ve kati degildir.”>"*

Maddelerde dis diinyadaki miisahhas varliga zihni tiimelin uyumunu
(mutabakat) engelleyecek bir 6zellik bulunabilir. Eger bir uyum s6z konusu ise bu
uyum akil araciligiyla degil duyular araciligiyla ortaya ¢ikar. Burada sorun yukarida
temas edilen birinci makuller ve ikinci makuller sorunudur. *’* Ibn Haldun’a gére
ikincil makullerin dis diinyadaki varliklara mutabakat1 problemlidir. Ancak birinci
makuller gegerli bilgi verirler. Ancak ona gore ne din konusunda ne giindelik yasam
(meas) konusunda fizik (tabiat) meselesinin bir katkis1 yoktur.’”* Bu konuda ibn
Haldun, Gazzali’den bile sert bir tavir takinmaktadir. Gazzali’ye gore “Tabiat
ilimlerinden hicbirine seriat bakimindan karsi ¢cikmak gerekmez” " ibn Haldun’un
bu konudaki yaklagimi faydaci bir yaklasim olarak nitelendirilebilir.

ibn Haldun’un bu elestirisi Aristoteles fizigine yonelik bir elestiri olarak
degerlendirilmelidir. Islam diinyasinda birgok bilim adami ve filozof Aristoteles
felsefesini ve Aristotelesci bilim anlayisim cesitli yonlerden elestirmistir.’’® Ibn
Haldun’un bu elestirisinden hareket ederek bugiin de tabiat ilminin gereksiz
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii artitk tabiat ilminin mahiyeti
degismistir. Dolayisiyla Ibn Haldun’un tabiat ilminin maisete ydnelik herhangi bir
kazang saglamadigina dair yargisi da gegerliligini yitirmistir.

Filozoflarin tabiata dair bakis agilarmni bu sekilde elestiren ibn Haldun’a gére
insanin cisimsel boyutu ruhani idraklere ulagsma yoniinde bir engeldir. Bu perdenin
varligi devam ettigi siirece insanda ruhani bilgi hasil olmaz ve insanin ruhani
cisimlerle ilgili bilgisi zandan 6teye gecmez. Ruhani bilginin elde edilemez olusuyla
ilgili Ibn Haldun epistemolojik bir paradoksa isaret eder. Bu paradoks ruhani bilginin
ancak akli kuvvelerin Oldiiriilmesiyle meydana ¢ikabilecek olmasidir. Zira aklin
giicleri dldiikten sonra bu bilgi nasil rasyonel bir zeminde ifade edilebilir? Bundan

dolay1 Peygamber vasitasiyla gelen bilgiden daha yiliksek bir deger ifade etmeyen
akli- metafizik bilgiyi kabul etmek icin herhangi bir sebep yoktur.3”’

372 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 952; MA, s. 578.

373 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953, 954; MA, s. 578, 579.
37 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s. 579.

375 Gazzali, Tutarsizlik, s. 163.

376 Bilen, s. 104.

377 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s. 579.
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Ibn Haldun ruhani varhiklar hakkinda bilgiye yalnizca vicdani yolla
ulagilabilecegini bu durumun da ruhani varliklar hakkindaki bilgiyi kesin bilgiye
doniistiirmeyecegini  belirtir. Vicdani bilgiden ayr1 olarak, filozoflarin gergek
mutlulugun varligin tiimiini idrak etmede sakli olduguna dair iddialarin1 da reddeden
Ibn Haldun, ruhani varliklarin subjektif bir bicimde idrak edilmesini, cocugun yeni
bir sey Ogrendiginde duydugu heyecana benzetir. Ger¢cek mutlulugun c¢ocugun
sevincine benzeyen bir bilme bi¢imi olan subjektif idrak sonucunda gergeklesecegine
dair iddianin agir ve ispat1 zor bir iddia oldugunu, ifade eder. Ruhani anlamda bir
bilgiye ulasan nefs, o noktada bir haz ve lezzet duyar ancak ortaya ¢ikan haz ve
lezzet duyumsanan bilginin dogru oldugunu gostermez.*’®

Ibn Riisd ve Ibn Sina’nin metinlerini okuyarak mutluluga ulasmay1
hedefleyen bir kisi, ibn Haldun’a gére mutlulugun 6niine engeller koymaktan baska
bir sey yapmamaktadir. Filozoflar, faal akilla ittisal seklinde olusan idraki ilmi idrak
olarak tasvir etmektedirler. Oysa Ibn Haldun’a gére nefsin duyuiistii Aleme dair
vasitasiz idraki yalnizca his perdesinin kalkmasi yoluyla s6z konusu olur; miicerret
akil ve mantik yoluyla olmaz.>”

Ibn Haldun’un metafizik ve felsefeye yonelik elestirileri bir yorum olarak
okunur ve onun tarih ve bilgi yorumlamalar1 goz Oniine alinarak meseleye bakilirsa
baz1 sonuglara ulasmak miimkiindiir. Ibn Haldun, felsefeye yonelik elestirilerini
oldukca realist ve olgucu bir bakis acisiyla yapmaktadir. Burada sdyle bir soru
sorulabilir, “farih ilmini hikmet ilimleri arasinda sayan bir diisiiniir felsefeye neden
bu derece sert bir bicimde elestiri yoneltmektedir?” Bu sorunun cevabi Ibn
Haldun’un kullandig1 kelimeler iizerinden aranabilir. Zira ona gore tarih hikemi
ilimlerden birisidir. Hikmet ve felsefe arasindaki karsithk burada da kendisini
gostermektedir. Zira Ibn Haldun, felsefenin iptaline dair boliimde hikmet kelimesini
kullanmamaktadir. Hikmet, bazen felsefe ile es anlamli bazen de felsefeden genis
anlamda kullanilsa da®® Islam Kkiiltiirii acisindan felsefe kavramina nazaran daha
kabul goéren bir kavramdir.

Bu durumda sdyle bir sonuca varilabilir: Ibn Haldun, tarihi, hikemi ilimlerden

sayarken hikmet kelimesini Islam kiiltiiriinde icsellestirilmis  anlamiyla

378 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 954; MA, s. 580.
379 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 954; MA, s. 579.
380 Bilen, Bilim, s. 101.
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kullanmaktadir. Ancak metafizik¢i felsefeye karst elestirilerini siirdiirerek hikmeti
felsefeye kiyasla daha genel ve olumlu bir kavram olarak kabul etmis goriinmektedir.

[bn Haldun, tarih ve toplum yorumlamalarinda ortaya koydugu realizm
merkezli felsefi sentezciligini felsefe ve metafizik konusunda da siirdiirmektedir.
Ozellikle filozoflarm tabiat ilmi baglaminda yonelttigi elestiri aslinda “realist”*®! bir
elestiridir. Felsefeyi umran baglaminda da degerlendiren Ibn Haldun, felsefeyi bir
umran hadisesi olarak goriir. Ciinkii ona gore felsefe umrana “ariz olan”? bir
ilimdir. Umran insan topluluklarnin ilmidir. Ibn Haldun’un kuraminda tanrmnimn
bilgisi degil; toplumun bilgisi 6n plana ¢ikarilir. Gozlem ve akil toplumsal ve tarihsel
alana yoneltilir. Metafizik alan ise vahyin ve dinin kontroliine birakilir. Ibn
Haldun’un felsefe elestirisini din merkezli bir elestiri olarak géren yazarlar vardir.?%3
Ancak bu iddia tiimiiyle kabul edilebilir degildir. Ibn Haldun’un felsefe elestirisi
belirli oranda Gazzali’nin bakis agisinin devami olarak goriilebilir.®* Ancak Ibn
Haldun felsefenin bilgi anlayisini da elestirmektedir. Metafizigi dini agidan tenkit
etmekle yetinmeyerek, bilginin kesinligi agisindan da yargilamaktadir.*®> Filozoflari
kiifiirle itham eden Gazzali drnegiyle kiyaslandiginda®® Ibn Haldun, kiifiir lafzim
kullanmamakta ve filozoflar1 dinsizlikle su¢lamamaktadir. Onun tespitinde felsefe
din agisindan mahzurludur, mutluluga gotiirmez. Ancak filozoflarin kafir olarak
nitelendirilmesi de s6z konusu degildir.

Toplumsal ve tarihsel alanda akla gore hiikiim vermek gerektigini tespit eden
Ibn Haldun, akli metafizik alandan azletmekte; onu toplumsal ve tarihsel alana
hasretmektedir.’®” Ancak Ibn Haldun’un metafizige kesinlik problemini merkeze
alarak yonelttigi elestirilerinde elestirilmesi gerekir. Cilinkii metafizik sadece ruhani
varliklart arastirmaz. Ayni zamanda ilimlerin ilkelerini ve varlik olmak bakimindan
varligi konu edinir. Akil bilgiyi, bilgi de kesinligi amaglar. Ancak kesinlik

degismezlik degildir. Nitekim iki asir Oonce kesin kabul edilen, bilimsel olarak

381 Arslan, s. 370, Ulken, s. 38. Nitekim Arslan bu duruma séyle dikkat cekmektedir: “7bn Haldun’a
gore dogru bilginin ve bilimin konusu dis diinyadaki nesnelerdir”. Tbn Haldun’un realist bakis
acisiyla kastedilen dis diinyay1 temele almasidir. Nominalizm- Realizm karsithigindaki anlamiyla
realizm degildir.

382 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 950; MA, s. 576.

383 Fahri, s. 370.

38 Say, s. 134.

385 M, Saeed Sheikh, Islamic Philosophy, The Octogon Press, London, 1982, s. 140.

386 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhigy, s. 226.

387 Arslan, s. 357.
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goriilen hususlar, bugiin efsanevi olarak goriilmektedir. Insan akildan her alanda
faydalanmak mecburiyetindedir. Akil karsisinda ilk tepki smirlandirma seklinde
ortaya ¢iktiginda bu sinirlandirmanin nerede duracagi sorunu bas gosterir. ibn
Haldun’un metafizik konularda Kelamin akilciligini bile reddetmesi bu yoniiyle
problemli bir bakis acisidir. Eger insan akil araciligiyla yaraticisinin nasil bir varlik
olduguna dair diisiincelere ulasamayacaksa Tanr1 konusunda farkli goriislerin
dogruluk oranini neye dayanarak belirleyecektir? Bu yiizden metafizigi ylizde yiiz
kesinlige ulasamadigi icin reddetmektense, bu alanda miimkiin olan en yiiksek
oranda dogrulugu aragtirmak daha makul goriinmektedir.

Bu baglamda Ibn Haldun’un metafizigin dini bir yorumla incelenmesi
anlamina gelen kelamla ilgili goriisleri de énem arz eder. Ibn Haldun’un bilgi
yorumlamasinin ¢esitli yonleriyle ilgili veriler icermesi dolayisiyla, onun Kelam

ilmine yonelik tespit ve elestirileri ele alinacaktir.

3.3.3. Kelam

Kelam ilmi imani akidelerle ilgili bir ilimdir. Ibn Haldun’a gére kelam
ilminin fonksiyonu ise “yoldan sapmis (miinharif) bidatcilerin goriislerini ret etmek
ve ciiriitmektir”.>®® Onun genel anlamiyla yorum kuraminin &zel anlamiyla bilgi
yorumlamasinin sonuglarini kelam ilmiyle ilgili ifadelerinde bulmak miimkiindiir.’
Mukaddime’nin kelam ilmine ayrilan fash bilgi- iman iliskisini irdeleyen bir fasildir.
Kelam ilmi agisindan bakildiginda iman ve imanla ilgili konularin temelinde tevhit
meselesi bulunmaktadir.’®® Tevhide ulagilabilmesi iginse, ya nedenlerden hareket
ederek ilk neden olarak isimlendirilen tanriya gidilir ya da hicbir akil ylriitme
yapilmaksizin dogrudan iman edilir. Bu baglamda, Ibn Haldun, sebep ve sonuglardan

hareketle tanriya ulagilmasiyla ilgili degerlendirmeler yapmaktadir.

388 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 820; MA, s. 477.

3% fbn Haldun’un kelam anlayis1 ve elestirisine dair bkz: Siileyman Akkus, ibn Haldun’un Kelam
ilmine yaklasimi ve yonelttigi elestiriler, Usul (Dergisi) islam Arastirmalari, Say1 8, Temmuz-
Aralik 2007, s. 110-138.

39 {hn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 821; MA, s. 478.
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Varligin ve fiillerin arkasinda onlar1 meydana getiren sebepler vardir.
Sebepler dolayisiyla hem varliklar hem de fiiller diizenlilik**! arz eder. Sebeplerin
tiimii de tipk1 varlik gibi hadistir yani sonradan yaratilmistir.>*> Sebepleri arastirmada
ileri gidilik¢e sebepler artar ve bu artma karsisinda insan hayrete diiser. Metafizikte
de, sebeplerden hareketle ilk sebebe yani Tanri’ya dair ifadelerin ortaya koyuldugu
goriiliir.*® ibn Haldun’a gore, neden sonu¢ arastirmasindan bagimsiz olarak
Tanri’nin varligi kabul edilmelidir. Tabiatta meydana gelen olaylara dair neden-
sonug arastirmasi ayr1 bir sey, Tanri’nin varliginin reddi veya kabulii ayr1 bir seydir.
Tanri insan iliskisinde ise, ibn Haldun, insan diisiincesi ve fiilleri konusunu ele alir.

Insan fillerinin temelinde fikir vardir. *** Fikir, nefsteki tasavvurlardan olusur.
Insan iradesi de bu tasavvurlardan neset eder. Iste bu tasavvurlar, fiile kast etmenin
nedenleridirler. Ancak bu tasavvurlarin sebepleri de bagka tasavvurlardir. Nefste
meydana gelen bu ilk tasavvurlarin sebepleri ise bilinemezdir.>>> Zira ibn Haldun’a
gore kimse nefsani olaylarin ilkelerine tiimiiyle muttali olamaz. Nefsani olaylarin
ilkeleri ve insan1 fiile sevk eden siireglerin baslangici, Allah’in insan fikrine attig
(ilka) seylerdir.>*® ibn Haldun’un bu diisiincesi onun fikir kavramini agiklayisiyla
birlikte diisiiniilebilir. Fikrin bilgi ve fiille iliskili iki yonii vardir.**’ Ibn Haldun’a
gore, fiillerin kokeninde yer alan ve insan nefsine Allah tarafindan atilan bu
tasavvurlar, aklin alg1 ve anlama kapasitesinin tesindedirler. Ancak ibn Haldun’un
bu diisiinceleriyle fikri insan eylemlerinin ve umranin meydana gelmesinin temeline
koyan diistincelerini uzlagtirmak gerekmektedir.

Fikirlerin Allah’1in nefse attig1 seyler araciligiyla meydana gelecegi diisiincesi,
fikrin dis diinyadan bagimsiz oldugu seklinde anlasilmamalidir. Tbn Haldun’un
ifadelerinden anlasilan sudur: Insan fikri, dis diinyadan elde edilen bilgilerin
diizenlenmesi sonucunda meydana gelir. Ancak bu stirece psikolojik etkenlerde dahil
olur. Bu psikolojik etkenlerin arkasinda da tanrisal gii¢ vardir. Tbn Haldun’un fikir

konusundaki goriislerinin iki yonliligi farkli konulardaki diislincelerinde de

91 30l i Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 820; MA, s. 477.

392 bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 821; MA, s. 478.

393 Nitekim metafizikte Tanri’nin ilk ilke, ilk sebep gibi agiklamalarla ifade edildigi goriilmektedir.
Bkz: Ibn Sina, Metafizik (cev: Omer Tiirker- Ekrem Demirli), Litera Yaymlari, istanbul, 2013,
s,116, 140 vd.

34 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 820, 821; MA, s. 477, 478.

35 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 822; MA, s. 478.

39 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 821; MA, s. 477.

37 bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 981; MA, s. 599.
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goriilmektedir. Ornegin, tarihsel alana Tanr1 miidahalesi konusunda da Ibn Haldun,
ikili bir bakisa sahiptir. Ibn Haldun’a gére islam’m ortaya ¢ikis1 tarihsel ve toplumsal
olgulardan bagimsizdir. Ancak tarihin kendine has bir diizeni vardir. islam ve
Miisliimanlarda zorunlu olarak bu diizene gore degismektedirler. Tanri, tabiat alanini
ve insani alani kural ve kaidelere gore yaratmistir. Bu kural ve kaidelerden hareket
ederek Tanrinin giicli ve kudreti hakkinda bir degerlendirme yapilabilir. Ancak bu
degerlendirmelerde simirhidir ve Tanrinin zatiyla ilgili kesinlik ifade etmez. Bu
yoniiyle ibn Haldun insanm, hem varlik hem de bilgi anlaminda, smirliligim
vurgulamaktadir.

Insanin tabiat1 nefs ile smirhidir ve bu smirlilikta varligi ve sebepleri biitiin
yonleriyle kavramak miimkiin degildir.*®® Sinirliliktan 6tiirii sebepler vadisinde
Allah’t ararken insanlarin ¢ogunun ayaklar1 kaymaktadir. Sebeplilik vadisine
girdikten sonra insanin sebeplerden yiiz ¢evirip veya sebeplerin herhangi birisinde
vukuf ederek Allah’a inanmasi oldukca zordur.**® Durum bdyle olunca ibn Haldun,
sebeplilik temelinde Allah’t aramaktan tiimden kagimmak gerektigini ifade eder.*®
Eger Allah’a ulagmadan sebepler zincirinin herhangi bir yerinde durulursa, bu
durumda olan kisi i¢in kiifiir kelimesinin kullanilmas1 dogru olur. Allah, sebeplere
dalmaksizin mutlak tevhidi emretmistir.*°!

Ibn Haldun’a gére Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusu insan idrakinin &tesinde
meselelerdir. Zira akil, Allah’in yarattig1 seylerin igerisinde bir zerre mesabesindedir.
Bagka bir deyisle Allah akli yaratandir ve dolayisiyla Allah, aklin bilemedigi
bilemeyecegi farkli varliklar da yaratabilir.**?

Aklin sinirin1 asan konular idrak edilebilir olmaktan ¢ikar. Bu alanlarda nakil
devreye girer. Akil iistii alemle ilgili olarak “idrak, idrakten aciz olundugunun idrak
edilmesidir”.**® Tevhit sebep ve sebeple alakali hususlarin arastirilmasindan 6te ilk
ve oncelikli olarak Allah’in varligmin kabul edilmesidir.*** Ibn Haldun, tevhit

inancina akli bir arastirmayla degil iman yoluyla ulasilmasi gerektigini diisliniir ve

imanin davranisla iligskisine vurgu yapar.

398 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 821; MA, s. 477.

399 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 822; MA, s. 478.

400 fsra, 87.

401 {hn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 822; MA, s. 478.

402 iﬂbn Haldun, MT, Cilt: 2, ss. 822, 823; MA, ss. 479, 480.
403 &), &, W) o Saad)

404 Thn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 824; MA, s. 480.

95



Iman hasil olduktan sonra amelinde ortaya ¢ikmasi gerekir. Imanin ittisafi
(kendisiyle vasiflanilan bir bicimde) bulunmas: gerekir.**> iman hiikmi bir tasdiktir
ancak bu tasdikin davranis ve uygulama yoluyla igsellestirilmesi gerekir. Imani
konularda davranig (hal) ve ilim arasindaki fark, vasiflanma(davranis haline getirme)
ile s6z (kavl) arasindaki fark gibidir. Davranis sadece ilimden hasil olmaz. Davranis
bilgi ve bu bilginin uygulamali bir bigimde tekrarlanmasiyla meydana gelir. Imani
konularda, salt bilginin faydasi olduk¢a azdir. Bu ¢esit ilim (amelle iligkisi az olan)
“nazar ehlinin ¢ogunun” ilmidir.**® Nazar ehli ifadesiyle kastedilenler, kelam
alimleridir. Iman konusunda davramisi 6n plana almasi, Ibn Haldun’un goriinen
varliklart ve fiilleri 6nceleyen yonteminin sonuglarindan biridir.

Kelam ilmi amelle alakali bir ilim degildir. imani akidelerin savunulmas1 ve
bunlar {izerine konusulmasi ve batil itikatlarin reddilmesiyle ilgilidir.*” Ona gére
kelamecilar filozoflarin goriislerini ret etmek isterken bu goriislere oldukca fazla yer
verdiler. Ibn Haldun, biitiin bu elestirilerine ragmen, filozoflarin goriislerini ret etmek
isteyenlerin Gazzali ve Razi’nin kitaplarni okumalarmin faydali olacagmi sdyler.*%®
Kelam ilmini ortaya ¢ikaracagi fayda acisindan degerlendiren ibn Haldun, yasadig
donemde kelamla ugragmanin zaruri olmadigini ¢iinkii oncekilerin yazdig: kitaplarin
yanlis itikatlar1 ret etmede yeterli oldugunu belirtir.*®® Bu anlayis tipki Farabi ve
Gazzali’de oldugu gibi kelami toplumsal fonksiyonu agisindan degerlendiren bir
anlayistir.*10

Ibn Haldun’un kelam ilmiyle ilgili goriislerini onun kurami baglaminda ele
almak gerekirse, iki énemli sonug¢ ortaya ¢ikar. ilk olarak ibn Haldun, kelam ilmi
baglaminda aklin smirliligma isaret eder. Insan fiillerinin kokenine dair tasavvurlarin
Allah’mn insanda bu tasavvurlart olusturmasiyla (ilka) meydana geldigini ifade eder.
Ozellikle Ibn Haldun’un aklin sinirhiligina dair yaptigi vurgu énemlidir. Ciinkii bu
vurgu onun filozoflardan ¢ok aklin siirliligini savunan ve aklin metafizik alanda
gecerli bilgi sunamayacagini ifade eden diisiiniirlere yaklastigin1 gosterir. Onun bilgi

kuraminda akil tarihsel ve toplumsal alanda islevsel hale gelmektedir. Ibn Haldun un

405 Thpn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 825; MA, s. 481.

406 Thn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 824; MA, s. 480.

407 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 829-30; MA, 484. Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l
Akaid), cev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 97.

408 Thn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 832; MA, s. 476.

409 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 832; MA, s. 476.

410 Farabi, Thsa, s. 76. Gazzali, el- Tktisad fi’l I’tikat, Daru’l Kutubu’l {lmiyye, Beyrut 1983, s. 11.
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kelamla ilgili goriislerinin diger 6nemli boyutu, amele yani davranis ve fiile yaptig1
vurgu ve bu vurgunun kelam elestirisine doniismesidir. Her ne kadar onun kelam
elestirisi, Ibn Teymiyye’de oldugu gibi, acik, net ve sert bir elestiri olmasa da nazar
ehlinin ilminin ¢ogunun amelle alakasiz oldugunu sdylemesi kelam alimlerine
yonelik bir elestiri olarak goriilebilir.

Itikat konularinda aklin 6n plana ¢ikarilmasimi elestiren Ibn Haldun, kelamin
felsefelesmesine de karsi cikar. Akli itikat alaninda degil; toplumsal ve tarihsel
alanda islevsel hale getirir. Kelamin felsefelesmesi ve salt itikat olmaktan ¢ikip bir
spekiilasyona doniigmesi bazi yazarlarca gelisen umranin bir sonucu olarak
goriilmiistiir.*!! Tbn Haldun’un kelam, tasavvuf ve felsefe yorumlamasinda umran
ilminin sagladigi bakis acis1 kendisini gostermektedir. Ornegin, itikat ve kelam
agisindan diisiiniiliirse, bedevi topluluklarda inan¢ ve itikat hadarilere nazaran daha
saf ve basittir. Hadarilikte ise, yasam tarzinin karmasiklasmasina paralel olarak
inanglar da karmasiklasir. Bu yoniiyle dini inanglar tamamziyla olmasa da bir yoniiyle
toplumsal durumdan etkilenirler. Ibn Haldun’un kuraminda dini inanclarda degisim
alam olarak goriiliir.*'?Bu degisim, sapmaya yol acan bir degisimdir. Ancak
kagimnilmazdir.*!3

Ozet olarak ifade etmek gerekirse Ibn Haldun’a gore akil Allah’in zat1 ve
sifatlar1 konularinda nakle tabi olmalidir. Metafizik alanda, tasavvufi yasam, riyazet
ve miicahede sonucunda bazi bilgiler edinilebilir.*'* Ibn Haldun, metafizik alanda
tasavvufu belli oranda gecerli gorse de elestirel tavrini tasavvuf baglaminda da
siirdiirmektedir. Ibn Haldun’un bilgi ve yorum anlayisiyla ilgili énemli tespitleri

igermesi bakimindan onun tasavvuf anlayisi tizerinde durulacaktir.
3.3.4. Tasavvuf
Ibn Haldun ilimleri vazi (nakli) ve tabi (akli) ilimler olarak ikiye ayirir.

Ancak bu ayrim igerisinde tasavvuf ve kelam disiplinlerinin konumu islam kiiltiirii

icerisinde gelisen diger ilimlerle birlikte diislintildiiglinde farklilik arz etmektedir.

411 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 834-835 Miitercim’in dipnotu.
412 {pn Haldun, MT, Cilt: 1, ss. 189,191; MA, ss. 37, 39

413 [bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 835 Miitercimin dipnotu.

414 Macit Fahri, ss. 372,373.
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Zira Kelam ve Tasavvuf tarihsel gelisimleri igerisinde felsefeyle kimi zaman i¢ ice
gecmis disiplinlerdir.*'> ibn Haldun’un bir ilim olarak tasavvuf ve tasavvufi bilgi
hakkindaki goriislerinin, onun kurami agisindan 6nemi ise, tasavvufun hem nakli
ilimlerle irtibatli olmasi hem de felsefeyle ve bilgi teorisiyle dogrudan baglantil
olmasi nedeniyledir. Tasavvufun temeli olan ilham ve kesfin kaynag1 ve bilgi degeri
sorusu, Islam felsefe ve diisiincesinde oldukca dénemli bir sorundur.*!® Tbn Haldun
gibi bazi diisiintirler kesfi siirlandirmalarina ve tenkit etmelerine ragmen
gecerliligini kabul ederken; Ibnii’l Arabi gibi farkli diisiiniirler kesfin en gecerli
bilgiyi verdigini iddia etmektedirler.*!”

Ibn Haldun’un Mukaddime adl1 eserinde tasavvufu bir ilim olarak zikretmesi
bile basli basina bir tercihtir. Zira bu tercihle Farabi’nin [limlerin Sayimi adh
eserinde ilim olarak zikri gegmeyen Tasavvuf, ilimler kisminda ele alinmaktadir.
Tasavvuf kendi kavramlari, meseleleri ve bakis agis1 olan bir disiplindir.*'8
Tasavvufun esasi “nefs muhasebesi yapmaktan, miicahedelerden hdsil olan soz
konusu ruhi zevklerden ve vecd hallerinden soz etmekten ibarettir.”*'

Ibn Haldun tasavvuf ilmini, epistemolojik agidan da ele almaktadir. Bu
ayrima gore insan idraki iki ¢esittir. Birincisi ilimleri idraktir. Bu idrak dolayisiyla
insan kesinlik, zan gibi hiikiimler aracilifiyla bilgiyi idrak eder. ikincisi ise hallerin
idrakidir.**® Bunlarda ferah, hiiziin, kabz, bast gibi hallerin idrak edilmesidir.
“Bedende tasarruf eden ve diisiinen parca (nefs) bir takim idraklerden, iradelerden
ve hallerden neset eder.”**!

Ibn Haldun’un bu ifadesine gore, idrakler, haller ve iradeler nefsle iliskilidir.
Insan nefsinde ortaya ¢ikan bu ii¢ durum, birbirinden ayr1 gibi degerlendirilebilirse
de, idraklerin iradeyi, iradenin halleri etkiledigi de sOylenebilir. Tasavvuf haller
sonucunda meydana gelen idraklere dayanir.**> Ayrica Ibn Haldun’un bu ifadesinden

anlasildigina gore insan nefsi, bu {i¢ etkinin niifuzu altinda kalmaktadir. Ibn Haldun’a

gore nefs dogustan yeteneklere sahip bos bir levhadir. Ancak sonrasinda dis diinya ve

415 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 849; MA, s. 533.

416 Gjjleyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 99.

417 Cagfer Karadas, ibn Arabi’nin itikadi, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi(ibnii’l
Arabi Ozel Sayisi-1), yi1:9 (2008), say1: 21, s. 70.

418 bn Haldun, MT, Cilt: 2, s, 849; MA, s. 533.

419 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s, 850; MA, s. 501.

420 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s, 850; MA, s. 501.

421 1bn Haldun, MT, Cilt: 2, s, 850; MA, s. 501.

422 {bn Haldun, MT, Cilt: 2, s, 850; MA, s. 501
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kendisiyle iliskisi sonucunda gelisme gosterir. Nitekim Ibn Haldun’a goére insan,
tabiatinin (dogustan getirdigi Ozelliklerinin) degil; aliskanliklarinin ¢ocugudur.
Dolayisiyla Ibn Haldun’un kurami en temelde, realist ve insani yasam igerisinde
kazandig1 aliskanliklariyla aciklayan bir kuramdir. Tasavvuf yorumunda da ibn
Haldun, tasavvufi yasam konusu ilizerinde detayl bir sekilde durmaktadir.
Tasavvuf’un temelinde miicahede vardir. Miicahede ruhi kemale ulagsmak i¢in
gosterilen ¢aba olarak nitelendirilebilir. Tasavvuf, ziiht ve takva yoluna ydnelimin
artmasi sonucunda ortaya c¢ikmistir. Ziiht ve takva yoluna dair tecriibelerin
yazilmasiyla da Tasavvuf, kitaplara intikal etmistir. Tasavvuf tarihi hakkinda bilgiler
veren Ibn Haldun tasavvufu ayn1 zamanda epistemolojik bir zeminde ele alir. Sifau ’s-
Sail’de Tbn Haldun, kesfi ve insanin bu kesfe nasil ulastigini tasvir eder. Ser’i agidan
tasavvufi bilgiyi ve bu bilginin hasil olmasi durumunda meydana gelen sonuclar1 ele
alir. Zira Islami ilimler icerisinde diisiiniildiigiinde tasavvuf, ilhami ve batim

423 Tlham ve kesf nefsin yetkinlestirilmesiyle

vurgulayan bakis agisiyla 6n plana ¢ikar.
yoluyla meydana gelmektedir.

Ibn Haldun’a gére nefs diinyevi engellerden armarak, saflasarak Allah’a
yonelirse kemale ulagsma olasilig1 artar. Nefsin kemale ulasabilmesi icin ait oldugu
ruhani aleme yonelik bir ¢ikis yapmasi gerekir. Zira nefs bu aleme ait degildir.***
[limler ve bilgiler Rabbani latife olan nefsin gidasidir. “* Nefsin kemali dncelikle bu
diinyada aldig1 bilgiler araciligiyla olusmaktadir. Eger nefsin iyi amelleri c¢oksa,
kemale yonelimi de o derecede artar.*’® Ibn Haldun, Sifau’s- Sdil’in ikinci
Mukaddimesinde nefsin bilgiye nasil ulastifi konusunu ele almakta, kesbi, ilhami
bilgi ve vahiy meselelerini incelemektedir. Nefs i¢in menfaatini ve bilgisini talep
ettigi iki alem vardir. Birincisi igerisinde yasanilan diinya hayati ikincisi ise ruhani
alemdir. Diinya hayatinda bilgi duyular ve akil araciligiyla elde edilir.**” Bu varlik
alaninda bilgi soyutlama, tahlil ve terkip yontemleriyle elde edilir. Ibn Haldun bu tiir

bilgiyi calisip cabalama yoluyla kazanilan (iktisabi) bilgi olarak tanimlar.**3

423 {pn Haldun, MT, Cilt: 2. s, 851-852; MA, s. 502.

424 Tbn Haldun, Sifau’s-Sail (haz: Muhammed Tanci), Osman Yal¢in Matbaasi, Istanbul, 1957 s, 19.
(Sifdu’s- Sail’in Arapga niishasina Sifa, terclimesine ise ‘Uludag g¢evirisi’ olarak atifta
bulunulacaktir).

425 fbn Haldun, Sifa, s. 20.

426 {bn Haldun, Sifa, s. 21.

427 1bn Haldun, Sifa, s. 22.

428 [bn Haldun, Sifa, s. 22, Uludag cevirisi: s. 106.
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Mahsusat aleminin digindaki ruhani aleme dair bilgi, beseriyetin
karanligindan ve kirlerinden kurtulmak suretiyle meydana gelir.**® Beseriyetin ve
cismaniyetin kotii yonlerinden kurtulmakla, ilim nuru kalbe dogar. Kalbin ve nefsin

(13

arindirilmasi1 miicahede yoluyla miimkiin olur. Eger kalbin ve nefsin “ar1” bir
vaziyette olmasi “insanin karakterinde dogustan bulunan” bir yetenek (gariza)
araciligryla meydana gelmisse buna niibiivvet ad1 verilir.**° Bu bilgi tiiriinde ismet
sahibi Peygamber bilgiyi melekten alir ki buna da vahiy denir.

Ikinci olarak ise, eger ilhami bilgi dogustan degil de riyazet ve bu riyazetin

! sonucunda meydana gelen ilham yoluyla olursa, evliyalarin bilgisi

uygulanmasi*?
s6z konusu olur. Iste bu tiirden bilgi ilham ve kesf bilgisidir. ibn Haldun’a gore
kazanma yoluyla elde edilen bilgi ile vahiy bilgisinin konumlari ve ne olduklar
aciktir ancak ilham bilgisi vicdani olmasindan dolay: farkli bir mahiyete sahiptir.**
[lham bilgisinin en acik drneginin riiyada elde edilen bilgiler oldugunu &ne siiren Ibn
Haldun, riiyada ilham ve belirli oranda kesfin ortaya ¢ikmasinin nedenini de agiklar.
Riiyanin kesf ve ilhami ispatlayan bir bilgi tiirii olmasinin nedeni nefsin bes duyudan
soyutlanarak kendisine donmesi ve farkli idrakler elde etmesidir. Ibn Haldun kesf
konusunu daha acgik hale getirmek i¢in su soruyu sorar: “Nefs uyku esnasinda bes
duyudan uzaklastiginda farkl tiirden idraklere ulasiyorsa, duyular tamamen ortadan
kalktiginda ne olur?”*® Duyularin etkisinden uzaklastikca kesf bilgisi gelisme
gosterir. Bu yoniiyle kesf bilgisi de kesbi bir bilgi haline gelmektedir.

Kesbi ve ilhami bilginin elde edilmesini ibn Haldun, havuz &rnegi iizerinden
anlatmaktadir. Buna gore duyular ve fikir, kazanim yoluyla bilgiyi elde edenler i¢in
havuzu dolduran nehirlerdir. ilham ehli i¢in ise nefsi tasfiye ve miicahede yoluyla
ilim tahsil etmek, havuzun zeminindeki kaynagin iizerinden toprag: kaldirarak suyun
figkirmasini temin etmeye benzer.*** Nefsin hissi dleme ve levh alemi olarak

isimlendirilen ruhani Aleme yonelik iki cephesi vardir.**> Beseri sifatlar ve bedeni

haller, nefs ve levh arasinda ortii olarak durmaktadirlar. Beden Ortiisii ortadan

42 fbn Haldun, Sifa, s. 22.

430 fbn Haldun, Sifa, s. 22.

431 Bu tiir bilgi riyazetin iktisabi boyutu dolayisiyla iktisabi sayilmaz. Zira bu bilginin ortaya gikisi

riyazet sonucu olsa da kiginin tam anlamiyla elinde degildir.

432 {bn Haldun, Sifa, s. 23.

433 [bn Haldun, Sifa, s. 23.

434 [bn Haldun, Sifa, s. 23. Uludag cevirisi, s. 108, 109.

435 Tbn Haldun, Sifa, s. 24.
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kalktiginda levhte bulunan hususlar en saglam bir bicimde idrak edilir.**® Bu
durumda rabbani latife olan nefs, zatina en uygun ve givenilir bilgiyi almis
olmaktadir. Ibn Haldun bu baglamda Mukaddime’nin felsefenin iptaline dair
boliimiinde yer verdigi Platon’un bir ifadesini alintilamaktadir. “Ruhani dlemi idrak
etmeye ¢alisan kesbi ilim idrakleri, kati burhan ifade etmez. Bu gibi idrakle hakikatin
kendisi degil ancak ona en uygun ve en yakin olan: tespit edilebilir.”*" Ibn Haldun’a
gore Platon bu ifadesiyle, kesbi bilgiyi ruhani aleme iliskin konularda zan konumuna
indirgemistir. Ilham bilgisi ise ruhani aleme iligkin konularda bilgi degeri tasir.

Ibn Haldun Platon’un ayni ifadesini felsefe ve metafizik elestirisi baglaminda
kullanirken, Sifau’s- Sail’de bu ifadeyi kazanim yoluyla elde edilen bilginin, ilhami
bilgiye oranla ruhani aleme iliskin konularda daha yetersiz oldugunu temellendirmek
icin kullanmaktadir. Amel ve bilgiyi kesf kavramiyla iliskilendiren ibn Haldun,
takvanin hidayet ve kesfin anahtar1 oldugunu ifade eder.*® Allah’mn sifatlar1 ve
ruhani aleme iligkin bilgiler, diger ilimlere dair bilgiler gibi degildir. Birincilerin
bilgisi zevk, lezzet ve arzulanma bakimindan daha iistiindiir.*** Allah’m sifatlarmna ve
onun yarattigi varliklarin sirlarma dair bilgi lediinni, Ilhami, kesfi ve ittilai (kalbe
dogan) bir tiir bilgidir.

Haz ve zevkler, ibn Haldun’un Sifau’s- Sdil’de yaptig1 agiklamaya gore, iki
tirliidiir. Birincisi bedeni hazlar ve zevkler; ikincisi ise akli hazlar ve zevklerdir. Akli
hazlar igerisinde ise Marifetullah (Allah’1n bilinmesi) en ¢ok arzulananidir. Beden bu
tiir bilgilere yonelik bir engel oldugu i¢in, marifetullah en agik bicimde Sliimden
sonra hasil olur.**® Kesf bilgisinin farkli mertebeleri vardir. Kesf kalbi tasfiye ve
miicahede sonucunda ortaya ¢ikar. Nitekim Tasavvufun miicahedeye yaptig1 vurgu
Ibn Haldun’a gore Islami acidan sorun olusturmamaktadir.**! Kesfte oncelikli
mertebe delillerin ¢oklugu yoluyla kalbin huzur bulmasi anlamina gelen muhadara
mertebesidir. Ardindan delile ihtiyag duymadan meleke seklinde kalbin huzur
bulmasi anlamina gelen mukasefe gelir. Bu mertebenin akabinde kusku izi (t6hmet)

kalmaksizin kalbin huzur bulmasi anlamina gelen miisahede mertebeleri gelir.

436 fbn Haldun, Sifa, s. 24.

437 [bn Haldun, Sifa, s. 25. Ibn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 953; MA, s. 576.

438 Kesf miicahede iliskisi i¢in bkz: Ibn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 852; MA, s. 503.
4% [bn Haldun, Sifa, s. 27.

440 Tpn Haldun, Sifa, s. 28.

441 fbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 862; MA, s. 510.
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Miisahede Ibn Haldun’a gore inniyetin (benligin) izleri yok olmadan ortaya ¢ikmaz.
Miisahede kesf mertebelerinin en yiiksegidir.**?

Ibn Haldun Sifau’s-Sdil’de tasavvufu dini bir bakis agisiyla da inceler.
Vahdet-i viicida yonelik olumsuz tavrim1 Mukaddime’de de siirdiiriir. Ibn Haldun,
vahdet-i viicQdu, ittihat ve hulul inanciyla es deger géormektedir. Vahdet-i viicidun
ittihat anlayis1 Siilerin ittihat anlayis1 ile benzerlik arz eder.*** Vahdet-i viicidu

benimseyenler i¢in, hakikatte dis diinya tiimii ile yokluktan baska bir sey degildir.**

Vahdet-i viiciid hakkinda akli bir delilin séz konusu olabilecegi bir konu degildir.**>

Vahdet-i viicid diisiincesini seriat onaylamamaktadir.*4®

Vahdet- i viicid anlayisinda sorun varsa da, tasavvufun takva ve istikamet
miicahedelerinden olusan kisminda herhangi bir sorun yoktur. Ancak kesf i¢in
yapilan miicahede, herkesin girmemesi gereken bir alandir. Kest miicahedesinde kisi
dinin ana ekseninden sapabilir. Dolayisiyla Ibn Haldun, tasavvufun temeli olan
miicahedenin kesf icin degil istikamet i¢in yapilmasi gerektigini ifade eder. Ancak
yine de kesf bilgisinin varligim1 inkar etmez. Hem Mukaddime’de hem de Sifau’s-
Sail’de kesf bilgisinin vicdani bir bilgi tirli oldugunu ifade eder. Vicdani olmasi
dolayisiyla kesf sonucunda elde edilen bilgi aklin sinirlariyla yargilanamaz. Ibn

Haldun’a gore seriatin ortaya koydugu ilkelere ve istikamet algisina zarar veriyorsa

kesf bilgisi kabul edilemez.

Ibn Haldun, 6vgiiyle bahsettigi ilk sufilerin yaninda, sonra gelen sufilerin
(miiteahhirin)  dikkatlerini istikamete degil kesf perdesinin aralanmasina
yonelttiklerini soyler. Sifau’s- Sail’de ve Mukaddime’de istikameti Oncelemeyen
sonraki tasavvuf anlayisini elestirir.**’ Ibn Haldun sonraki mutasavviflarin tasavvufi
ve mistik tecriibeyi agiklamaya yonelik ¢abalarini tenkit etmektedir.**®

Tasavvuf nefs miicahedesine dayanir. Bu miicahede sonucunda kesf bilgisi
ortaya cikar. Ibn Haldun kesfin bir bilgi tiirii oldugunu kabul eder ancak en gegerli

bilgi olarak goriilmesine siipheyle yaklasir. Zira bu tiir bilgi akli ve tam anlamiyla

442 fbn Haldun, Sifa, s. 30.

443 {bn Haldun, MT, Cilt:2, s. 855; s. 505.

444 {pn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 855;s. 505.

445 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 855;s. 505.

446 Tpn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 856; s. 506.

#7 [bn Haldun, Sifa, (Uludag’in yazdig giris), s,30-31. ibn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 858; MA, s. 507.
448 Tbn Haldun, MT, Cilt: 2, s. 856; MA, s. 506.
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aciklanabilir olmayan vicdani bir bilgidir. Islam diisiincesinde farkli acilardan
yorumlanan tasavvufi bilgi meselesini umran ilmindeki realist yontemiyle uyumlu bir
bicimde yorumlayan Ibn Haldun, tasavvufa karsi miisamahali olsa da hem
Mukaddime’de hem de Sifau’s- Sail’de vahdet- i viictida karsidir ve onu hulul inanc1
olarak tanimlar. Bu yoniiyle de akide konusunda hassas bir bakis agisina sahiptir;
ancak satahat ve miicahede gibi daha bireysel konularda miisamahali bir tavir
takinmaktadir. Tasavvufun bireysel ve psikolojik boyutlarmni ele alan Ibn Haldun,
Tasavvufu toplumsal agidan da yorumlamaktadir.

Realist ve toplum oncelikli bakis agisinin bir sonucu olarak ibn Haldun,
Tasavvufun mahiyetini konu aldigi, Sifau’s- Sail adli eserini bireysel ve toplumsal
bir sorun olan “saadete ulasmak igin bir seyhe baglanmak zorunlu mudur**°
sorusuna cevap aradigi icin yazmistir. Bu eserde o, Tasavvufun epistemolojisini
ortaya koymus ve Tasavvufu bazi yonleriyle tenkit etmistir. Ornegin, ibn Haldun,
toplumun genelinin istikametten sapmamasi gerektigini ve dolayisiyla vahdet-i
viiclid anlayisin1 benimsememesi gerektigini diistinmektedir.

Vicdani bilgiyi metafizik alanda akli bilginin éniine koyan Ibn Haldun’un bu
tavr1 da onun realist ve olguyu 6n plana alan bakis acisinin sonucu olarak goriilebilir.
Zira ilhami ve vicdani bilgide bir temas ve dogrudan iletisim s6z konusudur. Riyazet
ve miicahede yoluyla idrakin gelistirilmesiyle varlikla farkli bir temas saglanabilir.
Ancak bu temas sonucunda meydana gelen bilgi Ozneldir. Iletisim yoluyla
aktarildiginda bilgi degerini yitirebilir.

Ibn Haldun’un Tasavvuf konusundaki yorumlamalari, bu disiplinin bilgi
anlayisin1 ortaya koyar. Yorum kuraminin tiimiine hakim olan realist ve yasanan

hayattan hareket eden bakis acis1 Tasavvuf yorumunda da kendisini gdstermektedir.

491bn Haldun, Sifa, Uludag cevirisi, s. 80.
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SONUC

Ibn Haldun'un Yorum Kurami ismini verdigimiz bu c¢alismamizda ibn
Haldun’un Islam diisiince ve felsefesinde tartisilan konulari belirli bir metot
dahilinde yorumladig: tespit edilmistir. Ibn Haldun’un ana eseri Mukaddime, tarih,
toplum ve bilgi konularmni kapsamaktadir. Tezimizin ana sorusu, Ibn Haldun’un tiim
bu konular1 hangi metotla ve nasil yorumladigidir.

Ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde ortaya koydugu, Sifau’s- Sdil adl
eserinde devam ettirdigi bir kurami vardir. Bu kuram tarih, toplum ve bilgi
konularina uygulanir. Tarih, Ibn Haldun’un kuraminda, umran ilmi ile yakindan
irtibathidir. Tarihsel haberlerin dogrulanmast umran ilminin gorevidir. Tarihsel
aktarimlarin yorumlanmasinda, temhis (elestiri), tahkik (arastirma) ve nazar
(diisiinme) kavramlari kullanilmaktadir. Tarihgi, Ibn Haldun’a gére, olay ve olgularin
Oziinli ve mahiyetini aragtirmali ve tarihte yaganmis olay ve olgular1 yasanan hayata
uygunlugu ¢ercevesinde yorumlamalidir. Tezimizin birinci boliimiinde, bu kavramlar
baglaminda Ibn Haldun’un tarih yorumlamas: iizerinde durulmustur.

Umran ilmi ise, zaruret, gereksinim ve liikks kategorilerini merkeze alarak
toplumu yorumlar. Toplum hakkinda ulastig1 bilgiler araciliiyla tarihsel aktarimlar
tashih eder. Kuramin bilginin mabhiyeti ile ilgili goriisleri Ibn Haldun’un toplum ve
tarih yorumlamasinda benimsedigi metoda uygun diiser. Bu metoda gore bilgi olguya
ve dis diinyaya dayanmalidir. Filozoflarin yaptigi gibi bilgide asir1 soyutlamaya
gitmek bilginin gegerliligini ortadan kaldirabilir. Tezimizin ikinci boliimiinde, Tbn
Haldun’un toplum yorumu, umran ilmi ve umran ilmine yakin bir ilim olan medeni
ilim konulari {izerinde durulmustur.

Ibn Haldun’un umran ilmi baglaminda ele aldigi tarih, toplum ve bilgi
konular1 en temel anlamiyla onun kuraminin nesnelerini olusturmaktadir. Ciinkii o,
Mukaddime’de ilk olarak tarih ilmini konu edinir. Ardindan farkli boyutlariyla umran
meselesini ele alir. Son olarak ta bir umran hadisesi olarak gordiigii bilgi ve ilimler
meselesini ele alir. Mukaddime’deki bu siralama yorum kurami olarak okunan umran
ilminin nesnesinin farih, toplum ve bilgi olarak belirlenmesinin delili olarak
goriilmelidir. Umran ilmi sonucunda hasil olan bilginin islevleri anlama, yorumlama

ve uygulamadir. Ornegin, umranmn en 6nemli unsurlarindan biri olan devletin
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anlasilabilmesi i¢in umran ilminde insan dogas1 géz onilinde bulundurur. Hilkmetmek
ve liderlik olgular1 insan dogast zemininde ele alindiginda anlama s6z konusu olur.
Umran ilminde genel bir ilke olarak, insan, dogasi itibariyle giicii elinde tutmak ister.
Bu ilkenin bilinmesiyle tarihte yasanan durumlarin anlasilmasi s6z konusu olur ve
icerisinde yasanan veya gelecekte meydana gelebilecek durumlart tahmin etmek
kolaylasir. Asabiyet olgusun bilinmesi de anlama, yorumlama ve uygulama
faaliyetlerini igerir. Asabiyet olgusu ge¢miste yasamis topluluklarin anlasilmasiyla
bilinir. Tarihteki olgular da ayni1 zamanda asabiyete gore anlasilir ve yorumlanir.
Tarihin akli bir sekilde incelenmesiyle elde edilen asabiyet kavrami, bir olguya
tekabiil eder. Bu olguyu goz 6niinde bulundurmayan topluluklarin basarili olma sansi
yoktur (uygulama).

Yorum, gergeklige yaklasim tarzidir. Ibn Haldun’un Mukaddime ve Sifau’s-
Sail adli eserlerinde ortaya koydugu yontem de esas itibariyle gergeklige yonelik bir
yaklasimdir. Bu yaklasim, ii¢ farkl1 alanda (tarih, toplum, bilgi) a¢13a ¢ikar. Insan1 ve
insan topluluklarmi {i¢ kategori (zaruretler, gereksinimler, liiksler) baglaminda
aciklayan bir yaklasimdir. Yorum kurami olarak beliren bu yaklasim, degisimi ve
olguyu dikkate alir ve ¢ok yonliidiir.

Ibn Haldun’un Mukaddime’nin bashiginda kullandigi iber kelimesi de,
calismamizda, tarihin yorumlanmasinim bir delili olarak ele alinmistir. /ber kelimesi
Mukaddime’nin uzunca baghiginin anahtar kelimesidir. Bu anahtar kavram aslinda
tarihin Ibn Haldun’un diisiincesinde bir yorumlama vasfi kazandigim géstermektedir.
Burada iber lafziyla kastedilen ahlaki bir anlam degildir. Ibret kelimesinde ve onun
tiirevlerinde goriilen gegis anlamidir. Bu anlam tarihsel olaylardan bu tarihsel
olaylarin nedenlerine ve onlar1 ortaya cikaran kosullara gecis olarak
tammlanabilir. Nitekim ibn Haldun’un Kitabu’l- Iber’in icerigine dair bilgi
verdigi yerde iber kelimesinin ge¢cmek anlamimi c¢agristiracak bir bicimde
Umumi olan sebep ve illetler kapisindan, hususi olan haber ve hadiselere gegtim
demektedir. Bu ifadeden anlasildig1 kadariyla, ibn Haldun genel sebeplerden
hareket eden ve ozel olaylara yonelen bir yorumlama faaliyetinde
bulunmaktadir. Zira Ibn Haldun’a gore tarihin bir zahiri bir de batim1 vardir. Tarih,

daha ¢ok batin1 ve hakikati itibariyle yorumun konusu haline gelmektedir.
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Umran ilmi (beseri ictimain ilmi) tarih ilmiyle dogrudan alakali bir ilimdir.
Tarih ilmi ve umran ilmi, Ibn Haldun’un yeni kurdugunu iddia ettigi umran ilminde
bir biitlin olusturmaktadir. Bu biitiinlin temelinde ise kanaatimize gore begseri ictima
ifadesindeki beger kelimesi yer almaktadir. Beseri ictima ifadesiyle kastedilen ise en
temel ihtiyaglarin karsilanmasi icin, insanlarm olusturdugu topluluktur. ibn Haldun,
tarihin anlasilmasin1 ve tarihsel aktarimlara iliskin dogru bilgilerin edinilmesini
amaclamaktadir. Bu amaca ise umran ilmi aracilifiyla ulasilabilir. Bu baglamda
“umran ilminin epistemolojisi nedir” sorusu 6nem arz etmektedir. Bu sorunun cevabi
fbn Haldun’un ifadelerinde agik¢a verilmistir. Bu ¢alismada meydana ¢ikan husus,
umran ilminin temelinde, realist bir anlayisla yasanilan hayattan ¢ikarilan zorunluluk,
gereksinim ve liiks kategorilerinin bulundugudur. Bu kavramlar umran ilminde,
oncelikle insanin daha sonrasinda da insan topluluklarinin olusturdugu umranin
anlasilmast ve acgiklanmasini saglar. Umran sonucunda meydana gelen devlet,
ekonomi ve bilim gibi olgularin temelinde de zaruretler teorisi bulunmaktadir.
Zaruret, gereksinim ve liiks karsisinda bireysel anlamiyla da topluluk olarak da insan,
degisim halindedir. Ciinkii yalmizca zaruri ihtiyaglarin1 karsilayan insanla,
gereksinimleri ve liiksleri karsilayan insan arasinda farklar ortaya ¢ikar. Degisim
sadece insanin yasam tarzinda degil; zamanda, mekanda hatta varligin kendisinde
meydana gelmektedir. Tezimizde varilan sonuglardan bir tanesi de, ibn Haldun’un,
kendisinden Onceki filozoflardan farkli olarak, degisimi bilgi konusu haline
getirdigidir.

Zorunluluk, gereksinim ve liiks kategorileri Ibn Haldun’un insani ve
toplumsal fenomenleri ele alirken temele koydugu kategorilerdir. Onun tarihi,
toplumu ve ilimleri yorumlayisinin temelinde bu kategoriler bulunmaktadir.
Zorunluluk, gereksinim ve liiks kategorilerinin kendileri ne anlam ifade
etmektedirler? Ibn Haldun’un kullandig1 zorunluluk, gereksinim ve liiks kavramlari
ile fikhin bu kavramlar1 ele alisinda benzerlikler olsa da, o6zellikle zorunluluk
konusunda Ibn Haldun’un gbriisii, oldukca farklidir. Fikihta zorunluluklar din, akil,
nesil, can ve mal olarak tanimlanir. Bu bakis acis1 islam fikhinin metot ve igerigine
uygun bir bakis acisidir. Ancak Ibn Haldun’un zaruretten anladifi, en temel

anlamiyla insani zaruretlerdir ki bunlarda ikiye indirilebilir. Birincisi gida temin

106



zarureti, ikincisi ise giivenlik zaruretidir. Bu iki tiir zaruret toplumsallasmanin
temelindeki zaruretlerdir.

Calismamizda ulasilan bir diger sonug, Ibn Haldun’un Islam diisiincesinde
tartisilan sorunlar1 realist, olguyu 6nceleyen, kismen akilc1 bir yontemle ele aldigidir.
Nitekim o, kendisinden dnceki tarih gelenegini tenkide tabi tutarak tarihsel olay ve
aktarimlarin yorumlanmast igin yeni bir ydntem gelistirmistir. Ibn Haldun, toplumsal
olgu ve olaylar1 da yeni bir yorumla incelemektedir. Toplum yorumunda da nesnel ve
realist bir yontem kullanilmaktadir. Realist ve nesnel yontem, devlet olgusu
lizerinden aciklanabilir. Ibn Haldun, devlet olgusunu, tarihte hiikiim siirmiis
devletleri g6z dniinde bulundurarak agiklamaktadir. Bu yoniiyle tarihten hareket eden
nesnel bir yorum yapmaktadir. O, realist bir tavirla devletin ne oldugunu, nasil
meydana geldigini, nasil ¢okecegini inceler, idealist bir yaklasimla devletin nasil
olmas1 gerektigine dair diigiincelerini de bu realist yaklagimi {izerine bina eder.

Ibn Haldun, yalmzca devlet gibi toplumsal konularda degil, ilimler, bilgi ve
vahiy gibi alanlarda da toplum yorumlamasinda kullandig1 yontemiyle uygunluk arz
eden gorilis ve degerlendirmelerde bulunmustur. Tezin ii¢lincli boliimiinde bu konu
tizerinde durulmustur.

Tarih, toplum ve bilgi konulari, birer problem alani1 olarak, her biri kendine
0zgl sorunlar1 barindirmaktadir. Tarih konusu, yontem ve yorum konularin1 kendi
igerisinde barmdiran bir alandir. Ibn Haldun, tarihin felsefi ilimler arasinda sayilmasi
gerektigini diisiinmektedir. Tarih felsefi bir ilim niteligini, hem yontemsel hem de
bilgisel boyutlartyla kazanmaktadir. Umran ilmi tarihin usuliidiir (yontem). Ibn
Haldun’un anlayisinin aksine, tarih, filozoflarca bir ilim olarak kabul edilmez.
Aristoteles ve Islam diinyasinda Farabi, tarihi felsefi ilimlerden saymak bir yana,
onun bilgi vasfina bile sahip olmadigim diisiinmektedirler. Ibn Haldun ise tarihin,
umran ilmi aracilifiyla hikmet ilimlerinden bir tanesi sayilmasi gerektigini
soylemektedir. Hikmet, felsefenin Islam kiiltiiriindeki karsihigidir. Tarihin
yorumlanmas: umran ilmi araciligiyla miimkiin olmaktadir. Tarihin kendisinden
onceki tarihgiler tarafindan yanhs ele alindigim belirten ibn Haldun, umran ilmi
araciligiyla tarihte gerceklesmesi miimkiin  olan ve olmayan olgulan
degerlendirmektedir. O, tarihi diger ilimlerden ayr1 bir yere koymak ister gibidir.

Zira tarih ve tarihin yontemi olan umran ilmi, sadece kendi i¢inde bir yap1 arz etmez.
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Diger ilimlerin anlasilmasi ve degerlendirilmesinde de umran ilmi ve tarihten
faydalanilir. Ibn Haldun, yeni bilimin ilimler tasnifindeki yerini acikca
belirtmemistir. Zira ilimler tasnifine dair verilen bilgilerde aslinda umran ilminin bir
sonucudur. ilimlerin yorumu, umran ilminde ortaya koyulan perspektiften biitiiniiyle
ayr1 degildir. Bu nedenle Ibn Haldun’un ilimleri yorumunda umran ilminin temel
kavramlarindan hareket etmek gerekmektedir.

Bedevi veya hadari topluluklarda yasayan insan, Oncelikli olarak zaruri
ithtiyaclarin1 temin etmeye calisir. Zaruri ihtiyaglarini temin eden insan, ardindan
gereksinim ve liiksleri elde etmeye yonelir. Bedevi hayat sartlarinin meydana
cikardig1 imkansizliklar dolayistyla bu yasam tarzinda gereksinimler ve liikksler tam
olarak karsilanmaz. Ancak hadari hayat tarzinda tahsini(liiks) tiiketime yonelim artar.
Ibn Haldun’a gore sistematik anlamiyla ilimler hadari durumda ortaya cikar. Bu
yoniiyle ilimler, umrandan bagimsiz degildir.

Bilgi konusunda [bn Haldun, umran ilminin de temeli olan tahkik, burhan ve
nazar kavramlarin1 6n plana ¢ikarir. Burhani bilgi islam felsefesinde kesin bilgi
olarak tanimlamaktadir. Nitekim Farabi, burhan1 dogal olarak (tab’) elde edilen ve
tecriibe yolluyla elde edilen burhan olarak ikiye ayirmaktadir. Umran ilminde s6z
konusu olan tecriibe yoluyla elde edilen burhandir.

Ibn Haldun burhani bilgiyi kesin ve mantiksal tutarliliga sahip bilgi olarak
anlamaktadir. Umran ilmi insan topluluklar1 hakkinda kesin bilgi verir. Ancak bu
epistemolojik bir sorundur. Insan ve toplumla alakali genel geger bilgiler elde
edilebilir mi? Umran ilmi de degisen bir mahiyete sahip olan insan topluluklarin
konu aldig1 i¢in bu sorunun disinda degildir. En azindan su sdylenebilir ki: Umran
ilmi, biitiiniin parcadan biiylik olduguna dair bilgi gibi genel gecer ve kesin olmasa
da gegerli ve dogru bilgi saglamaktadir. Bu ilmin sundugu yontem araciliiyla bircok
konuda dogru bilgi edinilebilir.

Bilgi konusunda Ibn Haldun, idrak ve fikir konularini detayli bir bigimde ele
alir. Felsefeyi, kelam1 ve manti§in metafizige uygulanmasini elestirir. {lham bilgisini
kabul eder; ancak onu da siirlandirma geregi duyar. En kisa ve net ifadeyle onun
bilgi yorumu, realist ve olduk¢a empirist bir yorum olarak tanimlanabilir. Buna

ragmen Ibn Haldun, vahiy bilgisini kabul eder ve vahyi yorumlar.
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Bu calismamizda biz, ibn Haldun’un tarih, toplum ve bilgi konularina dair
diistincelerinin bir yorum kuramu teskil ettigi sonucuna vardik. Sonug itibariyle o,
tarihi, toplumu ve bilgiyi umran ilmi araciligiyla yorumlamaktadir. Tarih 6zelinde bu
yorumlama tarihi bir ilim olarak goren elestiri (temhis) ve arastirmaya (tahkik)
dayanan bir yorumlamadir. Toplum 6zelinde ise toplumsal degismeyi anlamay1 ve
kuramsallastirmay1 amaglayan genis boyutlu bir yorumlamadir. Bu yorum kuramu,
ilimleri bir umran hadisesi olarak goriir, bilgi konusunda ise olgusal bir yontemi
savunur. En genel anlamiyla, Ibn Haldun, islam diisiincesinin problemlerine umran
ilmi  perspektifiyle yaklasan, gecmisi elestiri ve arastirma yOntemleriyle
degerlendiren bir diisliniir olarak tanimlanabilir. Olay ve olgular1 yorumlamanin
temeline yasanan hayatin kategorilerini koyan ibn Haldun, umran ilmini de bu

kategorilere dayandirmistir.
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