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giren hadisler gerekse fukahanin ihtilafina sebeb olan rivayetler tespit edilmistir. Sonrasinda ise
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In this study, the hadiths in the prayer chapter of ibn rushd's bidayat al-mujtahid wa nihayat al-
muqtazilid are analysed both in terms of muhtalif al-hadis and the different perspectives of the
fugaha on the narrations. In this context, some different issues related to the five daily prayers
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Problemi

Hicri tiglincii asirda zirvesini yasayan tasnif devrinde, hadis rivayetleri belli kriterler
cergevesinde kanalize edilmis ve fikhin etkisiyle hadis rivayetleri, kendisinden ¢ikarilmasi
muhtemel olan manalara gore smiflandirilmistir. Bu yapilan islem neticesinde birden ¢ok
hiikme sahip olan hadis rivayetleri ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla tasnif olunmasi elzem bir sonug

olarak meydana gelmistir.

Hadislerin tasnif edilmesiyle beraber, hadislerin muhtemel manalarininin anlagilma
cabalar1, hem bu ilmi hemde bu ilim dogrultusunda birgok eserin meydana gelmesine sebeb
olmustur. Bu dogrultuda hadis rivayetlerinden murad edilen manayi ¢ikartma baglaminda en
biiyiik sikintilardan biri, hadislerin sahih olmasiyla beraber hakiki manada miiteariz ya da

zahiren Oyle goriinen hadisler {izerinde meydana gelmistir.

Hadisler arasinda bahsi gegen problem, bazen hadisin kendisinden kaynaklanirken
bazende harici sebeblerden de kaynaklandigi goriilmektedir. Hadisin kendisinden
kaynaklanmasina 6rnek verilirse hadis rivayetleri arasinda; umtm-husis, mutlak-mukayyed vb.
iliskinin bulunmasi ya da hadislerin sadece bir kisi ve durum i¢in degil de farkli zamanlarda
farkl kigiler i¢in vuku bulmasi buna 6rnektir. Hadislerin farkli mekanlarda soylenmeside bu

miiskilatin bir ayr1 sebeblerindendir.

Hadisler arasinda bu problemin olmasinin bir bagka bir sebebi ise; ravilerin duyduklari
hadisleri birebir duyduklar lafiz ile degil de, mana ile rivayet etmeleri gibi durumlarda
zikredilen unsurlar arasindadir. Sayilan bu gibi durumlart inceleme konusu edinen disipline

Mubhtelifii’l-hadis’ ismi verilmistir.

Bu ilmi sahada eser veren Imam Safii (v. 204/820), Ibn Kuteybe (v. 276/889) ve Tahavi
(v. 321/933) bu tiiriin ilk musanniflerinden sayilmis ve bu alanda itibar gérmiis kimselerdir.
Kurtuba’da yetismis olan bir fakih olan Ibn Riisd’de (6. 595/1198) bu ilmin sinirlar1 icerisinde
yazmis oldugu ve degerlendirmelerinin de bulundugu eserine °‘Biddyetii’l-miictehid ve

nihdyetii’[-muktesid’’ ismini vermistir.

Bu baglamda ¢alismanin konusu; Ibn Riisd’iin ve fukahanin, Muhtelifii’l-hadis ilmi

kapsamindaki rivayet degerlendirmeleri ve bunlarin fikri altyapisin1 okuyucuya sunmaktir.

Arastirmanin Amaci

Calismamizda rivayetlerin sithhat agisindan durumlart ile ilgili miellifin yapmis oldugu

degerlendirmeler ile bu hususta 6ne stiriilen goriisleri vurgulamaya calistik.
1



Hazirlamis oldugumuz c¢alismamizin temel gayesi, kendi aralarinda tearuz bulunan
hadislerin incelenisi ve degerlendirilisini muellifin Biddyetii’I-Miictehid ve nihdyetii’[-miiktesid
isimli eserinin namaz bahsi 6zelinde inceleyip, degerlendirmektir. Bunun yani sira miellifin
ilgili hadis rivayetleri {izerinden ¢ikarttig1 fikhi goriisleri hangi yontem ve ustllerle ¢ikarttig
hakkinda malumat vermektir. Diger bir bakis acistyla sdylersek, ‘muhtelifii’l-hadis’ ilminin

fikhi goriislere olan etkisini ve hangi katkilar1 sagladigini ortaya koymaya ¢alistik.

Bircok mukaren fikih kitaplar1 arasinda Bidayetii’l-miictehid’i ¢alismaya almamizin
sebebi ise miiellifin, tedruz eden hadislerin sihhatinin tespitinden kaynaklanan ihtilaflar
hususunda vermis oldugu c¢ok oOnemli bilgilerdir. O bilgilerden bazilari sunlardir; hadis
rivayetinin sihhatinin belirlenmesinde, fakihlerin o hadisle amel etmesinin ¢ok onemli bir
karine oldugu, ziyadesi sahih olan ravinin rivayetiyle ihticac olunacagi, Sahithayn disinda ki
hadis kitaplarinda gecen rivayetlerin amel ile sohret bulacagi, sihhatinde ihtilaf edilen bir

hadisle amel etmenin gerekli olmayacag: bilgileridir.

Arastirmamiz dogrultusunda elde ettigimiz biitiin bilgileri géz oniinde bulundurarak
birbirlerine tearuz eden rivayetlerin, farkli hiikiimlere medar edinilmelerindeki asil ihtilaf

noktasina deginmeye calistik.

Birgok baskisi bulunan el-Biddye’nin ¢alismamizi hazirlarken esas aldigimiz baskisi,
Daru'l-Hadis tarafindan Kahire’de nesredilen baskisidir. Calismamizi hazirlarken esas aldigimiz

baskinin yan sira Abdullah el-‘Abadi ve Yusuf'b. Ahmed el-Bekri tahkiklerinden de istifade ettik.

Ibn Riisd’i{in hadisler iizerinden hiikiim verirken goriislerine deginmis oldugu fakihlerin
hiikiimlerini tespit etme hususunda dort mezhebin muteber temel eserlerine miiracaat edilirken,
fikhi konular1 hadis rivayetleri ile miidellel bir sekilde konu edinen eserlere ¢alismamizda
oncelik verildi. Bu meyanda Hanefi mezhebi i¢in, Kasani’nin (6. 587/1191) Beddi‘ii’s
Sand 7”’si basta olmak tizere mezhep literatiiriinde birgok muteber kitabdan, Safii mezhebi igin,
Sirbini’nin (6. 977/1570) Mugni’l-muhtdc’1 basta olmak tizere bircok temel kaynakdan, Maliki
Mezhebi igin, Sahniin’nun (8. 240/854) el-Miidevvene’sinden, Hanbeli mezhebi icinse Ibn
Kudame’nin (6. 620/1223) el-Mugni’si ve onun yani1 sira Buhiti’nin (6. 1051/1641) Kessdfii'[-

kina “1ndan istifade edildi.

Muhtelifii’l-hadis ilmi ve mabhiyeti ile ilgili olarak klasik ve modern donemlerde
yazilmis eserlere basvurmakla beraber Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden de

kismi olarak ¢alismamizda faydalandik.



Arastirmanin Onemi ve Gerekcgesi

Yukarida zikredilen amaglara varma niyetiyle baslanilan bu c¢alisma, birkag¢ farkli
noktada bazi 6nemli cihetlere haizdir. Bu c¢alisma hadis menseilidir. Hicri ti¢lincti asirda
birbirlerine tendkuz eden hadislerin te’lif edilmesinde bir¢ok muteber ve kaynak niteliginde
eserlerin meydana getirilisi, metin tenkidininde ilk donemlerde meydana geldigine isaret
etmektedir. Miiteariz rivayet te’lifleri ayni zamanda fikhu’l-hadis ile Muhtelifii’l-hadis

ilimlerinin ayn1 kdkten beslendiklerine dair de ipucu vermektedir.

Calismamizin 6nemine dair bir diger husus eser merkezli olmasidir. Eserin, birbirleriyle
tendkuz halindeki rivayetleri nasil ele alindiginin bilinmesi, hadislerden murad edilen mananin
anlasilmasina imkan sagladigi gibi, eserin de igerik olarak dogru anlasilmasi ve onun sadece

bir fikih kitab1 olarak ele alinmamasi cihetinden de literatiire katki saglayacaktir.

Calismanin bir diger 6nemli noktasi ise miiellif merkezli bir ¢alismadir. ilmi camiada
eserler veren bir ilim ehlinin diisiince yapisini, yetisip, biyiidiigii ortamdan ve ilim camiasinda
ki hocalarindan bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Bundan dolay: eser veren bir alimin
benimsemis oldugu goriisleri, mezhebi hiikiim tercihleri, elestirdigi noktalar1 belirlerken, onu
killi bir bakis acisiyla degerlendirmek gerekir. Vakia, Muhtelifii’l-hadis ilmi agisindan
Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid o6zelinde yapilacak bu c¢alisma, Ibn Riisd
hakkindaki kimi olumsuz iddialarin niteligini ortaya ¢ikarmasi ve kendisinin dogru anlagilmasi

agisindan énemlidir.

Calismanin 6nemli olarak atfedebilecegimiz farkli bir noktasi ise ilm1 disipline dairdir.
Isimlendirilmesi ve sinirlar1 hakkinda farkli farkli goriislerin bulundugu Muhtelifii’l-hadise dair
Ibn Riisd’iin degerlendirmelerini gérmek, bu ilmi sahada onun yorumsal katkilarini ortaya

¢ikarmak itibariyla calisma kayda degerdir.

Arastirmanin Simirhhiklar:

Calismamizda konu olan rivayetlerin sihhatine iliskin degerlendirmelerde bulunulan,
tahkik ve ta‘likli nesirlerin ilklerinden sayilan, Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nin muhakkiki
Su‘ayb el-Arnavit’un el-Miisned tahkikinden, Ayn1 zamanda Muvatta ve Tirmizi muhakkiki,

Bessar ‘Avvad’in da tahkikinden istifade edinildi.

Muhtelifii’l-hadis alaninda yazilmis ana eserler olarak Imam Safii’nin (6.204/820)
Ihtilafii’l-hadisi basta olmak iizere, Ibn Kuteybe’nin (8.276/889) tasnif ettigi Te vilii
Mubhtelefi’l-hadis isimli eseri ile Tahavi’nin (6.321/933) Miiskilii’l-asar adli eserleri



sayabiliriz.! Serh edebiyati dénemlerinde bu alanda yazilmis biiyiik hacimli eserlerde
mevcuttur.? Aslinda bu tearuz halindeki rivayetleri inceleyip arastirmanin ve bu alanda pek ¢ok

eser te’lif edilmesinin en biiyiik sebebi rivayet kiilliyatini tutarl bir biitiinliige kavusturmaktir®

Mubhtelifii’l-hadis ile ilgili akademik camiada da bir¢ok calisma yapilmistir. Bu
caligmalarin bir kismi yiiksek lisans caligmasi, bir kism1 da doktora ¢aligmalar1 olarak kayitlara

gecmistir.

Muhtelifii’l-hadis ile ilgili yapilan ¢alismalarin bir kism1 makale bir kismi1 da tez
seklindedir.* Yiiksek lisans tezi olarak Bayram Kanarya tarafindan hazirlanan imam Safii’nin
“Intilafii’l-Hadis Isimli Eserinin Hadis Ilmindeki Yeri’> adli calismas1 muhtelifii’l-hadis
alaninda yazilmis kiymetli bir arastirmadir. Bir diger tez ¢aligmasi ise Zeliha Aybay’a ait olan

““Imdamiyye Siast’'nda Ihtilafii’l Hadis-Takiyye Iligkisi’* adli calismadr.

Mubhtelifii’l-hadis ile ilgili doktora ¢alismalarina baktigimizda ise Ismail Liitfi Cakan’1n
hazirladi1 “‘Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollari’’ ¢alismasi dikkatleri {izerine
ceken basarili bir calismadir. Fethullah Yilmaz’da. ‘‘Fethu’l-Bari’de Ihtilafli Hadislerin

Degerlendirilmesi’’ adl galismas1 bulunmaktadir.®

Bidayetii’l-miictehid 06zelinde muhtelifii’l-hadis merkezli Taceddin Cetintiirk’iin
hazirladigi “Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinde Maliki ve Safii Mezhepleri
Arasindaki Thtilaflar ve Sebepleri - Kitabii’'n-Nikah Ozelinde-" isimli ¢alisma da bu alanda

kabul gérmiis ¢alismalardandir.®

Varsayimlar

Mubhtelefiil hadis, yani "birbirine zit goriinen hadisler" konusundaki varsayimlar su
sekilde Ongiirebilir; metinler arasinda ki ¢eliskileri anlamlamdirmak i¢in birgok alim gelen
hadis rivayetlerini farkli yorumlamiglardir. Baz1 alimler hadislerin baglamini dikkate almis ve
farkli yorumlar yapmislardir. Dolayisiyla birbirinden farkli ve zit manalar ortaya ¢ikmustir.
Ayni sekilde bu rivayetler hususunda zaman ve mekan kavrami da olay Orgiisiiniin akigin

degistirmektedir. Ciinkii birbirinden farkli zaman ve mekanlarda sdylenen rivayetler, belirli

L M. Cafer - Kettani, Hadis Literatiirii Er-Risdletii'|-mustatrafe, cev. Yusuf Ozbek (Iz Yayincilik, 1994), 336.
2 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 128.

3 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Doniigiimii (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
333.

4 Tlahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Tabam ISAM, “Aranan: Thtilafii’l-hadis” (Erisim 6 Aralik 2022).
5 {lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Tabanm1 ISAM, “Aranan: Ibn Riisd” (Erisim 6 Aralik 2022).

6 Taceddin Cetintiirk, /bn Riisd’iin Bidayetii’l Miictehid Adli Eserinde Maliki ve Safii Mezhepleri Arasindaki
Ihtilaflar ve Sebepleri - Kitabii 'n-Nikdh Ozelinde - (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 55-57.
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rivayetlerin dénemin kosullaria gore degistigini bizlere gosterebilir. Alimlerin tedruz eden
hadisleri anlama sekilleri, metnin dilsel 6zellikleri ve kullanilan kelimelerin baglamlari gibi

faktorler, ayni hadislerin farkli yorumlanmasina yol agabilir

Terim ve Tanimlari

Siinnet
Stinnet kavrami, lugatta kendisine tabi olunan yol, bir kesimin izledigi yol, adet

anlamlarina gelmektedir.

Stinnet kelimesinin bir diger anlami ise “ge¢mis Ummetlerin gittikleri yol”
anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de “siinnetii’l-evvelin” terkibinde kullanilmistir. Ayni sekilde
hadislerde de sozliik manasinda kullanildig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle

buyurmaktadir:

“Kim Islam’da giizel bir siinnet ortaya koyarsa ve kendisinden sonra gelenler bu
stinnetle amel ederse, siinneti baslatan kimse isleyen kimsenin alacag: sevap kadar kazanir ve
bu durum da onun ecrinden bir sey eksiltmez. Kim de Islam’da kétii bir siinnet ortaya koyar ve
kendisinden sonra gelenler bu kotii siinnetle amel ederse, isleyen kimsenin giinahinin bir misli

de baslatan kimseye yazilir ve (bu iistlenmesi de ) étekilerin giinahlarindan bir sey gétiirmez.”’"

Siinnet kavraminm 1stildhi manada Islami ilimler igerisinde farkli anlamlarda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Siinnet, Restlullah’in (s.a.v.) her tiirli fiili, kavli ve takriri tavrini
ifade eder. Bu tanima risalet 6ncesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati da girmektedir. Baska bir
tanima gore Resllullah’in (s.a.v.) yasarken takip etmis oldugu yol ve yasam sekline denir.
Genel kullanimina bakildig1 zaman da bid‘atin ziddi1 manasinda ayetlerden ve hadislerden
ortaya c¢ikan sey anlaminda da kullanilir. Konumuzla aldkali olan manasi ise Restilullah’dan

miras kalan, ilk Miisliimanlarin takip etmis olduklar1 yol anlaminda kullanilan manasidir.®
Hadis

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) s0z, fiil yahut takrir seklinde nakledilen metinlerdir. Kur’an-
1 Kerim ile birlikte dinin iki asil kaynagindan biri oldugu kabul edilen hadis, Hz. Muhammed

(s.a.v.) yastyorken Miisliimanlar tarafindan toplanip, 6grenilmeye baslanmistir.

Bazi alimler, hadis teriminin anlamin1 daha genis tutarak sahébe ve tabiinin sahsi beyan
ve fetvalarini da kavraminin i¢ine dahil etmislerdir. Ancak isimlendirme konusunda arada fark

gozeterek Hz. Peygamber’e (S.a.v) ait olan hadislere merfii, sahabeye ait olanlara mevkuf,

7 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir, Lisanii’l
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 13/224-226.
8 Abdullah Aydml, Hadis Istilahlar: Sézliigii (Istanbul: MU IFAV Yayinlari, 2012), 284
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tabiine ait olanlara da maktl adin1 vermislerdir. Cok sonralar1 bu ii¢ kavrama birlikte haber
ismini kullanmislardir. Bu sekilde terimlestigini goren bir kisim ulema, sadece merf

rivayetlere, bazilar1 da merfii ve mevkuf rivayetlere hadis demeyi uygun gormiiglerdir.
Muhtelifi’l-Hadis

Mubhtelifii’l-hadis, goriiniis itibari ile manalar1 birbirine zit olan makbul iki hadisin
aralarin1 herhangi bir zorlamaya gidilmeden uzlastirilmasi, ikisinden birinin tercih edip amel
edilmeye uygun goriilmesi ve digerinin ise terk edilmesi demektir. Mubhtelifii’l-hadis kavrami
sadece hadislere degil ayn1 zamanda bu hadisleri konu edinen ilim dalinin da ismidir. Bu hadis
dalinin diger isimlerini su sekilde siralayabiliriz; ‘telfiku’l-hadis’, ‘miiskilii’l-hadis’ ve

‘ihtilafii’l-hadis’.®

BIiRINCIi BOLUM

1. IBN RUSD’UN HAYATI
1.1. iBN RUSD’UN HAYATI
1.1.1. Hayati

Klasik donemde telif edilen birgok biyografik eserde, miiellifin hayatina dair detayl bir
sekilde malumat bulunamamaktadir.*® Miiellifin tam ismi, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi’dir.!! Yetkin ve seckin bir ailede
biiyiiyen ibn Riisd, 520/1126 yilinda, Ispanya’nmin bugiin halen ismini koruyan Kordoba
kentinde diinyaya gozlerini agmistir.*? Miiellif, dedesi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Riisd ahirete irtihal etmeden bir ay dnce dogdugundan dedesinin ismiyle karisiklik meydana

gelmemesi igin torun manasinda “Ibn Riisd el-Hafid” lakabi ile iinlenmistir. Aristo’nun

9 Mustafa Sa‘id el-Hmn & Bedi‘ es-Seyyid el-Lehham, el-Izdh fi ‘Uliimi’l-hadis ve’l-istildh (Beyrut: Daru’l-

Kelimi’t-Tayyib, 1425/2004), 275

10 fbni Riisd’iin hayatina dair bilgi veren biyografi kaynaklar1 sunlardir; Tbn Ebd usaybia,  Upyiinii l-enbd’ fi
tabakdti’l-etibbd fi tabakdti’I-etibba fi tabakdti’I-etibbd, ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi 's-Sila, Burhaneddin
Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma ‘rifeti a ‘yani ‘ulemd’i’l-mezheb, thk. Muhammed Ahmedi Ebii’n-Nir
(Kahire, 1433), 1/221: Bekir Karliga, “Ibn Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999),20/280.

1 Muhammed Riza Kehhale, Mu 'cemii’l-miiellifin terdcimi musannifi 'I-kiitiibi’I- ‘arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1414/1993) 3/94; Muhammed b. Ahmed b.Osman ez-Zehebi, Tarihii’l-Islim li’z-Zehebi, thk. Omer
Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1410/1990), 42/196.

12 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b.el-Kasim b.Halife b.YGnus es-Sa‘di el-Hazreci ibn Ebd Usaybia,
Uylnii’l-enbd’ fi tabakati’l-etibba fi tabakati’l-etibba fi tabakati’l-etibba, thk. Nizar Riza (Beyrit: Mengtrati
Dari Mektebeti’l-Hayat, 1431), 531; Karliga, “Ibni Riisd” 20/288-292.
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eserlerindeki kapali ve anlagilmasi gii¢ ifadeleri detayl bir sekilde agciklamasindan dolay1 Sarih

unvantyla da anilmistir.

Ibni Riisd’iin ilmi birikiminin gelisip ilimde otorite bir kisilige sahip olmasinda ailesinin
ilmi gelenekte Hukuk bilgini olmasinin yani sira dogup biiytidiigii sehir olan Kordoba’nin ilim,
felsefe ve kiiltiir merkezi olmasi da biiyiik rol oynamustir.* Oyle ki Ibn Riisd, Eba Bekir b. Zuhr
ile arasinda gecen diyalogda Kordoba’nin ilmi yoniinii su tarihi sozleriyle vurgulamistir:
“Isbiliyye’de bir alim 61diigii zaman kitab1 satilmak istenince bunlar Kordoba’ya nakledilirdi.
Kordoba’da bir sanatg1 oldiigiinde onun enstriiman1 satilmak istenince de Isbiliyye’ye
nakledilirdi”.’® O zamanin sartlarinda esi benzeri gériilmeyen 400 bin ciltlik bir kiitiiphaneye
sahip olmasi da ilmi agidan Kordoba’nin degerini gostermeye kafidir.’® Ozellikle babasinin ve
dedesinin bas kadilik yapmis olmasi, ibn Riisd’iin ilmi alanda yetisip mabhir bir bilgin olmasinda
katkis1 kiiciimsenmeyecek bir hakikattir. Nitekim Ibn Riisd’iin babasi Ebii’l-Kasim Ibn Riisd,
basta kendi babas1 olmak {izere zamaninin biiyiik alimlerinden olan, Ebi Muhammed Ibn Itab,
Ebi Abdullah ibn Ferec, Ebii Ali es-Sadefi gibi ilim ehli hocalardan ders alip basta oglu ibn
Riisd olmak iizere bircok dgrenci yetistirip ilim diinyasin1 kazandirmistir. Ebii’l-Kasim ibn
Riisd, genis bir ilmi gevreye sahip, felsefi alanda da sz sahibi bir ilim adanmidir.!” Ibni
Hamdin’e kars1 yapmis oldugu girisimler ve sdylemler sebebiyle kadiliktan ayrilmak zorunda
kalmistir.'® ibn Riisd’iin dedesi ise gerek imamlik gerek Kadi’l-kudat’lik yapmanin yani sira
Maliki hukuk doktrinine de fevkalade hakimdir. Bunun en biiyiik gostergelerinden biri ise el-
Beydn ve 't-tahsil adli Maliki mezhebinde kaynak degerinde olan kitabin telif etmis olmasidir.°
Dede Ibn Riisd basta oglu Ebii’l-Kasim Ibn Riisd olmak iizere Ibn Beskiival ve Kadi Iyaz gibi
tarihe isimlerini altin harflerle yazdirmis birgok bilgini ilmi noktada zirveye tasimistir.?° Tlmi
gelenege sahip boyle bir ailede biiyilyen Ibn Riisd ise belki de hayatin doniim noktasi
diyebilecegimiz bir teklifi Ibn Tufeyl (6. 581/1185) aracilig ile almisti. Ibn Tufeyl, O’nu
Muvahhidi emiri Ebt Ya‘ktb Yusuf b. Abdiilmii’min ile tanistirmisti. Emir, akli ilimlerden
ozellikle felsefeye cok diiskiin olmasi hasebiyle ibn Tufeyl’den Aristo’nun kitaplarini serh

etmesini istiyordu. O da yaslandi§im 6ne siirerek Ibn Riisd adinda birinin oldugunu ve dilerse

13 Karliga, “Ibn Riisd”, 20/290.
14 Mian Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi (2 Cilt), ¢ev. Kolektif (Insan Yaymnlar1, 2014), 164.
15 Muharrem Kailig, fbn Riisd iin Hukuk Diisiincesi (Ensar Nesriyat, 2005), 55.

16 {slam Tarihi, “Ibn Riisd ve Endiiliis”, www.islamtarihi.net/2017/06/ibn-rusd-ve-endulus-ii.html?m=1 Erisim:
(01 Ekim 2022)

" Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik, 2012), 17.
18 Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, 16.

9 Kilig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diigiincesi, 60; Ali Bardakoglu, “Ibn Riisd” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 20/254-257.

2 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 15-16.



kendisiyle tamstirabilecegini Emir’e teklif etmistir. Emir, Ibn Riisd ile goriismeden 6nce Ibn
Tufeyl, Ibn Riisd ve ailesi hakkinda gerekli bilgileri Emir’e arz etmisti. Emir Ibn Riisd ile
goriisme esnasinda ona Filozoflarin goklerle ilgili kadim mi hadis mi olduguna dair goriistini
sorunca Ibn Riisd, hem utancindan hem de ibn Tufeyl’in kendisi hakkinda ne sdyledigini
bilmediginden felsefe ile ilgili bilgisini séylememistir. Emir, Ibn Tufeyl’e yonelerek kendisi
anlatmaya baglamistir. Aristo ve Eflatun’a ait goriisleri ve Miisliiman alimlerin onlara kars1
kullandig1 delilleri séylemistir. Ibn Riisd, felsefe konusunda uzman olan bir¢ok kimsede dahi
goremeyecegi bir bilgi birikimine Emir’in sahip olduguna orada sahitlik etmistir. Emir’in bu
sekilde giizel bir tavirla yaklasmis olmasi Ibn Riisd’ii rahatlatmis olmali ki, Ibn Riisd,
kendisinin de konusmaya basladigini anlatryor. Emir, Ibn Riisd’iin konusmalarindan onun
keskin zekas1 ve dahice cevaplarim goriince kendisine 1169 yilinda isbiliyye kadiligini teklif
etmis ve Ibn Riisd’de bu gérevi kabul etmistir. Kadilik yapti§1 ddnemde Aristo’nun eserlerini
terciime etmistir.?! O, Islam felsefesi hareketiyle baslayip zamanla Doga Felsefesinin etkisiyle
rasyonalist bir felsefi akima doniisen Messaiyylin okulunun son temsilcisidir.?? Antik ve
Helenistik felsefe ile Islami diisiince alaninda kendi zamanmna kadar olusan bilgi birikimi ile
kendi 6zgiin yorumlarini katip yeni bir metod ortaya koymustur. Ortaya koydugu bu diisiince
sistemi Orta Cag1 derinden etkilemistir. Ronesans fikrinin de ortaya ¢ikmasinda etkisi oldugu
rivayet edilir.?® Babas1 ve dedesi gibi kadilik yapan Ibn Riisd, 567/1171 yilinda Bas Kadilik
gorevine getirilmistir. Ancak Ibn Riisd’iin kad1 olarak gorev yaptigi déneme iliskin ayrintil
bilgiye rastlanmamaktadir. Ornegin, onun yargighk yapti§i dénemde herhangi bir hukuki
danigsmaninin adi zikredilmemistir. Halbuki hukuki danismanligi ya da miisavirlik Endiiliis
yarg sisteminin karakteristik 6zelliklerinden birisi olmasina ragmen, Muvahhidler doneminde

bu kurumun oldukga marjinal bir 5neme sahip oldugu ya da hi¢ bulunmadig1 goriilmektedir.”?

Ibn Riisd, kadilik yaptigi dénemde Muvahhidun Yéneticileri tarafindan g¢ok takdir
gdrmiis ve saygi ile karsilanmistir. Ancak Ibn Riisd’iin gérmiis oldugu bu saygi ve hiirmet,
Halife EbG Yasuf Yakap el-Mansir ile yasamis oldugu bir problem sebebiyle Ellsane adinda
bir yere siiriilmesiyle son bulmustur.?> Emir ile yasamis oldugu problem hakkinda birden fazla
rivayetin oldugu belirtilmektedir. ilki Aristoteles’in Kitdbii’l-Hayevdn adli kitabini terciime

ederken ziirafanin ozelliklerinden, dogal yasamindan bahsederken bu hayvani Berberi

2t fbn Ebt Usaybia, Uyiinii 'l-enbd’ fi tabakati’l-etibbd, 531; Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilvahid b. Ali et-
Temimi el-Merréakiisi, el-Mu ‘cib fi telHisi aHbdri’l-Magrib, nsr. el-Mektebetii’l-Asriyye, thk. Selahaddin el-
Hevari) (Beyrut, 1431), 179. . )

22 Ayse Biisra Erkeg, “Bati’ya damga vuran Islam filozofu: ibn-i Riisd” (Erisim 17 Agustos 2024).

28 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler (Islam Arastirmalart Merkezi, 2017), 366-367.

24 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 58.

25 1bn Ebt Usaybia, Uyiinii 'l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd, 531-532.
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hiikiimdarin yaninda gordiigiinii kitabina yazmasi {lizerine yaziy1 goérenlerin Berberi asilli olan
Halife Mansir a bunu sikayet etmislerdir. Bunu kendisine saygisizlik olarak géren Halife, Ibn
Riisd’e kars1 igten ige bir kizgmlik beslemistir. Bu durumun farkina varan Ibn Riisd, kitabina
““Iki kitanin hiikiimdar1>> yazdigin1 ancak miistensihin onu yanlislikla ‘Berberi’’ olarak imla
ettigini ifade etse de durum degismemistir. Diger bir rivayet ise Ibn Riisd’{in yazmis oldugu
serhlerden birinde ziihre yildizinin, I14h oldugu bilgisidir. Halife, bu yaziy1 gériince hem ibn
Riisd’iin matematik ve tib disindaki kitaplariin yakilmasini emrettigi hem de basta Ibn Riisd
olmak iizere felsefe ile ilgilenen kimselere felsefeyi yasakladigi rivayet edilir.?® Bir diger
rivayet ise Halife’nin Ibn Riisd’e damadi Ebt Muhammed Abdulvahid’den daha fazla énem ve
deger vermesine karsilik onun bu ilgi ve alakayl énemsememis olmasidir.?’” Dolayisiyla bu
yasananlar iizerine Halife Eba Ydsuf Mansir, Ibn Riisd’ii siirgiine gondermistir. Ancak
biyografik tarih¢iler siirgiiniin asil maksadinin bu yasananlardan ziyade Halife Mans{ir’un savas
zamaninda fukahanin goriislerinden istifade etmek i¢in fikih alimlerinin benimseyip
sevemedigi ve Ibn Riisd’iin de savunmus oldugu felsefeyi cezalandirmak adima Ibn Riisd’ii
stirgiine gonderdigi seklindedir. Bu goriisii destekleyen en biiyiik destegin, Halife Manstr
Merakes’e dondiigiinde Ibn Riisd’iin aleyhine vermis oldugu fermani iptal ederek kendisini

yeniden saraya cagirmasidir.?

Ibn Riisd’iin vefat tarihine gelince, konuyla ilgili farkli rivayetler bulunsa da ekseri
tarihgilerin vermis oldugu tarith 11 Aralik 1198’dir. Halife Mansur’un kendisini yeniden saraya
cagirmasi lizerine vefatt Merakes’te olmustur. Daha sonra asil memleketi olan Kordoba’ya

nakledilmistir.?®

1.1.2. Tabhsili

Cocuklugundan yetigkinlik donemine kadar hayatinin her alanini egitim ve 6gretim ile
dolduran Ibn Riisd’iin hukuksal anlamda yetkin ve segkin bir ailede biiyiimiis olmasi onun iyi
bir hukuk birikimine sahip olmasinda ¢ok biiyiik rol oynamustir.*® bn Riisd, cok geng yasta
Imam Malik’in el-Muvatta’sin1 ezberleyip bircok meshur bilginlerden fikih tahsili gérmiistiir.3!

Sadece bir fakih degil ayn1 zamanda hem biiyiik bir kads, filozof ve hadis hafiziydi1.3? Akli ve

% el-Merrakiisi, el-Mu ‘cib fi telHisi aHbdri’l-Magrib, 224-225.
2" Tbn Ebli Usaybia, Uyiinii l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd, 531.

28 Kilig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 60.

2 Tbn Ebli Usaybia, Uyiinii I-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd, 532.

% Burhaneddin Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii 'I-miizheb fi ma ‘rifeti a ‘yani ‘ulema ’i’l-mezheb, thk. Muhammed Ahmedi
Ebii’n-Nir (Kahire, 1433), 1/221.

3! Tbn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/257; Ibn Eba Usaybia, Uyiinii 'l-enba’ fi tabakdti’l-etibba, 530.
32 Dabbi, Bugyetii’I-miiltemis fi tariHi ricdli ehli’I-Endeliis, (Kahire: Daru’l-Katibi’l-Arabi,1967) 54/1.
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nakli ilimlerdeki yetkinliginden dolayi, “fakih”, “kadi1”, “tabib”, “filozof” ve ‘“es-sarihii’l-
ekber” gibi sifatlarla anilmis; Bati’da “Averroes” adiyla taninmustir.”®® O, basta dini ilimler
olmak iizere, mantik, metafizik, psikoloji, astronomi, zooloji, tabiiyyat, politika, tip ve ahlak

gibi birgok alanda eser telif etmistir.>*

Ibn Riisd, egitim ve dgretim hayatinda ders aldig1 hocalarin bazilar1 su kisilerdir; Ibn
Beskiival(6.578/1182)®, Ebi Mervan Abdiilmelik b. Meserre b. Ferec el-Yahsubi
(6.552/1157)%*°, Ebd Muhammed b. Rizk ve Ebia Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer b.
Muhammed et-Teymi el-Mazeri’den (6.536/1141) de fikih dersleri almistir.®” Ders almus aldig
hocalarindan sadece iki tanesinden icazet almistir.3® Yetistirdigi 6grencilerinden bazilar1 ise
sunlardir: Ebi Abdillah en-Nedrimi, EbGi Ca‘fer Ahmed b. Sabik,*® Ebi’l-Kasim Ahmed b.
Yiasuf, Eba Ca‘fer Ahmed b. Abdiilmelik,*® Ebi’l-Hasan Sehl b. Malik, Ebt Bekir b. Cevher,
Eb(’l-Kasim b. Taylasan, Ebi’r-Rebi* ibn Salim, Ebi Muhammed ibn Havtullah*!

Fikih ilminin yaninda farkli alanlarda da egitim tedrisatin1 devam ettirmistir. Ozellikle
felsefe ilminde ¢ok meshur olmustur. Hatta filozof olma statiisii fakihlik statiistiniin tistiinde bir
mevkiye varmistir. Felsefenin yani sira akli bilimlere dair de birgok hocadan ders almistir. T1p
ve matematik tedrisatini, Ebli Mervan Abdiilmelik b. Muhammed b. Ciiryul’dan, tip ve felsefe
egitimini ise Ebi Ca‘fer Ibn HarGn et-Tercali’den tahsil etmistir.*?> Tip ilmini tahsil ettigi
hocalarinin birisinin de EbGi Mervan b. Hazbul oldugu Safedi’den rivayet edilmistir.*® Eba
Mervan ibn Ziihr ile tanisip samimi ve ilmi beraberlikleri sonucunda Tip alaninda ilmine ilim
katip bu alanda ¢ok daha verimli eserler yaznmistir.** Hemen hemen her alanda basarili eserler
telif ederken Islam Alimleri tarafindan en dikkat ¢eken kitaplarmdan biri Gazzali ’nin

felsefecilere karsi yazmis oldugu Tehafiitii'I-felasife’ye karsi reddiye mahiyetinde yazmig

38 Ali Riza Oztiirk, Ibn Riisd’iin Bidayetii’|-Miictehid Adli Eserinin Orug¢ Kitabinda Yer Alan Hadislerin
Muhtelifii’|-Hadis A¢isindan Degerlendirilmesi (Giimiishane; Giimiishane Universitesi,Ilahiyat Fakiiltesi,lisans
Tezi, 2021), 25.

3 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 22.

% bnii’l-Ebbar, Ebli Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kudai. Kitabii t-tekmile li-kitdbi’s-sila. thk. Abdiisselam el-Hiras, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1994.) 1/100.

3 Ebtt Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri , et-Tekmile Li-Vefeydti 'n-Nakale,
thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Miiessesetii’r-Risale, 1401), 1/321.

37 [bn Ferhiin, ed-Dibacii’l-miizheb, 2/257.

38 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 62.

39 Muhammed Liitfi Cuma, Tdrihu Feldsifeti’l-Islam (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), 138.

0 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 16.

41 Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekir el-Kudai, Et-Tekmile Li Kitabi’s-Sila, 2/74.

42 Karlhiga, “Ibn Riisd”, 20/290.

# el-Miinziri, et-Tekmile Li-Vefeati n-Nakale, 2/74; Ebii’s-Safa (Eb Said) Salahuddin Halil b. zziddin Aybeg
b. Abdillah es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnatit - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Turés,
1420), 2/82.

4 Hiiseyin Sarioglu, /bn Riisd Felsefesi, 27.
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oldugu Tehdfiitii t-tehdfiit’iidiir.*® Hayat1 boyunca daimi olarak egitim ve 6gretim ile istigal
eden Ibn Riisd, ilk olarak iki oglunu yetistirmistir. Ogullarindan Ebd Muhammed Abdullah, tip
egitimi almistir. Diger oglu Ebii’l-Kasim Ahmed ise hukukgu olarak hayatini idame
ettirmistir.*® Ibn Riisd’iin yasamis oldugu 12.yy’da Endiiliis Devleti gerek igine diistiikleri
zafiyetin gerekse Hristiyanlara kars1 zayifliklarindan dolayi ilk olarak Kuzey Afrika’ya mensup
Murabit’larin daha sonra ise Muvahhidlerin yonetimi ile yonetilmistir.*” Murabitlar ve
Miivahhidler inandiklar1 dinin geregi gibi yasayip, devleti de o sekilde yonetmek istedikleri igin
ilim ehline ¢ok 6nem vermisleridir.*® Miivahhidler donemi gerek fikih yoniinden gerek felsefe

yoniinden Murabitlar donemine gore ¢ok daha verimli gegmistir.*°

1.1.3. ilmi Birikimi

Ibn Riisd, klasik dini egitimlerde mahir bir bilgin oldugu gibi akli ilimlerde de bir o
kadar soz sahibiydi. Mukayeseli fikih alaninda yazmis oldugu Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’lI-muktesid adli eseri, mukayeseli fikih alaninda yerini ortaya koyarken, yazmis
oldugu diger eserler ve serhlerle de akli ilimler ve felsefede ki yerini ilim camiasinda ispat
etmistir. Ibn Riisd, Murabitlar zamaninda dini ilimlere dair tahsilini tamamlayip dini ilimlerden
sonra t1p ve felsefe alaninda uzmanlasmasi Muvahhidler doneminde gergeklesmistir.>® Tbn
Riisd’iin biyografisini inceledigimiz vakit akillara sdyle bir soru gelebilir, Acaba hukuk
alaninda yetkin bir aileye sahip olan Ibn Riisd nasil olurda fakihliginin iizerini perdeleyen
neredeyse tamamiyla filozof olarak anilmasina sebep olan felsefeye merak sarmistir? Bu soruya
iki sekilde cevap verilmistir. Ilki sudur ki; Ibn Riisd’iin yasamis oldugu bélge fikih ile meshur
bir bdlgedir. Toplum fikhi sever, felsefeyi ise kétii goriirlerdi. Bundan sebep Ibn Riisd Fikih
ilmini toplum nezdinde zindik sayilmamak igin kullanmustir. Bir digeri ve ilim camiasinda Ibn
Riisd adina isabetli goriilen goriis ise gerek fikih ile gerek hiikiim istinbat1 ile istigal etmek
kisiye bir ilmi meleke kazandirir, bu sebeple ibn Riisd de ilk olarak Fikih ilmine ydnelmis ve

daha sonra felsefe ile final yapmistir.>*

4 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 369.
“6 [bn Eb0 Usaybia, Uyiinii l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd, 532; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 22.
47 Mehmet Ozdemir, Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2013), 35.
48 Mehmet Ozdemir, Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 26.
49 Mehmet Ozdemir, Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 35-36.
0 Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, 367.
51 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 62.
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1.1.3.1. Dinf ilimler

Dini ilimler bashig altinda bircok ilim vardir. Bu ilimlerden bize ulasan, Ibn Riisd’iin
temel egitiminin baslica disiplinlerini fikih, fikih ustlii, kelam ilm1i olusturmaktadir.>® Ozellikle
Kelam ilmi hususunda Gazzali ve hocas1 Ciiveyni gibi kelam alimlerinin Kelamda kullandigi
“Kiyasu’l-Gaib ‘Ala’s-Sahid” yontemini siddetle tenkid ettigi ve kelamcilarin halkin
anlamadigi konularda teville onlar1 dalalete siiriikledigi gibi elestirilerini g6z Oniinde
bulundurulursa kelama dair de bilgilerinin oldugu sonucuna varilabilir. Kitaplar1 her ne kadar
Endiiliis’e ulasmazsa bile yazmis oldugu “el-Kesf An mendhici’l-edille fi Aka idi’[-mille” adli
eserinde Mutezile mezhebine dair de bilgisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.>® ibn Riisd,
gordiigiimiiz kadariyla Dini ilimler alaninda miitehassis bir bilgindir. Nitekim Ibn Ferhun,
Endiiliis’te Ibn Riisd’iin ilimde benzerinin olmadigmn ifade etmistir.>* Ibn Riisd’{in fakihligi
yoniiyle dirayet yoniiniin rivayet yoniine nispetle daha baskin geldigini Ibn Ferhun belirtmistir.
O’nun oOzellikle fikih ve fikih usdli alanindaki ilmi seviyesi, hukuk diisiincesini ortaya
koymakta etkili olmustur. Dini ilimlere hakimiyeti sebebiyle Kadilkudat’lik mertebesine kadar
cikmistir. O’nun Biddyetii’I-Miictehid gibi hacimli ve degerli bir kitab1 yazmasi onun ne denli
hukuk bilgisine sahip oldugunun en biiyiik gostergesidir. *°Etrafindaki insanlar O’nun tib
alaninda soylemis oldugu sozlere itibar ettigi gibi fikih alanindaki goriislerine ve ilmine de
itibar ediyorlardi.>® O’nun gerek fikih ilminde gerek hilaf ilminde yetkin birisi oldugu da ifade
edilmistir.>” Ibn Riisd’{in bu kadar alaninda yetkin bir kimse olmasinin sebeplerden biri de
stiphesiz ki daimi olarak bu alanlarda asir1 gayret sarf etmesidir. Nitekim sadece bir diigiin

gecesinde bir de babasinin vefat ettigi gece ilmi calismaya ara vermistir.®

1.1.3.2. AKLi ilimler

Ibn Riigd, dini ilimlerde zamaninin dehalarindan oldugu gibi akli ilimlerde de mahirdi.
Kadilkudat’lik yaptigi donemde etrafindaki insanlar ondan sadece dini ilimleri 6grenmekle
kalmamis tip alaninda da bilgilerinden faydalanmiglardir. Tip alaninda mahir bir doktor olan
Ibn Riisd, ilmi kariyerinin baslangi¢ yillarinda el-Kiilliyydt fi t-tib adli eseri kaleme almustir.
Hem kendi zamaninda hem de kendisinden sonraki caglarda otoritesini siirdiiren bu kitap

ehlince her donemde bagvurulan baseser olmustur. Ayni sekilde miiellifin Arap dili ve edebiyati

52 Kili, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 64.

53 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille fi ‘aka’idi’l-
mille , thk. Mustafa Hanefi (Beyrut: 1998), 118

54 [bn Ferhtin, Dibdcii’I-miizheb, 2/258.
5 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 65.
% Tbn Ferhtn, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/257-258.
57 ibn Ebi Usaybia, Uyiinii 'l-enbd’ fi tabakdti’'l-etibbd, 530.
%8 bn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 2/258.
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alaninda da bilgisinin oldugunu 6grencilerinden O’nun Habib ve Miitenebbi gibi sairlerin
siirlerini ezberleyip farkli meclislerde okudugunu rivayeti ile 6greniyoruz.®® ibn Riisd, fikhi
meseleleri akli sahada da degerlendirmeyi tabi tutmustu. Nitekim bazi fikhi meseleleri tip

bilgisi ile bagdastirarak ¢oziime kavusturmustur.®

1.1.4. Felsefi Etkisi

Ibn Riisd’iin felsefeye olan ilgisi ve belli bir ¢alisma sonrasindaki kazandig: felsefi
melekesi kendisine dair yazilan biyografik eserlerde genis bir sekilde bahsedilmistir. Ne var ki
Ibn Riisd’iin felsefi egitimini aldig1 hocalarmnin isimleri hususunda Ki rivayetler giiniimiize
kadar ulasmamustir. Bir kesim, Ibn Bacce’nin O’nun hocasi oldugunu iddia ederken bir kesim
de O’nu halifeye takdim eden, tanitan Ibn Tufeyl’in O’nun hocasi oldugu kanaatindedir. Bu iki
gorlisiinde zayif oldugu kaynaklarda belirtilmistir. O’nun Aristo felsefesine dair ilk edinmis
oldugu malumatlar Ebdi Cafer b. Harun vasitasiyla oldugu rivayetlere ge¢mistir.®* Ciinkii halife
kendisinden Aristo’nun kitaplarmi aciklamasini istemistir.®?Kadiliga tayin edilen ibn Riisd,
Aristo’nun kitabina yapmis oldugu serh sayesinde Islam Aleminde “es-sarih”, Latin diinyasinda
da “commentator” olarak anilmistir.%® Aristo’nun eserlerini serh ederken ayn1 zamanda kendi
felsefi goriislerini de ortaya koymustur. Serh ettigi Aristo eserlerini filozof ii¢ sekilde
incelemistir.®*Bu tiir ilmi faaliyetler devlet gibi maddi yonden refah seviyesi yiiksek bir yerde
sudur etti mi yiikselmesi ve degerlenmesi an meselesidir. Ibn Riisd, Islam diinyasindan ziyade
Bat1 Avrupa’da daha ¢ok taninmis ve iin salmistir. Bunun en biiyiik gostergelerinden biri de
Islam diinyasinda goriislerine kendisinden sonra yiiriitecek ve fikri akimlarmi devam ettirecek,
gelistirecek bir 6grencisinin veya O’nu destekleyen bir kimsenin olmamasidir. Bat1 Avrupa’da
ise Islam diinyasinin tam aksine bir durum s6z konusu olmustur. “‘ibn Riisd’iin Batili
takipgilerinden su isimleri zikredebiliriz; Maimonides, Siger de Brabant, Moses ben Tibbon, Levi ben

6% {bn Riisd’iin islam Diinyasinda tutunamamasinin

Gerson, Albert the Great, St. Thomas Aquinas.
en biiyiik sebebi, Islam Aleminde yasayan kimselerin felsefe ile dini bagdastirmadiklarindan
dolayidir. Nitekim fakihler tarafindan Ibn Riisd’iin, felsefe ile ugrasmadan evvel sevilip

sayildigini, O’nun hukuki goriislerinin itibara almip, énem atfedildigini Ibn Acibe tarafindan

% el-Miinziri, et-Tekmile Li-Vefeydti'n-Nakale, 2/74; Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, 2/82.
80 Kalig, Ibn Riisd ’iin Hukuk Diisiincesi, 66.
61 Kilig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 67.
62 Merrakiisi, el-Mu ‘cib fi telHisi aHbdri’I-Magrib, 179.
63 Hiiseyin Sarioglu, fbn Riisd Felsefesi, 17.
84 Karliga, “Ibn Riisd”, 20/288-292; Kilig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 68.
8 Kalig, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 69.
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ifade edilmistir.%®ilerleyen zaman dilimlerinde kendisine felsefe sebebiyle olusan kizginlik ibn
Riisd’iin fakih kimligini de golge altinda birakmustir. Ibn Riisd’iin iginde yasamis oldugu
donemde felsefeye bakis acisini Makkari’nin ifadeleri su sekilde ozetlemektedir; Icinde
bulundugumuz zamanin felsefe konusunda basi1 Ibn Riisd’tiir. O’nun gerek felsefe konusunda
gerekse bagka ilimlerde bircok telif ettigi kitab1 vardir. Ancak ne yazik ki bagkalarinin gélgesi
altinda yasayan kimsenin golgesi olmaz s6zli misali, Emir Mansir b. Abdulmii’'min felsefe
ilmini grenmekten vazgegince ibn Riisd’iin felsefeye dair biitiin kitaplarini reddetmistir. Hatta
bununla kalmamis ibn Riisd bu te’lifleri sebebiyle siirgiin edilmis hapis cezasina garptirilmistir.
Makkari, ibn Habib’inde bu sebeple dldiiriildiigiinii rivayet etmektedir. Bu yasanan skandal

olaylardan sonra felsefeye ilgi duyan kimselerde felsefeye dair eserlerini gizlemistir.’

1.1.5. Eserleri

Bu baslik altinda Ibn Riisd’{in te’lif ettigi eserleri icmali olarak zikredecegiz. Klasik
kaynaklarda Ibn Riisd’iin eserlerine dair tafsilath bilgiler mevcuttur. Bu sebeble burada
ayrintitya girip konuyu uzatmak yerine en meshur bazi eserlerinin isimlerini zikretmekle
yetinecegiz.%

Tip alaminda; el-Kiilliyat fi’t-tibb, Kitabii’l-Hayevan, Serhu Manztimeti Ibn Sina fi’t-tibb

Fikh usiilu alaninda; Muhtasaru’l-Mustesfa,

Mukayeseli islam hukuku alaminda; Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid.

Kelam ve felsefe alaninda; Faslii’l-makal fi ma beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l

ittisal, Tehafiitii’t-Tehafiit®

1.1.6. Yasadigi Donem

Ibn Riisd’iin yasamis oldugu hicri 6. Asirda Endiiliis, Muvahhidun yonetimi altindaydh.
Nitekim Muvahhidunlar kendinden 6nce Endiiliis’e hilkkmetmis olan Murabitlar yonetimini
maglup edip yikmis, Ispanya, Fas, Cezayir gibi yerlere hakim olmustu.’”® Murabitlar ddneminde

Malikiligin ¢ok biiyiik etkisi goriilmiistiir. Nitekim yOnetimin sosyal, siyasi, Dini birlik ve

% Biyografisi i¢in bkz. Kara, Mustafa, “/bn Acibe”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000) 19/294-295.

7 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu 't-tib min gusni’l-Endeliisi ’r-rdtib, nsr.

Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1988), 3/185-186.

8 bn Riisd’iin eserleri konusunda ayritilt bilgi i¢in bkz; Safedsi, el-lfdﬁ bi’l-vefeydt, 2/82; Muhammed.Mahlﬁf,
Seceretii 'n-niiri z-zekiyye fi tabakdti’l-Madlikiyye, 1/190; Karhga “Ibn Riisd”, 20/272-284; Sarioglu, Ibn Riisd
Felsefesi, 33-39.

89 Mustafa Tekin, Elli Miisliman Diisiiniir (Pinar Yayinlari, 2016), 220.

" Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Eski Yunan dan Cagdas Diisiinceye Dogru (Dogu Bat1 Yaymlari, 2020), 153.
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biitiinliik agisindan yeni bir diizen olusturmasinda Malikilik biiyiik oranda etki etmis ve onlar
icin kabile ve iilke yurtseverliginin bir simgesi haline gelmistir. Murabitlar yonetiminin Maliki
mezhebi mensubu fakihler {izerine insa edilmis olmasi Maliki ekolunun gelisimine biiyiik
oranda etki etmistir. Maliki mezhebinin bu yonetim zamaninda kanunlastig1 da gelen rivayetler

arasindadir.”

Maliki hukuk gelenegi cihetinden Muvahhidun dénemi bir kirilma evresidir. Bunun
yegane sebebi ise Muvahhidun hukuk politikasinin Maliki mezhebinin temel karakteristigi olan
fiir fikiha kars1 cephe almasidir. Nitekim Muvahhidi hukuk gelenegini olusturan grup Ehli
hadis, kelamcilar, tasavvuf ve felsefe ile istigal eden kimselerden olusuyordu. Dolayisiyla
Murabit yonetime karsi duran gruplarin hepsi Muvahhidi hareketi siyasal ve entelektiiel
diizlemde olusturmuslardir. Muvahhidi yonetim lideri ibn Tiimert, furG fikih1 yasaklamis

Kur’an, siinnet ve sahabe uygulamalara déniilmesi yonde galismalar sergilemistir.”?

Ibn Riisd’iin icinde yasadigi donemde hukuk diisiincesini olusturan en biiyiik iki
etmenden biri, Muvahhidi toplumunun Reforma olan ihtiyaci ve bu reformun temelinin Grek
felsefesinden gececegi inancidir. Ibn Riisd, Muvahhidi yénetimin benimsedigi ilk kaynaklara
doniis prensibini benimseyip kabullenmekle beraber arastirmaya dayali olmayan taklitte karsida
menfi bir tutum sergiler. Dolayisiyla gerek Muvahhidi gerekse Murabit donemini bir diizlemde

birlestirmis olur.”

1 Kilg, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 116-117.
2 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 122-136.
8 Kulig, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 137-139.
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IKiNCi BOLUM

2. BIDAYETU’L-MUCTEHID VE NIHAYETU’L-MUKTESID
2.1. ESERIN ADI VE YAZIM TARIiHI

Eserin tam ismi, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid’dir. i¢tihad yapan kimse
icin baslangic noktasi, muteber goriis ile yetinen kimse i¢inde bitis noktast anlamina
gelmektedir. Ibn Riisd, aslinda eserinin ismini Biddyetii’I-Miictehid ve Kiféyetii’l-Muktesid
ismini vermistir. Nitekim Miiellif kitabinda insanlar arastirma yapmaksizin korii koriine taklid
etmeyi bir aligkanlik ve adet haline getirdiginden yakinirken ayni zamanda gerek Arap dili
yoniinden gerekse fikih ustlii yoniinden yeteri miktarda bilgi edinmis kimseler i¢in bu kitabin
o kimseyi igtihat edecek seviyeye getireceginden bahseder. Bu sebepten 6tiirii kitabinin ismini

Bidayetii’I-Miictehid ve Kifdyetii’I-Muktesid olmasini daha uygun gordiigiinii dile getirir.”*

Miiellif kitabinin diger isminin de Kitabii’l-Miictehid oldugunu kitabinda belirtmistir.
Miiellif kitabinm1 yazdigi tarihi yine ayni kitabin hac bahsinin sonunda hac suresini 584 yilinin
Cemaziye’l-evvel aymin 9. Giinii olan ¢arsamba giinli tamamlay1p takribi olarak 20 y1l 6nce
te’lif edip bitirdigi kitabi olan Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid adli kitabina

ekledigini ifade etmistir. Dolayisiyla kitabinin 564 yilinda tamamladigin1 belirtmistir.

Birgok biyografik eserde Bidaye kitabinin Ibn Riisd’e isnad edildigini gérsek de kitabin
i¢cinde kullanilan bazi iisluplar bu konuda okuyucunun aklinda kitabin O’na aidiyeti hususunda
siiphe uyandirmaktadir. Ornegin; kitabin hac konusunun sonunda ‘‘kad: der ki’’ ifadesini

kullanarak baska birisinin ondan nakil yaptig1 izlenimini uyandirmaktadir’®

Ayni sekilde eserin Ibn Riisd’e aidiyeti hususunda siiphe uyandiran bir baska delil ise
Ensari’nin kitabinda Muhammed b. Ebi’l-Hiiseyn b. Zerkiin’dan rivayet ettigi haberde ibn
Riigd’tin Horasanli bir hukuk aliminden bu kitab1 alip alimler arasindaki hilafi eklemeler
yaparak kendi nefsine bu kitab1 nispet edip bir daha kitab1 O alime iade etmedigi haberidir.’’
Modern donemde de bu kuskularin yer yer devam ettigini gormekteyiz. Nitekim Hamidullah
Semerkand’l1 inlii Hanefi fakihi Debusi’nin el-Esrar fi’1-fiir ‘kitabindan ilham alarak bu kitab1
te’lif ettigini ileri stirmiistiir. Miellifin bu kitaptan ilham alarak kitabini te’lif etmis olmasi

muhtemeldir. Ancak iki eser karsilastirildigr vakit herhangi bir alint1 s6z konusu olmadigi

™ Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd, “Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’I-muktesid” (Kahire: Daru’l Hadis, 1425), 4/169.

7> ibn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 2/142.
6 Kulig, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 154.

" Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘td b. Misa b. Begskiival el-Hazreci el-Ensari el-Endeliist Ibn Beskiival,
ez-Zeyl ve 't-tekmile li-kitabeyi’l-Mevsiil ve’s-Sila, thk. Thsan Abbas (Tunus: Dariil-Garbil-Islami, ts.), 4/23.
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goriilecektir. Ancak aidiyeti hususunda one siiriilen gerekgeler pek de makul ve isabetli
degildir.”® ibn Riisd’iin kitabinda dedikleri gibi bir iislup kullanmis olmasi gerek yasamis
oldugu dénemde bu iislubun yaygin oldugu ihtimali olsun gerek Ggrencilerine imla ettirilmis

olma ihtimali olsun gerekse de miistensih tarafindan yapilan eklemeler oldugu diisiiniilebilir.”

Ibn Riisd’iin kitabin1 564 yilinda yazmis oldugunu ifade etmesi de kitabin kronolojik

acidan ona ait oldugunu gésterir.

2.2. ESERIN iCERIiGi

Ibn Riisd’iin hukuk diisiincesini dile getirdigi ve eserleri arasinda basyapit olarak
nitelenip anilan Biddyetii 'I-Miictehid ve nihdyetii’I-muktesid adli eseri hilaf tiirli olan edebi bir
eserdir. Bu eserin miiellifi olan Ibn Riisd hilaf ilminde de onder olan bir kisidir.8! Nitekim Ibn
Riisd, bu eseri tam 20 y1llik bir emek sonucunda telif etmistir.8? Ibn Riisd’iin yasadig1 donemde
te’lif etmis oldugu kitaptan daha yararl ve {islib cihetinden daha giizel bir eser olmadigini Ibn
Ferhun dile getirmistir. Aslinda O’nun edebi tiirler arasindan hilaf tiiriinii se¢gmis olmas1 onun
hukuk diisiincesine dair bulgularini ortaya koymasi agisindan onemlidir. Zira islam hukuk
diisiincesinde hilaf terimi ile Ibn Riisd’{in hilaf anlayis1 birbirine paraleldir. Peki, neden hilaf
tirti eseri segmistir? Ciinkii hilaf ilmi farkli goriis ve delillerin ortaya koyuldugu mantiksal
cercevede desteklenen akli yonteme dayanan bir tlirdiir. Ayni zamanda mezhepler arasinda hilaf
ilmi perde arkasindaki hadisleri bilme ve nasil yorumlandigini da tespit edebilmeye yarayan bir
yoldur.® Ibn Riisd’iin igtihada ydnelme egilimine sahip olmas1 ve bu ilmi, diisiince yapisina
uygun bulmasi sebebiyle eserini hilaf tiirii {izerine te’lif etmistir.®* Hilaf tiirii eserlerin temel
amaci, zahiren birbiri ile ¢elisen delillerden goriis ayriliklarinin neden ¢iktigini ve nasil
¢Ozlimlenmesi gerektigini ortaya koymaktir. Bu tiir eserler, miiellifinin igtihada dair i¢
mekanizmasini ortaya ¢ikartmakta birebirdir.3® Her miiellifin yazmis oldugu eserde bir amaci
ve gayesi oldugu gibi ibn Riisd’de Biddyetii’I-Miictehid ve nihdyetii’|-muktesid isimli eserini
bir amaca yonelik te’lif etmistir. O’nun gayesi ittifak edilen ve ihtilaf edilen meseleleri ortaya

koymak ve ulemanin ihtilaf ettikleri meshur meskit meseleleri burada toplamaktir. Nitekim

8 Kalig, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 155.
" Kulig, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 154.
8 Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 2/142.

8 Yisuf b. Tlyan b. Masa Serkis ed-Dimaski, Mu ‘cemii'l-mathii ‘ati'l-‘Arabiyye ve'l-mu ‘arrebe (Misir: Matbaatu
Serkis, 1346), 108.

8 Yunus Apaydin, “Ibn Riisd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
1999), 20/288-292.

8 Enbiya Yildirim, Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd (Ankara: DIB Yaymcilik, 2013), 111.
8 Kili, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 173.
8 Kulig, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 175.
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amacina da ele aldig1 her meselede sahabe ve tabiin doneminden itibaren kendi zamanina kadar
gelmis kisilerin goriislerini ve delillerini alip inceleyerek ulasmistir.8 Ciinkii bu iki seyi bilmek
ulemanin iizerinde ihtilaf ettikleri meshur olmayan meselelerde i¢tihad yapma yetkisini kisiye

kazandirir.®’

Ibn Riisd, klasik fikih eserlerinde oldugu gibi, kitabin1 béliimler halinde te’lif etmistir.
Giris boliimii haricinde kitabin1 {i¢ boliime ayirmistir. Bu boliimler ibadet, muamelat ve ukubat
boliimleridir. Ibadetler béliimiinii, yirmi ana baslik altinda incelemistir. Muamelat kismin1 kirk
ana baslik altinda, ukubat kismini ise on ana baglk altinda incelemistir. Boylelikle miiellif
yetmis konu olarak kitabini te’lif etmistir. Maliki Mezhebi’ni esas alan eser, baslangici ‘taharet’
kitab1 olup son boliimii ise ‘akdiye’ (Davalar ve Mahkeme) olmak {izere fikhi konularin biiyiik
bir béliimiinii kapsamaktadir.3® Kitabimi ¢ok sistematik bir sekilde dizayn etmistir. Nitekim her
ana konunun altinda o konuyla alakali ta’li konular1 ve meseleleri zikretmistir. Ta’li konularin
altinda ise o konularla ilgili ihtilafli meseleleri dile getirmistir.2® Orneklendirmeyi su sekilde

gosterebiliriz.
“Zina Kitab1
1. BAB: Zinanin Niteligi
2. BAB: Zina Cezalar1
1. Mesele: Recim ve Dayak Cezalariin Birlesmesi
2. Mesele: Recim Cezasinin Sartlari
3. BAB: Zinanin Sabit Olusu
1. Mesele: Itirafin Sayist

2. Mesele: itiraftan Dénme”%

Ibn Riisd’iin yapmis oldugu dizayn giiniimiizde halen giincelligini korumaktadir.®!

Konular ele alis sekli, ilk olarak iizerinde ittifak edilen konuyu zikreder, daha sonra
ihtilaf edilen konular1 ortaya koyar. Ihtilaf eden mezheplerin delillerini ortaya koyduktan sonra

sthhat ve kuvvet acisindan esitseler, ya kendisi tercihte bulunur ya da kitab1 okuyan kimseye

8 Cengiz Kallek, “Bidayetii’l-miictehid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, ts.), 6/133.
87 [bn Riisd, Bidayetii’[-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, 4/169.

8 Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/13.

8 Kili, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 177-178.

% Yasemin Nar, Ibn Riisd’iin “Bidayetii’\-Miictehid” Adli Eserlerinde Imam Safii’ye Ait Goriislerin Tahkiki
(Konya; Selguk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi,2007), 15-16.

91 Hammadi Ubeydi, Ibn Riisd ve ‘uliimii’s-seri ati’l-Islamiyye (Beyrit, 1991), 1/37.
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birakir.%? ibni Riisd, kitabmi te’lif ederken sadece dért mezhep ile sinirli kalmamis onlarmn
yaninda Ebi Leyla®, David®, Eba Sevr, Siifyan es-Sevri®®, Evzai® ve daha bir¢ok fakihin
goriislerini de zikretmistir. ibn Riisd, kitabinda sik¢a kullandig1 fukaha ve cumhur terimlerini
kullanirken bu terimlerden kimleri kastettigini de su soziiyle acikliga kavusturmaktadir.
“Cumhur dedigim zaman imam Malik, Imam Safii ve Imam Ebt Hanife nin sayildig1 ii¢ kisiyi
kastediyorum.®” Fukaha’nin ¢ogunlugu dedigi zamanda fukahanm biitiinii kastetmistir.%® ibn
Riisd, eserinde Imam Malik, imam Safii, Imam Ebé Hanife, Ahmed b. Hanbel, Sevri, Evzai,

Ebi Sevr, David gibi bilyiik imamlar i¢in Fukahau’l-Emsar ifadesi de kullanmistir.®®

bn Riisd, kitabinda mensubu oldugu Maliki mezhebine baglilik hususunda taassup
derecesine varacak bir sekilde savunuculugunu yapmamistir. Bunun en biiylik gostergesi
Medine ehlinin amelini huccet olarak sayilmasi noktasinda yapmis oldugu elestiridir. Yine ayn1
sekilde Imam Malik ve ashabinin goriislerini isabetli bulmadig1 yerlerde “bu, zayif bir
goriistiir”.1%° Demesi, ayni1 sekilde isabetli olarak gordiigii goriis diger mezheplere bile ait olsa
“bu goriis ustile daha uygundur” demesi kendisinde mezhep taassubunun olmadiginin en biiyiik
gostergesidir.®® Ancak Ibn Riisd taassuba kagmamakla beraber mensup oldugu Maliki
mezhebine gosterdigi ilgi alakayr diger mezhepleri sergilemekte biraz teenni ile davranmaistir.
Ornegin; mezhep goriisleri verilirken ilk once Maliki mezhebinden baslanmasi, her konuda
Maliki mezhebinin goriisleri mutlaka aktarilirken, diger mezheplerin ara ara goriislerinin es
gecilmesi Maliki mezhebine verdigi onemi gostermektedir. Boylesi durumlarda tartigilan konu
sanki sadece Maliki ulemasinin bulundugu bir mecliste tartisilmis ve mezhep iginde ihtilaf
edilen bir meseleymis gibi alg1 olusturulmustur. Ornek olarak “Miiflisin Maliin Alacaklilar
Arasinda Taksimi” baslig altinda verilen goriislerin hepsinin Maliki mezhebine ait ulemanin
gorlslert olmasi ve diger mezheplerin bu konu ile ilgili goriislerinden hicbir sekilde

bahsedilmemesi gosterilebilir,102

92 Kili¢, Ibn Riisd iin Hukuk Diisiincesi, 178.
9 Jbn Riisd, Bidayetii’I-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, 1/17.
% [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’ I-muktesid, 1/16.
% Tbn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/51.
% Jbn Riisd, Bidayetii’[I-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, 1/73.
7 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/76.
% Nar, /bn Riisd iin Bidayetii’'\-Miictehid” Adli Eserlerinde Imam Safii’ye Ait Gériislerin Tahkiki, 25.
9 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 3/131.
100 ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/77.
101 {bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/79.
192 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 4/75.
19



Islam Hukukunda ki miilkiyet teorisi konusu basta olmak iizere baz1 meselelerde de Ibn
Riisd baz1 kimseler bu sekilde dedi, baz1 kimseler soyle hiikiim verdi seklinde isim vermeden

goriis aktarmustir. 1%

Son olarak ta miiellifin eserin giiniimiize kadar bir¢ok tahkik ¢alismalar1 yapilmistir.

Son dénemde ise Ahmed Meylani tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir.*%

2.3. ESERIN KAYNAKLARI

Ibn Riisd, eserinde goriisleri aldig1 referans kaynaklar1 sarih bir sekilde belirtmezken
kitabiin bir yerinde ibn Abdiilber en-Nemeri'nin “Kitabii’l-Istizkar” adli eserinden bu
goriisleri naklettigini belirtir. Ibn Abdiilber, ismi gecen kitabinda, Imam Malik’in Meshur
Muvatta adli kitabinda gecen mevkuf ve maktu’ rivayetleri degerlendirirken, diger mezheplere
bagl kimselerin gbriislerini de te’lif etmistir.}% Ibn Abdiilber en-Nemeri’nin eseri, edebi olarak
bu esere kaynaklik etmemistir. Kaynaklik ettigi yer Maliki fikhi agisindan bilgi ve malzeme
sunmasidir.!% Hatta kitabinda herhangi bir yanlisa denk gelen kimsenin onu dogru bir sekilde

diizeltmesine de izin verdigini belirtir.2%

Miiellif, Maliki mezhebine nispet ettigi goriisleri genelde imam Malik’in “Muvatta”
kitabindan ve yine Maliki mezhebinin temel metinlerinin ilklerinden olan Sahn(n’un
Miidevvene®® adl1 kitabindan nakletmistir. Aymi sekilde Ibn Habib’in el-Vaziha fi 's-Siinen ve 'I-
Fikh 1'% ile Utbi’nin el-Uthiyyesi*!® referans aldig1 kaynaklar arsindadir. Ebii Muhammed
Abdullah Ibn Vehb’in (v.197/813) Muvatta’s1 (el-Cami’ fi’l-Hadis) da esere zenginlik katan
kaynaklar arasmdadir.''! Eb0 Ubeyd Kasim b. Sellim’m Kitabii 'I-Emval isimli eseri ile Kitdb
fi’I-Fikh adli eserleri de *? miiellifin kullanmis oldugu kaynak kitaplar arasinda zikredebiliriz.
Eb(i Mus’ab’m Muhtasar 1 da kullanilan kaynaklardandir.!*® ibn Liibabe’nin giiniimiize ulasan
tek eseri olan'** el-Miintehab eseri de Ibn Riisd’iin kitabin1 yazarken istifade ettigi eserler

kategorisindendir.*® Ibn Riisd’iin kitabin1 te’lif ederken her ne kadar {islubunu ve yontemini

103 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 4/111.
104 Kallek, “Bidayetii '|-miictehid”, 6/134.
105 L eys Suiid Casim, “Ibn Abdiilber en-Nemeri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 05 Ekim 2022), 19/270.
106 Casim, “Ibn Abdiilber en-nemeri”, 56.
197 fbn Riisd, Biddyetii’|-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/95.
198 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/59.
109 ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/60.
110 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 3/15.
M Kilgg, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 187.
Y2 Kulig, Ibn Riisd tin Hukuk Diisiincesi, 187.
113 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 3/39.
114 Mehmet Yasaroglu Kamil, “Ibn Liibabe”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Erisim 05 Ekim 2022), 20/160.
Y5 Kulig, Ihn Riisd 'tin Hukuk Diisiincesi, 188.
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almasa da diger mezheplerin fikir ve gériislerinden istifade etmek i¢in Ibn Hazm’m el-Muhalld

adli eserinden de istifade etmeyi unutmamugtir.11®

Ibn Riisd dedesinin olan el-Mukaddimatii’I-Miimehhiddt’a da Bidaye nin kullandig1
kaynak kitaplardandir. Ubeydi, dede Ibn Riisd’iin kitabmin torun Ibn Riisd’iin eserinde kaynak

olarak kullandig1 bilgisine itiraz etmistir.!*’

Ibn Riisd’e benimsemis oldugu edebi tiir olan hilaf iizerine yazmus oldugu Bidaye’de
kaynaklik eden miielliflerden biri de Maliki fakih Mazeri (v. 536/1141) dir. Mazeri® fzahu ’I-
mahsii/ min Burhdni’l-uSil adli eserinde Ebli Hanife, Safii’nin goriislerini ele alarak hilaf

meselelerine deginmistir. Hilaf tiirii eserler Magrib ehli i¢in dncesinde bilinen bir tiir degildir.**®

Safil Mezhebi’ne dair goriisleri kitabina Ebli’l Meali el-Cliveyni (v.478/1085) Kitabii’l
Burhan!'® adli eserinden ve Gazzali’nin el-Veciz fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safii*?° adli
eserinden istifade ederek kitabma almustir. Ayrica ibnii’l-Miinzir en-Nisabtri (v.318/330) de

kitabin kaynaklar1 arasia girmistir.'?!

Kaynaklar1 arasinda Hattabi’nin (v.388/998) Medlimu 's-Stinen’ini ve hadislerin genel

olarak degerlendirilip delil olma cihetinden bilgi edinebilmek icin Tahavi ?2de sayabiliriz.1?

Tim aragtirmalarimiza ragmen Hanefi mezhebine dair Bidaye kitabinda kaynakg¢a

olabilecek bir esere rastlanilamamustir.

2.4. BIDAYETU’L-MUCTEHID’IN FIKIH ALANINDAKI ONEMIi

Bidayetii’'lI-Miictehid adli kitab Ibn Riisdiin mezhep taassubuna girmeden karsit
pozisyonda olan mezhep ve goriisleri zemmetmeden te’lif etmis oldugu bir kitaptir. Nitekim
kendisi kitabinin yazilis amacini su sekilde agiklamaktadir; Biz bu kitabi, Nahv, sarf ve fikih
us(li ilmini daha 6nce 6grenen kimseler igin igtihat konusunda meleke kazanmasi igin te’lif
etmis bulunmaktayiz. Oyle zannediyorum ki bu kitabin vermis oldugu bilgiler hatta daha az1
bile bu amaci gergeklestirmek i¢in yeterlidir. Kisi ancak burada vermis oldugumuz bilgiler ile
fakih olur yoksa fikih meselelerini en nihayetine kadar dahi ezberlemis olsa yine de fakih

olamaz. Bu meseleye dair Ibn Riisd’iin yapmis oldugu benzetme tarihe altin harflerle yazilacak

16 Ubeydi, [bn Riisd ve ‘uliimii’s-seriAti’l-Islamiyye, 1/51-52.
U7 Ubeydi, Ibn Riisd ve ‘uliimii’s-seriAti’l-Islamiyye, 1/149.

118 Eb Abdillah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazeri, fzdhu ’I-mahsil min Burhdni’l-usil,
thk. Ammar Talibi (Tunus: Daru’l-Garbu’l-Islami, 1421), 8.

119 jbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’[-muktesid, 3.

120 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 4/35-36.

12! ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/255.

122 hy Riisd, Bidayetii’lI-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/157.

123 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 4/182.
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tarzda bir benzetmedir. Nitekim benzetmesi su sekildedir; Giiniimiizde fakih geginenler, en iyi
fakihin en ¢ok fikih meselelerini ezberleyen kimseler oldugunu sdylerler. Bu tiir kimseler tipki,
satis magazasinda her tiirli ayakkabi bulundurup ve bunlart satan kimseyi ayakkabici diye
zanneden kimseye benzerler. Halbuki ayakkabici diye zannedilen kisinin satis magazasina
ayagina hazir ayakkabilardan higbir tanesi uymayan bir kisi ugrasa, kisinin ayagina uygun bir
ayakkabi bulamayacag1 icin ayakkabi satan kisi, her ayaga gore ayakkabi yapan gercek
ayakkab1 yapan sanatkara gitmek zorunda kalacaktir, iste cagimizda ki fakihim diye
gecinenlerin durumu budur.*?* Her miiellif yazmis oldugu kitaba yasadig1 donemin etkilerini
mutlaka kismen dahi olsa yansitir. Nitekim [bn Riisd, bu kitabi Muvahhidun déneminde
Kadilkudat iken yazmistir. O donemin vermis oldugu etki ibn Riisd’iin felsefeye dair
serhlerinde ortaya ¢iktig1 gibi Biddyetii'I-Miictehid adli kitabinda da kendini gostermistir. Bu
kareden baktigimizda Muvahhidi ideolojinin rasyonalite ideolojisini bu kitabin anlayisinda
gormek miimkiindiir. Nitekim Muvahhidi donemde taklitcilige karsin biiyiik miicadeleler
verilmistir. Bu durumun aynisimi1 ibn Riisd’iin kitabin1 yazis amacinda ve izledigi metodda ¢ok
rahat gdrmekteyiz.!?® Ayni1 sekilde Murabitlar donemi fakihlere ve hukuk politikasina elestirel
yaklasimi Ibn Riisd’iin eserinde kendini hissettirmektedir.’?® Aym sekilde kitabinda birgok
yerde iizerine vurgu yaptigi, eserinin fiirQi fikih kitab1 olmadig1 da onun rasyonalist ideoloji bir

etki ile kitabini telif ettigini isaret eder.

Isin 6zeti olarak ictihat metodolojisinde basvurulacak temel kitaplardan biri olan
Bidayetii’I-Miictehid, Muvahhidi ideolojinin hareket ve dinamizmini temsil ederken, Murabat

doneminin gorece durgunluguna tepki gdstermistir.*?’

2.5. BIDAYETU’L-MUCTEHID ESERi UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Mukayeseli fikih Literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olan Biddyetii 'I-Miictehid {izerine
pek cok serh, tez, makale vb. yazilar yazilmistir. Akademik alanda da iizerinde ilgiyle durulan
Bidayetii’I-Miictehid, Din Hizmetleri Egitim Miidiirliigli biinyesinde yliriitiilen Dini Yiiksek
Ihtisas Merkezi ders miifredatinda da yerini almistir. Giiniimiizde de iizerinde ¢alismalarin
devam etmesi Bidayetii’l-Miictehid’in glincelligini korudugu anlamina gelmektedir. Eser

lizerine yapilan belli bagh ¢aligmalar sunlardir:

124 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 211/1.
125 Kilyg, Ibn Riisd’iin Hukuk Diisiincesi, 171.
26bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 211/1.
127 Kalig, Ibn Riisd 'tin Hukuk Diisiincesi, 165.
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2.5.1. Bidayetii’l-Miictehid Hakkinda Yazilan Arapca Eserler

- Serh-u bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Abdullah el-*Abadi, 1995, (Serh).
Bugyetii’l-muktesid serh-u bidayeti’l-Miictehid, Muhammed b. Humad el Vaili, 16 cilt, 2019

- Bidayeti’l-Miictehid li Ibni Riisd mezaya ve hesaise ve simatin me‘a ba‘di’Imeahizi
ve’l-henat, Ahmed Gurabi, Mecelletii Cami‘atii’l-emir Abdiilkadir 1i’1-‘ulimi’l Islamiyye,

Cezair, 2007, (Makale).

- Bidayeti’l-Miictehid, Abdulmecid es-Sevadifi, Mecelletii Merkezi’l-buhlisi ve’d-
dirasatii’l-islamiyye, Misir, 2010, (Kitap degerlendirme).

- Bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Ehemmiyetiihii, tesmiyetiihii, senetii
vad’ihi, tevsikii nisbetihi ila miellifihi, Ahmed Hasan er-Reba‘e, Mecelletii’l-‘ultimi’s-
ser‘iyye, Suudi Arabistan, 2011, (Makale).

-el-Keva‘idii’l-ustliyye f1 bidayeti’l-Miictehid, Muhammed Debbag, Cami‘ati’z
Zeytlniyye, Tunus, 1995, (Doktora Tezi).

-et-Tedbikatii’l-fikhiyye li kiyasi’s-sebehi ‘inde Ibn-i Riisd fi bidayeti’1Miictehid,
Abdiilaziz ‘Acil Casim en-Nesemi, el-Cami‘atii’l-Urdiiniyye, Urdiin, 2015, (Yiiksek Lisans
Tezi).

- Kitabii Bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid ve menhecti miiellifihi fihi,
Muhammed Siileyméan en-Nar, Mecelletii’s-seri‘ati ve’l-kantn, Birlesik Arap Emirlikleri,

2007, (Makale).

- Menhecii’l-binai ‘inde Ibn Riisd fi’t-te‘amiili me‘a’n-nusfsi’s-ser‘iyyeti fi kitabihi
Bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Zeynep Zekeriyya Ali Mu‘abede, Urdiin, 2018,
(Makale).

- Tahkikii ittifakati Ibn Riisd fi’l-hudidi ve’l-cindyati min hilali kitibihi bidayeti’l-
Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Abdiilvahhab Abdullah Abdiilvahhab, Cami‘atii Umm-i
Derman el-islamiyye, Sudan, 2001, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-ihtilafi fi’l-ahkami’s-seri‘yye: Diraseten tadbikiyyeden fi babi’ttahareti ve’s-
selati min bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid el-Kadi Ebi’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtiibi 520 h.-595 h. 1126 m 1198 m., Ziihre Abdullah
Kasemullah, Cami‘atii’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-Ulimi’l-islamiyye, Sudan, 2014, (Yiiksek
Lisans Tezi).
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- Tahkikii’l-mesaili’l-hilafiyye fi fikhi’l-iisreti ‘inde Ibn-i Riisd el-Hafid min hilali
kitabihi bidayeti’l-Miictehid (fi kitdbeyi’'n-nikahi ve’d-delak), ‘Ammad Omer Halefiillah
Ahmed, Cami‘atii Umm-i Derman el-Islamiyye, Sudan, 2004, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahkikii ittifakati ibn-i Riisd fi’l-feraizi min hilali kitabihi bidayeti’l-Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Ibrahim Ahmedidy Muhammed, Cami‘ati Umm-i Derman elislamiyye,
Sudan, 2000, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mekasidii’s-ser‘iyye ‘inde ibn-i Riisd min hilali kitdbihi bidayeti’l-Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Salah Ibrahim Osman el-Kad1 el-Hudayri, Cami‘atii Sebha, Libya, 2009,
(Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahkikii ittifakati ibn-i Riisd fi’t-tahareti ve’s-selati min hilali kitibihi bidayeti’l-
Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten fikhiyyeten mukareneten, Mahmud Muhammed

Diiblab, Cami‘atii Umm-i Derméan el-Islamiyye, Sudan, 2002, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Eserii’d-delaleti’n-nahviyyeti fi istinbati’l-ahkami’l-fikhiyyeti f1 kitdbi bidayeti’l-
Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Harun Muhammed Bedriiddin Ahmed erRebabe‘e, ¢l-
Cami‘atii’l-Urdiiniyye, Urdiin, 2006, (Doktora Tezi).

- Tahririi ittifakati Ibn-i Riisd fi bidayeti’l-Miictehid min kitabi’l-vesay4 ila nihayeti
kitabi’l-akdiye, Hamdan b. Abdullah b. Dayes es-Semri, Cami‘atii Umm-i’IKura, Suudi
Arabistan, 1991, (Yiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-ihtilaf fi’l-ahkami’s-ser‘iyye: Diraseten tadbikiyyeten fi babi’n-nikahi min
kitabi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, ‘ Alya et-Tayyib Ibrahim Hamid, Cami‘atii’l-
Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘Ulimi’l-Islamiyye, Sudan, 2013, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Miisamehetii Ibn Riisd fi tadviri mantiki’l-kanini ve maddeti’l-kantin’lmukaren:
Kirdeten hiirreten li bidayeti’l-Miictehid, Osman Ibn Fadl, Mecelletii’lahdasi’l-kAn(iniyyeti’t-
Thnusiyye, Tunus, 2002, (Makale).

- el-Mesailii’I-fikhiyye’l-leti Heka fiha Ibn Riisd icma‘a’s-sehabeti fi kitabihi bidayeti’l-
Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: min evveli’l-kitabi ild &hiri’l-vesdya, Ahmed b. Salih b.
Muhammed el-Berak, Mecelletii Zehairi li’1-Ulimi’l-Insaniyye, Magrib, 2018, (Makale).

- Eserii hefai’l-elfaz f1 ihtilafi’l-fukaha: Dirdseten tadbikiyyeten min kitabi bidayeti’l-
Miictehid ve nihayeti’l-muktesid -babii’t-tahare ve’s-selati-, Hanin Ahmed Ebl ‘Amr, Cami‘ati
Mu’te, Urdiin, 2008, (Yiiksek Lisans Tezi).
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- el-Hilafi’l-fikhiyyii 1i mu‘arezeti delili’l(kiyas) fi min kitabi bidayeti’1Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid min bidayeti’l-kitab il nihayeti kitabi’l-ed‘ime ve’l-esribe: Cem‘an ve
diraseten, Zahir b. Fahri ez-Zahir, Cami‘atii’l-Ezher, Misir, 2018, (Makale).

- et-Tercihatii’l-fikhiyyetii ‘inde Ibn Riisd min hilali bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-

muktesid, Necva el-Humasi, Cami‘atii’z-Zeytaniyye, Tunus, 1998, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Keva‘idi’l-ustlliyye ve tadbikatiihd’l-fer‘iyyetii fi kitabi bidayeti’l-Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid fi kismi’l-mu‘amelat: Serh ve dirase, Ali Ahmed Muhammed Ca‘fer,

Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2004, (Doktora Tezi).

- el-Ihtilafatii’l-fikhiyye ve ihtiyaratii Ibn-i Riisd hérice’l-mezhebi’l-Malikiyyi min
hilali bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Cem* ve Tahlil, Amine Abdiilhadi Miftah
Abdiilhadi, el-Cami‘atii’l-Esmeriyye li’l-‘Ulimi’l-Uslamiyye, Libya, 2013, (Yiiksek Lisans
Tezi).

- el-Kava‘idii’l-fikhiyye ve tadbikiyyetiiha fi’l-mu‘amelati’l-maliyyeti’Imu‘asereti min
hilali kitabi’l-buyi* min bidayeti’l-Miictehid li ibn-i Riisd: Diraseten fikhiyyeten mukareneten,
Muhammed Mustafa Ahmed Suayb, Cami‘atii Umm-iDiirman el-islamiyye, Sudan, 2013,
(Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii’l-hilaf beyne’l-fukahai’l-leti evredeha ibn Riisd fi’l-mu‘amelati min kitabihi
bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Dirase ve ta‘lik, Faysal Tayfiir Ahmed, Cami‘atii
Umm-i Diirman el-islamiyye, Sudan, 2009, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye fi’s-selati ‘inde Ibn Riisd el-hafid min Kkitabihi
bidayeti’IMiictehid li Ibn-i Riisd: Diraseten fikhiyyeten mukéreneten, Muhammed Sakke
Hammad Misa el-Hazimi, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2008, (Doktora

Tezi).

- Binaii’n-nazari’s-sana‘iyyi fi Bidayeti’l-Miictehid min hilali sur(ihi’s-seyhi’l Cabiri
Salt, Mecelletii Afak 1i’1-*Ultim, Cezayir, 2016, (Makale).

- Thtilafii’l-mezahib ve vahdettii’l-usil ‘inde Ibn Riisd fi kitabihi bidayeti’1Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid, Mecellet-iit Adab zi Kar, Irak, 2013, (Makale).

- Menhecii’l-Imam Ibn Riisd el-hafid fi tercihi’l-miistereki’l-lafziyyi min hilali kitabihi
bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Kitabii’s-sala nemlzecen, Hiiseyin el-Habib
Osman Ebi Bekir, Mecelletli’r-Rasihlin, Malezya, 2019, (Makale).

- Esbabii ihtilafati’l-fukaha inde ibn Riisd fi kitabihi “Bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-
muktesid” fi gayri’l-‘ibadat: Cem‘an ve diraseten ve tadbikan, Seydi Muhammed Viild
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Muhammed Abdullah, Cami‘atii’i-imam Muhammed bi Su‘ad el-Islamiyye, Suudi Arabistan,

1998, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Fikh-ii Ibn Riisd: Kirae fi kitabi bidayeti’l-Miictehid, Mahmtd Ali Mekki, el-
Miinezzemetii’l-Islamiyye 1i’1-‘Ulimi’t-tibbiyye, Kuveyt, 1995, (Sempozyum Bildirisi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘sinde Ibn Riisd el-Maliki fi kitabihi bidayeti’l-Miictehid ve
nihayeti’l-muktesid min evveli’l-kitabi ila nihayeti kitabi’t-tahareti: Diraseten fikhiyyeten
mukareneten, Muhammed Sakke Hammad Musa el-Hazimi, Cami‘ati Umm-i Diirman el-

Islamiyye, Sudan, 2008, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Emsiletiin tadbikiyyetiin ‘al’a menheci ibn Riisd el-Hafid fi mesleki’t-tercih beyne’l-
Arai’l-fikhiyyeti fil-mesailii’l-hilafiyyeti min hilali kitabihi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-
muktesid, Abdiillatif b. Miirsid b. Selman el-°Avfi, Mecelletii’l-buhis ve’d-dirasatii’s-ser‘iyye,
Misir, 2019, (Makale).

- el-Mekasidii’s-ser’iyye  beyne’l-fakiheyni el-Ibaziyyi ve’l-Malikiyyi beyne’l
karneyni’s-sabi‘i ve’l-‘asiri’l-hicreyeyni min hilali kitabeyi’l-idah li’s-sdmihi ve bidayeti’l-
Miictehid 1i Tbn-i Riisd, Mustafa b. Salih el-Bacti, Vezaretii’l-Evkaf ve’sSiitnii’d-Diniyye,
Amman, 2012, (Sempozyum Bildirisi).

- el-Hassii’l-lezi yiiradii bihi’l-‘Ammii ‘inde Ibn Riisd ve tedbikatiihei min hilali kitabi
bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten mukareneten, Miieyyed Hamza Hiiseyin
Muhacene, Cami‘tii’l-Yermik, Urdiin, 2015, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘inde’l-Imam Ibn Riisd fi’l-kisasi ve’d-diyati ve’l-curthi min
hilali kitabihi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid: Diraseten fikhiyyeten mukareneten,
Muhammed Abdiirrahim Ahmed Ibrahim, Cami‘atii Umm-i Diirman elislamiyye, Sudan, 2012,
(Doktora Tezi).

- el-Mesailii’l-hilafiyye ‘inde’l-Imam Ibn Riisd fi’I-hudiidi min hilali kitabihi bidayeti’l-
Miictehid ve nihdyeti’l-muktesid: Diraseten mukareneten, Muhammed Abdiirrahim Ahmed
Ibrahim, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2009, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Mesailii’l-ihtilafi’l-leti te‘rreda leha ibn Riisd el-Hafid min hilali bidayeti’IMiictehid
ve nihayeti’l-muktesid “Kitabii Bey‘i’l-hiyar”: Diraseten fikhiyyeten tahliliyyeten
mukareneten, es-Senlisi ‘Akile Eb(’l-Kasim Ahmed, Cami‘atii’IMedineti’l-‘Alemiyye,

Malezya, 2017, (Yiiksek Lisans Tezi).
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- et-Tehricatii’n-Nahviyye ve’s-sarfiyye ‘inde ibn Riisd el-Hafid: Bidayeti’IMiictehid
ve nihayeti’l-muktesid nemizecan, Ahmed Tal, Cami‘atii Ebi Bekir Bilkayid, Cezayir, 2014,
(Yiiksek Lisans Tezi).

- Ka’idetii’l-cem* evla mine’t-tercih: Dirdseten ustliyyeten tadbikiyyeten ‘ala kitabi
bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid 1i Ibn-i Riisd el-Hafid, Munir Abdiilmacid
Muhammed Ali, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islamiyye, Sudan, 2007, (Doktora Tezi).

- Eserii muhtelifi’l-hadis ‘ala’l-ahkami’l-fikhiyyeti’l-leti tiinadu bi’l-mer’eti min hilali
kitabi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid li Ibn-i Riisd el-Hafid (8. 595), Abir Salih
Biilbiil, el-Cami‘atii’l-Islamiyye, Filistin, 2013, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Esbabii ihtilaf fi’l-ahkami’s-ser‘iyye: Diraseten tadbikiyyeten fi babi’s-savm ve’l-
hacci min kitabi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid 1i’1-Kadi1 Ebi’l-Velid Muhammed
b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtibi 6. 520-595, RecA Abdurrahman Ismail Ali,
Cami‘atii Umm-i’l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-*Ulimi’l-islAmiyye, Sudan, 2014, (Yiiksek Lisans

Tezi).

- Mefhimu’l-muhélefe: Diraseten te’siliyyeten tadbikiyyeten fi kitdbi bidayeti’l
Miictehid li Ibn-i Riisd, Mehasin Ziiheyr Nuru’d-din Zahir, Cami‘atii’l-‘Ulimi’lislamiyyeti’l-
’Alemiyye, Urdiin, 2012, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Tahricii ehadisi’l-merfii‘ati ve’l-mevkufeti fi kitabi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-
muktesid te’lifii’l-imam Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Kurtlibi

el-miicelledii’l-evvel hattd nihayeti kitabi’s-salati’s-sani, Abdiirrezzak ‘Abduh Ahmed ‘Atik

es-Ser’abi, Cami‘atii Umm-i Diirman el-Islaimiyye, Sudan, 1998, (Yiiksek Lisans Tezi).

- Cuhiidii Ibn Riisd fi takrib’l-menheci’l-fikhiyyi, Abdullah b. Muhammed elMa‘ser, el-
Gunye, Fas, 2012, (Makale).

- Tercemetii ba‘dr’l-miiellefati’l-‘akideti’l-Es‘ariyyeti ve’l-fikhiyyeti’IMalikiyyeti ilal-
lugati’l-ecnebiyyeti, er-Rabitatii’l-Muhammediyye li’l-‘Ulemai, Fas, 2012, (Sempozyum
Bildirisi).

- Me‘alim mine’t-tashihi’l-fikhiyyi ‘inde Ibn Riisd el-Hafid, Ibrahim Barsasin, Afakii’s-
Sekafe ve’t-Tiiras, Birlesik Arap Emirlikleri, 1998, (Makale).

- el-Hitabii’l-fikhiyyii ‘inde Ibn Riisd beyne’-tahsil ve’t-te’sil, Abdullah b. Muhammed
el-Mu‘assir, Mecellet-ii Fikr ve Nakd, Fas, 2000, (Makale).

- Ibn Riisd fakihan, Hasan Hanefi, Mecellet-ii EIf, Misir, 1996, (Makale).
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- Iema‘at-ii Ibn-Riisd (el-Hafid): Dirasetii ve tahkikii kismi’l-‘ibadat min hilali kitabi
bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid, Bin Fayize ez-Ziibeyr, Cami‘at-ii Cezair, Cezayir,
2005, (Yiiksek Lisans Tezi).

- el-Menhecii’l-fikhiyyii inde Ibn Riisd, Mustafa Necib, el-Ma‘hedﬁ’l-‘Alemiyyii li’l-
Fikri’l-Islami, Urdiin, 1998, (Sempozyum Bildirisi).

- Mekanet-ii ibn Riisd beyne’l-fukahai’l-Malikiyyeti men sebekehi ve men lehikehd,
Muhammed Hacci, el-Munezzemetii’l-islamiyye 1i’1-‘Ulimi’t-Tibbiyye, Kuveyt, (Sempozyum
Bildirisi).

- Eserli’t-te‘aruz ve deflihi beyne’l-edilleti fi fikhi’n-nikahi ve tevabi‘ihi: Diraseten
tadbikiyyeten min min hilali kitabi bidayeti’l-Miictehid ve nihayeti’l-muktesid 1i’1-Kad1 Ebi’l-
Velid Ibn-i Riisd el-Hafid (8. 595), Muhammed b. Hasan b. Cem‘an elGamidi, Suudi
Aarabistan, 1999, (Yiiksek Lisans Tezi)'?®

2.5.2. Bidayetii’l-Miictehid Uzerine Yapilan Makale Calismalar

- ““Mukayeseli islam Hukuku Baglaminda ibn Riisd’iin Hadisgiligine Genel Bir Bakis”’,
Enbiya Yildirim, ‘‘Dogu-Bati Iliskisinin Entelektiiel Boyutu ibn Riisd’{i Yeniden Diisiinmek’’:
Ibn Riisd, 20009.

- Ibn Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid’inde Imam Safi’1’ye Ait Goriislerin Tahkiki’’,
Yasemin Nar, Islim Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 2007.

- ““Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinde Ebli Hanife’ye Nispet Edilen
Gériislerin Tahkiki’’, Havva Usta, Is1am Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2007.

- “‘Bidayetii’l-Miictehid’de Ceza Hukuku Ilkeleri’’, Sabri Erturhan, ‘‘Dogu-Bati
Iliskisinin Entelektiiel Boyutu ibn Riisd’{i Yeniden Diisiinmek’’: ibn Riisd, 2009.

- “‘Ibn Riigd’iin Bidayetii’l-Miictehid’inde Zahirilere Atfedilen Hatali Goriislerin ibn
Hazm’1n el-Muhalla’s1 ile Karsilastirilmas1”’, Ziibeyde Sayman, ‘‘Islam Hukuku Arastirmalar

Dergisi”’, 2008.12°

2.5.3. Bidayetii’l-Miictehid Uzerine Yapilan Tez Calismalari

- Ibn Riisd'iin ‘Bidayetii'l-Miictehid’ Adli Eserinde Zahiri Mezhebine Ait Goriislerin
Tahkiki, Ziibeyde Sayman, Yiiksek Lisans, 2007.

128 Daru’l-Manziime er-Ruvvad fi Kava‘idi’l-Ma‘limati’l-‘ Arabiyye “Aranan: Bidayeti’l-miictehid” (Erigim: 18
Ekim 2023). Bidayeti’l-miictehid {izerine yapilan Arapga calismalar ile ilgili makale, tez ve sempozyum
bildirilerinden olusan ¢alismalar Daru’l-Manzime adli siteden alinmistir.

129 [lahiyat Fakiilteleri Tezler Veri Tabam ISAM, “Aranan: Ibn Riisd” (Erisim 15 Ekim 2023)
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- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid’inde Ebi Hanife’ye Ait Goriislerin Tahkiki, Havva
Usta, Yiksek Lisans, 2007.

- Ibn Riisd (595/1198)’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adli Eserinde Imam Safii’ye Ait
Goriislerin Tahkiki, Yasemin Nar, Yiiksek Lisans, 2007.

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Nihayetii’l-Muktesid Adli Eserinde Ebd Ysuf,
Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e Nispet Edilen Goriisler ve Bunlarm Hanefi Mezhebi

Agisindan Degerlendirilmesi, Salih Giiner, Yiiksek Lisans, 2015.

- Ibn-i Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adli Eserinde Aile Hukuku ile Ilgili
Degerlendirmeleri, Mehmet Fatih Karanfil, Yiiksek Lisans, 2011.

- Ibn Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid” Adl1 Eserinde Ahmed b. Hanbel’e Ait Gériislerin
Tahkiki, Aysegiil Yurduseven, Yiiksek Lisans, 2009.

- Ibn Riisd’iin Hukuki Yénii ve Bidayetii’l-Miictehid Adl1 Eseri, Emrullah Cetingdz,
Yiiksek Lisans, 1996.

- Ibn Riisd ve Bidayetii’l-Miictehid Adli Eserinin Tahlili, Abdullah Benli, Yiiksek
Lisans, 1991.

- Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-Miictehid Adl1 Eserindeki Tercihleri ve Farkli Goriisleri, Ayse
Karaca, Yiiksek Lisans, 2008.°

2.6. MUHTELIF{U’L-HADIS KAVRAMI

Mubhtelifii’l-hadis, goriiniis itibari ile manalari birbirine zit olan makbul iki hadisin
aralarin1 herhangi bir zorlamaya gidilmeden uzlastirilmasi, ikisinden birinin tercih edip amel
edilmeye uygun goriilmesi ve digerinin ise terk edilmesi demektir.** Muhtelifii’l-hadis kavrami
sadece hadislere degil ayn1 zamanda bu hadisleri konu edinen ilim dalinin da ismidir. Bu hadis
dalinin diger isimlerini su sekilde siralayabiliriz; ‘telfiku’l-hadis’, ‘miiskilii’l-hadis’ ve
‘ihtilafii’l-hadis’. 132

Muhtelifi’l-hadis teriminin mukabilinde muhkem hadis vardir. Muhkem hadis,

kendisinin disinda herhangi bir hadis ile anlam bakimindan zitlig1 olmayan hadistir.'*

130 Bidayeti’l-miictehid {izerine yapilan Arapca ¢alismalar ile ilgili makale, tez ve sempozyum bildirilerinden
olusan calismalar Daru’l-Manziime adl1 siteden alinmistir.

181 Mustafa Sa‘id el-Hinn- Bedi*, el-fzdh, 275; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-StiyGti es-Safil, Tedribii 'r-ravi fi serhi takribi’'n-Nevevi, thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-
Faryabi Ebl Kuteybe (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1415), 2/651.

132 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 265.
133 Mahmd et-Tahhan, Teysirii Mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Me*arif, 1425), 70.
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Muhkem hadisin karsisinda Muhtelifu’l-hadis bulunmasi hasebiyle ilgili kaynaklarda
aranirken makbul haberin ma’miliin bih olmayan kisminda aranmasi gerekir.!3* Muhtelifii’l-
hadis kavramiyla birbirine karistirilan diger bir kavram ise Miiskilii’l-hadis kavramidir. Bazi

135 aslinda ikisi

hadis miiellifleri bu iki kavramin manasinin ayni oldugunu ifade etse de
birbirinde farkli olan hadis ilim dallaridir. Nitekim Miskilii’l-hadis, baska bir hadisle aralarinda
zitlik olmasa bile hadisin manasi, goriiniisii itibariyle ayete, diger seri delillere akla, tarihi

verilere, ilmi gergeklige aykir1 olan hadislerdir.!3®

Hadislerde ihtilaf genel olarak baktigimiz vakit ya aralarinda nasih/mensuh iliskisi
bulunan hadislerde goriiliir ya da sihhat agisindan birbirine denk olan hadisler arasinda goriiliir'®”.

Ibn Salah goriiniisii itibar1 ile birbirine zit goriinen hadisleri iki sekilde miitalaa etmistir.

Birinci kisim, hadislerin aralarin1 cemetmenin miimkiin oldugu kisimdir. fkinci kisim
birbirine zit gériilen hadislerin arasini cem ve te’lif etmenin miimkiin olmadig1 kisimdir. Ikinci
kismi da kendi i¢inde iki sekilde tasnif etmistir. Birincisi, iki hadis arasinda nasih/mensuh
iligkisinin bulunmasidir. Diger kisim ise nasih/mensuh iliskisinin bulunmadigi ancak birinin

tercih edilmesi gerektigi kisimdir.*®®

Birbirine tearuz eden iki hadisin arasini cem ve te’lif yoluyla bulunmasina 6rnek olarak
“Sirayet (hastaligin bir kisiden baska birisine bulasmasi) ve ugursuzluk yoktur”**® hadisi ile
“Ciizzamlidan aslandan kagar gibi kac¢”2*® hadisi 6rnek verilebilir. Ibn Salah bu iki hadis
arasindaki tearuzu su sekilde gidermistir. “Ciizzam hastaligi tabiati itibariyle sirdyet etmez;
fakat Allah u Tedla bu hastaliga yakalanan kimsenin, sthhatli bir kimse ile temasin hastaligin
bulasmasi icin sebep kilmistir. Diger sebep olan seylerde oldugu gibi bunun da sebebe aykir

diisen bir durum gériilebilir. Birinci hadiste, cahiliye inancindan kaynakli hastaligin tabii bir

134 Ebij’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar fi tavzihi
Nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’[-eser, thK. Nireddin Itr (Dimesk: Matba’atii’s-Sabah, 1421), 76.

135 Muhammed Acéc el-Hatib, Usilii 'I-hadis ‘uliimuhii ve mustalahuhii (Mekke: Darii’l-Menére, 1414), 295.

136 Mustafa Sa‘id el-Hinn Bedsi, el-izdh, 276.

187 Oztiirk, Ibn Riisd’iin Biddyetii’|-Miictehid Adli Eserinin Orug Kitabinda Yer Alan Hadislerin Muhtelifii I-Hadis
Acisindan Degerlendirilmesi, 22.

138 Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehreziri Ibnii’s-Salah, Mukaddimet-ii /bn-i Salah fi ‘Uliimi’'l-
hadis, thk. Abdulatif el-Hemim - Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1423), 390.

139 Bt Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cadmiu 'I-miisnedii ’s-sahihii’I-muhtasar min umiiri
Resilillah sallallihu aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (ed-Dirasati’l-
Islamiyye, 1432), "T1b", 43 (N0:5753); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b .el-Haccic Miislim, el-Cdmi u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), "Selam", 102.

149 Eb Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedu el-Imam Ahmed b. Hanbel., thk.
Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut : Miiessesetii’r-Risale, 1421), 15/449 (No0.9722).
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sekilde sirdyet ettigini anlayisim degistirmek soz konusu edilmistir.”**' Bu ve benzeri hadisler

arasindaki tearuzlar farkli farkli yorumlar ve degerlendirmelerle ¢oziimlenmistir.14?

Mubhtelifii’l-hadis alanina girip cem ve te’lif yoluyla ¢6ziime kavusan bir diger 6rnek
olarak da‘‘/kindi namazi eda edildikten sonra giines batincaya kadar herhangi bir namaz
yoktur’'*3 hadisi ile ““Kim bir namazi kilmayr unutursa, hatirlacigr vakit onu kilsin’"**
hadisleri 6rnek verilebilir. Nitekim ilk bakista iki hadiste bir zitlik algilanabiliyor. Ciinkii ilk
hadiste mutlak olarak ikindi namazindan sonra bir namaz kilinamayacagini ifade ederken,
ikinci hadiste hangi vakit olursa olsun unutulmus bir namazin hatirlanildigi herhangi bir vakitte
kilinacag ifade ediliyor. Muhaddisler bu tiir zahirleri birbirine ¢elisen hadisleri cem ve te’lif
yolunu kullanarak soyle bir ¢dziime varmuslardir. ilk rivayette Hz. Peygamber, ikindi
namazindan sonra nafile namazin kilinmayacagina vurgu yaparken, ikinci rivayette ise kazaya

kalan bir namazin, hatirlandig: ilk anda kilinmas1 gerektigini vurgulamistir.

Hadisler arasindaki ihtilafin sebeplerini birkag madde halinde soyle sayabiliriz: Hadisin,
Hz. Peygambere aidiyeti noktasindaki sebepler, hadisi rivayet eden ravisine yonelik sebepler,
hadisin rivayet yollarina ait sebepler, Hadisin kendisiyle aktarildigi lafizlara ait sebepler ve

testi® ustlii ile ilgili sebepler.?*

Hadis alimleri, hadisler arasindaki ihtilafin ¢Ozimii i¢in farkli ¢oziim sistemleri
gelistirmislerdir. Ihtilafin ¢oziimii icin cem® ve te’lif, nesih, tercih ve tevakkuf gibi metodlara
basvurmuslardir.1*Thtilafi ortadan kaldirma isi genelde, ihtilafin olusmasina sebebiyet veren
nedenlerin arastirilip ona goére bir ¢dziim yolu ortaya konmasiyla olur. Iste bu ¢dziim
yollarindan olan cem ve te’vil sisteminin uygulanmasi, ya da uzlagilmayacak hadislerde ise
fakihlerin, nesh, tercih, tevakkuf gibi yontemleri ortaya koymast ile ¢ziim yolu gergeklesir.!4’
Hadislerde goriilen ihtilafi ortadan kaldirma isi metin tenkidi ile biiyiik oranda paralel isleyen

bir durumdur.48

Hadisler arasindaki ihtilafi giderme hususunda hadisgiler ile fukahalar, her ne kadar ayni

metodu uygulasa bile farkli siralamalar1 temel alarak ihtilafi gidermeye ¢alismislardir. Hatta

141 Tbnii’s-Salah, Mukaddimet-i Ibn-i Salah fi ‘Uliimi’l-hadis, 390.
142 {bn Hacer, Niizhetii 'n-nazar, 77.
143 Miislim, ““Salatu’l-Miisafirin’’, 288. *‘usadll G i Jia juasll 33a 22y 330a ¥
144 Miislim, “‘Kitabu'l- Mesacid’’, 309. “la _S3 13 Lelals 33l (7
145 Tsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlar1, 1996), 106.
146 Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollar, 178.
47 Cakan, Hadislerde Goriilen fhtilaﬂar ve Coziim Yollari, 106.
148 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Insan Yayinlari, 2011), 221.
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bazen iki metodu bir seferde uygulamislardir.1*® Eger ihtilaf giderilmezse hadislerden biri tercih
edilip amel edilecek digeri ise terk edilip amel etmekten diisiiriilecek.'® Ihtilafi giderme
yollarinda biri ve en kapsamli olan tercih metodunun 1stilahi manasi, birbirine benzeyen iki
seyden birini digerine nispetle aslinda olmamak kaydiyla vasfinda olan fazlali§i ortaya
koymaktir.’®! Bu tariften ortaya ¢ikan iki énemli durum vardir. lki, mevcut bulunan her iki
delilin de kuvvet ve sihhat bakiminda esit olmasi, digeri ise bagimsiz delil olma 6zelligine sahip

olanlar arsinda tercih yapilamayacagidir.'>?

Miiteariz hadisler arasinda tercih yapildigi zaman ya senette yapilir ya da metinde
yapilir. Metinde yapilan tercih 24 sebepten otiirli yapilir. Senette yapilan ise 16 sebepten Otiirii

yapilir.1®3 Biz burada sadece 4 tanesinin ismini zikretmekle yetinecegiz.
Ravi ile ilgili tercih sebepleri
Hadis metni ile ilgili tercih sebepler

Hiikiim yoniinden tercih

Harici sebeplerle tercih!®

2.7. BiR iLIM DALI OLARAK MUHTELIFU’L-HADIS

Mubhtelifi’l-hadis konusu muhaddislerin ilk zamanlardan itibaren dikkatini ¢eken bir
konu olmas1 hasebiyle Hadis literatiiriine ¢ok erken zamanlarda girmistir.'>® Hicri 2. yy’da Eba
Hanife ile Ibn Ebii Leyla arasindaki ihtilafta bu alana giren 6rnekler gdrmek miimkiindiir. Tiiriin
ilk drnegini Imam Safii’nin el-Um adli kitabmin son bdliimii olarak ele aldig1 /htilafii’I-hadis
bashigi altinda miistakil olarak gormekteyiz.’®® Hadis literatiiriine erken donemlerde

girmesindeki sebeplerin en dnemlilerini su sekilde zikredebiliriz;

1. Fikih, kelam alaninda alimlerin ilm1 tartismalari

149 Ayhan Tekines, “Muhtelifii’I-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi, ts.), 31/75.

150 polat, Hadis Arastirmalari, 221.

151 Abdiilmecid et-Tiirkmani, Dirdsdt fi Usili’l-hadis ‘ald Menheci’l-Hanefiyye (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1436),
577; Eba Zeyd ed-Debisi, Takvimii’l-edille (Beyrat: Darii'l-kiitiibi'l-’ilmiyye, 1421), 339; Ebii’l-Hasen Ebii’l-
Usr Fahrii’l-Islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii I-viisiil il ma ‘rifeti’l-usiil
(Riyad: Daru’l-Hani, ts.), 290.

182 Oztiirk, Ibn Riisd 'iin Biddyetii'|-Miictehid Adli Eserinin Orug Kitabinda Yer Alan Hadislerin Muhtelifii 'I-Hadis
Acisindan Degerlendirilmesi, 24.

158 et-Tiirkmani, Dirdsat fi Usiili’I-hadis ‘ald Menheci’l-Hanefiyye, 510-520.

154 Polat, Hadis Arastirmalari, 221-222.

15 Kolektif, Hadis El Kitabi, ed. Zisan Tiircan (Grafiker Yayinlar1, 2017), 445.

156 Abdullah Aydinli, “Muhtelifii’l-hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2020),
31/74-77.
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2. Muhaddislere yapilan elestiriler ve siinnettin tutarliligini ortaya koyma ¢abalar1.*>’

Muhtelifu’l-hadis, biitiin dini ilimleri ilgilendirmekle beraber daha ¢ok hadis usulii ve
fikih usdlii literatiiriinde ele alinmgtir.’®® Nitekim ahkam ile ilgili hiikiimleri direk olarak
ilgilendirdigi i¢in fikih alimleri ustl kitaplarinda bu konuya deginmislerdir. Bu alanla ilgili

olarak te’lif edilmis eserlerin bir kismini su sekilde zikredebiliriz.
-Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar:

- Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889), Te vilii
Mubhtelefi’l-hadis,

- Eb Yahya Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 307/920), Jhtilafii 'I-hadis,
- Ebf Ca‘fer Muhammed b. Cerir t-Taberi (6. 310/923), Ihtildfii’I-hadis,

- Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 et-Tahavi (6. 321/933), Muiskilii'l-

Asar 1>

2.8. iIBN RUSD’UN MUTEARIZ HADIiSLERi ELE ALISI

Ibn Riisd, eserini her ne kadar mukarin fikth baglaminda yazmis olsa da, Muhtelifii’l-
hadis cihetinden eseri revag gdren bir eserdir. Dolayisiyla ibn Riisd zahiri ihtilafli olan
hadislerin arasini telif ile bagdastirirken birinin tercih edilip amel edilmesini, digerinin ise terk
ederek islevsiz birakilmasini kabul etmez.'®® Bundan dolay1 ‘te’lif, tercihten iyidir® kaidesini
zikreder.'®! ibn Riisd, hadisler arasindaki ihtilafi giderirken Haml metodunun en iyi metod
oldugunu da ifade etmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) kendisine yoneltilen sorularda soran
kisinin durumunu goéz Oniinde bulundururdu. Bu yontemin tercihten daha iyi bir yontem
oldugunu eserinde vurgulamistir. Sayet bu hadislerden birinin sabit olmas1 kesin olsaydi miiellif
mutlaka onu tercih ederdi. Ibn Riisd’e gore bir hadisin sabit olmasi demek o hadisin ya Sahihi
Buhari’de ya Sahihi Miislim’de ya da her ikisinde de ge¢mesi demektir. Esit derecede olan
hadislerin arasini te’lif ile ¢6ziime kavustururken, hadislerden birinin sithhati digerinden sabit

olma agisindan daha kuvvetliyse tercih yapmugtir.1%2

157 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 126.
158 Aydinli, “Muhtelifii’l-hadis”, 31/74-77.
159 Kettani, Hadis Literatiirii Er-Risdletii’L-Mustatrafe, 36-37.

160 Ayse Karaca, Ibn Riisd’iin Biddyetii’l-Miictehid Adli Eserindeki Tercihleri ve Farkli Gériisler (Istanbul:
Marmara Universitesi,ilahiyat Fakiiltesi, 2008), 79.

181 {bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/221.
162 Karaca, Ibn Riigd iin Bidayetii’I-Miictehid Adl Eserindeki Tercihleri ve Farkl Gériigler, 81.
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Son olarak ibn Riisd, fakihlerin iki hadis arasindaki ihtilafi ¢6ziimlemek icin birbiri ile
celiskili sekilde gelen rivayetleri ¢6ziime kavustururken hangi metodlar1 uyguladigini

zikretmistir.1%3

163 y1ldirim, Biiyiik Islam Filozofu Ibn-i Riisd, 130.
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UCUNCU BOLUM

3. BIDAYETU’L-MUCTEHID’IN NAMAZ KiTABINDA Ki BAZI HADISLERIN
MUHTELIFU’L-HADIS ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

3.1. FARZ NAMAZLARIN VAKIT SAYISI HAKKINDA GELEN RiVAYETLER

Kisi bulug ¢agina erisip miikellef olmasiyla dini sorumluluklar altina girmis olur.
Nitekim bu siirecte Allah Teala’nin (c.c) emrettiklerini yapmakla yiikiimlii, yasakladiklarindan
kaginmakla sorumludur. Allah Teala (c.c) Kur’an-1 Kerim’de namazin farz oldugunu defaatle
ifade ederken, hangi namazlarin farz oldugu hususunu sarahaten dile getirmemistir. Ancak hem
ibn Abbas’dan (r.ah) gelen rivayetler hem de Hasan Basri’nin (r.ah) Gl Jlgl &5k 8 sal 315
3—\3‘ & < Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil.”>*** Ayeti hakkinda yapmis
oldugu tefsir, bes vakit namazin sarahaten zikredildigi iddasm ortaya koymustur.'®® Her ne
kadar isaret etmis olsa bile kag rekat oldugu ve baslangi¢ ve bitis vakitlerini agiklama goérevi
Allah Resulii’ne (s.a.v) birakilmistir. NiteKim Kur’an-1 Kerim’in miiphem olarak zikrettigi
birgok konuyu Allah Resulii (s.a.v) tebyin vazifesiyle agiklamistir. Allah Resulii (s.a.v) her ne
kadar miiphem olan seyleri agiklasa da, baz1 agiklamalarinda birbirleriyle tedruz halindeymis

gibi goriinen hadisler goriilmektedir.

Misal olarak, 5 vakit namazin farz oldugu hususunda cumhur uleméanin ittifaki vardir.
Ancak vitir namazi, bes vakit namaz gibi viicipluk ifade edip etmedigi fakihler arasinda tearuz
eden hadisler sebebiyle tartisilip goriis ayriliklarina sebeb olmustur. 5 vakit namazin farziyeti
kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Ancak ihtilaf, vitir namazinin viiciiplugu hususunda bes vakte
ziyade olup olmadigi noktasindadir. Bu konuda birbiri ile tearuz eden rivayetler mevcuttur. Bu
rivayetleri zikretmeden Once farz olan namazin 5 vakit olduguna dair gelen bir rivayeti

zikretmek isabetli olacaktir.

aSa G 64.'.\.1‘)‘;1‘ whswujw\u;u,uj\muccquj\‘f\wu&)\m\_uh d\ad)d\uumum;
algadle G0 oo (i G cie 330 0mT 10 caadia 0 A () a80 AT 0B A 3 sl B3 3h 5 aSA O
OIS G Htanll o 2 e 50 (e e 8 m Lo (31 8 Dl Tl ¢ il e i il 108
538 e 8 N e G 2l e £ clzal) kil kBl e g G bl e 2 calls (g (R
(ol sl bl Alba o U8 (b (I G Dl 2 30 B ilial Gl il 2055 O30 B G
il a3 G 500 pltal) e 5 ) ) B g el 3 0K O 0K s el T

184 Kur’dn Yolu (Erisim 18 Agustos 2024), Hud 11/114.

185 5 vakit namazin Kur’'an-1 Kerim’ de sarahaten zikredildigini soyleyenler arasmda fbn Abbas’dan nakil ve
rivayetler vardir. Nitekim O ;wu Ens M HAAL ayetini aksam namazina, & sAxlal (a5 ayetini sabah namazina, 45
Gy gai¥ly el sl <2 Aaal) ayetini ikindi namazina, & j)@-lﬂ-‘ 023 (Rum 17-19)ayetini ise 68le namazina
sarahaten isaret ettigini Ibn Abbas’dan Nafi' b. el-Ezrak nakletmistir. Esad Muhammed, Delilleri ile Hanefi
F1khi, gev. Savas Kocabas (Polen Yaynlari, 2008), 140.
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Ibn Abbas’dan (r.ah) gelen rivayete gore Allah Resulii (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“‘Cebrail bana Kdbe'de iki defa imamlik yapmistir. Ilk giin Oglen namazini giinese Bati’ya
dogru meyledip golgesi sandalet kemeri kadar iken kildirdi. Daha sonra her seyin gélgesi bir
misli ( kendi boyu kadar) olunca ikindi namazini kildirdi. Daha sonra giines batip oruglu olan
bir kimsenin oru¢ a¢tigi vakitte aksam namazint kildirdi. Ufukta safak kayboldugu vakitte de

yvatst namazint kildirdi. Aydinligin yeni baslayp, oruglu bir kimseye yeme i¢cmenin haram

oldugu bir zaman diliminde de sabah namazini kildirdi.

Ikinci giin Cebrail, Hz. Peygamber e her seyin gélgesinin bir misli olunca, yani ilk giin
ikindi namazim kildirdigi vakitte 6glen namazini, Sonra her seyin golgesinin iki misli oldugu
Zamanda ikindi namazim kildirdi. Daha sonra ilk giin kildwrdig1 vakitte aksam namazini
kildirdi. Daha sonra gecenin iicte birinde sonra yatsit namazini, ortalik agarmaya bagladig bir
zaman diliminde de sabah namazini kildirdi. Sonrasinda Cebrail bana *‘Ya Muhammed senden

onceki peygamberlere taninan bu iki vakit arasinda namaz kilman miimkiindiir**.*%

Goriildigl tizere Cebrail (a.s) Allah Resulii'ne imamlik yaparak iki giin 5 vakit
namazin hangi vakitlerde kilmacagimi 6gretmistir. Simdi ise Vitir namazi’nin viiciplugu
hususunda siinni fikhi mezheplerin goriiglerine baglamadan 6nce vitir namazina dair gelen

rivayetleri zikretmek daha isabetli olacaktir.

3.2. VITIR NAMAZININ VACiP OLDUGUNU DESTEKLEYEN RiVAYETLER

Hanefi mezhebinde, Miifta bih olan goriise gore vitir namazi vacip oldugu i¢in, Hanefi
mezhebinin fikih kitaplarinda farz namazlardan sonra zikredilmektedir. Diger mezheplerde ise
stinnet-i miiekkede olmasi hasebiyle vakte bagli nafile namazlar arasinda zikredilir. Ebi
Hanife’nin bu baglamdaki hiikmiine medar olacak rivayetlerin ilkini Ibn Riisd, Amr b. Suayb'in
(r.ah) babasindan, rivayet ettigi hadis ile Harise b. Huzafe ile Biireydetii'l-Esiemi'nin (r.ahuma)

rivayet ettigi hadisleri eserinde zikrederek deginmistir.

ade 4 oo - dl) J gy JB 1 woda G anl o cund () see (e sUaLl O g EAN LAl (58 (2 Wias
" "167‘)3‘93‘ ‘;Q‘g 63%@53\)&5&})&2:&” O“" - (almj

166 Eb fs& Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi, thk. Ahmed b. Muhammed Sakir,
Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Misir: Sirketii Mektebet-i ve Matbaat-i Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), "
Ebvébu’s-Salat", 1 (No.149); Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebu Davud es-Sicistani, thk. Suayb el-Arnavut
(Dimesk: Darii’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430), "Salat", 2 (No. 393).

157Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/292 (No. 6693); Ebli Daviid Siileyman b. David b. el-Cartd et-Tayalisi, el-
Miisned, thk. Muhammed Abdulmuhsin et-Tirki (Misir: Daru Hicr, 1419), 4/21, (No:2377); Ebt Abdullah
Muhammed b. Nasr b. Yahya Mervezi Mervezi, Muhtasaru Kiyamii’l-leyl ve Kiyamii’l-Ramazan ve Kitabii'l-
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Amr b. Suayb (r.ah) babasi araciligiyla dedesinden naklederek Allah Resulii’niin (s.a.v)
sOyle soyledigini nakletmistir: ‘‘Allah (bes vakit namazindan baska) bir namaz daha size ziyade

etmistir ki o da vitir namazidir”’.

Amr b. Suayb’dan (r.ah) gelen bu rivayetin bir benzeri Ebi David et-Tayalisi’nin
Miisned’adl1 eserinde “Su halde, onu da koruyunuz” manasina gelen “lle | shaslai ziyadesiyle

nakl olunmustur.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin muhakkiki olan Su‘ayb el-Arnavit bu hadisin
talikinde, Haccac’in zayif bir ravi oldugunu, rivayette ¢cokca hatasina rastlandigina ve tedlis
sahibi olduguna vurgu yapmasi hasebiyle senedin isnadinin zayif oldugunu ancak sahih li-
gayrihi mertebesinde oldugunu dile getirmistir.'®® Ebii’l-Feyz Ibnii’s-S1ddik, Bidaye adli eserin
merfu’ hadislerini tahric ettigi eseri olan el-Hidaye’de Mervezi’nin senet silsilesinde bulunan
Miisenna b. Sabbah’i, Ahmed b. Hanbel’in senet silsilesinde bulunan Haccac b. Ertat’t ve
Darekutni’nin senedinde bulunan Muhammed b. Ubeydullah el-Arzemi isimli ravilerin zayif
oldugunu soyleyerek senedinin zayif oldugunu ifade etmistir. Amr b. Suayb’in babasindan ve

onun da kendi babasindan bu hadisi alma yolunda inkita’ ve tedlis oldugunu ifade etmistir. 16

Yine ayni sekilde bu hadisin bir farkli rivayeti farkli lafizla Tirmizi’nin es-Siinen’inde
gecmektedir. Imam Elbani bu hadisin her ne kadar isnadi ravi sebebiyle zayif bile olsa

sthhatinin sahih oldugunu dile getirmistir."
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Ebii’l-Velid el-Adevi soyle demistir: Restlullah (s.a.) bizim yanimiza ¢ikip; "Siiphesiz
Allah size bir namaz ilave (ihsan) etti. O namaz sizin igin kirmizi develerden daha hayirhidir.

O vitirdir. Onu sizin igin yatst ile fecrin dogusu arasina koydu" buyurdu.*™

Yukarida Ibn Riisd’iin zikrettigi hadis Ebi Davud’un es-Siinen’inde nakledilmis olup,

hadisin talikinde muhakkiki olan Suayb el-Arnavut hadisi rivayet eden ravilerinden olan

vitr. (1902), 68; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, es-Siinen, thk. Su’ayb el-Arnavut (Beyrit:
Miiessesetii’r-Riséle, 1414), 2/352.

168 Abdiilkadir Seybe Hamd, Fikhii’l-Islam : serhu Buliigii’l-meram min cem’i edilleti’l-ahkdm. (Miiessesetii
Ultimi’l-Kur’an, 1432), 2/54.

169 Ebii’l-Feyz Ahmed b. Muhammed b. Siddik Gumari ibnii’s-Siddik, el-Hiddye fi tahrici ehddisi’l-Biddye
(Beyrut : Alemii’l-Kiitiib, 1987), 2/249.

70 et-Tirmizi, "Vitr",3 (No. 452). bkz. Elbani’nin bu hadis ile tahkik kisminda bu hadisin sahih oldugu
belirtilmistir.

11 Ebu Davud, "Vitr", 334 ( N0.1418); Ahmed bin Hanbel,el-Miisned, 39/444; Ebi Abdillsh Muhammed b.Yezid
Mace el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait (Daru’r-Risale, 1430), "Vitr", 114 (No. 1168).
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Abdullah bin Rasid ez-za’fi’ ve Abdullah bin ebi Murrete ez-za’fi’nin zayif birer ravi olmasi
ve senette inkita’ olmasi hasebiyle isnadinin zayif olmakla beraber sahth li-gayrihi oldugunu

nakletmistir.1"2
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Bureyd (r.ah) babasindan Allah Resulii’niin(s.a.v) ii¢ defa ardarda soyle sdyledigini

nakletmistir: “Vitir haktir, kim onu eda etmezse bizden degildir” demistir.*"

Yukarida Ibn Riisd’iin zikrettigi hadis Ebei Davud’un Siinen’inde nakledilmis olup,
hadisin talikinde muhakkiki olan Suayb el-Arnavut hadisin ravilerinden olan Ubeydullah b.
Abdillah el-atki’nin zay1f bir ravi olmasindan sebep isnadinin zayif oldugunu ancak mutabi’ ve
sevahid ile desteklendigi i¢in hasen li-gayrihi derecesine yiikseldigini ifade etmistir.!”* Ibn
Hibban "alws JS Je s 5350 lafziyla rivayetinin sahih oldugunu zikretmistir. Yahya b. Main
ise Ubeydullah b. Abdillah el-atki’nin sika bir ravi oldugunu ifade etmistir.1”

3.3. VITIR NAMAZININ SUNNET OLDUGUNU DESTEKLEYEN RiVAYETLER

Ebl Hanife’nin disindaki cumhur ulema vitir namazinin bes vakit namaza hiikiim
cihetinden ziyade edilemeyecegine dair Mirag¢ hadisi ile Bedevi hadisini delil getirmislerdir.

Mirag hadisesi Buhari’nin el-Cami ‘u’s-Sahih adli eserinde su sekilde gegmektedir
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172 Ebg Davud, “Vitr ", 334 (No.1418).
172 Bbg Davud, "Salat", 335 (No.1419).
174 Eba Davud, "Salat", 335 (N0.1419).bkz. Suayb el-Arnafit’un bu hadis ile ilgili tahkikine.

175 Eb{i Abdillah Ziyaiiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed Ziyaeddin Makdisi, es-Siinen ve’l-ahkdm ani’l-
Mustafa aleyhi ve efdalii’s-salati ve’s-selam : et-Taharet-es-Salat. (Cidde : Daru Macid Asiri, 2004), 2/264.
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Enes b. Malik,(r.ah) Ebu Zer' 'in (r.ah) Nebi (s.a.v)’in sdyle buyurdugunu nakletmistir:
"Ben Mekke'deyken evimin tavani agildi ve Cebrail indi. Gogsiimii yardi, sonra (kalbimi)
zemzem suyu ile yikadi. Daha sonra, hikmet ve iman dolu altin bir kap getirip i¢indekileri
gogstime bosaltti. En sonunda gogsiimii kapadi. Daha sonra elimden tutup beni yakin semaya
dogru ¢ikardi. Yakin semaya geldigim zaman, Cebrail semanin bekgisine: * “‘A¢’’ dedi. Bek¢i
“Kim 0?’’ diye sordu. Melek Cebrail diye cevap verdi. Bu defa bek¢i, ‘‘Yaninda biri var mi?”’
diye sordu. Cebrail, “‘Evet, yamumda Muhammed var’’ diye yamit verdi. Bek¢i, “‘ona vahiy
verildi mi?’’ diye sordu. Cebrail, “Evet’’ dedi. Bek¢i kapuyr aginca yakin semanin iizerine
¢tktik. Birden karsima oturan bir adam ¢ikti. Sag ve sol tarafinda karaltilar vardi. Sagina
baktigi zaman giiliimsiiyor, soluna baktigi zaman ise agliyordu. (Bana:) ‘‘Hos geldin salih Nebi
ve salih ogul’’ dedi. Cebrail'e: “‘Bu kim?’’ diye sordum. O da, ‘‘Bu Adem 'dir, sagindaki ve
solundaki karaltilar da, evlatlarimin ruhudur. Saginda yer alanlar, cennet ehli, solunda yer
alanlar ise, cehennem ehlidir. Sagina baktigi1 zaman giiliimser, soluna baktigi zaman ise aglar’’
dedi. Sonra beni, ikinci semaya ¢ikardi. Bekgisine, ‘‘A¢’’ dedi. O da, daha énceki bekg¢i gibi
davrandi, sonra kapiyt acti. Enes bu olayr anlatmaya su sekilde devam etti: "Ebu Zerr séyle
dedi: Nebi (s.a.v) Adem, Idris, Musa, Isa ve ibrahim Nebileri gordiigiinden bahsetti. Ancak,
onlarin derecelerinden soz etmedi. Sadece Hz. Adem’i yakin semada, Hz. ibrahim'i ise, altinct
semada gordiigiinii belirtti. Cebrail, Nebi (5.a.N)'i Idris aleyhisselam'in yamina getirdi. Idris
Nebi ona, “‘hos geldin salih Nebi, salih kardes’’ dedi. Cebrail'e “‘bu kim?" diye sordum. O da,
Bu Idris diye cevap verdi. Sonra Musa Nebi'in yanina geldim. O da, “‘Hos geldin, salih Nebi,
salih kardes’’ dedi. Cebrail'e, “‘Bu kim?’’ diye sordum, o da, *‘Musa’’ diye cevap verdi. Sonra
Isa Nebi'in yanina vardim. Bana, “‘hos geldin, salih Nebi, salih kardes’’ dedi. Cebrail'e “Bu

kim? ’diye sordum, o da, ‘‘Isa’’ diye cevap verdi. Nihayet ibrahim Nebi'in yanina geldim. Bana,

176 Buhari, "Salat", 8 (No. 349); Miislim, "Isra", 73 (No. 259); Ibn Mace, "Ebvabii Ikametii's Salat", 194 (No. 1399)
1/448; Eb( Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii 'n-Nesai (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyye
el-Kiibra, 1348), "Salat", 5 (No. 449).
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’

“hos geldin, salih Nebi, salih ogul dedi. Cebrail e “‘Bu kim?’’ diye sordum, o da ‘‘Ibrahim’
diye cevap verdi" Ibn Sihdb, Ibn Hazm kanaliyla Ibn Abbds ve Ebu Habbe'nin Nebi nin (s.a.v)
sovle buyurdugunu séylediklerini nakletmistir: ‘‘Sonra Cebrail, beni yukari ¢itkardi. Nihayet
dyle bir noktaya geldim ki, (kaza ve kaderi yazan) kalemlerin ¢ikardigi sesi duyuyordum’’. Ibn
Hazm ile Enes b. Malik soyle demistir: "Allah Tedld, (C.C) timmetime, namazi elli vakit olarak
farz kildi. Bu farz ile donerken Musa peygamberle karsilastim. Bana ‘‘Hak Tedla iimmetine
neyi farz kildi?’’ diye sordu. Ben de “‘elli vakit namazi farz kildi’’ dedim. Bunun iizerine
“‘Rabbine don (ve bunu azaltmaswun dile!) Zira iimmetin buna gii¢ yetiremez’’ dedi. Ben de
gidip miiracaatta bulundum. Bunun tizerine Rabbim yarisini indirdi. Tekrar Musa peygamber'e
dondiim ve Yarisint indirdi dedim. Yine bana ‘‘Rabbine don (ve bunun azaltilmasint dile!) Zira
timmetin buna gii¢ yetiremez "’ dedi. Ben de gidip miiracaatta bulundum. Rabbim yarisini daha
indirdi. Tekrar Musa peygamber'e gittim. Yine ‘‘Rabbine don (ve bunun azaltilmasini dile!)
Zira iimmetin buna gii¢ yetiremez’’ dedi. Bende Rabbim'e miiracaatta bulundum. Nihayet Allah
Teald, (c.c)“‘Onlar bestir, ayni zaman da ellidir de. Benim katimda séz degismez’’ buyurdu.
Musa peygamber'e dondiim. Yine ‘‘Rabbine don (ve bunun azaltilmasini dile!) dedi. Ben de,
“Rabbimden utanir oldum’’ diye karsilik verdim. Sonra Cebrail sidretii'l-miintehd'va kadar
beni gotiirdii. Burayr bilmedigim renkler kaplamisti. Daha sonra cennete girdirildim. Orada

inciden gerdanliklar vardi. Toprag: da misk idi.".

Bu hadisin gectigi kaynaklardan Buhari ve Miislim hadislerinin sahih oldugunda
cumhur ulema icma etmistir. Nitekim Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserinde senedi ile

birlikte verdigi hadisler sahih olmakla berber ravileri arasinda zayif ravi bulunmamaktadir.*”’
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Ebu Suheyl'den,(r.ah) o babasindan rivayet etti§ine gore babasi1 Talha b. Ubeydullah't

(r.ah) sdyle derken dinlemistir: Hz. Peygamber e (s.a.v) bir bedevi gelip, Islam in ne oldugunu
sordu. Hz. Peygamber ise bir giin ve gecede 5 vakit namaz kilman, Ramazan ayinda orug
tutman, zekdt vermendir dedi. Bedevi ise bundan baska tizerimde sorumluluk var mi dedi? Hz.

Peygamber ise nafile olarak ibadet etmen disinda bunlardan baska bir seyden sorumlulugun

17 Halil ibrahim Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi (Elif Yayinlari, 2015), 271.
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yvok dedi. Bedevi arkasini doniip gitmeye koyuldugunda kendi kendine Allah’a yemin olsun ki
bu dediklerinden ne bir fazlasi ne de bir eksigini yaparim dedi. Hz. Peygamber (s.a.v) onun bu

soylesisi iizerine eSer soziinde dogru olup dedigini yaparsa kurtulusa erer.X’® Dedi.

Bu hadis, hem Buhari’nin hem de Mislim’in el-Cdami ‘u’s-Sahih adli eserlerinde
gecmektedir. Az 6nceki hadiste de ifade ettigimiz gibi bu iki kaynakta gecen hadislerin sthhat

derecesinin sahihligi hususunda cumhur ulema icma etmistir.

Bahsi gecen vitir namazi ile ilgili rivayetleri zikrettikten sonra bu hususta Siinni
Mezheplerin bu rivayetlere nasil bakip degerlendirdigini ve nasil hiikiim ¢ikarttiklar1 ise su
sekildedir;

Hanefi mezhebinde, vitir namazi Ebx Hanife’den nakledilen {i¢ goriisten en kuvvetlisine
gore vacip ve onun diger iki 6grencisi olan Ebl Ylsuf ve Muhammed es-Seybani ve diger ii¢
mezhep imamina gore miiekked siinnettir. Ebl Hanife’nin vacip goriisii mezhepte miifta-bih

goriis olarak kabul edilmistir.}"®
Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinde ise miiekked siinnettir.

Mezheplerin gortslerini  dayandirdigi delilleri mezheplerin  kendi literatiiriinde
inceledigimiz zaman meselenin, fukaha ile miitekellim metodlar1 arasindaki fikih
terminolojisinde ‘farz ve vacip’ kavramlarina yiikledikleri mana ile alakali oldugu ve her
ikisinin miteradif olup olmamasina dair ictihad farklihigindan kaynaklandigi goriilmektedir.
Nitekim miitekellim metodunu kullanan Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel farz ile vacip
kavraminin miiteradif oldugunun, ikisinin de taniminin “Vacip/Farz, herhangi bir sekilde terk
edenin kinandig1 ve azarlandigs fiildir.”8! Seklinde oldugunu sdylemislerdir. Fukaha metodunu
kullanan Eba Hanife basta olmak iizere Hanefi fukahasi, bu iki terim arasina fark koyarak

miiteradif olmadigini iddia etmislerdir. Nitekim hanefi usGliinii sistemlestirip sistematik hale

178 Miislim, "Iman", 1 (No.11).

19Alaiiddin Eba Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i (Liibnan: Daru’l-
kiitiibii’l-Ilmiyye, 1402), 1/270; Sami Erdem, “Vitir Namaz1”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 111-113; Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi,
Muhtasaru /htildfi’l- ‘ulemd’, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1416), 1/224.

180 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri es-Sirbini, Mugni’I-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani
elfdzi’l-Minhdc, thk. Muhammed Halil itani (Beyriit/Liibnan: Darul’l-Marife, 1418), 1/335; Ebii’l-Hasen Ali
b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi 'I-kebir, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud - Ali Muhammed
Muavid (Beyrat/Liibnan: Daru’l-kiitiibii’-ilmiyye, 1414), 283; Salih b. Abdiissemi* el-Abi, es-Semerii 'd-ddni
ald Risdleti’l-Kayrevani (Beyrit: Mektebetu’s-Sekafiyye, ts.), 548; Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah
b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk.Abdullah
b.Abdilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettdéh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1999), 2/594.

181 Ebi HAmid Hiiccetii’l-islaim Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b.
Ziiheyr Hafiz (Cidde; Seriketii’l-Medineti’l-Miinevvera li’t-Tibaa ve’n-Nesr, ts.), 1/212; EbG Bekr Muhammed
b. Tayyib Bakillani, et-Takrib ve l-irsdd, thk. Abdiilhamid b. Ali. (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1418), 1/293.
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getire Serahsi kendi usiliinde farzin tarifini ayri, vacibin tarifini ayr1 yaparak ikisinin arasinda

fark oldugunu ve miiteradif olmadigini belirtmistir.

Serahsi: “Farz, kat‘1 olarak ilmi ve ameli gerekli kilan bir delille sabit olan seydir. Vacip,
siibitundaki siipheden dolay1 kesin ilmi gerektirmeyen, ancak ameli gerekli kilan bir delille

sabit olan seydir. 7182 demistir.

Iki tarafinda yapmis olduklari tarif ve tanimlar incelendigi zaman goriilmektedir ki, farz
ile vacip arasinda herhangi bir farklilik gérmeyen fakihler, hiikmiin iltizamina binaen terk eden
kimseye ceza ve kinama tertip edip etmemesini dikkate almiglardir. Farz ile vacip arasina fark
koyan fakihler ise ceza ve kinama terettiip edip etmemesinin yaninda hiikmiin sabit olup
olmamasini esas almistir. Dolayisiyla hanefi mezhebi hiikmiin iltizami1 hususunda diger
mezhepler ile ayn1 goriise sahipken, delillerin kuvvet derecesini dikkate alma hususunda diger
mezheplerden ayrismaktadir.’®® Nitekim!8* Ebii Hanife’nin igtihad felsefesinde farz ile vacip
arasindaki iliski umum —husus mutlaktir. Yani Her farz vaciptir, ancak her vacip farz degildir.
Farz vacibin tekit edicisidir. Dolayistyla vitir namazi her ne kadar isimsel olarak farza muhalif

olsa da mana bakimindan farz ile aynidir. Ikisi de yapilmadig: takdirde ikab gerektirir.8®

3.4. MEZHEPLERIN VIiTiR NAMAZI iLE iLGILi DEGERLENDIiRMELERI

Hanefi Mezhebinin kurucusu Ebé Hanife vitir namazi hususunda gerek yukarida ibn
Riisd’iin zikretmis oldugu hadisleri gerekse bu hadislerin disinda vitir namazi hakkinda rivayet
edilen hadisleri degerlendirip bu namazin vacip oldugu kanaatine varmistir. Tabii ki onun vacip
terimine yiikledigi anlam ile cumhur ulemanin vacip kavramina yiikledigi anlam arasinda anlam
farkliligr vardir.'® Nitekim vitir namazima dair hadislerde gecen viiciip kelimesinin mutlak
olarak zikredilmesi onu hicbir zaman farz derecesine ylikseltmeyecektir. Ciinkii vacip teriminin
dereceleri farkli farklidir. Vacibin bir kismi1 vardir ki Kuran nassi ile sabit olmustur. Bir kismi
miitevatir veya meshur hadis ile sabit olmustur. Bir kism1 da vardir ki Ahad hadisle meshur
olmustur. Misal olarak; vitir namazi 6rnegi verilebilir. Ebli Hanife’nin yaptig1 gibi farz ile vacip
terimlerinin arasia ayiranlardan biri Hz. Ali’dir. Nitekim O’nun “vitir namazi aksam namazi

gibi farz degildir, ancak ne var ki siz vitir namazin1 mutlaka kilin” demesi farz ile vacibin ayni

182 Ebi Bekr Ahmed b. Ebi Sehl Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebi’l-Vefd Afgani (Beyrdt: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1414), 1/111.

183 Ebru Baris, Hanefi Fikih Diisiincesinde Farz-Vacip Ayirimi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
2021), 27.

184 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi’I-fikhi’l-Hanefi (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye-Darii’s-Sirac, 2010), 710-723.

185 Eb(i Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi Muhammed Abdiilvehhéab - Ali Muhammed
Ibrahim, Uyiinii’l-mesail lil-Kdadr (Beyrat/Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1430), 195.

186 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i, 1/271.
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manada olmadiginin hem gostergesidir, hem de vitir namazinin farzdan bir asagi mertebede
olduguna yani vacip olmasina delildir. Yukarida lafiz farklihig ile beraber verdigimiz ve ibn
Hibban’1n sahih dedigi “Jd=s JS Je 3~ y341” hadisinde de vitir namazinin vacip oldugu hususu
agiktir. Nitekim “Je 3= 7 lafz1 kadar bir s6ziin hitkmiinii tekid edecek bir lafiz yoktur. Ebd’l
Velid el-Adevi’den gelen

Al g st ) oLl o La &1 LTaad il a5 caaill el (e oS0 a b Blas iS00 8l

Rivayeti ile Amr b. Suayb’dan gelen “ il &5 «53ua oS3l 5 38 Ja g e 4 o) 7 rivayeti iki cihetten

degerlendirilerek vacibe delalet ettigi zikredilmistir.

Ilk vecih sudur, " skisl&" Jafz1 bir seyin gerekli ve zorunlu oldugunu gerektirir.
Diger vecih ise sudur, "aS2 )" lafzindaki ziyadelik maksat vacib olan bir seyin iizerine ancak
ziyade yapilmasidir. Clinkii nafilelerin belli bir vakti olmamasi hasebiyle lizerine ziyade
yapilmasinin bir manasi da olmaz. Ancak vacipler vakti muayyen olan ibadetlerdir. Bundan
sebep ziyadelik vacip lizerine yapilmistir. Yine ayni sekilde L (ould ¢ 535 ol (08 geklindeki tehdit,
ancak vacip gibi terkinde ikab gerektiren islerde kullanilir. Halbuki nafileler terki ikabi
gerektirmeyecegi fakihler arasinda malumdur. Zikredilen hadiste vitir namazi igin vakit
belirlenmis olmas1 da onun nafilelerden olmadiginin gostergesidir. Ciinkii nafileler i¢in belli bir
vakit s6z konusu degildir. Yine bahsi gegen hadiste Ki ziyadelik, vitir namazinin vacip olduguna
delaleti ise, hadiste vitir namazina ziyade denilmis olmasidir. Nitekim ziyade olmaya salahiyeti
olan sey bir sey lizerine ziyade olunca ancak lizerine ziyade oldugu seyin cinsinden olmasi

distiniilebilir.

Cumhur ulemanin vitir namazimin siinnet olmasina dair getirmis oldugu mirag¢ hadisi
ile Talha b. Ubeydillah’in bedevi ile Hz. Peygamber (s.a.v) arasinda cereyan eden olaya dair
rivayeti, 5 vaktin viiciiplugu lizerine hamledilmistir. Bu muariz hadislere Ebti Hanife nin diger
bir bakis agis1 ise, vitir namazinin viiciplugunu ifade eden rivayetler muarizi olarak goriilen
hadislerden sonra vuku bulmustur. Dolayisiyla bes vakit namazin farziyetine delil getirilen
hadisler bayram ve cenaze namazinin viiciplugunu kaldirmiyorsa ayni sekilde vitir namazinin
viicOplugunu da kaldirmaz. Bunun yamn sira, bir konuda hem nafileye dair hem de vaciplige

dair bir rivayet gelirse vacip olan1 almak daha evladir

Safi mezhebi kurucusu Imam Safi ve diger mezhep imamlari vitir namaz1 hususunda
cumhur ulemanin ekseriyetinde oldugu gibi siinneti miiekkede oldugu ictihadina varmistir.
Ciinkii Imam Safii, bu hususta sahihliginde hic siiphe olmayan iki hadisi delil getirmistir. ilki
yukarida zikrettigimiz mira¢ hadisidir ki hemen hemen biitiin hadisgiler iizerinde ittifak
etmistir. Digeri ise Necd ehli bir bedevinin Hz. Peygamber ile (s.a.v) arasinda gegen ‘‘Islam

nedir’’ sorusu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) vermis oldugu cevabin gegmis oldugu hadistir. Eba
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Hamid Gazzali bedevi hadisinden, vitir namazinin siinnet olduguna, vacip olmadigina dair dort
delil ¢ikartmistir. Birincisi; Hz. Peygamber (s.a.v) bedeviye sadece bes vakit namazin farz
oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla bunun disinda farz olan baska bir namaz yok. ikincisi;
bedevinin bundan baska sorumlulugum var mi1 sorusu iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) ‘hayiwr yok’
demesi onun sadece bes vakitle yetinmesi ona kafi gelecegini haber vermistir. Uciinciisii; Hz.
Peygamberin ona ‘bunlarin disinda nafile ibadet yaparsan o ayri’ demis olmasi farzin tizerine
ziyade olarak gelen her seyin nafile cinsinden olacagini vurgulamistir. Dordiinciisii; bedevinin
ne fazla ne eksik yaparim diyerek gitmeye yOnelmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) ‘‘eger
dediginde sadik kalirsa kurtulusa erer’” demesi bes vaktin disinda herhangi bir namaz kilmayan
kimsenin herhangi bir sekilde giinaha girmeyecegine isaret eder. Imam Buhari ve Imam
Miislim, Muaz b. Cebel’in Yemen’e giderken Hz. Peygamberin ona ‘‘farz olan bes vakit namazi
bildir’> demesine dair zikredilen hadisi vitir namazinin siinnet olduguna dair en kuvvetli delil
sayarlar. Ciinkii Muaz’in (r.ah), Yemen’e gidisi Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan ¢ok kisa
bir siire 6nce idi. Ebl Hanife’nin dayandigi hadisler hususunda ise yerinde izah ettigimiz tizere
her ne kadar ibn Main ve Tirmizi sahih dese bile isnadi zincirinde zayif ve teferriid eden raviler
bulunmasi hasebiyle zayif olarak kabul edilmis ve isnadi son derece saglam olan Mirac, bedevi

ve Muaz hadislerine ziyade olarak gelemeyecegini ifade etmistir.

3.5. IBN RUSD’UN VITiR NAMAZININ HUKMUNE KENDI DAIR
DEGERLENDIRMESI

Ibn Riisd, Maliki mezhebine mensup olma hasebiyle Imam Malik’in gittigi yol olan vitir
namazinin siinnet oldugu goriisiindedir. Nitekim o bu hususta sunlar1 séylemektedir. Hadislerde
ziyadenin nesh oldugunu kabul eden fikih bilginleri EbG Hanife’nin vacip hitkmii i¢in getirdigi
delil mahiyetinde olan rivayetlerin sthhatini incelemis, ancak basta Mirac hadisi ve sonrasinda
gelen bedevi hadisi ve Muaz bin Cebel’in (r.ah) Yemen’e giderken Allah Resulii’niin (s.a.v) ona
vermis oldugu talimatlar1 anlatan hadis karsisinda onlar kadar kuvvetli bulmamiglardir. Bundan
sebep cumhur ulemanin goriisiinii benimsemislerdir. Mira¢ hadisinde “Benim katimda soz
degismez” ibaresini her ne kadar namazlarin sayis1 hakkinda hadiste gectigi lizere azaltip
hafiflestirme olmayacagi manasina gelse de farz olan namazlarda ziyadelestirme olmayacagi
anlamima da gelir. Hadislerde ki ziyadelik kabul edilip bu rivayetleri sihhat acisindan sahih
bulunsa dahi yine nesh olgusu kabul edilmesi pek miimkiin goriilmemektedir. Ciinkii nesh
olgusu hiikiimlerde gerceklesir, haberlerde degil. Ancak ziyadeligi nesh olarak kabul edip bu
rivayetleri sahih olarak kabul edenler, neshin varligini burada kabul etmislerdir. Ancak Ebi

Hanife ziyadeligin nesh oldugu gériisiinde degildir.*®’

187 Ibn Riisd, Biddyetii’|-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/97.
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Vitir namazia dair yapmis oldugumuz incelemeler ve arastirmalar sonucunda
vardigimiz noktayi su sekilde 6zetleyebiliriz. Terimlerin daha tam manasiyla ayrigmasi kemal
noktasina varmadiglr zamanda kimisi vacip ile farzi ayn1 kabul etmis, kimisi ise birbirinden
farkli olarak kabul etmistir. Nitekim Eb( Hanife en basindan belli vacibin farz ile aym
olmadigini 1srarla sdylemistir. Ancak ne yazik ki Cumhur ulemadan bir kismi bu ayrimin
farkina varmamis olmal1 ki Imam-1 Azam’1 nafile olarak addettikleri bir seyi farz dedigini iddia
ederek itham etmislerdir. Bunun en biiylik 6rnegini Yusuf b. Semti’nin EbG Hanife’ye vitr
namazinin hiikkmiinden sordugu vakit, Eb Hanife ‘o vaciptir’’ deyince Yusuf b. Semti, “‘sen
kafir oldun” sdyleminde gormekteyiz. Imam Kasani, Yusuf b. Halid es-Semti’nin Ebi
Hanife’ye 6grenci olmadan 6nce boyle sdyledigini nakletmistir. Nitekim bu kisi EbG Hanife nin
vitir namazim farzlara dahil ettigini diisiinerek bunu sdylemistir. Imam Ebi Hanife, onun bu
tepkisinden sonra ona s0yle demistir; ‘‘Farz ile vacib’in arasi yer ile gok arasi kadar farkl
oldugunu ben biliyor iken senin beni kiifiirle itham etmen beni korkutur mu’’? O dakikadan

sonra Yusuf b. Halid 6ziir dileyerek oturmus ve onun dgrencisi olarak hayatini idame ettirmistir.

3.6. OGLE NAMAZI VAKTi HUSUSUNDA VARID OLAN RiVAYETLER

Hz. Peygamber’in (s.a.v) getirmis oldugu Din-i Miibini, kendisinin varligina
dayandirdi$1'® kendisine sevdirilen ii¢ seyden biri olup gdziimiin niiru diye vasfettigi’®® ve
imanla kiifiir arasindaki perdenin bizatihi o oldugunu ifade ettigi namaz, ayetin ifadesiyle 1%
vakitlerle tayin edilmistir. Yukarida da beyan ettigimiz gibi sarahaten bes vakit namaza delalet
eden ayet s6z konusu degildir. Isaret yoluyla delalet her ne kadar miimkiin olsa da vakit
cihetinden sinirlarini ancak Kurant Kerim’e karsi tebyin gorevi olan Hz. Peygamber’e (s.a.v)
birakilmigtir.!®! Hz. Peygamber (s.a.v) biitiin namaz vakitlerini kavli ve fiili siinnetiyle beyan
etmistir. Su an kendisinden bahsedecegimiz 6gle namazinin ilk vaktinin giinesin zevale dogru
meyletmesiyle baslama hususunda hemen hemen biitlin alimlerin ittifaki vardir. Ancak bitis
noktast hususunda alimler Allah Resulii’niin (s.a.v) hadislerinden delil getirerek ictihad

etmislerdir. Simdi bu goriisleri, delillerini ve teAruz eden kisimlarini Ibn Riisd’iin eserine aldig

hadisler 6zelinde inceleyecegiz.

188 Ahmed bin Hanbel, el-Miisned, 36/345; et-Tirmizi, ‘‘iman”, 8; Ebsi AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Su'ayb el-Arnaviit (Dimask: Daru’r-Risileti’l-* Alemiyye, 2009), ‘Fiten”,
12,

189 fmam Ahmed, el-Miisned, 19/305; Ebsi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1994), “Isratii’n-nisa”, 1.

190 Kur’én Yolu (Erisim 14 Ekim 2023) en-Nisa 4/103.

191 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Aliyyii’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye fi Serhi
Kitabi’n-Nikdye, thk. Muhammed Nizar Temim, Heysem Nizar Temim (Beyrat: Daru’l-Erkam, 1418), 1/201.
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3.6.1. Ogle Namazinin Son Vakti Her Seyin Gélgesinin Bir Misli Oldugu Vakittir. Diye
Gelen Rivayetler ve Bunlarin Degerlendirilmesi
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Ibn Abbas’dan (r.ah) gelen rivayete gore Allah Resulii (s.a.v) sdyle buyurmustur:
““Cebrail bana Kdbe de iki defa imamlik yapmistir. Ilk giin Oglen namazini giinese Bati’ya
dogru meyledip golgesi sandalet kemeri kadar iken kildirdi. Daha sonra her seyin gélgesi bir
misli ( kendi boyu kadar) olunca ikindi namazini kildirdi. Daha sonra giines batip oruglu olan
bir kimsenin orug actigi vakitte aksam namazint kildirdi. Ufukta safak kayboldugu vakitte de
yvatst namazini kildirdi. Aydinligin yeni baslayp, oruglu bir kimseye yeme i¢cmenin haram

oldugu bir zaman diliminde de sabah namazini kildird.

Ikinci giin, Cebrail, Hz. Peygamber ‘e her seyin golgesinin bir misli olunca, yani ilk giin
ikindi namazini kildirdigi vakitte 6glen namazini, Sonra her seyin gélgesinin iki misli oldugu
zamanda ikindi namazini kildi. Daha sonra ilk giin kildirdig vakitte aksam namazint kildird.
Daha sonra gecenin tigte birinde sonra yatsi namazini, ortaltk agarmaya basladigi bir zaman
diliminde de sabah namazini kildirdi. Sonrasinda Cebrail, bana “‘Ya Muhammed senden onceki

peygamberlere taninan bu iki vakit arasinda namaz kilman miimkiindiir.”*% dedi.

Tirmizi’nin Siinen adli eserinin tahkikini yapan Muhammed Fuad b. Abdilbaki bu

hadisin sihhati hakkinda Nasiriiddin el-Elbani’den Hasen Sahih oldugunu rivayet etmistir.'®3

Bu hadisi, Imam Malik ve Imam Safii hazretleri delil alarak, Oglen namazinin vaktinin
giinesin batiya meyletmesi ile baslayip, her seyin gdlgesinin bir misli olana dek devam ettigini

ileri siirmiislerdir.'® Hadiste zikredilen 6glen namazinin kilinis vaktine dair tedruza dair su

192 Tirmizi, "Ebvabu’s-Salat", 1 (N0.149); Eba Davud, "Salat", 2 (N0.393).
193 Tirmizi, "Ebvabu’s-Salat", 1 (N0.149).bkz. Muhammed Fuad b. Abdilbaki’nin tahkikine.

1% Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi’I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’I-Imdmi’s-Safi ‘i ve huve
Serhu Muhtasari ’I-Muzni, thk. es-SeyH Ali Muhammed Me d - es-SeyH ‘Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘flmiyye, 1419-1999), 2/9; Ebt Ibrahim isma‘il b. Yahya el-Muzeni, Muhtasaru ’-Muzeni
(Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1410/1990), 8/104; ibn Riisd, Biddyetii’'| miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/100; Ebd
Muhammed Abdulvehhéb b. Ali Kadi Abdulvehhab, et-Telkin fi 'I-Fikhi’l-Maliki, thk. Ebi "Uveys Muhammed
el-Hasani et-Tavvani (b.y. Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,1425/2004), 1/38; Ebi Abdillah Muhammed b. Idris b.
Abbas es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-fikir, 1410/1990), 1/90.
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aciklamay1 yapmuslardir. Hadiste, Cebrail’in, Hz. Peygamber’e (s.a.v) ilk giin ikindi namazini
tam vakti olan her seyin gdlgesinin bir misli oldugu vakitte kildirmustir. Ikinci giin ise, her seyin
g6lgesinin bir misli oldugu esnada 6gle namazi kildirmasinin iki manaya geldigini sdylenebilir.
[1ki, her seyin gdlgesinin bir misli olduktan sonra kilinmis olabilir ki o zaman bu 6gle namazinin
vakti buraya kadardir, bundan sonrasi ikindi namazi vaktidir, manasina gelmesi muhtemeldir.
Bir digeri, her seyin golgesinin bir misli olmasina yakin bir zamana kadar kildirmis olma
ihtimalidir ki bu da 6gle namazinin son vaktidir. Bu sekilde yakin zaman manasi verilmesinin
dilsel acidan da olmasi miimkiindiir. Nitekim Rabbimiz ayeti celilesinde “Kadnlar:
bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle
tutun ya da iyilikle serbest birakin 1% Buyurmustur. Bu ayeti kerimede iyilikle tutmak veya
tyilikle salmak bosandiktan sonra s6z konusu olmas1 kastedilmemistir. Nitekim iddet bitimi ile
bosanma gergeklesmis ve kar1 kocalik hukuku kalkmistir. Yine ayni sekilde hadisin sonunda

“‘Bu ikisi arasindaki vakit, namazlart kilma vaktidir.”’ S6zii de bu yaklasima delalet ediyor.'%

Hanefi mezhebi, bu hadisi degerlendirirken birkag vecihle degerlendirmis ve imam
Malik ve Imam Safii hazretlerinin yaptig1 ictihadi isabetli bulmanmustir. Nitekim Hanefi
mezhebine gére bu hadisin ikinci kismi ilk kismini nesh etmistir. Bunun en acgik delili ibn
Abbas’dan rivayet edilen yukaridaki hadiste Allah Resulii’niin (s.a.v) ilk giin ikindi namazin1
kildig1 vakit olan her seyin golgesinin bir misli olmasi vaktinde ikinci giin 6gle namazini
kilmistir. Dolayisiyla bu da ikinci verilen emrin birinci emri nesh ettigidir. Ancak bu goriis
biraz zayif kalmaktadir. Ciinkii hadisin en sonunda *‘Bu ikisi arasindaki vakit sizin namazlar
kilma vaktidir ’” hitab1 hadisin bag ve son tarafinin muteber oldugunu desteklemektedir. Ayrica
Hanefi Fukahasi, bu hadis konusunda Allah Resulii’niin (s.a.v) ikinci giin her seyin golgesinin
bir misli oldugunda 6gle namazi kilmasini 6glen namazinin vaktinden bir kisim olarak
degerlendirmislerdir. Ciinkii 6glen vaktinin tamami olmayacagi ve bir vaktin iki namaza
salahiyeti de mimkiin olmamasindan sebep her seyin golgesinin bir misli olmasimi 6gle
namazinin vaktinden bir cliz saymislar ve ikindi namazini her seyin golgesi iki misli olmasiyla

baslatmislardir.’

3.6.2. Ogle Namazinin Son Vakti Her Seyin Golgesinin Iki Misli Oldugu Vakittir. Diye
Gelen Rivayetler ve Bunlarin Degerlendirilmesi
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195 Kur’an Yolu (Erisim 16 Ekim 2022), el-Bakara 2/231.

19 Abdiilkadir Seybe Hamd, Fikhii’l-Islam, 1/141; imam Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi (7. Cilt), ed. Mehmet
Haberli, cev. M. Besir Eryarsoy (Kitabi Yayinevi, 2008), 1/450-458.

197 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi’I-fikhi’I-Hanefi, 1/494-496.
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Salim bin Abdullah, (r.ah) babasmin kendisine Allah Resulu’niin (s.a.v) soyle
buyurdugunu naklettmistir: ‘‘Sizden onceki timmetle kiyasla sizin diinya da kalma miiddetiniz
bir tam giine oranla ikindi namazi ile giinesin batmasi arasindaki zaman dilimi kadardir. Tevrat
ehline, Tevrat verildi, kendilerine verilen Tevratin icindekiler ile amel ederek ¢alistilar ancak
giin daha tamamlanmadan yart vaktine gelince ¢calismayr biraktilar. O kimselere giinliik ticret
olarak birer kirat verildi. Incil ehlinede, Incil verildi. Onlarda ikindi vaktine kadar calistilar.
Daha sonra ¢calismaktan aciz kalip isi biraktilar. Onlara da birer kirat verildi. Daha sonra biz
Miisliimanlara Kur’an verildi. Biz onunla giines batincaya kadar amel edip ¢alistik. Sonrasinda
bize ikiser kirat verildi. Bunun iizerine Ehli kitap: ‘‘Ey Rabbimiz biz onlardan daha fazla
calismamiza ragmen sen onlara ikiser kirat bize ise birer kirat verdin dediler. Sonrasinda Allah
size verilen ticret hususunda size haksizlik mi ettigimi diisvintiyorsunuz dedi? Onlarda hayr
deyince soyle buyurdu: Bu benim fazli keremimden olan bir taksimdir diledigime diledigimi

veririm.”’1%8 Dedi.

Yukarida zikrettigimiz hadisi serif, imam Buhari’nin el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserinde
gecmesi hasebiyle sihhati hususunda cumhur ittifak etmistir. Ciinkii Imam Buhari kitabina
isnad1 zayif veya metruk bir hadis almamustir ki bunda cumhur ulema neredeyse icma etmistir.
Bu hususta ibn Hacer, Buhari’nin bir hadisi el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserinde tahri¢ etmesi
demek, onun yaninda o hadisin ravisinin sahih hadisin sartlarindan olan adalet ve zabt sahibi

olma 6zelligini tasidigim ve gaflet ehli olmadigin1 gosterir.'*

Imam Eb(i Hanife bu hadisin zahirine bakarak ikindi namaz vaktinin her seyin
golgesinin iki misline ¢iktigi anda girdigine dair hiikkmetmistir. Aslinda Eb{i Hanife’nin bu
hususta iki goriisii vardir. Tlkini yukarida zikrederken bir digerinin de her seyin golgesinin bir
misli oldugunda 6glen vaktinin bittigini ancak her seyin golgesinin iki misli olana kadar bir
vaktin oldugunu ve bu vaktin ne 6glen namazina ne de ikindi namazina bir etkisinin olmadigin
ancak her seyin golgesinin iki misli olunca ikindi vaktinin girdigine dair goriisii nakledilmistir.
Ciinkii ona gore eger cumhur ulemanin dedigi gibi her seyin golgesinin bir misli olmasiyla
ikindi vakti girmis olmasi bu hadisin zahiri manasina zit diismektedir. Ciinkii hadiste ehli

kitabin Miisliimanlardan daha ¢ok calismasina ragmen Miisliimanlara ikiser kirat ehli kitaba

198 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 17 (N0.557).
199 Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, 271.
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birer kirat verilmesinden yakindig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu da tabii olarak onlarin i¢inde
bulundugu zaman diliminin Miislimanlarin i¢inde bulundugu zaman diliminden daha uzun
olmasi sonucu meydana gelmektedir. Eger ikindi vakti her seyin golgesinin bir misli olmasiyla
baslasaydi o zaman ikindi namazi ile aksam namazi arasindaki miiddet 6glen ile ikindi
arasindaki miiddete ya esit olacakti ya da daha fazla olacak ki bu hadisin fehvasina zit
diismektedir. Ebi Hanife’ nin dedigi gibi her seyin golgesini iki misli olunca ikindi vakti girerse

o zaman hadisin zahiri manasina muvaffak olacak bir hiikiim ile hiikkmedilmis olur.?%

Cumhur ulema ise bu hadise Ebt Hanife’nin yaklastigini gibi yaklasmamaktadir. Onlara
gbre bu hadis, temsili bir misaldir, darbii’l-mesellerin verilmis oldugu hadislerden hiikiim
¢ikarilamayacagim one siirmektedirler.?! Nitekim Eba Hanife’nin iddia ettigi isgallere de
cumhur ulema su sekilde cevap vermistir: lk olarak, ikindi vaktinin 6glen vaktinden daha kisa
oldugu bu ilmin tistadlarina malumdur. Dolayisiyla bu hadiste kast olunan mana vaktin kisa
olmasi degil amellerin azlig1 ve coklugudur. ikindi namaz vaktinin her seyin gdlgesinin bir
misli olmasina karsin esitlik meydana gelme konusundaki itiraza gelince esitlik biitiin
cihetlerden yana s6z konusu degildir. Ciinkii bir hadiste maksut olunan bir mananin
zikredilmesinden o maksut olan mananin bagka yerde de bizzat zikredilmesine karsilik bir zitlik
s0z konusu olmaz. Ayn1 sekilde Ebli Hanife’nin amelin ¢oklugundan sebep, zamaninda daha
uzun olmasina karsilik su sekilde cevap verilmistir: Ehli kitabin amelinin ¢okluguna da bu haber
thtimallidir. Clinkii her ne kadar lafiz galebe yoluyla mutlak olarak kullanilmis olsa da
kendisinden husus kastedilmis olabilir. Boylelikle Hristiyan veya Yahudi 6zelinde amellerin
kiyasida s6z konusu olmaz ki amellerin islenmis oldugu vakitte ikindi vaktine gore uzun olsun.
Velev ki ehli kitabin amellerinin goklugunu kabul dahi sayilsa yine bu onlarin i¢inde bulundugu
zamanin Miislimanlarin i¢inde bulundugu ikindi zamanina gore daha uzun olmasimi
gerektirmez. Cilinkii olur ya ehli kitabin iginde bulundugu zaman dilimindeki isleri
Miisliimanlarin iglerine gére daha agir ve mesakkatlidir. Bundan sebep biz is yiikii bakimindan

onlardan daha fazlayiz demis olabilirler. 2°2

3.6.3. ibn Riisd’iin Oglen Namazinin Bitisine Dair Goriisii

Oglen namazinin bitisi ikindi namazmin baslangici hususunda varid olan Cibril
hadisinden ortaya ¢ikan goriisleri soyle 6zetleyebiliriz. Cibril, Hz. Peygamber’e (s.a.v) ilk giin

ikindi namazim kildirdig: vakitte, ikinci giin 68le namazini kildirmistir. Dolayisiyla Hanefi ve

200 ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/101-101.

201 Ebii’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, thk.
Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (Beyrit: Darul’l-Marife, 1379), 2/39.

202 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 2/40.
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cumhur ulema arasinda birbirinden farkli olan iki goriis c¢ikmustir. Hanefiler her seyin
gblgesinin iki misli oldugu vakitte ikindi namazinin basladigini iddia ederken, cumhur ulema
ise her seyin gélgesinin bir misli olmasini ikindi vaktinin girisine sebeb saymigtir. Nitekim
cumhur ulemadan olan imam Malik’in bu konuda bir gériisii daha vardir ki; cumhurdan bu
konuda onu destekleyen biri ¢ikmamistir. O goriis, iki namaz arasinda miisterek bir vaktin
oldugu goriisiidiir. Bu goriis ayn1 zamanda Ebt Hanife’den naklonulan iki goriisten biridir. Bu
miisterek vaktin mahiyetinde ise ihtilaf etmislerdir. Kimi her seyin golgesinin bir misli oldugu
vakit iki namaz i¢inde ortak vakittir derken, kimi de her seyin golgesi bir misli oldugu vakit 4
rekatlik bir namaz kilacak kadar iki vakit arasinda ortaktir. iki vakit arasinda miisterek vakit
oldugunu iddia edenler Cibril hadisini dikkate alirken, arada miisterek vakit olmadigint iddia
edenler ise goriisine Abdullah b. Omer’in (r.ah) rivayet etmis oldugu “Ikindi vakti girmedikce

ogle namazi ¢ikmaz” hadisini delil getirmistir.?%3

Ibn Riisd, her ne kadar Maliki mezhebine mensup olsa da bu konuda Imam Malik’in
goriisiinii sadece ondan naklederek haber vermistir. Kendisinin ise bu goriise katilmadigini her
ne kadar sarahaten ifade etmemisse bile gittigi yol, getirdigi deliller onun cumhurun goriisiini
destekler mahiyette olduguna isaret eder. Ciinkii Ibn Riisd, bu hususta cumhurun iki vakit
arasinda Imam Malik’in dedigi gibi bir ortak vakit yoktur derken dayandigi delil olan ibn
Omer’in (r.ah) hadisinin tahricini yaparken imam Tirmizi tarafindan rivayet edildigini, Ibn
Omer’in (r.ah) rivayet ettigi hadisi de imam Miislim tarafinda rivayet olundugunu ve iki imam
arasinda kiyas edildiginde Imam Miislim’in Tirmizi’den daha énde oldugunu sdylemistir. Yine
ayni sekilde Ibn Riisd’{in bu husustaki goriisiinii destekleyen diger bir delil ise Ibn Riisd’iin
Cibril Hadisini rivayet eden sahabenin vakitler birbirine yakin olmas1 hasebiyle “ilk giin ikindi
namazimin kilindigi vakitte, ikinci giin 6gle namazi kilinmistir”***rivayetidir. Hadis sthhati
agisindan en kuvvetli iki kaynagin Buhari ve Miislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahih adli eserlerinin

oldugunu ibn Esir eserinde beyan etmistir.2%

203 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1/102; Ebt Faris AbdulAziz b. brahim b. Ahmed b.
Bezize et-Teymi et-Thnisi Ibn Bezize, Ravdatu I-Mustebin fi Serhi Kitabi't-Telkin, thk.Abdullatif Zekkag
(b.y.: y.y., 1431/2010), 1/300.

204 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/102.

205 Mecdiiddin Ebii’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed Ibnii’1-Esir el-Cezeri, Camiii’l-usiil min ehddisi r-Resiil,
thk. Abdiilkadir el-Arnatt (Daru’l-Beyan, 1389), 1/160.
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3.7. OGLE NAMAZINI KILMANIN EN FAZILETLI OLDUGU VAKIT HAKKINDA
GELEN RiVAYETLER
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Ebli Hiireyre (r.ah) Allah Resulii’niin (s.a.v) sdyle buyurdugunu nakletmistir: “Hz.
Peygamber (s.a.v) dglen namazinin faziletli vaktinin sicagin siddetli oldugu zamanlarda serin
bir vakte kadar geciktirilmesi oldugunu soylerken sicagin siddetinin cehennemin
kaynamasindan kaynaklandigini da haberini vermistir. Sonra su hadisi zikretti: “‘Cehennem,
Rabbine sikayette bulundu. O da, senede iki nefes izin verdi: Bir nefes kisin, bir nefes de

yazin »206

Mezkir hadis kitaplarmin ekseriyetinde bu rivayet yer almistir. Bu kitaplardan bazilari
sunlardir; Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i?®’, Buhari’nin Sahih’i?%, Ibn Mace’nin Siinen’i?®®,
Tirmizi’nin Stinen’i?*?, Miislim’in Sahih i?*'dir.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inin tahkikini yapan Muhakkik Suayb el-Arnaiit hadisin
isnadinin sahih oldugunu ve Sahihayn sahibi olan Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun

oldugunu sdylemistir.?*2

4 2 2o
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Habbab b. el-Eret’in (r.ah) rivayet ettigi hadisi serifte “Resulullah’a (s.a.v)) gidip ona
kumlarin asirt sicagindan sikdyette bulunduk, sikdyetimizi kabul buyurmadi. Zuheyr dedi ki:

Ebu Ishak'a: Ogle namazi hakkinda mi? Dedim. O evet dedi. Ben: Erken kilinmast hususunda

mi? Dedim. O evet dedi’’ rivayet etmistir 213

26 Ebli Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire: y.y.,
1382/1962), "Vukuti’s-salat", 28.

207 Ahmed b. Hanbel , el-Miisned, 17/116 (N0.11063).
208 Byhari, “Salat”, 9 (N0.533).
209 Thn MAce, “Salat”, 4 (N0.677).
210 Tirmizd, “Salat”, 1 (N0.157).
211 Miislim, “Salat”, 157.
22Ahmed b. Hanbel , el-Miisned, 17/116, (N0.11063).
213 Miislim, “Salat”, 619.
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Yukarida Habbab b. el-Eret’den (r.ah) rivayet edilen hadis Miislim’in el-Cdmi u’s-
Sahih adli eserinde yer almaktadir. Muhaddislerin ittifaki ile Imam Miislim kitabina sahih

hadisleri almasi itibariyle hadise, sahih hadis hiikmiinii verilmistir.

[1k hadisi delil alan Safii Mezhebi, 6gle namazinin edasinin faziletli vaktinin, sicakligin
cok siddetli olmadig1 zamanlarda ilk vakit oldugunu, sicakligin ¢ok siddetli oldugu zamanlarda
ise havanin serinleme vaktine kadar ertelenebilecegini ifade etmistir. Ancak havanin
serinlemesinden maksadin ilk vaktinden bir miiddet sonraki vakit oldugunu da vurgulamistir.
Yoksa 0gle namazinin son vaktine kadar geciktirip ikindi namaz ile beraber kilmasimin s6z
konusu olmadigimi da vurgulamistir. imam Safii, bu hilkme varirken sicakligin direk namaz
kilacaklar tizerinde etkili olma durumunu goz dniinde bulundurmustur. Yoksa evinde namaz
kilacak kimseler ile kisin 6gle namazini eda edecekler i¢in en faziletli vaktin ilk vakit oldugunu
da sdylemistir.2** Ikinci hadisi delil olarak almayan Safii mezhebi, ilk hadis ile bu hadisin nesh

oldugunu ifade etmislerdir.?!®

Maliki Mezhebi ise, 6glen namazmin edasinin efdal vakti hakkindaki gorisiinii su
sekilde beyan etmistir. Miinferit kilan kimselerin vaktin evvelinde, cemaat ile kilan kimselerin
ise ilk vaktinden sonra gilinesin 1sinlarmin kirilmaya baslamasina yakin bir zamanda
kilmmasmin daha faziletli oldugunu sdylemistir.?!® Bu hiikme varirken mezkir olunan ilk
hadisi delil getirmislerdir. Habbab b. el-Eret’den (r.ah) rivayet edilen hadisi ise su sekilde
yorumlayarak aradaki tearuzu gidermislerdir: Bu hadiste, Hz. Peygamber’den (s.a.v) istedikleri
erteleme miiddeti, ilk hadiste zikredilen havanin serinleme vaktinden sonraki vakittir.

Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v) onlarm bu isteklerine aldiris etmemistir.?%’

Hanbeli Mezhebi ise genel olarak vakit namazlarinin edasinda en faziletli vaktin ilk
vakit oldugunu ifade ederken bazi durumlarda bazi namazlar istisna etmistir. Bu istisnalar ise
sunlardir; Yats1 namazi, Miizdelife’de aksam namazi, hava ¢ok sicak oldugunda veya bulutlu
oldugu vakitlerde 6glen namazidir.*® Hanbeli mezhebinde yats1 namazinin geciktirilmesi ile
0gle namazinin havanin sicak oldugu veya bulutlu oldugu zamanlarda bir miiddet sonraya

birakilmas1 cemaatle namaz kilmak isteyen kimseler igin s6z konusudur.?'® Bu hiikme varirken

214 Safid, el-Unm, 1/73.

215 Ebii Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu * Serhu’I-Muhezzeb (b.y.: Daru’l-Fikr., ts.),
3/423.

216 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-
Medine, thk. Muhammed Muhammed ’Ahid (Riyad: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise, 1400/1980), 1/190.

27 Tbn Bezize, Ravdatu 'I-Mustebin fi Serhi Kitabi’t-Telkin, 1/297.

218 Takiyyuddin Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Bagdadi el-Hanbeli el-Edemi, el-Munevver fi Rdcihi’I-Muharrer,
thk. Velid Abdullah el-Muneyyis (b.y.: y.y., 1424/2003), 157.
219 Ebi’l-Berekat Mecduddin Abdisselam b. Abdillah b. el-Hadr b. Muhammed ibn Teymiyye el-Harrani, el-
Muharrar fi’I-Fikh Ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebetu’l-Me‘arif, 1404/1984), 1/28.
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ilk mezkilr olunan hadisi delil olarak almiglardir. Ciinkii burada ilk olarak zikrettigimiz hadis
bircok sahabi ve ravi rivayet ettigi i¢in miitevatir olarak kabul gérmiistiir.??° Ikinci hadis ile
arasinda tedruz olmamasi igin ikinci hadiste ki Hz. Peygamber’in (s.a.v) aldiris etmemesini
zaten namazi ilk vaktinde veya biraz geciktirerek kilma hususunda ruhsata sahip olmalarina

baglamstir.

Hanefl mezhebi ise 6glen namazinin edasinin faziletli vakti hususunda yazin ilk vakitten
bir miiddet sonra hava serinlendigi vakit, kisin ise ilk vaktinde kilinmasi1 hususunda karar
kilmistir.??! Dolayisiyla ilk zikrettigimiz hadis ile amel etmislerdir. Ikinci olarak zikrettigimiz
ve ilk hadise tedruz eden hadisle ameli terk etmislerdir. Ciinkii ilk hadisin, ikinci olarak
zikrettigimiz hadisi nesh ettigi kanaatine varmuslardir.??> Kendilerinin bu kanaatine dayanak
olarak da Mugire b. Su‘be’den (r.ah) nakledilen “Allah Resulii bize 6gle namazini, 6gle
sicaginda kildirirdi. Daha sonra siiphesiz asirt sicaklik Cehennemin kaynamasindandir.??® Bu

sebeple 6gle namazim serin vakitte kilin . Hadisine dayandirmislardir.??*

3.7.1. ibn Riisd’iin Ogle Namazinin Faziletli Vakti Hakkindaki Goriisii

Ibn Riisd’iin Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid adli eserinde bu konuda agik¢a
goriisiinii beyan etmese de yapmis oldugu degerlendirmeden kendisinin cumhur gibi sicakligin
¢ok siddetli oldugu zaman dilimleri disinda ilk vaktinde kilinmasinin daha faziletli oldugu
kanaatini benimsedigi diistiniilmektedir. Ciink{i cumhurun benimsemis oldugu goriisiin disinda
ulemadan bazilar1 Ebi Davut Et-Tayalisi’nin Miisned inde gegen s3all :J& oJiadl Jaadl Ls\

225|458 5l

Hadisinin umum manasina dayanarak namazlarin her haliikdrda ilk vaktinde
kilinmasinin faziletli oldugu hiikmiine varmislardir. Bu duruma karsi, Ibn Riisd dayandiklar
hadisin sihhatinin her ne kadar sahih olmasinda ittifak var ise de hadisteki &2 5! ziyadesinin olup

olmadig1 hususunda muhaddisler ihtilaf ettikleri icin bu rivayeti tercih etmemistir.?2

220 Takiyyuddin el-Edemi, el-Munevver fi Racihi’l-Muharrer, 157.

221 Ebf’l-Hasen Ali b. Eblibekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-mubteds, thk. Tallal Yasuf
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turdsi’l-Arabi, 1s.), 1/41.

222 fmam Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi Serhu Meanil Asar (7 Cilt), gev. M. Besir Eryarsoy (Kitabi Yaymevi,
2018), 1/564.

223 fbn MAce, “Salat”, 4 (N0.680).

224 Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi Serhu Meanil Asar (7 Cilt), 1/565.

225 Eb(i David Suleyman b. David el-Basri et-Tayalisi, el-Musned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Turk?
(b.y.: Daru Hicr, 1419/1999), 1/289, (No. 370).

226 Tbnii’s-S1ddik, el-Hiddye fi tahrici ehddisi’l-Biddye, 21272,
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3.8. SABAH NAMAZININ FAZILETLi OLDUGU VAKIiT HAKKINDA GELEN
RiVAYETLER

Sabah lafz1 Arapca’dan Tiirkge’ye intikal etmis bir kelimedir. Arapgadaki kok manasi
olan zxa kelimesi aydinlanmak ve sabah vaktine giris manasindadir. Bu lafiz yiizii parlak olan
kisiler iginde kullanilmistir. Mesela yiizii parlayan bir kimse i¢in Arap lisaninda J53) zia

denilmektedir. Sabah kelimesi giines 1sinlari ile gokyiizii parladigi zaman icin kullanilmigtir®?’

Sabah namazinin edasinin faziletli olma vaktinde evvel kisa bir sekilde sabah namazinin
faziletinden bahsetmek yerinde ve isabetli olacagi kanaatindeyim. Hz. Peygamber (s.a.v) hem
sabah namazimin hem de cemaat ile namaz kilmanin kiymeti harbiyesinden bahsederken su

hadisi serifi murad etmistir.
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Lo sabes shs ol saginsl 4ule | pagion o W) ¢y sims ¥ o5 o331 ol g 1l o L o) ey i 105 - oL ade &0
sin by Lot 53 pranall g daiall A Lo g palay ol canl) | s805Y pagill B

Ebl Hiireyre (r.ah) Allah Resulii’niin (s.a.v) soyle buyurdugunu nakletmistir: ‘‘Sayet
insanlar ezan ve ilk safta namaz kilmanin sevabini bilselerdi, ezan okumak ve ilk safta namaz
kilmak icin aralarinda kura ¢ekmekten bagka bir yol bulamazlardi. Sayet cemaate ilk vaktinde
yetismenin ecrini bilselerdi birbirleriyle yaris yaparlardi. Eger yatsi ve sabah namazindaki ecri

ve miikafat: bilselerdi siiriiklenerek dahi olsa bu iki namazi gelirlerdi.?*®

Hz. Peygamber (s.a.v) bu hadisi serifi ile vakit namazlarinin ne kadar kiymetli birer
namaz oldugu hususuna vurgu yapmustir. Ozellikle de sabah ve yats1 namazlarini cemaatle eda
etmeye ¢cok ehemmiyet vermistir. Bu kisa ve 6z bilgiden sonra bu iki degerli namazdan biri
olan sabah namazinin edasinin faziletli oldugu vakte dair arastirmalarimizi su sekilde takdim

edebiliriz.

Ilk olarak Sabah Namazini kilmanm faziletli vakitleri hususunda mezheplerin her
birinin dayandiklar1 hadisler dogrultusunda varmis olduklar1 hiikmii iki sekilde ele alabiliriz.
Bu konuda zahirleri birbiri ile ¢elisen iki farkli manada hadis vardir. Bu hadislerde ¢elisen iki
farkli kelimeden biri (udall) iken digeri ise (L4w¥))dir. Gales, vaktin basi olup heniiz
aydinlanmamis manasinda olup o zaman diliminde namaz kilmaya (o)) denir. Isfar ise tan

yerinin aydinlanmasina denir.??°

221Eb{(’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b b. Muhammed FirGzabadi, el-Kdmisu’ I-Muhit (Beyrit:
Miiessesetii’r Riséale, 2005), 227.

228 Buhari, “ Ezan” , 9 (N0.615).

229 Faruk Emrah Orug, “Namazlarin Miistehap Vakitleri (Fukahanin ihtilafi Uzerinden Miidellel Bir Inceleme) ”,
Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (15 Aralik 2020), 188.
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3.8.1. Sabah Namazinin Alacakaranhkta Kilinmasinin Daha Faziletli Olduguna Dair
Rivayetler
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Hz. Aise (r.aha) soyle demistir: Biz ¢arsaflarina biiriinmiis bir halde Allah Resulii (S.a.v)

ile sabah namazini kilan miimin kadinlardan idik. Namaz kilan kadinlar namaz bitince evlerine

donerlerdi. Havamn karanlik olmasindan sebep hi¢ kimse birbirine tanmimazdi.*°

Sabah namazinin edasimin en faziletli vaktinin ilk vakti olan alacakaranlik oldugunu
savunan Miictehid ve mezhepler, bu hadise ve bunun manasindaki benzer lafiz ve manaya sahip
olan birka¢ hadise dayanmigslardir. Bu hadislerden bir tanesi de Ebli Daviid’un Siinen’inde

gecen su hadistir:
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Muhammed b. Amr (r.a.h) soyle nakletmistir: Cabir ‘den (r.ah) Allah Resulii niin (s.a.v)
namazlarini nasil eda ettigini sordum. Cabir (r.ah) dedi ki: Allah Resulii 6glen namazini sicak
oldugu ilk vakitte, ikindi namazini giines hald parlakken, aksam namazim giines battigi zaman,
yatsi namazini sayet cemaat ¢ok ise erken, az ise ilk vakitten sonraya biraktigini, sabah

namazini ise alacakaranlikta kildirmistir 23
O ¢ plie nanldll e ¢ g eall jee G dll e e ¢ pmise (O Jiadl) Uaa B oEy e o Gpeal) lee ol Lias
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Ummii Ferve’den (r.aha) sdyle naklonmustur: *‘Hz. Peygamber ‘e (s.a.v) hangi ibadetin

daha haywlt oldugu sorusu soruldu, Allah Resulii’de (s.a.v) vaktinde kilinan namaz oldugunu

soyledi.”’

3.8.2. Sabah Namazinin Isfar Vaktinde Kiinmasinin Daha Faziletli Olduguna Dair
Rivayetler

Isfar kelimesi if’al babindan i fiilinin masdaridir. Kok fiili & fiilidir. i fiilinin

manalarindan biride, agikliga kavustu manasidir. Diger manalar1 arasinda ise yolculuga ¢ikmak,

230 Byhari, “Menakib”, 27 (N0.578).
231 Ebh Davud, “Salat”, 3 (No. 397).
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1slah etmek, evi siiptirmek ve kitap gibi manalar vardir. Kitap i¢indeki manalari ortaya ¢ikarttigi

i¢cin kendisine bu isim verilmistir.?*?
X e adly ge e (pasena ge BB (e (paale e cBlan) (p desae e e Las B alia Was
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Rafi‘ b. Hadic (r.ah) Hz. Peygamber (s.a.v)’in s6yle buyurdugunu nakletmistir: “‘Sabah

namazini hava az aydinlaminca kilin; ¢iinkii bunun sevabi daha biiyiiktiir. 3

Mezkir hadisin gectigi bircok hadis kitabinda &,54Y akei &3 jlavesiyle birlikte
zikredilmistir.”** Bu manada ve bu lafizla es deger tasiyan lafizlarla birgok hadis zikredilmistir.
Bu hadislerde Allah Resulii’in isfar vaktinde kilinmasina dair emri s6z konusudur. Simdi ise
zahirleri tearuz eden bu iki hadisi inceleyip mezheplerin bakis agilarini verdikleri hiikiimleri ve

tedruza dair te’villerini agiklayalim.

Hanefi mezhebinde, Sabah namazinin kilinmasinin faziletli oldugu vakit, sabahin ilk
alacakaranlik vakti olan taglis vakti ile biraz aydinlanma vakti olan isfar vaktinin bir arada
oldugu vakittir.?3® Sayet bu taglis vakti herhangi bir sebeple kagirilirsa havanin aydinlanmaya
baslama vakti olan isfar vaktinde kilmak, alacakaranlik vakti olan taglis vaktinde kilmaktan
daha faziletlidir. Ciinkii Allah Resulii’niin (s.a.v) bu konuda acik emri vardir.?®® Tabi ki bu
hiikiim erkeklere hitabendir. Kadinlar igin taglis vaktinde kilmak her zaman en faziletli
olandir.?” Taglis vaktinin takdiri hakkinda bircok goriis varsa da en isabetlisi, kisinin
abdestinin bozuldugu vakit yeniden abdest alip namazini iade edecegi bir vakit olmasi isabetli

goriilmiistiir,23

Bu iki vakti birlestirilmesinden maksat, sabah namazina taglis vaktinde bagslanilip isfar
vaktine kadar devam etmektir. Ciinkii bu konuda gelen ve zahirleri birbirlerine zit olan iki hadisi

bu sekilde cemetmek daha evladir.?%®

232 Muhsin Demirel, “Dért Mezhebe Gore Sabah Namazini Kilmanin Efdal Vakti”, The Journal of Academic Social
Science Studies 3/ 67 (2018), 279.

233 Tirmizi, “Salat”, 3 (N0.154).
23 Ebt Davud, “Salat”, 9 (N0.424).

2% Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Nuceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1418/1997), 1/260.

236 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, 1/523; Merginani, el-Hidadye fi serhi Biddyeti’l-mubted;,
1/41; Ebd’l-Fadl Abdullah b. Mahmid el-Hanefi el-Mevsili, el-/Htiydr li-ta ‘1ili’I-MuHtdr, thk.Abdullatif
Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1426/2005), 1/39.

237 Tbn Nuceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik, 1/260.

238 Tbn Nuceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik, 1/260.

239 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, 1/523.
56



Sayet bu iki vakti birlestirmeyi kagiran kimsenin aydinlik vaktinde kilmasi daha
faziletlidir. Ciinkii Rafi‘* b. Hadic’in (r.ah) rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber (s.a.v)
“Ayvdinlik vaktinde kilmanizda sizler i¢in biiyiik ecir vardwr’’. Diyerek fazilet vaktine isaret
etmistir. Halbuki alacakaranlikta Hz. Peygamber’in (s.a.v) sabah namazini eda ettigi
rivayetlerinde fazilete dair herhangi bir durum s6z konusu degildir, Hz. Peygamber’den (s.a.v)
alacakaranlikta namazi kildirdigina dair gelen rivayetler daha ¢ok bu hadislerde namazin hangi
vakitte kilinacagina dair bir egitim metoduna isaret etmektedir. Nitekim O’nun bazen karanlikta
bazen aydinlikta immetine genislik olsun diye kilmis olmasi da miimkiindiir.?*° Dolayisiyla

yapilan bu aciklama ile iki hadis arasinda Hanefi mezhebi, herhangi bir tearuz grmemistir.?4*

Ayrica basta Tahavi olmak iizere bircok Hanefl miictehidi bu iddialarin1 destekleyici
cok acik deliller ortaya koymuslardir. Nitekim onlar, sahabenin sabah namazinda kiraat1 ¢ok
uzun tuttugu icin alacakaranlikta namaz kildirmaya baslayip hava aydinlanincaya kadar namaza
devam ettiklerine dair Hz. Omer’in (r.ah) Ebt Musa’ya (r.ah) yazmis oldugu mektubundaki su

emri delil olarak gostermislerdir:

e ‘ﬁl.@,d\(f.‘wwwmtﬁ;dﬁs&mﬁjwg)gw;dﬁ‘@a}ﬂ\ﬁsﬁiui;dﬁm}\ag;aio._a\uh;
Bc\)ﬂ\dkbwg»;d@}i"J\ﬂﬂ\dmoigu}a‘ﬁié;\gﬁswﬂ\w'aJsgw\&

Yezid b. Ibrahim’in (r.ah) rivayet ettigine gore Hz. Omer (r.ah) Ebii Musa’ya (r.ah)
sOyle soylemistir: ‘‘Sabah namazini hava alacakaranlik iken kil ve Kur’an okumayr uzun

tut.”’ 242

Bu konuda yapilan arastirmalar sonucu, Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer’in (r.ahuma) bu
sekilde sabah namazini sahabeye kildirdig1 ve kilmay1 emrettigi donemde higbir sahabe buna
kars1 ¢tkmamustir. Yine aynmi sekilde Abdullah b. Omer’in, Hz. Omer (r.ahuma) ile sabah
namazini alacakaranhkta kildigin1 ancak Omer (r.ah) sehit olduktan sonra Osman’mn (r.ah)
sabah namazimi hava aydinlaninca kilmaya bagladigina dair rivayetini de yukarida iki vakti
cemetme anlayistyla anlamamiz miimkiindiir.*®> Ayrica Hz. Osman’m (r.ah) giivenlik endisesi
sebebiyle namazini isfar vakti olan aydinlikta kilmas1 da Tahavi’nin goriisiinii acik bir sekilde

desteklemektedir.2**

Hz. Aise’nin (r.aha) rivayet etmis oldugu ‘‘Hz. Peygamber (s.a.v) ile namaz kildiktan

sonra evlerine donen kadinlarin havanin karanligindan dolay: birbirlerini tamimadigina’’ dair

240 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, 1/524; Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-
Ezdi el-Hacri el-Misri Tahavi, Serhu medni’l-dsdr (Beyru: Alemii’1-Kiitiib, 1994), 1/179.

241 Tahavi, Serhu medni’l-asar, 1/179.

242 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/181.

243 {bn Mace, “Salat”, 2 (N0.671).

244 Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi Serhu Meanil Asar (7 Cilt), 549.
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hadisi ise sabah namazinda uzunca kiraat emri verilmeden dnce oldugunu séylemenilmesi de
miimkiindiir.>*® Ciinkii Hz. Aise’den (r.aha) rivayet edilen su hadiste farz namazlar dort rekata
tamamlanmadan Once sabah namazinin, seferi olan bir kimsenin kildig1 namaz gibi oldugu
anlagilmaktadir. Seferde olan bir kimse durumu ise namazlarini hafifletmesidir. Hz. Aise’nin

(r.aha) rivayeti su sekildedir:

U ¢ B9 (e ‘u_u_ud\uc dgla - ;b)ggs;)eui;dlé‘g‘a)ﬂ\ﬂﬁit&;d\éuﬁ_\;q}b@iw\oi
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“Namazlarin ilk etapta ikiser rekdt olarak farz kilindi. Allah Resulii (S.a.v) Medineye geldigi
zaman iki rekat daha ekleyerek kildi. Ancak aksam namazi 3 rekat olarak, sabah namazi ise
kendisince uzunca kiraat okundugu icin 2 rekat olarak kaldi. Hz. Peygamber yolculuga

ctkarken namaz: ilk halindeki gibi kilard:.” **°

Ancak bu hadisin tariklerini arastirdigimiz zaman Tahavi’nin, Serhu meéni’l-asar, adli
eserinde gegen hadis metninin sonundaki ! s¥) 43a Al ale ¢ Lilu 13 ¢\S 5 ziyadesiyle olan metni
hadis kaynaklarinda bulamadik.

Sabah namazinin alacakaranlikta kilinacagini savunan miigtehitlerin delil olarak
getirmis oldugu hadislerden olan “En hayirli amel vaktinde kilinan namazdir.” hadisinin
umumiyetini Abdullah b. Mes“td’un (r.ah) rivayet etmis oldugu “Hz. Peygamber (s.a.v) sabah
namazi ve ikindi namazi hari¢ hi¢bir namazi vaktinden éonce kilmadi.” hadisi ile tahsis
etmislerdir. Nitekim bu hadis Allah Resulii’niin (s.a.v) isfar vaktinde kildigina da delalet
etmektedir. Akli delil olarak da alacakaranlhigin oldugu vakit insanlarin uykuda ve gaflette
oldugu vakit olmasi1 hasebiyle cemaatin az olacagini dolayisiyla havanin aydinlanma vaktinde

kilinmasinda cemaatin ve katilimin daha ¢ok olacagini sdylemislerdir.?*’

Sonug olarak zikredilen hadisler basta olmak iizere bu konuda sahabe uygulamalar1 yani
namazi havanm aydmlandig1 bir vakitte bitirmeleri ve bu husustaki ittifaklar1 Hz. Aise

(r.aha)’nin rivayet etmis oldugu hadisin mensuh olduguna isaret etmektedir.?*®

245 Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi Serhu Meanil Asar (7 Cilt), 553.

246 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/415.

247 K asani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 1/125.

248 Tahavi, Hadislerle Islam Fikhi Serhu Meanil Asar (7 Cilt ), 553.
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Safii Mezhebine gore, sabah namazinin edasinin en faziletli vakti taglis vakti dedigimiz
ortaligin karanhik oldugu vakittir.?*® Safii Mezhebi, bu hiikkme varirken basta Hz Aise’nin
(r.aha) rivayet etmis oldugu hadis olmak iizere Ebli Hazim’in, Sehl b. Sa’d’dan (r.ahuma)
rivayet ettigi hadisi®®°, Ummii Ferve (r.ha) den rivayet olunup yukarida zikretmis oldugumuz
fazilet hadisini ve bu manaya gelen birgok hadisi i¢tihatlarina dayanak olarak almistir.?>! imami
Safii, yukarida ki hadisleri hiilkmiine dayanak olarak alirken su hususu goz Oniinde
bulundurmustur: hadisler birbirine tearuz ettigi zaman iki hadisten birini destekleyecek daha
kuvvetli bir delil yoksa diger hadisi terk etmememiz lazimdir. Nitekim taglis vaktinde sabah
namazi kilmanin daha faziletli olduguna dair hadisi Kur’an-1 Kerim 'deKi “Namaziar: muhafaza
edin...”®? Ayeti kuvvetlendirmektedir. Ciinkii namazlar1 ilk vaktinde kilmak o namaz
muhafaza etmenin gereklerindendir. Nitekim ilk vakitte kilinmazsa namaz vakti gegebilir veya
bir engel ¢ikabilir.?®® Binaenaleyh vaktin basinda kilman namaz ile “Rabbinizden olan bir
bagislanmaya kosun...”*>* Ayetinin geregi yapilmis olur. {lk vaktinden sonraya birakilan namaz
ise “...namaza kalktiklarinda tembel tembel kalkarlar...”?® Ayetinin yergisinin altina girer.?*®
Anlatilan bu sebeplerden &tiirii Imam Safii, gerek ayetin ifade etmis oldugu mana ile gerekse
Ummii Ferve nin (r.aha) rivayet etmis oldugu * En faziletli amel, vaktinde kilinan namazdir”
hadisi serifi ile kuvvet buldugu i¢in Hz. Aise’nin (r.aha) hadisi ile amel etmistir. Imam Safii,
Rafi‘ b. Hadic’in (r.ah) bu rivayetinde tek kaldigin1, Hz. Aise nin (r.aha) rivayetini destekleyen
Zeyd b. Sabit, Sehl bin Sa'd ve Enes b. Malik (r.ahum) adinda ii¢ sahabenin rivayetlerinin

oldugunu dile getirmis ve Peygamber’in (S.a.v) bir yanda taglis vaktinde namaz kilarken diger

yandan isfar vaktinde namaz kilinmasin emretmeyecegini dile getirmistir.?>’

Bu goriisii savunan Safii ulemasi, Hanefl ulemasinin ana delil olarak getirmis oldugu
taglis hadisi ile tearuz eden ““ Sabah namazini isfar vaktinde kilin.” Hadisi serifinde ki isfar
kelimesinin Hanefi ulemasinin anladigi manada olmadigini bizzat bu kelimenin fecrin yakinen

dogdugu manasina geldigini iddia etmislerdir.?®® Ciinkii isfar kelimesinin Arap lisaninda bir

249 Ebq Ishak Ibrahim b. Alf es-Sirazi, el-Muhezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safi i (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.),
1/103; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu 'I-Muhtdc
Ji Serhi’l-Minhdc (b.y.: el-Mektebetu’t-Ticariyye, 1357/1983), 1/427; Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Hamza Semsuddin er-Remli, Nikdyetu’I-Muhtdc ’ila Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 1/371.

250 Buhari, “Salat”, 27 (N0.575).
21 Demirel, “Dért Mezhebe Gore Sabah Namazini Kilmanin Efdal Vakti”, 289.
252 E|-Bakara, 2/238

253 Ebii Abdillah Muhammed b. 1dris b. Abbas Safii, IAtildfii'I-hadis, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz, (Beyrit:
Daru’l-kiitiibii’l-[lmiyye, 1986), 125.

254 Kur’an Yolu (Erigim 31 Aralik 2023), Al-i imran 3/133.
2% Kur’an Yolu (Erisim 31 Aralik 2023), en-Nisa 4/142.
26 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i‘, 1/1124.
257 Safid, Ihtildfii’I-hadis, 125.
258 Nevevi, el-Mecmu ‘ Serhu’I-Muhezzeb, 3/53.
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seyin ortaya cikip zahir olmasi manasinda oldugunu hatta bu hususta Araplar &yl < siu)
dedikleri zaman bir kadinin yiiziinii a¢tifi manasini kast ettiklerini ileri siirmiislerdir.?®
Dolayisiyla burada getirilmis olan zaglis hadisi ile isfar hadisi birbirine ¢elismemesi i¢in bu

sekilde isfar kelimesini tevil etmek gereklidir.?®

Diger bir goriise gore bu hadisteki taglis ile murat olunan kiraatin uzun bir sekilde
yapilmasidir. Bir bagka goriise gore, bu hadisten kasit mehtapl gecelerde ay 1s18indan dolay1
ortalik tam bir sekilde aydinlanmadan fecr tam belli olmuyordu, bundan dolay:1 insanlar
vaktinden 6nce namaz kilmasinlar diye fecrin dogusu hususunda kesin bir sekilde emin olmalari

istenmistir.?®

Ibn Mace sarihlerinden olan Sindi, Hanefi ulemasimin delil olarak getirmis oldugu bir
baska hadis olan gxally | sAial hadisini serh ederken su sekilde bir agiklama yapmustir: Bu hadis
fecr dogunca sabah namazini kilin manasindadir. Ciinkii J% 51 zal denilince bir kimsenin sabah
vaktine girdigi manasi anlasilir. Binaenaleyh Hanefi ulemasinin delil olarak getirmis oldugu
3l 1528 hadisinin rivayetin mana ile oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu hadisin lafzini
alip isfar vaktinde sabah namazinin kilmanin daha faziletli oldugu kanisina varmak isabetli
degildir. Ciinkii bu hadisi rivayet eden sahabi ! s5ial lafzi iizerinde tasarruf edip | 554 ile rivayet

etmeleri kuvvetle muhtemeldir.252

Imami Safii, Hanefi ulemasinin fazilet vaktine dair olan goriisiine karsin, fazilet vakti,
namaza baglama ile gerceklesir, bitisi ile degil. Bundan dolayr Hanefi ulemasinin sahabe faglis
vaktinde baslardi, taa isfar vaktine kadar devam ederdi delili yeterli ve uygun bir delil degildir.

demistir.?%

Maliki Mezhebi’ne gore sabah namazini faglis vaktinde kilmak daha faziletlidir. Hatta

bu hususta Imam Malik, ister yolcu olsun ister mukim olsun herkes i¢cin vaktin evveli olan taglis

vaktinde kilmak bana daha sevimli geliyor. Demistir.2%*

259 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnii 'l-
Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414), 4/369.

260 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemma ‘il ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mukni * fi Fikhi’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Mahmiid el-Arnait - Yasin Mahmid el-Hatib (b.y.:
y.y., 1421/2000), 43.

261 Eb{ Tbrahim Muhammed b. Ismail el-Kahlani es-San‘ani, Subulu’s-Seldm (b.y.: y.y., 1419/1998-1420/2000),
1/164.

%62 Ebii’]-Hasen Niruddin Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdsiyetii’s-Sindi Ald Siineni Ibn Mace (Beyrit:
daru’l-Fikr, ts.), 1/230.

263 Safid, Ihtilafii’I-hadis, 125-126.

264 Ebt Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayravani Ibn Ebi Zeyd, en-Nevddir ve z-Ziyadat Ald ma fi’l-
Mudevveneti min Gayrihd mine’I-Umehat, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 155.
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Maliki ulemasindan olan Sahnun, Imam Malik’e gore sabah namazinin faziletli vakti,
yildizlarm yogun bir sekilde goriindiigii taglis vaktidir. Son vakti ise isfar vaktidir.?%® Aym
sekilde Hanefi Mezhebi’nin hilafina, Maliki mezhebinde sabah namazi ezaninin vakitten 6nce
okunmasi da bu namazin edasinin en faziletli vaktinin taglis vakti oldugunu gosterir. Cilinkii
ezan Miisliimanlar1 namaza davet i¢in mesru kilmmustir.?®® Aslinda imam Malik’e gére tiim
namazlar ilk vaktinde kilmak en faziletli olanidir. Ancak cemaatle namaz kilinacaksa cemaatin
daha ¢ok olmasi i¢in biraz beklenmesi erken kilinmasindan daha faziletlidir. Cilinki{i cemaatin
fazileti, lizerinde ittifak edilecek sekilde malumken, namazin ilk vakitte kilinmasinin fazileti
onun kuvvetinde olacak sekilde malum degildir. Dolayisiyla kuvvetli olani tercih etmek

gereklidir.’

Hanbeli mezhebi ise sabah namazinin en faziletli vakti hususunda Maliki ve Safii
mezhebinin delil almis olduklar1 ayet ve hadisleri delil alarak sabah namazinin ilk vakti olan

taglis vaktinde kilinmasinin miistehab oldugunu séylemislerdir.?%®

Sabah namazmin ilk vaktinde kilinmasina dair goriis Ahmed b. Hanbel’in {i¢
goriisiinden ilkidir. Ikinci goriisii ise Hanefi Mezhebi’nin benimseyip delil olarak aldig1 RAfi¢
b. Hadic’in (r.ah) rivayet ettigi hadisin geregi olan isfar vaktinin faziletli olusu goriisiidiir.?%®
Hanbeli mezhebine mensup fakihler arasinda Rafi¢ b. Hadic’in (r.ah) rivayetini, Imam Tahavi
gibi iki vaktin cem olunmas1 seklinde anlayanlar oldugu gibi, Imam Karafi gibi isfar’dan kasit

fecrin dogdugunun yakinen bilinmesidir manasinda anlayanlarda vardir.?"

Imam Ahmed’den gelen iigiincii ve son goriisii ise yats1 namazina kiyasla cemaatin
durumuna bakilarak karar verilmesidir. Cemaat isfar vaktinde toplanirsa faziletli olan o vakitte
namazi eda etmektir.2’! Ahmet b. Hanbel bu gériisiinii, Cabir’in (r.ah) rivayet etmis oldugu su

hadise dayandirmustir.

%5 Ebi Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tentihi Sahnln, el-Miidevvenetii’l-kiibré (Suudi Arabistan:
Vizaratu’l- evkafu’s-Suudiyye, 1324), 56.

266 Eba Muhammed Abdulvehhab b. Ali Kadi Abdulvehhab, el-israf ala Nuketi Mesa 'ili’I-Hildf, thk. el-Habib
b.Tahir (Beyrut: y.y., 1420/1999), 1/214.

267 Muhammed b. Ahmed b. Yusuf Rehiini, Hdgsiyetu 'r-Rehiini ald Serhi’z-Zurkdni (Bulak: Matbaatu’l-emiriyye,
1306), 1/290.

268 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Cemma ‘ili ibn Kudame el-
Makdisi, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki -Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru
Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 2/44; Muhammed b. Abdullah el-Misri Semseddin ez-Zerkesi, Serhu z-Zerkesi
Ald Muhtasari’l-Hiraki (b.y.: Daru’l-‘Ubeykan, 1413/1993), 1/484; Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed Ibn
Muflih, el-Mubdi * fi Serhi’l-Mukni * (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1418/1997), 1/308.

269 Semseddin ez-Zerkesi, Serhu z-Zerkesi ala Muhtasari ’I-Hiraki, 1/491; Ibn Muflih, el-Mubdi ‘ fi Serhi’I-Mukni ‘,
1/308.

210 Semseddin ez-Zerkesi, Serhu z-Zerkesi Al Muhtasari’l-Hiraki, 1/491.
211 fbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/44; Ibn Muflih, el-Mubdi  fi Serhi’I-Mukni ‘, 1/309.
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Muhammed Ibn Amr'dan (r.ah) s6yle nakledilmistir: "Cabir Ibn Abdillah'a Nebi nin
(s.a.V) hangi vakitlerde namaz kildigini sorduk. O da séyle cevap verdi: Ogle namazin 6glen
sicagimin kizgin oldugu vakitte, ikindi namazini giines 151k sagmaya devam ettigi bir vakitte,
aksam namazini farz olunca (giines battiginda farz olur), yatsi namazini ise cemaat ¢ogalirsa

erken, az olursa ge¢ bir vakitte, sabah namazini ise gece karanliginin sonunda kilardi. >’

Zerkesi, Imam Ahmed b. Hanbel’in sabah namazin1 yats1 namazina kiyas etmesi iizerine
iki namaz arasinda sdyle bir farkin olduguna da dikkat ¢ekmistir. Sabah namazinda faziletli
olan vakit, raglis denilen ilk vakit iken, cemaat toplasin diye geciktirilir. Ancak yatsi namazinda

faziletli olan vakit ge¢ kilmak iken cemaat hazir ise vaktin evvelinde kilmir.?"®

3.8.3. ibn Riisd’iin Sabah Namazinin Faziletli Vakti Hakkindaki Goriisii

ibn Riisd, Sabah namazinin edasinin faziletine dair rivayetleri siraladiktan sonra,
birbirlerine zahirleri muhalif olan rivayetler hakkinda, fakihlerin izledigi metodlart su sekilde

siralar.

Iki farkli manayi ihtiva eden rivayetler arasinda cem ve te’lif usiliiniin tahsis metodunu
uygulayan goriis sahipleri, Rafi° b. Hadic’ in (r.ah) rivayet ettigi hadisin has oldugunu, Ummii
Ferve’nin (r.aha) rivayet ettigi hadisin ise 4am oldugunu dolayisiyla meshur hadisin umum olan
bir hadisi tahsis edecegine dair goriisiinde, meshur oldugunu sdyleyerek sabah namazinin
edasinin en faziletli vaktinin isfar vakti oldugunu ifade etmislerdir. Ayni sekilde Hz. Aise’nin
(r.aha) rivayet etmis oldugu hadisinde cevaza hamlini uygun goérmiislerdir. Bu goriisi
benimseyen kisilerin basta Imam-1 Azam Eb( Hanife olmak iizere Kife ulemas: ve onlarin

tabilerinden olan Siifyan’1 Sevri ve Irak ulemasinin ekseriyeti oldugunu ifade etmistir.

Sonrasinda rivayetler arasinda cem ve te’lif ustiliiniin haml metodunu uygulayan goriis
sahipleri ise sabah namazinin edasinin en faziletli vakti hususunda, Ummii Ferve. nin (r.aha)
rivayet etmis oldugu “Amellerin en faziletlisi vaktin basinda kilinan namazdir” hadisinin zahir
ve kesin bir delil oldugunu kabul etmisler ve Hz. Aise’nin (r.aha) rivayetinin de bunu agik bir
sekilde destekledigini ifade etmislerdir. Rafi‘ b. Hadic’in (r.ah) rivayet ettigi “Sabah namazini
hava az aydinlaminca kilin, ¢iinkii bunun sevabi daha biiyiiktiir.” Hadisin de gegen isfar

kelimesini fecrin kesin dogusu manasina hamletmislerdir. Dolayisiyla rivayetler arasinda bir

272 Byhari, “Mevakit”, 21 (No.565).
273 Semseddin ez-Zerkesi, Serhu z-Zerkesi Al Muhtasari ’[-Hiraki, 1/493.
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uyum tesis etmislerdir. Bu goriis sahipleri ise Safii, Maliki, Hanbeli mezheplerinin fakihleridir.
Ayn1 zamanda bu goriis, Cumhur’un goriisii olarak da ifade edilmistir.

Ibn Riisd, s6z konusu meselede fakihlerin goriislerini ve delillerini aktarirken zikridilen

goriislerden hangisini tercih ettigini beyan etmemistir.>’*

3.9. IKINDI NAMAZININ VAKTININ BIiTiSI HUSUSUNDA VARID OLAN
RIiVAYETLER

Ikindi namazinin baslangi¢ vaktine dair ihtilaflar1, 6glen namazinin baslangi¢ ve bitis
vaktine dair zikretmis oldugumuz rivayetlerde yer verdik. Ikindi namaz vaktinin bitisine dair
rivayetleri zikretmeden dnce, fakihlerin bu konu ile ilgili ka¢ goriis naklettiklerini zikretmekte

fayda miilahaza ediyoruz.

Ikindi namazinin son vaktine dair fikhi mezhepler ii¢ goriis aktarmislardir; Kimisi ikindi
namazinin son vaktinin her seyin golgesi iki misli olunca son bulacagini, kimisi giinesin
sararmast ile eda vaktinin bitecegini, kimisi de giinesin batis1 ile bu namaz vaktinin ¢ikacagini

ifade etmislerdir.

3.9.1. ikindi Namaz1 Vaktinin Giinesin Sararmasina Kadarki Olan Vakit Olduguna
Dair Rivayetler
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Abdullah b. Omer’den (r.ah) nakledildigine gore: “Ogle namazimn vakti giines batiya
meyletmeye baglayip bir kimsenin golgesi kendi boyu kadar olunca baslar, ikindi namaz vakti
girinceye kadar devam eder. Ikindi namazimin vakti giines sararmadikca devam eder. Aksam
namazint vakti ufuktaki kizillik kaybolmadik¢a devam eder. Yatsi namazimin vakti gecenin
yarisina kadar devam eder. Sabah namazinin vakti ise fecr dogmasiyla baslar, giines dogana
kadar devam eder. Giines dogdugu vakit namaz kilma, ¢iinkii giines seytamn iki boynuzu

arasinda dogar.*"
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274 ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/105.
25 Miislim, “Mesacid”, 31 (N0.612).
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Abdullah b. Omer’den (r.ah) rivayet olunduguna gére Allah Resulii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Oglen namazinin vakti ikindi namaz vakti girinceye kadar, ikindi namaz vakti
glines sararincaya kadar, aksam namazimin vakti ufukta safak kayboluncaya kadar, yatsi

namazinin vakti ise gece yarisina kadar, sabah namazimin vakti ise giines doguncaya

kadardr.”?"®

3.9.2. ikindi Namaz Vaktinin Her seyin Gélgesinin Iki Misli Oldugu Vakit Son
Bulmasina Dair Rivayetler

Ouall) ) el xSl i e ) e i s (Sl i alugadle A (ea - Al gy JE 1 JE e ) 0
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Ibn Abbas (r.ah) Allah Resulii’niin (s.a.v) sdyle buyurdugunu nakletmistir; ‘‘Cebrail
bana Kdbe 'nin yaninda iki defa Namaz kildirdr. Ilk giin 6glen namazim giines batiya meyledip,
golgesi ayakkabt bag: kadar iken kildirdi. Sonra ikindi namazinin her seyin golgesi kendi misli
kadar olunca kildirdi. Daha sonra aksam namazini oruclu kimse orucunu acma vaktinde
kildirdr. Daha sonra yatsiyi safak kaybolunca kildirdr. Daha sonra sabah namazini safak sékiip,

orug tutacak kimsenin yeme ve i¢mesinin haram oldugu bir vakitte kildirdl.

Tkinci giin 6gle namazint her seyin golgesi bir misli olunca kildirdi. Daha sonra ikindi
namazint ise her seyin golgesi iki misli olunca kildirdi. Daha sonra aksam namazini ise
oru¢lunun orucunu agma vaktinde kildirdi. Daha sonra yatsi namazini gecenin tigte biri gegince
kildwrdi. Daha sonra sabah namazini, ortalik agarmaya baslayinca kildirdi. Sonra bana
yonelerek;

Ey Muhammed bunlar senden onceki peygamberlerin namaz kildigi vakitlerdir. Senin

namaz kilacagin namaz vakti ise bu iki vakit arasindaki vakittir*.2"

3.9.3. ikindi Namaz Vaktinin Giinesin Batmasiyla Son Bulduguna Dair Rivayetler
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218 Eb( Davud, “Salat”, 2 (N0.396).
277 Eb Davud, “Mevakit”, 2 (N0.393).
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Ebt Hiireyre’den (r.ah.) rivayet olunduguna gore Allah Resulii (s.a.v) soyle
buyurmustur: ‘‘Sizden biriniz giines batmadan evvel ikindi namazinin bir rekdatina yetisirse,

ikindi namazini tamamlasin. >"®

Yukarida ikindi namazinin son vaktine dair zahirleri birbirleri ile celisen ii¢ rivayet
zikrettik. Simdi fikhi mezheplerin bu hadisleri nasil degerlendirip hiikiim ¢ikarttigini ve aradaki

tedruzu nasil giderdigine deginecegiz.

Safii mezhebi ikindi namazinin vaktinin kendi i¢inde bes kisma ayrildigini ifade
etmistir. Bu bes kisim ise sunlardir: “faziletli”, “ihtiyari”, “kerahetsiz cevaz”, “kerahetli cevaz”
ve “Oziir” vaktidir. Her seyin golgesinin bir misli ile baslayip bir buguk misline ¢iktig1 zamana
kadar gegen vakit faziletli olarak isimlendirilen vakittir. iki misline ¢ikt1§1 zamana kadar ¢ik
olan vakit ihtiyari vakittir. Herhangi bir 0ziir s6z konusu degilken bu vakti gegirmek caiz
degildir. Kisiyi giinahkar kilar. Her seyin golgesinin iki misline ¢ikmasi ile giinesin sararmasi
arasindaki vakit ise kerahetsiz cevaz olarak isimlendirilen vakittir. Giinesin sararmasi ile
giinesin batig1 arasindaki vakit ise kerahetli cevaz denilen vakittir. Son olarak zikredilen 6ziir
vakti ise yolculuk halinde kisinin iki vaktin namazini (6gle-ikindi) bir arada eda ettigi

vakittir.2’®

Safii mezhebi, ikindi namazmin ilk ve son vakti hususunda vakti 5 kisma ayirirken
yukaridaki rivayetlerde cem ve te’lif metodunu kullanmigtir. Dikkat edilirse ilk rivayeti baz
alarak kerahet olmaksizin cevaz vaktinin olduguna hiikiim siirmiis. Ikinci rivayet olan her seyin
golgesinin iki misli olmasina dair hadisi temel alarak da ihtiyar vaktinin olusumuna hiikiim
stirmiis. En son rivayet olan gilinesin batmasina dair rivayeti degerlendirerek kerahetle birlikte

kilinan namazin caiz olduguna kanaat getirmistir.2®

Hanefi mezhebine goére ikindi namazinin son vakti glinesin batmasiyla son bulur.
Nitekim bu konuda hem yukarida mezkir olunan hadisleri delil getirerek, hem de farkli
rivayetleri degerlendirerek bu hitkkme varmigslardir. Mezk@r olunan hadislerin ilki olan

“Giinegin sararmasi ile vaktin son bulma hadisini, sahihayn de zikredilen “Kim giines

278 Buhari, “Salat”, 17 (N0.556).

219 1bn Abdiilber en-Nemeri, el-Kdfi fi Fikhi Ehli’l-Medine, 1/190-191; Eb(’1-Hattab Mahfiiz b .Ahmed b. el-Hasan
el-Hanbeli el-Kelvezani, el-Hiddye Ald Mezhebi’l-Imdm Ahmed, thk.Abdullatif Hemim - Mahir Yasin el-Fahl
(b.y.: y.y., 1425/2004), 72; Nevevi, el-Mecmu * Serhu’I-Muhezzeb, 3/27; Muzeni, Muhtasaru ’I-Muzeni; Eb’1-
Hasen Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-/knd * fi’I-Fikhi’s-Safi ‘i, thk. Hidir Muhammed (Tahran: y.y.,
1420), 1/34; Maverdi, el-Hdvi’I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imami’s-Safi i ve huve Serhu Muhtasari’l-Muzni,
2/18; Sirazi, el-Muhezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safi 7, 1/101-102; Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/15-16.

280 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b.el-Haccdc (Kahire:
Miiessesetii Kordoba, 1994), 5/155.
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batmadan ikindi namazinin bir rekdtina yetisirse, ikindi namazina yetismis olur”?®* hadisini

delil getirerek ihtiyar vaktine hamletmislerdir.?82

Cibril hadisini ise daha once 6glen namazi vaktinde zikrettigimiz gibi, hadisin ikinci
kisminda gecen Cibril’in ikindi namazini her seyin gélgesinin iki misli oldugu vakitte kildirmig
olmasi, ilk giin her seyin golgesinin bir misli oldugu vakitte kildirdigr ikindi namazi vakti
haberini nesh etmistir. Dolayisiyla Ebl Hanife’nin igtihadinda her seyin golgesinin iki misli

olmas: ikindi vaktinin sonu degil, bilakis baslangig vaktidir.?3

Maliki ve Hanbeli mezhepleri ise ikindi namaz vaktini ihtiyari ve zaruri olmak {izere iki
vakte ayirmistir. Ihtiyari vakit, vakit namazini kilmakla yiikiimlii olan kimsenin namaz eda
etme serbestisine malik oldugu, her seyin golgesinin bir misli olmasi ile giinesin 1sinlarinin
sararmas1 arasindaki ilk vakittir. Zaruri vakit ise, giinesin i1ginlarin sararmasi ile baslayip
giinesin batisina kadar siiren vakittir. Oziir sahibi olan kimselerin disindaki herhangi bir
miikellef bu zaruri vakitte namazimi kilsa her ne kadar eda etmis olsa bile gilinahkar olur.
Dolayisiyla Maliki mezhebinin de yukarida mezkir olunan rivayetleri cem ve te’lif ettigi
goriilmektedir. Maliki mezhebi, ayrica Cibril hadisini degerlendirip 6glen vaktinin sonu ile
ikindi namazi vaktinin arasinda mukim bir kimse icin 4 rekatlik bir namaz kilacak kadar, seferi
bir kimse i¢in 2 rekatlik bir namaz kilacak kadar vakit oldugunu da ifade etmislerdir. Cilinkii
Maliki ulemasina gore Allah Resulii (S.a.v) Cibril ile beraber ilk giin ikindi namazini kildig1

vakitte, ikinci giin glen namazini eda etmistir.?8*

3.9.4. Ibn Riisd’iin Ikindi Namaz Vaktinin Sonuna Dair Gériisleri ve Degerlendirmesi

ibn Riisd, ikindi namazinin son vakti konusunda mezhepler arasinda iki ihtilafin s6z
konusu oldugunu belirtmistir. ilki ikindi namazinin baslangic1 ile 6glen namazmnin sonu
arasinda miisterek bir vaktin olup olmadig, ikincisi ise ikindi namaz vaktinin ne zaman son
bulacag: hususudur. ikindi namazinin son vakti hususunda birbirine zahiren tearuz eden 3 farkli
rivayeti getirmis ve bunlar arasindaki tearuzlari giderme hususunda mezheplerin goriislerini

zikretmistir. Bu rivayetler 15181nda mezheplerin goriislerine dair sunlar1 dile getirmistir:

Yukarida mezkir olunan Abdullah b. Abbas (r.ah) hadisini delil olarak alan imam Malik
bu hususta iki goriis beyan etmistir. Tk goriisiinii, Abdullah b. Abbas’in (r.ah) rivayet etmis

281 Buhari, “Mevakit”, 17 (No. 556); Miislim, “Mesacid”, 30 (No. 608).
282 Sebbir Ahmed Osmani, Fethu I-miilhim bi-serhi Sahihi 'I-Imam Miislim b. el-Haccdc el-Kugseyri. (Beyrit: Daru
Thyai“t-Tiirasi“l-Arabi, 2006), 4/228.
283 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi’I-fikhi’I-Hanefi, 1/494-496.
284 Muhammed el-Arabi el-Karavi, Huldsatii’I-fikhiyye ald sddati’l-Malikiyye (Beyrit: Daru’l-kiitiibii’l-Ilmiyye,
ts.), 53.
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oldugu Cibril’in imamet hadisine dayandirarak, ikindi namazinin fazilet vakti, her seyin gélgesi
iki misli olunca sona erer hiikkmiine varmistir. Bu goriisii, imam-1 Safii de benimsemistir. ikinci
goriisiinde ise Abdullah b. Omer’in (r.ah) rivayet etmis oldugu hadisle istidlal ederek giinesin
1sinlarinin sararmasi ile namazin edasinin ihtiyar vaktinin son bulup zaruri vaktinin basladigina
hiikkmetmistir. Bu goriisii, Ahmed b. Hanbel’de benimsemistir. Dolayisiyla hadislerin
zahirlerinden direk anlasilan namazin eda vaktinin son buldugu degil, ihtiyar ve fazilet vaktinin
son buldugunu ifade ederek iki rivayetin arasini cem ve te’lif ile bulmustur. En son zikredilen
EbG Hiireyre’nin (r.ah) hadisinin manasi yukarida zikredilen rivayetlerden tamamiyla ayri
oldugu i¢in onu tercih ederek ikindi namazinin son vaktinin ittifakla giinesin batmasiyla son
bulmasina ve bu rivayetin zaruret halinin varligina delil teskil ettigini sOylemistir. Nitekim
ikindi namazinin bir rekatina yetisen kimse namazin tamamina yetigsmis olacagi i¢in ikindi

namazinin son vakti giinesin batis1 olacaktr.?®

3.10. YATSI NAMAZININ BASLANGICI VE SONU HAKKINDA VARID OLAN
RiVAYETLER

Yats1 namazinin baglangi¢ vakti hakkinda, cumhur ile EbG Hanife birbirinden farkli iki
goriis beyan etmistir. Nitekim cumhur, bu vaktin baslangicini bati ufkunda kizil safagin
kaybolmas ile baslatirken?®®, Ebii Hanife, s6z konusu olan kizil safaktan sonra ortaya gikan

beyaz safaginda kaybolmasim sart kosmustur.?®’

Eba Hanife ile cumhur arasindaki bu ihtilaf Safak kelimesinin Arap lisaninda her iki
manaya da gelme salahiyetinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Fecr kelimesi nasil iki manaya
geliyorsa Safak kelimesi de hem kirmizilik hem de beyazlik manasina gelmektedir.?®® Iki

tarafinda goriislerini su sekilde delillendirmislerdir.

Cumhur, Safak kelimesiyle ufuktaki kizilligin kastedildigini soyle bir agiklama yaparak
akli satha oturtmuslardir. “Ug¢ dogus vakti ve ii¢ batis vakti vardir. Vaktin girisinde dikkate
alinan orta dogustur. Bu ise ikinci fecirdir. Batista da ayni1 sekilde orta vaktin girisi dikkate

285 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, 5/149; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid, 1/102-103.

286 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-’'Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 1/145; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-ZaHire, thk.
Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 2/17; Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, Minhdcu 't-Talibin ve ‘Umdetu’I-Muftin fi 'I-Fikh, thk. Tvad Kasim Ahmed ‘Tvad (b.y.: y.y., 1425/2000),
21; Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemma ‘ili ibn Kudame
el-Makdisi, el-Kafi fi Fikhi’l-fmam Ahmed (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1414/1994), 1/189; Ibn Hazm,
Muhalld, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bindari, (Beyrat: Daru fikr, ts.), 2/197; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli,
Fikhu’l-Islami ve edilletiihii (Suriye: Daru fikr, ts.), 1/668.

287 Serahsi, el-Mebsiit, 1/145.

288 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed Firtizabadsi, Kdamisii’l-muhit, ed.Mektebu
tahkiki’t-turas f1 miiesseseti’r-risdle (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 897; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid
ve nihdyetii’I-muktesid, 1/103-104.
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alinir. Bu da kizilliktir. Kizilligin kaybolmasiyla yats1 vakti girmis olur. Beyazligin dikkate
alinmas1 zorluk anlami tagimaktadir. Ciinkii beyazlik gecenin iicte birine yakin vakitte
kaybolmaktadir. Halil b. Ahmed, “ Mekke’de aksam beyazligin1 gézetledim. Beyazlik ise gece
yarisindan sonra kayboldu” demistir. Denildigine gore beyazlik yaz gecelerinde asla
kaybolmaz. Sadece ufukta yayilir. Sabahleyin bir arada toplanir. Biz zorluk olmamasi i¢in

safagin kizillik oldugunu kabul ettik.”?%°

Cumhur fukahanin hadiste zikredilen Safak kelimesinin kirmizilik olduguna dair bir
baska delili ise bu konuda Abdullah b. Amr’in (r.ah) Allah Resulii’den(s.a.v) rivayet etmis
oldugu su hadisi seriftir:
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Abdullah b. Amr’dan (r.ah) rivayet olunduguna gore Allah Resulii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Oglen namazinin vakti, ikindi namazina kadar, ikindi namazinin vakti giines
sararincaya kadar, aksam namazinin vakti Safagin kizilligi gidinceye kadar, yatsi namazinin
vakti Safagin kirmiziliginin kaybolmasindan gece yarisina kadar, sabah namazinin vakti ise

giines dogana kadar devam eder. >

Ebli Hanife ise bu hususta goriistinii su sekilde delillendiriyor: “Kizillik, gilinesin
alametidir. Beyazlik ise glindiiziin alametidir. Bunun tamami kaybolmadik¢a geceye kesinlikle
ulasilmaz. Halbuki yatsi namazi gece namazidir. Bunu su hadisler birlestirmek nasil miimkiin

olabilir? Hadiste;
i okl 25 S 1) sliall i

“Yatsimin vakti karanhigin daglari kapladigi zamandir.” Bir rivayete gore; dalll aglsl 13)
“ufugu karanhkta gecenin kapladigi zamandwr” buyrulmustur. Bu da ancak beyazligin
kaybolmasindan sonra miimkiindiir. Beyazligin kaybolmasiyla aksam namazinin vakti ¢ikar.

Yats1 namazinin vakti girer.”?%

Bu hususta Imam Tahavi’nin de Ebti Hanife’nin goriisiinii destekledigini Serhu Medni’l-

asar adli eserindeki su sozleriyle beyan etmistir. Sabahin ilk vakti olan fecr dogmadan evvel

289 Mustafa Cevat Aksit (ed.), Mebsut (31 Cilt) (Giimiisev Yayincilik, 2016), 1/258.

2% Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiri Ibn Huzeyme, es-Sahih, ed. Dr. Muhammed.
Mustafa el-A’zami (Tahran: Mektebetii’l-islamiyye, 2003), 1/214. (N0.354).

291 Aksit, Mebsut (31 Cilt), 258.
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kendisinin hemen arkasindan beyazligin geldigi bir kirmizilik goériiniir. Bu duruma goére
kirmizilik ve beyazlikta sabah namazinin vakti i¢indir. Bu ikisinin yok olmasi halinde sabah
namazi vakti ¢ikmis demektir. Sabah namazindaki bu duruma kiyasla aksam namazinin ¢ikist
yats1 namazinin baslangicina denk gelen bu kirmizilik ve pesi sirasindaki beyazligin yok

olmasi, aksam namaz vaktinin ¢iktigin1 yats1 namaz vaktinin girdigine isaret etmektedir.?%

Yats1 namazinin baglangi¢ vaktine dair ihtilafi ve delilleri zikrettikten sonra simdi yatst
namazinin son vakti hususunda zahiren birbirleriyle tearuz eden hadisleri inceleyip bu

hadislerden fukahanin ¢ikarttig1 hiikiimleri ve delillerini zikredecegiz.

Mezhepler arasinda yats1 namazinin son vaktine dair ti¢ goriis zikredilmektedir. Kimisi
gecenin licte birine kadar derken, kimisi gece yarisina kadar demislerdir. Kimisi de fecrin

dogusuna kadar demistir.?%

3.10.1. Yats1 Namazinin Son Vaktinin Gecenin Ugte Birine Kadar Olduguna Dair
Rivayet
<l s edall (2 lead ¢ e Canl) die J s el - g adde i i - ) gy JE B cubie ol G
has aiball il s —c el a2 ey calic alls OIS G peanll (o laay oA a8 CulS 5 Guadll
o el o s 32l S Ll cadlall el aladall o s gpn aill o s (3030 e (pn sLiall
Gl ) elall (o Jas caiball Hlail o coprall (o Jas calio alls IS G peaall (o Ly calic alla (S
OB ) (30 (i Lo 8 5 el (hn celan) 5 Vi cdema Ly 10U ) il ¢l pmdll o a1

Ibn Abbas’dan (r.ah) naklolunduguna gore, Allah Resulii (s.a.v) buyurdu ki; ‘‘Cebrail
bana Kabe 'nin yaminda iki defa imamlik yapti. Ilk giin 6glen namazim giines batiya meyledip,
golgesi ayakkabt bag: kadar iken kildi. Sonra ikindi namazinin her seyin gélgesi kendi misli
kadar olunca kildi. Daha sonra aksami giines batip, oru¢lu kimse orucunu agma vaktinde kild.
Daha sonra yatsyt safak kaybolunca kildi. Daha sonra sabah namazim safak soékiip, orug

tutacak kimsenin yeme ve i¢mesinin haram oldugu bir vakitte kildi.

Tkinci giin 6gle namazim her seyin golgesi bir misli olunca kildi. Daha sonra ikindi
namazint ise her seyin golgesi iki misli olunca kildirdi. Daha sonra aksam namazini ise
oru¢lunun orucunu agma vaktinde kildi. Daha sonra yatsi namazini gecenin ti¢te biri gegince
kildi. Daha sonra sabah namazini, ortalik agarmaya baslayinca kildi. Sonra bana yonelerek;

Ey Muhammed bunlar senden onceki peygamberlerin namaz kildigi vakitlerdir. Senin

namaz kilacagin namaz vakti ise bu iki vakit arasindaki vakittir’ %

292 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/155.
298 {bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/104.
2% Eba Davud, “Mevakit”, 2 (N0.393).
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3.10.2. Yats1 Namazinin Son Vaktinin Gecenin Yaris1 Olduguna Dair Rivayet

3ha alus adde dl) Lo - ol AT :dB Gl e ¢ dishall s e ¢330 ) Lhias 108 o laall s ) ae Uias
"uw#\ugh‘sﬂ?ﬂ;}ui6\)ALJ_5L}»U\‘5LAJ§" d&és&aécd&ﬂ\%él e Liall

Enes’den (r.ah) rivayet olunduguna gore, “Allah Resulii (s.a.V) bir keresinde yatsi namazin
gece yarisina kadar geciktirmisti. Daha sonra kallkap namazi kalip bizlere insanlar su an namazlarin
lalip uyudular. Sizlerde namazi beklediginizden su ana kadar siirekli namazdaymissiniz gibi

oldunuz’’.2%

ralu s dgle dl) Lo i) JB 1 JB 58 ) oo (el dms e ee Cndll dne (e Bae Uas Wl Liaa
adiai o Jalll b ) e Lial) 15 ya s o) agd e el (e 380 0 Y shyy

Ebt Hiireyre’den (r.ah) rivayet edildigine gore Allah Resulii (S.a.v) s6yle buyurmustur:
““Sayet iimmetime zorluk vermeyecek oldugunu bilsem, onlara yatsi namazint gecenin iigte

birine veya yarisina kadar erteleyip geciktirmelerini emrederdim . *°

3.10.3. Yats1 Namazinin Son Vaktinin Fecri Sadik Oldugu Rivayeti
(08 dxe e g - alus g agle A Lia - dl) Jg ) Jlad el jiu A S - Al agle dl) e - ) of 30l gl Liaa
oadll 33a iy "liDla Wle | ghadal 1l chans U e (As A3 Vg (LSI ) (l3a o S) ) 1aa ccnla plalt
o5 e oadl iaS ) 1 ghead OO 5 ¢l gpaim 58 15135 o cAsin | gl | gl ¢ puaddl) ya V) el Lad g3l e o juind
osl b T Y A o g adle 4 Loa - il QU (LiDla 8 i 8 8 1 jaad sganay QU o) iS55 adl) | slea
il 1 cpny o S Cm Leloali $3Ua (o oSl Lo 138 LAY 3 Loy i La
Ebt Katade (r.ah) den rivayet olunduguna gore o soyle demistir: “‘4/lah Resulii (S.a.Vv)
bir yolcuktaydi, aniden ana yoldan ayrildi. Bende onunla birlikte ayrildim. Sonra Allah Resulii
(s.a.v) bana: “Bak (arkamizdan gelen var mi) buyurdu. Bende O ’na bir, iki, ii¢ siivari geliyor
dedim. Nitekim biz sonunda yedi kisi de olduk. Bundan sonra Allah Resulii (s.a.v) bana:
“Namazimizin vaktini muhafaza edin.” Dedi. Allah Resulii(s.a.v) bununla sabah namazini
murad ediyordu. Sonra onlar uyuyakaldi. Ve onlart giinesin harareti uyandirdi. Uyandiktan
sonra biraz yol alarak bir yerde konaklayip abdest aldilar. Bilal (r.ah) ezan okudu. Sabah
namazinin iki rekdt siinnetiyle beraber iki rekdt farzimi kilip bineklerine bindiler. Daha sonra
kendi aralarinda birbirleri: Biz sabah namazi hususunda kusur isledik deyip durdular. Allah
Resulii (s.a.Vv) ; “Muhakkak ki uyku halinde kacirdiginiz bu namazdan dolayr bir kusur soz

konusu degildir. Asu kusur uyanikiik halinde bu duruma diismenizdedir. Sizden biriniz her ne

29 Buyhari, “Mevakit”, 25 (N0.572).
2% Tirmizi, “Salat”, 10 (N0.167).
70



zaman bir namazi kilmayi unutursa o namazi hatirladigi ilk anda kilsin ve diger giinde o namazi

vaktinde kilsin’’ 2’

Yats1 namazinin son vaktine dair zahirleri birbiriyle tearuz eden rivayetleri zikrettikten
sonra simdi ise mezheplerin bu rivayetleri nasil degerlendirdigini ve tearuz yontemlerinden

hangisini kullanarak hangi hiikiim iizerinde karar kildiklarin1 zikredecegiz.

Hanefl mezhebinde yatsin namazinin son vakti hususunda biitlin fakihler fecri sadigin
dogma anina kadar olmasinda ittifak halindedirler. Yukaridaki hadislerde zahiren goriilen
tedruzlar1 ‘fazilet’’, “‘ihtiyat’” ve ‘‘cevaz’’ te’villerine hamlederek miiskil olmaktan ve
birbirine tearuz etmekten ¢ikartmislardir. Nitekim imam Muhammed’in Kitabu l-asl isimli
eserinde, Ebli Hanife’ nin yats1 namazini gecenin yarisina kadar ertelemenin mubah oldugunu,
gecenin yarisindan sonra kilan kimsenin de namazinin gegerli olmakla beraber hos

karsilanmayacagini ifade ettigini rivayet eder?%®

Serahsi, yats1 namaz vaktinin ii¢ kisma ayrildigini, gecenin tigte birlik kismina kadar
kilmanin miistehap oldugunu, gece yarisina kadar kilmanin ise caiz oldugunu, gece yarisindan
sonra ise fecr dogana kadar kilmanin mekruh oldugunu ifade etmistir. Bu taksimine ise
yukaridaki hadislerle birlikte farkl rivayetleri delil getirerek desteklemistir.2*® Nitekim o Allah
Resuli’niin (S.a.v) yatst namazini gecenin ligte biri gegince kildigi Cibril hadisi ile Ebi
Hiireyre’nin (r.ah) rivayet ettigi “Ummetime zor olmayacagina bilseydim, yatsi namazini
gecenin iicte birine ertelerdim’’ hadisini delil getirmisti.>® Serahsi, namaz vakitlerini belirleme
hususunda Cibril’in imamet hadisinin etkili oldugunu ifade etmistir. Nitekim Cibril’in imamet
hadisine bakildiginda Hz. Peygamber’in (S.a.v) ikinci giin sabah namazimi ortaligin
aydinlandig isfar vaktinde kildig1 goriilmektedir. Halbuki icma ile sabah namazinin vakti
giines dogdugu vakit ¢ikmaktadir. Yine ayn1 durumu yats1 namazinda da gérmekteyiz. Allah
Resulil (s.a.v) yats1 namazini gecenin tigte birlik vakti gegince kildigin1 gormekteyiz. Halbuki
yats1 namazinin vakti ise ondan sonra devam etmektedir.>! iste bundan dolay1 Kasani, Cibril
hadisinin namazlarin kesinkes bitis vaktini degil, miistehap olan vaktine isaret ettigini ifade

etmistir®

297 Ebq Davud, “Salat”, 11 (N0.437).

2% Eba Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybant, el-Asl, thk. Ebi’l-Vefa el-Efgani (Lahor: Idaretu’l-Kur’an
ve’l-‘Ulimi’l-Islamiyye, ts.), 1/146.

299 Serahsi, el-Mebsiit, 1/147-148.

300 Serahsi, el-Mebsiit, 1/147-148.

301 Serahsi, el-Mebsiit, 1/143.

302 Taha Nas - Isha Prayer, “Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Tartismalara Bir Katk1”, Diyanet Iimi Dergi 50/3
(01 Eyliil 2014), 14; Kéasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1/124.
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Imam Tahavi, yats1 namazinin son vaktine dair rivayetlerin hepsini incelemis, biitiin
zahirleri tearuz eden hadisleri toplamig ve yapilmasi gereken cem ve te’lif islemlerini yapmis
ve en son olarak yats1t namazinin son vakti hususunda toparlayici nitelikte bir kisimlandirma
yaparak su hiikkme varmistir: yats1 namazinin ilk vakti ufukta safagin kaybolmasiyla baslar ve
fecr dogana kadar devam eder. Ancak bu vakitlerin kendi arasinda bir fazilet taksimat1 vardir.
Vaktin en faziletli olan kismi, gecenin ligte biri geginceye kadar olan kisimdir. Bir derece asagi
fazilete sahip olan vakit ise, tigte birlik kisstmdan gecenin yarisina kadar olan vakittir. Gece
yarisindan sonra fecre kadar gecen siire, fazilet bakimmdan en asagi kisimdadir.’®® Eba
Katade’den (r.ah) rivayet olunan en son hadisten ise Imam Tahavi, sabah namaz disinda
bulunan biitin namaz vakitlerinin bir sonraki namaz vakti girinceye kadar devam ettigi
kanaatine varmistir. Dolayisiyla yatsi namazinin son vaktinin de bir diger namaz vakti olan
sabah namaz vaktinin girmesi anlaminda olan fecrin dogmasina kadar olan siire oldugu da

kesinlesmistir.3%*

Gece yarisindan sonra kilinmasinin mekruh olarak hiikiim giymesini Kasani su sekilde
illetlendirmistir: Gece yarisindan sonraya namazini birakan kimse kilmamakla karsi karsiyadir.
Ciinkii gece yarisina kadar uyumayan ve sonra uykunun kendisine galebe calmasiyla uyuyan
kimse fecre kadar uyanip yatsi namazin1 eda etmesi ¢ok giigtiir, gogu zaman miimkiin de

olmayabilir. Buna binaen yats1 namazini bu vakte birakmak asla kerahetten kurtulamaz.3%

Safii mezhebinin kurucusu imam Safii, el-Um isimli eserinde yats1 namazinin son vakti
hususunda namazi eda edecek kimsenin i¢inde bulundugu duruma itibar etmeksizin, ister sehir
sayilan bir yerde olsun ister sehir disindaki kdy, mezra gibi bir yerde bulunsun ister seferi olsun
ister mukim bir kimse olsun yats1 namazini1 gecenin iicte birinden sonraya geciktiremez. 3%
Kitabinin mubhtelif yerlerinde ise “Yats1 namazinin son vakti gecenin iigte birinin gegcmesine
kadardir. Gecenin ilk {igte biri ge¢ince bana gore bu namazin vakti gegmistir. Zira bu onun son
vaktidir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlerin higbiri bu vakitten sonra yatsinin

vaktinin ¢tkmadigina delalet etmez.”3%” Imam Maverdi, Imam Safii’nin eski mezhebi olan kavl-

i kadiminde ve /mld®%® isimli eserinde yats1 namazinin son vakti hususunda gecenin yarisi

303 Tahavi, Serhu medni’l-dsdar, 1/156-159.

304 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/165.

305 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-serd’i ‘, 1/126.
6 Safii, el-Um, 1/90.

07 Safii, el-Um, 1/93,

308 e]-imla (el-Emali): Safii’nin bizzat yazmayip 6grencilerine dikte ederek olusturdugu kitaplara denir. Bu isimle
miistakil bir eser giiniimiize intikal etmemis ancak Safii fiir( literatiirii ile tarih ve tabakat kitaplarinda mezhep
imamina bu isimlerde eserler atfedilmistir.
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oldugunu, kavl-i cedidinde ise yatsi namazinin son vaktinin gecenin ti¢te birlik dilimi oldugunu

ifade etmistir.3®

Safii fukahasinin bircogu, Imam-1 Safii’nin bu iki goriisiinii cem ve te’lif etme yerine
miistakil bir goriis olarak benimsemislerdir. Bunlardan bir kism1, imam-1 Safii’nin iigte birlik
goriisiinii Cibril’in imamet hadisini delil getirerek almis. Diger bir kismi ise Enes b. Malik’in
rivayet etmis oldugu “Allah Resulii (S.a.V) bir keresinde yatsi namazini gece yarisina kadar
geciktirmigti” manasindaki rivayeti temel alarak Imam-1 Safii’nin ilk goriisii olan yatsi
namazinin son vakti gecenin yaris1 goriisiinii benimsemislerdir. ibn Siireyc ise Safii’nin bu iki
goriisiinii yapmis oldugu arastirmalar ve bu konuda incelemis oldugu rivayetlere dayanarak
cemetmistir. Imam-1 Safii’nin buradaki iki gériisiinden biri olan gecenin {igte biri ile ilgili
rivayetini, namaza baslama vaktinin son vakti oldugunu, diger goriisii olan gecenin yarist ile

ilgili rivayetini ise yats1 namazim bitirmenin son vakti oldugunu ifade etmistir.1°

Yukarida mezkir olunan rivayetlerde belirtilen vakitler ihtiyari vakti ifade etmektedir.
Safii mezhebinde yats1 namazi igin 4 vakit belirlenmistir. Ik vaktin girmesiyle olusan vakit ki
bu vakte fazilet vakti denmistir. Gecenin {igte ikisinden sonra olusan vakit ki bu vakte de ihtiyar1
vakit denmistir. Gecenin tiigte ikisinden sonra fecr-i sadika kadar olusan vakit ki buna da cevaz
vakti denmistir. En sonuncu kisim ise seferi olan bir kimsenin yats1 namazini aksam namazina

cemederek kilma vaktidir ki, bu vakte de 6ziir vakti denir.3?

Safii mezhebinin mezkilr rivayetlerin vaktin bitisine degil de ihtiyar vaktine isaret
ettigine dair delillerinden bir tanesi de Imam Safii’nin kavl-i kadiminde bir namaz vakti
girmedik¢e Onceki namaz vakti ¢ikmaz demis olmasidir. Ayriyeten gecen son vaktinde vitir
namazinin kilinmasinda ittifak edilmistir. Nitekim vitir namazi da yats1 namaziin vakti
icerisindedir. Dolayisiyla yatsi namazinin eda vakti sabah namazinin giris vakti olan fecr-i

sadigin dogdugu vakittir. 31

Maliki mezhebi, yats1 namazinin son vakti hususunda bagta Cibril’in imamet hadisinde
daha sonra Hz. Omer’in (r.ah) rivayetinde gectigi iizere gecenin iicte birine kadar olan vakti
belirlemistir. Bu goriis basta Imam Malik, Esheb ve Ibn’l Kasim’in da gériisiidiir. Mezhebin
fakihlerinden olan ibn Habib ve Ibn Mevvaz ise Enes’in (r.ah) rivayet etmis oldugu hadisi baz

alarak yats1 namazinin son vaktinin gecenin yarisina kadar devam ettigini sOylemislerdir.

309 Maverdi, el-Hdvi’I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’I-Imdmi’s-Safi T ve huve Serhu Muhtasari’l-Muzni, 2/25.
310 Maverdi, el-Havi’I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’I-Iméami’s-Safi T ve huve Serhu Muhtasari’l-Muzni, 2/25; Nevevi,
el-Mecmu  Serhu’I-Muhezzeb, 3/39.
311 Nevevi, el-Mecmu ‘ Serhu’I-Muhezzeb, 3/43.
812 Maverdi, el-Hdvi’I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imdmi ’s-Safi ‘i ve huve Serhu Muhtasari’I-Muzni, 2/25-26; Nevevi,
el-Mecmu * Serhu ’I-Muhezzeb, 3/42.
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Nitekim 6ngoriilen iki goriisii de destekleyen bircok rivayet soz konusudur.®'® Bu iki vakit
disindaki vakit 6zlir vaktidir. Yani aksam ve yatst namazini herhangi bir 6ziirden dolayi
kilamayan kimse bu vakte kadar kilabilir.3}* Bu gériislere binaen Maliki mezhebinde gece
yarisindan sonra yatsiy1 kilan kisi eda degil, yats1 namazim kaza etmis olur. iImam Karafi
herhangi bir nas veya icma s6z konusu olmadig1 halde Hanefi mezhebinin yats1 namaz vaktini
fecr vaktine kadar uzattigin1 ve bu konuda birgok ulema kendilerine karst geldigini ifade

etmistir.31°

Hanbeli Mezhebinde, yatsi namazinin son vakti hususunda Ahmed b. Hanbel’in
kendisinden oglu sdyle nakilde bulunmustu: Kimi rivayetler gecenin {igte birine kadar oldugunu
ifade ederken kimi rivayetlerde gecenin yarisina kadar oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim
bircok rivayette ise yatsi namazinin geciktirilmesini miistehap oldugunu goérmekteyiz.

Dolayisiyla ihtilaf edilen bir meselede genislik olmasini temenni ve arzu ederim.3®

Ibn Kudame ise gecenin mezkir rivayetleri inceledikten sonra, gecenin iicte birlik
kismina kadar ertelenmesinin miistehap, gece yarisina kadar ertelenmesinin ise caiz oldugu ve

bu vakitten sonra fecr-i sadik dogana kadar zaruret vakti oldugu kanaatine varmistir.3t’

3.10.4. ibn Riisd’iin Yats1 Namazinin Son Vaktine Dair Degerlendirmesi

Ibn Riisd, yats1 namazina dair gerek baslangic gerekse son vaktine dair rivayetleri
siraladiktan sonra son vaktine dair ihtilaf hususunda rivayetleri zikretmis bu hususta birbirine
zahiren tearuz eden li¢ farkli manada rivayetin oldugunu her bir rivayetin sahih siinnete
dayandigin1 dolayisiyla bunlar arasinda tercih yapacak olan mezheplerin tercih ederken bir
digerini ma’mulun bih olarak gérmemekten ziyade farkli bir durum i¢in séylenmis bir s6z

oldugunu rivayetlere yaklasimi ile ortaya koymustur.

Mezhep imamlarinin hangi rivayeti ma’mulun bih olarak goriip hitkkme vardiklarini
zikrettikten sonra diger konulardan farkli olarak bu sefer zahiri mezhep imami David ez-
Zahir’nin de goriislinii zikretmistir. Sonug olarak yatsi namazinin bitis vakti hususundaki

gortsleri su sekilde zikretmistir:

313 Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed er-Ruayni, Mevahibu 'I-Celil fi Serhi Muhtasari Halil (b.y.: Daru’l-
Fikr, 1412/1992), 1/398; Karafi, ez-ZaHire, 2/18.

314 Karafi, ez-ZaHire, 2/35. Delilik, baygimlik, cocukluk, kiifiir, hayiz, nifas ve unutma birer 6ziir olarak kabul
edilmistir. Bir kimsede bir namazin ihtiyari vakti bitinceye kadar bunlardan biri varsa, o mazur goriilmiis ve
ihtiyari vakitten sonra zaruri vakit diye bir zaman diliminde namazi kilabilecegi ifade edilmistir.

315 Karafl, ez-ZaHire, 2/18.
316 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Mesa il-Rivdyetu Ibni Ebi’l-
Fadl Salih (Hindistan: ed-Daru’l-Tlmiyye, ts.), 52.
317 Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/27-29.
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Cebrail’in imamet hadisini ma’mulun bih olarak goriip i¢tihadina medar olarak alan
kimseler, yats1 namazinin son bitis vaktine dair hilkmiinii gecenin iigte birlik kismi olarak

belirlemiglerdir.

Enes’in (r.ah) hadisini ma’mulun bih olarak goriip i¢tihadina dayanak olarak alan

kimseler ise yats1 namazinin bitis vakti hususunda gecenin yarisi oldugu kanaatine varmiglardir.

Ebl Katade’nin (r.ah) rivayet etmis oldugu hadis-i serifte gecen “Muhakkak ki uyku
halinde kagirdiginiz bu namazdan dolayr bir kusur soz konusu degildir. Asil kusur, uyaniklik
halinde bu duruma diismenizdedir” kismindan hakiki ihmalin bir vakit namazini baska bir
vaktin girisine kadar ertelemek olarak anlayan kimselerin ise yatsi namazinin son vaktinin

fecrin dogusu oldugunu ifade etmislerdir.

Ayn1 zamanda Ibn Riisd, Zahiri mezhebine mensup olan kimselerin Ebfi Katide’nin (r.ah)
rivayet etmis oldugu hadis-i serifin, Cebrail’in imamet hadisinden sonraki bir tarihte varid olmasi
hasebiyle Cebrail’in imamet hadisini nesh ettigini ifade etmistir. Sayet burada nesh halinin kabul
edilmedigi takdirde iki hadisinde hiikiim cihetinden etkisiz kalacagini ve bu durumda ise cumhur
arasinda ittifak hali olan yats1 namazinin son vaktinin fecri sadikla ¢ikma hali olarak kabul edilen

istishab halinin s6z konusu olacagini ifade ettiklerini de son olarak zikretmistir.3'8

3.11. KERAHET VAKITLERINDE NAMAZ KILMANIN YASAKLIGINA DAIR
RiVAYETLER

Islam hukukgulari, birgok mesele hakkinda hiikiim verirken ihtilaf etmislerdir. Nitekim
icerisinde namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler de bu ihtilaf konularindan bir tanesidir.
Fakihler, mekruh vakitler hususunda iki konu hakkinda ihtilaf etmislerdir. {lki mekruh olarak
gorillen bu vakitler hangileridir? Digeri ise, bu mekruh vakitlerde hangi namazlarin

kilnmasinin yasaklandigidir.3!® Konu ile ilgili rivayetlerin bazilari sunlardir;

3.11.1. Mekruh Olan Vakitlerin Tayinine Dair Rivayetler
» b sleall sale 0 he G i and e ¢ e Gise 0e ¢ s Gr el e W g (O (o Wiaa
46 3 el ot cym L0 3n e L8 (ol 8 oimt of Ugs alay e 1 loa d Jpm (S el 230
A8 i g all Gaadl) Gl (s g ¢l el Jin 3 el 28 o gy (pia g cadll i
Ukbe b. el-Amir’den (r.ah) nakledilmistir ki: “‘U¢ vakit vardir ki, Allah Resulii (s.a.V)

ashabina o vakitlerde hem namaz kilmayr hem de cenazelerini defnetmeyi yasaklamistir. Ug

318 {bn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/104-105.
319 [bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/108.
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vakit ise sunlardwr: giines dogdugu zaman bir mizrak yiikselinceye kadar, giines gokyiiziiniin

ortasindan batiya dogru meyledinceye kadar, giines batmak iizere oldugu zaman.” %
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Abdullah es-Sunabihi’nin (r.ah) rivayet etmis oldugu hadisi serifte Allah Resulii (s.a.v)
sOyle buyurmustur: ‘‘Siiphesiz ki giines beraberinde seytamin boynuzu ile dogar. Giines
yiikseldigi esnada seytanin boynuzu ondan ayrilir. Daha sonra giines zeval noktasi denilen tepe
noktasina gelince seytanin boynuzu yine ona yakinlasir. Giines bati kismina dogru meyletmeye
baslayinca tekrardan giinesten ayrilmaya baslar. Daha sonra giines batmaya yiiz tutumu
tekrardan seytanin boynuzu kendisine yakinlasir. Tam olarak battigi zaman ondan yine ayrilir.

Siz seytanin boynuzun yakinlastigi zamanlarda namaza durmayin’’ 3%

e O e J8 Gaa alu g il ) dea dl) J s O el 0 a0 iled il oo cdllle 0o (amg s
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Said b. el-Miiseyyeb’den (r.ah) rivayet olunmustur ki: “‘Allah Resulii( sav) Hayber
fethinden doniisiinde gece yola devam etti. Gece'nin yarisindan ¢ogu gegince biraz uyuyup
dinlenmek icin konakladi. Bilal'e *‘Uyuma, bizi sabah namazina kaldw’’ buyurdu. Daha sonra
Allah Resulii(s.a.v) ve ashabi uykuya daldilar. Bilal (r.ah) daha fazla uykusuzluga
dayanamayip binegine yaslanarak sabaha karsi uykuya yenik diistii. Giines dogup yiizlerine
vuruncaya kadar ne Allah Resulii (S.a.v), ne Bilal, ne de Ashab uyandi. Giinesin harareti
yiizlerine vurunca Allah Resulii (s.a.v) bir an tirktii ve hemen sonrasinda Bilal éziir beyan
ederek “Ya Rasulallah Seni uyutan Allah (c.c) beni de uyuttu” dedi. Bunun ardindan Allah
Resulii “Devam edin” dedi. Ashab bineklerini oniine katip yola devam ettiler. Biraz gittikten
sonra Allah Resulii (S.a.v) ashabina namaz kildirmak i¢in Bilal(r.ah) e ezan okumasini emretti.

Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v) ashabina sabah namazini kildirdi. Namaz bitince ashabina

320 Miislim, “Salatu'l-Misafiri”, 831; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/608 (No. 17382).
321 Ebfi Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Liibnan:
Daru 1hyﬁi't-TﬁrﬁSi'l-Arabi 1406/1980), “Kur’an” , 44.
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Kim namaz kilmayr unutursa o namazi hatirladigi ilk anda kilsin. Nitekim Cenabt Mevla (c.c)

soyle buyuruyor: beni zikredip, hatirlamak icin namaz kil. %
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Ebt Hireyre’den (r.ah.) su hadis nakledilmistir: ‘‘Allah Rasulu (s.a.v) ikindi
namazindan sonra giines batana kadar, sabah namazindan sonra giines dogana kadar namaz

kilmayr yasaklamigtir.” %

Islam hukukgulari, {i¢ vakitte namaz kilmanin keraheti hususunda ittifak etmislerdir. Bu
vakitler: sabah namazinin farzin1 kildiktan sonra giines doguncaya kadar, giines dogup bir
mizrak yiikselene kadar, bir de giinesin batis1 esnasinda gergeklesen vakitlerdir. ittifak edilen
bu vakitler ilizerine Safii Mezhebi, Cuma giinii haricinde zeval vakti dedigimiz glinesin tam
gokyliziinlin ortasinda oldugu vakti, Maliki mezhebi, ikindi namazindan sonra giines batana
kadar olan vakti, Hanefi mezhebi ise zikredilen iki vakti, ittifak edilen ii¢ vakte ekleyerek

kendisinde namaz kilinmasimin mekruh oldugu vakti, 5 vakit olarak belirlemistir.3%*

Mezheplerin bu sekildeki ziyadelerinin yegane sebebi zahirleri birbirine tearuz eden
hadislerin s6z konusu olmasi ve bu konudaki naslara, mezhep sistematigi igerisindeki degisik
bakis agilaridir. Nitekim Hanefi mezhebi, bu konu ile ilgili gelen rivayetler zincirini
incelediginde hem am hem de has mahiyette birden fazla rivayet tespit etmistir. Kendi
ictihadlarina umum manali hadislerin delaletini alip, hustis manali hadisleri ise saz olarak
gormiis ve ma’mulun bih olarak degerlendirmemistir. Maliki mezhebi ise bu konuda zikredilen
rivayetlerden husts manali olan rivayetlerle, umim olan rivayetleri tahsislestirmis ve bunu
destekleyecek sekilde Medine ehlinin amelini de delil olarak gdstermistir. Safii mezhebi ise
umim manali hadisleri degerlendirirken sadece huslis manali hadislerle yetinmemis (Téaha,
20/14) ayeti olan ‘‘Her daim aklinda yer etmem i¢in namaz kil>’ kismu ile de igtihadini
desteklemistir. Kisacasi, hadislerin bir kisminin bu vakitlerde namaz kilmay1 yasaklarken, bir
kisminin da bu vakitlerde namaz kilinmasini serbest birakmasi ve sahabelerin uygulamalar1 bu

ihtilafin olusmasinda yegane sebeptir.3%

322 Tmam Malik, “Vukit’u- Salat” , 25.
323 Miislim, “Salatu’l-Misafiri”, 285.
324 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/108-109.

%25 Rifat Yildiz, “Kerahet Vakitlerinde Namaz Kilinmas1 Konusuna Usili Yaklasim”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 42 (15 Aralik 2019), 5.
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Namaz kilmanin mekruh oldugu vakitler ile ilgili rivayetler incelendiginde bir giin
icerisinde i¢inde namaz kilmanin mekruh olarak goriildiigii 5 ayr1 vakit s6z konusu oldugunu
gormekteyiz. Simdi ise rivayetlerde zikredilen 5 mekruh vakit hususunda mezheplerin goriisii
ele alinacaktir. Ciinkii mezhepler gerek baska hadisleri delil getirerek gerekse mezhep i¢i
naslar1 degerlendirme kriterlerini géz oniinde bulundurarak bu vakitlerin bir kismin1 mekruh

vakit olarak sayarken diger bir kismin1 ise mekruh olarak gérmemislerdir.

Hanefi mezhebine gore giinesin dogusu esnasinda, istiva vaktinde hi¢bir namaz, batist
aninda ise o giliniin ikindi namazinin farzi disinda higbir namazi kilmak caiz degildir. Clinkii
ikindi namazinin son vakit dahi olsa kilinabilecegine dair sdyle sahih bir rivayet vardir:*?°
“Allah Resulii(s.a.v) sizden biriniz giines batmadan evvel ikindi namazimin bir rekdtina
yetisirse, ikindi namazini tamamlasin.”?’ Kilinacak olan namazin kaza namazi gibi farz bir
namaz olmasi veya cenaze namazi, tilavet secdesi gibi vacip olan bir ibadet olmasi ile nafile,

siinnet gibi tatavvu nitelikte bir namaz olmasi arasinda hicbir fark s6z konusu degildir.3?

Ayni sekilde rivayetlerde zikredilen sabah namazinin ve ikindi namazinin farzindan
sonra da farz ve vacip olan namazin disinda da higbir namaz kilinmaz.>?° Hanefi miigtehitleri
arasinda bu mekruh olan vakitler hususunda Imam Ebdi Yusuf Hanefi mezhebinin diger
miictehitlerinden farkli olarak istiva vakti dedigimiz zeval vaktinde namaz kilmanin
mekruhiyetini cuma giinii disindaki giinlere has kilmistir. Imam Ebd Yusuf’un bu goriisiinii

Hanefi mezhebi’nden benimseyip onunla fetva veren miigtehitlerde vardir.>*

Mekruh vakitlerin hangileri oldugunu belirlerken Hanefi fukahas: yukarida zikredilen
Ukbe b. el-Amir (r.ah) in rivayetini temel delil olarak almakla beraber onun manasini
destekleyen ve Hanefi fukahasinin yaptigi i¢tihadi daha da kuvvetli olduguna isaret eden
Abdullah es-Sunabihi (r.ah) nin rivayet etmis oldugu hadisi serifide ta’li delil olarak
kullanmiglardir. Bu rivayetlerde zikredilen ii¢ vakte ek olarak Omer b. Anbese (r.ah)’nin rivayet
etmis oldugu hadise bakarak iki vakit daha mekruh vakitlerin icine eklemislerdir. Omer b.

Anbese (r.ah)’nin hadisi su sekildedir:
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326 Serahsi, el-Mebsiit, 1/152.

%27 Buhari, “Salat” , 17 (N0.556)
328 Serahsi, el-Mebsiit, 1/152.

329 Seybani, el-Asl, 1/149-151.

330 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii l-muhtir ald’d-diivrii’l-muhtdr serhi tenviri’lebsdr, thk. Abdulmevcud
Adil Ahmed - Muavved Ali Muhammed (Riyad: Darualemi’l-kiitub, 2003), 2/31-32.
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Omer b. Anbese’den (r.ah) rivayet olunduguna gore: ‘‘Kendisi, Allah Resulii ne (s.a.v)
gece ve giindiizden olusan bir giin igerisinde, namaz kilinmayan bir vaktin olup olmadigin
sormustur. Allah Resulii’de (s.a.Vv) kendisine séyle buyurmustur: aksam namazini eda ettikten
sonra sabah namazini eda edinceye kadar kildigin biitiin namazlar makbuldiir. Sabah namazini
kildiktan sonra giines dogana kadar namaz kilma! Daha sonra istiva vaktine kadar kildigin
biitiin namazlar makbuldiir. Istiva vakti gelince namazi terket. O vakit cehennemim hararetinin
arttigt vakittir. Daha sonra ikindi namazin kilincaya kadar diledigin kadar namaz kil hepsi
makbuldiir. Ikindi namazim eda edince artik giines batana kadar baska namaz kilma!

demistir.3*

Dolayistyla bu son hadisle birlikte Hanefi mezhebinde namaz kilmanin mekruh oldugu

5 vakit ortaya ¢ikmustir.

Bu mekruh vakit hususunda ihtilafin vuku buldugu gibi mekruh olan bu vakitlerde hangi
namaz tiirlerinin kilinmasinin mekruh oldugu hususu da ihtilaflidir. Hanefi mezhebinin bu
husustaki goriisii su sekildedir: Giinesin dogusu esnasinda, istiva vakti dedigimiz zeval vaktinde
ve batis1 esnasinda mutlak olarak namaz kilmak caiz degildir. Bu hususta yukarida bahsi gegen
rivayetlerde yasaklandigina dair umum manali hadisler vardir. Ancak sabah namazindan sonra
giines dogana kadar ve ikindi namazindan sonra giines batana kadar farz ve vacip namazlar
kilinmasi caiz olsa bile nafile namazlar kilmak caiz degildir. Bu hiikkme varirken Hanefi
fukahas1 “‘Tkindi namazi eda edildikten sonra giines batincaya kadar, sabah namazi eda
edildikten sonra giines doguncaya kadar herhangi bir namaz yoktur’**? hadisini delil
getirmisler ve bu hadisten maksat nafile namazin yasakliligidir demislerdir. Hanefi mezhebi,
bu ii¢ vakitte farz dahil hicbir namaz kilinmayacagini ifade ederken Cumhur bu goriisii
benimsememis bu vakitlerde farz degil, nafile namaz kilinmayacagini ifade etmistir. Ancak
Hanefi fukahasi bu hususta cumhurun delil olarak getirmis oldugu, manalari tahsis edilmis
umum mahiyetli hadislerin tahsis edilmesinin dogru olmadigini, ¢iinkii tahsis edecek hadislerin
saz hadis oldugunu dolayisiyla meshur olan hadislerin saz olan hadisle tahsis edilemeyecegini
ifade etmistir. Ayn1 zamanda Allah Resulii’niin (s.a.v) Hayber Fethi doniisii sahabelerle
yasamis oldugu hadisenin kendilerinin goriisiinii destekledigini ve bu minvalde gelen tahsis
edici mahiyetteki hadislerin umum manast igeren ve meshur olan hadisleri tahsis
edemeyecegine dair delil oldugunu ifade etmislerdir. Allah Resulii’niin, (S.a.v) Hayber Fethi
doniisii ashabiyla yasadigi hadise su sekildedir. Allah Resulii (s.a.v) Hayber’den gecenin son

vaktinde donmiistiir. Ashabina ““kim bu gece bizi sabah namazina uyandirmak i¢in uykusundan

331 Serahsti, el-Mebsiit, 1/151.
332 Miislim, ¢“Salatu’l-Miisafirin’’, 288. <‘uadll allai a2l 83ha 33 8%a ¥y Gaedll sl Ja juaal) $3a 223 330 Y
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feragat edecek?’’ Dedi. Hemen Bilal(r.ah) s6ze katilarak ‘‘Ben beklerim Ya Rasulallah’’ dedi.
Bunun {izerine Bilal (r.ah) sabah namazina uyandirmak i¢in beklemeye basladi. Ancak ne var
ki uyku Bilal’e (r.ah) galip gelmis, O’da uyumustu. Ta ki glinesin harareti onlarin tizerine dogup
onlar1 uyandirincaya kadar ( farkli bir tarikinde giines dogmak tizereydi) Allah Resulii (s.a.v)
“Ey Bilal (r.ah) senin bize verdigin soziin nerede kaldi?’’ dedi. Bilal (r.ah)’de: “‘Seni uyutan
beni de uyuttu Ey Allah’in Resulii (s.a.v)’’ dedi’. Bu cevabin iizerine Allah Resuli (S.a.v)
“Ruhlarimiz Allah (c.c) in kudret eli altindadir.” dedi. Daha sonrasin da bulunduklar1 yerden
¢ikmalar1 i¢in Allah Resulii (s.a.v) talimat verdi. Bulunduklar1 vadiden ¢iktilar. Belli bir miiddet
sonra Hz. Peygamber (s.a.v) mola vermelerini istemis ve abdest almistir. Bilal (r.ah) ezan
okumus, Hz. Peygamber’de iki rekat stinnetini kildiktan sonra ashabina sabah namazinin farzini
kaza olarak kildirmistir. Bu namazdan sonra Allah Resulii (s.a.V): “‘i¢inizden kim namaz kilmay
unutursa, hatirladigi anda o namazi kilsin.”” Nitekim Cenab1 Mevla (c.c) sOyle buyuruyor:

“Beni zikredip, hatirlamak i¢in namaz kil .

Imam Serahsi, bu hadisi su sekilde yorumlamustir: Allah Resulii (s.a.v) vakti gecen
sabah namazini ilk kalktig1 gibi giinesin dogusu aninda kilmayip biraz yol aldiktan sonra
kilmas1 giinesin dogusu esnasinda farz namaz dahi olsa kilinamayacagina isaret etmektedir.
Eger cumhurun dedigi gibi sadece nafile namaz bu vakitlerde yasaklansaydi Allah Resulii
(s.a.v) ilk kalktig1 gibi Kazaya kalmis olan Sabah namazini giinesin dogma esnasinda kilar ve

ashabina kilmasini emir buyururdu.33

Maliki mezhebine gore, rivayetlerde mezkiir olunan vakitlerde kilinmas: yasaklanan
ibadet ¢esidi tatavvu, nafile, siinnet olan namaz ibadetidir. Dolayisiyla Hanefi fukahasinin iddia
ettigi gibi farz ve vacip olan namazlari kapsamaz. Ayrica Maliki fukahasi, bu zikredilen
vakitlerde kilinan namaz cesidinde Hanefi ulemasina aksine bir hiikiim siirdiigi gibi ayni
zamanda Safii Mezhebi’ne de zeval vakti hususunda muhalif bir hiikiim siirmiis ve zeval vakti
ister ister cuma giinii olsun ister baska giinlerde olsun her zaman namaz kilinmas1 mubah olan
bir vakittir demistir. Maliki mezhebi, giinesin dogusu ve batis1 disindaki iki vakit olan sabah
namazinin farzindan giinesin dogusuna kadar olan vakitle, ikindi namazinin farzindan giines
batana kadar olan vakitte nafile, siinnet ve tatavvu yasaginin séz konusu oldugunu da ifade

etmistir.>%*

333 Serahsi, el-Mebsiit, 1/151-152.

3% Ebi Omer Cemaliiddin Ydsufb. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilberr, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medineti’I-Maliki
(Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-Hadisiyye, 1400), 1/195; Ebti Omer Cemaliiddin Ytsuf b. Abdillah b.
Muhammed Ibn Abdiilberr, el-Istizkdrii’l-cami‘ li-mezdhibi fukahd’i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimad
tezammenehii’ I-Muvatta’ min me ‘ani’r-re’y ve 'l-asar (Beyrit: Daru’l-kiitiibii’l-Ilmiyye, 1421), 1/103.
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Imam Malik, yukarida mezkir olunan rivayetleri ve bunlari destekleyen birgok
rivayetleri degerlendirdikten sonra zeval vaktini istisna ederek mekruh vakitleri 4 vakit ile
kayitlamigtir. Yukarida mezk@r olunan rivayetlerde gecen zeval vaktini Medine ehlinin ameli
ile ters diistiigli icin mekruh vakitlerden saymamis dolayisiyla umum manadaki hadisi “ameli
ehli’l-Medine” ile tahsis hale getirmistir. Imam Malik’e gére Medine ahalisinin ameli 4had
haberden daha kuvvetlidir. Medine’de yasayan kimselerin zeval vaktinde namaz kilmasinin
dayanag1 olarak Hz. Omer’in (r.ah) uygulamasmi delil olarak gdstermistir. Nitekim bu
uygulama su sekilde gerceklesmistir. “Cuma giinii Medine ehli, Hz. Omer (r.ah) evinden ¢ikip
mescide girinceye kadar mescidde namaz kiliyorlardi. Malum olunan ol seydir ki; Hz. Omer
(r.ah) evinden zeval vaktinden sonra ¢ikardi. Nitekim caminin bati cihetindeki duvarinin
yanibagina bir hali serilirdi. Bu duvarm gélgesi halinin tamamini kapladig1 vakit, Hz. Omer
(r.ah) evden ¢ikard1.” imam Malik, Safii mezhebinin igtihadina karsin zeval vaktinin mutlak
olarak kerahetten hali oldugunu ifade etmistir. imam Malik’e gére cuma giinii ile diger giinler

arasinda herhangi bir ayrimi olduguna dair sahih bir haber gelmemistir 3%

Maliki mezhebinin fakihleri umum nitelikte bulunan hadisleri husus mahiyetinde olan
hadislerle tahsis ederken kullandigi delillerden bir tanesi de Imam Malik’in Muvatta adli

eserinde zikrettigi su hadistir.
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“ Kim bir namazi kilmayr unutursa, onun hatirladig ilk anda kilsin.®*® Nitekim Cenab1
Mevla, ayette: “Beni anmak ve hatirlamak i¢in namaz kilin” buyurmustur. Bu hadisi
degerlendiren Maliki fukahas: kilinmayan namazin hatirlandigi vakit bir nevi o namazin
vaktiymis gibi degerlendirmistir. 37 Hanefi mezhebinin mekruh vakitlerde farz namaz dahil
higbir namazin kilinmayacagina dair getirmis oldugu Hayber Fethi sonrasindaki Allah
Resulii’niin (S.a.V) ashabiyla arasinda gegen hadiseyi Maliki fukahasi, Hanefilerin yaptigi te’vil
ve anlayigin tam tersi istikamette bir mana ile yorumlayarak igtihadlarina destek olarak bu
hadisi gormiislerdir. Nitekim hadisin sonunda gegen “Allah Resulii (S.a.V): i¢inizden kim namaz
kilmayr unutursa, hatirladigt anda o namazi kilsin.”” Nitekim Cenab1 Mevla (c.c) soyle
buyuruyor: ‘‘Beni zikredip, hatirlamak i¢in namaz kil.” Kisminin farz namazlara samil ve denk

geldigini dolayisiyla mekruh vakitlerde kilinmasi yasak olan namazlarin nafile, tatavvu ve

35 fbn Abdiilberr, el-Istizkdarii’l-cami‘ li-mezdhibi fukahd i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-
Muvatta’ min me ‘dni’r-re’y ve’l-dsar, 1/107.

336 fmam Malik, "Vukuti’s-salat" , 25.

337 Ebii Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tendhi Sahniin, Miidevvenetii’l-kiibra (Beyrit: Daru’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, 1415), 1/215.
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siinnet namazlar oldugunda ittifak etmislerdir. Farz namazlar i¢in gecenin veya giindiiziin

herhangi bir vaktiyle hasretmenin dogru olmadigna isaret oldugunu da ifade etmislerdir.3%®

Safi mezhebine gore mekruh olan vakitlerde kilinmasi yasaklanan namazlar herhangi
bir sebebe bagli olmayan sadece Allah (c.c)’a yakinlasmak maksadiyla kilinan nafile
ibadetlerdir. Farz namazi, kazaya kalmis farz namazlari, siinnet namazlar1 ve tavaf namazi gibi
bir sebebe bagli olan namazlarin bu vakitlerde kilinmasi diger vakitlerde oldugu gibi mesru
olarak goriilmiistiir. Ayriyeten yukarida zikredilen kerahet vakitlerinden cuma giiniine has
olmak kaydiyla zeval vaktini de istisna etmisler ve bu mekruh vakitlerin Mekke sehri igin soz

konusu olmadigimin da iizerine vurgu yapmuslardir.33®

Imam-1 Safii, mekruh vakitleri belirleme hususunda temel bir 6lgiit olarak kullanmus
oldugu ti¢ hadis s6z konusudur. Bu ii¢ hadisin disinda olup bu hadisin manasinda olan ve onu
destekleyen diger rivayetleri de bu ii¢ hadis baglaminda degerlendirmistir. S6z konusu olan {i¢

hadisin ilki EbQl Hureyre (r.ah)’nin rivayet etmis oldugu su hadistir.
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Ebt Hiireyre’den (r.ah) gelen rivayete gore, s0yle demistir: “Allah Resulii (S.a.v) ikindi
namazindan sonra giines batincaya kadar, sabah namazindan sonra da giines doguncaya kadar

bizleri namaz kilmaktan nehyetti.” "%

Imam-1 Safii’nin delil getirdigi bir diger hadis ise;

g sl die L aSaad iy Wy 10 alu s dile dl) oo dl) Jsuy Of ¢ pae Cpdlll e (e (pdl e llle (e Hiaa g
\.@.33‘)5: die YJ cum.fﬂ\
Abdullah b. Omer’den (r.ah) gelen rivayete gore, sdyle demistir: “‘Allah Resulii (S.a.V)

sizden hi¢ kimse ne giines dogarken ne de batarken namaz kilmaya kalkismasin. ” dedi.3*

Imam-1 Safii’nin delil getirdigi iigiincii ve son hadis ise yukarida mezkirr olunan

Abdullah es-Sunabihi (r.ah)’nin rivayet etmis oldugu hadisi seriftir.3*2

Imam-1 Safii, Hanefi Mezhebi’nin bu minvaldeki hadislerin umum manasini alip tahsise

ugramis manalarini tercih etmemesine karsin, bu umum manali hadislerin tahsislestirilmis

338 Sahnin, Miidevvenetii’I-kiibra, 1/1215.

339 Semseddin Muhammed b. Ahm?d es-Safi‘1 el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ild Ma ‘rifeti Me ‘dni Elfdzi’l-
Minhdc (b.y.: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 1415/1994), 1/310-312.

340 Malik, Eb( Abdullah Malik b. Enes el-Esbehi. el-Muvatta (Yahya el-Leysi rivayeti). tsh., Muhammed Fuad
Abdulbaki. (Beyrit: Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, 1), “Kur’an” , 1/48.

341 fmam Malik, “Kur’an” , 47

32 Y1ldiz, “Kerahet Vakitlerinde Namaz Kilinmas1 Konusuna Usdli Yaklasim”, 67-68.
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manalarin1 almanin daha dogru ve isabetli oldugunu savunmustur. Nitekim bu hadislerin
sdylenmesinin amaci iki seyden hali olmayacagini ifade etmistir. Ilki bu hadislerin
sOylenmesinin ilk ve en genel amaci uykuda kalmak gibi veya zaruret dolayisiyla kagirilan tim
namazlar i¢in soylenmistir. Dolayisiyla bu gibi durumlarda hi¢ kimse bu vakitlerde higbir

namazi kilamaz, kilsa bile vaktinden 6nce kilimis namaz gibi bir hiikiim ifade etmez.3*

Ikinci ihtimal ise, Allah Resulii (s.a.v) bu yasakla kastetmis oldugu namazlarmn tiimii
degil, sadece bir kismidir. Imam-1 Safii, bu hususta namazlari iki kisma taksim etmektedir. ilk
kisim farz olup biitiin Miisliimanlarin vaktinde eda etmesi gereken namazlardir. Vaktinde eda
edilmeyen namazlarin kazasi o kimse tizerine vacip olur. Diger bir kisim ise ilk kisim gibi

zorunluluk arz etmeyen, yapilmasiyla Allah’a yaklasilan bir ibadet cesididir.3*

Imam-1 Safii, mezk{r rivayetlerin yukarida zikredilen iki manaya ihtimali olmasi
hasebiyle umum manasinin degil de husus manasinin tercih edilmesinin daha isabetli olacagini
sOylemistir. Bu gibi yerlerde husus mananin tercih edilebilmesi i¢in ya siinnetin ya da siinnete
tabi olan fukahanin icmasi olmasi gerektigini de vurgulamistir. Fikih alimlerinin bir konuda
gelen naslar1 delaletleri baglaminda degerlendirmeleri gerektigini ve umum/husus gibi birbirine

tearuz eden konularda siinnetin ve uleméanin icmasina uyulmasi gerektigini vurgulamustir. 34°

Imam-1 Safii, umum degil husus manalarmnin alinmasim zikrettikten sonra yukaridaki
mezkir umum manali hadisleri tahsis eden rivayetleri zikredip kendi i¢tihadin1 destekleyecek
sekilde agiklamalar yapmistir. Simdi bu husus manali rivayetlere ve Safii’nin yapmis oldugu

aciklamalara bakalim.

Safii’nin getirmis oldugu ilk husus manali rivayet EbG Hureyre’nin (r.ah) rivayet etmis
oldugu “Giines dogmadan énce kim sabah namazinin bir rekdatina yetisirse sabah namazina,
giines batmadan once de kim ikindi namazinin bir rekdatina yetisirse ikindi namazina yetigmis

sayilir” hadisidir.34

Imam-1 Safii, Eba Hureyre’nin (r.ah) rivayet etmis oldugu hadisi aciklarken su ifadeleri
kullanmigtir: EbG Hureyre’nin (r.ah) Hz. Peygamber’den (S.a.v) rivayet ettigi hadisten zahir
olarak anlasilan manaya gore giines dogmadan evvel sabah namazinin bir rekatini kilan kimse
diger rekatini giines dogduktan sonra kilmistir. Yine ayn1 sekilde giines batmadan 6nce ikindi
namazinin bir rekatina yetisen kimse diger rekatin1 giines battiktan sonra kilmistir. Dolayisiyla

iki vaktin namazinin bir kismini vakit ¢iktiktan sonra yerine getirmistir. Ve bu durum ile karsi

343 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um, thk. Rif*at Fevzi Abdulmuttalib (Misir: Dariil-Vefa, 1422), 1/146.
344 Safil, el-Um, 1/145-146.
5 Safii, el-Um, 1/146.
346 Muvatta, “Viikatu’s-sala”, 5; Buhari, “ Mevakitu’s-sala”, 17; Safii, el-Um, 1/147.
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karsiya kalan Kimseyi Hz. Peygamber sabah ve ikindi namazina yetismis olarak kabul etmistir.
Bizde Rasullullah’in (s.a.v) bu soziine istinaden bu rivayetten bu yasakli vakitlerin nafile
namazlar i¢in s6z konusu oldugunu anliyoruz. Ciinkii bir kimse nafile namazin bir kismin

kilarak namazin yasaklanmis oldugu bir vakitteki namaza yetismis olmas1 miimkiin degildir.*’

Imam-1 Safii, bu aciklamasiyla mevzu bahis olan konuya farkli bir perspektif ile
bakmayi ve bakis agisini birgok kanit ile delillendirmeyi basarmistir. Nitekim konuya sadece
tek cihetten bakmayip genis bir a¢1 ile bakmis olmasi ona biitiinciil bir bakis ile konuyu

degerlendirmesini saglamistir.

Imam-1 Safii’nin bu kerahet vakti hususunda Mekke’yi istisna etmesini de Ciibeyr b.

Mut‘im’in (r.ah) Allah Resulii’'nden (S.a.v) rivayet etmis oldugu su hadise dayandirmistir.

“Ey Abdumenaf ogullart sakin gece ve giindiiz Kabeyi tavaf edip, orada namaz kilmak
isteyen kimseleri namaz kilmasindan alikoymayn.”®*® Bu rivayetle beraber sahabeden bir¢ok

kimsenin uygulamasinin da bu sekilde oldugu ictihadina delil olarak getirmistir.3*°

Imam-1 Safii, rivayetlerde gecen zeval vaktinin mekruh vakitler i¢inde olmasini umum
manasi i¢inde degerlendirmis Eb Hureyre (r.ah)’nin rivayet etmis oldugu hadisle kismi olarak
tahsislestirmis ve Cuma giinii zeval vaktinde nafile namaz kilmanin mekruh olmadigini, bu
giiniin disinda ki giinlerde ise zeval vaktinde nafile namaz kilmanin caiz olmadigimi dile
getirmistir.>®® Imam-1 Safii, bu goriisiine destek olarak halife Omer (r.ah) déneminde
Medine’de zeval vaktinde uygulanan ve Medine ahalisin karsi ¢cikmadigi aksine Medine ehlinin
ameli olarak meshur olan su hadiseyi getirmistir. Medine ehli cuma giinii Hz. Omer (r.ah)
evinden cikip mescide gelene kadar namaz kilarlardi. Hz. Omer’in(r.ah) evinden zeval vakti
¢iktiktan sonra ¢ikardi. Zira caminin bati tarafindaki duvarinin 6niine bir hali serilirdi. Duvarin
gdlgesi halinin tamamini kapsayinca Hz. Omer (r.ah) evinden ¢ikardi. Istizkdr eserinin miiellifi
Ibn Abdilber zikrettigimiz Hz. Omer (r.ah) hadisesini bu hususta nakledilen en giivenli rivayet
oldugunu hatta Imam Malik’in, Sunabihi’nin (r.ah) rivayet etmis oldugu hadise karsin bu

rivayeti tercih ettigini eserinde dile getirmistir.>®

Hanbeli mezhebine gore de kerahet vakitleri bes vakittir. Bu vakitler yukarida
zikredilen, sabah namazinin farzindan sonra giines dogana kadar, giines dogup bir mizrak boyu

yiikselene kadar, glines zeval notasinda iken, ikindi namazinin farzindan sonra giines batana

U7 S, el-Um, 1/147.

348 Eba Davud, “Menasik”, 53.

9 SAfii, el-Um, 1/150.

30 Yildiz, “Kerahet Vakitlerinde Namaz Kilinmasi1 Konusuna Usfli Yaklasim”, 70.

%1 fbn Abdiilberr, el-Istizkdrii’l-cami‘ li-mezdahibi fukahd i’l-emsdr ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-
Muvatta’ min me ‘dni’r-re’y ve’l-dsar, 1/107.
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kadar, giines batmaya yakin oldugu vakitlerdir. Bu vakitlerde nafile namaz ile bir kisim siinnet

namazlari kilinmaz.3%?

Mekruh vakitleri belirlerken delil olarak getirdikleri naslar, yukarida zikrettigimiz fikhi
mezheplerin getirmis olduklart Amr b. Anbese, Ukbe b. Amr, Omer b. Hattab, Ebii Hureyre

(r.anhum)’nin rivayet etmis olduklar1 hadislerdir.3>3

Hanbeli mezhebi de diger iki mezhep gibi umum manada olan hadisleri husus manali

olan rivayetlerle tahsis etmistir.

3.11.2. ibn Riisd’iin Kerahet Vakitlerine Dair Degerlendirmesi

Ibn Riisd, fukahanin {i¢ vaktin mekruh vakit olmasinin iizerinde ittifak ettigini ifade
ettikten sonra Maliki mezhebinin zeval vakti disinda diger vakitleri mekruh olarak gordiigiinii,
Safii Mezhebi’'nin cuma giinkii zeval vakti hari¢ diger giinlerdeki zeval vakti ile diger dort
vaktin mekruh olarak gordiigiinii zikretmistir. Gerek Maliki mezhebinin gerekse Safii
Mezhebi’nin mekruh vakitlerden yapmis oldugu istisnay1 ya hadisin hadise ya da hadisin
sahabenin ameline tearuz etmesi sonucu olustugunu dile getirmistir. Maliki mezhebinin zeval
vaktini istisna ederken ameli ehli Medine’ye uymadigi igin istisna ettigini, Safii Mezhebi’nin
cuma giiniine has olan zeval vaktini mekruh vakitlerden saymamasinin sebebinin de umum
manada olan hadislerin EbG Hureyre (r.ah)’nin rivayet etmis oldugu husus manali hadisle ve
Hz. Omer’in (r.ah) dénemindeki uygulama ile tahsis oldugunu sdylemistir. Medine Ehlinin
amelini hiiccet olarak gérmeyen fukahanin da umum manali hadislerden yola ¢ikarak bu
zikredilen bes vaktin hepsinin mekruh vakit oldugunu zikretmistir. Mekruh olarak addedilen
vakitlerde kilinmasi caiz olmayan namazlar1 ise mezheplerin benimsedikleri gorisler
dogrultusunda dort kisma taksim etmistir. Nitekim kimi bu vakitlerde her tiirlii namaz ¢esidinin
eda edilmesinin caiz olmadigini dile getirirken kimi farzin disinda kalan biitiin namazlar1 bu
kapsamin altina dahil etmis kimisi de sadece nafile namazlarin bu vakitlerde kilinmasinin caiz

olmadigini ifade etmistir.%>*

3.12. SABAH EZANININ VAKTi HUSUSUNDA VARID OLAN RiVAYETLER

Islam Dininde farz kilmis olan her namaz vakti igin ayr1 ayr1 ezan okunmasi mesru

kilinmistir. Dolayisiyla her vaktin kendine has bir ezan okunma vakti vardir. Sabah namazi

32 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi ibn
Kudame, Umdetu’l-fikh fi mezhebi’l-Hanbeli, thk. Ahmed Muhammed Aziz (Beyrit: Mektebetii’l-asriyye,
1425), 28.

33 Semsuddin Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah Zerkesi, Serhu ’z-Zerkesi ald metni’l-Hiraki (Mekke:
Mektebetii’l-Esedi, 2009), 1/382.

34 [bn Riisd, Biddyetii |-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/110-111.
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disinda biitiin namaz vakitlerinin ilan1 i¢in mesru kilinan ezanin okunma vaktine dair fakihlerin
ittifak1 vardir. Sabah namaz vaktinin girisini bildirmek i¢in okunacak ezanin vakti hususunda
ise diger vakitlerde oldugu gibi bir ittifak s6z konu degildir. Aksine bu konuda ortaya ¢ikan
birden ¢ok goriis mevcuttur. Kimisi fecr dogduktan sonra okunabilecegi gibi fecr dogmadan
evvelde okunmasin1 da caiz gormiis, kimisi fecr dogduktan sonra okunmasi gerekliligini
savunmus, kimisi ise fecrden evvel okundugu takdirde fecrin dogmasi ile arasinda ezani okuyan
miiezzinin serefeden inece@i kadar kisa bir vakit varsa caiz olduguna kanaat getirmistir.3>®
Genel olarak sabah namazi vakti ezaninin okunmasina dair iki temel goriis bulunmaktadir. Bu
goriislerden ilki, igerisinde Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebinin bulundugu cumhurun
goriigiidiir, digeri ise Hanefl mezhebinin goriisiidiir. Simdi sabah namaz vaktinin ezanina dair
ortaya konulan goriisleri ve bu goriislerin ihtilaf etmesinde ki zahiren birbirine zahiren tearuz

eden rivayetleri incelemenin yerinde olacagi kanaatindeyim.

3.12.1. Sabah Namaz Vakti Ezaninin Fecr Dogmadan Okunacagina Dair Rivayetler

(8 e Cpdil e Ge cdl e 0o el e ¢l Gl T el (ol G Dol e U ¢ JieLans) (0 ellle Ui
) O smani i B gl o 58S ol 0l 3% (S 15 )5 1188 il 535 WD ()" t-ple g ale ) Lea i) J8
Compal il A U586 s G35 Y el Do a5l 0l OS5 -0 518 ol

Abdullah b. Amr’dan (r.ah) rivayet olunduguna gore Allah Resulii (s.a.v) soyle
buyurmustur: “‘Siiphesiz ki Bilal (r.ah) ezani gece okur, sizler Ibn Ummii Mektiim (r.ah) ezan
okuyuncaya kadar veya Ibn Ummii Mektiim (r.ah) iin ezamini duyana kadar yiyip icebilirsiniz.
Ibn Ummii Mektim (r.ah) gozleri a ‘ma bir kisiydi. Kendisine sabah oldu denilene kadar ezan

okumazd.’ 3%

3.12.2. Sabah Namaz Vakti Ezaninin Fecr Dogduktan Sonra Okunacagina Dair
Rivayetler

YL gy ¢ ee ol e @il e ¢l e calea LIV - el - G g 25185 e lan O3 (i ga L
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Abdullah b. Omer’den (r.ah) su hadis naklolunmustur: ‘‘Bilal (r.ah) fecr dogmadan

evvel ezan okudu. Peygamber Hz. Peygamber (s.a.v) Bilal (r.ah)e insanlart kéle uyudu/yanildi
dive duyuru yapmasini emretti. Miisa b. Ismail bu rivdyete Bilal (r.ah) in doniip dikkat edin

kéle uyudu/yanildr”’ diye nida ettigi bilgisini de eklemistir.3>’

%5 {bn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/115.
3% Buhari, “Sehadet”, 52 (No. 2656).
357 Ebi Davud, “Salat”, 40 (No. 532).
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Yukarida mezkir olunan iki rivayetin ilki olan Abdullah b. Amr (r.ah) rivayeti Sahzhu 'l-
Buhdri’de ge¢mesi Imam Buhari’nin sahih olarak nitelendirmesi ve muhaddislerin kahir
ekseriyetinin Sahihu’/-Buhdri’de gegen hadislerin hepsinin sahih olarak degerlendirmesi
sonucu sahih olarak kabul edilmistir. Ikinci rivayet olan Abdullah b. Omer (r.ah) in rivayet
etmis oldugu hadisin hiikmii konusunda ise Nasiriiddin el-Elbani sahih oldugunu ifade

etmistir.>*

Rivayet edilen iki hadisin zahirleri incelendiginde ilk rivayette Hz. Peygamber (s.a.v)
zamaninda iki miiezzinin oldugunu ilk miiezzin Bilal’in (r.ah), uyuyan kimselerin gece
namazina kalkmasi veya oru¢ tutmak isteyen kimselerin sahur yapmalari i¢in, diger miiezzin
olan Ibn Ummii Mekttim’un (r.ah) ise fecr vakti girdiginde insanlarin sabah namazini kilmasi
veya orug tutmak isteyen kimselerin sahur yemegi yemesine son vermesi i¢in okumus oldugu
ezandan bahsedilmektedir. ikinci rivayetin zahirinden anlasilan ise ilk rivayetin tam zittina olan
bir mana olan fecrden 6nce bir ezanin okunmamasi gerektigi manasidir. Ciinkii Hz. Peygamber

(s.a.v), Bilal (r.ah)’in ezan okuma hususunda yanildigin1 dile getirmistir.

Hanefi mezhebinde Imam Eb@ Yusuf disindaki miictehidler sabah namazi vakti igin
okunan ezanin fecr dogmadan evvel seher vaktinde okunmasini caiz gérmezler. Imam Ebi
Yusuf, gecenin son yarisinda sabah namazinin ezaninin okunmasmin caiz oldugunu
belirtmistir. Hanefi mezhebi, bu hikkme varirken delil olarak kullanmis oldugu hadislerin bir

kismi sunlardir.

hea dl Jsmy O e e ale (o pabie (e 08 Ge ol (p baa Uias (s Wiaa caja o oo Was
Lia e 4a a5 038 jadl) el fudiny s (358 Yy rad JU ali g adde 4

Bilal(r.ah) Hz. Peygamber’den su hadisi nakletmistir: “‘4/lah Resulii (s.a.v) ellerine
vana dogru uzatmis bir halde “Fecrin agardigi asikare bir sekilde belli olmadik¢a asla ezan

okuma” demistir’’ 3

Bu hadisi sadece Ebl Davud zikretmistir. Ebi Davud bu hadisin senedinde ismi gegen
Seddad’in Bilal(r.ah)i hi¢ gormedigi dolayisiyla bu hadisin miinkati* oldugunu ve zayif olarak
nitelendigini belirtmistir. 3°Miinkat1‘ olarak vasiflanan hadisler ile ihticac edilip edilmeyecegi
hususu ulema arasinda tartismal1 bir konudur. Muhaddislerin birgogu, bu vasifta olan hadislerle
amel edilmesinin caiz olmayacagini ifade ederken, Hanefiler ravilerin sika olmasi veya baska

tariklerde muttasil senedinin bulunmasi veya ayni manada baska rivayetlerin bulunmasi gibi

38 Siileymin b. Es’as el-Ezdi es-Sicistani EbG David, Sinenii Ebi Ddvid, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “Salat”, 42 (N0.532).

39 Ebi Davad, “Salat”, 41 (N0.534).
360 Ebg Daviid, “Salat”, 41 (N0.534).
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bazi sartlarla kabul etmislerdir.®%! Birde hadisleri degerlendirme kriterleri, ictihadi oldugu icin
zayif olarak isimlendirilen baz1 hadisler daha sonra ki dosnemde Hasen olarak nitelenmistir.>®2
Nitekim bu hadisi de son donem muhadislerinden Nasiriiddin el-Elbani Hasen olarak
degerlendirmistir. Bu durumda 6nceleri zayif olarak nitelenen hadislerin bir kismi ile amel

edilebilirligine isaret eder.33

Hanefi mezhebinin delil olarak getirmis oldugu hadislerden biri de yukarida senediyle
birlikte zikrettigimiz Abdullah b. Omer (r.ah) in rivayet olmus oldugu su hadistir.

O3 W Oy ¢ ee il e ¢ @il e ¢ sl oo ealaa LV - el - Gund 0 250 s e lan) G o 5a Lias
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Abdullah b. Omer’den (r.ah) nakledilmistir: “‘Bilal (r.ah) fecr dogmadan evvel ezan
okudu. Hz. Peygamber (s.a.v) Bilal (r.ah)e insanlari kéle uyudu/vanildi diye duyuru yapmasini
emretti. Miisd b. Ismail bu rivdayete Bilal (r.ah) in doniip dikkat edin kéle uyudu/yvanildr diye

nida ettigi bilgisini de eklemistir’’ 3%

Abdullah b. Omer (r.ah) den rivayet edilen bu hadisin hiikmii hakkinda Ebti DAvud’un
Stinen’inin tahkikini yapan Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Nasiriiddin el-Elbani

tarafindan bu hadisin sahih olarak vasiflandigini tahkikinde ifade etmistir.>®®

Basta Imam-1 Safii olmak iizere Imam Malik ile Ahmet b. Hanbel’in iclerinde
bulundugu cumhur, sabah namazi vakti i¢in okunan ezaninin fecr vaktinden once seher vaktinde
okunmasinda herhangi bir beis gormemis ve fecr vaktinden dnce okunmasinin siinnet oldugunu
belirtmistir.>*® imam-1 Safii, bu gériisii el-Um adli eserinde su sekilde dile getirmistir. Uyuyor
olan bir kimsenin uykusundan uyanmasi, sabah namazina hazirlik yapacak olan kimsenin de
hazirlik yapmasi icin fecr vaktinden 6nce sabah vakti ezaninin okunmasi siinnettir. Binaenaleyh
fecr vaktinden sonra bu ezanin tekrar edilmesi de miistehabtir. Sayet fecr dogdugu vakit tekrar
edilmezse dahi herhangi bir beis s6z konusu olmaz. Cumhur bu hikkme varirken ilk olarak
zikrettigimiz Abdullah b. Amr’dan (r.ah) rivayet olunan hadisin zahir manasi ile ihticac

etmislerdir.3 Ciinkii zikredilen iki hadisten ilkini, subut a¢isindan diger hadisten daha saglam

1Ali el-Kard, Fethu babi’l-indye bi-serhi 'n-Nukdye, 1/201.

362 Mahmud Esad Erkaya, Hanefi Fakihlerin Zayif Hadisle Hiikiim Verme Gerekgeleri (Arastirma Yayinlari, 2015),
166.

33 Eba David, “Salat”, 41 (No0.534). (Not; thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid olan kitapta gegmektedir).
364 Ebi Davud, “Salat”, 40 (No. 532).
%5 Eb Davud, “Salat”, 40 (No. 532).
366 Maverdi, el-Havi 'I-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imdmi ’s-Safi T ve huve Serhu Muhtasari 'I-Muzni, 2/26.
37 Ebf Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii., el-Um (Beyrat: Darul-Fikr, 1403), 1/102.
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olarak gormiislerdir. Nitekim hadiste iki ayr1 miiezzinin oldugu ve birinin fecr vaktinden 6nce
ezan okuyup insanlari gece namazina kaldirdig1 ve sabah namazina hazirlik yapmalari i¢in
davet ettigi, digerinin ise fecr vaktinin girdigini ilan ettigi gorilmektedir. Cumhura yapilan
itirazlardan biri olan, Bilal’in (r.ah) okudugu ezanin seher vaktinde yenilen sahur yemegi i¢in
olan bir ezan oldugu dolayisiyla sabah namazi i¢in okunan ezan olmadigi itirazina ise cumhur
ulema ezan sadece namaz ic¢in kullanilan bir terimdir. Dolayisiyla baska bir ibadet igin
kullanilmaz cevabi verilmistir. Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel’in Miisned adl1 eserinde gecen
“ Bilal(r.ah)in okudugu ezan sizi sahur yemeginden alikoymasin”.>®® Hadisi de Bilal’in (r.ah)
okudugu ezanin, sabah namazi ezani oldugunu ve fecr dogmadan evvel insanlarin kalkip sahur
yemegi gibi ihtiyacin1 gidermesi ve sabah namazina hazirlik yapmasi i¢in okundugunu
gostermektedir. Clinkii Bilal’in (r.a) okudugu ezan sabah namazi ezani1 degil de sahur vaktinde
insanlart uyandirmak i¢in okunan bir ezan olsaydi Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu tarif
mabhiyetindeki hadisine ihtiya¢ duymazlardi. Ayriyeten cumhur, Hanefi mezhebinin delil olarak
kullandig1 Abdullah b. Omer’den (r.ah) rivayet olunan “Bilal (r.ah) fecr dogmadan evvel ezan
okudu. Hz. Peygamber (s.a.v) Bilal ‘e (r.ah) insanlari kéle uyudu/vanild: diye duyuru yapmasini
emretti.”” Msa b. Ismail, bu rivayete Bilal (r.ah)’in déniip ‘‘Dikkat edin kéle uyudu/yanild’’
diye nida ettigi bilgisini de eklemistir. Hadisinin ilk hadis ile hakikatte tedruz etmedigini bilakis
ilk hadisin manasi olan sabah ezaninin fecrden 6nce okunmasi manasini destekledigini su
ifadelerle dile getirmistir. Abdullah b. Omer’in (r.ah) rivayet etmis oldugu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v) Bilal’i(r.ah) ezani fecrden 6nce okudugu i¢in tenkit etmemis, bilakis mu’tad
vakitten sonra olan fecrin dogmasi aninda okudugu i¢in tenkit etmistir. Nitekim hadisin son
kismindaki “dikkat edin kole uyudu/yanildir” ifadesi ezanin geciktirildigine delalet eder, takdim
edildigine degil %

3.12.3. ibn Riigd’iin Sabah Namaz1 Ezaninin Vaktine Dair Degerlendirmesi

Ibn Riisd, sabah namaz1 ezam hakkinda Siinni mezheplerin goriislerini zikretmis bu
goriis sahiplerinin dayandiklar1 delilleri zikrettikten sonra bu konuda birbiri ile tearuz eden
hadisleri zikretmistir. Mezheplerin bu hadisler dogrultusunda sabah namazi ezaninin okunma
vaktini belirledigini ve bu konuda birbirleri ile tedruz eden hadisler arasinda kimisinin tercih
metodunu kullanarak hitkme vardigini, kimisinin te’lif metodunu kullanarak hitkme vardigini
ifade etmistir. Bu hiikiim sahiplerinden ilkinin cumhurun iginde oldugu Safii, Maliki ve Hanbeli

mezheplerinin oldugunun ve bu konuda sabah namazi ezaninin fecrden 6nce okunabilecegi

368 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/417.

369 Maverdi, el-Hdvi’'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi ’l-jmdmi’§-$dﬁ ‘T ve huve Serhu Muhtasari’I-Muzni, 2/26-28; Ebii
Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer Et-Temimi EI-Mazeri, Serhii’t-Telkin (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2008), 1/440-441; ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/62-63.
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goriisiinii tercih metoduna dayanarak Abdullah b. Amr’in (r.ah) rivayet etmis oldugu hadisten
aldiklarini ifade etmistir. Bu konuda Cumhur gibi diisiinmeyen diger bir kisim ise Kife
ulemasimin temellerini attigi Hanefi Mezhebi oldugunu da dile getirmistir. Nitekim Hanefi
mezhebine gore sabah ezani fecr dogmadan evvel okunmasi caiz degildir. Ciinkii ezan namaz
vaktinin girisini belli etmek i¢in mesru kilindigin1 binaenaleyh vaktinde okunmasi gerektigini,
vakti girmeden okundugu takdirde ise fecr girdigi vakit yeniden iade edilmesinin
gerekliliginden bahsetmistir. Bu konuda Kiife ulemasinin te’vil metodunu kullanarak zahiren
tearuz gibi goriinen iki hadisin arasin1 buldugunu ve bundan sabah ezaninin fecr dogduktan
sonra okunmasi gerektigine vardigini ifade etmistir. Nitekim Hanefi mezhebi, Abdullah b.
Amr’in (r.ah) riayet etmis oldugu, “‘Allah Resulii 'niin (S.a.V) iki miiezzini vardi, bunlardan ilki
olan Bilal (r.ah) fecrden once okurdu, Ibn Ummii Mektiim (r.ah) ise fecr dogdugunda okurdu’’
hadisi ile Abdullah b. Omer’in (r.ah) rivayet etmis oldugu hadiste Bilal’in (r.ah) fecrden énce
ezan okumasi lizerine Hz. Peygamberin onu ikaz ederek “Kole yanildi/uyudu” duyurusunu
yapmasi arasinda herhangi bir tearuz s6z konusu olmadigini, iki hadisinde Sabah ezaninin fecr
dogduktan sonra okunduguna isaret ettigine vurgu yaptigindan bahsetmistir. Nitekim Ahmed
b. Hanbel’in Miisnedinde gegen bir hadise gore Hz. Peygamber “Bilal’in okudugu ezan sizi
sahur yemegi yemekten alikoymasin, ¢iinkii Bilal(r.ah)in goziinde zayiflik vardir.”3"
Buyurmuslardir. Dolayisiyla hadisleri biitiinciil degerlendirilen Kafe ulemasinin Abdullah b.
Amr’in (r.ah) riayet etmis oldugu hadiste Bilal’in (r.ah) goziindeki zafiyetten dolay:1 fecrin
dogmadig1 bir esnada ezan okudugu i¢in Ibn Ummii Mektiim’un (r.ah) fecr dogdugunda ezani
tekrardan iade ettigini de dile getirmistir. Ibn Riisd, Hz. Aise’nin (r.ah) rivayet etmis oldugu “
Bilal(r.ah) ile Tbn Ummii Mekttim’un (r.ah) okumus oldugu ezanlarin arasindaki siire, Bilal’in
(r.ah) asagiya inip, ibn Ummii Mekttim’un (r.ah) yukartya ¢ikacagi kadar kisa bir vakitti” hadisi

de Kife ulemasinin goriisiinii desteklemekte oldugunu dile getirmistir.3"

Genel olarak getirilen delilleri ve zaman i¢inde yapilan uygulamalara baktigimizda, Hz.
Peygamber (s.a.v) zamaninda iki ezanin okundugu bilgisi kanaati daha agir basmakta. Hanefi
mezhebinin tek ezan goriisli gelen rivayetleri farkli anlamalarindaki yegane sebebin toplum
icinde zamanla gelisen maslahata dayandigini diisiinmekteyiz. Ciinkii millet miiezzinleri
tanimadig1 ve takip edemedigi i¢in okunan ezanin fecirden dnce olan ezan mi1 yoksa fecr ezani
mi oldugunu ayirt edemiyorlardi. Bundan sebep Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda okunan ¢ift
ezan, zamanla halkin maslahat1 geregi tek ezana indirildi. Bu durumda, Hanefi literatiiriine

gelen rivayetleri bu maslahata uygun bir sekilde yorumlamaya sevk etti.

370 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/417 (No. 12428).
87 [bn Riisd, Biddyetii I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 1/115-116.
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Kisaca degerlendirmek gerekirse Hanefl mezhebinin, fethedilen bélgelerde bahsetmis

oldugumuz gerekge ile ezanin ¢ift okunmamasinin etkisinde kalmis olmasi ihtimaldir.

3.13. IKI KISIDEN BiRI EZAN OKUDUKTAN SONRA BiR DiIGERi KAMET
GETIREBILIR MI?

Ezan ve kamet’in ayni kisi tarafindan m1 okunmasi gerektigi yoksa farkli iki kisiden
birinin, ezam eda ettikten sonra digerinin, kamet getirmesinin uygun olup olmadigi hususu
kadim ulemadan bu yana tizerinde ittifak edilememis konulardan biridir. Bu hususta kimisi ezan
ve kametin tek kisi tarafindan okunmasinin miistehab oldugunu aksi takdirde gegerli olmakla
beraber mekruh oldugunu ifade ederken, kimisi de ezan ve kametin ayr1 ayri kisiler tarafindan
okunmasinin caiz oldugu aksinin de herhangi bir problem teskil etmedigi kanaatine varmistir.
Ik goriis sahipleri olan Safii ve Hanbeli mezhebi miictehitleri, bu goriislerine delili hadisten
getirirken, ikinci goriis sahipleri goriislerine hem hadisten hem de kiyas yontemine bagvurarak
delil getirmislerdir. Thtilafin ortaya ¢ikmasinin sebebi ise zahirleri birbirine zit iki farkl1 hadisin
bulunmasidir. Asagida tearuz halindeki iki hadisi aktardiktan sonra iki hadis arasindaki

tearuzun, te’vil metodu ile ortadan kalktig1 gosterilecektir. .

3.13.1. Ezan ve Kameti Tek Kisinin Okumasi Gerektigini Bildiren Rivayet
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Ziyad b. el-Haris es-Sudai’den (r.a.) naklolunduguna gore o sdyle demistir: “Sabahin
ilk vaktinde Allah Resulii (s.a.v) bana ezan okumami emredince ben de ezan okudum ve
akabinde ‘Ya Allah Resulii (s.a.v), kamet de getireyim mi?’ deyince (sabahin dogusunu
gozlemek i¢in) dogu tarafina dogru bakmaya bagsladi. Akabinde ‘Hayw.’ dedi. Ta ki sabah
oldugu vakit bineginden inerek sabah namazina hazirlanan ashabinin arasina girerek abdest
aldi. Bilal (r.a.) kamet getirmek isteyince Peygamber (s.a.v) Bilal’e (r.a.) ‘Ezani Suda’li -yani

Ziyad b. el-Haris- okudu, kameti de o getirsin.’ dedi. Bunun iizerine ben de kamet getirdim.3"

3.13.2. Ezan ve Kameti Birbirinden Farkl iki Kisinin Okumasina Dair Rivayet

rJB ey cp ) de dee (e dll e (3 dene 8 €5 e G deae Liaa calld (g lea Las i o o glaie Uaa

372 Ebi Davud, “Salat”, 30 (No. 514).
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Abdullah b. Zeyd’den (r.a.) rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Peygamber
(s.a.v) namaz vaktini ilan etmek igin birtakim seyler yapmay: dilemis; fakat hi¢birini heniiz
vapmamisti. Daha sonra Abdullah b. Zeyd’e riiyasinda ezan gosterilmisti. O da
Peygamberimiz’e (s.a.v) gelip riiyada gordiigii seyi anlatti. Peygamberimiz (s.a.v) de “Riiyada
gordiigiinii Bilal’e (r.a.) anlatip 6gret.” buyurdu. Abdullah b. Zeyd (r.a.) de riiyada gérmiis
oldugu sekliyle Bilal’e (r.a.) 6gretti. Bilal (r.a.) de akabinde ezani okumaya bagladi. Bunun
tizerine Abdullah b. Zeyd “Onu riiyamda ben gormiistiim ve ben okumak istiyordum.” ded;.

Peygamber (s.a.v) de “Sen de kamet getir.” buyurdular.3"

Yukarida senet ve metinleriyle verilmis olan hadislerin ilki olan Ziyad b. el-Héris es-
Sudai (r.ah) tarafindan nakledilen hadisi delil gosteren Safii ve Hanbeli mezhep ulemasi, ezan
ve kametin ayni kisi tarafindan okunmasinin miistehap, ezan okuyan kisinin rizasi olmaksizin
baska kisinin kamet getirmesini ise mekruh oldugunu ifade etmistir. Iki hadis arasinda hakiki
bir tearuz olmadigini ifade etmisler ve Abdullah b. Zeyd’den (r.ah) rivayet edilen hadiste
Peygamberimiz’in (s.a.v) ezami Bilal’e (r.a.), kameti ise Abdullah b. Zeyd’e (r.a.)
okutmasindaki hikmet ve sebebin goniil hosnutlugu olmasi ve talim amagh oldugunu da dile
getirmislerdir.3’* Bunun yam sira Safii ve Hanbelilerin ilk hadisi tercih etmelerinin bir diger
sebebi ise Abdullah b. Zeyd’de (r.a.) rivayet olunan hadisin hem senet hem de metin
bakimindan ihtilafli olmasi, Ziyad b. el-Haris es-Sudai’den (r.a.) rivayet olunan hadisin ise daha
sthhatli olmasidir. Ayni1 zamanda yine onlara gére, Abdullah b. Zeyd’den (r.a.) gelen rivayet
Islam’in ilk yillarinda tatbik edilen bir uygulama iken, Ziyad b. el-Haris es-Sudai’den (r.a.)
aktarilan rivayet islam’in son yillarinda gerceklesen bir uygulamadir. Dolayisiyla ilk olana

sarilmak ve itibar etmek en isabetli olandir.3"®

Hanefi ve Maliki mezheplerine gelince bu iki mezhep miictehitleri ezan ve kameti tek
kisinin okunmasi ile farkli iki kisi tarafindan okunmasi konusunda muhayyerlik oldugunu
belirtmisler; dolayisiyla ezani bir kisinin, kameti de baska bir kisinin okumasini caiz gérmiisler
ve bu hususta herhangi bir problemin olmadigini ifade etmiglerdir. Bu goriislerine delil olarak
hem Abdullah b. Zeyd’de (r.a.) rivayet edilen hadisi delil gostermisler hem de kiyas yoluna
giderek konuyu akli ¢ergevede su sekilde degerlendirmislerdir:

3 Eb Davud, “Salat”, 30 (No. 512).
374 Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi-serhi’n-Nukdye, 1/210; ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 2/72.
375 “http://www.normalift.com/kitap/files/dvd/had/002-1/0512.htm” (Erisim 08 Temmuz 2023).
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Namaz ibadetinin, kendisine ¢agrilmak i¢in ezanin, ikame edilmesi i¢inde kametin
mesru bir sebep oldugu ortadadir. Alimlerin namaz kildiran kimse ile kamet getiren kimsenin
farkli kimseler olmasinda herhangi bir problem olmadigi konusunda icmas1 vardir. Dolayisiyla
kametin namaza yakiliginin, ezana gore daha fazla olmasi s6z konusu oldugu i¢in, kameti
namazi kildiran kimseden bagkasi getirebilecegi gibi ezanm1 da kamet getiren kimseden

baskasinin okumasinda bir problem gériilmemelidir.3"®

Ziyad b. el-Haris es-Sudai’den (r.a.) gelen rivayette ise Peygamber Efendimiz’in (s.a.v)
Bilal’e (r.a.) izin vermemesinin sebebi olarak ise es-Sudai’nin (r.a.) goniil rizasinin olmamasini

illet olarak gostermislerdir.3”’

3.13.3. ibni Riisd’iin Ezan ve Kametin Okunmasi Hususundaki Degerlendirmesi

Ibn Riisd ezan ve kametin gerek tek kisi tarafindan gerekse farkli iki kisi tarafindan
okunmasi hususunda farkli goriislerin oldugunu, bir kisim ulemanin bunlarin farkl: iki kisi
tarafindan okunmasini caiz goriirken, bir kisminin ise bunu caiz gérmedigini dile getirmistir.
Tabiki miiellifin burada kullandig1 caiz lafzin1 lugavi manasi olan uygun olmama anlaminda
kullandig1 da arastirmalarimiz sonucu ortaya c¢cikmustir. Ezan ve kametin sadece tek kisi
tarafindan okunmasini caiz gorenlerin nesh yoluna bagvurdugunu, dolayisiyla ilk hadis olarak
zikrolunan Ziyad b. el-Haris es-Sudai’den (r.a.) rivayet edilen hadisin, Abdullah b. Zeyd’den
(r.a.) naklolunan hadisten sonra varid olmasi hasebiyle onu nesh ettigini, dolayisiyla hiikkmiin

nesh eden hadise gore baglanmasi gerektigini vurgulamistir.

Ayni sekilde miiellif, ezan ve kametin iki farkli kisi tarafindan okunmasini caiz
gorenlerin ise tercih yoluna bagvurduklarin1 ve Abdullah b. Zeyd’in (r.a.) rivayet ettigi hadisin,
ilk hadisten daha sabit (saglam) olmasi hasebiyle, onun itibara aldiklarin1 dile getirmistir.
Cunkii Suai'nin hadisini rivayet eden ravilerden biri de Abdurrahman b. Ziyad olup kendisi

muhaddisler tarafindan hiiccet kabul edilmemistir.>"®

376 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/142.

377 Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi-serhi 'n-Nukdye, 1/1210.

378 [bn Riisd, Biddyetu I-muctehid ve nihdyetu’l-muktesid, 1/116.
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SONUC

Icinde mezheblerin goriislerinin zikredildigi mukaren fikih kitaplarindan Bidayetii’l-
miictehid’i, farkli kilan en 6nemli 6zellik, mezheplerin sistematigi igerinde ki temel goriislerinin
dayandig1 perde arkasindaki sebebleri agiklamasidir. Bu cihetle Bidayetii’[-miictehid gerek flirt
gerek de usiil konularini icermektedir. Ibn Riisd, sorunlar1 mantiksal cercevede degerlendirerek
ezbercilige dayali igtihada kars1 oldugunu agikga ortaya koymustur. Meselelere mantiksal 6rgii
icinde bakmanin konularin daha iyi bir sekilde anlasilmasina vesile oldugunu yukarida

zikrettigimiz rivayetlerde acik¢a miiellif ortaya koymustur.

Mukaren fikih kitaplarina nisbetle daha zengin bir icerige sahip olan Biddyetii’l-
miictehid, meselelere deginirken ilk olarak o mesele hakkinda mii¢tehidlerin goriislerini kisaca
aktarmis, sonrasinda ihtilaf sebeblerini ve miictehidlerin 6ne siirdiigii delillerden bahsetmistir.
En sonunda ise konu ile ilgili kendi igtihadina yer vermistir. Hem hadis rivayetleri hem de hadis

usulune dair 6nemli agiklamalarda bulunmustur.

Calismamizda tearuz eden hadislerin ¢ziimii hususunda hem Ibn Riisd’iin hem de diger
miigtehilerin tercihleri ve kendilerine ait goriisleri ilgili kitaplardan tespit edilip bu vesileyle
miiellifin ve diger mezhep miictehidlerinin hadislerle ilgili degerlendirmeleri ve anlayis1 ortaya
konmustur. Tearuz eden hadislerin anlagilmasinda, miigtehidlerin farkli igtihadlara
varmalarmin nedeni, hadislerin her miigtehid tarafindan bilinmemesi, sthhatinin tespiti
hususundaki farkliliklar, rivayetlerin farkli anlasilmasi, Tedruz eden rivayetlerin ¢dziim

yontemlerinin fakihler arasinda muhtelif olmasi gibi dort farkli sebebe baglanmaigtir.

Ayni sekilde Hadislerin farkli anlagilmasindan kaynaklanan ihtilaflar bahsinde mutlak
hadisin mukayyed hadise hamledilmesinin daha isabetli olacagi bilgisini vermistir. S6z manay1
ifade etmede fiile gore daha acik oldugundan dolay1 Hz. Peygamber’in (S.a.v) fiillerinin farkli

anlasilma ihtimalinin s6zlerinin farkli anlasilma ihtimalinden daha fazla oldugunu belirtmistir.

Calismada, Ibn Riisd’iin tedruz eden hadislerin ¢6ziimiine dair degerlendirmelerine yer
verilen kisimda, hadisleri cemetmenin, tercihten evla oldugu bu konudaki yaklagiminin
hadisgilerin tearuz eden hadisleri ¢dzmedeki yontemlerini yansittigi tespit edilmistir. ibn Riisd
farkl1 gibi goriilen olaylar1 ayn1 olaya yorumlamanin ve ihtilafli kabul edilen hadisler arasinda
ihtilaf gérmemenin daha uygun olacagini ifade ederek hadisleri islevsel hale getirmenin iptal
etmekten daha uygun olacagini belirterek hadislerden herhangi birini 6ncelemeyi ifade eden
tahylr yonteminin tedruzdan kurtulmak adina tercih edilebilecegini savunmugstur. Hz.
Peygamberin fiili ile s6zii tearuz ederse cemedilme imkani varsa cemedilmesinin, eger

cemedilemiyorsa, Hz. Peygamber’in s6ziiniin fiiline tercih edilmesini dncelemistir.
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0OZ GECMIS

I y:!:nda I dogdu. 2015 yilinda Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden
mezun oldu. 2019 senesinde Diyanet Isleri Baskanliginda imam-Hatiplik vazifesine basladi.
2020 yilinda basladig1 Diyanet Isleri Baskanlig1 Trabzon Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi’nden
2023 yilinda mezun oldu. 2023 yilindan beri de Konya’nin Tagkent ilgesinde vaizlik goérevine

devam etmektedir. 7 yillik evlilik hayatina esiyle devam etmektedir.
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