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ONSOZz

Vahiy konusu islam Felsefesi’'nin ézgiin yonlerinden bir tanesidir. Farabi, ibn
Sina, ibn Risd gibi filozoflar tarafindan konu felsefi bir sorun olarak ele alinmistir.
Vahiy konusunu islemeleri onlara kargi yoneltilen “ Yunan Felsefesi'ni tekrar etme ”
ithami anlamsiz kalmaktadir. Muallimi Sani Farabi felsefeye insanhdin ortak kultir
mirasi olarak bakmaktadir. Bu ortak kultur mirasindan faydalanmak onu tekrar etmek
anlaminda degildir. Vahiy konusunun Yunan Felsefesi’nde kargiligi yoktur. Vahyin
felsefi bir sorun olarak incelenmesi onlarin mensubu oldugu islam Dini ile
gerceklesmistir.

Askin olan Allah ile varlik arasindaki bilgilenme vahiy ile gerceklesmektedir.
Bu bilgilenme yolunun tutarli bir agiklamasini yapmak dini inanci rasyonel bir dizeye
getirir.

ibn Sina Sifa Kiilliyatinda mantik, doga, matematik ilimlerinden sonra metafizik
“{lahiyat > konusuna bashyor.

Varlik bilgisi “ Ontoloji ”den 6nce epistemolojik agidan insanin sinirlarini
arastiriyor. insanin kendi sinirlarini bilmesi Allah ile arasindaki bilgilenme olan vahyi
anlasilir hale getirmektedir. Bu nedenledir ki ibn Sina agisindan bilgi ilahi kaynakhdir.
insan vahyi bilgiye muhtactir.

Calismanin birinci bolumunde konuya Es’ari, Maturidi kelamcilarinin ve
Farabi’nin bakisini anlamaya calistik. ikinci bolimde ibn Sin&'nin epistemolojik
acgidan konuya bakisini ve ontolojisindeki yerini tespite gayret ettik.

Calismanin ortaya ¢ikmasinda basta tez danismanim Yrd. Dog¢. Dr. Saban
HAKLI beyefendiye ve Uzerimde emegi olan butun hocalarima minnet ve
sukranlarimi sunmayi! bir borg¢ bilirim. Ayrica konu seg¢iminde fikri yardimini

esirgemeyen Aygun AKYOL’a sukranlarimi iletirim.
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GiRiS

Tezin birinci bélimiinde Islam Dusiincesi’'ndeki kelam ekollerinden Eg’arilik ve
Maturidilik agisindan vahiy ve peygamberlik konusunun nasil degerlendirildigini tespit
etmeye calistik. Ayrica ibn Sind’ya disiinceleriyle arka plan olusturmasi nedeni ile
Muallimi Sani Farabi’'nin konuya yaklasimini agiklamaya galistik.

Bahsi gecen kelam ekolleri peygamberin varligindan ¢ok Allah’in peygamber
gondermesini Allah tasavvurlari agisindan degerlendirmektedirler. Es’arilik agisindan;
Allah bir seyle kayitlanamayacagi i¢in Allah’in peygamber gondermesi zorunlu
degildir. Maturidiler ise; insanin ihtiyaglarindan hareketle peygamber gondermeyi akli
bir zorunluluk olarak gorurler. Peygamberin davetinin dogrulugunu ise mucize
gostermesine baglarlar.

Farabi insan nefsini (el-kuvvetl’'n-nefsi'n-natika) pratik (ameli) ve teorik
(nazari) olmak Uzere ikiye ayirir. Bu kisimlarin faziletleri ise akil olarak isimlendirilir.
Teorik akhn fazileti; ilim ve hikmettir. Pratik aklin fazileti ise ilim ve hikmeti irade ile
gerceklestirmek, zihin ve fikir milkkemmelligidir." Teorik aklin heydlani, bil meleke ve
mustefad akil olmak Uzere dereceleri vardir. Teorik akildaki bu derecelenme, onlar
vasitasi ile sudur (feyz) dustncesindeki onuncu akil olan faal akildan bilgi almadaki
durumlaridir. Teorik akil, mustefad akil asamasina ulaginca faal akildan gercek bilgiyi
alir. Bu bilgi her zaman dogru ve kesin olan bilgidir. Faal akil heydlani akli yani
“bilkuvve akli” etkiler ve onu kuvve halinden fiil haline ¢ikarir. Boylece de insan makul
seyleri akletmeye baslar, bil meleke akil duzeyine ¢ikmis olur. Bu durumda insan bir
akil daha kazanir ki buna “mustefad” akil denir.

Mustefad akil seviyesindeki insana faal akil girmig olur. Faal akil natik gucun
pratik ve teorik kisimlarina girer ve muhayyile glcune tasar ise bu kisi peygamber
olur. Allah gelen bilgiyi faal akil vasitasi ile mustefad akil seviyesindeki insan

muhayyile gucune alinca peygamber olur. Allah’tan gelen bilgiyi faal akil vasitasi ile

1 Eb( Nasr Farabi, Fusilii’l-Medeni, Cev. Hanefi Ozcan, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler, Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, [zmir 1987, s. 41.

2 Farabi, Medinetii’l-Fadila. Cev. Nafiz Danisman, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 86.



mustefad akil seviyesindeki insan manfail aklina alir. Bu durumda o kisi hakim “ filozof

" ve akil erbabindan olur.?

ibn Sina nibuvvet mimkin mudir, mimkin ise gergeklesmis midir? Sorularini
sorarak, insanin nefsi ve ruhi olgularini gézden gegirmistir. O, nubuvveti felsefi bir
sorun olarak gérmustiir.’

ibn Sina nibiivvetin peygambere yonelik durumunu, Allah ile peygamber
arasindaki vahyi, peygamberin vahyi insanlara iletmesini dederlendirmektedir. Din bir
gercek olduguna gore nubulvvet dinin anlasiimasi i¢in vazgecilmez bir konumdadir.

ibn Sina niibivvet ve vahyi felsefi dislincesinde farkli acilardan
degerlendirerek acgiklamaya c¢aligir. Ontolojik, teolojik ve epistemolojik agilardan
konuya deginir.*

ibn Sina&’nin ilk felsefe olarak isimlendirdigi varlik bakimindan varliktaki seylerin
iIKi (el-Evvel), Allah’in varligi ve birligidir.°

Varlik, Zorunlu Varlik’'tan baglamak Uzere peygamberin varlik duzeni igindeki
yerini belirler. ibn Sina, Zorunlu Varlik'tan hareketle varligin olusumunu sudur
dusuncesiyle agiklar. Sudur dusuncesi teleolojik agiyla da (gaye, nizam, inayet ve
hikmet) yakindan ilgilidir.

Zorunlu Varlik el-Evvel'dir, her seyin varhgir O’nun Varligindan gelmistir. Batin
varliklar O’dan (feyz) tasmistir. Bu tasmada el-Evvel'in bir kasti yoktur. el-Evvel
varliktaki iyilik diizeninin nasil olmasi gerektigini bilir. Bu iyilik diizeni inayettir.®

Peygamberin varlik dizenindeki yerini tezin “Vahyin Kozmolojik Dayanagr”,
“Bilgi Edinmede Faal Aklin RolU” basliklari altinda inceleyecegiz.

ibn Sin&’'nin epistemolojik agidan niibiivvete yaklasimini “Vahyin Bilgisel
Temeli” bashgl altinda alt baslklara ayirarak incelemeyi disindik. ibn Sina
epistemolojisinde nefs kavramindan hareketle sudur disincesindeki ay alti alem olan

diinya alemini konu alir. Nefsi; bitkisel, hayvani ve insani nefs olarak ayirir. insan

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazr, Islam Diisiincesi’'nin Problemlerine Giris, Sadelestiren: Recep Kilig,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2005, s. 34.

4 Tlhan Kutluer, Akl ve Itikad, 1z Yaymlari, Istanbul 1998, s. 92.

5 Ebi Ali Ibn Sina, es-Sifd, Metafizik I, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yayinlari, Istanbul 2004, s. 13.
6 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifa, Metafizik II, Cev: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayinlari, Istanbul 2005, s.
88, 104, 147.



acisindan duasunuldiaginde bunlar birer gtgtir. Her biri insanin farkli bir yénine isaret
eder.

insan, hayvani nefsi ile hayvanlara, bitkisel nefsi ile bitkilere esittir. O, insani
nefsi ile de meleklere esit olur. Bunlardan hangisi digerine Ustln olur ise insan onunla
tarif olunur.”

ibn Sina, hayvani nefs konusu icinde insanin i¢ ve dis duyularini inceler. Dis
duyular bes duyu organimizdir. i¢ duyular dis duyularin algilarina anlam verirler. ig
duyulardan olan hayal ve musavvira gugleri, peygamberin vahyi insanlara iletmesinde
onemlidir.

insani nefs, pratik ve teorik akil olmak Uzere iki kisma ayrilir. Teorik akil; kulli
ve soyut akledilir bilgiye ulasma imkani verir. i¢c ve dis duyularin maddesel ilintileri
olan algilarini teorik akil soyutlar.

Teorik akil varlik dizeninin zirvesi olan el-Evvel ile iligki kurabilir. Bu iligki faal
akil vasitasi ile gergeklesir. Teorik aklin heydlani, meleke, fiil ve mustefad akil olmak
Uzere asamalari vardir. MUstefad akil asamasi bil-fiil bir durumdur. Bu durumda soyut,
kalli ve akli bilgi faal akildan ona akar. Peygamberin teorik akli ise diger insanlardan
farkli olarak hep bil-fill asamasindadir. Peygamberin bu hali, onun “kudsi akl”indan
kaynaklanmaktadir.

ibn Sina insanin yeteneklerinden hareketle peygamberi Zorunlu Varlik’a baglar.
el-Evvel olan Allah, varlik duzenini pratik ve teorik aklini kemale erdirmis peygamberle
bitirir.

7 Ebt Ali ibn Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus ve Namaz Risalesi, Cev: M.Hazmi Tura,Burhanettin Matbaast,

Istanbul 1959, s. 28.



BIiRINCi BOLUM
iSLAM DUSUNCESI’NDE VAHIY ANLAYISLARI

1.1- Maturidilerin Vahiy Anlayisi

islam disiince tarihinde peygamberlik miiessesesini, sistemli bir sekilde
aciklamaya calisan onemli diisiiniirlerden olan imam Maturidi (333/944), nibivvet
miessesesinin mevcudiyetini akli bir zorunluluk olarak gdérmekte' ve insanlarin
peygamberlere olan ihtiyaclarini agiklamaktadir. Peygamberligi ve peygambere olan
ihtiyaci, sosyolojik gerekcelerle aciklamaktadir. ilk insanlarin, peygamberler oldugu,
bu peygamberlerin toplum igin gerekli her turli yapinin kurucusu oldugu
varsayimindan  hareketle  Maturidi, peygamberligin  gerekliligini, insanlarin
peygambere gereksinimleriyle izah etmektedir. Ona gbre peygamberler; Uremeden
¢ocuk egitimine, beslenmeden sehirlerin imarina kadar birgok konuda insanlarin
onderleridir. Maturidi, her turlG bilgi, disince ve sanatin, peygamberlikle bagladigi
fikrinden hareket eder. Maturidi; Ureme yontemleri, cocuk egitimi, bilgisi, insan
zihnince dusunulmeyecek gidalarin saglanmasi, diller, isimler, sanatlar, tip ve
mesleklerin tamami, sehir ve Ulke yollari, hayvanlarin egitimi ve kullaniima ydntemi
gibi birgok hususun, peygamberlerinin 6gretimi ve yol gdstermesiyle &grenilip
uygulandigini dile getirmekte ve bu konularda peygamberlerin butlun insanlar igin yol
gosterici oldugunu belirtmektedir.? insanlarin ihtiyaglarini gidermeleri ve hayatlarini
devam ettirmeleri konusun da yardimlagirlar. Farklh konulardaki bilgi ve tecrubelerini
paylasarak karsilastiklari sorunlari ¢ozerler. insanoglunun karsilasacagi zorluklarin
¢ozimunde Allah onlara yol gostermek icin peygamberleri goreviendirmigtir.
Peygamberler insanlarin dinyevi hayatlarinda da onlara yardimci olmaktadir. Maturidi
insan neslinin hayatini devam ettirmesine vesile olan ve butin insanlarca kabullenilen
bilgi birikimini peygambere baglamaktadir. insanlarin ulagsimin zor ve mesakkatli
oldugu zamanlarda bile ayni dogrulari yapmalarini peygamberlere Allah’in bu bilgiyi

vermesi ile agiklamaktadir.

" Eb Mansur el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, isam Yayinlar1, Ankara 2003, s. 225.
2 Eb Mansur el-Maturidj, a. g. ¢, s. 226.



Maturidi nUbUvvetin akli bir zorunluluk oldugunu desteklemek igin insana
lutfedilen 6zelliklerini hatirlatir. insan elinin, yiziinin, ayaginin kirpiklerinin hasili
vicudunun her organinin iglevinin digunup buna nasil tesekkir etmesi gerektigini
bilemez. Cunku tesekkur edilecek nimetlerin hakkini teslim etmeye bizim aklimiz
yetmez. Bunun igindir ki “nimetin sahibinden bilgi alip akla haber verecek birinin
(peygamber) bulunmasi gereklilik kazanir.”

insanlarin yasayis tarzlari, egitimleri, sosyal gevreleri, renk ve irklari, hayata
bakis ve vakialar karsisindaki takindiklar tavri etkilemektedir. Bu ise olaylari
algilayislarina bu olaylar hakkindaki dogru ve yanhs nevinden hikim vermelerinde
birbirleri arasinda farklilk meydana getirmektedir.

insanlar arasindaki bu tir anlasmazliklari da “herkes kendinin gercege ve
dogruya en yakin oldugunu savunur. Hakemlik gorevi ifa edecek ve anlasmazliga
dusenlere gondullerini birlestiren ve sdylemlerini tek ses haline getiren ¢oézumleri
gosterecek birinin bulunmadigi da ittifakla kabul edilmektedir’,* diyen Maturidi
insanlari  dogru bilgiye, taate, birlige goturecek bir peygamberin varligina
hikmetmenin gerekliligini vurgular.

Alimlerin din ve diinya yararinda olan hususlarin tespit etmede farklilik
gOstermeleri, dinya mesgalelerinin akli sarmasi insanlarin dogru hukim vermesini
engellemesi, nefsani arzu ve isteklerin insanin gergekleri kavramasini engellemesi
gibi nedenlerden dolay! bir Allah elgisinin bulunmasi zorunlu hale gelir.®

Maturidi insanin gergekleri bilmesinde ona yardimci yollari idrak, haberler ve
istidlal olarak siralar.® Bilgi kaynagi olarak haber Allah’tan peygamberlere gelen vahiy,
bize peygamberden ulasinca ise haber-i resuldir.

Duyulari disinda kalan hususlarla ilgili olarak insan peygamberin haberiyle bilgi
sahibi olur. Zira peygamberin dogruluk ve masumiyeti vardir.” Lakin peygamberden
bize intikal eden haberleri “yaniimalari ve yalan séylemeleri muhtemel olan kisilerin
dilinden ulasmaktadir. Cunkl onlar peygamberde oldugu gibi dogruluk ve
masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye sahip degillerdir.”® Bu
kisilerden intikal eden haber sayet masumiyeti olan peygamberden oldugu gibi

aktarilirsa mutevatir olur. “Peygamberden rivayette bulunan ravilerin tek tek hig

3 EbG Mansur el-Maturidi, a. g.e,s. 227.
* EbG Mansur el-Maturidi, a. g.e,s. 227.
> Eb(i Mansur el-Maturidi, a. g. e, s. 228.
® Eba Mansur el-Maturidj, a. g.¢e,8.9.

7 Ebti Mansur el-Maturidi, a. g. e, s. 12.

¥ Ebti Mansur el-Maturidi, a. g. e, s 12.



birisinin masumiyeti hakkinda delil bulunmuyorsa da tamaminin naklettigi haber bu
dereceye ulasinca artik her birinin dogrulugu ortaya ¢ikmis olur.”

Maturidi haberin hem bu dunya icin hem de ahiret icin bilgisel degerinin
oldugunu savunur.”® Birey duyu yoluyla algiladigi sey vasitayla istidlalde bulunur.
Duman, ates, yazi ile bina érneginde oldugu gibi fiilin meydana getirdigi eserin faille
iligkisi gibi. Keza uzak ulkeler, degisen haller, gibi bir kiginin veya birgok Kkisinin
duyumu ile aktarilan haberlerde bilgi degeri tasir. insan bu sayede teknolojik gelisme,
tip, lisan, ¢esitli sanatlara vakif olur ki bunlar yayginlk kazanir.

Bunun yaninda dini konularda ise (emir, yasak, tesvik) delili duyuya
dayanmayan hususlarin bilinmesi haberle mumkundur. Duyuya dayanmayan mubah,
haram gibi hususlarin belirlenmesi ise peygamberin haber vermesiyle gergeklesir.

Maturidi akli hikdmleri Uge ayirir; mumteni, vacip ve ikisinin ortasi olan

mumkin. "

Akli acgidan vacip, aksine herhangi bir haberin gelemeyecegi bir
konumdadir. MUmteni; akli agidan olmasi, bulunmasi mimkidn olmayandir. Mimkin
farkli konumlarin bulundugu bir alandir ve halden hale kisiden kisiye, bdélgeden
bolgeye farkhliklar arz edebilir. “Mumkinde herhangi bir alternatifin vacip kilinmasi
veya mumteni olmasi akil agisindan s6z konusu degildir. Peygamberler her konumda
miimkinin tercihe sayan olan alternatifinin aciklamasini getirirler”'?

Sayet “Peygamber aklin gerektirdigi seyleri getirirse akil bundan mustagnidir;
eger onun (aklin) kabul etmeyecegi seyleri getirirse bunlari muhal goérup reddeder,
binaenaleyh peygamber gdndermenin bir faydasi yoktur’® denilirse peygamber
goéndermenin faydasi ve peygamberin haberinin bilgisel degerini nasil savunabiliriz?

“‘Peygamber aklin bilmekten ve idrak etmekten aciz kaldigi, seyleri getirebilir.
Zira akillarin vereceg@i hukumler Gg¢ kisma ayrilmistir. Vacip mamteni, mamkin (caiz)”14
Akil vacip ile mimteni hakkinda kolayca hikim verebilirse de caiz sahasina giren
seylerden hi¢ birine ne farz, ne de haram diye hukim veremez. Muslumanlari
ilgilendiren, yaptiklari veya yapmadiklari zaman uhrevi dunyalarinda hanelerine
sevap, gunah olarak iglenecek hususu bilmektir. “Peygamberin Allah’tan aldigi vahiyle

fiillerin neticelerini agiklayinca insan aklin saadetine vesile olan seyden de haberdar

° Ebi Mansur el-Maturidj, a. g.e,s. 12

" Ebi Mansur el-Maturidi, a. g.e,s. 229.

' Eb Mansur el-Maturidi, a. g.e,s. 229.

12 Ebi Mansur el-Maturidi, a. g.¢e,s. 230.

" Nureddin es-Sabtni, Mdturidi’ye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Bagkanligi Yaymlari, Ankara
2005, s.104.

4 Nureddin es-Sabini, a. g.e,s. 104.



olarak ondan kacginir. Aslinda akil tarafindan idraki mimkin olan bir seyi bile dinin
aciklamasi caizdir.”’® Bunun gayesi kisiye kolaylik saglamaktir. Clinkii bu nevi seyleri
idrak edebilmek i¢cin devamli tefekkure, araliksiz misahedeye ve eksiksiz aragtirmaya
ihtiyac vardir.

Oyle ki insan bununla ugrasacak olursa énemli islerinin cogu yiiz Gsti kalr.
Binaenaleyh Allah’in peygamber vasitasiyla bu nevi igleri beyan etmesi onun lutuf ve
rahmetinin eseridir.” '®

Maturidi haberin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi gerektigini vurgulayarak
bunu ispatlamak igin ugrasir. Zira vahyin ve peygamberin haberinin bilgi kaynagi
olabilmesi i¢in haberin bilgisel bir degerinin oldugu ispatlanmalidir.

Haberin bilgisel degerini reddeden kisiye Maturidi, bir soru sorulmasini ister.
Soruya cevap verirse duyu yoluyla algiladigi soruya verdigi cevap onun haberi de
kabul ettigini gosterir. Haberin bilgisel degerini inkar eden kisi kendi gegmisi ile ilgili
hicbir sey bilmemesi ve gordigi seyleri baskasina anlatmamasi gerekir.'’

Bu kisi sayet haberi halen kabul etmekte inat ederse soyle bir yol izlenildigi
zaman bu kisinin haberi kabul edecegini belirtir. Bu kisiye eziyet edilirse (dovulurse)
bu kisi, bundan dogal olarak rahatsiz olacaktir. itirazda bulunacaktir, fakat haberi
kabul etmedigi icin bundan rahatsizlik duymamasi gerekir. Clnkl ona eziyet veren
kisiye bunu haber vermesi, durumundan sikayet etmesi gerekir. Ona eziyet verene ise
durumunu ancak haber vasitasiyla bildirilebilir."® Kendisine eziyet edene rahatsizligini
bildirmesi, haberin bilgisel degerini kabul ettigini gosterir.

Peygamberlerin haberinin dogrulugu hakkinda ileri surtlen goéruslerin gikis
noktasi peygamberlere iman etmektir. Peygamberler icinde yasadiklari toplumun bir
uyesidir. Onlardan biridirler. Dunya gecimini temin igin farkh iglerle mesgul
olmuslardir. Bunun yaninda gonderildikleri toplumda olmasi gerektigi gibi olmayan
durumlari dizeltmek gibi asli gérevi vardir. Dizeltiimesi elzem olan husus itikadi ve
ahlaki meselelerdir.

Bireylerin peygamberleri benimsemesi icin kendilerinde olmayan ve
diuzeltiimesi gereken hasletleri peygamberde goérmeleri, ona givenmeleri, inanmalari,

seksiz-siphesiz mutmain olmalari gerekmektedir. Peygambere karsi kini ve

!> Eb Mansur el-Maturidi, a. g. e, s. 229.
16 Nureddin es-Sabiini, a. g.¢e,s. 104,

17 Nureddin es-Sabiini, a. g.e,s. 10.

'8 Nureddin es-Sabini, a. g.e, s 11.



dismanhgi bile olsa nasil bilirsiniz sorusuna iyi biliriz cevabini verdirebilecek
hasletlere haiz olunmali. Boylece peygamberin getirdigine inanilsin.

Genelde butun peygamberler 6zelde ise Hz. Peygamber de yasadig! toplumda
yasayisl, ahlaki, meziyetleri, is ahlaki, gibi ylksek seciyeleriyle temayuz etmisti.
Halkin nazarinda guvenilir, emin bir kisi olarak goéruliyordu. Bu ylzdendir ki
peygamberimize risalet gorevi verilmeden once dahi insanlar “Muhammed’Gl-Emin”
diye isimlendirmiglerdir.

Peygamberde aranilan sifatlar sunlardir: ismet, emanet, fetanet, sidk ve teblig.
ismet, glinah islememek, giinahsiz olma anlamindadir. Peygamberimizin de yasayisi
bunu goéstermektedir. Peygamberlik gorevi ile de kiflr ve isyanda bulunmadiklari,
Kuran-1 Kerim de agiklanmaktadir.” Peygamberin giinahtan korunmasi O’nu itaate
zorlamadi§i gibi giinah iglemekten aciz birakmaz. ismet; Allah’in bir IGtfi olup
peygamberi hayir yapmaya sevk eder, kétilikten uzak tutar. ilahi imtihanin
gerceklesmesi icin onda yine de irade mevcuttur.?’ Peygamberlerin giinah islemekten
korunmalarinin sebebi onlarin guvenilirligini temin ve yalan soyleme ihtimallerini
ortadan kaldirmak igindir. “Lakin peygamberler klguk gunahlardan korunmus
degillerdir. Zira bir kimse belaya ugramadikca belaya ugrayanlara sefkati olmaz.”*'
Peygamberler kendilerine Allah tarafindan gelen emaneti iletirler.?? Peygamberler
kendi asirlarinda yasayan insanlarin en akilisidirlar. Zira sorunlara pratik ¢ozim
uretmek onlarin gorev alanindadir. Hacer’ul-Esved tagini kimin koyacagi sorununu
hirkasini gikararak butun kabilelerin etrafindan tutup tasi koymalari sonucu sosyal bir
facia dnlenmistir.

Hz. Ibrahim’in putlari kirip kendisine basvuracaklarini disiinip putlarin
blayuklerinden birisini birakmasi ve halkinda Hz. ibrahim’e bunun nedenini sorunca;
konusabiliyorsa o buylk puta sorun cevabini vermesi peygamberlerin zekiligine 6rnek
teskil eder.

Peygamberlerin kendilerine vahyedileni dosdogru aktarmak ve tebligde

bulunmalari onlarin g('jrevidir.24 Peygamberlerin hatadan korunmalari, tebliglerini

19 KUR’AN, En’am Suresi, 6/ 90, 33, Ahzab, 21, Sebe, 34/50, Mii’min, 23/66

20 Nureddin es-Sabini, a. g.e,s. 114,

2l Ebi Mansur el-Maturidi, Akaid Risalesi. Cev. Yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Dini ve Mezhepler Tarihi 2. cilt
T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2001, s. 288.

22 KUR’AN, Cin Suresi, 72.22.23

2 KUR’AN, Enbiya Suresi, 21/58, 63

* KUR’AN, Maide,5/ 67, Taha, 20.65.69, Necm, 53/3—4, Hakka, 69/44-45



eksiksiz yapmalari, kendilerine vahyedileni dosdogru aktarmalari ve bunu yaparken

de Allah’in onlari korunmasi guvenilirliklerini bir kat daha artirmaktadir.

1.2- Eg’arilerin Vahiy Anlayisi

Es’ari (324/935) ve onun takipgilerine gére Allah’in peygamber géndermesi
muhal degildir. Peygamber gondermek Allah’in bir fiilidir. Yalniz bu, bir zorunluluk
degildir. Allah’in peygamber gdondermesi mumkun oldugu gibi gondermemesi de
muamkundur. Allah’in  peygamber goéndermesi lUtuf ve ihsandir. Peygamberler
gondermemesi ise Allah’in bir zaaf ve noksanligi degildir.>®> Bu baglamda Allah
insanlara Peygamber gondermez ise insanlar Allah’in varligini bilmede sorumlu
degildir.

insanin Allah’i bilme sorumlulugu seraitin bildirmesiyle bilinebilir. Dini anlamda
hayir ve ser (husltn-kubuih), din koyucusunun (Sari’in) hikmine baghdir. O’nun
emrettikleri hayir, menettikleri ise serdir.® insanin fiillerinin giizellik ve cirkinligi dinle
tayin olunur. Akil bir fiilin giizel ve girkin oldugu hilkkmiinii veremez.*’

insanin fiillerinin sorumlulugu din koyucusunun tespitine gére degerlendirilmesi
insanlar i¢in peygamberleri gerekli kilar. Bu durum insan igin bir gereklilik arz eder.
Fakat Allah i¢in insanlara peygamber gondermek gibi bir gereklilik yoktur.

Allah’in fiillerinde, yaratmasinda illet ve amag aranmaz. Onun fiillerinde salah
ve aslaha yer yoktur. Allah’in insanlarin iyi ve guzel gordugu bir seyi yaratmak gibi bir
zorunlulugu yoktur. insan acisindan iyi ve en iyiyi yaratmak gibi bir durumla, Allah
sorumlu tutulamaz. insan acisindan iyilik ve gizellik zamandan zamana, durumdan
duruma degisiklik arz etmektedir. Bu husustan hareketle ezeli ve ebedi olan Allah’in
fiillerini insanlarin kendi zamanlarina gore degerlendirmeleri yanlistir. O hakimdir.
Fiillerinde hikmet, vardir. Allah’in fiillerini kayit altina almak dogru degildir.?® Allah’in
kullarina yapmalarini ve yapmamalarini emrettigi sey insan i¢in salahtir. Bu durum
Allah’in diger fiilleri igcinde boyledir.

Allah alemin yaraticisidir. Yaratma mulku, emir O’na aittir. Mulk ve emir Allah’in

oldugu icin kullari hakkinda emir ve yasaklari bildirme Allah’a aittir. Bunun igin

» Ebii’l-Hasen el-Es’ari, Makdalatii'I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin, Nsr: Helmut Ritter,Franz Steiner Verlag,
Wiesbaden 1963, 1. cild, s. 227. ; Sadiuddin Taftazani, Serhii’l-Makdsidi’t-Talibin, Tahkik: Abdurrahman
Umeyra, Beyrut 1989, s. 173. ; Muhammed b. el-Sehristani, Nihdyetii’l-Tkdam fi-Ilmi’l-Kelam, Oxford
Universsity Pres, London 1934 | s. 417.

%% Ebii’l-Hasen el-Es’ari, a. g. e, s. 245. ; Muhammed b. el-Sehristani, a. g. ¢, s. 98.

%7 Sadiiddin Taftazani, a. g.e,s. 163.

8 Ebii’l-Hasen el-Es’ard, a. g. e, s. 249,250. ; Muhammed b. el-Sehristani, a. g. e, s. 237. ; Sadiiddin Taftazani, a.
g.e,s. 163.
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insanlar arasindan birisini segerek insanlara iradesini teblig edebilir. Bu imkansiz bir
durum degildir. Allah’in peygamber gondermesi aklin caiz gordugu bir durumdur.
Peygamberligin aslini  sidk olusturur.®® Dogrulugun delili ise peygamberin
peygamberligini ilani ve mucize gostermedir.’*® Peygamberin mucize gostermesi
alisilmis olana aykiri bir durumdur. Mucize iddia edenin baskasindan ayirt edilmesini
temin eder. Mucize alisilmig olani engeller, aligsiimamisi ortaya koyarak insanlari ikna
etmeye yoneliktir.*’

Es’ari gelenegi, peygamberin peygamberliginin delili olarak mucizeye buylk
onem vermektedirler. Peygamberlerin davasiyla birlikte mucize gdstermesi,
peygamberin Allah katindan gonderildigine delildir. Peygamberin dogrulugunda bu
meydan okumayla ortaya ¢ikar. Peygamberi gonderen tasdik eden Allah ona mucize
verir.

Mucize, peygamberin iddialarinin dogrulugunun delili olarak Allah tarafindan
verilir. insanlari ikna etmeye ydneliktir. Her peygamberde mucize farklilik gésterebilir.
Hz. isa zamaninda tibbin ilerlemis olmasi nedeni ile alacayi tedavi etme, 6llyi
diriitme mucize olarak verilmistir. Hz. Muhammed zamaninda ise belagatin ilerlemis
olmasi nedeni ile Kur'an-1 Kerim verilmigtir. Bunun yaninda parmaklari arasindan su
akmasi, ayin ikiye ayrilmasi, agacin peygamberin yanina gelmesi gibi mucizelerde
vardir. Bu mucizelerin verilme nedeni ise peygamberin iddiasinin Allah tarafindan
dogrulanmasidir.®?

Bunun yaninda peygamberlerin ahlaki faziletleri de (sidk, emanet, feténet)
peygamberlerin iddiasinda dogruluguna delildir. Mucizenin kelamcilar agisindan
oncelenmesine ibn Risd (1126/1198) itraz etmektedir. Peygamberlerin,
peygamberligine asil delilin peygamberin ahlaki faziletleri ve dogrulugu oldugunu
savunur. Bunun yaninda mucize de delildir. Fakat 6ncelenmesi gereken sidk'tir.

Cagdas olan Fahreddin er Razi (1149 /1209) ile ibn Riisd bu mesele etrafinda
gorus belirtmislerdir.

Simdi ¢agdas olan bu iki dusunir agisindan mucizenin peygamberlik
iddiasindaki yerini tespite calisacagiz. Razi peygamberi gondermenin faydalarini

aciklamakla ise baslar, insan akli bazi seyleri mustakil olarak kavrayabilirken bazi

» Muhammed b. el-Sehristani, a. g. e, s. 423.

% Ebii’l-Hasen el-Es’ari, Usiili Ehli’s-Siinne ve’l Cemaat. Tah. Muhammed es-Seyyid Celyend, Kiilliyeti Darul
Ulum, Kahire 1987, s. 45. ; Sadiiddin Taftazani, a. g. e, s. 191. ; Muhammed b. el-Sehristani, a. g. e, s. 423.

3! Fahreddin er-Rézi, El-Muhassal, Cev. Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2002, s. 229.

32 Ebii’l-Hasen el-Es’ari, Usili Ehli’s-Siinne ve’l Cemaat. s. 46,48.
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seyleri kavrayamaz. insan akli kainatin Hakim bir yaratana muhtac oldugunu bilebilir.
Akhin kavrayabilecegi hususlarin da peygamber vasitasiyla bildiriimesi insanlarin
O0zrinu yok etmek icindir.>®> Bu goruse dayanak olarak da su ayetleri zikreder.
“Peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir delilleri olmasin”*

“Biz onlari, Peygamberlerden 6nce yok etmis olsaydik, “Ey Rabbimiz bize bir
elci —Resul- gonderseydin ya, bizde rezil rusvay olmadan senin ayetlerine uysaydik
derlerdi.”®® Aklin kavradigi hususlarda da insanlari uyarmak gerekir. insan sikrii bilse
bile nasil yapilacagini bilemez. insanda sehvet gaflet gibi duygular insani dogru
yoldan cikarir. Bu arzu ve isteklerin gideriime yolu gésteriimeli. insan imanin
guzelligini, kufrin girkinligini bilse bile bunun getirisinin ebedi alemde nasil olacagini
bilemez. Bunlarin insanlara égretilmesi igin peygamberlere ihtiyag vardir.® Aklin
kavrayamadigi durumlarda peygamberler géndermenin faydalari da sunlardir.®” Akil;
isitme, gdrme gibi duyulara muhtagtir. insanin akli Allah’in mulkiinde nasil tasarrufta
bulunacagi bilemez. Bu tasarrufu peygamber belirler. Akla gore yasl, ¢il yuzlu bir
kadinin yuzune bakmak cirkindir. Aklin guzel saydigi ise guzel bir kizin yuzune
bakmaktir. Seraite gére ise bu tersinedir. insan toplumsal bir varlik oldudu igin
toplumun iyiligine olani seriat tespit edebilir. ibadetin seklini insan bilemez.

insanin saygl duydugu birisinin emrini adet kabilinde degil ibadet olarak yapar.
insan sahsiyetlerini gelistirip olgunlastirma da peygamberlerin gelmesiyle kolaylasir.
Faydali sanatlarda peygambere bildirmekle &grenilir. insanlara ahlakli yagamayi
ogretirler.

Peygamberin 6zelde Hz. Muhammed’in, peygamberligini ispat igin Razi tg¢ delil
ileri siirer.®®

a)Peygamberligini iddia edip mucize gostermesi. Bunun dayanagi da sunlardir:
Kuran-1 getirmesi ve Kuran-in mucize olusu. Peygamberimizden birgok mucize
nakledilmigtir. Az yiyecekle ¢ok kimseyi doyurma, parmaklari arasindan su g¢ikmasi,
hayvanla konugsmasi.

Bunlar her ne kadar tevatur, derecesine ulagsmasa da bunlardan bir tanesinin
dogrulugunda maksat hasil olur. Gaybtan haber vermek de mucizedir. Peygamberin

iddiasina Allah muhalefet etmemis mucizeyle te’kid etmistir.

33 Fahreddin er-Razi, a. g. e, s. 240.

3 KUR’AN, Nisa Suresi, 4/166

3 KUR’AN, Téha Suresi, 20/134

36 Fahreddin er-Razi, a. g. e, s. 241.

37 Fahreddin er-Razi, a. g. e, s. 241,243,
3% Fahreddin er-Razi, a. g. e, s. 229.
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b)Onceki peygamberlerin Hz. Muhammetin peygamberliginden semavi
kitaplarinda haber vermeleridir.

c)Hz. Peygamberin, peygamberligine ahlaki islerini, uygulamalarini ve
davraniglarini delil géstermekte onun peygamberliginin ispat yollarindan biridir.

ibn Riisd ise mucizenin peygambere has bir alamet oldugunun nasil bilindigi
sorunu yoneltir.*® Bu sorunun cevabi ya dinle bilinir ya da akilla. Fakat bunun dinle
bilinmesi imkansizdir. Mucizenin gosterildigi insanlar dine inanmayan, kimselerdir.
Dinde henlz sabit olmamigtir. Dine inanmayan bir Kigi mucizeyi peygamberin delili
olarak gérmez.

“‘Akilda bu alametin peygamberlere mahsus bir alamet olduguna hukim etme
imké&nina sahip degildir. Megerki peygamberlikleri kabul ve taninmis birgok
kimselerde bu alametlerin varligini defalarca gérmus ve idrak etmis olsun. Ve yine bu
alametler onlardan baskasinda zuhur etmemis bulunsun™®

Kelamcilarin éncillerini ibn Risd séyle formiile ederek sonuca ulasmaya
calisir. Peygamberlik iddia edenin elinde mucize zuhur etmigtir. Elinde mucize zuhur
eden herkes peygamberdir. O halde bu zat peygamberdir.

Bu olgular sayesinde elde edilen bir bilginin sonucudur. Eger gozle goérulmus
ise dogrudur diyebiliriz. “Bunu sdyleyebilmek icin ise mahldklarin ve insanlarin elinde
zuhur eden bir takim fiiller vardir ki bunlar ne sanatkarin garip ve acayip sanatiyla
ortaya konulabilir, ne de herhangi bir hassa (kabiliyet ve istitaat) ile hasil olur. Ayrica
zuhur eden bu nevi fiiller hayal de degildir’” diye daha evvel kesinlikle hukim etmek
icap eder.*' Bu durumda ise, kisi mucizeyi gorse kani olabilir. Fakat nakledildigi
zaman diger bireyin buna inanmasi gug olabilir.

Bu noktada kelamcilar goyle bir misal getirirler; Buyuk bir hukumdar bir
meclise gider, biri kalkar ve ey insanlar ben bu hukimdarin elgisiyim deyip, sonra da :
Ey hikumdar beni tasdik ediyorsan adetine muhalefet et ve tahtindan, in dendiginde
hikimdar da bunu duyar duymaz yerinden kalkarsa orada hazir bulunanlar zorunlu
olarak bu iddia sahibinin dogrulugunu kabul ederler. Peygamberin mucize gostermesi
de bdyledir. Bu tam bir delildir.*? Hiikimdarin birinin sarayinda Ulke halki ve saray

erkaninca bilinen bir aga¢ vardir ki bu agaci hukimdar hareket ettirebiliyor. Fakat

3 1bn Riisd, Faslu’I-Maékdl el-Kesf an Menahici Edille, (Felsefe-Din Iliskileri), Cev. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlar1, Istanbul 2004, 229.

“% {bn Riisd, Ibn Riisd, a. g. e, s. 230.

I ibn Riigd, a. g. e, s. 230.

* Fahreddin er-Razi, Mealimu Usiilii’d-Din. Cev. Nadim Macit Thtar Yayinlari, Erzurum 1996, s. 90.
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hikimdar disinda hi¢ kimse o agaci hareket ettiremiyor. Sayet ki bir kisi halka elgi
olarak gonderildigini iddia ederse halk ona inanmaz. Zira delili yoktur. Bu elgide halki
ikna edebilmek i¢in hukimdara seslenir. Beni gonderdin sunlari teblig et dedin halk
inanmiyor. Ben senin tarafindan gonderilen bir elgi isem herkese malum olan su agaci
hareket ettir ki halk senin tarafindan gonderildigime inansin, agacta hareket etmesiyle
halkta anlar ki hiikimdar elgisini agaci hareket ettirmekle dogrulamistir. 3

Mucize konusundaki misalleri degerlendirdigimiz zaman elginin bir iddiasinin
halkin inkarini, elginin dogrulugunu kanit igin delil dilemesini gortyoruz. Deliller
agacin gelmesi hukimdarin c¢agriya icabeti, ayin yarilmasi alacayi iyilestirme
olabilmektedir.

Her kim ki, elinde mucize zuhur eder o zat peygamberdir seklindeki ifadenin
dogrulugu ise, kisiye baghdir. “Sayet peygamberlerin var olduklarini kabul ettikten ve
peygamberlige sihhatli olandan bagkasinin elinde mucizenin zuhur etmeyecedgini
teslim ettikten sonra sdylenmesi dogru olacak bir sézdir.” **

Peygamberin varligina ve mucizeye inanan Kisi i¢cin mucize ve peygamberin
dogrulugu birlikte ele alinabilir. Peygamberi kabul etmeyen biri icin peygamberin
dogruluguna mucizeyi kanit getirmek anlamsiz kalmaktadir. Kelamcilarin
peygamberlerin dogruluguna kanit olarak ileri siUrdukleri misallerde birey Allah’a
inanmakta ve elgi gonderebilecegini dusinmektedir. Bunun igin mucize, bireye elginin
dogrulugunu kanitlayabilir.

“Harik(’l-adenin delil olusu hususundaki dikkat edilmesi gereken nokta,
kelamcilarin gdziinden kacmistir. Ciinkii onlar, imkani yani cehilden ve bilgisizlikten
ibaret olan kendisinden mucize zuhur eden herkes peygamberdir onculinun sahih
oldugunu sanmislardir. Halbuki bu hukim sahih degildir. Megerki mucize hem
peygamberligin bizzat kendisine, hem de peygambere delil olsun. Bir cihet mustesna,
herkesin ilahi olduguna kani bulundugu hariki’l-ade derecede acayip bir akil, bir deha
bile peygamberligin varhigina kesin bicimde mucize nevinden seyler zuhur eden
kimsenin faziletli olduguna ve faziletli kimsenin de yalan sdyleyemeyecegine
inaniimasidir.”*
ibn Risd mucizenin peygamberlerin dogruluguna delil olabilecegini fakat

bunun herkes icin gecgerli olmayacagini savunur.

* Ebii’1-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratiil Edille fi-Usili’d-Din Tenkitli Nesr. Hiiseyin Atay,
Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara 2003, 2.Cilt, s. 32.

* ibn Riisd, a. g. e, s. 230.

* ibn Riisd, a. g. e, s. 233.
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Mucizenin peygamber hakkinda delil olusu yani nubuvvet Uzerine asil kafi ve
zaruri delil teskil eden seyin ilim ve ameldeki (ahlaktaki) mucize ve hariki’l-ade olmasi
gerekir. Bunun diginda gorulen mucizeler ise, bu mucize nevi igin sahittir. Onu takviye
eder. Mucize ve harikU’l-ade olan, ilim, amel ve mutlak nubUvvet fiili nevinden
olmalidir. Diger ilim ve amelle alakali mucize sadece bunu te’kit eder. *°

Peygamberin gorevi halki yanhis oldugu Allah tarafindan belirtilen durumlarda
uyarmaktir. Peygamber halki uyarirken halkin peygamberden istekleri olmustur. Bu
istek Uzerine peygamberler de hariki’l-dde haller vaki olmustur. Sen bize yerden bir
pinar fiskitmadikga sana iman etmeyiz. Veya hurmaliklarin baglarin olup aralarinda
irmaklar akitmalisin. Yahut da iddia ettigin gibi semay! tepemize parga parca
dugurmeli veya altin bir evin olmali veyahut semaya yukselmelisin. Ama oradan
okuyacadimiz birde kitap indirmezsen, yine de o yukselmene inanmayacagiz. Deki:
Fesiibhanellah! Ben peygamber olan insandan baska bir sey miyim ki?*’

Kendilerine uyarida bulunulan halk peygamberde olagan Ustli &zellikler
aramaktadir. Bunun icinde peygamberden harikU’l-ade seyler istemektedirler.
Peygamberlerde  zuhur eden olaylar insanlarin istekleri dogrulusunda
gerceklesmektedir. Onlar inanmay! garth hale getirmiglerdir. Onlarin gézunde
Allah’tan vahiy getiren peygamber kendilerinden ayricalikli bir insan olmaliydi.

Peygamberi kendilerinden farkli ve ayricalikli gdéren insan nazarinda ona
gOsterilen mucize inanmasina yeter. Fakat peygamberler bir insan, kul, olduklarini,
herhangi bir insandan farkli olmadiklarini beyan etmektedirler.*® Tek farklari onlarin
elci secilmis olmalaridir.

Peygamberle mucizenin ayrilmazligini dusunmek peygamberlerin mesajini da
anlamamayi beraberinde getirir. Peygamberlerden zuhur eden bu olaganustu
hadiselere ibn Risd, “berrani” mucize demektedir. (Berrani mucize: Beserin tabii
halinde olmayan seyleri gerceklestirmesidir. Ollyl diriltme, su Uzerinde yiriime,
parmaklardan su ¢ikmasi gibi.) Bu mucize ile vaki olan tasdik sadece halka has bir yol
gibi gorunuyor. Bununla beraber munasip (ilmi, ameli, manevi, ahlaki ve hukuki)
mucize ile tasdik ise halk ile ulema arasinda musterek olan yoldur. Din iyice

incelendigi zaman goralur ki, o, berrani (harici, hissi, kevni) mucizeye degdil sadece

% ibn Riisd, a. g. e, s. 236.
T KUR’AN, Isra Suresi, 90,93.
® KUR’AN, Kef Suresi, 110, Fussilet 6, Ahkaf 9.
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ehli munasip (ameli, ahlaki, hukuki, ilmi) vahyin bizzat i¢cinde olan ve 6zUnl teskil
eden mucizelerdir. *°

ibn Risd mucizenin delil oldugunu fakat peygambere inanmayan bir kisi igin
anlam ifade etmeyecegdini savunmaktadir. Bunun igin peygamber olan kisinin ahlaki
faziletleri inandiriciiginda asil roli oynamaktadir. Peygamberimize de “Habibim en
yakin kavim ve kabileni (Allah’in azabiyla) korkut” mealindeki ayet nazil olunca
Peygamberimiz evinden c¢ikarak Safa Dagrna gider. Birbiri Uzerine yigiimis tas
kimelerinin Uzerine ¢ikip sdyle seslenir. Ey Kureys buraya geliniz, toplaniniz. Buyuk
bir is karsisinda bulunuyorsunuz, diye seslendi. Kureys kabilelerini ey Fihr ogullari, ey
Adiy ogullari, ey Abd-i Menaf odullari, ey Abdllmuttalip ogullari, diye oymak oymak
¢agirmaya basladi.

Peygamberimiz sesini igitenler birbirlerine: Bu seslenen kimdir, diye sordular.
Yine birbirlerine Muhammed’dir diye cevap vererek ve Ebl Leheb’de beraber olarak
hepsi gelip Resulullah’in gevresinde toplandilar.

Peygamberimiz umumi bir hitap ile —Ey Kureys Cemaati! Allah’tan kendinizi
(ibadet ve ubudiyet mukabilinde) satin alarak O’nun azabindan kurtariniz! Bu azaptan
kurtulmaniz igin ben Allah tarafindan verilmis hi¢bir nifuz ve kudrete malik degilim
buyurdu. Ey Kureys Cemaati! Bana cevap verir misiniz? Ben size su dagin eteginde
veya su vadide dusman suvarisi var, Uzerinize baskin edecektir, desem bana inanir
misiniz? diye sordu. Onlar: evet inaniriz! Cunku butun tecrubelerimiz de seni hep
sadakatli, hep dogru bulduk. Yalan hususunda hig tecriibemiz gegcmedi dediler. Oyle
ise ben size ileride siddetli bir azap gunu bulundugunu, muicrimlerin o zaman azap
edeceklerini haber vermeye ve o azaptan sizi men etmeye memurum buyurdu.®
Peygamberimiz bu ilk davetinde umumi bir muhalefet gérmuyor. Oni slrdGgi ilk
seyde insanlarca bilinen dogrulugudur.

insanlari inandirmanin yolu sadece mucize gdstermekten ibaret de degildir. Bir
takim alametlerde insanlarin bir seye inanmasina kéafidir. Bu hususu dile getiren
Gazali insanlarin bir seyi kabulii icin su hususlari siralar:®!

a)‘Kesin bilgiye ulasmasinin birinci yolu higbir sipheye imkan birakmayan

kesin delillerdir. Bu yolla kesin bilgi ve iman sahibi olanlarin sayisi her devirde iki veya

* fbn Riigd, a. g. e, s. 244.

%0 Buhari, Sahih-i. Muhtasari: Tecrid-i Sarih. Zeyniiddin Ahmet b. Ahmet b. Abdil Latifiz-Zebidi: Cev: Kamil
Miras, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1991, cild, 9, s. 244,246.

! Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet. Insan Yaymlari, Istanbul s. 184,185.’den naklen Ebi
Hamid el- Gazali, flcdmii’I-Avém an Ilmi’I-Kelam, Tahk: Muhammed Bagdadi, Beyrut 1985, s. 112,116.
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Ucl gecmez. Eger insanlarin kurtulusa ulagmalari mantik delilleri sayesinde olsaydi,
¢ok az kimse ona ulagirdi.

b)Akil erbabi (bilginler) arasinda yadirganan ve cirkin gorulen, bir takim
oncullere, bagl olan deliller insanlar tarafindan kabul edilmektedir. Zira alimler
arasinda suphe ile karsilanan bu oncullere bagh deliller insanlarla kesin bilgi (yakin)
meydana getirir. Bir kimse igin mucize peygamberin dogruluguna delil olabilir. Diger
bir kimse icin mucize peygamberin dogruluguna tek ve kesin delil degildir.

c)Bir insan temiz ve salim bir fitrata sahip olursa basiret ehlinin ortaya koydugu
hatabi deliller (ikna edici; dnculeri kesin olmayan) sayesinde, yakin bilgi sahibi olur.
Boyle insanlar sadece suphe etmek icin bir takim deliller ileriye suirmez, bazi
inanglara olur olmaz dusmanlik etmez. Kur'an’in ortaya koydugu delillerin ¢gogu bu
turdendir.

d)Kesin bilgi bazen dogru so6zli insanlarin bildirdiklerini kabul etmekle
gerceklesir. insanlar biyiklerinin, Ustatlarinin ve mirsitlerinin sdzlerine inanir. Takva,
dogruluk, samimiyet ve ahlaki seciyyelerinin Ustin oldugu bilinen kimselerin s6zlerine
inanmakta insan tereddut etmez. Hz. EbG Bekir ve ileri gelen sahabelerin bircogu Hz.
Peygamber’e bu sekilde inanmislardir.

e)Kesin bilgiye ulasmanin diger bir yolu, rivayet edilen hadiseleri bir takim
isaretlerin desteklemesidir. Bu isaretleri arastiricilar arasinda kesin bilgi ifade etmez
ise de halkin bayuk ¢ogunlugunu tatmin eder. Mesela, halk tevatur yoluyla sehrin
valisinin hasta oldugunu igittigi zaman ve bu haberin suyu bulmasi esnasinda o
valinin evinden bir takim feryatlar yukseliyor, onun hizmetgilerinden biri valinin
oldugunu haber veriyorsa herkes buna inanir. Aslinda bu haber yuzlerce mantik delili
ile curatulebilir. Cedelci bir insan butin bu alametleri kabul etmeyerek onlari
curitmeye calisabilir. Fakat halk icin bu alametler vyeterlidir. islamiyetin ilk
devirlerinde bazilarinin inanmasina sebep olan bu husus, onlarin peygamberimizi
gormeleridir. Bu kimseler, Hz. Peygamberin yuzunu gormek, s6zunu dinlemek ve
tavirlarini dikkatle incelemek suretiyle onun peygamberligine inaniyorlardi.

flinsan, ahlakina ve mizacina uyan haberlere hemen inanir. Bu gesit bir seye
inanmak igin bunu haber verenin guzel ahlakli olmasina veya bir takim delilleri ve
alametleri ileri sirmesine gerek yoktur. Sadece haber verilen sey ile onu dinleyenin
mizacl ve karakteri arasinda bulunan fitri baglanti dinleyicide kesin bir bilgi meydana

getirmek icin yeterlidir.
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Kuran da peygamberlerin insan oldugunun vurgusu sik¢a yapilmaktadir.
Cahiliyye putperestligi, daha onceki kavimlerin durumu, kahinlik, cinlerin gaybdan
haber vermesi, meleklerin Allah’in kizlari, oldugu gibi dugunceler zihinleri mesgul
ediyordu. Bu ortamdaki insanlarda ilahi olanla olmayani, tabi olanla tabiatistunu
ayiramayacak derecede korlesmistir. Bu duslncelerdir ki Allah  peygamber
gondermistir.

Cahiliyye Araplarda kendi iclerinden her yonuyle normal bir insanin Allah’tan
vahiy almasini kavramakta ve kabullenmekte guglik cektiler. Bir insanin Allah’la
iliskiye girebilmesi ic¢in, gunlik hayatinda da olaganustiliklerle donatiimasini
gerektirmeliydi. Oysa tanidiklari peygamber vahiy alma iddiasi disinda normal bir
insandi, fakat halk muhayyilesi, sevdigi ve onem verdigi sahsiyetlere (karizmatik
onder) gesitli olaganustuliikler affetmeye egilimlidir. Oyle ki, ayni Ulke iginde farkli
yorelerdeki insanlar manevi deger affettikleri insanlarin GstinlGgunu tartismaktadir.
Ozellikle dini alanda bu fazlasiyla gecerlidir. islam tarihinde de pek cok Kkisi
insanligindan soyutlanarak sayisiz olaganustu niteliklerle bezenmis bir kimlik elde
etmiglerdir. Ayni durum peygamber icinde vaki olmustur. Bu olaganustuliklerle
bezenmis peygamber siradan insan igin ornekligini, kaybetmektedir. Bu tasavvur

sapmasli peygamberin asil gorevini ve gbérev nedenini golgede birakmaktadir.

1.3- islam Diisiincesi’nde Vahiy Anlayisi ve Farabi

Farabi’'nin (339/950) vahiy anlayisi onun zorunlu varlik, sudur siyaset
dusuncesiyle yakindan ilgilidir. Bu dusuncelerinin zeminini olusturan felsefesi ise
Yunan dusuncesiyle alakalidir. Yunan duguncesiyle ilgili onyargi ise insanlarin ondan
imtina etmelerine neden olmustur. Farabi felsefenin, ilk defa Irak halki olan Kildaniler
de meydana geldigini, sonradan Misir halkina ulastigini, oradan Yunanllara onlardan
Siryanilere gecmis ve sonra Araplara gectigini zikretmektedir.>?

Araplara gecen bu felsefi mirasin icinde Farabiyi de etkileyen sudur teorisi
mevcuttur. “Plotinus’un fikirleri Aristo adi altinda ve onun sanilarak biliniyordu. Soyle

ki, cogu kez Aristo’'ya bazen Kindi ve Farabi'ye de atfedilen ve Islam disiince

52 Ebd Nasr Farabi, Kitabii Tahsili’s-Sadde, Cev. Hiiseyin Atay, Fardbi'nin Ug Eseri, T.C. Kiiltiir Bakanlig1
Yaymlari, Ankara 2001, s. 54.
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tarininde KitabU’'l-Usuluciyya, Kitabi'r-Rububiyye veya Kitabi’s-Saluciyya adiyla ve
batida Theologia olarak bilinen bu eser, gergekte Plotinus’'un Enneades adli eserinin
IV, V ve VI. bolumlerinin bir telhisiydi. Yunanli veya Suryani yazari bilinmeyen bu
telhis, Suryani Hristiyan mitercim ibn Naime el-Himsi tarafindan Kindi igin Arapgaya
cevrilmistir.>® Plotinus’'un Enneadlarinin islam filozoflarinca ilgi cekici yani Allah ve
alem arasindaki iliskiyi ~aciklamada kendilerine faydali  goérmelerinden
kaynaklanmaktadir. Masliman bir filozof olarak Farabi, Allah’in var, bir, mikemmel,
yaratici, kudretli ve alim oldugunu kabul etmektedir. Konu Allah’in disindaki varliklarin
varliga cikisini acgiklamaya gelince ortak miras dedigi felsefeden yararlanmak
olmustur. Varliklarin varliga c¢ikigi probleminin ¢ézumunde kendinden oncekilerin
goruglerine basvurmustur. Konunun c¢6zumuinde Plotinus’'un dile getirdigi sudur
gOrusunu Kur'an’in Allah ve alem dusuncesine yakin gorerek agiklamistir. Aristo’nun
sandigi Esolocya’daki Bir den Bir ¢ikar dusturunu temel alir ve Plotinus gibi her seyi
rasyonel surette ilk ve Zorunlu Varlik olan Birden cikarir.

Farabi’nin Sudur Teorisine etkisi nedeniyle Plotinus’un Tanri ve varliklarin
O’ndan gikigi hakkindaki goruglerini zikretmek yerinde olacaktir.

Plotinus’un Bir'i her seydir ve kendi digindaki seylerden hi¢ biri degildir. O tam
ve yetkindir. Yetkin oldugu icin de O’'nda bolluk mevcuttur.>* Bir, kendi basina bir
Varliktir. Birin haricindeki bitiin varliklar kusurludur.®® Hatta O’'nun hakkinda Bir
demek bile yanhgtir. “O ne s6zun, ne de bilimin objesidir.” O’'nun “6zun o6tesinde”
oldugu séylenir. O basit ve her seyin ilkesi oldugu icin kendi kendine yeter.*® Birdeki
bolluk farkli bir sey meydana getirir. Birden tlreyen sey Bire dogru déner o Bir'in
soyundandir ve bakisini kendine déndirerek zeka (akil) olur.’” Zeka Bire benzedigi
icin gucunlU akitmak suretiyle turetir. O’'nun meydana getirdigi sey de kendinin bir
imajidir. Zeké da Bir gibi dokllerek Ruh’u meydana getirir. Bir den sonra ¢oklugun
basladigi yer zekadir.®® Zekada varliklarin ilk érnekleri vardir. Fakat zeka varliklarin
yasa koyucusudur.’® Zeka kendinden asagi derecedeki varliklarin imajini igerdigi icin
ondan diger varliklar gikar. Diger varlklari dusunmesi onlari var ettirir. Dunyadaki

varliklar da zeké&daki varliklarin bir imajidir. Fakat zekadaki varliklardan farklidirlar.

> Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 5. Baski, Ankara 2003, s.52.
Macit FAHRI, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Iklim Yaymlari, Istanbul 1992, s. 22.

3% Plotinus, Enneadlar, Cev. Zeki Ozcan, Asa Kitabevi, Bursa 1996, s. 21.

55 Plotinus, a. g.e,s. 88.

36 Plotinus, a. g. e. s. 39.

°7 Plotinus, a. g. e, s. 21.

¥ Plotinus, a. g. e, s. 46.

> Plotinus, a. g. e, s. 30.
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Diinyadaki varlik imaji degistigi halde zekadaki imajlar sabittir.®®  Zekadan cikan ruh
zekanin kilavuzlugu ile bitkilere ve diger varliklara varincaya kadar turetmesi
devam eder.®' Varliklarin meydana gelisinde ruhun ustlendigi rol zekanin kendisine
verdigi varlik formlarini kabul eden ates, su, hava ve topraga vermesidir. Ruhta zeka
vasitasiyla formu kabul eden seylere dinya formu kazandirir. Fakat dinya
formundaki clriime, cirkinlik ruhun maddeden de bir sey almasindan kaynaklanir.??
Madde dort unsurun birlesmesiyle olustugu igin ruhu etkiler ve ruhun bayagilik yonu
agir basarsa bozulma meydana gelir. Ruh insanin Tanriy1 tanimasina bir aracidir. Zira
insan ruh ve bedenden miitesekkildir.®®> Ruh Tanrrdan oldugu icin O’'nu zorunlu
olarak sever. Dunyayi ise bayagi bir sevgi ile sever. Sayet bayagilik agir basarsa
insan Tanrr’dan uzaklasir. Plotinus’'un Birinden zeka, tastiktan sonra hareketsiz kalir.
Ayni sekilde zekaddan da ruh tasinca o da hareketsiz kalir. Dinyaya dunyalik formunu
zekéa ve Bir aracihgiyla veren ruh etkindir. Birin dinyaya mudahalesi yoktur. Fakat
Farab?’nin Birinde Faal Akil vasitasi ile yénlendirme mevcuttur. insanhgin iyiligi icin
farkll zamanlarda Allah insanlari vahiy yoluyla uyarir.

Farabi'ye gore insan bir seyi kavrayabilmek icin, ya o seyin mahiyetini akilca
kavrar veya o seye uygun bir misalle hayal edilir. Kabul ettirmede iki yontemle
gerceklesir. Ya kesin delil yontemi veya inandirma yontemi 6gretim bdylece iki sekilde
kavratilir.

a)Okunan seyi anlama ve onun fikrinin nefse yerlestiriimis olanin kabul ve
tasdik ettiriimesidir.

b)Kavrananin ve manasi nefse yerlestiriimis olanin kabul ve tasdik
ettirilmesidir. Kisgi varliklarin bilgisini elde edisinde aklen kavrama ve kesin delil
vasitasi ile ise bu ilme felsefe denir. Kisi varliklarin bilgisini onlarca ayan misaller
yoluyla hayal ediliyor ve inandiricilik bu yolda saglaniyorsa buna din denir. Din ile
felsefe benzerdir. Her ikisi ayni konulari icermekte ve varliklarin en son ilkelerini
vermektedir. Din ve felsefe ilke ve varliklarina dair bilgi sunmakta insanin kendisi i¢in

yarattigi en ustun mutluluk olan en son gayesini ve diger varliklarin her birinin en son

80 plotinus, a. g.e,s. 31.
81 plotinus, a. g.e,s. 22,
82 Plotinus, a. g.e,s. 28.
% Plotinus, a. g. e. s. 27.61.
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gayesini verirler.® Din ve felsefenin amaci ayni fakat amaca ulasmadaki yollari
farkhdir. Bu farklilik ise bir digerini yok saymaz.

insanlarin varhgr anlama noktasindaki bu farkhiliklar,  nefislerini
yetkinlestirmemeleridir. ‘Felsefenin gayesi yuce vyaraticiyr bilmek O’nu hareket
etmeyen “degisikliklere ugramayan” Bir oldugunu, her seyin etkin sebebinin O
oldugunu, O’nun kendi comertligi, hikmet ve adaleti ile bu aleme dizen veren
oldugunu bilmektir.

Filozofun yapmasi gereken sey ise giicii dlgiisiinde yaraticiya benzemesidir.®®
Felsefe ve Dinin gayesi bu baglamda aynidir. Yaraticlyi tanimak. Tanri ve alemin
yaradilisi konusunda felsefe geleneginde cesitli gorisler ileri sirmistir. inceledigimiz
de Farabi'de problemin Yeni-platoncu gelenekte ortaya konmus ¢6zUmunu ilke olarak
benimser.

Tanri ile Tanr’nin digindaki varliklar arasindaki yaratma iliskisini, Yeni-platoncu
(Sudur, Feyezan) modelini esas alan bir kurumla ¢ézim dretmeye calisir. “Plotinus’un
sudur nazariyesindeki Tanri; ezelidir, mutlaktir. Her sey O’ndan sudur eder, fakat o,
kendisinden sudur edenleri ne bilir ne de ihtiva eder.

Farab’nin niiblivvet disiincesine basamak teskil edecedi icin Tanri-Alem
arasindaki iligkiye kisaca degineceqgiz.

Tanri-Alem arasindaki iliskide Farabi ayrim yaparak diisiincesini bu ayrima
gore sekillendirir. Farabi'nin “Varlik Mertebeleri” ismini verdigi bu ayrim, zorunlu
varlik, mimkun varhk ayrimidir.

Mamkin Varlik; zat itibariyle varligi zorunlu olmayandir. Zorunlu varlk; 6zu
itibariyle varligi zorunlu olandir. ®  Mimkiin varligi yok sayabiliriz. Bu bir imkansizhiga
yol agmaz. Onun varligi bir sebebe dayanmaktadir. Bu sebepte sonsuza kadar surup
gitmesi imkansizdir. Mumkun varliklar eninde sonunda bir Zorunlu Varlikta son bulur.

Bu Zorunlu Varlik, ilk Varhlktir. (Tanri) Zorunlu Varlik’i bir an igin yok saysak bu
mantiki imkansizliga neden olur. Varliginin hicbir sebebi yoktur. Varhgr bir

baskasindan degildir. Varolan her seyin ilk sebebi odur. Onun varhginin ilk olmasi her

% Ebi Nasr Farabi, Kitdbu Tahsili’s-Sadde, s. 56,57. ; Ebt Nasr Farabi, Es-Siydset iil-Medeniye veya Mebddi 'ul-
Mevcidat, Cev. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, N. Rami Ayaz, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul
1980, s. 51.

% Eba Nasr Farabi, Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular, Cev. Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, igerisinde, Klasik Yaymnlari, Istanbul 2003, s. 113,114.

5 Mehmet Sait Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fak. Yayinlari, izmir 2002, s. 178.

7 Ebf Nasr Farabi, Uyiinu’l-Mesail, Cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Igerisinde,
Klasik Yayinlari, istanbul 2003, s. 118.
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cesit eksiklikten uzak olmasi gerekir. Onun varlidi tam; madde, fail ve gaye gibi
sebeplerden uzak, en mukemmel varlik olmasi gerekir.

Zorunlu varhigin cinsi fash ve tarifinin olmamasi gerekir. Onun varligina burhan
yoktur. Aksine o her sey icin burhandir. Varligi ezeli ve ebedidir. Onun igin yokluk s6z
konusu degildir. Varligini devam ettirebilmesi i¢in bir seye muhtag degildir. Varliginda
degisme olmaz. Birdir. Bolinme kabul etmez. Sirf iyilik, sirf akl sirf makul ve sirf
akildir. Her seyin varligi ondandir. Su anlamdaki, kendi varhdinin etkisi esyaya
ulastirihr ve esya hemen var olur.

Batlnuyle varlik bir dizen igerisinde de onun varhidinin etkisi ile meydana
gelmistir.?® Esyanin varli§i ondandir. Fakat bu var ediste onun bizim amacimiz gibi bir
amaci yoktur. Onun bilgisi ve rizasi olmaksizin varlik ondan tabii bir yolla ¢ikip,
(sudur) meydana gelmis dedgildir.

O zatini bildigi igin ve bu ideal varlikta iyilik dizeninin ilkesi O oldugu igin esya
ondan zuhur etmistir. Su halde bildigi seylerin var olmasinin sebebi onun bu
bilgisidir.®®

Tanr’'nin bilgisi nedeni ile varliklar ondan sudur eder. Bu sudur da bizim amag
ve gayemiz gibi Tanr’'nin amag¢ ve gayesi yoktur. Bu sudur da Tanr’'da bolinmeye
parcalanmaya ¢ogalmaya yol agmaz.

Varliklarin ilk varliktan suduru ilk varliga haz, seref, mevki gibi insanlari mutlu
ve milkemmel eden bir durum vermez. Bu gikis ilk varhgin (cud) comertligindendir. "

Varligin ilk varliktan suduru O’nun tézu geregidir. Varligin ondan tagmasinda
kendi 6zliinden baska insanlardaki gibi ara¢ gerece gerek yoktur.

Tanridan ilk meydana gelen sey sayi olarak birdir. Oda ilk akildir. ik akilda
araz olarak ¢okluk bulunur. Zira o 6zu nedeni ile mumkundur. Yani, zorunlu varliga
muhtagtir.

ilk oldugu icin de zorunludur. ilk aklin varhgi zorunlu oldugu ve ilki bildigi igin
ondan baska bir akil meydana gelir. Akillarin kendilerini ve ilk varligi disunmeleri ile
diger akillar ortaya ¢ikar ve bu, onuncu akil olan faal akilla son bulur. Tozleri itibariyle

akilsal olan maddeden ayri Ustiin varliklar sona erer. "’

% Eba Nasr Farabi, Uyinu’l-Mesdil, s. 119. ; Eba Nasr Farabi, Kitdab-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fizila, Cev.
Nafiz Danisman, MEB. Yaynlari, Ankara 2001, s. 15, 18.

% Eba Nasr Farabi, Uytinu’l-Mesail, s. 119.

0 Eba Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yaymnlari, Istanbul 1997, s.
47; Ebl Nasr Farabi, Es-Siydset iil-Medeniye veya Mebadi 'ul-Mevcidat, s. 15 ,16.

' Ebti Nasr Farabi, Uyinu’l-Mesdil, s. 120. Ebi Nasr Farabi, Kitab-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l- Fazila, Cev.
Ahmet Arslan, s. 53.
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Faal akil bir yénuyle yerylzundeki canlilarin bir yonuyle gokler araciligi ile dort
unsurun varlk sebebidir. Akillar kendilerinden c¢ikacak hayir nizamini bilirler buna
goOre de dort unsurun birlesimi ile de madde olusur. Fakat bu olug esnasinda zorunlu
varliktan uzaklastikga bir eksilme meydana gelir.72 Bu eksilmeyi tamamlama
kapasitesine sahip olan sey ise Nefsi- Natikadir.

insan nefsinin giicleri bestir. Besleyici, duyma, muhayyile, isteme ve natik
kuvvetlerdir.”®

Bu glglerden natik gug araciligi ile insan dusunulen seyleri disunadr, guzeli
cirkinden ayirt eder, sanat ve ilimleri alir. Natik gug, diger guglerin reisi durumundadir.
Bilgi natik glicte hasil oldugu kadar muhayille ve duyma giigleri ile de hasil olur.”

Farabi nefsin guclerine ozellikle muhayyile —hayal- gucline yukledigi, bilgiyi
elde etme, isini peygamberin fonksiyonuna da baglar. Zira din bazi insanlara hayal
ettirerek gercekleri kabul ettirmektedir. insan ameli ve teorik akla sahiptir. Ameli akil
insana 6zgu davranislar yapmada etkin olan akildir. Teorik akil nefis cevherinin
olgunlasip bil fiil akil cevherine déniismesidir.”

Teorik aklin fazileti akil, ilim ve hikmettir. Ameli aklin fazileti ise, akil ve ameli
hikmettir.

“‘Nazari akil (teorik), kendisinde temel prensipleri barindiran (el-mukaddemat)
kesin bilginin kendinden vuku buldugu bir kuvvedir. Butin pargadan buyuktur gibi
nazari akilin (teorik) birgok mertebesi vardir; bazen heydlani akil, bazen akil bil
meleke bazen de mustefad akil olabilir.

Dusundulebilirleri (el-ma’kdlat) idrak eden bu glg, cisim degil basit bir cevherdir.
Maddeden soyutlanmis akil (el-akli’l-mufarik) olmadan bu akil gtg¢ halinden fiil
alanina ¢ikip tam bir akil olmaz. Onu fiil alanina gikartan faal ak|Id|r.)76

Faal akil insandaki dusinme gucunu bil kuvve aklini etkiler ve onu gug
halinden fiile cikarir. Faal aklin insanin bil kuvve aklini fiile gcikarmasi tipki insanin 1sik

nedeni ile esyayl gormesi gibidir.

72 Ebt Nasr Farabi, Uyiinu 'I-Mesdil, s. 120.

7 Ebt Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’I-Fazila,Cev. Nafiz Damisman, MEB.Yayinlari, Ankara 2001,
s. 54,56. ; Eb( Nasr Farabi, Fusilii’I-Medeni, Cev. Hanefi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir
1987, s. 29. ,30.

" Eba Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, Cev. Nafiz Danisman, MEB. Yaynlari, Ankara 2001,
s. 57.

> Eba Nasr Farabi, Uyiinu 'I-Mesdil, s. 125. ; Ebl Nasr Farabi, Fusiilii’l-Medeni, s. 41,42.

7 Eba Nasr Farabi, Uyinu’l-Mesdil, 5.125. ; Ebt Nasr Farabi, Kitab-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila,Cev. Nafiz
Danisman, s. 66.
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Faal akhn insandaki natik dusunmeyi (bil-kuvve akh) etkilemesi ile
muhayyilemizdeki ma’kul seyler ortaya c¢ikar. Bunlar da ilk prensiplerdir. Hendesenin
prensipleri, insanin isleyecegi guzel ve ¢irkin seyleri bildiren prensipler, fiiliyatla ilgili
olmayan mevcutlarin hallerini bildirir. Fiiliyatla ilgili olmayan sinif, mevcudlarin
prensiplerini, ilk sebebi, goklere gdbre mertebelerini, diger prensipleri ve bu
prensiplerden dogan neticeleri dgretir.”

insandaki dislince giiciine tekabil eden, gii¢ halindeki aklin faal akil
tarafindan etkilenmesi ile elde ettigi bilgiler insani mutluluga goturar. Farabi’nin insani
mutluluga go6tliren asama da gug¢ halindeki aklini kullanmasi gerektigini vurgulama
nedeni, bu aklin cisim olmamasindan dolayidir. Bu akil maddeden soyutlanmis,
fesada ugramayan cevher olan akildir. "

insanin diger gugleri zaman gegtikge azalir veya insan bedeni degisime ugrar.
Fakat degisime ugramayan akildir. Asil insan olan da odur. insanin degisime
ugramayan ve cisim olmadigi i¢in faal akilla baglantisini saglayan ceset ve bedenin
bir parcasi olan kalbin icindeki ruhudur. insanda bu giici sayesinde cisimlerden
soyutlanarak gergek bilgiye ulasmaya calisir.

Herhangi bir sey herhangi bir sekilde maddeden kurtulup ayrilimayi kabul
edecek durumda ise faal akil madden ve yokluktan kurtulmasini ister ve bdylece o
sey onun mertebesine yaklasir. iste béylece bil kuvve olan disiinirler (ma’kalat) bil fiil
dusundldr olurlar.

Bundan da bil kuvve olan akil bil fiil akil olur. insanin disindaki higbir seyin
bdyle olmasi mimkin degildir. insanin ulasacadi en yiiksek yetkinlik demek olan
“yiice mutluluk” (es-saadetii’l-kusva) da budur.”

insanlarin mutluluga ulagmalarinda temel nedenlerden biri de yoénetimleridir.
Bu yonetiminde iyi olmasi yonetici ile ilgilidir. Zira yoneticiler halk Kkitlelerini
yonlendirirler. Bu ydnlendirme ile de insanlar dinya ve ahiret mutlulugunu elde
ederler. Faal akil yetkinlesme c¢abasi icinde olan insana makulleri verir. Bu sadece

insanlara hastir. &

" Eba Nasr Farabi , Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l- Fazila, Cev. Nafiz Danisman, s. 68,69.
"*EbG Nasr Farabi, Uyiinu I-Mesil, s. 125.

7 Ebt Nasr Farabi, Es-Siydset ‘iil-Medeniye veya Mebddi ul-Mevcidat, s. 22.

% Eba Nasr Farabi, Es-Siydset iil-Medeniye veya Mebddi 'ul-Mevciidat, s. 38.
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Yonetimi gergeklestiren insanin 6zelligi higbir iste kendisinin ydnetiimesine
gerek duymayan kisidir. O bilim ve marifeti elde etmis olup, hi¢bir seyde kendisine yol
gbsterecek bir insana gerek duymaz.®!

Yoneticinin bu vasiflari insani mutluluga goturar. Bu yonetici insanlari galistirir,
onlari egitir. Gergek bilgi cisim olmayan faal akilda bulundugu igin yonetici buna
ulasmis olmalidir. Bunun yolu ise bil kuvve aklini bil fiil hale ¢ikarmaktir. Bu faaliyeti
gerceklestirebilen de filozof veya peygamberdir. Bu 6zelliklere haiz insan faal akilla
baglanti kurar. Faal akilla bagdlantiyr dnce munfail akil daha sonrada kazanilmis akil
(mustefad akl) elde etmeyi basarir.

insanin vahiy almasi da bu mertebeye ulasinca yani faal akilla kendisi arasinda
bagka herhangi bir araci kalmadiginda olur. Vahyin sihhati ise faal akildan
gelmesindendir. Zira faal akil ilk sebebin varligindan ¢ikmistir. Faal akil araciligi ile
insana vahyeden ilk Sebep’tir. Faal akildan gelen bilgi peygamberin tahayydl
kuvvesine tasar.

Faal akildan peygamberin tahayyul kuvvesine tasan tikellerin bir kismi simdiye
bir kismi gelecekteki seylere tekabul eder. Bunlar bir diginme olmaksizin tahayyul
kuvvesinde meydana gelirler. &

Bu acidan Farabi igin peygamberligin kazaniimig (kesbi) degil verilmis (vehbf)
oldugunu sdyleyebiliriz. Muhayyile kuvveti faal akil tarafindan kendisine verilen
seylerin gogunu bu seyleri taklit eden gozle goérunur duyusallarla temsil eder.

Bu tahayyul edilen seylerle kendi paylarina ortak duyu kuvvetine giderler.
Orada tasavvur (irtisam) edilirler. Ortak duyu kuvvetinden onlarin imajlari ortaya ¢ikar
¢ilkmaz, gorme kuvvetinin kendisi bu imajlardan etkilenir ve bu imajlar orada tasavvur
edilirler.®®

Faal akildan muhayyile kuvvesine gelen bilgiler gozle gorulur ve tekrar ortak
duyu ve muhayyile kuvvesine yansirlar. Bunlar, surekli oldugu igin de insan tarafindan

gérular.

8 Ebti Nasr Farabi, Es-Siyaset "iil-Medeniye veya Mebddi ul-Mevcudat, s. 44,45.
* Ebt Nasr Farabi, Kitdb-u Ara-i Ehli’l-Medineti’I-Fazila, Cev. Ahmet Arslan, s. 90.
%3 Ebt Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, Cev. Ahmet Arslan, s. 96.
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Farabi’nin peygamberlikte muhayyile glcu Gzerinde i1srarla durmasinin nedeni
daha once de gegctigi gibi bazi insanlarin varliklarin bilgisini temsil yoluyla hayal
ederek elde etmesidir.®* Hayal ettirerek insanlara gergek bilgiyi de peygamber verir.

Muhayyile gucu en yetkin olan insanlar peygamberlerdir. Bu 6zelligi ile de faal
akildan simdiki ve gelecekteki tikelleri veya onlarin duyusal temsillerini, askin
akilsallarin ve diger serefli varliklarin temsillerini almasi, onlari gérmesi imkansiz
degildir.

Peygamberler bu akilsallardan ilahi seyler hakkinda kehanette (nubuvvet)
bulunabilirler. Bu tahayyiil gliciinin ulasilabilecegi en yiiksek derecedir.?®

“Tabil heyet bil-fiil akil haline gelmis olan munfail akin maddesi olunca ve
munfail akil mustefad aklin maddesi olunca butin bunlar tek sey halinde kabul
edilince, o zaman o insana faal akil hulul etmis olur. Bu hal o insanin natik gucunun
her iki cizlUne de yani ameli ve nazari clzlerinde ve muhayyile guctne hasil olunca o
insana vahiy nazil olmaya baglar”.

Ulu ve aziz Tanri ona, akil vasitasi ile vahiy verir. Bu suretle Allah’tan tasan
vahiy faal akla gelir ve faal akildan mustefad akil vasitasi ile tasan vahiy munfail akla
ve muhayyile kuvvetine gelir. Vahiy bir kimsenin faal akildan munfail aklina taginca o
kimse tam manasi ile hakim, filozof ve akil erbabindan olur. Vahiy bir kimsenin faal

aklindan muhayyile guclne taginca o kimse peygamber olur.

Peygamberde bu 0Ozelligi ile de gelecekten haber verir ve ilahin aklettigi bir
varlik ile hazirdaki ctuz’iyyat hakkinda haber verir. Bu mertebeye erigen insan insanlk
mertebelerinin en mikemmeline ve saadetin en ylksek derecesine varmis olur. Nefsi
de mukemmellesip evvelce soyledigimiz gibi faal akil ile birlegsmis bir halde bulunur ve
saadete ulastiran her fiile vakif olur. Farabi agisindan insanlarin mutluluga ulagmalari
yoneticileri ile yakindan ilgilidir. Bu nedenle yoneticinin bireyleri mutluluga goéturecek
fiilleri bilmesi gerekir. Bu bilgiyi ise en iyi sekilde peygamber ve filozof verebilir.

Yoneticiligin (reis) ilk sarti bireyleri saadete ulastiran her fiile vakif olabilmesidir.

Sonra onun dilinde dyle bir kudret olmali ki her bildigini iyi tahayyul edip guzel s6zle

% Eba Nasr Farabi, Kitdbu Tahsili’s-Sadde, Cev. Hiiseyin Atay, s. 56,57. ; Eb( Nasr Farabi, Es-Siydset iil-
Medeniye veya Mebddi 'ul-Mevciidat, s. 51. ; Eba Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, Cev. Nafiz
Danisman, s. 101.

% Eba Nasr Farabi, Kitdb-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fézila, Cev. Ahmet Arslan, s. 97.
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ifade etsin. Saadeti ve saadete ulastirici isleri 6gretsin ve bu meyanda cuz’iyyatla ilgili
olan isleri gore bilmek icin viicutca saglam ve dayanikli olsun.”®®

Peygamber ile filozofun tek farki Tanridan faal akilla gelen bilginin mustefad
akil vasitasi ile munfail akla gelmesi ile filozof olunmasi ve peygamberinde ayni yolla
munfail akildan sonra mutehayyile kuvvesine gitmesidir.

Peygamber ile filozof arasindaki bilgiye ulasmadaki ayrim budur. Bu ayrimda
sehrin ilk olarak kim tarafindan yonetilecegdini belirler. Filozof elde ettigi bilgileri halkin
tamamina anlatmada yetersizdir. Zira insanlarin ¢ok azi kesin kanitla inanir. Buna
ragmen, ¢ogunluk varliklarin bilgisine onlarin temsilleri ile ulasir. Her millet icinde bu
misaller farklilik arz edebilir.

Bunlardan her millete sunulmasi gereken butin milletlerin ve bir sehrin butin
halkinin ortaklagsmasi gereken misallerle milletlerden birine ve bir sehre, bir sehrin
vatandaglari arasindaki bir gruba sunulmasi gereken misalleri ancak peygamber
sunabilir.®’

Peygambere gelen vahiy asamasi ile filozofun elde ettigi bilgi asamasi aynidir.
ikisi de hakikattir. Bunun halka ulastiriimasi esnasinda ise filozof peygamberden

sonra gelir.

1.4- ibn Sina’ya Goére Peygamberin Gerekliligi

ibn-i Sina varliklari bir hiyerarsi ve diizen iceresin de gérmektedir. Varlik ibn
Sind’ya gore ilKin katinda baslar. Buna gére, sonra gelen her sey ilk'ten daha
asagidadir. Bu derece asagl dogru siralanir. Bunlarin ilki soyut ruhani meleklerin
derecesi sonra nefisler denilen ruhani meleklerin mertebeleri ki bunlar is yapan
meleklerdir (amele). Sonra goksel cisimlerin mertebeleri gelir. En bayagi olan madde,
sonra unsurlar, bilesik donuklar ve bitkiler bulunur. Bunun en degerlisi insandir.
Ondan sonra hayvan ve bitkiler gelir.2% insanlarin en Ustiinii nefsini bil fiil akil olarak
yetkinlestirmis ve ameli erdemler olan ahlaklari elde etmis kimsedir. Bunlarin da en
ustiint peygamberlige istidati olandir. Bu durumdaki kisi melekleri gorur ve isitir.

“Peygamber de bu sesi insanlari ve yersel bir canlinin sesi olmaksizin duyar.

iste bu peygambere vahyedilendir. Peygamber insan neslinin en Ustiini ve ilahi yénle

% Ebt Nasr Farabi, Kitab-u Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fdzila, Cev. Ahmet Arslan, s. 86,87.

8 Eba Nasr Farabi, Kitdbu Tahsili’s-Sadde, Cev. Hiiseyin Atay, s. 42,43.

% Eba Ali ibn Sina, es-Sifid el-Ildhiyydt, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, Litera Yaynlar:.
Istanbul 2005, s. 180,18]1.
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irtibatta olan kisidir. Varliklar arasinda peygamberin Ustunligu soyledir. Varolanlarin
bir kismi 6zU geregi kendi basina vardir. Bir kismi da 6zu gereg@i baskasindan dolayi
vardir. Ozl geredi kendi basina var olan dnce gelir. Ozl geregi var olan, suret ve
madde ile iligkisi bulunmayan varliklardir veya madde ile iligskisi olan suretlerdir.
Birincisi 6nce gelir. Fakat suret ile madde incelenecegi icin onu acgiklayalim. Cisim
olan maddi suretler canli ve cansiz olarak ayrilir.

Canli Gstunddr. Canlinin da dusunup dusunmemesine bakilir. Dugunen
oncelenir. Dusunenin de bu melekeye dogustan mi, yoksa sonradan mi olduguna
bakilir. Disunmenin dogustan olmasi iyidir. Dogustan dlisinme melekesi olanin bu
melekesini fille ¢ikartmasina bakilir. Bunu fille ¢ikartan Ustlindur. Fiile ¢ikmasi da
dogrudan veya bir araci ile vuku bulur. Dogrudan olmasi iyidir. Dusunce gucunu
dogrudan c¢ikaran peygamberdir. Maddi surette ki Ustinlik onda (peygamber) sona
erer.”®

Allah alemi yaratirken koydugu gaye, nizam, inayet, hikmet ile ilgilidir.
Evrendeki varliklar birbirleri ile etkilesim i¢indedir. Fonksiyon ve gayeleri bir nizama
gore olmaktadir. Bu nizami ise ilahi hikmet belirlemis inayet ve gayelere ulasma
imkanini sunmustur. insanin bu gayelere yonelisi ile de Allah iiminde ki ezeli ve
mutlak hayir nizamini gerceklestirir.%°

insan nevinin bekasi bakimindan peygambere duyulan ihtiyag, gdziin stiinde
kas bitmesi veya ayak bileklerinin bukeyligi gibi zaruri olmayan yararli seylerden hatta
yararli seylerin gogundan daha fazladir.”!

insanlar maisetlerini karsilamada ve =zaruri ihtiyaclarinda yardimlasmaya
muhtactir. Firinc, terzi, baskalari icin yapar bu bir sézlesmedir. insanin varligi bekasi
ortaklasadir. Karsilikl s6zlesmede ise bir yasa ve adalet olmasi gerekir. Yasa koyucu
ve yasayl uygulayici adil kiginin bireyleri Uzerinde anlasilan hususlari yapmaya
zorlayabilecek durumda olmalidir. Bu zorlamanin nedeni ise her bireyin kendi lehine
olani adalet, aleyhine olani ise adaletsizlik saymasidir.

Muamelatta bir ortaklik olmamasi ise kargasaya yol acar. Bunun igin de
muamelatta kanun ve adalet gerekir. Bunu da insan yapar herkesin mutabik kalip

kabul edecegi kanunu da peygamber koyar.*

% Eba Ali ibn Sina, Fi Isbdti’'n-Niibiivvdt ve Te'vili Rumiizihim, Tahkik, Michael Maarmura, Beyrut 1968, s.
44,45,

*" Ebii Ali Ibn Sind, es-Sifa flahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I1, s. 185.

I Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 188.
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Vahiy dinyanin ilmen ve siyaseten islahini amaclar. Peygamber vahiyden
aldig1 seyi uygun bir anlatimla teblig eder. Peygamber duyulur dinyanin dizelmesini

siyasetle gergeklestirir. DUsunulir dinyanin dizelmesini de ilimle ger(;eklestirir.93

2 Ebt Ali ibn Sind, Necad, Nesir, Muhyiddin Sabri Kiirdi, Matbaati Saadeti bi-Curi Muhafaza, Misir 1331, s.
498. , 499.
 Ebi Al ibn Sina, Fi [bati 'n-Niibiivvat, s. 46.



IKINCi BOLUM
iBN-i SINA'DA VAHYIN EPISTEMOLOJIK TAHLILI

2.1-ibn-i Sina'da Vahyin Bilgisel Temeli

ibn Sina vahyi temellendirirken nefs kavramindan hareket eder. Vahyin
temellendirilisinde nefs onemli bir isleve sahiptir. Nefsin varligi ve islevleri vahyin
alinisina da basamak tegkil eder.

Nefs; insan, hayvan ve bitkiyi de igcine alan musterek bir kullanimdir. Diger
taraftan nefs sadece insan ve semavi melekleri ihtiva eden musterek bir isimdir. O ilk
manasiyla gii¢ halindeki hayat ézelligi olan tabii cismin kemalidir. ikinci manasiyla
cisimden ayri, ihtiyari hareketi gerekli kilan kemal ve cevherdir.

Nefs daha oncekilerin iddia ettigi gibi ne hareket, ne sukdn, ne hayat, ne kan,
ne ates, ne zaman, ne de dort asil maddenin birlesmesi, ne de ilahtir.?

Nefs maddi cisimlerin hareket etme, disiinme, tGreme, beslenme guglerinin asil
ilkesidir.?

Nefs cisimde bir araz olarak bulunmaz, cisimden ayri olarak kendi basina var
olur onlarla. Cisimdeki nefsin varligi cevher olarak bir varliktir. Nefs ortaya koydugu
glgler acgisindan ¢ kisma ayrilir. En asagi katmandaki bitkisel nefs, onun Uzerinde

hayvansal nefs en Ustiini ve en degerli olani insani nefstir.*

2.1.1-insanin Bilgi Edinme Vasitalari

Nefs ayriminda en asagida bulunan bitkisel nefs, U¢ kuvveye sahiptir.
Beslenme, bilyiime, iireme.’

ibn Sina bilgi vasitasi olarak duyulara da yer verir. Bunlari hayvansal nefs
icerisinde inceler. Hayvansal nefs, bitkisel nefsin Uzerinde oldudu igin onun

kuvvelerine de sahiptir. Hayvansal nefsin hareket ve idrak olmak Uzere iki gucu

UEba Ali ibn Sina, er-Risdle fi’l-Hudid, Tis’u Resal Igerisinde, Cevaib Matbaasi, Konstantiniyye 1298, s.56.

2 Eba Ali ibn Sina, es-Sifa Kitdbu 'n-Nefs, Tahkik, Fazlur Rahman, Oxford University Pres, London 1959, s. 17.
19.

* Ebd Al ibn Sina, es-Sifa Kitabu'n-Nefs, s. 28,29.

* Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 29.

> Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 40. ; Ebt Ali ibn Sina, Risdle fi n-Nefs ve Bekdihdve Meddiha,
Nesr, Hilmi Ziya Ulken, Resailu Ibn Sina, 2.Cild Icerisinde, Ibrahim Horoz Matbaas1, Istanbul 1953, s. 116.
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vardir.® Hareket melekesi diirtii “istegi olusturan” ve bu diirtiiyli gerceklestiren fail gic
olarak ikiye ayrilir.

ilk 6nce bir nesnenin sureti miitehayyile giicii tarafindan idrak edilir. Bu idrak ile
birlikte nesne hakkinda bilgi elde edilir. Durti ve eylemin olabilmesi i¢in canlinin
nesneye yonelik bir eylemi veya ondan kaginmasi gerekmektedir. Canlinin nesneye
kargi bir isteginin olugsmasinda, durtu kuvvesinin “kuvvet’tl-baise” iki yetisi yardimci
olur. Birincisi; idrak edilen nesnenin faydali olmasi ve canlinin onu istemesi
durumunda ortaya ¢ikan sehvet kuvvesidir. Ikinci yeti ise 6fke guictidur. Ofke glici
idrak sonucunda zararli bulunan nesnelerden kacinmayi saglar.’

Canlinin nesneyi isteyip—kaginmasi durumuna goére canlida eylem gerceklesir.
Eylemi fail gl¢ gergeklestirir. Eylem beynin kaslara emir gdndermesi ile gergeklesir.
Beyin kaslari hareket ettirerek bedeni istenilen veya kacginilan seye yonlendirir.

Hayvansal nefsin hareket guclUnun yaninda idrak gucu olarak zikrettigi
duyulardir. idrakgiicli, dis duyular (el-kuvvetii’l-harici) ve i¢c duyular (el-kuvvetii’d-

dahili) olmak tizere iki kisma ayrilir.

2.1.1.1-Dig Duyular

Dis duyular, bes duyu organidir ki bunlar:

1)Gorme (basira) Duyusu: Gorme duyusu gobzun sinir boslugunda yer alir.
Go6zun etrafinda yer alan siviya isik araciligi ile yansiyan nesnelerin sekillerini algilar.
Algilama nesnenin sekline ydneliktir. Nesne hakkinda hiikiim ifade etmez.’

2)isitme Duyusu (Sem’iyye): Kulak deliginin icindeki sinirler sayesinde
gerceklesir. Biri carpan digeri ¢arpilan iki nesnenin temasi sonucu meydana gelen
hava titresimlerinin ilettigi seyleri idrak eder. Hava titresimlerinin sinirleri uyarmasi ile
duyum gerceklesir.®

3)Koklama Duyusu (Sammiyye): Beynin On tarafinda yer alan iki tomurcuk
vasitasi ile gergeklesir. Havada karismis bulunan buharin burun yolu ile igeri alinmasi
veya nesnenin olusturdugu, kokusal degdisimin teneffis edilmesi ile koklama

gerceklesir."

® Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi Kitdbu n-Nefs, s. 41. ; Ebti Ali Ibn Sina, en-Necat, s. 159.
" Ebi Ali ibn Sina, es-Sifa Kitabu 'n-Nefs, s. 41. ; en-Necdt, s. 151.

¥ Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 41. ; en-Necdt, s. 159.

° Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi Kitdbu n-Nefs, s. 41.

' Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdabu 'n-Nefs, s. 42.

"' Eba Ali ibn Sina, es-Sifid Kitdbu n-Nefs, s. 42.
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4)Tat Alma Duyusu (Zevk): Dilin Gzerindeki sinirlerde bulunur. Nesnelerin dile
dokunmasi sirasinda dil tukuruk salgisi Uretir. Nesne ile bu karisimin salgisi tadi
meydana getirir."?

5)Dokunma Duyusu (Lems): Etin ve bedenin derisindeki sinirlerde bulunur.
Dokunulan herhangi bir seyi sinirler algilar ve etkilenir.”> Dokunma duyusu deride dort
ayri algilamada bulunur. Bunlar zithklari icermektedir. Sicak-soguk, kuru-yas, sert-
yumusak, purtz-kaygan. Bu kuvve dort ayri algilama yaptidi i¢in disg duyularin toplami
sekiz olmaktadir.™

Bes duyu nesnelerin kendileri ile ilgili olan bir yonuna idrak eder. Gormenin
renkleri segmesi, isitmenin sesleri segmesi gibi. Bunun yaninda dis duyular nesnelere
ait ortak nitelikleri de idrak ederler. Hareket-sukin, uzaklik-yakinlik, buyUkluk-
kUguklUk gibi. Bu ortak nitelikler dig duyularin diginda bagka bir duyunun algilamasi
degildir.15 Dis duyularin belirgin 6zelligi nesnelerin suretlerini idrak etmeleridir. Dis
duyularin elde ettigi idrakte nesneler maddesel iliskilerden kurtulmus degildir. i¢ idrak
gucleri bunlari maddesel iligkilerden soyutlayip saklar.

Dis duyular nesnelerin suretlerini kavrayarak bunu i¢ duyulara iletir. i¢ duyular
bu suretlerin anlamlarini kavrar. Kurdun sureti, bi¢cimi, rengi, koyun tarafindan dig
duyular araciligi ile kavranir. Bunlar i¢ duyulara iletilerek onlar tarafindan da
kavranmalari saglanir. Dugtinen ve dusunmeyen canlilarin dig duyular ile algiladiklari
maddesel ilintileri olan bir algilamadir. i¢ duyularda bunlardan anlamlar gikarir.
Koyunun kurttan algiladigi budur. Dis duyular koyunun kurttan kagmasi gerektigi

hiikmiini vermez.'®
2.1.1.2-i¢ Duyular
Dis duyular araciligi ile gelen idrakleri irtibatlandiran duyulardir. Sekilsel olarak

elde edilen bilgilerin birbirleri arasindaki irtibati kurup manalar verir. ic duyularin

bazisi cisimlerin suretlerini bazisi ise manalarini idrak eder."”

2 Ebti Ali ibn Sin4, eg-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 42.

" Ebt Ali ibn Sin4, eg-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 42.

' Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitabu 'n-Nefs, s. 41.

'S Eba Ali ibn Sind, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 163.

' Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 43. , Eba Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihdt, Cev..Ali Durusoy,
Mubhittin Macit, Ekrem Demirli, [saret ve Tenbihler, Litera Yaynlar1, Istanbul 2005, s. 111.

' Eba Ali ibn Sin4, es-Sifi Kitdbu'n-Nefs, s.43.
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Koyun ve kurt érneginde oldugu gibi kurttan sakiniimasi gerektigi manasini i¢
duyular verir. i¢ duyularin verdigi mana herkes icin farklidir.

ic duyular ayni zamanda kavradiklari seyler (izerinde etkin olup olmama
yoéniinden de ayrilirlar.® i¢ duyularin bazisi kavradiklari seyleri birbirleri ile
birlestirebilir veya ayristirabilir. Bazilari ise sadece idraki gergeklestirir. Onunla bir
baglanti kurmaz. i¢c duyularin bazisi nesneleri dogrudan dogruya idrak eder. Bu birinci
idraktir. ikinci idrak ise birinci idrak yolu ile elde edilen bilgi araciligi ile baska bir
idrakin olusmasidir. Bu insanin yerdeki ayak izini gérmesi ve onun bagka bir insana
ait oldugunu bilmesidir."®

ibn Sina hayvani nefsin i¢ duyularini bese ayirir.

1)Ortak Duyu (el-Hissi’l-Miisterek)?®: Beynin én boslugunda bulunan ortak
duyu dis duyular tarafindan gelen verileri dogrudan kabul eden bir gugtur. Bu yeti dis
duyular tarafindan gelen verileri degerlendirmeye tabi tutan bir yetidir. Bu duyu
sayesinde insanlar farkli dis duyular aracihgi ile algiladiklari seyleri birlestirebilirler.
Bu duyu ile insanlar belirli bir beyaz nesnenin belirli bir sarkici olduguna karar verirler.
Onun sarkisini isittikleri zaman sarkiyi sOyleyenin o sarkici oldugunu bilirler.
Hayvanlar ise bu yeti araciligi ile sopayl gorunce elemi hatirlarlar. Bu gl¢ uyku
esnasinda da faaliyet goOsterir. Bu yuzden dogustan koér olan bir kimse renkleri
goérebilir.

Bu yeti musavvira yetisinde alikonmus suretleri de insanda kuruntu yetisi hakim
oldugu zaman disarida gériliiyormus gibi gériilmesini saglar.?! Bu yetinin islevi dis
duyular tarafindan idrak edilen suretlerin ayrisimini yapmak, bir arada toplanmasini
saglamak ve bellekten gagrigimini yapmaktir.

2) Hayal ve Musavvira Giicli (el-Kuvvetiil-Hayal ve’l-Musavvira)®: Beynin &n
girintisinin tam arkasinda yer alir. Bu yeti ortak duyunun dis duyulardan aldigdi idrakleri
bunlarin yoklugunda muhafaza eder. Ortak duyunun idrak edilen seyi muhafaza
etmek gibi bir fonksiyonu olmadidi i¢in bu yeti suretlerin ayrisiminda ortak duyuya
yardimci olur. Dusen yagmur damlasini veya donen bir nesneyi dis duyular tek tek
algilar ve ortak duyuya iletirler. Ortak duyuya gelen bu algilar musavvira gucunde

saklandigi icin yagmur damlasi diz bir ¢izgi halinde goérundr. Ortak duyu ile

'S Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitabu 'n-Nefs, s. 43.

' Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdabu 'n-Nefs, s. 43.

2 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 44. , el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, s. 112.
2 Ebd Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 163. , 165.

2 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifid Kitdbu 'n-Nefs, s. 44. , el-Isdrdt ve t-Tenbihdt, s.112.
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musavvira ve hayal glcu ayni gibi goérinmelerine ragmen farkli iglevleri yerine
getirirler. Musavvira ve hayal glcu ortak duyudan gelen algilari muhafaza iglevini
gorir. Ortak duyu yargi islevini goriir. Su siyahtir, kirmizi sey eksidir gibi.>

3) Hayal Kurma ve Miifekkire Giicii (el-Kuvveti’l-Mitehayyile ve’l-Mifekkire)?*:
Beynin ortasinda yer alan bu duyu hayvanlar s6z konusu olunca tahayyul olarak
isimlendirilir. Insanlar s6z konusu olunca tefekkiir olarak isimlendirilir. Bu yeti
digaridaki nesneleri bulunduklari halden farkh bir gsekilde dusunudlmesini saglar.
Nesneler arasinda ve anlamlar arasinda birlestirme-ayristirma yapabilir.

Bu yeti insanda egemen oldugu zaman duyulur nesneler olmadigi halde onlar
isitilir ve goriliir. Acaba bu tiir durum insanlarda hangi hallerde ortaya cikar? ibn
Sind’'nin sordugu bu soruya verdigi cevap peygamberin vahiy alma agsamasini da
anlatmaktadir.

Hayal glcunun kuvvetlendigi anlarin basinda nefsin uyku ve sik(net halinde
oldugu durumlardir. Nefsi digsinmeden ve ayirt etmeden alikoyan hastalik halinde bu
durumlardandir. Bunun yaninda korku esnasinda akil denetimi insandan kalktigi icin
hayal gucu baskin hale gelir. Bu durumlarda hayal guct musavvira gucu ile birliktelik
olusturur. Musavvira giicindeki suretler ortak duyuya yansir. insanda bunlari dig
dinyada bulunuyormus gibi gortr ve duyar. Bunlar gergekle ilgili olmamasina karsin
peygamberin durumu farklidir. Peygamber bu durumda gergekle ilgili gorintileri
gorur. Peygamberdeki bu hal hayal ve mufekkireye bagl olabilecedi gibi goksel bir
nedene de bagl olabilir.?®

Vahyin alinigi esnasinda mutehayyile gucu etkin bir durumdadir. Peygamber
gayb bilgisini melek vasitasi ile Allah’tan alir. Hayal glici de alinan bu bilgileri harflere
sekillere donusturur. Melek peygambere nufuz ederek onun ruhuna vahyi birakir. Bu
asamada peygamber melegin biraktigi seyi hem i¢ duyulari ile hem de dis duyulari ile
algilar. Bdylece melegi gorur, isitir. Meledin getirdigi seyi peygamberin sese
goruntuye donusturme asamasi soyle gerceklesir.

“Vahiy bir seyi zaman disi olarak peygambere iletmektir. Peygamberde saf
ruhunda kendisine iletileni bi¢cimlendirir. Bu tipki ilimlerde bilinen nesnenin bigiminin
zihinde bigimlendirilmesi gibidir. Zihne islenen bu bicimler bazen ibranice, bazen

Arapca olarak ifade edilir. Yani kaynak bir oldugu halde alici ¢oktur. iste meleklerin

> Ebii Ali Ibn Sind, es-Sifd Kitabu'n-Nefs, s.165.
** Ebi Ali Ibn Sind, es-Sifd Kitabu'n-Nefs, s. 45. , el-Isardt ve't-Tenbihat, s. 112.
* Ebi Ali ibn Sina, es-Sifa Kitdbu 'n-Nefs, s. 170.
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s6zlnl isitmek ve onlari gérmek bundan ibarettir.”?® Peygamber vahiy alma aninda
diger insanlardaki gibi bir caba ve gayretle verilen bilgiye ulagsmaz. Peygamberin
nefsine akitilan vahiy onun nefsinde tasavvur edilir. Bu nedenle peygamber 6nce bilir
sonra bildigi seyi duyulari ile algilar. Vahiy veren melegin peygamberin ruhuna hitabi,
gunes 1siginin durgun suya nufuzu gibi bir nGfuz igerir. Bu nufuz sayesinde melek
peygamberin ruhuna nakseder. Bu nakis o kadar gucludur ki i¢c duyulara (mutehayyile
kuvvesi) ulasir. Bu anda peygamber melegin vahyini isitir onu goriir.?’

Peygamberi diger insanlardan ayiran 0zellik nefsini bil fiil akil olarak
yetkinlegtirmesi, ameli erdemlerden olan ahlaklari elde etmis olmasidir. Bu yetiyle
peygamber Allah’in kelamini isitir ve melekleri goriir.?®

Peygamberin vahyi almasinda akli 6zellikleri de etkindir. Bu konuya ¢alismanin
ileriki basliklarinda degineceg@iz. Peygamberin mutehayyile kuvvesinin etkin olarak
kullanildigi diger bir alan ise vahyin halka aktarimidir. Peygamberin Allah’tan aldigi
vahyi halka onlarin tasavvur edebilecekleri bir dil kullanmasi mecburidir. Peygamberin
insanlara bir mekanda gosteriimeyen, sozle bolunmeyen, alemin disinda veya iginde
bulunmayan veya bu cinsten bir sey olmayan Yaratic’'nin Varlk'ini tasdik ettirmesi
gUgtir. Boyle bir ugras insanlari inandiklari sey hakkinda karisikhga géturebilir. ilahi
hikmetin kavranmasi, tevhid ve tenzih konusunda peygamber dyle bir dil kullanmalidir
ki insanlar peygambere vahyedilene inanabilsin. Bunun i¢in peygamber Allah’in
yuceligini ve buyuklagunu insanlarca degerli ve yuce seylerden alinmis drneklerle ve
remizlerle 6gretmesi gerekir. Peygamber insanlara Allah’in dengi, ortagi ve benzeri
olmadigini bildirir.?°

Uhrevi konularda dinin zahirini delil kabul etmek, tevhid ve tenzih konusunda
insanlari yanhghga goturur. Din bireye anlayabilecegi bir sekilde Allah’i, melekleri,
cennet ve cehennemi anlatmaktadir. Dinin yapilmasini istedigi seyler kargiliginda
insanlara sundugu mukafati ve bunun aksi durumdaki cezayi insanlarin anlayacagi bir
sekilde sunmak gerekir. Din bu nedenle benzetmeye dayali bir dil kullanmaktadir.
Bunun nedeni ise anlatiimak istenileni bireylere daha iyi anlatmaktir. Allah’a el, ylz,
yon isnat etmek insanlari tevhid hususunda yaniltir. Fakat peygamberin boyle bir

anlatimda bulunmasi kaginilmazdir. Ahiret, Allah’in Varhdi, Birligi ile ilgili durumlar

% Ebd Ali Ibn Sina, er-Risdletii 'I-Arsiyye, Cev. Alparslan Agikgeng, M.Hayri Kirbasoglu, ibn Sina Risaleler
icerisinde Kitabiyat Yaymlari, Ankara 2004, s. 56.

2" Eba Ali ibn Sin4, fi’I-Kuva 'l-Insaniyye ve Idrakdtiha, Tis™u Resél Igerisinde, Cevaib Matbaasi, Konstantiniyye
1298, s. 46. ,47.

2 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 181.

* Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I1, s. 189.
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insanlarin anlayabilecegi bir sekilde sembolik olarak anlatiimistir. insanlar sembolik
anlatim vasitasi ile bu hususlarin gercek anlamlarina yakinlastiriimistir.>

ibn Sina dinin hitabinin insanlar tarafindan anlagilabilmesi icin onlarin
anlayabilecegi tesbih ve temsillere basvuruldugunu belirtir.>" Tesbih ve temsil yoluyla
anlatim sekli tevil edilebilir.

ibn Sina Kur'an’da gecen mutluluk ve cezayla ilgili ayetlerin tesbihi oldugunu
savunur. Ceza ile ilgili ayetlerdeki zebaniler, zincir ve bukagilar, ¢ilgin azap, zemherir,
deve dikeninden yiyecekler, irinden igecekler, demirden topuzlarla déviulmek, et ve
derileri yanan insanlarin tekrar et ve derilerinin olmasi temsilidir. Uhrevi mutlulugun
anlatiminda da ayni yola basvurulur.®®> Kur'an ve siinnetteki cennet tasvirleri de bu
meyandadir. Cennetteki huriler, orada yasayanlarin hoglarina gidecek cesit-gesit
meyveler, insanlari sarhos etmeyen sarabla dolu kadehler, sit, bal ve i¢ckiden nehirler,
altindan irmaklar akan bahgeler, ipekten yastik ve sergiler. Cennet ve cehennem
tasvirlerinin bdyle olma nedeni; insanlara adalet ve hayr gibi soyut kavramlari
anlatmanin  zorlugudur. insanlara adaletli davranmanin miikafatini  onun
anlayabilecedi bir sekilde izah etmek gerekir. insanlara bu soyut kavramlarin iyiligi
korkutularak anlatilir.®

Peygamberin hayal glcu faal aklin, nefsini aydinlatmasi ile iglerlige baglar. Fal
akildan feyezan eden akledilirleri peygamberin hayal glctine gelmektedir. Peygamber
duyular araciligi ile elde edilmis idraklerin yardimi ile faal akildan gelen akledilirlerin
benzerlerini olusturmaktadir. Bu benzerler ortak duyuda tasvir edilir. Boylece
peygamber Allah’in vasifsiz Yiceligini ve Kudretini gérmektedir.** Bu tasavvur edilen
seyler halka onlarin anlayacagi bir sekilde temsil ile iletilir. Allah’in yuceligi, buyuklugu
onlarca degerli seylerle anlatilir. Uhrevi konulara da genel hatlari ile deginilir. “Ahiretin
g6zun gormedigi ve higbir kulagin duymadigi bir sey oldugudur. Orda bluyuk mulk

olan bir haz ve siirekli azap olan bir elem bulundugudur.”*®

4) Vehm Gicl (el-Kuvvetl’l-Vehmiyye)*®: Vehm giiclinin aleti beynin

tamamidir. Beynin vehm giiciine miinhasir olan yeri ortasidir. iglevi ise nesnelerdeki

** Eba Ali ibn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Medd, Tahkik, Sileyman Diinya, Daru’l-Fikri’l-A’rabi, Misir 1949, s.
46,49.

1 Ebii Ali ibn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Medd, s. 50.

32 Ebii Ali ibn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Medd, s. 60.

3 Ebi Ali ibn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Medd, s. 59.

* Eba Ali ibn Sina, el-Kerdmat ve’l-Mu cizdt ve I-Edcib, et-Tefsiru’l-Kur’ani ve’l-Lugatu’s-Sifiyye fi Felsefeti
ibn Sina Igerisinde, Nesir, Hasan Asi, Miiessesetii’l-Camiiyye, Beyrut 1983, s. 229.

3 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 190.

% Eba Ali bn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 45. ; el-Isardt ve 't-Tenbihdt, s. 112.
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duyulur olmayan anlamlari algilamaktir. Koyunu kurttan sakindirmaya, g¢ocugu
sevmeye yonelten bu kuvvenin yargilaridir.’” Nesnelerdeki duyularimiz ile idrak
edemedigimiz anlamlari ibn Sina:

1)Hicbir sekilde duyulur olmayan anlamlar. Koyunun kurdun suretinden idrak
ettigi dismanlik ve nefret bu turdendir.

2)Duyular ile idrak edilebilen fakat idrak asamasinda duyular araciligi ile
algilanmayan yargilardir. insanin sari renkte bir sey gériince onun tath ve bal oldugu
yargisina varmasi gibi. Tathlik ve renk duyular ile idrak edilir. Fakat bal oldugu yargisi
duyular ile idrak edilemez. Bu kuvvenin pesinen vardidi yargilar yaniltici olabilir.>®

Vehm gucu hayvanlardaki en buyuk yargl gucudur. Hayvanlardaki yargilar ise

tikel nitelikleri barindiran ve nesneler ile iligkili olan yargilardir.

39 4

Akil denetimi olmadan vehm gucu, ilham ve tecriibe *° yolu ile yargida
bulunur.

Cocuklarin dogar dogmaz anne memesine sarilmasi, gézune bir sey gidince
g6zunu kapatmasi ilahi rahmetten gelen ilhamla olur. Cocuk bunlari segme gtclyle
yapamaz. Bunlara dogustan sahiptir. Hayvanlar icinde ayni durum gecerlidir.

Vehm gucu edinilen tecribelerle de yargiya varabilmektedir. Kdpeklerin
kendisini dovenden ve sopadan korkmasi bu nedenledir. Hayvanlarin tecrtbe ile
kazandiklari haz ve aci suretleri ile birlikte musavvira gucune iletilir. Hayvani haz ve
aclya sevk eden nesne musavvira gucunde kalir. Hayvanin daha sonra yargiya
varacag! anlam ise hafizada saklanir. Hayvan ge¢mis zamanda haz ve acl veren seyi
goérunce onun anlamini da hemen hatirlar.

Vehm kuvvesi nesneleri, anlamlari ve nesnelerin anlamlarini birlestiren bir
yapidadir. Duyularin algilayamadigi anlamlari ortaya kor vehm gucu. Koyunun kurttan
kagmasi gerektigini bildiren bu gugtlir. Hayvanlarin kendisine eziyet veren kisiden
kagmasi bu nedenledir. Kiginin sureti hayvana eziyeti hatirlatmakta ve o suretten
kacinmasi gerektigi yargisini vermektedir. Bu neden ile musavvira, hafiza ve zakire
kuvvesi ile iligki icerisindedir. Hayal gucine benzemesine karsin ondan farki yargida

bulunabilmesidir.*'

37 Ebd Ali ibn Sina, es-Sifd Kitabu'n-Nefs, s. 45. ; el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 112. ; en-Necdt, s. 163.

3% Eba Ali ibn Sina, es-Sifa Kitabu'n-Nefs, s. 166,167. ; fi’l-Kuva’l-Insdniyye ve Idrakatiha, Tis’ii Resal
Icerisinde, s. 44.

¥ Eba Ali ibn Sina, es-Sifid Kitdbu n-Nefs, s. 183,184.

“ Eba Ali ibn Sina, es-Sifid Kitdbu n-Nefs, s. 184,185.

*I Eba Ali Tbn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 168,169. , 184,185,
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5) Hafiza ve Hatirlama Giicl (el-Kuvvet(’l-Hafiza ve’z-Zakire)*? Beynin
arkasinda yer alir. Vehim gtcinun idrak ettigi anlamlari muhafaza eder. Bu nedenle
hafiza gucu olarak isimlendirilir. Bu idraklerin yoklugunda yeniden hatirlama islevini
yetine getirince ise hatirlama olarak isimlendirilir. Hatirlama gucunun islevi vehm gucu
ile de ilgilidir. Vehm glcunun musavvira gucuine ilettigi suretlerin hayal ve musavvira
glcunde ortaya ¢ikmasi ile onlarin anlamlari da hafizada belirir. Veyahut anlamlar
hatirlaninca suretleri hafizada belirir.*?

ibn Sina hafizayi butiin hayvanlar igin ortak kabul ederken hatirlamay sadece
insana mahsus bir 6zellik olarak goérir. Bunun nedeni ise var ve yok arasindaki
baglantiyi sadece insanin natik kuvvesi ile yapabilmesidir. insan disindaki hayvanlar
bir seyi hatirlamak icin talepte bulunmazlar.**

Dis idrak gucleri nesnelerin suretlerini algilayarak bunlari i¢ idrak duyularina
iletirler. Asama asama idrak sureci baslar. Dis idrak maddesel oldugu igin organla
islev gorur. Bu nedenle elde ettigi ve i¢ idrak guclerine yolladigi idrakte maddesel
ilintiler vardir. Dis idrak gugleri ile goztin gordugu nesne anlam ve sekil olarak i¢ idrak
guglerinde yer eder. Bu nesne halen manasi ve sekli itibari ile maddesel 6zellik tagir.

Dis ve i¢ idrak gucleri organ ile islev gorir ve her birinin ayrica bir organi
vardir. ic ve dis idrak glcleri genel yargilarda bulunmazlar. Sadece idrak ettikleri
nesnenin sureti ve anlami ile ilgili yargida bulunurlar. insani nefs ise genel yargida
bulunabilir. Bilginin elde edilisi ve maddesel ilintilerinden soyutlanmasinda insani nefs
etkindir.

“ Duyular ile algilanan her tikelde timel bir yén bulunmaktadir. Kisi duyulari ile
bir taraftan Sokrat’i algilarken diger taraftan da tamamen soyut olmayan ama arazlari
ile birlikte bulunan insani da algilar. Akil ise duyularin, arazlari ile algiladigi insandan,
arazlarini soyup hem Sokrat hem de Platon igin kullanilabilecek tamamen soyut olan
insani algilamaktadir. O’'na gore dogustan getirilen bir bilginin olmamasina karsin
insanda, kendileri aracihgi ile ilk ilkeleri 6grendigi i¢c ve dig idrak kuvveleri
bulunmaktadir. ilk ilkeler denilen bedihi bilgiler de esasinda sonradan elde edilmistir.
Ancak insanlar bunun farkina varamadiklari i¢in bu bilgilerin surekli kendilerinde var
oldugunu zannederler. Goriildiigii Gizere ibn Sina’da bilgi elde etmenin ilk agsamasini

duyu bilgisi olusturmaktadir. Duyu ve hayal gugleri yardimi ile tek tek elde edilen

“’Ebii Ali Ibn Sind, es-Sifé Kitabu'n-Nefs, s. 45. ; el-Isdrdt ve't-Tenbihat, s. 112.
“ Eba Ali ibn Sina, es-Sifid Kitdbu n-Nefs, s. 167,168.
* Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 185.
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bilgilerin, mufekkire kuvvesinin onlari dogrulamasi veya yanlis lamasi ile de evveli

bilgiler meydana gelmektedir.*®

2.2- Pratik, Teorik Akil ve Kisimlari

Nefsin yetilerine gére yapilan ayrimda ibn Sind'nin en degerli nefs diye tarif
ettigi insani nefstir. insani nefs kainatta organlara sahip olan tabi cismin ilk
yetkinligidir. Bitkisel ve hayvani neftsen farki ise fikre dayali akli ¢ikarimlar
yapabilmesidir. Bu islevleri ile ortaya gikan fiilleri yerine getirir ve tiimelleri kavrar.*°
Diger nefislerden farkli olarak insani nefs bedenin 6lmesi ile bozulmaya ugramaz.
insani nefs bozulmaya ugramayan bir cevherdir.*” Bozulmaya ugramadi§i icin insana
“0” denilir. insani insan yapan sey nedir? Sorusunun cevabi ibn Sin&’da insani
nefstir.*®

insan ilk dnce kendisini kendi yapan sey olarak bedeni ve cesedini gorir. Fakat
bu yanhstir. insanin eli, ayagi, kalbi, beyni, cigeri ve sair azalari olmasa dahi onu o
yapan bir sey vardir. Goruldugu Uzere bedenin bu azalari bedenin bozulmasi veya
insanin 8lmesi ile yok olup gitmektedir. insanin bedene alismis olmasi kendisini o
yapan sey olarak bedenini veya uzuvlarini diisiinmesine neden olmaktadir. insanin
kendisine ben dedigi sey gercekte nefsidir.

insan olgun bir yasta yaratildigini ve dis alemde bulunan seyleri algilamaktan
yoksun olmasi i¢in hava veya boslukta asili oldugunu dusunsun. Dis ve i¢
organlarinin varhgini bu durumda saptayamaz. Fakat kendi 6zunun varhgini bilebilir.
Bunu bildikten sonra organlarinin oldugunu dusunse bilir ki organlari onun kendi
6zindn varligi icin gerekli degildir.*°

insani O yapan nefs insan bedeninin pargalarinda ve bedeninde tasarrufta
bulunan cevherdir.?® insanin ben dedigi ve kendi 6ziinii olusturan nefsinin iki yetisi

bulunmaktadir. Pratik akil (ameli) ve teorik akil (nazarf).”’

* Saban Hakli, Miiteahhirun Déneminde Felsefe Kelam Iliskisi, Fahreddin er-Razi Ornegi, Marmara U.N.V.
S.B.E. Basilmamus doktora Tezi, Istanbul 2002, s. 20.

“ Ebti Ali ibn Sina, es-Sifi Kitdbu n-Nefs, .39,40.

7 Ebii Ali ibn Sina, es-Sifi Kitdbu 'n-Nefs, s. 227.

“ Eba Ali Ibn Sina, el-Adhaviyye fi’l-Medd, s. 94.

¥ Eba Ali Ibn Sin4, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 16.

0 Eba Ali ibn Sin4, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 109.

! Ebi Ali ibn Sin, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 207. ; el-Isdrat ve't-Tenbihat, s. 112,113.
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insan bedeninde uygulamaya yénelik davraniglari meydana getirir. Pratik akil
hayvansal istek gucu, hayal gucu ve vehm gucu ile iligki igerisindedir. Pratik aklin
uygulamaya yonelik islevi nedeni ile insanin diger guglerini yonlendirir. Sayet diger
gUgleri agir basar ise insanda kotu huylar “ahlaki rezail” olusur. Pratik akil onlar
denetler ise iyi huylar “ahlaki fazile” olusur. lyi huylarin olusabilmesi icin de teorik
aklin ilkelerine gore hareket etmesi gerekir. Pratik akil hayal ve vehm gucu araciligi ile
nesnelerle ilgili planlar yapar, sanatlar ortaya gikarir. Teorik aklin yardimi ile de genel
kabul géren ilkeleri uygular. Yalan ve zuliim kétiidiir gibi.>? Pratik akil bedenin diger
glgcleri ile eylemde bulundugu ve onlari yénlendirdigi icin onlarin reisidir. insanin
hayati ile ilgili fiilleri pratik akil diger gucler araciligi ile gergeklestirir. Bu nedenle patik
akil bedenin organlarina muhtactir.>® Pratik aklin bedenle ve diger gugler ile olan
irtibati onu teorik akildan ayirir. insan nefsinin pratik akli derece olarak teorik aklin

asagisinda kalmaktadir.

Teorik akil; insani nefse killilerin mahiyetlerini killi olarak kazandirir. Kallt
kavramlari ve cikarimlari nefse verir.* Teorik akil, cikarimlarinda pratik akil gibi
bedenin diger kuvvelerine muhta¢ degildir. Teorik akil kalli suretleri maddeden
soyutlayarak alir. Teorik aklin bu 6zelligi onda ya glg¢ halinde olur ya da fiil halinde
olur. Gii¢ halinde olmasi ise (¢ sekilde gerceklesir.>® Mutlak istitaat, mimkiin istitaat,
kemal istitaat. ibn Sina bunlar sdyle aciklar: Kiigiik bir gocuk yaziyor olmasa bile
onda yazmaya iligkin bir istitdat mevcuttur. Kalemi, hokkayi ve harfleri bilen ileriki
yastaki bir cocugun yazma yetenegine haiz olmasi mumkun istitaattir. Batin bunlara
haiz mahir bir katibin diledigi zaman bu istidadini kullanmasi kemal durumudur. Kéatip
yazmak igin tekrar bilgi edinmeye ihtiya¢g duymaz. insanin teorik akli ile soyutlama
isleminin gu¢ haline gelebilmesi igin de farklh asamalardan ge¢mesi gerekir. Bu
asamalar teorik aklin dereceleridir. ibn Sina dort adet derece zikreder.

Heyalani akil, glic halindeki akil, fiil halindeki akil ve miistefad akil®®

Heydlani akil gii¢ halindedir. insanlarin bitiniinde bulunur. Heydlani diye
isimlendiriime nedeni ise ilk maddeye (heyuld) nispetledir. Cesitli suretleri alabilmeye

yatkindir. Nefsin akledilirlere yénelmesinin ilk asamasidir.

52 Ebd Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdabu 'n-Nefs, s. 45.46.47. ; el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 113.

>3 Eba Ali ibn Sina, es-Sifi Kitdbu 'n-Nefs, s. 208. 209.

" Ebt Ali ibn Sina, er-Risdle fi’l-Hudiid, Tis™u Resél igerisinde, s. 208.

> Ebi Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 48.

> Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 49,50. ; er-Risdle fi’l-Hudiid, Tis’u Resal Igerisinde, s. 55. ; el-
Isdrat ve't-Tenbihat, s. 113. ; Fi Isbdti 'n-Niibiivvat, s. 43,44.
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ibn Sina teorik aklin derecelerini Kur'an’t Kerim'in Nur Suresi 35. ayetine gore
de yorumlar. “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda
bir hicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fanus icerisinde. Fanus sanki inci gibi
parlayan bir yildiz. MUbarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin
agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak
( kadar berrak ) tir. Nur Ustlne nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah insanlar
icin misaller verir. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” Heydlani akil burada kandile
tekabul etmektedir.

Gi¢ halinde akil ise; ilk akledilirlerin nefiste hasil olma durumudur. ilk
akledilirler ise butun pargadan buyuktur, ayni seye esit olan geyler birbirine esittir gibi
cikarimlardir.

Bu tUr ¢ikarimlar icin insan nefsi bir araciya ihtiya¢c duymaz. Gug halindeki akil
ilk akledilirlere sahip oldudu icin heyGlani akla oranla fiil halindedir. ik akledilirlerle
baska cikarimlara sahip olma imkani vardir.

Fiil halindeki akil agsamasi ise ilk akledilirler aracihgi ile ikinci akledilirlere
ulagmaktir. ikinci akledilirler onda topluca bulunur. ikinci akledilirlere ise diisiinme ve
sezgi ile ulasilir. fbn Sind’ya gére Nur Suresi 35. ayette gegen zeytin agdaci
disunmeye isarettir. Yag ise sezgiye isarettir. Kendisinden 6nceki asamaya goére
istedigi an diusundagu icin fiil halindedir. Kendisinden sonrakine gore ise halen gli¢
halinde bir akildir.

Mustefad akil asamasi ise gug halinden siyrilip fiil haline ¢ikma durumudur.
Nazari aklin soyut suretleri filen alma asamasidir. Teorik aklin glig¢ halinden fiile
cikmasi ise faal akil aracih@i iledir. Surekli fiil halinde olan faal akildan mustefad akil
bir takim suretleri alir. Bu nedenle ona mustefad akil denir. Mustefad aklin faal
akildan aldigi suretlerde nur Ustune nurdur. Nurla kastedilen bilgidir. Akl gu¢ halinden
fiil haline (lamba) ¢ikaran faal akildir ki o da atestir.

insanin mahiyetini olusturan nefsinin iki yetisinden biri olan pratik akil hayvani
nefsin glglerini kullanir. Bunlar araciligi ile de nesnelerden haberdar olur. insanin
glnlik hayatla ilgili islerini ydnlendirir. ibn Sina derece olarak pratik akli teorik aklin
asa@isinda gorir. insanin maddeye yodnelik tasarruflarinda pratik aklin egemen
olmasi bunun nedenidir. Boylece insan nefsinin iki yonu ortaya ¢ikmaktadir. Dinyaya
yonelik yuzu pratik akildir. Ulvi aleme yonelik yuzi teorik akildir. Teorik aklin

dereceleri de ulvi aleme ydneligin basamaklaridir.
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2.3- Sadece Peygambere Ozgii Kudsi Akil

ibn Sin&’nin insanlari siniflandirmasinda peygamber en (st seviyededir.
Peygamberin disince yeteneginin Ustunligu gic¢ halinden fiil haline aracisiz bir
sekilde cikmasindan dolayidir.>’

Bu aracisiz bilgiyi elde etme glici peygambere dzgudir. insanlar akledilirleri
elde edebilmek igin teorik akil agsamalarini gegip mustefad akil seviyesine ulagsmalari
gerekmektedir. Fakat peygamberin teorik akli bu asamalari kaydetmez. O fiil
halindedir. Peygamberin bu durumu ogrenime gerek duymadan faal akil ile iligki
kurmasini saglar. Peygamberin bu 6zelligi onda sezgi “hads”i olusturur.®® Peygamber
bu akli giicii sayesinde melekdt aleminin ilmini elde ederek yiiksek lezzetlere ulasir.>®
Allah peygamberin nefsini gticlendirmis ve onu kudsi akil “kudsi nefs” olarak kemale
erdirmistir.®°

Peygamber bu gucu ile faal akildan bilgiyi elde eder. Peygamberin kudsi akil
gucu insan guglerinin en bayugudur. Sadece peygambere 6zguddar.

ibn Sina, peygamberin bu gicini insanlarin bilgiyi elde edislerindeki
farkliigina deginerek aciklar. insanlar kiyastaki orta terimi ya talim (6grenme) yahut
da sezgi ile kavrarlar. Talim yolu ile orta terimi kavramak da sezgiye dayanir. Talim
yolu ile kavrama sezgi ile kavramaya dayanir. Kiyastaki orta terimi sezgiyle kavrayan
bir kisi talim yolu ile digerine 6gretmistir. Sezgi yolu ile kavramada her birey bir birine
esit deqildir. Kimisi az sayida orta terimi bulur. Kimisi hi¢ bulamaz. Kimi insanlarin
bazi konularda sezgisi gugludur. Her konuda sezgisi guglu olan peygambere faal
akildan akledilirlerin suretleri bir anda veya buna denk bir surede feyz eder.
Peygamberin bu bilgileri de akli kesinlik tasir. Peygamberin bu guclne en yuksek

insani yeti “kutsal akil” denir.®’

°7 Ebt Ali ibn Sina, fi Ishdti ‘n-Niibiivvit, s. 57.

> Ebt Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 248.

) Ebt Ali ibn Sina, fi’I-Kuva I-Insdniyye ve Idrakdtiha, Tis’u Resal ierisinde, s. 44.

% Ebi Ali ibn Sina, el-Ald, et-Tefsiru’l-Kur’ani ve’l-Lugatu’s-Safiyye fi Felsefeti ibn Sind igerisinde, s. 101.

" Eba Ali ibn Sina, es-Sifi Kitdbu n-Nefs, s. 249,250. ; en-Necdt, s. 167. ; Risdle fi’'n-Nefs ve Bekdihdve
Meddiha, Nesr, Hilmi Ziya Ulken, Resdilu Ibn Sind, 2.Cild Icerisinde, s. 145,146.
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2.4- Sezgi Vahiy iligkisi

Sezgi; zihinde orta terimin bir anda temsil edilmesidir.%? Orta terim ise iki 6nciilii
tek bir sonucta birlestirmektir. Her cisim bilesiktir. Her bilesik olan sonradan
yaratiimigtir seklindeki iki dncul her cisim sonradan yaratiimistir sonucuna goturur. Bu
da orta terimdir.

Sezgi gucu insanlarda farkli derecelerdedir. Sezginin en guglu oldugu kisi ise
peygamberdir. Peygamber de sezgi glclne talim yolu ile ulasmaz. Peygamberin talim
yolu ile bilgiye ulasmamasinin nedeni kutsi aklidir.

Peygamberin sezgi yolu ile elde ettigi bilgi faal akildan feyezan etmektedir.®®
Peygambere bu sezgi glcu sayesinde vahiy gelmektedir.

ibn Sina vahyi sdyle agiklar; Allah’in muradinin melek vasitasi ile insan ruhuna
iletiimesidir.®* Allah’in bu hitabini peygamber, faal akil veya “melekul mukarreb”
denilen naksedici kalem vasitasi ile alir. Boylece peygamberin kalb levhasina vahiy
akitihr. Peygamberin kalb levhasina akitilan da onun elde ettigi ilimdir.%°

Peygamber gayb bilgisini Allah’tan melek vasitasi ile alir. Onlari gesitli harfler
ve sekiller halinde bicimlendirir. Hayal glicu duygu levhasini bos bulur bdylece bu
ifadeler ve bicimler oraya islenir. Oradan dizenli sozler isitilir ve bir insan sekli
gorilir. iste vahiy budur. Ciinkii vahiy bir seyi zaman disi olarak peygambere
iletmektir. Peygamber de saf ruhunda kendisine iletileni ve ileteni bigimlendirir. Bu
tipki ilimlerde bilinen nesnenin bigiminin zihinde bigimlendirilmesi gibidir. Zihnen
islenen bu bicimler bazen ibranice bazen Arapga ifade edilir. Yani kaynak bir oldugu
halde alici goktur. iste meleklerin séziinl isitmek ve onlari gérmek bundan ibarettir.
Bu zihne iglenenler, s6z konusu bicim ile birlikte s6ze dokullr ise bunalar Kitabin

ayetlerini olustururlar.®®

52 Ebii Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 114,

5 Ebai Ali ibn Sina, es-Sifi Kitdbu 'n-Nefs, s. 249.

 Eba Ali Ibn Sina, fi'I-Kuva I-Insdniyye ve Idrakditiha, Tis 'u Resdl igerisinde, s. 46.

% Eba Ali ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, Cev. Alparslan Agikgeng, M.Hayri Kirbasoglu, /bn Sind Risaleler
igerisinde, s. 56.

% Eba Ali ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, Cev. Alparslan Agikgeng, M.Hayri Kirbasoglu, /bn Sind Risaleler
igerisinde, s. 56.
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2.5- Vahyin Kozmolojik Dayanagi

ibn Sina varligin baslangicini ilk’in katindan baslamak lizere derecelendirir.
ilk'ten sonra gelen her sey daha asagi mertebededir. Bu derecelenme asagdi dogru
siralanir. Bunlarin ilki akillar denilen soyut ruhani meleklerin derecesidir. Sonra
nefisler denilen ruhani meleklerin mertebeleri gelir. Bunlar is yapan meleklerdir. Sonra
gOksel cisimlerin mertebeleri gelir. Bunlardan sonra olus ve bozuluga ugrayan
suretlere konu olan maddenin varligi baglar. Maddesel varhdin en degerlisi insandir.
Ondan sonra hayvanlar sonra bitkler gelir.

insanlar da derecelendirilir. Onlarin en Ustini nefsini bil fiil akil olarak
yetkinlestirmis ve ameli erdemler olan ahlaklari elde etmis kimselerdir. Onlarin en
Ustiinii ise peygamberlik mertebesine istidatli kimsedir.®’

Allah ile alem arasindaki iligki bu derecelenmenin nedenidir. Konumuz itibari ile

yaratiimiglarin iginde peygamberi dncelemesi ise ona atfettigi Gnemi gostermektedir.

2.5.1- Sudur Teorisine Genel Bir Bakig

ibn Sinad’nin varligi 6ziine oranla zorunlu, mimkin ve yoklugu zorunlu
(mumteni) olarak uge a ayirir. Bu ayrim sudur teorisinin anlasiimasina yardimci olur.

Zorunlu Varlk, sayet varlik icin var olma 6zelligi zorunlu bir durumda ise o
kendi zatindan dolay! ( bizatihi ) gercektir. Varhgi zati geredi zorunlu olanin illeti
yoktur.

Zati bakimindan kendine yonelinen her mevcudun varligi ya kendindedir ya da
baska bir nedenledir. Zati bakimindan varlik kendinden ise varlik, onda zorunlu olarak
bulunur. Eger zorunlu olur ise iste bu zatindan dolayi zorunlu olan bizatihi gergektir. O
en kurucu olandir. Eger varligi kendinden degil ve bir neden dolayisi ile var olmus ise
sOyle denilemez: O, var sayildiktan sonra bizatihi yoklugu zorunludur (mumtenidir).
Zatinin degerlendiriimesinde sebebin yoklugu gibi bir sart ile birlikte olur ise yolugu
zorunlu olur. Eger onunla birlikte bir sart bulunmaz ise bir nedenin meydana ¢ikmasi
yoktur. Ve de onun yoklugu kendi zatinda kalici degildir. Zati bakimindan Zorunlu
Varlik digindaki her sey mumkun kategorisindedir. Varligi kendinden olmayan her

varhigin varlik alanina ¢gikmasi bir sebep nedeni iledir. Bu sebepte Zorunlu Varlik'tir.

" Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 180,181.
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Uglincli bir durum ise imkandir. Buna gdre imkan; zorunlu ve de yoklugu zorunlu
olmayan sey zati bakimindan degerlendirildigi zaman olur. Dolayisi ile her mevcut ya
bizatihi zorunlu varliktir. Ya da zatina gére miimkiin varliktir.®®

ibn Sind zorunlu, mimkin ve imkansizin durumunu gercek anlamda tarifin
kendisine gii¢ geldigini belirtir.®® Bunlar belirti sayesinde tarif edilebilir. Bunun igin ibn
Sina oncekilerin kisir donglye neden olan tanimlarini verir.

Mudmkun; zorunlu olmayandir. Varligi su anda yok olan ama gelecek zamanda
varhigi imkansiz olmayandir. Zorunlu; yoklugu farzedilemiyecek oldugundan baska bir
durumun ddsunulmesi imkansiz olandir. Mudmteni, olmasi mimkin olmayan,
olmamasi zorunlu olan.”® ibn Sina nakletti§i bu (¢ terimden ilk énce zorunlu ile
baslanmasini ister. Clnku zorunlu, varhgin pekismesi demektir. Varlik ise yokluktan
daha iyi bilinir.

Zorunlu Varlik, zati dikkate alindiginda varligi zorunlu olandir. illeti yoktur.”

Zorunlu varligin illetinin olmamasi O’nu diger varliklardan ayirir. Zati gereqQi
mimkiin olanin ise illeti vardir. illeti Zorunlu Varliktir. Sayet Zorunlu Varh@in illeti
olmus olsa idi O bu illet nedeni ile zorunlu olacakti. Bu ise Zorunlu Varlk igin
dugunulemez. Varliginda bagka varligin tesiri olan sey zati geregi Zorunlu Varlik
olamaz. Zorunlu Varlik Birdir ve higbir sey O’nun mertebesine ortak degildir. O her
seyin varliginin zorunlulugunun ilkesidir. iIk'tir.”?> Zorunlu Varligin Zorunlu Varlk
olmaktan bagka bir mahiyeti yoktur.”® ibn Sin&nin Zorunlu Variga mahiyet
yuklememesinin nedeni Zorunlu Varhgdin cinsi, turd ve faslinin olmamasidir. O’nun
zatinin hicbir tanimi yoktur. Zira O’nun cinsi ve ayrimi da yoktur.™

el-Evvel'in ne dengi ne ziddi ne cinsi ne fasli vardir. Oyle ise O’nun tanimi da
yoktur. O’na yalnizca apagik akilsal bir irfan ile isaret edilir. Bu itibarla varliktan
hareketle El-Evvel ispat edilse de “Allah’in her seye sahit olmasi sana yetmez mi?”
Fussilet Suresi 53. ayeti varlik igcin Allah’i sahit kosmaktadir. Bu ise siddiklarin

hikmudar.”®

8 Ebd Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihdt, s. 127.

% Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, Litera Yaymlari, istanbul
2004, 132.

" Ebii Ali ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 132.

""Eba Al ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 35.

2 Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 88.

3 Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 91.

™ Eba Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, Cev. s. 132.

> Eba Ali ibn Sind, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, Cev. s. 133.
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Mamkind’l-vic(d; Zatina goére varligi gerekmeyen ve imkansiz olmayan
seydir.”® Zatina gore varligi gerekmedigi igin Zorunlu Varliktan ayrilir. imkan dahilinde
olmasi ise bir illet nedeni iledir. Var olmasi onu yokluktan varliga gikarir.”” Bu illet
onun varhginin zorunlulugudur. Mimkiin varligin zorunlulugu illetine kiyasladir.”
Mumkiin varh@in illeti ise Zorunlu Varliktir. ibn Sina zati geredi mimkiin olup illet
nedeni ile zorunluya “vacib bigayrihi” ismini verir.”®

Zorunlu Varligin digindaki her seyin mahiyetleri vardir.

Mahiyeti olan varliklarda zatlari bakimindan mudamkin varliklardir. Varlikta
onlara disardan ilisir.2° Baskasi ile zorunlu varligin illeti kendisi ile Zorunlu Varliktir. Bu
nedenle onun bir zorunlulugu vardir. Fakat zatina gére mumkundur. Burada iki tane
zorunlu varlik olmamaktadir. ibn Sina ayrimi zatina gore yapti§i igin Zati ile Zorunlu
Varlik, Vacibul Vucuttur. Baskasi ile zorunlu varlik zatina gére mamkun, illet sebebi ile
zorunludur.

ibn STn&’nin bu ayrimi sudur teorisinin anlasiimasi icin de énemlidir.

Zati ile mumkun dolayisi ile zorunlu varliklar ayustu varliklara tekabul eder ki
burasi ibda alemidir.

Gercek mimkiin ay alti varliklara tekabil eder ki hudus alemidir.®’

Zorunlu Varlik, ilktir. Zira her seyin varhd O’ndan gelmistir.?? Biitin varliklar
ondan tasmistir, sirf iyilik, sirf akildir. Akletmesi zamansal degildir. Bunun igin bilgisi
tiimeldir.%®> Varligin Zorunlu Varliktan siiduru kasit nedeni ile degildir. O’nun zatini
akletmesi butun varligin kendisinden oldugunu ve onlarin ilkesi oldugunu
akletmesidir.2* Boylece de varliktaki iyilik diizenini ve nasil olmasi gerektigini bilir. Bu
inayet geregidir. inayet ise varlik silsilesinin ezeli ilim sahibi Allah’tan uygun ve gerekli
vakti ile siralama Uzere tasmasidir.?> Zorunlu Varliktan ilk siidur eden sey sayica
birdir. Birden bir ¢ikar.®® Bu bir ilk maluldir. llk maliil zati geregi miimkiin, el-Evvel

nedeni ile zorunludur. ilk akil kendi zatini akleder ve zorunlu olarak el-Evveli akleder.

7 Eba Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, Cev. s. 127.

"7 Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 36.

8 Ebt Ali ibn Sina, eg-S$ifd [lahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 37.

" Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 37. ; el-Isdrit vet-
Tenbihat, Cev. s. 128.

% Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 91.

*! Hiiseyin Atay, /bn Sind da Varlik Nazariyesi, T.C Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 155.
%2 Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 88.

% Eba Ali ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 102.104.105.
% Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 147.

85 Eba Ali ibn Sin4, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 147.

% Eba Ali ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 148.
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Bu nedenle cokluk ilk akildadir.®” ilk akildaki ¢oklugun anlami kendi zatini akletmesi
ile baglar. Clnkd O zati geredi muimkundar. Varliginin zorunlu oldugunu akledilir olan
el-Evvel dolayisi ile oldugunu akleder. Evveli akleder. Bu U¢ durum ondaki gokluktur.
Cokluk da ona el-Evvelden gelmez. ilk aklin el-Evveli akletmesi onun altindaki akli
meydana getirir. Zatini akletmesi en uzak felegin sureti meydana gelir. Varliginin
imkan oldugunu akletmesi nedeni ile de en uzak felegin cirmi meydana gelir. Bu
durum bizim nefslerimizi yoneten faal akla kadar devam eder. Bu durumun sonsuza
kadar surup gitmesi gerekmez. Faal akilda durur. Akillardaki ¢okluk anlami butin
malliiller icin gerekli degildir.%®

ibn Sina Zorunlu Varhigin comertligine deginerek ay (stii ve ay alti varliklarin
varlik kazanmasini anlatir. Coémertlik gerekeni karsiliksiz vermektir. Oyle ki kendisine
donecek bir seyi kast etme, istek ve arzusu olmaksizin kendisinden yararlar bol bol
tasandir.®® ibda bu tasmadir. Bu tasmada madde alet veya zaman gibi bir araci
olmadan tasmadir.*® Bu ise yoktan yaratmadir. Zaman harekete tabi oldugu icin®'
ibda aleminde zaman yoktur. Oncelik- sonralik vardir. Bu nedenle Zorunlu Varlik ile
ay ustu, ay alti varhklar arasindaki iligki oncelik-sonraliktir. Zorunlu Varligin Varhgi
diger varliklari énceler. ibn Sina Zorunlu Varligin yaratmasinda zamani kaldirir. Bu
sebep ile dlem niye su zaman yaratildi da sonra yaratiimadi, yaratmadan 6nce ne

yapliyor gibi sorulari iglevsiz hale getirir.

2.5.2-Bilgi Edinmede Faal Aklin Roll

ibn STn&’nin sudur diisiincesinde onuncu akil faal akildir. Bizim nefslerimizi de
yonetir.®? Faal akil bir yoni ile mahiyeti miicerret olan maddeden ayri makul bir
cevherdir. Bir yonii ile de heyalani akli aydinlatip (israk) giic halinden fiile cikarandir.®
ibn Sina faal akl killi akil, kiilli nefs, alem nefsi, ates % naksedici kalem, mukarrab

melek®® olarak da isimlendirir.

7 Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 150.

% Ebt Ali ibn Sina, eg-S$ifd llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 151.

% Eba Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt, s. 144.

% Ebt Ali Ibn Sin4, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 139.

I Eba Ali Ibn Sina, es-S$ifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 191.

2 Ebii Ali ibn Sina, es-Sifi llahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik II, s. 151.

% Eba Ali Ibn Sina, er-Risdle fi’I-Hudid, Tis’u Resal icerisinde, s. 56.

% Eba Ali Ibn Sina, Fi Ibdti 'n-Niibiivvat, s. 44.

% Eba Ali ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye, Cev. Alparslan Agikgeng, M.Hayri Kirbasoglu, /bn Sind Risaleler
igerisinde, s. 56.
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Faal aklin aydinlatmasindan insan su sekilde faydalanir. insan nefsi fikri
disunce ve teemmudl icinde olmalidir. Boylelikle insan faal akildaki saf tikel suretleri
almaya hazirlanir. Insanin bir gabasi olmali ki faal aklin nuru onu aydinlatsin.*® Ona
orta terimi versin. insan nefsini, glic halindeki akildan bil fiil akil seviyesine ulagtirarak
faal aklin nuruna kavusur. insanin teorik akli manalarin hakikatlerini kavrayacak ve
hadlerini tasavvur edecek sekildedir. Teorik aklin agsamalarini kaydeden ve nefsini bil
fiil akil derecesine ulastiran kisinin ruhunu, faal akil aydinlatir. Ruh ayna gibidir. Teorik
akil da ruhun parlaticisi ve aydinlaticisidir. insan nefsinin akledilirlere ydnelen tarafi
teorik akil olmasi nedeni ile yuce taraftan gelen bilgi ile aydinlanir. Sayet bu
aydinlanan nefs peygamberin nefsi ise melek(t alemini akleder.

Peygamberin bu hali uyku esnasinda veya uyanik iken olabilir. Peygamber
melekat aleminden gayb bilgisini boylece alir. Peygamber, vasitasiz bir sekilde hakiki
kelami (vahiy) isitir, melegi gorur. Elde edilen bu bilgiler de hafiza da saklanir. Daha
sonra da hayal giicl ile benzerlerine donustirilir.®” ibn Sina’nin isimlendirmesine
gbre faal akil ve vahiy melegi ayni seydir. islevleri de aynidir. Hukema faal akil diye
isimlendirirken din vahiy melegi demektedir.

Faal akil insanin teorik aklini gunes misali aydinlatir. Glnes zatinda
goriinendir. Goériinir olmayan seyleri isi§i ile bizim gdziimiize gériinir kilar.*® ibn
Sin&'nin glnesi faal akildir. Isid1 nedeni ile bizim gézimuizin gérmesi de teorik
akhmizin gii¢ halinden fiil haline gikmasidir. insanin nefsini bu asamaya getiren faal
akil ve insanin nefsini buna hazirlamasidir.

ibn Sina insan nefsinin faal akil araciligi ile aydinlanmasina israk ismini verir.%
insan nefsi fitrati geregi bil fiil akil degil bilakis giictiir. Giic olmasi nedeni ile tikel
suretleri hayal etme istidadini kazanir. Faal aklin feyezani onu aydinlatir. Tikel
suretlerde insan nefsinde kulli olarak resmedilir.

insan nefsinin faal akil ile bitisip bilgi almasi esnasinda ne faal akil miistefad
akil olur ne de mustefad akil faal akil olur. Faal aklin ayrik bir cevher olmasi nedeni ile
bu miimkiin degildir."®

Faal akil insanlarin bilgilerinin yegéne kaynagidir. Faal akil Zorunlu Varliktan

ciktigi icin ondan gelen bilgi de Vacibul Vicuttan gelen bilgidir. Sonugta bilgi ilahidir.

% Eba Ali Ibn Sina, es-Sifi Kitdbu 'n-Nefs, s. 235,236.

°7Ebi Ali ibn Sina, fi'l-Kuva’l-Inséniyye ve Idrakdtiha, Tis’u Resal Icerisinde, s. 44,46.

% Eba Ali Ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 234.

% Ebd Ali ibn Sina, er-Risdle fi’l-Hudid, Tis’u Resal Igerisinde, s. 56. ; el-Kerdmdt ve’l-Mu cizdt ve I-Edcib, et-
Tefsiru’l-Kur’ani ve 'l-Lugatu’s-Siifiyye fi Felsefeti Ibn Sind Igerisinde, s. 299.

' Ebi Ali ibn Sina, el-Isdrdt ve 't-Tenbihdt, s. 163.
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2.5.3- Peygamber — Filozof iliskisi

Faal akil peygamber ve diger insanlar icin bilginin kaynagidir. Faal akildan bilgi
edinme faal aklin teorik akli aydinlatmasi dolayli ya da dolaysiz olur. Aydinlatmanin
dolayli ya da dolaysiz olmasi teorik aklin asamalarinda acgiga kavusmaktadir.
Heydlani akil (natik nefs) her insanda mevcuttur. Gug¢ halindeki akil ise akledilirleri
verir. Butun parcadan buyuktur gibi. Fiil halindeki akil ise gu¢ halindeki aklin elde ettigi
ilk akledilirlerden hareketle ikinci akledilirlere ulasir. ikinci akledilirlere ulasma ise
diisiinme ve sezgi ile gerceklesir.'"

insanin disiinmesi teorik aklini asama asama bil fiil haline getirir ki bu dolayli
bir sekilde insanin faal akildan bilgi elde etmesidir. Peygamberin teorik akh bil fiil
oldugu icin bu agamalari kaydetmez. ibn Sina peygambere has olan bu akla kutsi akil
adini verir."® Peygamber bu ézelligi sayesinde her an faal akil ile iliski kurabilir.
Tikelleri kulli surette alir ve benzerlerine donusturir. Peygamberin kudsi akh
peygamberde sezgiyi de en ust seviyeye cikarir. Sezgi konusunda da insanlar farkhlik
arz eder. Kimisi dusiince ile buna ulasabilir."®® Fakat diisiinerek elde edilen sezgilerin
dogrulugu insandan insana farklilik arz eder. Bazen azalir bazen ¢ogalir. Peygamber
de ise sezgi gucu en ust seviyededir. Bu sezgi gucu ile de peygamber vahiy alir.
Peygamberin sezgisinin Ustinlidld kudsi aklindan kaynaklanmaktadir. Kudsi akil ise
insan kuvvelerinin en Ustinidir."®

insanin ruhu ayna misalidir. Kendisine yénelineni yansitir. insanin teorik akli da
ruhun (aynanin) kendisine yoneleni yansitmasina yardimci olur. Bunun igin insan
disunce ve teemmilde bulunarak teorik aklini harekete gegcirir. Teorik akil bu
hareketle ruhu faal akil ile ittisale hazirlar."® insan bu durumda faal akildan tikel
suretleri kulli bigimde alabilir. Filozof bu noktada aldigi tikel suretleri insanlarin
anlayabilecegi bir sekle burundiremez. Peygamber ise faal akildan kudsi akli sebebi
ile bilgiyi her an alabilir. Filozoftan farkli olarak peygamber, aldigi bilgiyi benzetme ve
simgeler haline déniisturir.’® Bunu da peygamberin muhayyile kuvvesi meydana

getirir.

%" Ebt Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 249, 250. , Fi Ibati 'n-Niibiivvit, s. 44, 46.

12 Ebii Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu 'n-Nefs, s. 250. Risdle fi 'n-Nefs ve Bekdihdve Meddiha, s. 146.
1% Ebi Ali Ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihat, s. 114.

1% Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitabu 'n-Nefs, s. Eba Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu n-Nefs, s. 250.

1% Eba Ali ibn Sind, es-Sifd Kitdbu'n-Nefs, s. 235.

1% Eb Ali ibn Sina, es-Sifd Kitdbu'n-Nefs, s. 179.
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ibn Sina filozofun akli bilgisi ile peygamberin vahyi bilgisini bir noktada
birlestirir, bir noktada ayirir. Birlestikleri noktanin iki yonu vardir. Kaynaklari itibari ile
ve elde edigleri itibari ile. Peygamber kudsi akli sebebi ile surekli faal akil ile ittisal
icerisindedir. Filozof ise faal akildan bilgi alabilmek igin mustefad akil agsamasina
gelmesi gerekir. Bu durumu da her zaman tekrarlamasi gerekir. Kaynak faal akil
olmasina karsin peygamberin ve filozofun bundan bilgiyi alma asamasi
farkhlasmaktadir. Filozof her seferinde mustefad akil agsamasina gelebilmek igin fikri
¢aba igerisindedir. Peygamber ise istedigi an mustefad akil asamasina
ulasabilmektedir.

Ayrildiklari nokta ise filozofun bilgisinin daginik iken peygamberin vahyinin 6z,
kiilli ve diizenli olmasidir.'’” Filozof peygamberdeki gibi istedigi an faal akil ile ittisale
gecemedigi icin elde etti bilgilerde daginiktir. Filozof elde ettigi bilgiler ile somut bir
sekilde istenileni sunamamaktadir. Peygamber ise elde ettigi bilgiyi insanlara somut
bir sekilde sunabilmektedir. Kargilagilan sorunla ilgili ¢ozumU aninda insanlara
iletebilmektedir.

ibn Sina acgisindan peygamber ve filozofun bilgiyi elde edisleri itibari ile
birlesme nedenleri teorik akildan yola ¢ikmalaridir. Peygamberin teorik akh bil fiil
oldugu igin filozof gibi mustefad akil seviyesine ¢ikmasina gerek yoktur. O kutst akh
ile faal akil ile ittisal kurar. Ayrica peygamber elde ettigi bilgiyi mutehayyile gucu ile
sekle donistlrerek herkesin anlayabilecegi bir seviyeye getirir. Insanlarin anladiklari
seylerden yola ¢ikarak onlara somut geyler sunabilir.

ibn STtha peygamberin degerinin ve yiiceliginin Allah katindan bir zorunluluk
oldugunu belirtir. insan nefisleri uhrevi mutluluga ulagmak icin hikmetin yaninda bazi
seylere muhtactir. Onlari mutluluga iletecek olan hikmet ile birlikte peygamberin

eylemi ( slinneti) ve dgrettigi ahlaktir.'®

" Bilal Kuspinar, /bn Sind 'da Bilgi Teorisi, M.E. B. Yaymlari, Ankara 2001, s. 148.
"% Ebt Ali Ibn Sina, es-Sifd Ilahiyat, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Metafizik I, s. 132.
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Es’arilerde, Allah’in hi¢bir seyle kayit altina alinamayacag fikri, onlarin,
nabdvvet goruslerinin temelini  olusturmaktadir. Sonsuz kudret sahibi olan ve
yaptiklarindan sorgulanamayan Allah’in, her hangi bir sorumluluk altina alinarak
peygamber gondermesinin zorunlu oldugu da ileri strilemez. Her hangi bir zorunluluk
olmadidi halde Allah, insanlarin kurtulusu i¢in peygamberler gonderiyorsa bu O’nun,
ancak lutfu ile aciklanabilir. Bunun yaninda insan iyi ve koétuyu akli ile bilebilir mi
bilemez mi? Sorusu da peygamberin getirdigi dini agiklar. Sayet bu soruya insan akl
iyi ve kotuyu belirleyebilir cevabi veriliyor ise peygamberin getirdigi din anlamsiz
kalacaktir. Mead ile ilgili konular bu sorunun disinda tutulsa bile dinin sosyal hayata
dair getirdigi gozumlere insanlarin ulagma imkani yoktur. Eg’ariler agisindan Allah bir
fiille kayitlanamayaca@i icin peygamber gondermek Allah icin gerekli degildir.
Gondermesi insanlar igin bir lutuftur. Eg’ariler acgisindan insan iyi ve kotuyu
bilemeyecegi i¢cin peygamber iyi ve kotlyu insanlara agiklar.

Maturideler agisindan insan; iyi ve kotlyl bilebilmesine karsin peygamber
bunun anlasilmasina yardimci olur. Allah’in peygamber gondermesi akli bir
zorunluluktur. Zira Allah’in muradinin ne oldugunu insanin bilmesi igin Allah’in
peygamber gbndermesi gerekir.

Farabi peygamberligi insanin mutluluga “saadet’l-kusva” ulasmasi agisindan
ele alir. insanlar dyle bir yoénetim iginde olmali ki bu alemde ve ahirette mutlu
olabilsinler. insanlara bu mutlulugu verebilecek olanlar ise peygamber ve filozoftur.

Farabi acisindan peygamber ve filozof bilgiyi faal akildan alir. Peygamberin
faal akildan aldigi bilgi mustefad akildan munfail aklina oradan tahayyul kuvvesine
gider. Filozofun bilgisi ise mustefad aklindan munfail aklina gelir. Peygamberin
tahayyul kuvvesi onu filozoftan ayirir. Filozof elde ettigi bilgiyi herkese iletemez.
Peygamber bilgisini her bireye temsil yoluyla iletebilir. Bunun nedeni ise insanlarin
kavrayis derecesidir. Kavratma; gercegin kendisini kavrama veya gercegin hayal
ettirilerek kavratilmasidir. Peygamber ve filozofun bilgiyi alma asamalari aynidir.
Alinan bilginin kavratilmasi asamasi ise farklidir. Peygamber bunu hayal ettirerek

kavratir.
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ibn Sina Allah’tan baslamak Uzere varligi bir diizen igerisinde gériir. Bu
dizende Allah “ el-Evvel, Zorunlu Varlik” tir. Bu dizen Allah’tan sudur (feyz) eder.
Allah’tan sudur eden varlik silsilesi On’dan asagidadir.

Zorunlu Varliktan sudur eden varlik dizeni su sekilde siralanir. Allah “ El-
Evvel”’, akillar “ Ruhani Melekler”, nefisler, gok cisimleri, madde, basit cisim, bitki,
hayvan, insan, teorik ve pratik aklini olgunlastirmis insan ve peygamber. Allah en
serefli ile basladigi varlik duzenini en serefli ile bitirir.

insanin gergek bilgiye ulasmasi; varlik dizenindeki onuncu akil olan faal
akildan bilgiyi elde etmesi ile olur. Faal akildaki bilgi; soyut ve kiillidir. insan bu bilgiye
nasil ulasabilir? Sorusunu ibn Sina séyle aciklar. insanin benim dedigi sey nefsidir.
Batun azalarini yok saysa bile yinede insan varligini bilir. Bu varligi ve insanin benim
dedigi sey insanin nefsidir. Nefs cisimden ayridir. Cismin hareket, ireme, disunme
gibi faaliyetlerinin nedenidir. Nefs bitkisel, hayvani ve insani olmak Uzere uge ayrilr.
Bunlarin en degerlisi insani nefstir. Bitkisel nefs buylme, Greme ve beslenmeyi
saglar. Hayvansal nefsin hareket ve idrak olmak Uzere baslica iki gbrevi vardir.
Hareket; istek ve o istegi yapma-yapmama halidir. idrak ise dis ve i¢ idrak olarak ikiye
ayrilir.

Dis idrak glcu duyu organlaridir. Her biri algilarini i¢ duyulara iletir. Dig
duyularin elde ettigi algilar maddesel ézellikleri barindirir. i¢c duyular elde edilen
algilar1 degerlendirir. Aralarinda irtibat kurarlar.

ic duyulardan olan hayal ve miifekkire glici vahyin alinigi ve ulastiriimasi
esnasinda etkindir. Peygamber gayb bilgisini melek vasitasi ile Allah’tan alir. Hayal
kurma gucu ile bilgileri sekillere ve harflere donusturir. Peygamber Allah’in yuceligini,
bayuklugunu halkin anlayacagi sekilde temsille anlatir.

insani nefsin teorik ve pratik olmak Uzere iki akli glicti vardir. Pratik akil teorik
akil vasitasi ile bedeni yonetir. Teorik aklin, heydlant, gug, fiil ve mustefad akil olmak
tizere kisimlari vardir. insan soyut ve akledilir bilgiye bu kisimlari kat ederek ulasir ve
faal akildan bilgi elde eder.

Peygamberin ayirici 6zelligi bu noktada kendisini gosterir. O’'nun teorik akl
bilfiildir. Diger insanlardan farkli olarak kudsi akla sahiptir.

insanlar fiil halindeki akillari sayesinde ilk akledilenlerden hareketle ikinci
akledilirlere ulasirlar. Bu durum dusunme veya sezgi “hads” ile olur. Filozof dusinme
“teemmdl” ile ikinci akledilirlere ulasarak mustefad akil safhasina gecer. Boylece

soyut, akli suretleri faal akildan alabilir.
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Peygamberin teorik akli bilfiil oldugu icin faal akilla her an iligski kurabilir.
Peygamberin bu farklihgi sezgi konusunda onu diger insanlardan ayirir. Peygamberin
sezgisi kudsi akli nedeniyle her an gercek bilgiye ulasabilir. Peygamberin bu bilgisi
akli kesinlik tagir.

Bilginin kaynagi olan faal akil ile temas dlisunme veya sezgi ile olur. Her iki
durumda insan gercek bilgi olan kiyasin orta terimini elde etmeye calisir. insan
disinme asamasinda kendinde oOnceden bulunan kavramlar Uzerinde siki bir
teemmul igine girer. Bu dusinme ile bazen gergek bilgiye ulasir bazen de ulasamaz.
Sezgi peygamberin kutsal akli sayesinde faal akildan verilen ilahi bir feyzdir. Bilgiye
ulasmadaki yollardan en guvenilir olani sezgidir. Fakat sadece peygamberin sezgisi
her an gergek bilgiyi verir.

Filozof ile peygamberin ayrim noktalarindan biri de budur. Filozof teorik akil
asamalarini gecgerek faal akil ile iligki kurar iken peygamber kudsi akli ile bunu
gerceklestirir. Filozof elde ettigi bilgiyi halka ulastirmada mabhir degildir. Peygamber
ise tahayyul gucu sebebi ile bilgileri halkin anlayacagi bir sekilde onlara iletir.

Filozof ve peygamberin bilgisi Faal akildan dolayisi ile Allah’tan oldugu icin

gercekte her ikisinin de bilgi kaynagi, ilahidir.
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OZET

ibn Sina Allah ile alem arasindaki ayrimi sudur disiincesi ile agiklar.
Bu ayrim varlik veren-varlik alan ayrimidir. Allah ( Zorunlu Varlk ) varlik verendir.
Allah Sebeplerin Sebebi, ilkelerin ilkesi’'dir. Bu nedenle Allah EI-Evvel'dir.

insanin ben diye niteledigi sey nefsidir. ibn Sina buna Insani Nefs der.
insani nefs pratik ve teorik akil olarak ayrilir. Teorik akil, pratik aklin bedeni yénetmesi
icin gerekli bilgileri verir. Teorik akil Sudur duslncesindeki onuncu akil olan Faal
akilin yardimi ile insan ve Allah arasindaki bilgilenmeyi gerceklestirir. insanin faal akil
yolu ile bilgi edinebilmesi icin teorik aklini bil-fiil hale getirmesi gerekir. Bu, soyut, kulli,
akli bilginin alinabilmesinin yoludur.

Peygamberin teorik akli her an bil-fiil oldugu igin gercek bilgiye her
zaman ulasabilir. Peygamber soyut, kulli ve akli bilgiyi bigimlendirir, halka ornekleme
yolu ile iletir. Peygamber once bilir sonra algilar. Diger insanlar ise 6nce algilar sonra
bilir.
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ABSTRACT

ibn Sina explains the difference between Allah and the universe with the
conception of “prosperity”. This difference is the difference between the one who
creates and the one who is created. Allah (The Indispensable Entity) is the one who
gives presence and life. Allah is the biggest reasons of all the reasons and the most
basic principle of all the principles. On this account, Allah is the antecedent of all the

things on earth.

The thing that the human being considers as “self’ is indeed his flesh and his
body. This is also regarded as “human self’ by ibn Sinad. Human self can be
categorized as theoretical and practical intellect. The theoretical intellect supplies the
practical intellect with the necessary information required to manage the body. The
theoretical intellect helps the information to be transferred between the human being
and Allah by the help of the active intellect which is the tenth intellect in the
conception of “prosperity”. The human being has to activate his theoretical intellect in
order to be able to receive information via the active intellect. This is the only way of
gaining the abstract, complete and the intellectual information.

Since the theoretical intellect of a prophet is always activated, he can reach the
actual information at any time he wants. A prophet shapes out the abstract, complete
and the intellectual information and gets this refashioned information across to the
community. A prophet knows in the first place and perceives later on, whereas all the

other people on earth perceive in the first place and then know.



