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OZET

Insana bilgiyi saglayan ve onda bu ilgiyi uyandiran sey sahip oldugu akildir. ibn Tufeyl de
felsefi sistemini olustururken bu temel iizerine oturtmustur. Ibn Tufeyl’e gore insan higbir
ogreticiye ihtiya¢ duymadan fizik ve metafizik arasinda iligki kurabilir ve bilgiyi elde edebilir
herkesten uzakta dogay1 takip ederek, var olustan yok olusa kadar her seyin nedenini kendi
deneyimleriyle 6grenebilir. Bu yolla ilerleyen insan akli en yetkin seviyeye gelerek, insan-1
kamil mertebesine yiikselerek yakini bilgiye ulasabilir. Bu bilgiye vakif olan insan i¢in gergek
bir 6zgiirlik ve sonsuz mutluluk séz konusudur. Onun yaptig1 felsefi sorusturma ve ruhsal
arinmanin gotiirdiiglh nihai sonu¢ ise akil ile vahyin catismadigi, aksine birbirini
gerektirdigidir. Insanin felsefi bir cabayla 6grenmis oldugu bilgi ile Allah'm vahyettigi bilgi
aynidir. Bu iki bilgi arasindaki celiski ise sadece goriiniirde bir ¢eliskidir ve dinin derinine
inen insanlar felsefe ve dine ayn1 6l¢iide kiymet verirler.
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ABSTRACT

Reason is the only thing that provides knowledge and interest to a person Ibn Tufayl also built
his philosophical system on this basis. According to Ibn Tufayl, people can acquire knowledge
by establishing a relationship between physics and metaphysics without the need for a teacher,
and by following nature away from everyone, they can learn the reason for everything from
existence to extinction through their own experiences. The human mind, which progresses in
this way, can reach the most competent level by rising to the level of the perfect human and
reach true knowledge. And the one, who poses this quality becomes a matter of free and
limitless happiness. The philosophical question Ibn Tufail proposes together with the spiritual
result does not only lead to the divine, but completes it. A person who acquires philosophical
knowledge gets the knowledge of divinity from Allah. The contrast between these two is only
illusionary and a person who shares the depth of the philosophy incorporates the depth of the
religion within.
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1. GIRIS

Felsefe, Thales’ten baslayip giiniimiize kadar devam eden ve edecek olan bir
diisiince seriivenidir. ilk¢agdan bu yana filozoflar evreni ve insan1 anlamli kilmak
adina bircok diislince sistemi gelistirmislerdir. Bunun sonucunda bilimler ortaya
¢ikmis, diinya bu dogrultuda bir sekil almistir. Filozoflar pek ¢ok konuda diisiincelerini
ortaya koymus, var olmadan yok olmaya kadar her tiirlii konuyu diisiince sistemlerine
dahil etmislerdir. Dogay1 incelemekle baslayan sorgulamalar zamanla insan1 konu
edinmis buna binaen yeni alanlar felsefi diisiince sisteminin birer parcasi haline

gelmistir.

Eski Yunan diisiincesinin ilk adimlari doga felsefesine dair sorusturmalar
yaparak olusturulmustur. Bunu takip eden Sofistler ve sonrasinda Sokrates’in etkisiyle
doga {lizerine yapilan sorgulamalar yerini insan ve toplum iizerine yapilan
arastirmalara birakmis bundan dolayr dogal olarak felsefenin alan1 da bu eksene
kaymigtir. Donemin en 6nemli diisiiniirlerinden olan Aristoteles kendisinden dnce
ortaya ¢ikmis tartismalar1 kendi diisiinceleriyle sentezleyerek insan ve topluma dair
problemleri asil alant Tanr1 ve doga olan metafizik bir zemine yerlestirerek bir biitiin
olarak degerlendirmistir. Helenistik doneme geldigimizde ise karsimiza insan merkezli
bir felsefe ¢ikar ve bunun neticesinde insan1 konu edinen antropolojiye ve ahlak
felsefesine dogru bir doniisiimiin yaganmis oldugunu goriiriiz. Zamanla bu doniisiim
de yerini dini sorusturmalara birakmis ve felsefe ile dine dair pek ¢ok farkli diisiince
ve bu diisiinceler etrafinda olusan pek c¢ok din yahut felsefe taraftar1 diisiiniir

belirmistir.

Islam'm yayilip, Miisliiman alimlerin felsefeyle tanigmalariyla birlikte, felsefe
de Islam diinyasinda kendine &nemli bir yer edinmistir. Islam Felsefesi, Beytiil
Hikme’de ceviri faaliyetleri ile baglamistir. Burada bulunan terciimanlar pek ¢ok eseri
cevirmis, sonrasinda bu gériisleri kendi i¢lerinde Islam’a 6zgii sekilde harmanlayarak
ortaya koymuslardir. Kindi ile baslayan islam Felsefesi Farabi, ibn Sina gibi isimlerle
devam etmistir. Bu filozoflar da Allah, alem, insan iliskisi i¢inde kendilerinden 6nce
gelen felsefi sistemin {izerine Islam dinine 6zgii yeni bir felsefe sistemi insa

etmislerdir.

Endiiliis’te varligini siirdiiren Islam diinyasina baktigimiz zaman ortacagda dogu

diinyasinda itibarin1 kaybetmeye yiiz tutmus Islam medeniyetinin ve felsefesinin



burada yeniden gli¢ kazanmaya basladigint goriiriiz. Emevi hiikiimdart 11
Abdurrahman bu gelismede onemli rol oynamistir. Ancak islam medeniyeti ve
diisiincesinin en iist seviyeye ulagsmasinda en biiyiik katkiya sahip olan sahsiyet II.
Hakem’dir. Onun doneminde pek cok ceviri faaliyetleri hayata gegmis bu sayede ilim
O0grenme yayginlasarak onemli ilim insanlar1 yetigsmis ve 6zgiin bir diisiince sistemi
ortaya ¢ikmistir. Ondan sonra tahta gecen II. Hisam bu gelismelere engel olmak istese
de amacina ulasamamis; Endiiliis medeniyeti ve diislincesi gelisim gostermeye devam

etmistir.

Islam felsefe tarihinin altin ¢ag1 denebilecek Ortacag’da yasamis olan ibn
Tufeyl, felsefeye kendi katkilarini sunarak giiniimiizde Endiiliis filozofu olarak anilan
bir kisilik olmugtur. Soylu bir aileye mensup oldugundan dolayr son derece iyi bir
egitimle yetistirilmistir. O sahsinda tip, astronomi alanindaki ¢alismalar1 vb. pek ¢ok
ilmi barindirmaktadir. O yasadigi donemin devlet biiyliklerinden ve ¢evresinden ismi
saygtyla anilan bir tip¢1 ve diistiniirdiir. T1p ile felsefeyi i¢ i¢e bir halde ortaya koyan
Ibn Tufeyl bunu zamanin verdigi egitime paralel olarak gerceklestirmistir. Tip, fiziksel
hasatliklarin iyilestirilmesinin insanin nasil yaratildigina dair bilgiler vermesine ve
insan saghgiyla ilgili disiincelerin, bireysel gelisimle alakali sorunlar ile paralel
olmasindan dolay: felsefi alandaki her tiirlii arastirmaya kaynak olusturmustur.® El-
Mansur’un olduk¢a zengin kiitiiphanesinden istifade eden Ibn Tufeyl pek ¢ok konu
hakkinda bilgi edinip felsefi meseleleri derinlemesine inceleme imkanini da elde
etmistir. Endiiliis’te Felsefenin yiikselip saygi deger bir konuma gelmesinde ve bu

degerin sonraki nesle aktarilmasinda ibn Tufeyl’in yadsmamaz bir rolii vardir.

Ibn Tufeyl felsefenin Aristoteles Farabi ve Ibn Sina’nin kitaplariyla kendilerine
ulagtigmni ifade ederek, Endiiliis g¢evresinde mantik ve felsefenin yaygin hale
gelmesinden Once burada yasayan insanlarin matematik bilimlerle ugrastiklarim
belirtir. Bu kisiler yalnizca bu alanda uzmanlasmakla kalmislardir. Onlardan sonra
gelenler mantikla da ilgilenmislerdir fakat hakikatin bilgisine erismek icin yeterli
diizeye gelememislerdir. Bu nedenle Ibn Tufeyl doneminde felsefenin ii¢ kisimdan
olustugunu ve kendisine kadar gelen diisiiniirlerin genel olarak bu cerceve etrafinda

diisiinceler gelistirdigini ifade eder. Bunlar; matematik, mantik ve metafiziktir. Ona

! Taneli Kukkonen. ibn Tufeyl: Aklin Yasami. Ceviren Zeliha Yilmazer. Istanbul: Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, 2020. s. 27



gore ise lizerinde durulmaya deger olan tek konu metafiziktir. Bu yiizden o mantik ve

matematik alanlariyla ilgilenmemis sadece metafizik lizerinde yogunlagmistir.

Giiniimiize sadece bir kag siiri ulasan ibn Tufeyl’in taninmasini saglayan eseri,
Hay bin Yakzan, diger adiyla Esrarii’l-Hikmeti’l-Mesrikiye 'dir. Hay bin Yakzan,
kendisinden 6nce gelmis 600 yillik diisiince sisteminin odak noktalarini konu edinen
bir eserdir. Bu da Ibn Tufeyl’in bu alanda ne kadar bilgi sahibi bir diisiiniir oldugunu
ac13a ¢ikarmaktadir. Bu eserde atif yapilan noktalar dikkate alindiginda Ibn Tufeyl’in
insan ruhu ve onun akli yetileri {izerine olan ilgisini gérmek son derece miimkiindiir.
Bu nedenle o psikoloji ve kozmolojiye yonelmistir. Ibn Tufeyl bu eserinde sufi

maneviyati ile felsefi naturalizmi kaynastirmak i¢in zaman harcamistir.

Hay bin Yakzan, Tiirk-Islam diinyas: agisindan &nemli oldugu kadar, felsefe
literatiirtinde de ilk roman ve ilk felsefi roman olarak degerlendirilmesi nedeniyle
tizerine incelemeler gergeklestirilmis Onemli bir yapittir. Eser tek bir konuya
odaklanmis giris gelisme ve sonugtan olusan basit bir hikaye degildir. O ¢ok boyutlu
bir nitelige sahip olmasi acisindan Ibn Tufeyl’in olusturmus oldugu bir karakter
izerinden diisiincelerini onu anlayabilecek okuyucularla paylastig: bir bilgi kitabidir.
Bu bakimdan Hay bin Yakzan muhteviyat: agisindan islam felsefesinin en énemli
konularini iceren bu yiizden bu alana ilgi duyanlarin mutlaka okumasi gereken bir
eserdir. Ibn Tufeyl Hay bin Yakzan’1 daha ¢ok ilgi gdrecegini ve yalin bir anlatimla
diistincelerini daha anlasilir kilacagini diistindiigii i¢in hikaye seklinde yazmayi tercih
etmis goriinmektedir. ibn Tufeyl’in felsefi goriislerini agikladigi bu eser, onun

glinlimiize ulasan tek felsefi ¢alismasidir.

Eser’in en dnemli Ozelliklerinden biri ilk insandan giliniimiize kadar uzanan
insanliin degisim seriivenini iglemesidir. Doga durumundan toplum durumuna gegis,
insanin doga durumunda atlattig1 donemler; atesin kesfi alet yapma avcilik vb. gibi
donemler Hay bin Yakzan iizerinden insanligin gecirdigi evrimsel doniigiimii
anlatmaktadir. Ayrica eser Ibn Tufeyl’in insamin Islam’a uygun bir fitrat iizerine
dogdugunu, fitratindaki merhamet duygusu sayesinde iyilige ydneldigini ortaya
sermek ister. Bu fitrat {lizerine dogan insanin zihninde Allah’in bilgisi yerlesik
bulunmaktadir. Fizik ve metafizik iligkisi uyumlu olarak insani hakikate ve mutluluga
gotiirebilir. Insan aklinin dogustan bos bir levha olmadigini gdsteren filozof insanin

dogustan bir takim apriori bilgilerle ve yeteneklerle diinyaya geldigini bu yiizden dis



etkilerden bagimsiz olarak biitiin bilgiyi elde edebilecegini vurgular. Insan tabii

yetenekleriyle tabiatla olan iligkisiyle hakikate erebilir.

Ibn Tufeyl’in bilgi sistemi duyular gdzlem ve deneylerden yola ¢ikilarak
kurulmus bir sistemdir. Bu nedenle, felsefi bilginin temelleri gézleme taklit etmeye
bagli olarak atilir. Hay pratik akil sathasindan adim adim teorik akil seviyesine
ulagmakta ve bu noktadan da yiikselerek en yiiksek akil mertebesine varmaktadir.
Uygun ortam saglandiginda insan akli doganin ona sundugu imkanlarla metafizigi
temellendirebilir ve buna binaen 6ziinde var olan bilgiyi a¢iga ¢ikarabilir. Zira zihin
tabula rasa degildir. Insan zihninde Allah’n bilgisi, ruhun bedene ilistigi andan beri
mevcuttur. Insana diisen ise ona verilmis bu bilgiyi akli yetilerini kullanarak ortaya
cikarmaktir. Clinkii insanin 6zgiirligilinii ve gercek mutlulugunu saglayan sey aklin en
iist diizeye ulasarak bedenin mecburiyetlerinden kurtulmaktir. Ibn Tufeyl’in
aktardiklarindan anlasilacagi iizere nazari bilgi dini tecriibeye dayali edinilen bilgi i¢in
bir 6n hazirlik ve teminattir. Bunun yani sira nazari bilgi yine dini tecriibeyle elde

edilen bilginin akli temellendirilmesi i¢in de elzemdir.

Bizim tezimizde konu edindigimiz sey, islam filozoflarindan biri olan ibn
Tufeyl’in felsefi hikayesi olan “Hay bin Yakzan” adli romaninda anlatildig1 tizere
insan zihninin hi¢bir dis kosula bagli olmadan evrenin ve Tanri'min bilgisine
ulasabileceginin bir tahlilinin yapilmasi ve bunun sonucunda akli bilgi ile vahyi

bilginin ¢elismedigi yani felsefe ve din arasinda bir biitlinliik ve uygunluk oldugudur.

Allah insan1 akil sahibi bir varlik olarak yaratmistir. Onun sahip oldugu bu akil
alemde var olan her seyden istiindiir. Ancak bedeni ve nefsi yetilerini dogru
kullanarak aklin yetkinlesmesini saglamak insanin elindedir. Aklin yetkinlesmesi ise
ancak alemdeki varliklarin varolus gayelerini anlamak ve faal akilla ittisale gecerek
hakikatin bilgisine vakif olmakla miimkiindiir. ibn Tufeyl bu noktada Gazali ve Ibn
Sina’y1 yetkinlik diizeyine ulagsmis 6nemli kisiler olarak ifade etmektedir. Bu nedenle
eseri inceledigimizde onun metafizik bilginin akli bir zemine oturtulmasinda ve dini

tecriilbe yonteminde bu iki 6nemli ismi kilavuz edindigini sdyleyebiliriz.

Ibn Sina’ya gére insan akil ve maddenin bir araya geldigi tek varliktir. Metafizik

bilgi akli bir cevher olan insan nefsi sayesinde bilinir. Bu yolla nefs Tanrt'y1, akillari,



semavi nefisleri ve makul suretleri bilme yetisine sahiptir.? Ayn1 zamanda beden ile
iliskisinden dolay1 cisimleri bilmek i¢in de yetkinlik sahibidir. Bedensel gii¢ler ve bu
giiclerin yardimi ile elde edilen tikellere dair bilgiler nefsin makulleri bilmesine zemin
hazirlar. Ancak yine de beden nefsin tam olarak kendi zatin1 kavramasinin 6niinde bir
engel teskil ederek onun yetkinlesmesini engeller. Nefs tiim varlig1 ancak kendini tam

olarak idrak ettigi vakit kavrayabilir.

Aklin dort derecesi vardir. Bilgi edinmek i¢in nefsin sahip oldugu yetiye
heyulani akil denir. Bu yetinin daha iistiindeki yeti bilmeleke olarak ifade edilir ki bu
yeti heyulani akla gbére daha geligmistir. Suje-obje etkilesimiyle bilginin zihinde
olugsma asamast bilfiil akilla olur. Miistefad akil derecesinde ise bilgi maddi yoniinden
soyutlanarak zihinde anlamlandirilir. Ancak zihnin bilgiyi elde etmesi faal aklin
yardimiyla miimkiindiir. Buna goére akil hayal giiciinde bulunan tikellere yonelerek bu
tikelleri faal aklin tesirine hazir hale getirir. Faal akil hazir hale getirilen tikellere tesir
ederek onlarin soyut birer kavram olmasini saglar ve bilgi olusur. Bu bakimdan
O0grenmenin gayesi insan nefsini, faal akilla ittisalin gerceklesmesinde yetenekli
duruma getirmektir. Zira faal akilla ittisale gecen bir insan igin gercek ve sonsuz
mutluluk séz konusudur. Buna gore ibn Sina nefsin yetkinlesmesini, aklin heyulani
diizeyinden bilfiil hale ¢ikardigr miistefad akil diizeyine yiikselmesi olarak agiklar.
Aklin heyulani diizeyden miistefad akil diizeyine ¢ikmasinda ise maddi yon bir

hazirlayici islev goriir.

Nefsin sahip oldugu tiim bilgiler faal akildan geldigi i¢in bu bilgiler varligin
gercek Dbilgisidir. Yetkinlesme varligin amacinin  bilgisinin insan tarafindan
oztimsenmesidir. Nefsin yetkinlesmesi beden araciligi ile gerceklesir ancak ne var ki
nefs soyut bir varlik olarak sinirsiz bilme giiciine sahip iken bedenin durumu ise nefsin
aksine sinirlidir. Beden maddi bir varlik olarak kendi {izerinde olan seylerin bilgisine
vakif olamaz. Nefsin en 6nemli 6zelligi bilme yahut akletmedir. Buna bagl olarak
insanin yetkinlesmesi demek bilme giiciliniin yetkinlesmesi demektir. Bu ise bilici giice
yonelik bir etkinliktir ve nazari yetkinlesme, ayni zamanda insanin yetkinlesmesidir.
Ancak yetkinlesmenin maddeye bagli olarak faal akilla ittisale gegmesine bir zemin
hazirlamasi nefsin ¢evre ile iligkili olarak eylemde bulunan yani ameli yoniine izafe

edilmistir. Insan nefsinin yetkinlesmesinde asil etken olan akildir ve beden yalnizca

2 Omer Tiirker. Ibn Sina’da Metafizik Bilginin Imkani. Ankara: ISAM Yayinlari, 2019. s. 356



hazirlayict bir gorev edinir. Beden akildan diisik konumda oldugu i¢in onun
yetkinlesmesinde asli bir rolii yoktur. Yalnizca alet ve hazirlik olarak aklin yaninda
durur. Bedensel eylemler aklin yetkinlige ulasmasinda onun karsit yoniinii engellemek
ve insanin bedensel yoniinii ehlilestirerek nefsin yetkinlige hazir hale gelmesini

saglamak i¢in 6nemlidir.

Akli yetkinlesmenin en yliksek amaci Tanri'ya benzemektir. Bu ylizden
yetkinligin son asamasi da Tanri'da oldugu gibi nefsin kendini bilmesi ile her seyin
bilgisine sahip olmasidir. Boylece bilen de bilinen de tek ve ayni sey olur. Teorik ve

pratik agidan yetkinlesen nefs kendini bilmesi ile tiim varligin bilgisine sahip olur.>

bn Tufeyl'in eserinin basinda Ibn Sina’nin Hikmetii’l Mesrikiyye adli eserinin
onemli oldugunu ve “bu kitab1 ondan esinlenerek yazdigini ifade etmesi”* acisindan
Ibn Sina’nin gériisleriyle paralel goriislere sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
bakimdan onun aklin yetkinlesmesi noktasinda ele alinacak olan diisiinceleri yukarida
kisaca bahsetmeye calistigimiz Ibn Sina’nin insan nefsinin yetkinlesmesi noktasinda
ifade ettigi diisiinceleriyle benzerlik tasir. ibn Tufeyl de tipki Ibn Sina gibi aklin en ist
diizeye ulasmas1 konusunda bedenin arac1 bir nitelige sahip oldugunu belirtir. Bedene
ait duyum ve imgelem gii¢leri yardimiyla insanin maddeye dair ilk bilgileri olusur.
Ancak goriinenden goriinmeyenin bilgisine ulagsmak insana 6zgii aklin gérevidir. Akil
bedene ait gilicleri kullanarak bilgiyi meydana ¢ikarir. Bu yiizden bedensel giicler
bilginin ilk basamaklaridir. insan bu gii¢ler sayesinde basamak basamak ilerleyerek
zamanla gercegin bilgisine vakif olur. Akil fiziki diinyadan yiikselerek ilerler. Bu
ilerleme esnasinda varliga dair tiim bilgileri akil yiiriitmeleri vasitasiyla elde ederek

tiim varliklar arasindaki iliskileri 6ziimser.

Bedensel giigler aklin yetkinlesmesi agisindan zemin olusturma goérevi
iistlenirler. Natik nefs dncelikle i¢inde bulundugu duyusal diinyanin bilgisine vakif
olmalidir. Bu nedenle o bilkuvve alanda tuttugu bilgileri bilfiil agiga ¢ikarmak icin
girisimlerde bulunmalidir. Fiziki diinyaya iliskin elde edilen bilgiler, metafizik
bilginin zeminini olusturmas1 bakimindan oOnemlidir. Diger bir ifadeyle aklin

yetkinlesmesi asagidan yukariya dogru elde edilen bilgiyle saglanir. Bu nedenle duyu

% Omer Tiirker. ibn Sina’da Metafizik Bilginin Imkani. s. 360
4 Ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan. Ceviren Babanzade Resid M. Serafettin Yaltkaya. Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2018. s. 67



giicleri bedenin de ait oldugu maddesel seylerin bilgisine sahip olmak igin gereklidir.
Zira yetkinlesme varligin nihai amacini bilmektir. Fakat bu giicler tikellerin iizerinde
tiimel bilgileri elde etmede yetersizdir. Zira tiimelleri kavramak akla mahsustur. Akil
ne zamanki tikellerin bilgisini tam olarak idrak edip tiimellere yonelirse onda

yetkinlesme baglar.

Insani ruhun yetkinlesmesi yalnizca bilgi yoniinden degil eylem yoniinden de
gerceklesir. Bu da insan ruhunun yapici, eylemde bulunan yonii olan ameli giicliyle
miimkiindiir. Ameli gii¢ bedensel eylemleri natik giice gére diizenlerse bedeni istekler
de bu dogrultuda maddi aleme degil akli aleme yonelik olacaktir. Birey i¢in maddi
alemde olan tikellerden baglanarak melekut alemin hakiki bilgisine ulasmak nefsin
ameli yoniiyle bedeni ehlilestirerek aklin yonetimi altina almakla miimkiindiir. Bu
yiizden insanin yapmasi gereken cismani yaninin ihtiyaglarini en aza indirerek ebedi

mutlulugun pesinde kogmaktir.

Gazzali, EI-Munkiz’a “taklit gukurundan kurtulup her seyi sorgulayarak aslini
aragtirma zirvesine nasil yiikseldigimi anlatacagim™ diyerek baslar. Ona gore
hakikatin bilgisi insanin toplumsal baglar nedeniyle maruz kaldig1 bilgilerden ¢ok
daha 6tedir. Bu bilgiyi edinme meraki ise insana dogal olarak verilmis hakikati isteme
duygusundan kaynaklanir. ibn Tufeyl kaleme aldig1 eserinde hakikatin bilgisini elde
etmek i¢in 6rnek alinabilecek biri olarak gordiigii bir diger kisi olan Gazali’ye yakin
bir yol izleyerek zamanina kadar gelmis olan genel geger kabul gérmiis bilgileri bir
kenara birakip Hay’1 kimsenin olmadigi doganin igine birakir. Hay burada saf akli
temsilen insanin higbir Ogreticiye ve gelenege dayali bilgilere ihtiyact olmadan
yasadig1 dogayla bire bir iliski kurarak bir yasam standardi olusturabilir. Hakikati

kavramaya olan merak ve istek dogustan gelen bir 6zelliktir.

Insan eger fizik ve metafizik iligkisini saglam bir zeminde kurabilirse ve bedeni
ilgilerini yalnizca Tanri'y1 tefekkiir edebilmek ve hakiki bilgiyi elde etmek yolunda
egitirse hakikatin bilgisine bilfiil olarak erisebilir. Onun ulastig1 hakikat ise gercegin
bilgisi olup Allah'in Peygamber'e vahiy ettigi bilgi ile aynidir. Burada amag toplumsal
hayatin tek tek bireylere bigtigi rollerden soyutlanmis birinin taklitle 6grendigi
bilgileri bir kenara birakarak gergegi ilk elden deneyimlemesi ve bunun sonucunda

yetkin bir varlik olmasidir. Yalin gerceklik her zihnin hemen anlayip, kabul

5 Gazali. EI-Munkiz Mine'd-Dalal. Ceviren Osman Arpagukuru. {stanbul: Beyan Yaynlar1, 2020. s. 1



edebilecegi derecede basitlige sahip degildir. Taklit asamasinda kalmak insan1 gergcek
mutluluktan alikoydugu gibi onun kurtulusa ermesinin dniinde de bir engeldir. Insanin
bulundugu toplum bundan dolay1 onu dizginleyen asil 6zgiirliigliniin ve mutlulugunun
Oniine gecen bir konumdadir. Bu yiizden insanin kendini gerceklestirebilmesinin
yegane yolu bulundugu toplumdan ayrilmak ve yalnizca Tanrt'y1 tefekkiir etmektir.
Zira hiirriyet ve mutluluk bu noktada baslar, insanin bu noktaya ulagabilmesi i¢in tim
mesgalelerini bir kenara birakmasi ve hakikat i¢cin ¢ok zaman harcamasi gerekir.
Nihayet bunun i¢in sabredip tiim giicliyle bu amag¢ ugruna savasan kisi i¢in en yiiksek
mutluluk vardir ve birey bu ¢abasinin bosa gitmedigini anlayacaktir. Bu yoldaki insan
Allah'm sevdigi kullar1 arasina girer ve her tiirlii iyilik ve giizellige sahip olur. Insanin
adim adim kurarak ilerledigi bilgi sisteminin sonunda felsefe ile dinin ayni gercegi

sOyledigi sonucuna ulasilir.

ibn Tufeyl’in bir diger amaci kendisine gelene kadar siirdiiriilen akil-vahiy
tartismasini kendi perspektifinden degerlendirmek ve bu degerlendirme sonucunda
akil ile vahyin yahut din ile felsefenin ayni hakikatin iki farkli oriintiisii oldugunu
ortaya koymaktir. Akil ve vahiy birbiriyle paralel iki olgudur. Her iki olgunun sunmus
oldugu bilgiler de ayn1 seyi sdylemektedir. Tipki 6grencisi ibn Riisd’iin ifade ettigi

gibi din ve felsefe ayn1 anadan siit emmis siit kardesleridir.

Ibn Tufeyl akli yetkinlesme saglamak ve gercek mutlulugu tatmak isteyen bir
bireyin bunu gergeklestirirken herhangi bir 6greticiye ihtiyag duymadan sadece dogay1
takip ederek bu ideali gergeklestirilebilecegini ortaya koymak istemektedir. Ibn Tufeyl
doneminde ¢ok Onemli gorevlerde bulunmus bir kisiliktir ancak giliniimiize
geldigimizde ise ona gereken Onem yeterince gosterilmemis ve kendisi hakkinda
ortaya konan bilgiler yetersiz denilebilecek Ol¢lide az kalmistir. Tezimizin amaci
nispeten ismi pek az duyulmus ibn Tufeyl’in, insanmn tek basina akli yetkinlige
ulasmasimi ve bu yetkinlesme ile elde edilen hakikatin bilgisinin dini bilgilerle

catismadigini ortaya koymaktir.

Islam Felsefesi alaninda bugiine kadar Ibn Tufeyl ile ilgili yapilan ¢alismalar
bize gore Hami Sawi’nin de belirttigi gibi giris degeri tagiyan ¢alismalardir. Bizim
yapmay1 amagladigimiz sey ibn Tufeyl’in elimizde bulunan tek eserini daha ayrintili
bir incelemeye tabii tutarak onun saf aklin yetkinlesip miikemmellesmesinde izledigi

yolu ortaya sermek ve bdylece literatiire ibn Tufeyl adina yeni bir katk1 saglamaktir.



Bu eser iizerine gergeklestirilecek calismalarin, Endiiliis Felsefesi admna yeni
perspektifler kazandiracagini ve olusturulacak yeni kaynaklarin sozii edilen doneme

iliskin de aydinlatici bir islevi olacagini diistinmekteyiz.

Tezde oncelikle fiziki bilginin elde edilmesi konusundan baslanarak sirasiyla
metafiziksel konulara iliskin Ibn Tufeyl’in degerlendirmeleri ve bu konular
cergevesinde hakikatin bilgisine vakif olma siirecinde insan zihninin kendisine
belirlemis oldugu rotay1 serimlemeye calisacagiz. Doganin insana sundugu verilerin
akli bir slizgegten gecirilerek insanin bu yolu nasil katettigi, evrenin yaratilisi ve
diizeninden, onu yaratan bir yaraticisi oldugunun agiga ¢ikarilmasi ve sonugta insan
ruhunun yetkinlesmesinin Tanri'min  hakiki bilgisine vakif olmasiyla miimkiin
olabilecegini anlatmaya calisacagiz. Bu noktadan hareketle Ibn Tufeyl’in felsefe ve
dini gercekligin ayn1 sey oldugu vurgusuna deginerek, tek basina hakikatin bilgisine
sahip olmus bir bireyle Allah’in kitabin1 okuyarak amel eden bireyin sahip oldugu
bilginin ¢atisma i¢inde degil aksine uzlasma iginde oldugunu Ibn Tufeyl acisindan

degerlendirmeye ¢alisacagiz.






2. AKLI BILGININ ORTAYA CIKISI
2.1. Fiziki Bilginin Akli Temellendirilmesi

Hay bin Yakzan herhangi bir Ogreticiye ihtiyact olmadan insanin
kavrayabilecegi akli bilgiyi temsil etmektedir. Dogada yasadigi diisiinsel gelisimi
baska bir deyisle doganin i¢inde kendi kendine bilgiye erisme siireci Onemli bir
noktadir. Hay'in elde ettigi bilginin kaynagi kendi deneyim ve akil yiiriitmeleridir.
Atesi kesfeder, alet icat eder, hayvanlari evcillestirir, yildizlar1 gézlemler ve diisiince

yoluyla evrene dair bir kavrayis sahibi olur.

Hay'in teorik gelisiminde bilgi edinmek i¢in kullandigi vasitalar, duyular,
gbzlem, deney ve akildir.® Bu vasitalar kullanilarak varliklar hakkinda genel ve
degismez bilgilere ulasir. Bu vasitalardan en 6nemlisi Hay'in akilli bir varlik olmasidir
ve dogayla girdigi etkilesimde tutundugu merakli tavir neticesinde, dogaya dogru
sorular sorarak ilk elden bilgiyi kavrar. Daha agik bir ifadeyle i¢inde bulundugu
ortamda kiiciik yasta kendini gosteren taklit yetenegi zamanla kendini bilme istegine
birakir ve Hay, gorlip dokunabildigi her sey iizerinde deneyler yaparak bilgiyi
temelden insa eder. Deneme yanilma yontemiyle doganin temel kanunlarinin

tiimevarim yoluyla ortaya ¢ikmasini saglar.

Bir yandan hayvanlar1 gozlemlemesi diger yandan atesin kesfi ayn1 zamanda
Hay'in gbzlemci ve deneyci tutumunun pekigsmesine sebep olur. Hayatin1 daha iyi hale
getirmek adina kendisi i¢in giysiler ve barmak yapar, bazi hayvanlar egitir. Hayvan
govdelerini incelemeleri sonucunda kazandig bilgiler sayesinde, kisa zamanda tiim

islerde beceri ve ustalik kazanir.”

Buradan hareketle yukarida belirttigimiz gibi doganin izlerini takip ederek insan
hayatinin nasil kolaylastirildig1 kendisi i¢in gerekli bilgileri nasil elde ettigi anlatilir.
Hay sadece ¢evresinde olup biteni gézlem ve deneylerle 6grenerek doga ile i¢ ice bir
hayati kendisi i¢in kolaylastirmistir. Onun yedi yasina kadar edindigi bilgiler gézlem
ve taklitle ortaya ¢ikar. Yasam standartlar1 geliserek degismeye baglar. Ates sayesinde

edindigi yeni kesifler zihnin 6grenme karsisinda duydugu hazzi gostermektedir. Yeni

® Emre Dis¢i. «"Kendi Kendine Terbiye" Kavranu Acisindan Ibn Tufeyl'in Hay bin Yakzan't.» Yiiksek
Lisans Tezi.Istanbul: Marmara Universitesi, 2006. s. 107
7 ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan. s. 93
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seyler 6grendikge zihin daha da 6grenmeye hevesli hale gelir ve bedeni bu 6grenmeye
uygun olarak yeni beceriler kazandirmaya yonlendirir. Bunun neticesi olarak yeni
aletler {iretir, hayatt kendi icin daha yasanilir kilar. Kendisi i¢in doganin tiim
olanaklarmi uygun bir hale getiren Hay'in tiim ilgisi artik i¢inde yasadigi evrenin
bilgisine dairdir. "Varliklarda ortak olan ve onlar1 ayristiran ilke nedir? Tiim evren igin
degismez bir ilke var midir?" gibi sorularla ilgilenmeye baslar ve bunun neticesinde

zihinsel bir gelisimle varliga dair bilgiler edinmeye baglar.

Insan kendisi i¢in uygun ortami yakalayinca o artik bilginin pesinden kosar. Hay
da bu yiizden adadaki hayatin1 diizene soktuktan sonra ¢evresini ayrintili sekilde
incelemeye baslar. Ciinkii bilme istegi bir insanin, insan olmak bakimindan bir

gerekliligidir. “Tiim insanlar dogal olarak bilmeye ihtiya¢ duyarlar.”®

Hay'in atesi kesfetmesiyle birlikte, atese olan diislinceleri zamanla derinlesir. O
atesin gokyiizline dogru olan hareketinden dolayr onda yiice bir gii¢ oldugunu
diisiinmektedir. Bu gii¢ canlilign ilk ilkesi olabilir. ibn Tufeyl, bu noktada ilk¢ag doga
filozoflarindan Herakleitos'a yakin bir goriis sergilemektedir. Thales'in su,
Anaksimenesi'in hava olarak degerlendirdigi ana maddeyi bir diger ifadeyle arkheyi,
Herakleitos ates olarak ifade etmektedir. Ciinkii, ates diger doga filozoflarinin
sOyledikleri her sey kendinde meydana gelen, seyleri doniistiiriip harekete gegiren
dolayisiyla ilk maddeyi karsilayan en uygun maddedir. O seyleri yakip doniistiirdiigi
halde kendi hep ates olarak kalmaktadir. Ateste s6z konusu yanma boyunca nitelik ya

da nicelik ydniinden olas1 bir degismeye rastlanmaz.®

Atesin kesfi ile somut varligin 6tesinde birlik ¢okluk, hareket ve siikun, kevn ve
fesad gibi artik doganin teorik bilgisini elde etmek i¢in ugrasir. Cevresinde bulunan
tiim cisimlerin en boy ve derinlige sahip olduklarini, hareket ettikleri ve dogadaki
olaylarin birbirine nedensellik zinciriyle bagli oldugunu ve bu zincirin sonsuza kadar

uzandigii diisiinmeye baslar.*°

8 Aristoteles. Metafizik. Ceviren Yasin Gurur Sev. Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019, s. 13

% Ahmet Arslan. Ilk¢ag Felsefe Tarihi Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi. Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2011, s. 188

10 Hilmi Ziya Ulken. Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru islam Felsefesi Kaynaklar1 ve Etkileri.
Ankara: Dogubat1 Yaynlari, 2015.s. 223
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2.1.1. Birlik ve Cokluk

Hay, artik cevresinde olup biteni diislinlip, gordiiklerini incelemeye baslar.
Alemdeki diizeni, bitkileri, madenleri vb. arastirir. Tim canli ve cansiz varlik
diizeyleri, belli bir organik birlik ve biitiinliik icinde evren denilen organizmay1

11 Nesnelerin bazi o6zellikleri aym bazi &zellikleri farklidir. Tiirleri

olusturur.
smiflandirir. Dogadaki cansiz nesnelerin, bitkilerin ve hayvanlarin sahip oldugu ortak
ozelliklerin ilkesi olan formlar sdziinii ettigimiz varliklarin tiirlerini olusturur.*? Bir
tiire liye olan tiim bireyler ortak eylem ve 6zelliklere sahip olmalar1 bakimindan birdir.
Bir tiirtin bireyleri farkli 6zelliklere sahip olmasina karsin ortak bir ruhu tagimaktadir.

Bundan dolay1 bir tiiriin biitiin bireyleri, gercekte tek bir varlik sayilmaktadir.

Olus ve bozulus evrenindeki varliklar ayrintili sekilde incelendiginde, varliklarin
0zdes nitelikleri ele alindiginda, biitiin nesneler bir olmaktadir fakat birbirlerinden
ayrilan Ozelliklerine bakildig1 zaman da onlarda bir karsitlik ve ¢okluk oldugunu
gbzlemlemek miimkiindiir. Bu ayriliklar nesnelerin, evrende ne kadar ¢ok oldugunu
ortaya koyar. Bu ¢okluk ilkesi insanin kendisinde de bulunur. Nitekim Hay kendisine
dontip baktiginda ¢ok sayida organin bulundugunu onlarin da kendine 6zgii nitelikleri
ve yapist oldugunu ve bu her bir organinin bir¢ok seyden meydana geldigini
gozlemlemistir. Fakat kendi organlar1 ne kadar ¢ok goriiniirse goriinsiin ayn1 anda
birbirlerine bagli ve bitisik bulunmalari hasebiyle tek bir nesne sayilabilirler.
Birbirlerinden ne kadar farkli olurlarsa olsunlar etkilerinin asil sebebi aynidir, “o da
kendisinin 6ziinii olusturan ve biitlin organlarinin onun birer araci oldugu insani
ruhtur.”*® Hay kendisine iliskin diisiincelerine belirginlik kazandirdiktan sonra hayvan
tiirlerine bakar, onlar da her ne kadar goriiniirde birbirlerinden farkli yapida olsalar da

ortak bir nitelik tagimaktadirlar.

Hayvanlar1 at geyik kus gibi tiirlere ayiran ozellikler aslinda tek bir ruhun
parcasindan bagka bir sey degildir. Onlar1 birbirlerinden ayiran tek sey ayri ytireklerde
bulunmalaridir. Nasil ki bir suyun baska kaplara dokiilmesi gibi ruha ilisen ¢cokluk da
bulundugu yerlerin goklugundan baska bir sey degildir.'*

11 flhan Kutluer. TDV Islam Ansiklopedisi. 2016. https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-tufeyl (erisildi:
Eyliil 2021).

12 flhan Kutluer. TDV islam Ansiklopedisi. Ibn Tufeyl

13 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 106

4 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 106
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Ayni sekilde bitkilerin biiylime ve gelismelerine bakildiginda; bitkilerin de tek
ve ortak bir ruh tasidigi sonucuna ulasilir. Ancak hayvanlar ve bitkiler birlikte
incelendigi vakit bazi yonlerden benzer nitelikler tasidiklar: tespit edilir. Her ikisi de
beslenme ve biiyiime bakimindan ortaktir. Fakat bitkilerin biiylime ve gelismesine
karsilik hayvanlarin hareket etme, algilama giicleri daha yiiksektir. Ornegin bitkilerde
de bir hareketlilik s6z konusudur ancak bu nitelik belirli bir yone dogru olmakla
birlikte bir yerden baska bir yere taginmak yani konum degistirmek agisindan bir
hareketlilik degildir. Bu yilizden hayvanlarin bazi 6zellikleri kabul etmek bakimindan
bitkilerden daha kabiliyetli oldugu sonucuna ulasilabilir. Bir bagka ifade ile hayvanlar
bitkilere gore daha yetkin varliklardir.

Ibn Tufeyl, baz1 bitkilerin hayvanlarla benzer baz1 eylemleri oldugunu vurgular.
Bu bakimdan bu durum, tasidiklari ortak ruhun ve varliktaki birligin sonucudur. Farkli

bir tabirle bir bakima bitki, baz1 yonlerden mahrum birakilmis bir hayvandir.

Cansiz nesneler konu edildiginde ise hepsinin bir uzama sahip oldugu aciktir.
Fakat bu nesneler birbirlerinden niceliksel olarak ayrilmaktadir. Daha acgik bir
ifadeyle; bu nesnelerin kimi sicak kimi soguktur, kimi kat1 kimi siv1 haldedir fakat
ashna bakildiginda sicak olanlar soguyabilir, kat1 olanlar sivilasabilir, sivilasanlar da
kat1 hale doniisebilir. Cansiz nesneler arasinda da bu sekilde birbirine indirgenebilir
ortak 6zellikler vardir. Nesneler arasinda bu tiir bir doniisiim tipk:1 canli cisimlerde
oldugu gibi onlarin da aslinda tek bir sey olduklari bazi nitelikleri g6z ard1 edildiginde

birbirlerinden farkli olmadiklar1 anlamina gelir.

Tekrar tekrar her yeni kesifte Hay’1 en basa dondiiren Ibn Tufeyl bu kez yine
bitki ve hayvanlari ele alir. Canli birer varlik olan bitki ve hayvanlar da tipki cansiz
nesnelerde oldugu gibi bir uzama sahiptirler. Fakat hayvanlar ve bitkilerde cansiz
nesnelerin aksine onlart hareket ettiren bir kuvvet vardir. Canli varliklarla cansiz
varliklar1 birbirinden ayiran bu nitelik ortadan kalktig1 zaman hayvanlarla bitkiler de
diger cansiz varliklar gibi olurlar. Hayvanlarda ve bitkilerdeki canliligi saglayan
nitelik eger onlardan ayrilirsa hayvanlar ve bitkiler de cansiz varliklar gibi hareketten,
biliylime ve beslenmeden yoksun kalirlar bu durumda onlarin da diger varliklardan
higbir farki kalmaz. Baska bir ifadeyle canli varliklar1 cansiz varliklardan ayiran tek
nokta onlarda hareketliligi saglayan yani onlara canlilik veren niteliktir. Eger bu

nitelik yitirilirse ortada canli ve cansiz ayrimi1 kalmaz. Bundan dolay: aslinda canli
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cansiz biitiin varliklar tek bir varliktir. Her sey aslinda tek bir seyden meydana
gelmektedir, onlar yalnizca farkli bedenlere, farkli sekillere girmeleri bakimindan

cokturlar.

Yonlimiizii gokyiiziine cevirdigimiz vakit yine gokyiiziinde de bir birlik
oldugunu goriiriz. Gok cisimlerindeki hareket ve dengeye bakildiginda gok cisimleri
de tipki yeryiiziinde ki varliklar gibi aslinda bir birlik ve biitiinliik i¢indedir. Fakat bu
birlik ve biitiinliik her seyi kapsayici bir nitelige sahiptir. Oyle ki yeryiiziindeki tiim
varliklar bitkiler, hayvanlar ve diger her sey ile birlikte gokyiiziindeki cisimler de koca
evrenin i¢inde yer alan biitiiniin parcalaridir.’® Buradan hareketle ulasilan sonug pek
tabii olarak tiim varliklarin 6zde bir oldugudur. Canli cansiz tiim varliklar goriiniis ve
sekil itibariyle farkli olsalar bile onlara en iistten baktigimizda 6zlerindeki birligi
goruruz.

2.1.2. Hareket ve Siikun

Ibn Tufeyl, Aristoteles’te oldugu gibi evrende siirekli bir degisim ve hareketlilik
oldugu goriisiine sahiptir. Duyulur diinyada var olan her sey siirekli olarak degisir ve
dontisiir. Bizim algiladigimiz duyusal seyler siirekli olarak degismektedir. Nesnelerin
her biri kendi i¢inde bir harekete sahiptir: bazilar1 yer degistirmeye, bazilari nitelik

degistirme ve bazilar1 da biiyiime ya da kiigiilme agisindan bir hareketi haizdir.®

“Dogal varliklar kendilerinde bir hareket ilkesine sahip olma karakteristigini
paylasirlar.”'” Bu durum nesnelerin hareketleriyle ilgilidir ki nesneler genellikle ya
yukar1 dogru ya da asagi dogru harekete meyillidir. Ornegin; duman, hava gibi
kiitlelerin hareketleri yukar1 dogru ya da bitkiler hayvanlar gibi varliklarin hareketleri
asagiya dogrudur. Varliklardaki bu egilim bir engele ¢carpana dek devam eder. Eger bir
dogal cisim tabiatina uygun bir konumda bulunmuyorsa dogas1 geregi uygun duruma
gelmek icin hareket egilimindedir. ibn Tufeyl’in kitabinda verdigi 6rnekte oldugu gibi
bir tas kendisini durduracak bir engel olmadig: siirece asagiya, duman ise yukariya
dogru hareket eder. Ancak bu nesneler bir engele carptiginda hareketleri son bulur.
Her nesne ya asagi ya da yukari dogru olan bu iki yonlii hareketten birine sahiptir.

Bunun nedeni ise cisimlerin agirlik ve hafiflik barindirmasindan dolayidir. Agir

15 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 120
16 Aristoteles. Fizik. Ceviren Saffet Babiir. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020. s.51
17 Ahmet Cevizci. flkgag Felsefesi Tarihi. Bursa: Asa Yayinlari, 2011. s. 396
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nesneler dogas1 geregi asagi dogru hareket kabiliyetine sahiptir. Hafif olan nesneler
ise yukari dogru harekete yatkindirlar. Ancak Aristoteles bu asagi ve yukari
kavramlarmin gelisiglizel olarak nitelendirilen bir sey olmadigini hepsinin doga
tarafindan belirlenmis ilkeler oldugunu aktarir. Oyle ki yukari kiitlece hafif olan
nesnelerin yiikseldigi; asagi ise kiitlece agir olan seylerin bulundugu yerdir, bu nedenle
yukari ya da asagi olarak ifade edilen yerler sadece durumu degil, nesnelerin kuvvetleri

bakimindan da farklidir.®

Bu iki yonli hareketten bagimsiz hicbir nesne yoktur. Bu yiizden Hay da bu
hareketlerin disinda tiglincii bir hareketi haiz bir nesne bulamamistir. Onun bu
arayistan kast1 ise ¢ok gibi goriinen ancak aslinda bir olan “cisimsel dogay1” bulmaya
calismaktir.’® Zira daha dnce belirtildigi iizere iki devinimin disinda kalan herhangi bir
cisim yoktur. Cisimsel 6zelligin en azina sahip olan varliklar da agirlik ve hafiflik gibi
cisimsel Ozellikler barindirir. Bu iki 6zellik biitiin cisimlerde ickindir. Ancak bu
noktada iki 6zelligin varlikta sadece cisim olmaktan dolayr m1 yoksa cisme eklenen
baska bir nitelikten dolayr m1 oldugu merak konusudur. Nesneler kendilerine ilisen
artik bir nitelikten dolay1 agir ya da hafiftirler. Agirlik ve hafiflik cisimlere eklenen
ayr niteliklerdir ¢linkii eger ikisi de cisimde birlikte bulunmus olsa cisimler daima
ayn1 Ozelliklere sahip olurlar. Nesneler, boylece tek bir yone dogru hareket etmek
zorunda kalir. Ciinkii bu niteligin olmamasi tiim cisimlerin esit oldugu anlamina gelir.
Buradan ¢ikarilan sonuca gelindiginde nesneleri meydana getiren sey hepsinde ortak
olan cisimlik ve her bir nesneyi birbirinden farkli kilan kendilerini yukar1 kaldiran
hafiflik ya da asagi dogru hareket etmelerini saglayan agirlik nitelikleridir. Nesneler
bu niteliklerden hangisine sahiplerse hareketleri de o yonde olur. Zira asag1 ya da

yukar1 yonlii hareket disinda nesnenin tabii oldugu bagka bir hareket tiirii yoktur.
2.1.3. Madde ve Form

Aristoteles dort elementin ay alti alemde var olan nesnelerin maddesini
olustururken varliklarin olusmasini saglayan bu maddi 6gelerin terkip ve diizenini
saglayan yapiy1 ise form olarak nitelendirir.?’ Aristoteles'e gore varlik, madde ve

formdan meydana gelmektedir. Madde ve form; varligin ne oldugu ve onu diger

8 Aristoteles. Fizik. s. 137
19 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s.109
2 Ahmet Cevizci, Ilk¢ag Felsefesi, .398
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varliklardan ayiran 6zelligin ne oldugu sorularina yanit veren unsurlardir. Madde bir
varligin ne oldugu diger nesnelerle ortak 6zelliklerine isaret eder, form ise nesnenin
kendisine ait; onu digerlerinden farkli kilan 6zelligini ifade eder. Madde ve form var

olan her seyde bulunur.

Nesnelerin, cisimlikten ayr1 olarak bir ya da daha ¢ok nitelikten meydana gelen
birer gerceklik ve onlarin birbirinden farkli olmalarini saglayan bir bigimi baska bir
deyisle formu vardir. “Cisimlerin bigimleri Hay’in anlasilir evrenden ulastigi ilk
bilgidir.”?* Ciinkii bigimler duyulara konu olamaz. Onlar sadece akil yoluyla tasavvur
edebilirler. Bigim nesnenin kendine 6zgii niteligidir. Ornegin hayvana hareketi
saglayan nitelik gibi. Bigimler cisimsellikten ayridir. O bazi noktalarda tiim nesnelerde

ortak olarak bulunur bazi noktalarda ise farkli olmaktir.

Bicim degistik¢e cisimdeki fiil ve etkiler de degiskenlik gostermektedir. Clinkii
bicim cisme tabii olan fiil ve etkilerdir. Maddi bir form yine maddesel olarak farkli bir
sey haline gelecekse 0rnegin suyun buharlasip, havanin suya doniismesi gibi bu bir
maddede form degisimi oldugunu ifade eder.?? Suyun buharlasmasi suyun sahip
oldugu bi¢imsel bir yetenektir. Form, seylerin bilinmesini saglayan; tanimlanmuis,
siiflandirilabilir ve bagkalarina aktarilabilen bir nevi nesneye kimlik kazandiran

"nedir" sorusuna karsilik gelen seydir.

Hayvansal ruh, Hay tarafindan nefse dair elde edilen ilk bilgidir. Ibn Tufeyl,
filozoflarin hayvansal nefs olarak nitelendirdikleri seyin aslinda hayvansal ruhun
kendini digerlerinden ayiran niteliginden baska bir sey olmadigini ifade eder.?
Hayvansal ruh cisimlige eklenen ayr1 bir niteliktir, cisme hareket ve hayat kazandirir.
Hayvansal ruh cisme ilistiginde ona hayat veren formdur bu yiizden canli nesnelerin
tiimiinde ortak olarak bulunur. O cisim degildir. Hay bunun farkina varinca cisim tiim
degerini yitirir. Artik lizerinde durulmasi gereken sey sadece cisimden ayri olan

hayvansal ruhtur.

Nesneleri incelerken, tiimevarimsal bir yol izlendiginde elde edilen sonug, her
birinin belirli acgilardan ortak 6zelliklere sahip oldugudur. Ancak daha ayrintili bir

gbzlem yapildiginda yani tiimdengelimsel bir yol izlendiginde ise onlart birbirinden

2! ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s. 110
22 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yasami. s. 102
2% {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 111
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ayiran farkli 6zelliklere sahip olduklar1 da aciktir. Acikca ifade etmek gerekirse
nesnelerin tiimii ya asagiya ya da yukariya dogru hareket etmeleri bakimindan ortaktir.
Agir olan nesneler asagi, hafif olan nesneler ise yukar1 yonlii harekete tabiidir. Her
tirden varligin yalmizca ona 6zgli olan boylece onu digerlerinden farkli kilan
karakteristik bir yapisi ve islerligi vardir ve bir seyi gergekte ne ise o yapan bu
karakteristik yapidir.?* Bitkiler ve hayvanlar yere dogru hareket etmeleri bakimindan
cansiz nesnelerle ortak bigimsel nitelige sahip olduklar1 gibi, bitkiler beslenme ve
bliylime, hayvanlar ise bitkilerle ortak olan bu nitelikleri disinda hareket etmeleri
bakimindan onlardan ayrilirlar. Yine hayvanlar da kendi iglerinde tiir olarak
ayrilmaktadir. Geyikler geyik olma 6zellikleri bakimindan, kuslar kus olma 6zellikleri
bakimindan birbirlerinden farklidirlar, hepsinde ortak olan hayvansal ruhtur. Fakat

onlarin ayrildiklar1 kendilerine has 6zellikleri vardir.

Bu noktadan sonra Hay’1n arastirmasi gereken sey cismin digerlerinden ayrildigi
6zelligin ne oldugunu anlamaya ¢alismaktir. Kendinde pek ¢ok farkli nitelik barindiran
nesnelere bakmaktan ziyade ise en yalin bilesene sahip nesneleri inceleyerek
baslamas1 gereklidir. Cilinkii “bilesenleri az olan nesneleri anlamak, bilesenleri ¢ok
olanlar1 anlamaktan daha kolaydir.”?® Bundan dolay1 bilesenleri bakimindan en yalin

nesneleri incelemeye bagslar.

Yeryiiziindeki varliklar1 olusturan dort 6ge canlilik yetenegi en az olan
varliklardir. Ciinkli onlar yalmizca tek bir suret ve maddeden olusur. Varliklarin
olusumunda 6gelerin dagilimlari farkli miktarlarda oldugu i¢in baskin 63e hangisi ise
dogal olarak o 6genin 6zelligine sahip olunur. Bu da onun canliliga olan elverisliligini
en az seviyeye indirir. Bu yiizden yalnizca 6gelerden meydana gelen varliklar da
canliliktan en az pay alan varliklardir. Bitkiler canliliga yetkinlikleri ile bu nesnelerden
daha iistiindiir. Olus ve bozulus sonucunda cisme farkli olusumlar kazandiran seyler
bu dort unsurun farkli oranlarda birlesimi ile meydana gelir. Varliklarda canlilik
yetenegi en az olan nesneler de onlar1 olusturan 6gelerden baskin olan hangisi ise onun
ozelligini kazanir. Bundan dolay1 da canlilig1 kazanmak i¢in elverissizdir. Ancak cismi
olusturan 6gelerin dengeli dagilimi suretin de birden fazla olmasina neden olur. Zira

bu dengeli dagilim sayesinde nesne tek bir 6genin Ozelliginden degil kendisini

24 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yagamu. s. 92
25 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 112
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meydana getiren 6gelerin hepsinden esit miktarda gii¢c ve etki alir. Bdyle olunca, o
bilesigin 6z dogasi1, 6gelerin higbirinin niteligine benzemez. Bu suretlerin de birbirine

iistiin gelmesi ile hisler olusur.

Nesnelerin hepsi cisim olmalar1 bakimindan baskalasim gecirmektedir. I¢lerinde
oldugu gibi kalan degisimden uzak bir cisim yoktur, yalnizca gok cisimleri herhangi
bir degisime ugramayan saf varliklardir. Madde ve suretten olusan varliklar da,
varligin sahip oldugu suret arttik¢a o kadar canliliga elverisli hale gelir. Eger varlik ne

kadar az suretin birlesiminden olusuyorsa o kadar canliliktan uzaklagir.

Hay’in suana dek inceledigi nesnelerde kendilerini ayiran 6zelliklerin yaninda
hepsinde cisim olmalar1 bakimindan ortak bir 6z vardir. Suyun buharlasip havaya
donlismesi ya da havanin yogunlasip siviya doniismesinde oldugu gibi nesneler
temelde tek bir 6zden meydana gelmektedir. Bu her ne ise canli, cansiz biitiin nesneleri
kapsayict bir seydir. Ciinkii cisme eklenen, ona bi¢im ve hareket kazandiran diger
nitelikler yok sayildiktan sonra bile geride kalan hepsinde ayni1 olan ortak 6zdiir. Eger
“cisimsellik niteliginden bagka bir nitelik tasimayan bir nesne olabilse, bu 6zelliklerin

higbirini tasimaz.”%8

Uzam duyu organlarina konu olan her nesnede mevcuttur. Her nesnenin bir
uzama sahip oldugu agiktir fakat nesnenin ne oldugunu anlamlandirabilmek i¢in onu
sadece en boy derinlik gibi kavramlar acgisindan ele almak tek basina yeterli degildir.
Ciinkii cisim kendinde yalnizca yer kaplamayi barindirmaz bundan dolay: yalnizca
uzama sahip olan bir cisimden s6z etmek olas1 degildir. Cismin algilanmasi i¢in ona
katilan baska bir nitelik gereklidir. Bu nitelik herhangi bir degismeye tabii olmayan
bi¢cimi ya da uzami degisse bile degismeyen seydir. O kendisinde her tiirlii etkiyi kabul
eder ancak temelde kendisi degismez. O yiizden her nesnede olmasi zorunludur. Cismi
olusturan pargalardan biri olan bu 6z maddedir. Cisim; madde ve uzamdan meydana

gelir.

Duyularla algilanabilen her seyi kapsayici olan, nesneyi var kilan seylerden bir
digeri maddedir. Ancak maddenin de uzama sahip olmadan varligin1 gosterebilmesi
miimkiin degildir. Bu yiizden ikisi de birbirini gerektiren niteliklerdir. Bir baska ifade

ile cismin pargalari olan uzam ve madde cismi meydana getirebilmek igin birbirlerine

26 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 113
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mubhtagtirlar. Bu durumda cismi ortaya koyan iki nitelik vardir; uzam ve madde. Bu
iki nitelik tiim nesnelerde ortak olan 6zellik olarak bulunmaktadir. En yalin varliktan
en ¢ok bilesene sahip olan varliga kadar hepsinde bir uzam ve madde bulunmaktadir.
Zira bu iki 6zellik s6z konusu olmadiginda nesneden de s6z edilemez. Fakat ne var ki
madde aym kalirken uzam degiskenlik gosterebilmektedir. Ibn Tufeyl bunu ¢amur
ornegiyle desteklemektedir;
S6zgelimi ¢amurdan bir kiire yapildigi zaman o ¢amurun kiire 6l¢iisiinde bir
uzami oluyordu. Kiirenin bi¢imi bozularak kiip ya da yumurta big¢imi
verildiginde, ¢amur ayni kaliyor yalnizca boyutlarinin 6Slgiileri degisiyordu.
Bununla birlikte, camurun uzayda kapladigi yer degismiyordu. Demek ki camur
uzamsiz olamiyordu bi¢imi bozulsa bile hemen yeni bir bicim kazaniyordu

uzam, ¢amurdan ayr1 bir seydi ve ¢amur uzamdan tiimiiyle soyutlanamiyordu.
Oyleyse uzam camurun gercekligini olusturan parcalardan biriydi.?’

O halde uzam, cisme derinlik ve onun sekline gore yer kaplayan olmasiyla bigimi

ifade ederken, madde; sekli degismesine ragmen ayni kalan cisimligi ifade eder.

Bi¢im maddenin hal degistirmesi ile onun bagka bir cisme gecisini saglar. Bu
sayede cismin Ozellikleri de degisir, yeni etki ve fiiller kazanir. Boylelikle bi¢cimin
degismesi itibariyle cisim de degisime ugrarken cismin 6zii olan maddede herhangi bir
degisme olmaz, madde daima ayni1 olarak kalmaktadir. Bozulus da cismin maddesinde
degil, biciminde veya bicimlerinde meydana gelir. Suyun ates nedeniyle havaya,

havanin soguk nedeniyle kara doniismesi buna 6rnek teskil eder.

Platon’a gore madde ve uzam ayni seyi ifade eder. Kendisinde her tiirlii etkiyi
kabul edebilecek olanaga sahip olan madde uzamla ayn1 seydir. Aristoteles ise uzamin
nesnenin parcalarindan biri olmadigini belirtmekle birlikte onu nesneden bagimsiz bir
sey olarak goriir.?® Nesneyi olusturan madde ve form zorunlu olarak birbirini
gerektirir. Uzam ise ne madde ne de bigimdir, o bu iki nitelikle bulunmak zorunda
degildir ve onlardan ayridir. Bu yiizden nesneyi olusturan niteliklerden degildir. Ibn
Tufeyl’e baktigimizda ise o, Platon ve Aristoteles’ten farkli olarak uzami nesneyi
olusturan parcalardan biri olarak atfeder. Zira uzam onun nazarinda formdur. Uzam
nesnenin ne oldugunu belirleyen bi¢imden baskasi degildir. Bu nedenle o madde

degildir ve nesneden bagimsiz bir sey de degildir.

27 ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s. 114
28 Aristoteles, Fizik, s. 141-142
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Hay, gbzlemleri sonucunda her cismin madde ve bicimden olustugunu 6grenir.
Dogada var olan her sey madde ve formdan miitesekkildir. “Bi¢im olmadan madde
varlik kazanamayacagi gibi, gerceklik kazanmasi da olanaksizdir.”?® Madde ve
formdan yalnizca form seylerin bilinebilir olmasii saglar, form tanimlanmus,
siiflandirilabilir ve bagkalarina aktarilabilen sey, madde ise tanimi yapilamayan ve
baskalarina aktarilamayandir. Bigim degisim gosterse de madde siirekli ayni kalir.
Bicim degistikce cismin sahip oldugu eylemler ve etkiler de degisir. Ciinkii bigim
cismin sahip oldugu eylem ve etkilerdir. Ornegin suyun buharlasmas1 suyun sahip
oldugu bigimsel bir yetenektir. Etki ve yeteneklilik bicimden degil bi¢imi arag¢ olarak

kullanan 6zneden kaynaklanmaktadir.
2.2. Metafizik Bilginin Akli Temellendirilmesi

Somut varliklara dair fiziki bilgiyi elde eden Hay, artik duyulur diinyanin
Otesinde somuttan soyut bilgiye gecis yapar. Akil, somut kavramlardan yola ¢ikarak
artik somut varliklardaki soyut niteligi merak etme egilimine gecmektedir. Hay dogay1
gozlemleyerek elde ettigi akil yiiriitmelerle evrende her seyin bir madde ve forma sahip
oldugunu cismin cisim olabilmek i¢in mutlaka bu iki nitelige sahip olmas1 gerektigini
anlamistir. Ayrica bi¢imin cisme farkli nitelikler kazandirarak ona yeni bir cisimlik
atfederken maddenin degismeyen 6z oldugunu da ortaya koymustur. Nesnenin ne
oldugunu belirleyen ona bir kimlik kazandiran bi¢gimler tanrisal formlardir. Bu yiizden

yaratic1 6zne olmazsa varlik da olmaz. Yaratici 6zne ilk ilke varligin miisebbidir.

Metafizik bilgiye gecis siireci Hay’a bakan ceylanin dliimiiyle baslar. Hay
kendisini yetistirip, koruyan ceylanin 6liimiiyle biiyiik bir {izlintii duyar ve onu yeniden
hayata dondiirmenin yollarini arar. Ancak tiim ¢abasi bosunadir. Hay bunun farkina
vardiginda ceylan1 hayata baglayan seyin baska bir sey oldugunu ve bedeni bir
misafirhane gibi kullandigin1 anlar. Artik tiim ilgisi canlilig1 saglayan seyin ne oldugu
seklinde ilerleyecek ve bu noktadan baslayacak olan metafizik egilimi alemin ve tim
varliklarin sebebi olan Tanri'nin varligini kanitlama ve ona yonelerek, onun bilgisine

erismekle devam edecektir.

2% ibn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s. 123
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2.2.1. Ruh

lleriki sayfalarda gorecegimiz iizere Ibn Tufeyl var olan her seyin Zorunlu
Varlik'in tasmasi sonucu meydana geldigini belirtir. Bu yiizden ruhun her varlikta
bulundugunu fakat kimisinde canliliga elverisli kimisinde ise bu yetkinlikten uzak
oldugunu ifade eder. Cansiz nesneler dogalar1 geregi kendilerine sudur eden ruhu
gosteremezlerken; bitkiler, hayvanlar ve insanlar bu ruhun canliliga elverisli olarak
bulundugu varliklardir. Fakat onlar da yine ruhun yetkinligi agisindan farkliliklar
gostermektedirler. Ruhun nitelikleri bagli oldugu bedene goére degismektedir,
bazisinda yalnizca birka¢ niteligi agiga cikmakta bazinda ise tiim nitelikleri
barindirmaktadir. Bitkiler canliliga sahip olmalarina karsin onlarda bulunan ruh
hayvanlardaki ve insanlardaki kadar yetkinlige sahip olmadigi i¢in onlar sadece
bliylime ve beslenme niteliklerine sahiptir. Hayvanlarda bulunan ruh ise bitkilere
nazaran daha yetkin olmasina karsin insan ruhuna gore daha az yetkinlik barindirir.
Onun nitelikleri, bitkilerin sahip oldugu 6zelliklerin yaninda hareket etme ve algilama
giiciidiir. Insanlarda bulunan ruh ise yetenek bakimindan bitkilerden ve hayvanlardan
daha st seviyede olup diger biitiin varliklarin ozelliklerini kapsamakla birlikte

akletme yani diisiinme giicline de sahiptir.

Ruh bedene bagli olarak varligini slirdiirmenin aksine beden ruha baglidir.
Bedenin canlilig1 korumasi hareket etmesi ruh sayesinde gerceklesir. Ruhun herhangi
bir organla olan iliskisi oraya canlilik verir.*® Bu yiizden ruh bedene canlilik 6zelligi
kazandiran seydir. Nitekim "ruh ¢ikip gidince, beden kokusup ciiriir."*! Ruh canlilik

vermesi bakimindan bitkilerde, hayvanlarda ve insanlarda ortak olarak bulunmaktadir.

Adada ceylanla birlikte hayatini siirdiiren Hay, bir giin ceylanin 6lmesiyle biiytik
bir iiziintiiye bogulur ve onu yeniden hayata dondiirmek icin ugrasir. Ceylanin
Olmesinin organlarin karsilastig1 bir engelden kaynaklandigini diislinerek ceylanin
organlarii inceleyerek en sonunda kalbin sol bdlmesinin i¢inin bos oldugunu ve
ceylan1 hayatta tutan seyin burada bulundugu ve buray terk ettikten sonra ceylanin
6ldiigli kanaatine varir. Onu geri dondiirmenin higbir yolu olmadigini anladiktan sonra

zamanla cesetten tiksinti duyar. Zira ceylana duydugu sevgiyi saglayan bu ceset degil

% {bn Sina. En-Necat. Ceviren Kiibra Senel. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020. s.194
31 Aristoteles. Ruh Uzerine. Ceviren Lale Levin Basut ve Saffet Babiir. Ankara: BilgeSu Yaynlari,
2019.s. 31
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onu hayatta tutan seydir. Oyleyse bu beden sadece bu seyin bir siire konakladig
mekandan bagka bir sey degildir. Hay bu durumda ceylanda ikili bir yap1 oldugunu
anlamis fakat heniiz bu yapi1y1 anlamlandiramamaistir. Ceylana hayat veren sey her ne
ise ceylani ceylan yapan, Hay'a sefkat gosterip koruyan seydir o. Hay bu 6z sayesinde
ceylana baglidir ve bu 6z bedeni terk ettikten sonra bedenin hicbir degeri kalmaz. O,
bu seyin ne oldugunu anlamak icin ¢evresini iyice gézlemlemeye baslar ve diger
canlilarin da hareket etmelerini onlarin hayatta kalmalarin1 saglayan seyin ceylanin

bedenine canlilik verenle ayn1 sey oldugunu anlar.

Ormanda bir giin ¢ikan yangin sayesinde atesi tanima imkani bulan Hay, ates
karsisinda O6nce dehsete kapilir fakat daha sonra bu korku yerini hayranliga birakir.
Atesin sahip oldugu 6zellikler yani onun 1s1 ve 151k sagmasi ve ayrica yukariya dogru
olan hareketi, atesin bugiine kadar gordiigii en yiice sey oldugunu diisiindiiriir. Atesin
yukartya dogru olan bu hareketi onun gok cisimlerinden biri oldugunu diigiindiirtir.
Zamanla ates ve gokylizii arasinda bir iligski kurar ve atesin; gokyiiziiniin yeryiiziinde

ki temsilcisi olabilecegi kanaatine varir.

Ateste ilahi bir kudret oldugunu diisiinen Hay, zamanla ceylana hayat veren
seyin de atesin bir tiirii olabilecegini diisiiniir.3? Bu yiizden bir giin canl1 bir hayvanin
kalbini agarak bakmaya karar verir. Hayvanin kalbini agip sicacik oldugunu ve sol
bolmesine baktiginda ise; ceylan 6lmiis oldugu i¢in bos olan bu bdlmenin canli bir
kalpte beyaz bir buharla dolu oldugunu goriir. Elini bu bélmeye soktugunda i¢indeki
buhar bosalir, hayvan can verir. Sicakligin kaynag kalptir, sicaklik diger organlara da
sirayet ederek onlardan destek alir ve canlilig1r devam ettirir. Hayvanlarin canliyken
sicak, oldiikten sonra soguk bir bedene sahip oldugunu gozlemler. Kendi bedeni ise

her zaman sicaktir. Canlilardaki bu degisim siirekli ve diizenli degisimdir.

Bu anlatim aslinda canliligin goékyiiziinden yeryiiziine dogru bir akisla
saglandigr savini da meydana ¢ikarmaktadir. Atesin goge yiikselmesi ve canli
varliklarin bedenlerinin sicak olmasi; gokyliziinlin yeryiiziine yasamsal bir form
kazandirdigi bu yiizden 6nemli bir nitelige sahip oldugunun ifadesidir. Nitekim
ilerleyen boliimlerde de gok cisimlerinin hareketleri ve duyulur alemdeki varliklara

olan etkileri sonucu varliklarin meydana gelmesindeki paylari serimlenecektir.

%2 {bn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.101

23



Ceylan'in 6limii iizerine Hay hayvansal ruhun biitiin canlilarda ortak bir ilke
oldugunu anlar. Hayvanlari birbirlerinden ayiran 6zellikler olmasina karsin hepsinde
canlilig1 saglayan tek ve ortak bir ruh vardir. Bedenin biitiin islevlerini yerine
getirmesini saglayan bu ortak ruh bedene sinirler araciligiyla dagilir ve sinirler ruhtan
alacag1 giicii beyinden, beyin gerekli giicii ruhun aracis1 olan yiirekten alir.®® Eger

hayvansal ruh bedeni terk ederse 6liim denilen olay gerceklesir.

Hay bin Yakzan oncelikle hayvansal ruhun ne oldugunu 6grenmistir. Bu, biitiin
canlilarda olan ortak yasam ilkesidir. Ibn Tufeyl'in tiim canlilarda ortak yasam ilkesi
olarak nitelendirdigi sey Stoacilara gore hayat ruhu ya da sicak nefestir. Onlara gore
sicak nefes tiim varliklarda bulunur, o var olan her seyde ortak olarak bulunur ve
bedene hayat veren de altina rengini veren de sicak nefestir. Ancak sicak nefes
varliklarda bulunusuna gore farkli sekilde ifade edilmektedir. Bitkilerde bulunan sicak
nefes doga olarak anilir, bu bitkide biiyiime ve beslenmeyi saglar. Hayvanlardaki sicak
nefes ise ruhtur. Hayvanda hareket etmeyi saglayan seydir. insandaki ise akildir. Akil
ruhun st yetisi olarak ifade edilmektedir. Beden ve ruh birbirinden ayr1 degildir.

Bizim bir ve ayni seyde nefes aldigimiz ve yasadigimiz apagiktir. Biz dogal

nefesi solumaktayiz. O halde ayni nefesle hayatta tutulmaktayiz. Ote yandan biz

ruh sayesinde yasamaktayiz. O halde ruh, dogal nefesle bir ve ayn1 seydir. Ruhun
kisimlart yiirekteki merkezden bir su kaynagindan ¢ikar gibi ¢ikarlar ve biitiin
bedene yayilirlar. Onlar bedenin biitiin uzuvlarini, organlar1 hayat nefesiyle
doldururlar ve onlar1 sayisiz farkli giigclerle yonetip denetlerler. Boylece
beslenme, biiylime, yer degistirme, duyum ve eylem ictepisi meydana gelir. Ruh
kendine has islevleri olan duyulari, duyduklari seyi kendisine ileten habercileri

olarak bedenin her yanina gonderir ve kendisi bir kral gibi bu habercilerin
verdikleri haberler iizerine yargida bulunur.®*

Goriiliiyor ki Ibn Tufeyl'in, Hay'a ruha dair edindirdigi ilk bilgiler Stoacilarin
ruha dair ifade ettikleri fikirler gibidir. O, yukarida alintiladigimiz Stoaci Krizippos'un
sOzleri gibi ruha kalpte bir yer vererek ruhun basta bedenin bir pargasi oldugunu
diisiinmektedir. Bu ruh kalpten ¢ikarak damarlar yoluyla bedenin biitlin uzuvlarina

ulagarak canlilik kazandirmakta ve bedeni yonetmektedir.

En bagta ruhu bedene can veren sey olarak diisiinen Hay, onun yine de bedenden

bagimsiz oldugunu diistinmemektedir. Ruh bedene bitisik bir konumdadir. Bedene

3 {bn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.102
3 Ahmet Arslan, Tlkgag Felsefe Tarihi-4 Helenistik Donem Felsefesi: Epikurosgular Stoacilar Septikler.
Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2010. s. 323
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bagli oldugu yer kalbin sol bolmesidir. Ruh; biitiin bedeni yoneten, tiim organlari
denetleyip, bedene hayat veren seydir. Fakat ruhun bedenin islevlerini denetlemesini
ve yonetilmesini saglayan ise beyin ve kalptir. Bu organlar sayesinde ruh bedenle iliski
icinde olur. Bu ikisi arasindaki sinirle beden kontrol edilir. Ancak burada bir hiyerarsi
s0z konusudur zira kalp ruhun hem bulundugu yer olmasi hem de beynin, bedeni
yonetmek i¢in gerekli giicli kalpten almasi hasebiyle kalbin {istiinliigii vardir. Zira
Hay'in yaptig1 incelemeler ile hayvanin beyni olmadan yasayabilecegi fakat kalbi
olmadan yasayamayacagl sonucuna varmasi, bedeni hayatta tutan asil seyin kalp
oldugunu ve bu bakimdan organlar icinde en Onemli organ olmasini ortaya

koymaktadir.®®

Ibn Tufeyl Hay bin Yakzan'm gelisim siirecinde aklin en basit diisiinme
biciminden en kompleks seylere dogru kiiciik ve kendinden emin adimlarla
ilerlemesini ister. Bu ylizden Hay'in ruha dair ilk bilgileri de bu anlamda daha basittir.
Zira ilk olarak ruh ve bedenin tek bir par¢adan olusan bir yapi oldugu farz
edilmektedir. Bu yap1 daha sonra diialist bir yap1 olacak ve bedenle ruhun ayri
olduklar1 bedenin bozulmaya tabii bir yapiya sahipken ruhun bedenin bozulmasindan
sonra da varlig: siirdiirecegi belirlenecektir. Ancak o ruha maddeci sekilde yaklagsa
bile bu onun ruhu merak ettigi heniiz pratik akil evresindeyken bile ruha dolayisiyla

metafizik asamaya yonelisinin ilk adimlarin1 gostermektedir.

Ibn Tufeyl, filozoflarin hayvansal nefs olarak nitelendirdikleri seyin aslinda
hayvansal ruhun kendini digerlerinden ayiran nitelikten baska bir sey olmadigini ifade
eder. Ona gore hayvansal nefs hayvansal ruhu diger cisimlerden ayiran ona 6zgi
niteliklerden baska bir sey degildir.®® Hayvansal ruh bedene hareket ve hayat
kazandirir. Hayvansal ruh, hareket etme, ¢evreyi etkileme giiciidiir. O cisme canlilik

verip, bedenin bu canlilig: siirdiiriip gelistirmesini saglar.

Bitkilerin de biliylime ve gelismeleri incelendiginde tek ve ortak bir ruh
tasidiklar1 ortaya c¢ikmaktadir. Tim bitkiler beslenme ve biiyiime bakimindan
ortaktirlar. Bitkilerde de bir hareketlilik s6z konusudur ancak bu nitelik belirli bir yone
dogru harekettir. Bu yiizden onlarda hayvanlarda oldugu gibi bir hareketten s6z

edilmez. Bitkisel ruh, beslenme, biiylime, gelisme gibi fizyolojik 6zellikleri igerisinde

% {bn Tufeyl, Hay bin Yakzan, s.102
% {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 111
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barmdirir ve tiim canlilarda ortaktir. Beslenme yetisi, canliligin en temel niteligidir,
zira o yasamin korunmasmni; canlili: saglar.®” Beslenme yetisi besinleri kullanarak
canlilig1 korur. Biiylime ve gelisme ise beslenme yetisine baglh olarak canliligin
stirekliligini saglar.

Ibn Tufeyl, Aristoteles gibi bazi bitkilerin hayvanlara benzer bazi eylemleri
oldugunu vurgular. Aristoteles bu goriisii hayvanlarin pek cogu gérme isitme koku gibi
duyumsamalara sahip olmayan canlilar olarak tanimlamaktadir.® Farkli bir tabirle bir
bakima bitki, baz1 yonlerden mahrum birakilmis bir hayvandir. Nitekim Ibn Tufeyl
bitkilerin de hayvanlarda oldugu gibi bir takim algilarinin ve hareketlerinin mevcut
oldugunu ifade eder. Yiiziinii giinese ¢eviren bir ¢igek, koklerini daha fazla besin
alabilecegi noktaya dogru hareket ettiren bitkiler aslinda bitkilerin de belirli bir alg1
diizeyine sahip olduklarin1 ancak bu diizeyin hayvanlardaki kadar yetkin olmadigini
gostermektedir. Bu yiizden Ibn Tufeyl bitkiler ve hayvanlar arasindaki ayrimi birinde
donmus digerinde normal bir suya benzetmekte ve ikisinin de aslinda tek bir varlik

oldugunu belirtmektedir.

Hay aday1 paylastig1 diger canlilardan farkl bir tiire ait oldugunu anladiginda
heniiz yedi yasindadir. O artitk c¢evresinde olup biteni sorgulamaya ve
anlamlandirmaya baslamistir. Bagkalar1 ve ben ayrimina varirken ayni zamanda
ellerini kullanabilmesi ve liretim yapabilir durumda olmasiyla kendi 6z bilincinin
onunla birlikte aday1 paylasan diger canl tiirlerinden daha yiice ve onurlu oldugunu
kavramgtir. Ibn Tufeyl burada hayvansal nefsle, insani nefsin ayrimin1 ortaya koyar.
Hay artik insani nefsle hareket ederek onun gereklerine uygun bir yasam siirecine
gecer. Insani nefs hayvani nefsten daha iistiin oldugu i¢in bunun gerektirdigi sekilde

Hay da diger tiim canlilar arasinda kendi Ustlinliigiinii kurar.

Hay bin Yakzan kendinde bulunan hayvansal ruhun diger hayvansal ruhlar
icinde en 1liml1 ve bu yiizden en yetkin ruh oldugunu, bundan dolay: tipki bigimlerinin
bir karsiti olmayan gok cisimleri gibi oldugunu ve onlarla bu bakimdan benzedigini
anlar. Bu ruh, yukariya ve asagiya dogru hareket eden cisimlerin tam ortasinda

bulunur. O, boslukta bozulusa ugramadig: siirece tek basina dylece kalabilir. Eger

37 Aristoteles. Ruh Uzerine. s. 40
38 Aristoteles. Ruh Uzerine. s. 40
% Ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 108
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hareketi belirli bir yerde ise merkez ¢evresinde; yerinde hareket ederse, kendi etrafinda

ve kiire seklinde doner.*’ Bu yiizden o gok cisimlerine oldukga benzer bir 6ze sahiptir.

Insanin sahip oldugu hayvansal ruhun ona sagladigi bilgi duyusal bilgidir.
Hayvansal ruhta bulunan algilama giicii i¢ten ve distan algilama giicii olarak iki
cesittir. Dis alg1 giicleri duyu organlaridir. I¢ algi ise imgelem giiciidiir. Bu giigler
insanlarda ve hayvanlarda ortak olan giiclerdir. Duyu organlari insanin sadece dis
diinya ile bag kurmasini, yalnizca duyusal seylerin bilgisine ulasmasi i¢in aracidir.
Nitekim imgelem giicli de yalnizca cismi algilayabilecek giice sahiptir. Bu 6zellikler
yalnizca insanin kendisine duyulur diinyaya iliskin bilgiler saglamakta, onun disinda
duyulurun 6tesinde bu giiglerin bir hilkmii olmamaktadir. Duyu bilgisi insana yalnizca
tikellerin bilgisini verebilir. Bu 6zellikler sadece olus ve bozulusa ait varliklari
bilebilir. Ciinkii onlar da insanin olus ve bozulusa ugrayacak pargalaridir. Benzer
ancak benzer ile bilinir. Bu nedenle insanin cismani yani da yalnizca cisim ile ilgili

seylere vakif olabilir.

Beden sadece o, su, bu diye nitelendirdigimiz tikel varliklar1 kavrayabilmektedir.
Tikel varliklarin tizerinde, tek tek tikel varliklar1 soyutlayarak ortaya c¢ikan tiimel
varliklart ancak diisiinen nefsani yontimiiz bilebilir. Yani duyu verileri tikellere bagh
kalacaktir. Fakat sonsuz sayida boliinmiis cisimlerden tiimel bir yargiya diigiinen nefs

varabilir.

Insana, duyumlarin 6tesinde genel bilgileri dziimseyebilen, bilinenlerden yola
cikarak bilinmeyen hakkinda bilgi iiretmesini saglayan bir ruh bahsedilmistir. Insani
ruhun kendisine dair bilgisi aracisiz ve dogrudan bilgidir. Bu yiizden o maddi bir sey
degildir. Ruh bedenin yaslanmasiyla daha da yetkinlesir. Bu yiizden onun bilgisinden
sliphe edilmez ancak bedene bagli olan bilgi vasitalart yani duyularda bedenin
yaslanmasiyla bir takim eksiklikler olusur. Bu yiizden beden yaslandik¢a duyularin

sagladig bilgilerin giivenilirligi de azalir.

Ibn Tufeyl'in insan anlayis1, kendisi ve gevresiyle olan iligkilerinde énemli rol
oynayarak bu iligkilerin diizenli sekilde yiiriitiilmesini saglayan insan ruhunun bilici

ve yapict olmak {izere ikili bir yapida oldugunu savunan ibn Sina'min fikirleriyle

%0 Tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 135
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benzerdir.*! insanda bulunan insani ruh akleden olma 6zelligiyle insana dzgiidiir. Akil,
insana has olan anlama yetisidir. Olaylar arasinda iligki kurarak ondan sonugclar ¢ikarir.
Akil da ameli ve natik olmak iizere ikiye ayrilir.*> Ameli gii¢ insanin giinliik yasaminda
kendisi i¢in yararli olan eylemlerde bulunmasini sevk edici giigtiir. Bu ayn1 zamanda
insanin irade olarak ifade ettigi seydir. Bu giicli sayesinde insan iyi ve kotii olant
birbirinden ayirir. Bu nedenle insanin ahlaki davranislar1 da bu alanda mevcuttur. Hay,
yirmi bir yagina degin ameli aklin onciiliigiinde hareket etmis ve kendisi i¢in uygun
bir yasam standardi olusturmustur. Bilici yone gelindiginde ise o ameli akla yon veren
kisimdir. Iyi ve kotii kistaslarini yaparken ameli yon natik ydnden faydalanir. Bilici
yoniimiizle bilgiyi 6ziimseriz. Aklin teorik yani da denilen bu yon insanin duyulariyla
algilayabilecegi seylerin dtesinde soyut kavramlarin bilgisini elde eder. Burada bilgiyi
elde etmede iki gili¢ vardir. Bunlar bilkuvve ve bilfiil giiglerdir. “Kuvve, bir seyin
kendisinden fiile ¢ikisin olmadig1 ve kendisi ile ¢ikisin meydana geldigi bir seyin de
olmadig1 mutlak istidattir.”**® Goziin kapaliyken gdrememesi bu tiirden bir durumdur.
Gozde gorme yetenegi dogal olarak bulunur lakin kapali oldugu i¢in bu islevini yerine
getirememektedir. Bilfiil durum ise her seyin aletle eylemde bulunabilmesidir.*
Goziin gordiigiini algilamasi da iste bu tiirden bir durumdur. Bilkuvve durumundan
bilfiil algilama durumuna gegildigi vakit zihin istedigi zaman yeniden bilfiil duruma
gegebilir. Ciinkii artik zihinde o bilgi mevcut haldedir ve istendiginde o bilgiyi etkin
hale getirebilmektedir. Ancak bilkuvve durumdan bilfiil hale gecilmemisse o noktadan

ileri gidemez ve bilkuvve olarak kalir.

Hay, cisim, nefs ve akil olarak diizenlenen varliginin cismani yoniiyle aleme,
nefsani yoniiyle gok cisimlerine ve akli yoniiyle de Ilahi Ruh'a karsilik geldigini fakat

yine de kendi ile Allah arasinda bir ayrilik oldugu sonucuna varir.*

Zorunlu Varlik, cisme &6zgii niteliklerden, miinezzehtir.*® Bu yiizden onun
duyumlarla ve imgelemle bilinebilmesinin hi¢bir olanagi yoktur. Bu yilizden Hay,
Zorunlu Varlik'1 bilmesini saglayan baska bir niteligin oldugunu fark eder. Bu nitelik

tipki Zorunlu Varlik gibi cisimsel olmayan bir seydir. Ciinkii cismani yanin cisimden

4 Mustafa Yildiz. «ibn Tufeyl'de Insan Dogasimin Fizik ve Metafizik Kaynaklari.» Felsefe Diinyasi
Dergisi, 2011: 65-91. s. 46

“2 [bn Sina. Necat. s.168

%3 Ibn Sina. Necat. s.169
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% Tlhan Kutluer. Akil ve itikad. Istanbul: iz Yayincilik, 1998.s. 117

% Tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 128

28



miinezzeh olan Zorunlu Varlik't kavramasinin hi¢bir imkani yoktur. O halde Hay'da
da cisme tabi olmayan ondan ayri Zorunlu Varlik't kavramasini saglayan bir 6z
bulunmasi gerekir. Kendisinde var olan bu 6z cisimden azade olan; cismin tabi oldugu
Ozelliklere sahip olmayan bu yiizden de olus ve bozulusa da tabi olmayan bir seydir.

O herhangi bir hal degistirmeye ugramadigi gibi yok olup gitmesi de diigiiniilemez.

Nefs bedenden {istiindiir. Beden 6ldiigiinde nefs de bedenle birlikte 6lmez. O
basit bir yapida oldugu i¢in madde ve forma béliinmez. Insanda bitkisel ve hayvansal
nefsin tiim gii¢lerini bulundurmasinin yaninda “ihtiyarla mevcut fiilleri yapma goriisle

2947

¢ikarimda bulunma ve tiimel hususlar1 idrak etme™*’ gii¢leri de bulunmaktadir.

Hay bin Yakzan insani nefsi otuz bes yasinda idrak etmistir. Zira o Tanr1'nin
varliginin kesinligine ulasinca kendisinde bu bilgiye hasil olmasini saglayan seyin ne
oldugu iizerinde durur. Tanr1 cisimden miinezzeh oldugu i¢in Hay'da da cisim dis1 bir
sey olmalidir ki onun bilgisine vakif olabilsin. Kendisi ile Zorunlu Varlik’in benzer
bir yonii oldugunu fark eder. Iste bu benzer yon sayesinde Zorunlu Varlik'm bilgisi
kendisinde bulunmaktadir. Bu y6n tanrisal ruhtur ve bedeni yok olup gitse bile bu ruh

yasamaya devam edecektir.

Hayvansal ruh ve bedenden olusan insanda bir de bunlardan ayr1 olarak tanrisal
ruh bulunur. iste bu ruh, Hay'in Zorunlu Varlik’1 tanimasini saglayan onu Zorunlu
Varlik’a yaklastiran en ylice yapidir. Bu durumda hayvansal ruhu en 1limli olmasi
bakimindan gok cisimlerine benzerken, Tanrisal emir ise onu Zorunlu Varlik’a
yaklastiran ona karsi sevgi ve merak beslemesini nitekim onu bilmesini saglayan
seydir. Tanrisal emr cisme yiiklenen her tiirlii nitelikten uzaktir o duyular alemindeki
varliklar gibi olus ve bozulusa ugramaz, duyularla algilanamaz ve varliginin bilgisine

kendi disinda hi¢bir kimse ulasamaz.

Insan ruhu o&teki ruhlardan farklidir. Ciinkii insan kendisini esyadan
ayrrabilmektedir. Insani ruh, yalmzca insanda bulunur. Akil sayesinde insan bilir,
Ogrenir, kavrar, disiliniir. Akil bedenden bagimsizdir, o kendi kendine diisiinebilir.
Insanin kendi varhginin farkina varan yonii ruhi yonii, ya da nefsi yoniidiir. Akil

kendini bilir ve kendi varligindan da haberdardir. Bagka bir ifadeyle insan kendisini

47 Tbn Sina. Necat. s. 163
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diisiinme giiciine sahiptir ve bu diistinmeyi kendi zati disindaki bir sey olmaksizin

yalnizca kendi zatina bagli olarak gergeklestirmesi miimkiindiir.

Insan kiiciik alemdir o evrende var olan her seyin kendisinde toplanmis oldugu
bir varliktir. Nitekim o hem goksel cisimlerden hem duyular diinyadan hem de tanrisal
alemden izler tasimaktadir. Insan belirli agilardan, bazi varliklarin niteliklerine sahip

bir varlik olarak alemin "kiiciik bir model"idir.*®

Dolayisiyla insan bu varlik
tabakalarindan farkli olarak ona bahsedilen ruhu ve diisiinme giicii veya akl ile
ayrilmaktadir. Insan, varligm 6ziidiir ve kiiciik alemdir. Insan kiigiik alem diinya da

biiyiik alemdir. Dig alemde olan her sey insanin i¢ aleminde de mevcuttur.
2.2.2. Tanri1-Alem iliskisi

Doga filozoflar1 dogadaki varliklar1 ve evrende var olan diizeni arastirirken bu
diizeni vareden bir yaratic1 olmali fikrine varirlar. Onlar béylece Tanri’nin varligin
kabul ederler. ibn Tufeyl de bir doga filozofu iislubuyla dogay1 tek tek ele alir ve
yaratilmig olanlarin uyumlarindan evrendeki miikemmel isleyisten yola ¢ikarak bu
sanat eserini var eden bir sanat¢t olmali fikriyle bir Tanr1 kanitlamasi yapmaya
koyulur. Zira akil doganin ona verdigi ipuglarini takip ederek bir yaratict oldugunu
anlamaya muktedirdir. Evren Tanri’nin emrinde isler; gok cisimleri ve diger tim

varliklar Tanr1’nin emrinden bagimsiz bir islerlige sahip degildir.

Inceledigi doga karsisinda her seyi var edici bir varlik oldugu kanaatine varinca
Hay bu yaratictyr aramaya koyulur. Once yeryiiziine sonra gokyiiziine bakar. Ancak
her iki tarafta da bir sonluluk; siirlilik s6z konusudur. Bu yiizden bunlarin higbiri
yaratict olamaz. Yeryiiziinde var olan her sey varligmi bir baska seye borgludur.
Bundan dolay1 bu varliklar higbir seye muhta¢ olmayan varli§i kendinden olan bir
yaratici olma 6zelligine sahip degildirler. Gok cisimleri de yer kaplayan birer cisimden
ibarettir. Onlar da bir en, boy ve derinlige sahip olan sinirl varliklardir. Zira akil

sonsuz bir cismin mahiyetini kavramaktan acizdir.

Ibn Tufeyl gok cisimlerinin smirl olduklar1 konusunda ilk Islam filozofu olan
Kindi'nin alemin sonradan olmasini kanitlarken kullandig1 argiimandan yola ¢ikar.

Gok cisimlerinin goriinen taraflarindan goriinmeyen taraflarina dogru sonsuza dek

48 S. Hayri Bolay. «Endiiliis'ten Ispanya'ya.» Endiiliiste Gelisen Diisiince Hayati ve Batiya Tesirleri.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996. 49-61.
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uzanan iki ¢izgi oldugu varsayildiginda; ¢izgilerden biri kesilip digerine dokunulmasa
ve bu cizgiler sonsuza degin uzanip gitse aralarinda ya bir esitlik olmasi gerekir ya da
ucu kesilmemis diger ¢izginin de bir noktada durmasi gerekmektedir. Eger ilkinde
oldugu gibi c¢izgiler esitlenirse elde edilen sonug akla uyan bir sonu¢ degildir, ikinci
durumda ise pargasi kesilmeyen ¢izginin de sonlu oldugu sonucuna ulasilmaktadir. En
nihayetinde buradan c¢ikarilan tek bir sonug¢ vardir; gokyliziinde bir yiiziini
gorebildigimiz cisimler de tipki yeryiiziindeki cisimler gibi sonludur. Gok cisimleri de
bir uzama sahiptir bu nedenle onlar da maddedir. Her cisim bir sekle sahiptir. Bu her
nesnenin en, boy ve derinlige yani bir uzama sahip olarak sinirli oldugu ve sinirli olan
her nesnenin smirlar tarafindan kusatilmis oldugu manasma gelir.*® Gokyiiziindeki

cisimlerde bir olus ve bozulus olmamasina karsin onlar da sinirl1 varliklardir.

Hay bunu kendine bahsedilen akli yeteneklerle kuskuya yer birakmayacak
sekilde ortaya koyduktan sonra gok cisimlerinin hareketlerini incelemeye koyulur.
Gok cisimlerinin hepsi dogudan dogup, batidan batar ve dairesel hareket ederler. Ayni
anda dogan gok cisimleri ayni anda batar. Bu durumdan ¢ikarilan sonug¢ gék kubbenin
yuvarlak bir yapiya sahip oldugudur. GOk cisimlerinin bu hareket ve dengeye
bakilacak olursa gok cisimleri de tipk1 yerytiziindeki varliklar gibi aslinda bir birlik ve
biitiinliik i¢cindedir. Fakat bu birlik ve biitiinliik dyle bir seydir ki alemde yer alan su,

hava, bitkiler, hayvanlar ve diger her sey, hepsini kapsayan bir gogiin i¢indedir.>

Yeryliziindeki nesnelerin oldugu gibi gok cisimleri de sinirli varliklardir. O
halde g6k cisimleri de tipki yeryiiziindeki cisimlerin ihtiya¢ duydugu gibi yaratici bir
0zneye ihtiya¢ duymaktadirlar. Netice olarak Hay artik evreni biitiin olarak ele alir ve

tiim bu seylerin nasil var oldugu ilizerinde diisiinmeye baslar.

Evren yaratilmis midir, yoksa ezeli midir? Evrenin zamanda yaratilmis olup
olmadig1 {izerine iki varsayimi da ele alir Hay. Oncelikle evrenin bir baslangict
olmadig1 varsayimi ele alindiginda; canli-cansiz tiim cisimlerden de yola ¢ikarsak
baslangigsiz ve sonsuz bir varligin olmast miimkiin degildir. Alem de tipki diger
varliklar gibi bir yaraticiya ihtiya¢ duyar ve yaratilmis olan seylerden ayr1 degildir.
Alemin yaratilmis olanlara kars1 bir tistiinliigii yoktur. Bu yiizden onun da yaratilmis

olmas1 gerekmektedir. Evrenin sonradan yaratilmis olmasi varsayimmi iizerinde

* Tbn Sina. Necat. s. 140
% ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 119
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duruldugunda ise bu kez de alemin sonradan yaratilmis olmasi konusunda, "alem
yaratilmadan Once yaratict ne yapiyordu, alemi neden daha Once yaratmadi?" gibi
sorular akli mesgul eder. O halde zaman alemi onceler ancak alem ve zaman birlikte

var olmaktadir. Bu yiizden birinin digerini 6ncelemesi de miimkiin géziikmemektedir.

Alemin varolus siirecine iliskin soru isaretleri anlasilan o ki Ibn Tufeyl’in de
vaktini almis ancak o bu konuda kesin bir tarafta goriinmek istememistir. Her iki teori
de bazi noktalarda hakli baz1 noktalarda problemli yonler teskil etmektedir. Bundan
dolay1 ibn Tufeyl, kendinden &nce gelen filozoflar gibi bir noktada kalmayp iki
teorinin de sonucuna odaklanmayi tercih ederek bu konu iizerinde bir taraf olmakta
cekimser kalmigtir. Bagka bir ifadeyle o problemin ne olduguyla ilgilenmek yerine
nihayetinde ortaya c¢ikan sonucun Onemli oldugunu vurgulayan bir tavir

sergilemektedir.

Alemin yaratim siirecine dair genel olarak filozoflarin disiincelerine
baktigimizda ise Aristoteles ve Plotinus'tan etkilenmis olduklarmi goriiriiz. Messai
filozoflar1, Yunan felsefesinin temel argiimanlarindan biri olan “evrenin ezeli ve ebedi
olma” fikri ile islam dininde de “evrenin Tanri tarafindan yoktan var edilmis oldugu”
fikrini, evrenin zaman bakimindan sonradan yaratilmis olmadigini, Tanri'yla birlikte
ezeli olarak var olageldigini fakat Tanri’nin 6zii bakimindan evrenden 6nce geldigini
ileri siirerek uzlastirmak istemislerdir. Ibn Sina, Farabi ve ibn Riisd gibi filozoflar,
Yeni Platonculuk ve Aristoteles’ten aldiklari etkilerle alemin bir baglangici olmadigini

onun kadim oldugunu savunarak alemin yaratilmis oldugu fikrini kabul etmezler.

Platon alemin bir baslangici oldugunu, Aristoteles ise alemin ezeli oldugunu
savunmustur. Aristoteles’e gore hareket ve zaman siirekli ve ezelidir. Buna gore
hareket ve zaman olus ve bozulusa tabii unsurlar degildir. Ciinkii onlarin bir baslangici
ve sonu yoktur, hareket ve zaman siireklidir. Nitekim zaman hareketin ya kendisidir
ya da birimidir. Dairesel hareket ezelidir ancak onu da hareket ettiren baska bir hareket
ettirici vardir. Bu kendisi hareket etmeyen hareket ettiricinin nitelikleri ise ezeli ve
islerlik durumunda olmasidir.>! Aristoteles’te Tanr1 aleme hareket veren bir ilkedir.

Varliklar bu hareketin bir sonucu olarak meydana gelmislerdir.

51 Aristoteles. Metafizik. s. 381
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Plotinus’ta ise Tanr1 Aristoteles’te oldugu gibi hareket ettirici bir ilke olmayip,
o varlik veren bir ilke olmaktadir. Plotinus’un tanrist Bir’dir Mutlak Bir, varligin
temelini olusturur. Biitiin varliklar Bir’den zorunlu olarak sudur ederek meydana gelir.
Plotinus’un varliklarin meydana gelmesinde “yaratma” degil de ‘“sudur”
kullanmasinin nedeni, yaratmanin bir eylem gerektirmesi hasebiyle bir hareket ve
degisime ugramaya sebebiyet vermesi ve yaratmanin bir biling ve irade

gerektirmesidir. Oysa Tanr1 her tiirlii degisimden ve sinirlamadan azadedir.

Farabi ve ibn Sina alemin Allah’tan sudur ettigini bu yiizden Tanr1’nin ilk neden
oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bu savlariyla onlar Allah’in bir oldugunu onun zatinda
cokluk barmmadigimni c¢oklugun ondan sudur eden ilk akildan olustugunu ortaya
koyarak Tanri’nin mutlak manada bir oldugunu ve birden ancak bir ¢ikar seklindeki
arglimani sudura bagvurarak temellendirmek istemislerdir. Baska bir deyisle, sudur
nazariyesiyle filozoflar ezeli olanla sonradan olan, degismeyenle degisiklige ugrayan,
bir ve mutlak olanla ¢ok ve miimkiin olan varliklar arasindaki iligskiyi ortaya koymak,

boylelikle tiim alemi hiyerarsik bir sistem i¢inde yorumlamak istemislerdir.

Farabi’de de, Plotinus’ta oldugu gibi Tanri'nin kendi kendini diisiinmesi sonucu
diger varlik alanlar1 tasmaya, sudur etmeye baslar. Ozellikle Farabi ay iistii alem olarak
isimlendirdigi alanda on akil Ogretisi ile kozmosu vurgular. Farabi sudur siirecini
“Medinet il Fazila”da kisaca su sekilde aktarmaktadir; Tanri'dan sudur edip bir sira
diizeni halinde ortaya ¢ikan gok varliklart manevi varliklar olup ilk olan Tanri'ya
yakinlik derecelerine gore bir hiyerarside yer alirlar. ilk varliktan ikinci varlik tagar. O
hem kendini hem de Ilk varhig: diisiiniir. Onun kendisini diisiinmesi ikinci gdgiin
varligmi zorunlu kilar. Ik varhig diisiinmesi ve bilmesiyle de iiciincii varlik ¢ikar.
Ugiincii varhigm ikinci varhigi diisiinmesiyle dérdiincii varlik olusurken kendini
diistinmesiyle de sabit yildizlar kiiresi meydana gelir. Dordiincii varlik ilk varligi
diistinerek besinci varligi, kendini diisiinerek Zuhal (Satiirn) kiiresini, besinci varlik da
kendisini dislinerek Miisteri’yi (Jiipiter), ilk varligi diislinerek de altinci varligin
c¢tkmasina neden olur ve bu varlik siralamasi onuncu akla kadar devam eder. Bu
varliklarin kendilerini diistinmesiyle sirasiyla Merih (Mars), Sems (Giines), Ziihre
(Veniis), Utarid (Merkiir) ve son olarak onuncu varligin kendini diisiinmesiyle de

Kamer (Ay) meydana gelmis olur. On birinci varlik ile maddesel bir yapiya ihtiyaci
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olmayan varliklar olarak nitelendirilen iistiin akilsal varliklar silsilesi son bulur. *2
Ayiistii alem olarak belirtilen {istlin varliklarin meydana gelisi tamamlandiktan sonra
ay alt1 aleme geg¢ilir. Bu alem ise madde alemidir. Bu alem baskalagima yani olus ve
bozulusa ugrayan varliklarin bulundugu yerdir. Burada varliklar en kusurlu olandan

en miikemmel olana dogru derece derece yiikselir.

Farabi gibi sudur nazariyesini benimseyen Ibn Sina’ya gore Allah kendisinden
sudur eden tiim varliklarin asil sebebidir. Allah’in aleme olan 6nceligi ise zaman degil
zat bakimindan bir 6nceliktir. Allah zatinda tiim alemin bilgisini tasimaktadir. Iste bu
yiizden alemin imkaninin Allah’in zatinda bulunmasiyla alem ezeli olmaktadir. Tiim
varliklar Allah’in bilmesinden dogmustur. Bu nedenle alem Allah’in kendini

bilmesinden dolay1 zorunlu olarak sudur etmistir.

Sudur teorisinin bir bagka Onemli yan1 da Allah’in “ilim” sifatiyla
temellendirilmesidir. Allah ayn1 zamanda salt akildir, buna goére O, hem akil hem
makuldiir. O, kedi zatin1 bilir, dolayistyla kendisi tarafindan bilinir. Allah’in kendi
zatini bilesiyle O’ndan varlik sudur etmistir. Siiphesiz bu anlayis alemin ezeli oldugu
diisiincesini de beraberinde getirir. Clinkii Allah’1n bilgisi zat gibi ezeli olduguna gore

bu bilmenin sonucunda meydana gelen varlik da ezeli olacaktir.

Miisliiman filozoflar, Farabi ve ibn Sina alemin meydana gelmesinde her tiirlii
degisimden azade zatinda ¢okluk barindirmayan mutlak bir ve Zorunlu Varlik olan
Allah ile bagkalagmaya tabii, zatinda ¢okluk barindiran, varligmi ilk neden olan
Zorunlu Varlik’tan alan miimkiin varligin ortaya ¢ikmasini sudur nazariyesiyle
temellendirirler. Bu argliman alemin ezeli oldugu diisiincesini savunarak onun
herhangi bir zamanda meydana gelmis yani yoktan yaratilmis oldugu fikrini kabul
etmemektedir. Zira alemin sonradan yaratilmig olmasi demek Allah’in zatinin
degisime ugramis olmast demektir. Varligin sonradan yaratilmis oldugunun kabul
edilmesi zaman kavramindan kaynaklanan bazi problemleri de beraberinde
getirmektedir. Mesela yaratma bir eylemdir ve bir siirecte gergeklesir. Halbuki
hareketin olmadig1 bir zamanin varligindan s6z edilmesi anlamsizdir. Ayrica, “alem
sonradan yaratilmigsa Allah ondan 6nce ne yapiyordu?” sorusu akla gelebilir. Eger bir

sey yapmiyorsa pasif bir Tanr1 kavrami ortaya ¢ikar. Problemle ilgili bagka bir durum,

52 Farabi. Ideal Devlet. Ceviren Ahmet Arslan. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2019. s.
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alem sonradan yaratilmigsa Allah’in alemi yaratmadan Onceki iradesiyle yarattigi
andaki iradesi arasinda bir fark bulunmasi gerektigidir. irade sifatindaki bu degisiklik

O’nun zatinda da bir degismenin olabilecegini akla getirir.

Alemin yaratilis siirecine iliskin hudus teriminde fikir birligi saglayan
kelamecilar, “sonradan olmak, varligini bir bagkasindan almak, 6nce yokken sonra var
olmak” vb. terimleri kullanarak alemin zaman iginde bir baslangi¢ noktas1 oldugunu
savunarak nedenselligin sonsuzca uzamasinin olanaksiz oldugunu vurgulayarak,
hudus delilini ortaya ¢ikarmislardir.>® Hudus goriisii en ¢ok kelamcilar ve felsefeciler
arasinda tartisma konusu olmustur. Kelamcilar hudusu alemin ezeli oldugu goriisiinii
cliriitmek i¢in kullanmistir. Buna gore alem sonradan yaratilmis ve onu yaratan bir
yaraticis1 olmak zorundadir. Kindi alemin zamanda bir baslangict oldugunu savunur.

Buna gore alem yaratilmistir ve onu yaratan bir yaraticinin varligi zorunludur.

Kelamcilar, filozoflardan farkli olarak Tanri-alem iliskisinde varligin meydana
gelmesini Tanri'nin akliligi tizerinden degil iradesi lizerinden agiklamaktadirlar.
Onlara gore evrende siirekli bir yaratma s6z konusudur bu yiizden onlar pasif bir Tanr1
olgusunu da kabul etmezler. Mutlak ilim, irade ve kudret sahibi olan Allah alemi
herhangi bir zamanda yaratmis ya da zamani da alemle birlikte yaratmigtir. Alem
varligini, kendisinden aldigi kudret sahibi Tanri'ya muhtagtir bu yiizden onun bir

baslangicinin olmadig: diisiincesi akilla bagdagsmamaktadir.

Tehafiitii iil Felasife adli eserinde Gazali kelamcilar1 savunarak Massai
filozoflarina karst bir tutum sergilemistir. Filozoflara gore Allah’in aleme olan
onceligi zaman degil zat bakimindandir. Eger Tanri, alemi ve zamani, zamansallik
acisindan oncelemisse bu zamandan 6nce bir zaman oldugu anlamina gelir. Ancak bu
zamanin da ezeli oldugu sonuncunu dogurur. Gazali’ye gore ise alem de zaman da
sonradan yaratilmistir. Alemi de zaman1 da var eden Allah’tir. “Allah varken alem
yoktu” s6ziinde zaman agisindan bir durum s6z konusu degildir zira Allah zamani ve

alemi birlikte yaratmistir.

Filozoflara gore kadim olandan hadis olanin ¢ikmasi miimkiin degildir. Alemin
varlig1 onlara gore bir zorunluluktur. Ciinkii alemin sonradan yaratilmasi demek

Allah’n zatinda bir degisim olmasi demektir. Bundan dolay1 alemin sonradan olmasi

5 Fatma Aygiin. «islam Diisiincesinde Tanr1-Alem (Birlik-Cokluk) Iliskisine Yonelik Temel Teoriler:
Hudus, Sudur, Zuhur.» KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2018: 157-187. s. 161
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diisiiniilemez. Gazali bu konuda, mutlak giiciin Allah’mn oldugunu belirtir ve O,
iradesiyle istedigini, istedigi zaman yapmaya muktedirdir der. Eger Allah bu giice
sahip olmasaydi onun iradesi de siirli olurdu. Allah’in iradesinde degisme
olamayacagini, bu bakimdan alemin ezeli oldugunu savunan filozoflar, Gazali’ye gore
Allah’m iradesiyle kendi iradelerini bir tutmaktadirlar. Bu konuda onlari sert bir dille
elestirerek alemin ezeliligi konusunda kapilmis olduklar1 yanilginin nerden geldigini
sorgular. Filozoflar bu sonuca zorunlu olarak mi ulagsmislardir yoksa mantik
yiiriitmeyle mi? Eger mantikla bu sonuca varildiysa bunun ispatlanmasi gerekir yok
zorunlu olarak bu bilgiye sahiplerse alemin ezeli olmadigini sdyleyen insanlarin sayisi
hicbir tilkeye sigmayacak kadar fazladir diyerek filozoflar1 elestiren Gazali ardindan
ekler “Bunlarin bildikleri halde inat olsun diye akla kars1 gelmeyeceklerinde siiphe
yoktur.” >* Gazali’ye gore akil bu diisiinceleri kabul etmedigi halde filozoflar akli bu

diisiinceleri kabul etmeye zorlamaktadirlar.

Galen ise alemin ezeli mi yoksa yaratilmis m1 oldugunu bilmedigini ifade eder.*
Ibn Tufeyl bu hususta Galen gibi net bir goriis belirtmemektedir. O alemin kadim mi
yoksa hadis mi oldugu konusunda her iki teoriyi de ele almis fakat birini digerine tercih
etme hususunda geride durmustur. “Sonsuz bir cismin varhigi akilla bagdasmaz.”*
diyen Ibn Tufeyl, sinirsiz bir cismin mahiyetinin akilla algilanamayacag: goriisiiyle
aklin sinirlarini belirlemis ve alemin nasil var olageldigine dair bu teorilerin gegerli ve
eksik yanlarimi belirterek son noktada iki teoriyi de uzlagtirmak ister bir tutum
sergilemistir. Nitekim eserde anlasilacag: iizere Hay’in dolayisiyla ibn Tufeyl’in bu

konu hakkinda derinlemesine diisiinmesi ve arastirmasi yillarini almis goériinmekle

birlikte filozof yine de birini digerine tercih edememis goriinmektedir.

Ibn Tufeyl kelamcilarin alemin bir sonu ve baslangici oldugu gériisiiyle
Messaicilerin alemin bir baslangict ve sonu olmadigi goriisiinii uzlagtirmak ister
goriinmektedir. Kendisinden once gelen ve devam eden alemin konumuna iliskin
tartismalarda bir taraf gibi goriinmek istememis oldugu aciktir. Fakat eserin ilgili
boliimlerinde Ibn Tufeyl’in bu konuyla ilgili goriislerini gizlemek istese de hangi
tarafta oldugunu anlamak miimkiindiir. Ibn Tufeyl’in diisiincelerine yakindan

bakildiginda onun, alemin ve i¢ginde bulunan varliklarin nasil olustuklar1 konusunda

54 Gazali. Tehafiitii'l Felasife. s. 54
%5 Gazali. Tehafiitii’l Felasife. s. 44
% fbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 117
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sudur nazariyesini destekler bir tutuma sahip oldugu anlasilmaktadir. Buna gore
Farabi’nin sistemine benzer sekilde; en iist noktada bulunan kutsi ruh varlik alemine
tasarak etki etmektedir. Bu silire¢ en ylice varliktan en asag1 varliga dogru siirer. En
iistte gok nefisleri ve altinda ay felegi bulunur. Ay feleginin altinda ise bagkalasima
tabii olan duyusal diinya vardir. Bu diinyadaki varliklarin olusumunu saglayan madde
ve bicimden; bi¢gim de tanrisal bir 6zdiir. Kisaca alem Tanri1'nin zamansallik olmadan
yaratmasiyla viicut bulmus, bagka bir ifadeyle fail-i muhtardan tasarak ortaya
ctkmistir. %’ Bu yaratim siirecinde, yukaridan asagiya dogru, varliklarin
mikkemmellikten aldiklar1 pay da azalir. En dstte bulunanlar buna binaen en
miitkemmel yapiya sahiptirler. Bu yiizden iistte olan varlik altindakine sirayet eder. Bu
durum ay felegine kadar devam eder ve ay feleginde son bulur. Ay felegi ise duyulur
diinyaya sirayet ederken ¢okluk meydana gelir. Bu duyulur diinyada ¢ok gibi goriinen
ama aslinda tek bir 6zdiir. “Bu 6ziin yetmis bin yiizii, her yiizde yetmis bin agzi, her
ag1zda yetmis bin dili vardir.”*® Gok cisimleri ay alt1 aleme yani duyusal diinyaya 1sitip
etki ederek, bu alemdeki varliklarin diizen i¢inde olmalarinda aktif rol oynarlar.
Uzerinde canli, cansiz nesneleri barindiran alemdeki diizeni saglamak; onu 1sitmak,
sogutmak, canliligin korunmasini saglamak, Zorunlu Varlik’tan tasan ruhsal bigimleri,
nesnelerin kabule hazir duruma gelmesini saglamak gok cisimlerinin etkisiyle

olmaktadir.®®

Ancak Ibn Tufeyl yine de bu uzlagmaci tavri siirdiirerek her iki argiiman
konusunda da kesin konusmaktan kaginmistir. Eger yeryiiziinde inceledigimiz her
seyin bir baglangict ve sonu varsa o halde i¢inde yasadigimiz diinyanin da bir
baslangict ve sonu olmalidir. Alemdeki duyusal varliklarin boyutlarinin sonu varsa o
halde onlarin dmiirlerinin de sonu olmasi gerekir. Alemin sonradan yaratildig fikri de
yaratmadan onceki zamanda ne oldugu sorularina mahal vermektedir. Yine de her iki
argiimanda da varilan sonu¢ aynidir; “Omriiniin 6nemi olmaksizin fiziki diinyanin ne
oldugunu aciklayabilmek igin tinsel bir failin varlig1 kabul edilmek zorundadir.”

Evren yoktan var olsa bile yaratici bir 6zneye muhtagtir. Fakat bu yaraticiyr bedene

0zgl olan duyum giigleriyle algilamak imkansizdir. Ciinkii duyularla algilanabilen

57 {lhan Kutluer. TDV Islam Ansiklopedisi. Ibn Tufeyl
5 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 151
% {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 140
8 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yasamu. s. 133
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seyler ancak cisim oldugu i¢in bdyle bir yaratict da evrenin bir parcast olmak
durumundadir. Bdyle bir yaratici diisiinmek onu yaratan baska bir yaraticinin varligini
zorunlu kilar, o da bagka bir yaraticinin varligini... Béylece bu dongii sonsuz sekilde
devam eder. Fakat evreni yaratan yaratict 6zne zat1 cisim ve cisimsellikten uzak
duyularla algilanamayan bir yaraticidir ve bu yaraticinin alemle olan iligkisi “bilim ve

giicii yoniindendir.” %

Alemin ezeli olmas1 demek ise alemde hareketliligin de sonsuz olmas1 demektir.
Fakat bu durumda da aleme hareket kazandiran bir hareket ettirici olmasi gerekir. Bu
hareket ettirici eger alemi var ettiginde alemle birlikte var olur ve onun bir pargasini
ihtiva ederse onunla birlikte olus ve bozulusa ugrar. Oysaki aleme hareket veren
yaratici cisimsellikten ve tiim cisme mahsus hallerden azadedir.%? Evren ister kadim
ister hadis olsun degismeyen tek bir sonug vardir; yaratici 6zne. Alemin bir baslangict
olmasa yahut sonradan yaratilmis da olsa her durumda bir yaratict 6zneye muhtagtir.
Yaratic1 Ozne aleme ne askin ne ickin bulunmaktadir, cismi niteleyen her tiirlii sifattan

miunezzehtir ve biitiin bu durumlarin tstindedir.

Hay evrendeki tiim varliklarin bir yaratici tarafindan yaratildigindan artik
kuskusuz bigimde emin olmustur. Zira bu bilgi kendisinde zorunlu olarak
bulunmaktadir. Ibn Tufeyl'e gore, bir yaratici fikri apriori olarak insan zihninde yer
almaktadir. Bu bilgi ne sonradan ne de deneyle 6grenilir. Evrende gordiigii her sey
kendiliginden varolusa gelmemis hepsi bir yaratim siirecinden ge¢mistir. Yaratilmanin
oldugu yerde bir yaratict oldugunu diistinmemek imkansizdir. Tiim yaratilanlar i¢in

bir 6znenin varlig1 zorunludur.

Evrende var olan her sey birbirine nedensellik zinciriyle bagli basamakli bir
yapidadir. Bu basamakli yapinin iginde Hay’1n zihinsel yonelimi her daim tist seviyede
bulunana dogrudur. Bu baglamda fiziksel gergekligin iistiinde onun ilkesi olan tinsel
gerceklik vardir. Insanin nihai amaci bu nedensellik zincirinin kendisinden
kaynaklandig1 ve tinsel evrenin zirvesinde yer alan Zorunlu Varlik’n bilgisine vakif

olmak ve ona ulagmaktir. &3

61 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 122
62 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 122
8Mustafa Y1ldiz. ibn Tufeyl’de Insan Dogasinin Fizik ve Metafizik Kaynaklar. s. 76
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Hay bu Yaratict Ozne’nin ne oldugunu diisiiniirken bicimi tekrar gdzden gegirir.
Ancak bigimler, cisimlerin birini digerinden ayiran kendilerine has etki ve
hareketlerinden baska bir sey degildir. Eylemin temelde bigimden kaynakli oldugunu
diistinmek bir yanmilgidir. Cismi hareket ettiren sey bicimi bir arag olarak kullanan

ozneden baskasi degildir.%*

28 yasindayken heniiz duyusal verilerle hareket eden Hay bagimsiz 6zneyi yine
duyulur diinyada arar fakat inceledigi tiim cisimler olus ve bozulusa tabii varliklardir,
onlar da sonradan yaratilmis ve varliklarinin devami igin bagka bir seye ihtiyag
duymaktadirlar. Bu yiizden Hay aradigi seyin bunlar i¢inde olmadigini anlar ve

yoniinii gokyiiziine ¢evirir.

Hay doganin bilgisini kavradiktan sonra dogada olus ve bozulusa tabii olmayan
basit bir nesne gdremedigi igin Yaratict Ozne’nin burada bulunamayacag
diisiincesiyle gokyiiziine yonelir. Ancak gok cisimleri de yetkinlik agisindan
yeryiiziindeki nesnelerden daha iist diizeyde olmalarina ragmen onlar da Yaratict Ozne
olamazlar ¢iinkii nihayetinde onlar da siirl birer cisimdir. Ancak Hay’in aradig
Yaratict Ozne zatinda nesneye atfedilebilecek en ufak bir 6zelligi dahi tasimayan her
tirli bagkalagimdan, smirlandirmadan azade higbir seye muhta¢ olmayan aksine

seylerin var olmalari i¢in ona muhtag¢ olduklar seydir.

Ibn Tufeyl bu noktada Zorunlu Varlik miimkiin varlik ayrimi yapar. Sudur
nazariyesinde varligin kendinden sudur ettigi Allah, Zorunlu Varlik kendisinden sudur
eden varliklar ise miimkiin varlik olup, onlarin varliga gelmeleri imkan dahilindedir.
Zorunlu Varlik’in yoklugunu diisiinmek olanaksizken miimkiin varligin yoklugunu ya
da varligim diisiinmenin bir sakincasi yoktur. Zorunlu Varlik 6zii geregi bir nedene

ithtiya¢ duymadig1 gibi o her seyin, varligin1 kendisinden aldig: ilk nedendir.

Zorunlu Varlik 6zii geregi basittir. Onun zat1 higbir sekilde kendinde birlesikligi
ve ¢oklugu kabul etmez. Eger Zorunlu Varlik bu niteliklere sahip olsaydi onun bir
nedeni olurdu. Bu da demektir ki ondan 6nce var olan ve Zorunlu Varlik’1t meydana
getiren baska bir varligin bulunmasi zorunludur. Ancak bdyle bir durum s6z konusu
edilemez. Bu yiizden Zorunlu Varlik zati geregi basittir ve boliinemez. Ozii geregi

boliinme ve ¢ogalmayi, baskalasmay1 kabul eden varliklar duyulur cisimlerdir, bu

6 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s.116
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cisimler de madde ve formdan miitesekkil olup varliginin meydana gelmesinde bir
nedene ihtiya¢ duyan nesnelerdir. Zorunlu Varlik’in ait oldugu bir cinsi yahut tiirii
yoktur zira o bu niteliklerden arinmis olandir, boylece onun zati higbir tanimlamayla

tanimlanamaz.%®

Zorunlu ve miimkiin varlik ayrimmi en belirgin bigimde yapan filozof Ibn
Sina'dir. O'na gore alem sebep sonug zinciriyle baglanmis olaylarin ortaya ¢ikmis
oldugu biitiinciil bir yapidir.®® Zorunlu Varlik tiim bu neden sonug iliskisinin kaynag:
olup kendisi hi¢ bir nedene ihtiyag duymayan ilk nedendir. Zorunlu Varlik basittir,
onun zat1 degisiklige ugramaz ve onun bir ortag1 da bulunmaz.%” Zorunlu Varlik’1n 6zii
geregi bir nedeni yoktur. Zira dyle olsaydi onun varliginin sebebi o neden olacakti. Bu
da onu meydana getiren baska bir Zorunlu Varlik gerektirir ve bu silsile sonsuza dek
boyle devam eder. Bu yilizden 6zii geregi bir nedene ihtiya¢ duyan varlik miimkiin
varliktir, onun var olabilmesi i¢in 6zii geregi nedeni olmayan bir varliga ihtiyaci vardir.
Iste bu ihtiya¢ duyulan, varlig1 diger tiim varliklarin nedeni olan varlik 6zii itibariyle

hicbir nedene ihtiyaci olmayan Zorunlu Varlik’tir.

Hay Tanri’nin varligindan siiphe duyulmayacak sekilde emin oldugunda, artik
ondan baska bir sey diisiinemez olur. Duyulur alemdeki tiim varliklar degerini yitirmis,
onlara olan merak1 ve incelemeleri son bulmustur. Cevresindeki her seyin miikkemmel
bir diizenle yaratildigini gérdiikce Hay'in bunlar1 yaratana olan ilgisi giderek artmustir.
Temasa ettigi her sey bir ustanin elinden ¢ikmis sanat eseri gibidir. O bu sekilde biitiin
dis diinyadan uzaklasip yaraticiyr bilmek, sadece onu tefekkiirle vakit gegirmek

istemektedir.

Tanr1 duyusal diinyaya 6zgii her tiirlii nitelikten ve sifattan azadedir. Zorunlu
Varlik miikemmel ve her tiirlii kusurdan miinezzehtir. Bu sebeple o her varligin ona
ulagsmak istedigi nihai sebeptir. Her varlik kendine 6zgii tavirla ona benzemek igin
caba gosterir. Hay Zorunlu Varlik’1, ruhunun Zorunlu Varlik’la benzer bir yana sahip

olmasindan dolayr bilmektedir ve o his kendisinde apriori olarak mevcuttur.®® O

6 bn Sina. «el-Evvel'in Basitligi.» Din Felsefesine Dair Okumalar-1 icinde, yazan Recep Alpyagil,
705-707. Istanbul: iz Yaymncilik, 2017. s. 706

8 Metin Pay. «Kozmolojik Delil.» Dini Aragtirmalar Dergisi, 2016: 25-52. s. 29

87 Gazali. «Hudus Delili.» Dil Felsefesine Dair Okumalar-1 iginde, yazan Recep Alpyagil, 284-286.
Istanbul: iz Yayincilik, 2017. s. 288

68 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yasam. s. 161-162
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Tanri'ya benzeyen bu yani sayesinde onu bilmektedir ve bu yanina 6zgii eylemlerde

bulunarak Tanr1'y1 miisahede ederek hakiki mutlulugu kazanabilir.

Zorunlu Varlik sadece yaratma siirecinde degil fakat yarattigi varligin her aninda
kendini gosterir. Bu yiizden Tanr1'y1 bilmek evreni bilmektir ¢iinkii O, evrendeki her
seyde her an tezahiir ederek kendini gosterir. Tanr1 kendini tiim varliklarda gosterir. O
hem askin hem igkindir. Platon’a gore de lyi ideasi varligm her alaninda kendini
gostermektedir. Insan da dahil olmak iizere var olan her sey ona yaklasabilmek icin
eylemde bulunur. O nihai hedeftir. Bu yiizden evrendeki higbir sey basibos ve amagsiz
degildir.

Varliklar, varliklarini siirdiirebilmek i¢in bir giice ihtiya¢ duyarlar bu gii¢ asktir.
Insan nefislerinin gayesi Zorunlu Varlik’a benzemeye calismaktir. Zorunlu Varlik
ilahi nefislere, canlilara, bitkilere ve hayvanlara sirasiyla tecelli eder. Tiim bu varliklar
Zorunlu Varlik’a benzemek i¢in ugrasirlar. Eger tecelli eden Zorunlu Varlik olmasa o

halde varliklar ona kavusamazlar, bu durum da varlik da olmaz.

Zorunlu Varlik ilk sebep ve gercek varliktir. O mutlak iyidir ve higbir yonden
eksiklik barindirmaz, o iyi olan tiim varliklar1 kapsar. Eger onun zati1 esyada gizli
olarak bulunsa ve esyaya tecelli etmemis olsa onun bilgisine erisilemez ve ona
ulasilamaz.®® Ondan tecelli eden her varlik ona asik olur. Bu yiizden her varligin
maksadi ona erismek ve yetkinligi 6lclisiinde ona benzemektir. Her varligin Zorunlu
Varlik’a olan agki sonsuza dek siirer ¢iinkii bu ask onlarda zorunlu olarak

bulunmaktadir.

Tanri'nin sifatlar1 konusunda ibn Tufeyl’de diger Islam diisiiniirleriyle hem
fikirdir. Zorunlu Varlik comertlerin en comertidir. O herhangi bir karsilik
beklemeksizin varlik verir ve bununla baska bir kimsenin menfaatini gézetmez. O
hicbir seye ihtiya¢ duymaz. Alemde var olan her tiirlii glizelligin, tiim degerlerin ve
biitiin {istiin niteliklerin kaynagi O’dur.”® Var olanlarla iliskisine gore, varliklar
kendisinden sudur eder. O var olandir, ama kesinlikle herhangi bir seyden dolay:1 var
olan degildir. O halde Zorunlu Varlik'tan bagkasi i¢in olabilecek her yetkinlik, glizellik

ve varlik, ilk olarak Zorunlu Varlik i¢in 6nceliklidir ve ondan kaynaklanir.

% [bn Sina. Askin Mahiyeti Hakkinda Risale. Ceviren Ahmed Ates. Istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari,
2017.s.122
70 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 125
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Zorunlu Varlik’in yoklugu diisiiniilemez. O ilk sebeptir. Varlig1 hi¢bir sebebe
bagli degildir. Ancak o biitiin var olanlarin varlik sebebidir. Zorunlu Varlik her tiirlii
noksanliktan azade tam ve miikemmeldir. Bu yilizdendir ki O'nun varliginin, miimkiin
olan varliklarin ihtiya¢ duydugu hicbir sebebe ihtiyaci yoktur. Ozii itibariyle ezeli ve
ebedidir. Varligi degisim kabul etmez.

O tek ve mutlak varlik olmasi bakimindan birdir. “Yetkinlik de, tamlik da,
giizellik de yalnizca O’dur.””* Zorunlu Varlik kendisi degismeyen fakat degisimlerin
nihai sebebidir. Zorunlu Varlik, zatinda higbir sekilde ¢ogalma bulunmayan mutlak ve
gercek Bir'dir. Zatinda birlik sahibi ve ¢ogalmayan olmakla birlikte var olanlarin
hepsinin de ilkesidir. Onun varligindan s6z etmek zorunlulugundan s6z etmektir.

Ayrica ondan bagka varliklarin onun zorunluluguna ortak olmasi da olanaksizdir.
2.2.3. Ahlak

Antik Yunan’da ahlak ve siyaset felsefesinin ana ekseni insan, diinya ve doga
iken; vahye dayali dinlerde ise Tanri, insan ve gelecek hayata dair bir eksen tayin
edilmistir.”® Ibn Tufeyl ise tiim bunlar bir araya getirerek insan, doga, diinya, Tanr1
ve gelecek hayata iliskin diisiincelerin bir sentezini kurar. Ancak bunu yaparken insan
merkeze alir ve aklin 1s18inda bir diizen kurarak dogayla i¢ i¢e ve uyum halinde bir

ahlak 6gretisi gelistirir.

Tek tanrili dinler ahlaki 1yi ve koétiiniin Tanri’nin iradesinden kaynaklandigi
konusunda hem fikirdir. Tanri’nin yapilmasimi emrettigi eylemler iyi yasakladigi
eylemler ise kotiidiir. Bu yilizden insanlar dinin emir ve yasaklarina gore yasadiklar
Olctide ahlaki birer varlik olurlar. Ne var ki Hay’1n tek basina yasadigi adada ona dinin
emir ve yasaklarini bildiren bir kimse olmadigi i¢in o kendi ¢abalariyla Tanri’nin
bilgisine ulasarak Zorunlu Varlik’a benzer yoniiyle eylemde bulunarak bunun
neticesinde iyinin de bilgisine sahip ahlaki bir varlik olur. Kindi’ye gore felsefenin
pratikteki yarar1 insanin giicii Olciisiinde Allah’in fiillerine benzemesidir. Ve o
bununla; insanin, 1yilik, giizellik ve gerceklik gibi ilahi sifatlara sahip olarak erdemli

bir kisi olacagini kastetmektedir.

" ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 125
2 Ahmet Arslan. «Giris.» Mutlulugun Kazanilmas: iginde, yazan Farabi. Istanbul: Tiirkiye I3 Bankasi
Kiiltiir Yayinlart, 2021.
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Insanin aklina uygun davranmasi dogal olarak icten gelen bir durumdur. Insan,
kendi tabiat1 disinda vahsi hayvan ahlaki gibi olmadik¢a aklin sdylediklerine kulak
verir ve buna gore hareket eder.” Bu yiizden kisi farkli bir durumla kars1 karsiya
kalmadig siirece dogal olarak akla uygun davranacaktir. Ancak hayvani yOniiniin
istekleri agir basar ve buna uygun davranislarda bulunursa bu durumda hayvani nefs

insani nefse galip gelir ve insan1 ahlaki bir varlik olmaktan geri koyar.

Hay 35 yasindan sonra evreni gozlemlerken onu bir bagyapit gibi diisiiniir ve
estetik duygular besler, varliklar1 bir sanatgmin elinden ¢ikmis birer obje gibi
degerlendirerek dikkatini onlarin yapisina verir.”* Hay, Zorunlu Varlik’in onun
yaptiklarin1 bildigi disiincesiyle yasadigi c¢evreye karst son derece sorumluluk
sahibidir. Kendi kendine gosterdigi gibi ayni sekilde bitkilere, hayvanlara kisacasi
birlikte aday1 paylastig1 her bir varliga Zorunlu Varlik’in bir eseri goziiyle bakarak

0zen gostermektedir.

Hay, onu duyulur diinyaya baglayan hayvanlarla benzer yani olan bedenin biitiin
yapilar i¢inde en asag1 konumda oldugunun bilgisini edinmistir. Bunu bilmesine karsin
bedeninin yaratilisginin da bir nedene bagli oldugunu diislinlir. Bu yiizden tiim
eylemlerini gergeklestirirken bir yandan da bedenini gdzetmek durumundadir. Artik
Hay icin benzerliklere yonelik hareket etme acisindan bir ortam olugsmaktadir, onun
benzerliklerinin gerektirdigi tim eylemler zorunlu olmaktadir. Bedene iligkin eylemler
zorunlu olmakla birlikte onun hayatta kalmasini saglayacak, gok cisimlerine olan
benzerliginden dolay1 onu ayakta tutacak giicii saglamak agisindan énemlidir. Ancak
bu eylemler Zorunlu Varlik’1 tefekkiir etmede, ona tam anlamiyla yaklagmada bir
engeldir. Bedenin ihtiyaclar1 diinyaya yonelik oldugu i¢in Hay’1 bir siire de olsa
Zorunlu Varlik’1 miisahede etmekten alikoyar fakat Hay’in yasamini siirdiirebilmesi

icin bu eylemler zorunlu olmaktadir.

Insan; bitkisel, hayvansal ve insani ruhun tiim &zelliklerini kendinde barmdirir.
Lakin hangisine gore eylemde bulunursa kisiligi de ona gore sekillenir. Eger insan,

aklin1 kullanarak hareket eder ve diger ozelliklerden uzaklasirsa o dl¢lide Tanri’ya

73 Tbn Bacce. Tedbiru'l - Miitevahhid. Ceviren Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol. Ankara: Elis Yayinlari.
2019.s. 38

™ Murat Oztiirk. «ibn Tufeyl'in Dogaya Doniik Egitim ve Felsefe Anlayigini Aktardigi Hay bin Yakzan
Adli Felsefi Roman1 Uzerine Bir inceleme.» Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2015: 1-8. s.
5
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yaklagir ve ahlaki bir varlik olur. Bu da onu en nihayetinde iyiye dolayisiyla mutluluga

ulastirir. Mutluluk ise iyi ve giizel seylerin baslangic1 ve tanrisal bir seydir.”

Hay’a gore hayvani yoniiniin istekleri bayagi ve asagilik isteklerdir. Beden,
insanin diisiinmeyen sadece isteyen yanidir; o yalnizca acikir, arzular ve buna gore
hareket eder.”® Onun hayvanlik tarafinin gidasi, sehvet verici seyler ve arzulardir,
Oziiniin yani insanlik tarafinin gidasi ise bilgi, hikmettir. Diinyada giizel ve hos olan
her sey insanin hayvanlik tarafina hizmet eder. Bu sekilde hayvanlik yonii giiclenirken
aslolan insanlik yonii zayiflar. Insan tarafi ise bilgi ve hikmetle giiclenir. Bu yiizden o
bedenin ihtiyaglarin1 asgari diizeyde tutmak adina yalnizca yasamsal bir enerji
saglanmasi dogrultusunda bedeni ile ilgilenir ve bundan 6teye gitmez. Hay yemesi
gereken besinler arasinda bir hiyerarsi olusturur. Buna gore o bitkilerden tohumlu
olanlar1 yemelidir. Bu sayede tohumlar1 tekrar dikerek tiiriin devamliliini
saglayabilir. Hayvanlardan ise yalnizca ¢ok zaruri durumlarda yiyebilir ki bu durumda
da tiiriin devamini tehlikeye atmayacak sekilde yararlanmasi gerekmektedir. Zira
hayvanlar yetkinlik bakimindan bitkilerden daha iistiin varliklardir. Dogayla uyumlu,
baris halinde, dogaya saygili bir beslenme anlayis1 mevcuttur. Ciinkii Hay yaratilan
her seyin Zorunlu Varlik’1 yetkinligi 6l¢iisiinde zikrettigi, Zorunlu Varlik’1n, yarattigi
her seyde her an tezahiir ettigi dogrultusuyla ¢evresine 6zen gosterir. Her varlik
yetkinligi Olclisiinde Zorunlu Varlik’a yaklagsmaya calisir. Hasr suresi 1. Ayet’te
sOylendigi gibi “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah't tesbih etmekte, yaratilis
gayesini ve gorevini yerine getirmektedir.”’’ Platon da Iyi ideasmin kendini varligin
her alaninda gosterdigini belirtir. insan da dahil olmak iizere var olan her sey ona
yaklasabilmek i¢in eylemde bulunur. O nihai hedeftir. Bu ylizden evrendeki hicbir sey
basibos ve amagsiz degildir. Doga sadece insanin yararina kurulmus degildir her
varligin yetkinligi dl¢iistinde bir amaci vardir. Bundan dolay1 Hay’in da dogaya kars1
duydugu sorumlulugunun amaci, Tanri'nin ve goksel kiirelerin fiziksel aleme etkileri
gibi varliklarin tiim potansiyelini ag13a ¢ikarmasi i¢in elinden geleni yapmaktir.’® Hay
hayvanlara olan benzerliginden dogan ihtiyag¢lart minimuma indirmek istemektedir. O

bedenin yagamini siirdiirebilmesi i¢in yalnizca zaruri ihtiyaglar1 karsilamay yeterli

> Aristoteles. Nikomakhos'a Etik. Ceviren Furkan Akderin. Istanbul: Say Yaynlari, 2020. s. 38

76 Platon. Devlet. Ceviren Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2019. s. 141

" Kur’an-1 Kerim. Hagsr Suresi. 1. ayet

78 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yagamu. s. 147
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goriir. Bundan dolayr Hay, karst adadan gelen Absal’dan aldigi bir yiyecegi ¢ok
begenerek yemesine karsin bundan son derece pismanlik duyar. Absal’in verdigi
yiyecegi Once belirledigi ilkelere ters diisecek kaygisi ile yemek istemezken
sonrasinda ise Absal’a olan ilgisi ve onu tanimak istemesi nedeniyle yiyecegi kabul
edip yer. Ancak yiyecegin tadinin ne kadar giizel oldugunu anlayinca bunun nefsani
yanina hitap ederek belirledigi ilkelere aykiri oldugunu anlar. Cilinkii Hay nefse ait
arzularini takip etmemeli yemegi de yalnizca beden sihhati ve agligin giderilmesi i¢in
yemelidir. Bundan dolay biiyiik bir pismanlik ve iiziintii duyarak oradan uzaklasir. ibn
Tufeyl bu hususta insanin ayr1 efendilere kole olamayacagini ifade eden Gazali’yle
ayn1 noktada durur.”® insan maddesel yoniine 6zgii ihtiyaclar1 azaltmaya ¢alismalidir;
clinkii bu seyler asil varligimiza yabanci oldugu i¢in, yok olmasi da iiziintiilere sebep
olmamalidir. Bedene yonelik zevkler insani asil mutluluktan ali koymaktadir. Insani
erdemler ruha ait oldugu i¢in mutluluk da bedene degil ruha dayali olmaktadir.2° Bu
yizden Hay’in bedenine iligkin goérevi yalnizca bedenin sagligim1 koruyacak onu
ayakta tutacak beslenme ve bedeni dis tehlikelere karsi korumaktir. Hay tiim bunlar

belirlerken 6l¢iilii davranmali ve asiriya kagmamalidir.

Nefsin kotii isteklerinden kurtulmak akil i¢in mutlaka gereklidir. Akil 6l¢tiliidiir
ve bedeni yonetmek aklin isidir.2! insanin bedene iliskin eylemlerinde her daim 6l¢iilii
olmasi asil mutluluga erismek i¢in bir 6n kosuldur. Bedenin isteklerine boyun egip
sadece bunun i¢in ¢abalamak insami Zorunlu Varlik’tan uzaklastirir ve hakikatin
bilgisini elde etmesinin 6niinde bir engel teskil eder. Olgiilii olmak eylem ve
davranislarin normal ve dengeli olmasini saglar. Olgiiliiliik insanin diger erdemlerini
de iceren en Onemli erdemdir. Her tiirlii davranista insanin 6lgiilii olmas1 degerli
olandir. Insan ortada olana yonelir yani 6lgiilii davranirsa dogru ve yerinde kararlar
verebilir. Akil egriyi dogruyu tartip karar veren yandir insanin arzulayan yani ise
diisinmeden yalmzca isteyen zevk almak icin var olan yandir. Insan isteklerinde
asirtya gitmez, aklin 6nderliginde yiirtirse dogru hareket eder. Dogru davranis sahibi

insan her eyleminde dogruyu seger ve bilgece davranir.

Hay bu dogrultuda 6l¢iilii davranmasini saglayacak bir plan olusturur. Buna gore

o bedeni ayakta tutabilmek adina hangi araliklarla besin alabilecegini tespit etmelidir.

7 Taneli Kukkonen. Ibn Tufeyl: Aklin Yasamu. s. 142
8 Aristoteles. Nikomakhos’a Etik. s. 38
8. Platon. Devlet. s. 143
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Bitkilerin yalnizca taze ve tohumlu olanlarin1 ve yenilebilecek ozellikteki kara ve
deniz hayvanlarin1 yiyebilir. Hay’in beslenmesini saglayan besinlerde Zorunlu
Varlik’in eseridir, bir an onlar1 yemekle onlarin Zorunlu Varlik’a yaklagmasini ve
yetkinlesmesini engelleyecegi diisiincesiyle a¢ kalmayi aklindan gegirir. Lakin bu
durumda da bedene iskence ederek biisbiitiin Zorunlu Varlik’tan uzaklasabilecegini
fark eder. Hay icinde yasadigi dogada diger varliklara kiyasla en ylice yapiya sahip
olan tek varliktir ve onun bedeninin saglikli olmasi onurlu varliginin devam etmesi
icin gereklidir. Bu yiizden Hay tiiriinlin devamini saglayabilecek bitkileri yemeye
karar verir, hayvanlari da tiiriiniin tiilkenmekte olanlardan yememek sartiyla gerektigi
kadar tiiketebilir. Bunlar1 belirledikten sonra iki yemek arasindaki zamanlamayi da,
bedenin giicsiiz diisiinceye kadar bir sey yememesi olarak belirler. Hay sadece ag¢ligini
giderecek kadar besin tiikketmeli ve bedeni iyice giicten diisiinceye kadar higbir sey

yememelidir.

Hay onu duyusal diinyaya bagli kilan bedeni i¢in uygun bir yol belirledikten
sonra, gok cisimleri ile olan benzerliginden kaynaklanan davranmis bigimlerini
kazanmanin gerekli oldugunu anlar. Zorunlu Varlik’la bag kurabilmesinin yolu gék
cisimleri ile uyumlu olarak eylemde bulunmaktir.®? Yasadig1 diinyada onun disinda
hicbir varlikta Zorunlu Varlik’in bilgisine ulasacak kabiliyet yoktur. Bu yetkinlige
sahip olan varligin yalnizca kendisi oldugunu fark edince Hay, bu ylizden gok
cisimleriyle aralarinda bir benzerlik oldugunu anlar ve onlar nasil ki siirekli olarak
Zorunlu Varlik’1 miisahede ediyorsa kendisi de onlar gibi eylemde bulunarak Zorunlu
Varlik’a yaklasabilmeyi amaglamaktadir. Bir baska ifadeyle Hay’in Zorunlu Varlik’in
bilgisini elde etmek i¢in kilavuzu gok cisimleridir. Bu nedenle gok cisimlerini takip

ederek tipki onlar gibi yetkin bir varlik olmay1 amag edinmektedir.

Hay’1in g6k cisimlerinde gozlemledigi yetkinlik sonucunda onlar gibi olmak igin
eyleminin ii¢ temel asamasi vardir. ilki dogaya uygun yasamak, ikincisi gok
cisimlerine uygun yasamak ve {igiinciisii de Zorunlu Varlik’a yonelerek, onu miisahede
ederek yasamak. Ibn Tufeyl miisahedeyi temel alarak doganin ve daha ileride
Tanri’nin bilgisini birinci elden deneyimlenerek elde edilmesi gerektigini ortaya

koyar. Bunun sonucu olarak konusmay1 bilmeyen fakat deneyimleriyle bilgiler elde

8 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 137
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ederek diisiinebilen bir insan modeli olusturur. ibn Tufeyl aklin 15131nda dogay1 asama

asama kesfederek Zorunlu Varlik’in bilgisine ulasilabilecegini savunur.

Hay hayvanlara benzer yanindan duyulan ihtiyaglar1 gidermenin yolunu
bulduktan sonra gok cisimleri ile benzerliginden dogan eylemleri nasil
gerceklestirecegini  diigiiniir. Bu yiizden onun gok cisimlerini gozlemlemesi
gerekmektedir. Gozlemleri sonucunda Hay g6k cisimlerinin {i¢ tiirli nitelige sahip
oldugunu goriir. Bunlardan ilki yeryiiziine olan etkileridir. “Bunlar olus ve bozulus
diinyasii etkileyerek 1sitmak, sogutmak, aydinlatmak, saydamlik ya da yogunluk
vermek gibi, nesneleri, varligi zorunlu Ozne’den tasan ruhsal bicimleri kabule
yetenekli duruma getiren niteliklerdir.”® Digeri ise gok cisimlerinin kendine 6zgii olan
dairesel hareket etmeleridir. Ugiincii ve son nitelikleri ise Zorunlu Varlik’1 siirekli
miisahede etmeleridir. Hay, tiim bu niteliklere benzemek i¢in eylemlerde bulmalidir.
Oncelikle gok cisimlerinin yeryiiziindeki varliklara olan etkisi gibi, o da kendinden
asagida olan varliklara yardim etmelidir. Tipki Giines'in Diinya'y1 aydinlatmasi gibi
onun da bitki ve hayvanlar i¢in yararli olmasi gereklidir. Bu yiizden o yasadig1 dogaya
kars1 daha bir sorumlu yaklasmakta; bitkilere hayvanlara elinden geldigince yardim

etmekte, onlarin canliligini devam ettirebilmesi i¢in ¢abalamaktadir.

Var olan her seyin ve diizenliligin nihai sebebi Zorunlu Varlik’tir o halde Hay’1in
da mevcut diizeni korumasi1 gereklidir. Bu yiizden adada kendisi ve digerlerinin
yasamlar1 i¢in plan dahilinde hayatini siirdiirmeye c¢alisir. Hayvanlar ve bitkileri
sadece kendi arzu ve isteklerine gore kullanmaz c¢iinkii onlar da bu diizenin bir
parcasidir ve onlar da Zorunlu Varlik tarafindan yaratildiklar1 i¢in onlarda da bir
hikmet ve yetkinlik vardir. Onlarin da tiirlerinin devamini saglamak ve yetkinlikleri
Ol¢iistinde Zorunlu Varlik’a yonelmek icin bir gayretleri olabilir. Bu bakimdan aday:
paylastig1 diger varliklarla baris i¢inde yasamali ve elinden geldigince onlara yardim

etmelidir.

Hay ac1 ¢eken hayvanlara yardim eder, giines 15181in1 alamayan ya da susuzluktan
kurumakta olan bitkileri giinesle, suyla bulusturur. Zira onun amaci goziiniin gérdiigii
tiim varliklara yardim edebilmektir. Ahlaki olan Ibn Tufeyl’e gére niyettir. Ona gére

kendisinden sonra gelecek olan Kant’in da belirttigi gibi “iyi eylem, iyi niyete dayanan

8 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 140
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eylemdir.”®* Zira Hay, vahsi bir hayvanin pengeleri arasinda son nefesini almakta olan
zavall1 bir hayvan yavrusunun, canini kurtarir, hayatina yeniden kavusmasini saglar.%
Hay’in bir hayvami kurtarirken amact o hayvanin canliligimin devam etmesine
yardimer olmaktir. Ancak bu diger hayvanin a¢ kalmasina sebep olur. Bu durumda
onemli olan niyettir zira avi, avcidan kurtarmak tamamen Hay’in iyi niyetinden
kaynaklanir. Hay’in tiim eylemlerinde amaci sadece birlikte yasadigi canlilarla
uyumlu bir hayat siirdiirmektir. Cilink{i daha 6nce de belirtildigi gibi bu varliklar da
Zorunlu Varlik’in eseridir ve onlar da kendi yetkinligine ulasmak tiiriiniin
devamliligint saglamak i¢in ¢aba harcarlar. Tiiriin devamliligint saglamak canlinin
tanrisal olandan pay almasii saglamaktir.®® Bu ise her canlmin canli olmak

bakimindan istegi ve amacidir.

Ibn Tufeyl, ahlaki tabiatla temellendirmistir. O, Hay’in gézlemledigi duyulur
diinyadan beslenerek nihayetinde insanin dogaya uygun bir ahlak Ogretisine
ulasabilecegini gdstermek istemektedir. Iinsanin iginde yasadig1 cevreyle uyumlu ve
baris igerisinde ideal bir hayat bigimine sahip olmasi1 gayet olagan bir durumdur. Gok
cisimlerinin diinyaya etkileri gibi Hay’in da cevresine etki etmesi gerektigi
diisiincesini Hay’in zihnine yerlestirmistir. Kendinde var olan tanrisal ruh yani akil
sahibi olmasi1 onu ahlaki bir varlik yapar. Dogru davranis bigimi gok cisimlerine aittir
clinkii onlar bozulmaya tabii olmayan saf varliklardir. Ayrica gok cisimleri yeryiiziine
fayda saglar ve yeryiiziindeki varliklara yasamsal gii¢ verir. Bu ylizden iyilik de gokten
gelir. Kotiilik ise olus ve bozulus alemine mahsustur. Tipki bedenin yetersiz ve
zamanla tiksing olmasi gibi yerylizii de bagkalasmanin meydana geldigi yer olarak

kotiiliiglin de barindigi yerdir.

Kindi’ye gore de i¢cinde bulundugumuz bu alem olus ve bozulus alemidir.
Bundan dolay1 isteklerimizden mahrum kalmamak ancak akil alemini gozetmekle
miimkiin olacaktir. Degismezlik ve siireklilik bizim i¢in miisahedesi miimkiin olan akil
aleminde gergeklesir. Isteklerimizden mahrum kalmamak istiyorsak akil alemini

gozetmeli; sevecegimiz elde edecegimiz ve isteyecegimiz seyleri o alemden

8 Ahmet Arslan. Felsefeye Giris. s. 195
8 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s.142
8 Aristoteles. Ruh Uzerine. s. 41
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secmeliyiz. Kotilik bozulma niteligi  tasiyan  seylerin  bozulmasindan

kaynaklanmaktadir.

Hay diger taraftan Zorunlu Varlik’a benzeyen bu yoniinii yetkinlestirmek i¢in
ugragmalidir. Ona layik olacak sekilde hareket etmelidir. Akil tanrisal kaynakli oldugu
icin akla uygun yasamak da tanrisal bir hayat siirmektir. Insan yasamini sadece
maddesel olan bu diinya i¢in yasamamalidir. Akil Sliimsiizdiir bu nedenle onun
hakimiyetinde bilgece bir yasam siirmek insanit ger¢ek anlamda sonsuz iyiye ve
mutluluga eristirecektir. Insan, eylemleri Tanr1’ya yaklastigi miiddet¢e mutlu olur.
Akla dayanan eylemler, dolayli olarak iyiye uygun davraniglardir bu bakimdan boyle
davranan insanlar da Tanri'nin nazarinda en sevilen insanlardir.®” Ciinkii insan akla
uygun hareket ettigi 6l¢iide Tanri'ya benzemektedir ve Tanr1 da kendine benzeyeni
sever. Bundan dolay1 akla uygun hareket eden bilge insanlar Tanr tarafindan en ¢ok

sevilen insanlardir ve bu yiizden onlar en mutlu insanlardir.

Islam diisiincesinde yaygin olan insanin dogas1 dogustan iyidir fikri Ibn Tufeyl
tarafindan da kabul edilen bir goriistiir. Ancak o bu durumun devamliligi i¢in insanin
doga durumunda ve yalnizli§a c¢ekilmesini 6n kosul olarak belirtir. Zira toplumda
bozulmalar vardir. Toplumsal yasantida insanlar giinliik hayatlarinin derdine diiserek
dogal benliklerinden uzak diiserler. Bu nedenle de bozulmalar meydana gelir. ibn
Tufeyl’e gore toplum kétiiliigiin kaynagidir. Insan doga durumunda iyidir, insanlar
toplumlagsma durumunda mal miilk sahibi olmak i¢in caba gosterirken diinyevi islere
dalip Tanri'ya sirt ¢evirmiglerdir bu yiizden onlar sadece kendilerine buyurulan
kadariyla dinle mesgul olup temel gorevlerini yerine getirmenin yeterli oldugu kanaati
ile daha ileri bir eylemde bulunmaya ihtiyag duymazlar. Toplum i¢ine yasayan
insanlarin asil amaci maddi yonlerini doyurmak ve diinyevi haklar elde etmek i¢in
caligmaktir. Diinyaya olan sevgileri ile gozlerini hirs biiriimiistiir. Bu nedenle onlarin
bilgisi de yalnizca bu diinyayla sinirlidir. Onlar ancak diinyada daha c¢ok mal
biriktirmek adina yasadiklari i¢in ahiret mutlulugundan bir haberdirler. Bu yiizden bu
insanlar hakikatin bilgisi karsisinda cahil kalacak kimselerdir. Diinya sevgisi bu
insanlar1 ¢cepecevre sarmig ondan baska gozleri bir sey géremez olmustur. Bu insanlar

sadece bedenin sevk ve istekleri i¢in ¢aba sarf ettiklerinden Otiirii hakiki bilgiye

87 Aristoteles. Nikomakhos’a Etik. s. 230
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ulasamazlar ve onlar igin biiyiik bir ac1 ve keder s6z konusudur. ibn Tufeyl bu durumu
su sozlerle ifade eder;
Biitiin amac1 mal toplamak, yemek i¢mek, cinsel isteklerini doyurmak, i¢indeki
kin ve nefreti baskalarini ezerek yatistirmak, mevki ve makam isteginde
bulunmak, 6gretinin buyurdugu yiikiimliiliikleri insanlar1 aldatmak i¢in yerine

getirmek gibi asagilik ve degersiz seylerden Ote gitmeyen insandan daha ¢ok
ziyanda olan kimse diisiiniilebilir mi?%®

Toplumsal hayatin birer pargasi olan insanlarin ¢ogunun durumu yukarida
belirtildigi gibidir. Bu insanlar daha ¢ok bedeni zevkler i¢in ugras verip gecici bir
mutluluk elde ederler. Hakiki mutlulugu ise yalnizca hakikatin bilgisine erisenler
yakalayacaktir. Bu da ancak diinyalik zevklerden elini ¢ekmekle ve sadece kendini
hakikatin bilgisini kavrayarak kendini Tanri'ya adamakla miimkiindiir. Nitekim tek
basina siirdiirdiigii ada hayatinda Hay, Absal’la tanistiktan sonra bir siire Zorunlu
Varlik’1n bilgisini elde ederek hakiki mutluluga erebilmek i¢in gdsterdigi tiim ¢abay1
bir kenara birakarak tiim ilgisini Absal’a yogunlastirir. Hay’in Absal’a olan meraki
zihnini kurcalamakta ve bu Zorunlu Varlik’t miisahede etmesinin Oniinde bir engel
teskil etmektedir. Bu duruma bir netlik kazandirmadan bir diger ifade ile Absal’a olan
merakini gidermeden Zorunlu Varlik’1 miisahede edemeyecegini anladiktan sonra Hay
Absal’1 tantyarak bunun tiistesinden gelmeyi ve tekrar rahat bir sekilde miisahede
makamina erebilmeye karar verir. Absal ile birlikte toplumsal hayat1 ve insanlari
tanima imkan1 bulan Hay, bu insanlarin bilgisizliginin farkina vardiginda Absal’la
birlikte tekrar kendi yasadigi adanin yolunu tutarak yeniden hakiki mutluluga

kavugmanin sevincini yasar.

8 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 166-167
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3. AKLIi BiLGi VE VAHIY BILGIiSi ARASINDAKI UYGUNLUK
3.1. Dini Tecritbe Yonteminde Aklin Konumu

Hay’in kendi biinyesinde barindirdigi hayvanlara ve gk cisimlerine olan
benzerliginin yaninda bir de Zorunlu Varlik’a benzer bir yonii bulunmaktadir ve bu
yon Ibn Tufeyl’in tanrisal emir olarak nitelendirdigi akildir. Bu nedenle Hay’in
Zorunlu Varlik’a benzer yoniinden kaynaklanan eylemleri de kendi 6z benliginin
gerekliligidir. Burada s6z konusu eylem Zorunlu Varlik’t miisahede etmektir. Hay
kendinden gecene kadar Zorunlu Varlik’1 tefekkiir etmelidir. Bu miisahede sonunda
ortada Zorunlu Varlik disinda higbir sey kalmaz, miisahede eden kisi kendinden gegip
sonunda Zorunlu Varlik’ta yok olur. Hay’in en yiiksek amaci olan Zorunlu Varlik’1
miisahede edebilmek i¢in oncelikle bedenin ihtiyaclarini gidermesi daha sonra gok
cisimlerine olan benzerliginden dolay1 onlar gibi eylemde bulunmasiyla son noktada
katisiksiz bir miisahedeyi gerceklestirebilir. Bunu kavradiktan sonra Hay, cisimden
ayr1 bulunan 6ziiniin yetkinlesebilmesinin ancak Zorunlu Varlik’1 miisahede etmekle
miimkiin olabilecegini anlayinca, kendisindeki Oz’iin bu yetkinlige ulasmasi ve bu
zevkten mahrum kalmamasi i¢in siirekli olarak Zorunlu Varlik’1 tefekkiir etmesinin
zorunlu oldugunu diistinmektedir. O, bir anin1 bile Zorunlu Varlik’t diigiinmeden
gecirmemelidir. Zira hem diinyada hem de 6liimden sonra gergek ve ebedi mutluluga

kavugmasinin yolu budur.

Hay teorik akilla elde edebilecegi tiim bilgileri elde ettikten sonra bir sonraki ve
en onemli agamaya gecer. Bu seviye, riyazet ve tefekkiir ile esyanin bilgisinin teorik
diisiincede oldugundan farkli bir sekilde idrak edilmesidir ve hem israkilerin hem de
mutasavviflarin metafizik bilgiye ulagmanin ana kaynag olarak belirledigi miisahede

yontemidir.

Hay yeryiiziinde kendisi gibi Zorunlu Varlik'in bilgisine hasil olmus baska bir
varliga rastlayamayinca onu gokyiiziinde aramaya baglar. Gok cisimleri diizenli ve
muntazam bir hareketlilik i¢indedir, onlarin bagkalasima tabii birer varlik olmadiklari
anlasilmaktadir. Hay, apriori olarak gok cisimlerinde Zorunlu Varlik’1 anlayacak cisim

dis1 bir seyin var oldugu bilgisini aciga ¢ikarir, gdk cisimlerinde bu bilgiyi saglayan

8 Omer Tiirker. «Hayy b. Yakzan: Insanlik Adasinda Yalniz Bir Hakikat Yolcusu.» Sosyoloji Dergisi,
2009: 195-204. s. 198
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sey ise cisim olmadig1 gibi cisme tabi bir sey de degildir.*® Béylelikle gok cisimlerinde
de kendisinde oldugu gibi cisimden ayr1 bir 6z oldugunu anlar. Gok cisimleri, Zorunlu
Varlik’1 bilmek i¢in insandan daha iistiin bir yetenege sahiptir ¢linkii onun cismani
yoniinde onu, Zorunlu Varlik’1 tefekkiir etmekten alikoyan herhangi bir sey bulunmaz.

Onlar siirekli olarak Zorunlu Varlik’1 miisahede edebilen varliklardir.

Hay’in Zorunlu Varlik’la bag kurabilmesinin yolu gok cisimleri ile uyumlu
olarak eylemde bulunmaktir. Yasadig1 diinyada onun disinda higcbir varlikta Zorunlu
Varlik’1n bilgisine ulasacak kabiliyet yoktur. Bu yetkinlige sahip olan varligin yalnizca
kendisi oldugunu fark edince Hay, bu yiizden gok cisimleriyle aralarindaki bir
benzerlik oldugunu ve onlar nasil ki siirekli olarak Zorunlu Varlik’t miisahede
ediyorlarsa kendisi de onlar gibi eylemde bulunarak Zorunlu Varlik’a yaklasabilmeyi

amaclamaktadir.

Ibn Tufeyl, Hay’in gok cisimlerini takip ederek onu Zorunlu Varlik’a ulastiracak
bir yol aramakla insanin kendi kendine bir yol ¢izerek ibadette bulunacaginin tasvirini
yapar. Tanri'ya yaklagsmak adina kisi belirli ritlieller gelistirebilir. Buradaki amag
yalmzca Zorunlu Varlik’1 tefekkiir etmek ve onun huzurunda bulunmaktir. Ibadet her
zaman Tanri'ya yaklastiran bir eylemdir insan emirden uzak olsa da kendi
yontemleriyle Zorunlu Varlik’a ulagsmak adina ibadet i¢in uygun bir eylem ortaya
koyabilir. Evrende var olan her sey kendi yetkinligi Ol¢iisiinde Tanrt'y1 tefekkiir
etmektedir. Insan ise var olanlar iginde en yetkin varlik olan Tanr1'y1 tefekkiir etmeli

ve onun bilgisine erigerek en yiice mertebeye ylikselmelidir.

GOk cisimlerinin tiglincli nitelikleri olan Zorunlu Varlik’i siirekli olarak
miisahede etmelerinden dolay1 Hay, onlara benzemek i¢in duyularini pasif hale getirip
ve kendini tamamen Zorunlu Varlik’1 diisiinmeye odaklanmaktadir. Zamanla Zorunlu
Varlik’1 adanin etrafinda ya da yasadigi magaranin ¢evresinde donerek diigsiinmeye
baglar. Bu sirada beden duyulur diinyadan 1yice uzaklasir olmustur. Hay’in bu ¢abalar1
artik Oyle bir noktaya ulasmistir ki ruhu neredeyse cisimden kurtularak tamamen
Zorunlu Varlik’t miisahede edebilir duruma gelmistir. Diisiincesini cisme tabii

durumlardan soyutladiginda, kendisinde tanrisal niteliklere sahip insanlara 6zgii bir

% ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 132

52



takim durumlar cereyan ederek onu bu makama ¢agirir.%! Lakin bu durum kisa bir siire

sonra sona erer.

Tanr1 duyusal diinyaya 6zgii her tiirlii nitelikten ve sifattan miinezzehtir. Zorunlu
Varlik miikkemmel ve her tiirlii kusurdan aridir. Bu sebeple o varlifin ona ulagsmak
istedigi nihai sebeptir. Her varlik kendine 6zgii tavirlarla ona benzemek i¢in ¢aba
gosterir. O, Tanr1’ya benzeyen yanina 6zgii eylemlerde bulunarak, Tanr1’y1 miisahede
ederek hakiki mutlulugu kazanabilir. Kisi ilahi bilgiye eristik¢ce onda kaybolur ve bu
amag ugruna kendine ¢ile cektirebilir. Insanin yeniden &ziine dénebilmesi i¢in pek ¢ok
sikinttya gogiis germesi, nefsinin arzu ve isteklerinden uzaklagsmasi gerekmektedir.
Cile insan1 olgunlagtirir. Clinkii boylelikle o Tanri’nin sefkatinden yararlanarak hakiki
bilginin sahibi olacaktir. Ibn Tufeyl’e gére Tanr1’yla kavusmanin yolu ¢ile cekmekten
gecer. Insanin ¢ile cekerek maddi ydniiniin onda olusturdugu tiim kirlerden armarak

aydinliga ¢ikabilir. Aydinligin sonunda ise vuslat vardir.

Hay yaptig1 arastirmalar ve akil yiiriitmeleri neticesinde daha dnce Tanri'nin
olumlu ve ondan olumsuzlanan niteliklerini 6grenmistir. Olumlu 6zellikleri ilim ve
kudret sahibi olmas1 gibi nitelikler iken ondan olumsuzlanan 6zellikleri cismin tabii
oldugu hallerden azade olmasidir. Hay Zorunlu Varlik’in niteliklerine nasil sahip
olabilecegi lizerinde durur. Fakat bu nitelikler yalnizca Zorunlu Varlik’a has
ozelliklerdir ve cisme sahip olan hi¢bir seyin bu niteliklere sahip olamayacag:
asikardir. O ancak Zorunlu Varlik’in bilgisine ulasarak ona yaklasabilir. Hay, sayet
Zorunlu Varlik’in bilgisini elde edebilirse, onun elde etmis oldugu bilgi, zorunlu
Oz’iin aynis1 olur.®? Zorunlu Varlik’1n cismin tabi oldugu hallerden miinezzeh olmasi
gibi Hay da kendi bedeninden olabildigince ayrilmanin yollarim1 aramaya koyulur.
Gok cisimlerine benzer niteliginden dolay1 kendi etrafinda dénerek Tanr1'y1 diistinmek
ve gok cisimleri gibi gevresine fayda saglamakla bunu kismi olarak bagarmis olsa da
yine de tam olarak istedigi noktaya gelememistir. Bu nedenle bedene 6zgii tiim
davraniglart bir kenara birakarak kendini barmagma kapatmistir. Ciinkii cismani
varliklar bozulusa yatkin akli varliklar ise bozulusa en uzak olanlardir. Hay cismani
yoniinii isteklerinden uzak durmali tamamen ilme yonelerek onu bu hedeften

uzaklagtiracak her tiirlii dis etkenlerden korunmalidir. Ancak bdyle insan bedenin

% ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 143
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hapsinden kurtularak Allah’ta fani olur. Riyazetin amaci kisiyi duyulur alemden
kopararak melekut aleme yiikselterek Allah katina ¢ikarmaktir. Boylece ruh yakini
bilgiyi almaya elverisli olur. Bundan sonra Allah ne zamanki kendisine tecelli buyursa
ruhun kendisinde bilgi agiga ¢ikar. Boylece bu hal ruhta istikrarl bir gili¢ haline gelir.
Bu sayede kisi ne zaman arzu ederse duyulur giiclerinin engeliyle karsilagsmaksizin
Allah’mn nuruna erer ve bilgiyi aciga cikarir. O boylece Allah’in kelamimi isitir,
melekleri ve peygamberleri goriir dyle bir derece yiikselir ki onu anlatmaya giicii
yetmez. Ciinkii her kim bu yasadig1 tecriibeyi aktarmaya yeltenmisse ifadelerinde

kaginamayacag dl¢iide biiyiik hatalar ortaya ¢ikar.%

Hay artik dig diinya ile olan tiim iligkisini kopartarak duyumlarin1 pasif hale
getirir ve sadece Zorunlu Varlik’1 diisiinmeye baslar. Artik onun biitiin gabas1 Zorunlu
Varlik’1 diisiinmekten ibarettir. Aklina gelen cismani yanina 6zgii tim diislinceleri
kovarak yalnizca Zorunlu Varlik’1 tefekkiire dalar. Bu durumu zamanla yemek igmek
gibi zaruri bir hal alir. Bu sayede o kendi benligini egiterek tiim cismani niteliklerden
arinir  hale gelmistir. Zira insanin gercek mutluluga erisebilmesi icin aklin
yetkinleserek bedene iistiin gelmesi gereklidir. Bu mutasavviflarin iradi 61iim dedikleri
seydir. Insan bu yolla hayvani yoniiniin isteklerini bastirarak bu yonii terk eder. Bu
durum ise aklin yonetimi altina girmekle arzu ve istekleri aklin belirledigi 6lgiitlere
gerceklestirmekle saglanabilir. Clinkii dogruyu yanlistan ayirmak ve iyiye yonelmek
aklin isidir. Hay kendi benligini de yitirecek sekilde Zorunlu Varlik’1 miisahede etmek
i¢in giinlerce tefekkiire dalmig, en sonunda tiim maddi varlik alemi ve kendi 6zii yitip
kaybolmustur. “Zorunlu ve ger¢ek Varlik’in, kendinden bagka bir gergeklik tasimayan
sOziiyle “bugiin miilk kimindir? Tek ve her seye giicii yeten Tanri’nindir.” diye
haykirarak yokluga erer.”®* Bu asamadan sonra Hay Zorunlu Varlik’in kelamin isitir,
Onun varlig1 Zorunlu Varlik da kaybolur. Bu kavusmada Hay’in kendi benligi eriyip

sadece Zorunlu Varlik kalmistir.

Hay’1 Zorunlu Varlik’a kavusturan sey miisahededir. Miisahede asamasinda olan
kisi, bu durumdayken tamamen kendinden gecgerek yokluga karigmistir ve var olan
yalnizca Allah’tir. Kisi bu durumu yasadiktan sonra artik Allah’in bilgisine istedigi

zaman nail olma istidadin1 kazanir. Zihin bu durumda bilfiil olarak bu bilgiyi saglamis

% Gazali. El Munkiz. s. 71
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ve istediginde aciga cikarma olgunluguna ermistir. Kisinin Allah’a bu denli
yaklasiminda, duyusal ve imgesel dis diinyayla iliskili bilgi saglayan tiim gii¢lerden
armarak Zorunlu Varlik disinda higbir seyi akla getirmeden yalnizca onu tefekkiir
etmek vardir. Baska bir ifadeyle Zorunlu Varlik’1 katisiksiz miisahede etmek, yine

maddeden siyrilmak suretiyle duyulur diinyadan uzaklagmakla miimkiin olmustur.

Hay miisahede asamasina ulagsmadan Once bazi basamaklardan gecmis ve
kendini bu asama icin hazirlamistir. Ibn Sina’nin “El-Isarat” kitabinm “Ariflerin
Makamlarr” namat’inda belirtigi lizere ariflik mertebesine erismek i¢in ili¢ asama kat
edilir. Bu asamalar irade, riyazet ve vusuldiir.® Irade asamasinda kisi faal akilla ittisale
geemeyi arzular. Bu asamada kisi murid olarak anilmaktadir. Riyazet asamasi ise
kisinin bedeni arzularina kars1 direnmesini saglayan bir egitimdir. Bedensel arzu ve
isteklere boyun egmekten kaginmak gereklidir. Daha sonra diisiince giiclinli kotii
diisiincelerden armdirarak kutsal seylere yonelmelidir. insan burada kendisini maddi
aleme baglayan gerekliliklerden armarak melekuttan gelen seyleri almaya agik hale
gelir. Riyazet ilerledikce murid artitk Hakk’in nuru ile aydinlanmaya baglar. En
sonunda ise ice dogru donerek gercegin sirrma erilir. Irade ve riyazet insan1 dyle bir
dereceye yiikseltir ki her tiirlii sir perdesi aralanir ve gergegin bilgisi apagik meydan
¢ikar. Bu durum bilingli ya da bilingsiz bir sekilde devam ederek zamanla siireklilik
kazanir. Murid basta hayretle karsiladigi Allah’in nurunu artik tanir ve onunla
olmaktan biiylik bir zevk duyar. Bu noktada kisi en yiliksek mutluluga kavusur ve
yasadig1 bu deneyimden sonra siirekli bu noktada kalmak ister. Murid artik riyazete
istikrarl sekilde ulastiginda maddi alemden gecip gergek alemde ylikselmeye baslar.
Bir stire sonra her anin1 Zorunlu Varlik’1 diistinmekle gegirir ve baktigi her seyde onu
goriir. Bu yiikselisle birlikte o artik Hakk’in aynas1 olur ve kendi benligi ile Zorunlu
Varlik arasinda gelip gitmeye baslar. O, artik marifet makamina erigsmistir, Allah’1 her
diisiindiiglinde kendinden geger ve vusul yani kavusma gergeklesir. Yakini bilgiyi elde
etmenin yolu Faal akil ile ittisal kurmaktir. Buna gore kisi, faal akilla ittisal kurma
istidadin1 kazanir ve bir giigliikle karsilasmazsa, diledigi vakit bu duruma tekrar
gecebilir. Bu durumda insan bir i¢ aydinlanma yasayarak bilgiyi dolaysiz ve apagik bir

sekilde elde eder. Irfan derecesinde arifin Zorunlu Varlik disinda kalan her seyin

% flhan Kutluer. Yitirilmis Hikmeti Ararken. Istanbul: iz Yaymcilik, 2017. s. 384
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ayirdina vararak onlardan vazge¢mesi ve reddetmesiyle baslayan hal “Bir’de sona erer

ve sonra durur.”®

Hay miisahedesi sonucu aldig1 hazzi ve mutlulugu tekrar yasamak i¢in elinden
gelen cabay1 gosterir, onu bu mutluluktan mahrum birakan beden ihtiyaglarindan
tiimiiyle kurtulmak ister. Bu ylizden bedene iligskin gereksinimleri en aza indirir. Tim
cabalar1 sonucunda o artik istedigi zaman bu makama ulagabilmekte ve miisahede
durumunu istedigi kadar siirdiirebilmektedir. Tiim zamanin1 sadece miisahede ile

gecirir, bunun disinda higbir seyi gozii gormez ve baska hicbir eylemde de bulunmaz.

Hay miisahedesi sirasinda su bilgilere nail olmustur; birlik ¢okluk gibi kavramlar
yalnizca duyulur diinya i¢in gegerlidir. Clinkii melekut alemde bu tiir kavramlarin yeri
yoktur. Zorunlu Varlik’in bilgisine sahip duyulur diinyanin 6tesinde bulunan askin
0zler bu kavramlarla nitelendirilemez niceliksel 6zellikler yalnizca maddi aleme 6zgii
varliklar i¢in gegerlidir.

Birlik ve ¢oklugun kaynagi duyulur diinyadir. Birlik ve ¢okluk, bu diinya i¢in

bir anlam tasir. Ayrilmak, birlesmek, baskalagsmak gibi nitelikler, yalnizca bu

diinya i¢in gegerlidir. Tanrisal evrende ne biitlin, ne parca sozciikleri bir sey ifade

eder. Tanrisal evrene iligkin bir is, bir sey hakkinda, bilinen sozciiklerle
konusmak, gercekdis1 sonuglara gétiiriir insani1.%’

Ibn Tufeyl, bunlari ifade ederken kendisini akil yasalariyla celismekle
elestirenler olabilecegini sdyler. Ancak onun savundugu sey; aklin maddi olana iliskin
akil yiiriitmeler yapabilecegi ve tanrisal alanda bir hiikmii olmadigidir. ibn Tufeyl
aklin smurlarmi belirleyerek aklin duyulur alanda yetkin oldugunu ancak tanrisal
alanda yetersiz kaldigin1 belirtir. Akil ancak maddi diinya ile iligkili konularda
diisiinceler iireterek kanitlamalar yapabilir ve genel geger yasalar ortaya koyabilir. Ibn
Tufeyl bu disiincelerini su sozleriyle destekleyerek yalnizca aklin yetkin oldugu
maddi diinya ile ilgilenen kisilerin hakikatin bilgisine erisemeyecegi goriisiindedir.

Bizim tartisti§imiz konu, sdylenilenlerin ¢ok iistiindedir. Duyulur diinya ve bu

diinyaya iliskin genellemeler disinda bir sey tanimayan kimseler, bu konularla

ilgilenmesinler, kulaklarini simsiki kapatsinlar ve yalnizca diinya hayatinin dis

yiliziinii bilen, i¢ yiiziinden, Ote diinya bilgisinden habersiz olan siiriiye
katilsinlar.%®

% flhan Kutluer. Yitirilmis Hikmeti Ararken. s. 385
%7 ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 148
% {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 149
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Buna gore o kendini akil sahibi bilgili insanlar olarak goren kimselerin bilgisinin
yalnizca duyulur aleme has oldugunu ve onlarin kendisi gibi hakikatin izinde yiiriiyen
insanlar1 anlamayacagini diisiinmektedir. Zira hakikatin bilgisine yalnizca Hay gibi
kendini duyulur diinyadan tamamen soyutlamakla ve yalnizca Zorunlu Varlik’a
yonelmekle ulasilir. Hay artik miisahede siirecinde tiim gok katlarinin miicadelesine
taniklik edip onlarin tiim gergekligini kavrar. “Bu 6ziin yetmis bin yiizii, her yiizde
yetmis bin agzi, her agizda yetmis bin dili vardir.”®® Bu duyulur diinyada ¢ok gibi

goriinen ama aslinda tek bir 6zdiir.

Fizik ve metafizik alemler ne kadar nizam ve intizam i¢inde olsalar bile bu varlik
tabakalarint meydana getiren sey disaridan ¢ok gibi goriinen ama aslinda bir olandir.
Akil bu varlik alemlerinde yiikseldikge ¢oklukta kaybolur. Coklugun yitirilip bir olana
yiikseldiginde ise akil da gii¢sliz duruma diiser. Aklin hiikkmiiniin kalmadig: bu alan
cokluktan azade mutlak birligin mekanidir ve insanin ulasabilecegi en yliksek
mertebedir. Insan en {istiin ve yiice olan bu mertebede artik tiim varlik aleminin
bilgisine erisir.

Akil basamak basamak fiziki diinyadan ytikselerek ilerler. Bu ilerleme esnasinda
varliga dair tim bilgileri akil yiirlitmeleri vasitasiyla elde ederek tiim varliklar
arasindaki iligkileri 6ziimser. Bu yiikselisin geldigi son nokta olan birlik mertebesinde
ise akil bu bilgiyi almakta ve agiklamakta yetersiz kalmaktadir. Nitekim bu alan1 akilla

anlamlandirmaya ve agiklamaya ¢alismakta insan1 yanlis ifadelere siiriikleyebilir.

Hay’in edindigi tecriibe tamamen kendine has olup daha dnce hicbir insanin
duymadig1 bir kelam olmakta ve bu kimse tarafindan anlatilamayacak, tarifi imkansiz
ancak bu seviyeye ulagmis kisiler tarafindan anlasilabilecek, insana sonsuz mutluluk
yasatan bir zevktir.}%’ Hay tecriibesi sirasinda evrende siirekli bir yaratma bir hareket
oldugunu gozlemler. O miisahedesi boyunca yakini bilgiye ulasmis ve kimseye
aktarilamayan dini tecrilbeyi yasamistir. Ancak bedenin ihtiyaglarimin bas

gostermesiyle Hay’in miisahedesi ¢ok gegmeden sona erer.

Hay’in yasadig1 bu durum yalnizca bireysel tecriibe edilecek bir durumdur. Bu
tecrilbeyi anlamakta aklin sinirlar1 dahilinde degildir. Ciinkii bu akil Gtesi bir

durumdur, bunu anlamak insanda manevi bir kuvvet olan sezgiyle miimkiin olur. insan

% ibn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 151
190 {hn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 151
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bu gli¢ sayesinde duyulur alemin 6tesindeki tanrisal alemi goriir ve kavrar. Akil ise bu
aleme mahsus bilgileri kavramada yetersiz kalir. Gazali’ye gére, fenal®! derecesinde
kisi duyularla algilanamayan yalnizca sezgisel algi ile algilanabilecek durumlari
kavrar, peygamberlikte de durum budur. Peygamber kendisine bahsedilen sezgisel
giicle aklin alanina girmeyen bilgileri alir. Allah’a sirt ¢evirip nefsin arzularina gore
yasayan kisinin kalbi 6te diinyada sonsuza dek azap c¢ekecektir. Fena derecesine
yiikselen kisi peygamberlik alametlerini, onun bildirdiklerinin Allah tarafindan
kendisine emrolundugunu, mucizelerin gergek oldugunu ve tiim bunlarin aklin
Otesinde bir durum oldugunu anlar. “Onda manevi bir goz agilarak o gozle, ancak 6zel
kisilerin kavrayabildikleri gayb bilgilerini ve akilla anlasilamayacak bir takim
durumlar1 goriip, bildigini zorunlu bilgi ile dgrenir.”'? Nitekim Hay da, Absal ile
karsilagsmasindan sonra kendi miisahedesi boyunca edindigi bilgilerin, peygamberlerin

verdigi bilgiler ile ayn1 oldugunu anlar.

Zorunlu Varlik’t miisahede etmek ancak deneyimleyen kisi tarafindan tam
anlamiyla 6ziimsenerek idrak edilir. Lakin onu anlatmak miimkiin degildir; onu ancak
insan tanrisal ruhtan aldigi kendi 6ziiyle kavrayabilir. Bu tecriibe insanin bir i¢
aydinlanma yasamasina sebep olur ve bunu kelimelere dokmek imkansizdir. Kor
birine renkleri anlatmakla bilmesi, onun rengi gérmesiyle bilmesi ayni sey degildir.
Insan ancak benliginden siyrilip yalmzca Zorunlu Varlik'a yéneldigi, ondan baska her
seyi yok saydigi vakit fena derecesine ulasilabilir bu derecedeyken insan anlar ki
kendisine bahsedilmis bu 6z, Zorunlu Varlik’in 6ziinden bir parcadir. Oncesinde,
Tanrt’nin 6ziinden farkli olarak degerlendirdigi ve yalnizca kendine ait sandidi sey,

Tanr1’dan bagimsiz bir gerceklige sahip degildir.1%

Ibn Tufeyl’e goére dini tecriibeyi yasamak bireyseldir. Dini tecriibe ile kisi
Allah’1 gergek manada tanimis olur. Bu ise akilla kavranabilen bir olgu olmayip saf
bir ger¢ekliktir. Bu yiizden kisi bu tecriibeyi bir baskasina aktaramaz. Zira bunu
anlatmaya calismak belki de ¢ogu zaman arifi yanlis ifadelere yoneltebilir. “Tanri

hakkindaki deneyimsel bilgi, dini inanis ve felsefi argiimanlar baglaminda sozii

101 Tasavvufi bir terim olan fena kavrami; insamin bir takim riyazet ve miicahedelerle nefsini terbiye
ederek yalnizca Allah’a yonelmesi ve bunun sonucunda gercek bir kul olmasi anlamina gelir. (Bk.
TDV Islam Ansiklopedisi. Mustafa Kara. https://islamansiklopedisi.org.tr/fena)

102 Gazali. El Munkiz. s.109

103 thn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 147
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edilebilecek bir gergeklige erisir.”%* Ibn Tufeyl’e gére Zorunlu Varlik'1 bilmek nicel
degil nitel bir olgudur. Bu yiizden o matematik ve mantig1, kendi diisiincelerinde devre
dis1 birakarak, o alanlar lizerinde yogunlasan diisiiniirlerin miikemmel bir sistem
kuramadigini ifade eder. Ona gore Tanr1'nin bilgisi ancak dogrudan deneyimleme yani

dini tecriibe yontemi ile elde edilebilir.

Ibn Tufeyl dini tecriibenin kelimelerle anlatilamayacak ve baskalarina
aktarilamayacak bir tecriibe oldugunu ifade eder, bunu aktarmaya ¢alisan dini tecriibe
sahibi kimse simgesel bir dil kullanmasina ragmen tam istenileni aktaramayacak ve
hataya diisecektir. Fakat Ibn Tufeyl’e gore dini tecriibe ile kazanilan bilgi ile akli
yontemle elde edilen bilgiler arasinda bir ¢eliski yoktur. Hay miisahede ile Tanri’nin
bilgisine ulagirken o ayn1 zamanda kendi varliginin da farkinda biridir. Zira bu insan
Oyle seyler yasar ki “Ene’l Hakk™ diyebilecek kadar sarhosluk i¢cinde olur. Ancak bu
sarhosluk gectiginde insan yasadigi durumun Tanri’yla tam olarak birlik olmadigini
ancak bu duruma benzer bir durum yasadiginin ayirdina varir. Bu durum kisinin fena
derecesine yiikselerek sahsi bilincini yitirme ve bu yitirilisin farkinda olmama halidir
ve bir tiir ittisal gibi vuku bulan bu manevi tecriibe gergekte “tevhid”’in ontolojik
gercekligin arifin manevi diinyasinda gerceklik bulmasindan ibarettir.'® Nitekim Ibn
Tufely bu konuda kitabin giris boliimiinde “Ben hakkim” diyen Beyazidi Bistami ile
“clibbemin altinda Tanri’dan bagkas1 yoktur” diyen Hallact Mansur’u miisahedeleri
boyunca yasadiklar1 halleri anlatma hatasina diiserek ger¢ek olamayacak ifadeler
kullanmig olduklart i¢in elestirmektedir. Gazali ise bu tecriibeyi yasadigini ifade
ederken ‘“anlatamayacagim haller yasadim” diyerek hataya diigmekten kaginmistir.
Ciinki tanrisal 6zleri anlatmak ve anlamak akilla degil ancak kalple olur. Onu ancak

kalp goziiyle goren bilebilir.

Akil ancak duygusal alana has nitelikleri kavramada yetkindir. Cisme ait
herhangi bir nitelik cisimdis1 olanmi algilayamaz. Saf akil tanrisal diinyayr bilmekte
yetersizdir. Bu yilizden duyusal diinyanin disinda tanrisal alemi kavrayamaz. Duyulur

diinyanin yoklugu diisiiniillemez ¢iinkii onun varligi tanrisal alem sayesindedir.

104 Taneli Kukkonen. ibn Tufeyl: Aklin Yasamu. s. 157

15 flhan Kutluer. «Felsefe Ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali'min Miskatiil-Envar'na Etelektiiel
Perspektifler.» 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali. Istanbul: M.U. lahiyat Vakfi Yayinlari, 2012. 507-
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Bundan dolayi, ondaki bozulma yalnizca bi¢im degistirmek acisindan bir

degismedir.1®

Akil son derece yetkin bir giic olmakla birlikte o Zorunlu Varlik’in bilgisine
erismek igin bir basamaktir. Insan duyulur alemden sagladig bilgilerin iizerine yeni
bilgiler insa ederek yetkinlige ulasir ve bu yetkinlesmeden sonra en yiiksek varlik
mertebesine yiikselerek Zorunlu Varlik’in bilgisine erisir. Bu ise Zorunlu Varlik’a
duyulan askla saglanabilir ancak. Ask bilgi edinmek i¢in bir yontemdir. Insan1 Allah’a
yalnizca ask ulastirabilir. Allah’a duyulan bu ask arifi her an onun makaminda
bulundurmaya bir goz kirpis siiresince bile ondan ayrilmamaya sevk eder. Insan ruhu
her an Allah’la mesguldiir. Bu mesguliyet onu bir {ist seviyeye tasir ve en list seviyede
Allah’la bir olur.%’ Insan yakini bilgiyi bir defa elde ettigi zaman artik tiim zamanim
bu bilgiyi bilfiil yeniden a¢iga ¢ikarmak ve her anin1 miisahedede kalarak gecirmek
ister. Ciinkii bu vakitler arifin sonsuz ve mutlak mutluluga eristigi zamanlardir.

Bedenin gegici mutlulugundan arman kisi bu noktada ger¢cek mutlulugu yasamaktadir.

Dini tecriibe, dis diinyaya bagl tiim bilgi elde etme siireclerinden farklidir.
Burada bilgi elde etmek icin herhangi bir duyuya, tiimevarima yani akil yiiriitmeye
gerek yoktur. Ciinkii dini tecriibbe ancak insanin cisimsel olan yanindan tamamen
arinarak yalnizca Zorunlu Varlik’a benzemeye ¢alismakla miimkiindiir. Bu yolla elde
edilen bilgi ise tamamen deneyim sahibine mahsus olup anlasilmas1 miimkiin degildir.
Burada insan miisahede ile gercegin bilgisine ulasilabilir. Bu yontemle kisi dis
diinyadan siyrilarak tanrisal evrenin kapilarmi aralar. Bir bagka ifadeyle kisi artik
felsefe basamagindan yiikselerek tasavvufa adim atmis olur. Kisiyi bu noktaya
yiikselten sey ise Tanri'y1 bilmesini saglayan, ibn Tufely’in “tanrisal ruh” dedigi sey
yani akildir. Akil, insan1 dogruya goétiiriir. Nebiler ve veliler, aklin yol gostericiligi
sayesinde yanilmamis ve dogruyu bulmuslar, bu yiizden endise ve iiziintiiden

kurtulmuglardir.

Ibn Tufeyl igin yakini bilgiyi elde etmede miisahede, zevk ve dini tecriibe dnemli
olgulardir. Yakini bilgiyi elde etmede ve mutluluga ulasmada mutasavviflarin kilavuz
edindigi yontemi benimser. Ibn Tufeyl’e gére Gazali bu noktada drnek almabilecek

biridir. Gazali akil ve sezgi dengesini saglayabilmistir. Mesriki hikmet teorik akil

106 Thn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 153
107 {lhan Kutluer. Akil ve itikad. s. 125
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yiirlitmeyle yetinmez. Sadece akil yiiriitme ve arastirma en yiiksek yetkinlik derecesine
ulagsmak i¢in yeterli olmay1p; insanin manevi tecriibeleri ihmal edilmemelidir. Gazali
miisahede ve zevk hallerini tecrilbbe etmis boylelikle nihai mutluluga erip, kutsi

mertebelere ulasmistir.

Gazali, yakini bilgiye ancak zevk mertebesinde ulasilabilecegini savunur. Fena
derecesi aklin 6niine gegerken nasil ki hissin 6tesinde giicler varsa aklin da otesinde
onun anlamadiklarin1 anlayan bir gii¢ vardir. Zevk kolay anlasilabilir bir sey degildir.
Onu peygamberler ve kismen de veliler anlayabilir. Dini tecriibe dogrudan, hi¢bir
vasita olmadan gerceklesen bir durumdur. Dini tecriibe kisiye 6zel bir durumdur. O
yiizden yasayandan bagkasi onu tam olarak kavrayamaz. Bu durum 6znel oldugu i¢in
ilmi a¢idan bir degerlendirilmeye de tabii tutulamaz. Bu nedenle 6znel olan bu bilginin
diger bilgiler gibi kanitlanmasi miimkiin degildir. Ayrica bu bilgiyi bir bagkasina
aktarmak da mimkiin degildir. Ancak bu bilgiye nasil ulasilacagini anlatmak
miimkiindiir. Sezgi sadece ona sahip olan kisi i¢in kesinlik tagir. Sezgisel bilgi insana
dogrudan vasitasiz bir sekilde saglanir bu yiizden arif bir i¢ aydinlanma yasayarak
kalbine dogan bir nurla yakini bilgiyi elde eder. Bu bilgiyi elde ettikten sonra ise
herhangi bir kanitlamaya ihtiyaci olmaksizin bu bilginin dogrulugunun kesin oldugunu
bilir.

Iki alemin manasini anladinsa bilmelisin ki, ulvi olan melekut alemi gayb
alemidir, ¢iinkii o ¢coklar1 tarafindan gayb sayilir. Duyusal alem sehadet alemidir,
zira herkes onu gormektedir. Duyusal alem akil alemine ¢ikmak ic¢in bir
merdivendir; sayet aralarindaki ulasimi saglayacak bir iligski olmazsa akla ¢ikan
yol tikanir.1%8

Insan kendisinde manevi bir gii¢ olan sezgi sayesinde, duyulur alemin &tesindeki
tanrisal alemi goriir ve kavrar. Sezgi Ibn Tufeyl’e gore akil gibi tanrisal ruhun bir
parcasidir. Ancak o “tanrisal ruhun 6zel bir bicimi”!% oldugu icin aklin kavrayamadig1
gercekligi de anlama kudretine sahiptir. Ibn Sina’ya gére sezgi, “zihnin kiyastaki orta
terimi elde etmeye yonelik bir tutumu; ya da orta terim elde edildigi zaman biiyiik

terimi elde etmeye yonelik bir tutumu”dur.!!® Herhangi bir 6grenme siireci olmadan

vuku bulan bu olay bilinenden bilinmeyene ani bir gecisi saglar. Bundan dolay: sezgi

108 Gazali. Miskatii’l Envar Varlik Bilgi, Hakikat. Ceviren Mahmut Kaya. Istanbul: Klasik Yayinlari,
2016.s.54

109 fbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 146

110 Mustafa Yildiz. ibn Sina’da Kutsal Akil ve Peygamberlik Iliskisi. Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi. 2019. s. 233
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giiclii bir 6grenme aracidir. Sezgi giicli baz1 insanlarda digerlerine kiyasla ¢ok daha
giiclii derecede bulunur. Bu ylizden bu insanlar herhangi bir egitime tabii olmaksizin
faal akilla ittisale gegebilir. Sezgisel bilgi nihayetinde ariflik makamina yilikselmek
isteyen kisinin belirli bir siirecten ve yollardan gecerek ruhi bir arinma, tefekkiir etme
ve vuslata ermeden sonra melekut alemden kalbine dogan bir nur olarak elde edilir.
Bu bilgi deger bakimindan aklin iistiinde yer almaktadir. Tasavvuf ve israki felsefenin
bilgi edinme vasitalarindan biri olan sezgi yontemi en tist bilgi tiirii olarak ifade
edilmekte ve bu bilgiyi elde etmede tabii varliklarin bilgisine ulagmak i¢in yapilan akil
yiirlitmeler yetersiz kalmaktadir. Bu bilgiyi elde etmek i¢in kisinin ruhi bir arinmaya
ihtiyac1 vardir. Zira yakini bilgiyi kavrayabilmek herkesin iistesinden gelebilecegi bir
durum degildir. Bunu nebiler ve kismen veliler basarabilirler. “Degerler alani, bir
evrensel insan, bir insan-1 kamil ideali ¢ergevesinde sekillenir ve degerler 6z ve ruhunu

ancak bu yetkinlesmenin insanda gerceklestigi dlciide yansitirlar.”1!

Metafizik konularda akil yetersiz kalir ve sezgi bu alanda kullanilabilecek bir
bilgi tiirtidiir. Sezgi bir bilgi elde etme yontemi olarak mertebece aklin sagladig:
bilgiden {istiin bir yontemdir. Ciinkii onun verdigi bilgi yakini bilgi olup insana sonsuz
bir mutluluk vermektedir. ibn Tufeyl bu durumu dogustan kor bir insanin ona aktarilan
bilgiyle bir sehrin biitiin cadde ve sokaklarin1 bilmesiyle dérnekler. Bu kisinin gozleri
kor iken edindigi bilgi aklin sagladigi bilgiyi temsil etmektedir. Ancak gozleri
acildiktan sonra gorerek bu bilgiye vakif olmasiyla birlikte daha dnce kor olan kiside
yasadig1 dolaysiz tecriibenin verdigi mutlak bir haz vardir. Bu durum daha once
duydugu fakat suanda gorerek elde ettigi bilgi arasindaki zevk bakimindan bir farki
ifade eder. Zira her ikisinde de bilgi degismemekte ancak deneyimsel bir degisiklik
meydana gelmektedir. Bilgiyi bizzat kendisi 6grenen kisi bilginin kesinligi konusunda
hicbir sliphe barindirmadan bu bilginin gergekliginden emin olur. Bu bakimdan aklin
sagladig1 bilgiler karsisinda sezginin sagladigi bilgi zevk bakimindan daha {ist
diizeydedir. Ancak bu bilgiye erismek icin yola ¢ikan birinin 6ncelikle aklin

kilavuzluguna ihtiyaci vardir.

111 flhan Kutluer. «Ug Perspektif: Kelam, Felsefe ve Tasavvuf.» Islam Felsefesinin Sorunlari, 2021: 31-
48.s.39
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3.2. Din

Hay fena derecesine ulastiginda 49 yasindadir. Onun miisahede makaminda
gecirdigi zaman boyunca adaya, karsi adada yasayan Absal go¢ eder. Absal bulundugu
adada kendini istedigi gibi dinine adayamadigi i¢in onu diinya islerinden kurtaracak
tiim zamanin1 sadece Allah’1 tefekkiirle gecirecek yeni bir yol secer ve ona bu imkani
saglayacak olan yerin hi¢ kimsenin olmadigini sadig1 Hay’1n adas1 oldugunu diisiiniir.
Zira Absal’in icinde yer aldig1 ada hayati bireyi yalnizca dini i¢in yasamaktan
alikoyar. Insanlar bir arada yasarken birbirlerinin ihtiyaglarin1 gidermek igin ayr1 ayr
orgiitlenmistir. Bu durum onlarin diinya diizenine dalip gitmelerine ve bu 6l¢iide caba
gostermelerine sebebiyet vermektedir. Absal ise bu diizenin bir pargasi olmaktan
yorulmustur ve istedigi sey yalnizca dine yonelik bir hayat siirdiirmektedir. Zira Absal
gibi olanlar toplum tarafindan anlasilmamakta ve kendi vatanlarinda garip
kalmaktadirlar, onlar birlikte yasadiklari insanlar tarafindan 6tekilestirilirler.!*? Ciinkii
onlarin diisiince ve yasayislart ¢ogunlugun benimsedigi yasam tarzindan farklidir.
Absal’in ¢ok yakin arkadasi olan Salaman ise Absal gibi dinine bagli ve adanin 6nde
gelen isimlerinden biridir. Her iki arkadas da emir ve yasaklara uymak konusunda
ortak bir tavra sahiptir. Fakat Salaman dini ve diinyevi hayati dengede tutmak isteyen
biridir ve bu yiizden dinin yalnizca keskin ¢izgilerle ¢izdigi sinirlarin i¢inde kalmanin
yeterli oldugunu savunmaktadir. Zira onun agisindan, Allah gonderdigi kitapta
insanlara yapmalar1 gerekeni acgik bir dille ifade etmistir ve bu herkes tarafindan

anlasilir olan kurallara riayet etmek iyi bir dindar ve insan olmak i¢in yeterlidir.

Kuran’in bir zahiri bir batini yani vardir. Zahiri yaniyla Allah biitiin kullarina
seslenirken batini yanini yalnizca Allah’a en yakin kullar bilebilir. Absal kitabin hem
zahiri hem batini yoniinii anlayabilen bir kisi olmakla birlikte Salaman sadece zahiri
yoniine meyleden ona gore amel eden bir kisidir. Absal yasadig1 adada dinin batinina
gore yasamaya Ozen gosteren ve kutsal metnin derin anlamlarini incelemeye tabii
tutarak yorumlama egiliminde biridir. Salaman ise yalmizca dinin zahiri yoniiyle
ilgilenip derinine inmekten kaginan toplumun genelini temsil eder. Hay, Absal ve
Salaman toplumun farkli kisimlarini temsil eder. Aralarinda gecen konusmalarla, dinin
insanlar tarafindan farkli algilanisinin ve bunun karsisinda peygamberin neden

gonderildiginin ve hitabetin neden simgesel bir dille ifade edildiginin sebepleri ibn

12 {pn Bacce. Tedbiru’l — Miitevahhid. s. 30
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Tufeyl agisindan ortaya konmaktadir. Kitapta yer alan bazi1 ayetler insanlara yalnizligi
telkin etmekte, insanin bu yalnizlik sayesinde; toplumdan uzaklasarak kurulusa
erecegine vurgu yaparken; bazi ayetleri de toplumsal yasantiya tesvik ederek
toplumsal hayat i¢in gerekliligini ifade etmektedir.!*®* Bu bakimdan din bir tarafiyla
bireysellik icererek insanin aydinlanmasini ve kurtulusa ermesinin yolunu gosteren
diger tarafiyla da bir arada yasayan insanlarin hem dine hem toplumsal hayata uygun
bir yasam sekliyle toplumun kurtulusunu saglayan bir kurumdur. Salaman dini
yasantisiyla toplumsal giinliik yasantis1 arasinda dengeli bir yasam siirerek sadece
kitabin emirlerine uyarak yasamak ister. Kur’an’in miitesabih ayetleri tiim insanlari
ilgilendirir ve bunlarin yorumlanmasi kafidir ancak muhkem ayetlerin
yorumlanmasinin karisikliga sebebiyet verebilecegi gerekcesiyle bu ayetlerin
yorumlanmasinin liizumu yoktur.!** Absal yalmz olmay tercih ederek kendine kitabin
batini yoniinii anlamaya ve ona gore yasamayi gaye edinir. Bundan Otiirii Absal
diinyaya sirtin1 ¢evirerek kendini yalnizca Allah’a adamak igin tek basina hayatini
stirdiirmeye karar verir. O, yasami igin gerekli kosullar1 sagladiktan sonra kendini
Tanr'y1 tefekkiir etmeye ve ibadete adar. Absal da tipki Hay gibi sadece acligini
giderecek oOlgiide yemek yemeye dikkat etmektedir. GoOstermis oldugu cabalari
sonucunda Tanri'ya daha da yakinlasmis onunla olan bagi ve ona olan aski daha da

artmigtir.

llerleyen zamanlarda Hay ve Absal karsilasirlar ve Absal, Hay’a konusmay1
Ogretir, ona kendi yasadigi yeri inanglarin1 ve neden bu adaya geldigini anlatir.
Absal’in aktardig: bilgilerle Hay’in miisahedesi boyunca edindigi bilgiler birbiriyle
uyumludur. Bu nedenle Hay Absal’in dinine girerek kendisini bu dinin emirlerine
uymakla yiikiimli tutar. Hay, Absal’in dine dair anlattig1 her seyi tasdik etmesi ve
kabul etmesine karsin peygamberin ahiret hayatina iligkin anlatimlar1 ve insanlara
diinya hayatina iligskin bazi seylerin helal oldugunu sdylemesini anlamlandiramamuistir.
Ciinkii insanlar boylelikle diinya hayatina tamah ederek Tanr1’dan uzaklagsmaktadirlar.
Onlar diinya hayatinin nimetlerine aldanarak giinliik isleri ile mesgul olup Tanri ile
yakinlik kurmaktan ona kulluk etmekten alikonmaktadir. Diger yandan ahiret hayat1
ile ilgili simgesel iislup kullanmak ahiretin gergcekte nasil bir yer olduguna dair

insanlarin somut tezahiirlere kapilmasina sebebiyet verip Tanri’nin uzak oldugu

113 bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 157
114 Tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 156
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seylere inanmak gibi bir gaflete diismelerine neden olup, cennet ve cehennem
hakkinda da bir takim hatali inanglar gelismesine neden olabilir.!*® Tiim bunlar
karsisinda Hay kendisini halki aydinlatmak, onlara gergegin bilgisini anlatarak dogru
yolu gostermeyi gorev bilir ve Absal ile birlikte Absal’in 6nceden yasadigi adaya
gitmeye karar verir. Ancak orada insanlarin gergek yliziinii géren Hay, peygamberin
hitabinin sebebini idrak ederek insanlarin dine bagli bir hayat siirdiirmeye devam
ettirebilmelerinin en iyi yolunun siiregelen diizen i¢inde kalmalari oldugunu anlar ve

Absal’la adalarina geri donerler.

Toplumsal hayatin birer pargasi olan insanlar ginliikk islerle vakitlerini
gecirmektedir. Onlarin bu islerle mesguliyeti sonucu gozlerine perde inmistir. Bu
insanlara hakikatin bilgisinin anlatilmas: dogru degildir. Zira bu insanlardan dinin
hakikatine yonelik davranislarda bulunmalar1 beklenilmez. Bu nedenle onlarin
yalnizca dinin sartlarina uyarak namaz kilmak, orug tutmak gibi yiikiimliiliikleri yerine

getirmeleri dini agidan yeterli bulunmaktadir.

Hay ada toplumuna anlattigi gerceklerin onlar icin bir sey ifade etmedigini
anlayarak bu miicadelesinden vazgecer. Onlara su an yaptiklar: ibadetlerin dogru
oldugunu boyle yasamaya devam etmelerini ve olabildigince Allah’in dinde koymus
oldugu yasaklardan kaginmalar1 gerektigini sdyler. Zira halkin kavrayis diizeyi Hay in
vakif oldugu bilgileri anlayacak kapasitede degildir. Onlar yalnizca basit anlamda bir
dini anlayisa sahip olan insanlardir ve bundan fazlasini beklemek de yanlis bir
tutumdur. Hay bunun idrakine vararak halki i¢ginde bulundugu durumda birakmanin en

1yisi olduguna karar verir ve Absal’la birlikte tekrar eski yasantisina doner.

Dini tecriibeyle ulagilan gercekligin topluma anlatilmasinda bazi sakincali
noktalar vardir. Toplumda gozleri perdelenmis kalpleri diinya sevgisiyle dolmus
insanlar bu anlatilanlar karsisinda rahatsizlik hissederler. Oyle ki Allah onlar hakkinda
“Iglerinde sana kulak edenler de var. Nihayet senin huzurundan ayrilinca, bilgi
sahiplerine, ‘biraz dnce ne sdyledi?’ diye sorarlar. Iste Allah bunlarin kalplerini
miihiirlemistir, arzularinin pesine takilip gitmektedirler.”!® buyurmaktadir. Filozofun
bakis acisina gore peygamberin halka hitap ederken kullanmig oldugu dil ontolojik

gercekligi hayal giiciiyle idrak edilebilecek diizeye indirgeyerek anlatan simgesel bir

115 fbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 163
116 Kw’ an-1 Kerim. Muhammed Suresi. 16-17. ayetler
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dildir ve bu sayede peygamberin toplumun her kesimine seslenmesi ve toplum
tarafindan bilgilerin anlasilmas1 miimkiin olmaktadir.!*” Bu anlatim tarz1 halkin dini
daha 1yi anlamasini saglamakta ancak metafizik gergekligi bizzat deneyimleyen arif

i¢in yalnizca bir tegbihten ibarettir.

Absal’in anlattig1 sekilde peygamberin simgesel bir dil kullanmasi Hay’in
toplumsal hayatta rol alan bireyleri tanimamasi onlarin yasam tarzina asina

olmamasindan kaynaklanir.

“Absal tarafindan herkesin onunki gibi gercege ulasma yetenegi olan bir zihne
ve ona baglanmaya goniillii bir ruhu olmadigi; onlar1 ayiracak bir kanun olmazsa
toplumda kaos ¢ikacagini bildirdikten sonra etkili olan bir dinle entelektiiel bir
uzlasmaya hazirdir.”*'® Buna gore dinin insanlara aktarilmasi ve anlasilir kilinmasi
i¢cin bu ifadelere basvurmasi gereklidir. Insanlarin bir arada kalarak toplumsal hayatin

stirdiiriilebilmesi i¢in dinin koydugu kurallara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Toplum dinin batini yoniinii anlamaktan aciz insanlarla doludur. Bu yiizden
peygamberin neden onlara sadece imanin sartlarini yerine getirmelerini sdyledigini ve
neden anlatilarinda simgesel bir dil kullandigini anlar. Ciinkii bu insanlar yalnizca bu
kadarin1 yerine getirebilir ve anlayabilir; onlardan daha fazlasini beklemenin bir
manas1 yoktur. Insanlar her is i¢in ayr1 ayr1 yaratilmis ve her insana kendi isine gore
bir istidat ve gii¢ verilmistir. ' “ Yiiksek makamlara erisen ve Allah dostlarina en
yakin olan kimseler ise, biitiin i¢ ve dis giicleriyle benliklerine kars1 savasarak halki
geride birakan onciilerdir.” 1 Tiim bu diinyalik seylerin bos oldugunu anlamak
yalnizca hay gibi {istiin nitelikli sadece Tanri’yr disiinerek gergek mutlulugu
yakalayan kisilere mahsus bir haldir. Vahyi anlamak i¢in Absal gibi ziihd yolunu takip

etmek gerekir.

Insanlarin farkli idrak diizeylerine sahip olmalar1 sonucu diisiiniirler tarafindan
toplumda avam ve havas ayrimi olarak bir smiflandirma ortaya konmustur. Avam
yalnizca genel kavrayislara sahip olan halkin biiyilik bir boliimii i¢in kullanilir. Buna

gore bu insanlar taklide dayali bir inang¢ sistemi ve yasam tarzina sahip hakikatin

117 flhan Kutluer. TDV Islam Ansiklopedisi. Ibn Tufeyl
118 Evan Goodman. Din Felsefesi. s. 188

119 fbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 167

120 tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 168
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bilgisinden uzak insanlardir.'?! Avam smifi dini hakikatleri kavramaktan yoksundur.
Bundan dolay1 onlar dini taklitle bildikleri kadar anlar ve buna gore amel islerler.
Onlarin tasavvurlarindaki yoksunluk dinin 6ziinii anlamalarmin Oniinde bir engel
oldugu i¢in onlara bu tiir bilgiler saglamaya caligmak da tehlikelidir. Havas ise
hakikatin bilgisine sahip olmak icin ¢aba gosteren bu dogrultuda manevi bir hayat
tarzin1 benimseyen insanlar1 niteleyen bir kavramdir.}?? Havas ehli Allah’in emirlerini
nedenini Allah’in hikmetini bilmek ister ve buna gore amel ederek Allah’in sevdigi

kullar1 arasina girmeyi amagclar.

Din avama hitap ederken onlarin mal miilk sahibi olmasini miibah gorerek
insanlarin dinden tamamen uzaklasmasini engellemek istemektedir. Toplumda
velilerden ¢ok avam bulunmaktadir. Bundan dolayr imanin sartlarini basitge yerine
getirmek dinin yalnizca zahiri yoniiyle iman etmek onlar i¢in yerinde bir durumdur.
Ibn Tufeyl’e gére bu insanlar dinin gergek yiiziinii algilayamazlar onlarm diinyevi
hayata verdikleri 6nemden dolay1 goézlerine bir perde inmistir, onlarin hakikatin
bilgisine erisip sonsuz mutlulugu tatma olanaklar1 yoktur kavrayislari o denli
sikintilidir ki, inandiklar1 seylerin onlar1 kurtulusa erdirmesi neredeyse imkansizdir.'?3
Dinin zahiri boyutu toplum i¢in yeterlidir onlarin dinin belirli ilkelerine uygun
yasamalari olabildigince yasaklardan yiiz ¢evirmeleri dini agidan kabul edilebilir hatta
toplumsal agidan daha faydali bir durumdur. Ancak batini kisma gore yasamak kendini
dine adamis kisilerin ehlidir onlar gorlinenin ardindaki goériinmeyenle bilinenden
bilinmeyene dogru giderek dini derinlemesine yasayarak gercek dini tecriibeye ulasan

kamil kisilerdir.

Ibn Tufeyl, Farabi gibi dinin toplumsal alanda bazi buyruklari oldugunu kabul
eder. Toplumsal hayatin devam edebilmesi i¢in herkesin lizerine diisen gorevi yerine
getirmesi gerekir. Boylelikle insanlar daha huzurlu bir hayat yasayabilirler. Insanlarin
ithtiyaglar1 dogrultusunda toplumda pek ¢ok ziimre olusturulmustur. Bu sayede herkes
birbirinin ihtiyaglarin1 karsilayacak ve toplumda dayanigma ve diizenlilik olacaktir.

Kisi tek bagina tiim ihtiyaglarim1 karsilamada yetersizdir ve bu durum diger tiim

121 Emine Tas¢1 Yildirim. Islam Diisiincesinde Avam-Havas Ayrimi. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi. 2020.
S. 669

122 Emine Tas¢1 Yildirim. Islam Diisiincesinde Avam-Havas Ayrimi. s. 669

123 1bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 165
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insanlar i¢in de gegerlidir. Farabi’ye gére insanin yaratilisinin amacin gergeklestirerek
mitkemmellesmesi yalnizca dayanigma i¢inde olan insanlarin birlikte yasamasiyla
miimkiin hale gelebilir. '** Ancak Ibn Tufeyl bu noktada insanin kemale erebilmesi
i¢in toplumsal hayatin zorunluluk olmasindan ziyade daha ¢ok bu durumu bir engel
olarak gormektedir. Toplumsal birliktelik durumunda herkesin yasaminin
kolaylagsmasi1 ve varliginin devam ettirilmesi i¢in gerekli ortam hazirlanmis olur ancak
bu durumda insanlar giindelik kosusturmalarda kaybolmakta ve Allah’t anma
noktasinda yetersiz duruma diismektedirler. Bu yiizden onlar asil mutlulugu gegici
mutlulukla kaybederler. Ibn Tufeyl’e gére insanin miikemmellesebilmesi igin
toplumsal hayati bir kenara birakarak inzivaya ¢ekilmesi ve bu yolla gercek mutluluga
erismesi gerekmektedir. Bu nedenle ibn Tufeyl’e gore sonsuz mutluluga kavusmasi
bireyin bulundugu toplumdan uzaklasarak siirekli olarak riyazet halinde olmas1 ve

tefekkiir etmesiyle olanakli hale gelecektir.1%

Peygamber insanlarin dini ve diinyevi hayatlarini diizenlemek amaciyla bir yol
gbsterici olarak gdnderilmistir. Insanlarin ¢ogu dini gerektigi gibi yasadiklarini ve
hakki batildan ayrrmak konusunda yetkin olduklarini sanmaktadirlar. insanlarin
ibadetlerini yerine getirmesi toplumun ¢ogu kesimi i¢in yeterli bir durumdur ve bu
insanlarin amaglar1 genellikle daha yiliksek mevki sahibi olmaktir. Zira onlarin ilimden
anladiklar1 ve amagladiklar tek sey makam ve mevki sahibi konforlu bir hayat

surdiirmektir.

Insanlarin birbirine denk bir hayata sahip olmasi ve ihtiyaglarmin karsilanmasi
icin sehirler kurulmustur. Peygamber insanlara Allah’in buyruklarini bildiren bir
el¢idir. O insanlardan Allah’a kulluk edenler i¢in kurtulus, ona isyan edenler i¢in de
bir azap hazirladigini bildirmelidir. Boylece insanlar, Allah’in, peygamberin diliyle
bildirdiklerini duyup itaat ederek peygamberin sOylediklerini kabul ederler ve
“Peygamberin onlar1 bilmeye iliskin olarak O’nun Bir, Hakk ve benzeri olmayan

oldugu oStesinde bir seyle mesgul etmesi uygun olmaz.”1%

Peygamber insanlarin
dogru yasamalar1 i¢in baz1 yasalar koymalidir. Bunun sebebi ise insanlarin dine uygun
yasayarak Olim ve sonrasi ve Allah hakkinda bilgi edinmeleri ve bu bilgilerin

nesillerce unutulmamasidir. Insanlarin eylemde bulunurken bu bilgilere y&nelik

124 Farabi. Ideal Devlet. s. 97
125 Omer Tiirker. Insanlik Adasinda Yalniz Bir Hakikat Yolcusu. s. 202
126 {pp Sina. En-Necat. s. 304
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eylemlerde bulunmalar1 gerekir ki onlara fayda saglayabilsin. Bunun saglanmasi da
ancak yapilan eylemlerin Allah’a yaklastiran sonsuz iyilik sahibi olarak insanlara
comertge davranacagini anlatmakla olur, insanlarin eylemleri de bu dogrultuda
emrolunur. Iste bu sebeplerden &tiirii ibadetler avam igin Allah’1t anmak ve onlarin
kalplerine Allah’m sevgisini yerlestirmek igin gereklidir. Insanlar bu yolla
peygamberin bildirdigi yasalara riayet ederler. Ibadetler olmasaydi din zamanla
unutulurdu bu ibadetlerin farz kilinmasi, insanlarin nefsani temizligine faydali olan

eylemler olmasindan 6tiiriidiir.

Ibadet arif olmayan kisiler icin bir gesit gorevdir.'?’ Onlar yaptiklar1 ibadetleri
bir ¢ikar gozeterek ahirette alacaklari miikafat i¢in yaparlar ariflerde ise durum bdyle
degildir; onlar nefislerini terbiye ederek hayvani isteklerinden arinip batinin bilgisine
erismek icin ¢abalarlar bu zamanla dyle bir asamaya gelir ki kisi ne zaman isterse onu
aciga c¢ikarabilir ve Hakk’in nuruna ermis olur. Hakiki bilgiye vakif olmak herkesin
tistesinden gelebilecegi bir sey degildir. Bu bilgiye ulasmak bireysel bir gayretle

olabilecek bir durumdur.

Havas i¢in ibadetlerin yarar1 ahirette tadacaklari mutluluktur. Nefsini bedeni
isteklerin igsgalinden arindirarak giizel ahlak ve halis iman sahibi kisi igin sonsuz bir
mutluluk vardir. Insan zamanla bedenin arzularindan kurtularak ona varlik veren asli
kaynag1 siirekli olarak diisiinme istidadini miitemadiyen siirdiiriirse bedenin
gerekliliklerinden etkilenmez. Bunun sebebi nefsin asli vatanini hatirlamasindan
dolay1 ona fitratinin disinda yardim eden eylemler olmasidir. Bu eylemler bedene zit
eylemler olduklar1 i¢in bedeni yorgun diistiriirler. “Onlar iradenin, dinlenme ve
tembellik, cefaya katlanmama, i¢giidiisel olan1 yatigtirma ve sadece hayvansal hazlar

olan amaglari elde etmeyi isteyip, kendini egitmekten kagmasim engeller.” 12

Ibn Sina’ya gére dinin batinina gore amel edenlerin tek amaci nefislerini kotii
huylardan arindirmak ve neticede kalplerinde Allah sevgisinden baska her seyi yok
edip sadece Allah’1t anmakla mesgul olmaktir. Nefsin zorunlulukla Allah’1, melekleri
ve ahiret hayatim1 hatirlamak i¢in ¢aba gostermesi gerekir. Nihayetinde zamanla

bedene iliskin rahatsizliklar ortadan kalkar ve nefis bedene hiikmetme istidadi kazanir

127 ibn Sina. Ariflerin Makamlar1. Ceviren Kemal Kiintas ve Shaheen Imamly. Istanbul: Ibn Sina

Yaynlari, 2017.s. 18
128 {bn Sina. En-Necat. s. 307
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ve ondan etkilenmez. Peygamberin insanlarin ibadet etmesini teblig etmesi ona Allah
tarafindan verilmis bir gérevdir. Ibadetin faydasi insanlarin varlik sebebi olan dinin
buyruklarinin onlar i¢in siirekli hale gelmesi ve ahirette buna gére muamele gorerek

Allah’a yaklagmalarin1 saglamaktir.

Ibn Tufeyl’e gére iistiin yetenege sahip bir bireyin dini yasamak icin topluma
ihtiyac1 yoktur. Nitekim Hay sadece gokyiiziinli takip etmekle dini yasayis sahibi
olmustur. Hay miisahede makamina erene kadar ve Absal’la karsilasana kadar
kendince yapmis oldugu fiillerle yaraticiyla yakinlik kurmanin yollarin1 aramistir ve
bu eksenden hareketle ibadet etmistir. Bunun karsiliginda ise c¢abasi ve yakariglari
karsiliksiz kalmamis ve miisahede ile sonsuz mutluluga dugar olmustur. Daha sonraki
evrede Absal’la karsilagsmasiyla Absal’in bagli oldugu dine iman etmis ve kendine bu
dine uygun ibadet etmeyi gorev bilmistir. Ancak vurgulanan bir nokta vardir ki Hay
daha Islam diniyle tanismadan &nce Tanri’min hakiki bilgisine ulasmis olmasina
ragmen toplum i¢inde yasayan ve dini taniyip kabul eden insanlar Hay’in ulastig
gerceklikten yoksundurlar. Bu noktada Ibn Tufeyl’in vurgusu dinin kendi icinde
yasadig1 siirece ibadetlerin sembolik birer olgu oldugudur ve asil énemli olan halis
iman sahibi olarak tiim kalbiyle bireyin Allah sevgisini tagimasi ve buna gore amel

etmesidir.

Ibn Tufeyl’in kaleme aldig1 eserde Hay filozofu, Absal sufiyi, Salaman ise dini
kurallara riayet eden bir dindari temsil eder. Ug karakter de aym hakikaten farkli
algilanis bigcimlerine ithafen olusturulmustur. Felsefe akli yolla Tanr1'y1 arar, tasavvuf
ruhi bir arinmayla din ise Tanri'min zahiri bilgisiyle yetinmenin, toplumsal hayati
paylasan insanlar i¢in en azindan Allah’1t unutmamalarini sagladigi gerekcesiyle daha
faydali oldugunu savunur goriinmektedir. Felsefi bilgiyi temsil eden Hay ada
toplumuna kendi bilgisini aktarir. Onlar i¢in genel geger bir nitelik kazanan inang ve
diisiinceleri sahip oldugu gerceklik acisindan tekrar ortaya koyar. Ancak cabasi
bosunadir. Ada halk: bilgisizliklerinden dolay1 gercegin 6ziinii kavramaktan aciz
insanlardan olusur. Bu bilgiyi elde etmek i¢in 6ncesinde entelektiiel bir birikime sahip

olmak ve kendi benligini agabilecek saglam bir iradeye sahip olmak gerekmektedir.

Ibn Tufeyl’in kurdugu felsefi sistemde teorik bilgi ile miisahede yoluyla elde
edilen bilgi arasinda bir karsithk yoktur. Buradan hareketle ulasilan metafizik

gerceklikle dinin sOyledikleri arasinda da uygunluk s6z konusudur. Farkli olan nokta
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ise yalnizca felsefi ve dini sOylem arasinda gozlenmektedir. Dinin emir ve yasaklari
toplumsal hayatla paralel olarak bildirilmistir. Buna gore her insanin zihni bir takim
yetkinliklere sahip olamayacagindan dolay1 dini sOylemler, genis halk kitlelerine hitap
ederek insanlarin yetkinligi Olgiisiinde dinin gerekliliklerine uymasini ister. Bu
nedenle din bir takim bilgiler verirken simgesel ve herkesin anlayabilecegi bir ifade
yontemi ve misaller kullanir. Nitekim Hay, ilk olarak dine dair edindigi bilgilerle
neden Hakk’in peygamberinin simgesel bir iislup kullandigini anlamakta giigliik
¢cekmistir. Zira onun tasavvurunda her insan kendisi gibi iistiin bir fitrat sahibi olarak
diinyaya gelmistir. Ibn Tufeyl’in Hay’in bdyle bir diisiinceye sahip oldugunu
belirtmesinin asil amact “herkesin yliksek yaratilisa, derin sezgi kapasitesine ve
arastirmaci ruha sahip olmadigi bir toplumda dini hitabin bilinen iislup ve muhtevanin
hikmete uygun oldugudur.” ' Ancak toplumun cogunlugu hakikatin bilgisine
erismekte yetersiz kalan insanlardan olusur bu yiizden onlara bu gercekligi anlatmak
faydali bir sey degildir. Toplumun geneli diinyalik islere; mal miilk edinmeye
yogunlasmis kisilerden olusmaktadir. Onlarin dinen belirli bir diizeyde kalarak dinin

onlar i¢in koydugu emir ve yasaklara uymalari kafidir.

Hay’in toplumsal hayati tanidiktan sonra peygamberin hitabin1 anlamasi ve
toplumsal inanisin ve ibadetlerin hakikate aykir1 olmadigimi kavramasi ancak
kendisinin teorik ve sezgi yoluyla elde ettigi bilgiye vakif olarak dinle felsefe
arasidaki ¢eligmezligi ortaya koymasi Ibn Tufeyl’in bu konu hakkindaki uzlastirmaci

tavrini gozler Oniine serer.

Ibn Tufeyl’e gore toplumun, dini zahiri yoniine gore amel ederek dinin koydugu
kurallar ¢ergevesinde yasaklardan kaginmasi ve Kur’an’in miitesabih ayetlerine iman
ederek muhkem ayetlerin iizerine egilmemesi yeterli goriinmektedir. Hay ya da Absal
gibi donanimli entelektiiel bilgi sahibi yetkin insanlar ise istisnadirlar ve bu kisilerin
toplumun tabi oldugu gibi dinin yalnizca yiizeysel olan kismina yonelik yasamalari
dogru degildir. Onlarin yapmalar1 gereken toplumdan kendilerini soyutlamak ve
metafizik gercekligi elde ederek hakiki bilgiye vasil olmaktir. Bir baska ifadeyle belli
bir akli yetkinlige erismis olan insanlarin miisahedeye ulagarak ariflik makamina
erismek i¢in Hay ve Absal gibi iginde yasadiklari toplumu terk ederek inzivaya

cekilmeleri dini hakkiyla yagamalari i¢in elzemdir. Ancak sonug olarak su sdylenebilir

129 flhan Kutluer. TDV Islam Ansiklopedisi. Ibn Tufeyl
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ki Ibn Tufeyl’e gére din farkli kavrayis bicimlerine seslenebilen ve bu yéniiyle de tiim

insanlari ihtiva eden evrensel olgudur.
3.3. Din Felsefe iliskisi

Felsefenin ortaya ¢iktig1 glinden bu yana meydana gelen diisiinceler goriinenin
Otesinde, bilinmeyen bir seyler olup olmadig1 konusu etrafinda sekillenmistir. Antik
Yunan geleneginde bu durumun iizerinde diisiinceler gelistirilmesi; goriinenin
Otesindeki goriinmeyeni akilla anlamlandirmak i¢in yapilan ¢alismalar, din ve felsefe

konularini 6nemli 6l¢iide birbirine baglayan olgular meydana getirmistir.

Din ve felsefe iliskisi ilkcag doga filozoflarindan baslayarak uzun bir siire
yaygin olarak filozoflarin diisiincelerinde yer edinmis ve filozoflar kurmus olduklar
diisiince sistemlerine din ve felsefe iliskisinin etkilerini yansitmislardir. Sokrates
oncesi donemde doga filozoflari, varligin dayandigi ilk ilkeyi arastirirken tanri fikrine
dayanmiglardir. Bu filozoflar varlik ve olusa dair sorunlari akilsal bir temelle
incelemeye calisirken, toplumda yer edinmis mitolojik diisiincelerden bagimsiz olarak
hareket edememis; diisiincelerine mitolojik unsurlari da dahil etmislerdir. “Nitekim
varlik ve olusun temeline suyu yerlestiren Thales, bir yandan suyun Tanr1 ile iliskisini
keserek, varligin ilkesini duyularla algilanan bir nesne durumuna indirirken; Ote
yandan, ‘her seyin tanrilarla dolu’ oldugunu belirterek, nesnelerdeki gizli giigleri

dinsel bir ifadeyle ortaya koymustur.” 13

Sokrates'le birlikte baslayan insan merkezli diisiince sisteminin daha sonra
ogrencisi Platon tarafindan Tanri, alem ve insan kavramlarimin arastirma konusu
olarak dahil edilmesi, felsefenin en bagindan beri din ile i¢ ige ilerledigini gézler 6niine
sermektedir.’3! Platon'a gre bu diinya golgeler alemi gergek olan ise diger alemdir
ve degismez idealar da bu alemdedir. Bu idealarin kaynagi tanrisaldir ve bundan dolay1
onlarin bilgisi de amimsama kuramiyla dinsel bir igerige sahiptir. Bdylece
anlasilmaktadir ki Platon’un olusturmus oldugu sistemde; varlik, bilgi ve dine dayali
olarak temellendirilmektedir. Platon’un 0Ogrencisi olan Aristoteles’in meydana

getirmis oldugu felsefi sistem de ise maddenin varliga ¢ikmasi; evrendeki olus ve

1% Hasan Aydin. Islam Diisiince Geleneginde Din Felsefe ve Bilim. Ankara: Naturel Yayinlari, 2005.
S. 63
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bozulusun gerceklesmesi, “bicim” denilen ilkeye baghidir ve bigimi veren kendisi

hareket etmeyen ancak ilk hareket ettirici olan Tanr1’dir.

Felsefenin tanr1, alem, insan iliskisine dayandirilmasi, islam Felsefesi alaninda
da kendini gostermis ve bazi Islam diisiiniirleri kendi sistemlerini olustururken
Kur’an’dan delillerle felsefe ve dinin birlik i¢inde oldugunu savunmuslar ve bu
cergevede kendi diisiincelerini dile getirmislerdir. Zira onlara gore Kur’an ile felsefe
yoluyla saglanan bilgiler karsilastirildig1 zaman, din ile felsefenin ayni1 konular1 ihtiva
ettigi gozlemlenmektedir. Akil s6zciigliniin kokiiniin “baglamak” oldugu diisliniildigi
vakit akil sahibi bir varlik olan insandan diisiinmesinin istenmesi, yalnizca varligin
fiziki boyutundan sebep-sonug iliskileri arasinda iligski kurmak degil, bununla birlikte
onun Otesinde fiziki boyut ile metafizik boyut arasinda da iliski kurmasini istemek

anlamina gelir.3

Islam dininin yayilmasiyla birlikte, Miisliiman alimler felsefeyle tanismislar ve
bu nedenle felsefe de Islam diinyasinda kendine 6nemli bir yer edinmistir.
Kendisinden énce gelen felsefi sistemin iizerine Islam dinine &zgii yeni bir felsefe
sistemi insa eden Islam filozoflar1 ¢ogu zaman dini konularla felsefi konulari
ulastirmaya ¢alismislardir. Bu filozoflar bu konu iizerinde fazlaca zaman harcayarak
Kur’an’1 ve felsefi bilgiyi mukayese etmisler ve ikisinin bir biitiiniin pargalari
olduguna dair eserler iiretmislerdir. Miisliimanlarin diger kavimlerle karsilagsmalari
ozellikle felsefe terciimelerinin baslamasinda dnemli bir ¢ikis noktas1 olmustur. islam
cografyasinda felsefe 6greniminin yayginlastirilmasint Emeviler zamaninda Urfali
Yakub’la erken donemlerde gormek miimkiindiir. Urfali Yakub, Yunan ilahiyatina
dair eserlerin kendi dillerine aktarilmasin Onciilikk ettigi gibi, Hristiyan rahiplerin
Miisliiman ¢ocuklara ders vermesi konusunda da herhangi bir sakinca gérmemistir.
Abbasiler donemine gelindiginde ise ¢eviri hareketleri daha da hiz kazanmis, Islam

diinyasinda felsefe ve kadim ilimler daha saglam bir sekilde yayillmaya devam etmistir.

Bazi Islam diisiiniirlerince felsefe ile dinin ayn1 hakikati farkli ifade sekilleriyle
dile getirdigini yani dinin simgesel bir dile basvurarak ortaya koydugu gercegi,
felsefenin yalin bir tislup kullanarak anlattig1 anlayisi, peygamber ve filozof arasinda
bir takim iistiinliik tartismalarina doniismiistiir. Cogunlugun kabuliiniin peygamberin

istiin oldugundan yana olmasina karsin, filozofun peygamberden iistiin oldugu savini
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kabul eden Lamlicus gibi bazi diisiiniirler de vardir. Ancak felsefe ve dinin ayni
hakikati barindirdig: diisiincesi, Ortagag Hristiyan ve Islam diinyasinda felsefenin

daha kolay kabul gorecegi ve yayginlasacagi bir ortama zemin hazirlamstir.

Islam filozoflar1 agisindan din ve felsefe iliskisine bakildiginda, bu iki disiplinin
birbirini gerektirdigi dikkat ¢ekmektedir. Dile getirilen hakikat bir olunca hakikatin
hakikatle c¢atismasi s6z konusu edilemez. Dinin kaynagi olan vahiy bilgisi ile
felsefenin beslendigi akil arasinda bir ¢eliski gdzlemlenemez zira ikisinin menbagi da

yiice Allah’tir.

Islam diisiince sisteminde Farabi, Ibn Sina gibi isimler din ile felsefenin bir
uzlasi i¢inde oldugunu vurgulamakla kalmamis ayn1 zamanda bu iki disiplinin birbirini
gerektirdigini de savunmuslardir. Nitekim Farabi peygamber ile filozofun arasinda ¢ok
biiylik farkla olmadiginit beyan eder nitelikte goriislere sahip olarak agiklamalarda
bulunmustur. Ona goére peygamberin hem tahayyiil giici hm tahakkiim giicii
bulunmakta ve bu sayede faal akidan aldig1 bilgileri toplumun her kesimine kolaylikla
aktarabilmektedir. Filozoflar da ise yalnizca tahayyiil giicii bulundugu igin o edinmis
oldugu bilgileri yalnizca kendi gibi akli diizeyi {iist seviyede insanlarla
paylasabilmektedir. Bu nedenle peygamber bilgiyi daha anlasilir ve kolay yayabilmek
adina filozoftan ustiindiir fakat ikisi de hakikatin bilgisini ayn1 kaynaktan alirlar. Bu

nedenle felsefe ile din ayn1 kaynaktan beslenir ve ayni 6lciide degerlidir.

Ancak Gazali dini ile felsefenin uyumlu oldugu konusunda filozoflar1 tenkit
ederek din ile felsefenin ayn1 hakikati dile getirmedigini felsefeyi savunmanin insan
bir noktada dinden ¢ikaracagini dahi ifade etmistir. Gazali din ve felsefe hususunda
din taraftar1 olmus ve filozoflar1 dine aykir1 diisiinceler beslemekle su¢lamistir. Onun
hedefinde olan isimler 6zellikle Farabi ve Ibn Sina’dir. Gazali onlari;

Onlarin (Islam filozoflar1) inkara sapmalarmin esas kaynagi Sokrat, Hipokrat;

Eflatun; Aristoteles vb. dnemli isimleri duymus olmalari; bu filozoflar1 izleyen

ve bu sebeple sapitanlardan bir grubun, onlarin akil giiglerini; yontemlerinin

giizelligini; geometri, mantik, fizik ve metafizik hakkindaki bilgilerinin

inceligini; iistiin zeka ve anlayisa sahip olduklar1 i¢in gizli meseleleri ortaya
c¢ikarmada baskalarina baskin geldiklerini abartarak anlatmalaridir.**®

sozleriyle elestirmekte ve onlarin Aristoculugun izinden gidip dine iliskin

diisiincelerinde de bu yolu takip ederek hataya diistiiklerini ifade etmektedir. Buna

133 Gazzali, Tehafiitii’l Felasife, s. 20
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gore filozoflarin bazi konularda tekfir edilmesi baz1 konular da ise goriislerinin bidat
sayilmas1 gerekmektedir. Filozoflarin yaptig1 en biiyiik hata ise Allah’1n zat1 ile kendi
iradelerini bir tutarak fikir beyan etmek olmustur. Ancak yine de Gazali felsefeye
biitiinliyle yiiz ¢evirmemis, metafizik disinda diger felsefi konularla iligkili olmus ve
calismalar yapmustir. Ibn Tufeyl ise bu diisiinceler etrafinda kendi gériislerini ortaya
cikararak, baz1 tenkitlerde bulunmakla birlikte Farabi ve Ibn Sina’nin diisiincelerine

taraftar goriinmekte ve Gazali’ye bu konuda katilmamaktadir.

Din ile felsefeyi uzlastirmaya ¢alisan Farabi dini hakikatle felsefi hakikatin ayni
sey oldugunu dile getirir. Farabi’ye gore din ile felsefe ayni konular1 barindiran
varliklarin ilkeleri hakkinda bilgiler veren iki disiplindir: her iki olgu da ilk sebeple
ilgili bilgi verir. Insanin varolus amaci1 ve en yiiksek mutluluga erismenin nasil olacag
hakkinda bilgi verir. Ancak bu bilgiyi ortaya koyma konusunda ayrilirlar, felsefede
bilgi akla dayandirilirken, din ise hayal giiciine dayandirilir. Felsefenin ispat etigi her
konuda din ikna eder. Ciinkii “felsefe akil tarafindan kavrandig1 bi¢imde nihai ilkeler

yani ilk ilkenin 6zii ve ikincil cismani olmayan ilkelerin 6zleri hakkinda bilgi verir.”t3*

Farabi yasadig1 donemin giincel meselelerinden biri olan niibiivvet konusunda
izerine diisen gorevi yerine getirmek amaciyla peygamberligi akli ve ilmi agidan
yorumlayarak vahyin ve mucizenin aklen de miimkiin oldugunu ispat etmek istemistir.
Bu bakimdan din ve felsefe birbiriyle ayn1 olmamakla birlikte baslangi¢ ilkeleri ve
nihai sebepleri agisindan ayni degeri tagiyan iki olgudur. Onlar birbirinden ayit eden
nokta bilgiye ulagsmadaki sekil ve yontemleridir. Felsefe tiim evrendeki varlig
inceleme alan1 yapan bir disiplindir. Bir bagka ifadeyle sdylenecek olursa varlik olmak

bakimdan varligin bilgisidir.

Farabi’ye gore filozofun gorevi giicii yettigince Allah’a benzemektir. Bundan
kasit filozofun ruhi ve ahlaki arinmasinin yani sira fikren de aydinlanarak Tanr1 gibi,
varligin evrensel bilgisine sahip olmasidir. Farabi felsefesinin en temel konularindan
biri Tanr1’nin varliginin kanitlanmasidir. Bu konu hakkinda “Tanr1 kendi 6ziiyle biitiin
baska seylerden farklidir, ondan bagka bir sey i¢in varligin olmast miimkiin degildir.”

135 demistir.

134 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, Ceviren Ahmet Arslan. Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2021. s. 44
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Farabi’nin niibiivvet yorumlamasi din ile felsefenin ayni kaynaktan yani faal
akildan geldigini gostermeyi amaglamaktadir. Dolayisiyla her iki disiplin arasindaki
ayrilik yalnizca derece farkindan kaynaklanmaktadir. Mutluluga erismek i¢in nazari
erdemin geregi olarak Ilk ilkenin, ikincilerin ve goksel cisimlerin ve faal aklin oldugu
gibi yani felsefece bilinmesi herkesin zihni birikimine hitap eden bir durum olmadigi
icin onlarin hakikatlerinin dinen simgesel bir dil kullanilarak anlatilmasi tiim insanlar
tarafindan anlagilabilmesini saglamistir. Ayni hakikati farkli ifade sekilleri ve
yontemlerle toplumun farkli kesimlerine aktaran din ile felsefe arasinda sanildiginin

aksine bir ugurum olmadigi gibi her iki olguyu ayni paydada toplamak miimkiindiir.

Farabi’nin niibiivvet yorumlamasi, din ile felsefenin ayni kaynaktan yani faal
akildan geldigini gostermeyi amaclamaktadir. Dolayisiyla her iki disiplin arasindaki
ayrilik yalnizca derece farkindan kaynaklanmaktadir. Mutluluga erismek icin nazari
erdemin geregi olarak ilk ilkenin, ikincilerin ve goksel cisimlerin ve faal aklin oldugu
gibi yani felsefece bilinmesi herkesin zihni birikimine hitap eden bir durum olmadigi
icin onlarin hakikatlerinin dinen simgesel bir dil kullanilarak anlatilmasi tiim insanlar
tarafindan anlasilabilmesini saglamistir. Ayni hakikati farkli ifade sekilleri ve
yontemlerle toplumun farki kesimlerine aktaran din ile felsefe arasinda sanildiginin

aksine bir ugurum olmadig: gibi he iki olguyu ayni paydada toplamak miimkiindiir.

Ibn Sina’nm din ve felsefe hakkindaki diisiincelerine baktigimizda felsefenin
kullandig: biitiin ilkeleri dinin ihtiva ettigini vurgulayarak felsefenin gorevinin dinde
bulunan bu ilkeleri agikliga kavusturmak oldugunu ifade ettigini goriiriiz. Bu nedenle
akli bir sistem olan felsefenin nakli bilginin anlasilmasi yolunda ciddi acilimlar
saglayacagl savi goz Oniinde bulundurularak kendi diisiince sistemini kurmus bir
filozof, sahip oldugu bilgi birikiminin kendisine sagladig1 bakis agisindan hareketle

Kur’an metnini yorumlamaya baslayabilir. 3

Gazali’ye gore din ve felsefe birbiriyle uyumlu birer disiplin olmamakla birlikte
hakikatin bilgisini elde etmek felsefeye bagvurulmasi yanlistir. Felsefe ancak bir kag
konuda dogru bilgi saglayan bir olgudur. Onun verdigi her bilgiyi dogru olarak kabul
etmek sakincali bir durumdur. Nitekim kendisi de {inlii eseri Tehafitii’l Felasife'de
filozoflar1 tenkit ederek onlar tekfir etmek gerektigini savunmustur. Gazali’ye gore

insana hakikatin bilgisini ancak miisahede yontemiyle elde ettigi sezgisel bilgi ve

1% flhan Kutluer. Ug Perspektif: Kelam, Felsefe ve Tasavvuf's. 33
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vahyin bilgisi verebilir. Sezgi yoluyla elde edilen bilgi bilgilerin en mitkemmelidir.
Bundan dolay1 bu bilgilerin dil ya da felsefe ile idrak edilmesinin liizumu olmadig:
gibi asil énemli olan kalbin bu bilgiyi idrak etmesidir. 13’ Bu nedenle felsefe ve din
bagdastirilamaz iki ayr1 olgudur. Din ile felsefe ayni seyi sdyler ama felsefe, bilim ve
akla dayanir havasa yonelik konusur. Ancak din bilgileri avama anlatirken retorigi

kullanir. Din insanin manevi yanina felsefe ise akli yanina cevap verir.

Ibn Tufeyl de akil ve vahiy meselesi iizerinde durmus ve bu iki olguyu uzlas
i¢inde oldugunu konu bakimindan birbiriyle uyumlu oldugunu gostermeye calismistir.
Kendisinden sonra gelen ve aynm1 zamanda 6grencisi olan Ibn Riisd de bunu yapmak
ister. Ancak Ibn Tufeyl’e gore kendisinden 6nce gelen Farabi bu konuda yetersiz
kalmistir. Akilla vahyin dolayisiyla din ile felsefenin ¢atismadigr diislincesi her ne
kadar Farabi’nin diisiinceleriyle tutarli olsa da Ibn Tufeyl, Farabi’nin bir uzlastirma
yapacagim derken akli 6nceleyerek vahiy bilgisini degersiz kildigin1 savunur. Farabi
eserlerinde stirekli olarak mantik ve felsefe konularini islemis fakat bu eserlerinde de

138 fbn Tufeyl’e gore Farabi felsefeyi peygamberin

celiskili ifadeler kullanmustir.
getirdigi bilgiden istliin gérmektedir. O niibiivveti tahayyiil giliciine indirgemis ve
peygamberlik vasfinin akli diizeyin {ist sathalarina yiikselerek yetkinlige ulasmis bir
bireyin dahi elde edebilecegi bir tarza biiriindiirmiis ve yanlisa diismiistiir. Ibn
Tufeyl’in bir diger elestirisi de Gazali igindir. Gazali halka hitap eden bir sahsiyettir.
Onun bir yani imam bir yani filozoftur. Halka seslenirken dinin esaslarini dikkate alir.

Ancak kendi diisiincelerin bulundugu kitaplarda felsefi yonii agir basar. Bu ylizden

celigkili ifadeleri vardir. Bir yerde elestirdigini baska bir yerde 6vmektedir.

Din ve felsefe iligkisini ele alan bir diger diisiiniir; Endiiliis’iin ilk filozofu olan
Ibn Meserre’dir. Ona gore din ile ulasilmak istenen noktaya felsefe ile de ulasmak
miimkiindiir. O, bu diisiincelerini kaleme aldi81 eseri Risaletul Itibar’da agiklayarak
felsefi bir yontemle evrendeki varliklardan yola c¢ikarak Allah’in varliginin
kanitlanabilecegini vurgular. Buna gore Allah yarattiklar1 araciligiyla kendini tanitir

ve felsefe yaratilanlardan yola ¢ikarak Allah’in varliginin bilgisine erisir.

Vahiy ve akil ayni1 hakikate giden iki yoldur. Vahiy yukaridan asagiya dogru
bilgi akis1 saglarken, akil asagidan yukariya dogru bilgi birikimiyle ilerler. Bu

137 Ali Abdiilmu'ti Muhammed. Tarihsel A¢idan Din-Felsefe Iliskisi. s. 192
138 {bn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 74
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dogrultuda hem filozof hem peygamber ayni hakikate sahip olur. Hakikatin bilgisi
peygambere acik bicimde aktarilirken filozof ise bilgiye samimi ve gercek bir niyetle

sahip olur.**

Allah yarattig1 her seyde kendini gostermektedir. Allah’in varligindan emin
olmak isteyen birinin varliklara bakarak tefekkiir etmesi yeterlidir. Filozoflar
peygamberlerin erismis oldugu yilice makamlara aklederek erisirler. Onlar zihni bir

siirecten gecerek peygamberin hakikat sdylemlerinin gercekligini anlarlar.

[bn Meserre’nin eserindeki asil amaci diisiincenin kuralin1 belirlemek ve
diisiinceyi dini bir hiiviyete sokmaktir.24? Bir diger amaci ise din ile felsefenin toplum

tarafindan hosgoriiyle karsilanmasini saglamaktir.

Ibn Tufeyl’de kendi eserinde Ibn Meserre’den etkiler tastmaktadir. Onun bilgiyi
en alt basamaktan insa ederek en iist basamagima ulasmasi Ibn Meserre’nin akil ve
vahiy bilgisinin hakikati elde etmesindeki ydntemleriyle benzerlik arz eder. Ibn
Tufeyl’in de eserindeki en onemli amaclarindan biri Hay’in elde ettigi akli ve mistik
bilgilerin birbiriyle iligkili oldugu ve bu yolla elde edilen metafizik gerceklikle dini
Ogretinin birbiriyle benzer oldugu gibi aralarinda herhangi bir ¢eliski bulunmadigidir.
Ayni1 hakikati soyledigi iddiasiyla vahiy bilgisiyle iliskilendirilmesi; felsefi bilginin
dinin temel dayanagi olan Kur’an’a dayandirilmasi neticesini ortaya ¢ikarmistir. Bu
durum dinin sagladig: bilgilerin temelde felsefi hakikati i¢erdigi fikrinden hareketle,

felsefe dini igerigi olan bir disiplin gibi yansitilmistir.

Ibn Tufeyl yazmis oldugu Hay bin Yakzan eserinde insanin tek basina ¢iktigi
felsefe yolculugunun sonunda dinle karsilasarak ve akil-vahiy, felsefe-din arasinda bir
catisma degil uygunluk ve paralellik oldugu ortaya sermek istemistir. Zira anlasilan
odur ki ona gore felsefi bir arastirma icinde olan insanin yolu dogal olarak Zorunlu
Varlik’a ¢ikacak ve hakikatin bilgisi elde edilecektir. ibn Tufeyl’in hikayesinde
yapmis oldugu sey de buna binaen akli bir yontemle faal akilla ittisale gegerek
gercegin bilgisinin elde edilebilecegini gdstermektir. Bunun sonucunda ise elde edilen
bilgi dinin verdigi bilgiyle aynidir. Felsefenin sdyledigi ger¢ekler, dinin sdyledigi

gerceklerle celismez. “Cilinkii hak, hakka zit olmaz; bilakis o, hakka uygundur ve ona

139 Ahmet Bozyigit. «Ibn Meserre ve Felsefesi.» Doktora Tezi. Ankara: Ankara Universitesi, 2015. s.
94
140 Ahmet Bozyigit. Ibn Meserre ve Felsefesi. 96
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sehadet eder.”'*! Bu nedenle su sonu¢ kaginilmaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki din

ile felsefe zahiren farkli olmakla birlikte ayn1 hakikati dile getiren kardes disiplinlerdir.

Felsefeyi temsil eden Hay, kendi akli ¢abasiyla gergegin bilgisini elde etmistir.
O bastan sonra kadar tiim evreleri gecerek fizik ve metafizik iliskisini kurmus bu
noktadan hareketle alemin bir muhdisi oldugundan emin olarak Tanri’nin varligini
kanitlamis ve kendini ona kulluk etmeye adamistir. Nitekim ¢abalart sonug vermis ve
hakikattin sirrina ermistir. Daha sonra ise adaya gelen ve dinin batinini temsil eden
Absal’la karsilasarak ondan dinin esaslarin1 6grenmis ve kendisinin bireysel
deneyimleriyle elde ettigi bilgilerle ayn1 oldugunun farkina varmistir. Absal’in Hay’a
anlattigi ve Allah’in kitabinda bildirdigi dinin gereklerine, peygamberlere ve ahiret

giiniine dair bilgiler Hay’1n tek basina edinmis oldugu bilgilerle uyum i¢indedir.

Hay Absal’la karsilastiginda onun simdiye dek gordiigii en yetkin varlik
oldugunu anlar. Onun davranislari, maddi sureti, konugsmasi onun ne kadar iistiin bir
varlik oldugunu gostermektedir. Nihayet Hay ‘“al¢akgoniilliigii, saygisi, aglayis ve
yakarisiyla kuskuya yer birakmayacak sekilde Absal’in Tanri’y1 bilen 6zlerden
oldugunun farkina varir ve onu daha yakindan tanimak ve anlamak i¢in Absal’in
karsisina cikar.”'#? Absal da ayrica gayet donaniml1 entelektiiel kisilige sahip bilgili
bir dindardir. Onceden yasadig1 adada saygin sozii gegen bir kisiliktir. Halkin itibarin
kazanmis ve insanlarin kendisine pek ¢ok konuda fikir danistig1 bilge biridir. Ancak
yasadig1 hayatin gereklilikleri yiiziinden kendini diinyadan tam olarak soyutlayamamis
ve dinine gereken 6zeni gosterememistir. Bu nedenle yasadigi hayati birakarak kendini
yalnizca Allah’a adamak i¢in Hay’in bulundugu adaya gb¢ etmeye karar vermis ve
burada kendiliginden, saf edimsel bir tecriibbeyle Tanri’nin ve hakikatin bilgisine

ulasmis Hay ile karsilasir.

Zamanla Hay’a konugmay1 6greten Absal, ondan hakikatin bilgisini 6grenir ve
Hay’in adada tek basina kimsesiz yasamasina ragmen peygamberin getirdigi dinle
Hay’1n anlattiklarinin ortiistiigliniin farkina varir. Hay’in miisahedesi boyunca edindigi

bilgilerle peygambere gonderilen kitapta yazanlar arasinda bir ¢eliski

-----

41 ibn Riisd. Faslu'l Makal Felsefe ve Din Uyumu. Ceviren Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol . Ankara:
Elis Yayinlari, 2019. s. 28
142 Tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 159
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diinya cennet ve cehenneme dair bildirdiklerinin tiimiiniin Hay’in miisahede sirasinda
ogrendiklerinin birer simgesi oldugunu anlar.”** Bylece onun iizerine ¢okca egildigi
diisiinceler trettigi batini yonii lizerindeki perdeler kalkar her sey berraklasir. Artik
Hay’in Allah dostlarindan Ariflik makamina ulasmis biri oldugunu anlar ve ona kars1
olan sevgisi derinleserek bundan bdyle kendini Hay’in hizmetine adar. Dinin emir ve
buyruklarin1 daha iyi anlayabilmek i¢in Hay’in bilgilerinden istifade etmeye baslar.
Absal da kendi yasadigi durumu ve inandig1r dini peygamberler ve ahiret inancini
Hay’a aktarir. Hay tiim bu duyduklarimin miisahede sirasinda edindigi bilgilerle
uyumlu oldugunu tasdik eder dini insanlara bildiren Allah’in elgisini biitlin kalbiyle
kabul ederek dine iman eder ve kendini dinin gereklerine uygun olarak ibadet etmekte

gorevli sayar.

Hay’in Absal’la karsilasmasi bir bakima felsefenin dinle karsilagmasidir. ibn
Tufeyl Kkitabin ilk bes bolimiinde felsefenin hikayesini anlatmis ve insanin felsefe
yoluyla akil yiiriitmeler neticesinde hakikatin bilgisine vakif olabilecegini aktarmak
istemistir. Insanligin sifir noktasindan hareketle insanin gegmis o giine kadar gecirdigi
tiim donemleri tekrar hatirlatarak, ideal bir insan profili ortaya koyarak, nihayet felsefe
ve din arasinda paralellik oldugunu serimlemek istemistir. Nitekim Hay kendi
diinyasinda tipki1 Adem peygamber gibi ilk ve tek insandir. Kendinde mevcut olan
istidat ve cevresiyle iliskisiyle akli yetkinlige ulasmis ve bu sayede faal akilla ittisale
gecerek hakikatin bilgisini elde etmis ve gergek mutlulugu tatmigtir. Boylelikle
felsefenin mutlulugun bir 6n kosulu oldugunu ortaya koymustur. Akil yiikselerek
sonunda gercek ve mutlak bilgiye ulagsmada en biiyiik yol gosterici; bir pusula
olmustur. Aklin sagladig: bilgilerle ruh en yiiksek mertebelere ulasmis ve nihayet

miisahedeyle fena derecesine yiikselmistir.

Bu yiizden o insandaki sezgi giiciiniin bilfiil ortaya ¢ikmasiyla mutlak bilgiyi ve
sonsuz mutlulugu kazanmasina kaynaklik etmistir. Din de bu noktada ayni amaca
sahiptir; insanin tiim olaylarin sirrina erip, sonunda hakiki bilgiye ve mutluluga sahip
olmasimi saglamak. Dini 6greti de insanin akli bir varlik oldugunu ve bu yiizden
varligin bilgisini elde etmesini emreder. Zira yiice Kur’an bir¢ok ayetinde insanin
akletmesini; diistinmesini emreder. “Gece ile gilindiiziin yer degistirmesinde, Allah’in

gokten indirdigi rizikta (yagmurda) —ki onunla 6ldiikten sonra yere yeniden hayat

143 Tbn Tufeyl. Hay bin Yakzan. s. 162
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vermektedir- riizgarlari ¢esitli yonlerden estirmesinde diisiinenler igin alinacak dersler
vardir.”#* «_ Biz Ibrahim’e goklerin ve yerin melekutunu goriip kavrama imkam
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun.”'* “Aklimz kullanasiniz diye Allah size
ayetlerini iste boyle acikliyor.”'*® Bunlar ve pek ¢ok ayet insanm diisiinmesi ve
sorgulamasi {lizerinde ¢okg¢a vurgu yapar. Bundan kasit ise insanin kendisine
bahsedilmis akli kullanarak evrende var olan isleyisi anlamlandirmasi bu isleyigin
ardinda ki yiiceligin farkina varmasi ve Allah’in varliginin bilincinde bir varlik olarak
varolusunun gaye ve sebebini anlamlandirarak Allah’a yonelerek ve halis iman sahibi
bir birey olmasini saglamaktir. Bunun yolu ise dncelikle varligin hakiki bilgisine sahip
olmaktan gecer. Bu bakimdan felsefe ile din birbiriyle c¢elismedigi gibi birbirini

gerektiren iki disiplindir.

Ibn Tufeyl’e gore hakikatin bilgisine ulagsmada iki yol vardir. Bunlardan birincisi
diistinme ve akil yiiriitmeleri temel alan incelemelerle elde edilen teorik bilgi ikincisi
ise sezgisel bilgidir. sezgisel bilgi ise miisahede ile bir i¢ aydinlanma yasanmasi
sonucu elde edilir. Bu yontem nefsi arindirarak kalbi her tiirlii kirden temizler ve ahlaki
bir yetkinlesme saglar. Hay tabiata bagl gozlem ve deneylerle akil sahibi bir varlik
olarak hakikatin bilgisine vakif olmay1 hedefler. Fakat bu teorik ¢aba sonucta manevi
tecrilbe sahasinda nihayete erer. Akliyla ¢iktig1 yolda sezgiyle ilerler ve hakikatin

sirrina vakif olur.

Hay once duyulur diinyanin bilgisinden metafizige, akil yliriitmeden
miisahedeye ylikselmis ve hakikatin sirrina vakif olmustur. Tiim bunlar1 yaparken ona
onciiliik eden akil dolayisiyla felsefe olmustur. Hay felsefenin kilavuzlugunda Hakk’1n
bilgisine vasil olmus ve arifler makamina yiikselmistir. Bu evreleri tek basina
yasadiktan sonra karsisina ¢ikan Absal ise dini temsilen olusturulmus bir karakterdir.
Absal Allah’in peygambere vahiy gondererek ulagsmasini saglayan dini temsil eder.
Hakk’mn buyruklari ahiret hayati ile ilgili bilgileri aktaran Absal ile Hay’in miisahedesi
sirasinda edinmis oldugu bilgiler ayn1 olmakla birlikte aralarinda soylem farki

bulunmaktadir.

144 Kur’an-1 Kerim. Casiye Suresi. 5. Ayet
145 Kur’an-1 Kerim. En’am Suresi. 75. Ayet
146 Kur’an-1 Kerim. Bakara Suresi. 242. Ayet
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Hay’in miisahedesi sirasinda edindigi bilgiler yalnizca Tanri’nin varliginin
kesinligi degil bundan c¢ok daha fazlasidir. O bu durumdayken alemin nasil
yaratildigina Tanr1’nin varliklara nasil ziihur ettigine taniklik etmis boylelikle varligin
ve dinin hakiki bilgisine vasil olmus ve miisahede makaminda sonsuz mutlulugu
yagamistir. Onun eristigi bu makam felsefe yardimiyla ulasilabilecek yegane
derecedir. Kendisinin herhangi bir dine mensup olmadan ulastigi makamda edindigi
bilgilerle Allah’in hak dini olan Islam dininin insanlara teblig ettigi bilgiler arasinda
tam bir uygunluk vardir. Bu nedenle ibn Tufeyl’in nazarinda, din ile felsefe 6zde bir
ve ayni hakikati dile getirirler. Her iki olgu da ayni sonucu ¢ikarirlar ancak dinin
sagladig bilgilerin insanlar tarafindan nasil anlasildig1 ve yorumlandigi da 6nemli bir
husustur. Dinin batini yoniine egilenlerle felsefenin sagladigi bilgileri kavrayanlar
acisindan herhangi bir ¢atisma durumu olas1 olmayacaktir. Fakat dinin zahiri yoniine
egilenler icin felsefenin aktardig: bilgiler karisik ve celisik gelebilir. Zira buna gore
amel eden insanlar dinin 6ziinii anlamaktan acizdirler. Bu nedenle felsefi sdylem onlar
icin anlagilmaz olur ve bazi1 noktalarin uyusmadigi konusunda mutabik bir goriis
sergilerler. Ancak bu durumda Ibn Tufeyl insanlarin dogru yoldan sapmamalari igin
bir geligki goriildiigiinde dine gore hareket edilmesi gerektigini ifade eder. Zira
yukarida belirttigimiz gibi dinin zahiri yoniiyle amel eden insanlar i¢in dinin ve
felsefenin Oziinlii kavramak gii¢ bir durumdur ve bu durumda karigiklik yasayan
insanlar hataya diiserek dinden biisbiitiin uzaklasabilirler. Bununla birlikte yine de
dinin zahiri yoniine gére amel edenler ibn Tufeyl’in Hay bin Yakzan’inda anlatmis

oldugu miisahede seviyesine ulasamayacak ve manevi zevkten geri kalacaklardir. 14/

Hay ve Absal biri akli yolu digeri dini yolu yiirlimesine ragmen biri felsefeyi
kilavuz edinen filozof digeri tasavvuf ehli bir dindar olarak ikisi de son noktada ayni
gayeyi edinir ve gercegin bilgisine erisirler. Hay’in tek basina edindigi bilgi ile
Absal’in ona anlattifi bilgi arasinda bir ¢atisma olmadigr gibi bu bilgiler uzlasi
icindedir. Aklin ulastigi hakikatle vahyin getirdigi hakikat ortiigiir. Vahyin bilgisi
tabiat1 takip ederek ortaya cikarilan bilgilerle uyumludur. ibn Tufeyl’e gére bu iki
disiplin arasindan din, akil sahibi her insana gonderilmis ve herkesi kusatici bir nitelige

sahiptir. Ancak Allah’in Kur’an’da belirttigi ayetlerde metnin muhkem ve miitesabih

147 Mehmet Harmanci. «Islam Felsefesinde Metaforik Uslup.» Doktora Tezi. Konya, 2007. s. 157-158
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olmak iizere iki kisma ayrildig1 vurgulanir. Bu ayetlerin yorumlanmasi esasina gore de
dini yasam ikiye ayrilmis durumdadir. Al-i imran suresinde aktarilan:
Sana kitab1 indiren O’dur, Kur’an’in bir kisim ayetleri muhkemdir, ki bunlar
kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar,
fitne c¢ikarmak ve onu (kisisel arzularma gore) te’vil etmek i¢in ondaki
miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir; bir de

ilimde yiiksek payeye erigsenler. Derler ki: ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir. (Bu inceligi) yalmz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.148

ayetiyle muhkem ayetlerin ¢ok az kisi tarafindan anlasilabilecegi ancak bunun
dinin belkemigi oldugu ifade edilir. Miitesabih ayetler ise insanlarin geneli tarafindan
anlagilabilecek nitelikte ayetlerdir. Bu bakimdan dinin zahiri ve batini iki yiizii vardir.
Zahiri yoniini anlamak ve anlatmak herkesce yilikiimliiliiktiir. Dinin zahiri boyutu
diinya ve ahiret hayatina birlikte deger veren ancak daha c¢ok diinyalik iglerle mesgul
olan insanlarin uydugu buna gére amel ettigi alandir. Ancak batini boyutu ise diinyaya
sirtin1 donmiis yalnizca Allah askiyla yanip tutusan ve bundan dolay1 ahiret hayatini
bekleyen gercek dindarlarin ilgi gosterdigi alandir. Bu alanda kendisinin ulastigi derin
tecriibe ve bilgi ile kendisiyle ayn1 amaci giiden goriinenin 6tesinde gercek varligin
hakikatini arayan filozofla aym bilgileri edinmek pek tabii bir durumdur. Egyanin
gercek bilgisine erismek her insanin yapabilecegi bir sey degildir. Pratikte ortaya ¢ikan
konularda ise icmanin herkesce acgiga ¢ikarilmasi zaruridir. O ylizden felsefe ile din
arasinda eger bir catisma ortaya ¢ikarsa bu ancak dinin yoruma acgik zahiri boyutundan
kaynaklanan bir durum olacaktir. Bu noktada ise elde edilen bilgileri yeniden gézden
gecirmek gerekir. Ancak bunu yapacak kadar bilgi sahibi olmayan bireylerin ise dinin
buyruklarina gore hareket etmeleri lazimdir. Zira dogruyu aramada yetersiz kalan biri

yanlis bir yola saparsa bu durum onu tamamen dinden uzaklastirabilir.

Hay adada Absal ile karsilastiktan sonra kendi yasadigi miisahede sonucu elde
ettigi Tanr’’nin zati ve sifatlar1 ahiret hayati ve dini vecibelerle ilgili bilgilerin
toplumda yaygin olan dini inanigla arasinda bazi farkliliklar meydana geldigini anlar.
Ibn Tufeyl bu konu hakkinda insanin miisahede yoluyla ulastigi Bilgilerin fiziki aleme
O0zgli kavrayisla ve anlatimla aktarilamayacagini vurgulamak istemektedir.
Aktarilabilecek bir kisim bilgi ise simgesel bir tislupla aktarilmasina karsin din ve
felsefe arasinda zahiren bir ¢eliski dogurabilecegi igin geri durmaktadir. Gergekte

felsefe ve din arasinda bir celiski yoktur. Ancak ikisi arasinda bir ¢eliski oldugunu

148 Kur’an-1 Kerim. Al-i imran Suresi. 7. Ayet
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diistinen kimse dinin dogrularia gore hareket etmelidir. Zira Hay i¢in dinin insanlarin
mal miilk sahibi olmasini miibah kilmas1 anlasilmaz bir durum olarak goriiliirken daha

sonra bunun nedenini agikc¢a anlayacaktir.

Kendisinden sonra gelen ve Ogrencisi olan Ibn Riisd’e gore de felsefenin
sOyledikleri evrenseldir. Bu bakimdan ayni dine mensup degiliz diye bizden once
gelenlerin verdigi bilgileri reddetmek yanligtir. Kiyas yoluyla dinin zahirine iligkin
yapilan yorumlarda bu yorumlamalarin usuliince yapilabilecegi konusunda ki goriis
mutabik bir goriistiir. Bu yontemle metnin zahiri yoniinii yorumlayan kiside yakini
bilgi giderek derinlesir. Buradaki amag akledilenle, nakledilen arasindaki uyusmay1
yakalamaktir. Din ile felsefe arasindaki ¢eliski yalnizca goriiniiste olabilir. Yapilmasi
gereken bizden Once giinlimiize ulasmis bilgileri tahkik edip dogru olanlar1 kabul
etmek ve yanlis olanlar1 ortaya c¢ikarip uyarmaktir. Bu nedenle bunu yapmak dinen
zorunluluktur. Ciinkii dini ne olursa olsun bu diisiliniirlerin amaglar1 da bizimkiyle
aynidir. Akil sahibi ve dine uygun bir ahlakla donatilmig kisiler hakikatin bilgisini
arastirmalidir. Ciinkii bu yolun sonunda Hakk’in bilgisi vardir. Eger bu yolda
sapkinliga diisen biri olursa bu onda arizi olarak bulunan nitelikten
kaynaklanmaktadir. Hakkiyla bu yola bagvuran biri i¢in sadece dogru bilgi
saglanmaktadir. Bu nedenle felsefenin kotii oldugunu sdylemek hikmetin pesinden
giden insanlarm yolunu kesmektir. ibn Riisd bu hususta su ifadeleri kullanmaktadr;

Hikmet, seriatin yoldas1 ve siitkardesidir. Dolayisiyla ondan gelen eziyet

eziyetlerin en siddetlisidir. Ikisi arasindaki diigmanlik, nefret ve cekisme

olmasina ragmen bu ikisi tabiatlar1 bakimindan dostturlar; cevher ve iggiidiisel
acidan da karsilikli sevgiye sahiptirler. Kendilerini ona nispet eden cabhil
dostlarin ¢cogu ona eziyet vermistir. Bunlar ondaki mevcut firkalardir. Allah
hepsini dogru yola yoneltsin, hepsini birbirine karst muhabbetli kilsin, kalplerini

takvada birlestirsin. Aralarindaki bugzu ve nefreti fazli ve rahmetiyle
kaldirsin. 14

Ibn Riisd felsefe ile dini uzlastirma noktasinda diismanca tavir sergileyenlerin
kelam ehlinden olduklarmni savunur. Kelam ilmi Islam dininin temel metni olan Kur’an
igerisinden anlamli bir biitiin olusturacak sekilde miisliimanlarin inan¢ alanina dair
problemleri ¢oziime kavusturmayi kendine gérev edinmis bir ekoldiir. Bu ekol aym

zamanda, Islam dinini savunma ¢abasindan hareketle belli akli ¢ikarim ydntemlerine

149 Tbn Riisd. Faslu’l Makal. s. 74
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basvuran ve bu yontemlere dayali metafizik bir insa kuran ekol olarak kendini

konumlandirmugtir. 1>

Felsefe, amaci var olanlarin gercek dogasini belirlemek, var olanlarin anlamini
yapisini ve ilkelerini ortaya koymak olan temel disiplindir. Felsefenin inceleme alan
varliklardir ce onun yaptig1 bu aragtirmalar yaraticiya delalet etmekten baska bir sey
degildir. Ayni sekilde din de varligin mevcudiyetini arastirmayi tesvik eder.
Dolayisiyla din ile felsefe arasinda konu bakimindan paralellik vardir. Mevcudatin
bilgisini elde etmek dindar bir insanin yiikiimliligiidiir. Felsefe varligi oldugu gibi
bilmeye calisir. Dinin sOyledikleri felsefe yoluyla anlasilmaya caligilir. Eger din ve

felsefe arasinda bir ¢eligki tespit edilirse bilginin yeniden tahkik edilmesi gerekir.

Deney ve gozlemler araciliiyla elde edilen bilgiler vahyin getirdigi bilgilerle
catismaz dolayisiyla din ile felsefe arasinda tam bir uzlasim séz konusudur. Bu
uzlagsma konu bakimindan da felsefe ve dinin ayni oldugunu ve iki disiplinin nihai
amacinin ger¢egin bilgisi oldugunu ortaya c¢ikarmaktadir. Felsefe ve din varligin
bilgisine erismek isteyen olgulardir. Bu baglamda onlarin bilgiyi e elde etme siirecleri
farkli olsa da ortaya koyduklari bilgiler aynidir. Felsefe ve din diger yandan birbirini
gerektiren de iki alandir. Zira yiice Kur’an’da insanin akil sahibi bir varlik oldugunu
vurgulamakta ve buna uygun olarak hakikatin bilgisini aramaya koyulmasini, insanin

akletmesini istemektedir. Insanin bunu basarabilmesinin yolu felsefedir.

Akil ve vahiy, felsefe ve din birbirine gereksinim duyar. Akil ve vahiy arasinda
anlam bakimindan birbirini tamamlayan bir iliski vardir. Bu nedenle akil olmadan
vahyin bilgisi anlamlandirilamaz ya da vahiy bilgisi olmadan aklin ulastig1 bilginin
kesinligi eksik kalir zira aklin ulastig1 bilginin dogrulugu vahiy bilgisiyle kiyaslanarak
elde edilir. Nitekim Hay da Absal ile karsilastiktan sonra onun verdigi bilgilerle kendi
kazandig1 bilgilerin uyustugunu dogrulayarak Absal’in dinini kabul etmistir. Ancak
Absal da Hay’in ona anlattig1 gergekler karsisinda Hay’a biiylik bir hayranlik uyanmig

Hay’in yaninda murid olarak bulunmay1 eski hayatina tercih etmistir.

101, Gardet ve G. Anawati. Islam Teolojisine Giris. Ceviren Ahmet Arslan. istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2015.s. 45
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4. SONUC

Islam diisiince tarihi boyunca pek ¢ok diisiiniir evren ve Tanri hakkinda
diisiinceler iiretmis ve kendi sistemlerince bir tasavvur olusturmuslardir. Ibn Tufeyl de
tipk1 diger Islam diisiiniirleri gibi kendi sistemi i¢inde bir Tanr1 tasavvuru olusturarak
Tanri’nin bilgisini elde etmek i¢in higbir seye ihtiya¢ olmadigini, insanin tek bagina

bu bilgiye vakif olup insan-1 kamil mertebesine erisebilecegini gdstermek istemistir.

Ibn Tufeyl’in tek felsefi anlatis1 olan Hay bin Yakzan ile kendisinden sonra gelen
Bacon, Locke, Rousseau ve birgok filozofu etkilemis oldugu anlasilabilir. Bacon’in
“Yeni Alantis”inde kurdugu bilim kuraminda, Locke’un “Insamin Anlama Yetisi
Uzerine” eserinin insanin egitiminde Hay’1 6rnek alan agiklamalarinda, ibn Tufeyl’in
etkisini gérmek miimkiindiir. Yine Rousseau’nun “dogal egitim” ve Hume’un “dogal
din” lizerine gelistirmis oldugu fikirleri de bu etkinin birer pargasidir. Ancak Hay bin
Yakzan, Islam Felsefesi adina geride kalmus; yalnizca hikaye degeri tasiyan bir edebi
eser olarak taninmigtir. Bu yiizden eserin Tiirk diinyasinda taninmasi da bir hayli
zaman almistir. Eser ilk olarak 14. yy.da Narbonnelu Musa tarafindan Ibraniceye
sonra, 1462 yilinda italyan bilgin Giovanni Pico Della Mirandola tarafindan Latinceye
cevrilmistir. Bu ¢evirisi dikkat cekmeyen eserin 1671 yilindaki Latince ¢evirisi ise ¢ok
fazla ilgi gormiistiir. Sonrasinda Spinoza da eseri Hollandacaya ¢evirmistir. Pek cok
cevirisi yapilan eserin yukarida ismini zikrettigimiz ve daha baska birgok kisiyi tesiri
altina aldig1 soylenebilir. Eser, Tiirk¢eye ise ancak 1923 yilinda cevrilebilmis fakat
kitaplagsmas1 1985 yilin1 bulmustur.

Hay bin Yakzan adasal romanin ilk drnegi olan Tiirk-Islam kiiltiiriiniin dnemli
eserlerindendir. Ibn Tufeyl bu eserde; din-felsefe, akil-vahiy catismalarini kendi
acisindan degerlendirmekte ideal bir insan kurgusu iizerinden goriislerini
yansitmaktadir. Eser, i¢inde bir¢ok konuyu ihtiva eder. Doga i¢inde, dogayla uyumlu
bir insan tasavvuru natiiralizmin ilk savunucularindan birinin de ibn Tufeyl oldugunu
gostermektedir. Natiiralist egitim kendi kendine gelisen, 6zgiir, dogayla baris halinde
bir insan idealini gerceklestirme amacini giider. Burada insan dogaya kars1 sorumlu
bir birey olarak karsimiza cikar. Kendisi gibi hayat sahibi olan dogaya kars1 saygili
olan kisi, doganin ona sundugu imkanlar1 israf etmekten kaginir; yalnizca ihtiyaci olan
kadarindan istifade ederek tipki kendisi gibi var olan her seyin bir amag iizerine

yaratilmis oldugu bilincini tasir.
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Hay bin Yakzan sadece dogayla dost bir insan modeli degil ayni zamanda pek
¢ok agidan ele alinmig bir insan tasavvurudur. Bu insan, Kuran’1 yansitan ve Kuran’da
bahsi gecen peygamberlerin ve kissalarin sentezlenerek tek bir insan iizerinde
toplandig1 bir takim 6zelliklere sahiptir. Hay bin Yakzan Kuran’dan kurgulanmis bir
insan modelini anlatir. Insanin topragin mayalanip olusmasi Hz. Adem’i, denize
atilmast Hz. Musa’y1 ve gok cisimlerinin hareketleri, dogup batmalar1 da ayn1 sekilde
onlarin ilah olmadigini gésteren Hz. Ibrahim’in ¢ikarimlariyla aymdir. Yine
kendisinde beliren ilk duygunun utanma duygusu olmasi1 da Hz. Adem ile Havva’nin
cennetten gonderildikten sonra mahrem yerlerinin agik olmasindan dolay1 yasadiklar

utanmay1 andirmaktadir.

Ancak en 6nemli nokta sudur ki fizik ve metafizik iliskisi uyumlu olarak insani
hakikate ve mutluluga gétiirebilir. Zihnin dogustan bos bir levha olmadigini gosteren
filozof insanin dogustan bir takim apriori bilgilerle ve yeteneklerle diinyaya geldigini
bu yiizden dis etkilerden bagimsiz olarak biitlin bilgiyi elde edebilecegini vurgular.

Insan tabii yetenekleriyle tabiatla olan iliskisiyle hakikate erebilir.

Ruhun amaci ve gorevi Tanr1’y1 aramaktir. Hay bin Yakzan’in gosterdigi en can
alict nokta; insanin higbir dis etkiye maruz kalmadan sadece akli yetilerini kullanarak
en {ist mertebeye erebilecegidir. Ibn Tufeyl, metaforunda Hay’1 zeka diizeyi olduk¢a
yiiksek, merakli ve ahlaki bir varlik olarak lanse etmektedir. Hay; hayat kokiinden
tiiretilmis bir sifattir ve yasamak; diri olmak anlamini tasir. Yakzan ise uyanik, gézi
acik anlamlarina gelmektedir. Hay bin Yakzan ismine yakisir sekilde canliligr ihtiva
eden ve 6grenmeye son derece agik bir zihin sahibidir. O hayat dolu bir varlik olarak
hayat1 sorgular; ona bu hayati bahsedeni ve hayatinin amacini sorgular. Yaptig
sorgulamalarda ulasti@1 her yeni cevap karsisinda ilgisi daha da artar ve merak
duygusunu kamgilar. Sonunda ise onu tatmin eden cevabi ruhun ait oldugu alanda
bulur. Insanoglunun en biiyiik achg bilgidir. Insan dogal olarak bilmek ister ancak
zamanla ¢ogu insanda bilgiye duyulan bu istek kérelir. ibn Tufeyl bilme isteginin
korelmedigi bir zihnin hangi noktaya kadar ulasabileceginin en iyi 6rneklerinden birini

okuyucuya sunmaktadir.

Zihin temel ilkeleri bulmaya miisaittir. Zihin bilkuvve olarak bu bilgileri ortaya
cikarmak i¢in hazir halde bulunur. Hay bin Yakzan’1n yetkinleserek hakikatin bilgisine

ulagsma siirecinde gegtigi evreler sirasiyla; tip, fizik, astroloji ve doga bilimleri,
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metafizik, psikoloji, ahlak ve dini tecriibedir. Hay bin Yakzan ¢ocukluk ¢agindan
itibaren pratik akli kullanarak zamanla tibbi bilgileri kavrayarak doga iizerinde genel
bilgilere vakif olur. Bilgideki artis zamanla temeli kozmolojiye dayandirilmis teoloji
ile buradan hareketle kanitlanan ve derin bir arinmayla Zorunlu Varlik’in bilgisine

bizzat sahit olma sonucunu dogurur.

Hay bin Yakzan ilk olarak kendisine bakan ceylanin 6liimiiyle bilgiye tibbi bir
giris yapar. Ceylanin bedenini inceleyerek ona can veren seyin bulundugu organi
bulur. Zamanla diger hayvan bedenleri iizerinde yaptig1 incelemelerle tip alaninda
derinlik kazanan bilgileri onu evrende var olan canliligi aramaya tesvik eder.
Boylelikle evrene genis bir perspektiften bakan Hay evrendeki hareketliligi; olusum
ve doniisiimii, farkliliklarin ardindaki birligi goérme firsati yakalar. Peki ya onda bu
bilgiyi saglayan onu digerlerinden farkli kilan nedir? Hay temel bilgileri 6grendikten
sonra kendisine bunu sorar ve bilincinin onu diger varlik tiirlerinden ayiran bir cevher
oldugu sonucuna varir. Onun biling sahibi bir varlik olmasini saglayan sey akildir. Hay
kendisinin farkina vardiginda ise yeni sorular olusur. Ondaki bilme istegi ve list diizey
sorgulama becerisi onu evrenin nasil meydana geldigine ve bir yaratict oldugu
sonucuna gotiiriir. Ancak yine de bu bilgiler insan1 tatmin edecek giigte degildir. Zira
insan ancak ait oldugu yere varinca huzur bulur. Bu yiizden Hay ruhunun asli vatanina
kavusmasi i¢in girisimlerde bulunur. Tiim zamanimi yalnizca yaraticiyla iletisim
kurabilmek i¢in harcar ve zamanla bunun miikafatin1 alir. Bundan sonra insan igin
yalnizca sonsuz mutluluk kapilari aralanir ve ruhun tamamen 6zgiirlesmesiyle bu

kapidan igeri girmek miimkiindiir.

Aklin ilk basamagi olan tabiattan yola c¢ikilarak saglam bir zeminde kendini
acarak en ilist basamaga tirmanilir ve elde edilen sonuglar daima aklin isleyigine bagl
olarak elde edilir. Ibn Tufeyl insanin iiglii bir yapiya sahip oldugunu ve bu yapmin bir
parcasinin hayvanlara bir parcasinin gok cisimlerine bir parcasinin Tanri’ya
benzedigini vurgular, fitratinda var olan tiim erdemler onun hamuruna Tanr1 tarafindan
eklenmistir. Bu ise “insana kendi ruhumdan iifledim”®®! ayetini destekleyen bir

yargidir.

Ibn Tufeyl’e gore Tanr1’nin bilgisini akil tam olarak kavrayamasa bile bu bilgiye

erismek yine de akli ¢ikarimlara basvurmadan ve aklin siizgecinden yararlanilmadan

181 Kur’an-1 Kerim. Secde Suresi. 9. Ayet
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elde edilebilecek bir bilgi degildir. Zira o kitabin orta boliimlerinde ele alinan
Tanri’nin varligmin delillerini ortaya koyarken akla bagvurmus varsayimlarinin
gerekgelerini siralay1p bunlardan belirli akli ¢ikarimlar yaparak nihayetinde Tanri’nin
var oldugundan siiphe gotiirmez sekilde emin olmustur. Miisahede durumunda bireyin
kendinden ge¢mesini engelleyen kendini Tanr1 ile 6zdeslestirme hatasindan koruyarak
bireyin sinirlandirilmasini ve yanlis sOylemlerinin 6niine ge¢mesini saglayan sey
akildir. Akil, yalnizca insanin gerekli bilgileri elde etmesine aracilik eden bir gii¢ degil;
ayni zamanda onun dogru hareket etmesini dogru deger yargilarina vakif olmasini ve
bireysel ve toplumsal hayatin sekillenmesini saglayan da bir glictiir. Bu nedenle dinin
belirledigi kurallar etrafinda toplumun ahlaki degerleri ile dinin ters diismemesi
konusunda da bir teminattir. Dini tecriibe yontemiyle elde edilen bilginin aktarilmasi

olanaksizdir ancak edinilen tecriibeyle ilgili akilc1 eylemlerde bulunmak miimkiindiir.

AKkli bilginin ne kadar énemli oldugunun iizerinde net bir sekilde duran Ibn
Tufeyl onun bir adim &tesinde sezgi bilgisinin oldugunu diistinmektedir. Kendisinden
once gelen Gazali de sezgi giiclinlin sagladigi bilginin akli bilgiden daha ylice
oldugunu savunmaktadir. Bu yiizden felsefenin sagladigi bilgi ile dini tecriibe
yontemiyle elde edilen bilgi arasinda derece farki bulunmaktadir. O, felsefecilerin
bilgilerini akli, zekas1 ve duyu organlari saglam olan kdriin bilgisine, sufilerin bilgisini
de gozii agilmis ve gozii agilinca eskiden 6grendiklerini goziiyle goren kisinin bilgisine
benzetir. Bu bilgiler arasinda ger¢ek ve dogru olmalar1 bakimindan bir benzerlik olsa
da birbirlerinden farklidirlar. Ustiinliik s6z konusu oldugunda sufilerin bilgisi 6n plana
cikar ancak onun sisteminde bu iki bilginin farkliligi higbir zaman catisma iginde
degildir. Aksine birbiriyle uyumludur ve sadece derece farki tasirlar. Onun, Hay’in
yasam Oykiisiinii anlattig1 dykiide akil bir oncii olarak tesis edilmistir ve bu nedenle
Tanr1’nin ona yasattig1 i¢ aydinlanmasindan yani sezgi bilgisinden 6nce gelmektedir.
Ancak Ibn Tufeyl’in yaptig1 tesbihte oldugu gibi géren biri nasil kor birinden daha
yetkin ise sezgi ile bilgiye hasil olmus biri de sadece akliyla bilgiyi elde edenden daha
yetkin konumdadir. Hay kendi kendine gercegin bilgisine vakif olmustur. Ne var ki bu
gercek dini ve akli gercegin bir biitiin oldugu ve bu yollarin ayni ger¢ege varan farkli

gidis yollaridir.

Felsefi bilgi sezgi bilgisinin yolunu déseyen bir nitelige sahiptir. Birey bu yoldan

yiiriimeden gerceklige kavusamaz. Bu ylizden hakikatin bilgisini elde etmek isteyen
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biri i¢in felsefi bir sorgulama yapmak ve onun 1s181na bagvurmak zorunludur. Nitekim
yolun sonunda ulasilan yakini bilgi ile vahyin bilgisi arasinda bir ¢eliski s6z konusu
degildir. Aksine bu bilgi aynidir, yalnizca bu bilgiyi elde etme yontemleri farklilik
tagir. Hakikatin bilgisi tektir. Gergegin pesine diisen insan i¢in hangi yolu segerse
secsin varig noktasi tektir. Zira dinin insandan istedigi ile felsefenin insana verdigi sey
aymidir. Her iki olgu da varligin 6ziinii arayis i¢indedir. Evrenin temel ilkelerini,
varligin nasil var oldugunu kesfetmek ister ve insanin bununla mesgul olmasini tesvik
eder. Felsefe, var olanlarin ger¢ek dogasini belirlemeyi, var olanlarin anlamini,
yapisini ve ilkelerini ortaya koymay1 gaye edinir. Felsefenin yaptig1 bu arastirmalar
insan1 yaratictya gotiirmek disinda bir sey yapmaz. Dinin konusu da varligin
mevcudiyetini aragtirmaktir. Dolayisiyla din ile felsefe arasinda konu bakimindan
paralellik vardir. Mevcudatin bilgisini elde etmek dindar bir insanin yiikiimliligiidiir.
Felsefe varligi oldugu gibi bilmeye calisir. Dinin soyledikleri felsefe yoluyla
anlagilmaya c¢alisilir. Eger din ve felsefe arasinda bir geliski tespit edilirse bu ancak
zahiri bir durumdur ve bilginin dogrulugunun yeniden incelenmesi gerekir. Zira din

ile felsefe tek bir hakikate sahip iki ayr1 olgudur.

ibn Tufeyl’in diger bir amaci toplumdan uzak insanm iyi ve yalmzlikla
mitkemmellesecegi olup bu nedenle yetkinlik diizeyine ulagsmis bir akla sahip olmak
i¢in insanin i¢inde bulundugu toplumdan gerektiginde ayrilmasinin faydali olacagidir.
Bu gereklilik Hay’in ve daha sonra hikayeye dahil olan Absal’in bagimsizligini
simgeler. Ancak burada vurgulanan nokta bir bedevi gibi yasamak degil {iyesi oldugu
toplumun herkes i¢in bigtigi yasam tarzina bir baskaldiri ve bunun getirilerinden
feragat ederek kendi bagimsizligini ilan etmektir. Ibni Tufeyl Hay’in 6zgiir bir insan
olarak kendisine verilen bu 6zgiirliigii nasil degerlendirecegi ve insanin kendi 6ziine
donerek asil benligini arayan cesur bir bireyin neler elde edebilecegini gostermeyi
amaclar. O insanin doga durumunda iyiyken; toplum durumuna gegisle bozulmalarin
yasandigin1  diisiinmektedir. Farabi diisiincesinde erdemsiz toplum olarak
degerlendirilebilecek olan bu kohnelesmis toplum insanin uyanisinin ve gercek
mutluluga kavusmasinin Oniinde bir engel olustururken kendisindeki mevcut
bozulmanin derinlesmesini saglar. Bu ylizden topluma yiice bir deger tayin edilmesi
asil yiicelik sahibi askin ruhun yitirilmesine yol agmaktadir. insan zaman zaman

bulundugu toplumsal hayattan kendini soyutlayp tefekkiir etmelidir. Ibn Tufeyl, Hay
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bin Yakzan tiplemesiyle kaleme aldig1 eserinde Hay bin Yakzan’in ruhsal

aydinlanmasinin bu geri ¢ekilisle miimkiin oldugunu gdstermektedir.
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