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ONSOZ

“Ibnii’l Arabi’nin Eserlerinde Akil ve Kalp” adl1 tez ¢alismamizin ana konusu, akil
ve kalp baglaminda Ibnii’l Arabi’nin &ne ¢ikan eserlerinin incelenmesidir. Bu konuda
Ibnii’l Arabi’nin eserlerini Arap¢a’dan Tiirk¢eye ¢eviren degerli hocamiz Prof. Dr.
Ekrem Demirli nin gevirilerinden ve ibnii’l Arabi hakkinda konumuzla baglatili olan

eserlerden yararlanilmistir.

Tez yazim siirecimizde Ibnii’l Arabi’nin kaynaklarina erisim saglamakta hicbir
sikintt yasanmamugtir. Ancak eserlerini okuyup, anlama ve anlamlandirma
konusunda siire¢ biraz sikintili ge¢mistir. Eserleri anlamam ve anlamlandirmamda
gerek maddi gerek manevi bana danismanlik eden Prof. Dr. Ilhan YILDIZ hocama
cok tesekkiir ederim. Bana felsefeyi sevdiren ve gerek ders anlatimiyla gerekse
tavsiye ettigi eserleriyle etkileyen Prof. Dr. Ibrahim MARAS hocama tesekkiir
ederim. Tez savunmama girmeyi kabul ederek beni hem mutlu eden hem de
bilgisiyle tezime farkli sinerji katan Dr. Ogr. Uyesi Ayse KOKCU hocama
tesekkiirlerimi arz ediyorum. Tez yazim asamasinda maddi ve manevi her zaman
beni destekleyen, nazimi ve niyazimi sonuna kadar ¢eken, canim aileme ve
kardeslerime sonsuz tesekkiir ederim. Benim i¢imdeki cevherin 151811 gii¢lii tutan,
ruhumu ameliyat eden ve siirekli benim yanimda olan canim dostum Biisra
AKMAN’a tesekkiir ediyorum. Hem kelimeleriyle hem de hayatimdaki yeriyle beni
ayakta tutan canim dostum Seda KAPLAN ’a tesekkiir ediyorum.

19/08/2022
Biisra DEMIRCI



OZET

Tezin Bashgn  :Ibnii’l Arabi’nin Eserlerinde Akil ve Kalp
Tezin Yazar1 : Biisra DEMIRCI

Danisman : Prof. Dr. ilhan YILDIZ
Anabilim Dali : Felsefe
Tezin Tiirii : Yiiksek Lisans

Kabul Tarihi :19.08.2022

Insanlik tarihi boyunca insanin var olusu ve varligmin en onemli 6zelliginin ne
oldugu sorgulanmistir. insan, maddi ve manevi evrene iliskin bu arastirmalarin hem
oznesi hem de nesnesi olmustur. Insanin bu sorgulama cabasi tatmin edici cevaplar
alana kadar devam etmistir. Ibnii’l Arabi, zihnini kurcalayan konular1 sorgulayarak
sistematik cevaplar bulmak ve bunu yasam felsefesi haline getirmeyi
hedeflemektedir. Metafiziksel ve fiziksel problemlere ¢dziim arayan Ibnii’l Arabi’nin
sahih disilincelerinin kaynagini, takip ettigi rotayr eserleri gostermektedir.
Eserlerinden ve diisiincelerinden hareketle Ibnii’l Arabi denildiginde akla vahdet-i
viicid gelmektedir. Her ne kadar eserlerinde bu deyimi kullanmasa da Vahdet-i
viicid felsefesini ilk sistematiklestiren ve en zirveye tasiyan Ibni Arabi'nin bizzat
kendisidir.

Zirveye taginan bu diisiinceye tezin ilk kisminda deginilmis olsa da asil dikkat ¢eken
ve heyecan uyandiran nokta akil ve kalp kavramlari olmustur. Eserleri akil ve kalp
cergevesinde okudugunda aslinda her seyin akil ve kalp arasindaki iliskiye uygun
viicud buldugunu, tiim diizenin sonunun yine akil ve kalpte bitecegi goriilmektedir.
Akal ve kalp kavramlart iki farkli alana hitap eder gibi goriinse de gayesi tek olana
isaret etmektir. Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde akil ve kalp konusunun hem bilgi
felsefesine hem de ask felsefesi alaninda yeni kapilarin anahtari olacagi kanisi
giidiilmiistiir. Ayn1 zamanda insanlarin en biiyiik psikolojik ile felsefi problemlerin
dayanag akli ve kalbi arasindaki zahiri savasglardan meydana gelmektedir. Eger insan
bunlarin arasindaki iligkiyi olmasi gereken diizeyde bilirse ve pratik hayatina
uygularsa aklina glivenip kalbine de sevgi tohumlar1 atmis olur. Akil ve kalbin
birbiriyle iliskisini keserek tek basina hiikiimdar oldugu ve hiikiim siirdiigii zaman
insan, ¢ikmaz sokaklara sapip oralarda kapana kisilacaktir. Ciizi/sinirlt akil olarak
adlandirilan insan akli ve insan kalbinin iligkisinin nasil olmasi1 gerektigi de bu
calismada ortaya ¢ikacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gaye, Vahdet-i Viictd, Akil, Kalp, Zabhir.



ABSTRACT

Thesis Title : Incellect and heart in works of Ibnii'l Arabi
Author : Biisra DEMIRCI

Supervisor  : Prof. Dr. {lhan YILDIZ

Department : Philosophy

Thesis Type : Master’s Thesis

Date : 19.08.2022

Throughout the history of humanity, the existence of man and what is the most
important feature of his existence have been questioned. Man has been both
the subject and the object of these researches regarding the material and
spiritual universe. Man's effort to question continued until he received
satisfactory answers. Ibnii'l Arabi aims to find systematic answers by
questioning the issues that preoccupy his mind and to turn this into a
philosophy of life. His works show the source of the authentic thoughts of Ibn
Arabi, who sought solutions to metaphysical and physical problems, and the route he
followed.Based on his works and thoughts, when Ibn Arabi is mentioned, unity
of existence comes to mind. Although he did not use this idiom in his works, it
was Ibn Arabi himself who first systematized the philosophy of unity of existence
and brought it to the top.

Although this idea, which was carried to the top, was mentioned in the first
part of the thesis, the main point that attracted attention and aroused
excitement was the concepts of mind and heart. When the works are read
within the framework of mind and heart, it is seen that everything comes into
existence in accordance with the relationship between mind and heart, and the
end of the whole order will end in the mind and heart. Although the concepts
of mind and heart seem to address two different areas, its purpose is to point to
the only one. In the works of Ibnii'l Arabi, it is thought that the mind and heart will
be the key to new doors both in the philosophy of knowledge and in the philosophy
of love. At the same time, the basis of people's greatest psychological and
philosophical problems consists in the apparent wars between mind and heart. If a
person knows the relationship between them at the required level and applies it
to his practical life, he will trust his mind and plant seeds of love in his heart.
When the mind and heart are cut off from each other and become the ruler and
rule alone, a person will turn into dead-end streets and be trapped there. The
relationship between the human mind and the human heart, which is called the
small/limited mind, will also be revealed in this study.

Keywords: Purpose, Unity of being, Mind, Heart, Appearing.
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1.GIRIS

12.yy’m ikinci yarisinda diinyaya gozlerini agmis ve 13.yy ortalarina kadar gozlerini
hakikatin yoluna yolcu eylemis Ibnii’l Arabi yasami boyunca degerli, nemli eserler
birakmustir. Bu eserleri de islam’in Altin Cagi’m yasadigi o doneme has birakmayip,
giinimiiziin de pek cok problemlerine 151k tutacak diizeyde insanliga armagan etmesi

onu 6nemli bir filozof haline getirmistir.

Onemli filozoflarin ¢ogu felsefenin temel konularmi' sistematik olarak incelemislerdir.
Temel konulardaki diisiinceleri ile felsefe tarihi seriiveninde filozoflar hem birbirlerini
etkilemigler hem de birbirlerinden etkilenmislerdir. Bu etkilenim ve etkilesimleri
anlamlandirmak i¢in bir filozofa her agidan bakmak gerekmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle
[bnii’l Arabi’nin varlik felsefesi alanindaki diisiincelerine daha sonra akil ve kalp

felsefesine deginmek gerekmektedir.

Calismamizda 6ncelikle Ibnii’l Arabi’nin hayati ve hayatinin felsefesine olan tezahiirii
ile birlikte eserleri genel olarak ele alinmigtir. Bununla baglantili olarak ikinci boliimde
Ibnii’l Arabi’nin felsefesinin catismi olusturan varlik diisiincesi, vahdet-i viicid
diisiincesi temel almarak anlatilmistir. Varlik felsefesi ile Ibnii’l Arabi hakkinda genel
bir ¢erceveyi sunduktan sonra tezin ana konusu olan akil boliimiine gegis yapilmistir.
Ugiincii béliim olan akil béliimiinde akil kelimesinin etimolojik incelemesi yapilmistir
ve akil kavraminin baglantili oldugu kavramlar ele alinmistir. Daha sonra akil
kavraminin yaratilistaki konumuna deginilerek tiimel ve tikel nefs ile baglantili akla yer
verilmigstir. Felsefe tarihi boyunca tartisma konularinin en baginda yer alan akil ve din
tartismasina one ¢ikan filozoflarla birlikte Ibnii’l Arabi’nin diisiinceleri de eklenmistir.
Akil felsefesinin ilim ve bilgi ile olan iliskisi 6n planda tutularak ilim ve bilgi

hakkindaki goriigleri aktarilmistir. Akil boliimiinde son olarak insandaki akil ile bu aklin

! Felsefe insanin ilgilendigi her alanda, insanin oldugu her yerde, insani var eden ve insani insan yapan
her seyde vardir. Felsefe her ilim ve bilimle baglantili olsa da felsefenin 6ne ¢ikan temel konulari vardir.
Felsefenin temel konularini sirasiyla; metafizik-varlik, epistemoloji-bilgi, etik-ahlak, estetik-glzellik,
siyaset ve mantik olarak siniflandiriimaktadir.



konumuna deginilerek ikinci bolim noktalanmistir. Dordiincli boliim olan kalp
boliimiinde kalp kelimesi etimolojik olarak incelenmistir ve kalp kavraminin irtibath
oldugu kavramlar tanimlanmistir. Bu kavramlarin kalp kavramina etkileri ile kalp
kavramindan farkliligi one ¢ikarilmistir. Yatatilista kalp, kalbin makamlar1, géz ve kalp
gdzii konular1 hem Ibnii’l Arabi’nin kelimeleri hem de bu alanda &ne ¢ikan filozoflarin
kavramlari ile eklektik halde sunulmustur. Kalbin temizligi ile kalbe dolan iman, sevgi
ve ask konular teferruath olarak ele alinmistir. Daha sonra akil ve kalp kavramlari, bu

kavramlarin hakikat sdylemlerindeki dnemi ile birbiriyle olan iligkilerine deginilmistir.

fbnii’l Arabi’nin biitiin felsefi ve tasavvufi goriislerinin temelinde yer alan Hakikat
diisiincesi vahdet-1 viiciid anlayisin1 bilmeden dogru kaliplarla birlikte sunma cabasi
saglam bir diisiince anlayisi olamaz. Bunun i¢in de onun varlik tanimi ve bu baglamda
olusan varlik felsefesi diislincesini eserlerinden onun metaforik anlatimiyla anlamak ise
baslamak icin dogru noktadir. Mesela bir agacin elma agaci olmasini saglayan
tohumundaki 6z mii, onun orada yetigsmesini saglayan doga kosullar mi1, o tohumu oraya
atan el mi, yoksa ona varlik kazandiran ilk neden midir? Elmanin hem niteliksel hem de
niceliksel yaninin tamamlanmasi tim bu siireglerin vakti ve zamani geldigi anda
kendilerine verilen gbrevi yerine getirmesiyle elma ortaya ¢ikmaktadir. Tohumundaki
0ziinde onun elmalik formu bulunur iken yetismesini saglayan doga kosullar1 da onun
maddi varlik kazanmasinda etkili olmustur. ibnii’l Arabi’ye gére en énemli kosul onun
nasil ilk varligin1 kazandigi ve var olduktan sonra varligimi nasil devam ettirdigidir.
Ibnii’l Arabi igin soru sormak ve bu sorulara cevap aramak tiim alemi aklin sorgulama
stizgecine almakla olur. Sorgulama siirecinin malzemesini ister tiimdengelim yontemiyle
ele alinsin ister tiimevarim yontemi ile ele alsin hepsi ayni varligin var olduguna, bir
olduguna isaret edecektir. Bir’i 6grenme ve Bir’e ulagsma cabasi her insan i¢in dnem
teskil etmektedir. Ibnii’l Arabi’nin felsefesinde de bir var olmadan diger seylerin
olugmasi1 ve hayat bulmasi imkan dahilinde degildir. O bir ki tiim ¢oklugun ana vatani,
var olusun kaynagi, biitiin varligin var olduktan sonra yine ona dondiigii tek gergektir.
Plotinos’un da savundugu iizere Bir’den varlik kazanilmasi tipki tek bir giinesin tiim
gozlere aydinlik vermesi gibi varliga tecelli ederken giines giinesliginden higbir sey

kaybetmez. Bu durumda giines ne artan ne eksilen ne de varligi yadsimabilen bir

2



konumdadir. Bir’e benzetilen giinesin vasfinda artma, eksilme gibi durumlar oldugu
varsayildiginda ilk nedeni bulma c¢abasina aklen baslangi¢ yapilmaktadir. Aksi takdirde
nedensellik zincirinin ortasinda savrulan insan profili gergekligin/birin gdlgesi

konumundan 6teye gegemeyecektir.

Bundan dolay1 diinyadaki nedensellik silsilesinin temelleri saglam akil yiirlitme islevine
tabi tutuldugunda bile insan, bire uzanan yola adim atmaya yolcu kabul edilir. Diinyanin
ilk nedenselligini izah etmek adina diinyayr her seyin bir diizeni, isleyisi olan resme
benzetildiginde elbette bu resmin bir ressami vardir diye ¢ikarim yapmak yerinde bir
bilgi temellendirmesi olacaktir. Bu diizen ise ifrat ve tefritten uzak altin orta® oranina
uygun oldugu sonucuna arastirmaciy1 gotiirecektir. Diinyada da her seyin yerli yerinde
bir Olgliye gore nizam edildigini sOylemek miimkiindiir. Bu temellendirme varlik

felsefesi boliimiinde daha sistematik sekilde ele alinmistir.

Islam felsefesi litaratiirlerine bakildiginda akil-kalp arasindaki uzlastirici veya catigmaci
yaklagimlarin tartismalar1 cagdas felsefede de devam etmektedir. Bu filozoflarin
amaglart ayni iken izledigi yol ve one cikardigi alan farklilagsmaktadir. Buna bianen
Ibnii’l Arabi’nin amaci aym olan ama gidis giizergah1 farkli olan, tartigmaci veya
uzlastirici olarak ele aldig1 kavramlar nelerdir? Hakikati bulma arayisinda olan Ibnii’l
Arabi icin felsefesinin yap: tas1 akil ve kalp arasinda ibnii’l Arabi’nin nerede durdugu
zihinleri kurcalamaktadir. Tezin amaci Ibnii’l Arabi’nin diisiincelerini aydinlatan kaynak
akil m1 yoksa kalp mi oldugunu ayrintili bir sekilde ele almaktir. Bu tezde kalp felsefesi
kadar akil felsefesini de ele alan filozofun akil felsefesindeki eksik yanlar1 veya akil
felsefesine verdigi degeri, kalbin neden Onem arz ettigi, akil ve kalp baglantisinin
incelikli yanlar1 ibnii’l Arabi’nin eserlerini temel alarak anlatma amaci giidiilmektedir.
Aym zamanda Ibnii’l Arabi’nin akil ve kalp alaninda daha once sdylenmis felsefi

sOylemlerle ayn1 veya farkli diislinceye sahip olup olmadigina da deginilecektir. Daha

% Antik cagda en onemli filozoflardan birisi olan Aristoteles’in felsefeye kazandirdigi altin orta kavrami
asiri olan iki uctan uzak, erdemin savundugu gibi orta yolu benimsemektir. Mesela bir kisinin hayatini ne
cok para kazanmak icin heba etmesi ne de hi¢ para kazanmadan yasamasi iki ug¢ kisimdir ki altin orana
gore bu kisi hayatini idare edecek kadar kazanmasi yeterlidir. Boylece erdemli bir kisi olmak igin caba
gostermeye baslayabilir.



once Ibnii’l Arabi’ye akil ve kalp dogrultusunda bu perspektiften bakilmamistir. Bu
konu iizerine bir tez ¢aligmasi yapilmamustir. Bu fikrin filizini aga¢ haline getirmek i¢in
Ibnii’l Arabi’nin kiiciik formatli eserleri incelenip genel bir diisiince elde edilmistir. Ele
aliman konu ile baglantili olan makaleler, dergiler, tezler, kitaplar incelenmistir. Genel
olarak Ibnii’l Arabi’nin diisiincelerinin temel kaynaklari olan Fiitithat-1 Mekkiyye ve

Fususu'l Hikem eserlerinden varlik, akil ve kalp goriisleri aktarilmistir.

Ibnii’l Arabi’nin varlik, akil ve kalp baglamindaki diisiinceleri hem tikel hem de tiimel
alemde ele alindiginda sisli gercekligin aydinlik bulmasinda insan ve insanin 6ziiniin
profili timel alemi de tikel alemi de kendinde bulundurmaktadir. Ciinkii alemdeki insan
gercekligin en muhtesem tezhiirlidiir ki gercekligi sorgulayabilecek tek varlik, insanin
kendisidir. Bundan dolay1 insanin varligi, akli ve kalbi de bu tezde inceleme konusu

olmustur.



IKiCi BOLUM : iIBNU’L ARABI’NIN HAYATI VE VARLIK
FELSEFESI

2.1.Hayati

Insanin en bilyiik gorevi, edindigi tecriibeleri ve o6grendigi ilimleri kendilerine
uyarlayarak teblig etmesidir ve insanin birakabilecegi en biiyiik miras, ilmi mirastir. Bu
diisiinceyi kendine gorev edinen pek cok insan var ki bu diisiiniirlerden bir tanesi de
Ibnii’l Arabi’dir. ibnii’l Arabi, giiniimiizde bilinen ismiyle Ispanya topraklarinda tarihsel
stirecteki ismiyle Endiiliis’te diinyaya gelmistir. Tiim ilim ve 6grenimini o cografyada

almis ve birikimlerini ¢cogu cografyaya aktarmis bir mutasavviftir.

Genel olarak Ibnii’l Arabi’nin yasadigi donem, Islamiyet’in Arap toplumunda
filizlenmesiyle birlikte yanlis ilimler adina zihinlerdeki tabularin yikilmasi, bilime
ispatin gelmesi ve hakikatle ilgili vahiy kitabinin ¢izdigi gergeveyle birlikte Islamiyet
parildayan bir gilines gibi tiim diinyayr aydinlatmis, en parlak donemini yasamaya
baslamistir. Bu parlak donemi Latinceden Arapgaya yapilan ceviriler etkilemistir. Fakat
birebir onlarin ¢evirdigi eserleri kopyalayip altina kendi imzalarin1 atmak yerine eklektik
bir felsefe ortaya koymaya c¢alismislardir. Hem cevirdikleri eserlerin yazarlarina
stikranlarin1 sunmuslar hem de onlarin eserlerinin daha iyi anlasilmasi icin serhler
yazmuslardir. Tiim bu siralamalardan sonra edindikleri bilgileri Islam dinine uyarlayip,
0zgln felsefelerini diinyaya ikram etmislerdir. Ayn1 zamanda bu yillarda Avrupa kitasini
yanlig inanglar sarmis, yabani sarmasik kalibina sikistirilan Hiristiyanlik dini, rahiplerin
elinde ¢ikar oyuncagi olmustur. Bundan dolay1 Avrupa’da yasayan insanlarin bir ¢ogu
Ortagcag donemine uygun karanlik odada yasamini siirdiirmeye baslamislardir. Kendini
aydinlatmaya calisanlar, ilim ve hakikat pesinde olanlar ise Arapca Ogrenmeye
yonelmisler hatta Arap kiiltiirliniin etkisinde kalmislardir. Arap kiiltiiriiniin etkisinde
kalan, hatir1 sayilir bir Arap kabilesinin soyundan gelen, Ibnii’l Arabi bu parlak
donemin Ozenle suladigi bir filiziyken kocaman bir cinar haline getirdigi iistadi

olmustur.



Malum oldugu iizere “Ibnii’l Arabi ( tam adiyla Ebti Bekir Muhammed b. Ali. Lakab1
Miirsiye’li Muhyiddin Ibnii'l Arabi el- Hatemi es- Sifi el- Fakih ez- Zahiri ), Endiiliis’iin
giineydogusundaki Miirsiye (Murcai) sehrinde Hicri 17 Ramazan 560 yilinda
dogmustur.” > 7 Agustos 1165 yilinda Endiiliis Emevi Devleti’nde dogan Ibnii’l Arabi
Tay kabilesine mensup, taninmis ve koklii bir ailenin soyundan gelmektedir. ibnii’l
Arabi’nin ailesinin Arap irkina mensup olduklarindan dolay1r Arabi diye taninmustir .
Ibnii’l Arabi’nin babasi, Ali b. Muhammed kiiltiirlii ve dindar kisilige sahiptir. Ayrica
donemin Onde gelen isimlerinden biri oldugu i¢in hem doénemin hiikiimdarin1 ¢ok
yakindan taniyan hem de dini konulara olan ilgisinden dolay1 Ibn Riisd’le tanigmus, dost
olmustur. Ibnii’l Arabi’nin annesi dini ag¢idan dindar bir kimlige sahip olmakla birlikte
amcasi, Abdullah b. Muhammed amcasinin oglu, Ali b. Abdullah Tunus dayisi, Yahya
Ibn Yagan Tlemsan Meliki ve diger dayisi, Abu Muslim Havlani dini agidan o doneme
damga vurmus mutasavviflardandir. * ibnii’l Arabi’nin aile bireylerinin ideal diisiinceleri
ve dini inanislart ilk egitiminde ve 6greniminde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Ayni
zamanda onun diisiince zenginliginde gezip gordiigii sehirler, o sehirlerde edindigi

dostluklar ve aldig1 egitimler de onun filizlenmesinde 6nemli etkenlerdendir.

Ibnii’l Arabi dogdugu sehir Miirsiye’de sekiz yasina kadar kalmakla birlikte egitiminin
ilk donemlerini ailesinin yonlendirmesiyle 6grenmeye baslamistir. Miirsiye sehrinden
sonra tasavvufi agidan sufilerin kenti Isbiliye’ye gitmistir. Burada Ibnu’1-Erisi ismindeki
tasavvufa yonelmis bir ¢ocukla arkadaslik kurmustur. Islibiye’den sonraki durag: ise
Kurtuba kentiydi.” 1190 (H. 586) yilinda bu kente yani Kurtuba’ya gec¢mistir. °
Babasinin tanisikligindan dolayr burada Ibn Riisd ile karsilasma ve tanigsma firsat1 elde
etmistir. Daha sonra Sevilla kentinde de egitimini alma yolunda Ydsuf ibn Halef, Ibn
Zerk(in ve Ebi Muhammed Abdiilhak el-Islibi gibi alimler onun egitimde ilerlemesini

saglayan yol gostericileri, 6gretmenleri olmustur. Yusuf ibn Halef el-Kumi ve Salih el-

*ibni’l Arabi, Fusdsu'l Hikem, 1. Baski, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), Giris B&limdi.
* Siileyman Uludag, ibnii’l Arabi, 4. Baski, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 3-4.

> Uludag, ibnii’l Arabi, 6.

6 Arabi, Fusasu'l Hikem, 117.



Adevi gibi ilk manevi seyhleriyle tanisir ve seyhlerden aldigi egitim otuzlu yaslarina
kadar devam etmistir.” Egitimle yogrulan ibnii’l Arabi, 30 yil boyunca siiren cografi
mekan yolculuguna ¢ikmistir. Kuzey Afrika, Tunus, Merakes, Magrib, Hac, Misir,
Kudiis, Mekke, Anadolu’da Malatya ve Konya, Halep, Musul, Bagdat gibi pek cok yeri
gezerek eserlerini yazmaya devam etmistir. En son duragi ise Sam olmustur. Ibnii’l
Arabi her gittigi yerde sevingle karsilansa da bazi yerlerde zindiklikla suglanip,
oldiirtilmek istenildigi i¢in kagmak durumuyla da karsi karsiya kalmistir. Bunun en
onemli nedeni ise Ibnii’l Arabi’nin derinlere niifuz eden bilgisinin, halk tarafindan
saglam  zeminlere  oturtulamamasindan ve  yanlis  anlamlandirilmasindan
kaynaklanmaktadir. En bilinen 6rnegi ise Sam’da halka verdigi sohbetlerden dolayi,
idamla tehdit edilmesi, kiifiirlere maruz kalmasi ve layik oldugu degeri bulamadan 1240

yilinda vefat etmesidir. ®

Ibnii’l Arabi vefat ettiginde heniiz 75 yasindayd: ve onun kabrinin bulunmasi 1516
yilinda sefere ¢ikan Yavuz Sultan Selim’e nasip olmustur. Bu bilgi Ibnii’l Arabi’yi
gercek anlamiyla anlayan kisiler i¢in mucizevi bir durum degildi. Ciinkii Yavuz Sultan
Selim’in gelmesinden 300 yil evvel Ibnii’l Arabi mezarini bulan kisiyi biliyordu. Hatta

bunu yaziya da gecirmistir. ’

“Muhyiddin-i Ibnu’l- Arabi, Seceret-iin Nu’'maniyye Fi Devlet-il-Osmaniyye
isimli eserinde ; “Sin, Sin’a gelince, Muhyiddin’in kabri meydana ¢ikar”
diyerek oliimiinden once Yavuz Sultan Selim’in kendisinin mezarin
bulacagini belirtmistir. Beyitteki Sin, Selim, Sin ise Sam anlamina
gelmektedir.”"

Ibnii’l Arabi’nin evlilik hayati da onu bulundugu yoldan alikoymamis ve edindigi

fikirlerle paralellik gdstermistir. Eserlerinde eslerine dair ¢ok az bilgi vermis olan Ibnii’l

7 Ahmet Cevizci, Ortagag Felsefesi Tarihi, 4.Baski (Bursa: Asa Kitabevi, 2012), 276.

® Cevdet Kilig, islam Felsefesi Tarihi, diiz. Bayram Ali Cetinkaya, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 2:51-
52.

° Muhyiddin-I ibnu'l-Arabi, Risale-i Liibb'iil-Lii'b Ve Sirr-Us Sirr, diiz. ilhami Yaygi, cev. ismail Hakki Busevi,
( Ankara: Kristal Kitaplar, tarih yok), 5.

% Ara bi, A.g.e, 5.



Arabi Endiiliis’te Meryem bint Muhammed isminde bir hanimla evlenir '' ilk esi Bend
Abdin kabilesinden Meryem, onun hem esi hem de gordiigii rityalarda onu dogru yola
sevk edecek yorumlar ve davramiglarda bulunan dostu olur. Ciinkii Meryem, manevi
tecriibesi ve dini birikimiyle tasavvuf yolunda yolcu olan mutasavvif kadinlardandir.'

“Daha sonra Harameyn Emiri Yunus b. Yusuf’un kizi Fatma ile evlenen Ibn
Arabi’nin  bu evlilikten ¢ocugu oldugu bilinmektedir. Ogullarindan
Saadeddin Muhammed 618/1221°de Malatya’da dogmus, 656/1288 de
Sam’da vefat ettigi zaman Sam in kuzeyindeki Salihiye kéyiinde babasinin
yani basina gomiilmiistii. Sair bir sufi olan bu zatin bir Divan’t vardir.
667/1269°da vefat eden diger oglu Imamuddin Ebu Abdullah Muhammed,
Selihiye medresesinde ruhunu teslim etmis ve babasinin yaminda tograga
verilmisti. el
Zeynep adinda bir kizi vardir ve bu kizina yazdig: siirlerin ¢ogunu armagan etmistir ve
ona itham ettigi siirlerine Zeynebiyat adini vermistir. '* “Oglu Muhammed Saadeddin
(H. 617-656) ve Muhammed Imadiidin (6: H.667) ve kizt Zeynep ayni yerde
yatmaktadir.”"
Diger esi ile tanisma hikayeleri 1202 yillarina dayanmaktadir. Bu yilda ibnii’l Arabi hac
gbrevini yerine getirirken, Malatyali 4alim, Mecideddin Ishak ile tanigmustir.
Mecideddin’in daveti ilizerine Anadolu’ya gelme karar1 vermesiyle birlikte 1211 -1212
yillart arasinda Bagdat’a yine ayn1 arkadasinin refakat etmesiyle gelmistir. Bu donemin
sultanlartyla yakin bir iligki icerisinde olmus ve Eyyubilerin Sam hiikiimdar
Muzaffereddin’in  hocaligini yapmustir. ' Anadolu’dan Malatya’ya gelen Ibnii’l
Arab?’nin Onceligi onu oraya davet eden isim ile yan yana gelebilmektir. Ancak
geldiginde arkadasinin vefat ettigini duymustur. Bu haberin pesine, arkadasinin esinin

dul kaldigint ve oglunun yetim kaldigin1 6grenmistir. Esinin arkadasiyla evlilik

yapmistir ve arkadaginin oglunun egitimini babasindan sonra devam ettirmeye gayret

" Uludag, ibnii’l Arabi, 56.

12 Uludag, A.g.e, 9.

B Uludag, A.g.e, 56.

1 Uludag, A.g.e, 57.

Y ibni’l Arabi, Kitdbii'l-Fend Fi'l-MiisGhede, 6.Baski. cev. Mahmut Kanik, (istanbul: iz Yayincilik, 2016a),
7.

¢ william C. Chittick, [bnii’l Arab? Giris Kitabi, 2. Baski, diiz. Muvaffak Erman Yilmaz, cev. Kadir Filiz,
(istanbul: Nefes Yayinlari, 2018), 16 - 17.



etmistir. Bu ¢ocuk ileriki zamanlarda adin1 duyuran, {inlii mutasavvif Sadreddin Konevi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. '’ Konevi , onun en iyi 6grencilerinden birisi olmasiyla
birlikte onun eserlerinin yazilmasinda ve diger islerinde Ibnii’l Arabi’ye hizmet
etmistir.'® Ibnii’l Arabi, hem onun iivey babasi hem de iistadi olmustur. Higcbir seyin
tesadiif olmadig1 gibi ibnii’l Arabi’nin de iistad olmasi tesadiif degildir. 11.yy ve 13.
yizyili kapsayan tarihin tozlu sayfalarinda one ¢ikan isimlere bakacak olursak:
Sihabeddin Siihreverdi, Ibn Tufey’l, Ibn Riisd, Gazali, Mevlana ve Sadreddin Konevi
gibi isimlerden hem etkilenmis hem de kendisinden sonra gelen mutasavviflar etkileyen
bir donanima sahip olmustur. Ibnii’l Arabi sufilerin miiridleri olarak gerek eserleriyle
gerek savundugu diisiincelere paralel miinzevi yasam tarziyla filozoflarin ve sifilerin

vazgecilmez kaynakgasi olmustur.

2.1.1.ibnir’l Arabi’nin One Cikan Eserleri

Ibnii’l Arabi deyince akla ilk gelen eserlerinden birisi Fiitiihdt-1 Mekkiyye eseridir.

’

Fiitihdt-1 Mekkiyye’yi “insanmin baslangi¢tan sona seriiveni” olarak niteleyebiliriz. Bu
eseri aynm1 zamanda “bilimlerin yeniden insasi” agisindan ele almak hi¢ de yanlis bir
niteleme olmayacaktir. Clnkl Fiitihdt-1 Mekkiyye’nin konusu geleneksel tasavvuftan
baslayarak felsefe, kelam, fikih, tefsir, kiraat, hadis ilmini, dil bilimleri, gok bilimleri, ve
say1 bilimleri gibi Islam bilim ve sanatlarmi bu yapitta muazzam bir melodi haline
getirmistir. Ibnii’l Arabi’nin dzgiinliigiinii en iyi tasvir eden vahdet-1 viiciid 6gretisinin
en ince ayrmtilarma kadar islendigi bir yapittir. ' “ibn Arabi’nin dért biiyiik cild halinde
598/1201°de Mekke’de yazmaya basladigi bu eserini ne zaman tamamladigi belli
degildir. 628/1230 senesinde dordiincii cildini, 635/1237°de lgiincii cildini yazmakta

olduguna dair kanitlar1 vardir.” 20

Dort biiyiik cild halinde yazilsa da dilimize on sekiz
cilt halinde gevirisi yapilmistir. Ibnii’l Arabi bu eserin yazim ve tasnifinin kendisine ait

olmadigimi eseri riiyasinda son peygamber Hz. Muhammed’i gérmesiyle, onun

Y Uludag, ibnii’l Arabi, 44.
'8 Chittick, ibnii’l Arabi Giris Kitabi, 18.
Y ibni¥’l Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 8. Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017a), 1:7.
20 i, n
Uludag, Ibnii’l Arabi, 76.



anlatilarin1 uyandiginda kaleme almasiyla riiya aleminden fiziksel aleme dogru bir
viicud bulma seriiveninde aract oldugunu dillendirmistir. “Genel olarak Fiitithdt-1
Mekkiyye igin Ibn Arabi, “imla-i rabbani” ve “kalbime gelenleri yazdim” seklinde iki
tane kaynakca gostermistir.” 2! Ibnii’l Arabi’nin bu eseri agirhkli olarak tasavvuf
alaninda sufilerin hem amaca ulagmak i¢in yollarin1 aydinlatan gilinesi oldugu gibi hem

de pek ¢ok alanda ansiklopedi gorevi gérmektedir.

“[Hicri] 627 senesi Muharrem ayimin son on giinii[nde bir giin] Sam’da
gosterilen bir riiyada Hz. Peygamber’l (s.a.v.) gordiim. Elinde bir kitap
vardi. Bana “Bu, Fusisu'l Hikem [Hikmetlerin Kaslari] kitabidir, onu al ve
yararlanmalart i¢in insanlara ulastir” diye emretti.
Buradan da anlagildig1 iizere Ibnii’l Arabi’nin bu eseri de asil kaynagim riiyalar
aleminden almasi ve riiyadan uyanmasinin pesi sira kagitla bulugsmasi sonucu var
olmustur. Kendisine riiyasinda hitap eden kisi son peygamber, Hz. Muhammed’dir. Bu
eseri ¢ekici kilan iki tane 6zelligi vardir. Bunlardan biricisine gore kitap, stfilerin bilgi
ve vahdet-i viictid agirlikli olarak varlik gériislerinin zirvesidir. Ikinci a¢idan kitap, bir
serh geleneginin merkezi bas yapitini olusturmus ve sonraki tasavvufun konularini,
seyrini biiyiik Slgiide belirleyen kaynakca olmustur. * Eserin son kisminda “Cemadi’l-
ahire aymn sekiz yiiz otuz dokuz” yilinda eseri tamamladigimi yazar not diigmiistiir.>*
Fustisu'l Hikem eserini okudugunda hemen hemen saglam zeminlere oturtulabilecek
sade bir anlatim1 yoktur. Ibnii’l Arabi’nin kullandig1 dili sembolik boyutlarla siislemesi,
dile yeni anlamlar vermesiyle eserin anlasilmasi okuyucuyu cetrefilli diyarlardan
sadeligin zirvesine yolculuk yapmasini istemistir. Yolculuk i¢in eserin igerigi ve konu
bagliklar1 dikkatle incelenmelidir. Bu eser yirmi yedi fastan olusur ve toplamda iki yiiz
kirk yedi konu basligir vardir. Bu eseri de diger eserleri gibi birden ¢ok alana hitap
etmistir. Fakat bu eseri digerlerinden ayirici noktast her bir fassin bir peygamberle

0zdeslestirilip konularin garpic bir iislupla anlatilmasindan kaynaklanir.

2 Arabi,Fusdsu'l Hikem, 9.
2 Arabi, A.g.e, 20.

2 Arabi, A.g.e, 9.

** Arabi, A.g.e, 249.
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Hicri 589 (Miladi 1201)’de Mekke’ye gittigi zaman erdem sahibi insanlarla
karsilagtigin1 ve siirlerinin yer aldigi eserini yazmaya bu donemde basladigini
soylemistir.  Bu eser H./611 Ramazan ayinda M.1215 senesinde cogu eseri gibi
Mekke’de tamamlanmustir. 2° Terciimanii’I-Esvék eserinin ilk satirlarinda “Allah’mn her
isi giizeldir ve giizelligi sever yazisiyla” birlikte Ibnii’l Arabi dogada yer alan fiziksel
unsurlar ve manevi unsurlar iizerinden sembolizmi en yiiksek noktalara c¢ikartarak,
Ozgiin siirlerinin kalibin1 bulmustur. Siirlerinde betimlenenler hangi unsurlar olursa
olsun, hepsinin ¢ikis noktast asil agkadir. Aski siirlerle birlikte harmanlayarak askini
izah etmektedir. Boylelikle asigin dilinden dokiilen agk kelimeleri Terciimanii’l-Esvak

eserini var etmistir.

Seceretii’l- Kevn eserinin hangi tarihte ve nerede yazildigi kitapta bahsedilmemistir.
bnii’l Arabi bu eserini iic bolimde ele almistir ve bunlar sirasiyla iistiin insan,
seceretii’l-kevn ve seytanin hikayesi basliklarindan olusmustur. Secere kelimesi liigat
olarak; soy, siilale ve agac anlamina gelirken, kevn kelimesi liigat olarak; olmak ve
viicud anlamina gelmektedir. Seyyid Serif Ciircani ise secere kavramini, “insan-1 kdmil”
kevn kavramini, “kendisinde varlik nispeti bulunan” anlamida ele almustir. >’ Oyle ise
bu kitabin temel amaci, kendisinde varlik nispeti bulunan insanin insanlik kategorisinde
en Ustlere ¢ikmasini saglamistir. Bununla birlikte insanin, iistiin insan olmasi ig¢in
kendisini pasif halden nasil aktif hale tagiyabilecegini anlatmaktadir. Tasinma islemi i¢in
Hakikati bir aga¢ gibi sembolize etmis ve varlik kategorisini bu g¢erceveye uygun

tanimlamasiyla Ibnii’l Arabi kendini ve eserini gekici hale getirmistir.

Tedbirdt-1 Ilahiyye eseri yirmi iki kisimdan olusmakla birlikte bu eseri genellikle siyasi
konularin agirlikli olarak iizerinde duruldugu bir yapittir. Bu yapatta iilkeyi yonetme
vasfina sahip olacak hiikiimdarin, niceliksel ve niteliksel 6zellikleri anlatilmistir. Insan,

melek ve seytan makamlaria gore yonetici ve yonetilen halk olarak siniflandirilmastir.

> ibni’l Arabi, Terciimanii’l-Esvék, 5.Baski, cev. Mahmut Kanik, (istanbul: iz Yayinlari, 2017), 20.

2 Arabi, A.g.e, 17.

*’ Muhuddin-i Arabi, Seceretii'l-Kevn, 5. Baski, cev. Abdiilkadir Akcicek, (istanbul: Bahar Yayinlari, 1982),
5.
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Siiflandirilmalar da su sekilde yapismistir; ideal yonetici, ideal yonetim sekli ve ideal

yonetilen halk betimlemeleri yapilmigtir.

Kitabii'l-Fena Fi'l-Miisahede eserinin Fransizca’dan giris boliimiiniin - Tiirkge’ye
cevrilmesiyle Fend Risadlesi adinda kiigiik bir yapit Tiirk¢e’ye kazandirilmistir. Bu yapit
genel olarak tevhid, ittihad, iman, ihlas ve dogru yol kavramlarinin kapsadigi konulardir.

Ayni zamanda kazandirilan anlam metafizik ¢ergevede ele alinmstir.

Risale-i Liibb'iil-Lii'b Ve Sur-Us Sirr eseri Tiirkge’ye Oziin Ozii Srrin Surri seklinde
terclime edilmistir. Bu eser varligi sorgulamak ve anlamak isteyenlere hitaben yazilmis
bir eserdir. Toplam dokuz baslik altinda ele alinan bu eserde basliklar sirasiyla; “takdim,
0ziin 6zl sirrin sirr1, kendini bilmek, hazrati hamse, faydali bilgiler, manevi yolculuklar,

kaza- kader bahsi, tekvin makalesi ve hatime sonu¢” boliimii ile son bulur. %

Ibnii’l Arabi’nin eserlerinin hepsi yukarida anlatilanlarla sinirli degildir. Bunlarla
birlikte Ibnii’l Arabi’nin toplamda dort yiiz tane eserinin oldugu zikredilmektedir.*
Eserlerinin tamam giiniimiizde bile Tiirk¢e’ye tam anlamiyla cevrilmemistir. Ibnii’l
Arabi’nin geleneksel tasavvuftan baglayarak felsefi bilimler, kelam , hadis, fikih, tefsir,
kiraat, yazi, dil bilimleri, gok bilimleri, say1 bilimleri gibi Islam bilim ve sanatlarmi
alaninda ilim tahsil etmistir. Ibnii’l Arabi eserlerini kaleme alirken tek bir amaci
gozetmistir. Bu da ogrendiklerini 6gretme gayesidir. Boylelikle ilimlerden en ¢ok one
cikan rolii de tasavvufi alandadir. Bundan dolay1 ona Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Seyh-i
Ekber, Sultanii’l arifin, Hatemii’l-evliya, Kub-ii Hiimam, Ibnii’l Arabi diye iinvanlar
verilmistir.”® ibnii'l Arabi 6grendigi bilgileri teorik askida birakmayip, pratik hayatina da
uyarlamis bir filozoftur. ibnii’l Arabi diinyada genellikle Seyh’iil — Ekber olarak
taninmistir. Hem filozof hem de mutasavvif kimligiyle, yasayan insanlara ve gelecek

insanliga hakikatin yolunu, kendi sesiyle duyurmaya c¢alisan, fakir bir kisidir.

% Ara bi, Risale-i Liibb'iil-Lii'b Ve Sirr-Us Sirr, 3.
% Uludag, ibnii’l Arabi, 68.
* Ara bi, Terciimdnii’l-Esvak, 7.
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Giiniimiiziin fakirlik anlayisinin temelinde yer alan maddiyat, Ibnii'l Arabi’yi tanimlayan
fakirlik lgiisii degildir. Eger o agidan bakilirsa Ibnii'l Arabi zengin bir Arap kabilesinin
soyuna mensuptur. Ama hedefi hakikate uzanan yollar1 gostermek olan kisiler igin
fakirlik, bedendeki diinyaya tamah eden kismi1 arka plana atip, génlii Rabbin buyruguna
gore doldurmaktir. Ahiret agisindan bu olaya bakilacak olunursa ¢ogu kisilerden daha
zengin hatta daha sevgili kisiler oldugu sdylenebilir. Ciinkii Hakk't isimlerinin ve
sifatlarinin tecellisi ile nasil seveceklerini ve Hakk tarafindan nasil sevileceklerini
bilecek bir yonteme giden ilk basamak Ibnii’l Arabi’nin “vahdet-i viicid” Ogretisini

dogru anlamaktan gegmektedir.

2.2. Varhk Felsefesi

Ilk¢agdan giiniimiize kadar varlik problemi ontolojik bir problem olarak ele almnmustir.
Bu alana dair sorulan sorular ve sorulara verilen cevaplar, cevap veren kisilerin
uzmanlik alanma gére metodik bir sekilde sunulmaya ¢alisilmistir. Ibnii’l Arabi icin de
varlik problemi iizerine derinlemesine diisiiniilecek ve her alanin bu alanla baglantili

oldugu, bu alandan dolay1 var olageldigi diisiiniilen bir alandir.
2.2.1.Varhk -Yokluk Tanimi

Ibnii’l Arabi’nin felsefesini ve tasavvufi goriislerinin bel kemigini varlik ve yokluga
yiikledigi anlam olusturmaktadir. Onun disilincelerini varlik alanina deginmeden

anlatmak neredeyse imkansizdir. Oyleyse, ‘Varlik nedir?” sorusu akillara gelmektedir.

Ibnii’l Arabi’ye gore varlik, varligmin kaynagi kendisi olandir. Var olan her yokluk ise
kendi 6ziinden degil de baskasindan dolay1 nitelik kazandig1 bir varliktan var olmustur.
Varlik kazanan, bizzat varligin kendisi olmakla birlikte imkansiz-batil ise hem
kendisinden dolay1 hem de baskasindan dolayi var olmayandir. *' Varhgin tanmimin

yetkin halde izah etmek icin yokluk tanimina da deginmek yetkin bir yontem sunmak

*ibnil Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 5.Baski, cev, Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017b), 2:52.
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icin gereklidir. Bunun igin Ibnii’l Arabi, “surf varlik” ve “sirf yokluk” kavramlarmi

birbirleriyle karsilastirarak varlik ve yokluk kavramini tanimlamistir. Ona gore:

“Varlik, siirekli ve daima swf varlik iken siirekli ve daimi olarak suf
imkdndir. Bir de siirekli ve daimi olarak sirf yokluk vardir. Sirf varlik, ezelde
ve ebedde, yoklugu kabul etmez. Surf yokluk ise ezelde ve ebedde varlig
kabul etmez. Sirf imkan, ezelde ve ebedde bir nedenle yoklugu bir nedenle
varligi kabul eder. Surf varlik Allah surf yokluk imkansiz, suf imkan ise
dalemdir.
Sirf varlik olan Allah, varligin bizatihi kendisi olandir ve O varlifa sonradanlik
niteligiyle girip sonlu olmakla nitelendirilemez. Ciinkii varlia sonradan kavusan
seylerin hepsi sonlu olmakla nitelenir ki Allah’a sonluluk kavramiyla sinir ¢izilemez.
Allah varligin kendisidir ve O’nun varligi mahiyeti kendisinden kaynaklanandir. O’nun
disindakiler ise kimi varliga girerek sonluluk niteligiyle nitelenirken, bir kismi1 varliga

giremez ve sonlu olmakla nitelendirilemez.? Allah, sirf varliktir ve varligmin asil

kaynagi ise kendisinden kaynaklanandir.

2.2.2.Varhgin Isimlerinin Tezahiirii

‘Allah’ ismi tiim ilahi isimleri kendisinde toplayan, biitiin isimleri ve anlamlarin1 igeren
isim demektir. Allah ismine O6rnek vermeye kalkigsmak, bosa kiirek ¢ekmekle ayni
kulvardadir. Bir isimden yola ¢ikarak bir baska isme o isimden dolay1 6rneklendirme
yapabilmek ic¢in Orneklerin, belirli bir isme 6zgli olmasi gerekmektedir. Allah ismini
orneklendirmek i¢in 6rneklenenin genel, 6rnegin 6zel olmasi gerekir. Allah ismi higbir
ornekle ortiigmedigi i¢in Allah ismine 6rnek vermek, isim yoniinden yasaklanmustir. 34
Allah ismi alemlerden miistagni oldugu i¢in ne tanimlanabilir, ne drnek verilebilir, ne

inkar edilir, ne de belirsiz kaliabilir. O, Zahir, Batin, Evvel, ve Ahir olandir. 35 Allah

2 jbnil Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 4.Baski, cev. Ekrem Demirli, ( istanbul: Litera Yayincilik, 2017c), 9:59.
* ibni'l Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, ( istanbul: Litera Yayincilik, 2017¢),
14:351.

** ibni’| Arabi, FiitahGt-1 Mekkiyye, 3.Baski. cev.Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2016b), 3:244.
* ibni’|l Arabi, Fiitdhét-1 Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, ( istanbul: Litera Yayincilik, 2017d),
12:46.
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ismine O0rnek verilecek olursa alemde higbir sey yokken, alem ise her zerresinde O’nun

ismiyle isimlenmistir.

Alem neden Allah’in isimleriyle isimlenmeyi kabul etmistir? Bunun en dogru agiklamasi
“miistakil” kelimesiyle anlamli olacaktir. Allah varliginda mistakil (bagimsiz, bir seyle
ilgisi ve bag1 olmayan) iken, alem varliginda miistakil degildir. “Allah kendisi nedeniyle
ve kendisine goredir. Biz ise kendi (varlifimizda) O’nunlayiz (varligimizin kaynagi
O’dur).” Allah’in varliginin kaynagi kendisinden ise alemin de yapicis1 O ise alem
O’nun suretine gore yaratilmistir. Alem, Allah’a muhta¢ oldugu i¢in O’nun isimleriyle
isimlenmeyi kabul etmistir. 36 Soyle ki “Eserler, yaratiklarda hiikiimran olan isimlere
aittir. En giizel isimler, Allah’tan miimkiinlerin yaratilisina ve onlarin igerdigi sonsuz
anlamlara yonelmistir.” *” O’nun en giizel isimleri yarattiklarina vermesi nerede ve

hangi arag vasitastyla miimkiin olmustur?

Ibnii’l Arabi’ye gére isimler ve harflerin nerede olduguna iliskin sorularm asil kaynag
‘nefesler’ dir. Rahman’in nefesi sonucu harfler meydana gelirken, harflerin art arda
dizilimi isimleri olusturur. Buna gore isimlerin var olusu harflere, harflerin var olusu ise
varligin1 nefeslere borgludur. Nefesler kendilerine mesken olarak ruhlar1 se¢mistir.
Ruhlarin nefes aldig1 ve nefes verdigi tek alan, kalplerdir. Kalplerin yeri ne sendedir ne
bende. Onun yeri, onu ¢ekip cevirmeye giicii yetenin eristigi mertebedir. Iste o da

Hak’tir. *8

Ibnii’l Arabi’ye gére hakkin esyada zuhur etmesinde isimlerine gore insana atfedilmis
meydanlar vardir. Hakkin esyada, esyalarin isimleriyle zuhur ederken hakikat oldugunu
goriilen yer, sirlar meydani olarak adlandirilmigtir. Hakkin kendi isimleriyle esyaya eslik
ettigi goriilen yer, nurlar meydani diye isimlendirilir. Hakkin esyaya zuhur edisinde
kendi ismini mi yoksa hakikatini mi goriildiigii konusunda ¢eliskiye diisiiliir ise o olup

olmadig1 konusunda tereddiit edilir ise bulunulan yer, mertebe meydan1 olarak

*® Arabi (2017¢), 14:252.
%7 Arabi (2017b), 2:317.
*ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 3.Baski, ¢ev. Ekrem Demirli, ( istanbul: Litera Yayincilik, 2017e), 7:41.
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tanimlandirilmstir.* Insanimn bilgisel goriisiine gére meydanlar karanliktan aydinliga
dogru zikirlerle degismeye ve aydinlanmaya baslar. Zikredisin asli ise Allah’in kendisini
kendisiyle ve kendisi i¢in zikretmesidir. “Kastedilen Allah’in kendisini kendisiyle ve
kendisi i¢in zikretmesinin, kendisini kendisi i¢in olan bir mazharda zikretmesinden daha
bityiiktiir.” ** Allah’in kendisini zikretmesi diyalektik bir sunusla kendisiyle ve kendisi
icin zikretmeyi de gerektirir. Yaratilan seyler ise kendisini zikrederken hem de O’nu
zikrederler. Ama bu zikredis bile tam ve yetkin degildir. Ibnii’l Arabi bu konu iizerine,

Ibn Ata ve devesi iizerinden bir rneklendirmeye gitmistir.

“Bir giin Ibn Atd devesiyle birlikte yolculuga c¢ikmistir. Devenin
uistiindeyken, deve birden tokezlemis ve diismekten son anda kurtulmustur.
Bunun iizerine 1bn Atd soyle soylemis: “Allah’in sam yiicedir.” Kelimeleri
duyan deve ise Ibn Atd’ya karsilik vermis: “Allah’in yiiceligi senin O’nu
yiiceltmenden fazladir.” "'
Allah’mn san1 ne kelimelere ne tariflere sigmayacak kadar, aklin anlamayacag: ve dilin
kelimelerine sikistiramayacagi kadar biiyiik ve yiicedir. Allah’in sanin1 ve yiiceligini
anlatmakta hem kelimelerin kifayetsizligi hem de biz yaratilanlarin smirhiligini belli
anlarda ve belirli alanlarda giderme merhemi yine O’ndadir. Buna gore Allah’in zat1
hakkinda insanin bilgi elde etmesi miimkiin degildir ve bunu miimkiin kilacak bir

merhem yoktur. Ancak Allah’in ilah olmasi hakkinda insanin bilgi elde etmesinde

merhemin sifasi, Safi isminin kullara zuhur ettigi alanla sinirlidir.

Allah’in zati konusunda bilinmesi gereken bilgi ile ilah olmasi bakimindan bilinmesi
gereken bilginin kesistigi nokta, “Zii’l-kuvveti’l-metin (gli¢ ve metanet sahibi)” ismiyle
isimlendirilmistir. ** Allah’m daimi giiglii ve metanetli olmasimin kullara olan sirayeti,

‘efendi’ ve ‘kdle’ kavramlarina uyarlandiginda farkli bir anlam ortaya ¢ikartir.

**ibn Arabi, Fiitdht-i Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli,(istanbul: Litera Yayincilik, 2017f), 8:246-
247.

% Arabi (2017e), 7:30.

** Arabi (2017¢), 14:109.

*ibn Arabi, Fiitdhat-i Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017g), 6:129.
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Alem i¢inde efendi, kdleye sahip kisiler i¢in kullanilan bir unvandir. Ancak efendinin
efendiligi kolenin 6liime ugurlanmasiyla kaybedilen bir niteliktir. Tiim aleme efendilik
yapan Allah’in ise efendiligi hem ahirde, hem zahirde, hem batinda hem de evvelde
daimidir. Yaratilanlarin efendiliginde baslangi¢ ve son belli iken Allah’in efendiligine
zamansal, mekansal, sinir ¢izmenin imkan1 yoktur. Rububiyette (Allah’in her zaman her
yerde her mahluka, ihtiyag olunan seyleri vermesi ve onlar1 terbiye ve tedbir etmesi) biz
yaratilanlar ile vyaratict olan Allah’in arasinda bdyle bir fark vardir. * insanin ve
yaratilanlarin hiitkmii belki bu alemde gegerli gibi goriinse de Allah’in hiikkmii her
alemde gegerlidir. O’nun hilkmii her seyi kapsar. O her alemde, her asamada

yarattiklariyla birliktedir.

O’nun efendiligi yarattig1 her seyi korumasinda ve kusatmasinda da kendisini gosterir.
Her seyi bu alemde koruyana bazen koruduklar bile agir gelirken, O efendiye korudugu
asla agir gelmez. Aynm1 zamanda O efendinin her seyi korumasi, korunan seyin
koruyandan suret olarak baska olmasi, kendi suretini korumasi anlamina gelir.** Varligin
kendisi ile ayni1 olan O efendi, ilahi isimler iizerinden iki delalet (araci, kilavuz)

vermistir.

Ibnii’l Arabi’ye gore, “Her ilahi ismin iki delaleti vardir: Birincisi ismin isimlendirilen
delaleti; ikincisi ise bagka bir isimden farkli olmasini saglayan kendi hakikatine

» 4 [lahi isimlerin aleme zuhur edisinden sonra insanlar bu harfleri kendilerince

delaleti.
ogrenmeye c¢alisirlar. Birgok kisi bu Ogrenme yontemini digerlerinden daha iyi
Ogrenmistir ve bagkalarina Ogretmeye calismistir. O Ogretmenin anlatimina gore
kullanilan harf sayist siirli iken ortaya ¢ikan kelimeler ve anlamlar stirekli birbirinden
farklilagsmaktadir. Kelimelerin sdyleyen tarafindan farklilasmasi bir yana anlayanlarin
kelimelere yiikledigi anlam veya anlamlandirma asamasinda kelimeler yeniden kendini

yenilemektedir. Isim 6gretmen tarafindan isimlendirilirken, o isimlenen ismin diger

isimlerden farkli olmasi isim katalogundan kendisine bir isim yeri ayirmasini gerektirir.

* Arabi (2017¢), 14:350.
* Ara bi, Fusdsu'l Hikem, 119.
*> Arabi (2017b), 2:152.
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Isim hem kendisi olmastyla hem de digerlerinden farkli olmasiyla kendisini var eder.

Her ismin isim kazanmasi i¢in bir isimlendirene ihtiyaci vardir.

[lahi isim ve niteliklerin farklilasmasmin kaynagi hallerin birbirinden farkl
olmasidandir. En yakininmi topraga veren bir kimsenin hali kelimelerinde kendisi igin
sabir ve dlen kisinin affedilmesi dogrultusunda Hakk’a yonelecektir. Yonelisine uygun
harekette bulunan kul, Allah’a El-Sabur ve El-Afiivv isimlerine gore dua edecektir. *°
Harflerin kendileri i¢in ortaya ¢ikmasi sirasinda anlami belirlemek i¢in manalar1 kabul
ederek ¢ikmasi gerekir. Zamanin hiikkmii de hareketiyle manalara eslik ederek , oncelik

7 insanlarin yasadigi zamanin

ve sonralik siralamasiyla suretlere zuhur eder. *
farklilasmasi hallerin farklilagsmasin1 da etkileyecektir. Zamana gore kulun hali
ilkbaharda, sonbaharda, kista ve yazda her siirecte degismektedir. 8 Zamandan etkilenen
kelimelerin diger degisim alani makamlardir. Kelimelerin hem makamlar1 degisir hem

de makamlarina uygun isimleri olusur.

“Saltanat makaminda goriinse, razi olur ve hakkinda ‘sultan’ denilir.
Celalde tecelli ettiginde, edepli davranir ve ‘edip’ olur. Cemalde gériiniirse,
temizdir. Azamette tecelli ettiginde, arinmis, temiz ve mukaddestir. Hog
kokuda tecelli ettiginde, giizel kokar ve giizel koku yayar. Heybetteki tecelli
onu efendi yapar. Liitufta tecelli ettiginde ise, onu eritir. Giizelde tecelli
edince onu dsik yapar ve rahatlatir.”
Ilahi isimler, haller, hareketler, yonelisler, maksatlar, tecelliler, seriatlar ve zaman her
kelimenin farklilasmasini saglamaktadir ve farklilasan kelimeler anlaminin gerekliligini

yerine getiren dairesel bir dongliden olusmaktadir.

2.2.3. Varhgin Kelamm

Varliklarin varlik kazanmasinda kelam kelimesinin onemi bir¢cok filozof tarafindan
kabul edilmistir. Ibnii’l Arabi’ye gore kelam sozciigii ‘kavl’ sdzciigii gibi yaratmanin

kategorisinde yer alan bir kelimedir. Mevcut varliklara hitap etmek anlaminda kullanilan

“ Arabf (2017b), 2:309.
* Arabi (2017c), 9:78.

*® Arabi (2017b), 2:309.
* Arabi (2017e), 7:408.
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‘kelam’ sozcligli konusan, konusulan ve konusma alanlarinda kendini gosterir. Sadece
diinyaya has olmayan bu konusma eylemindeki failler, fiillerini ahirette de imkanli halde
dillendirecektir. Mesela organlarin kiyamet giinii 1yi-kotiiyili, dogruyu-yanlis1 anlatacagi
zikredilir. *° Ibnii’l Arabi’ye gore ‘kelam’ ve ‘kavl’ arasinda sozciigiin anlami, hitap
ettigi alan arasinda farkliliklar vardir. Kavl kelimesi ‘soylemek’ kelimesiyle ayn1 anlama
gelirken, kelam kelimesi ‘konusmak’ kavramiyla ayni anlamdadir. SGylemek soézciigline
sahip olan, sdyleyen tek varlik, Tanr1’dir. Tanri’nin varlik alaninda séyledigi alan heniiz
var olmayan (ma’diim), varliga viicud verecegi alandir. Boylece Tanri’nin ‘ol’ demesi
‘soyleme’ kavramiyla esdegerdir. Bu kavramlar ki Tanri’nin yaratma eylemine arag
olur.”' “Kiin deyii emreyledi Perverdigar’

Oldu hep yerli yerince asikar” >3 dizeleri de olusa isaret etmektedir. Sairin
yukaridaki siirinde de dillendirdigi gibi biitiin kainatin varlik bulmasi ve beslenmesi ‘ol’
deyince olduran Allah’tir. Olan her sey de diizensiz ve sekilsiz degildir. Her seyin olusu
ve islevi Allah tarafindan bir diizene gore olmustur. Allah’in ‘ol’ s6zii ile varligin viicut

bulmasinda dehrin (zamanin) yaratilmislarin olusumu iizerinde etkisi nasil olmustur?

Ibnii’l Arabi’ye gore “Hakkin ol sdziiniin vakti yaratilmis seyin olusma vaktinin
aynidir.” >* Onun i¢in yaratilanlara ‘ol” emri verilmesi ile varlik verme eylemin arasinda
gecen siirenin es zamanli oldugunu ayna sembolizmiyle anlatir. Ona gore bir kimsenin
aynaya bakiyor olmasi, o kimsenin aynada kendini gérmesi arasinda gecen bir siire
yoktur. Aynaya bakan ve aynanin yaratiligindan gelen niteligine uygun olmasi igin ayni
anda var olmasi gerekecektir.” Yaratilanlar igin sdylenen sz ile yaratilma siiresinin
ayni anda olmasi kelimelerin yaratmada etkin oldugunu vurgulamaktadir. Yaratmada

sOzlerin 6nemli oldugu gibi ayn1 zamanda s6z verenlerinde sdzlerine uymasi1 gerekli

> Tahir Ulug, ibnii’l Arabi'de Sembolizm, 4.Baski, ( istanbul: insan Yayinlari, 2015), 79.

> Ulug, ibnii’l Arabi'de Sembolizm, 78.

*? Perverdigar: Biitiin yaratiklari besleyen ve yetistiren, Allah'tir.

> Mustafa Fevzi, Risdle-i Mir'Gtii's-SiihGd Fi-Mes'eleti Vahdeti'l Viicdd, diiz. Bilal Aktan, (Konya: Egitim
Yayinevi, 2012), 35.

>*ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 20178), 5:354.

>> Ulug, ibnii’l Arabi'de Sembolizm, 125.
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goriilmiistiir. Bunun i¢in ilk soziin verildigi yaratilistaki gecmise dogru seyir etmek

gerekecektir.

Ruhlarin gegici alemde heniiz varliga girmeden once “ezeli bir misak ile Allah’in
birligini kabul ettikleri” alem, elest alemi olarak adlandirilmistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye
gore elest aleminde verilen sozlerin tevhid baglig altinda soziin bilfiil hale gelmesinden
kaynaklanan kirlerin fena bulmasidir. Kisi i¢in elest aleminin asil ¢izgisi tevhid ve fena
kavramlarmin arasindaki iliskiyi ¢ézmesiyle birlikte ¢oziime kavusacaktir. % Allah’t
birleyen kimse, kendini de kirlerden arindirirsa elest aleminde verdigi séze uygun fiilde
bulunmus olur. Verilen soziin degeri stfiler icin biiyiik dnem arz eder. iste bundan otiirii
sifilerin sema ayininin temelinde de Hakk’in yaratilmis nefislere kendisini tasdik
ettirme an1 yani ‘elest bezmi’ anlayisini yeniden yasatma fikri yatmaktadir. °” Sufiler
i¢in varliklarin olusumu ve var olmasi agisindan Ama da 6nemli mertebelerden birisidir.
Ibnii’l Arabi’nin anlatimina gére ama kavramini anlamlandirabilmek igin ‘ama’, ‘hayal’
ve ‘berzah’ kavramlariyla iligkisi baglamina amd’nin digerleri ile benzerlikleri ve
farkliliklarina da deginmek gerekmektedir. O zaman ama ne demektir?

Ibnii’l Arabi’ye gore ‘amd’ hayalin mutlak elbisesi giydigi hakikat anlamia
gelmektedir. Ayn1 zamanda ‘ama’ i¢in * Hakkin bulundugu ilk mekan’ diye tanimlamak
da Ibnii’l Arabi igin miimkiindiir. Bu diisiince ise Hz. Peygamberin bir hadisinden
esinlenerek olusturulmustur. “Sahih bir hadiste Hz. Peygamber’e ‘Alemi yaratmazdan
once Rabbimiz nerede idi’ diye sorulmus, Peygamber de bu soruya ‘Altinda ve lstiinde
hava bulunmayan Ama’da idi’ diye cevap vermistir. Araplara gére ama, alt1 ve iistii hava

olan ince buluttur.”>®

Ibnii’l Arabi’ye gore bulut anlamma gelen ‘ama’ da biitiin
varliklar kiin (ol) emri vesilesinden dolay1 iki el ile meydana gelmislerdir. Ancak
Ama’nin yaratilis1 boyle degildir. Ama kaynagi sevgi olan nefes vasitasiyla ortaya zuhur

etmistir. Sevgi’yi veren kisiye yonelik sevilen, 6zlem hareketini gerceklestirir. Iste bu

*® Ekrem Demirli, “Tasavvufun "Tutarlilik" Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i Viicid: Yunus
Emre'de Vahdet-i Viicid Anlayisinin Yansimasi Hakkinda Bir Degerlendirme,” istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Islam Arastirmalari Dergisi, sy. 21 (2009): 43.

> Ulug, ibni’l Arabi'de Sembolizm, 58.

>% Arabi (2017f), 8:137.
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0zlem hareketi Allah’mn “Bilinmez bir hazineydim, bilinmek istedim.” ayetine uygun
olarak gerceklesmistir. Sevgi kaynakli teneffiis gergeklesmis, bulut anlamina gelen
‘ama’ olusmustur. Bulut olan ama sicakligin etkisiyle buhar olmus, unsunlarin nefesi
haline gelmistir. Havanin bile kendisini olumsuzlayamadigi “ama, Allah’a en yakin ve
O’nun nefesinden var olan varhiktir.” > “Ama, serefli bir varlik olarak manasi Haktr.
Burada ‘Hak’, Allah’in disindaki her seyin kendisi vasitasiyla yaratildig: (yaratmadaki
vasita olan) ‘Haktir’. O, miimkiinlerin hakikatlerinin kendisinde sabit ve yerlesik oldugu

60
manadir.”

Hak varligt mutlak olan, bir sey ile sinirlanamayan ve bir seyden var
olmayandir. O bir seyden degil de her sey O’ndan viicut bulurken, O kendisi i¢in kendisi
nedeniyle mevcut olandir. Hem nedenleri hem de nedenlileri yaratan Hak, el-Meliku’l-
Kuddiis (Mukaddes Hiikiimdar) olarak isimlendirilmistir.®’ Ibnii’l Arabi’ye gore Hak ile
alem arasindaki bosluk ama ile doldurulmustur. Ayn1 zamanda bu boslugu ama ile Hak
doldurmamis olsayd: ibnii’l Arabi’ye gore simdiki doldurulmus alem, varlik yerine
yoklukta, boslukta olmaya mahkum olabilirdi. Hakkin nefesinden varlik bulan ama ona
gore “O, ilktir, sondur, zahirdir ve batindir” 6zelliklerini taslmaktadlr.62 Ibnii’l Arabi’ye
gore ama’nin bir diger 6zelligi de varlikta viicud bulmamis anlamlar ile nurani ve dogal
cisimler arasinda berzah olmasidir. Oyle ise berzah nedir? “Berzah bilinen-bilinmeyen,
var olan-olmayan, olumlanan-olumsuzlanan, akledilir olan-olmayan seyler arasinda
ayirict bir durum oldugu i¢in berzah diye isimlendirildi. Berzah, kendiliginde

63 Rayd Atlagh’a gore ibnii’l Arabi’nin

akledilirdir ve hayalden baska bir sey degildir.
berzahi genis cercevede tanimlamasi aslinda berzah kelimesinin dogasi geregi miitesabih
olmasindan dolayidir. Bunun igin Ibnii’l Arabi ona gore birden fazla anlamda berzah

kavramini kullanmistir.

“Ozellikle bir tarafta seylerin idea (maneviyye) olarak bulundugu Zat ve
Varolus arasindaki berzah, diger tarafta seylerin gercekten bigimsel

>° Arabi (2017f), 8:138.
% Arabi (2017f), 8:64.
®! Arabi (2017f), 8:243.
®2 Arabi (2017f), 8:138.
% Arabi (2017b), 2:420.
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(suriyye) oldugu goriiliir; dlem (dlemu’s-sehdade) ile goriinmez adlem
(Glemu’l-gayb) arasinda imgesel (haydli) dlemi ifade eden berzih vardir.”*

Oyle ise berzah seylerin idea olarak bulunmasi i¢in bir yami ile Zat’1 bir yani ile
Varolusu gerektirmekte iken diger agidan seylerin bigimsel suret kazanmasinda

goriinmez ve goriiliir alem arasindaki hayali ifade etmektedir.

Berzah kavrami Tahir Ulug’a gore Ibnii’l Arabi’nin hem metafiziginin tasarimi
hem de paradoksal iislibunun en basta gelen Ogretisidir. Genel olarak Tahir
Ulug’un tasvir etmeye calistigt berzah kavrami “iki seyi ikisine de karigsmadan
ayiran bir sey” olarak tanimlanmaktadir.”® Bu tanmimdan yola ¢ikilir ise berzah, iki
seyi birbirinden ayirma giicline sahip olan gayb aleminde akil, sehadet aleminde
duyu, ki alem arasinda ise hayal olarak anlamladirilabilmektedir. O zaman hayal

ne demektir?

Ibnii’l Arabi’ye gore “Hayal, ne vardir ne yoktur, ne bilinir ne de bilinmez, ne
olumsuzlanan ne de olumlanan bir seydir.” Bu noktada Ibnii’l Arabi ayna metaforu
ile hayali suretlerle iligkilendirerek anlatmaktadir. Ona gore aynayan bakan insan
g0zii kendini aynadan oldugundan kii¢iik de gorebilir, biiyiikk de gorebilmektedir.
Ayna da insanin goziine kendisini kiigclik de gosterebilir biiylik de gosterebilir.
Ancak ger¢ek olan bir sey vardir ki Ibnii’l Arabi’ye gore insan suretleri
gordiigiinii inkara kalkisamaz. Insan aciz bir varlik oldugu igin de o suretleri ne ile
gordiiglinii bilememektedir. Gordiigli seyi hayal gozii ile mi duyu gozii ile mi
goriigiini i1drak edemez. Filozofa gore burada devreye ilim girmelidir ki ilim
gbézliin ne ile gordiigiinii ayirt etmesini saglayacak giivenilir bilgiyi kisiye
sunmaktadir.® [bnii’l Arabi icin hayal bir seyi bilmeye ¢alisirken o seyin suretleri

arcilig1 ile o seyi biliyor ise bu hayalin dar manasima isaret etmektedir. Ciinkii

o Ryad Atlagh, «Arabilik ve Ekberilik Arasinda Dogrulugun Mucize Olarak Hermenétigi», ibn Arabi
Gelenedi ve Davud el-Kayserf icinde, yaz. Turan Kog, cev. Ahmet Zeki Unal, (istanbul: insan Yayinlari,
2011), 272.

® Ulug, ibnii’l Arabi'de Sembolizm, 151.

% Arabi (2017b), 2:420-421.

22



hayal bu durumda Allah’in biiylikliglinii ve zatin1 da O’nun suretleri sayesinde
idrak etmeye calisacaktir. Bu durumda hayal vehim ile ayn1 anlama gelecegi igin
suretler duyulardan alinir ve bu hayal dardir. Ancak hayal bir yani ile de bilinen
seylerin en genisi olarak tarif edilmektedir. “Hayal, akil deliliyla suret ve
tasavvurun hakkinda imkansiz oldugu kimseyi suretlendirmis, bu nedenle genis

olmustur.”® Ancak mutlak anlamda genislik yalnizca Allah’a mahsustur.

Ibnii’l Arabi’ye gore ama, berzah ve hayal ile kiyaslandiginda ilk ol emrini alan
Hakk’in mekani olan yerdir. Berzah ise alemin yaratilis1 ile varlik kazanan, bu
yonil ile ama dan sonra varlik kazanmistir. Ayn1 zamanda berzah alemi biitlin
varliklarm (Ilk varlik haric) suretlerinin toplandig yerdir. Hayal ise asil hakikati
ami da yer alan ancak alem yaratildiktan sonra goriinlir ve goriinmez alem
arasindaki en genis ve en dar seydir. Ibnii’l Arabi’ye gére “Her insan, berzah
aleminde kazanciyla rehin, amellerinin suretlerinde hapistir. Ahiret hayatinda

kiyamet giinii bu suretlerden diriltilinceye kadar bu boyle siirecektir.”®®

2.2.4. Varhgn Birligi ( Vahdet-i Viiciid)

Ahmet Cevizci’ye gore Ibnii’l Arabi, Islam felsefesinin altin ¢agm yasadigi son
donemlerde Gazali’nin adimlari takip eden mistik bir filozoftur. Adimlar sikga takip
ettigi alanlardan birisi de “vahdet-i viiclid” teorisidir. Ibnii’l Arabi bu teoriyi ilk kez acik
bir bicimde ifade etmeye c¢aligmistir. Bu 6gretiyi sistematik bir 6ge olarak olumlu bir
sekilde kelimeleriyle eserlerinde sunmaya gayret etmistir.”” Vahdet-i viicid teorisinin
varlik meselesi ile dogrudan bir baglantis1 gozden kacgirilmamalidir. Bu sebeple mantiki

ve felsefi tarafini olusturan ii¢ fikir akimi vardir. "° Bu akimlari su sekilde ele almistir.

®” Arabi (2017b), 2:425.

% Arabi (2017b), 2:428.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 6.Baski, (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 301.

" Ebu'l-Ala Afifi, Tasavvuf isldm'da Manevi Hayat, 8.Baski, cev. Ekrem Demirli ve Abdullah Kartal.
(istanbul: iz Yayincilik, 2018), 170.
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e (evher- Araz Nazariyesi

Ilk olarak Cevher kelimesinin anlamina bakilmalidir. Cevher kelime anlami olarak
“Kendi kendisine var olan, kendi kendisine varligin1 devam ettiren, varligi koruyabilen
ilinek (araz) olmayan.” anlamina gelmektedir.”' Oyleyse bir seyden var olan seye araz
denilir. Bu diisiinceye misal olarak buharin ve bulutun insan goziine olan goériinme veya
gorinmeme durumu ele alinir. Bu durumda buhar, inceligi ve seyrekliginden dolay1
gozle goriilemeyecek sekilde birbirine eklenerek yogunlasir. Bu yogunlagma ile birlikte
Hakkin inga ettigi buharlarin bulut haline gelmesi, insan goziine goriinlir diizeydedir.
Bulutun hem goriinen hem de goriinmeyen bilesimleri bulutu 6nceden sahip bulut
mizacina sahip olmadigi bir hikkiim kazandirmistir. Ayn1 zamanda buluta isim verip,
bulutun sahip olmadigi tesiri ona izhar etmistir. Boylece bulutta topraga yagmur
gondermekle vasiflandirilmistir.”” Téim bu seriivenin ana maddesi olarak ele alinan
madde “hava”’dir. Hepsinin toplam1 olan hava gozle goriilmezken, toplamin bir araya
getirdigi bulut gozle goriiliir hale gelmistir. Bu anlatida cevher olan hava, goz
seviyesinin uzaginda iken onun sayesinde arizi olarak olusan bulut gozle goriiliir hale
gelmistir. Bu Ornege bakildiginda genel olarak alemde her sey degisim ve olusum
halindedir. Degismeyen ve sabit olan varlik var midir? Oyleyse sabit olan, Vacibii’l-
viicdd yani Viicid-1 Hak’tir, degisen seyler ise kiillilik ve ciizilik nispetidir. ™
Esari’lerin cevher - araz nazariyesinde degismeyen tek ve bir olan cevher Tanr iken,

degisen tiim her sey araz basligi altinda yer almaktadir.
e Nasit - Lahtit Nazariyesi
Ibnii’l Arabi’ye ndsut (goriiniir alem-beden) ile /ahit (gayb alemi-ruh) iki farkli alam

temsil etmektedir. O, Ndsut ve Lahit kavramlarimi Hz.Musa ile iliskilendirerek

anlatmistir. Musa’nin annesi firavunun gazabindan evladini korumak icin kayigin igine

& Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zliigii, 11.Basim, ( Ankara: Nobel Akademik
Yayincilk, 2013), 58.

"2 ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017h), 16:318.
7* sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, 1.Basim, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kapi Yayinlari,
2014), 64.
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Musa’yr koymus ve bir nehre salmistir. Kayik Musa’y1 korumak i¢in beden, nehir de
onun ne tarafta hayat bulacagin bilen kilavuz olmustur. Bir bakima kayik ve nehir suyu
Hz.Musa’nin yagama tutunmasi igin el¢i gorevini iistlenmistir. Suyun gelis kaynagi hem
temiz hem de duru bir gercekligi temsil etmektedir ki suyun tecelli ettigi alanlar ise
suyun varligindan dolay1 hayat bulmaktadir. Suyun birikimi ile meydana gelmis nehir
ise beden araciligi ile elde edilen teorik ilimlerin simgesi ilan edilmistir. Teorik ilimler
vasitasi ile duyu, hayal ve diisiince giiclinii kazanan bedenler de nefsin boyundurugu
altina girmistir ki Allah diger giicleri nefs giiciiniin aletleri olacak seviyede yaratmaistir.
Musa’nin da nefsin giigleri vesilesi envai gesit bilgi dallarin1 6grenmesi i¢in sandalla
nehre atildigmi Ibnii’l Arabi belirtmektedir. Envai cesit bilgilerin kaynag: olan Allah
bilgiyi beden ile bedeni bilgi ile anlamli kilmistir. Bedene bilgi akisini saglayan ruhu da
Allah hem bedenin hiikiimdar1 hem de kendisi ile kullar1 arasinda arag eylemistir.74
Bundan dolayidir ki iki farkli alan gibi goriinse de ndsut ve lahiit” insanda izafi

birligi ifade etmekle birlikte Allah’ta Mutlak Bir’ligin ismidir.

e Birve ok Nazariyesi

Ilk¢ag filozoflarindan ‘varligin degismez, bir’ oldugunu sdyleyen Parmenides ve
‘varlikta her seyin siirekli degisim halinde, degismeyen tek seyi degisimin kendisi’
olarak tanimlayan Heraklitos’u fikir diinyasindaki uzlasimini Plotinus yapmuistir.
Plotinus’un felsefesini olusturan bu teori, sudir teorisidir. Sudir sézliik anlami olarak
“dogmak, meydana c¢ikmak, sidir olmak, zuhur etme” ’® kavramlarina karsilik

gelmektedir. “Sudlr yerine “akmak, fiskirmak, tasmak” manasindaki feyz de

" Ara bi, Fusdsu'l Hikem, 218.

’> Hallac-| Mansur da varlik meselesine Lahut ve Nasut kavramlarinin sundugu iki farkl alani temsil eden
tevhid penceresinden bakmaktadir. Oyle ki Lahut penceresinin sergiledigi alan Tanrisal alanken, Nasut
penceresinin sergiledigi alan fenomenal alandir. Ona gore varligin sergilendigi bu iki pencereden var olan
her sey Tanrisal alanin varligina karsi borglu bir sekilde var olurken, yok olan her sey de varliklarin var
olmasi agisina uygun olarak yok olurlar. Soyle ki varliklarin var olmasi, Tanri’nin o varliklara tecelli
etmesiyle ortaya c¢ikan varliklarin Tanrisal yapiya benzemesinden kaynaklanir. Varligin yok olmasi ise
gercek olmamalarindan kaynaklanir. Bkz: Ferhat Agirman ve Bilal Bekalp, "Hallac-1 Mansur'da Tanri-Varlik
ve Benlik Problemi," Pamukkale Universitesi Felsefe Béliimii, Felsefe Diinyasi Dergisi 1, sy.55 (2012):89.
® Mahmut Kaya, “Suddr”, islém Ansiklopedisi, (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 37:467-468.
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kullanilir.””” Sudir teorisine gdre her sey degismeyen ve varligm ana kaynagi olan

Bir’den var olarak varliga geg¢is seriivenine katilir.

Plotinus i¢in birden viicut bulan ¢okluk ayni gilines gibidir. Evren iizerinde bir tane
giines vardir. Glines kendisinde var olan 1siyla hem diinyayr 1sitir hem de varliklar
karanlikta birakmaz. Giinesin varliklara sirayet edisi ne glinesin giinesliginden bir sey
kaybettirir ne diger varliklar1 giines eyler. Giinese bakan gozler ise giinesi
kusatamayacak derecede onu gérmekten engellenmistir. Cilinkii onu gérmeye calisan
gozler kamasir. Onun 1sisin1 anlatan diller ise insanin hissiyatinda farklilik bulur.
Giinesin kendine has niteligi kendinde sakli iken, diger varliklar niteliklerini mutlaka
disar1 cikartirlar. Onlarda higbir sey sirli kalamaz. 8 Oyleyse her sey Bir’den var olan

ancak O olmayandir.

Ibnii’l Arabi’ye gore varlik Bir’dir ve biri kabul eder. Ancak miimkiin varliklar bir degil,
ikinciyi kabul eden bir’dir. Sayilar ise sayr basamaklarindaki dizilisleri veya sayi
katlarim1 ikinci bir dolayisiyla kabul eder. Yiizler, binler ve diger basamaklar gibi
sonsuza kadar bu sekilde sayilar genisletilir. Sayilar genislikte belli bir sinira geldiginde
ise o sayilardan biri ¢ikarmak gerekir ki bu islemle birlikte siirekli ortaya yeni bir say1
cikmaktadir. Boylece yeni bir sayiya imkan tanininir. Bu ¢ikarma isleminde ikiye
geldiginde, c¢ikarma islemi genisligini yitirir. Ciinkii bir sayisi, diger sayilarin
baslangicidir. Bir sayilarin ve seylerin hem ilkesi hem de en daridir. Bir hi¢bir zaman
somut varlikta, varligiyla ismini bir araya getirmez. ” Bir sayisinin say1 basamaklarinda
dagilimina gore bir sayis1 o basamaklarda yayildiginda sayilar var olur ve sonsuz sayida
sayilar ortaya cikar. Bir sayist olmasaydi sayilar ve sayilarin varliklar1 da var olmazdi.
Bir sayis1 sayilara eklendiginde kendisini yok etmeyecegi gibi yeni varliklar da birin

adiyla ortaya ¢ikartilamazdi. Bir sayis1 hem sayilarin varligini korur hem de adiyla onlari

77 Kaya, “Suddr”, 37:467-568.

% Melek Zeynep Zafer, Adnan Esenyel, ve A. Kadir Clicen, Varlik Felsefesi, 3. Baski, ( Bursa: Ezgi Kitabevi,
2014), 176.

® Arabi (2017b), 2: 427.
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yok eder. * Biitiin sayilarin ana kaynagi Bir’dir. Mesela bin sayisindan bir sayisi
cikarildiginda binin hem hakikati hem de adi yok olur. Geriye kalan hakikatin adi ise
dokuz yiiz doksan dokuzdur. Ayni islem dokuz yiiz doksan dokuz i¢in uygulandiginda
geriye dokuz yiiz sensen sekiz kalir ki onceki saymin hakikati kaybolur ve yeni bir
hakikat ortaya cikar. Oyleyse herhangi bir seyden bir sayis1 ¢iktiginda o sey hakikat
seviyesinden yok olur; herhangi bir sey de bir bulunur ise o sey var olur. Iste tevhit de

boyledir. *!

Bu konu iizerinde Islam filozoflar1 Bir’i, tevhit kavramiyla anlatmislardir. “islam
filozoflarma gore ‘BIR’ “De ki: Allah birdir [112:1]. Allah’in mutlak birligi,
kendisinden kaynaklanir.”® diisiincesi genel olarak kabul edilmis bir anlayistir. Ibnii’l
Arabi’ye gore ‘Bir’in varlik tecellisi’ genel olarak ‘varlik imdadi’ kelimeleriyle ifade
edilir. Varlik imdad1 ise ‘uzamak’ kavraminin anlamina bagli kalir. Bu uzantinin kokleri
ise Bir’den baslar ve Bir’e kadar devam eder. Bir hem bir seyi var eder hem de o seyin

A A 83
varligini stirdiirmesine imkan tantyandir.

Ancak bir seyi bir ve tek noktada birlestirmek o diisiinceyi devam ettirmekte en tutarli
yol onu zidd1 olan gokluk kavramiyla nefyetmeyi/reddetmeyi gerektirir.** Oyle ise Bir’in
nefyi de kesretle anlam kazanacaktir. Bir ve ¢ok olani tanimlamak icin Ibnii’l Arabi ates
metaforunu kullanir. Ates metaforuna gére hammaddesi fark etmeksizin her ¢akmagin
islevi ates ¢ikarmaktir. Cakmaktan ortaya ¢ikan ates birdir. Cakmagi ¢akan kimse i¢in
icindeki atesi veya cakmagin yapimini bilmek veya cakmaga bakarak onun hakkinda
bilgi edinmek sahih bir bilgi oldugu vurgulanmaktadir. Oysa her ¢akmaktan ortaya ¢ikan
ates birdir. Iste bunun gibi Allah hakkinda alimlerin sdyledigi sdylemler ve yollar farkli
olsa da hepsinin maksadi tektir. Her alim i¢in ‘Biz ¢oguz, bir olan O’dur’ diisiincesi

temel ilke olarak kabul gormiistiir. Her sey ise O’ndan ¢ikmis, her sey yine O’na geri

% Arabi (2017a), 1:170.

8 Arabi (2017a), 1:170.

8 Ara bi, Fusdsu'l Hikem, 110.

® Ara bi, A.g.e, 281.

84 El-Hariki, Tevhid Ve Miisliimanin Hayatindaki Onemi Yayincilik, 17.
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dénecektir diisiincesi hakimiyetini devam ettirmistir. ® Bir’den var olan ¢okluk yine ait

oldugu yere Bir’e geri donecektir.

Ibnii’l Arabi’ye gore, “Allah, soyle buyurur: ‘Rabbini gérmez misin? Gélgeyi nasil
uzatmistir?”’ Bu ayetin ardindan ise ‘Sonra giinesi golgeye delil yapti’ buyurdu. Allah,
kendisine bakmamizi emretti.” Allah’a yonelmek, O’na bakmak, O’nu bilmek insan i¢in
mutlak anlamda bilmekten ziyade O’nun ‘gdlgeyi uzatmasi’ bakimindan bilmektir.
Uzatilan gdlge aslinda insanin dis varlikta ortaya ¢ikmasidir. Insanin mertebesi O’na
‘zatinin birligi’ yoniinden bakmasma yeterli olmasa da insan kendi yaratilisindaki

“fiilinin birligi’ agisindan birlige bakabilmelidir.*

Fiil acisindan, Bir olandan farkli eserlerin ortaya ¢ikmasi ve ¢ikan eserlerin Bir olandan
farklilik gostermesi, eserlerin Bir’den ¢ikarken farklilasmasi kendisi yoniiyle degil de
kabiliyetleri bakimindan cesitlilik ortaya cikartir. Atesin ates olmasindaki en temel
hiikmii yakic1 olmasidir. Ayn1 zamanda ates cisimleri aydinlatmak, bazi seyleri 1sitmak,
pisirmek, yakmak veya bazi seyleri birbirine baglamak i¢in kullanilirken bazi seyleri
ayirmak i¢in atesin islevselligine ihtiyac¢ vardir. Peki bu islevlerin yerine gelmesi i¢in
sadece atese mi ihtiyag vardir? Atesin en biiyiik yardimcisi havadir. Oysa ates, tek bir
hakikate sahip olmakla bilinir. “Kabiliyetlerin istidatlar1 ise kendisinden ortaya ¢ikan

» 87 Eserlerin bir olarak bildigi ates

eserlerin hiikiimdeki farkliliklarmi ortaya ¢ikartir.
bile bir¢ok kosullunun bir araya gelmesi sonucu olusmustur. Bize ise bir gibi goriiniir.
Oyleyse yaratilmis her sey, asla bir olmakla nitelenemez. Yalnizca Allah, “BIR” olmak

niteligine sahip tek varliktir. Bir’in Bir olmasi i¢in bir mekana ihtiyaci var midir?

Plotinus’un dedigi gibi, “Vahid-i Evvel, hi¢bir mekanda olmadigi halde her mekanda
olandir.” ® “Oyleyse mutlak birlik, kadim veya zaman i¢inde yaratilmis, var olan ve

(goreli) olmayan her seye yayilmistir. S6z konusu birlik her seye son derece agik bir

% ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 3. Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 20171), 13:242-
243,

% Arabi, Fiitahat-1 Mekkiyye, 4:15.

¥ Arabi (2017c), 9:137-138.

88 Afifi, Tasavvuf isldm'da Manevi Hayat, 169.
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sekilde yayilmis ve islemis oldugu i¢in, kimse bu yayiligin farkina varamaz.” % Her seye
yayilmis olan hayat da bdyle degil midir? Hayatin zuhur ettigi hayvanlarda canlilik
gozle goriiliirken, bitki ve donuk seylerde gizlenmislerdir. Hayati bahseden ise
tartismasiz ki hayat sahibi, Allah’tir. Allah’1t bu yonden bilen kimseler ise O’nun
hamdini siirekli tesbih eder. Hayat’tan yasam bulan hayat sahipleri, hayatin yasam
kaynagini siirekli 6vgili ile zikrederler. Sonu¢ olarak, O’nu 6vmek i¢in veya O’nun

oviilmek i¢in higbir mekana, mekan sahibine ihtiyaci yoktur.

Ibnii’l Arabi i¢in yaratilis teorisi nasil anlatilirsa anlatilsin 6ziinde sudur teorisidir. Sudiir
teorisinin asil kokleri daha once belirtildigi gibi Yunan filozofu Plotinus’a kadar
dayanmaktadir. Yunan felsefesiyle ugrasan Islam filozoflarmin sudir teorisine katkilar:
da azimsanmayacak derecededir. Sufilerin Islam filozoflarindan 6grendikleri sudr,
Tanri-alem arasinda bir siireklilik ve benzerlik iliskisi ilkesine dayanir. Buna gore
oncelikle Tanri-alem arasindaki benzerlik iliskisi tespit edilmeye caligilir. Daha sonra
nedensellik ve zorunluluk silsilesi ¢ergevesinde tikellerin ortaya ¢ikisi izah edilmeye
caligihr. “Oyleyse sudfr, ayni anda Tanri-Alem arasindaki benzerlik iliskisini ve

nedenselligi temellendiren bir teoridir.” *° denilebilir.

2.2.4.1.Tann- Alem Iliskisinde Vahdet-i Viiciid ve Suhid

Vahdet-i viicid yani varligin birligi meselesi kolaylikla anlatilan ve anlamlandirilan bir
konu degildir. Ibnii’l Arabi’nin varlik meselesini derinlemesine anlattif1 ve bu konuda
kelimelere kendine gore anlamlar atfettigi vahdet-i viiciid yontemi, Tanri-alem iliskisini
anlatmaya en uygun yontemdir. Tanri-alem arasindaki iligki siireklilik iligkisi
cercevesinde incelendiginde “Bir’den bir ¢ikar” ilkesiyle baslayip, Bir’den bir ¢ikar
ilkesiyle dongiisel olarak devam eder. °' Bir’den baslayan bu seriiven Bir’e geri

doniiyorsa, Bir’den ¢ikan ile Bir’e geri donen arasinda nasil bir iliski vardir? Tanri-alem

% Arabi (2017g), 5:149.
% Ara bi, Fusdsu'l Hikem, 400.
°! Arabi, A.g.e, 278.
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iliskisinde, Tanr1 ile alemin aynilastirilmast veya 6&tekilestirilmesi, sufiler ve filozoflar

arasinda diistince farkliliklarina neden olmustur.

Ciineyd, Hallac, Ebf Yezid el-Bestami ve Ibnii’l Fariz tasavvuf ilminde, mutasavviflarin
en Onde gelenleridir. Ancak tasavvufta sistem degisikligi bu mutasavviflarla birlikte
degil de ibnii’l Arabi ile birlikte olmustur. Ibnii’l Arabi’den once var olan felsefi
tasavvuf anlayisi ile ondan sonra ortaya ¢ikan felsefi tasavvuf arasinda en biiylik fark,
tevhid inancini yansitan yontemin vahdet-i suhld yerine vahdet-i viicid yonteminin
diisiincede yer edinmesidir. °* Vahdet-i suhtid anlayisim temsil eden diistiniirler i¢in bu

tartismanin 6nde gelen isimleri kimlerdir?

Bu tartismada 6n planda olan isim, Imdm Rabbani’dir. Hindistan’da yasamis ve ilmi
birikimlerini tasavvufi alanda tamamlayan seyhin en ayirict noktasi ise varligin birligini
anlatma yontemlerinden vahdet-i viicid yonteminin varlig1 anlatmak konusunda yeterli
bir yontem olmadig1 yoniindendir. Imam Rabbani’ye gore vahdet-i viicd yontemi iki
acidan vahdet-i suhlid diisiincesinden uzakta kalmaktadir. Bunlardan birincisi, “vahdet-i
viicid telakkisi sekr (manevi sarhosluk) ve asir1 muhabbetten dogmaktadlr.”93 ikincisi
ise, “Vahdet-i viicid dar bir yoldur, ana cadde ise bagkadir” ** diyerek ayni argiimanlarla
yontemin eksikliklerini anlatirlar. “Afifi’e gére vahdet-i suhtd, stfinin tecriibe ettigi bir
haldir.[...] Vahdet-i suhlid, bir anlamda gercek tevhidle miiteradiftir.” Vahdet-i suhad
bu diisiiniirler i¢in gdriinenin birligi anlaminda kabul goriirken vahdet-i viicid anlayisini

yetersiz gérmelerinde Imam Rabbani’nin betimlemeleri konunun daha iyi anlasilmasina

151k tutmaktadir. Bes metafor lizerinden anlatilan bu 6rnekler sirasiyla su sekildedir:

1. Basrolde giines ve yildizlara yer ayiran diigiiniire gore, gece yildizlar

giindiiz ise giinesi goriiyor olmak, gilindiiz yildizlarin gece ise gilinesin

2 Ebu'l-ala Afifi, islém Diisiincesi Uzerine Makaleler, 2.Baski, ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik,
2011), 15-16.

» Necdet Tosun, "imam Rabbani'ye Gére Vahdet-i Viicdd ve Vahdet-i Suhd," fiimi ve Akademik
Arastirma Dergisi, ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-2, sy. 23 (2009):185.

% Tosun, A.g.m, 183.

% Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 15-16.
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yoklugunu kabul etmeyi gerekli kilacak gergeklikten c¢ok uzakta bir
¢ikarimdir. Iste bunu gergeklik gibi kabul edenler varligin birligini
savunanlar ki onlar ayne’l-yakin mertebesinde yer alirken, goriilenin
birligi bunu gergeklik sayamayacak kadar ileri bir goriiste, hakka’l-yakin

mertebesinde bulunur.

. Dogadan bir sopa alinip bu sopanin bir ucu ates vasitasiyla yakildiginda
yakilan bu sopa karanlikta daire olusturacak sekilde sallanilsa, uzaktan bu
durumu gozlemleyen birisi i¢in daire olusturuldugu kanisina varilacaktir.
Oysa yapilan tek sey kor haline getirilmis bir noktadir. Ibnii’l Arabi ve
Imam Rabbani bu &rnegi aym sekilde betimleseler de bu duruma bakis
acilar1 ve cikarsadigi sonuglar farklilik gostermektedir. Ibnii’l Arabi igin
gercek bir varligin yok sayildigi ve alemin donen daire gibi hayalden
baska bir sey olmadig: fikri savulunurken, imam Rabbani igin olusturulan
dairenin noktadan farkli oldugu gibi alemin de Allah’tan farkli olduguna

vurgu yapilmigtir.

. Yanan odunlar iizerinde bir insanin godlgesinin olmasi o kisinin yanan
atesten ac1 duydugu anlamina gelmez. Bunu gibi ayna ve aynaya bakan
kisi i¢in de aynadaki yansimanin ayna ile ayni olmadigi, Allah ile alem de

ayn1 kategorisinde yer almadig1 savunulmustur.

. Bir Hint hikayesine gore sihirbazlarin sihirleriyle dizayn ettigi, gérenlerin
gozlerini alamadigi ¢ok giizel bir bahg¢e varmisdir. Ancak bu bahge,
sihirbazlarin bir sihriyle kaybolacak nitelikteymistir. Bah¢enin kaybolma
diisiincesi tiim halki ve padisahi korkutmaktaymistir. Padisah bahgeyi
korumak i¢in tirli tiirli ¢oziim arayisina girer ve tek ¢dzlimiin
sithirbazlarin oldiiriilmesinden yana oldugu hiikmiine karar vermistir.
Hiikiim geregi sihirbazlar 6ldiirtmiis ve bahge kalici olarak halka, halkin
yonetimini iistlenen padisaha kalmustir. Ibnii’l Arabi igin alem de bu

bahce gibi vehimden var olmustur veya vehmin iirlinii halindedir.
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Varligin birligini savunanlar i¢in sihirbazlarin bahgeye olan konumu ne
ise Allah ile alemin konumu da bundan ibarettir. Ancak Imam Rabbani’ye
gore, alem vehimden olusmus, vehmin iiriinii degildir. Ona gore alemi
tiimiiyle vehimden ibaret sayan sofistler ile varligin birligini savunanlar
bu konuda ayni disiinceleri savunmuslar ve yanilgi c¢ukuruna

diismiislerdir.

5. Imam Rabbani i¢in bir alimin agzindan ¢ikan ses ve harflerin olusturdugu
kelimelerle alim nasil ki aynilagtirllamiyorsa, Allah ile alem de

aymlastirilamaz. *°

Bes metafora gore Ibnii’l Arabi, Allah-alem iligkisini tam anlamiyla anlatamamustir.
Ancak deginilmesi kaginilmaz olan noktalardan birisi sufinin tecriibesi bize vahdet
alaninda kesinkes bilgi mi sunacaktir? Sufinin yasadig1 hal tecriibesi ile bunu kelimelerle
dile getirecegi o asamada bile yetersizlik ortaya ¢ikartmayacak midir? Her sufinin hal
tecriibesi kabul edilirse aralarinda ¢ikan tutarsizlikta hangi sufinin diisiincesi kabul
gorecektir? Bu gorlisiin - aksine duyularla evrenin algilanmasina yani sufinin

(T3]

tecriibesinden ziyade ““ “[...] varliklarin suretlerinde zahir olan hakiki ve ylice varligin
birligini ifade eden, dlemin varligini sahibinin varliginin gélgesi mesabesinde kabul eden
rihi bir [metod] “vahdet-i viicd” dur.” °’ Gériilenin birligini savunanlara gore, varhgmn
birligini savunanlarin diistiigli hata, ‘Tanr ile alem ayni’ ilkesini kabul etmemeleridir.
Varligin birligi konusunda tam anlagilmamanin getirdigi buhranlar Tanri ile alem

iliskisine de sirayet etmistir.

Ibn Teymiye’ye gore varligm birligi konusunda derinlemesine calisanlarin halka bu
konuyu tam anlamiyla anlatamadigi, halkin da bu konuyu konunun gerekliliklerine
uygun anlamadigini ve anlamlandiramadigini sdyler. Bu konu ile ilgili miinakasa ve

miicadeleler de yetkin anlamda anlagilmadigi i¢in yanlis sularda insanlarin bogulmasina

% Tosun, "imém Rabbdni'ye Gére Vahdet-i Viicid ve Vahdet-i Suhdd," 187-189.
7 Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 15-16.
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neden teskil edecek pesi sira problemler yumag: ortaya ¢ikabilir. Iyi bilinmesi gereken
hakikat sudur: “Hakikatin varligi Allah’in varliginin ta kendisidir. Halik’in varlhigr ile

® Ibn Teymiye’ye gore alimin varhk

mahlukun varhigi arasinda fark yoktur.” der. °
konusunda halki aydinlatma ¢abasinda gézden kagirilmamasi gereken en temel nokta
Tann ile alem arasindaki iliski “aynilik” gercevesinde ele alinmalidir. Peki ‘Tanr ile
alem ayn’ ilkesinden yola gikarsak, yolumuz panteizm® goriisiiyle aynilasmaz m?
Panteizm diisiincesi ile tozden meydana gelen alem otekilestirilmemistir. Peki alem

otekilestirilirse ortaya deizm'® anlayist ortaya ¢ikmaz mi?

% Mustafa Kara, ibn Teymiyye'ye Gére ibnii’l Arabi, 2. Baski, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 98-99.

% Panteizm : Her sey anlamina gelen panteizm kelimesi modern dénemde "t6z" kavramiyla baglantih
varhgin tanimi ve dogayla iliskisine getirilen ¢dziimlerde "Tanri ile doga bir ve ayni" kabul edilmistir. Tanr
ile alem iliskisini panteizm dusilincesine uygun fikirler 6ne ¢ikan filozof Spinoza’dir. Spinoza’ya gore
kendisinden baska bir seye ihtiyaci olmayan varlk, t6z kavramiyla iliskilendirilmistir. O’'na goére toz;
zorunlu ve vyaratilmis olmak Uzere iki sinifa ayrilmistir. Tanri, zorunlu tozken alem, yaratimis t6z
siniflandirmasinda yer almistir. Spinoza bu tdzlerin askinlk ve igkinlik durumunu anlatirken ibni’l
Arabi’den hem etkilenmistir hem de Iislam ve Hiristiyan felsefelerini Tanri-alem gériisiinde
harmanlamistir. Her iki filozof, hem Tanri’nin askin olmasi itibariyle yaratilmislarin igkinlik sinirlariyla
sinirlandiriimasi, yaratiimiglarin askinhk karsisinda sinirsizlik ilan edemeyeceklerini kabul etmis hem de
var olanlarin tek bir varliktan meydana geldigini savunmuslardir. Bkz: Ahmet Tung Demirtas, "ibni/’|
Arabi'de Varhigin Birligi (Vahdet-i Viicut) Felsefesi," ( Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Felsefe
Bolimi, 2004), 16.

% Deizm diisiincesinde felsefe tarihinde dne ¢ikan isim G.W. Leibniz'dir. G.W. Leibniz’e gére Tanri- alem
iliskisi temelli deism anlayisi ‘monad’ kavramiyla anlatilmaktadir. Leibniz’e gore, fiziksel veya metafiziksel
alan “monad” var oldugu igin var olmus alanlardir. Monad, tim varhigin varlik kilifi giymesini imkanli hale
getiren, ezeli ve ebedilikten uzak bir yalin cevherden olusan basit atomdan baska bir sey degildir. Bilesik
varliklara girebilen monada, bilesiklik hicbir zaman niteliksel olarak tanimlanamaz. “Bu cevher de
tamamen birbirine bagh olan bitin bu detaylarin yeter-sebebidir; sadece tek bir Tanri vardir ve bu da
kéfidir.” Bkz: Gottfried Wilhelm Leibniz, Monadoloji Metafizik Uzerine Konusma, 2.Basim, cev. Dog.Dr.
Atakan Altinérs, (istanbul: Bilge Kiltii Sanat Yayinlari, 2014), 49.

Monad, bilesik varliklarin yeterli sebebiyken , nihai yeter sebepler silsilesinden uzakta yeter sebebin
kendisinden baskalasmis bir Tanri degildir. Tek, bir, yalin ve varlik nitelikleriyle vasiflandirilan
Tanri/monad icin bilesik monadlarin yaratiimasi, ul(hiyetin/tanrisaligin adeta anbean surekli
Savkimasiyla (i1stk sagmasi ve parlamasi) -ki mahlGkatin 6zi geregi limitli varlik olmasi, yaratiimis
monadlari hem sinirlar hem de yaratilmis monadlar dogar. Bkz: Leibniz, Monadoloji Metafizik Uzerine
Konusma, 51.

Monad’in monadlarla olan iliskisi ise disardan herhangi bir etkinin etkilemedigi, ama disariyi monadin var
ettigi pencerelere benzetilir. Monad disardaki sistemi isleyise uygun hale getirmis ve disariya karsi
pencerlerini kapatmistir. Bunun daha kolay anlasilmasi icin saatgi érnegi verilmistir. Bir saatgi, saati icin
en kaliteli Griinleri kullanip, saatin var olan saatler iginde en iyi, en yetkini ve en miikemmeli olmasini
sagladiktan sonra saati ¢alistirir. Bu galismadan sonra saat, saat¢iden bagimsiz galisabilir ki Leibniz igin de
Tanri evreni uygun bir mekanik isleyisle kurmustur ve bu diizenden sonra alemde gerceklesen tiim
eylemler 6nceden kurulmus ahenkli sisteme uygun isleyisi sirdirir. Bkz: Cevizci, Felsefe Tarihi, 557.
Oyleyse Tanri evreni olusturduktan sonra bir daha evrene hi¢ miidahalede bulunmayarak, evreni kendi
haline mi birakmistir? Saat 6rnegi lzerinden gidilirse, saatin pili bitince ne olmustur? Bu sorular bir
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Ibnii’l Arabi’nin Tanri ile Alem arasindaki iliski’de “hem O hem O degildir” séylemi bir
yani ile panteizme diger yami ile deizme kapi aralar gibi goriinse de ibn Sina’nin teizm
anlayisindan etkilenen Ibnii’l Arabi’de teizme uygun Tanri anlayisini savunmaktadir.
Ibn Sina’nin ontolojik argiimam dogrultusunda Tanrt , “‘Vacibu'l-Viiciid/Zorunlu
Varlik” veya “vdcib bizatihi” diye isimlendirilmistir. Tanri’nin disinda kalan varliklar

" Jbnii’l Arabi zorunlu varligi ‘zengin’,

ise ‘miimkiin varlik’ olarak tanimlanmustir.
mimkiin varhigr ise ‘fakir’ kavramlarina uyarlayarak anlatmistir. Ona gére Vacibu’l-
Viictd/Zorunlu Varlik, varlik ile nitelenmis Allah’in varligi kendisi nedeniyle zorunlu
olmuyorsa, miimkiin varlik olacaktir. Miimkiin varlik olsayd1 varligin1 var eden birisine
muhtac olacaktir. Muhtag¢ olan varliklarin varligini var eden, varligi var etmeyi tercih
eden bir varliga ihtiyaci vardir. O varlik ki diger varliklar onunla kiyaslandiginda
fakirlik konumunun geregi ona muhtag olacaktir. Iste o ‘zengin’ sifatiyla nitelenmistir.
Zengin varlik, belirli bir sekilde muhtag¢ olsaydi, hem kayitsiz anlamda zengin olmaz
hem de alemin i¢inde ‘fakir’ niteligiyle herhangi bir sey olurdu. Fakir varliklar kendisini
tercih edenin varligma kanit olurlar. “Oyleyse Allah, kayitsiz anlamda zengindir. Boyle
bir Zengin sonradan alemi yarattifinda ise, ona muhta¢ oldugu icin yaratmaz: Allah,
alemi alem icin ve varligiyla yalniz basma kalmaya yegleyerek yaratmistir.” '°* Allah, «
es-Samed’dir [hicbir seye muhta¢ olmayan]. Bu ise kendisine dayanmamiz
bakimindandir.” '® Allah hem zorunlu varhiktir hem de alemi higbir seye muhtag

olmadan yaratmustir.

Soyle ki Allah alemi 6zii gereg§i, 6ziine uygun olarak yaratmistir. Konevi’ye gore
metafizigin temel ilkesi, “bir sey 6zli geregi bir seyin var olmasini gerektirirse, zati

st e - . . e e 104 + . A . -
devam ettigi slirece onu gerektirmeyi siirdiirlir” der. " Ibnii’l Arabi’ye gore, varligin

bakima temelsiz kalmakla birlikte Tanr’nin bir ve tek olmasi konusunda ibnii’l Arabi gibi monist
kategoride Leibniz’de yer almaktadir. Ancak Tanri-evren iliskisinde Leibniz deizme uygun Tanri'yi
tanimlarken, ibnii’l Arabi ve ibn Sina Tanr’yi teizme uygun tanimlar.

1% Afifi, islém Diisiincesi Uzerine Makaleler, 42.

Arabi (2017e), 7:359-360.

Arabi, Fusisu'l Hikem, 110.

Arabi, A.g.e, 34.
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zorunlulugu 06zii geregi ezelde Allah’a ait oldugu gibi alemin miimkiin olusunun

zorunlulugu da ezelde sirdir. '

Hem ibnii’l Arabi hem de el-Cili calismalarinda ve aciklamalarinda Allah’t kendi
zatinda oldugu gibi alemi ise kendi nefsinde oldugu gibi tanimlamiglardir. Onlara gore
Allah, alem diializmi vehimden bagka bir sey degildir. Bunu ubldiyyet ve rublibiyyet
kavramlarimin birbirlerine olan gerekliliginde, vahdet ve kesretin birbirlerine kavramsal
thtiyacinda gorebiliriz. Vahdeti de kesret olmadan tanimlamak imkansizdir. Vahdet
olmadan kesret olmayan bir alan iken, kesrete vahdetin ayn1 da diyebiliriz. Alemde var
olan kesreti nefyetmek vahdetin sanina yakisir. Soyle ki “Allah zithg ve uyumu
toplayan ufuktur.” diyerek tiim ¢okluk bir ¢at1 altinda toplanabilir. Diialist gibi goériinen
suretlere ise teklik atfedebilir. Boylece ikisinden biri digerinin ayni olan kainatta ¢atlak
yoktur kanisi ¢ikarsanabilir. '°° Kainatta catlagin olmamasi her yerde dolulugu kabul

etmekle ayn1 anlama gelmektedir.

Allah nefeslerde ameli giicli yaratmistir ve bu giicle heba cevherinde biitiin cisimlerin
suretlerini ortaya ¢ikarmistir. Cismin tiimiinlin ortaya ¢ikmasiyla birlikte tiim bosluklar
doluluga tabi olmustur. Cismin ortaya ¢ikis1 sekillerden daireselligi kabul eder. Buna
gore boslukta da cisimler daireselligi kabul etmistir ki varliga gelirken dairesellige
uygun gelmislerdir. Cisimler boslugu doldurduktan sonra cismin disinda kalan kisimlar
dolu veya bos diye bir nitelemeye sahip olmazlar. '’ ibnii’l Arabi bunu arilarm bal
yapma olayma benzetmektedir. Arilar altigen seklinde bulunan bos peteklere bal
yaparken tiim petekleri doldurmaya ¢alisirlar. Petekte bulunan bosluk arilarin kendi

1% Boylece her

istidatlaria gore altigen seklinde yapilan ballarla doldurulmus olur.
yaratilan alemde bosluk yerini her zaman doluluga birakmistir ve higbir yerde bosluk

kalmamistir. “Allah kutsi bir hadiste soyle buyurur: ‘Yaptifim hicbir iste tereddiit

195 Arabi (2017b), 2:92.

Abdulkerim el-Cili, Serh-u Miiskilati'l-Fitdhati'l-Mekkiyye. 1. Dizenleyen Dr.Atif Cevde Nasr, cev. Ali
Akay, (istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2015), 72-73.

197 Arabi (2017c), 9:77.

Arabi (2017c¢), 9:77.
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etmedim.”” '%

Ciinkii tereddiit icinde kalmak sadece sonradan var olanlara 6zgli bir
niteliktir. Bu nitelemeden Allah her haliikarda miinezzeh olmustur. Allah alemi

yaratirken de asla tereddiit etmemistir.

[bnii’l Arabi bazen Oyle bir yanhs etiketlere maruz kalmistir ki bu yanlis
etiketlemelerden biri de onun diisiincesinin materyalist olduguna dairdir. O’nun
kitaplarindan boyle bir sonug¢ ¢ikarsayacak bilgiyi iceren bir kitabi1 olmadigr gibi bu
diisiinceyi Ibn Teymiye de reddetmistir.

“Ibnii’l-Arabi’nin benimsedigi vahdet-i viicud goriisiinden materyalizmden

bir iz olmadigint ve —Ibn Teymiye nin dedigi gibi- zahir ve mdzhari ayirt

ettigini bilselerdi, Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicid mensuplar: arasinda

Isldam i ruhuna en yakin kisi oldugunu anlarlardi.”'"°
Materyalizm konusuna Gazali bir ornekle agiklama yapmaktadir. Gazali, evrenin
yaratilisinda varlik [hadis] ve var olanlar [hudus] kategorisinde neden-sebep yerine illet-
illetli kavramlarin1 kullanmay1 daha yerli yerinde bulur. O’na gore, varlik tarafindan
yaratilan varliklara bakildiginda onlarin bir makine gibi isleyen gorevleri vardir
nitelemesi, ‘mucize’ kavrammi disarda biraktign gibi Ibrahim peygamberim hayatinda
vuku bulan kissasiyla celiskilere yol acar. Neden-sebep gozliigiiyle olaylara bakildiginda
ise atesin yakmaktan ileri olan islevi yaktig1 seyin kiil olmasim gerekirken Ibrahim
peygamberde atesten yakma 6zelligi tenzih edilmistir. "' Oyleyse ‘alemde her sey her
zaman ayni etkiye tepki vermeyecek halde kurulmustur’ veya ‘alem bir mekanik yapidan
olusur’ yargilarmi kesinlikle dogru kabul etmek yanlis bir ¢ikarim olacaktir. Bir olan
varligin yarattiklarina sundugu hayat her agidan O’nun dilemesiyle degisime uygun
yaratilmigtir. Hayat’in hayat bulmasi bile materyalizmin yiicelttigi cisim anlayisini
gdlgelemistir. Ibnii’l Arabi’ye gére bu anlayis seviyesine ulasanlar yolun ileri

seviyesindekilere nazaran gercekligi geriden gordiigiiyle anlatmiglardir.

1% Arabi (2017b), 2:297.

Afifi, Tasavvuf isldm'da Manevi Hayat, 167.
ilhan Yildiz, imam Gazali Ve Yaratilis Gergedi, 1.Baski, ( Ankara: Astana Yayinlari, 2014), 78.
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UCUNCU BOLUM: iBNU’L ARABI’NIN ESERLERINDE AKIL

3. iBNU’L ARABI’DE AKIL ANLAYISI

3.1. “Akil” Kelimesinin Etimolojisi

Akil : “Insanda var olan diisinme, bazi inanglarm dogrulugundan baska inanglarin
dogrulugu yoniinde c¢ikarimlar yapabilme, hakikatleri kesfedebilme, dogrular1 formiile

edip elestirebilme yetisidir.”''?

Arapcadan Tiirkceye gecen akil kelimesi ‘ayn-kaf-lam’ harflerinin birlesiminden olusur.
Biitiin zihinsel faaliyetlerin bilesimi “akletmek™ anlamina gelirken, akil kelimesi
akletmek kelimesinin isim halidir. Ug harften meydana gelen diger kelime “akil”dir.
Akil kelimesi de problemlere ¢oziim bulmada aklini kullanan, yaptigi eylemin

sorumlulugunu iistlenen kisiler i¢cin kullanilmaktadir. '3 peki akil ne demektir?

Ibnii’l Arabi’ye gore “Akil, ‘hayvanin baglanmasi’ anlamina gelen ‘ikal’ kelimesinden
tiretilmistir.” Hakikat acisindan olaya bakildiginda 1kal kelimesi, hayvanin
baglanmasina ihtiya¢ duyulmadan Once yaratilmistir. Aklin yaratilist acisindan
hayvandan 6nce oldugu gibi akil kavrami hayvanin tiim 6zgiirliiklerine sinir ¢izebilen ve
hayvani gerektigi noktada engelleyen ‘bag’ anlamma gelmektedir. ''* Bag anlamiyla

ortlisen aklin hammaddesi nedir?

Filozofa gore aklin hammaddesi olan liib kavraminin genel olarak alani, unutulmus bir
bilgiden sonra devreye girmektedir. Liib sahipleri unuttuklar1 bilgileri hatirlamak i¢in

ogiit alan kisilerdir. Ayn1 zamanda akilda bir nur olarak isimlendirilen liib kavraminin

12 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigi, 9.Baski,( istanbul: Say Yayinlari, 2019), 20.

Ahmet Turgut, Akil Ask ve Otesi, 1-2. Basim, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2018), 38.
Arabi (2016b), 3:319.
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akilla karsilastirllmasi ceviz ve zeytindeki yag oranma benzer.'"” Bununla birlikte akil
sahipleri diye bir tanim yapilacaksa aklin mutlaka gidasinin liib olmast gerekir. Ciinkii
liib akli hem besler hem de aklin kullanilmasi gereken yanini ‘kabul’ eder. Liib’den
eksik kalan akil, akil edebilir ancak yanlis yerde kullanilacagi i¢in kendini ziyan eder.
Akilla lib kiyaslandiginda liib aklin iizerinde yer alan bir kabuktur. Bu kabuk olmadigi
siirece akilin kullamlmasi kabul giselerinden bilet alamayacaktir. ''° Liibb aklin kabugu
olarak adlandirilsa da ‘niiha’ ve ‘elbab’ kavramlarinin da akilla olan iliskisi gézden

kacirilmamalidir.

“Elbab (derin akillar, libb’iin ¢ogulu, oz) ve niiha (akil) demek olsa bile
Allah akil lafziyla yetinmemis, ayetlerini ulu’l-elbab (derin akil sahipleri)
icin zikretmistir. Akil sahibi herkes, islerin o6ziine ve hakikatine bakmaz.
Clinkii zahir ehlinin de hi¢ kuskusuz, akillart vardwr, ama ulu’l-elbab, yani
isin oziine bakan derin akil sahibi degillerdir. Giinahkarlarin akillar: vardir,
fakat onlar niiha sahibi degillerdir.” '"
Akil kavrami hem kendine miinhasir kavramlariyla hem de baglantili oldugu alanlarla
kapsami artmis alanlardan birisidir. Akil insanlarin akli temsil etme farkliligindan

kaynaklanan cesitlilik gibi hem farklilagir hem farkliliga uygun siniflandirilir.
3.2. Akla Ara¢ Kavramlar

Yaratilan canlilar igerisinde en muntazam yaratilisa sahip olan varlik insandir ve insani
diger varliklardan ayiran en énemli niteligi akilli olmasidir. ibnii’l Arabi akil kavramini
anlatirken hem aklin ne oldugu hem de ne olmadig1 iizerinde sorgulamalar yapmistir.
Akilla iligkili olup ancak akil kavramiyla birebir Ortligmeyen kavramlar: tanimlama
yoluna gitmistir. Bu kavramlarin en 6ne ¢ikanlar su sekildedir: Tahmin, Hayal, Vehim,

Heba, Idrak, Heva, Suur ve Fikir’dir.

Tahmin: Evrensel bir bilginin bilgi kabul edilmesindeki en 6nemli kriterler dl¢iilebilir ve

tartilabilir olmasidir. Bilgide baskinligi zanna yiikleyen ve bilgiye Olgiitleri belirleme

"> Arabi, FiitGhat-1 Mekkiyye, 2.Baski, cev. Ekrem Demirli, (Litera Yayincilik, istanbul: Litera Yayincilik,

2015) 10:211.
"% ibn Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 3. Bask, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017i), 11:260.
Arabf (2017b), 2:142-143.
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noktasinda keskin bir goriis sunan tehlikeli bolgeye ‘tahmin’ denir. Zan ise kendi
arasinda giiclii ve zayif zan olarak ikiye ayrilir. Zan, ile gii¢lii zan kiyaslandiginda Allah
nezdinde mutlulugu hedefleyen kisi giliclii zanna gore hareket etmelidir. Giiglii zanna
gore gecerlilik ilkesiyle eylemde bulunmak Allah hakkinda tenzih ve tesbihte
birlestirmek demektir. Iste bunu yapan kul Allah’1 tahmin veya akil yoluyla bilme
seviyesinde seriat1 da kendisiyle birlikte yilirlimeye dost eylerse o zaman kuskudan uzan
kesin bir bilgiye gore eylemde bulunur. ''® Bir bilgide dl¢iilebilir ve tartilabilir kriterleri
uygulama imkani yoksa tahmini bilgiye gore eylemde bulunabiliriz. Ancak bu tahmini
bilginin kesinkes olan alanlarla hem ¢elismemesi hem dini alanla paralel olmas1 hem de

tiim sunulan yargilarin tutarli bir yonteme hizmet etmesi gerekir.

Hayal: Baz1 alimlere gore goriilen riiya, kimine gore bu alem, kimine goére de ilimlerin
anahtarinin yerini isaret eden alan hayal olarak adlandirilir. Ibn Arabi icin marifetin
konusu, bitisik ve ayrik alemi temsil eden hayal ilmi, berzah ilmi olarak da bilinir. Hayal
ilminde bedenlerin yer aldigi ancak aslinda ruhanilerin goriindiigii bedenler ilmidir.
Kiyamet giiniinde ise ilahi tecellinin farkli suretlerde tecelli etmesinin bilinmesini saglar.
Aslinda hayal ilminde kisilere anlamsiz gelen seylerin anlama biiriinecegi ve insanlara
goriinlir kilinanlarin anlamlarini bilmeye konu olan ilimdir. Bu ilme gore aynaya
bakanin aynada goremedigi ilahi tecellinin ilimleri, aynada nuru pak olarak goriiniir
kilinmasi ve tecelliye ulagsma kopriisiinii gegmeye imkan tanimasindan dolayr 6nemli bir
mertebedir. Kisi bu mertebeye duyular vasitasiyla erisebilmektedir. Kisinin bu
mertebede bulunmasi ona manalarin inmesi demektir. Boylece hayal her seyi tasarruf
eder ve her sey ona yoniinii ¢evirir. Seriatin destekledigi hayal ilminin ispatinda dogaya
bakilmas1 gerekir. Hayalde manalar bedenlerle kaynastiginda deliller ve akillar hayrete

diisecektir. '’

Vehim: Duruma, kisiye ve ortama gore aci veya haz alma niteligini yansitan kavram

vehimdir. Mesela iisiiyen bir kisi ele aldiginda o kisiye gilinesin sicakligr keyfiyet

18 Arabi (2017g), 5:18-19.

Arabf (2017f), 8:135-136.
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verirken, saatlerce giinesin sicakligina maruz kalan birine ac1 ve eziyet verir. Sicakligin
insanlara tesirini saglayan ana kaynak 151k ise zat1 bakimindan tektir. Keyif alan ve act
duyan iki sahistan birisi ayni 1518in varligindan hosnut iken digeri yoklugundan
hosnuttur. Iki sahistan her biri, digerinin nimet olarak adlandirdig1 seyden aci duyar.
Burada 151k iki sahsa da tek bir agidan ayni etkiyi gosterseydi, tek bir sonuca yol acar ve
kendinde bilkuvve bulunan seyi onlara verirdi. Varliklarin kendi yatkinligi i1s18in
karsisinda bulunan mahallinin (yatkinliginin) 1s18in sonucunda ortaya cikisinda etkisi

120 e e e ..
Bu iki onciil ki insanlarin

vardir. Sonuca ulagsmak i¢in iki onciil olmas1 gerekir.
duruma gore ayni seyden keyif ve aci duyma duyularinin farkliligini ifade ederken,
insanlarin sonuca ulagmasi i¢in de 6nayak olur. Anlam penceresinden yukaridaki érnege
bakilirsa, duyularla ulasilan izafi adlandirmalar ne kadar ¢ok ve genel bir temeli olmasa
da ele aldiklar1 baslik agisindan dogruya ulastiracak tanimlara dogru adim atmayi

saglayacaktir.

Heba: Dista dort duyu ile algilanamayan ama dogaya benzeyen bir cevhere heba denilir.
Heba cevheri bir suret vasitasiyla var olur. Ayn1 zamanda heba cevheri aklin alanina
tagsan bir seydir. Bu cevherin dista varlig1 olmasa da ismi soylendiginde hem duyulara
hem akla hitap eden bir yan1 vardir. Ozii geregi heba cevheri farkli suretleri kabul eder
ama her surete yansidiginda kendi hakikatini siirekli degismektedir. Filozoflarin heyula
diye tanimlamaya calistigi, akillara ‘ulvilik’ katan cevher, ‘goklerin nuru’ olarak
tanimlanmigtir. Yaratmada da tiim varliklarin suret aldigi heba cevheri ‘yeryiiziiniin

nuru’ diye de isimlendirilmistir. '*'

Idrak: insanmn 6mrii uyku ve uyaniklik arasinda iki halden birisiyle sabit olmustur.
Insana uyaniklik halinde eslik eden idrak ‘duyu’ olarak isimlendirilir. Hali uyumak olan
insana eslik eden idrak ise ‘hiss-1 miisterek’ diye isimlendirilir. Uyanikken kisinin
gordiigl her sey ‘gérme’, uyku halinde goriilen seyler ‘riiya’ kavramiyla ortiismektedir.

Uykuda idrak edilen seyler malzemesini uyanikken duyulardan alir ve hayal giicii ile

129 Arabi (2017b), 2:370.

2! Arabi (2017c), 9:73-74.
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birlestirir. Rilyalardaki suretler duyusal alandan elde edilen seylerdir. Dis diinyada duyu
kapsamina girmeyen seylerin riiyada idrak edilmesi ¢ok zordur. Bu zorluk nebi ve

velileri kapsamamaktadir. '**

Heva: Ibnii’l Arabi’ye gore irade kavramiyla iliskili olan diger kavram heva’dir.
Zamansal olarak bu iki kavrama dncelik ve sonralik gibi bir siralama atfedildigine irade
kavraminin heva kavramindan once yaratildig1 yargisina ulasilir. Heva alemde mevcut
oldugunda Hakk’in hiikmii heva kavramini gerektirmez. Diledigi her seyi, kendi
dilemesine paralel yaratan Hak, kendi iradesiyle yaratir. Hakkin hiikmiiyle yaratilan
heva, insanlarin dilemesiyle terazinin kefesini arzu kavramina yaklastirir ki insanin
eylemine arzu kavrami yon vermeye baslar. Heva kavramina yon verecek ana 6greti
seriat olmalidir. Seriat da Hak tarafindan verilmis olandir. Bu noktada heva, sinirsiz
irade kavramiyla esdegerdir. Kavram olarak sinirsizlik niteligini tasiyan heva
kavraminin hitkkmii sinirlidir. Mantiki olarak bir insan hem su i¢erken hem de ayni1 anda
konusmas1 miimkiin degildir. iste fiilen smirlanan yaratilanlarin kabiliyetlerinin asil
nedeni heva kavrammin eylemleri simrlamasindan kaynaklamir. ' Oyleyse heva,
kendisi sinirsiz olarak yaratilan ancak hiikkmen ve kabiliyet ¢er¢evesinde sinirlanan sey

demektir.

Suur: Ibnii’l Arabi’ye gdre suur kavrami akil kavramiyla birebir drtiismemektedir. Suur
kavraminin smirlar1 akil kavraminin siirlarindan daha dardir. Mesela, evde tek basina
oturup kahvesini yudumlayan birisi bir anda kapisinin zil sesini duydugunda kapiya
yonelecektir. Clinkii kap1 zilinin ¢alma sesiyle, kapida bir insanin bekledigini ve eve
girmek istedigini diislinerek kapiya dogru adim atar. Ancak gelen kisinin kim oldugu,
nasil gorlindiigli, ne giydigini ayirt edecek herhangi bir bilgi ¢ikarsayamaz. Sadece

kapiya yonelir ve kim olduguna aciklik getirmek i¢in kapiyr agmasi gerekir veya kapi

122 Arabi (2017f), 8:321-322.

Arabi (20171), 13:163-164.
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diirbiiniinden  bakmalidir. “Bu  durum, bu gizlilik nedeniyle, ‘suur’ diye

» 124 Suur kavrami genel hatlariyla hissetmekle alakali bir kavramdir.

isimlendirilmistir.
Fikir: Bir hizmetkar her zaman bir hizmet edene ihtiya¢ duyar. Allah insanda fikir
olarak yarattig1 giicli, akil diyerek yarattig1 giiciin hizmeti altina sokmustur. Akl ise
fikre muhta¢ olarak yaratmistir. Akil giicii fikir giiciiniin kendisine gonderdigi
malzemelerle akil etme siirecini baglatir. Allah, fikir giiciinii de hayal giiciiyle calisan bir
mekanizme tabi eylemistir. Hayal giicii, musavvire (tasvir eden gili¢) konumundadir.
Tasvir edilene konu ise duyu gli¢leriyle gelmektedir. Fikir giicliniin de duyu giiciine olan
bilgisel stirecteki bagliligi duyulanlardir. Musavvire giiciiniin digta varligr yoktur ama

125 Pikir giicti, aklin sonug¢ ¢ikarma

bilgi olusum siirecinde mevcut suretleri o olusturur.
islemini duyulardan yola ¢ikarak yapmalidir. Ancak fikir akilla kiyaslandiginda fikirde

anlama yoktur.

3.3. Akil ve ilk Akil

Ibnii’l Arabi’nin akil tanimlamasi kendinden 6nceki filozoflarin akil tanimlamasina hem

benzer hem de belli noktalardan onlardan ayrilmaktadir. En ¢ok etkilendigi isimlerden

126
1

birisi Farabi iken digeri de Haris el-Muhasibi’dir. Farabi’nin faal akil = tanimlasindan

124

Arabf (2017¢), 14:181.

Arabi (2017a), 1:357.

126 polsefe tarihinde faal aklin en zirve ismi Farabi'dir. “Farabi, aklin “hapsetmek ve alikoymak” sozliik
anlamdan hareketle akilli kimseyi, esyayi yerli yerinde tutan ve onlari kendilerine ait yere koyan kimse
olarak tanimlar.” Bkz: Fevzi Yigit, «Farabi'de Akil ve ilk Bilgilerin Mahiyeti: Akil Bilkuvve Olur mu?»
Journel of Islamic Research, 2021:335-347. Farabi’ye gore akil hem her seyin sebebi hem de prensibidir.
Hatta yaratmada o6ncelikli yaratilan sey ilk akildir. ilk akil kendinden sonraki dokuz akla sudur eder.
Toplamda ay Ustli alemde on tane akil vardir. Farabi, yaratilan akillar icerisinde Ay Ustl alemin ay alti
alemle irtibatini saglayan on birinci akla “faal akil” demistir. Faal akil, aklin bilkuvve, bilfiil ve mistefad
mertebeleriyle iliski icerisindedir. insanlarin faal akilla iletisiminde en yiiksek mertebesi miistefad akil
seviyesinde mumkiindir. Mustefad akilla iliski ise daimi degil anlik iliskilerdir. Miistefad akil seviyesinde
faal akilla kurulan iligki insanlarin seviyesini hallerini ve kelimelerini farklilasmaktadir. Bkz: Behesti Zehra
Kubilay ve Omer Ali Yildirim, «Farabi'de Tiimeller Ve Faal Akil'la iliskisi,» Necmettin Erbakan Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020:89-105. s. 97.

Farabi’ye gore akil hem cisim ve madde lzerinden hem de nefs diisiincesi ile baglantili anlatildiginda
daha dogru anlasiimaktadir. 1.Cisim ve Madde lliskisinde Akil : Filozofa gore besigin yapimi icin gerekli
olan seyler madde (heyald) ve suret (emsal, heyet) tir. Bu besik tahta bir besikse tahtanin hammaddesi
ile o tahtaya besik seklini verecek zihinsel forma ihtiya¢ vardir. Sureti olmadan maddeyi diger
maddelerden ayirici kilacak goriintiiniin olmasi imkansizdir. Cisimlerin tiir ve gesit gibi nitelemelere sahip
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etkilendigini Fiitnhdt-1 Mekkiyye (12.cilt-47.sayfa) eserinde agik¢a yazan ibnii’l Arabi,
Medine-i Fazila eserini bir arkadasimin elinde gormiistiir ve biiyliciileyici bir eser
oldugundan dolayr okumaktan kendini alamamistir. Haris el-Muhasibi’nin akil
tanimlamasi koken olarak imtina etmek anlaminda kullanilmaktadir. Bu da yiiriiyen bir
devenin akil vasitasi ile durdurulmasi veya yiiriimekten engellenmesi giiciinii tagidig
vurgulanmaktadir. '’ ibnii’l Arabi’de hayvanin baglanmasma yardimci olan ip
anlaminda akli kullanmaktadir. O zaman akil bir durumu, olayi, kimseyi veya seyleri
engelleme hiikmii tasiyan gii¢ olarak tanimlanabilmektedir. Yukaridaki filozoflara gore
aklin degerli bir giic olmasinin diger bir yan1 da yaratilis noktasinda aklin konumu,

mahiyeti ve siiflandirilmasi 6nem tagimaktadir.

Ibnii’l Arabi’ye gore “Allah’in ilk yarattigi sey kalem olan akildir. Akil misalsiz

yaratilan ve Allah’tan zuhur eden ilk edilgendir. Misalsiz yaratilan her varlik ibda

olmasi o cismin suretinin var olduguna delildir. Madde ve formun kuvve kavramina etkisi
azimsanmayacak derecededir. Maddeye sahip ancak forma sahip olmayan o seye ‘bilkuvve’, suretin
maddeye tecelli etmesi kuvveyi ‘bilfiil’ basamagina ylkseltmis olur. Madde ve form iliskisinde biri digerini
gerektirdigi gibi biri digerini de degersizlestirir. O seyde iki degerden en degersiz olani madde iken, en
miikemmellige imkan taniyan kismi o seyin suretidir. Bkz: Farabi, E-Medinetii'l Fdzila, 4.Baski, ¢ev. Nafiz
Danisman, (Ankara: Meb Yayinlari, 2001), 35-36. Hatta filozof igin form siniflandirmasinda salt form,
Tanr'ya aitken salt formdan var olan form, akla aittir. Salt formsuz seyler ise ay alti alemde bulunan
cisimlerdir. Bu cisimler de forma sahip olma konusunda akla olan seviyelerine gére siniflandirilir.

2.Nefs Diisiincesinde Akil : Farabi igin nefs diisiincesinde akil heyulani ve faal akil olarak ikiye ayrilir. ilk
olarak heyulani akil, akhn akledis islevinde olmadigi ancak akletmenin zemin olusturan tiim insanlarda
ortak olan edimsel akildir. Bu akil her insanda dogustan var olan bir akildir. Bu akil ontolojik olarak vardir.
Bu aklin insanin gizli potansiyelini iceren kuvvesi bilkuvve akil seviyesi yer alir. Jhon Locke’un “tabula
rasa” olarak tanimladigi bos tahtanin temsili olan akil seviyesi bilkuvve halde nefsin dislincesinde akil
heyulani akil olarak adlandirilir. ikinci olarak nefs diisiincesinde faal akil kendisinde madde bulunmayan
sadece form olan akildir. Bu akil insanlarda verili olarak bulunmaz. Kazanilarak elde edilen akildir. Bu akil
hem ontolojik olarak hem de epistemolojik konuma sahiptir. Ancak etkin akil, Salt Forma en uzak, salt
maddeye en yakin akildir. Farabi’ye gore bu akil miistedaf seviyesinde muhayyile gilicliyle desteklenmistir
ve bu aklin faal akilla ittisali vahiy melegi ile kurulmaktadir. Vahiy melegi (Cebrail as.) ile iliskilendirilen bu
akil, gayb alemi ile sehadet aleminin insanla irtibatini faal akil vesilesi ile saglamaktadir. Bkz: Senol
Korkut, Messai Gelenedin Kurucu Filozofu: Férdbi, Cilt 1, [sldm Felsefesi Tarihi icinde, yazan Bayram Ali
Cetinkaya, Omer Mahir Alper ve ismail Tas, diiz. Bayram Ali Cetinkaya, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016),
139. Farabi'ye gore alimlerin ve peygamberlerin Allah’in mesajini Cebrail as. ile insanlarin diline etkin
olarak aktarilan bilginin edilgin hale yogrulmasina, lafzen kislere aktarilmasina yardimci olan gig,
muhayyile gliclidiir. Béylece faal akil nlblivvet teorisine ve niibilvvetin bilgisine rasyonel zemine de
imkan verir.

7 Haris EI-Muhasibi, Akil ve Kur'an'i Anlamak, 5.Baski, cev. Veysel Akdogan, (istanbul: isaret Yayinlari,
2020), 165.
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edilmis demektir.”'*® Kalemin yazmaya baslama asamasi i¢in hem harfleri bilmesi hem
ne yazacagini hem de ni¢in yazdigini1 6grenmesi gerekir. Kaleme dgretilen seyin yaziya
dokiilmesi icin bir yazi tahtasina ihtiya¢ vardir. Bunun i¢in “Allah kalem diye
isimlendirdigi Levh-i mahfuz’u kendisinden yaratmis ve onu Kelam diye
isimlendirmistir.”'? ilk akla zatindaki bilgiyi takdim etmis, ona her seyi 0gretmis olan
muallim Allah’tir. Zatinda bir bilgiye sahip olmayan ilk akil 6grendiklerinde belli bir
asamaya geldiginde , bilmesi gerektigi her seyi bilerek tasmaya baslamistir. Ibnii’l
Arabi’ye gore onun tagmasi ise Levh-i mahfuza yaratilmayi yazmasiyla es zamanhdir.
Levh-i mahfuzun yazilma tahtasi olmasin1 Allah dilemistir. Kalem ilk bilgiden sirayet
eden bilgileri sirasina uygun “yaz emriyle” yazmaya baglar. Boylece ilk yaratilmis olan

varlik vasitastyla diger varliklar yaratilmaya baslamistir.

Ayni zamanda varhigin yaratilmasi asil varliga gore ilave bulmasidir. Ilave asil olmayan,
o seyin asli gibi olan seydir. Ilaveler de basamaklanma sayis1 arttikga zannetme gogalir.
Akl asil varlik iken sirastyla akla nefs, akla doga ve akla tiim cisimler ilave olurlar. Nefs
aklin miktarina gore, doga aklin Olgilisiince ve heba aklin Olgilisii gibi meydana
gelmislerdir. Bundan sonra suretler verilmeye baslar.* Harf olarak “A” harfi var olan
harflerin ilkiymis gibi diisiiniildiigiinde Tiirk¢e de onun yanina gelebilecek yirmi bir tane
sessiz harf kendisiyle birlikte sekiz tane de sesli harf vardir. “A” harfine hangi harf ilave
olursa olsun “A” harfi kendisi olmaktan uzaklasacak baska bir sey olmaya yonelecektir.
Harfin gOrliniimii, islevi, niteligi ve yaziminda farkliliklar olacaktir. Ayni zamanda
anlami ve hitap ettigi alan degismis olacaktir. “A” harfi ne kadar taklit edilmeye calisilsa
da asla asli gibi olmayacaktir. Yaziminda ve sodyleminde farkliliklar pesini
birakmayacaktir. Ik olan ile onun kopyasi veya taklidi arasinda ilmen farkliliklar hep
devam edecektir ve ilkler hep ayri bir dneme sahip olmay: siirdiirecektir. Ibn Arabi’ye

gore diisiincelerin ilki diger diisiincelerden daha iyi bir diislincedir.

128 Arabi (2017c), 9: 47.

Arabi (20171), 13:262-263.
Arabi (2017c), 9:49.
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Ciinki ilk diislince, yanilgiya kapt aralamayan ilahi veya dogru diisiincedir. Masumiyet
ve gecerliligin ana vatani olan ilk diisiince kader ve kazanin da ortaya ¢iktig1 yerdir.
Ayni1 zamanda ilk diisiincede ilk bakis, ilk duyus ve ilk hareket de ortaya ¢ikmaktadir.
Ilkleri kazandiran bu ilmin adi zecr ilmidir. ilk diisiincenin en biiyiik 6zelligi dogrulugun
rotasinin asla sagsmaz, yanilmaz yaninin baskin olmasidir. Her zaman ilk adim ilk
diisiince atar ki sonraki gelen diisiinceler ilk diisiincenin adimlarini takip eder. ilkten
sonraki diisiincelerde dogruluk niteliginin izi yavas yavas silinmeye baslar. ' Sonraki
diisiinceler ilk diisiincenin hazirlik sinifindan tam notla da gegse de asla ilk diislince

olamayacaklardir. Oyle ise ilk diisiinceyi iireten ilk Biling nerededir?

Daha &nceki filozoflarin adina heyild dedigi, Ibnii’l Arabi’nin ise 4 ’ydn-1 Sdbite olarak
adlandirdig1 yer ilk diisiincenin sudlr ettigi yerdir. “A’vdn-1 Sdbite Hakk’mn ilk
tecellisinin tiriini olan, Ilk Bilin¢ sayesinde vuku bulan Sir’larin toplandigr yerdir.” ">
Ancak Ibnii’l Arabi’ye gore A 'ydn-1 Sabite ne mekana tabidir ne de zamana tabidir. O
gayb alemi ile sehadet alemi arasindaki “arada bulunan fitrat”tir. Ayn1 zamanda A4 'ydn-1
Sébite varh@mi Hak’tan alan ama maddi alemin varlik kazanmasina vesile olan Ilahi

isimlerin toplandig1 tek’liktir.'*> O Hak’tan feyz almasi ile var olan gergek iken maddi

zihinlere muglak oldugu i¢in yokluktur. O Ibnii’l Arabi’ye gore ne vardir ne yoktur.

3.4. Tiimel-Tikel Nefs ile Aklin irtibati

Islam Felsefesi’nde énemli bir yeri olan nefs kavrami Platon ve Aristoteles’ten bu yana
filozoflarin felsefesi diisiincelerinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Psikolojik olarak
nefs tanimini ilk defa Aristoteles yapmis olsa da daha sonra nefsin akil ile ruh ile olan
aynilign veya ayrimi da nefsin {izerine konusulacak konular1 artimistir. Tbnii’l Arabi’nin
nefs ile ilgili goriislerine gegmeden &nce genel nefs seriivenine goz atmak Ibnii’l

Arabi’yi daha iyi anlamaya yardimci olacaktir.

B! Arabi (2017h), 16:73.

Toshihiko lzutsu, ibn Arabi’nin Fusis'undaki Anahtar Kavramlar, 5. Baski, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre.
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 215 .
133 lzutsu, A.g.e, 218.
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Ahmet Bozyigit'e gore, Aristotetles’in {iglii nefs'** tanimlamasindan etkilenen Kindi,
nefsi ii¢ parcaya karsilik gelecek sekilde felsefesine yansitmistir. Ona gore, Kindi ve
Plotinus felsefe dogrultusunda nefsi ve akli paralel anlamda kullanan Farabi’de insan
nefsini siidurun son basamagi ‘Faal Akil’ feyezan ettigini sdylemektedir. “Ibn Sina’ya
gore ise cisimlerde goriilen fiillerin ilkesi nefstir. Nefs canli cismin bilfiil, beden ise
bilkuvve dayanagidir. Nefs suret'*, beden ise madde yerine ge¢mektedir.”'*® Yukaridaki
filozoflarin diisiincelerinden etkilenen ibnii’l Arabi bu alanda en ¢ok ibn Meserre'*”*nin

diisiinceleri ile paralel nefs anlayisini eserlerine yansitmstir. ibnii’l Arabi’ye gore nefs

timel ve tikel olarak iki kisimda ele almaktadir. Peki tiimel ne demektir?

Ibnii’l Arabi’ye gore dista varlig1 kanitlanamayan ve var olmayan ancak insan zihninde
gerceklikleri bulunan seyler tiimel olarak tanimlanir. Tiimel, genel olani icinde
barindiran, tiimdengelim yontemini benimseyen ve insani da kapsayan insanlik idesidir.
Tiimeller stirekli olarak dis varliktan gizlenmis seylerdir. Dista var olanlar ise

tiimellerden bagska bir sey olmadig1 gibi distaki her seyde de tiimel durumlar vardir. '**

Tilimel durumlar siirekli akil edilebilir olduklari i¢in gizli, biri digeriyle ayni oldugu i¢in
de dis varliklar tarafindan goriintirlerdir. Dis varliklarin hepsi akil alanindan
kaldirilmalar1 bakimindan dista var olmayan tiimel durumlara dayanirlar. Disarda olan
varliklar zamanin belli bir kesiminde olabilecegi gibi zaman dis1 da olabilmektedirler.
Tiimel durumlarin dis varliklara herhangi bir hilkkmii olursa bu durum dis varliklarin

hakikatleriyle tiimel durumlara geri donecektir. Bunun en anlasilir noktasi bilginin

B34 Aristoteles’e gore nefs; bitkisel, hayvani ve insani nefs olarak tice ayrilmaktadir.

Ahmet Bozyigit'e gore, ibn Sina’nin nefsi suret olarak tanimlamasi maddi suretle iliskilendirilmesi
dogru degildir. Bu yoniyle nefs maddeden ayri bir yani olan ‘gii¢’ (kuvvet), ‘suret ve yetkinlik’ (kemal)
yoniyle farkh yetkinlikler verilmistir. iste bu nefs ki bedene dayanagi olamayan ‘suret’ giiciine sahiptir.
Bkz: Ahmet Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof ibn Meserre, 1.Baski, (Ankara: FECR Yayinlari, 2017), 216.

136 Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof ibn Meserre, 215-216.

ibni’l Arabi’den 6nce yasamis ancak eserlerinin bazilarinin imha edilmesinden dolayi ¢ok fazla
taninmayan ibn Meserre, nefsi bes siniflandirmaya tabi turumustur. ibn Meserre’ye gére nefsin en
Ustinde ilk yaratilan ‘Akil’, ikinci noktasinda ‘Nefsi Kibra’ (Killi Nefs), Gglnci noktasinda ‘Natik Nefs’,
dordlnci noktasinda ‘Hayani Nefs’ ve en son noktada ‘Nebati Nefs) olarak isimlendirmistir. Bkz: Bozyigit,
A.g.e, 225.

138 Arabi, Fusdsu'l Hikem, 31.
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bilene, canliligin canliya geri donmesi gibi agiklik getirilebilir. " Tiimel durumlar her
seyi kapsadigi gibi nefsi de kapsamaktadir. Nefsi kapsayan tiimel durumlara tiimel nefs

denilmektedir. Tiimel nefs ile ilk akil'*

iliskisi nasil betimlenmelidir?

Filozofa gore tiimel nefs ve ilk akil sirasiyla kari-koca iliskisiyle betimlenir. Allah’in
emri ile nikahlanan bu kar1 koca bir araya geldiginde tiimel nefsten dogan ilk ¢ocuk
tiimel doga olmustur. Doga tiimel nefse hakim olmazken, tiimel nefs biitiin oldugundan

dolay1 parcanin her zerresine hakim olmustur. 4

Mantik cercevesinden bu olaya
bakildiginda biitiin pargay1 igerdigi gibi parcanin biitiine hakim olmasi imkansizdir.

Pargay1 var eden ve pargaya hiikkmeden hakim kimdir?

Parcanin diinyada var olmasi ancak onun biitiinii yansitan bir suret olmasiyla imkanlidir.
Tiim alemlerin suretlerinin var olmasi ve bu suretlerin diizenlenmesi Allah’in emriyle
olabilecek olaylardir. Allah alemin suretini diizenlediginde ise tiimel ruh iki gorevle
hemhal olur. Tiimel ruh bir taraftan kalem olurken diger taraftan da yazan el konumuna
ge¢mektedir. Kalemin yazmasi icin gerekli olan miirekkep ise ruhlar olacaktir. Levhaya
yazilan harflerin menzili ne ise suretlerin menzili de onlar gibidir. Bdylece alemin
suretine ruhlar {iflenir, her ruh kendi suretiyle ayrisarak ortaya cikarken biitiin ruh
sahipleri zikredilmeye baslanir. Ruhlarin idrake konuk olmasi bazi ruhlar i¢in gecerli
iken bazi ruhlar idrak evinin disinda yer alir. Evin disinda yer alan ruhlari insan idrak
edemez.'** Insanin idrak alaninda tiimellerin kendisinden gizlenmis kistmlarin1 bilmesi
miimkiin degildir. Insana muglak tiimel alanlar gibi Tanri’ya da tikel alanlar muglak
olabilir mi? Baz1 ekollere gore ‘Tanr tikelleri bilemez’ yargisina ylizeysel bakildiginda

yanlig anlagilmalara neden olmustur.

B9 Ara bi, Fusdsu'l Hikem, 31-32.

ibn Meserre’ye gore tiimel nefs ile ilk akila yaratilis siralamasi olarak bakildiginda ilk akil tiimel nefsin
Ustiinde yer almaktadir. Ancak tiimel nefs ve ilk akil da birbirine benzerdir. ilk yaratiimasi agisindan ilk
akil tiimel nefsi icine alan, onunla mirekkeptir. ibn Meserre’ye gére nefs hareket ise akil nefse hayat
veren nefsin zatinda olan iradedir. Bu irade ki nefsi dengeleyen, onun tasarrufunu saglayan ve nefse
secim hakki taniyan serefli bir iradedir. Bkz: Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof ibn Meserre, 217.

! Arabi (2017j), 11:202.

Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye,10:358.
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“[...] ‘Allah tikelleri bilmez’ diyen kimseler Allah’in onlari bilmedigini
kastetmemigtir. Onlar, bununla Allah’in herhangi bir seye dair bilgisinin
venilenemeyecegini, bilakis tikelleri, tiimelleri bilmesinde ickin olarak
bildigini kastetmislerdir.”'*

Allah tikeli tiimelde igkin olarak biliyorsa insan tikeli hangi y&niiyle bilecektir? Ibnii’l
Arabi’ye gore hadisin yani sonradan var olamin anlamini bildiginde ve hudus
(sonradanlik) ile tamamlama yaptiginda baska bir tekili ona yiiklersin. Onun da bir
sebebi vardir yargisini ona ylikleyerek, o seyden haber vermeye c¢alisir. Hem sebebi,
hem anlamini hem de dildeki kullanim yerini bilmelidir. Bunu bilmek, tanimla elde
edilen tikellerin bilgisini elde etmektir. Insanmn canlhilik ve diisiinmeden meydana
gelmesi yani insanin sureti de iki tikelden bilesik bir form elde edildigi icin tikellerin
bilgisi kapsamina girer. Bundan yola ¢ikarak insan1 “diisiinen canli” olarak tanimlanir.'**

Diisiinen canlilarin nefsleri basit midir? Her insan bedenine sahip olan varliklar diisiinen

canli kategorisinde mi konumlanir?

Kendinden tek, basit ve yalin olan varlik Allah’tir. Yaratilmis olan varliklar ise bilesiktir
ve bilesik nefslere yonelik merhamette, bilesik rahmetle merhamet edilir. ilk olarak
suretlerin digta gortinmesi bilesik rahmet ile cismin pargalarinin birbirine eklenmesiyle
miimkiindiir. Ikinci olarak hayvani nefs bilesik rahmetle nitelikleri, manalar1, huylar,
natik nefs ile duyusal giicleri ¢atis1 altinda toplar. Ugiincii olarak da cisimleri yénetmek
tizere bilesik rahmet ile nefslere natik nefsi ilave eder. Bilesik nefsler grubunda natik
nefs ve insan cismi yani bedeninin var olus zamaninda hangisi Onceliklidir? Bilesik
nefsler i¢cin Oncelik bedene atfedilir ki beden var olduktan sonra o bedene nefs
tiflenmistir. Bu acgidan bakilinca beden kendisinden dogan natik nefsin annesi gibidir.
Kaynag1 olan bedenin nefsteki hakki, beden yonetilirken organlarin meyli Allah’a itaate
sabit kilinmasidir. Iste boylelikle beden nefse annelik hakkini helal eder. Ancak bilesik
nefslerde annelik hakkini helal etmeyen bedenler de vardir. Iste insanlarin kétii ve iyi

olarak tammlar etiketine gore belirlendigi insanhik menzili burada ayrisir.'* Nesfler

3 Arabi (2017b), 2:350.

Arabi, (2017b), 2:38.
Arabi (2017d), 12:29.

144
145

48



bedenlere ya itaatkardir ya da asidir. Bedenler beden kavramina uygun nefse annelik
ederken, nefsin anneye konumunu her beden kendi hareketiyle eylemde bulunarak
miikafatin1 ya da cezasini kendisi belirler. Kotiililk kavraminin menzilini belirlemek
adina insanin Oziine inersek insanin nefsin de imkanli hale gelir. Yoksa tiim nefslerin
kaynaginda iyilik vardir ve nefsin ash kotiiliikten ¢ok uzakta bir yerdedir. Bu taniya

ulasildiginda nefsin iradeyle baglantisina bakmak gerekir.

Filozofa gore irade hem nefsin hem de aklin irade ettigi her seyle ilgilidir. irade edilen
seyler sevilen veya sevilmeyen seyler olabilecegi gibi nefsin 6zel hazzi olan sehvet
kavrami, yalnizca nefse ilisebilir. Ciinkii sehvetin yeri hayvani nefse kadar erisime
acikken hayvani nefsin iistiinde nefs-i nitika (diistinen nefs) yer almaktadir. Sehvet
duyulan seyler haz almay1 onceler ve varliga tahayyiil eder. Sehvet nefse ilisirken, haz
sehvet duyulan seyle insanda gergeklesir. Zamansal olarak da sehvet duyulandan haz
alininca sehvet gider ve haz kalir. '*® Haz schvetle kiyaslandiginda daha bencildir.

Ciinkii bedendeki haz varliga degil hep kendine ilismeye calisir.

Nefsin dogasindan gelen haz nedeniyle, nefs haz veren seyleri ¢cok sever. Haz pesinde
olan nefsin de geriye donme imkani tovbe ile miimkiindiir. Yaptig1 yanlis eylemden
tovbe eden tovbekarlar, tovbenin faziletini ve sonunu Ogrenince, tovbe varidinin
getirdigi haz kaybolmustur. Nefs ne kadar haz pesinde kosmus olursa olsun, hazdan
onceki halini 6zleyip baslangicini arar. Duyulan 6zlem ki Allah’1 bilmesinin ona verdigi
tasa, keder ve tiziintliyli giderir. Bu kisi ise kuruntularinin yiikiinden kurtulmus, haz alan
kimse gibidir. Haz konusunda baglangigta da olsan sonda da olsan hep 06zlemin
baslangicindaki varliga yoneliktir. 7 Tévbe ederken nefse verilen 6nem, insanlarin
baslangicina veya sonuna olan 6zlem derecesini belirler. Boylece hazzin dogasinda
hazza verilen makam iyiye yonelir ki insanin se¢imi hazzinin yoniinii ve muhatabini

nefsin yaratilisina gore islevsellestirir.

¢ Arabi (2017e), 7:244.

Arabi (2017b), 2:284.
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bnii’l Arabi’ye gére “nefsinin asil islevi latif olmasi”dir. Latif (diisiinen) nefs bir
yaniyla karanligi bir yaniyla aydinligi temsil etmektedir. Latif nefsin maddi yanini
olusturan kisim annesinden yani dogadan gelmektedir. Latif nefs, biitiin heyula ve akil
arasinda yer alan tiimel nefse benzer. Latif nefsin konumunun bir yoniiyle dogaya bir
yoniiyle tiimel nefse bakiyor olmasi gerekir. Tampon bdlgede yer alan latif nefsin ara
basamakta olusu onun yonetici oOzelliginden kaynaklanmaktadir. Latif nefsin
yonetiminde dengesi sirf karanliga meylederse cevhere, sirf aydinliga meylederse akla
meyletmis olacaktir. '*® Insan nefsi hem cevheri bilmeye hem de aydinlikta adim atmaya
yonelik oldugunda nefsinin dengesini saglayacaktir. Dengesi saglanan nefs ise ahlaki

acidan edepli olacaktir.

Kisi kendindeki ahlaki siisleyip, giizellestirdigi taktirde nefsi ahlaki agidan edeple
kaplanacaktir. Bunun ig¢in nefsin amaci insanin yolunun dogruluk {izerinde olmasiyla
ahlaklasir. Nefs ahlaki, dogrulugu ve 6z dogasini talep etmekte istikrarli olmalidir.
Nefsin riyazet ile gelen zelil olusu onu asil kulluga katmak i¢indir. Bundan dolay1 ki

149

yerylizii zelil (hor) ve arz diye adlandirilmistir. Zeltl nefsler ve izzeti nefs

mertebeleri insanin ahiretteki konumunu belirlemektedir.

Hakkin ve hakikatin mertebesine ulagsmakta diinya hayatinda horlugun zirvesine ulasan
kimse ahiret hayatinda en aziz ve en zirvedeyken, ahirette en zelil olanlar kuskusuz
diinya hayatinda izzeti nefsinin pesinde en ¢ok kosanlardir. 130 fnsan nefsindeki zirveyi

1yilik vasfi altinda en yukarilarda tutmalidir.

Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde sik¢a yer verdigi Seyh Eb(i Yakub Yusuf b. Yahlef el-
Kimi’ye gore, insan ile Hak arasinda sarp bir yokus vardir ve insan nefsinin dogasindan
kaynakl1 olarak yokusun en dibine veya en zirvesine ulagmak icin yilmadan, usanmadan
siirekli yokusu tirmanmaya c¢alisir ki zirveyle Ortlinmiis o Ortiililyli zirveye ¢ikinca

gordiigiinde geri donmek istemeyecektir. Varligi var eden Varlik, kendisinden ayrilmay1

%% Arabi (2017e), 7:380.

Arabi (2017c), 9:202-203.
Arabi (2017b), 2:183
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istenmeyecek bir varliktir. 1!

Her nefsin tasiyicist olan bendenler bu yokusu ¢ikmak
icin tim bedeni atilimlarint harekete gegirmelidir. Ancak bunun igin nefsin bir

konumunda sabitligi yakalamak énemli adimlardan birini gerektirir.

Nefs kaynakli diisiincelerin sabitligi melek veya seytan arasinda bir saatin sarkaci gibi
gidip gelmektedir. Seytani yon hirshidir ve bu yon atesten yaratilmistir ki, atesin alevi
diger yonlere hizla hareket eder. Atese maruz kalan sey siirekli hal degistirmektedir ki
Iblis’in yaratilis dzelligi tek bir halde degildir. Iblis ki siirekli degisim halinde olmakla,
aslina uygun hareket etmektedir. Insanmn yaratilisinda ates degil, toprak bulunmaktadir
ve topragin ozelligi, sogukluk ve kuruluktan olusmaktadir. Bundan dolay1 ki topragin
ashindan gelen ozelligi, isinde sabit ve yerlesiktir. '>* Oyleyse nefs kaynakl diisiinen
insanin saatinin sarkaci daima meleki yanina dogru hareket etmesi, insanlikta sabitligi
secmesi gerekir. Cilinkii insanin aslinda toprak yer almaktadir. Sabitligi se¢cmeyen
insanin sorumlulugu, nefsinin bulundugu duruma gore ona geri intikal edecektir. Nefsin

sabit olmayis1 ayn1 zamanda onun mubah olmayis1 da demektir.

Mubah acisindan nefse yaklasildiginda, nefse mubahlik 6zelligi verilmemistir. Ciinkii
mubah yapilas1 veya yapilmamasi esit olan, dinen sorumluluk agisindan 6diil veya
cezanin olmadig1 davranistir. Mubah kavrami bir bakima itidal kavramiyla yakinlik
gosterir. Buna gore mubah, bir seydeki itidal halidir ve nefsi agidan mubah nefste
olmayan bir niteliktir. 133 Nefse en ¢ok yakisan nitelik kendinde yer alan yaray1 tedavi

etme siirecinde ortaya cikar.

Kelem kavramindan tiiretilen kelam, nefisteki tesiri ile ‘yaralamak’ anlamina
gelmektedir. Ayn1 zamanda kelem, duyuyla algilanan yara olarak tanimlanmaktadir.
Kelam ile dogrudan iliskili lafiz kelime anlam itibariyle nefste bulunan gizli manay1

kulaga ‘atan’ veya ‘ulagtiran’ kavramlariyla ortiismektedir. S6zii sOyleyenin soziinii

1 Arabi (2017b), 2: 270.

Arabf (2017b), 2:359.
Arabi (2017b), 2:367.
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duymak her insana bahsedilmis bir liituf degildir. Fisiltilh'** sOylenen sozlerin kulaga
ulasmasi ve anlamlandirilmasi ancak merhamete nail olan kullara has bir niteliktir. Bu
fisiltinin manay1 izhar etmesi o kisideki gayretin hiirmete doniisiimiiyle miimkiindiir.
Gizli sirlarin kisiye ulagmasi nefsini sahlandirmasiyla degil secde haline uygun yerlere
egmesiyle sesin kaynagia yaklasan kulak hakikati duyabilir. "> Buna gére nefs yeri
geldiginde biiyiiklerin karsisinda egilmeyi de kendine has nitelik eyleyecektir. Ciinkii

alemin yaratilisinda bu kabiliyet olmazsa olmazlardandir.

Alem Allah’in zati, ismi ve fiili 6zelliklerinin ya yansimasi ya da tersine mazhar bir
sekilde yaratilmistir. Eger alem Allah’in mazhar niteliklerine gore yaratilsa idi kendini
onunla es goriir ve biiyiiklenmeye kalkardi. Allah zengin niteliklere sahipken alem fakir
niteliklere sahiptir. Alemde yer alan insan nefsi ne kadar Allah ile dolarsa o kadar zengin
olacaktir. °® iste kulun nefs zenginliginin temel kaynagi Allah’tir. Nefsin zengin olmast

icin insan bedeniyle savasa kalkismalidir.

Nefsin bedensel giicliiklere zorlanmasi ‘miicahede’ diye isimlendirilir. Nefsin bu
giicliikle savasmasi ona zayiflik ve bitkinlik empoze edecektir. Riyazette de giicliik
vardir ancak bu giicliik nefsin ahlakini hem sikintilara katlanmasin1 hem de sikintilarla
sabretmesini 6gretir. Bu 0grenis sonucu insanin nefsinde kotii olarak adlandirilanlarin
yeri misk kokulu giizel ciceklere biiriinecektir. 7 Nefsi misk kokuyla kusatmak i¢in
nefsin pis kokan yanini 6ldiirmek, misk kokan yanini canli tutmak gerekir. Misk kokuyu

hayatta tutmak icin nefsin bilgiyle dolmasi sarttir.

Ruhun bedenden ayrilist ‘6liim’ diye isimlendirilirken, nefsteki bilginin yerini bilgisizlik

aldiginda ‘nefsin 6liimii’ diye tanimlanmaktadir. Nefslere ilisen bilgiye hayat ihsan eden

154 ; . ) . . . .
Ibnl’l Arabi’ye gbre bu paragrafa fisiltiya verilen anlam “kiin”(ol) kavramina verilen anlamin varliklara

sirayeti ile iliskilendirilmistir. Hatta ibn Meserre “kiin”(ol) kavramini “Hakkin s6zii” olarak tanimlamistir.
Ayni zamanda bu s6z Hak tarafindan ademe Uflenen ruh ile ayni anlamda kullanilmistir. Ona goére ruh
“hava gibi, latif, ruhani bir cisim” olarak tarif edilmektedir. Ruh ve nefs arasinda ince farkin ise nefsi
ruhun misali sureti gibi diisiinmesidir. Bkz: Ahmet Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof ibn Meserre, 217.

> ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 5.Baski, ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2020a), 18:143.
Arabi (2017c¢), 14:250.

Arabi (2017e), 7:111.
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de insana hayat veren de Allah’tir. Nefsler birlik oldugu vakitte hakka O’nu bilmeye dair
s0z vererek kendilerini kendilerine sahit tutmuslardir. Beden ile nefsler hemhal
oldugunda insan hala O birligi hatirliyorsa bilgili, O birligin varligin1 biliyorsa aklin
zorunlu hilkkmii olan alanlar1 islevine uygun calistirmis olacaktir. Allah’1 bilme ruhu
insanlara ilismemisse veya nefsler Allah’t bilmiyor ise kisinin nefsinin 6limi ilan
edilecektir. '** ibnii’l Arabi ve diger Islam Filozoflar’'min nefs ve bilgiyi
iligkilendirmeleri ve bu konuyu incelikli ele almalarinin en biiyiik nedeni “Nefsini bilen
Rabb’ini bilir” hadisinden kaynaklanmaktadir. Ibnii’l Arabi’ye gore asil bilginin sahibi
olan Allah’1 tamamiyla bilemeyen akillar Hakk’1n tecelli ettigi Rabb kavramu ile nefsini,
nefsini bildik¢e de hakki bilmeye ¢alismalidir. Toshihiko Izutsu’ya gére Rabb kavrami
Allah’1n isimlerinin insanin tecellisinde bilebilecegi en yetkin alan iken insana muglak
olan diger isimleri bilememesine de ¢izilmis bir sinirdir. Toshihiko Izutsu i¢in insan
kemallik seviyesinde ne kadar iistiin noktada olursa olsun Rabb kavramini bile bilecek

seviyeye ulasamayacaktir.'”

Bu noktada tiim yiikii tasiyan, her seyi yiiklenen cengaver, nefsi natika bilme
yolculuguna devam etmelidir. Nefsi natika dirilis giiniine kadar ruhun mana ve sureti
bedende toplamaya odaklanmis ancak her seyi tam anlamiyla kusatamadigi i¢in uykuya
dalmigtir. Dirilis giinline kadar mana-suret, ruh-beden kavramlarini kendisinde toplayan
Hz.Muhammed’dir. insanm aleme yonelik ayagmi beden, nefsi natikaya déniik yanimi
Hz.Muhammed temsil etmektedir. Bu bilgi ise kesfi yollarla insanliga bildirilmistir.
Bilgi makaminda bu doygunluga ulasan kisi, uyudugu uykudan uyanan kimse gibidir. '
Ibnii’l Ibnii’l Arabi’ye gore uykusundan uyanan kimse tikel alanine iistiinde tiimellige
erismeye baglamistir. Tlimel alana dogru nefsini yonlendirdiginde insanda akil, nefs ve

ruh birbiri ile i¢ ice gegen alanlar olmaktadir.

5% Arabi, FiitahdGt-1 Mekkiyye, 10:135.

lzutsu, fbn Arabi'nin Fusds'undaki Anahtar Kavramlar, 72.
Arabf (2017d), 12:70-71.
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3.5. Akil ve Din

Akil ve din felsefe tarihi boyunca bazen birbiri ile uzlastirilan bazen birbirinden
uzaklastirilan kavramlar olmustur. Bu konunun hem felsefe tarihinde hem de dinler
tarihinde c¢alismalar1 hala devam etmektedir ki evrensel bir sonuca ulasilamamustir.
Ciinkii diinyadaki dinler ve dinlerin akla verdigi alanlar degismektedir. Akil ve din
konusunda ibn Riisd’den'®' fazlaca etkilenen Ibn Arabi onunla benzer disiinceleri
savunmustur. Akil ve din arasindaki iliskiye deginilmeden 6nce din kavraminin filozofta

nasil ele alindigina deginmemiz faydali olacaktir.

fbn Arabi’ye gore “Din iki kisimdir: [Birincisi] Allah’m, Allah’in bildirdiginin ve
Allah’mn bildirdiginin bildirdiginin katindaki din; [ikincisi] ise yaratiklari nezdindeki
dindir. Allah, bu ikinci dini de gegerli saymustir.”'®* Allah’m izni ile insanlara bildirilen
dinin kaideleri vahiy kitabinda yer alirken aslinda her insanin dini anlama ve algilama
biciminde farkliliklar meydana gelmektedir. Bu farkliliklar1 en aza indirgemek igin

vahiy kitabinda anlatilan dinin agiklayicisi olarak peygamberler gonderilmistir.

*Libn Risd, Bat’'nin sandiklara koyarak kiliseye hapsettigi akh, dinin elinden alip kisilere iade etmeye

vesile olan, hatta Bat’nin Ronesans’i yasamasina olanak saglayan akil piridir. Ona gore delil ve burhanla
duslnceye gagiran felsefe ile hiikmini anlamaya ve teblig etmeye ¢agiran serait (din) arasinda keskin bir
noktada bulusma vardir. ikisi de Hak’ki tanitan ve onu disiinmeye sevk eden alanlardir. Tim islam
alemine ibn Riisd’iin en biiyiik serzenisi ‘Hak, Hakka zit olur mu?’ sorusuyla akillara kazinir. iste bu soru
akil ve din alaninda aklh veya dini reddedenlere biyiik bir diisiince darbesi indirmistir. Bkz: ibn Riisd,
Felsefe-Din iliskileri, 13.Baski, diiz. Stileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 84.

Felsefe ile dinin catisir gibi griinmesinin temelinde ashinda ibn Riisd’e gére kelemcilarin bir konuyu yanhs
anlamasindan kaynaklanmaktadir. ibn Riisd’e gére kelamcilarin yanlis konulari te’vil etmesiyle Aristoteles
felsefesine karsi yersiz suglamalar yapilmistir. Aristoteles felsefesinin yanls anlasilmasinda en buyik
etmen kelamcilarin bilgiyi yanlis alani agimlamasinda ve yanlis alana hitap etmesinden kaynaklanir. Ona
gore vahyin isaret ettigi ana Hakikat ile Aristoteles felsefesinin isaret ettigi alan ahenk ve uyum
icerisindedir. Akil-vahiy alaninda higbir ¢eliskiye, catismaya ve zitlasmaya imkan yoktur. Bkz: Risd, A.g.e,
22-23.

Bu iki alanine ahenk ve uyum igerisinde anlatilmasi icin seriatin alanlari, insanlarin o alani anlamasina
uygun bir aciklikta anlatiimalidir. Her seriata inanan igin de zahiri alanini anlamak gibi bir zorunluluk
yoktur. Bazi alimler bu konuda zanna diser ki vahiy kitabinda yer alan muhkem ve mitesabih ayetleri
halka agiklamaya cgalisir. Muhkem ayetlerin te’vil edilmesi noktasinda belli kurallar vardir. Te'vil edenin o
isin alimi olmasi ve kullandigi dil agisindan o ilme vakif olacak kisileri kapsamasi gerekir. Eger te'vil edilen
ayetlerin dili halk diline indirgenirse iste o zaman halk bildigi dini bile unutacak noktaya siiriklenebilir.
Bkz: Riisd, A.g.e, 86-87.

162 Arabi, Fusisu'l Hikem, 97.
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Filozofa gore din, peygamber i¢in bir nasihat (samimiyet, 6giit) verme yontemidir. Dinin
nasihatlerini peygamber verirken nasihatlerini dinleyen toplumun '3 bulunmasi
gerekmektedir. Toplumsal iliskilerde peygamberin sozleri her kosulda tek dinlenen sz
olmamistir. Baz1 durumlarda istisare edilerek aklin yolu takip edilmistir. Peygamberler
dini konularda nasihat verici nitelige uygun eylemde bulunurken, toplumsal iliskilerde
nasihat alici konumda da olabilirler. Insan ise hem peygamberin dini nasihatlerini
dinlemeli hem de toplumsal maslahatin bulundugu goriisii bir araya getirmelidir. Nasihat
edeni bir terzi, nasihat konusu ise igneye benzetildiginde ibnii’l Arabi i¢in nasihatci,
nasihat ettigi kisinin ihtiyacina gore kumasa sekil verecektir. Kiminin gémlege ihtiyaci
varken kiminin etege ihtiyaci vardir. Terzi isaret edilen nasihatleri bedenin Ol¢iisiine
uygun diktigi pargalardan islevsel bir biitiin elde ederek nasihat edilene samimi ve
saadetli bir iilfet elbisesi tesis eder. Boylece terzi isini, isinin ideal noktasina tagiyacak
yontemi bulmustur. Bu yontem ile benliginden uzak tiim benler i¢in sergileyecek bir
bene hizmeti secmistir. '** Hangi zamanda olursa olsun insan i¢in Allah’a hizmetten
daha biiyiik bir kurtulus anahtar1 yoktur. Kurtulus anahtarindaki yardim da maddi ve
manevi olarak iki kisma ayrilir. Bir seyi farz oldugu icin yapan ile ayni seyi olmasi
gerektigi gibi yapan arasinda bile fark varken ilme edilen hizmet hepsini kapsamaktadir.
Kisi yaziyla veya soziiyle bir bagka insana bilgisel kilavuz oldugunda hem onun maddi
yanindaki seytani kovmus hem de ona manevi aydinlanmanin asil kilavuzunu tanitmis

olacaktir. '%

Diigmanla savasmak maddi hasara veya kazanca yogrulurken, ilmen
aydinlanmak bir gilinesin iizerine dogmasindan seni daha ¢ok aydinlatacak bir aydinligin
sana hidayet etmesine delalet edecektir. Kendi dibine 151k vermeyen bir mum gibi degil
de kendine ve diger kendiliklerin kendisini bulmasma ciizi 151k olman, ilimden
geemektedir. Bu 1518in en dogru temsili i¢in insanlar, inanma ve ibadet edilme

noktasinda alimler ve Allah tarafindan uyarilmigtir.

103 Buhart’ye gore insanlara olan hitap, hitap edilenin aklinin erdigi yere kadar yapilmali ve daha da 6teye

gecmemelidir. Bkz: Riisd, Felsefe-Din iliskileri, 89.
1%% Arabi (2020a), 18:240-242.

1% Arabi (2020a), 18:236.
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Allah kendisine inanilmasi ve ibadet edilmesi konusunda hem insanlart uyarmis hem de
insanlara ibadeti emretmistir. Ibadet etmenin ydntemini insanin amellerine gore emirde
bulunmustur. Aslinda amel emri bir suret iken, ibadet o suretin ruhu konumundadir.
Ruhtan yoksun ameller ise sadece organlarin édiillendirilecegi anlamina gelmektedir. '
Ruh ve bedenlerin inanma alanlarina miikafatlar bile farkli farkli inga edilmisken insanin

dine inanmamasi da bir segcenek olarak goriilmiistiir.

Islam dininde inanma sdz konusu oldugunda miimin ve miinafik ayrimi yapilmaktadir.
Dinen inananlara ve dinin buyruklarini yerine getirmeye calisan kimselere miimin,
inanmayanlara ise miinafik denilmistir. islam dininin inananlara buyruklarindan birisi de
Kur’an’1 okumasi yoniinden gelmistir. Kur’an okuyan kisinin hallerinde de tat iizerinden
farkliliklar Hz. Peygamber tarafindan dort yiyecek {izerinden betimlenmistir.
Peygambere gore Kur’an okuyan kimsenin hali portakal gibidir. Bu kimsenin hem
kokusu (tilavet ve okumasi) giizeldir hem de tatlar1 giizeldir. Iste nefesi de iman1 da
giizel olan bu kimse Allah’1 Rab, islam’1 din ve Hz. Muhammed’i de peygamber kabul
ederse alacagi tat imanina, kokusu diline nispet edilen kimse olur. Kur’an okumayan
miimin ise hurma gibidir. Tad1 giizeldir ancak kokusu yoktur. Kur’an okuyan miinafigin
durumu da bitkilerden reyhaneye benzer. Kisinin nefesi giizel koksa da tadindaki acilik
tiim biiyliyli bozacaktir. Distan ¢icek bahgesi gibi goriinen bu kisinin i¢i kiifle ve kiiftirle
dolmustur. En alt basamakta Kur’an okumayan miinafigin durumu anlatilir. Bu da
hanzala karpuzuna benzer. Bunun hem tadi hem de kokusu acidir.'®’ Distan da i¢ten de
cigekten yoksun bu kisi ¢er ¢op dolu bahge gibidir. Varlig1 diinya {izerinde var olarak
gosterilse bile ne kendisi ne de islevi diinyaya uygundur. Oyle ki o kimse ne vardir ne
yoktur. Insanin var olmast i¢in o insandaki imana baslangic smir1 olarak bigilen zamani

ne zamandir? iman ve inanma her insanda var olan bir potansiyel midir?

Ruhlarin bedene girmesiyle birlikte iman da akil da fitrat {izerine kisinin bedeninde

kendi varligini siirdiirmeye devam eder. Dogan bebeklerin hepsi iman fitrat1 lizerine

1% Arabi (2017i), 11:267.

'*7 Arabi (2020a), 18:220-221.
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dogmaktadir. ' Bir bebekteki iman fitrati cogu yetiskin insandan daha saf, temiz iman1
temsil etmektedir. Her dogan bebek, biiyiiyen insanlara kiyaslandiginda iman fitrati
lizerine giydirilmis bir elbiseyi en bastan giymektedir. Ondaki iman fitrat1 biiylidiikce
secimlerine, iradesine ve yetisme tarzina gore ya artar ya da azalir. Artti§1 noktada
elbiseyle ruhu aynilagsmaya baslarken, azaldig1 noktada o elbise kisiye egreti, biiylik, dar
gelmeye baglayacaktir ve kisi o elbiseyi ¢ikarma girisiminde olacaktir. Elbisenin ¢ikiyor

olmasi1 insanin afiyet halini hastalik haline meyletmesi anlamina gelmektedir.

Insana afiyet hali Allah’in el- Mu’ti ismine gére verilir. Allah, el-Mu’ti ilahi ismine
uygun olarak insanlarin seriatina aci veren hususlar1 rahmetiyle belirlenmis, mizaglara
nahos gelecek hastaliklara benzer yaratmistir. Kisinin sifa bulmasinda rahmet ilacinin
hali bilkuvve haldeyken acinin gidip onun yerine sifanin yerlesimiyle kiside bir afiyet
hali olusur ki kisi ayn1 zamanda mizacina da sifa bulmus olacaktir. Iste bu olusum bilfiil
esnada gerceklesmektedir. '® Bilfiil basamaktan miistefad akil basamagma ge¢mek icin

iman ve aklin konumuna tevil agisindan bakmak gerekir.

Iman ve akla tevil acisindan bakilirsa tenzih ve tesbih aklin konumunu degistirir. Iman
ehline akilcilara gore, tenzih tasiyan rivayetleri zéhirine gore kabul etmek, tam olarak
akil bakimindan imkansizdir ki mutlaka bir tevili vardir. Tesbih tasiyan rivayetleri ise,
akillarin bu konudaki verisine gore tevil ederler. Imanl akilcilar ise durumu en iyi
bilenin Allah oldugunu sdylerler. Zahiri anlami yorumlamak, akilcilara gore biitiiniiyle
imkansizdir.'”’ ibn Arabi’ye gore tenzih akil ve imana gore tevil edilemez. Akl ve
imanin dinin buyruklarin1 anlamlandirmasi noktasinda tek yone degil de iki yoni

dengede tutacak bir metot izlemesi gerekir.

Allah’in insanlara hitabin1 anlamlandiran akil, anlamlandirma yonteminde tamamiyla
tesbihe gore ¢ikarsama yaparsa akil hitab1 kabul edemez. Ciinkii tesbih yonteminde akil

ya yaratilmig anlami ya da duyu yoluyla tanimlanacak anlami 6grenir. Secenegi olana

1%% Arabi (20178), 5:250.

ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 4.Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2020b), 17: 58.
Arabf (2017b), 2:178.
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aklin se¢imi hem tegbihten hem de tenzihten yana olmalidir. Aklin Allah’in hitabin1 salt
anlamlandiracak durumu imkansizlik tasirken, akil hayrete diiser. Hayret makami da
kulun kendi kendisine ¢ikabilecegi, ilahi inayetle uzlasabilecegi ve aklin tek basina bir
giicle tlistesinden gelecegi bir alan degildir. Ciinkii her sey burada hayrete diisecektir ve
hayret makaminda insan1 yonlendirecek bir gii¢ vardir.'”' Buradaki akil mana da yetersiz
kalabilir. Aklin sinir1, onu normal gézleminin gerektirdigi bi¢imde sebepleri ve varligin
maslahatlar1 {izerinde diisinmeye ulastirir. Imanin sinir1 ise, onun yaninda Adetin
asilmasidir, ta ki adet onun icin asilmis olsun. "> Aklin yetersizligi sadece manada

degildir.

Ibn Arabi insandaki akla tam yetki vermemistir ve bu konuda her zaman ¢ekingen
davranmistir. Onun ¢ekingenligi aklin teorik kismiyla ifade edilirken akilla-geriati
paralel hale getirdiginde ise aklin yonteminin daha yerli yerinde olacagini aktarmistir.
Ona gore aklin teorik kismi1 Hz. Ibrahim kissasinda oldugu gibi diizene hiikmeden
hakime, o hakimin tek olduguna, hakimin hiikmiiniin her seyi kusatacagma dair
bilgilerin insana niiksedecegi yoniindedir. Aklin ilah olan1 bilme konusunda fiili yan1 ve
isimleri teorik kisma aydinlik iken, zati yan1 yalmzca seriat kismiyla bilinebilir.'” ibnii’l
Arabi i¢in aklin teorik kismi1 bazen insan1 yanilgiya diisiirse de ilk Aklin feyzi olan aklin
giicii Hz. Ibrahim kissasindaki gibi her seyi bilme potansiyeliyle yaratilmistir ve
bulabilecektir. Ayn1 zamanda akil ve din ayn1 hakikati sdyleyen tek varligin sesinin iki
farkli tezahiirii gibidir. Birinin duydugu ses asla digerinin duydugu sesle celismez.
Celisir gibi goriindiigli durumda ise hiikkmii akla gére vermek en dogru yontemi segmek

anlamina gelir.

Insan, insan olmasi ydniinden bazi bilgileri peygambere ve rehbere ihtiyag duymadan
bagimsiz Ogrenebilir. 74 Ciinki Tanrt’y1 bilmek insanlara 6z suyunda verilmis bir

niteliktir. Bundan dolayr Musa Carullah’a gore:

71 Arabi (2016b), 3:323.

2 Muhyiddin ibn Arabi, Zahir, 1.Baski, diiz. Gékmen inanli, (istanbul: Gece Kitapligi Yayinevi, 2014), 57.
Arabi (20171), 13:17.

Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 10:271.
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“Akil ve seriat uyumlu iki dosttur.

Akil da seriat da digerinden hosnuttur.”'”> Aklin edindigi bilimsel bilginin ve dinin
normlarmin akla gore temellendirilmesi noktasinda iki alanin da uzlasici oldugunu
insanlarin kabul etmesi gerekir. Diger tiirlii bu uzlastiric1 noktayr bilmeyen insanin

perspektifi dine ve bilime farklilik atfetmekten bagka bir sey olmayacaktir.

Bilgi konusunda bir miimin (vahye inanan) ile bir bilgin (akildan hareket eden) esittir.'’®
Bir miiminin hali, ameli ve bilgisi a¢isindan Hz.Peygamber’in emanetine varis olmasi
gerekir. Miiminin iradesindeki dogruluk alameti ona insanlardan ka¢masini sdyler.
Insanlardan kagan miiminin dogruluk alameti ise Hakk’1 bulmaktir. Miiminin Hakk’1
bulmasinin en vazgecilmez yolunun asl ise insanlarla bir arada olmak, insanlara geri

dénmekten geger. 7’

Ciinki din insanlarin insanlarla bir arada yagamasini ister.

Din zihni agmak, karsilikli iletisimi artirmak ve insanliga medeniyet getirmek igin
mevcuttur. Onlar ¢6ziimii dini tamamen izole etmekte buluyorlar; biz ise ¢ézlimiin dini
dogru anlamak ve yasamak oldugunu sdyliiyoruz. Evet, yanlis anlayislar baski getirir,
fakat Allah’mn dini ancak giizellik getirir. '”® Din zihinle ¢atismayacagi gibi kendisinin
de evrenin de dogru anlasilmasi icin akli dogruluga davet eder. Akil dogru anlarsa ve
anlamlandirirsa hem dinin islevini hem de kendi gayesine uygun islevde hareket etmis
olur. Insanin zihninde diinya ve ahiretin konumlandirildig: alan da dogru anlamaya konu

olmus alanlardan birisidir.

Filozofa gore diinya ve ahiret iki kiz kardes gibidir. Birine yapilan bir iyilik digerine
zarar olarak sirayet edecegi icin iki kiz kardesten biri digerinin kumasi oldugu
sOylenmistir. Bu iki kiz kardesi bir nikahta toplamanin yolu arzu olan oglu binegiyle
miicadele ederek arzuya uymamak kilictyla Oldiirmekten geger. Kiside gizli olan

hazineleri ise aklinla ordiigiin duvarla saklanmalidir. Bu sayede akli ve seri ilahi

7> Musa Carullah Bigiyev, ilahi Rahmet ve UlGhiyet, 2.Baski, diiz. Abdullah Emre, (istanbul: Fide Yayinlari,

2013), 17.

'7¢ Arabi (2017g), 6:52.

Arabf (2017g), 6:157.

78 Nouman Ali Khan, Dirilt Kalbini, 15. Baski, cev. Feyzanur Can, (istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 182.
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marifetler olgunluk noktasina ulasacaktir. Akil ve seriat paralel olarak yetkinlige
ulastiginda karsilikli menfaat saglarlar. Seriat ise iman demektir. Oyleyse akil ve iman
birbiri i¢in vazgecilmez olan “nur {istline nur” olarak tanimlanmaya layik coklukta
birlige isaret eden, gayesi ayni olan alanlardir. '”® [bnii’l Arabi icin birligin temsili her
zaman Onem tasimistir. Bu 6nemin vurgulandigi konulardan birisi de insanlara birakilan
miras alanindandir. Iste mirasin sembolize ettigi isimler de peygamberlerden baskalar

degildir.

Ibnii’l Arabi’ye gore “[...]Hz. Isa mesrebindeki kutup, iki mirasin kendisinde toplandig
kisidir. iki miras, sayesinde edilginligin meydana geldigi ruhsal miras ile Hz. Isa’nm

180 . .
” °" Bu ruhsal miras ki,

zevkinden meydana gelen Muhammedi mirastir, bu zorunludur.
insanin peygamberlere veya gelen vahiylere uyuyor olmasi uyanin, -uyulandan degil-
yine uyandan elde ettigi mirasidir. '*' izafi zamana gore takvimsel olarak dnceki gelen
peygambere inanip, iman etmen — ki bu hakikat dini ise- zamansal olarak sonraki gelen
peygambere de iman etmis olmanin delilidir. Insanin kalbi bu durumda bir kere

inanmakla iki ruhsal mirasi, iki fethi ve iki farkli zevki kabul etmistir. Biitiin bu

ikiliklerin sonucu yine ayni Bir’de bir haline gelmistir.

Sonu¢ olarak, insanlar bulunduklar1 konumdan baska bir konuma gitmek icin
ayakkabilarin1 giyerler. Boylelikle disardan gelebilecek tehlikelere karsi ayaklarini daha
giivende hissederler. Ayak ¢ift oldugu i¢in de tek ayakkabiyla degil ¢ift ayakkabiyla yola
¢ikilmalidir. Oturan insanin konumu geregi ayakkabiya ihtiyaci yoktur ki onun ayagini
ne tehlike bekler ne de bir yol. '® Bu ayakkabilar din ve akli sembolize eder. Din
olmadan akil, akil olmadan din anlamli bir biitiin olusturmaz. Biriyle atilan adim
digeriyle atilan adim demektir. Eger bir ayak ileri gitmek i¢in eylemde bulunurken digeri
sabit kaliyorsa ilerlemek isteyen ayaga sabit kalan ayak her zaman ket vurmus olacaktir.

Insan viicudunun bir dengede durmas igin iki ayaga da ihtiya¢ vardir. Aym zamanda

7% Arabi (2020a), 18:70.

Arabi (2017b), 2:198.
Arabi (2017b), 2: 187.
Arabi (2017b), 2:100.
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akil ve din ayakkabilar {izerinden sembolize edildiginde, biri digerinin aynisi olan
sadece ayagin sekline gore sag ve sol kisimlara ayrilan ayakkabi kavramiyla anlamli bir

biitiine isaret etmektedir.

3.6. ilim ve Bilgi’nin Mahiyeti

[bnii’l Arabi igin ilim konusunun ele anlatilmasinda ‘yagmur’ kavramiyla yapilan
orneklendirme en dogru anlatim bi¢imidir. Bu dogrultuda, yagmur ve yagmur suyu
kavramlarma uygun ilimi siniflama yapilmistir. Buna gore Dogru Akil ve Fikirlerin ilmi,

[lah-i Lediinni {lim, Seriat Ilmi ve Mesru lim olarak ilmi dort smifa ayirir. Bunlar:

a. Dogru Akil ve Fikirlerin Ilmi : Yagmur suyu tek, duru, temiz ve serindir. Bu
bilgiyi kazanilmig akillar degil de dogru akil ve fikirler bilebilir. Akil da
diistinme yetisine sahip olanlar bu noktada yagmur suyunu bilebilirler.
Kazanilmig akillar i¢in suyun dogus kaynagindan insanin kazanimina gelene
kadar su kirlenir. Suyun kirlenmesi insanlarin mizaglarinin ve yaratiligtaki
unsurlarinin  ¢gesitliliginden kaynaklanarak farkliik gosterir. Insanin suyu
bilmesinde en Onemli yontem benzerliklerden yola c¢ikarak suyu tanimaya
gidisidir. Insan kendinden veya kendine yonelik hiikiimleriyle suda olan
benzerlikleri biitiinlestirmeye c¢alisarak bir noktaya kadar gelebilir. Bu
benzetislerde gelinen hiikiimlere yargi denir. Yargilar da insanlar arasinda ortak
bir hiikme gidisi imkansiz hale getirir. Akillarin duyular araciligiyla ¢ikarsadig

yargilar, aklin tek bir hakikati temsil etmedigini gosterir.

b. Ilahi- Lediinni Ilim : Bu asamada yagmur suyunun varlig1, temiz olmasi, artmaz,
eksilmez ve degismez olusu konusunda ilme vakif olanlar asla tartismaya
girmezler. Yagmurun yagmasinda mesken olan gokte de suyu yeryiiziine
indirmesinde eksilme, artma veya degisme sz konusu degildir. Ilmi bilgiye
vakif olmak isteyen peygamberler, veliler ve Allah’tan haber verenlerin
bilgisinde bazilarmin bilgisi temizken bazilarmin bilgisi daha temizdir. Bu

bilgiyle donatilmis herkesin damak tadi tek bir tada yoneliktir. Ayn1 zamanda
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yagmuru bahseden gogiin suyu tek oldugundan yagmur yagsa da eksilmeyen bir

yagmur vardir.

Seriat Ilmi: Ideal olan bilgi, ilmi bilgiyi itimadin ve kalbin temizligine
uyarlamaktir. Buna gore eylemde bulundugunda senin suyunun kaynagi zatinda
ve bedeninde temiz olacaktir. Insanin samimi duygular igerisinde kendine en
samimi davranisi suyun tadinin aci ya da tatli olusunu ayirisindan kaynaklanir.
Suyun tadina gore aci veya tath kategorisine uygun tanimlama yapildiginda
duyularin1 saglikli yoneten birisi oldugun kesinlesmis olur. Ancak insan bu
ayrimi1 yanlis siniflandirdiginda veya tatl ve aciy1 ayni anda tattiginda duyularina
ceki diizen vermelidir. Bu sagliksiz duyuya sahip olmaktir ve hem bedene hem
akla ters bir durumdur. Su ya acidir ya da tathidir. Damak hangisini tatmak isterse
dil o yana hiikkmiinii verir. Seriat ilmine vakif olma konusunda gayret edersen
riyazetler, halvetler, liizumsuz ihtiyaglar, miicahedeler ve gereksiz diistincelerden

uzak durmalisin.

. Mesru Ilim: Lediinn-i ilmin suyunu gosterilen seyi temizlediginde kullanirsan
mesru ilme uygun davranmis olursun. Mesru ilim de insanin organlariin suyla
temizlenmesi vesilesiyle niteliklerin ve ruhlarin kirliligi akip gidecegi gibi
temizlenmis organlara ilim tasavvur eder. Eller, diller, cinsel uzuvlar, gozler,
kulaklar, ayaklar, mide ve kalp temizlenmediginde ilim insanin bedenini ve
ruhunu kusatacaktir. Bu kusatmada en Onemli kriter ise kullanilacak suyun
kirden arindirilmis, suya dokunacak organin pak ve duru olmasi gerekmektedir.
Ikisinden birinde kir olmasi digerini kirletmis olacagindan, temizlikte kir

oraninin sifir olmastyla ilim kisi i¢in kazanilmis bir nitelik olacaktir. 183

Yukaridaki dort ilim hususunda en biiyiikk gorev akla diigmektedir. Ciinkii akil ilmi

suretleri, tesviye eder. Ibn Arabi’ye gore ilim ve bilim arasinda fark vardir. Bu farka

gore ilim bilimi de kapsayici bir yelpaze gdrevi goriir. Ilim tiim alemi bilgi alaninda

kapsarken bilim yalmizca diinyayr arastirma konusu edinir. Ikisinin ortak amaci ise

Arabi (2016b), 3:59-60.

62



merak edilen alan ile ilgili bilgisel aydinlanmay1 akil vasitasiyla gergeklestirmeye

calisirlar.

Akal, akil edilirleri iki tiirde algilar: Birinci tiir, idrak tiirleri gibi zorunlu olmaz iken
bilmede alt1 araca muhtactir. Bu alt1 aracin bes tanesi zikredilen bes duyu, altincisi ise
miifekkire giiciidiir. Bilinen her sey alt1 tane idrak aracinin en az biriyle algilanabilir.'®!
Algmin akil ile olan iligkisine bakildiginda basrolde olan ile yardimci rolde olan diye
siiflandirilmis iki oyuncu grubu vardir. Basrole layik olan oyuncu ise akildan baskasi

degildir.

Bu dogrultuda Allah, insanda fikir olarak yarattig1 giicii, akil diyerek yarattigi giiciin
hizmeti altina sokmustur. Akli ise fikre muhta¢ olarak yaratmistir. Akil giicii fikir
giiclinlin kendisine gonderdigi malzemelerle akil etme silirecini baslatir. Allah, fikir
giicinli de hayal giiciiyle ¢alisan bir mekanizma eylemistir. Hayal giicli, musavvire
(tasvir eden gii¢) konumundadir. Tasvir edilene konu ise duyu gii¢leriyle gelmektedir.
Fikir giiclinlin de duyu giiciine olan bilgisel siiregteki bagliligi duyulanlardir. Musavvire
giiciiniin dista varlig1 yoktur ama bilgi olusum siirecinde mevcut suretleri o olusturur.'®
Mevcut suretlerin olusumu ise her insanda ayn1 anda ve zamanda ger¢eklesmemektedir.

[limler her insana aym yoldan degil farkli yollardan gelirler. Farkli yollar1 olan ilimler;
duymak, gormek, koklamak, dokunmak, tatmak, kendi basina zorunlu idrak edilenler ve
sahih diistincesi yoniinden akillardir. Bu anlamiyla ikinci yonde akil, duyularin yollarina
veya zorunlu ve bedihi 6nciillere dayanmasiyla ortaya “bilgi” ¢ikar.'™ Akil bilgiyi
ortaya cikarttigi gibi bilginin olusum silirecinde de her etmene eslik ederek bilginin
ortaya ¢cikmasini imkanli hale getirir. O tiim her seyi diizenleyen insanin kendisinin
patronu konumundadir. Ancak insanin segimleri hep bilgiyi istemekten yana

olmayabilir.

8% Arabi (2017b), 2:162.

Arabf (2017a), 1: 357.
Arabf (2017b), 2:179.
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Ibn Arabi’ye gore bilgi ve bilgisizlik arasindaki ara mertebe, zan mertebesidir. Iste bu
zan mertesinde insanin bilgisi onun nerede oldugunu gosterecektir. Insanin bilgiyle
yogrulmasi bir tercih iken bilgisiz olmasi da bilgili insan1 olumsuzlayan bir segenek
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insan bilgili olmak istiyorsa diisiincesinde, dilinde ve
halinde her zaman ‘hiisnii zan’a uygun hareket etmelidir. insan1 bilgisizlige gétiiren ise
‘sui zan’ dir. Burada kisinin tercihi hem kisinin hikmetli olana bakisin1 hem de kisinin
kisiligini belirleyecektir. '*" Oyleyse hikmet nedir ve hikmeti kim temsil etmektedir?

Hikmet ve bilgi arasinda aynit midir yoksa farkli midir?

Hikmetin kendisi ve hikmetin sahibi yalnizca Allah’tir. Hitkiim verenin hikmet oldugu
gibi hiikiim verilen de hiikmii verenle aynidir. Hikmet genel olsa da aslinda 6zel bir
bilgidir. Hikmet ve bilgi arasinda ince bir fark vardir. Hikmetin yaratilmis olmasina
karsin bilgi yaratilmis degildir. Bilgi bilinene tabiyken hikmet, o seyin hakkinda belli bir
sekilde olmasma hiikmeder. Ilahi bilgide sabit olan el-Hakim’in hikmetiyle
miimkiinlerin hakikatleri diizenlenir. Bir miimkiine izafe edilen bir is diger miimkiine de
izafe edilebilir. '™ O zaman bilgide bir bilinen istenirken, hikmet yaratilmis olan
varliklarin  hakikatlerini ~ diizenleme goreviyle gorevlendirilmistir. Insan bilgiyi
aramastyla sorumlu tutulmusken, kisiligini belirleme cabasinda olan kisi kimi ve neyi

bilmek i¢in yola hangi adimla ¢ikmalidir?

Allah bize uluhiyetteki birligini bilmeyi emretmistir ki bu emir emri yerine getiren i¢in
bilme yonteminin ilk asamasindaki nefisleri bilmek gerekecektir. Nefislerin fikirleriyle
aragtirmalarin1 bu emre uygun yapmis kisiler, akli kanitlarla Hakk’in varligina delil
getirmeye c¢alismislar. Peygamberler de bu akli kanilara uygun olacak sekilde Hakk ile
ilgili bilgiler sunmuslar ve bu bilgilerin bazilar1 akli delillere uygunken bazilar1 akli
sinirlar1 agmustir. Iste bu durumda akil kendi smirlarma cekingen kalmis ve aklin

simirlarint asan bilgiyi yalanlayamayacak ¢izgide kendi ¢ekingenliginin golgesine

87 Arabi (2017c), 9:180.

Arabi (2017h), 16:376.
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sigmmustir. ¥ Ibn Arabi'ye’ gore akilin bazi bilgiler karsisinda gekingen kalmasinin en

biiyiik nedeni ‘anlama’ ve ‘anlamlandirma’ diizeyindedir.

“Anlamak, bilgideki ozel bir ilgi ve taalluk demektir. Bir kelime terim
itibariyla konusamin muradindan farkli pek ¢ok anlam icerdigi halde,
dinleyenin konusanin o kelimeyle kast ettigini bilmesi, ‘anlamak’ denilen
seydir. [...] Kelimeyi soyleyenin maksadini anlayan, kelime hakkinda
anlayisin verildigi kimsedir. Bilmeyen ise (séyleneni) anlamamuis oldugu gibi
konulan kisi adeta konusmasinda ona herhangi bir sey ulastirmamus
demektir.” '*°

Bir seyin bir kimseye ulastirilmasi o kisinin ihtiyaglarinin tamamlanmasiyla tatmin

olacaktir. Tam da bu ihtiyaglar1 Ibn Arabi arifler iizerinden betimleyerek anlatmaya

calismustir.

Ariflerin diikkan sahibi oldugu yerde diikkana gelen yolcular yolculuklarini ariflere
yonelik yapar. Arif ise diikkanindaki tirtinleri asil diikkan sahibinden alir ve yolculuga
cikacak olan kisilere ihtiyaglarina gore irlin (nefes) dagitir. Arifler de nefesleri
diikkkanlarinda eksik olan nefese gore tayin ederler. Arifler islerine adaletsizlii ve
harami katmadiklar1 siirece miisteriler tarafindan da rizki veren tarafindan da daimi
olarak oviliirler. Baz1 ariflerin nefesleri ise harama ve yanlisa gitmesinden dolay1
kimanmistir. Bir malin i¢indeki ayip miktar1 ne kadar azsa o mal o kadar degerlidir. En
kotii mallar ise islenmemis, yabani mallardir. 1 Arifler nizki aldiklarinda da rizki
baskalarina bilgi ¢ercevesinde anlattiklarinda da en 6viilmiisii olmanin geregine uygun
eylemde bulunmalidir. Arif ticareti kendinde temsil ettikten sonra toplumun ticaretine

151k olmalidir. Bu 151810 sozii bile 6ziine uygun bir kelimeyle ifade edilmelidir.

Ibnii’l Arabi’ye gore “Diinyada hiikiim bilgiye degil sdze aittir. ‘Sirlar otaya ¢ikarilacagi

5 192

ginde hiikiim ise’ soze degil bilgiye ait olacaktir. Clinkii insan diinyada

kelimeleriyle aksettirdigi soziiyle varligini daimi kilabilecek iken yine soziiyle yoklugu

'® Arabi (2017b), 2:373.
%ibn Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 3.Baski, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Litera Yayincilik, 2017j), 15:46-

47.

1 Arabi (2017h), 16:107.

Arabi (2016b), 3:42.
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ve yok olusu tercih edebilecek kadar kendi riizgaria kelimelerini teslim edebilecek bir

varliktir.

Dilin diger onemi de ariflerin Allah’a olan dvgiilerinin nazargahi, dilde cem edilmistir.
Dilin hem asagiy1 hem yukartyr hem i¢i hem disi hem biri hem Bir’i hem O’nu hem
baskasini dvmesi dogrudan veya dolayli yoldan Allah’t dvmesidir.'”® Allah’1 6ven ve
ovmeyen kiyaslandiginda 6venin halinden, gezdigi makamlardan, agilan sir kapilarindan
ovmeyen hem dille hem bedenle hicbir anlam ¢ikaramaz. Boylece Allah’1 6veni, Allah
da 6vmiis olur. Oysa insanin hem kendine hem etrafindakilerine hem de geg¢misteki
kelime mirasgilarina yonelik dilindeki ve kelimelerindeki tavri her zaman &vmeye

yonelik degildir.

Ademin ve ademoglunun diinyaya geldikleri izafi zaman agisindan hep biri bir 6nceki
devri kinayip gegmisi 6vmeyi genel bir kaide gibi devam ettirirler. Ancak diinii yasarken
de bugiinii yererken de insan hep ayni insandir. Bir seyleri degistirme ve intikal talebi
ancak ilahi senlerden kaynaklanmaktadir. Arifler yasadigi zaman dilimini kinamadan
ilahi senler nedeniyle intikal isterler. Arif olmayanlar da yasadiklari vakti olumsuz
elestirilere tabi tutarak ilahi senler nedeniyle intikal istemektedir. Insanin ilahi senlerden
maksadi darliktan kendini kurtarip ruhu genisletmektir. Genislige ulastigini zanneden
insan ise o ulagsmadig: genislikten daha da darliga diigmektedir. Asil genislik ise O’nun
siperinde takva sahibi olmaktan gecer. 19 Arifler iste ve degismede takva sahibi olanlar

grubunda yer almaktadir.

Ibn Arabi’ye gore bilgi gergevesinde arif ve alim kavramlarmin karsihik geldigi kisiler ve
basamaklarinda farkliliklar vardir. Alim bilgi konusunda arifin bildiklerini bilir ancak
arif alimin bilgisinin bazi noktalarindan miinezzeh edilmistir. Arif bilgiyi hayatina

uyarladiginda Hakki ve halki goriir. Ancak alim halk i¢inde halki ve Hakki gorerek

1% Arabi (2016b), 3:361.
%% Arabi (2017h), 16:21.
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ikiden fazla ii¢ sey gormiis olur. Alim c¢okluktaki birligi Hakk’in sevdigi tarzda

gormektedir. '

Alim, bilgi konusunda eksik olan insanda ayna vazifesi goriir. O yiizden Ibn Arabi’ye
gore Allah’1 bin kere gormek isteyen bir kisi bir kere Ebu Yezid’e baktiginda {ist bir
bilgiye erismis olacaktir.'”® Allah’1 hangi goz perdesiz gordiigiinde kusatmistir ki simdi
O’na bakmaya calisan gozler kusatsin. Bundan dolayr ki Allah’t gérmek isteyen
kendinde Allah’1 temsil eden bedenlere bakarak onlarin ruhundan nasiplensinler diye

bdyle bir yontem sunulmustur.

Bu durumda bile Ebu Yezid’i goérmek, filozofa gore her insana nasip olmayacak bir
durumdur. Ciinkii bilgi konusunda alimler bulunmaz hint kumas1 kadar az ve degerlidir.
Bilgiyi kendi kendine 6grenme cabasi bir kenara insanin bilgiyle dolmus birinden tasan
bilgileri almast o insanin kendi basma ¢abalamasindan elde edecegi bilginin
edinilmesinden daha fazladir. Alim, bilgi konusunda eksik olan insanda ayna vazifesi
goriir. O yiizden Ibn Arabi’ye gore Allah’1 bin kere gdérmek isteyen, bir kere Ebu
Yezid’e bakmasi daha dogru bir adim oldugu yéniinde oyunu kullanir.'®” Ayni zamanda
alimler bilgiyi Allah’in bildirmesiyle zevk yoluyla, esyay:1 da delille 6grenir ki disardan
bakan gozler i¢in bu islem ayni soguk demire iiflemeye benzer. Bilgi elde etmek iste
herkesin géremeyecegi bir ince bag ile bilgiye adanmuslara has bir kazanimdir. '*® Alim
icin o demire her lfleyis farkli bir nefes kapisinin agilmasini saglar. Her iifleyis ayni
iifleyis olmadig1 gibi her iifleyisin sonucunda meydana gelen insan da aymi degildir. Iste
bu iifleyis cesit ¢esit insana ve insanin ruhuna sirayet eder. Tecelliler de boyle degil

midir?

Tecellilerden ortaya cikan suretler her varliga farkli farkli gelir. Tecelliler ayniliktan

uzaktir ve Allah’in tecellilerinde tekrar yoktur. Aymi zamanda tecellilerde tekrar

% Arabi (2017j), 15:136-137.

Arabi (2017d), 12:145.
Arabi (2017d), 12:145.
Arabi (2017¢), 14:69.
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olmayis1 bir tecelliyi tiim varliklara genellemeyi miimkiin kilmaz. Ciinkii tecelli de
timevarim miimkiin degildir. Ancak tecelli, tekrar olmayis yOniinden tiimevarim
hiikmiiniin disina ¢iksa da suretlerden halden hale girme ydniinden ise ona
eklenmistir.'”® Buna goére aklin dogru yontemi se¢mesi agisindan timevarimin her alana
uygulanmasi, her agidan bizi hakiki dogrulara gétiirmeyecektir. Dogrulugun yontem
araylst tim yontemleri ve bilgileri kapsamaktan gecer. Bunun tezahiiriinii

gerceklestirmeye calisan insan i¢in bilgiye yaklasim adil kavramina uygun olmalidir.

Filozofa gore adalet, iki ugtan birine meyletmek ve yonelmektir. Aklin bilmesi gereken
bilgileri vardir ve bu bilgileri kimileri diinya ugruna gizleyerek kendinde bu bilgilerin
iizerini 6rterler. Bu noktada kisinin adaleti akli yerine bedenine meyletmistir. > Asil
adet ise bilgiyle hasbihal eden aklin, akilla hasbihal eden bilginin adaletidir. Uzeri
ortiilen tim bilgiler boyle bir muhabbetten kendilerini gizleyemeyecek derecede tiim
ayrmtilariyla asikar olmaya yonelecektir. Insan da kendini boylece asikar eden bir varlik
olarak akli a¢idan amacina erisme duvarina tirmanacaktir. Duvara tirmananlar ve
tirmandigini sananlarin en keskin ayrimi bilgi konusunda kendini gosterecektir. Bundan
dolay1 ki akil bilgiyle harmanlandiginda, bilgiyle doldugunda ve bilgiyi dogurdugunda

kendi islevini yaratiligina uygun tamamlamaya calisacaktir.

3.6.1. Teorik Bilgi- ilahi Bilgi Siniflamasi

Ibn Arabi’ye gore filozof; matematigi, fizigi, metafizigi ve mantik ilimlerini kendinde
toplayan kimselere denir. Tiim ilimler bu dort ilimin kapsamina girer ve bu dort ilimden
baska ilim yoktur. Bilgi edinirken, bilgi edinme yollari; diisiince (teorik) ve vehb (vergi)
diye iki ana dala ayrilir. Allah’tan yani ilahi feyz yoluyla gelen bilgiye vehb (vergi)
denir ve dostlarm*”' makami burasidir. Diisiincede dogruluk ise zanna dayanir ki

dolayisiyla filozoflar, kendilerine bulasan bozukluk nedeniyle diisiinceyle (teorikle)

%% Arabi (2017b), 2:366.

Arabf (2017h), 16:312-313.
ibnii’l Arabt’ye goére dostlar kavrami sufileri icerisine alan bir kavram olmaktan ziyade hakikat ve
tahkik ehli olan kalp, miisahede ve mikasefe ehline hitap etmektedir.
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ilgilenmezler. ** ibn Arabi’nin filozoflara yonelttigi elestiriye asagidaki drnekte “evet”

ve “hayir” kavramlariin temsil ettigi alana gére bakmak gerekir.

Babasmin arkadaslarindan birisi bir giin yine babasim ziyarete geldiginde Ibnii’l
Arabi’de oradaymis. O donemde Ibnii’l Arabi daha kiigiik bir cocuk iken gelen misafiri
saygi ve sevgiyle kucaklamis. Tam o anda gelen misafir Ibnii’l Arabi’ye bir soru sormus
ve “evet” sdzciigii hem Ibn Arabi’den hem de gelen misafirden aym anda ¢ikivermis.
Gelen misafiri “evet” kelimesi ¢ok mutlu etmis ve Ibnii’l Arabi bunun altindaki gizli
sirrin farkinda oldugu anda “hayir” demistir. Sonra misafirin yilizii asilmig, “evet mi
hayir m1?” diye tekrar sorusunu yoneltmistir. Bunun {izerine Ibnii’l Arabi “hem evet hem
hayir” diyerek gizemli sirr1 agiklamaya baslamistir: “Kesif ve ilahi makamlarin bize
verdigi seylerle teorik diisiincenin bize verdigi seylerin hem ayni hem de farkli oldugunu
sOyledi. Ciinkii zamani gelince ruhlarin maddelerinden, boyunlarin bedenlerinden
ucacagimi sdyledi.”” Bu konusmanin sonucunda Ibn Riisd karsisindaki ¢ocugun ne kadar
bilgili oldugunu anlamis ve o giinden sonra da Ibn Arabi ve ibn Riisd bir daha diinyada

203

ayni mekan iizerinde yollar1 kesigsmemistir. Evet ve hayir kavramlariyla olusan

sOylemlerinin isaret ettigi asil ger¢eklik nedir?

Corbin ve Chittick gibi {inlii Islam filozoflar1 yukaridaki Ibn Arabi’nin “evet” ve “hayir”
sOylemlerine o donemin Hiristiyan inancina yonelik farkli bir perspektiften bakmislardir.
Onlara gore Arabi’nin sdylemindeki “evet” rasyonel diislincenin uygun bir diisiinii tarzi
oldugunu onaylamasidir. Ancak “hayir” soylemi aklin bilgi siniflandirmasinda her alam
bilemeyecegine getirdigi olumsuz bir ¢ikarimdir. Ciinkii akil, ilahi bilgiyi bilme
konusunda tami kapsayacak yetkinlige sahip degildir ve akla bunu da olumlu yonden
destekleyen gozle bakilmasi, dengenin bozulmasina ve dini ¢izginin tek tarafa meyilli

204
olmasima neden olmaktadir. 2°

Ona gore teorik diisiince Allah’1 bilmede eksik, noksan,
yetkisi bilgiyi kusatamayacak diizeye erisemeyen bir alandir. Teorik diisiince Allah’1

bilme yoOntemlerinden uzakta bir yontemdir. Allah’t tamamiyla bilme noktasinda

%2 Arabf (2017b), 2: 298.

2% Arabf (2017a), 1:435-436.
2% Cevizdi, Ortagag Felsefesi Tarihi, 275.
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filozoflar da dahil her grup Allah’1 kusatacak bir bilgiyle bilemeyecegi i¢in bu bozukluk
her alanda vardir. Cilinkii “Akil, kendisinde teorik bilgilerden hi¢bir sey bulunmaksizin
duru yaratilmistir” 205 Aklin yaratilisindaki Ozellikler saf, duru, katisiksiz olma
niteligiyle kaplanmisken diinyadaki akil maddi bir ¢ergeveyle simirlandirildigi igin teorik
bilgiyle yogrulmustur. Yogrulan akil da bilginin aslin1 tamamiyla kusatamayacagi i¢in

kendisine taklit yontemini segmistir ki alem de bdyle degil midir?

Alemin sinirli bir varlik olusu, alemden toplanabilecek her tiirlii bilginin de sinirli olmasi
anlamina gelmektedir. Insanin sinirlanist onun bir takim seyleri taklit etmesinden
kaynaklanir ki aslinda insan fitrat1 geregi hep taklit eden bir varliktir. Alemin de insanin
da taklidinin asli Hakikate dayanmaktadir. Buna gore higcbir varlik yoktur ki hakikatin
disinda bir bilgiye sahip olsun. Ayn1 zamanda taklit, biitiin nazari, zorunlu veya kesfi
bilgilerin kendisinden dogdugu ve kendisine donecegi asli demektir. Sahih bilgiye sahip
olan gruplar Rabbini taklit ederler. Zorunlu bilgiye sahip olanlar kendi aklini taklit
edenlerdir. Bunlar dogrulugu tartismaya agik olmayan bilgilerden ¢ikarsama yaparak
zorunlu bilgiye ulasirlar. Siiphe, kusku, ihtimal kavramlarinin bu bilgide yeri yoktur.
Sonuncu taklit ise kisinin Asil varligi taklididir ki bu taklit tiim bilgileri kusatmaya
yonelik alanine kapisin1 aralamaktadir. Iste bu kisiler fikrinin verisinde aklmi taklit
etmesiyle tiim bilgileri kusatacaktir. °° Tiim bilgilerin birbiri ile baglantis1 goz oniine

alindiginda, duyu giiclerinin de 6nemi 6n plana ¢ikmalidir.

Duyu giici olmasaydi kisilerin diinyadaki seyler hakkinda ‘hissetmesi, konusmasi,
duymasi, tatlandirmasi ve gérmesi’ gibi duyu durumlarina uygun ifadeleri olmayacaktir.
Duyu giiciiniin {ist seviyesi olan idrak ve akil da ¢ogu alanda temelsiz kalacaktir. Iste
tiim bunlar1 bize teorik akli verir. Hz. Musa’nin asast kimi zaman asa kimi zaman yilan
olduguna gore teorik akil bu durumda asay1 nasil tanimlamalidir? Filozofa gore her iki

durumun da duyu giici dogru iken farkliligin kaynag: verilen hiikiimden kaynaklanir.

%% Arabi (2017a), 1:357.

Arabi (2017i), 11:361-362.
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Hz. Musa’nin asast diger durumda bile asa olarak varligm siirdiirmiistiir.*” Bundan
dolayi ki duyu giiciiniin alani, hiikiim verilen alanla bazen ¢elisir gibi goriiniir ama senin
baktigin konum da 6nem arz eder. Duyu alanini insandan ¢ekerek onu salt duyusuz bir
varlik haline getirmek, yaratilan duyularin 6nemsiz olusuna da isaret etmektedir. Oysa
yaratilan hicbir sey dnemsiz degildir. Insan duyularmi da kritik noktalar1 gdz 6niinde

tutarak yonlendirmelidir. Hayvan veya kamil olmak insana sunulmus iki segenektir.

Allah insanin kamile boyutuyla ve insanin salt insan diye adlandirdig1 hayvan boyutunda
lic giic yaratmistir. Bunlar vehim, akil ve fikir giiciinden olusur. Maddeyle de baglantisi
olan ancak geneli maddeden soyut manalar ve hayal mertebesi, duyu ile mana arasinda
tampon bir bolgedir. Hatta hayal, duyularin toplandigir ve duyu verilerini koruyan bir
sandik gibidir. Duyu giicli algiladiklarini hayal giicline sevk ederken, onu orada terkip
edecek bir giice ihtiyag¢ vardir. Ayn1 zamanda bu gii¢, aklin ve vehmin etkisi altinda olan
ve onlarin emrine gore tasarrufta bulunan musavvire giicliidiir. Bu gili¢lerden biri
digerine iistiin kilinmistir. Ustiin kilinan gii¢ vehim giictidiir. Aklin bir seyi bilmesi igin
hem madde hem de madde olmayan seyleri inceler ve bilebilmesinde tasavvur giiciine
basvurur. Aklin bilgi isleminde bildigi bilgiye misal olarak Allah’in bilgisi verilebilir.
Akil bunlan tasavvur giicii sayesinde bilirken, tasavvur giiciinde daha etkili olan giig,
vehim giiciidiir. Bu giiclerin pozisyonlarinin degistigi bir noktada bilginin bakiligi veya
stirekli degisimidir. Eger musavvire giiclinde emirler vehim giicii tarafindan gelirse,
musavvire gilicliniin terkibinde bilginin mutlaklig1 agisindan siirekli degisen bilgiler
edinilir. Oysa bu aklin emriyle musavvire giicii terkipte bulunursa siirli ama kalici
bilgiler elde edilir. Vehmin akla iistiin olmasinda madde veya madde olmayan seylere
kars1 tasavvur yoluyla anlama ulasilir. Vehmin hiikmii akla gonderdigi suretle sinirhdir.
Akil bu suret vasitastyla teorik olarak bilinen bilgilerle vehim giicii akla siur ¢izer.
Ancak aklin zorunlu bilgiye ulasmasinda vehim giicliniin gelen bilgi iizerinde hiikmii
bulunmaz. Bununla birlikte alem de veya alemde olmayan manalarin varligi bilinir.

Boylece vehim giiciinden gelen bilgileri maddelerden tasavvur ederek akil, teorik
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giiciiyle bilgileri kabul eder. **® Bu alemde bilginin elde edilis siirecinde aklin teorik
alanin bilgisine ihtiyact kacinilmazidir. Eger teorik bilgiyi digarda birakacak bir
yontemle bilgi yolunda ilerlemeye ¢alisilirsa yolun ya basi yanlisa ya da sonu yanlisa
cikacaktir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta filozofun teorik  bilgi
simiflandirilmasinda hangi ilimler yer alir ve bu ilimlerle ilahi bilginin irtibati nasil

saglanacagi konusunda saklidir.

Sufilere goére teorik aragtirmasinin Ogrettigi tevhit bilgisinin tamami kesbi ve
kazanilmistir. Fikir giictiniin akil giiclinii takip ettigi yerde aklin takip ettigi bilgi de
tevhit bilgisidir. Bu bilgi ancak ve ancak Allah’1 taklit etmeyle dgrenilecek bir bilgidir.
Aklin bir 6nermede dogru veya yanlis ¢ikarimi i¢in Ol¢iit Allah tarafindan akillara taklit
olarak verilmistir. ** Aklin kér noktasmm aydinlanmasi yalmzca O’nun taklidiyle

miumkindiir.

Ibn Arabi’nin ilahi ilimler siniflandirmasinda; metafizik, doga, matematik ve mantik
ilimlerini ele almistir. Bu ilimleri alimler Allah’tan o6grenmislerdir ve ilimlerin
gostergesi Hakk’tir. *'© “Binaenaleyh ildhi bilgi, Allah’in ilham, ilka (aktarma) ve
Cebrail’i kalbe indirmek yoluyla &grettigi bilgi demektir.”*'' Bu bilgi smiflandirmasinin
disinda kalan bilgiler ise teorik bilgi siniflandirmasinda yer almaktadir. Peki insana

bilginin asil kaynagini, Allah’1 nasil tanimalidir?

Insan ve cinler Allah’mn tecelli ettigi bilgi ile diisiinme ve istidlal yolunun yolcusu
olmakla Allah’1 tanirken, melekler i¢in tanima tecelli ile degil Allah’in kendisini
tanitmasiyla miimkiin olur. *'* Hz. Eba Bekir’e gore, “idrake ulagmaktan acizlik, bir
idraktir.” climlesiyle bir seyin varligmi bildigin halde Ona ulasamiyorsan ve Onu

bildigini saniyorken aslinda Onu bilmiyorsan bile insanin yaratilisi geregi dogru

2%8 Arabi (20171), 13:165-166.

Arabf (2017f), 8:85.

Arabi (2017j), 15:243.
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yoldasin demektir. 2"

Ciinkii insana yaratilisina uygun Allah tecelli eder. Ayn1 zamanda
senin bilginin ilimler icerisindeki yeri ve degeri bildigin seyin degeri kadardir. En
degerli bilgi ise Zat’in bilgisidir. ?'*O insan ki uykunun en tatli aninda uyanmaktan nasil
zorlanirsa, insanin bilgisel uyanis1 da iste o noktada kirilma yasar. Tam o anda puslu
camlarin kirleri saydamlasmaya baslar. Kisinin marifeti tarifi olma yolunda degisim arz

eder.

Ciineyd-1 Bagdadi’ye gore de arifin marifeti, karsisindaki kisi sussa bile onun sirrini
bilme makamina erisen kisi olmasindan kaynaklanir. Kisi sustugunda onun sozleri
olmasa da arif kendini tanimayan insanin kendisini ondan daha iyi bilendir. Misal
olarak, kisi hasta oldugunun farkindadir ancak hastaliginin nedenini ve o nedene uygun
tedavi yontemini bilemez. Hastalifina sifa bulmak i¢in tabibe gitmeye karar verir. O
kendisine sifa olmazken tabip onu muayene ettiginde hem hastaligin1 hem de tedaviyle
bulacagi sifa i¢in yapmasi gerekenleri ona anlatir. Tabipler bedene sifa kaynagini
sunarken, arifler de nefslerin sifa recetesini kisilere sunarlar. ?’>O halde ariflere, nefs

tabipleri demek yanlis bir tanimlama olmayacaktir. Insanligin asil tabibi ise Hak tir.

Mevlana’ya gore de insanin akillist tehlike aninda Hakk’a siginmayi1 se¢endir. Eger kisi
bunu yapacak giicii kendinde bulamiyorsa akilli bir kisiye nefsini dldiirerek teslim
olmasi gerekir. Iste bu kisi yarim akilli olan kisidir. Yarim akilli seviyesine gelmeyen

216 By alanda Mevlana da ibn

kisi de nefsinin pesinde esir ve helak olan akilsiz kisidir.
Arabi gibi ilahi bilginin insana tiim sifalar1 sunacagini anlatmak istemistir. Ibn Arabi’ye

gore teorik bilgi kusku icerse de insana bilgi sunmaktadir.

3.7. Insanda Akil ve Konumu

13 Arabi (2017b), 2:325.

Arabf (2017b), 2:25.
Arabi (2017e), 7:241.
Mevlana, Giil Bahgesi, (istanbul: Erasmus Yayinlari, 2018), 78.
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Tiim alemin yokluktan varliga ¢ikti§1 yerde insan varliktan varliga ¢ikmistir. Daginik
olarak var olan hakikatlerin bir biitiin olusturmasindan insan olusmustur. Insanda
baskalagsma parcalarin bir araya gelmesi ile miimkiinken diger varliklarda yokluktan
varliga dogru baskalasma olusmustur. Iste insan ile varlik arasindaki fark varlik ve
yokluk arasindaki farka benzer fakat alemdeki higbir varlik insanin benzeri degildir. '’
Alemde benzeri olmayan insanin varliktan varliga ¢ikmasinit saglayan en 6nemli ayirici

yetisi diisiinen varlik olmasidir.

Buna binaen Ibnii’l Arabi’nin insan tanimi Aristoteles’in “diisiinen canli” olarak tarif
ettigi insanla aynidir. Insanin diisiinen canli olmasinda canli kavrami onun goriiniir
suretine karsilik gelmektedir. Bu anlamda insandaki canlilik beslenen ve duyumsayan
cismi yanina hitap eder. Insanin diisiinen olmas1 ise zati yanina tekabiil eder. Diger
yoniiyle insan goriiniir bir varlik iken, zati yoniiyle insan batin ve gizlidir. *'® insam
insan yapan, ona anlam katan yani diisiinen ve bilgi lireten olmasidir. Ayn1 zamanda bu

bilginin vatan varliktaki hakikati temsil etmektedir. O zaman varligin hakikati nedir?

Ciineyd-1 Bagdadi’ye gore varligin dort ilahi hakikati; bilgi, hayat, kudret ve iradedir.
Cisimler de varliklar gibi dort hakikate sahiptir. Bu hakikat kategorisinde dogal hakikat
olarak adlandirilmaktadir. Dort dogal hakikat ise  sicaklik, yaslik, kuruluk ve
sogukluktur. Dogal hakikatten tiireyen seyler ise dort riikiin meydana getirirmislerdir:
Hava, su, ates ve topraktir. Her sey dort hakikatten meydana geliyor ise insan ve
hayvanin dort dogal hakikati var midir? Filozofa gore insan ve hayvanin dort dogal
hakikati vardir: Kan, safra, kara safra ve balgamdir.”"” Biitiine bakildiginda ilahi dort
dogal hakikatte her sey bir ahenk ve dengeye uygun isler. Oysa dort dogal hakikat
alaninda her sey olus ve bozulusa tabidir. Bu olus ve bozulustaki denge bozuldugu
takdirde insan ‘illet’ kapsayacagi gibi dogay1 da ‘fesad’ kavramu etkisi altina alacaktir.

Tim varliklarin fesad kavramina karsi isyan ¢ikarmasi ancak ve ancak kamil konumuna

Y7 Arabi (20171), 13:237-238.

Arabi (2017i), 11:117.
Arabi (2017e), 7:156.
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uygun eylemde bulunmakla miimkiin olacaktir. Bunun i¢in insan tiireyen yanlarini,

kendine engel olan kisimlart kendinden ayiklamalidir.

Yaratilan her varlik basitlikten uzakta tliremis sifatina biirlinmiistiir ve her bir tiirlin
kamil boyutu vardir. Bu kamil tiirler; bitkilerde vakvak agaci, madenlerde altin, hayvan
da ise insan diye tanimlanmistir. Filozofa gore yaratilis agisindan var olan varliklarin iki
ucu vardir. Bu iki ucun ortasinda bir ara bolge yer alir. “Maden ile bitkiler arsinda
mercan, bitkiler ile hayvan arasinda maymunu yaratmis, yaratmis oldugu her surete
kendinden bir ruh iiflemis, o seye hayat vermistir.”**° Hayat bulan tiim var olanlar i¢in
Hakk: zikretmek kendilerine gore Hakk’a anlam kazandirmaktir. Anlam devreye

girdiginde Ibnii’l Arabi anlamu, idrak ile iliskilendirerek anlatmaktadir.

Ibnii’l Arabi’ye gore idrak maddi ve manevi olarak ikiye ayrilmaktadir. Manevi idrak
tiiri olan miikagefe ‘emaneti anlama’ anlamina karsilik gelirken, manalara has kilinmis
bir kavramdir. Miikasefe bilgi, hal ve vecd alanlarina gore farkl gérevler vermektedir.
Allah’in sana ihsan ettigi bilgiyi mahiyetine uygun, tam anlama alaninda miikasefe
bilgisel olmaktadir. Bilgi miikasefesine gore miisahedenin sundugu yonteme insana
tezahiir eden bilgi nefsin o yol iizerinde kesfe ¢cikmasini saglayacaktir. Verilen emanete
insanin sahiplik yapmadan emaneti dogru anlamasi ve anlamlandirmasidir. Hal ile
miikasefede insanlara ilave bilgi veren ancak bu bilginin daha ¢ok o kisinin halini,
niteliklerini anlatmakla gergeklestirilir. Herhangi bir zatin haline ilave olarak verilen bu
bilgi kisiyi Allah’in sevdigi hale uygun sevgi tulumunu giymesiyle miimkiin olur. Vecd
ile miikasefe ise kisinin meclisine isaret etmektedir. Bir kisi mecliste kendini bilirse
onunla oturup, onunla kalkabilecektir. Ancak bu kisi mecliste topluluk goriirse bu
toplulugun kurallarina uyup, kurallar1 koyanin buyruguna goére hareket etmelidir.
Nidalardan uzaklasan bu mecliste kisi sese yaklagsmistir ve ‘Allah’tan anlar’ basamagina
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yiikselmistir. Allah’tan anlar basamagina yiikselemeyen insanlarin gozleri

perdelenmistir.
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Goze perde olan hallere gore siniflama yapildiginda bir grup perdenin ardindakini
goriirken bir grup goremez. Ancak perdeli olan herkese goriilendir. Her goriilen ise
akilla bilinebilir degildir. Allah akilla bilinirken akilla gériilmezken kesifle goriiliir ama
kesifle de bilinemez. Allah’1 hem gérmenin hem de bilmenin makami onun konusmasini
isitmekten gecer. Cilinkii Allah’in goriilmesi konusmasi gibidir. Allah perdenin ardindan
peygamber gondererek veya vahiy gondererek alemle konusur.”?? Yonii aleme ¢eviren
alemde susma olmadigini, alemin siirekli konustugunu gayet agik bir sekilde gorebilir.
Alemin konusmasi onun siirekli oldugunu ve var oldugu anlamini tasirken, alemin
susuyor olmast onun yok oldugunu temsil eder. Alemin konugmasinin faydasi ise asli
maksatlar1 anlamak isteyene agiklamak, dinlemek isteyene konusmaktir. Alemin dili
insanlarin harfleri gibi olmasa da onun hali okumak isteyene acilmis bir kitaptir. Alemin
hali konusuyorsa her varliga diisen gorev, alemin okunmasina uygun belirli bir halde
olmaktir.”* Oguz Atay’a gore “Insan acele etmeden kendini seyrederse, aliskanliklarmin

» 22 fnsanin en biiyiik seyri kendine olmalidir ki

kolesi olup olmadigini gorebilir.
kendinde olan istidatlari ortaya cikarabilir. Insan iste o zaman insam anlamaya ve
anlamlandirmaya baglayabilir. Bu noktada akil, duyularin ihtiraslarindan kendini

soyutlamalidir.

Akil, duyularin stirgmelerinden dolayr goziin gordiigiinii bilmek ister. Bunun {izerine
bilgiyle ulasmak icin ¢abalasa da o bilgiyi ortiilii goriir. iste burada asil nokta o drtiiniin
aslinda kendini gizledigini goriir ve kendine yonelir, kendini anlar, kendi nefsinden ise
onu Ogrenir ve bilir. Bununlar birlikte peygamberlik vasfi tasiyan peygamberlerin de
neler getirdigini o getirise uygun olarak 6grenir. Bundan dolayr insanin ilk vazifesi,
kelime-i tevhid’dir. Tevhidi her alanda her mekanda her iste her seyde goriir ve ikrar
eder. Binaenaleyh bir kimse de yaratanin varligin1 inkara kalkmamaistir. Burada kisilerin

farklilig1 sadece kelimeleriyle anlattiklar1 o yaratana dair ifadelerin farkliligindan

22 Arabi (2020a), 18:92.

3 Arabi (2016b), 3:369.
24 Oguz Atay, Tehlikeli Oyunlar, 48.Baski, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2020a), 400.
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kaynaklanir.”* Ifadelerinin farkliligindan kaynaklanan sdylemler ayn1 zamanda kisilerin

konumunu da belirleme etkisine sahiptir.

Soziin giizelini sOyleyen insanin derecesi iliyyun seviyesine kadar ylikselebilirken s6ziin
kotiisiinii sdyleyen ve Allah’in rizasindan men edilen insanin yeri cehennem ¢ukuruna
kadar gitmektedir. Bundan dolay1 hapsedilmeye layik en biiyiik organimiz dildir. Dil iki
dudak ve de dislerle ortiilii olmas1 dilin agizdaki yapisindan bile gerekli noktalardan
hapsedilmeye layik bir organ oldugu anlasilmaktadir.”*® Sozii séyleyen soziiyle vezir
olamiyorsa rezil olmaktan da sakinmasi gerekir. Bu noktada siikut etmesi gereken kisi

bedenini susturmal1 ve ruhuyla giizel szleri s6yleyeni dinlemeye konumlanmalidir.

Insan sdziin en giizelinin dinlemek icin s6ziin en giizelini sdyleyenin kitabin1 okumali ve
kelamini dinlemelidir. Kitab1 okurken, kelam1 dinlerken diisiinerek ve tefekkiir ederek
okudugu takdirde Allah ona anlayis ve idrak nasip edecektir. **’ Bu anlayisla insan

diinyay1 dogru konumlandirabilir ve diinyaya verilmesi gereken 6nemi atfedebilir.

Diinya, Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi giibrenin yetistirdigi tatli bir meyve ya da
kotii yataktaki giizel bir cariyedir. Ona iyilik yapip onu seven kisiye cariye kotiiliik
yapar ve ahiretini ona haram eder. **® Diinya insana her zaman iyilik sunar ama insan
diinyay1 konumlandirmas1 gereken makamdan bagska bir yere tasirsa, iste diinya o zaman
insana siislii paketin i¢ine gizlenmis, gelip gecici pis bir kokudan baska bir sunmaz. Pis
kokulardan kurtulmak isteyen insan ebedi kokulara oncelik vermeli, o 6nceligini kimya

ilmiyle kazanmay1 denemelidir.

Insanin tabiatindaki ilim kimya ilmi gibi olmalidir. Kimya, duyulur ve akil edilir alana
konu olan mana ve cisimleri 6lgme ve tartma islemiyle Olctilebilir ve tartilabilir hale

getirme ilmidir. Bu ilmin hakikati tek olsa da baskalagmalarda ortaya ¢ikan bilgiyi, iksiri

> Arabi (2017a), 1:328.

Arabi (2020a), 18:194.
Arabi (2020a), 18:272.
Arabi (2017a), 1:287.
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bilmek demektir. Iste iksire gore bir yaniyla o seyin dziine yaklastirirken bir yaniyla da o
seyden hastalik ve kiri giderip bagkalagmasina vesile olan altin olmaya yonlendiren ilahi
ilme, kimya denir. ** [lim diizeyinde gosterilen ¢abanin hitabi insan ise o insan kendini

de ilimle harmanlayarak edepli olmay1 ilke edinmelidir.

Insanin insanlik makamindaki konumu edepli olmalidir. Edepli insanimn hali katiliktan
uzak, genistir ve esnektir. Herhangi bir zorlukla bas basa kaldiginda kati olmas1 hemen
kirilmasina neden olurken, esnek olmasi o siirece nasil ayak uydurmasi gerektigine dair
secenekler sunmaktadir. Ayni1 zamanda edepli insan, tiim giizel huylar1 kendinde
toplayan, iyi veya kotii ayrimi ¢ergevesinde her seyi bilen ancak her kosulda iyiyi tercih
eden insandir. Insanin kétiiyii bilmiyor olusu onun cahillik mertebesinde bulunmasina
neden olacagindan insan hem iyiyi hem kétiiyii bilmesiyle edepli insan olacaktir.**°
Edepli insan tahterevalli gibi olmalidir. Bu noktada tahterevalli bir yiik aldiginda onun

hakkindaki hiikmii veren akil ise hilkkmii alan duyular ilan edilmelidir.

Allah insanlar ve cinler i¢in akli bu diinyadaki sehvet duygularimi dizginlemesi igin
yaratmistir. Ahiret hayatindaki sehvetlerde dizginleme yoktur ki nefisler neyi isterse

231 i PN o . o e . .
! fbn Arabi’ye gore insanlar cinsiyetlerine gore kadin ve

orada her sey olmaktadir.
erkek olarak ayrildiginda ikisi i¢in de ulasilmasi gereken kamil insan boyutuna ulasma
imkan1 aymdir. ikisi de kamil insan olarak adlandirilabilirler. Ancak aklin yaratilis1 6n
plana geldiginde kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasina zamansal agidan
bakilirsa kadina verilen aklin sonradan ilave edilirken, erkegin akilli olmasini kadindan

daha 6nceye yerlestirmistir.”> Ancak her iki varlikta alemde Allah’mn temsilcidir.

Allah’1 remzi ve simgelerine uygun olarak bilen insan, alemin kendisi i¢in degil de Allah

insan1 insana ihtiya¢c duymaksizin, kendisi i¢in yarattigini1 kabul edendir. Bu insan

2% Arabi (2017f), 8:34.

Arabf (2017f), 8:70.
Arabf (2017¢), 14:108.
Arabi (2017g), 5:282.
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Allah’in remzi ve simgesidir. > Allah’in insani yaratis1 sevgi kaynakli iken alemi
yaratigi insan i¢indir. Bu perspektiften bakilirsa insan hangi ilmin pesinde alim olursa

olsun dgrenecegi ana karakter aynidir. ilimlerin kendi icerisinde menzilleri vardir.

[bnii’l Arabi’ye gore ilimlerin menzillerindeki ©nemi miifadala ilmine uygun
smiflandirilmigtir.  Bilgiden kaynaklanan {istlinlik bazen bilinenlerin 6neminden
kaynaklanirken bazen de bilene giden yolun éneminden kaynaklamaktadir. Insanlarin bir
kismi bilgisini Allah’tan bir kismi varliktan alirlar. Kimilerine bilgi bir sebep vasitasiyla
ilisirken kimlerine sebepsiz ilimi aydinlanma yoluyla ilim gelmektedir. Alimler
arasindaki ustiinliilk de fiil, isim ve zat alanindan hangisiyle ilgili ilim alaninda
ilerlediklerine baglidir. Bunlarin hepsi de ayni kaynaktan geldigi gibi ayn1 kaynaga alimi
gotiirecektir.** Kendinde alemi temsil eden alim igin diinyadaki hacmi kiigiik veya
biiyiik olabilir. Ancak anlamca alim biiyiik alemi kendinde tastyan iki tarafa meyilli hal

ve ¢izgide bulunan, gaybin dilini bilmeye ¢alisan bir varliktir.

Hoca Hafiz Sirazi’ye gore gaybin dili agagidaki iki satirda izah edilir:
“Akil bakimindan yigit olan, her durumda
Once diisiinen, sonra ise koyulan kimsedir.” 23

Teorik olarak insanin var olan diisiinceleri pratige dokiildiigiinde dogruya yonelim
gostermelidir. Zeki akilli kimseler uykuda olsalar bile uyandigini goriir ve farkina
varmak i¢in uyandiginda riiyasini tabir ederek dogru yola yonelir. Eger bu kisi 6liimle
uyanirsa, Allah’a siikreder, uykusuyla sevinir ve bu riiya onun i¢in iyilik ile hayir getirir.

Iyilik ve hayir igin caba sarf eden kisi bedeninin dogasini, ihtiyaglarin1 da belli oranda

tatmin etmekle miikelleftir.

Insanlarin dogadaki dért cevherden birisi olan balgik topraktan yaratildigi, bedenin de
topraga geri donece§i hem dini kitapta hem de bircok filozof acisindan

dillendirilmektedir. Insanin yaratiginda yer alan toprak insanin bu diinyada varligm

3 Arabi (2017b), 2:49.

Arabi (2017i), 11:204.
3 Bigiyev, llahi Rahmet ve Uldhiyet, 74.
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devam ettirmesine arac1 olan yine topraktir. insan diinya {izerindeki yasamin siirdiirmek
icin Oncelikle fizyolojik ihtiyaglarini en azindan hayatta kalacak sekilde bedene
sunmalidir. Bedenin aldig1 gida ise genel olarak topraga ekilen meyveler ve sebzelerden
karsilanmaktadir. Hem beden topraktan hem de bedeni ayakta tutan topraktir. Iki rizki
hemhal eden ve insanlari riziklandiran Allah’tir. ¢ Allah’in rizki amellere karsilik
gelecek sekilde insana bahgedilir. Hem bilginin hem bilenin hem de bilgiyi eylemlere

aktaranin amelinin temiz olmasi dikkat edilecek en 6nemli husustur.

Insanlarin yolculugu kara ve deniz iizerinden betimlenirse ‘kara’ bedeni ameller
sonucunda insanin yolcugunun mekani iken ‘deniz’ nefis ammeleriyle manevi ve batini
yolculugun menzilidir. Bu makamlara ulasmak i¢in veya ulasilmis makamin seviyesini
yiikseltmek i¢in insanin bilgileri dogustan gelen bilgiler degildir. Bu bilgiler miiktesiptir
(kazanilmustir). 7 Tanri’min bilgide tam olmasmin sirayetini simgeleyen insanin da
kamil olmasi i¢in hem teorik ilimlerde hem de ilahi ilimlerde siirekli bilme gayreti

icerisinde ilerlemelidir.

Ibn Arabi Allah’1t bilmek icin tenzih ve tesbih konusunda ayrima giden Nuh
peygamberin davetine degil de Hz. Muhammed (s.a.v.) toplamina dogru yontem olarak
bakmaktan daha tutarli bir yol bulamaz. O’na gore giindiiz insanlara ¢agr1 yapan Nuh
peygamberin cagrist Allah’1 duyularla bilme yoniinden tek alana isareti igerir. Ancak
gece ve giindiiz insanlarin Allah’1 bilmesi ve O’na yonelmesini isteyen son peygamberin
cagrist ayrimlarin hepsini kendinde toplayan biitiine isarettir. Giindiiz Allah’in cemal
(bilinen) isminin tezahiirii iken gece celal (bilinmeyen) isminin tezahiiriidiir. Cemal
yaninin muhatab1 akil ve ruh makaminda saklidir. O’na gore Allah’in bilinen yani ile

bilinmeyen yanin1 kabul ederek bilime yaklasmak hayirli yola adim atmay saglar. >

Hatib el-Bagdadi’ye gore insanlarin hepsi alim olma yolunda olmalidir. ‘Habr’ diye

isimlendirilen alimlerin alimlik vasfi ‘hibr’ (miirekkep) taginmasindan

2% Arabi (2017d), 12:243.

Arabi (2017b), 2:100.
Arabi, Fusdsu'l Hikem, 64-65.
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kaynaklanmaktadir. 2% Alimin alimligini temsil eden zihinsel diislincelerin ileriki
kusaklara aktarilmasi, onun eserlerinin 0liimsiiz hale gelmesi i¢in diisiincelerini bir
eserde toplamasi iyi bir yontemdir. Bu alimler bir yerde olsa da sesleri her yerde
insanliga seslenmeyi tercih etmislerdir. Ayni zamanda alimler eserlerini kitaplastirarak
insanlara en giizel, dost, arkadas, sirdas ve kilavuz kazandirmis olacaklardir. Alimin
ilmini hem kendinde hem eserinde yansittig1 siirece o alimin 6grencileri diinya siiresince
ebedi olacaktir. En faydali miras ta ilmi miras oldugu icin her okuyan kisi o alimin en
kiymetli mirasina nail olacaktir. Miras birakanlara genel olarak toplum hatasiz goziiyle

bakmay diler.

Ibnii’l Arabi’ye gére “Bir seyin mertebesi ve konumu yiikselirse, onun kiiciik hatalar
biiyiir. Konumu ve mertebesi degersizlesen kimsenin ise biiyiikliigii kiiciiliir. insan
serefli bir konumdadir, mertebesi yiiksek, Hakkin vekili ve meleklerin 6gretmenidir.”**
O yiizden alimler veya yiiksek mevkideki insanlarin hatasi pire bile olsa diger insanlarin

g6zl onu deve gibi algilayabilir.

Ustiinliik derecesinde kimin kimden daha iistiin oldugunu belirlemek i¢in ele alinan
kavramin referans noktasi dnem teskil etmektedir. Mesela esek kavramina bu gozle
bakilirsa esegin insana gore konumu asagidadir ve ¢ogu bakimdan insandan eksiktir.
Ancak esege ahmaklik kavramiyla bir referans noktasi verildiginde bu say1 dogrusunun
pozitif kisminda esek, negatif kisminda insan yer alacaktir. Insan ahmaklik bakimimdan
esekten daha asag1 basamakta yer alir. Melek ve insana da itaat kavramiyla bir iistiinliik
belirlemek i¢in referans noktasina ‘itaat’ kavrami yerlestirilir ise insanin melekten daha
asagida yer aldigi, Allah’a kosulsuz ve sartsiz itaat eden meleklerin bu platformda her

' insanin yaratiigmm diinyaya acildig

zaman kazanacagim bilmek gerekir.
penceresinde ilk pencereye yoneldigi vakit her sey saf, temiz, 1yi ve giizellikle atfedilmis
seylerle cevriliydi. Daha sonra insanin ruhuna bir tahsis edildiginde se¢imleri, egilimleri,

savasci ruhu, miicadelesi, ¢evresel etmenler, egitimleri, ruhu, akli vb. bircok etmen onu

% Hatib el-Bagdadi, Takyidu'l ilm, cev. Fethi Yalcin, (Ankara : itisam Yayinlari, 2020), 117.

49 Arabi (2016b), 3:200.
1 Arabi (2017d), 12:291.

81



zitlarin bilesimi haline getirdi. Insanlarin bazilar1 hatirlamaya ¢abalasa da bazilar1 en
kestirme yoldan unutmay1 da secebildi. iste bundan dolay1 tiim her seyin iistiinliigiine
bakmak icin bir referans noktasi belirlemek gerekir. Referans noktasinin acizligi de tek
tek noktalarin bilesiminden olusmus olmasindan kaynaklanir. Kaynagin asil sahibi ve

tek olan yalnizca Allah’tir.
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DORDUNCU BOLUM: iBNU’L ARABI’NIN ESERLERINDE KALP

4. iBNU’L ARABI’DE KALP ANLAYISI

4.1. Kalp Kavraminin Etimolojisi

K-I-b kokiinden gelen kalbin mastar1 “bir seyi Oziine, basglangicina yonelik evirip,
cevirip, dondiirmek” anlamina gelir. Insandaki duygu ve diisiincelerin hizlica bir halden
baska bir hale evrilip ¢evrilmesinin yeri kalpte olup biter. Bedendeki konumunu tip
literatlirlinde gdgsiin sol alt kosesinde, islevi kan pompalamasi iken sekli de ¢am
kozalagina benzeyen bir organ olarak tanimlanir. Kalbin yeri bedenin orta merkezinde

3 .. i . 242
olmasi onun insanin ortasi, 6zii olarak anilmasina vesile olmustur.

Kalp kavraminin
bu anlamina Tiirk¢e’de karsilik gelen kavramlar génmiil ve yiirektir. Tiirkge olarak
kullanilan goniil ve yiirekin anlam ve islevlerini, Arapga olan kalb kelimesinin tek basina
karsiladigi soylenebilmektedir. *** Farki ortaya c¢ikarabilmek adma yine diyebiliriz ki;
biyolojik agidan “gdniil” kelimesi kalbi de igeren tiim sineyi anlatirken, “ytlirek” sozciigii

dogrudan dogruya kalp mahallini anlatir.***

“Ingilizcede’ki heart, Sanskrit¢e’deki hrdaya, Almancada’ki Herz, Yunancada’ki kardia
ve Latincede’ki cor/cordis kelimeleri hrd ya da krd sahiptir; bu kok, eski Misir dilindeki
Horus gibi bir aleme ya da alemin merkezine isaret etmektedir.”** Her dilde kalp
onemli bir kavram olmakla birlikte insanin tabiatinda kalbe duyulan gereksinim de

kalbin tasidig1 6nemi artirmaktadir.

Insanin tabiatina bakildiginda kalp kavrami genellikle duygusal tarafiyla sinirli bir

kelime gibi tarif edilmektedir. Oysa Ibnii’l Arabi’ye gore kalp farkindaligin, sekanin ve

2 sedat Sermen, Kalp/Akil (Eylemleri, [slevselligi ve isimleri), (istanbul: Togan Yayincilik, 2014), 68.

Diicane Ciindioglu, Hakikat Ve Hurafe, 9. Baski, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2017), 85.
Turgut, Akil Ask ve Otesi, 94.
24 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, cev. Yusuf Yazar, (istanbul: iz Yayincilik, 1999), 164.
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suurun merkezini ifade etmektedir. Bu kalbin Allah’in biitiin tecellilerini iginde

sigindirabilecegi insani bir meleke islevi tasidigi da unutulmamahidir. *°

4.2. Kalple liskili Kavramlar

Ibnii’l Arabi’ye gore kalp, felsefesinin hem merkezini hem de merkezin gevresiyle olan
baglantisin1 anlatan Oziin 6zii’diir. Kalp kavramini dogru anlamak ve anlamlandirmanin
yolu kalp kavramiyla benzer gibi goriinen kavramlardan kalbin ayirt edici yanini

bilmektir. Bunlar agsagida sirasiyla anlatilmaktadir.

Sadr: Kalbe Hakki sigdiran seye sadir denilmektedir.. Her seyden temizlenen kalbe
tecelli gelecegi zaman kalpler tecellinin etkisiyle daralmaya baslamaktadir. Daralan
kalplere sudur genislik ve rahatlik vermektedir. Kalplerde sudlirun gerceklesme kismi
ayni zamanda kalplerin olusmaya, varlik kazanmaya gecisini ifade etmektedir. Gelisen
ve olusan kalplere ise bilgi nurlart dolmaya basladigi anda kalpler sevinmeye
baslamaktadir. Kalplerin daraltis1 ise kalbin kendisine verilen nimeti anlamasi1 i¢in bir
hatirlatmaktadir. **” Sadirlarin kendini kapattigi Ortii yine sadirlarda gizlenmistir.
Sadirlara verilen anlam gogiisler niteligindedir ve gogiisler olmasa idi gdgiislerde yer
alan kalpler korelmeyecektir. Kisilerdeki sadirlarin genisligi ise onlara yaratilisinda
verilen kaplarin biiyiikliigli veya kiiclikliigii gibi tasvir edilmektedir. Her kisinin kalbine

verilen hediye O kisi ile birlikte O’na gore tecelli ile inmektedir. ***

Fuad:  Fuad kavrami i¢in “asigin goniil mabedi” veya “kalp icre kalp” de

denilmektedir.>*’

246 ; . . . . . o
Ibn-i Arabi, "Senin Tanrin senin aynandir ve sen O'nun aynasisin”, 1.Basim, (Ankara: Gece Kitaphgi,

2020), 77.

7 Arabi,FiitahGt-1 Mekkiyye, 10:223.
Arabi (2020a), 18:18.

Turgut, Akil Ask ve Otesi, 98.
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Istilam: Kalbin tiim her seyden arindig1 anda kalbin tiim alaninin sevgiliyle dolmasi ile
sevenlerin kalplerine diisen atestir. Her seyi yakabilen bu atesin giicii sevgiliye asla
islemez. Bu atesin kalbi yakma giicline goére bazen sevgilinin sureti bile sevgilinin
nefsinden gider. Seven, sevdigini tahayylil etmeye ¢alistig1 zaman ki sevgilinin hayaline,
suretine erisemez seviyede ates kalbi ve diger tiim organlari yakmaya baslar. Ibn
Arabi’ye gore Mecnun’un Kays adimmi almasit iste bu 1stislam kavramindan

kaynaklanir.”>°

Vera: Vera (kalbe iiflenen vesvese) sahiplerinin isinden daha kolay bir is yoktur. Kalbe
verilen eziyete sliphenin neden olmasi, insanin o siipheyi terk etmesiyle neticelmektedir.
Ciinkii o siiphe yalnizca vesvese tohumundan 6ziinii almis bir vesvesedir. 21 Kalp ilmine
yabanci ilimlerden insanin hem bedenen hem diisiinsel uzaklasmasi vera sahibi

olmasiyla esdegerdir.

Heybet: Yaratilista canlinin kalbine verilmis bir haldir. Ilahi mertebede kaynag: bulunan
heybet hali, Hakk’in cemal isminin celali kullarinin kalbine tecellisidir. Heybet halinin
gerceklesmesi i¢in kisinin kalbinin tecelligah1 belli biiytlikliikte olmalidir. Kisinin kalbi
az biiyiikliikte olursa tecelli gerceklesmeyecegi gibi fazla biiyiikliikkte olursa kisiden
kendi hali ve niteligi ¢ekilip kalp Hakk’la dolar. Bu ayn1 Hakk’in Musa kissasinda daga
tecelli edip dagin yerle bir olmasi gibi cansizdan her seyi alir ama canlida Musa’nin hali
ve niteligi gitse de Musa hayatina devam etmeye calisir. Heybet halini sadece var olanlar
yasar. Heybet halinin tecelligah1 olan kalpler, yasanilan duyguyu veya bilgi aktarimini

baskalarina aktaramaz. Heybet halini yalnizca aziz ve azametli kalpler yasamaktadir.”

Hatira: Hatiralar/Diislinceler kalbe ve iceriye gelip ama yerlesmeyen hitaplar olarak
adlandirilmigtir. Hakkin kalbe gelen elgisi olan hatiralarin kalpte kalma siirelerini

ugradiklar1 zaman siirlar. Kalbe konaklamadan gelen hatiralar seylerin suretlerine gore

2% Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 10:248.

Arabi (2017j), 15:19.
Arabi (2017c), 9:360-361.
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getirmektedir. Kalp gozii dislindiigiinde ancak gelen el¢inin(hatiranin) maksadini

anlamaktadir.”>

Istidat: istidat kalpte Allah’in meydana getirmis oldugu ip anlamima gelmektedir. Varlik
siralamasinda Hakk’in mertebesine geldiginde kisiye ulagan ilhamin yoludur. Bu bilgi
olusun disinda kalbe Allah’in tecelli etmesiyle olusan bilgidir. Bir fitilin gaz lambasina
konulmasin1 goz Oniinde tuttugunuzda ates, fitil ve gaz lambasi var olan ana
malzemelerdir. Bu malzemelerde fitil ateslendiginde dumani fitilde yayilmasiyla fitil
etrafi aydinlatmaya baglar ve fitilin duman1 gége dogru yiikselis gostermektedir. Bu
stiregte fitilde olusuma gegen 151k ne kadar biiyiik ise cismin degeri de o kadar biiyiik
olur. Gaz lambasinin tam karsisinda aydinlanmay1 bekleyen insanin goziine 151k ne kadar
ilisirse etraf hakkindaki gaybi bilgisi de o kadar a¢iklifa kavusmaktadir. Insanm bu
siiregte bulunma siiresi de gaz yagiyla dogrudan iliskilidir.”>* Buna binaen ruhun kalbi

aydinlatmasi i¢in istidat kavraminin etkisine ve olusumuna ihtiyaci vardir.

Oz (Liib): Kalbin iginin Hakk’in bilgisi ile dolu olmasma &z/liib denilmektedir. Hakk

disindaki diger bilgiler ise 6ziin yalnizca kabugunu tarif etmektedir. >

Hayret: Ibnii’l Arabi’ye gore hayret varlik ve bilgi kavramini temelinde bulundurarak
sulikun sonunu simgelemektedir. Salik, seyr-i sulik yolculugunda nihai gergek
arayisinin zihinsel formalarin 6tesinde, baslangictan ve sondan miinezzeh bir kendinde
sey tanimi1 yapmaktadir. Kendinde seyi tiim smirlardan arindirarak mutlak ve miiteal
kavramlariyla onu her seyden tenzih eder. Seyr-i sulik yolcusu i¢in hayretin ikinci
temsili salikin hi¢ bitmeyen, siireklilik isteyen yolculugunun hayatla 6zdeslesecegi
yoniindendir.® Boylece kisi hem yolda hem hayatta hem de hayret makaminda bilgisel

varligin1 devam ettirecektir.

>3 Arabi (2017c), 9:425-426.

Arabf (2017c), 9:441-442.
Arabf (2017e), 7:63.
Arabi, Fusidsu'l Hikem, 316-317.
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Miiheyvime: Ilah-meluh arasindaki sevgi iliskinin anlamlandirmasi igin heyman
kelimesinden tiiretilen mitheyyime kavrami asir1 sevgi olarak tanimlanir. Sevgisini
aleme yonlendiren ilah’m tevecciihiine nail olan kullarmn da yoniinii alemi yaratana
cevirmesinin nedenlerini anlatmaktadir. Ibnii’l Arabi asir1 sevginin Hz.Ibrahim
kissasinda dostunun elbisesini giyen Ibrahim peygamberin asir1 sevgi hikmetinden

vazgecislerini  konu edinir. 27

Ciinkii dost dostunun hakkinda ko&tii sonuglar
dogurmayacagi gibi dostunun da koétiiliige meyletmesini de istemez. Diger dosta o
niyetle yaklasan dostun hikmetli elbisesini tereddiitsiiz giymek i¢in istenilenleri

yapmaya koyulur.

Tavali: Tbnii’l Arabi’nin tasavvuf ¢izgisine gre tavali, arif konumuna erisen kisilerin
kalplerine dogarak kendi nur 1s18in1 kalbe yayan tevhit nurudur. Tavali nuru kalbe
dogdugu zaman diger nurlar pasiflesir. Clinkii diger nurlar teorik kanitlarin sirayeti veya
kesfin sirayeti olarak kalbe muhafaza eden nurlardir. Ancak tavali nuru tim insanlhigin
ilk 6devi Tanri'min ilahligint ve birligini arastirmayr amaglamaktan gegcmektedir. Ayni

zamanda tavali nuru Tanr1’y1 alemdeki ¢okluktan arindiran bir giice de sahiptir.258

Sevk-Istivak: ibnii’l Arabi’ye gore kalp kendinde dinginligi yakalamasi i¢in dzlem
duydugu uzaktaki seye artirdig1 sevkinin kavusmayla neticelenmesi gerekmektedir. Sevk
duyan 6zne sevk duydugu seyle yakinlastiginda dinginlesmeye baslamaktadir. Seven ve
sevilen de birbirlerine kars1 sevk duyuyor ise sevgililer bir araya geldiginde hissedilen
seving hali istiyak olarak adlandirilir. Ancak sevenin sevdigine kavustugu anda bile
sevgilisine doyum saglayamamaktadir. Ibnii’l Arabi doyum saglanamayan sevgililerin
kavusma halini tuzlu su igen kisiye benzetmektedir. Kisi susadigi anda susuzlugunu su
icerek giderir ama tuzlu su icen birinde susuzluk hali ne kadar igilirse icilsin asla
gitmeyecektir. Hz.Peygamber’e gore ise diinyay1 talep eden ve bilgiyi talep eden insan

asla bu iki seyde doyumu yakalayamayacagini aktarmaktadir.””

>’ Ara b1, Fusisu'l Hikem, 325.

Arabi (2017f), 8:359.
Arabi (2017f), 8:295.
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Heva, Hub, Muhabbet ve Viidd kavramlar1 da kalp ile baglantili kavramlardir ancak bu
kavramlari Ibnii’l Arabi sevgi tiirlerinin halleri konusunda ele almaktadir. Bu kavramlar

kalbin sevgi ve askla olan boliimlerinde anlatilacaktir.

4.3. Yaratihsta Kalp

Ibnii’l Arabi’ye goére ikal kelimesinden tiireyen aki/ bag anlamina karsilik gelmesi ile
birlikte alemle sinirlandirilmis zorunlu anlami tagimaktadir. Oysa kalp aklin teorik
siirlarinin 6tesinde anlamlara ve alanlara isaret etmektedir. Kalpler tiim sinirsizliklari
tiirden tiire degistirerek kendi diliyle disar1 ve igeri sdylem olusturmasiyla yaratilistaki
anlamina uygun olur. Bundan dolay1 kalp her giin yeni bir kalp olma o&ziiyle
yaratilmustir. ibnii’l Arabi’nin kalp tammlamasi Gazali’nin kalp®® tanimlamasima ve
kalbe verdigi oneme benzemektedir. ibnii’l Arabi icin de kalp bedende yer alan et
parcasinin Otesinde islevlere sahiptir. Bu da ‘Kalbin ozii nedir?’ sorusunu akillarda

cagristirmaktadir.

Ibnii’l Arabi’ye gore kalpler, kalp olma 6ziinii kalbin kalbi olarak tanimlanan Allah’tan
almaktadir. Allah her giin sen ilizerinedir ve diger canlilarin da her giin sen lizerinde
olmasini istemistir. Hayvanlar igerisinde de Hakkin ‘her giin bir iste’ olma niteliginin

261 Bukalemun bu anlamda

tezahiirline bukalemundan daha 1yi delili olan canli yoktur.
girdigi ortama gore kendisine konum bulmasi, bir seye yaklastiginda o seyin rengini
almas1 ve siirekli degisim {iizerine degisimde olmasi onun her giin iste oldugunu
dogrulayacak niteliktedir. Kalplerin yaratilis fitrati da her giin, her dakika yeniden

baskalagma, degisme iizerinde olmasindandir.

260 Gazali'ye gore kalp kavraminin tanimi iki alana bagl olarak yapiimaktadir. Tip literatirindeki kalp,

gogsun sol alt tarafinda yer alan ¢am kozalagi seklindeki et pargasi anlamina gelir iken seriat alimlerine
gore kalp, insan ruhunu Allah’a yaklastiran sirlarla dolu olan miikasefe ilminin mekanidir. Kalbe yénelik
bakis acisi bes duyudan otedeki ilahi sirlarin tecelli ettigi alan olarak bakilmaktadir. Kalp kavrami igin
beden, ruhun gerceklige ulasmasinda kullanilan hayvan konumundadir.”® Bkz: imam Gazali, ihyéu
Uldm'id-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinevi, 1992a), 1:138-139.

%1 Arabi (2017c¢), 9:251.
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Ibnii’l Arabi icin kalp tanimlamasina organ cercevesinden bakilirsa bedendeki saglik,
sthhat, hastalik ve oliimiin nedenini kalpte aramak en dogru kaynaga nedeni sormak
olmaktadir. Organdan ibaret goriilen kalpte hayvani ruh bulunmaktadir. Kalbin nefes
alip vermesi ile gelisen ve duyumsayan tiim pargalar hayvani ruhun buharin1 boylelikle
almaktadir. Bu konuda Hz. Peygamber, ‘bedende bulunan bir organ vardir ki o diizenli
islediginde beden diizgiin, o isleyisini sekteye ugrattiginda bedenin diger kisimlarinda da
bozulma meydana gelir’ demektedir. Buna gore bir kisinin kalbine edilen magfiret
aslinda biitiin bedenine edilen magfirete benzetilmektedir. Ayn1 zamanda kisinin kalbine
tyilik veya kotiiliikk tohumlari ekmek onu bedeninden bigcmeyi gerektirmektedir. Cilinkii
kalpte bulunan her sey biitiin bedendeki organlara iletilir ve tiim organlar iletilen seye
uygun kalbe hizmet etme géreviyle yaratilmustir.**> Bununla birlikte insanin organ sayisi
sekiz tanedir ve bu organlardan sadece bir tanesi cehenneme kapali yaratilmistir. Iste o
organ kalptir. O kalp ki adeta giizelliklerle, iyiliklerle, sevgilerle ve nahos seylerle
kusatilmis cennettir. Kalbin bu odasinin kapisi hem miihiirlenmis hem de insi ve cinni
her seyden miinezzeh edilmistir. Miihiirlenen kisma atesin tesir etmesi de imkansizdir. O
boliim batini, rahmettir ki rahmetle dolmasi i¢in kisi Allah’1 rabbi gérmeli ve kendisini
de O’na kulluk eden kul olarak kabul etmesinden gecer. Zahiri kismi ise azaptir. **
Kalpler cehennem atesinden miinezzeh olsalar da kalplerin kendi atesi vardir. Bu ateste
sevgiliye duyulan hasret, 6zlem ve asktir. Kalplerin atesi sevgilisini bilmek, 6grenmek

ile insana canlilik katma niteligi sergileyecektir.

Bu cergeveden insana bakildiginda Allah’tan her seyi 6grenen ve 6grendigini Allah’tan
anlayan organ kalptir. Allah’in kalbe kendisini bilmesini emretmistir ve kalbe olan emri
kalplerin o emri tasima kapasitesine uygun verilmistir. Allah kalplere agir bir is
yiiklememistir. Kalbe verilen gorev, kalbin yapabilecegi ise uygun olmasidir. Kalbini
yaratiligina meylettiren insanin Hak kalbinde hem bilinen hem de akil edilen olur. 264
Her kalbin tasiyacagi agirlik ayni olsaydi insanlarin duygulari, diisiinceleri, kalbin

yonettigi organlar1 da aynilik tagiyacakti ki bu da imkansizdir. Kalplerin buyruklar ve

%82 Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 4:253.

Arabi (20171), 13:363.
Arabi (2017¢), 14:352.
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sirayetleri kisiden kisiye farklilik gostermekle birlikte kalplerin buyruklarini kisiler
Ozglir iradesi ile onaylayarak yapmaktadir. Kalplerin ozgiir secimleri Vacibu’l-
viicid’dun diger varliklar1 yaratma cercevesinden bakilirsa nasil bir resim ortaya

cikacaktir?

Vacibu’l-viicid’dun miimkiin varliklar1 yaratmasini is, is¢i ve is veren iizerinden
betimlendiginde ortaya miimkiiniin ilk iicretli varlik oldugu ¢ikacaktir. Ucretli
varliklarin var olmasini isin asil sahibi belirledigi gibi is¢inin bu iste calistyor olmasi
tamamiyla onun 6zgiir iradesine birakilmistir. Eger is¢i o iste calismayi talep ediyorsa,
isverenin verecegi isi, konumu ve iicreti kabul etmis olur. Is talep eden kisi bu iste
goniillii de calisabilir. Ancak is sahibinin kurallar1 hem {icretli ¢alisanlar1 hem de goniillii
calisanlar1 kapsamaktadir. Onemli olan is¢inin isinde niyetinin ameline uygun olmasidir.
Iste bu niyet ve amel is¢inin isinin degerini ortaya koyar. Unutulmamalidir ki is¢inin
isinin ve amelinin bir degeri oldugu iicretli de ¢aligsa da goniillii de ¢aligsa sabit kalan
asil gercektir. %5 Alemin ve insanlarin se¢imleri onlarn kaderlerini belirlemistir. Bu
belirlenim o6zgiirliigli ¢ope atmayr gerekli kilacak seviyeden uzakta bir hayat sunar.
Cinkii secimler kisinin goniilli olmasi géz Oniinde bulundurularak kisinin kendi

niyetinin eylemlerine aktardigi komutlarla yapilmaktadir.

4.4. Kalbin Ozellikleri

Ibnii’l Arabi’ye gore varliklarin diisiincelerini ve mertebelerini akli diisiince her
durumda tek basina bilemez. Akilli insanin yapacagi sey de her isi yalnizca aklin
hiikmiine gére yapmamaktir. Goziin gordiigli veya gérmedigi her seyin degistigini ve
degisimin Allah’1n tecellisi oldugunu bilen akil i¢in akilli insan berzahta gordiigii seyin
nefsinde meydana gelen, 6grendigi seyin Allah oldugunu bilendir. Bilgisiyle islerini
elinden gelen hat sathada yapan insanin kalbinin genisligi isleri Allah’a havale etmesi ile
genisler. Genisligin her yeri Hak ile dolmaya baslar ki insan bunu ummanhig fark

edemeyecek derecededir. Insanin kalbinin iistiin yani, O’nu sigdirmasindan kaynaklanir.
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Allah’in rahmetinin ulastigi insan kalbi yaratilanlarm en kiymetlisidir. **® insanin
yaratilisindaki en kiymetliler (akil ve kalp insanin yaratisinda en kiymetli hazineler
olarak nitelenirken, o kiymetlilerin insandaki konumu da hazinelerin degeri artirmakta
veya azaltmaktadir ki) bir yolculuktaki su ve ekmek gibi ayrilmaz, insani ding tutan,
insan1 yasamu i¢in temel ihtiyaclardir. Bundan dolay1 akil da kalp de canli kalmak i¢in
insandaki mevkilerini giincel ve ilerici noktaya getirmeye c¢alismalidir. Adeta kalp

stirekli nefes alir pozisyonda olmalidir.

Bir bardak su igerken suyun genze sigramasi veya bir iple bogaz sikildiginda nefes
alinma halinin son bulmasi kalbi yakar ki yanan kalp o6lir. Bedenin canlilik
kazanmasinda ve canliligini siirdiirmesinde nefesin rolii ne kadar énemli ise nefes ile
kalbin irtibat1 da o derece dnemlidir. Bir kisi nefes alirken soguk hava igeri girer iken
sicak hava disar1 ¢ikmaktadir. Nefes alinmadiginda veya nefes verilmediginde kisinin
Olimii vuku bulacaktir. Nefesi soluyan varlik havayi igeri alirken kalbi nefesi ¢ekme
gorevinde bulunur iken sicak solugunu disar1 verdiginde ise kalbi 1sinmis havay1 disari
atma gorevinde bulunur. Nefes canlilik i¢in ne kadar gerekli ise kalp icin de o derece
gereklidir.267 Ciinkii kalpler nefeslere asik olarak yaratilirlar. Kalbin gidasini, bitkinin
batini yorumuyla Ibnii’l Arabi bagdastirmaktadir. Kalp diisiince bitkilerinin mekani
olarak tanimlanmaktadir. Kalbe 6zgii olan diisiince bitkilerinin tohumu atildiktan sonra
tiim organlar kalbin verdigi hiikiim ile o tohumu yesertmeye c¢alisacaktir. Kalpte yetisen
diistince bitkilerinin fiili beden topraginda da goriiliir ise o diisiinceye zekat diismektedir.
Ciinkii o kisinin bedeninde agiga ¢ikan diislinceyi goren gozler vardir. Eger kisi eylemini
kendi kalbini Allah’a dondiirecek sekilde diger seylerden tezkiye eder ise diisiince

bitkilerinin zekatini vermis olmaktadir.”®®

Ruh kategorisinden hayvani ruh da nefestir ve kendinin asik olacagi nefesi arar durur.
Hayvani ruhun arayip bulacagi nefes ise Rahmani nefes olarak adlandirilir. Hayvani

nefesteki zorluklar asilirsa, sikintilar giderilir ise hayvani nefes, Rahmani nefesin

%%® Arabi (2017j), 15:277-278.

Arabf (2017b), 2:407.
Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiyye, 4:349.
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esintisine nail olacaktir.”® Kalbin bitkisel boyutunu bedenle, kalbin hayvani konumunu
diisiince ve eylem arasindaki iliskiyle tanmimlayan Ibnii’l Arabi i¢in insanin kalbi bu iki
menzilin daha da {izerinde olmalidir. O zaman insanin kalbinde Hakk’in varhigi,
iradesi?’’, bilgisi ve aski icin tecelli mekani hazirlanmaya baslayabilir. Bu durumda

kalbin nitelikleri ve bulundugu basamagin birbiri ile oOrtiisiir pozisyonda olmasi gerekir.

ibnii’l Arabi’ye gore “Kalp kulun iradesinin yeridir.” ' Allah yolundaki bilgin
mensuplarin her nefes alis verisindeki hali ne ise kalplerindeki bilginin hali siirekli
degismelidir. Bir makami yurt edinmis kalp, yerlesiklikten ne zaman kurtulursa o zaman
bilgi kazanmaya hazir hale gelmeye baslayacaktir. Kalplerin hali telvinde temkin
(degismede bir isi sonuna kadar gotiirme veya siirekli degisme) ilkesine uygun

272

olmalidir.”’” Her zaman bir adim atan insan adim atmayandan 6nde oluyorsa kalbi

stirekli degisim halinde olan insan da olmayan insandan iistiin konumda yer almaktadir.

Oyle ki mevkiler arasi tasinan, tasmmayandan istiindiir. Tasmnanin tasinmasi ise
tagiyana, Allah’tan verilmis bir gilicle gerceklesmistir. Biitiin yaratiklar tagindigi gibi
tasiabilme giicii herkese verilmemistir. *”> Bazi kalpler tasinma ozelliginden men

edilmistir. Iste bu kalpler, Hakk’in tecellisine perdelenmis kalplerdir.

Ibn Arabi’ye gére menzil ve miinazele arasindaki farka gore kalbe inisin veya yiikselisin
durumu belli olmaktadir. Menzil, Hakkin kendisinde kula indigi veya kulun hakka indigi
(yiikseldigi) makamdir. Miinazele kavraminda ise Hakkin kulun kalbine inmeyi irade

etmesi, kulun kalbinde kendisini yiikseltme arzusunu yaratmasi ile ilgilidir. Boylelikle

%% Arabi (2017b), 2:81.

270 Gazali’ye gore insanin kalbinin idrak edebilmesi i¢in onu hakikate tagiyan kalbin rabbani, ruhani latife
ve inceligin ana merkezi olmalidir. Kalbe yiiklenen bu nitelikler kalbin idrak etmesi, bilmesi ve hakikati
kavramasindan kaynaklanmaktadir. Biitiin 6ziin sirrin1 tagima 6zelligi ile yaratilan kalbin bedendeki kalp
ile baglantis1 renklerin cisimlerle olan iliskisine benzemektedir. Insanin koklamasi, gérmesi, dinlemesi ve
hissetmesine kalbin olugu olarak tanimlanan ruh vesile olmaktadir. Ayni zamanda ruh ile insan hem idrak
edip hem de latife kazanmaktadir. Bkz: imam-1 Gazali, Kalp Risalesi, 2.Baski, diiz. Kadir Yetkin, (istanbul:
Ahir Zaman Yayinlari, 2018), 19.

7 Arabi (2017¢), 14:38.

Arabi, FiitGhdat-1 Mekkiyye, 4:24.

273 Arabi (2017b), 2:195.
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kulun kalbine inen ilahi isim o kulda yiikselisi harekete gegirmektedir. *’* ibnii’l
Arabi’ye gore kalpler Allah’in isimlerinin tecellisini tagidigi gibi tasinan ismin
tezahiirine gore de kalplerde hiikiimler belirlenir. Kalbe gelen her isim kalbi
degistirirken degisen kalbin hiikmii cismini belirlemektedir. Kalbe bir s6z geldiginde bu
sOzii sOylendigi gibi bedene aktarmanin dnemi kisilerin hallerini gostermektedir. Kalbe
sOylenen s6z bedene oldugu iletilirse iyilik, hiikiim degiserek bedende sergilenirse
kotiiliik ortaya c¢ikacaktir. Bunu filozof iiziime benzetmektedir. Kisi tiziimii yediginde
ona sifas1 sirayet edecek iken kisi onu bekletir ve farkli bir sekle ¢evirirse o zaman tiziim
sarap haline biiriinecek ki viicuda hastalik yayilacaktir. ilahi isimlerin hiikiimde,
hiikiimlerin de cisimlerde kalp merkezli degisimi yolcu olan ile olmayaninin ayrimina da

aciklik getirmektedir.?”

4.5. Kalp Gozii
Ibnii’l Arabi’ye gore goz, alemde maddi olan seyleri gérmeye yarayan bir organdir.

Organ olan gbze bir de tasavvufi kimlikle bakildiginda goziin gérmeden &te olan islevi

kalple saglanmaktadir. iste bu goz kalp gézii’’® olarak tanimlanmaktadir. Ibnii’l Arabi’ye

7% Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 10:29.

Arabi (20178), 5:65.

276 Kalp gozii denildiginde islam Felsefe tarihinde akla ilk gelen isim Gazali’dir. Gazali'ye gére insanda
kalbinden dolayr mikemmellige bakabilen bir géz vardir ki iste bu géz kalp gozi olarak adlandirilir. Bu
goziin gorme alanini bazen akil, bazen insani nefis, bazen de ruh aydinlatarak goziin gérmesini
saglamaktadir. Ayni zamanda insanin diinyayi ve tiim her seyi gérmesini aydinlatan tek varlk ise flk Nur
olarak adlandiriimistir. ilk Nur’un tecellisi olarak yaratilmis olan gdz nurlan akil ile iliskilendirildiginde
yetkin gérmeyi gerceklestirebilmektedir. Ancak akil ile gbz arasinda yedi tane temel fark vardir. Birincisi;
gdz kendisini aracisiz goremez iken akil kendisini, niteliklerini ve baskasini gérebilmektedir. ikincisi; gdziin
goriis mesafesi cok uzak veya ¢ok yakin oldugu zaman g6z goremez iken akil uzak ve yakini ayni mesafede
gdrmektedir. Uglinciisii; gdz kapaklari kapandiginda, bir cismin stiine perde értiildiigiinde gz géremez
iken akil hem maddi cisimleri hem de manevi cisimleri idrak ederek gérme yetisine sahiptir. Dérdincisu;
goz bir cisme bakarken onun yalnizca dis goriintlsiint goriir iken akil o cismin nicelikleri ile birlikte
niteliklerini gérmektedir. Akil gérdigi sey ile seyler arasindaki iliskiyi ¢6zdugl gibi seylerin 6ziini de
bilmektedir. Besincisi; goz duyu yetilerinden yalnizca gérmeyi saglar ki diger somut duyulari ve soyut
hisleri bilemez. Clinkli gbzliin alani cisimleri olusturan renkler ile sekillerin ¢izdigi sinirlari asamaz. Oysa
akil batin duyularin alanini, idrak yetilerini, zahiri ve batini olan her seyi bilme glici ile yaratiimistir.
Bununla birlikte var olan her sey aklin yeri yeridir. Altincisi; gdz sonlu olan ile sinirlandigl icin sonsuzu
goremez iken akil hem sonluyu hem sonsuzu goérip bilme glict ile donatilmistir. Yedincisi; géz ¢ogu
zaman blyligiu kiiclik olarak gorebilmektedir. Akil ise blyuglh baylk, kiicliglu kiglk olarak gorip
bilmektedir. Buna misal olarak goz gokylzini bir tepsi, yildizlar ise tepsideki duragan sekillermis gibi
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gore goziin ve kalp goziinin gérme islevini gergeklestirmesi i¢in mekanlar1 farkl

farklidir. Bunlar sehadet alemi ve gayb alemi olarak iki sinifla tasvir edilmektedir.

Sehadet aleminde bulunan gézlerin bilgi 6grenmesi i¢in giindiiz islevi fazla iken gayb
alemine yonelen gozler i¢in giindiiz aslin iistiine Ortiilmiis bir Ortiiye benzemektedir.
Gece, tlim sirlarin asikar oldugu, gozlerin kapali kepenkler ardinda goniilleri uyandirdigi
bilgi yagmurunu andirmaktadir. Bundan dolayidir ki uyumakta olan bir kisinin gozi
uyusa da kalbi bilgi pesinde aktif ilerlemektedir. 7 Goziin bilme odevini
gerceklestirmesi i¢in iki alemdeki sirlar1 ¢ozmesi gerekmektedir. Insanlarin insan olarak
yaratilisindan kaynaklanan perdeleri vardir. Insan bu perdeleri belli bash bilgilerle,
Allah’in tecellisi ile ¢Ozebilir iken bazen insanlar kendilerine de perde oOrerler. Bu
perdeler de oriimcek ag1 gibi insanin goriisiini kisitladig: gibi yiiriidiigii yolda ayagina
bag olmaktan yana bilgi 6grenmesine ket vurucu noktada faaliyet gostermektedir.

Kendilerine perde ¢eken insanlarda kalbin varligina siipheyle bakilmaktadir.

Kendilerine perde ¢ekenlerin bazilarinin kalbi olsa da kalbi anlamaktan uzaktir.
Bazilarinin da perdesi goziindedir ki gozii vardir ama goziin islevi gérmeyi saglamaz.
Bunlarin disinda miiminlerin hem kalbi vardir anlama islevini yliriiten hem de gérmeyi
saglayan gozleri vardir. Allah ehli olan miiminin hali her alanda bilmekten yana ve
miisahede etmekten bilir ve miisahede eder olmalidir.”’® Gergekligin sirrin1 miisahede

etme noktasinda akil ve gdziin islevinden 6tiirii farkliliklar1 s6z konusu olmaktadir.

Aklin ve gozlin gordiigli alan dislniildiiglinde akil gbziin gordiigli noktanin daha
fazlasin1 bilmektedir. G6z de fikrin reddettigi alanlar1 gérmekle miikellef tutulmugstur.

Arifler hem gozii hem akli bir araya getirir. Onlarin anlam1 kendisiyle verdigi kalpleri,

gorir iken akil gokyuzindeki yildizlarin arasindaki mesafenin bir mil de olsa hareket ettigini, degistigini
anlamlandirabilmektedir.”’® Bkz: Gazall, Miskétii'l-Envdr, cev. Turan Kog, (istanbul: iz Yayincilik, 2020) 63-
66. GOz ve akil arasindaki farkliliklari ince ince anlatan Gazali igin kalbin akilla irtibath oldugu noktada asil
gercekligi tadacagini soylemektedir. Aklin en blyilk gorevi ise kalp ve kalpleri bilmeye c¢abalamasi
olmalidir.

77 Arabi (2016b), 3:73.

Arabi (2017¢), 14:279.
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gormeyi kendisiyle saglayan gozleri ve duymayi kendisiyle sagladiklar1 kulaklari

vardir.””® Peki insan her gordiigiinii veya duydugunu anlamlandirabilir mi?

Bazi kalpler anlama ve anlamlandirilma noktasindan uzaktadir. Ibn Arabi’ye gére bu
kalpleri ¢adirlarda hapsedilmis ¢ekik gozliiler nitelemesiyle anlatmaktadir. Bu kalplerin
sahipleri i¢in mesken dogadir ve evinde annesiyle vakit 6ldiiren insan ne ise kalbi
tasiyanlarda ondan farksiz degildir. Kalplerin ruhunun babadan aktarildigindan bile
bihaberdirler. iste bilgisizlikten dolayr bu kalpler siirekli kendilerini karanliga
kilitlemekle mesguldiir. Kalbini her zaman karanlik ortiiyle 6rten ve karanliga hapseden
kimseler kalbin ziyasini dinleseler de anlamazlar. Onlarin kulaklarinda hem agirlik hem
de sagirlik olmasindan otiirii kendilerini diinyevi sebeplerle doldurup, ahiretten
alikoymuglardir. Bu kisilerin hem kulaklar1 duymaz hem de kalplerinin konusan dili lal
olmustur. Kalplerinin konusmaya engeli i¢lerinin katilasmis kirlere teslim olmasindan
kaynaklanir. Kulaklar1 sagirlastirilan, gozleri gormeyen ve dilleri kelepgelenen insan igin
tek umut kapisi Allah’tir.**® Allah’in kendisinden razi oldugu insanin kalbi ¢adirin
altindan ¢ikarilir ve gozleri fal tasi gibi cilalandirilir. O insan ki i¢indeki temizlikten
sonra tiim cihani apagik bir sekilde gorebilir. Clinkii gbzlerin hali Allah’in rizasi ile

acildiginda geldigi alemi goz goriir iken yiiregi de bir seyleri algilamaya baslayacaktir.

“[...] nasil gozlerimiz gormeye, kulaklarimiz duymaya yariyorsa, insanin
yiiregi de zaman algilamaya yarar. Gérme engelli biri igin gokkusaginin
renkleri ve sagir biri icin kus sesleri nasil bosunaysa, yiirekle algilanamayan
zaman da oyle bosa gider, kaybolur. Ama ne yazik ki diizgiin atmasin bildigi
halde kér ve sagir olan yiirekler vardr.

Insanin uzuvlarinin her biri bosuna yaratilmadig1 gibi her yaratilan da yaratan1 yollarm
farklilig1 s6z konusu olsa da sorgulamaktan, i¢indeki sorulara cevap bulmak gayretinden
geriye kalmamustir. Her milletten kendi icindeki sese kulak veren ve o sesle Oniine
engelmis sesi duyma gayreti tasiyan kulaklari, goriinen duvarin otesini merak eden

meraklt gozleri ve ¢oOziilmez bilmeceleri bulmak icin goren-bagiran akillar1 ayni

7% Arabi (2017¢), 14:279.

Arabi (2017j), 15:48-49.
Michael Ende, Momo, 1. Baski, cev. Leman Caliskan, (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 178.
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kelimeleri kullanmasalar da cevaplar1 hep ayni olana ¢ikmistir. Bu ayni olan i¢in ise s6z
birdir. O da yiireklerin, kalplerin kendilerini sagirlik ve korliikkten kurtarmasidir. Ancak
o zaman kalp kendi islevini yerine getirmeye, asil olusuna olus katmaya baslayacaktir.
Bu olusun olus olmasini saglayan olduran izni kapilarin kilitlerini agmaya, hatta o ki en
temiz acgisla kalbiyle géren gozler agacaktir. Kalbi ile goren goézler basiret iizerine
olmalidir. Basiret iizerine olan insan da yokusun en tepesindeki insan olarak

tanimlanmaktadir.

Ibnii’l Arabi’nin eserlerinde insanin yokusu genel olarak Seyh Ebd Yakub Yusuf b.
Yahlef el- Kiimi’ye atif yapilarak anlatilmistir. Seyh Ebt Yakub Yusuf b. Yahlef el-
Kimi’ye gore insan ile Hak arasinda sarp bir yokus vardir ve insanlar nefsinin
dogasindan kaynakli olarak yokusun en dibindedir ve en zirveye ulagmak i¢in yilmadan,
usanmadan siirekli yokusu tirmanmaya calisir ki zirveyle ortlinmiis o Ortiiliiyii zirveye
ciktiginda goriip geri donmek istemez. Varligi var eden Varlik, kendisinden ayri

diismek istenmeyen varliktir. 82 fnsanlarin hepsi yokusu ¢ikabilmisler midir?

Bazi1 insanlar vardir ki yokusun zirvesine ¢ikamadan geri donerler. Bu geri doniis onlarin
zirvenin arkasindaki gormemesinden kaynaklanir ki gorselerdi donmezlerdi. Geri déonen
kimseler aslinda zirveye ¢ikma konusunda insani yetkinlige ulagamadiklari, yetkinligi
tam anlamiyla talep edememelerinden kaynaklanir. Zirveye ¢ikanlar ise Hakkin
davetiyesini aldiklar1 icin o gilizel makama davetli olarak giderler ve geri donmek gibi
bir gayeleri kalmamustir. Iste bu kisiler, Allah’in ‘basiret iizere’ diye tamimladig
kullaridir. Basiretli insanlar, davet edileni goriir ve gercek taniklikla onu bilir. Bu
bilgiyle geri donmeyisleri o kimselerin , diinyaya doniik yonlerinin olmamasindandir.
Onlar zirvede durarak konaklarlar. Bu konaklayan insana duran (vdkif) denilir. Burada
duran insanlar ise yokustan inmeyi akillarindan bile gecirmezler ki onlarin yokustan
ayrilislar1 yalnizca 6liimle miimkiin olur. Oliimle oradan ayrilmayanlar veya diismeyen

duran insanlar orada miisahede ettigi seyde Oyle derinlesmistir ki kendinden ge¢cmis
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olarak orada kalir. Iste Eba Yezid el-Bestami’nin hali bunlardandur. 23 Ebl Yezid el-
Bestami’nin hali kalbiyle goren goézlerin hali gibidir. Kalp ile goriilen mekan insanin
yaratiligina ve yaraticisina oldugundan dolay1 gozler hem oraya 6zlem duymustur hem

de 6zlem giderdigi noktadan ayrilmak istemez.

4.6. Kalp ve iman

Toplumsal bir varlik olan insanin diger insanlarla iligki kurmamast nasil ki imkan
dahilinde degilse insanin yasami boyunca inanmamasi da kagmilmaz bir durumdur.
Insanlar fitraten bir seye, bir diisiinceye, bir dine, bir duruma veya bir giice inanma
haliyle hayatin1 idame ettirir. Peki inandigin varhigin insandaki yeri neresidir? Iste bu

konuda ibnii’l Arabi, ibn Teymiyye’den®®* gelen esinti ile kalp cevabin vermistir.

Ibnii’l Arabi’ye gore insanlarin inanglarmnin her biri bir subedir ve bu subelerin sayisi
sinirsizdir. Inanglari subelerinin meskeni ise kalplerdir. O zaman kalbin subeleri de

siirsizdir. Her inancin yer aldigi kalbin subelerinin agilisinda kalkan sisli perdelerin

*% Arabi (2017b), 2:271.

ibn Teymiyye'ye gére “imén, kisinin Allah’a, meleklerine, kitaplarina, resullerine, kiyamet giiniine
kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmasidir; isldm ise Allah’in birligine ve Muhammed'in
niiblivvetine sehadet, namaz, zekdt, hac ve ramazan orucudur.” Bkz: Toshihiko lzutsu, /slém
Diisiincesinde imdn Kavrami, 3.Baski, cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018) 114-116. islam
disardan goriinir iken, iman kalbin i¢ merkezinde saklanmaktadir.

iman kavraminin her dinde, her millette, her cografyada farkli anlama gelmesi ile birlikte iman kavrami
¢ok stimulli  bir kavramdir. iman kavraminin belirli bir sekil kazanmasinda kalp kavramiyla baglantisi
vardir. ibn Temmiyye’ye gére kalp kavramin tanimi ‘bedende bulunan mudga’dir ki o iyi ¢alisirsa tim
beden iyi c¢ahsir’ seklinde tanimlanmaktadir. “Asil olan kalptir.” dislincesinden hareket edildiginde
imanin tasdik edilmesi kalbin yalnizca entelektiiel bilme islevine sahip degildir. Ayni zamanda kalbin
amelleri de vardir. Kalbin amelleri ise; Allah’i sevmek, resuliinii sevmek, resuliiniin sevdiklerini sevmek,
Allah’a glivenmek, Allah’tan korkmak ve Allah’in sevmedigini sevmemek vb. gibi bitiin miminlere
emredilenleri eyleme dékmektir. Bkz: Izutsu, isidm Diisiincesinde imdn Kavrami, 115.

ibn Teymiyye'ye gbére zamansal agidan insanda iman ve islam kavraminda iman éncelikli bir kavramdir.
Clinki islam dini pek ¢cok inangtan sonra ortaya ¢ikmis bir dindir. Kisinin imani da saf ve katisiksiz bir siite
benzemelidir. Saf ve katisiksiz olan imani bulandiran sey ise seytanin beyaz siite damlattigi nifak tohumu
siyah lekelerdir. Bu lekeler kalplere fisiltiyla korku ve tiksinti aktarir ki kisinin imani zarar géormektedir.
Kalpler siyah lekeyle dolmaya baslarsa hem kararir hem de dolmaya baslar. Oysa kalplerde iman
bulunmalidir ve iman beyaz kiiglik bir nokta iken iman i¢re iman oldukga kalp saf beyazla genisler. Bkz:
lzutsu, A.g.e, 120-121.iman kisinin kalbi ile tanistiktan sonra kisinin kalbinde hitkkmeden pozisyondadir.
ibn Teymiyye’ye gore iman akildan daha Ust bilgi icerdigi icin kalpte de diger giiclerin tistiinde olmalidir.
Bundan dolayidir ki ibn Teymiyye igin kalp, iman eden kalp olarak tanimlanmalidir.
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arkasinda yer alan Hak gozlere kisilerin umduklarma gore goriiniir kilinir.*® Burada
inanmanin konusu biitiin kainatin varligimin yegane giicli olan Allah’tir. Allah’a inanan
kisiler miimin inanmayanlar miinafik olarak siniflandirilsalar da miimin kisiler i¢in de

imanin iki farkl yilizli, mizaci vardir.

Yeryliziindeki her sey mizacin kendine sirayetiyle beyaz veya siyah olurlar. Siyah olan
bir kumas, giines 1s181yla beyazlarken, beyaz bir ¢amasir diinya kirleriyle kirlenmektedir
ki onun yonii siyahlasmaya dogru evrilmektedir. Her ikisi de mahrum birakildig: seyi
kendi hal diliyle sorgulayarak istemektedir. Tahkik ehli hangi mizacta olursa olsun
kendini ve mizacini sorgulamaya yonelik eylemde bulunur.”®® Ancak taklit ehli verilenin
ne oldugunu bile kavramadan F.Nietzsche’nin siiriinlin eylemlerini kendi eylemlerine
kopyala yapistir yaparak hayatini hayat ¢izgisinden uzakta kopya olarak yasamaya adar.
Bu kisi omriiniin gayesini kendinden soyutlanmistir. Asil inanma da bu degildir zaten.
Insan inandiginda Allah’1 ve islami bilme gayretinde olmalidir. Filozofa gére islam ve
ihsan arasinda iman bir berzahtir. Ihsan kavraminin anlami istislam (islam dinine girme,
itaat etme, yolun ortasindan gitme vb. anlamlara gelmek) demektir. Bu agidan
bakildiginda istislam olmadan iman s6z konusu olurken, iman olmadan da islam soz
konusu olabilmektedir. Her iki ucu kendinde tagiyan iman iken hepsini tasiyan giic de
istislamda toplanmaktadir. **" Iman ve istislam ile bilinen (smurli bir bilgi) Allah’m

meskeni ise insanda nerededir?

Her nefese ayr1 ayri ilahi diisiinceler kalbe yerlesir. Bazi insanlar kendi kalbine yerlesen
diisiincelerin bilgisine sahipken bazi insanlar diisiincelerin kalplerine yerlestikten sonra
varhigint bilirler. Insanlarin bir kismu kalplerine yerlesen diisiincelerin kalplerine geldigi
yolu bilirken bir kismu biitlin yollara aginadir. Diisiincenin kalbe yerlesmesi sonucunda
insanin kalbine gelen diislincenin hangi yonden geldigini bilmesi hem kendisinin hem de
ilahi diistincelerin hiikmiinii 6tekilestirmeden teklifi kabul etmesidir. Allah’tan gelen

bilgilerin manalarin1 kalbine yerlestiren insan temyize gitmeden yolun birligine teslim

% Ara b1, Fusisu'l Hikem, 134.

Arabf (2017¢), 14:228.
Arabf (2017d), 12:189.
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olmalidir.”® Kalbi ile birlige teslim olan insan bunu diisiincesinden Stede yasam tarzi

haline getirmelidir.

Misal; bir hakim o&liim dosegindeyken ogullarindan sopa getirmelerini istemistir.
Sopalar1 getiren ogullarina sopalar1 bir kisi elinde toplamasini istemis ve toplu olan
sopalar1 ogullarina kirmasini soylemistir. Ancak evlatlarindan higbiri sopalar1 kiramamis
ki hakim daha sonra sopalar1 tek tek kirmayr deneyin dediginde sopalara uygulanan
kuvvetle sopalar kirilmistir. Dini buyruklar1 kendinde tatbik etmek isteyen insan hem
onu tek tek bilmeli hem de eylemlerinde bir bir uygulamaya dokmelidir.®” Tiim bu
stireclerde insandaki en biiylik biitlinliik ise akil ve kalbi birligin sembolizmine uygun
hale getirmektir. Iste tiim bu parca gibi goriinen seyler insanin kirilmaz sopalari olan

coklugun kuvvetlice birligidir. Iste bu iman kalbin 6ziine, igine yazilan imandir.

“Gergekten de ‘kalbin icine yazilan iman’ asla yok olmaz. Fakat kalbin iki
yiizii vardwr: Biri, i¢ yiiziidiir ki bu, Korunan bir Levha’dwr (el-Levhu’l-
mabhfiiz). Bu levhada yazili olan her sey kesindir, degismezdir. Oteki ise, dis
yiiziidiir ki bu da * Mahv ve isbat levhasi’dir (Levhu’l-mahv ve’l-isbat). Bu
levhada yazili olan seyler ise silinebilir ve onlarin yerine baska seyler
yazilabilir.”**°

Acaba Allah’a iman korunanlar boliimiinde mi yoksa mahv ve isbat boliimiinde mi yer
aliyor? Iman boliimii de baslangici da bitisi de gidisi de hep O’na dir. O degismeyen
olduguna gore ona iman da degigsmeyenler boliimiinde muhafaza edilir. En 6zel
boliimlere sirayet eder. En bas koselerde agirlanir, en agir misafir gibi. Ona iman belli
asamalardan kalbin agk buhrani yasamasina doniisiir. Burada ask yazin gidisi, kisin
yeniden yaza haber verici gibi gorkemiyle doganin yazi miijdeleyisidir. Hep bir dongii
icerisinde kalan ancak merkezinin sabit olmasi kaidesiyle agk olan bir gezegenin etrafina
doniig, O’na yonelmedir. Askin degisimi, ask degildir. Asil ask ilk var olana ve bizi var

edene duyulmasi gereken hem minnet hem sevgi hem sevgilidir. Eger askin degistigi

%8 Arabi (2017¢), 14:183.

Arabi (2020a), 18:180-181.
ibn Arabi, Fend Risdlesi, 6.Baski, cev. Mahmut Kanik, (istanbul: iz Yayincilik, 2016c), 28.
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diisiiniilityorsa, askin merkezine konulan sey degismistir. Askin merkezi Allah ile
degistirdiginde ki mutlak aska yolculuga baslarsin. Ciinkii O pariltili agk kalbinin
levhasina onceden bir nakis gibi 6zenle islenmistir. Bunun i¢in kalbini diger seylerden

arindirman gerekir.

Kalbi imanla dolu olan kisi kalbini perdelenmekten temizlemeye ¢alisir iken kalbini
bilgiyle dolduran kisi de kalbini kusku ve ikiyiizliiliikten temizlemeye ¢abalamaktadir.*”!

Bir miimine yakisan ise kalbini her iki durumda da temizlemeye ¢aligmaktir.

Diinyadaki canli varliklarin hayat bulmasi i¢in ihtiya¢ duydugu sey su ise kalbin de suya
ithtiyact vardir. Suyun organlart temizlemesi kalbin canlanmasina imkan tanirken
organlarin kalbe itaati kalp temizlenmektedir. Kalbi temizlenen kisinin harareti Yiiksek
mertebede yer alan Allah’1 bilme 6zlemi ile dolmaktadir. Kalbe kar yagdiginda ise kalp
kara dokunan parmak uclar1 misali hem serinlige kavusur hem de inancin serinligi kalbe
sirayet eder. BoOylece kalbin kari, Allah’a iman ile gercekligin ikraminin tecellisi,
miisahedesi sebebi ile kalbin seving duymasldlr.292 Kalbin sevincini ebedi tutmak icin

kalbin eylemi ne olmalidir?

Ibnii’l Arabi bu noktada iki seyh arasindaki konusmay: aktararak cevap vermektedir.
“Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin aklina takilan bir soru vardir ve sorusunun cevabini
aramak i¢in seyhinin yanina gider. Sehl ‘Kalp secde eder mi?’ sorusunu seyhi
Abadani’ye sormaktadir.” Seyhi ‘Kalp, ebede secde eder.” diyerek Sehl’e onu tatmin
edecek cevabi yonlendirir.”® Kalp tiim miitevaziligi ile O’nu bahsedene siikran duyarak
her durumda onun yiiceligi karsisinda secdeye gitmelidir. iste o zaman kalp kiymet
verdigi seye dogru hizmetkar olur ki ona uygunda eylemde bulunur. Kalbi ebede

hizmetkar olan kisiler kalbinin riziklar1 konusunda endiseye kap1 aramamalidir.

! Arabi (2016b), 3:139.
2 Arabi (2016b), 3:301.
% Arabi (2017a), 1:204.
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Ayn1 zamanda Sehl b.Abdullah’a gore, insanin bedeninin besini yaratilmis tiirli
maddeler ile saglanir ki insanin besinine yonelik kaygisinin olmamasini sdyler. Cilinkii
insan ¢aba sarf ederse ev sahibinin mutlaka ona yiyecek verip hayatina devam etmesini
saglayacagini diisiiniir. Imanli insanin kalbinin en biiyiik bereketi bir miimin ile hemhal
olmas1 yoniindedir. Ciinkii imanli bir miimin diger imanli miimine tutuna tutuna saglam
bir duvar insa edebilir. Diger tiirlii kalplerde yer alan kisilerin kalbimize sirayeti o duvari

sallantrya ugratabilir bir nitelik ile donatilabilmektedir. **

4.7. Kalp ve Ahlak

Ahlak kavrami hem toplumun diizen i¢in temel kurallarin oldugu bir biitiine karsilik
gelirken hem de bireyin topluma ayak uydurmasi icin kendinde tasimasi gereken
bireysel 6zelliklere de karsilik gelmektedir. Bu 6zellikler ise iyi ile 6zdesletirilmis bir
yapida kisiye sunumlaktadir. S6zlik anlami olarak ahlak “Genel mandda, mutlak iyi
oldugu diisiinlilen veya belli hayat tarzlarindan kaynagini alan davranis kurallarinin

e o0 se 992
biitiinii.”**

olarak tanimlanmaktadir. Ibnii’l Arabi’nin diisiince semalarinda ahlak da iyi
ile sarmalanmuis, 1y1yi segme iradesine sahip kisinin tasimasi gereken bir anlama tekabiil
etmektedir. Insanin her alanda iyiyi segmesi emredilmisken seytanin vesveseleri insanin
hem bedenine hem de kalbine tecelli edecek iyi kavramina prangalar vurmaktadir. Bu
prangalardan dolay1 insan nefsiyle siirekli bir catisma hali sergilemektedir. insanin

96

nefsinin kuvvesi eger alt basamaklarda ise kalbi seytamin fisiltilarinin *° oyuncag

% Arabi (2020a), 18:160.

Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri S6zIiigii, 4.
%% jnsanin kalbinin seytanin fisiltilarindan uzak durmasi icin Gazali kalbi kaleye benzeterek anlatmaktadir.
Gazali'ye gore kale de yasayan insanin 6ncelikli gorevi kaleyi tanimasi gerekmektedir. Kalesinin giris
cikislarini ve isleyisini bilen kisinin kaleyi temiz tutmasi icin temizlikten sorumlu elemanlar almasi
lazimdir. Kalenin baska glgler tarafindan feth edilmemesi i¢in koruyucu askerler bulundurulmalidir. Bu
askerler oncelikle kalenin giris ve cikislarinda daha sonra kalenin savunma giicii olmayan en gligsiiz
noktalarina konumlandirilmalidir. Bir diisman edasiyla seytan da insana savunmaya dayaniksiz, en giigsiiz
yanindan gelerek vesvesesini kalbe yabani ot misali yaymaktadir. Bkz: Nurbol Abubokirov, "Gazzali'de
Kalp Kavrami" (Yiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri, Selcuklu Universitesi, Konya, 2009), 61.
Bundan minezzeh olmak igin insanin farz olan ibadetlerden yana seytana taviz vermemesi gerekir. Eger
insan seytana taviz vermeye baslar ise kalbine sehvet, gadab, kibir, cimrilik, riya, ucub, kéti sani, hased,
gurur ve gaflet gibi haller kisinin kalbine gelen hastaliktir. Hastaliklardan kisinin uzak durmasi icin kalbini
korunma yéntemleriyle kusatmalidir. Eger bu hastaliklardan birine veya birkagina yakalanmis olan bir kisi
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olmaktadir. Kalpler bu fisiltilarla derin uykulara dalmistir. Gaflet uykusundan insanin

bir an 6nce uyanmalidir.

Gaflet uykusundan uyanisa gecen kalplerin iinsiyet ve vecd hallerini kazanmasi i¢in
harekete gecmesine inziac (sikilma) denir. Inziac bir konudaki illetin sonucunda
meydana gelir ki onun varligi illete de baglidir denilebilir. Nefis kendisi i¢in olandan
vazgecerek sahih olana dogru yonelimi olan bir harekettir.””’ Korku, seytan, melek, nefs
kaynakli inziaclar olabilir. Gaflet uykusundan uyaniga gegen kalpler iyi olani istemeye, o

dogrultuda ¢aba harcamaya odaklanmalidir.

Ibnii’l Arabi’ye gore miirid (istenilen) ve murad (isteyen) konumunda Allah ehlinin
kalplerine mutluluklar1 aramalarina yonelik bir tohum serpistirmeden 6nce ehlini bu yol
tizerine ¢eker. Bu nedenle ki kalpler onu aramaya, arastirmaya yonelik rikkat, husu,
bayagilik, insanlar arasindaki nefret, hasetcilik, ¢cekememe duygularindan kurtulmalari
icin armmig1 gosterir. Kalplerin onceligi giizel ahlakli olmaktir. *® Giizel ahlaklilik igin

kalplerin 6fke duygusundan armdirilmas: gerekir.

Ofke, insanda istenmedik bir s6z, durum veya eylem karsisindaki kisiye gosterilen tepki
demektir. Kisinin oOfkesinin yaratilis kaynagi korkaklik, a¢ gozlilik ve hirs gibi
ozelliklerden birisi ise hiikiim verenin hiilkmii gelinceye kadar durmasi1 gerekmektedir.
Ofkesini Allah igin 6fkelenmeye adayan bir kili dinin belirledigi edebe baglanan
kimsedir. Hatta oOfkeli insanin {stiin davranisi, i¢cinden Ofkelendiginde kalbindeki
merhamet duygunu Ofkesiyle dengeledigi noktada bedenindeki Ofkeyi Allah adina
6fkelenmeyle birlestirmesi ile yolcu ehlini bulacaktir.” Aksi taktirde kalpler ter yiiz

edilecektir.

var ise hemen kalbini temizlige koyulmalidir. imam Gazali, fhydu Uldm'id-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
(istanbul: Bedir Yayinevi, 1992), 4:771. insanin temizliginin en basinda diinya gelmektedir.

7 Arabi (2017c), 9:228-229.

Arabi, FiitGhdat-1 Mekkiyye, 10:52.

Arabi (2016b), 3:115.
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Maklub kelimesi ‘ters yiiz edilen’ anlamina gelmekle birlikte gaflet kavraminin kalplere
yonelik ters yiiz edilmesi veya kalplerin ortiilmesi kisimlarina da isaret etmektedir.
Gergegi oldugundan ali koyan, gergekligin oldugu sey gibi olmasini algilamaktan kalbi
men eden kilide ‘gaflet’ denilir. Kalbini gaflet kilidiyle kilitleyen ariflerin alemdeki,
insandaki tasarruf etkisi yok olmaktadir.*® Iste gafletin sarmagsik gibi kalpleri sardigi

durumda insanin kalbi karanlikta kalmaya baslar.

Karanlikta kalan kalpler bozulmaya baslar ki sonrasinda o kalplere manevi 6lim
girmektedir. Bu kalpler hi¢gbir zamanda ve kosulda dogru yolu bulamazlar. Ancak
kendilerini hidayete erdirmek diisiincesiyle atilim yapan kalplerin hayrete ulagsmasi bu
durumda istisnadir. Hayrete ulasan kalpler ise ulasilan seyin hayret oldugunu, hayretin
sikintili bir hareket oldugunun farkina vardigi anda hareketin de aslinda hayat oldugunu
anlar. Kalplerdeki hayret kalpleri siirekli olus dongiisii etrafinda hareket ettirir. Kalplerin
hayretinden kazandig1 hareketin de duragan 6liimii itekler ve siler. iste bu kalpler hayreti
idrak ettigi diizeyde yok olmaktan var olmaya geri doniis yapabilme giiclinii
kazanacaktir. Oyle ise hayret, insanin kalbine var olus ve hareket getiren olumlu bir
kavramdir. ' insanin hareketi olus haline getirmek i¢in Oncelikle kendisine higligi

tattirmas1 gerekecektir.

“[...] zor istir “Ben hakikatim!” demek. Lda siipiirgesini eline alip meydanlara
¢ikmak”. > Ld siipiirgesi’ni alip meydana ¢ikanlardan birisi ise Alman filozofu
Nietzsche’dir. O da her seyi kendinde higlestirerek ateizmin kapisina gidip bir giizel her
seyl temizlemistir. Kendinde her seyi higlestirenleri kendinde hiclestirme izleri
olmayanlar tam anlamiyla anlamlandiramazlar. Bu yiizden avam tarafindan Hallac
idama siirliklenmis, Nietzsche ise felsefenin derin sayfalarinda yiizlerce farkl
etiketlemelere maruz kalmistir. Her seyi higlestirmekle her sey vardir demenin bir

bakima ayni kapiya ¢iktigin1 g6z ardi edenler boyle suglamalarin yanlisi olmus ve asilsiz

30 Ara b1, Fusisu'l Hikem, 140.

Arabi, A.g.e, 219-220.
*% Dijcane Ciindioglu, Hakikat Ve Hurafe, 9. Baski, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2017), 6.
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suclamalarda bulunmuslardir. Higlik duygusunu hem zihnine hem de kalbine tattiran

insanin hali ise bir baskadir.

Ibnii’l Arabi icin hi¢ligin insanin zihninde ve kalbinde basladigi noktada hanif olmak
gerekmektedir. Hanif ona gore meyletmek, yonelmek anlamina gelir iken arif birisi
varhigimin miimkiin dolugu noktada varligmim zorunluluguna yénelmeye ¢alismalidir.*®
Boylelikle hanif olan varliginin yokluk ile imtihan edildigi noktada mutlak iyilik ile
varligina sarilmay1 tercih edendir. Insanin hicligi tatmasi 6liim iizerinden de tasvir

edilmektedir.

Insan dyle bir varlik ki dogumla geldigi diinyaya 6liimle veda ettigi samlir. Ancak
insanin Oliimii tikel bir kiyamete isaret ederken onun tekrar dondiiriiliisii de kiilli
kiyamete isaret etmektedir. Ciizi kiyametin mahiyetini bilmek sahsi oliimleri
incelemekle edinilirken, diinyada yasayan tiim Oliimlilerin genel kiyametini de
ogretmektedir. Insanin 6liim vaktinin gelmesi ile onun ahirette berzahin siiresi, annenin
karninda cenini tasima miiddeti kadardir. Insanin &liim seriiveni de bir yaratilistan diger
yaratilisa yogrulmasi kiyamet giinline kadar tavirdan tavra dogru bir yol izler. Bundan

dolay1 bir kisi oldigiinde ‘kiyameti koptu’ denilmektedir. ***

Kiyameti kopan insan
kalbindeki her seyi en etkili temizlik malzemeleri ile temizleyen insandir. Temizlenen

insan ise gilizel kokmaktadir.

Kulun giizel kokmasi Rahman’a ait olan nefesleri bilmesi ile alakalidir. Kulun Hak
kaynakli bilgi edinebilmesi i¢in soziine, fiiline ve haline dikkat edip Allah ile olan
karsilikli iliskisini giizellestirmesi gerekmektedir. Kalpte yer alan kelimelerin giizel
kokuyla ¢ikmasi i¢in Kuran okumak ve Allah’in kulu hakkinda razi oldugu biitiin her
seyi zikretmek temizligi getirir. Bu temizlikte misvagin disleri temizledigi gibi kalp
dilinin temizlenmesini saglamaktadir. Kulun giizel goriinmesi icin de giizel elbise tercih

etmesi istenmektedir. Kul takva elbisesini hayirla giymeye basladigi zaman hem

3% Arabi (2016b), 3:318.
%% Arabi (2017d), 12:245.
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bedeninde hem de kalbinde giizellik ortiisii Allah’a dair sirli bilgileri ehli disindakilerden
korudugu gibi, kétiiliklerden ise koruma gorevini iistlenir.’” Kalbin de tim kot
duygulardan uzakta olmasi onun iyiliklere agilan kapiy1r aralamasi i¢in 6n kabul
olmaktadir. On kabul asamasini gegen kalplerin i¢i dogru bilgi, dogru iyi, dogru sevgi ve
dogru ask ¢esmesinden akan suyla dolmaya baslayacaktir. Iste o zaman kalpler ahlakli
hale gelecektir. ibnii’l Arabi’ye gore kalplerin ahlak ile sarmalanmasi kisinin hem
diisiincelerinde hem de eylemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun i¢in 6ncelikle kalplerin

bilgi ile tanigamasi1 daha sonra o bilgiyi sevgi ile viicuda dokmesi gerekecektir.

4.8. Kalp ve Bilgi

Felsefe tarihinde insana bilgisel agidan bakmak Antik Yunan diisiiniirii Sokrates ile
baslamistir. Sokratesi’in diisiincelerini yansitan Platon ile birlikte ele alinarak bilginin
insana mutluluk getirdigi konusunda uzlasim saglanmustir. Bu konuda ibn Arabi iki
filozofa paralel diisiince tarzin1 devam ettirmistir. Insanin bilgiye sahip olmasi
kazanilmis bir durumdur ve kisiyi bedbaht eyler. Iste bu kisiden bilginin geri alinmasi
irade edilince bilginin mutlulugu o kisiden c¢ikinca o kisi hiisran ¢izgisine
getirilmektedir. Kisiyi saran mutluluk sinerjisi bir anda kara bulutlarla ¢evrelenir. Ancak
bir kisi daha once bilgili degilse veya bilgiyi hi¢ tatmamissa o kisiyi mutsuzlukta
sarmalamayacaktir. Cilinkii o mutlulugun ve bilginin bal olan kismindan tatmadig: siirece
kaybettigi sey icin de hiizne ve aciya kapilmayacaktir. Bu noktada bile bilgi hiikiim siirer
ki insan kagirdig1 ve yitirdigi seyleri de bilmelidir.** Insanin insan olmas: bildigi siirece
miimkiindiir. Bilmeyenin ruh hali azap surlariyla bilgiyi ¢evrelemis, o kisiyi etrafina
kapal1 gozlerle bir ¢ukura hapsetmistir. Kalbin mutmain olmasi i¢in kagirdigini bilgiyi

bilmesi gerekir.

Stfilere gore kalp vasitaya ihtiyag duymaksizin Rabbinden mutasavviflara haber

ulastirilan seydir. Bunu sdylemelerinin asil nedeni Kuran’in kalplere niizul etmistir ve

%% Arabi, Fiithdt-1 Mekkiyye, 4:44-45.

%% Arabi (2017d), 12:233.
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Kuran’in o kalbe inmesi, Hakkin da o kalbe inmesi kast edilmektedir. Ayn1 zamanda
Kuran’da yer alan sozler ve sayfalar tek tek insanlari temsil ettigi gibi Kuran tiim insan
alemini genelde toplayan bir kitaptir. Insanin diinyada kullandig1 dil en asagi alemi
temsil ederken Kuran dili en iist alemi kula sunar. Kalp de en {istiin aleme
konumlanmisken kalbin dili Kuran diliyle aymhk tagimaktadir.®”’ Peki Kuran’in kalbe

inmesi ne zaman baslamistir?

Beyan1 Ogretilen Kuran’in insana inmesi Cebrail vasitasiyla, ilk Hz. Peygamberin
kalbine inmesi ile baslamistir. Her mertebenin bir sahibi oldugu gibi kalplerdeki
Kuran’m ilk temsilcisi, ilk sesi kulaklara ilistiren kimse Hz. Peygamberdir. Kuran’
Kerim’in harfini sese doniistiiren, hayalini bedenlestiren ve onun tiim kulaklara
duyulmasmi saglayan Hz. Peygamber’dir. Ciinkii Kuran’it Kerim’i insanliga o
aktarmustir.””® Ayni zamanda kalbin bilgisi nerede ise insanin konumu da orasi olarak

tarif edilmektedir.

Hz. Peygamber’in su hadisi serifinde “Miiminin kalbi Allah’in iki parmagi
arasindadir.”* Allah’in sag eli kula istirak eden bilginin dogrudan kalbe inmesi sirlarm
aydinlatilmasi iken sol elin bilgisinin serefi sag elden gelene gore anlamlandirilmast,
dolayli olmasidir. Sol elden gelen bilgi tecelliye, sag elden gelen bilgi hitaba
baglanmistir. Seref yolunda ilerleyen bir insanin deger kazanmasi kendi hakikatini
bilmesi ve bilmiyorsa onu 6grenme gayretine, sol eline baglidir. Yaratilis olarak insanin
her iki eli sol yanina isaret ederken, Hakkin her iki eli de sag kavramiyla
ortiismektedir. >'° Bununla birlikte genel olarak mahser giinii cennet ve cehennem
metaforu insanin Kuran’it Kerimi sag eline mi sol eline mi almasiyla da ifade
edilmektedir? Bu iki parmaktan birisi cennet digeri cehennem tasavvuruna da hitap

etmektedir. Cennet i¢in kalbin ulasmasi hedeflenen bilgi basamaginin yeri neresidir?

307 a
Arabi

Arabi
Arabi
Arabi

2017i), 11:184.
2017i), 11:225.
2017a), 1:261.
2017a), 1:264.
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Ibn Arabi’ye gore kalp bilgi311 siiflandirmasinda nazari bilginin degil de irfani bilginin
yeridir. Kalbin tiim mekanizmas1 ise Allah tarafindan hem korunmakta hem de oranin
sahibi yalnizca Allah olmaktadir. Kullarin ¢esitliligine bakilirsa tiim farkli 6zellikleri
kendinde cem etmesi sanki onu farklilagtirmaktadir. Oysa yaratilanlarin hepsi Allah’in
tecellisi oldugu i¢in kul kalbine neyi alirsa alsin alinan sey, Allah’tan baskas1 degildir.
Kulun kalbi aynilasan her seyi bilmeye uygun yaratilmistir.*'? Her seyi igine alan kalbin
hali her an artmakta ve kisinin kalbine de kalbinden dolay1 bedenine, ruhuna da fayda

saglamaktadir.

Eger vecd sahibine gelen bilgide fayda veya o kiside bilgi artis1 yok ise kisi farkinda
olmasa da onun kalbi uyumaktadir. Uyuyan kalbin uyanmasi ise gelen bilginin farkinda
olmak igin nefsini, zihnini dogru bilgiyi kabul edici seviyeye getirmelidir.’"® Sifilerin
amaci gonderildigi gurbette Allah’in dilemesi ile kendi kalbini bulmaktir. Kalbini bulan

kisi adaletli kisi olmaktadir.

Gili¢ ve kanun sadece adaletin vasitalaridir. Adaletin kendisi insanlarin kalplerinde
mevecuttur, aksi durumda adalet yoktur.’'* Kalpler 6niine hangi engeller cikarsa ¢iksin
her kosulda adaletle hiikiim vermelidir. Insanliga emredilen asil emirlerden birisi de
budur. Ancak bazi insanlar kendi yetilerinin asil hallerinden kendi genel ifadelerini
kalbinden uzlete firlatmistir. Kalp ise uzlette olan asil bilgileri 6grenmek i¢in ¢aba sarf

eder. Ciinkii o bilgiler kalbin rizk1 olarak ilan edilmistir. Bundan dolay1 ibnii’l Arabi,

3 Gazali'ye gore kalplerin bilinmeyen askerleri(bilgileri) oldugu gibi bilinen iki askeri mevcuttur. Bilinen

iki askerden bir tanesi gozle gorulur, digeri ise gozle goriilmemektedir. Goz, el, ayak, kulak, dil ve diger
azalari kalbin gorilen yaninin askerleridir. Kalbin emri ile géz agilir, kulak isitir ve dil séyleme eylemini
gerceklestirmektedir. Clnkl kalbin hikimdar oldugu yerde askerleri hiikimdara hizmet etmekle
gorevlendirilmistir. Kalbin gézle gériilmeyen askeri ise ilk Nur’un bilgisinin kalbe niifuz etmesine yardimci
olan bilme siireclerindeki etkin rol oynayan gozle dolaysiz goriilmeyen §eylerdir.311 Bkz: imam Gazali,
ihyéu Uldm'id-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinevi, 1992b), 3:13. Kalbin yardimcilari
kalbi temizlemeye c¢aba go6sterirken kalbin siyahlasmasina neden olan seytan ve onun vesveseleri
karsisinda kisinin kalbini koruma yontemlerini bilmesi gerekir. O zaman Gazali'ye gore kalpler d6nce
temizlenmeli daha sonra o kalbe bilgi niifuz edecek alan agilmalidir. Bilgi niifuz edilen kalp ise korunma
altina alinmalidir.

2 Arabi (2017¢), 14:353.

Arabi (2017c), 9:351-352.

Aliya izzetbegovic, [sldm Deklerasyonu, 35. Baski, cev. Rahman Ademi, (istanbul: Fide Yayinlari, 2017)
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“Kalp bir ev, bilgi onun sakini

Bilgiyle hayat bulur, bilgiden baska bir sey istemem "> demistir. Kalbin hayat bulmasi
i¢cin bilginin suyundan i¢gmesi, bilgi yemeginden yemesi, bilgi havasindan nefes almasi
ve bilginin her seyinden yeterli miktarda almasi gerekmektedir. Boylece kalpler hem
kendini bilmekte hem de kendinden otiirii Rabbini bilmektedir. O kalp ki asla tanimadigi

Rabbi kalbinin evine sigdiramamaktadir.*'®

Maturidi’lere gore Ibnii’l Arabi, Allah’in marifetine nail olmak isteyen kullarin kalpleri
su mevkilerde konumlanmaktadir. Birinci mevki; Allah hakkinda bilgisi olup bunu
teorige dokmeyen kisinin bilgisi sadr(gogiis) da yer almaktadir. Tkinci mevki; Allah’in
bilgisini ve uluhiyetini bilen kisi birinci bilgiye gdre alanini genisletmistir ki bunun
bilgisi de kalpte yeri bulunmaktadir. Ugiincii mevki; Allah’in marifetlerini, sifatlarinin
bilinmesidir ki bu kisinin bilgisi de kalbin i¢i olarak tanimlanan fu’ad boliimiindedir.
Dordiincii mevki; bilgi fu’ad’in da igerisinde yer alan Allah’in birliginin bilinmesidir.

317

Bu bilgi kalbin en i¢ bdlgesinde s da mevcuttur.” " Bu sirr1 gaybin 6gretmenleri

insanlara 6gretecektir.

Meleklerin gaybin 6gretmeni olarak gorevlendirildiginde kullar da gaybin 6grencileri
olarak yaratilmistir. Meleklerin kullara 6grettigi alan gayb aleminde bilgi aktarimi ya
melegin kendisini yansitmasi ya da Allah’in vahiy ettigini kalbe indirmesidir. Bu
mesajlarin indigi kalp hayat bulur ve hayat bulan kalp, fikir ile tereddiit noktasindan
gecip miisahede ve vecd sahibi olmustur. Iste bu kisi teorik bilgi asamasini geride
bikarak bilgide kesinlik mertebesine ulagsmistir. Sonug olarak alim/kul/se¢ilmis kisinin
hali ya mertebe olarak asagidan yukari ¢ikar ya da bulundugu noktada ruh indirilerek

hayat bulan kimse olmaktadir.®"®

> Arabi (2020b), 17:295.

Arabi (2020b), 17:339.
lzutsu, islém Diisiincesinde imén Kavrami, 183.
Arabi (20171), 13:141.

316
317
318

108



Ibnii’l Arabi’ye gore kalp herhangi bir seyi, o seyin durumunu o seyin kendi kalbinde
bulundugu hale gore bilgisini elde etmektedir. Bilinen sey var veya yok olabilmektedir.
“Bilgi kalbin bir seyi elde etmesini zorunlu kilan bir niteliktir. Bilen kalp bilinen ise elde
edilen o seydir. Bilginin hakikatini tasavvur, son derece gictiir.” " Bu giicliigi
giderecek en yetkin varlik Hakikati bize ihsan eden Allah’tir. Allah’in rahmeti ki ne
markette satin alinabilir bir sey ne de ele gecirdigimiz bir maddedir. Baz1 aciz kullar
rahmeti ve rizki Allah’a verdiklerini sanar ki aslinda Allah’in rahmetini tiim yaratilanlar
sadece alirlar. Allah her varliga rahmetini ikram ederken insan da hep o rahmeti alici
noktada bulunur. **° Ciinkii veren el her zaman Allah’indir. Allah insanm kalplerine
rahmetini,rizkin1 sunar ve insandan ona inandig1 siirece istedigi seyler bellidir. Allah
rahmetini, rizkini yalnizca inanlara vermemektedir. Rizik yagmurunu kalplere yagdiran
Allah insana 1yiligin bilgisiyle, sevgisiyle ve kalbiyle eylemde bulunmasini istemektedir.
Insan bu dogrultuda iyilik yaptiginda bile kendine iyilik yapar ki Allah’m o iyilige
ihtiyact yoktur. O iyilige insanin kalbinin ihtiyaci vardir. O zaman kalp mutmain

olabilmektedir.

4.9. Kalp ve Sevgi

Insanin bir seyi sevmesi i¢in dnce o seyle tanismasi daha sonra o sey hakkinda bilgi
toplamast ve o seyi bilmesi ile insanda sevgi imkan dahilinde olur. Sevenin hali ise
sevdigine yoniinii ¢evirip hem bedenini hem de ruhunu onunla tatmin etmek olmalidir.
Bundan dolay1 ki kalbin sevgiyi tatmasi i¢in goziin sevgiliyi gormesi ile ince baglantiyla

sartlmistir.

Insanlar bir seye baktiklarinda baktiklar1 seyi onlar olarak goriirler. Bu gérme metoduyla
Allah’m fiillerinin birisi olmalar1 yoniinden goriirler. Dolayisiyla bu bakisla onlar fiili ve
yapicisin1 miisahede ederler. Bu miisahedeyi anlamlandirmak igin Ibn Arabi marangoz

ve eylemi lizerinden olay1 anlatir. Marangozhaneye giren bir kisi hem marangozun

% Arabi (2017a), 1:246.

320 Nouman Ali Khan, Dirilt Kalbini, 15. Baski, cev. Feyzanur Can, (istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 145.
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yaptig1 isi hem yapilan seyi ayn1 anda gérmiis, yapan ve yapilan o kisinin goziinde
perdeli bir halde kalmamis ve olup biteni apagik halde miisahede etmistir. Tiim bu olan1
biteni gérmesi her ana sahit olmasi o kisinin kalbini yapilan eylemin giizelligi ile
doldurmustur. **' Diinya insana yapilan eylemlerde hem izleyen hem de izlenen
platformunu ayni anda sunmustur. Ancak insan diinyayr hangi yoniiyle izlemeyi

kendisine 6dev vermistir?

“Bil ki goz, elgiye bedeldir. Onun vasitasiyla murad edilene ulasilir. Dort
duyu da kalbe kap1, ruha menfezdir. Bunlarin en iyisi terciimani gézdiir, en
dogruyu o gosterir. Isini en kapsamli yapan odur. Gézler gonliin diiriist
lideri, yol gésteren rehberi, perdahli aynalaridirlar. O aynalar gercekleri
goriir. Ozellikleri ayirt eder. Duyularla idrak edilen seyleri anlar. Bir seye
bilgiyle ulasan, onu gézle gormiis olana esit degildir, denmis.” **

Atalarimizin “Gdzden 1rak olan goniilden de irak olur.” sdylesmeleri bos bir lafizdan
ibaret degilmis. G6z goérmeyi sevdigi gibi sevdigini gormeyi her seyden daha c¢ok sever.
Sevdigini goremeyen gboz ise sevdiginin sevdigini bakmayla goziinlin sadakasini,
gonliiniin avuntusunu gidermeye c¢alisir. Sevdiginin sevdigiyle mesguliyet igerisinde
kalbinin sevdiginin sevdigiyle hemhal olmasi i¢in teslimiyet mevkisinde her seyini

sevdiginin sevdigine sunar. Sevginin de sevilenin de rahmetine sinir koyulamaz.

Ibnii’l Arabi’ye gore Allah’in yiiz tane rahmeti vardir ki bunun sadece bir tanesini
anneye vermistir. Mesela bir annenin yavrusuna gosterdigi sevgi, sefkat, seving,
mutluluk ve liziintii gibi duygularin, bu duygulara paralel gosterilen eylemlerin hepsinin
bir rahmetin sergilendigi alan olarak gbz onilinde bulundurun. Annenin 6ziinde olan bir
rahmet ile cocuguna kars1 merhameti, sevgisi, affediciligi asla bitmeyecektir. Allah’in da
kullarina cennet ve cehennem gibi iki alan1 tanimlamasi edip birini iyiligin miikafati
digerini kotiiliigiin karsilig1 olarak tasvir edilmesini doksan dokuz rahmetle bakilirsa
liituf ve ithsanla doludur. Tasvir edilen kotii alanda kullar cezasini ¢ekerler ancak ash

olan mekana goclerini gerceklestirip ebedi kalacaklar1 yere yerlesirler. 32 Belki de

! Arabi (2017a), 1:286-287.

ibn-i Hazm, Giivercinin Gerdanligi, 1.Baski, cev. Sare Oztiirk, (istanbul: Sule Yayinlari, 2017), 78.
Arabi (2016b), 3:333.
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annenin merhameti cezaya da affedici bir nokta bulmak ile kulun mekan1 belirlenebilir.
Ciinkii annenin merhametinin affediciligi gazabin1 geride birakmasina vesile olmustur.
Sevgi Oyle bir giigtiir ki sevenin sevdigi ile bulundugu alandan onun kimligini karsi

tarafa tanitma yetisine sahiptir.

Ibn Arabi’ye gore Hakkin nidasi hem miiminlere hem kafirlere hem itaatkarlara hem
giinahkarlara hem ruhlara hem de ruhani varliklarin tiimiinii kapsamaktadir. Bu nida
ilahi isimlerle ¢evrelenmis siiresi bitmeyen bir ¢cagirma olarak tanimlanmaktadir. Sinirh
olan c¢agrilar, smirsiz ¢agrinin hiikmii altina girmektedir. Cagiran tek iken, ¢agrilan o
tekligin disindaki her seydir. O ¢agr1 ki ona kulak verenler itaatkar sinifinda yer alip
mutlulukla ¢evrelenirken o cagriyr duymazdan gelenler giinahkar ve bedbahtlikla ruhunu
oldiirmiistiir.>** Sevgilinin nidas1 ise her kulaga ulasmamaktadir. “insanlar soyle der:
‘Soz kalpten ¢iktiginda kalbe diiser, fakat dilden ¢ikarsa, kulaklari asamaz.”* Séziin
cikis kaynaginin kalp olmasi ile kupkuru dil olmasi arasinda muhatabina ulagsmakta bile
fark vardir. Eger kisi sOyledigi sozii kalbi ile sOyler isittigi sozii kalbi ile isitir ise bu hale

fena hali denilmektedir. Asil olan fena halinin bekasi da Allah olmalidir.

Kullarin Allah’a olan sevgisinden sarhos oldugu haline fena denilmektedir. Ilahi huzura
kisi ¢ciktiginda kendi halini miisahede etmemesi ve zat1 hakkinda bilincini hatirlamamasi
hali fena halinin baslangicidir. Kisinin kendisinde baslayan fena hali ayni siyah elbisenin
kirlerinin temizlenmesiyle siyahligin ondan ¢ikmadigi gibi insan1 da insandan ¢ikarmaz.
Bosalan fuzuli bilgilerin yerine kamil insanlik idesini yerlestirmektedir. Ayn1 zamanda
tiim her seyin idesinin sahibi olan mutlak varligm bilgisini talep etmeye imkan tanir.**®
Bu hal Hz. Yusuf kissasinda kendilerinden ge¢mis kadinlarin hallerinin biling
noktasindan uzaklagip onunla gozlerinin dolmasi gibi betimlenebilir. Hz. Yusuf’u

izlemeye gelen kisilerin kalpleri, Ziileyha’nin kalbinin mislidir ki 6yle olmasalar maddi

sevgiye hepsi ayni tepkiyi veremezdi. Insanlarin kalplerinin bir seye duydugu sevgi

2% Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 10:67.

Arabi (2017i), 11:75.
Ebu'l-Ala.Afifl, Tasavvuf isldm'da Manevi Hayat, 8.Baski, cev. Ekrem Demirli ve Abdullah Kartal,
(istanbul: iz Yayincilik, 2018), 164.
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oturdugu kisilerin kalplerinin yoniinii de etkilemektedir. Clinkii kalplerin birbirine sevgi

acisindan sirayeti vardir. Peki kalplerin sevgisi hangi isimlerle izah edilmektedir?

Ibn’iil Arabi’ye gore sevginin dort ayr1 adi bile olsa birin digeri ile hali ayn degildir.
Sevginin hallerinden birisi olan heva kavrami iki noktada anlatilmaktadir ki birinci
noktada “heva” yehva fiilinden tiiremistir. Yehva gelecek zamana isaret ederken heva
diismek anlamina karsilik gelerek gecmis zamani bildirmektedir. Bu acidan bakilirsa
heva kavrami goriinmeyenden goriinen kalbe diisen anlamina gelmektedir. Hevanin
kalpte gerceklesmesi i¢in iic nedenin hepsini veya en az birini karsilagsmasi
gerekmektedir. Birinci nedende insanin hali goriinmeyene bakmaya, onun izharina
kavusmaktir. Ikinci neden gériinmeyenin sesini isitmeye ¢abalamaktir. Ugiincii nedene
gore de gorlinmeyeni iyilik nedeniyle sevmektir. Bu ii¢c nedenden heva halinin kiside
ortaya ¢ikmasini saglayan bakmaktir. Ciinkd kisi goriinmeyene iyilik ile yaklastiginda
gaflet durumunda ondan uzaklasabildigi gibi duyarak da goriinmeyenin suretine
duyulanin suretinin &rtiismesi insanda pek miimkiin degildir. Ikinci bakis acisina gore
heva kavramu seriatin hiikmiinii bulmakla anlamlandirilir. Insanin toplumsal bir varlik
olusu onun hiikmiiniin sevgisine gore dalgalanmaya neden olacagi kacinilmaz bir
gercektir. Insan toplumda hiikiim verse de kendi hevasinin hiikmiine gore eylemde
bulunmamalidir. Insanin sevdikleri olan heva, Allah’in sevdikleri'ne uygun oldugu
takdirde anlaml olacaktir. Ciinkii kisinin sevgisinin otoritesi olan hevanin karsisinda
aklin hiikmii giigsiiz kalmaktadir. Akil ile hevanin toritesi ayni varlikta birlesir ise o

zaman hevanin yolu Allah’in yolu olmaktadir.

Hub/sevgi arzu edilen seylerin ler ekinden kurtulmasi ile yalnizca Allah’a duyulan sevgi
tiriidiir. Bir su dolu kap diislintildigiinde bu kapta yer alan bilesik maddelerin suyla
basitlesmesi, biitiin seylerin kirlerden temizlenmesi, berraklasmasi, durulagmasi ve
saflasmasidir. Kaba bakildiginda kabin alt tarafina kirlerin ¢oktiigli goriilmektedir.
Bununla birlikte suyun konuldugu kap anlamina gelen hubb kavrami gibi yaratilan
varliklarin  yarattigt ile dolmast seklinde anlatilabilir. Yaratilanlar yaraticisini
kendilerindeki c¢okluklardan arindirip onunla bir olmasi, onunla dolmasi halindir.

Boylece hub sevgisi meydana gelmektedir.
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Ask muhabbetin ifrat ve tefrite olusturacagi dengede ifratin asir1 oldugu muhabbet
halidir. Kalpte olusan hub ile meydana gelen sevgi halinin hem kalbi hem de insanin
biitliin yanin1 kusatmasi ile agk ortaya ¢ikmaktadir. Ask, tipki Ziileyha’nin elini kestigi
anda akan kanda Yusuf yazmasi gibi hem ruhun hem aklin hem kalbin hem de damarda
akan kanin bile her seye korelip sevgili ile dolmasidir. Agk, seven kisinin her neye
bakarsa baksin her seyde onu goérmesi, onu duymasi, onunla konusmasi, onunla o
olmasidir. Asigin sevgide kendini kaybetmesine de garam denilmektedir. Ayn1 zamanda

asik, garam seviyesine gelen olarak adlandirilmaktadir.

Meveddet kelimesi ile ayni kokten gelen viidd kavrami kisi ask, sevgi veya hevanin
hangi halinde olursa olsun kalbindeki hissin sabitli ve siirekli olmasini emretmektedir.**’
Viidd’iin sevgide olan siirekliligi bir agacin bahara kadar tiim zorlu kosullara dayanmasi
ama bahar geldiginde de meyvelerini vermeye calismasi gibi betimlenebilir. Insan da

zorluklara, kotli durumlara ve mutlu durumlara sevgisinde sebatkar olmalidir.

Sevgide sebatkar sevenler, kalplerine sevgilisi ile ilgili her seyi yazan sevgiliye dair her
seyin izini kalplerinde tagiyan kimselerdir. Seven ki ayn1 zamanda kiymetini sevgilisinde
bulmasi ile o sevgiye dmriinii adamak ister. Hz. Isa’ya gore kisinin kalbi mali nerede ise
oradadir. Mal1 gokte olan biri ile mali yerde olan birinin kalbi, malina paralel konumda

bulunmaktadir. *28

Kalplerin mali/sevgi malzemesi ‘ruhsuz beden’ ise kalbin dogay1
sevmeye, ‘cisimsiz ruh’ ise ilahi sevgiye, ‘hem cisim hem ruh’ ise ruhani sevgi
kategorisine gore kalbi siniflandirilmaktadir. *** Kalbinin séylentisine malzemeni dogru
yerden vermelisin ki karsilastigin kelimeler, yasadigin hayatin ve sen asil kalbin iiriinii

olma ritbesine nail olabilirsin.

7 Arabi (2017f), 8:208-211.

Arabi, FiitGhdat-1 Mekkiyye, 10:126.
Arabf (2017f), 8:240.
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Rabelais’a gore “[...] Tiim ruhsal, bedensel, entelektiiel yaniyla yasam bir biitiindiir ve
bu yasama sevgiyle yaklasiimalidir.”**® Yasamin sevilmesi emekle bakilmasi gereken
bir tarla gibidir. Yasamin topragini ne kadar havalandirirsan yasam tarlasina ektigin iiriin
o kadar giizel geri doniisiim mesajiyla sana iletir. Ne kadar emek verirsen o kadar yemek
yersin. En giizeli de ne kadar sevgi tomurcugu filizlersen o kadar agk dolu cicek
kokulariyla bahar1 secersin. Bahar1 se¢gmek de sonbaharla yapraklarini dogaya teslim
etmek de senin yasama, yasamin sana kattig1 o ince sirda gizlidir. Aslinda senin i¢inde

olan ama yerini tarife sigdiramadigin o yer/kalpte gizlidir.

4.10. Ask Felsefesi

Ask kavrami evrensel bir kaliba sikistirilmayacak bir tanimin 6tesinde yer almaktadir.
Ciinkii ask her asikta ve masukta aynilik tagimamaktadir. Bununla birlikte askta
hissedilen, asigin bildigi ve masukuna gosterdigi haller ve tavirlar arasinda da farklilik
s0z konusudur. Ask sonuna ii¢ nokta koyulan metin misali devamini okuyucuya birakan
coklu anlamlara sahiptir. Filozoftan filozofa degisen ask kavramma Ibnii’l Arabi’nin

tanimlamasina gegmeden Once birkag¢ agk tanimi ele alinacaktir.

Ibnii’l Arabi’den once yasamis ve ask felsefesi diisiincesinde Ibnii’l Arabi’yi etkilemis
kisi Ibn Sina’dir. Ibn Sina ask kavrammin alanim felsefi diisiincesine uygun olacak
sekilde genisletmistir. Ona gore ask, hem psikolojik hem ontolojik alanda vardir. Ayni
zamanda agsk kavrami insana 6zgii bir kavram olmayip var olan tiim varliklarin
0zlerinde bulunmaktadir. Biitiin kainatta bi’l-kuvve mevcut olan agk kavrami zorunlu
varligin da bir delilidir. Ask hem zorunlu varligin/Allah’in hem de mevcut varliklarin
var olusunun en muhtesem sebebi olarak ilan edilmistir. >' Varligin agsk olmasi
mevcudun da ask olmasin1 mevcuda verdigi 6zde var etmistir. Ibn Sina kiilli asktan var

olan diizenlenmis cilizi asklarin, Hiive’den hiiviyet almalarindan dolay1 girizi ask

330 Cotuksdken, Betill. Ortagad Yazilari. 1. Basim.( istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2011), s. 58.

Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, 13.Baski, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017),
262-263.
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tagidiklarim sdylemektedir.ibn Sina’ya gére ask canli varliklarda suretleri ii¢ nefs®>

lizerinden tasvir edilmistir.

Ibn-i Hazm’a gére Allah’in aziz kildig1 insanda ask, tedavisi olmayan bir hastalik
gibidir. Asgkta iyilesmenin yontemi ise ¢ekilen dert miktarina goredir. Cekilen dert
insanin bedenine lezzet veren marazdir ki maraz da illeti miknatis misali kendisine
cekmektedir. Askin illet hastaligina tutulmayanlar agki isterken aska tutulanlar da askin
sarhoglugundan uyanmak istememektedirler.”* Askin tedavisi aslina askin kendisidir ki
once insanda bir ¢aresiz dert sanir sonrasinda derdin kendi canina tatli ve ac1 bir merhem
olur. Ask hem kalbi yakar hem de yanmayla kalp aski lezzet almaya baglar. Asik
olanlarin agskindan aska diismesi ve asik olmayanlarin aski kendisine davet etmesi iste bu
lezzetten kaynaklanmaktadir. Ask vaktin dolu kisimlarinin bosaltilip, kalbinin ugraginin

askin dehriyle dolmasidir.

332 Birinci basamakta yer alan nebati nefs, gidalanma, tireme ve bilyime sevkleri dogrultusunda kendi
tabiatlarina asiktir. ikinci ask tiiri hisler ile idrak arasinda yararli olani tercih etmekle alakalidir. Canlida
fitri agkin batin hissinde istenilen seyin siddetle arzulanmasi hayvani agktir. Hayvani askin iki kismi vardir
ki bunlardan birincisi tabil asktir. Burada yer alan aska higbir gii¢ nifuz etmedik¢e o canlilar orada
asklarinin nebati kisimlarina karsilik gelen islevlerini siirdiirmeye devam ederler. Diger kismi ihtiyari ask
olarak adlandirilmistir. ihtiyari aska gére asik sevdiginden edinecegi faydayi karsisina ¢ikan zarara
degismektedir ki ibn Sina bunu ‘Esek ne zaman arpa yemeyi birakir?’ diye sormaktadir. Kendi sorusuna da
‘Esedin ancak ve ancak arpa yemeyi kurdu gériince birakir’ diye cevap vermektedir. Bkz: ibn Sina, Ask
Risaleleri, cev. Mehmet Fatih Birgiil, (istanbul: Sir Yayincilik, 2000), 78-79. iste ihtiyari askta esegin zarari
gordiigiinde kactig gibi asik askini herhangi bir zarara tercih edendir. Uglincii ask ise ilahi nefsin tezahiirii
olan meleki asktir. Burada ask kavraminin anlamlandiriimasi igin insanin sevdigine kendisini teslim
etmesi, asik oldugunun disindakileri bos vermesi, hem onunla o olup hem onunla yok olmasi
gerekmektedir. Asik olan insanin asik oldugu/masuk ya bir nesne ya bir kisi ya da evrensel bir deger
olabilmektedir. Bu noktada masuk asiglI kendisine gériinmez bir iple cekmesi gibi asik masugun yolunda
adimlar atmaktan kendini alamaz. Bkz: Kemal G6z, “ibn Sind’da Ask ve Varlik”, Abant izzet Baysal
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, sy. 11(1),(2011), 45.

ibn Sina’ya gore karsisindaki kisiye asik olan kisi karsisindaki kisiden dolayi degil, kendinden dolayi ona
asik olan kisidir. Asik olan icin kisinin ask nedeni eksoterik degil ezoteriktir. Bkz: ibn Sina, isaretler ve
Tembihler, 1.Basim, diz. Mehmet Kurtoglu, ¢ev. Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli,
(istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 180. Bundan dolayi kisinin énce kendini bilmesi gerekir. Baslangicini ve
kime donecegini insan bilirse, tam anlamiyla kendini tanirsa hakikatin ne oldugunu ve hakikatin
suretlerinin neye karsilik geldigini de bilebilir. Bkz: ibn Sina, Felsefe Risalesi, 1.Baski, diiz. Aysel Ucan, cev.
Kemal Kiintas, (istanbul: ibn-i Sina Yayinlari, 2016), 56. O zaman askin gercek anlamini da bilebilir.

333 Hazm, Glivercinin Gerdanligi, 31-32.
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Yunus Emre’ye gore insanin igine ask doldurulunca imani da temiz imanlar sathasinda

3% imanmn diirtistligi agkla olur. Ask kimi zaman bos olanlar

yer almaktadir.
doldururken kimi zaman yanlis konumlandirilan1 bosaltir. Askin 6nemli olan eylemi
doldurmak veya bosaltmaktan ziyade kalbi dogruya yonelik yani asil sahibiyle, asil
olanin asliyla doldurmaktir. O zaman her seyde biz, bizde her sey hasil olur. Allah bu

olayin hem i¢indedir hem disinda.

Michelet Ende i¢in bir fikrin degerli olmasi o fikrin insana 1s1k tutmaya basladigi anda
degil askin 1sisinin tohumunu 1s181yla gosterip o agkr kalbin destegiyle ¢igcek actirdigi
zamana belli olmaktadir.”> Seyh Sadi Sirazi’ye gore ask bir aslana akil ise demir bir
pengeye benzetilir. Asktan bagimsiz olarak akil hareket edememektedir. Clinkii agk aklin
hiikmii altindadir ki ask her agidan akl gelen taraftir. **°

Montaigne’ye gore “Ask, karsilikli duyumlar, uyumlar isteyen bir iliskidir. Baska
zevkleri insan ayri cinsten tiirlii karsiliklar 6deyerek elde edebilir; ama bunda aldigini
parayla demek zorundadir.”**’ Askin karsihk bekledigi kismin dlgiitii para gibi ciizi
seyle ddenebilir mi? Askin oturdugu masada yedigi, ictigi her seyin faturasi bir garson
tarafindan aska mi oOdettirilecektir? Ask mi suglu olan yoksa aska kii¢iik anlamlar
atfederek onu kiigiilten insan degil de sucgu aska atarak insani ¢ikmazdan ¢ikarma gayreti
mi glidiilmektedir? Ne kadar da kolayca ask suclu ilan edildi. Tiim sug icerdeyken,
disarda ayni bir polis gibi hirsiz olarak tanimlanan aski arayip onu hapse atmak tek gaye
sanildi. Oysa bu tanimlamalarla ask anlaminin disina ¢ikmis, maddi asiga 6zgii alanla
sinirlandirilmistir. Aski mana olarak en diplere ¢eken, arzulu ve sehvetli insan agki
yanlig yerlerde aramakla ruhunu hige saymaktadir. Ask maddi cergeveden ¢ikarildigi
taktirde asil anlamina kavusacaktir. Maddi gergceveden kutulan ask, asil ask nasil

tanimlanmalidir?

% Hasan Hiseyin Yiice, Yunus Emre, (istanbul: Yedinci Kapi Yayinlari, tarih yok), 82.

Jules Payot, frade Terbiyesi, 15. Baski, cev. Hakan Alp, (istanbul: Ediz Yayinevi, 2020), 167.

Sevyh Sadi Sirazi, Giilistan, 1.Baski, (istanbul: Anonim Yayincilik, 2017), 96.

Montaigne, Denemeler, 33. Basim, cev. Sabahattin Eyiiboglu, (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiltir
Yayinlari, 2018), 93.
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Diicane Ciindioglu’na gore “[...Jaskin zaman1 yoktur, bu yoniiyle fiil’den ayrilir; ask
eylem bildirir, bu yoniiyle de isim’den ayrilir. Kisaca zamansiz bir eylemin adidir agk!
[...] ‘ask’ masdardir ve masdarlar eylem bildirirler, zaman bildirmezler; tipki dsik
olmak gibi.”?*® Zamanin ortamdan cekilmesi ile eylemde bulunan kisilerin yasadig
duruma ask denilmektedir. ibnii’l Arabi’ye gore asta asik, masuk ve ask olmadan ask
tanimlamas1 yapmak imkansizdir. Eger ti¢li bir arada olmadan agk tanimi yapilir ise;
“Ah, askin golgeleri bile sevingle dolu olursa boyle

Kimbilir ne tatlidir askin kendisine kavusmak!”** denildigi iizere ask yalmzca golge bir
varliktan ortaya ¢ikan sey olarak kalmaktadir. Askin gergegine ulasmak ise asigin belli

baslt gorevleri vardir.

Ibnii’l Arabi’ye gére asik diiriist olmalidir. Askta diiriist olmak masuku aramaya c¢aba
gostermekle baglantilidir. Eger asik askinda diirlist olursa masuk er ya da gec¢ asiga
kavugmaya yoniinii ¢evirir. Bir stifiye gore asigin meylindeki diirtiisii her iki agidan da
bilgisiyle ortlismektedir. Ask ve bilgi mertebesine tek bir gézden bakildiginda ikisi de
tek bir hakikate isaret edecegi gibi ikisi de tek bir hakikatten eksiklikte tasimaktadir.**’
Bir kisinin agk yasayabilmesi icin birine asik oldugunda onun herhangi bir yoniinden
bilgisi ya as1g1 biiyiilemistir ya da eksikligini tamamlamistir. Bir asik masugu hakkinda
bilgi sahibi degilse ask da tam anlamiyla o kiside sirayeti golge ask olarak ortaya cikar.

Bununla birlikte seven sevdiginin dogaya yonelik olan kirli bilgilerini/kuskularini
hiikmiiyle ¢eker alir ve sevgiliye soyut ruh elbisesini takdim eder. Sevilen amelini
sevgilinin gosterdigi giizergahina uygun yaparsa, kuskulardan temizlenmis, arinmis olur.
As18in sevdigi melek ise temizligi beseri arzular ile alakalidir. Sevenin askinin sevgilisi
Allah ise sevenin temizligi Allah disindaki her seyi kapsamaktadir.’*' Seven ve sevilen

arasindaki sevgi bagmin diristliigiinii  belirleyen ana nokta sevenin sevilene

3 eh ndioglu, Hakikat Ve Hurafe, 40.

William Shakespeare, Romeo Ve Juliet, 25.Baski, cev. Ozdemir Nutku, (istanbul: Tirkiye is Bankasi
Kaltir Yayinlari, 2020), 117.

9 Arabi (2017a), 1:202-203.

1 Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 10:76.
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benzemesidir. Seven sevdiginin Ozelliklerini kendine de nitelik eyledigi takdirde

sevgileri diiriist sevgi olarak adlandirilir.**?

As1gin diger gorevi masuguna duydugu sevgide derinlesmelidir. Sevgide derinlesenler
var ya iste onlar meveddet ehlidir. Onlar ki daimi sevgiliyle bas basa kalmay1 talep
etmeleriyle taninirlarken O’nunla yalniz kaldiklarinda ¢okluktan birlige, genislikten
darliga cikarlar. Yalmzligi genellikle olumsuz niteleyenlerin ziddina meveddet ve
muhabbet ehli sevgiliyle birlesmeyi yalmzlik kisvesinden ¢ikarip, en yiiksek seving,
bliyiik kavusma olarak adlandirirlar. Ayn1 zamanda bu sevgililerde birlesme irade
birliginde olurken varliklar1 ayr1 ayr1 yerdedir.*** Seven de sevilen de hem odur hem de
o degildir kismima aydinlanma metni budur. Aydinlatma metnini sevgi ile ask ile

doldurmaya neden asik gereksinim duymaktadir?

As181n nedenini tam olarak anlamlandirmadigi i¢inde bir bosluk vardir. Kimi asiklara
gore yalnizlik gidermek i¢in, kimilerine gére hazlarini tatmin etmek i¢in, kimilerine gore
{iziintiisiinii sevince doniistiirmek igin, kimilerine gére iyiyi’** bulmak igin, kimilerine
gore gam ve tasadan kurtulmak i¢in ve kimilerine gore 6zlem duygusuna son vermek
i¢cin vb. ihtiyag¢lar1 gidermek i¢in kisi bir seye veya kisiye asik olmaktadir. Asigin niyeti
de kalbinde saklidir. “Biitiin allayip pullamalarda karsilikli duygularin agk topragina

%2 Arabi, FiitahGt-1 Mekkiyye, 10:77.

Arabf (2020b), 17:357.

ibn Sina’ya felsefesinde ask ve iyilik arasinda yaratisida iceren manalar vardir. Ona gore Allah’in asik
olmasi zatindan kaynaklanir iken zati, iyilik ilkesinin timini de igerir. lyilik vasfinin hem gergegi hem de
niteligi olan Allah tiim varligin da iyi olmasini dilemistir. lyilikle donatilan varlik, maddi diinyada izafi
koétilikten uzak durmaldir. Ayni zamanda iyi insani, olgun insanla es deger géren ibn Sina aski iyilikle
hembhal ettiginde insanin yetkin insan oldugunu da vurgulamistir. Bkz: ibn Sina, et-Ta'likdt, 1.Baski. diiz.
Mehmet Vural, ¢ev.ismail Hanoglu, (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 134-135. lyilik, EI-Evvel olan Allah’in
rastlantidan uzak diizeninin inayet kavramiyla bagdastirarak iyilik diizeni olduguna deginmistir. inayet,
zati geregi iyiligi bilen Allah’in en mikemmel iyiligi yine en mikemmel sekilde miikemmel olan mimkiin
varliklara tasmasi olarak adlandirilir. Béylece varlik kazanan mimkiin varliklar en mikemmel dizende
varlik kazanmis olurlar. Bkz: Hiseyin Koéksal, “ibn Sina’da Ask Kavrami”, (Yiksek Lisans Tezi, Gazi
Universitesi, 2007), 35.

insanin mitkemmellik derecesine nail olabilmesi icin duygusal hazlardan kisi kendini uzaklastirarak batini
hazlara yonelmelidir. Duygusal hazda sevk duygusu insana mutluluk kalmazken, batini hazlar geride
mutluluk birakir. ibn Sina’ya gére batin hazlar egitimli hayvanlarda bulunur. Batini hazlarla yola koyulan
insan elem suyunun Ustline kopri kurarak karslya gecerse akli olarak degerlendirildiginde hakl ve gilizel
olandir. Bkz: Sina , isaretler ve Tembihler,174-175.
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daha derin kok salmasini saglama niyeti saklidir [...]”** Kulun da Hakk’a karsi Hakk’in
Oziinde olan saf ve temiz duygulart gonliine yine Hakk vasitasiyla nakis isler gibi
islemesinin, Oncelikle kendi ruhuna daha sonra kendi ruhuna olan borcundan
kaynaklanir. Kalpler, akillar, ruhlar, bedenler ve hudus olmus her hudus Hakk’a
yonelmek ve onu bilme, sevme, hissetme yoniinde kendi yoniinii onun yoniine ¢evirme
gayretindedir. Hadis olan hudusa bilgisini ve sevgisini tecelli vasitasiyla verirse her
seyiyle arif ve asik onu asil ovgiiyle 6vme vazifesini teblig etmeye yonelecektir. Bu
vazifesine uygun davranan asik dyle bir noktaya ulasir ki masugun gazabi bile ona giizel

goriinmektedir.

Allah’mn her seyi kusatan rahmet dolu gazabi bir yanda insanlara unutulduk mesaji
verirken bir yandan da ‘el-Vasi’ ismine gore her seyi rahmet ve bilgi olarak kusatmis
oldugu yam1 da vardir. Cehennemlik olanlar Allah’in gazabindan korkarlar ve
unutulduklarin diistiniirler ki Allah’in gazabi onlar1 susturmaya yoneliktir ki kendisiyle
konusmaktan da o halki men eder. Iste cehennemliklerde bu gazap hal korkusu olarak
kalir. Yani gazap duyusal degil, psikolojik (nefsi) bir gazaptir.**® Psikolojik gazabin
as18a en zarar verici yan1 masugun asikla konugmay1 istememesidir. Ama asiga masugun
susmasi bile hos goriinmektedir. Ciinkii o masugun her haline, her durumuna, her
cezasina, her miikafatina ayni diizeyde yaklasmaktadir. Asiktan gelen her sey gonle
giizel gelmektedir. Bir de Allah’in gazabina rahmet el-Vasi ismine gore asik baktiginda
bu gazaba degil rahmete doniisecektir. Allah’in yarattigi kullarin cehennemlik etiketi
tasiyanlara yonelik muamalesi bile bir agktan kaynaklanir. Allah kendine asi davranan
kullarina bile merhamet eder ki, O’nu eylemleriyle, fiilleriyle ve isimleriyle hosnut tutan
kula muamelesini algilamaya zihin yetmemektedir. Burada aklin kutsalligini bir kenarda
birakip agkin sularina girmelidirler. Zaten akilli insan gerektigi yerde aklini birakmasini
bilen insandir. Asigmm amaci da mutlulugu masugu ile muhabbetini atesleyerek

yapmalidir. Iste o zaman asigin kalbinde dogal unsurlar, ruhani unsurlar ve ilahi unsurlar

*jvan Alexsandrovi¢c Gongarov, Oblomow, 1. Basim, cev. Nuri Yildirm, (istanbul: Yordam Edebiyat,

2017), 323.
3% Arabi (2017b), 2:36.
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birleserek Bir olurlar. O da ask olmaktadir. Boylece asik, ask ile ¢iktig1 varliga ask ile

tamamlayan kisidir.
4.11. Akil ve Kalp iliskisi

Ibnii’l Arabi’ye gore insandaki en énemli iki bilgi edinme yetisi akil ve kalptir. Akl ve
kalbin insandaki hem biyolojik boyutu hem de insanin Allah’1 tanimada ve onu sevmede
cizdigi yollar farkli farklhidir. Ancak ikisinin amaci da tek ve bir olana erismeyi
kendilerine gaye edinmislerdir. Bu da tipki bir insanin bedenini dengede tutan sag ve sol
ayag1 gibidir. Diizgiin yilirimeyi arzu eden insan iki ayaginin da adimina nasil ki ihtiyag
duymakta ise aklinin ve kalbinin dengesine de hakikat yolcusu ve asik Oyle ihtiyag

duymaktadir.

Yaratilista rahmet ve bilgi bagmin kusattigi sevgi bagi aslinda dongiisel bir
baglantidadir. ibn Arabi’ye gére Allah her seyi rahmeti ve bilgisiyle yaratmistir ki
rahmet kavrami bilgiden once dillendirilmistir. Buna goére Allah bilinmek isterken;
bilmeyi isteyen ve onu seven ise rahmeti istemistir. Muhib (seven Hakk’in makami)’inda
sevginin ashyla ilk seye merhamet edilir. Sonrasinda Rdhman’in nefesiyle alem viicut
bulmustur. Rahmetin kusattigt her sey aymi zamanda merhamet kavramiyla ihata
edilmistir. **” Allah’in merhameti ile yaratilan alemde yaratan ve yaratilan arasinda nasil
bir baglanti s6z konusudur? Yaratan ve yaratilan arasindaki bilgisel fark sanat ve
sanat¢inin eserine benzemektedir. Nasil ki sanat eseri sanat¢inin dilemesiyle onun
zihninin suretinin sanat eserine aktarilmasiyla bir eser ortaya ¢ikiyorsa Allah’in
bilgisinin sureti de yarattiklarina bdyle iligir. Bir sanat eserini sanatcisini yetkin olarak
bilmesi miimkiin degildir ancak sanat eseri sanat¢inin sanat eserine dair bilgisiyle
ortiismektedir. Insan bir sanat eseridir ki sanatgisinin zihnini degil kendi sanatmin

zihnini ya da kendi zihnini bilmesiyle gérevlendirilmistir. *** Kendini akli vasitasiyla

¥ Arabi (2017h), 16:370.

%8 Arabi, Fiitahdt-1 Mekkiyye, 10:349.
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bilen insan her seyi de bilebilecek potansiyeli kendinde bulan insandir. Eger akil kendini
bilemeyecek diizeyde ise;

“Colde yolunu sasirmis kaybolmus bir gence

Saskina donmiis akli basindan gitmis donmiis deliye” 3 denilmektedir. O zaman insan
yolunu ve gayesini sasirmistir ki akli gitmis yerine delilik gelmistir. Bazen delilik

kavrami insanin tim benliginin diginda bir alani da sergilemek i¢in kullanilabilmektedir.

Ibnii’l Arabi bu tarz delilere behliil demektedir. Behliil (akill1 deliler), delilerin akillilar:
diye isimlendirilirler. Bunlarin deliliklerinin kaynagi, aglik, susuzluk, uykusuzluk, igitme
kayb1 veya tat kaybindan yani dogal nedenlerle mizaglarinin bozulmasindan
kaynaklanmaz. Deliliklerinin nedeni, Hak’tan gelen ansizin ilahi tecelli veya Hakkin
ansizin ¢arpmasi kendilerine ilistiklerinde kendiliklerini kendilerine getirir. Kendilerine
gelen kendilik, akillar1 Allah katinda hapsedilmeye gotiiriir. Boylece akilli deliler sadece
O’nu miisahede edeler, O’nun makaminda gezinirler ve O’nun giizelligiyle mest
edinilerek dolasirlar. Iste onlar ki “akillar1 olmayan akil sahipleridir.” Disardan bakanlar
ise onlar1 “deli” diye tanimlar ve deliler akillarin1 kullanmakta perdelenen kimselerdir.
Bu nedenden dolay1 ‘delilerin akillilar1’ diye isimlendirilmistir. 30 Akallr deliler de akilli

kisiler de gelen bilgilerin kaynagi konusunda hemfikirdirler.

Akilli kisiye sirlarin hepsi Allah tarafindan aktarilmaktadir ki akilli kisi bunun
farkindadir. Akilli insanin kalbine gelen diisiince nefsinden, melekten veya seytandan
gelebilmektedir. Akilli insan, kalbe gelen diisiinceleri birbirinden ayirt ederek Allah’in
razt oldugu isler icin bilgisini kullanan kisidir. Bilginin kalpte mesrulasmasi icin de
kalbini ve kalbi diisiincenin hiikmettigi tiim organlar1 Allah ile doldurmahdir.”' Kalbe
gelen bilgilerin ayiklanmasi konusunda insanin daha titiz davranmasi gerekmektedir.

Ciinki her bilgi 1yilik ve hayir tasimamaktadir.

** Arabi, ibn. Arzularin Terciimani. 5. Baski. istanbul: iz Yayincilik, 2017k. s. 109.

Arabi (2017b), 2:261.
Arabi (2016b), 3:67.
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Ibnii’l Arabi’nin iistadim diye nitelendirdigi Sehl b. Abdullah’a gore nakru’l hatir (kalbe
gelen ilk diisiince) kalbin ilk misafiridir. Bu ilk misafirin kalbe gelis niyeti insanin o
zamana kadar ki azmi, himmeti, iradesinin ve niyetinin ortaya c¢ikmasindaki ilk
sebeptir. % Mutasavviflara gore de zevk, kalbe ansizin gelmekle birlikte tecelli
ilkelerinin ilkidir. Bu ilkeyle tecelliyi tadan kalbe tecelli yagmuru yagmaya
baslayacaktir. Tecelli yagmurlari kisinin yudum yudum su i¢gmesini saglayabilecegi gibi
suya kanmasin1 da saglayabilmektedir. Bu durumu tecellinin de§ismesi belirlemektedir.
“Tecelli suretlerde gerceklesmisse, zevk bu durumda hayalidir. Ilahi ve kevni isimlerde
gerceklesmisse, bu durumda zevk aklidir. Hayali zevkin etkisi nefste gergeklesirken akli
zevkin etkisi kalpte gergeklesir.” *>> Nefsin pozisyonuna bagli olarak akil ve kalp ilk
tecelli konusunda zat’1 farkli konumlandirmistir. Buna gore;

“Alkal yer degistirmeyen bir zat goriir

Kalbini ise siirekli baskalasan hallerde”””* denilmektedir. Kalp ki siirekli degisimi

isteyecek diizeyde yaratilmistir. Bu tipki bir evin yapisina benzemektedir.

Bir ev inga edilirken evin zemini ne kadar saglam ise ev deprem sarsintilarina karsi o
kadar dayaniklidir. Evin olusabilmesi i¢in duvarlarina ve ¢atisina da ihtiya¢ vardir.
Insanlarin disardaki tehlikelerden korunmasi, refah i¢inde yasamasi icin evleri ne kadar
onemli ise Hakk’1n evi de kulun kalbidir. Kulun kalbinin sarsintilardan kendini korumasi
icin temelini saglam akil yiirlitmelere tabi olmas1 gerekirken evin i¢inin de her zaman
temizlenmesi gerekmektedir. Temiz olan kalp evinin dort duvar da bilgi, irade, kelam
ve kudrete karsilik gelmektedir.””> Eger kulun kalp evini bu duvarlar ayakta tutamaz ise
o zaman kalbin eve gelecek zarar1 onleyen ¢atis1 da olmayacaktir. Kalp evinin ¢atisini
ise Allah olusturmaktadir. Ciinkii evin ¢oklugundaki birligi ¢atis1 temsil etmektedir.
Ama cat1 ne evdir ne de evin disindaki bir sey. Evin tlim yapim ve temizlik siireci
bittikten sonra o eve artik misafirlerin gelme zamani baslayacaktir. Kulun kalbinin en

bliylik agir ve hiirmet isteyen misafiri de Allah’tir.

%2 Arabi (2017b), 2:161.

Arabi (2017c), 9:382-383.
Arabi, FiitGhdat-1 Mekkiyye, 10:383.
Arabi (2017g), 5:241.
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Allah’m/Padisahin gelip sarayina, oturmasi giizel ve temiz bir kalbe isaret ederken
padisahin saraya gelmesi ve miicevheratlart gormesiyle kul her seye hakim
olamamaktadir. Iste bu noktada kalp hicligi ve her seyi ayn1 anda tatmaya baslamaktadir.
Bu kalp yeni suretler kazanir ki padisah1 gorse de onu kusatarak bilemeyecektir. Ciinkii
ev sahibi hi¢ padisah olamadig1 gibi padisah1 hem mutlak anlamda goriip hem de mutlak
anlamda bilememektedir. Ev sahibi perdelenen bir bireydir. Ev sahibi perdeli olsa da

yine de o kalple hayat bulmaktadir.

bn Arabi’ye gore kalplerin hayat bulmasi igin temel ihtiyag bilgi iken, biitiin cisimlerin
hayat bulmasi ruh vasitasiyla miimkiindiir. Bundan dolayr ki bilgi ‘ruh’ diye
adlandirilmis ve melekler bilgiyi kullarin kalplerine indirmistir. Kulun kalbine inmesiyle
kullar onu hiirmetle karsilamis ve Kalpler araci olmadan o inisle hayat bulmustur.**®
Bilingli kalplerin bilgi ile hayat bulmasi i¢in her durumda fikre ihtiyaci vardir. “Zira,
kulun gonlii, “Hakk”n hazinesi ve kiitliphanesidir ve insan onun hazinedaridir. Hak
fikrinden gayri fikirler yol kesici ¢etelerdir ki, onlara gonle girmeye yol

birakmamalidir.”*” O zaman kalbe gelen fikir kalbi gaflete siiriikleyecektir.

Kalbin gaflet halini bilingsizlik hali olarak yorumlayan Ibnii’l Arabi’ye gore
bilingsizligin temel kaynagi1 az uykudan kaynaklanmaktadir. Kalbin uyarildig1 ve uyanmk
kamasi saglayan haller Allah’in insanlar1 sorumlu tuttugu inceleme, arastirma, zikir,
hatirlama, tiimevarim ve 6lim gibi durumlarda kisi uykuyu tercih ederse o zaman bu
kisiye cok uykuludur denilebilir.”*® Kalplerin uyku halinden uzaklasmasi, bilinglilige
dogru her zaman adim atmalidir. Ciinkii insan siirekli o mertebeden diger mertebeye

davet edilen ve mertebeyi bilmeye calisandir.

Mertebelere davet edenler sayesinde mertebelere erisen sahislar i¢in mertebelerde

konaklamak kisiden kisiye gore degisir ki kisi bir mertebeye ulasir ve ulasanlarin

% Arabi (20171), 13:141.

Arabi, Risale-i Liibb'iil-Lii'b Ve Sirr-Us Sirr, 65.
Arabf (2016b), 3:131.
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bazilar1 yiikseldikleri mertebede bulunmasina ragmen Allah hakkinda bilgisi yoktur.
Eger davet edilen kendisine ait oldugunu diislindiigi mertebeye Hakkin razisini iceren
amellerle yiikselmeye calisir ise ve bu amelleri 1yi gibi talep eder ise, talebinde de 1srarci
ve davetciye kulak veren durumda olur ise seyr i suliik seriivenine baslayabilmektedir.
Buna gore Hakkin davetcisi kulun kalbine yerlestiginde kul seyr U sulike basladigi
makamda Once kendisine varmali ki geldigi noktaya gore Allah’in da davet edebilir.
Tecellilerin kalbe gelislerine gore kalp haz alir. Kalbe gelen her tecelli haz verdigine
gore Allah’a davet edilen bu tecelli kalbin bilmedigi bir yenilikle, kalbin tanimadig1 bir
kimlikle, kalbe latif* isminin kapsayiciligiyla gelir. Bu nedenle siirekli hakk: arzular ki
bu ayn1 vatani sevip vatanindan ayrilan ve geri vatanina o biiyiik sevgiyle donen insanin

sevgisi gibidir. Iste Hak sevgisi bu noktada vatan sevgisine benzetilir. *>°

Insanlarin Tanrr’ya olan &zlemi aym zamanda Tanri’nin insanlarinin zlemine karsilik
gelen aynadaki yansimasidir. Tanri’nin yalnizlik i¢inde i¢ ¢ekisi (rahmani nefes) etkin
niteligiyle yaratici bir kuvvete doniligmiistiir ki biitiin her seyi meydana getirmistir. Bu
soluktan var olan insan cinsi logoi, Tanr’’nin niteliklerini tanimlayict sozler dile
getirmektedir. Insanlarin dile getirislerinde olmayan tekrarlar, yaratilistaki insanlarm
benzersiz olusunun yansimasidir. Kisilerin Tanri’nin vahyine gére Tanri1 hakkindaki
tanimlamalarinin tekrarlanmayisi her kisinin kendi 6zel Rab’be sahip olmasindan
kaynaklidir.**® Her insan varlik hakkinda kendine gore bilgi elde eder. Kelimelerde

mutabik olunmamasi bir bakima insanin acizligini de giin yiiziine ¢ikarmaktadir.

Insanlar bilgi, hal ve kesif olarak aslin1 miisahede edisi bakimindan hiisrana, iiziintiiye
ve keder girdabina girebilmektedir. Bu durumlar insana eksik verilmistir ki insan
acizliginin farkina varsin, Allah’in karsisinda kendini “ben her seyi yaratan halifeyim”
tanimlamasin, kendi konumunu bilsin diyedir. Ciinkii acizliginin farkinda olmayan
insan, ilahlik taslamaya o kadar meyillidir. Insanmn fitratinda bulunan ilahi iiflemenin

izhar ettigi ilahl kudretten dolayr insan diger yaratiklara kiyaslandiginda halifeligi

>% Arabi (2017b), 2:282-283.

Karen Armstrong, Tanri'min Tarihi, 5. Baski, cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan ve Kudret Emiroglu,
(Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2018), 347-348.
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yeryliiziinde tastyan bir simgedir.361 Insana acizlik ve kutsallik atfederken hangi yonden
baktigin, insani ve insanin tanimlanmasini farkli alanlara tasiyabilir. Peki insan ne
zaman insan olmalidir? Insan zamansal agidan “ibn’iil vakt” (vaktin oglu) olarak
tanimlanir. Insan ne ge¢misi ne de gelecegi degistirebilir. Insan simdiki haline gére
tanimlanarak simdisini degistirmeye, simdisine sekil vermeye giicli yeten bir varliktir.

Iste insan i¢in zaman simdidir ve hep simdide kalacaktir.*®*

Insan da giin gibi dort geyrege boliinmiistiir. Giiniin dért geyreginden iigii nasil ki 6zel
ameller ile Allah’a tahsis edildi ise insanin da ii¢ ¢ceyregi de 6zel amellerle Allah’a tahsis
edilmistir. Insanin dért ¢eyregini zahiri ve batini kalbi olusturmakla birlikte latifesinin
hitap ettigi, muhatabi tabiat1 ve ruhudur. Buna gore insanin zahiri kalbi ve zahiri ruhu
kendi alanlar ile ilgili ibadetlerden ayrilmayacag gibi ya itaatkardir ya da asidir. insanin
dordiincii geyregini de tabiat1 olusturmaktadir. Insanin tabiat1 giinesin dogumundan, tepe
noktasina yiikkselmesine ve batmaya dogru gecen giiniin kismini1 gore tarif edilmektedir.
insan ki bu zamanda kendi dogasin tanima konusunda serbest birakilmustir.**® Ozgiir ve
serbest olan insanin 6zgiirliigii her sey i¢in gegerlilik tagimaktadir. Kullara salih olmalari
sOylemistir ama kul iradesi ile salih olmamayi da secebilecek tarzda eylemde
bulunabilme giiciine sahiptir. Salih olmay1 segen kullara da kendileri gibi bilgili ve salih
arkadaslar bulmasi sdylenir. Clinkii insan insanin her seyinden etkilenen varliktir. Akilh
insan da salih arkadasla yolculuk eden insandir. Salih arkadas yolculugunda etrafina
misk kokusu sacarken kotii arkadas yolculukta digerini koriik sahibi ilan etmistir. Birinin
kokusu sana 1yiligi tavsiye derken digerinin dumaninin bile sana zarar1 dokunmasi
kagimlmazdir.”®* Akilli insan da hem akliyla hem kalbiyle degerli olami seger ve degerli

olanla yola devam eden soylu kisi olma 6ziinii tagiyan kisidir.

%1 Arabi (2017b), 2:339.

Arabi, FiitGhdat-1 Mekkiyye, 4:327.
3% Arabi (2016b), 3:236.
%% Arabi (2020a), 18:22.
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Soyluluk &tekini isitebilmek i¢in yapilmis bir miicevherdir. Soylular, kalplerini bir
miicevher gibi tasiyan ve kalpleriyle diisiinen insanlardir. ** insanin diisiincesinin
kalbiyle birlikte hareket etmesi, diisiincenin mi 6nce yoksa kalbin mi 6nce gelmesinin
zamansal bakisi dnemli midir? Insanin soyluluk yolundaki asil yol haritasi, aklindan
kalbine giden haritadir. Ciinkii insanin kalbiyle diisiinmesi onun en soylu makamidir. Bu
makama ulasmak zor ama ulasinca her seyin hoslukla bulustugu, asil Soyluyu tanimaya
gayret ettigi bir yerdir. Bu yerin cisimden uzak bir konumu mevcuttur. Ancak o konumu

aklin tek basina idrak etmesi ve o konuma ulasmasi ¢ok ¢etin ve zahmetli bir istir.

Hikmeti aklin yanma verdiginde yiiksek bilginin kabiliyetine de yer agilmaktadir.
Hikmet, alemdeki olaylara alemin goriintiisiiniin listiine ¢ikarak miitevazi bakis yapmak,
alemdeki varliklar arasinda i¢ ahengi sezmek ve agk vasitasi ile realitenin derin bilgisine
niifuz etmeyi saglamaktadir. 3% Sarabi icen kisinin bedeninden ziyade akli sarhos olur.
Askin sarabi icmis akil, ifsa edilmemesi gereken sirlar1 diinyaya saldig1 i¢in cennetteki
en degerli icecek sarap olsa da diinyada saraba engel koyulmustur.>®’ Ciinkii diinyadaki
sarap insanin aklin1 yerinden ettigi gibi hallerinden bilinci de ¢ekip almigtir. Sarabi igen
kisinin her yudumda kalbi aklindan uzaklasmaya baslamaktadir. Bu kisi de ne arif ne de
asik olma mertebesine erisemeyenler listesinde yer alir. Oysa insanin hem arif hem asik
olmasi emredilmistir. Insan bazen arif ve asik olma yoniinden dengeyi saglamayip bir
tarafa daha meyilli olabilmektedir. Bundan dolay1 arif ve asik arasindaki farki bilmek

gerekir ki ona gore insan dengeli yolculuguna devam edebilme giiciine erisebilecektir.

Arifler ve asiklar arasindaki farklilign namaz iizerinden anlatan Ibnii’l Arabi’ye gore
namazda gelen tecellilere yonelim arif veya asik oldugunu belirlemektedir. Asiklara gore
her namaz kilinacagi zaman Allah’in tecellilerinin tekrari olmasi {imidi ile namaza
durulur ve namaz kilmir. Agsik tecellide tekrarlama olamayacagini bilmedigi igin

namazini yenilemek ister. Arifler i¢in namaza duran kisinin Allah’la konugsmasinda asla

3% Kemal Sayar, Yavasla, 1-2. Basim, (istanbul: Kapi Yayinlari, 2018) 244.

Oguz Atay, Bir Bilim Adaminin Romani Mustafa inan,59. Baski, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2020b),
159.
%7 Arabi (2020a), 18:13.

366

126



tekrar olmayacag1 gibi Allah’in tecellilerinin yeni bir alani aydinlatacagi umudu ile
namaza durulur. Asigin sevgiliye olan 6zlemi, arifin sevgiliyi bilmeye doniik emeli hep
Allah’a yoneliktir. Yonelen kisi arif ise onu bilmeye dogru adimlar1 en serefli makama
yol olur iken, bu kisi asik ise onun sevgisi en serefli hale dogru asig1 gotiirecektir. Ancak
sevgi ve bilgiyi birlestiren kisi iki makami1 da kabul ederse tecelli edenden dolay:
tekrarin olmayacagini bilir, tecelli edilenden dolayr da tekrarin olmayacagini kabul
eder.’®® Iste bu kisi hem serefli makami hem de serefli hali kendinde birlestiren bilgili ve

asik kisidir. Bilgili ve asik insan nasil tanimlanmaktadir?

Insan1 tamimlarken insan yerdir, goktiir ve Ars’tir gibi tamimlar yapilmamalidir. Bu bilgi
yerine insan bir yani ile yere, bir yani ile gbge, bir yoni ile atese, bir yoni ile topraga,
bir yonii ile havaya, bir yonii ile aleme ve bir yani ile Ars’a benzer denilebilmektedir.
insan ki bir yam ile her seyin niishas: iken bir yam ile her seydir.’® Insanin higbir sey

oldugu veya her sey oldugu nokta kalbinin ulastig1 son noktadir.

Ibn Arabi’ye gore kalp son raddede {immi seviyesinde olmalidir. Ummi basamakta yer
alan kalb, akil ve teorik inceleme alanlarmin Gtesinde her seyde lediinni bilgiden
beslenmektedir. iste bu bilgiler insana Allah tarafindan verilmektedir.”’® Bu insan da ne

Allah’tir ne de Allah degildir.

%% Arabi (2016b), 3:390-391.
3% Arabi (2017b), 2:170.

370 Arabi Fiitdhét-1 Mekkiyye, 10:205.
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3. SONUC

Ibnii’l Arabi’nin diisiinceleri eserleri genel olarak sembolik dil ile okuyucuya
aktarilmistir. Bundan dolay1 varlik, akil ve kalp arasindaki iliskiyi Ibnii’l Arabi’nin
metaforlarina uygun anlatim tercih edilmistir. Bu tezde ilk olarak yaratilma ve alem
arasindaki iliskisi incelenmistir. Daha sonra insanin alemdeki Bir’i bulma ¢abasi i¢in
akil ve kalbin iligkisi dogrultusunda hem kendini hem de Bir’i tanima yontemleri
anlatilmistir. Ayn1 zamanda Ibnii’l Arabi’nin akil ve kalp tanimlamasi gergevesinde

etkilendigi isimlere veya konulara da benzerlik ve farklilik yoniinden deginilmistir.

Ibnii’l Arabi’ye gore alemde her seyin yerli yerinde bir dlciiye gore nizam edildigini
sdylemek miimkiindiir. Alemde bir nizam var ise bu nizami saglayan ilk varligin da
oldugu kagimilmaz bir gergketir. Ilk varligin kabul edilmedigi durumda nedenler silsilesi
uzar gider ki bu gorils, taassupluktan baska bir sey degildir. ilk nedenle baglantili olarak
diinyadaki nedenselligi de anlamlandirmak gerekir. Bu konuda Ibnii’l Arabi icin Ilk
Neden, Allah olarak adlandiriimaktadir. Ibnii’l Arabi’ye gore Allah her seyin
yaraticisidir ve Allah Bir’dir. Birligin ¢oklukla iligkisini sembolize etmek i¢in nokta ve
cember drnegini ele alan Ibnii’l Arabi icin cember tipki varliklar gibi var olusunu bir
olan noktaya bor¢ludur. Eger o nokta olmasa idi ¢emberi olusturacak noktalar da
olmazdi. Cemberi olusturan noktalar bir olan noktaya benzer iken bir olan noktadan
bambaska 6zelliklere sahiptir. Nokta ve noktalar baglantisini vahdet-i viiciid 6gretisinde
zirveye tastyan Ibnii’l Arabi’ye gore varliklar ilim, bilgiyi, akil, kalp, sevgi, ask ve diger
tiim seyleri Bir olan Allah’tan edinmislerdir. Bir olan Allah’tan alemin tecelli etmesi i¢in

bir ara bolge yaratilmistir.

Ibnii’l Arabi’ye gore gayb alemindeki varliklarin ve maddi alemdeki varliklarm var
olmasinda ara mertebe olarak Ama’da yer almaktadir. Allah’m varliga viicud
vermesinde tiim varliklarin sureti Ama’da yer almakla birlikte Ama vesilesi ile viicuda
gelmeleri miimkiin olmustur. Ama, Ibnii’l Arabi tarafindan “hem O hem de O olmayan,

hem zahir hem batin, hem ezel hem ebed” olarak nitelenmektedir. Ayn1 zamanda Ama
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kavrami1 Rahman’in nefesi ile olusan bulut oldugundan dolay1 nefs, ilk yaratilan sey
olmasindan dolay1 ilk akz/, bulutun sureti agisindan ilk ruh, bulutun yaratilma nedeni ise
ilk ask ve askin bulundugu yer olarak ilk kalp Ibnii’l Arabi icin birbirine esit kavramlar

' ve Gazali’den

oldugu ilan edilmistir. Bu noktada Ibnii’l Arabi ibn Meserre’den?’
etkilenmistir. Ibnii’l Arabi icin de nefs, akil, ruh, ask ve kalp kavramlar1 Hakk’m “kiin
(o)’ emiri ile es zamani yaratilan kavramlar olarak izah edilmistir. Tiimelde bu
kavramlar ayni1 emirle var olur iken insanda da bu kavramlar hem birlesmis hem de
ayrismis halde bulunmaktadir. Bundan dolay1r da insanda nefs, akil, ruh, ask ve kalp
birlesimi alem-i sagir (biiyiik alem) olmasini imkanl kilarken bu kavramlarin ayrismis
maddi yani ise alem-i kebir (kiigiik alem) olmasina neden olmaktadir. insanm biitiinliigii

saglamasinda diger kavramlarla esit goriilen akil nasil tanimlanmaktadir?

Haris el-Muhasibi’ye gore felsefe tarihinde aklin seriivenini dogadan ¢ikarip soyut alana
tastyan ilk isim Sokrates’tir. Sokrates’in Ogrencisi Platon ise akli idea kavramiyla
Ozdeslestirerek ele almistir. Aristoteles felsefesinde ise akil kavrami genel olarak suret
kavrami iizerinden anlatilmistir. Plotinus diisiincesi ile sGidur nazariyesi ile birlikte akil
Bir kavramu ile paralel dogrultuda tasvir edilmistir. Antik Yunan ve sonrasinda aklin
tanimu filozoflara gore faklilik tasisa da Islam Felsefesi diisiincesinde Antik Yunan
felsefesinin hep kilit noktas1 olmustur. Ciinkii aklin soyut tanimlanmasina uygun gayb
alemi ve sehadet aleminde aklin mahiyeti, niteligi Antik Yunan diisiincesi ile islam
diisiincesinin eklektik platformda 6zgiin fikirlerle yogrulmasmna vesile olmustur. Iste
Ibnii’l Arabi’de akil tanimlamasi bu seriivenin esintileri ile okuyuculara aktarilmistir.
Akil kavrami soyut manada kullanilmustir. ibnii’l Arabi’ye gore akil insana maddi engel
verecek nefsi giidiilerini baglayan ip anlaminda kullanilmistir. Insan bu iple kendini
siirlandirabilme giiclinii elinde toplarken Oncelikle neyi sinirlandiracagini bilmesi

gerecektir.

*Libn Meserre’ye gore “‘Nefs’ kendisi olan seydir. Ruh, konusan, fillde bulunan, esya ile birlesendir.

Nefs, ruh ve cisim uUcliisii Bari Tedla’nin emridir.” Bkz: Bozyigit, Endiiliislii Bir Filozof ibn Meserre, 215.
Bununla birlikte ona gore akil nefs ile birlikte bldyimelidir. Aksi takdirde akil da nefs de ulasmak istedigi
noktadan mahrum kalacaktir.
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Ibnii’l Arabi’nin insan tasviri 6ncelikle kendini daha sonra kendinden dolay1 tiim her
seyi bilmeye gayret eden insan olmalidir. Ciinkii insan diinyaya geldiginde iistiinde
elbise olmadan, beser bir halde diinyaya gozlerini agar ve ilk haykirisimi ise aglayarak
izah etmektedir. Daha sonra insan kendine aile bireylerinden, sosyal c¢evresinden,
bitirdigi okullardan ve etkilesime gectigi herkesten belli noktada hem bir seyler alan
hem bir seyler veren bir varliktir. Tiim siire¢lerin insana geri bildirimi ise kendini
olusturmak i¢in atilan adimlaridir. Bu adimlar kendi diliyle, bilgisiyle, bakis acisiyla
kendi bedenine uygun elbise tasarlamasi ve dikmesidir. Bedenine duyularindan uzak
bilimsel bakis agisiyla bakan insan dogru dlgiimlerle kendine elbisesini diker. Bu sayilan
tim siireglere akil dahil oldugu gibi kalbi gliven de eslik etmektedir. Kendine
giivenemeyen, inanamayan insan elbise dikme eyleminde bulunamayacag: gibi akliyla
yola ¢ikmayan birey de kendine ya dar ya bol elbise dikme yanlislhigindan asla ¢ikamaz.
Insanin kendine diktigi elbise dlciilerine uygun, itidalli bir elbise ise o zaman insan kendi

372 olarak kendi beninin ve ruhunun alimi olarak kendini bilen ilan

bilen insan
edilecektir. Elbisenin Ol¢iisiinii ise ancak akilli insanlar bilebilir. Akil, insanin cisimleri,
kendini, yeryiizlinli, gokyiiziinii, alemi, duyularin Otesindeki seyleri bile bilebilme
kuvvesidir. Akil her insanda vardir ancak her insanin akli islevsel degildir. Bazi insanlar
ki onlar aklim1 kullanmamay1 tercih edip alim olma potansiyelinden uzaklasmislardir.
Alim olmak her insana nasip olacak bir mevki olmamakla birlikte alim olmak i¢in

insanin bedeninin ruhuna vurdugu prangalardan ruhunun kurtulmas gerekecektir.

Insan akli, nefsinin gegmesi gereken basamaklar1 gecemedigi anlarda aklmni nefsinin alt
basamaklarina esir etmistir. Bu esaretin en alt tabaninda nefsin bitkisel boyutu vardir ki
burada nefs her canlinin hayatini ikame ettirmesi i¢in gerekli olan seyleri yani fizyolojik
ihtiyaclart giderir. Fizyolojik ihtiyaclara tekabiil eden beslenme, biiyiime ve iireme
yetisine idrak ve vehim kuvvesini de eklersek nefs hayvansal nefs basamagina
yiikselmistir. Hayvansal basamagin esir aldig1 nefsler diinyaya ve cesetlerine taparcasina

gayeden uzak hayat yasarlar. Bu iki basamakta konaklayan nefslerde gercekligi gercege

2 insanin kendini bilme cagrisini filozoflar Sokrates’ten beri dillendirmektedir. islam diisiincesinde de bu

“Nefsini bilen Rabbini bilir” hadisi ile vurgulanmaktadir.
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daha yakin olan dogru yola koyulmak i¢in bir ilerleyisi temsil eder ama asil dogruluk
akli, bitkisel ve hayvansal nefse kaybettirmek degil, bu nefsleri bir bir gecerek komutan
olan akli bulmaktir. Oziinde her seye vakif olan insanmn ruhunun cisme biiriinmesi ile
aklin her seyi bilmeye yakin yetileri kaybolmustur. Kaybolan akli yeniden bulmak insani
insana gevirecek en dnemli vasitadir. Ibnii’l Arabi’ye gére aklin bilebilecegi ilimlerin en
faziletlisi ilahi Ilim’dir. {lahi ilmin alan1 hem yerde hem gokte, zamani hem ebedi hem
ezeli, akillara tecellisi ise sinirsiz olan Allah’in ilmi ile dolmustur. Aklin siirli ¢itlerinin
ordiigli maddi diinyanin bilgisi ise teorik bilim olarak siniflandirilmistir. Teorik ilimler
Ibnii’l Arabi’ye gore insan1 yanlisa da siiriikleyebilir. Bundan dolayr bu alanin bilgisine

giiven olmayacagini sdylemistir.

Ibn Arabi’nin bilgi konusunda teorik bilimler ile ilahi ilimlere ¢izdigi keskin simrlar gz
oniinde bulunduruldugunda insanin diinya igerisindeki hayatini kolaylastiric1 bilgisel
alan1 teorik ilimlerde, insanin anlam arayis1 veya metafizik noktasi ilahi ilimlerde yer
alir. Bu ayn1 zamanda insanin hem varliksal hem bilgisel yaninin maddi ve manevi
yanlarint da sembolize etmektedir. Bu keskin c¢izgiye bilginin mahiyeti agisindan
bakilirsa ilahi bilgilerin tiim bilgilerde kusatict bir semsiye gorevi iistlendigi, aklin ise bu
alan1 bilmesinde yetersiz olusu siirekli vurgulanmaktadir. O zaman ilahi ilimlerin Tanris1
ulasilmayan bir alanda, teorik ilimlerin ifadesine giren alanlar da ulasilabilen alanlarda
yer almaktadir. ilahi ilimlerin asir1 yiiceltilmesi ve teorik ilimlerin bilgisine giivenilmez
cergeve cizilmesi Tanr1’y1 fizik Gtesi alana iteleyip yeryiiziinden soyutlamak diislincesi
deizmin niteledigi Tanr1 anlayisina dayanak olmaz mi? Tanr1 eger sadece metafiziksel
alanda yer alirsa yeryiiziinii siirekli yaratan Tanr1 diisiincesi zedelenmez mi? Bu tiir
hatalara insanin diigmemesi icin teorik ilimleri de bilmeli ve bu bilgilerden dogru, iyi
olani pratik sahada uygulamaya ¢alismalidir. ilahi ilimleri 6grenmek icin ise bilinmeyen

alan1 bilmeye c¢aba sarf etmelidir.

Bilinmeyen bir hazine olan Allah’in insanda uyandirdig1 onu merak etme diirtiisii onun
cabalamasina gore Once temel bilgiyi daha sonra kamil bilgiyi dogurur. Kamil bilgi
boyutuna ulasan insan i¢in Allah, Tanr: veya God sdyleminde kelimelerin yazilis farka

degil de o kelimenin neye tekabiil etmesiyle ilgili farklar daha ¢ok 6nem tasimaktadir.
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Insanin yaraticiyr adlandirmasi hazineye bir isim vermesi iken yaraticinin ne oldugu
hazine kutusunun i¢ini ne kadar gordiigliyle alakalidir. Ayn1 zamanda yaraticinin ne
oldugu ne olmadigin1 da belirleyen ana etkendir. Hazineyi bulma c¢abasi ve bulmasi
insanin merakini gidermek i¢in bir gayret gerektirse de en biiyiik rol, hazineyi bilmeye,
ogrenmeye odakli aklin roliidiir. Ibnii’l Arabi’ye gore aklin rolii bir noktaya kadar
O0grenmeyi imkanli hale getirirken ayni zamanda akil ana karaktere yardimci da

olmaktadir. ibnii’l Arabi’ye gére bu yolculugun ana karakteri kalptir.

Genel olarak felsefe tarihinde de kalp filozofu olarak bilinen Ibnii’l Arabi’nin
eserlerinden ¢ikarsanan diislinceler toparlandiginda ayn1 zamanda akil filozofu oldugunu
sdylemek yanlis bir sdylem olmayacaktir. Ibnii’l Arabi’nin tanimladig: kalp ve bu kalbin
akil ile olan irtibat1 Gazali’nin felsefesinde yer alan kalp diistincesinden farkli noktalari
vardir. iki filozof da kalbi, ask1 ve nuru Ilahi bilgiye insan1 kamil insam ulastiracak kilit
olarak baksalar da Gazali kalp bilgisi i¢in aklin bir yerde durmasi gerektigini
sdylemektedir. Oysa Ibnii’l Arabi’ye gore kalbin insana sundugu bilgiyi akil da
sunmaktadir. Hatta kalp ve akil birlikte hareket etmez ise o bilgi Hakikat’i temsil etmek

yoniinden eksik bir bilgi olacaktir.

Ibnii’l Arabi’nin kalbe tam yetki vermesi ile birlikte akla verdigi yetkileri bilgi
noktasinda sinirlandirtyor gibi algilanmaktadir. Akli sinirlandirtyor gibi algilanmasi bazi
teorik bilgilerin akli meleke slizgecinden gegtikten sonra eylem safhasinda izafi
kotiiligli dogurucu yonde kullanilmasindan da kaynaklanabilmektedir. Ama bu “akh
yok saymak” demek degildir. Cilinkii akil, insanin kalp mahzeninin gizemlerinin
aydinhiga kavusmasindaki kapr kilididir. Ibn Riisd’iin akil ve din icin tasvir ettigi bir

kusun iki kanadmm Ibnii’l Arabi’deki versiyonu akil ve kalbe uyarlanmustir.

Ibnii’l Arabi’ye gore kalp, akli bilgilerin ve ilahi bilgilerin konumlandig1 bir mahzene
benzemektedir. Mahzenin degeri akil ile belirlenirken, mahzenin ana mekanmni kalp
olusturmaktadir. Kalbin ve aklin islevleri kendi iclerinde sistematik ilerleyise sahip
olsalar da akil ve kalbin igbirlik¢i gorevine uygun hareket etmesiyle tiim siire¢ birbirini

etkileyen zincirler silsilesiyle baglanmistir. Akil ve kalbin gayesine uygun bilgi edinme
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ve eyleme halinde de insandaki sag/sol ayak gibi dengeyi saglamak adina birlikte
hareket etmelidirler. Kalp olmadan akil, degerli esyalara sahip bir kisinin esyalari
koyacak yer bulamamasi, akil olmadan kalp de i¢i bos oda misali asla anlam ifade
edemeyecektir. Iste bu kalp y1gindan veya gériintiiden baska bir sey degildir. Y1ginim ve

goriintiiniin olugmamasi i¢in insanin acemiligini dogru konumlandirmasi gerekecektir.

Her seyin acemisi oldugu gibi duyularin, akillarin ve kalplerin de acemiligi vardir.
Insanin hali ise usta olmus kilavuzlardan, acemiligi yenmeye karsi ders almaktir. Bu
ders duyular ve akilda bir nebze acemiligi silse de kalp her zaman acemi kalmalidir.
Hakkin oraya olan aydinligi, kalbe sirayeti en ciizisinden en kiillisine kadar orada
bulunusu, kalbi her kosulda hayrete diisiirecek, kalp acemilikle bedene ve ruha
taninmadik tepkiyi izhar edecektir. Kalbin de aklin da Asil Usta’ya nazaran acemiligini
mutlak anlamda yetkinlik seviyesine tagimasi, miimkiin degildir. Ciinkii akilin ile kalbin
yetkin oldugu tek nokta, Allah’tir. Akil Allah hakkinda sirli bilgileri Allah’in dilemesi
ile bilme siirecini baslatarak kalbin tatmin olacag: bilgilerle kalbi canli, diri ve hayatta

tutabilir.

Insan bilmedigi bir seyi kalbinde hissetmesi miimkiin olan bir varlik degildir. Higbir
acidan bilgisine sahip olmadigin Allah kavramini nasil hissedeceksin? Bundan dolay1 ki
akil bir seyleri bilme giiciinii destekleyecek diizeyde olmali ki kalp teferruath esyalarini
temizlemelidir. Kalbin temiz ve pak olmasiyla birlikte akildan taganlar kalbe dolmaya
bagslar. Ama bu dyle bir dolus ki akilda olan oldugu gibi kalbe niifuz etmez. Kendi i¢cinde
halden hale olus i¢inde evrilir, ¢evrilir ve kalbe niifuza baslar. Kimi kalp bu olusa tanik
olurken durur, kimi kalp kendini yitirir, kimi kalp O olur, kimisi ise hala olus igerisinde
olusur da olusur. Bu olus sirasinda kalbe tohumlar atilir. Bu tohumu kalp kendine
yabanci olmayan bir sevgi pinariyla dyle bir sular ki, padisah tahtina, sarayina tecelliye

baglar. Peki sevgi nedir?

Sevgi, maddi diinyada sevgisiz biiyiiyenlerin ondan nefret ettigi, sevgi hamurunu
tatmayanlarin onu tanimadigi, kendini bilmeyenlerin ise onu hi¢ tantyamayacagi ondan

mahrum kalacagi bir kavramdir. Ancak sevgi herkes tarafindan istenilen bir seydir.
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Ciinkii sevgi tohumu tiim varligin var olusunun temelinde yatan bir kavramdir. Bazi
insanlar kendi suglarin1 sevgiye atarak kendilerini davranislarindan dolayr sorumlu
tutmamaktadir. Kisi sevdiginin sevdigi her seyi buna ek olarak sevgilinin sevdigi ancak
kendisinin sevmedigi ama sevgili seviyor diye o seye sevmeye yoneldigi biliyiik bir ise
girigmistir. Sevmek de bir istir ve kisi bu iste yaralansa da gonliinii razi edecek
eylemlerle karsilagsa da sevgiliyi sevmekte 1srarct olmustur. Sevgiliyi sevmekte 1srarci
hale gelmek, kisiyi bu mertebede konaklatir ve sevgili ugruna seven kendisini sevgiliye

ugurlar.

bnii’l Arabi’ye gore seven sevdigine dogru yolculuga cikarken sevgi tohumunun
istikrarli olmast ve uygun kosullarla birlikte biiyiiyiip gelismesi i¢in her zaman oldugu
gibi Hakk suyuna, Hakk gilinesine, Hakk tohumuna, Hakk topragina, Hakk riizgarina,
Hakk gecesine, Hakk giindiiziine vb. ihtiya¢ vardir. Clinkii Hakk dilemedikge hicbir sey
imkanli hale gelmez. Ancak insan elinde uzun bir ip olan, herkese goOstermekle
gorevlendirildigi bir ugurtmayi siirekli ugurmaya calisan, yaptigi isi de is vereni de seven
bir varlik olmalidir. Bunun i¢in tiim doga kosullarina karst miicadele edip, “olmaz”
kelimesine isyan bayragini ¢ekmek zorundadir. Bahsi gecen isyan ise seviliyi ulagsmak
i¢in ara¢ olan isyandir. Bu isyan kalpteki tiim sevgi pinarlarini atesleyerek aski meydana
getirir. Suya muhtag olan birinin gozlerin seraptan baskasini gormeye men edildigi gibi
ask hastaligina tutulan insan da deliye doner. Insan deliye dondiigiinde aklin1 kaybeder
mi? Insanm aklim kaybetmemesi i¢in asigin tek mesgalesi masugu olmalidir. Bundan
dolay1 asigin kalbinin rotasi masuguna yonelik eylemde bulunmalidir. Masugu nereye
giderse o da onu gormek iimidi ile oraya gitmektedir. En ¢ok istedigi sey de masugunun
asigin onu sevdigine dair bilgisinden haberdar olmasidir. Asigin gayesi masugu
tarafindan bilinmektir. Tiim varligin agk oldugu bu diinyada ask iligkisini anlayamamak
ruhun en a¢ noktasidir ki onu ask hamuruyla doyurmak insanin en onemli gayesi

olmalidir. O zaman insan Ozuniinin 6ziinu bilebilir ve hissedebilir bir varlik olacaktir.

Sonug olarak duyularin bilgisi orta incelikte bir elekten gecirildiginde tutarli ve mantikli
bilgiyi akil kabul ederken aklin siizgecinden gecen en ince bilgiler de kalp tarafindan

kabul edilmektedir. Ancak bu tezde duyularin bilgisi elendiginde akla ve kalbe kalan
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bilgiler ortaktir ki bu bilgilerin sistematik ayirt edilisini akil yapmaktadir. Aklin segtigi
bilgileri de kalp mahzenine almaktadir. Akil bu teorik bilgilerle bilgi edinme ve
uygulama stirecini baglatirken kalp o bilgi dogrultusunda sevgi ve ask tohumlarina
bakicilik yapmaktadir. Tiim bu siirecin ana karakterlerin varliginda, ana karakterlere
malzeme iireten, sunan ve isleyisini saglayan Allah’tan baskasi degildir. Coklu goériinen
tiim mekanik ve dinamik isleyisin tek gayesi Allah’a hizmet ve hiirmet etmektir. Hizmet
ve hiirmet asamasinda ibnii’l Arabi’ye gore akil, kalp, nefs, kalp, ask gibi kavramlarin
hepsi bir tutulmustur. Insan herhangi birine tutunarak Hakk’a hizmet ve hiirmeti se¢gmesi
aslinda hepsine tutulmas ile es degerdir. iste bu insan kendini ve Hakk’1 hem ayni1 hem

ayr1 bilmek seviyesine ulagacaktir.
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