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YAYIMLAMA VE FiKRI MULKIYET HAKLARI BEYANI

Enstitii tarafindan onaylanan lisansiistii tezimin tamamini veya herhangi bir kismini,
basili (kagit) ve elektronik formatta arsivleme ve asagida verilen kosullarla kullanima
agma iznini Ardahan Universitesine verdigimi bildiririm. Bu izinle Universiteye verilen
kullanim haklar1 digindaki tiim fikri miilkiyet haklarim bende kalacak, tezimin tamaminin
ya da bir bolimiiniin gelecekteki calismalarda (makale, kitap, lisans ve patent vb.)
kullanim haklar1 bana ait olacaktir.
Tezin kendi orijinal ¢alismam oldugunu, baskalarinin haklarini ihlal etmedigimi ve
tezimin tek yetkili sahibi oldugumu beyan ve taahhiit ederim. Tezimde yer alan telif hakk1
bulunan ve sahiplerinden yazili izin alinarak kullanilmasi zorunlu metinleri yazili izin
alinarak kullandigimi ve istenildiginde suretlerini Universiteye teslim etmeyi taahhiit
ederim.
Yiiksekogretim Kurulu tarafindan yayinlanan “Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda
Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erisime A¢ilmasina Iliskin Yonerge” kapsaminda tezim
asagida belirtilen kosullar haricince YOK Ulusal Tez Merkezi / Ardahan Universitesi
Acik Erisim Sisteminde erisime agilir.

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulu karari ile tezimin erisime agilmasi

mezuniyet tarihimden itibaren 2 y1l ertelenmistir. (V

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karar ile tezimin erigime

acilmas1 mezuniyet tarihimden itibaren ..... ay ertelenmistir. ®

o Tezimle ilgili gizlilik karar1 verilmistir. )

03/07/2025
Sercem BULU
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“Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmasi, Diizenlenmesi ve Erigsime
Acilmasina Iigkin Yonerge”
(1) Madde 6. 1. Lisanstistii tezle ilgili patent bagvurusu yapilmasi veya patent alma
stirecinin devam etmesi durumunda, tez danismaninin onerisi ve enstitii anabilim
dalinin uygun gortisii tizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile

tezin erisime ac¢ilmasinin ertelenmesine karar verebilir.

(2) Madde 6. 2. Yeni teknik, materyal ve metotlarin kullanildigi, heniiz makaleye
dontismemis veya patent gibi yontemlerle korunmamis ve internetten paylasilmasi
durumunda 3. sahislara veya kurumlara haksiz kazang imkant olusturabilecek
bilgi ve bulgular: iceren tezler hakkinda tez danismaninin onerisi ve enstitii
anabilim dalinin uygun goriisii tizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulunun

gerekgeli karart ile alti ayr agmamak tizere tezin erigime agilmasi engellenebilir.

(3) Madde 7. 1. Ulusal ¢ikarlar: veya giivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat,
savunma ve giivenlik, saglik vb. konulara iliskin lisansiistii tezlerle ilgili gizlilik
karari, tezin yapuldigi kurum tarafindan verilir *. Kurum ve kuruluslarla yapilan
isbirligi protokolii cer¢evesinde hazirlanan lisansiistii tezlere iliskin gizlilik karar
ise, ilgili kurum ve kurulusun onerisi ile enstitii veya fakiiltenin uygun goriigii
tizerine iiniversite yonetim kurulu tarafindan verilir. Gizlilik karart verilen tezler

Yiiksekogretim Kuruluna bildirilir.

Madde 7.2. Gizlilik karari verilen tezler gizlilik siiresince enstitii veya fakiilte tarafindan
gizlilik kurallar: cercevesinde muhafaza edilir, gizlilik kararimin kaldiriimast halinde Tez
Otomasyon Sistemine yiiklenir.

* Tez danismaninin onerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun goriisii vizerine enstitii

veya fakiilte yonetim kurulu tarafindan karar verilir.
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ETiK BEYAN

Bu calismadaki biitiin bilgi ve belgeleri akademik kurallar ¢ercevesinde elde ettigimi,
gorsel, isitsel ve yazili tim bilgi ve sonuglar1 bilimsel ahlak kurallarina uygun olarak
sundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigimi, yararlandigim
kaynaklara bilimsel normlara uygun olarak atifta bulundugumu, tezimin kaynak
gosterilen durumlar disinda 6zgiin oldugunu, Tez Danismaninin Dog¢. Dr. Berivan
VARGUN danismanliginda tarafimdan iiretildigini ve Ardahan Universitesi Lisansiistii

Egitim Enstitiisii Tez Yazim Y Onergesine gore yazildigini beyan ederim.

Sercem BULU



ON SOz

Bu calisma, Idil’de yasayan Siiryanilerin gecis ritiielleri baglaminda toplumsal
cinsiyet rollerinin nasil insa edildigini anlamaya yonelik bir ¢abanin iirtiniidiir. Kiiltiirel
stireklilik ile toplumsal donilisiim arasinda gidip gelen ritiiellerin, bireylerin toplumsal
rollerini nasil sekillendirdigini ortaya koymaya ¢alisirken hem akademik bir ilgi hem de
kisisel bir merakla yola ¢iktim.

Bu siirecin en bagindan itibaren bana rehberlik eden, bilgi ve deneyimiyle ¢calismami
yonlendiren, elestirel katkilariyla diisiinsel ufkumu genisleten degerli danisman hocam
Doc. Dr. Berivan VARGUN’e en icten tesekkiirlerimi sunuyorum. Akademik
yolculugum boyunca gosterdigi sabir, anlayis ve destek, bu c¢alismanin sekillenmesinde
belirleyici olmustur.

Tez siirecinde en biiyilk manevi destegi bana her daim hissettiren, sabriyla ve

sevgisiyle beni giiglii kilan sevgili esim Metin BULU’ya tesekkiir ederim. Zamanimin
Oonemli bir boliimiinii bu calismaya ayirirken kiigiik yol arkadasim olan canim oglum
Yekta’ya, varligiyla bana ilham verdigi i¢in ayrica minnettarim.
Hayatimin her doneminde fedakarliklariyla yanimda olan, bana yasamin ve egitimin
anlamini, emegin degerini ve sevginin giiclinii 6greten kiymetli annem ve babama da
sonsuz tesekkiir ederim. Onlarin dualar1 ve destekleri, bu siireci daha da anlamli ve degerli
kilmustir.

Bu tez, yalnizca bir akademik ¢alismanin 6tesinde, hayatima dokunan tiim bu giizel
insanlarin emegiyle sekillenmis ortak bir emektir.

Ser¢cem BULU
Ardahan-2025
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OZET

BULU, Sercem. Idil’de Yasayan Siiryanilerin Gegis Ritiiellerinde Toplumsal
Cinsiyet Rollerinin Ingasi, Yiiksek Lisans Tezi, Ardahan, 2025.

Bu calisma, Idil’de yasayan Siiryanilerin gecis ritiiellerinde toplumsal cinsiyet
rollerinin nasil inga edildigini incelemektedir. Siiryaniler toplumsal yapilarini biiyiik
Olclide ritiieller ve giindelik yasam normlar1 c¢ercevesinde sekillendirmektedirler.
Calismada, dogum, evlilik ve oliim ritiielleri baglaminda toplumsal cinsiyet rollerinin
nasil Dbelirlendigi ve aktarildigi analiz edilmistir. Arastirmanin bulgulari, gegis
ritiiellerinin kadin ve erkek rollerini belirgin bir sekilde ayirarak toplumsal cinsiyet
normlarini pekistirdigini géstermektedir. Dogum ritiiellerinde anneligin kutsallagtirildig:
ve kadmin dogurganlik iizerinden degerlendirildigi gorilmistiir. Evlilik ritielleri,
kadinlarin aile i¢indeki konumunu degistirirken, erkeklerin ekonomik ve sosyal statiisiinii
giiglendiren bir islev gdrmektedir. Oliim ritiiellerinde ise kadinlarm yas siirecindeki
rollerinin duygusal ve destekleyici nitelikte oldugu, erkeklerin ise cenaze torenlerinin
organizasyonunda aktif rol iistlendigi tespit edilmistir. Calismada, ritiiellerin toplumsal
yapiy1 siirdiirme islevi ile toplumsal cinsiyetin ritiieller iizerindeki etkisi tartisilmistir.
Siiryanilerde ritiiellerin toplumsal normlar1 aktarmadaki belirleyici rolii goz Oniine
alindiginda, bu ritiiellerin toplumsal cinsiyet rollerini nasil sekillendirdigi ve
dontistiirdiigli ortaya konulmustur.

Anahtar Sozciikler:

Siiryaniler, Toplumsal Cinsiyet, Gegis Ritiielleri, Kadinlik, Erkeklik
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ABSTRACT

BULU, Ser¢em. The Construction of Gender Roles in the Transition Rituals of
Assyrians Living in Idil, Master Thesis, Ardahan, 2025.

This study examines the manner in which gender roles are constructed in the rites
of passage of Assyrians residing in Idil. The social structures of the Assyrian people are
predominantly shaped by rituals and norms of daily life. The study analyzes how gender
roles are determined and transmitted in the context of birth, marriage, and death rituals.
The study's findings indicate that rites of passage serve to reinforce gender norms by
distinctly delineating male and female roles. In birth rituals, the sanctification of
motherhood is paramount, and women are evaluated based on their fertility. Marriage
rituals have been observed to effect changes in the position of women within the family
structure, while concomitantly strengthening the economic and social status of men. In
the context of death rituals, it has been observed that the role of women is predominantly
emotional and supportive, while men are primarily engaged in the organizational aspects
of funeral ceremonies. The study explores the role of rituals in preserving social structure
and the influence of gender on ritual practices. In light of the pivotal function of rituals in
the transmission of social norms within the Assyrian community, this study elucidates the
manner in which these rituals influence and metamorphose gender roles.

Keywords:

Assyrians, Gender, Rituals of Transition, Femininity, Masculinity
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GIRIS

Toplumsal cinsiyet rolleri, kiiltiirel pratiklerle i¢ i¢ce ge¢mis, toplumlarin sosyal
yapisini sekillendiren temel unsurlardan biridir. Bu roller, 6zellikle gegis ritiielleri gibi
toplumsal yasamin 6nemli doniim noktalarinda belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Gegis
ritlielleri, bireylerin yasamlarindaki onemli degisimleri (dogum, evlilik, 6liim gibi)
sembolik ve torensel bir sekilde kutlayan ve toplumsal kimliklerini pekistiren pratiklerdir.
Bu ritiieller, toplumsal cinsiyet rollerinin insa edilisi, siirdiirildigiini ve
donistiirtildiigiinii anlamak i¢in 6nemli bir arastirma alani sunar (Van Gennep, 1960, s.
21; Turner, 1969, s. 95).

Tiirkiye'de yasayan Siiryanilerin gecis ritiielleri ve bu ritiiellerdeki toplumsal
cinsiyet rolleri iizerine yapilan ¢aligmalar oldukga sinirhidir. idil'de yasayan Siiryanilerin
gecis ritiiellerinde toplumsal cinsiyet rollerinin insa edildigini incelemek, hem de
toplumsal cinsiyet ¢aligmalari agisindan dnemli bir katki saglayacaktir.

Gegis ritiielleri, Arnold van Gennep'in "Gegis Ritiielleri" (The Rites of Passage)
adli eserinden bu yana pek cok calismanin 6nemli bir konusu olmustur. Van Gennep,
gecis ritiiellerini "ayrilma, gecis ve yeniden biitiinlesme" olarak ii¢ asamaya ayirmis ve
bu ritiiellerin bireylerin toplumsal statiilerini yeniden tanimladigini vurgulamistir (Van
Gennep, 1960, s. 21). Victor Turner ise, bu ritiiellerin toplumsal yapiy1 koruma ve yeni
kusaklari egitme islevine dikkat cekmistir (Turner, 1969, s. 95). Toplumsal cinsiyet rolleri
ise, Judith Butler'm "performativite" kavrami ve Pierre Bourdieu'nun "habitus" teorisi
gibi yaklasimlarla incelenmistir. Butler, toplumsal cinsiyetin tekrarlayan davranislar ve
sOylemlerle insa edildigini one siirerken (Butler, 1990, s. 25), Bourdieu, toplumsal
cinsiyet rollerinin sosyal yapilar tarafindan sekillendirildigini ve bu yapilar1 yeniden
iirettigini savunmustur (Bourdieu, 1977, s. 72). Bu teorik ¢ergeveler, gecis ritiiellerindeki
toplumsal cinsiyet rollerinin analizinde 6nemli bir temel olusturmaktadir.

Siiryaniler lizerine yapilan ¢aligmalar ise genellikle dini ve tarihsel perspektiflerle
siirht kalmustir. Ozellikle Siiryanilerin gecis ritiielleri ve bu ritiiellerdeki toplumsal
cinsiyet rollerine odaklanan ¢alismalar oldukca azdir. Bu eksiklik, bu ¢alismanin 6nemini
daha da artirmaktadir.

Bu arastirmanin temel sorusu, Idil'de yasayan Siiryanilerin gecis ritiiellerinde

toplumsal cinsiyet rollerinin nasil inga edildigidir. Bu temel soru gercevesinde su alt



sorulara cevap aranmaktadir: Siiryanilerin gecis ritlielleri (dogum, evlilik, 6liim) hangi
tarihsel, dinsel ve kiiltiirel arka plana sahiptir? Siiryanilerin gegis ritiiellerinde kadin ve
erkekler hangi rolleri iistlenmektedirler? Siiryanilerin gecis ritiiellerinde toplumsal
cinsiyet rollerine uyum veya direng gosteren Ornekler nelerdir? Siiryanilerin gegis
ritliellerinde toplumsal cinsiyet kimlikleri nasil olusmakta veya degismektedir?
Siiryanilerin gegis ritiiellerinde toplumsal cinsiyet esitligi ve kiiltiirel ¢esitlilik agisindan
karsilastiklar1 sorunlar nelerdir?

Bu arastirma, Sirnak iline bagl Idil ilgesinde yasayan Siiryaniler ile sinirlidir.
Arastirma, Siiryanilerin dogum, evlilik ve 6liim ritiiellerindeki toplumsal cinsiyet rollerini
incelemektedir. Genel olarak calismanin tamami incelendiginde geleneksel pratikleri
kapsadigi goriilmektedir. Arastirma, nitel bir calisma olarak tasarlanmistir. Veri toplama
siirecinde derinlemesine goriismeler, katilimc1 gézlem ve dokiiman analizi teknikleri
kullanilmistir. Derinlemesine goriismeler, Siiryanilerin igerisindeki farkli yas ve cinsiyet
gruplarindan bireylerle gerceklestirilmistir. Katilimer gozlem ile aragtirmaci, belirli
ritliellere bizzat katilim saglayarak bu ritiiellerin icra edilme bigimlerini yerinde
gozlemlemistir. Dokiiman analizi ise, Siiryanilere ait yazili kaynaklarin incelenmesiyle

gerceklestirilmistir.



1. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1.1.KULTUR

Kiiltiir kavrami, "colere" kokiinden tiiretilmis olup Latincede korumak, yetistirmek,
ikamet etmek anlamlarini tasir. 16. yiizyildan 19. yiizyilin baglarina kadar olan donemde,
hayvan ve bitkilerin bakimiyla birlikte insanlarin yasamsal gelisim agamalarini da i¢eren
bir anlam1 ifade etmektedir (Sar1, 2011, s. 227). Kiiltiir terimi, "uygarlik" terimiyle
esanlamli olarak kullanilmis ve kavram, toplumun gelisimini biitiinsel bir sekilde
anlatmay1 amaglamaktadir (Smith, 2001, s. 13).

Kiiltiir, insanin dogumdan itibaren kazandigi aligkanliklardir ve iggiidiilere
dayanmaz. insan, diisiinme ve konusma yeteneklerine sahip olmastyla diger canlilardan
ayrilir. Bu yeteneklerini kullanarak dogal yasamda ve diger insanlarin bulundugu bir
cevrede yasar. Insan, ¢evresini kontrol altina alir ve yasaminda belli degisiklikler yapar.
Kiiltiirle ilgili olarak ilk akla gelen seyler geleneklerdir. Bu durum, toplumdaki stirekliligi
saglayan gelenek ve goreneklerin varligindan, toplumsal bir olgu olmasindan ve insanlar
tarafindan yaratilip paylasilmasindan kaynaklanir (Giiveng, 1979, s. 101).

Kiiltiir, bir toplumsal grubun hayatta yaptig1 tiim eylemleri ve yasam tarzinm
icermektedir. Kiiltlirlin merkezinde, birbirleriyle iletisim halinde olan insanlarin
yasamlarii anlamli kilmak icin caba gostermeleri yer almaktadir. Kiiltiir, insanlarin
yasam tarzlarimi ifade etme seklidir. Giyim tarzindan evlilik geleneklerine, aile ici
iliskilere, calisma diizenine, dini ritiiellere ve bos zaman etkinliklerine kadar insanlarin
yasamlarindaki her noktay1 kapsamaktadir (Akcicek, 2013, s. 9).

Kiiltiir, insanlarin tarihi gegmislerini, gelisim 6zelliklerini, liretim bigimlerini ve
toplumsal iligkilerini i¢eren bir kavramdir. Bu nedenle kiiltiir, insanlarin toplum i¢indeki
yasam bigimlerini sekillendirmektedir. Farkli toplumlarin farkli yasam tarzlarina sahip
olmalari, kiiltiirlerinin de farklilik gdstermesine yol agar. Bunun sebebi, kiiltiiriin
olugmasinda yer alan insanlarin farkli olmalaridir. Ayrica kiiltiir, dogustan gelen bir
kavram degildir. Insanlar arasindaki etkilesim siireci ve 6grenilen davranislarla olusan bir

biitiindiir. Kiiltiir, ayn1 toplumda yasayan insanlar arasinda paylasilan, gelistirilebilen ve



nesilden nesile aktarilan belirli tutumlar, davraniglar ve inanglarla insanlarin bakis
acilarini belirlemektedir (Arslantas, 2019, s. 5).

Kiiltiir, dogada kendiliginden var olan bir olgu olmanin yan1 sira insanin hayatta
yaptigl, yarattign ve oOgrendigi her seydir. Insan, hayatta kalabilmek igin cesitli
miicadeleler i¢ine girer ve bazen yetersiz kaldig1 veya giiclinliin yetmedigi durumlarla
karsilagir. Bu gibi durumlarda, insanin hayatta kalmasini ve tiiriinii devam ettirebilmesini
saglayan kiiltiire ihtiya¢ duyulur. Kiltiir, siireklilik arz eden bir unsurdur ve bu
siirekliligin saglanmasi i¢in de bir siire¢ olusmaktadir. Kiiltiirle ilgili ¢esitli siireg ve
kavramlar bulunmaktadir (Tiirk, 2021, s. 63).

Kiiltiir, insanlarin yasamlarmni anlamlandirmalarint ve toplumsal baglarini
giiclendirmelerini saglayan bir olgudur. Aynm1 zamanda, kiiltlir, toplumlarin ge¢misten
gelen mirasin1 gelecek nesillere aktarmanin bir aracidir. Bu nedenle, kiiltiir, sadece
bireysel degil, toplumsal bir 6neme sahiptir ve toplumun stirekliligini saglamada 6nemli
bir rol oynar. Kiiltiir, insanlarin yasam tarzlarini, degerlerini, inanglarini ve davraniglarini

sekillendirerek, toplumsal kimligin olusumunda ve korunmasinda etkili olur.
1.2.KULTURUN OZELLIKLERI

Kiiltiir kavram1 kendine 6zgli bazi Ozellikler tasimaktadir. Bu ozellikler biitiin
kiiltiirlerde olusum agsamasindan itibaren tarihsel siire¢ boyunca goriilmektedir. Her ne
kadar bu konuda birtakim farkli goriisler olsa da kiiltiiriin 6zellikleri altt madde altinda
toplanabilir. Buna gore;

Kiiltiir 6grenilir: Kiiltliir dogmadan 6nce insanda var olan bir 6zellik degildir. Kiiltiir
dogduktan sonra insanin i¢ine dogdugu aile ve toplumun kiiltiiriinii yine aile ve
toplumdan yasantilar sonucu 6grenerek hayatina gecirir (Tiirk, 2021, s. 35). Kiiltiir bir
toplumda yasayan insanlarin o topluma ayak uydurabilmesi ve toplum bireyleri ile
saglikli iliskiler kurmasini 6grenme yolu ile gergeklestirir.

Kiiltiir Paylagilir: Kiiltiir, toplumdaki bireyler tarafinda ortak bir bi¢imde paylasilir.
Toplumun yaygin ve kabul edilmis aliskanlik ve degerleri o grup tiyeleri i¢in bir kiiltiirdiir
ve ayni lyeler sayesinde kiiltiiriin devamlilig1i ve gelecek kusaklarda da diri tutmak

amaciyla paylasmak durumundadir (Tiirk, 2021, s. 35).



Kiiltiir Biitlinlestiricidir: Kiiltiir uyumlu ve biitlinlestirici bir sistem yaratmay1
amagclar ancak kiiltiiriin biitiinlestirici olma yonii uzun bir siire¢ olup zaman almaktadir
(Turk, 2021, s. 36).

Kiiltiir Stireklidir: Toplumlarin gelenek ve gorenekleri sayesinde o toplumun
kiiltiirli bir sonraki kusaga aktarilir. Kusaktan kusaga aktarilarak kiiltiir siirekli hale gelir
(Tiirk, 2021, s. 36). Giiveng kiiltiiriin siirekliligini tanimlarken kiiltiiri 6gretebilen tek
varligin insan oldugunu ve bu sayede kiltliriin siireklilik kazandigimi belirtmistir
(Giiveng,1979, s. 103).

Kiiltiir evrenseldir: Kiiltlir ve devami insan {irtiniidiir. Bu sebepledir ki bir toplumun
kiiltiirii baska bir toplumun kiiltiirii ile benzesmektedir. Insan ihtiyaglar1 ve bu ihtiyaglara
cevap olarak kurulan kurumlar tiim toplumlarda goriiliir sadece islev ve bigimsel olarak
farklilik gosterir (Tiirk, 2021, s. 36).

Kiiltiir Degisir: Kiiltiir, insan ihtiyaglart dogrultusunda gelisir, doniisiir ve degisir.
Bu sebepten 6tiirii kiiltiir dinamik bir yapiya sahiptir (Tiirk,2021). Kiiltiir insanlarin gesitli
ithtiyaglarina cevap olarak uyum siirecine girer. Bu uyum da beraberinde kiiltiir degisimini

meydana getirir (Tiirk, 2021, 5.36).
1.3.HABITUS

“Habitus” kavrami, koken olarak Aritstotales’e dayanmakla birlikte Durkheim ve
Weber tarafindan da kullanilmigtir. Habitus kavrami daha sonra Fransiz sosyolog Pierre
Bourdieu’nun sosyal bilimler alaninda gelistirdigi 6nemli kavramlardan biri haline
doniismiistiir. Bu kavram bireylerin ve gruplarin ge¢misteki deneyimleri ile biitiinleserek
zamanla gelistirdigi ve kalici hale getirdigi egilimleri/becerileri ifade etmektedir.
(Bourdieu, 1995, s. 243).

Egilimler, habitusun hem biligsel ve giidiileyici yoOnlerini hem de davranissal
tutarliliklar1 ve ilgi alanlarin1 kapsar. Bourdieu, habitusun bilingdisi veya refleksif
olmayan eylemle gii¢lii bir baglantis1 oldugunu belirtir. Ona gore habitus, rasyonel
diisiinceye dayanmaz; tipki fileye dogru kosan bir tenis¢inin anlik karar vermesi gibidir.
Tenis topuna nasil vuracagimizi, hangi tiir bir vurus yapacagimizi veya neden tenis
oynadigimizi diisiinmek i¢in durmayiz; sadece oyuna odaklaniriz. Bourdieu, habitusun
hayatin her alaninda etkili tepkiler vermemizi saglayan bir mekanizma oldugunu sodyler.

Habitus, zihnimizde ve bedenimizde tasidigimiz, farkli sosyal durumlarda



kullanabilecegimiz bir dizi kaynak ve egilimden olusur. Karsilastigimiz olaylar, durumlar
ve verdigimiz kararlar sayesinde aninda yolumuza devam eder ve rotamizi belirleriz
(Sahin, 2021, 5.389-390).

Bourdieu’ya gore habitus, hem yapilandirict hem de yapilandirilmis bir nitelige
sahiptir. Habitus bireylerin eylemlerini sekillendirirken bu eylemler araciligiyla sosyal
yapilar da yeniden tiretilir (Bourdieu, 1990, s. 53). Bu ¢ift yonlii iliski, habitusun dinamik
ve stirekli degisen bir siire¢ oldugunu gosterir. Habitus farkli iilke ve kosullara bagl
olarak kendini yenileyip iiretme egilimi gdsterir. Ornegin yasam alaninizi
degistirdiginizde buna paralel olarak konusulan dil, kiiltiir ve tiiketim aligkanliklarina
kadar degisimler gozlenir. Bu da yine Habitus’un degisebilir ve uyum saglayabilir bir
yaptya sahip oldugunu gosterir. Habitus, bireylerin sosyal konumlarina, egitimlerine, aile
gecmislerine ve diger sosyal faktorlere bagl olarak gelistirdikleri davranis kaliplarini ve
diisiince tarzlarm ifade eder. Ornegin, bir bireyin ailesinden edindigi kiiltiirel
aligkanliklar, egitim hayatinda karsilastigi normlar ve sosyal ¢evresinde benimsedigi
davranis bi¢cimleri, onun habitusunu olusturur. Bu habitus, bireyin sosyal diinyay1 nasil
algiladigini1 ve bu diinyada nasil hareket ettigini belirler (Bourdieu, 1977, s. 78). Tiim
bunlar Habitusun toplumlara gore farklilik gosterdigini belirtmektedir. Bourdieu bu
durumu sinifsal Habitus olarak adlandirmaktadir.

Smifsal habitus, bu kavramin toplumsal smiflar baglaminda 6zel bir formudur.
Bourdieu’ya gore, her toplumsal siifin kendine 6zgii bir habitusu vardir ve bu habitus, o
smifa mensup bireylerin davranislarini, tercihlerini ve yasam tarzlarini belirler. Ornegin,
iist sinifa mensup bireylerin sanat, miizik ve edebiyat gibi kiiltiirel alanlarda daha rahat
hareket etmeleri, bu alanlara yonelik tercihleri ve bu tercihlerin altinda yatan habitus ile
aciklanabilir. Benzer sekilde, alt sinifa mensup bireylerin giindelik yasam pratikleri ve
tilketim aligkanliklar1 da sinifsal habitusun bir yansimasidir (Bourdieu, 1995, s. 19-23).

Bourdieu, simifsal habitus kavramini toplumsal esitsizlikleri anlamak i¢in de 6nemli
bir ara¢ olarak kullanir. Ona gore, toplumsal siiflar arasindaki esitsizlikler sadece
ekonomik kaynaklarin dagilimiyla sinirh degildir; kiiltiirel, sembolik ve sosyal sermaye
gibi kaynaklarin dagilimiyla da iligkilidir. Sinifsal habitus, bu kaynaklarin bireyler
tarafindan nasil kullanildigini ve yeniden iiretildigini aciklar. Ornegin, iist sinifa mensup

bireyler, sahip olduklar kiiltiirel sermaye sayesinde egitim sisteminde daha basarili



olabilirken, alt smifa mensup bireyler bu alanda dezavantajli konumda kalabilir
(Bourdieu ve Passeron, 1977, s. 89).

Siifsal habitus, toplumsal siniflar arasindaki smirlar1 da belirler. Ust sinifa mensup
bireylerin liikks restoranlarda yemek yeme aligkanliklari, alt sinifa mensup bireylerin fast
food tercihleriyle karsilastirildiginda, bu iki sinif arasindaki kiiltiirel farkliliklar agikca
goriilebilir. Bu tiir farkliliklar, sinifsal habitusun toplumsal siniflar arasindaki sinirlar
nasil belirledigini gosterir (Bourdieu, 1984, s. 128).

Fransiz antropolog Marcel Mauss, Habitus kavramini ilk olarak Sosyoloji ve
Antropoloji (2005) adl1 eserinde bireylerin bedensel davranislarinin toplumsal ve kiiltiirel
baglamlarda nasil sekillendigini incelemistir. Mauss’a gore, habitus, basit bir terim olarak
‘alisgkanlik’ sozciiglinden ¢ok Aristoteles’in belirttigi gibi ‘exis’, ‘yetenek ve ‘edinim’
anlamlarim1 ifade etmektedir. Habitus mistik bir aligkanlik anlayisini veya sadece
bireylerin taklit davranislarina gore sekil almaz; ayn1 zamanda toplumsal yapilar, egitim
sistemleri, zevk anlayislari, moda akimlar1 ve prestij degerlerine gore sekil alir. (Mauss,
2013, s. 512). Bu kavram, bireylerin toplumsal diizenle nasil uyum sagladigin1 ve bu
diizeni yeniden tirettigini aciklamaya yoneliktir.

Mauss, habitus kavramini Ozellikle bedensel teknikler (techniques du corps)
tizerinden ele alir. Ona gore, yiirlime, oturma, yemek yeme gibi giindelik bedensel
davraniglar, toplumsal ve Kkiiltiirel baglamlarda 6grenilir ve bu davraniglar bireylerin
habitusunu olusturur. Ornegin, farkli kiiltiirlerde yemek yeme bigcimlerinin nasil
degistigini inceleyerek, bu davraniglarin toplumsal normlarla sekillendigini gdsterir
(Mauss, 2013, s. 508-512).

Mauss’un habitus kavrami, bireylerin toplumsal normlar1 igsellestirme siireglerini
anlamak igin 6nemlidir. Ornegin, bir toplumda cinsiyet rollerinin dgrenis bigimi ve bu
rollerin bireylerin davranislarini nasil sekillendirdigi, habitus kavrami {izerinden analiz
edilebilir. Mauss’a gore, bireyler bu normlar bilingli bir sekilde 6grenmezler; aksine, bu
normlar giindelik yasam pratikleri araciligiyla dogal bir sekilde igsellestirilir (Mauss,
2013, s. 518). Bu siireg, toplumsal diizenin stirekliligini saglar ve bireylerin bu diizenle
uyum icinde yasamalarina olanak tanir.

Sonu¢ olarak, Mauss’un habitus kavrami, bireylerin toplumsal ve kiiltiirel
baglamlarda nasil davrandiklarini ve bu davranislarin toplumsal diizeni yeniden tirettigini

anlamak i¢in 6nemlidir. Bu kavram, bireylerin giindelik yasam pratiklerinin toplumsal



normlarla sekillendigini gosterir ve bu normlarin bireyler tarafindan igsellestirildigini
aciklar. Mauss’un habitus kavrami, daha sonra Bourdieu gibi diisiiniirler tarafindan
gelistirilmis ve toplumsal yapilarin bireyler lizerindeki etkilerini anlamak i¢in 6nemli bir

alan olusturmustur.
1.4.TOPLUMSAL CINSIYET

Toplumsal cinsiyet kavrami, bireylerin biyolojik cinsiyetlerinden ziyade, toplum
tarafindan insa edilen ve atfedilen roller, davranislar, beklentiler ve normlar tizerinden
tanimlanir. Bu kavram, sosyal bilimler alaninda 6nemli bir yer tutmakla birlikte,
cinsiyetin yalnizca biyolojik bir gerceklik olmadigini, kiiltiirel ve toplumsal baglamlarda
sekillendigini vurgular. Toplumsal cinsiyet, kadinlik ve erkeklik gibi kategorilerin
toplumdaki hiyerarsik yapilar1 yeniden {iirettigini ve bu yapilarin bireylerin yasam
tecriibelerini hangi yonde etkiledigini analiz etmek i¢in kullanilir.

Cinsiyet, yani cins, dogumla belirlenen biyolojik farkliliktir. Toplumsal cinsiyet
(gender) ise, daha bebekken diinyaya gelen bireylerin toplumdaki belli basli sosyal
sorumluluklarin ytiklenmesi ile olusturulan cinsiyetidir.

Kiiltiirel norm ve degerlere gore belirlenen bireyin kadin ve erkek olma gibi temel
nitelikleri, kiiltiiriin kusaktan kusaga aktarimi ile kadinlik ve erkeklik normlarina uygun
davranislar sergilemelerini gerektirir. Bireye i¢cine dogdugu kiiltiir tarafindan kadinlik ve
erkeklik normlarinin aktarimi, tekrarlanan bir slire¢ olmasi nedeniyle, toplumsal
cinsiyetin yeniden 6grenildigi ve iiretildigini de gostermektedir (Vargiin, 2021b, s.8).

Ornegin kadinlarin giinliikk hayatini énemli 6lgiide etkileyen menstriiasyon dénemi
biyolojik bir olgu olmanin yaninda ayni1 zamanda kiiltiirel bir olgu olarak da karsimiza
cikar. Mentriiasyon doneminde kadinlarin ‘kirlilik’ algis1 kadinlarin  mekansal
hareketliliklerinin kisitlanmas1 kadin ve erkege yiiklenen anlamlarin fizyolojik
ozelliklerin 6tesinde oldugunu ortaya koyar. (Vargiin, 2021a, s.309, 2021b, s.7). Daha
dogdugu andan itibaren birbirinden farkli iki cins olarak ayrilan kadin ve erkek,
cocukluktan baslayip yetiskin bireyler olana dek c¢esitli cinsiyet rolleri ile donatilirlar.
Atfedilen bu roller, aile ve okul kurumlarinda kii¢iik yaslardan itibaren belirli kurallar
cergevesinde davranis halini almasi i¢in 6gretilir (Connell, 1998). Bu kurallar, giyilen
kiyafet, oynanan oyuncak, cinsiyete uygun fiziksel goriinim ve davranislari

kapsamaktadir. Toplumlarin kiiltlirel birikimiyle 6grenerek benimsedigi cinsiyet arasi



farkliliklar ve bu farkliliklara gére &gretilen davranislar, cocuklukta kadin ve erkege
zorunlu olarak aktarilir; bu kaliplarin disindaki davranislar ise kabul edilmez.

Judith Butler, toplumsal cinsiyetin performatif bir yapiya sahip oldugunu 6ne siirer.
Ona gore, toplumsal cinsiyet, bireylerin tekrarlayan davramiglart ve sdylemleri
araciligiyla insa edilen bir olgudur ve bu siirecte cinsiyet kimlikleri sabit degil, siirekli
olarak yeniden iiretilir (Butler, 1990, s. 25). Bu perspektif, toplumsal cinsiyetin dogal ya
da degismez olmadigini, aksine dinamik ve degisken bir yapiya sahip oldugunu vurgular.
Ayrica, toplumsal cinsiyetin bireysel diizeyde degil, kurumsal ve yapisal diizeylerde de
isledigini gosterir.

Cocukluktan itibaren kadin ve erkege uygun goriilen roller, gelenekler etrafinda
gelisir. Erkekten beklenen toplumsal roller, fiziksel goriintiisii ile paralellik gdsterir.
Giglii ve sert goriiniimlii erkege, toplum tarafindan gii¢ gerektiren isler uygun
goriilmektedir. Benzer sekilde, kadinlarin fiziksel goriiniimiiyle ilgili zayif, giligsiiz gibi
tanimlamalar yapilmaktadir. Bell, Avustralya Aborjinlerini anlatirken “erkek isi” ve
“kadin is1” olarak ayrilan is dizgesini sOyle tanimlar; ¢ocuk bakimi, ¢evre temizligi ve
ev/yemek isleri kadin isi olarak ayrilirken, erkekler ise toplumun/kabilenin soyunu
devamini saglamak ve kabilenin gelismesini saglayan islerde ¢alismasi beklenmektedir.
(Bell’den akt. Vargiin, 2021b, s.312). Toplum tarafindan uygun goriilen is alanlar1 ve
roller, kadin ve erkege 6gretilir. Bu siireg, “roliin 6grenilmesi” kavramini toplumsallagma
ile bagdastirir ve kadinlik/erkeklik karakterleri toplumsallagma ile pekistirilir (Connell,
1998, s. 79).

Simone de Beauvoir’mm The Second Sex (2010) eserinde ortaya attig1 “Kadin
dogulmaz, kadin olunur” (On ne nait pas femme, on le devient) s6zii, toplumsal cinsiyet
tartismalarinda devrim niteliginde bir donlim noktasi olusturmustur. Bu ifade, cinsiyetin
biyolojik bir kader olmadigini, aksine toplumsal ve kiiltiirel siireclerle insa edildigini
vurgulayarak, feminist teori ve toplumsal cinsiyet ¢aligmalarina kaynak olusturur.
Beauvoir’in bu s6zii, kadinligin dogustan gelen bir 6zellik olmadigini, toplum tarafindan
Ogretilen ve dayatilan bir dizi davranis, rol ve beklenti oldugunu savunur. Bu yaklasim,
biyolojik determinizmi reddederek, cinsiyetin toplumsal bir insa oldugunu ortaya koyar
(Beauvoir, 2010, s. 267).

Toplum tarafindan kadinlardan umulan beklentiler, sert smirlarla c¢izilmistir.

Kadinlar, toplumun belirledigi beklentileri karsilamak zorunda birakilir. Toplumlarin
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kadinlara bigtigi ve uygun gordiigii yol ise evliliktir (Beauvoir, 2010, s. 502). Evlilik
icindeki roller ise erkek ve kadin i¢in ayni1 degildir. Kadinlarin erkekler gibi esnek sinirlar
bulunmamaktadir. Erkeklerin daha sosyal bir isleve sahip olup kadinlarin sadece ev ici
ile smirlandirilmasi s6z konusudur. Ev yasami igerisinde toplum tarafindan, erkegin
erkeklik roliine uygun olarak babalik ve egemenlik kurma gibi davraniglar1 sergilemesi
beklenir (Beauvoir, 2010, s. 402). Kadinin ise es, cocuk ve akraba gibi sosyal sinirlamalar
icerisinde itaatkar bir davranig sergilemesi beklenir. Tiim bu rol ve davranislar, kadin ve
erkege toplumun kiiltiir ve gelenek cergevesinde sekillenen beklentileri olusturmaktadir.

Kadinlar, toplumsal cinsiyet (gender) rolleri gergevesinde sadece hane igi isler ile
bagdastirilmistir. Kadinin rolii, mekan sinirlamasi dahilinde ev hizmeti, ¢ocuk bakimi ve
yemek yapmak gibi gorevler ve roller lizerine ¢izilmistir. Evde iicretsiz emek veren ve
calisan kadinin iicretli bir iste ¢calismasiyla birlikte, kadinin kamusal alan ve 6zel alanda
emek verdigi goriilmektedir. Ev disinda ticretli islerde ¢alisan kadin, disarisi olarak
nitelendirilen ve kamusal alanlarda ¢alisan kadin olmakla birlikte, ev hizmetinin uzantisi
olan alanlarda ticretli olarak ¢alismaktadir (Mackenzie, 2002).

Mackenzie’nin lizerinde durdugu ve bir kavramsallastirma yaptigr “disil mesleki
gettolar”, kadinlarin diisiik statii ve diisiik iicretler ile galistirildigr gergegidir (2002, s.
253). Disil mesleki gettolar, belirli mesleklerin veya sektorlerin ¢ogunlukla kadinlar
tarafindan yerine getirildigi ve diistik ticretli, diisiik statiilii veya diistik kariyer firsatlari
sunan alanlar olarak tanimlanir. Bu meslekler arasinda temizlik, bakim, saglik hizmetleri,
egitim ve 0gretim gibi sektorler yer alir. Disil mesleki gettolar, kadinlarin is hayatinda
esitligi saglamak i¢in bir engel olusturur. Bu meslekler genellikle daha az ticretli ve daha
az kariyer firsatlar1 sunar, bu nedenle kadinlar bu mesleklerde calistiklar1 siire boyunca
daha az para kazanirlar ve daha az yiikselirler. Ayrica bu meslekler genellikle daha az
sayginlik tasir ve daha az prestijli olarak kabul edilir. Disil mesleki gettolarin olusmasinin
nedeni genellikle cinsiyet¢i diisiinceler ve ayrimeiliktir. Kadinlarin belirli mesleklerde
calismasina izin verilmeyebilir veya cinsiyet kaliplarina gore egitilirler.

Toplumsal cinsiyet kavrami, cinsiyetin toplumsal ingasin1 ve bu inganin bireylerin
yasamlar1 tizerindeki etkilerini anlamak 6nemlidir. Bu kavram, cinsiyet esitsizliklerini

goriiniir kilmak ve bu esitsizliklerle miicadele etmek i¢in rol oynar.
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1.5.RiTUEL

Ritiieller, yasanilan toplumun kiiltiir birikimiyle olusmus unsurlardir. Cesitli olaylar
etrafinda gelisen ve belirli amaglara hizmet eden ritiieller, yasamin her alaninda sik
rastladigimiz uygulamalardir. Rit, tanim olarak insanlarin inanglar1 dogrultusunda belirli
anlamlar yiikledigi ve birliktelik bilinciyle olusturdugu tekrar eden aligkanliklar olup,
dogaiistii koruma ve korunmaya yonelik uygulamalar olarak aciklanmistir. Bagka bir
tanimla ise ritiieller, insanlarin ortaklasa anlam atfettikleri geleneksel uygulamalar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003, s. 716). Toplumdaki bireylerin
uyguladiklari ritiieller, ¢esitlilik ve farklilik icermesine karsin, tek bir amag¢ dogrultusunda
birlesirler. Gergeklestirilen ritiieller, toplumu olusturan bireyler arasinda kuvvetli
baglarin olusmasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Toplumun tekrarlayarak gerceklestirdigi
ritiiel ve uygulamalar, gecmis ve gelecek arasinda bir bag kurma 6zelligini de beraberinde
getirmektedir (Karaman, 2010, s. 227).

Durkheim’e gore ritiieller, profan ve kutsal olmak iizere iki farkli temel {izerine
dayandirilmaktadir. Profan ritiieller, toplumun belli bash ihtiyaclarina (tarim, hayvancilik
ve 0zel giinler vb.) cevap olarak gelistirilen ve gerceklestirilen ritiiellerken, kutsal temelli
ritlieller ise dini inanislar ¢ergevesinde gergeklestirilmektedir (Goody, 2018). Kutsal
cercevede gerceklestirilen ritiiellere 6rnek olarak bir Hristiyan'in vaftiz toreni, Yahudi'nin
Bar Mitzvah téreni veya Hindu'nun Upanayanam toreni gosterilebilir.

Insanlarin agiklayamadigi veya anlamlandiramadigi olaylar1 dogaiistii varliklarla
iliskilendirerek, dogatistii varliklardan korunmak amaciyla gelistirdigi ritiiel ve
uygulamalar, yalnizca ilkel toplumlar ile sinirlandirilmayip, cesitli toplumlar tarafindan
gelistirilip gelecege tasman Kkiiltiirel biitiinlerin tortularnidir (Vargiin, 2017, s. 1083).
Toplumda uygulanan ritiiellere bir gorev ve sorumluluk yiiklenmektedir. Bu gorev,
toplumlar1 bir arada tutmak i¢in gerekli olan dayanigma ve birlik bilincinin olusumunu
destekler. Durkheim’e gore ritiiel toplumsal yapinin bir yansimasidir. Bunun gdstergesi
olarak ise ritiiellerin anlamli eylemler sonucu olustugunu ve bu dogrultuda toplumdaki
iligkiler ile iligki modellerinin saglam temellere dayandigini belirtmistir (Marshall, 2005,
s. 623). Ritiieller, uygulandigi topluma gore sekillenip degisiklik gosterebilmektedir.

Ritiieller, toplumsal yasamin Onemli bir pargasini olusturur ve bireylerin
hayatlarindaki 6nemli doniim noktalarini isaret eder. Toplumsal baglar1 giiglendirmek,

kiiltiirel kimligi pekistirmek ve bireylerin toplumsal statiilerini yeniden tanimlamak
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amaciyla gergeklestirilir. Ritlieller, gegmisten gelen kiiltiirel miras1 gelecek nesillere
aktarmanin bir araci olarak da islev goriir. Bu nedenle, ritiieller, sadece bireysel degil,

toplumsal bir 6neme sahiptir ve toplumun siirekliligini saglamada 6nemli bir rol oynar.
1.6. GECIS RITUELLERI

Insan yasaminda dogum, evlenme ve 6liim gibi ii¢ temel gegis donemi bulunmaktadir.
Her bir donem, kendi icinde alt kategorilere ve asamalara ayrilmistir ve bu 6nemli
gecislerin etrafinda bir¢ok inang, gelenek, tore, ritiiel, dini ve biiyiisel uygulama bir araya
gelerek, bu gecisleri kiiltiirel beklentilere ve kaliplara uygun bir sekilde
yonlendirmektedir. Bu wuygulamalarin hepsinin amaci, kiginin yeni durumunu
tanimlamak, kutlamak ve bu donemde maruz kalabilecegi potansiyel tehlikelerden ve
zararli etkilerden korumaktir. Ciinkii yaygin bir inanca gore, insan bu tir gecis
donemlerinde zay1f ve olumsuz etkilere karsi daha savunmasiz hale gelmektedir (Ornek,
1977,s. 131). Bunedenle, gecis donemlerinde bir araya gelen adetler, gelenekler, torenler
ve uygulamalar, belli bir bolgenin geleneksel kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasini
olusturmaktadir. Geleneksel uygulamalarin siirdiiriildiigii kiiltiirlerde yasamin tam
anlamiyla anlagilabilmesi i¢in, {ic 6nemli gecis doneminin sistematik bir sekilde
arastirilmasi gerekmektedir. Bu donemlerde insanlarin diislinceleri, tasarimlari, tutumlari,
davraniglari, islemleri ve uygulamalari, yerel farkliliklarin 6tesinde, evrensel bir nitelik
tasimaktadir (Ornek, 1977, s. 131).

Gegis ritiielleri, kisinin hayatindaki belirli bir donemden digerine gecisi kutlamak,
korunma ve koruma amaciyla kutsamak i¢in gerceklestirilen geleneksel ve sembolik
adimlardir. Ritiieller, toplumlar tarafindan farkli sekillerde tasarlanabilir ve uygulanabilir.
Genellikle ¢cocukluktan yetiskinlige, bekarliktan evlilige veya 6liimden sonraki yasama
gecis gibi 6nemli gecis donemlerine uygulanirlar. Ritiieller, 6zel bir yere sahip olmalari
ve toplumsal-kiiltiirel degerlerle iligkili olmalar1 nedeniyle belirli bir grup veya toplum
icin anlam tasirlar.

Ritiieller, insanlarin hayatindaki ©6nemli doniim noktalarim1 ¢esitli amaglar
dogrultusunda kutsama, kutlama, sakinma ile birlikte sosyal baglar1 giliglendirmek ve
toplumsal kimligi pekistirmek i¢in kullanilir. Gegis ritiielleri, yasamin farkli evreleri
arasindaki gecislerde uygulanan ritiiellerdir. Genellikle belirli bir gelenek veya inang

sistemiyle iliskilendirilirler. Gegis ritiielleri, toplumsal kabul gérmiis adimlardan olusan
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ve genellikle bireysel veya aile bazinda degil, toplumun bir pargasi olarak
gerceklestirilirler.

Arnold van Gennep, The Rites of Passage (Gegis Ritilielleri) adli eserinde, gecis
ritiiellerini toplumsal bir diizen i¢indeki bir bireyin bir statiiden digerine gegisinde izlenen
asamalar1 ve bu asamalarda gergeklestirilen torenleri ifade eden bir kavram olarak
tanimlamigtir. Ona gore, gegis ritiielleri i asamadan olusur: ayrilma, gec¢is ve yeniden
biitiinlesme. Ayrilma asamasinda, birey Onceki statiisiinden ayrilir ve yeni statiisiine
hazirlanir. Gegis asamasinda, birey onceki statiistinden tamamen koparilir ve yeni
statlisiine hazirlanir. Yeniden biitiinlesme asamasinda ise birey, yeni statiisiine kabul
edilir ve toplumsal bir diizene yeniden entegre edilir (Van Gennep, 1960).

Victor Turner ise, “The Forest of Symbols” adl1 eserinde, gegis ritiiellerinin toplumsal
yapinin digina atilan bireyleri yeniden topluma entegre etmek i¢in kullanilan sembolik bir
yolculuk oldugunu ifade etmistir. Ona gore, gegis ritiielleri, toplumun diizenini korumak
ve yeni kusaklar1 egitmek icin gereklidir. Bu ritiieller sirasinda sembolik olarak bireylerin
hayatlarindaki degisimler temsil edilir ve toplumsal bir kimlik kazanmalar1 saglanir
(Turner, 1970).

Gegis ritiielleri, insan yasamindaki 6nemli doniim noktalarini isaret eden ve bu
donemlerde bireylerin toplumsal statiilerini yeniden tanimlayan kiiltiirel ve sembolik
uygulamalardir. Bu ritiieller, toplumsal diizeni korumak, bireyleri yeni statiilerine
hazirlamak ve toplumsal kimligi pekistirmek amaciyla gerceklestirilir. Van Gennep ve

Turner gibi diisiintirler, ritiellerin yapisini ve iglevini anlamaya katkida bulunmuslardir.
1.6.1. Dogum

Dogum ritiielleri, kiiltlirler aras1 farkliliklari, toplumsal cinsiyet rollerini, dini
inanglar1 ve insan davraniglarini yansitan zengin ve ¢esitli bir ritiieller biitiintidiir. Dogum
ritliellerinin tarihi, farkl kiiltlirlerde ve cografyalarda degisiklik gostermekle birlikte,
insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Dogum diinyanin her kosesinde oldugu gibi
Anadolu insan1 da hayatin mutlu bir baslangici olarak gérmiistiir. piinyaya gozlerini acan
her cocuk sadece annesini ve babasini degil biitiin es, dost ve akrabalarini da
sevindirmistir. Her dogum, ailenin sayisin1 arttirirken ailenin ve akrabalarin giiciine de
giic katmaktadir. Giicii artan akrabalarin da dayamismalar giiclenmektedir. Ozellikle

kiiciik topluluklar ve etnik gruplar niifuslarinin ¢oklugu nispetinde kendilerini giiglii ve
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giivende hissetmektedirler. Eskiden Anadolu'da yasayan ailelerin, ¢ok cocuk sahibi
olmak istemeleri giicli ancak bu sekilde elde edecekleri inancindan kaynaklanmaktaydi.
Anadolu'da ¢ocugun "Ocag tiittlirmesi" ifadesi ailenin devami i¢in ¢ocugun ne kadar
onemli oldugunu anlatmasi bakimindan da 6énemlidir. Diger bir yonden ¢ocuk, kadinin
aile ve toplum igindeki yerini saglamlagtirir. Cocuk sahibi olan baba gelecege daha
giivenle bakabilmekte, akraba cevresinde ise babanin sayginligi artmaktadir (Ornek,
1977, s. 131). Toplumda ¢ocugu olmayan kadin ve erkek yogun bir sosyal baskiya maruz
kalmaktadirlar. Kadina toplum karsisinda biitiin olma babaya giiven verme, akrabalara
ise gli¢ kazandirma ve hayatin baslangici olma &zellikleri tagimasi agisindan dogum,
herkes icin biiylik 6nem tagimaktadir (Topgu, 2019, s. 11).

Dogum, genellikle biiyiik bir sevingle karsilanan bir olay olarak kabul edilir. Bu olay,
toplum icinde ebeveynlere olan saygi ve takdiri artirir. Yeni dogan her cocuk, sadece
kendi anne ve babasini degil, genis aile iiyelerini, komsular1 ve hatta soy ve sopunu
sevindirir. Ciinkii her ailenin yeni bir iiyesiyle birlikte akrabalarinin sayist artar. Bu
durum, toplumun biitliniinii etkileyen bir sevincin yayilmasina ve bir araya gelmesine
olanak saglar (Artun, 2005, s. 134).

Hamilelik ve dogum torenleri genellikle bir biitiin halinde ele almir. ilk ritiieller, gebe
kadin1 toplumdan, aile grubundan ve hatta bazen cinsiyetinden ayirmayi igerir. Bunlari,
gebeligin kendisiyle ilgili ve bir gecis donemi olarak kabul edilen ritiieller takip eder. Son
olarak, kadin1 daha once ait oldugu gruplara yeniden entegre etmeyi veya toplumda bir
anne olarak yeni konumunu belirlemeyi amaglayan dogum ritiielleri gerceklesir. Bu
durum, 6zellikle kadin ilk ¢ocugunu veya bir oglunu dogurdugunda daha belirgindir
(Gennep, 1960, s. 41).

Ritiieller arasinda, hamilelik ve dogum siirecindeki ayrilma ritiielleri detayl sekilde
incelenmistir. Ozellikle kadmlarin &zel kuliibelerde veya evin belirli bir boliimiinde
inzivaya cekilme geleneklerine; diyet, liikks ve cinsel tabulara ve arinma ritiiellerine
odaklanilmistir. Bu ritiieller, bazi durumlarda tabularin kaldirilmasini, digerlerinde ise
yeniden uyum saglanmasini amagclar. Hamileligin baslangicinda, bir kadin ya kirli ve
tehlikeli olarak kabul edilir ya da hamileliginin onu fizyolojik ve sosyal olarak anormal
bir duruma soktugu diisiintilerek tecrit edilir. Bu nedenle, ona hasta veya yabanciymis

gibi davranilmasi olduk¢a dogal karsilanir (Gennep, 1960, s. 41).
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Dogum ritiielleri, hamilelik, dogum ve lohusalik gibi kadinin yasadigi gecis
donemlerinde onu korumak, desteklemek, kutsamak ve yeni durumuna uyum saglamasini
saglamak i¢in uygulanan dinsel, biiyilisel veya geleneksel uygulamalardir. Dogum
ritiielleri, kadmin {retkenligini, dogurganligimi ve anneligini simgeleyen Onemli
sembollerdir. Ayni1 zamanda, dogan cocugun topluma kabul edilmesi, cinsiyetinin
belirlenmesi, isminin verilmesi ve saglikli biliylimesi i¢in de ¢esitli ritiieller yapilir.
Dogum ritiielleri, kadinin ve ¢ocugun yasamini etkileyen dogaiistii giiclere kars1 da bir
savunma mekanizmasi olarak islev goriir.

Dogumla ilgili arastirmalarin ¢ogunda ritiiel evrelerin temel diizenlemesi dogum
oncesi, dogum sirast ve dogum sonrasi olmak iizere iic agsamali bir sekilde incelenmistir.
S6z konusu asamalarin amagclarini fonksiyonel agidan sdyle siniflandirmaktadir: Birinci
asama kadim1 ve cocugunu doguma hazirlamayi; ikinci asama, dogumun kolay ve
emniyetinin saglanmasini; li¢lincii asama ise lohusa ve cocugunu emniyet altina almak ve

onlar1 topluma girebilecek hale getirmeyi amaclar (Acipayamli, 1974, s. 135).
1.6.2. Evlilik

Evlilik, gelecege faydali bir nesil yetistirmeyi ve ailelerin dayanisma iginde
gecimlerini saglamay1 amaclayan ¢iftler arasinda kurulan dini ve hukuki bir bagdir.
Toplum varligint siirdiirebilmek i¢in, evlilik, aile ve akrabalik gruplar1 gibi diizenli ve
islevsel yapilara ihtiya¢ duyar ve bu yapilar araciligiyla sistematik bir sekilde onaylanmis
yeni liyeleri biinyesine katar. Bu baglamda, toplumun devamliligini saglamada aile ve
evlilik kurumu gibi yapilar, 6nemli bir yere sahiptir (Fichter’dan akt. Yolcu, 2014, s. 195).

Evlenme, yasamin ikinci 6nemli gec¢is donemini olusturur ve hem kadinin hem de
erkegin sosyallesme siirecinde etkilidir. Bu siireg, aileler arasindaki dayanigmayi,
toplumsal ve ekonomik iligkileri sekillendirir. Evlilik, bu etkileyici 6zellikleri nedeniyle
her zaman ve her toplumda 6nemli bir olay olarak kabul edilmistir. Ailenin toplumsal
yapinin temelini olusturmasi, evlilik kurumuna evrensel bir nitelik kazandirmaktadir.
Diinyanin her yerinde, evliligin her asamasi, iginde bulundugu kiiltiiriin yansittig1 belirli
kurallar ve kaliplar ¢ercevesinde gergeklesir. Ozellikle térenler, gelenekler ve gorenekler
acisindan evlilik, toplum igerisinde cesitli ritiiellerle kutlanan bir olgudur (Ornek, 1977,

5. 185).
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Ailenin temelini olusturan evlilik, her toplumda farkli uygulamalar ve siirecler
gerektiren bir olgudur. Bu siiregte, cinsel diirtiilerin tatmini, birlik olusturma, toplumsal
sorumluluklar1 artirma ve birey ile toplum arasindaki iliskileri stirdiirme gibi hedefler 6n
plandadir. Evlilik, insan yasamindaki 6nemli gecis donemlerinden biri olarak kabul edilir
ve bu asama, cesitli ritiieller ve geleneksel uygulamalarla desteklenir. Bu ritiieller ve
uygulamalar, evlilik kurumunun giiglenmesine ve toplumsal baglarin pekistirilmesine
onemli bir katki saglar (Yolcu, 2014, s.195).

Evlilik rittielleri, insan toplumlarinin en eski ve en yaygin kiiltiirel uygulamalarindan
biridir. Bu ritiieller, bireylerin toplumsal statiilerindeki degisimini gostermek, aile
baglarini gli¢lendirmek ve toplumsal diizeni yeniden iiretmek amaciyla gergeklestirilir.
Evlilik ritiielleri, toplumdan topluma farklilik gosterse de temelde benzer islevlere
sahiptir: bireylerin yeni rollerini tanimlamak, toplumsal baglar1 pekistirmek ve kiiltiirel
degerleri aktarmak.

Evlilik rittielleri, genellikle ii¢ temel asamadan olusur: ayrilma, ge¢is ve yeniden
biitiinlesme. Arnold van Gennep, The Rites of Passage (Geg¢is Ritiielleri) adli eserinde,
bu asamalar1 detayl bir sekilde ele alinmistir. Ayrilma asamasinda, bireyler evlenmeden
onceki statiilerinden ayrilir ve yeni bir role hazirlanir. Gegis agsamasinda, bireyler belirsiz
bir durumda kalir ve bu siirecte ¢esitli ritiiellerle yeni rollerine hazirlanir. Yeniden
biitiinlesme asamasinda ise, bireyler topluma yeni statiileriyle kabul edilir (Gennep, 1960,
s. 21).

Evlilik ritiielleri, toplumsal diizeni korumak ve yeni kusaklar1 egitmek i¢in kullanilir.
Evlilik ritiielleri, bireylerin toplumsal rollerini tanimlar ve toplumsal kimliklerini
pekistirir. Ornegin, birgok toplumda evlilik tdrenleri, gelin ve damadin ailelerini bir araya
getirerek, toplumsal baglar1 gii¢lendirir. Bu torenler, kiiltiirel degerlerin ve geleneklerin
nesilden nesile aktarilmasini saglar (Turner, 19609, s. 95).

Evlilik ritiielleri, insan toplumlarinin en 6nemli kiiltiirel uygulamalarindan biridir. Bu
ritiieller, bireylerin toplumsal statiilerindeki degisimi isaretlemek, aile baglarini
giiclendirmek ve toplumsal diizeni yeniden iiretmek amaciyla gergeklestirilir. Evlilik
ritlielleri, toplumdan topluma farklilik gosterse de temelde benzer islevlere sahiptir:
bireylerin yeni rollerini tanimlamak, toplumsal baglar1 pekistirmek ve kiiltiirel degerleri
aktarmak. Bu nedenle, evlilik ritiielleri, toplumsal ve kiiltiirel yasamin 6nemli bir

parcasidir ve toplumun siirekliligini saglamada 6nemli bir rol oynar.



17

1.6.3. Oliim

Oliim, her insanin yasadig1 yasamin son asamasidir ve tiim toplumlarda derin bir etki
yaratir. Oliim ritiielleri ise, bireylerin bu gercekle basa ¢ikmasima, kaybin toplumsal
olarak kabul gormesine ve 6len kisinin ruhunun huzura kavusmasina yardimer olan
kiiltiirel uygulamalardir. Bu ritiieller, toplumdan topluma farklilik gosterse de temelde
benzer islevlere sahiptir: kayb1 anlamlandirmak, yas siirecini yonetmek ve toplumsal
baglar1 giiclendirmek.

Oliim ritiielleri, toplumsal diizeni korur ve yas siirecini yonetir. Oliim ritiielleri,
bireylerin kayipla basa c¢ikmalarina yardimci olur ve toplumsal baglari gii¢lendirir.
Ornegin, birgok toplumda cenaze torenleri, 6len kisinin ailesini ve arkadaslarini bir araya
getirerek, toplumsal dayanigsmayi artirir. Bununla beraber kiiltiirel degerlerin ve
geleneklerin nesilden nesile aktarilmasini saglar (Turner, 1969, s. 95).

Hayatin son gecis asamasi olan 6liim, insan yasamini sona erdiren nihai bir olgudur.
Tipki dogum ve evlilik gibi, 6liim de birgok inanig, adet, orf, ritiiel ve torenle
cevrelenmistir. Bu uygulamalar, toplumun benimsedigi kiiltiir tarafindan sekillenir ve
olimle ilgili olgular genellikle ii¢ ana kategoride toplanir.

Birinci kategori, 6len kiginin "Gte diinyaya gegisini" kolaylastirmaya ve orada huzur
bulmasini saglamaya yonelik uygulamalardan olusur. Ikinci kategori, dlen kisinin geri
doniisiinii  engellemek ve geride kalanlara zarar vermesini Onlemek amaciyla
gerceklestirilen eylemleri igerir. Ugiincii kategori ise, 6len kisinin yakinlarinin bozulan
ruhsal durumlarim iyilestirmek, sarsilan toplumsal diizeni yeniden tesis etmek ve yas
tutan bireylerin topluma yeniden entegre olmalarmi saglamak icin yapilan
uygulamalardir.

Oliim, herkes i¢in kagmilmaz bir gercek oldugundan, diinyanin her yerinde &liimle
ilgili ritlieller ve uygulamalar evrensel bir karakter kazanmistir. Bununla birlikte, cografi
ve kiiltiirel farkliliklar, toplumlarin 6liime bakis agisini ¢esitlendirirken, ayni zamanda
konuyla ilgili sasirtict benzerliklerin de ortaya cikmasina neden olmaktadir. Bu
benzerlikler, insanligin Olim karsisinda ortak duygular ve ihtiyaglar tasidigini
gostermektedir (Ornek,1977, s. 207).

Oliim ritiielleri, genellikle {i¢ temel asamadan olusur: ayrilma, gegis ve yeniden
biitiinlesme. Arnold van Gennep, The Rites of Passage (Geg¢is Ritiielleri) adl1 eserinde;

Ayrilma agamasinda, 6len kisinin toplumdaki statiisii sona erer ve beden ile ruh arasindaki
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bag kopar. Gegis asamasinda, 6len kisinin ruhu, 6biir diinyaya gecis siirecindedir ve bu
stiregte cesitli ritiiellerle desteklenir. Yeniden biitiinlesme agamasinda ise, 6len kisinin
ruhu huzura kavusur ve toplum, yeni bir dengeye ulasir (Gennep, 1960, s. 146).

Oliim ritiielleri, toplumsal cinsiyet rollerini de sekillendirir. Ornegin, bircok toplumda
kadinlar, yas tutma siirecinde daha aktif bir rol oynar. Bu siirecte, kadinlar genellikle
agitlar yakarak, olen kisinin hayatin1 anlatir ve yas siirecini yonetir. Erkekler ise,
genellikle cenaze torenlerinin organizasyonu ve 6len kisinin bedeninin defnedilmesi gibi
islerle ilgilenir.

Oliim ve &liim ritiielleri, insan toplumlarinin en &nemli kiiltiirel uygulamalarindan
biridir. Bu ritlieller, bireylerin kayipla basa ¢ikmalarina, toplumsal baglari
giiglendirmelerine ve kiiltiirel degerleri aktarmalarina yardimei olur. Oliim ritiielleri,
toplumdan topluma farklilik gosterse de temelde benzer islevlere sahiptir: kaybi
anlamlandirmak, yas siirecini yonetmek ve toplumsal diizeni korumak. Bu nedenle, 6liim
ritiielleri, toplumsal ve kiiltiirel yasamin 6nemli bir parcasidir ve toplumun stirekliligini

saglamada 6nemli bir rol oynar.
1.7.ESIK KAVRAMI

“Esik” kavrami, hem fiziksel hem de metaforik anlamlar1 olan bir kavramdir. Fiziksel
anlamda, esik, bir mekanin girisini veya c¢ikisini isaret eden yapisal bir unsur olarak
tanimlanabilir. Ornegin, bir evin kapisinin hemen altindaki esik, i¢ ve dis mekanlar
arasindaki sinirt belirler. Ancak esik kavrami, bu fiziksel tanimin Otesine gecerek,
sosyolojik, antropolojik ve psikolojik baglamlarda da kullanilir. Bu baglamlarda esik, bir
durumdan digerine gegisi, bir sinir1 veya bir doniistim anini ifade eder.

Victor Turner, esik kavraminmi antropolojik bir perspektifle ele alarak, bu kavrami
“liminalite” (esiksel durum) teorisi cergevesinde incelemistir. Turner’a gore, esik,
bireylerin toplumsal statiilerinin belirsizlestigi ve gecis slireclerinin yasandig1 bir ara
durumu ifade eder (Turner, 1969, s. 95). Ornegin, ergenlik dénemi, evlilik torenleri veya
inisiyasyon ritiielleri gibi gegis siireclerinde bireyler, esiksel bir durumda bulunurlar. Bu
durumda, bireyler ne eski statiilerini tamamen korurlar ne de yeni statiilerine tamamen
gecis yaparlar. Esik, bu belirsizligin ve donlisiimiin yasandig1 bir ara alandir.

Esik kavrami, kelime anlami olarak en bilinen haliyle ev ve disariy1 ayirmak amaciyla

olusturulan yiikseklige verilen isimdir. Kap1 esigi, hem mahremiyet sinirin1 ¢izmek hem
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de evi cesitli tehlikelerden (6rnegin hayvanlar) korumak amaciyla olusturulur. Cesitli
anlamlara gelen esik, basamak anlamini da tasimakla birlikte zamanla kapi ile
iliskilendirilmistir. Esik, ev ile iliskisinin disinda, “esik evresi” olarak tanimlanmakta ve
bir evreden bagka bir evreye gecis olarak kabul téreni kapsaminda “dénem esigi” olarak
da bilinir (Marshall, 2005, s. 208). Esik, bagka bir deyisle, bir sonraki dénem veya
seviyeye gelmeden Onceki son evre olarak degerlendirilir. Hayatin 6nemli donemlerinin
bir esik oldugu sdylenebilir. Ornegin bir kadin igin evlilik bir esik iken, erkek igin ise
askerlik doniim noktas1 olarak degerlendirilebilir. Bagka bir deyisle, insanlarin kriz,
bunalim, agr1 ve bunalim esikleri 6rnek gosterilebilir (Tiirkyilmaz, 2019, s. 151-162).

Esik kavraminin kelime olarak farkli fakat birbiriyle baglantili g¢esitli anlamlari
olmasina karsin, esik kiiltii ve esik simgesine atfedilen bir kutsiyet ve inanislar silsilesi
bulunmaktadir. Esik kavraminin kap ile baglantisina ek olarak, bir gecis esigi olarak
degerlendirilip, insanlarin bir durumdan bagka bir duruma gegiste geldigi son hal olarak
ele alinabilir. Bu kapsamda, insanlarin esiginde oldugu durumlan evlilik, askerlik ve
dogum gibi gecis donemlerine bakacak olursak; bir kadinin evlenmesi, onun kadinliga
gecisinin esigi olarak degerlendirilebilir. Bu kapsamda, diigiin sirasinda kadinin gelin
gelecegi evin esiginde yumurtaya basip kirmasi, kapi esiginde koyun kesip kan akitmanin
altinda, o esigi kutsallastirip kadinin esigi gectikten sonra eve ¢ocuk, huzur ve bereket
getirecegi inanci yatmaktadir.

Esik kavrami, bu sekilde hem fiziksel hem de sembolik anlamlariyla insan hayatinin
Oonemli doniim noktalarini isaret eder. Bu kavram, bireylerin yasamlarindaki gegis
siireclerini anlamak ve bu siireglerin toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda nasil
sekillendigini analiz etmek i¢in 6nemli bir aractir. Esik, sadece bir mekansal sinir degil,

ayn1 zamanda bir varolussal ve toplumsal doniisiimiin simgesidir.
1.8.GOC

Gog, insanlik tarihi kadar eski bir olgu olup, ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel
nedenlerle gergeklesen onemli bir sosyal hareketlilik ve degisim siirecini beraberinde
getirmektedir. Go¢, sadece nedenleriyle degil, sonuglariyla da toplumlar {izerinde derin
etkiler birakan ¢ok boyutlu bir olgudur. Tarih boyunca savaslar, catigmalar, siyasal
baskilar ve ekonomik sikintilar gibi nedenlerle insanlar go¢ etmek zorunda kalmislardir.

Ozellikle giiniimiizde, kiiresellesmenin etkisiyle go¢ olgusu daha da karmasik bir hal
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almis ve uluslararas1 boyutta dnemli bir konu haline gelmistir (Ustiin ve Vargiin, 2022, s.
76).

Gog, bireylerin veya gruplarin yasadiklar1 yerden baska bir yere kalici veya yari kalict
olarak yer degistirmesi olarak tanimlanabilir. Bu yer degistirme, uluslararasi siirlari
asabilecegi gibi, bir iilke i¢inde de gergeklesebilir. Go¢, miilteciler, yerinden edilmis
kisiler, ekonomik gd¢menler ve diger niifus hareketlerini kapsayan genis bir kavramdir
(Perruchoud ve Redpath, 2009, s. 22).

Go¢ olgusu, gog alan ve go¢ veren toplumlarn etkileyen ¢ok boyutlu bir siirectir.
Everett S. Lee (1966), gogli genel olarak kalic1 veya yar1 kalict bir ikamet degisikligi
olarak tanimlarken, go¢iin nedenlerini agiklamak i¢in itme-¢ekme teorisini One
siirmiistiir. Bu teoriye gore, go¢ siirecinde hem mevcut yasanilan yerin itici faktorleri
(savas, yoksulluk, siyasi baskilar gibi) hem de gidilecek yerin ¢ekici faktorleri (ekonomik
firsatlar, glivenlik, 6zgiirliik gibi) gé¢ kararini etkilemektedir (Lee, 1966, s. 50). Castles
ve Miller (1998) gog¢iin nedenlerini agiklarken, diisiik gelir, ekonomik firsatlarin yoklugu
ve politik baskilar itici faktorler olarak; yiiksek kazang, is giicli talebi ve politik
ozgirliikleri ise ¢ekici faktorler olarak degerlendirmektedir (s. 20-21).

Gog, sadece fiziksel bir hareketlilik degil, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlar1 da
olan bir olgudur. Go¢menler, gittikleri yere sadece kendilerini degil, kiiltiirel degerlerini,
inanglarin1 ve sosyal baglarim1 da tasirlar. Bu nedenle gog¢, go¢ alan toplumlarin
demografik, ekonomik ve kiiltiirel yapisini da derinden etkilemektedir (Ustiin ve Vargiin,
2022,s. 77).

Gog tiirleri, nedenlerine, siireclerine ve sonuglarmma gore farkli sekillerde
siniflandirilabilir. I¢ gdg, bir iilke sinirlart iginde gerceklesen yer degistirme hareketi iken,
dis gog¢ ise bir iilke sinirlarini asarak bagska bir iilkeye yerlesme stirecidir. Ayrica gogler,
zorunlu go¢ (savas, catisma, dogal afetler gibi nedenlerle) ve goniillii go¢ (ekonomik
firsatlar, egitim gibi nedenlerle) olarak da ayrilabilir (Kaygalak, 2009, s. 10-13).

GoOc¢men aglari, gog siirecinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Akrabalik, arkadaslik ve
aile baglar1 gibi sosyal aglar, gogmenlerin gd¢ kararini almalarinda, gidecekleri yeri
belirlemelerinde ve yeni yerlesim yerlerine uyum saglamalarinda etkili olmaktadir.
Gogmen aglari, gogmenlerin yeni bir lilkede yasamlarini stirdirmeleri i¢in gerekli olan

bilgi, is bulma ve sosyal destek gibi kaynaklar1 saglamaktadir (Castles ve Miller, 2008, s.



21

37). Ozellikle ilk go¢ eden 6ncii gdgmenler, daha sonra gelen gdemenler icin bir rehber
rolii istlenmekte ve gog siirecini kolaylastirmaktadir (Yalgin, 2004, s. 52-53).

Gog, sadece fiziksel bir yer degistirme degil, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlari
olan karmasik bir olgudur. Gogmenler, gittikleri yere kiiltiirel degerlerini ve sosyal
baglarin1 da tasirlar. Bu nedenle gog, go¢ alan toplumlarin demografik, ekonomik ve
kiiltiirel yapisini1 derinden etkilemektedir. Go¢men aglari, gog siirecinde dnemli bir rol
oynayarak, gé¢menlerin yeni bir iilkede yasamlarini siirdiirmelerine yardime1 olmaktadir

(Ustiin ve Vargiin, 2022, s. 84).
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2. BOLUM

SURYANILER

2.1.SURYANILER

Giiniimiizde Tiirkiye, Irak, Iran, Suriye, Liibnan, Hindistan gibi cesitli yerlere
yerlesmis olan Siiryanilerin tarihi, M.O. 3500 yillarina kadar uzanmaktadir. Siiryanilerin
Mezopotamya'ya verdikleri "Beth-Nahrin" ismi, bu bolgelere yerlesmis olanlarin 5500
yillik tarihi gecmislerini yansitmaktadir (Keske, 2010, s. 7).

Stiryaniler, Hristiyanligi benimsemeleriyle birlikte siyasi alanda onemli o&lgiide
varliklarin1 kaybetmis ve tarih sahnesinde bu dini sadik bir sekilde savunan bir toplum
olarak yer almaya baslamislardir. Siiryanilerin kokenine iligkin olarak, etnik
kokenlerinden ziyade Siiryanilerin geleneklerine uygun olarak dini hizmetlerini yerine
getiren ve bu siirecte geleneklerine bagl kalan kiliseler ve kilise iiyeleri 6n plana
cikmaktadir (Ozcosar, 2006, s. 27).

Stiryanilerin sosyal hayati ve siyasi yapilanmalar1 yerine kilise tarihleri oncelikli
olarak ele alimmistir. Ancak zamanla kiliseler arasinda siyasi ve diger nedenlerden
kaynaklanan boliinmeler ortaya ¢ikmistir. Bu durum, Siiryanileri etkilemis ve birliklerini
zorlagtirmistir (Giiglii, 2020, s. 11). Yapilan bilimsel arastirmalarin artmasi ve yeni
arkeolojik buluntular gibi faktorler, Siiryaniler hakkindaki farkli goriisleri daha da
karmasik hale getirmektedir (Er, 2018, s.19).

Her toplumda oldugu gibi, Siiryaniler de kiiltiirel farkliliklarin yasandigi ve bu
farkliliklar temelinde sekillenen bir yasam modeli bulunmaktadir. Bu yasam modeli,
Siiryanilerde dini temel iizerine sekillenerek ortaya ¢ikmaktadir. Siiryani kiiltiiriinde, bu
ortak eylemler, ortak dini imgelerle gerceklestirilir ve Siiryaniler ortak duygular

paylasarak kiiltiirlerini insa ederler.
2.2.SURYANILER VE DiN

Stiryani Hiristiyanliginin kokenleri, antik Edessa kentine (bugiinkii Sanliurfa) kadar
uzanmaktadir. Edessa, Siiryaniler i¢cin hem dini hem de kiiltiirel acidan biiyiik bir 6neme

sahiptir. Kentin Hiristiyanlagmasi, Abgar efsanesiyle baslamistir. Bu efsaneye gore,
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Edessa Krali Abgar Ukkama, Isa'nin mucizelerini duyarak ona bir mektup yazmis ve
Isa'y1 kentine davet etmistir. Isa, bu daveti kabul etmemis ancak goge yiikselisinden sonra
Ogrencisi Addai'yi (Thaddeus) Edessa'ya gondermistir. Addai, krali iyilestirmis ve bir¢cok
Edessaliy1 Hiristiyanliga dondiirmiistiir. Bu olay, Siiryani kilisesinin havarilere
dayandigin1 ve dolayisiyla apostolik bir kokene sahip oldugunu gostermektedir (Oztemiz,
2012, s. 14).

Edessa'nin Hiristiyanlagsmasi, iki 6nemli metinde betimlenmistir: Eusebius'un
Historia Ecclesiastica (Kilise Tarihi) ve Doctrina Addai (Addainin Ogretisi). Bu
metinler, Edessa'daki Hiristiyanligin erken donemlerine 151k tutmaktadir. Eusebius,
Edessa'nin Hiristiyanlagsmasini kent arsivlerine dayandirarak anlatirken, Doctrina Addai
ise bu siireci daha detayl1 bir sekilde ele almaktadir. Her iki metin de, Siiryani kilisesinin
havarilere dayandigini vurgulamakta ve bu durum, Siiryaniler i¢in biiyiik bir dnem
tasimaktadir (Oztemiz, 2012, s. 15).

Siiryani Hiristiyanligi, Bizans Imparatorlugu'nun resmi kilisesinden farkli bir yol
izlemistir. Bu farklilik, sadece teolojik degil, kiiltiirel ve dilsel acidan da kendini
gostermektedir. Stiryani kilisesi, Helenistik diinyadan farkli olarak, Sami kokenli bir
cevrede sekillenmistir. Bu durum, Siiryani Hiristiyanli§inin kendine 6zgii bir kimlik
kazanmasina neden olmustur. Ozellikle Siiryani dilinin kullanimi, bu kimligin énemli bir
parcasidir. Siiryanice, hem ibadet dili hem de edebi bir dil olarak kullanilmis ve
Siiryanilerin bagimsiz bir kimlik kazanmasinda 6nemli bir rol oynamustir (Oztemiz, 2012,
s. 17).

Siiryani kilisesi, 4. ve 5. ylizyillarda yasanan kristolojik tartismalara dahil olmustur.
Bu tartismalar, dzellikle Isa'nin tanrisal ve insani dogasi iizerine odaklanmustir. Nestorius,
Isa'nin iki dogasmm (tanrisal ve insani) vurgularken, Aleksandriali Kiril, Isa'nmn tek bir
dogas1 oldugunu savunmugstur. 431 yilinda toplanan Efes Konsili'nde Nestorius'un
ogretisi reddedilmis ve Kiril'in monofizit goriisii 6n plana ¢ikmistir. Ancak, bu karar,
Stiryani kilisesi i¢inde biiyiik bir boliinmeye neden olmustur. Siiryani kilisesi, monofizit
goriisii benimseyerek Bizans'in resmi kilisesinden ayrilmis ve kendi bagimsiz kilise
hiyerarsisini olusturmustur (Oztemiz, 2012, s. 16).

Stiryani Ortodoks Kilisesi'nin olusumu, 6. yiizyilda Yakup Baradai'nin ¢abalariyla
gerceklesmistir. Yakup Baradai, monofizit inancin1 korumak i¢in gizlice piskoposlar

atamig ve Siiryani kilisesinin bagimsiz bir yapiya kavusmasini saglamistir. Bu donemde,
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manastirlar, Siliryani Hiristiyanligimin korunmasinda onemli bir rol oynamistir.
Manastirlar, hem dini egitimin merkezi hem de Siiryani kimliginin korundugu yerler

olmustur (Oztemiz, 2012, s. 18).

2.3.GOC VE RITUELLER

Gog, insanlik tarihi boyunca 6nemli bir olgu olmustur ve bu olgu, 6zellikle Siiryaniler
gibi etnik ve dini gruplar icin ¢esitli sosyal, kiiltiirel ve politik dinamikleri beraberinde
getirmistir. Tiirkiye'deki Siiryaniler, Mardin, Midyat, Idil, Nusaybin il ve ilgeleri agirlikta
olarak iilkenin farkli yerlerinde yasamaktadirlar. 20. yilizyilin baslarindan itibaren
yasanan gocler, bu toplulugun demografik yapisim1 ve kiiltiirel varligini derinden
etkilemistir.

Gog siirecini etkileyen temel faktorler, iten nedenler ve ¢ceken nedenler olarak ikiye
ayrilmaktadir. Iten nedenler, gdciin kaynagindaki bolgede yasamu zorlastiran unsurlardan
olusur. Bunlar; bolgede yasanan savaslar, kitlik, dogal afetler, teror olaylari, siyasi
krizlerin yanm1 sira kotii yasam kosullari, barinma, egitim ve saglik hizmetlerinin
yetersizligi, issizlik vb. sayilabilir. Ceken nedeler ise go¢ edilen bdlgenin bireylere
sundugu avantajlar ile ilgilidir. Bu avantajlar arasinda yasam 6zgiirliigii, bireysel esitlik,
egitim, saglik ve barimma alanlarindaki gelismis yasam standartlari, sosyo-ekonomik
firsatlar yer almaktadir (Adigiizel,2016, S.18-19).

Stiryanilerin yasadigi bolgeler, 1950-2000°11 yillar arasinda itici faktorlerin yogun
oldugu bolge konumundaydi. Yasanilan bolgelerdeki gog, cesitli nedenlere bagl olsa da
is¢1 goglerinin yani sira, Siiryanileri etkileyen ve zorunlu goce yol agan temel sebepler,
bireylerin maruz kaldig1 olumsuz kosullardir. Siiryanilerin bulunduklar1 bolgelerden gog
siirecleri basta Almanya, Isvicre ve Hollanda olmak iizere gesitli Avrupa iilkelerine dogru
olmustur.

Gog olgusu, bireylerin ve topluluklarin yasamlarinda koklii degisimlere neden olan
bir siirectir. Bu degisim, 6zellikle ritiieller iizerinde belirgin bir etki yaratir. G6¢ eden
topluluklar, yeni bir cografyada yasamaya basladiklarinda, ritiiellerini siirdiirme ¢abalari
ile yeni ¢evreye uyum saglama gerekliligi arasinda bir denge kurmak zorunda kalirlar. Bu
durum, ritiiellerin doniisiimiine, yeniden yorumlanmasina veya tamamen kaybolmasina
yol acabilir. Siryanilerin, 20. yiizyilin ikinci yarisinda yasadigr i¢ ve dis gocler

demografik yapilarini degistirmis, ritiiellerin icra edildigi mekanlarin ve katilimecilarin
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stirekliligini sekteye ugratmistir. 1993 yilinda yasanan go¢ nedeniyle Siiryanilerin sayisi
azalmis, bu da kiliselerde diizenlenen ayinlerin doniisiimlii olarak farkli mekanlarda
yapilmasini zorunlu kilmistir. Bu durum, ritiiellerin baglamindan kopmasina ve mekansal
hafizanin zayiflamasma yol a¢gmustir. Go¢ eden bireyler, yeni yerlesim yerlerinde
ritiielleri siirdlirme ¢abasi i¢inde olsalar da fiziksel mekanlarin yoklugu ritiiellerin orijinal
islevlerini yerine getirmesini gii¢lestirmistir (Pekasil, 2016, s.43).

Gog, Siiryanilerin ritiiellerini hem mekansal hem de igeriksel olarak doniistiirmistir.
Gog, insanlarin gegmisten beri uyguladig ritiiellerin siirekliligini bozmus ve gelenegin
yeniden ingasini gerektirmistir. Ancak bu siireg, ritiiellerin kimlik koruyucu islevini
tamamen ortadan kaldirmamus, aksine yeni formlarla siirdiiriilebilir kilinmistir. Ozellikle
"vekil hafiza" olarak tanimlanan din adamlarinin liderliginde, ritiiellerin adaptasyonu
sayesinde kiiltiirel bellegin canli tutuldugu goriilmektedir. Gociin ritiiellere etkisi, bir
yandan geleneksel pratiklerin aginmasina yol acarken, diger yandan yaratici yeniliklerle
cemaatin devamliligini saglamistir (Pekasil, 2016, s.54).

Gog, ritiiellerin doniisiimii, yeniden yorumlanmasi veya kaybolmasi gibi ¢esitli
sonuclara yol acabilen bir siirectir. Bu slirecte, ritiieller hem kiiltiirel kimligin
korunmasinda hem de yeni ¢gevreye uyum saglamada 6nemli bir rol oynar. Topluluklarin
kolektif hafizasin1 ve kimligini korumalarina yardimci olur. Ancak, go¢ edilen toplumun
kiiltiire] normlari, yasal diizenlemeleri ve sosyal yapist ritiiellerin uygulanmasini
zorlagtirabilir. Gog slirecinde bazi ritiieller tamamen kaybolabilirken, bazilar1 yeniden
canlandirilabilir. Kaybolma, genellikle geng nesillerin ritiiellere olan ilgisinin azalmasi
ve yeni kiiltiirel normlara uyum saglama gabalar1 sonucunda gergeklesir. Ote yandan, baz1
topluluklar, kimliklerini korumak amaciyla unutulmaya yiiz tutmus ritiielleri yeniden

canlandirabilir.
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3. BOLUM

YONTEM

3.1.ARASTIRMANIN KONUSU

Bu arastirma, Idil’de yasayan Siiryanilerin gegis ritiiellerinde toplumsal cinsiyet
rollerinin ingasini ele almaktadir. Siiryaniler geleneksel ve dini ritiielleriyle dikkat ¢eken,
kokli bir gegmise sahip topluluk olup, gegis rittielleri (dogum, evlilik ve 6liim) toplumsal
yapiy1 pekistiren Onemli pratikler icermektedir. Bu baglamda, arastirma, gecis
ritiiellerinde kadin ve erkek rollerinin nasil sekillendigini, hangi pratiklerle

stirdiriildiigiinii incelemektedir.
3.2. ARASTIRMANIN AMACI

Bu ¢alismanim temel amaci, idil ilgesinde yasayan Siiryanilerin gecis ritiiellerinde
toplumsal cinsiyet rollerinin sekillenis bigimlerini ortaya koymaktir. Arastirmada gecis
ritiiellerinin ilk agamas1 olan dogum siireci merkeze alinmakta, bu siire¢ insan yasaminin
baslangici olarak degerlendirilmektedir. Calismada, Siiryanilerin yasam dongiisiindeki
onemli gecis evrelerinden olan dogum, evlilik ve Olim donemlerinde uygulanan
ritiiellerin, kiiltlirel temelleri incelenmekte, kadin ve erkek bireylerin iistlendikleri rolleri
ve bununla birlikte, toplumsal cinsiyet kimliklerinin gecis siire¢lerinde nasil insa edildigi

ya da doniisiime ugradigini incelemektedir.
3.3.ARASTIRMANIN YONTEMIi

Bu arastirmada, Idil ilgesinde yasayan Siiryanilerin gecis ritiielleri baglaminda
toplumsal cinsiyet rollerinin nasil inga edildigini anlamak ve betimlemek amaciyla, nitel
bir aragtirma yaklagimi benimsenmistir. Nitel arastirmalar, bireylerin yasam diinyalarini,
anlamlarin1 ve deneyimlerini kendi baglami i¢inde derinlemesine anlamay1 amaglayan
esnek, yoruma acgik ve baglamsal analizlere dayali arastirma tiirleridir (Merriam, 2009).
Bu c¢ercevede, toplumsal olgularin bireylerin giindelik yasantilarinda nasil
deneyimlendigi ve anlamlandirildigi, sadece nicel verilerle degil; gozlem, gorlisme ve

katilim gibi nitel tekniklerle anlasilabilir hale gelir (Denzin ve Lincoln, 2005). Bu
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baglamda, calismanin 6znesi olan Siiryanilerin gecis ritiiellerine dair semboller, roller ve
davranig kaliplari, gozle goriiliir pratiklerin yaninda kiiltiirel olarak insa edilen ve
toplumsal diizlemde yeniden iiretilen yapilardir.

Idil’de yapilan bu ¢alismada arastirmaci derinlemesine goriismeler ve katilim yoluyla
Siiryanilerin gegis ritiiellerine iceriden bir bakis gelistirilmistir. Siirecte sadece belirli
ritiiel torenlere degil, glinliik yasamin gectigi ev, kilise, sokak ve taziye evi gibi mekanlara
da dahil olarak, toplumsal cinsiyet rollerinin ne sekilde ifade edildigi gézlemlenmistir.
Bu gozlemler, toplulugun cinsiyet normlarini, kadin ve erkek rollerine iligkin ritiiel
yiiklemelerini ve sembolik uygulamalarini anlamak ag¢isindan veri saglamistir. Bu
calismada gegcis ritiielleri esnasinda gézlenen toplumsal cinsiyet temsilleri betimlenmis,

ortaya ¢ikan veriler 151¢1nda yorumlamalar yapilmistir.
3.3.1. Veri Toplama Siireci

Veri toplama siireci su asamalardan olugsmaktadir:

v’ Aragtirmaya baslamadan 6nce, Siiryanilerin gegis ritiiellerine iliskin literatiir
taramas1 yapilmistir. Bu siirecte, gecis ritiielleri ve toplumsal cinsiyet
calismalariyla ilgili kaynaklar incelenmistir.

v Derinlemesine goriismeler, Siiryanilerin igerisindeki farkli yas ve cinsiyet
gruplarindan bireylerle gerceklestirilmistir. Goriismelerde, ritiiellerin anlami,
ritiiellere katilim siiregleri ve toplumsal cinsiyet rollerinin aktarimi iizerine sorular
yoneltilmistir.

v Gozlem siirecinde ise diigiin ve 6liim ritiiellerine katilim saglanarak, bireylerin bu
ritiiellerde oynadiklari roller gézlemlenmis ve ritiiel icrasina dair detaylar kayit
altina alinmistir.

v' Siiryanilere ait yazili ve sozlii kaynaklar incelenerek, gegis ritiiellerinin tarihsel

stirec i¢indeki degisimleri ve geleneksel uygulamalar belirlenmistir.
3.4 ARASTIRMANIN EVREN VE ORNEKLEMI

Arastirmanin  evrenini, Sirnak iline bagh Idil ilgesinde yasayan Siiryaniler
olusturmaktadir. Orneklem segiminde amagli 6rneklem secme teknigi kullanilmis olup,
aragtirmaya gegis ritliellerine aktif katilim gosteren bireyler dahil edilmistir. Katilimeilar,

yas, cinsiyet ve sosyal statii gibi degiskenler g6z 6niinde bulundurularak belirlenmistir.
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Ormeklem grubu, 11 kadin ve 9 erkek olmak iizere toplam 20 kisiden olusmaktadur.
Katilimeilarin se¢imi, topluluk icindeki bilgiye erisim diizeylerine ve ritiiellerdeki

rollerine gore yapilmistir.
3.5. ARASTIRMANIN SINIRLILIKLARI

Bu arastirma, belirli cografi ve kiiltiirel sinirliliklar iginde gergeklestirilmistir. Tlk
olarak, arastirma yalmzca idil ilgesindeki Siiryaniler ile sinirhidir; dolayisiyla, farkls
bolgelerde yasayan Siiryanilerin ritliel pratikleriyle ilgili genellemeler yapilamaz.
Verilerin toplanmasinda derinlemesine goriisme ve katilimc1 gozlem teknikleri
kullanilmistir. Arastirma nitel bir ¢alisma oldugu i¢in bulgular, yalnizca 6rneklem

grubundaki katilimcilarin deneyimlerini yansitmaktadir.
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4. BOLUM

BULGULAR

Bu béliimde, idil’de yasayan Siiryanilere yonelik olarak yiiriitiilen saha calismasi
sirasinda elde edilen nitel verilerin analizine dayali bulgular yer almaktadir. Arastirmanin
amaci dogrultusunda, gecis ritiielleri (dogum, diiglin ve 6liim) siirecinde ortaya ¢ikan
toplumsal cinsiyet rollerinin nasil insa edildigi, toplumsal yapilar ve kiiltiire]l normlarla
olan iliskisi temel alinarak incelenmistir. Katilimci gézlem, derinlemesine goriismeler ve
dokiiman incelemesi yoluyla elde edilen veriler, ritliellerin iginde yer alan semboller,
roller, soOylemler ve davramis bicimleri katilimcilarin anlatimlariyla birlikte
degerlendirilmistir. Bu baglamda, her bir ge¢is ritiieli ayr1 bir alt baslik altinda ele
alinarak, toplumsal cinsiyet rollerinin ritiieller araciligryla nasil yapilandirildig
aciklanmaya calisilmistir.

Tablo 1. Kaynak Kisi Listesi

Katilime1 Adi Cinsiyet Yas Egitim Diizeyi
Katilimer 1 Erkek 44 Lisans
Katilimer 2 Kadin 41 Ilkokul
Katilimci 3 Kadmn 47 Ikokul
Katilimc1 4 Kadmn 52 Ikokul
Katilimer 5 Kadin 28 Ortaokul
Katilimc1 6 Kadin 77 Okuryazar degil
Katilime1 7 Kadin 77 Okuryazar degil
Katilimcer 8 Kadin 42 Ortaokul
Katilimc1 9 Kadin 25 Ortaokul
Katilimci 10 Erkek 68 Ikokul
Katilimer 11 Kadin 67 Tlkokul
Katilime1 12 Erkek 42 Ortaokul
Katilimei 13 Erkek 42 Tlkokul
Katilimci 14 Erkek 45 Tlkokul
Katilimei 15 Kadin 45 Tlkokul

Katilimci 16 Kadin 58 Tlkokul
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Katilimer 17 Kadm 42 Ortaokul

Katilimci 18 Kadmn 51 Tlkokul

Katilimer 19 Kadin 30 Lise

Katilime1 20 Kadm 33 Lise
4.1.DOGUM RITUELLERI

Dogum ritlielleri, kiltiirleraras1 ¢esitlilikleri, toplumsal cinsiyet rollerini, dini
inaniglart ve insan davranislarini yansitan koklii ve ¢ok yonlii bir sosyal olgudur. Bu
ritliellerin ge¢misi, farkli toplumlarda ve cografyalarda gesitlilik gosterse de insanlik
tarihi kadar eskidir. Tipki diinyanin diger bolgelerinde oldugu gibi Anadolu insani da
dogumu, hayatin sevindirici bir baslangici olarak kabul etmistir. Yeni dogan her bebek
yalnizca anne babasini degil, genis aile ¢evresini ve akrabalari da mutlu etmistir. Dogum,
ailenin niifusunu artirmanin yani sira sosyal baglarini ve dayanigmasini da giiglendiren
bir olgudur. Insanligin varligini devam ettirebilmesi icin dogum, o6liime karsi bir
miicadeleyi yansitir (Bulut, 2019, s.125). Ozellikle kiiciik topluluklar ve etnik gruplar,
niifuslarinin fazlaligi oraninda kendilerini giiclii ve giivende hissederler. Gegmiste
Anadolu’da ailelerin ¢ok ¢ocuk sahibi olma arzusu, giicii ve giivenligi ancak bu sekilde
saglayabilecekleri inancindan kaynaklaniyordu. "Ocagi tiittlirmek" deyimi, g¢ocugun
ailenin devamliligindaki roliinli vurgulamasi agisindan énemlidir. Ayn1 zamanda ¢ocuk,
kadinin hem aile i¢indeki hem de toplumsal statiisiinii pekistiren bir unsurdur. Baba
acisindan ise cocuk sahibi olmak gelecege daha umutla bakmay1 saglarken, akrabalar
nezdinde saygmhig artirir (Ornek, 1977, s. 131). Toplumda ¢ocugu olmayan kadm ve
erkek yogun bir sosyal baskiya maruz kalmaktadirlar. Dogum, kadina toplum iginde
tamamlanmis bir kimlik kazandirir, babaya giiven verir, akrabalara gii¢ katar ve hayatin
yeni bir baslangici olarak kabul edilir. Bu nedenle, dogum olgusu toplumun her kesimi

icin bliylik bir 6nem tagimaktadir (Topgu, 2019, s. 11).
4.1.1. Dogum Oncesi Ritiieller

4.1.1.1. Cocuk Sahibi Olmak icin Yapilan Ritiieller
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Bir evlilikte belirli bir zaman dilimi ge¢mesine ragmen aile biliyliyemiyorsa, ¢esitli
¢ozlim yontemlerine yonelim baglar. Toplumda yaygin kani, dogurganlik sorunlarinin
kadindan kaynaklandig1 yoniindedir. Bu sebeple saglik miidahaleleri oncelikle kadin
iizerinde yogunlasir (Artun, 2005, s. 145). Ozellikle kirsal topluluklarda, bir kadinin
toplumsal deger kazanmasi dogrudan anne olabilmesiyle iligkilendirilir. Hamile
kalamayan kadinlar verimsiz olarak nitelendirilir, dislanir ve ayiplanir. Cift cocuk sahibi
olamadiginda, yetersizlik genellikle sadece kadinda aranir. Bu toplumsal baski nedeniyle
kadinlar gebelik i¢in giiclii istek duyar ve ebeveyn olabilmek adina farklr stratejiler ve
uygulamalara bagvururlar (Basgetingelik, 2009, s. 43). Siiryanilerde dogum, varligini
korumak isteyen toplumlarda oldugu gibi 6nemli bir olgu olarak karsimiza ¢ikar ve buna
yonelik gesitli ritiieller ile pekistirilir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v’ Erkek ¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar Mor Gabriel Kilisesi'ne giderek dua
ederler. Bu ritiielde, kadinlar kilisede bulunan giimiis el seklindeki objeden
akitilan suyu icer ve baslarina dokerler. Ritiieli uygulayan kadinlarin bir yil
icinde erkek ¢ocuk sahibi olacagina inamhir (K2).

v Cocuk sahibi olmak isteyenler manastirda dua edip baslarina su doktiiriir ve bu
ritiiel sadece Siiryanilere 6zgii olmayip, Idil'deki diger Siiryani olmayan kigiler
tarafindan da uygulaniyor (K11).

v’ Cocuk sahibi olmak isteyen kadinlar daha once ilk ¢ocugunu kiz doguran
kadinlarin sakladigi kiz bebege ait gébek bagini bir suyun icine koyarlar ve o su

ile dus alirlar boylece ¢ocuk sahibi olacagina inamirlar(K6, K16, K17).
4.1.1.2.Hamilelik Doneminde Calisma ve Gizleme

Hamilelik donemi, kadinlarin psikolojik ve fiziksel sagliklarinda 6nemli degisimlerin
yasandig1, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel beklentilerin yogunlastig1 bir siire¢ olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hamile kadinlarin toplumda karsilastigir zorluklar, ¢calismanin
bilesenlerini etkileyebilmektedir; baska bir deyisle, hamilelik sadece bireysel bir deneyim
degil, ayrica sosyal bir olgudur (Kesen ve Ceylan, 2022, s. 412).

Hamileligin gizlenmesi, kadinlarin fiziksel aktivitelerini ve saghik durumlarim

olumsuz etkileyebilmekte; bu da fetiisiin gelisimini tehlikeye atabilmektedir (Celiker
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Tosun ve Okyay, 2018, s. 334). Boyle bir ortamda kadinin kendisini ifade edebilmesi i¢in
destekleyici mekanizmalarin gelistirilmesi 6nemlidir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v Hamile kadinlar dogum yapana kadar tarla, bag, bahge ve hayvan isleriyle
ilgilenir ve ozellikle hamileligin ilk 6 ay: gizlenir, ¢iinkii hamileligi soylemek ayip
karsilanwr (K6).

v’ Hamile oldugumu 6 ay boyunca gizlemistim yakin ¢evremden (K16).

4.1.1.3.Hamilelikte Aserme ve inanclar

Hamilelik donemi, beyinsel ve bedensel degisimlerin yani sira kiiltiirel inanglarin ve
sosyal davraniglarin etkisi altinda sekillenen bir siirectir. Bu siirecte yasanan agserme, yani
belirli yiyeceklere karsi duyulan yogun istek olarak ifade edilmektedir. Aserme,
insanlarin beslenme aligkanliklar1 ve saglik inanglart ile iligkili olarak, kiiltiirel ve
psikolojik boyutlartyla ele alinmalidir (Placek, 2017, s. 10).

Arastirmalar, hamilelik donemindeki asermelerin kigisel tat tercihleriyle sinirli
kalmay1p toplumsal normlara ve inanglara da bagl oldugunu gostermektedir. Ornegin,
baz1 kiiltiirlerde belirli yiyeceklerin aserilmesi, gebelik sirasinda cinsiyet tahmini gibi
sembolik anlamlar tasimaktadir (Placek ve Hagen, 2015, s. 257). Elde edilen verilere
gore, hamile kadinlarin asermeleri, fiziksel gereksinimlerin yani sira psikolojik ve sosyal
faktorlerle de sekillenmektedir. Bu durum, hamilelikte asermenin kadin sagligi hakkinda
onemli bir baglant1 oldugunu gdstermektedir (Kloub ve Banihani, 2024, s. 6).

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goériismeler su sekildedir;

v’ Hamile kadimin aserdigi seyi yememesi durumunda, bebegin viicudunda iz ¢ikar

(K16, K17, K18).
v’ Hamile kadimin gobeginin sekline bakilarak bebegin cinsiyeti tahmin edilir ve

eger gobek sivriyse kiz, yayvansa erkek olacagi soylenir (K16, K17, K18).
4.1.2. Dogum Am Ritiielleri
4.1.2.1.Dogum Sirasinda Kadinin Yalmz Birakilmasi

Kadmin dogum aninda yalniz birakilmasi kadinin psikolojik ve toplumsal durumu

tizerinde de derin etkiler birakabilmektedir. Tek basina dogum yapma deneyimi, kadinin
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psikolojik yiikiinii artirabilir ve bu durum, dogum sonrasi depresyon gibi olumsuz
sonuclara yol acabilir. Kadinlarin destek sistemlerine ulagsamamasi, yalnizlik hissini
pekistirebilir ve bu da ruhsal durumunu olumsuz yonde etkileyebilir.
Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;
v' Dogum aminda kadimin esi veya annesi yaminda bulunmaz, meleklerin dogum
vapan kadina yardim ettigi inancina dayanilarak, annenin orada bulunmasinin

melekleri uzaklastiracag: diigiiniiliir (K6).
4.1.2.2.Plasentanin Gomiilmesi

Plasentanin gdmiilmesi, dogum siirecinin dnemli bir parcas1 olarak, farkl kiiltiirlerde
cesitli ritliel ve inanglarla iligkilendirilen bir uygulamadir. Bu uygulama, bir tibbi
gereklilikten ziyade, kadinlarin hamilelik ve dogum siireclerinde gecirdigi degisimlerin,
toplumda nasil bir anlam tasidiginin bir yansimasidir. Plasentanin saklanmasi veya
gomiilmesi, bir¢ok toplumda annelige gegisin bir sembolii olarak kabul edilir ve bu
durumun hem sosyal hem de kiiltiirel boyutlar1 bulunmaktadir.

Kiiltiirel varyasyonlar baglaminda, birgok toplum plasentanin gémiilmesinin belirli
bir manevi énemi olduguna inanir. Ornegin, Giiney Kore'de plasentalar dogumdan sonra
adlandirilir ve belirli bir térenle gomiiliir. Bu, cocugun yasamina baslamasiyla ilgili bir
varolugsal anlam tasir. Kenya’daki Kikuyu’lar i¢in, plasenta ve gobek bagi ¢ocugun
anneye bagliligini ve geleneksel toplumdaki koklerini sembolize eder (Bogaert ve
Ogunbanjo, 2013, s. 13). Dogurganligin sembolii olarak plasenta, dogumun ardindan
topraga gomiiliir. Ayrica Tirkiye’de, eger aile ¢ocuklarinin dindar olmasini istiyorsa,
plasenta bir caminin avlusuna gomiilebilir; bu, toplumsal ve dini kimlikle gii¢lii bir bag
kurar Bu tiir uygulamalar, plasentanin yalnizca biyolojik bir nesne olmadigi, ayni
zamanda kiiltiirel ve manevi bir deger tasidig1 inancini yansitir. Siiryanilerde, plasentaya
yonelik algilar benzer sekildedir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v' Dogum sonrast plasenta topraga gomiiliir eger iyi gomiilmezse, ¢ocuk stirekli

kusar ve anne siitiinii yeterince alamaz (K6).
4.1.3. Dogum Sonrasi Ritiieller

4.1.3.1.Lohusalik Donemi ve 40 Giin Kurah
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40 giin kurali, kadinlarin dogumdan sonra 40 giin boyunca dinlenmesi, sosyal

hayattan izole bir sekilde iyilesme siirecini gecirmesi gerektigi inancina dayanir. Bu siire

zarfinda, lohusa kadinin bedensel ve ruhsal sagligina dikkat edilmesi beklenir. Bu

donemde dinlenme, uygun beslenme ve psikolojik destek, lohusalik doneminin saglikli

bir sekilde gecirilmesi i¢in 6nemlidir (Erdogan ve Hocaoglu, 2020, s. 31).

Geleneksel inanglara gore, 40 giin boyunca siiregelen bu dinlenme siireci, bebegin

saglik ve saghkli gelisimi icin de olumlu sonuglar dogurur. Kimi kiiltiirlerde, bu

gelenekler, dogum sonrast donemde hem annenin hem de bebegin ruhsal ve fiziksel

sagligint koruma amaci tagimaktadir. Bu baglamda, annenin psikolojik durumu, bebege

kars1 olan baglilik ve genel olarak aile dinamiklerinde 6nemli bir etkiye sahiptir (Bintas

Zorer ve ark., 2019, s. 156).

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v

v
v

Lohusa kadimin 40 giin boyunca evden ¢ikmamasi gerekir bu siire kadinin
bedensel ve ruhsal olarak toparlanmasi igin onemli bir siiredir (K1, K2).

Lohusa kadini tehlikelerden korumak amaciyla basucuna Incil konur(K17,K15).
Lohusa kadinin kedi gormemesi ve diigiine gitmemesi gerektigine inanilir ve eger
diigiine giderse, yeni evlenen gelinin ¢ocuk sahibi olamayacag diisiiniilmektedir
(K2, K3, K14, K15).

Dogumdan sonra lohusa kadin ilk ii¢ giin "kirli" sayuir ve yemek yapmaz papaz
gelip dua okuduktan sonra ancak yemek yapabilir (K1, K14, K15).

Lohusa kadwnin siitiinii artirmak i¢in pekmezle yapilan ozel bir ekmek yenir, bunun
yani sira sarmanin bebekte sanciya neden olacag diisiincesiyle lohusa kadina
sarma yememesi onerilir (K16, K17, K18).

"Kirk karismasi” inanci olduk¢a yaygindir. Ozellikle képek kirkinin bebegin
kirkina karismasi durumunda bebegin 6liimiine veya siitten kesilmesine neden
olur (K6).

Lohusa kadwin yara gormesi durumunda o yaramin geg iyilesecegi inanilir.
Kiigiikken viicudum yanmisti o sirada lohusa olan bir akrabamiz vardi annem
bana lohusa olan akrabamiz ile karsilasmamam gerektigini aksi halde yanik
yvaralarimin geg iyilesecegini tembih etmisti (K1).

Lohusa bir kadinin hayvanlar ile kirkinin karigma riski mevcuttu. Ben Lohusayken

annem hastaydi ve onu gérmek i¢in evine ziyarete gittim annem bana yiiksek sesle
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konusmamam gerektigini tavugunun kuluckaya yattigini kirkinin karisma riskinin
oldugunu séylemisti (K2).
v’ Lohusali iki kadwn kirkinin karismast durumunda birbirine igne alip verme

uygulamasi yapilir ancak bu uygulama artik terk edilmistir(K17).
4.1.3.2.Vaftiz Téreni ve isim Verme

Vaftiz toreni, birgok din ve kiiltiirde, yeni dogmus bir bebegin topluma kabulil ve
manevi bir simge olarak goriilmektedir. Bu ritiiel, bebeklerin hem ruhsal hem de sosyal
acidan yeni bir asamaya gecisini simgeler ve genellikle ailelerin dini inanglarini yansitan
bir uygulama olarak karsimiza g¢ikar. Vaftiz térenleri, Hristiyanlikta biiyiik bir 6neme
sahip olup, bebeklerin Tanri'nin halkina kabul edilmesi anlamina gelir (Stimer, 2023, s.
259). Bu baglamda ritiiel, birlikte iyi dileklerde bulunulmasi ve bebegin isminin verilmesi
gibi sembolik anlamlar tasir.

Isim, kisiyi tamimlayan en 6nemli 6gelerden biridir. Isimler, kisinin hayati boyunca
ona eslik edecek olan semboller olarak islev goriir ve toplumun degerlerini yansitir (Sakl
Demirbag ve Gengdz, 2020, s. 230). Isim verme geleneklerinde, ailelerin sosyal statiileri,
dini inanglar1 ve kiiltiirel baglar1 biiyiik bir rol oynamaktadir; 6rnegin, bazi toplumlarda
isimler, atalara duyulan baglilik veya belirli kisilik 6zelliklerini yansitma amaci tasir
(Gtilld, 2007, s. 255).

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

V' Bebege isim verme ritiieli dogumdan ii¢ giin sonra gergeklesmektedir. Papaz eve
gelir, suya dua okur ve aile bireylerine icirir daha sonra bebegin ismi yiiksek sesle
tekrarlanarak konulmaktadir (K1, K3).

v’ Vaftiz toreni bebegin gelisimine bagl olarak ilk 3 giin, 20 giin veya 40 giin i¢cinde
gerceklestirilmekte ancak Isa Mesih'in 6 Ocak’ta vaftiz oldugu kabul
edildiginden, kasim veya aralik ayinda dogan bebekler icin vaftiz tarihi 6 Ocak
olarak beklenilmekte (K2, K8).

v’ Vaftiz edilen bebeklere ozel bir yag siiriiliir ve bu yag sadece belirli dini
mekdanlarda uygulanmaktadir (K2).

4.1.3.3.Bebek Saghg icin Uygulanan Ritiieller
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Bebek saglig1 i¢in uygulanan ritiieller, geleneksel bilgi ve kiiltiirel inanglarin 6nemli
bir yansimasi olup, bir¢ok toplumda yeni dogmus bebeklerin fiziksel ve ruhsal gelisimini
desteklemek amaciyla benimsenmistir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

V' Bebek sarilik oldugunda, kehribar tast ufalanarak ateste eritilir ve buhur olarak

bebege koklatiimakta ayrica, bebegin sariligi gegsin diye sart tiilbent ortiiliir (K6,
K16, K17, K18).

v’ Bebekler pisik oldugunda, "birow" adi verilen kaya tozu suyla karistirilarak krem

haline getirilir ve bebege siiriilmektedir (K16, K17, KI18).

v’ Yiiriimeyen erkek ¢ocuklarin iizerine para atilir, kiz ¢ocuklarina kolye takilr ve

kopariir (K6).

v’ Geg konusan ¢ocuklarin agzina, kilisenin biiyiik anahtar: papaz kiliseyi agmadan

stirtilmektedir (K6).

V' Dis ¢ikaran ¢ocuklar i¢in nohut kaynatilarak yapilan "dis hedigi" dagitilr (K6).

Siiryanilerde Dogum Ritiielleri, dogum 6ncesi ve dogum sonrasi donemlerdeki
inanig ve pratikler, kadinlarin erkek g¢ocuk sahibi olma arzusu, annelik figiiriiniin
belirginligi ve hamileligin gizlenmesi gibi pratiklerin kadinlar iizerindeki baski
olusturmaktadir. Kiz ¢ocuguna ait gobek bagi ritiielinin kadin dogurganhig ile
bagdagmas1 hamile kalma ritiiellerinde bulgularda sadece kadin iizerinde uygulanan
ritiiellerin yaygin olmasi, hamileligin ayip bir durum olarak algilanmasiyla birlikte 6 ay
gizlenmesi ve bu siliregte kadinin ev ve ¢evresindeki islerle ilgilenmeye devam etmesi,
aserme durumunda hamileligin yemedigi yiyecek iizerinden kadinin dogmamis ¢ocuk
tizerindeki etkisine dair yiliklenen sorumluluk gibi durumlar kadinin konumunu isaret

eder.

Lohusa kadinin kirk giin boyunca evden ¢ikmamasi ¢ocuk sagligi ile ilgili olumlu
sonuclar dogursa da kadini belirli bir mekan ile sinirlandirmasi agisindan kisithilik
dogurur. Yine kirk karismasi riskinin bulunmasi kadinin hareket kisithlig1 pekistirir.
Lohusalik siirecinde kadinin basina incil konulmasi kadinin fiziksel ve ruhsal olarak

korunmaya muhtag olarak degerlendirildigini gosterir.
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Sekil 1. Dogum kelime bulutu
Kelime bulutu, Siiryanilerin doguma iliskin inang ve pratiklerin yogun bi¢cimde dinsel,

toplumsal ve Kkiiltiirel unsurlarla i¢ ice gectigini gostermektedir. En sik gecen

2 (13 99 (13

kelimelerden “dogum”, “vaftiz”, “cocuk”, “kadin” ve “ritiiel” gibi ifadeler, dogumun

biyolojik bir siire¢ ve dinsel ritiiellerle kutsallastlrllan bir toplumsal olay oldugunu ortaya

99 ¢ 29 G‘

koymaktadir. “Lohusa”, “hamile”, “anne t”, “bebek” gibi sozciikler dogum Oncesi
ve sonrast kadin bedenine yonelik dikkatleri yansitirken; “dua”, “kilise”, “papaz”,
“inang”, “batil” ve “dini” gibi kelimeler dogumun manevi yoniinii ve dinsel ritiiellerle
baglantisint vurgulamaktadir. Ayrica “erkek”, “kiz”, “isim”, “ayip” gibi ifadeler
toplumsal cinsiyet normlarinin ve kiiltiirel deger yargilarinin da bu siiregte etkili oldugunu
gostermektedir. Tim bu unsurlar, Siiryani dogum ritiiellerinin hem bireysel hem
toplumsal diizlemde derin anlamlara sahip oldugunu gostermektedir. “Doguma bagl
olarak gerceklestirilen uygulamalar, toplumun yasam tarzi ve kadinlara karsi tutumu

hakkinda bilgi vermektedir” (Bulut, 2010, s.15).
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Sekil 2. Dogum kod haritast

Kod haritasi, Siiryanilerde dogum ritiieline iligkin temalarin birbirleriyle oldukg¢a
yogun bi¢imde iliskili oldugunu ve ritiiellerin toplum igerisinde 6nemli bir yapiya sahip
oldugunu gostermektedir. Kodlar arasindaki sik baglantilar, dogum siirecinin biyolojik
bir olay ve dini, kiiltiirel ve toplumsal baglamlarda anlam kazandigin1 gostermektedir.
Haritadaki yogun diigiim noktalari, belirli kodlarin (6rnegin vaftiz, plasenta, cinsiyet veya
cocuk sahibi olmak gibi) ritiielin merkezinde yer aldigin1 ve diger tiim kodlarla giiglii
baglar kurarak dogumun ¢evresindeki sembolik ve pratik evreni sekillendirdigini
gostermektedir. Bu yapi, Siiryanilerde dogumun basindan sonuna kadar belirli bir kiiltiirel
diizen icinde ve birbirini tamamlayan ritlieller araciligiyla deneyimlendigini agikca

yansitmaktadir.
42.EVLILiK RITUELLERI
4.2.1. Evlilik Oncesi Ritiieller

Evlilik, insanlar arasindaki en eski ve temel sosyal sozlesmelerden biridir. Evlilik
Oncesi ritiieller, bu sézlesmenin tamamlanmasina giden yolda 6nemli bir yere sahiptir.

Tiirkiye’de evlilik 6ncesi donemin degisimi, geleneksel goriicli usulii evliliklerin yerini
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giinimiizde genglerin kendi arzulari dogrultusunda sevdikleriyle evlenme tercihe
birakmasiyla dikkat ¢ekmektedir. Toplumda, ailelerin geng ciftler {izerindeki etkisi hala
onemli bir yer tutarken, bireylerin evlilik segme hakki ve rizas1 giderek daha fazla 6nem
kazanmis; her iki tarafin da esit sekilde evlilik siirecine dahil olmasi beklenir hale

gelmistir (Metinsoy, 2020, s. 59).
4.2.1.1.Es Secme ve Denklik Ilkesi

Evlilik, bireylerin yasamindaki en énemli ge¢is donemlerinden biridir ve es se¢imi,
bu siirecin ilk asamasini olusturur. Toplumlar, es se¢iminde belirli kurallar ve ilkeler
benimser. Bu ilkelerden biri olan "denklik ilkesi" (kefaet), esler arasinda sosyal,
ekonomik, kiiltiirel ve dini agidan uyum ve esitlik saglamay1 amaglar.

Denklik ilkesi, evlilikte esler arasinda sosyal statii, ekonomik durum, egitim seviyesi,
dini inang ve kiiltiirel degerler acisindan uyum saglanmasini1 6ngdren bir kavramdir. Bu
ilke, ozellikle geleneksel toplumlarda evliliklerin uzun omiirlii ve uyumlu olmasini
saglamak amaciyla benimsenmistir. Denklik ilkesi bireylerin ve ailelerin evlilik siirecinde
dikkate aldig1 bir faktordiir ve toplumsal normlar tarafindan desteklenir (Duman, 2022,
s.137-146).

Denklik ilkesi, toplumsal yap1 ve kiiltiirel degerlerle yakindan iliskilidir. Geleneksel
toplumlarda, evlilik sadece iki bireyin birlesmesi degil, iki ailenin bir araya gelmesi
olarak goriiliir. Bourdieu, toplumsal hiyerarside daha iist konumda bulunan ve maddi
acidan daha wvarlikli olan gruplarin, statiilerini korumak ve yeniden iirerim
faaliyetlerine(evlilik, torenler vb.) daha fazla kaynak ayirmak durumunda olduklarini,
ekonomik olarak yoksul olan gruplarin ise siradan evlilikler ile idare etmek durumunda
kaldiklarin1 belirtir (Bourdieu, 1977, s. 52). Bu nedenle, es seciminde ailelerin sosyal
statiisii, ekonomik durumu ve kiiltiirel degerleri biiyiik 6nem tasir.

Denklik ilkesi, 6zellikle kirsal bolgelerde ve geleneksel toplumlarda daha belirgindir.
Bu toplumlarda, evlilikler genellikle aileler tarafindan diizenlenir ve es se¢iminde denklik
ilkesi biiylik 6nem tasir. Benzer sekilde, Orta Dogu toplumlarinda da es se¢iminde dini
ve kiiltiirel uyum biiyiik 6nem tasir.

Modern toplumlarda, denklik ilkesi hala 6nemini korumakla birlikte, uygulanma
bi¢imi degismistir. Ozellikle Bati toplumlarinda, bireylerin es seciminde daha &zgiir

oldugu ve ailelerin etkisinin azaldig1 goriilmektedir. Ancak, denklik ilkesi, bu
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toplumlarda da dolayl bir sekilde varligmm siirdiirmektedir. Ornegin, egitim seviyesi,
meslek ve ekonomik durum gibi faktorler, modern toplumlarda da es seciminde 6nemli
bir rol oynar.

Denklik ilkesi, evliliklerin uzun Oomiirlii ve uyumlu olmasii saglamak amaciyla
benimsenmistir. Egler arasinda sosyal, ekonomik ve kiiltiirel agidan uyum saglanmast,
evlilikte yasanabilecek catigsmalari azaltir ve iliskinin daha saglikli olmasini saglar. Ancak
denklik ilkesinin kat1 bir sekilde uygulanmasi, baz1 olumsuz sonuglara da neden olabilir.
Ozellikle, bireylerin duygusal baglarmi gdz ardi ederek sadece sosyal ve ekonomik
kriterlere gore es se¢mesi, evlilikte mutsuzluk ve uyumsuzluk yaratabilir. Bu nedenle,
denklik ilkesinin esnek bir sekilde uygulanmasi ve bireylerin duygusal ihtiyaclarinin da
dikkate alinmas1 6nemlidir.

Becker, denklik ilkesini, evlilik piyasasinda arz ve talep dengesi ¢ercevesinde aciklar.
Ona gore, bireyler evlilik piyasasinda kendilerine en uygun esi bulmak i¢in rasyonel bir
sekilde hareket eder. Bu siirecte, bireylerin sahip oldugu ozellikler (egitim, gelir, sosyal
statii vb.), evlilik piyasasinda bir tiir "sermaye" olarak kabul edilir. Bireyler, bu sermayeyi
en iyi sekilde degerlendirecek esleri secer (Becker, 1973, s. 816).

Denklik ilkesi, bu siiregte énemli bir rol oynar. Ornegin, yiiksek egitimli bireyler,
genellikle benzer egitim seviyesine sahip esleri tercih eder. Bu durum, evlilik piyasasinda
bir denge saglar ve esler arasinda uyumlu bir iliskinin kurulmasini kolaylastirir (Becker,
1974, s. 15).

Becker, denklik ilkesinin sadece ekonomik faktoérlerle sinirli olmadigini, sosyal ve
kiiltiirel boyutlar1 da oldugunu vurgular. Ornegin, dini inanglar, kiiltiirel degerler ve aile
yapisi gibi faktorler, evlilik piyasasinda bireylerin es se¢imini etkiler. Becker’a gore, bu
faktorler, evlilik piyasasinda bir tiir "sosyal sermaye" olarak kabul edilir ve bireyler, bu
sermayeyi en iyi sekilde degerlendirecek esleri secer (Becker, 1974, s. 18).

Denklik ilkesi, 6zellikle geleneksel toplumlarda daha belirgindir. Bu toplumlarda,
evlilikler genellikle aileler tarafindan diizenlenir ve es se¢ciminde denklik ilkesi biiyiik
onem tasir. Ornegin, Hindistan’da kast sistemi, evliliklerde denklik ilkesinin kat1 bir
sekilde uygulanmasina neden olmustur. Benzer sekilde, Orta Dogu toplumlarinda da es
seciminde dini ve kiiltiirel uyum biiyiik 6nem tasir (Becker, 1973, s. 820). Siiryanilerde
es secim siireci toplumsal cinsiyet rollerine dayali olarak sekillenmektedir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;
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v’ Es secerken gelinin namuslu, taninmuis ve iyi bir ailenin kizi olmasina dikkat
edilir (K6).

V' Oglumu evlendirmeyi diisiindiigiim zamanda gelinin namuslu ve iyi huylu biri
olmasina dikkat ettim (K16)

v’ Es secerken en onem verilen ozelliklerden biri kesinlikle Hristiyan bir Stiryani

olmasidir (K6, K16, KI18).
4.2.1.2.Toplumsal Cinsiyet Cercevesinde ‘Denklik flkesi’

Denklik ilkesi, evlilik ve es secimi siireclerinde bireylerin sosyal, ekonomik, kiiltiirel
ve dini agidan uyumlu olmasini 6ngoren bir kavramdir. Bu ilke, 6zellikle ataerkil
toplumlarda toplumsal cinsiyet rollerini sekillendirir ve esler arasindaki iliskileri belirler.
Aileler, evlilik araciligiyla aile yapilarii siirdiirebilme ve kiiltiirel degerlerini yeni
bireyler araciligiyla devam ettirme amaci tasir. Bu nedenle gelin adayinin se¢iminde en
belirleyici unsurlardan biri, adayin ailenin mevcut gelenek, gorenek ve normatif yapisiyla
ne Olglide Ortlistiigdiir. Aileler, cogunlukla kendi sosyal ¢evrelerinden, yani kiiltiirel
olarak benzer degerler sistemine sahip topluluklardan bireylerle akrabalik iligkisi kurmay1
tercih eder. Bu tercih, sadece kiiltiirel uyumu degil, ayn1 zamanda iletisim kolayligi,
yasam tarzi benzerligi ve catisma riskinin azaltilmasi gibi gerekgelere dayanmaktadir.
Ozellikle geleneksel toplum yapilarinda bu egilim daha belirgin hale gelmekte; bireyin
kisisel 6zelliklerinden ziyade, ait oldugu aile yapisi, etnik kokeni, dini inanglar1 ve sosyal
konumu gibi kolektif kimlik 6geleri 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla evlilik, iki birey
arasindaki duygusal bagin otesinde, iki ailenin ve ¢ofu zaman iki kiiltiirel yapinin
karsilikli olarak kabul edilebilirligi tizerine kurulur. Bu durum, gelin adaymin sadece
bireysel 6zellikleriyle degil, ailesiyle birlikte degerlendirildigi kolektif bir degerlendirme
stirecini  beraberinde getirir. Aileler, bu baglamda yalnizca bireysel mutlulugu
hedeflemez, bununla birlikte aile onurunun, sosyal statiiniin ve kiiltlirel devamliligin
korunmasini da goz oniinde bulundurur. Bu siiregte, oglanin tercihleri 6nemli olsa da
ozellikle annelerin etkisi belirleyici bir rol oynar. Anneler, gelin adaymin aileye uyum
saglayabilecek niteliklere sahip olmasina biiylikk 6nem verir ve bu nedenle se¢im
stirecinde aktif bir sekilde yer alir. Bu durum, geleneksel toplumlarda aile baglarinin ve

kiiltiirel degerlerin korunmasina yonelik bir strateji olarak goriilebilir (Demren, 2011, s.
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615-617). Denklik ilkesi, sadece esler arasinda bir denge saglamay1 degil, toplumsal
cinsiyet hiyerarsisini de yeniden iiretir.

Denklik ilkesine gore, idealize edilmis bir kahramanin ideal bir ese sahip olmasi
beklenir. Bu durum, sadece erkege degil, kadina da belirli ideallik kriterleri getirir. Bu
kriterlerin belirleyicisi ise ataerkil diisiince yapisi ve hegemonik erkekliktir. Denklik
ilkesi, evlilik kurumu i¢in o kadar 6nemlidir ki, esler arasindaki dengenin bozulmasi, bu
kurumun ¢okmesine bile yol acabilir. Ornegin, geleneksel evlilik modelinde, erkegin
hane reisi roliinii listlenmesi ve bu roliin gerekliliklerini yerine getirmesi beklenir. Bu
gereklilikler genellikle aileyi dis tehlikelerden korumak ve ailenin temel ihtiyaglarini
kargilamak i¢in bir is sahibi olmay1 igerir. Toplum tarafindan kendisine yiiklenen bu
sorumluluklart yerine getiremeyen bir erkek, evliligini siirdiirmekte zorlanir. Bu durum,
denklik ilkesinin evlilik kurumu {izerindeki kritik etkisini acik¢a ortaya koyar. Ote
yandan, kadindan "namuslu" olmasi, ev ig¢i islerle ilgilenmesi ve ¢ocuklarinin bakimini
istlenmesi gibi beklentiler sz konusudur. Bu beklentiler, toplumsal cinsiyet rollerinin
degisen anlayisina paralel olarak siirekli yeniden sekillenir ve doniisiir. Toplumun kadina
yiikledigi bu roller, zaman icinde farkli nitelikler kazanarak, geleneksel ve modern
degerler arasinda bir denge kurmaya g¢alisir. Bu siireg, kadinin toplumsal konumunu ve
kimligini yeniden tanimlayan dinamik bir yapiy1 ortaya ¢ikarir (Duman, 2022, s. 139-
140).

Denklik ilkesi, ataerkil toplumlarda toplumsal cinsiyet rollerini belirleyen 6nemli bir
faktordiir. Bu ilke, erkek ve kadinlarin evlilik 6ncesi ve sonrasindaki rollerini tanimlar ve
bu rollerin toplumsal normlara uygun olmasimi saglar. Ornegin, erkeklerden genellikle
ailenin ge¢imini saglamasi ve koruyucu bir rol listlenmesi beklenirken, kadinlardan ev igi
sorumluluklar iistlenmesi ve ¢ocuklarin bakimiyla ilgilenmesi beklenir (Connell, 1998,
s. 183).

Denklik ilkesi, bu rollerin esler arasinda dengeli bir sekilde dagitilmasin1 ongoriir.
Ancak, bu denge genellikle toplumsal cinsiyet esitsizliklerini yeniden iiretir. Ornegin,
erkeklerin ekonomik giicii ve sosyal statiisii, evlilikte denklik ilkesinin temelini
olustururken, kadinlarin ev i¢i emegi ve duygusal emegi genellikle goriinmez kalir.

Ataerkil bir toplumda denklik ilkesi ¢ercevesinde erkek, biyolojik olarak bir adim
onde kabul edilir. Bu durum, kadinin sahip olmasi gereken 06zelliklerin erkegin

erkekligiyle orantili olarak belirlenmesine yol acar. Daha agik bir ifadeyle, denklik
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ilkesinin zorlayict unsuru erkektir. Cilinkii stinnet olarak erkeklige adim atan ve
heterosekstiel kimligini evlilik yoluyla topluma ilan eden erkek, "{izerine diisen gorevleri"
yerine getirmis olarak goriiliir. Bu nedenle, kadindan da erkegin 6zelliklerine denk, ancak
farkli nitelikte Ozelliklere sahip olmasi beklenir. Kadin, disil kimligi nedeniyle
erkeginkine es deger, fakat kendine 6zgii 6zellikler tasimak durumundadir. Bu durum,
toplumsal cinsiyet rollerinin esitsiz ve hiyerarsik yapisini ortaya koyar. (Duman, 2022, s.
140).

Denklik ilkesi, evlilik ve es secimi siireclerinde 6nemli bir rol oynar ve toplumsal
cinsiyet rollerini sekillendirir. Ancak, bu ilke 6zellikle ataerkil toplumlarda toplumsal
cinsiyet esitsizliklerini yeniden iiretir. Erkeklerin iistiinliigiinii pekistiren denklik ilkesi,
kadinlarin ikincil konumunu mesrulastirir ve onlarin toplumsal cinsiyet rollerini
sinirlandirir. Modern toplumlarda, denklik ilkesi daha esnek bir sekilde uygulanmakta ve
kadinlarin egitim ve is hayatina katilimi artmaktadir. Ancak, bu ilke hala toplumsal
cinsiyet esitsizliklerini destekleyebilir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goériismeler su sekildedir;

V' Eskiden goriicii usulii evlilikler yaygindi. Aileler tarafindan belirlenen evliliklerde

riza alimirdi. Giiniimiizde gengler birbirlerini severek evlenmeye yonelmislerdir
(K10, K11, K12, K13).

v Kadinlar ve erkekler birlikte istemeye giderler. Eger evlilik kesin goziiyle
bakiliyorsa yiiziik gotiiriiliir ve yemek yenir (K8, K12).

V' Dualar edilir ve halay ¢ekilir. Eskiden nigan toreni daha yaygindi, giintimiizde
bazen nigan olmadan direkt diigiin yapilabiliyor (K8, K13).

v’ Gelinin bohga ve valizleri, para karsiliginda damat evine gotiiriiliir, eskiden
gelinin gelinligi tepsilere dizilip sergilenerek evine yiiriiyerek gétiriiliirdii. Bu
uygulamalar giiniimiizde nadiren yapilmaktadir (K3).

V' Diigiinden once yast biiyiik bir kadin, gelinle konusarak diigiin gecesi hakkinda
bilgi verir (K6).

V' Kina yakma ritiieli bazi ailelerde uygulanmaktadir, ancak Stiryani kiiltiiriinde ¢ok
vaygin degildir (K2, K12).

v’ Ritiiellerin bir kismi artik uygulanmamaktadir. Ornegin, ceyiz tasima ve gelinligin
sergilenerek gotiiriilmesi nadir goériilmektedir. Yeni nesil, geleneksel ritiielleri

gerekli gormemektedir (K3, K5, K12).
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4.2.1.3.Evlilik Izni ve Manastir Ziyareti

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v Evlenmeden oénce ciftler manastira giderek metropolite durumu izah ederler.
Nikah kiyilmast i¢in papaza mektup gonderilir. Vaftiz durumu sorgulanir ve belge
istenir (K14, K15).

v’ Eskiden akraba evliligi daha yayginken, giiniimiizde nadiren uygun
goriilmektedir. Bazi durumlarda, akraba evliligi i¢in ozel izin alinarak nikah
kiyilabilir (K8, K13).

v’ Evlilikler genellikle 18 yas ve tistiidiir. 20 yas tizeri evlilikler daha yaygindir (K6).

4.2.2. Evlilik An Ritiielleri

Evlilik an1 ritiielleri, her toplumda gelenegin ve Kkiiltiirel kimligin en Onemli
yansimalarindan birini olusturur. Bu ritiieller, evliligi kutlamak ve c¢iftlerin sosyal
hayattaki yerlerini pekistirmek amaciyla diizenlenir. Tiirkiye'de farkli cografyalarda
Ozgln ritiieller goriilse de genel olarak bu ritiiellerin islevleri kiiltiirel mirast korumak ve
toplumsal baglar1 giiclendirmek iizerinedir (Ozer ve Tiirk, 2021, s. 450). Tiirk halk
kiiltiirtinde diigiinler, aile yapisinin ve sosyal iligkilerin temel taglarini olugturarak,
toplumsal yapi ile bireyler arasinda bir koprii gorevi gormektedir.

Evlilik ritiielleri birgok agsamayi igerir; bunlar arasinda kina gecesi gibi 6zel etkinlikler
de bulunur. Kina gecesi, gelin i¢in diizenlenen ve genellikle kadinlarin bir araya geldigi
bir kutlama olarak anlam kazanir. Bu gecede yapilan dualar ve sarkilar, gelinin yeni
hayatina gecisini simgeler. Kina gecesi, gelinin yepyeni bir hayata adim atarken
toplumsal destek ve bereket dilenen bir seremonidir. Diigiin giinii, merasimin en 6nemli
anidir; gelin ve damat i¢in birbirlerinin evlerine simbiyotik bir yolculuk baslar. Gelinin
aile liyeleri, 6zel bir bohga hazirlayarak gelinligi, takilar1 ve diger objeleri damat evine
gotiiriir. Bu secenek, toplumda gelinin degerine ve ona verilen dneme isaret eder (Eren,
2025, s. 110). Diigiin sirasinda gerceklestirilen eglencelerde, topluluk birlikte hareket
ederek gelin ve damadi kutlamaktadir. Bu tiir etkinlikler, toplumsal birligi gli¢lendiren ve
kiiltiirel miras1 yasatan ritiieller olarak kargimiza ¢ikar.

Ritiieller sadece eglence ve kutlama araglar1 olmanin Gtesinde, kiiltiirel kimligin ve

geleneklerin nesilden nesile aktarilmasinda rol oynar. Diigiinlerin yapisi, medeniyetlerin
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etkilesimi ve degisimi ile sekil alirken, ayn1 zamanda bireylerin toplumsal kimliklerini de
ortaya koyar (Cetin, 2008, s. 113).

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v’ Gelin evden ¢itkmadan once kapt kapatilir. Bu, geline verilen degeri ve bereketi
simgeler (K1, K6).

V' Nikah kilisede kpyilir ve genellikle 1-2 saat siirer. Nikah swrasinda geline ve
damada enseden igne batirilir, boylece papazin evlilik ile ilgili sorumluluklarini
dikkatle dinlemeleri saglanir (K1, K2).

V' Diigiinlerde halay ¢ekilir ve eskiden diigiinler 3 giin siiren eglencelerle yapilird.
Cumartesi aksami kina yakilir, pazar giinii gelin alma, pazartesi giinii ise tekrar

diigiin yapulird: (K2).
4.2.2.1.Evlilik Bereketi icin Yapilan Ritiieller

Evlilik bereketi i¢in yapilan ritiieller, toplumsal normlarin ve kiiltiirel inanglarin bir
yansimas1 olarak 6nemli bir yere sahiptir. Bu ritiieller, ¢iftlerin ekonomik ve sosyal
durumlarim giiclendirmek, aile reisi olarak daha fazla sorumluluk almalarini saglamak ve
yeni kurulan ailenin temelini bereketli bir sekilde atmak amaciyla gergeklestirilir.
Evliligin sagliklh bir sekilde siirmesi i¢in ¢iftler arasinda uyum ve tatminin saglanmasi
onemlidir; bu nedenle, evlilik 6ncesinde belirli ritiiellerin yerine getirilmesi, bu hedeflere
ulagmada etkili bir yol olarak goriilmektedir (Tekin Catal ve Kalkan, 2019, s. 180).
Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;
v’ Gelin ve damat evine girerken, baslarimin iizerinde iki bi¢ak ile hag isareti yapilir
(K2, K6).

v’ Papaz diigiin yemegine dua okumadan yemek yenmez (K2).

v’ Gelinin evinden bir bardak alimir ve damadin evine girmeden once kirilir (K35,
K6).

v’ Testi ve bardak kirma ritiieli, evlilige bereket ve huzur getirmesi igin yapilir (K5).

v’ Kilisede nikah sirasinda eller iist iiste konur ve tizerine seker dokiiliir (K6).
4.2.3. Evlilik Sonrasi Ritiieller

Evlilik sonras: ritlieller, evlilik siirecinin énemli bir pargasini olusturmakla birlikte,

ciftlerin toplumsal hayatta daha genis bir kimlik kazanmalarini saglar. Bu ritiieller,
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gelenekten gelen uygulamalarla toplumsal degerleri, aile baglarin1 ve kiiltiirel mirasi
giiclendirmektedir. Diigiin bitiminde gerceklestirilen bazi ritiieller, yeni evlilerin
evliliklerine bereket getirmesi amaciyla 6zel anlamlar tasir. Ornegin, aileler arasinda
yemeklerin paylasilmasi ve misafirlere ikram edilen 6zel sofralar, bu donemi kutlamak
ve yeni kurulan ailenin sosyal destek agini1 genisletmek amaci tagiyan geleneklerdendir
(Ongel ve Boz, 2023, s. 1044).

Evlilik sonrasi siirecin bir diger 6nemli unsuru da yakin akrabalar ve arkadaslarla
kutlama yapmaktir. Bu kutlamalar, bireylerin sosyal i¢ ige geg¢misliklerini artirarak,
gelecekteki aile dinamiklerini sekillendirmede etkili bir rol oynamaktadir (Deveci, 2023,
s. 1630). Evlilik sonras1 yapilan ziyaretler ve hediyeler, duygusal baglarin kurulmasina
ve pekistirilmesine yardimci olurken, toplumsal dayanigmayi da artirmaktadir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goériismeler su sekildedir;

v’ Siiryani kiiltiiriinde zina sebebi disinda bosanma hos karsilanmaz. Koyde
bosanma vakalari neredeyse hi¢ yoktur. Ancak yurtdisina go¢ eden gengler
arasinda bosanmalar goriilmektedir (K7, K14, K15).

v' Diigiinden 7 giin sonra gelin baba evine gider. Gelinin baba evinde sofiralar
kurulur ve sofraya para konur damat i¢in. Damat ihtiyaci ¢ercevesinde parayt
alir veya utanir ve almaz. Bu uygulama damadi degerli oldugunu hissettirmek

icin yapilmaktadr (K6).

Evlilik Ritiiellerin geneline toplumsal cinsiyet rolleri gercevesinde bakildiginda,
bereket ve huzur saglama rollerinin kadinlar tizerinden beklenti olustururken, koruyucu
ve gecim saglayici gibi roller ise erkekler etrafinda gelistigini gormekteyiz. Ayrica akraba

evliliklerinin artik yaygin olmamasi toplumsal normlarin degistigine de isaret etmektedir
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Sekil 3. Evlilik kelime bulutu

Kelime bulutu, Siiryanilerde evlilik ritiielinin ¢ok agsamali, sembolik ve toplumsal
yonleriyle giiclii bir siire¢ oldugunu ortaya koymaktadir. En baskin kelime olan “diigiin”,
bu siirecin merkezi térenini yansitirken, “nigsan”, “kina”, “nikah” ve “halay” gibi ifadeler
evliligin Oncesi ve sirasinda gergeklesen ritiiellerin ¢esitliligine isaret etmektedir.

bR 1Y

“Gelin”, “damat”, “gelinin”, “geline” ve “evine” gibi ifadeler evlilikte toplumsal rollerin

cinsiyet temelli olarak sekillendigini; “goriicii”, “para”, “bardak” ve “kap1” gibi kelimeler
ise uygulamalarin ve sembolik nesnelerin bu ritiiellerde 6nemli bir yer tuttugunu
gostermektedir. “Ritiiel”, “dualar”, “usul” ve “Siiryani” ifadeleri ise bu siirecin dini ve
kiiltiirel baglamla nasil i¢ i¢e gectigini acik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica “bosanma” ve
“evlilikler” gibi kelimelerin de yer almasi, Siiryanilerde evliligin her iki yonleriyle bir
biitiin olarak algilandigin1 gostermektedir. Siiryani evlilik ritliellerinin biitlinii, bireylerin

kimlik insasinda ve toplumsal yapinin yeniden iiretiminde belirleyici bir rol oynadigini

yansitmaktadir.
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Sekil 4. Evlilik kod haritast

Kod haritasi, Siiryanilerde evlilik ritielinin énemli bir yapiya sahip oldugunu ve
torenin bir glinle sinirl kalmayip, ¢esitli asamalardan olusan bir sosyal ve kiiltiirel siireci
icerdigini gostermektedir. Haritanin merkezinde yer alan “diigiin” kodu (41 tekrar), diger
tiim unsurlarla yogun iliskiler kurarak bu ritiielin merkezi konumunu ortaya koymaktadir.
Ozellikle “gelin” (32 tekrar) kodu ile diigiin arasinda kurulan giiglii bag, gelin figiiriiniin
ritiielin ana temsili unsurlarindan biri oldugunu vurgulamaktadir. “Nikah toreni” (17) ve
“bosanma” (13) kodlarinin da dikkat ¢ekecek Olciide diigiinle baglantili olmasi, evlilik
kurumunun hem baglangicini hem de potansiyel sona erig bi¢cimlerini kapsayan biitiinciil
bir yap1 olarak algilandigini gostermektedir. “Toren yemekleri”, “dua”, “kap1 kapatma”,
“damat”, “goriicti usulii” ve “nisan toreni” gibi diger kodlarla kurulan baglantilar ise,

evlilik siirecinin bireyler arasinda, aileler ve topluluklar diizeyinde isleyen, dini ve sosyal

ritiellerle pekistirilen bir toplumsal kurum oldugunu ortaya koymaktadir.
4.3.0LUM RITUELLERI

Oliim, insan hayatinin biyolojik sonu olmanin 6tesinde, pek ¢ok kiiltiirel ve dinsel
sistemde bir gegis ritiieli olarak kabul edilir. Bu yoniiyle 6liim, bireysel bir son olmanin

yaninda toplumsal hafizada yanki bulan ve ritiiel pratiklerle anlamlandirilan bir olaydir.
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Tarih boyunca insan topluluklari, 6lim karsisindaki caresizliklerini ¢esitli semboller,
mitolojiler ve ritiiel pratikler araciligiyla doniistirmeye ¢aligmis; bu durumu yalnizca
biyolojik bir sona indirgememistir. Avcr’nin belirttigi lizere, 6liimiin acimasiz ve
ka¢imilmaz dogasi, insanlik i¢in bir tiir sonsuz yenilgi olarak algilanmis; bu yenilgi,
agitlarda ve yas ritiiellerinde bir ¢esit isyana doniigmiistiir (1988, s.157).

Oliim ritiielleri, gogu toplumda yasayanlarin yas siirecini diizenlemek, 6len kisinin
ruhunun 6te diinyaya ge¢isini kolaylastirmak ve onun 6te diinyada huzurlu bir varolus
siirmesini temin etmek amaciyla gergeklestirilir (Bascetingelik, 2009, s. 328). Bu
baglamda, 6liim ritiielleri hem toplumsal dengeyi yeniden kurma islevi goriir, hem de
oliimle yiizlesen bireyler i¢in teselli kaynagi haline gelir.

Siiryanilerde oliim, bir son degil; ebedi hayata agilan bir kap1 olarak goriiliir. Bu
inanca gore, insan bedeni topraktan yaratilmis oldugundan 6liim sonrasinda topraga geri
doner; ancak ruh, Tanri’nin {ifledigi kutsal nefesten geldigi icin yok olmaz, yagamaya
devam eder. Ruhun ebedi yazgisi ise, kiginin diinya yasami boyunca gosterdigi iman ve
ahlaki durus ile dogrudan iliskilidir. Vaftizle birlikte elde edilen kutsiyetin korunmasi ve
giinahsiz bir yasam siiriilmesi halinde ruh, cennette huzura erer; aksi durumda ise sonsuz
1zdirap i¢inde kalacagina inanilir (Ozmen, 2006, s. 208).

Stiryaniler, 6liimi diinyevi sikintilarin ve acilarin sona erdigi bir durak olmanin
disinda sonsuz yasama uzanan kutsal bir koprii olarak kabul ederler. Bu koprii, iman eden
bireyler i¢in sadece bir gec¢is degil, Tanri ile tam bir birlikteligin ve ruhsal esenligin
kapisidir. Simsek’in ifade ettigi iizere, imanli bir bireyin o6liimii, yeryiiziiniin karanlik
gecelerinden ¢ikip sonsuz bir giindiizlin hiikiim stirdiigii goksel vatana giris anlami tasir.
Boylece oliim, Siiryani teolojisinde bir yok olus degil; bilakis, Tanr1’nin kudretiyle ruhun

yeni ve daha yiice bir forma biiriindiigii kutsal bir doniisiimdiir (2003, s. 242).
4.3.1. Oliim Oncesi Ritiieller

Oliim, yasami kaginilmaz nihayeti ve insan varolusunun en gizemli gegis evresidir.
Bu yoniiyle 6liim, biyolojik bir son olmakla kalmaz bireyin zihinsel, duygusal ve kiiltiirel
diinyasinda derin izler birakan varolussal bir kirilma noktasidir. Hayatin son duragi olan
bu gecis, tarih boyunca insanlar i¢in korkunun, caresizligin ve bilinmezligin simgesi
olmustur. Insanlhk, oliimiin kesinligi karsisinda duydugu caresizligi, onu

anlamlandirmaya ve simgesel yollarla kontrol etmeye ¢alisarak gidermeye cabalamistir.
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Oliim, bireyin bilingli olarak yonetemedigi, aciklayamadigi ve kacamadigi nadir
olaylardan biri olmasi nedeniyle, ¢esitli alametlerle ya da Onciil isaretlerle sezilmeye
calisilmistir. Insanlar, gevrelerinde meydana gelen olagan dis1 olaylar1 ya da nesnelerin
alisiimadik konumlarini, Oliimiin yaklagmakta oldugunun bir gostergesi olarak
yorumlamis; bu tiir olaylara mistik ya da ugursuz anlamlar yiikleyerek 6liimiin habercisi
olarak algilamislardir (Ornek, 1977, s. 208).
Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;
v Gece kopeklerin kurt gibi ulumasi, onlarin Azrail’i gordiigiine isaret olarak
yorumlanmaktadir (K16, K17, K18).
v’ Melekleri gorebilen ¢ocuklar var. Ornegin, bir katithmcimin 4 yasindaki ¢ocugu,
babaannesinin basucunda beyaz kiyafetli insanlar gérdiigiinii séylemis ve yarim

saat sonra babaannesinin vefat etmis (K16, K17, KI18).
4.3.1.1.0liim Haberinin Duyurulmasi

Siiryanilerde 6liim, bireysel bir olay olmaktan 6te, toplumsal bir durum olarak ele
almir. Bu nedenle, bir kisinin 6ldiigii haberi ailesiyle sinirli kalmaz, tiim topluluga
duyurulur. Oliim haberinin nasil iletildigi, toplulugun biiyiikliigiine, kiiltiirel geleneklere
ve dini kurallara bagl olarak degisebilir.

Geleneksel yontemlerin yani sira, giiniimiizde Siiryani topluluklarinda 6liim haberleri
sosyal medya ve telefon araciligiyla da duyurulmaktadir. Biiyiik sehirlerde yasayan
Stiryani aileleri i¢in artik Oliim ilanlar1 gazetelerde veya topluluk forumlarinda
yaymlanabilmektedir. Ancak geleneksel kilise ¢an1 ve cemaat duyurusu yontemi, hala
kokli Siiryani kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v' Oliim haberi, olen kisinin yakinlart tarafindan duyurulur veya kilisede ¢an

calinarak tiim koye bildirilir (K6).

v’ Koyde biri vefat ettiginde, defin islemi tamamlanana kadar kimse kigisel islerini

vapmaz, tiim koy halki taziye evine yardim eder. Ancak bu uygulama artik eskisi

kadar yaygin degildir (K10, K11).
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4.3.2. Oliim Am Ritiielleri

Oliimiin yaklasmakta oldugunun fark edilmesi, bircok gelenekte oldugu gibi Siiryani
toplumlarinda da belirli dinsel pratiklerin ve ritiiellerin baslatilmasina vesile olur. Bu
uygulamalar, kisinin 6te diinyaya giinahsiz ve imanl bir sekilde gegmesini temin etmeye
yonelik inang¢ temelli bir miidahale olarak degerlendirilir. Bu siire¢ dini ve kiiltiirel bir
mabhiyet tasir ve toplulugun kutsal degerlerinin 6liim ritiieli izerinden yeniden iiretildigi

bir baglamda gerceklesir (Bascetingelik, 2009, s. 340).
4.3.2.1.0len Kisinin Hazirlanmasi

Oliimiin hemen ardindan yapilan ilk islem, 6len kisinin dinsel ve geleneksel normlara
uygun bigimde yikanmasidir. Bu yikama iglemi fiziksel temizlik ve ruhsal arinma anlami
tastyan sembolik bir uygulamadir. Cinsiyet farkliligi, bu ritiielde 6nemli bir belirleyici
unsur olup, 6li erkekler kendi ailesinden erkek bireyler veya yash ve deneyimli erkek
cemaat liyeleri tarafindan; 6lii kadinlar ise yine aileden kadin bireyler ya da cemaatin yash
ve tecriibeli kadinlar1 tarafindan yikanir. Bu cinsiyete dayali ayrim, geleneksel
mahremiyet anlayis1 ve bedensel sayginlik ilkeleriyle iliskilidir (Bascetingelik, 2009, s.
348). Eger yikanan ceset bir kadina aitse, saglari1 “6lii orgiisii” ad1 verilen 6zel bir bi¢gimde
oriilerek desenli bir basortiisiiyle ortiiliir. Bu uygulama, hem geleneksel kadinlik
rollerinin bir uzantis1 hem de saygin ugurlama bi¢cimi olarak degerlendirilir. Yikama
islemi tamamlandiktan sonra ceset, beyaz kefen bezi ile sarilir. Kefenleme islemi de
yikama gorevini iistlenen kisiler tarafindan yapilir ve bu biitiinliik, ritiielin tamamlayici
nitelik tagimasini saglar.

Kefenleme tamamlandiktan sonra cesede i¢ ¢amasir1 ve uygun dis giysiler giydirilir;
ayaklarina corap gegirilir ve ayak bagparmaklar1 geleneksel bicimde birbirine baglanir.
Bu detaylar, cesede gosterilen 6zenin ve sayginin somut gostergeleridir. Ardindan, ceset
tabuta yerlestirilir ve yiizii acik kalacak sekilde konumlandirilir. Tabut, kiliseye
getirilerek mihrabin Oniine yerlestirilen yiikseltiye konur. Bu yerlestirme, cenaze
toreninin kutsal mekanda, Tanr1 huzurunda gerceklestirilmesini saglar.

Kilisede diizenlenen cenaze toreni sona erdikten sonra, papazin Onderliginde
mezarliga dogru cenaze alay:1 baglatilir. Cemaatin miimkiin oldugunca genis katilim
gostermesi beklenir; bu durum hem o6lene saygi hem de cemaat dayanigsmasinin bir

ifadesidir. Tabut, doniistimlii olarak dorderli gruplar halinde omuzlarda tasinir; ancak
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kadinlar bu tasima ritiieline aktif olarak katilmaz. Bu cinsiyet temelli ayrim, toplumsal
cinsiyet rolleri ve ritiiel alanlara iliskin kiiltiirel kodlamalarla iligkilidir (Simsek, 2003, s.
253).
Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;
v Olen kigi yitkanir ve kefenlenir, kefenlenmeden once giinliik kiyafetleri giydirilir,
eger kisi din adamiysa dini kiyafetleriyle gomiiliir (K12).
v' Olen kisinin almina ve gégsiine, metropolitler tarafindan kutsanmis yag siiriiliir.
Bu uygulama, Isa Mesih'in bir kadin tarafindan yag ile yaglanmasi inancina

dayanmaktadir (K14, K15).
4.3.2.2.Defin Islemleri

Cenaze toreninin kilise agsamas1 tamamlandiktan sonra defin siireci baslatilir ve 6len
kisi, halk arasinda yaygin bicimde "ebedi istirahatgah" olarak adlandirilan mezarliga
gotiiriiliir. Bu asama sadece fiziksel bir gomii islemi degil; bireyin diinya hayatina veda
ederek Ote diinyaya gegiginin sembolik tamamlanmasidir. Kirsal bolgelerde, mezar
kazimi1 genellikle akraba, komsu ve dostlar tarafindan goniillii olarak yapilirken, sehir
merkezlerinde bu gorev belediye hizmetleri tarafindan yerine getirilir. Bu uygulama, hem
kent-kir farklarin1 hem de topluluk dayanismasinin bi¢imlerini yansitir.

Defin siireci sirasinda cenaze, ilahiler esliginde mezarliga taginir. Bu ilahiler, oliiye
son gorevlerini yerine getiren cemaatin ortak inancini ve ruhsal bagliligini yansitan sozli
ritliel unsurlardir. Mezarliga ulasildiginda ceset, mezara bas kismi batiya gelecek sekilde
yerlestirilir. Bu yonelimin teolojik arka plani, yeniden dirilis (kiyamet) inanci baglaminda
doguya yonelisi simgeleyebilir. Defin islemi, Siiryani inancinin 6nemli bir temsilcisi olan
ruhani gorevliler tarafindan yiiriitiiliir. Papaz, cenazenin iizerine bir avug toprak alip hag
seklinde serperek, “Topraktansin ve tekrar topraga doneceksin. Kiyamette yeni beden
alincaya kadar Rab’bin istegi tamam olmustur.” sdzlerini dile getirir (Iris, 2003, s. 214).

Toprak atma islemi, genellikle erkekler tarafindan gergeklestirilir (Yildiz, 1968, s.
474). Bu uygulama toplumsal cinsiyet rollerinin cenaze ritiiellerindeki yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bu sirada ruhaniler ilahiler sdylemeye devam eder; bu da torenin
dinsel biitlinligiinii korurken, cenazeye duygusal ve ruhani bir atmosfer katar.

Defin tamamlandiktan sonra, mezarligin ¢ikisina yakin bir alanda cenaze sahipleri,

ozellikle ruhani gorevli onderliginde siralanarak, taziye kabul eder. Bu, yasin sosyal
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paylasimi ve cemaat i¢i destek mekanizmalarinin goriiniir hale geldigi bir asamadir.
Torene katilanlara bu noktada sembolik bir ikram yapilir; genellikle ekmek, helva,
biskiivi veya lokum dagitilir (Simsek, 2003, s. 255). Bu ikram, hem bir tiir hayir ve sadaka
niteligi tasir, hem de yas siirecini topluluk diizeyinde pekistiren sosyal bir islev goriir.

Taziyeyi ileten bireyler, cenaze sahiplerine temennilerini ilettikten sonra “rahmet

lokmas1” olarak adlandirilan pasta veya tatli ¢oreklerden alirlar (iris, 2003, s. 215). Bu
sembolik tiiketim pratigi, 6lenin ardindan yapilan toplumsal hatirlama ve saygi gosterme
davraniginin bir parcasidir. Ardindan, térene katilanlar toplu halde yas evine gecerek hem
acty1 paylasir hem de olenin ruhu igin toplu dualar ve sohbetlerle anma siirecini
stirdiiriirler.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goériismeler su sekildedir;

v Olen kigi, Isa Mesih’in Dogu’dan dirilecegine inanildigi icin Dogu tarafina doniik
olarak gomiiliir (K1).

v' Olen kisi, vasiyeti dogrultusunda bir yakininin mezarimn iizerine gomiilmek
isteyebilir. Ancak, bu uygulama yalnizca onceki cenazenin sadece kemikleri
kaldiginda yapilir (K7, K14, K15).

v’ Avrupa’da vefat eden Siiryaniler, defin icin koylerine getirilirler. Giiniimiizde bu
uygulama hald yaygindir. Ornegin, son bir ay icinde dort kisi Avrupa’dan kéyiine
getirilerek defnedildi (K12).

4.3.2.3.Dini Torenler ve Dualar

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan gortismeler su sekildedir;

v’ Cenaze toreni kilisede gergeklestirilir, papaz veya metropolitler tarafindan 1-2
saat stiren dualar okunur. Bu dualar, olen kisinin ruhunun huzur bulmast icin
yvapilir (K13).

v Cenaze toreninde yaklasik 45 dakikalik bir dua okunur ve ardindan olen kisinin
ruhuna degmesi niyetiyle yemekler dagitilir (K14, K15).

v' Olen kiginin ruhunun huzur bulmasi icin yemek dagitimi yapilir. Ayrica, élen
kisinin bir yakinimin iizerine gomiilmesi istegi, ancak onceki cesedin sadece

kemikleri kalmissa yerine getirilir (K14, K15).
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4.3.3. Yas ve Oliim Sonrasi Ritiieller

Oliim sonras! yas siireci, bireysel bir duygu durumun yaninda toplumsal olarak insa
edilmis bir dizi sembolik davranis1 ve Kkiiltiirel kurali kapsar. Bu siiregte, 6liimiin
yasandig1 hane ya da ¢evrede tiim seving, eglence ve nese unsurlarina son verilir; boylece
yasanan kaybin ciddiyeti, toplumsal diizeyde goriiniir kilinir. Yas siireci boyunca bireyler,
ozellikle kiyafet tercihleriyle yas halini disa vururlar. Bu baglamda siyah ve lacivert gibi
koyu tonlar tercih edilmekte; bu renkler, matemi ve i¢ce kapanisi simgeleyen kiiltiirel

gostergeler olarak degerlendirilmektedir (Simsek, 2003, s. 256)
4.3.3.1.Taziye ve Yemek Dagitma Ritiielleri

Siiryanilerde 6limiin ardindan gergeklesen ritiieller defin islemleriyle sinirli degildir;
yas slireci boyunca uygulanan dinsel ve kiiltiirel pratikler, 6lenin anisini yasatma, ruhunu
yiiceltme ve topluluk i¢indeki birlik duygusunu giiglendirme amaci tasir. Bu siirecte
yemek ritiielleri, sadece misafirperverlik degil, dinsel sorumluluk ve manevi paylagimin
bir ifadesi olarak degerlendirilir.

Siiryanilerde, 6len kisinin vaftiz ebeveynleri (kirvesi) veya onlarin ¢ocuklar: hayatta
degilse, bu sorumluluk dogrudan 6lenin ailesine gecer. Bu kisiler, yas evinde yemek
hazirlayarak taziyeye katilan misafirlere ikramda bulunurlar. Bu uygulama, cenaze
sonrasi kolektif dayanismanin ve toplumsal yas kiiltliriiniin bir pargasi olarak islev goriir.
Yemeklerin mutlaka evde hazirlanmasi esastir; disaridan yemek getirilmesi uygun
goriilmez. Bu kural, yasin mahremiyetini ve igtenligini korumaya yonelik bir kiiltiirel ilke
olarak yorumlanabilir (Simsek, 2003, s. 255).

Yas evinde sunulan yemeklerde genellikle pilav ve et yemekleri tercih edilir. Ancak
bu durum, Siiryanilerin perhiz donemlerinde farklilagir. Bu donemlerde hayvansal gidalar
yasaktir ve bu nedenle yemek meniisii de buna uygun olarak hazirlanir. Boylece yemek
ritiieli, kiiltiirel bir gelenekle simirli olmayip ayni zamanda dinsel kurallara baglilik
cergevesinde sekillenen bir ibadet bi¢imine doniisiir.

Tiirkiye’de, Siiryaniler disinda diger bir¢cok inang grubunda da 6liimiin ardindan
belirli giinlerde yemek verilmesi gelenegi yaygindir. Bu pratiklerin belirli sayilara
(6rnegin 3, 7, 40 gibi) dayali olduguna ve bu sayilarin dinsel, biiyiisel ve geleneksel
anlamlarla yiiklii olduklarina dikkat ¢ceker. Bu sayilarin etrafinda sekillenen ritiiel giinler,

halk inang sistemlerinde kutsal ve térensel zaman dilimleri olarak islev goriir ve bircok
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toplumun halk kiiltiiriinde ortak anlamlarla drtiisiir (Ornek, 1977, s. 220). Siiryani inang
sisteminde de bu tiir ritiiel sayilar dnemli bir yer tutar. Oliimden sonraki {igiincii,
dokuzuncu ve kirkiner giinlerde ve 6zellikle yildoniimlerinde yemek dagitmak dinsel bir
yukiimliiliik olarak kabul edilir (Simsek, 2003, s. 255). Bununla birlikte, yasin on besinci
giiniinde 6zel olarak ¢orek dagitilmasi da geleneksel uygulamalar arasinda yer alir. Bu
corek, hem 6len kisinin anisini yad etme hem de ruhu i¢in yapilan hayrin bir ifadesi olarak
degerlendirilir.

Yemek dagitimi, Siiryani cemaat iiyelerine ve Miisliman komsulara da yapilir.
Siiryanilerde kiiltiirel ¢cogulculuk iginde yasamaya dair tarihsel tecriibesinin ve dini
hosgorii anlayisinin bir yansimasidir (Iris, 2003, s. 215). Genellikle dagitilan yemek,
piring veya bulgur pilavi gibi sade, ekonomik ancak simgesel dnemi olan yiyeceklerden
olusur. Bu yemek, sadaka ve dua birlikteligi araciligiyla hem ruhun huzuru hem de
yasayanlarin sosyal dayanigmasi i¢in bir ara¢ haline gelir.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v Olen kisinin 40 giinii dolduktan sonra tiim kéye yemek dagitilir, bu uygulama her

vil ayni tarihte tekrarlanir ve isteyenler manastira bagista bulunabilir (K1).

v Taziye yemegi, koy halkimin hep birlikte yemesiyle gerceklestirilir. Bu
uygulamamnin, élen kiginin ruhunun huzur bulmasina katkr sagladigina inanilir
(K2).

v’ Eskiden ekonomik sebeplerle yilda bir kez sadece siit ¢orbasi (Swrba) dagitilirken,
giintimiizde etli yemekler dagitilmaktadir. Defin sonrasi, mezarliktan dénen
kisilere cay ve simit ikram edilir (K6, K12).

v’ Taziye yemegi genellikle ayni yemek cesidi olur etli sulu yemek pilav veya bulgur
kéyde herkes kolay yapabilsin diye tercih edilmektedir (K6, K14).

4.3.3.2.Yas Siireci ve Toplumsal Destek

Yas siireci, sadece bireysel bir deneyim degil, toplumsal bir sorumluluk olarak
goriliir. Siiryaniler, yas tutan aileye hem duygusal hem de fiziksel olarak destek olmay1
bir gdrev kabul eder.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v’ Eskiden yas siireci bir yila kadar siirebilirken, giiniimiizde bu siire ii¢ giin veya en

fazla 40 giin ile sinmirlidir (K6).
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v Koyde bir oliim ger¢eklestiginde, yas siirecinde TV agilmaz, banyo yapilmaz ve
kiyafetler yikanmazdi. Ancak, bu uygulamalar artik eskive gore daha az
uygulanmaktadr (K10, K11).

V' Olen kisinin ardindan yas siirecinde, hayvancilik gibi zorunlu isler haric tiim
islerin durdurulmasi gerektigine inanilir. Bu, 6liiye ve ailesine saygiyi ifade eder
(K13).

v Olen kisinin kiyafetleri, haywr amaciyla fakirlere verilir (K6).

Siiryanilerde 6liim sonrasi yas siireci, sadece bireysel bir kaybi ifade etmez toplumsal
dayanismay1 ve dini inanglar1 pekistiren bir siireci de ifade eder. Oliim sonras1 dualar,
taziye ve yemek dagitimi, yas siirecinde toplumsal destek mekanizmalarinin nasil
isledigini gbsteren 6nemli unsurlardir. Bu ritiieller, hem 6len kisinin ruhunun huzura
kavusmasini saglamak hem de yas tutan aile bireylerine destek olmak amaciyla

gerceklestirilir.

metropolitier
defin tazye
huzur 3 'I

vefat J
toplumsal _ ritiieller
dagitihr

Sekil 5. Oliim kelime bulutu

Kelime bulutu, Siiryanilerde 6liim ritiiellerinin derin dini ve toplumsal boyutlarin
yansitmaktadir. "Olen", "vefat" ve "defin" gibi merkezi kavramlar, ritiiellerin odagindaki
6liim olgusunu vurgularken; "kilisede", "yag”, “dualar" ve "dini" terimleri bu siirecin
Hristiyan inanciyla nasil i¢ ige gectigini gostermektedir. "Taziye”, “kdy", "toplumsal" ve
"dagitilir" ifadeleri yas siirecindeki dayanigsmayi, "yemek" ise taziye sirasindaki paylagim

kiiltiiriinii ortaya koymaktadir. "Metropolitler", "kdyde” ve “yas" kelimeleri dini hiyerarsi
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ile yerel yagamin ritiiellere etkisini, "huzur" ve '"ritiieller" ise bu siirecin bireysel ve
toplumsal iyilesme islevini yansitmaktadir. Kelime bulutun biitlinline bakildiginda
Stiryanilerde Oliimiin bir son olmanin yaninda inancin ve toplumsal baglarinin

pekistirildigi bir gecis ritiieli olarak algilandigin1 gostermektedir.

Kil'. (6)
ise
ya NN

®
Yas (7) \

A

o=
Taziye (10) =

o
Dua (14) \

Yaglama Ritiieli (9)
Sekil 6. Oliim kod haritasi

Kod haritasi, Sitiryani 6liim ritiiellerinin {i¢ temel eksenini gostermektedir. Bunlar;
dini, toplumsal ve pratik boyutlardir. En sik gecen kod olan "Oliim (30)", ritiiellerin
merkezindeki varolugsal gercegi vurgularken; "Dua (14)" ve "Kilise (6)" kodlar1 bu
stirecin Hristiyan inanciyla nasil i¢ ice gectigini gostermektedir. "Defin (16)" ve "Mezar
(4)" pratik hazirliklari, "Taziye (10)" ise toplumsal dayanisma mekanizmalarini
yansitmaktadir. Ozel bir ritiiel olan "Yaglama Ritiieli (9)" ve "Metropolit (5)" kodlar,

Stiryanilerde yer alan dini hiyerarsi ve kutsal uygulamalarin roliine isaret etmektedir.
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4.4. SURYANILERDE KADIN VE AIiLE KAVRAMLARIYLA TOPLUMSAL
CINSIYET

Miles, kadinlarin Diinyanin her yerinde neredeyse hi¢ degismeyen bir bigimde cinsel
ve toplumsal bir kdle konumunda oldugunu, Hristiyan toplumlarin ataerkil diisiince
yapisindan taviz vermeden 20. Yiizyila kadar geldigini belirtir (Miles, 1993, s.22-223).
Siiryanilerin Ortadogu’nun ilk Hristiyan toplumu oldugu diisiiniiliirse Siiryanilerde kadin
ve aile kavramlari, tarihsel siirecte sekillenen toplumsal cinsiyet rollerinin derin izlerini
tasimaktadir. Bu yapi, ataerkil diizenin hakim oldugu Ortadogu cografyasinda, din,
gelenek ve kiiltiirlin  kesisiminde bigimlenmistir. Siiryanilerin kadina bakisi, hem
Hiristiyanlik 6ncesi donemden gelen yerel etkilerle hem de tek tanrili dinlerin ortak
ataerkil mirasiyla sekillenmistir.

Stiryani kiiltiiriinde kadin, gelenegin devamini saglayan bir figlir olmakla birlikte
toplumsal konumu genel olarak hane igerisinde ¢esitli toplumsal normlarla
pekistirilmistir. Engels’in (1979) belirttigi gibi, analik hukukunun yikilisi, kadin cinsinin
tarihsel bir yenilgisi olmus ve ev icinde bile erkegin yonetimi mutlak hale gelmistir (s.
70). Incil’deki "kadinlarin kocalarina bagimli olmas1" gerektigini vurgulayan ayetler, bu
toplumsal cinsiyet rollerinin dini temelini olusturur.

Siiryani kadinlarinin kamusal yasama katilim1 olduk¢a sinirlidir. Bir arastirmaya gore,
kadinlar genellikle ev ici rollerle smirlandirilmig, egitim ve is yasamindan uzak
tutulmustur (Baas, 2002, s. 6). Ozellikle kirsal bélgelerde, kiz cocuklarinin egitimi bilingli
olarak engellenmis; bu durum, kadinlarin sosyal hareketliligini olumsuz etkilemistir
(Tasgin ve digerleri, 2005, s. 237). Ayrica, farkli dinlere mensup kisilerle evlilik korkusu,
kadinlar tlizerinde ek bir baski unsuru olusturmus ve onlarin toplum i¢indeki hareket
alanini daraltmstir.

Siiryaniler kadini, ailenin ve gelenegin koruyucusu olarak goriirler. Ancak bu rol,
erkegin denetimi altinda ve pasif bir konumda gergeklesir. Ornegin, kadmlar kilise
etkinliklerine smirli katilim gosterirken, erkekler yonetim kademelerinde baskin bir rol
oynar (Baas, 2002, s. 6). Siiryani Ortodoks Kilisesi’nin hiyerarsik yapist da bu durumu
yansitir: Rahip, papaz ve episkoposluk gibi kademeler erkeklere ayrilirken, kadinlar
ancak rahibelik gibi sinirl bir role sahiptir (Tasgin, Tanriverdi ve Seyfeli, 2005, s. 235).

Stiryanilerde kadin ve aile kavramlari, ataerkil yapilar ve dini normlarla siki sikiya

baglidir. Kadinlar gelenegin tasiyicisi olarak 6nemli bir islev iistlenirler.
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Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goriismeler su sekildedir;

v’ Evlenmek aile kurmak soyun devami i¢in ¢ok onemli bir adimdir. Evienip ¢cocuk
sahibi olmak aileyi ve kiiltiiriimiizii ayakta tutar (K16).

v’ Koyiimiizde Stiryani bir geng kiz kesinlikle Miisliiman bir erkekle evienmesi uygun
goriilmez koyiimiizde daha énce Miisliiman bir erkege kacan kizi bir daha koye
kabul etmedik (K6).

v’ Koyiimiizde yasayan geng kizlarin Miisliiman bir erkekle evienmesini uygun
gormiiyoruz. Bunun oniine ge¢mek icin de kiz ¢ocuklarimin egitimleri Ortaokula
kadar oluyor agik¢ast korkuyoruz (K16, K18)

v’ Kadnlar koyde ev ile ilgili islerde ¢alisir. Bag, bahge hayvanlar ile ilgili islere
bakar ve evin diizeninden de sorumludur (K6, K17).

v’ Erkek ¢ocuk dogdugunda, bu haberi veren kisiye hediye verilirdi. Ancak kiz ¢ocuk
dogdugunda boyle bir uygulama yapilmazdi (K16, K17, K18).

4.5.GOCUN RITUELLERE ETKIiSi

“Goc¢ sadece fiziksel olarak bir yer degistirme, bir hareket hali degildir. G¢gmen
gittigi yere tiim degerlerini beraberinde gotlirendir. Bu yiizdendir ki goc, kiiltiirel ve
toplumsal etkileri olan bir olgudur” (Ustiin ve Vargiin, 2022, s. 84). Gog, bireylerin ve
topluluklarin fiziksel bir yer degisikligi yasamasi ve kiiltiirel degerlerini, geleneklerini ve
ritiiellerini de beraberlerinde tasimalar1 anlamima gelir. Bu siirecte sahip olduklar
ritlieller, yeni yasam kosullarina uyum saglama c¢abalari ve ev sahibi toplumla
etkilesimleri nedeniyle doniisiime ugrayabilir veya yeniden sekillenebilir. Go¢ nedenleri
kadar sonuglar1 agisindan da 6nemli bir konudur.

Gog¢ eden bireyler, beraberlerinde dil, din, gelenek ve kiiltiir gibi manevi degerlerini
tasirlar (Sonmez ve Dasli, 2023, s. 154). Bu degerler arasinda ritiieller, toplumsal kimligin
korunmasinda ve nesiller arasi1 aktarimda kritik bir rol oynar. Ornegin, dini bayramlar,
evlilik térenleri veya cenaze ritiielleri, gogmenlerin aidiyet duygusunu giiclendiren ve
kiltiirel stirekliligi saglayan 6nemli unsurlardir. Ancak go¢ eden bireyler yeni toplumda
karsilastiklar: kiiltiirel farkliliklar, bu ritiiellerin yasanma bic¢imini etkileyebilir. Kiiltiirel
catisma veya uyum siirecleri, ritliellerin ev sahibi toplumun normlarina gore

uyarlanmasina yol agabilir (Sonmez ve Dasli, 2023, s. 159).
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Kiiltiirlesme siireci gdo¢ eden bireylerin ritiiellerini doniistiiren bir diger faktordiir. Iki

farkli kiiltiiriin etkilesimi sonucunda, ritiiellerde yeni unsurlar ortaya cikabilir veya

geleneksel uygulamalarin bazi yonleri terk edilebilir (Giliveng, 1979, s.135-136). Gog

eden bireylerin yeni toplumda yasadiklar1 kiiltiir soku, ritiiellerin anlamin1 ve islevini

sorgulamalarina neden olabilir. Bu durum, ritiiellerin sembolik degerinin yeniden

yorumlanmasina yol acar.

Gog, ritiiellerin doniisiimii, yeniden yorumlanmasi veya kaybolmasi gibi cesitli

sonuclara

yol acabilen bir siirectir. Bu siirecte, ritiieller hem kiiltiirel kimligin

korunmasinda hem de yeni ¢evreye uyum saglamada énemli bir rol oynar. Siiryaniler,

goc ettikleri yerlerde kendi kiiltiirel pratiklerini siirdiirme ¢abasi i¢inde olsalar da yerel

kiiltiirle etkilesimleri sonucunda yeni kimlikler gelistirebilirler.

Kaynak kisiler ile bu konuda yapilan goériismeler su sekildedir;

v

Suriye’de yasayan Siiryanilerde uygulanan ritiieller ile Tiirkiye 'de uygulanan
ritiieller farklilik gostermektedir. Ozellikle diigiin doneminde uygulanan
ritiieller farklilik gostermektedir (K3).

Kina gecesi kutlamasi Siiryani kiiltiiriinde olmamasina ragmen, giiniimiizde
gelinlerimiz kina gecesi eglencesi yapmaya baslad: (K35).

Avrupa’ya go¢ eden Siiryanilerin gelenek ve ritiielleri uyguladiklarini
diistinmiiyorum (K4, K8)

Stiryani kiiltiiriinde ve dininde bosanmak yasak ancak Avrupa’ya gog¢ eden ve
orada yasayan gengler yasaga uymuyor ve bosaniyorlar (K7).

Avrupa'yva go¢ edenler ritiiellerine orada devam etmektedirler. Ozellikle 6liim
ritiiellerinde, bireyler kendi dogduklari topraklara gomiilme ritiieline ozen
gostermektedirler (K1, K2).

Avrupa'yva gé¢ edenler ritiiellerini siirdiiriiyor fakat gengler bu ritiiellere
yeterince bagli kalmamaktadir (K3)

Avrupa’da vefat eden bireyler defin icin koylerine getiriliyor bu ¢ok
yayginlasmistir. Ornegin, bir ay icinde dort kisi Avrupa’dan getirilerek defin
edilmistir(K12).

Avrupa’ya go¢ eden gengler ritiiel ve inangla eskisi kadar bagl
kalmamaktadir. Ozellikle bosanma ve akraba evliligi konularinda, Avrupa’da

vasayan gengler kurallara uymamaktadr (K14, K20).
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v Yurtdisinda yasayan genglerin bosanma ve akraba eviiligi gibi geleneksel
kurallara eskisi kadar bagli kalmamaktadir (K7).
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SONUC

Bu calisma, idil’de yasayan Siiryanilerin gecis ritiiellerinde toplumsal cinsiyet
rollerinin insasini ele alarak, geleneksel ritiiellerin toplumsal cinsiyet normlar1 iizerindeki
etkisini ortaya koymay1 amaglamistir. Caligmada, Siiryaniler dogum, evlilik ve 6liim gibi
temel gecis ritiiellerinde kadin ve erkek rollerinin nasil sekillendigi, bu rollerin nasil
yeniden {retildigi ve degisen sosyo-Kkiiltiirel dinamikler karsisinda nasil bir doniistim
gecirdigi incelenmistir.

Aragtirma bulgulari, toplumsal cinsiyet rollerinin gecis ritiielleri araciligiyla
pekistirildigini ve bu ritiiellerin, bireylerin toplumsal statiilerini belirleme islevi
gordiigiinii gdstermektedir. Ozellikle geleneksel yapr igerisinde, kadin ve erkek rollerinin
kat1 sinirlarla ayrildigi ve bu rollerin ritiieller araciligiyla nesiller boyunca aktarildigi
tespit edilmistir. Ancak gog¢ ve kiiresellesme gibi etmenlerin, bu rollerin degisimine zemin
hazirladig1 da gozlemlenmistir.

Calisma kapsaminda ele alinan dogum ritiielleri, Siiryanilerde anneligin kutsalligina
vurgu yapan, ancak kadini biyolojik ve toplumsal anlamda belirli bir role hapseden
pratikler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Arastirma bulgulari, dogum siirecinde kadinin 6n planda
oldugu, ancak bu siirecin denetiminin biiylik 6l¢iide ataerkil toplumsal yap1 tarafindan
belirlendigini gdstermektedir. Dogum ritiiellerinde annenin koruyucu ve kutsal bir figiir
olarak idealize edilmesi, dogurganlik ve hamilelikle ilgili ritiiellerin kadin {izerinde
sekillenmesi, erkegin ise yalnizca tibbi bir sorun tespit edildiginde saglik kurumlarina
basvurmasi gibi durumlar, kadinlarin toplumsal statiisiiniin annelik {izerinden
tanimlanmasina yol agmaktadir. Bu durum, Bourdieu’nun (1977) habitus kavramiyla
iligkilendirilebilir; ¢ilinkii kadinlar, kiiltiirel olarak insa edilen bu roller araciligiyla belirli
bir toplumsal konuma sabitlenmektedir. Toplumsal cinsiyet rolleri c¢ergevesinde
bakildiginda, erkek ve kiz cocugunun dogumunda erkek bebek miijdesine daha belirgin
tepkiler verilmesi, erkek ¢ocuk sahibi olmak i¢in 6zel uygulamalar yapilmasi, gec
konusan cocuklarda erkek cocuguna para verilitken kiz ¢ocuguna kolye takilip
kopartilmas1 ve lohusalik siirecinde ise kadinin 'kirli' olarak nitelendirilip erkek bir din
adaminin gergeklestirdigi ritlielle bu 'kirlilik' algisinin giderilmeye calisilmasi, erkeklik
roliiniin 6n planda tutuldugunu gostermektedir. Ayrica, lohusa kadinin ev iginde kalarak

bu siireci gecirmesi, mekéansal kisitlamalar ile 6zel alan konumunu pekistirmektedir.
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Dogum ritiiellerinin kadinlar tarafindan uygulanmasi ise, siirece erkegin aktif olarak dahil
olmadiginin bir gostergesidir.

Evlilik ritiielleri baglaminda ise, geleneksel pratiklerin toplumsal cinsiyet rollerini
acik bir sekilde yeniden tirettigi goriilmektedir. Arastirma, Siiryanilerde evlilik siirecinin
aileler aras1 bir toplumsal so6zlesme niteligi tasidigin1 ve evlilik toérenlerinin erkeklerin
soyun devamliligini saglama roliinii pekistirirken, kadinlarin ise yeni bir aileye "dahil
olma" siirecini ifade ettigini ortaya koymaktadir. Evlilik ritiiellerinin genelinde, isteme
siirecinde evliligin kesinlestigine dair kanmiyla yiiziik gotiiriilmesi, aile rizasinin zorunlu
goriildiigii ve es se¢iminin aile tarafindan belirlendigi geleneksel uygulamalar yaygindir.
Ornegin, diigiin gecesinde yalmzca kadina 'bilgi' verilmesi kadin cinselligi iizerindeki
kontrolii ve zina disindaki bosanma nedenlerinin toplumca onaylanmamasi gibi pratikler,
toplumsal cinsiyet rollerinin evlilik siirecinde kadina yiiklenen sorumluluklar
gostermektedir. Judith Butler’in (1990) toplumsal cinsiyetin performatif dogasina iliskin
goriisleri, bu baglamda oldukca agiklayicidir. Butler, toplumsal cinsiyetin dogal bir
kategori olmadigini, tekrar eden ritiieller ve sdylemler yoluyla insa edildigini 6ne
stirmektedir. Siiryani evlilik ritliellerinde de bu durum goézlemlenmis, kadinlarin itaatkar,
uyumlu ve fedakar roller iistlenmesi gerektigi sdyleminin ritiieller yoluyla yeniden
tiretildigi belirlenmistir.

Oliim ritiielleri, diger gegis ritiiellerine kiyasla daha kolektif bir yapiya sahip olurken
Arastirmada, yas siirecinde kadinlarin duygularini agikg¢a ifade etmeye tesvik edildigi,
olen kisilerin cinsiyetine bagli olarak yikayacak kisinin tayin edilmesi, taziye
yemeklerinin kadinlar tarafindan belirlenip yapilmasi, erkeklerin ise daha mesafeli ve
kontrollii bir durus sergilerken, taziye diizeni ve diizeni yonetme alanlarinda goriilmesi
toplumsal cinsiyet rollerinin kadinlik ve erkeklik ayirimini da gozler dniine sermektedir.
Bu durum, toplumsal cinsiyetin bireysel diizeyde, kurumsal ve kolektif diizeyde de
yeniden iiretildigini gdstermektedir. Ozellikle Victor Turner’in (1969) liminalite kavrami,
Olim ritiiellerinin toplumsal yapiyr koruma ve yeniden insa etme isleviyle iliskili
oldugunu gostermektedir.

Arastirma gog¢ gibi etmenlerin toplumsal cinsiyet rollerinin doniisiimiinde belirleyici
bir rol oynadigini da ortaya koymustur. Ritiiellerin korunmasina yonelik giiclii bir egilim
bulunmasina ragmen, bireylerin kiiresellesen diinyada farkli toplumsal cinsiyet

normlarina maruz kalmasi, bu rollerin esnemesine neden olmaktadir. Ancak, bu
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dontigiimiin siirh oldugu ve aile igindeki ataerkil yapinin biiyiik 6l¢iide devam ettigi de
tespit edilmistir.

Calisma sonucunda elde edilen veriler, Van Gennep’in (1960) gecis ritiielleri kurami
ile biiylik Ol¢tide ortiismektedir. Van Gennep, gegis ritiiellerinin "ayrilma", "esik" ve
"yeniden biitiinlesme" asamalarindan olustugunu ifade etmektedir. Siiryanilerde
gozlemlenen ritliellerin de benzer asamalardan gectigi goriilmiistiir. Arastirma ayrica,
Pierre Bourdieu’nun (1984) habitus kavrami ile ortiisen bulgular ortaya koymustur.
Bourdieu’ya gore, bireyler belirli toplumsal yapilar igerisinde 6grendikleri pratikleri
igsellestirerek tekrar ederler. Siiryanilerde kadin ve erkek rollerinin ritiieller yoluyla
kusaktan kusaga aktarildigi tespit edilmistir. Simone de Beauvoir’in (2010) “Kadin
dogulmaz, kadin olunur” tezi, bu arastirmanin bulgulariyla dogrudan Ortiismektedir.
Siiryanilerde kadinlik ve erkeklik, dogumdan itibaren belirlenen ritiieller araciligiyla insa
edilmekte ve toplumsal kimlikler bu ¢ergevede sekillendirilmektedir.

Aragtirma, Siryanilerde gecis ritiielleri baglaminda toplumsal cinsiyet rollerinin
insasin1 anlamaya yonelik nitel bir ¢erceve sunmustur. Ancak, calismanin sinirlt bir
cografi bolgeyi kapsamasi ve 6rneklem grubunun belirli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
faktorlerle sinirli olmasi, genelleme yapilmasini giiclestirmektedir.

Gelecekte yapilacak arastirmalarda, farkli Stiryani topluluklarimin gecis ritiielleri
karsilastirmali olarak ele aliabilir. Ayrica, go¢ baglaminda toplumsal cinsiyet rollerinin
nasil sekillendigine yonelik daha genis Olcekli arastirmalar gerceklestirilmesi faydali
olacaktir. Ozellikle, ritiiellerin zaman icindeki doniisiimiinii inceleyen ¢aligmalar,
toplumsal cinsiyet rolleri ve kiiltiirel degisim arasindaki iliskiye dair daha derinlemesine
veriler sunabilir.

(Calisma sonucunda elde edilen veriler, Siiryani gecis ritiiellerinin toplumsal cinsiyet
rollerini sekillendirme ve siirdiirme islevini yerine getirdigini gostermektedir. Ritiieller,
bireylerin toplum igindeki statiilerini pekistiren onemli kiiltiirel araglar olarak islev
gormekte, ancak ayni zamanda degisen toplumsal kosullara bagli olarak doniisiim
gecirmektedir. Geleneksel normlarin siirekliligi ile modernlesme dinamikleri arasindaki
etkilesim, toplumsal cinsiyet rollerinin esnekligini ve degisebilirligini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, calismanin, toplumsal cinsiyet ve ritliel iligkisini anlamak

isteyen arastirmacilar i¢in 6nemli bir katki sunacag diisiiniilmektedir.
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Kisisel Bilgiler
Ad1 Soyadi

Dogum Yeri ve Tarihi

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi
Yiiksek Lisans Ogrenimi
Bildigi Yabanci Diller

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi
Stajlar
Projeler

Calistig1 Kurumlar

85

0Z GECMIS

: Sergem BULU

: Dicle Universitesi Sosyoloji Boliimii

: Ardahan Universitesi Sosyoloji Béliimii

: Sirnak Aile ve Sosyal Hizmetler 11 Miidiirliigii Cizre

Sosyal Hizmet Merkezi

fletisim

E-Posta Adresi

Tarih

Jiiri Tarihi



