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OZET

Bu arastirmanin amaci ask teriminin yaratan ve yaratilan arasindaki iliskisini felsefi bir bakis
acist ile tarihsel siire¢ icerisinde inceleyip bilgi ve birikim diinyasina sunmaktir. Bu
baglamda ¢ikis noktamiz kutsi bir hadis rivayetine dayanmaktadir. S6z konusu kutsi hadise
gore Yiice Allah: ‘‘Ben bir gizli hazineydim; bilinmek istedim ve mahlikati yarattim. Sonra
onlara kendimi tanittim; onlarda Beni tanidilar’> buyurmustur. Burada bizzat bir arzu hali
mevcuttur. Oda Yiice Allah’mn bilinme arzusudur. Nitekim bu arzu neticesinde var olus
gerceklesmis ve alem dogrudan dogruya Allah’tan zuhur etmistir. Yaratilan alem O’nun igin
adeta bir ayna gibidir ve O, bu aynada kendini goriir. Yarattiklarinda kendini goren Yiice
Allah, buradaki yaratma olayinda ki giizele hayran kalmis ve bunu sevmistir. Bu ilk sevgidir.
Bu sevgi Allah’in hem kendini hem yarattiklar1 hem de dogrudan dogruya sevmeyi
sevmesidir. Iste yaratilisin giizelligi budur. Bu sevginin en u¢ boyutu olan ilahi bir sevgidir.
Var olus Ilahi Sevgi cercevesinde yani dogrudan dogruya Allah’in sevgisinin yaratilanlara
bir litfudur. Bu sebeple yaratilanlar ya dogrudan dogruya asktir ya da askin esintilerini
tasimaktadir. Iste bizimde gayemiz bu aski var olus cercevesinde anlamlandirmaya
caligmaktir. Nitekim var olan her sey yalnizca askin kaynagi olan O’ndandir ve yine var olan
her sey O’ndadir.

Bilim Kodu : 110927

Anahtar Kelimeler : lahi Ask, Sevgi, Yaratma, Varlik, Var olus, Yunus Emre
Sayfa Adedi . 107

Tez Danismani : Prof. Dr. Kazim SARIKAVAK



THE ORIGINS OF DIVINE LOVE AND THE DIVINE LOVE OF YUNUS EMRE
M.Sc. Thesis

Erhan ATASERT

ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITY
THE INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
July 2022

ABSTRACT

The aim of this research is to examine the relationship between the term love, the creator and
the created, with a philosophical point of view, and present it to the world of knowledge and
experience. In this context, our starting point is based on a sacred hadith narration.
According to the sacred hadith in question, Almighty Allah said: “I was a hidden treasure; I
wanted to be known and | created the creature. Then | introduced myself to them; they also
recognized Me.” There is a state of desire itself here. The room is the desire of the Almighty
Allah to be known. As a matter of fact, as a result of this desire, existence took place and the
world emerged directly from Allah. The created world is like a mirror for Him and He sees
himself in this mirror. Almighty God, who sees himself in his creations, admired the beauty
in the creation here and loved it. This is first love. This love is God's love to love both
himself and his creations and directly. That is the beauty of creation. This is the most
extreme dimension of love, a Divine love. Existence is within the framework of Divine
Love, that is directly, a grace of God's love to the creatures. For this reason, the created are
either directly love or carry the breezes of love. Here, our aim is to try to make sense of this
love within the framework of existence. As a matter of fact, everything that exists is only
from Him, the source of love, and everything that exists is in Him.
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1. GIRIS

Ilahi Askin Tanimi ve Temel Kavramlar

Sevginin asir1 derecesi manasma gelen 15k’ kokiinden tiiretilen’’! ask terimi

[

sozliikte; mehabette sinir1 asma,”’?asir1 derecedeki sevgi,® insan tarafindan,
temelde kendisi disindaki en yiice varliga, varliklara veya giizele ve giizelliklere
duyulan ¢ok yogun ve asir1 sevgi’’#, tutkulu bir sekilde delice sevmek®manalarina

gelmektedir.

Ask teriminin bu anlaminin yami sira liigatlerde sarmagik manasina gelen ‘aseka’
sOzcuigii ile yakindan ilgili oldugu da diistiniiliir. Buna gore sarmasik kusattigi agacin
suyunu emmesi, onu soldurup sikica sarmasi gibi ask da girdigi kalbi veya
muhabbetin seveni kavramasi, biitiin viicuda yayilmasi ve o viicudu bir sarmasik gibi
kucaklayip sarmasidir.® Bu sebeple ask ile sarmasik arasinda bir benzerligin oldugu

goriilmektedir.

Bunun yani sira agk teriminin yine hem eksi hem de tath bir ¢esit meyve olan ‘usuk’
ile askin hem sevgiliyle muhabbet halinde iken yasanan mutlulugu, hem de
sevgiliden ayrildiktan sonraki hosnutsuzlugu ifade etmek amaci ile de kullanildigini
soyleyebiliriz.” Yani ask, tek boyutlu bir duygunun aksine igerisinde zithig da
barindirir. Asik kisi masukuna kavusursa mutlu olur, kavusma gerceklesmezse sayet
mutsuz olur ve 1zdirap ¢eker. Dolayisiyla ask mahiyetinde hem mutluluk hem de

1zdirap barindirir.

Ele alacagimiz anlamlardan biri de ‘asir1 sevgi’ halidir ki agsk kavramiyla birlikte
sevmek fiili siklikla kullanilir. Sevmek kelimesinin kokii ‘sev’ oldugu i¢in yanina ek
getirerek her yerde kullanilabilmektedir. Ornegin: evimizi, okulumuzu, bayragimizi,
vatanimizi, anne ve babamizi, esimizi, ¢ocugumuzu vb. seyleri ‘sevmek’ fiili ile

ifade ederiz.

1Toksoz,H,Islam Diisiincesinde Sevgi Teorileri, Ankara: flem Kitapl11,2016, s.8.

2Erginli, Zafer, “’Ask’’, Metinlerde Tasavvuf Terimler Sézligii, Istanbul: Kalem Yaynevi,2006,
s.128

3 Miskeveyh, ibn, Ahlaki Olgunlastirma, Cev: A.Sener, C.Tung, 1.Kayaoglu, Ankara: Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Yayinlari, 1983, s.124; Cebecioglu, Ethem, “Ask”, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri So6zIligii, Ankara: Rehber Yay, 1997, s.120.

4 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Soz1iigii, Istanbul: Paradigma Yayincilik,2002, 5.99.

5 Ozden, O, Yaratic1 Ask, Istanbul: Dénem Yayncilik, 2016, s.17.

SNesefi, A, Tasavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kamil, Istanbul: Dergah Yayinlar1,1990, s.203.

" Uludag, Siileyman, “Ask”, TDVIA., Istanbul 1991, C. 1V, s. 11.



Bunun yaninda karsi cinse olan duygumuzu ifade ederken de sevgi kavramini

kullaniriz. Fakat kars1 cinse olan sevgimiz digerlerinden biraz farklidir.

Sebebi ise ilk basta verdigimiz Ornekler daha cok; fedakarlik, sefkat, koruma,
siginma gibi ifadeler igerir iken; karsi cinse olan sevgimizde istek, heves, cinsellik ve
arzu daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Agk iste bu noktada devreye girer; zira ask
mahiyetinde istek ve heves barindirir. Ve hatta ask sevgiden ¢ok daha fazla

fedakarlik gerektiren daha ulvi ve manevi bir degere sahiptir.

Her ne kadar bu iki kavram zaman zaman i¢ ige ge¢se de aralarinda ki temel fark
sOyledir: sevgi daha kolay telaffuz edilir, ask ise sevginin dorukta oldugu durumlarda
ortaya ¢ikar. Ornegin ‘arabami seviyorum!’ ifadesi giinliik dilde daha sik kullanilan
bir terim iken ‘arabama asigim!’ ciimlesi daha nadir ve daha asir1 bir sevgiyi ifade
etmek i¢in kullanilir. Sevgi eylemi 6grenilen bir seydir, oysa ask aniden ortaya
c¢ikabilen bir eylemdir. Sevgi 6grenilen bir sey oldugu icin diirtiiler kolay bir sekilde
kontrol altina alinabilirken askta bu durum bir noktadan sonra istirap veren, kontrol
edilemeyen ve asiklar1 birbirine esir eden bir yapiya doniisiir. Bu ve bunlar gibi
farkliliklar bulunmasina ragmen yine de agktan s6z edilirken sevgiden de s6z etmek

kaginilmazdir; zira asksiz sevgi olsa da sevgisiz ask olmaz...

Sevgiye konu olan sey ilahi bir baglamda ise genel olarak sevgi yerine agsk kavrami
kullanilir. Ornegin Tanr1’ya duyulan sevgiyi ask olarak nitelendirebiliriz. Bunun yan
sira sevginin konu oldugu sey kutsal bir varliksa hem agk hem de sevgi kavrami
kullanilabilir; vatan sevgisi veya vatan aski gibi. Sevginin konusu insanlarin birbiri
arasinda ki iliski ise de yine hem ask hem de sevgi kullanilabilir. Ornegin annemi

seviyorum veya esime agigim gibi’’®

Goriildiigh izere birbirinden ayiramayacagimiz sevgi ve ask terimleri tarih boyunca
sayisiz eserlere, goriislere ve yapitlara kaynaklik etmistir. Nitekim sevgi ve ask;
insanlarin var olusu kadar eski duygular olmakla birlikte giiniimiizde hala canliligin
koruyan kavramlardir. Esasen tiim insanlarin sahip oldugu bu kavramlar, genel-geger

bir yapiya sahip olup, diinyanin her yerinde kabul gérmiistiir.

8 Ozden, a.g.e.,s.5.17-19



Bu hususta Ahmet Cevizci, aski evrensel bir degere dogru siiriikleyip baglayan goniil

bag1® olarak aciklayarak, ask1 evrensel degere gétiiren bir arag olarak nitelendirir.

Ask’1n ilahi anlamda da evrensel bir yapiya sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu hususta “O'nu, gok giirlemesi hamd ile, melekler de korkularindan tesbih ederler.
Onlar pek kuvvetli olan Allah hakkinda c¢ekisirken, O, yildirimlar: génderir de

onlarla diledigini ¢arpar.™**

Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu tesbih eder,
O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur; fakat siz onlarin tesbihlerini
anlamazsiniz. Dogrusu O Halim olandwr, bagislayandir,” ' “Gece ve giindiiz,
bikmadan tesbih ederler”*? ayetlerinde goriildiigii {izere Allah’in kendinden rahmet
olarak bahsettigi askin, yaratilan her seye tecelli etti§ini sdylemek miimkiindiir ve

ask bu baglamda her varlikta belirli bir nispette bulunmaktadir.

Buna benzer bir anlayigt Ibn Sina’da da gdérmekteyiz. O, aski Allah’in bir sifati
olarak atfeder ve ilahi sifatlar arasinda bir ayrim yapilamayacag: i¢in aski agikca
Allah’1n bir sifat1 olarak goriir. O halde varliklar ya ig¢erisinde bulunan agk sebebi ile
vardirlar ya da yaratilanlar dogrudan asktir'® gériisiinii savunarak yaratma ile birlikte
askin tiim varliklarin sebebi oldugunu ve hatta yaratilanlarin dogrudan dogruya ask
oldugunu sdyler. Neticede asgk, varligin 6zii olarak ve Tanri’dan gelen bir deger

olarak ilahi anlamda evrensel bir kimlik tasir.

Evrensel bir deger olarak gordiigiimiiz ask, Felsefe literatiiriinde ask ilk defa Ilkcag
Yunan diislincesinde “philia”, “eros”, “agape, “amor” ve “caritas” terimleri ile
kullanilmis,** bunun iizerine askin hem maddi hem de manevi manada tahlili
yapilmistir. Bunun yani sira akil, nefs ve cisim hakkindaki goriislerin alemin ve ideal
insan profilinin agiklanmasi hususunda ahlaki, kozmolojik ve askin degerler

cercevesinde incelenmistir.*®

% Cevizci, a.g.e., 5.99

10 Rad;13/13

11 {gra;17/44

12 Enbiya; 21/20

13 Sina, Ibn, Ask Risalesi, Cev. Ahmet Atas, Istanbul: Kirkambar Kitaplig1,2002, 5.59

Y“Aydin, Hasan, Mitos’tan Logos’a Yunan Felsefesinde Ask, Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaphgi,
2013, s.31; Hangerlioglu, Orhan, “Sevi”, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, Istanbul:
Remzi Kitapevi, 1993, C.:1V, s.71.

15 Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask”, Istanbul: Meydan Yay 1990, s.786; Cevdet Kili¢, Hilal Aslan,
a.g.m., s.324.



Islami Literatiirde ise ask konusu genel olarak ‘Ilahi Ask’ ve ‘Beseri Ask’ olmak
lizere iki anlam iizerinden islenmektedir.’®Buradaki genel goriis gercek ve hakiki
askin Ilahi Ask oldugu, Beseri Ask’n ise mecazi oldugu iizerinedir.

¢

Bu konu Rasim Efendi’nin tasavvuf liigatinde *° Asiklar gerek mecazi ve gerek
hakiki olsun rah-1 Hak’ da bize kilavuzdur!’seklinde tanimlanir ve esasen hem ilahi
ask1 hem de beseri aski bizleri Allah’a gétiiren kilavuz olarak goriir. Ozellikle Ilahi
Ask, tasavvuf ve Islam felsefesi geleneginde 6nemli derecede ele alinmistir ki bizim

de galismamizin konusu dogrudan bunun {izerinedir.

Islam Felsefesi cercevesinde ask kavrami Yunan Felsefesinde oldugu gibi akil, nefs
ve cisim hakkindaki felsefi goriisler gerek insan gerek alemin yaratilisinda kilit rol
oynamasindan kaynakli hem kozmolojik hem de ahlaki bir ¢er¢evede ele alindigim
sdyleyebiliriz. Bu hususta Islam diisiiniirleri Yunan Felsefesindeki birtakim bilgi ve
birikimleri Islam Kiiltiir ve inanci ile yeni bir form vermislerdir. Bu konuda ayrica

ilerleyen sayfalarda detaylica ele alinacaktir.

Tasavvuf gelenegine baktigimiz zaman agk kavrami, ilk baglarda insanlar arasindaki
sevgiyi etmek i¢in kullanilan bir terim iken daha sonra mutasavviflar tarafindan
Allah ile insan arasinda ki sevgiyi ifade etmek i¢in kullanilmistir. Yine pek c¢ok
sufiye gore ask, muhabbet ve cezbe kisiyi Allah’a ulagtiran en kisa yollardan
goriilmiistiir.'® Goriildiigii iizere tasavvuf ilminde ask terimi ilk baslarda insanlar
arasinda ki sevgi boyutundan, daha tist bir sevgi boyutu olan insan Allah arasinda ki
sevgi halini anlamlandirmak i¢in kullanilmis ve ayrica Allah’a ulasmanin en yakin

yolun, ask yolu oldugu kabul edilerek, aska biiylik onem verilmistir.

Bu baglamlar ¢ercevesinde genellikle tasavvufi eserlerde sekiz adet sevgiden

bahsedilir. S6z konusu sevginin dereceleri sunlardir:
1- Meveddet: sevgi sebebi ile kalbin igerisinde bulunmast;
2- Heva: siirekli olarak gozyasi1 doktiiren sevda;

3- Hillet: sevgilinin sevgisiyle serbest olmak;

16 Uludag, a.g.mad. s.11

7Seyid Mustafa Rasim Efendi, > Tasavvuf Sézliigii (Istilahat-1 insan-1 Kamil),”” Haz: Thsan Kara,
Ihsan, Istanbul: Insan Yaymlari, C ILI.bask1 2008, I1.Bask1 2013, 5.789

18 Baltaci, Halil, ’Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi’’,
Tasavvufi Dergisi, S.XXXIV, s.5.23-44, 5.24.



4- Muhabbet: Ko6tii huylardan arinma ve giizel huylarla donanma suretiyle sevgiliye

layik olmak ve yaklagsmak;
5- Sagaf: Kalbi parcalayan ve yakan atesli sevgi;

6- Hiiyam: Sevdaliy1 ¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilginligi, ¢ilginca sevme, sevgilinin kulu,

kolesi olma;

7- Valeh: Dostun ve yarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden ge¢cme.

Sevgi sarabini kana kana i¢me;

8- Ask: Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, askin yok, sadece masukun var

olmasi, her seyin ondan ibaret olma hali.®

Goriildugi tlizere tasavvuf ehlinde ask, mertebelerin en istii goriilmektedir. Ask
mertebelerin mertebesidir. Ask’in insanlar arasinda ki sevgiyi ifade eden boyutu
mecazi agk olarak kabul edilir iken, hakiki ve gercek askin yalmiz Allah’a olan

sevgide var oldugunu sdyleyebiliriz.

Yine ask ile ayn1 manalara gelen diger kavramlar ise sdyledir: hub, alaka, sabve ve
siba, sebabe, sagaf, se’af, mika, vecd, kelef, teheyyiim, ceva, denef, secv, sefk,
hilabe, belabil, tebarih, sedem, gamarat, vehel, secen, laic, iktiab, veseb, hiizn,
kemed, lez, hurek, suhd, arak, lehf, hanin, istikane, tebale, lev’a, futin, cunin,
lemem, habl, resis, daun muhamir, viidd, hulle, hilm, §aram, huyam, tedlih, veleh ve
taabbiiddiir?® Bu kavramlarin birka¢ tanesini detaylica incelemekte fayda

gormekteyiz ve bunu ilerleyen sayfada agiklamaya calisacagiz.

¥ Uludag, a.g.e., 5.58 .
DK ayyim, Ibnu’l el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, Cev: Feyzullah Demirkiran, Savas Kocabas, Istanbul:
Sule Yaylari, 2002, s.23






2. ASK VE SEVGI
2.1. Ask Manasina Gelen Diger Kavramlar
2.1.1. Heva

Heva terimi kelime anlami olarak iki anlama gelmektedir. Birincisi askin, kalbin
icine inmesi,*’muhibbin ibtida kalbine diisen muhabbet,?’diismek ve diiskiinliik
manas1®® ¢ercevesinde yukaridan asagiya dogru bir inme anlaminda ifade edilir.

Ikinci manas1 “’arzu, istek’’?* “’nefsin tutkusu’’?®

anlamina gelir. Heva, asin istek,
nefsin tabiat1 geregi meyil vermesi, sufli cihete yonelip, ulvi cihetten yiiz ¢evirmesi,
seri dlciilere bakmaksizin nefsin hosuna giden seylere yonelmesi,?®nefsin, akil ve de
din tarafindan yasaklanan kotii arzulara karsi gosterilen tutum veyahut dogruluk, hak

27

ve faziletten siyrilip, menfaat ve hazza yonelmek i¢inde kullanilmasi,*” anlaminda

kullanilmaktadir.

Heva’y1 kalbe inen veya yukaridan asagi kalbe gelen ani sevgi, anlik heves olarak
yorumlayabiliriz. Yine benzer manada heva ‘’muhibbin ibtida kalbine diisen
muhabbete’?® denir. Buradaki diisiis bazen bir bakis, bazen bir duyum, giizel bir
eylem sonucu veya herhangi bir sebep olmaksizin olabilir. Yine diiskiinliik anlamina
gelen heva da onemli olan asi8in neye heves ettigidir. Bu noktada keskin bir sey
soylemek giigtiir. Burada onemli olan kalbe gelen ani sevgiyi Allah yolunda
kullanmaktir. Zira insan nefsin arzusunu kotii yollarda kullanabilir ve yanlis yollara

sapabilir. Bu sebeple dikkatli olmakta fayda vardir.

Goriildiigii iizere heva ile nefs kavrami arasinda bir baglant1 s6z konusudur. Imdi bu
noktaya kadar kisinin nefsinde ki kotii arzularina yonelim konusunda dikkat etmesi
gerektiginden s6z ettik. Zira heva, nefsin varligindan ibarettir ve ayn1 zamanda heva,
nefsi idare eden tab’in iradesi ve arzusudur.?’ Burada nefs basl basina kotii istekler
olarak da anlasilmis olabilir ki bu yanlis bir ¢ikarim olur. Bu sebeple nefis kavramini

yeniden ele almakta fayda gormekteyiz.

21 Arabi, Ibn, Ilahi Ask, Cev: Mahmut Kanik, Istanbul: Insan Yaymlar1, 2005, s.74

2Haz. Kara, [hsan,”’Heva’’,a.g.e.,5.1238

23 gl-Cevziyye, a.g.e., 5.31

%4Cebecioglu,E.,’Heva”’, a.g.e., 5.265

% Cagrict, Mustafa, ’Heva’’, TDVIA, Istanbul 1998, C.XVII, s.5.274-276, 5.275

% Uludag, “Heva”,a.g.e., s. 219

21 Cagrici, a.g.mad., 5.274

28 288eyid Mustafa Rasim Efendi , 'Heva’’, a.g.e.,1238

2 Uludag, Siileyman, Hucviri *’Kesfu’Imahcub Hakikat Bilgisi’’, Istanbul: Dergah Yayimnlar1, s.321



2.1.1.1. Nefis

Kelime anlami olarak Zatullah, insan ruhu, kalp, insan bedeni, ruh, insana kotiligi
emreden kuvvet, zat, cins olmak iizere sekiz cesit manaya gelir.**Nefs kavrami,
Kur’an da, ruh, zat ve 0z varlik manasinda da kullanilarak; nefse kotiilik emretme,
katiiliikleri kinama ve daha ileri asamada huzura erme gibi birgok gorev yliklenen bir
kavram®olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen Kur’an’da ki sekliyle nefsin tanimi1 en

genis anlamiyla agiklanmastir.

Zira bir seyin nefsi demek, o seyin varligi demektir.3?Ayrica bitki ve hayvan
tirlerinde ki canlilik, insanin psikolojik 6zelliklerini ifade eden bedenden bagimsiz
manevi bir cevher®® olarakta tanimlanir. Goriildiigii lizere nefis, igeriginde birkag

anlam barindirir.

Bu anlamlarin daha 6nce belirttigimiz gibi salt kotii eylemler olarak anlasilmasi
yanlis olur. Nefs’te onemli olan kisinin gosterdigi iradedir. Zira kulun illetli iki vasfi
bulunur: Birincisi iradesi ile kazandig1 giinah, isyan; ikincisi nefsin asag1 ve bayagi
huylar1, kibir, kin haset gibi kotii huylardir. Esasen insan tarafindan terbiye ve tedavi
edilerek, devamli bir miicadele ile bu koétii huylardan kurtulmak miimkiindiir. Bunun
tedavisi de uykusuzluk, aglik, susuzluk gibi bedeni gii¢siiz birakan eylemler ve
bunlardan dahada etkilisi nefsi terk etmek, nefsi kirmak, isteklerinin zittim1 yapmak

kosulu ile miicadele etmektir. 3

Nefis yukarida saydigimiz anlamlarin yani sira Allah’in evreni yaratmasinda ki
arzusu olarak da gorilmiistiir. Buradaki anlayis ¢ercevesinde Razi’ye gore nefis,
“hayatin kaynag1 olarak goriiliir ve aktif bir ilke olmakla birlikte sadece tecriibe
edilen seyleri bilebilecegini soyler. Fakat 6zii geregi ezelden beri heyulaya kars1 bir
istek ve tutkusunun olmasi ve bu ilk maddeyi harekete gecirmek gayesiyle ona suret
vermek hevesini gerceklestirip tatmin olmak istiyordu. Burada Tanr1 kadar bilgin
olmadig1 i¢in nefsin, pasif madde ile iliskisinden kaos olusmustur. Bu durumda nefse

actyan Tanr1 ona akil vererek kaostan kozmosa gegisi saglamistir. Buradaki nefse

3  Avni, Mehmed Ali, “(Nefs) Kelimesinin Manalari’’, Dariilfinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1930, C. 1V, S.14, 5.5.46-52; Cebecioglu,E.,”’Nefs’’, a.g.e.,s.472.

31 Uludag, Siileyman, “Nefis”, TDVIA., Istanbul 2006, C. XXXII, 5.5526-529, s. 526

%2 Uludag, Siileyman, Kuseyri Risalesi, Istanbul: Dergah Yaynlar, I.Bask1 1978, 11.Bask1 1981,
II1.Baski 1991,5.222

3 Tiirker, Omer, “’Nefis’’, TDVIA, Istanbul, 2006, C.XXXI]I, s.5.529-531, 5.529

3 Uludag, “’'Nefs’’, a.g.e.s,222.



kiilli nefs ad1 verilir. Ardindan Tanr1 insan1 yaratarak ona nefis ve akil vererek yani
ferdi nefsi uyandirarak esasen nefsin maddi aleme ait olmadigini, onun asil yerinin
ilahi alem oldugunu hatirlamasini ve bunu da felsefe 6grenmek suretiyle arinip tekrar

oraya donmesini sdyler’”.%

2.1.2. Hubb(hibb)-Muhabbet

Muhabbet, ’hibb, hub’’ hubb teriminin kokii olup ligatte, sevgili, ahbap, yol
arkadasi®®manasma gelir. Sevginin bu manasinda seven kisi kendisini biitiin dis
unsurlardan arindirir ve kendisini sadece Allah’in yoluna baglar.*’Burada 6nemli
olan sevilenin hosuna gitmeyen tiim faaliyetlerden kisinin arinmasidir. Hubb

kelimesinin bir diger manasi olan arinma iste buradan gelir.

Baskaca kaynaklarda hubb kavraminin miicadele manasini da gormekteyiz. Buna
gore hubb, O’nun rizasim1 kazanmak, yakinlagsmaya mani olan her tiirlii sebebi
ortadan kaldirarak, bu hususta gayret gostermek ve miicadele etme® olarak karsimiza
cikmaktadir. Burada onemli olan husus seven kisinin, sevilenin rizasin1 kazanmak

i¢in kendisini dis unsurlardan arindirmak i¢in miicadele etmesidir.

Yine muhabbet ve hubb arasindaki baglant1 bir baska kaynakta, muhabbettin, i¢inde
su bulunan kap manasina gelen hub kokiinden geldigi rivayet edilir.® Buna gore
nasil ki kap su ile dolunca igine baska bir sey almaz ise kalpte, i¢i Allah sevgisi

dolarsa i¢ine baska bir sey almaz. Kalp tamamen Allah’in sevgisi ile doludur.

“Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim isteriz’*° ayetinin mertebesi
muhabbet mertebesidir. Yonelme arindirilmis sekilde yalnizca O’na dogrudur. Allah,
istegi ile, ince hikmetini takdir ettigi vakit ’Kisi sevdigi ile beraberdir’’*' diye
hilkmederek*? her daim yarattiklar1 ile beraber oldugunu bildirmistir. Nitekim ask,

muhabbetten ibarettir.*®

3 Kaya, Mahmut, ¢’ Razi>’, TDVIA, Istanbul,2007, C.XXXIV, s.5.479-486, 5.480 .

%Devellioglu, Ferit, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Liigat, ¢’ Hibb*’, 5.436 .

S’Arabi, a.g.e., s 77.

%Erginli,Z.,”’Hubb’, a.g.e.,s.383.

3Uludag,S., ’Kuseyri Risalesi’’, a.g.e.,s.498

40 Fatiha; 1/7.

41Buhari, Edeb 96; Miislim, Birr 165. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd 50; Daavat 98

42 ibn Kayymm El-Cevziyye, Medaricu’s Salikin , Kura’an1 Tasavvufun Esaslari, Terciime: [brahim
Tiifekci, Harun Unal, Isatnbul: Insan Yayinlar1,2013, 5.926

4 Seyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii (Istilahat-1 Insan-1 Kamil), Haz. Thsan
Kara,Olstanbul: Insan Yayinlari, I.baski 2008, 11.Baski 2013, s.786.



2.1.3. Viidd - Vediid

Viidd, askin katkisiz ve en saf halini ifade eden kavramdir.**

Viidd terimi yaygin
olarak ‘sevgi’ anlaminda, ‘’sevginin kalbe yerlesmis hali,”’**sevenin kendinden
geciren coskulu hali de ask olarak goriilmektedir.*®

Bu anlaminin yani sira Yiice Allah’in gilizel isimlerinden olan ‘Vedud’ teriminin

A0 rahim ve

vidd kelime kokiinden geldigi diistiniiliic. O gafur ve vediidtiir
vediidtiir’*® ayetlerinde de gectigi iizere vediid sifat1 Allah’in ‘gok seven’ manasina
gelen sifatidir. Allah ayn1 zamanda tovbe eden kullarini rahmetiyle beraber sevdigini
de buyurmak i¢in bu ismini kullanmistir. Yine baskaca bir kaynakta Vediid, Esma-i
Hiisna’dan biri olarak, salih kullarim1 ¢ok seven ve yine onlar tarafindan da ¢ok

sevilen*® manasma gelir. Nitekim 'O onlari sever, onlar da O’nu’"°. ..

2.1.4. Alaka

Alaka terimi liigatte; ilgi, ilgili, ilisik, sevgi,®! rabita, baglilik, mensup olma,
miinasebet,>? bir seye goniil verme veya diismanlik, insanlar1 nefsin arzularina
yonelten sebepler,>*kulu baglayip hakka giden yola girmesini, bu yola girdikten
sonrada dogru diiriist bir sekilde yiiriiylip mesafe almasini engelleyen maddi ve

nefsani sebepler, her gesit engel ve diinyevi baglar*manasina gelmektedir.

Genel olarak alaka terimi ile bir seye goniil verme; 6zel olarak da diinyevi islere
baglanma manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz. Goriildiigii iizere Alaka ile kast

edilen mana diinyevi isler ile mesgul olmadir.

Zira buda asigin Allah’a erisme yolundaki engel olan hususlardir. Bu engel sebebi ile

ozellikle tasavvuf da alaka, birakilmas1 gereken duygu olarak goriiliir.%

4 el-Cezziye, a.g.e., 5.762

4 Heyet, a.g.e. 5.1228; Cebecioglu,E.,”*Viid*, 5.705

%6 Uludag, Siileyman, “Muhabbet”, TDVIA., Ankara 2020, C. XXX, s.s384-386, s. 384
47 Burug;85/14

48 Hud; 11/90

49 Topaloglu, Bekir, ‘Vedud’, TDVIA, Istanbul 2012, C.XLII, 5.5.598-599, 5.598
0 Maide; 5/120

S1Devellioglu, <’ Alaka™, a.g.e., 5.104

2Devellioglu, <’ Alaka™, a.g.e., 5.1044

58 Uludag, Siileyman, ’Alaka’’, TDVIA, Istanbul 1989, C.II, 5.334
%Uludag,S.,’Alaka”’, a.g.e.,s.38

% Uludag,S.,”’ Alaka’’,a.g.m, TDVIA, 5.334; Cebecioglu,E., ’Alaik”’, a.g.e., 5.46.
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2.1.5. Isk

Ask kavrammin ash 1sktir.%® Isk, sevgi, sevginin asir1 derecesi® ¢ok sevmek, asiri
sevmek, bir kisinin kendisini tamamen sevdigine adamasi ve ondan baska giizeli
goremeyecek kadar ona diiskiin olmasi®®, manasina gelir. Isk icin bir sevginin en ug
noktast da denilebilir. Askin en yiiksek mertebesi; mertebelerin mertebesi olarak da
gorebiliriz. Ozellikle Yunus Emre nin felsefesinde kullandig1 anahtar bir kavramdur.

Yunus, divanmin bir beyitinde ’Isk tamsik sigmaz, degme can goze agmaz’ >

sozleri ile bizlere askin tanima sigmadigini belirtmistir. Zira onun felsefesinde bu

kavram her seydir, tanimsizlar1 tanimlayan, varliga varlik katan seydir.

Isk; insan1 sevgiliden bagka bir sey gormeyecek derece kor eden sevginin en ug
boyutudur. Buradaki sevgi hali ¢ok yogun bir his kapis1 actigindan bir miiddet sonra
bu sevgi kana karisir, her hiicreye ilisir ve esasinda bedenen ve ruhen ondan baska
bir sey ortada kalmaz. Kisi bu noktada artik o olur. Bu noktaya gelen kisi artik
baskasiyla konussa bile, sevgilisi ile konusur; bagkasin1 duysa bile, sevdigini duyar;
gordiigii herhangi bir sey bile olsa “Bu Odur” diye bakarak her seyi sevmeye baslar.
Isk makaminda artik sevgi bir tek kisiden ¢ikarak her varlikta teselli bulmaya

baslar.%°

Isk kavramina nazaran “’Inananlar ise Allah’t asiri (en ¢ok) severler.’’%tayetini 6rnek
gosterebiliriz. Bakara suresi 165. ayetinde gordiiglimiiz {izere inanan kisi Allah’1 en
cok, asir1 sevendir, denir. Nitekim inanan ve Allah’1 asir1 seven bir kisi bu mertebeye
erisebilir. Bu mertebeye erisen kisi i¢in artik her seyde Bir’lik vardir. Bu Bir’lik
disinda hicbir sey yoktur. O’nun disinda ki her sey anlamsizdir, gordiigii her sey
O’dur, hissettigi her sey O’dur, diyebiliriz.

2.1.6. Vedd

Terim anlami olarak vedd, dostluk, yakinlik,®? sevgi, sadakat, arzu, meveddetin

mashar hali,®*muhabbetin kalbde siibutu **anlamina gelir. Ibn Arabi’ye gére bu sevgi

Devellioglu, ’Ask’’, a.g.e. 5.60

5 Toksoz, a.g.e., s.8

%8 Uludag, ‘‘Ask’’,a.g.mad. s.11

% Mustafa Tatc1. Yunus Emre Divani, Istanbul: H Yayinlari, 2008. s. 242

60 Arabi, a.g.e.,s.78

61 Bakara; 2/286

82Devellioglu, “°Vedd”’, a.g.e., s.1383

8 Yavuz, Sefket, ’Ved’’, TDVIA, Istanbul 2012, C.XLII, s.5.589-590, 5.589
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hubb’un veya 15k’ in ya da heva’nin devamli ve kararli olmasidir. Ona gore asigin
durumu her ne olursa olsun bu {i¢ ask halinden birine girecek ve bunda sadakatli ve
kararli olacaktir. Herhangi bir sebep veya kosul onda bir etki yaratamaz. Hosa giden

veya gitmeyen her tiirlii olay bu kiside ayni tezahiirii saglar, der. %

Ormnegin kisi hubb mertebesinde ise kendini her seyden arindirmis ve kendisini her

tiirlii kotiliikten alikoymaya gayret gosterir.

Veya 1sk mertebesinde bulunan birisi i¢in artik iyi-kotii, giizel-¢irkin diye bir sey
yoktur, bu mertebedeki kisi i¢in ikililik s6z konusu degildir, her seyi bir olarak goriir
ve bu mertebede ki kisi son derecede kararlidir. Vedd iste bu g¢ercevede asigin

sevgisindeki kararlig1 gosteren bir terim olarak goriilmektedir.
2.2. Sevgi Manasina Gelen Diger Kavramlar
2.2.1. Sevk

Sevk terimi, liigatte, arzu, istiyak, istek, siddetli arzudan dogan feryad,®® &nlemek,
istemek, 6zlemek manalarina gelmektedir. Felsefe ve tasavvuf literatiiriinde 6nemli
bir kavram olan sevk, herhangi bir varligin, kendi kategorisi igerinde sahip oldugu en
yiiksek yetkinlige sahip olmak icin duydugu arzu ve egilim,®’ sevgiliyle kavusmaya
gdtiiren tabii, ruhani, cismani hareket®® olarak tanimlanmaktadir. Baska bir ifade ile
sevk, sevileni and1g1 zaman kalbin kendisinden gegmesi,®® kalbi heyecanl eyleyen’®

olarak da tanimlanir.

Sevk, sevginin arzu ve istek ile birlikte doruga ¢iktig1 durumudur. “Kim Allah’a
kavusmayr umarsa siiphe yok ki Allah’in tayin ettigi(o) vakit mutlaka

gelecektir.”’™

ayetinin sevk erbabina soylendigini diisiiniilebiliriz. Zira burada Allah,
kulun kendisine kavugma arzusunda oldugunu bilmekte ve onlarin bu isteklerine

kars1 bir bulugma tayin edeceginin miijdesini vermektedir.

64 645eyid Mustafa Rasim Efendi.,””Vedd™’, a.g.e.s,1209

8 Arabi, ’Vedd’’, a.g.e., 5.79

%Devellioglu, ’Hanin’’, a.g.e. 5.389

67 Cagric1, Mustafa, “’Sevk”’, TDVIA, Istanbul 2010, C.XXXIX, s.s. 20-22, 5.20

8 Arabi, “’Sevk”’, a.g.e., s.91

%Erginli,Z., ’Sevk’’, a.g.e., s.304;el- Cevziyye, “’Sevk Mertebesi’’, Haz. Ibrahim Tiifek¢ci, Harun
Unal, a.g.e.,s.968

0 70Seyid Mustafa Rasim Efendi , “’Sevk ve Istiyak’’, a.g.e.;s.675; Cebecioglu,E., ’Sevk’’,
a.g.e.,s.608.

"Ankebut 29/69

12



2.2.2. Merhamet — Rahmet

Sevgi terimi ile yakindan ilgili terimlerden olan merhamet ve rahmet, sozliikte, sefkat
gostermek, merhamet etmek, acimak ve bu acima duygusu karsiliginda gosterilen
liituf manasina gelmektedir.”?Tiirkce ’de merhamet kelimesi hem Allah hem de
insanlar igin kullanilmakta ancak rahmet kelimesi yalnizca Allah igin kullamilir.”®
Insanlar arasinda ki merhamet genellikle acima ve yardimlasma durumu iizerine
gerceklesen bir hissiyattir. Rahmet ve merhamet Yiice Allah’in yarattiklaria olan
lutfunun ibaresi olup ayni zamanda onun sifatlarindandir. Merhamet ve rahmet
konusu Kur’an’da da gecen Onemli terimlerdendir. Bu baglamda: ¢’ (Bunu
yapmamamiz) yalnizca Rabbinin rahmeti sebebiyledir. Siiphesiz O’nun senin
iizerindeki ihsan ve [liitfu pek bilyiiktir’’, O, merhametlilerin en
merhametlisidir’>”® Ornek verdigimiz bu ayetler ve bunlara benzer ayetlerde Allah’in
merhamet ve rahmet sahibi oldugu ifade edilir. Esasen bakildiginda Kuran’in kendisi
de rahmettir. “’Miiminler icin de hidayet ve rahmet olan (bir Kitap geldi)>’’® ayetinde
de goriildiigii gibi var olan biitiin kainat, yaratmanin kendisi, Allah’in sevgi

rahmetinin bir tecellisidir ki bu konuyu ilerleyen sayfalarda anlamlandirmaya

calisacagiz.
2.2.3. Ulfet

Sevginin sosyal ve siyasal yOniiniin bir gostergesi olan ve Arapga ilf kokiinden
tiireyen’” iilfet terimi, sozliikte, elif, alismis, istenilen,’® birlesip kaynasmak, yakinlk,

° manasina gelir. Ulfet, insanlarin birbirine sevgi duymasi ve de

sevmek, 1sinma’
birbirine destek olmalarni saglayan toplumsal birlik ve kaynasma egilimidir.%
Insanlarin birbirine olan yardimlagmalar1 hususunda Ibn Miskeveyh, mutluluga ve

toplumsal miikkemmellige erismenin yardimsever bir toplum sayesinde

2 Cagrici, Mustafa, ’Merhamet”’, TDVIA, Ankara 2004, C.XXIX, s.s.184-185, 5.184
3Toks6z,”’Rahmet/Merhamet™’, a.g.e., 13

"isra; 17/87

S Yusuf; 12/92

6 Yunus; 10/57

" Toksoz, <’Ulfet’’, a.g.e., s.14

8Devellioglu, <’Elif’, a.g.e., 5.256

Cebecioglu,E.,’Ulfet”’, a.g.e. 5.675.

8 Cagric1, Mustafa, “’Ulfet”’, TDVIA, Istanbul 2012, C.XLII, s.5.286-287, 5.286
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gercekleseceginin altim cizer.®' Bu baglamlar cercevesinde iilfet teriminin, sevginin

dayanigma mabhiyetini gosteren manada kullanildigini sdyleyebiliriz.
2.2.4. Unsiyet

Unsiyet: peyda etme, birbirine alisma, beraber yasama, insana alisma, aliskanlik®
samimi olma, nazlanma, manalarina gelmektedir. Unsiyet terimi ¢ogunlukla tasavvuf
literatiiriinde Allah ile insanin iilfet etmesi, Hak ile huzur halinde bulunma®® bir nevi
kulun Allah’a olan yakinlagsmasi ¢er¢evesinde O’nun liitfuna layik olma seklinde
ifade edilen bir terimdir. Yine bagka bir ifade ile iins, Allah’ta siik{in bulup, biitiin her

seyde ondan yardim dilemek® anlaminda kullanilir.
Uns i¢ gesittir:

1. Heybet sebebi ile iinsii gormeyenler

2. Zikirle lins bulup vahdete diisenler.

3. Allah ile tinse ulasip vahsete diisenler.

Uns kalpte ilah’in cemaline izin vermenin etkisiyle olusur.®°Kisi huzur i¢in 6ncelikle
Allah yolunda O’nun ile birlikte olmali ve O’nu anmalidir. Zira iinsiyet yalnizca

Allah yolunda olmanin etkisiyle ve yine O’nunla birlikte var olur.

Uns sahibi her kisi ayn1 zamanda sahv sahibidir. Buradaki sahv dereceleri degisebilir
ancak {inslin en asag1 mertebesinde bir kisi i¢in kizgin ateslerin icine atilsa bile {ins
halinin bozulmamasi1 6rnek gosterilmistir. Buna benzer bir ifade de Ciineyd (r.a.) der
ki: Kul o hadde ulasir ki, kilig yiiziine vurulsa ac1 hissetmez® diyerek mertebenin

onemine dikkat ¢ekilir.
2.2.5. Riza

Riza, kabul eden, boyun egen,®” sevmek, hosnut olmak, tasvip etmek, begenmek,®

bir Oliiniin teslimiyeti gibi, nefsin arzusundan ayrilarak O’nun ebedi tedbirlerine

81 Miskeveyh, a.g.e.,s.22

8Devellioglu, <’Unsiyet’’, a.g.e. 5.831; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1,1997, s.189.

8 Ceyhan, Semih, ’Uns’’, TDVIA, Istanbul 2012, C.XLII, s.5.348-349, 5.348

8Erginli,Z. ’Uns’’, a.g.e., 5.304

8 Cebecioglu, E., °Uns”’, a.g.e.,s.677

8 Uludag, S., Kuseyri Risalesi, “’Heybet-Uns’, a.g.e.;s.187-188; Eraydin,S.,”’Heybet-Uns”’,
a.g.e.s.189-190.

8Devellioglu, “’Razi’’, a.g.e., 5.1055

8 Uludag, Siileyman, “’Riza’’, TDVIA, Istanbul 2008, C.XXXV, 5.5.56-57, 5.56
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itiraz etmeden, rizasina ulasmak® manalarma gelir. Kelam diisiincesinde r1za, sevgi
ile beraber Allah’in irade sifati ile degerlendirilerek, kader ile iligkisi ¢ergevesinde

degerlendirilmistir.®°

Riza mertebesinde ki en 6nemli kosullardan bir tanesi goniilden itaat etmektir. Itaat
eden kul, severek ve isteyerek Allah’in emirlerine razi olur. Kur’an’da gecen Hz.
Ismail’in kurban olmak icin teslimiyeti riza makamma ornektir. Yine ozellikle
Kur’an’da ve hadislerde riza kavraminin 6nemine deginilmis ve insanlarin, Allah’in
rizasini yani hosnutlugunu kazanmast i¢in tesvik edilmis ve bu mertebeye erismenin
en biiyiik mutluluk olduguna dikkat cekilmistir. “’Iste bunlar Allah’in belirledigi
simirlardir. Kim Allah’a ve Peygamber’ine itaat ederse Allah onu, iginde ebedi
kalmak iizere altlarindan wrmaklar akan cennetlere yerlestirir. Iste en biiyiik basar

"L “Kim Allah’a ve Peygamber e itaat ederse, iste onlar Allah’in

ve kurtulus budur,
kendilerine nimetler verdigi peygamberler, siddiklar, sehitler ve sdlihlerle
beraberdirler. Bunlar ne giizel arkadastir!’®? ayetlerinden de goriildiigii iizere

Allah’1in emirlerine razi olan ve itaat edenlere biiyiik miikafatlar vaad edilmistir.

2.2.6. Siirb

Siirb, yeme, i¢gme®

manasima gelen bir tasavvufi terimdir. Buradaki igmek fiili
mecazi bir anlamda ilahi muhabbetin kana kana i¢ilmesi, asigin, ilahi agki yogun bir
bicimde yasamasi anlaminda kullanilir.* Surb, kulda, once zevk(tatmak), sonra
siirb(icmek), en sonunda da reyy(kanmak) halinde kullanilir ve kisi, efendisine olan
yakmligimi kalbin bu gidasindan alir.®® Goriildiigii iizere siirb asigin gidasi, besini

anlaminda kullanilmaktadir.
2.3. Yaraticida Askin Belirtisi

Felsefe tarihinde ask konusu onemli bir yere sahiptir. Ozellikle evrenin nasil
yaratildig1r hususunda aranan cevaplarin ‘ask’ 1s18inda yanit buldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu baglamda yaratmada ki askin giicii mutlaktir. Bu hususta Ahmet

Cevizci, ask teriminin felsefi literatiire; diinyanin var olusu Tanri’nin yaratici eylemi

8 Nemiiddin Kiibra, Istanbul: Dergah Yayinlar1,1980,.68

0 Toksdz, °’Riza”, a.g.e.,s.16

%1 Nisa; 4/176

92 Nisa; 4/176.

%Devellioglu, < Ekl-ii Siirb>’, a.g.e. 5.252

% Uludag, Siileyman, *’Siirb>’, TDVIA, Istanbul 2010,C.XXXIX, s.5.269-270, 5.269
%Cebecioglu,E., ’Surb’’, a.g.e., 5.614-615
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ile agiklandig1 vakit veya yaratici yarattigi varliklarin biitiiniinii seven gii¢ olarak
diisiiniildiigii vakit girmistir®diyerek askin yaratmada ki roliine dikkat ¢ekmis ve

‘Ask’in felsefe literatiire bizzat yaratma olayi ile birlikte girdigini sdylemistir.

Evrenin yaratilmasi hususunda Yaratici, yaratilandan dnce gelir. Bu zamansal olarak
ve mantiksal olarak boyledir. O halde askin, ilk olarak yaraticida basladigini
sOylemek miimkiin ve de tutarhidir. Ask’in yaraticida baslamasi onun ilahi bir
boyutudur ki bu askin en giizel halidir. Bu yaraticiya ait olan bir sevgidir. Yine bu
baglamda Ibn Arabi, ‘Sevgi var olusun ashdir’®” diyerek sevgi makammin ¢ok
kudretli bir makam oldugunu sOyler ve biitiin kainatin, maddesel ve manevi
gercekligin anahtarinin bu ulvi sevgide oldugunu diisiiniir. Buna benzer bir tanimda

ask, sevginin son mertebesi, varligin asli ve yaratilisin sebebi® olarak tanimlanur.

Islam kiiltiirii cercevesinde kutsi bir rivayete gére Allah: <’Ben bir gizli hazineydim;
bilinmek istedim ve mahlikati yarattim. Sonra onlara kendimi tanittim; onlarda Beni
tamdilar’>®® demistir. Bu noktada sunu gorebiliriz ki; Allah evreni, gizli bir hazine
iken, taninmay1 ya da giizelligi seyretmek icin, sevdigi i¢in yaratmistir.!®® Burada
Allah 6ncelikle yaratma olay1 ile Kendini, sonrasinda Kendi ile birlikte yarattiklarini
bildi ve yaratilan alemi Kendi suretinden ¢ikartti, buna asik oldu. Iste yaratilisin
giizelligi budur. Zira Yiice Allah kendini ve yaratma eylemini sevmistir. Alem onun
icin adeta bir ayna gibidir ve O, bu aynada kendini goriir. Bu noktaya kadar

dogrudan gérmekteyiz ki evrenin yaratilis nedeni bilgi ve sevgidir.
Allah’1n yaratma arzusunu agkta géren Yunus Emre divaninda:

“Bu yir ii gok ii ars ii fers, ask dadi kayimdur

Biinyadi askdu rasika, her bir arada eli var’"*%

Diyerek var olan her seyi ‘Ask’ ile agiklamaya calisir. Ona gore ask tanimsizdir fakat
varlig1 varlik yapan yine agktir. Ask var olan her seyin kaynagidir. Yer, gok ve ars

agkin bir eseridir.

% Cevizci, a.g.e., s. 99

%Arabi, a.g.e.s.7

% Uludag, Siileyman, <’ Ask’’, Tasavvuf Terimler Sozliigii, Istanbul: Marifet Yayinevi,1991,s.98.

9 Aydm, Hakki, I, “Kenz-i Mahvi”’, TDVIA, Ankara 2022, C.XXV, s.5.258-259, s.258;
Acluni,l1/132, nr.2016; Arabi, a.g.e.,25

100 Cevizci, a.g.e.,5.99

101 Yunus Emre, Divan, Hazirlayan: Mustafa Tatc1, Istanbul: H Yaymnlar1,2020, s.
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Buna benzer bir anlayisi Nurettin Topcu’da da gormekteyiz. Topcu’ya gore de
yaratiligin sirr1 agktadir. O da “’Ask, kainatin baglangicinda varligin var oldugu anda
gozilkmiistii. Varhigi var kilan o idi. Ona kuvvet demistik. Ik kuvvet, cansiz
varliklarin ve sonra canlilarin halkalarindan gecip de insana gelince, insanda kendini
tanidi, suur oldu. Ancak ilk kuvvet birdi, b6liinmez biitiindii. Boliine boliine bunca

102 seklinde agiklar. Nitekim

varliklar1 meydana getirdikten sonra insana geldi
Topgu’ya gore agk varliga varlik katandir. Bir seye, sey olma 6zelligini veren Ask’in

ta kendisidir.

Yaratiligtaki ask konusunda bir diger yorum Ebubekir Razi’den gelmistir. Razi,
yaratilist nefsin heyulaya kavusma askindan meydana geldigini sGyler. Neticede
nefsin yeteri kadar bilgin olmamasi sebebi ile bu birliktelikten kaos olugsmustur. Bu
durumda nefse aciyan Tanr1 ona akil vererek kaostan kozmosa gecisi saglamistir.

Yani madde iste burada surete bliriinmiistiir.

Ardindan Razi’ye gore Tanri insan1 yaratarak ona akil verir ve ferdi nefsi
uyandirarak, aslinda nefsin maddi aleme ait olmadigini onun asil yerinin ilahi alem

oldugunu insanin bilmesini istemistir.1%®

Var olusun Allah’in yaratma ile birlikte kendini bilmesi ve yarattiklar1 karsisinda ki
gilizeli sevmesi tlizerine gergeklestigini sdylemistik. Bu cercevede sevginin ilk
belirtisinin Allah’ta basladigini s6ylemek miimkiindiir. Bu sevginin en giizel hali;
[lahi sevgidir. Bu ilahi sevgide, yaratilan her giizel sey Allah’m rahmetinin

gostergesi ve bir liitfudur.

Tezimizin bu noktasina kadar sevginin ilk halinin Allah’ta nasil hasil oldugunu
gostermeye calistik. Simdide insanda ki sevgi anlayisi iizerinden ilerlemekte fayda

gormekteyiz.
2.4. Yaratilanda Askin Belirtisi

Yaratilanlar arasinda tek akil sahibi olan insan, tarih boyunca nereden geldigini nasil
geldigini merak etmis ve buna cevap aramistir. Bu dogrultuda elde edilen yanitlar
mitoloji kitaplarina konu olmus, dini kaynaklarda agiklanmis; filozoflar, bilim

adamlar1 ve kelamcilar bunun {izerine diislinlip goriis bildirmislerdir.

102 Topeu, Nurettin, Var Olmak, Istanbul: Dergah Yaymlar1,2014,s.43
103 Kaya, M, > Razi’’, a.g.mad., s.480
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Insandaki sevgi halinin nerede baslayacagi, nasil baslayacagi yoruma agik bir
konudur. Ciinkii sevginin tam olarak nerede oldugunu bilemeyiz... Bir sey duyup
veya gordiglimiiz vakit i¢imizi bir nese bir seving kapliyor ise, bu sevginin ilk
halidir, diyebiliriz. Bu durum kendiliginden olan dogal bir durumdur. Bu dogal
sevgiyi insanda var olan ilk sevgi olarak gorebiliriz. Nitekim bu sevgi, insanin sevme

iradesine sahip olmasidir.

Sevme iradesine sahip bir insana Allah tarafindan liituf edilen bir diger sey bilgidir.
Sevgi ve bilgi cercevesinde Islam diisiiniirleri, insanin Allah’1 sevmeleri igin halis bir
niyet tagimalari gerektiini, ancak bu niyetin sevgi i¢in tek basma yeterli

olmayacagini soylerler.

Bunun ig¢in oOncelikle Allah’t ne i¢in sevdiklerini bilmenin zorunlu oldugunu
soylerler.1%Sayet kisi Allah’1 iyi bilmezse kendi kafasindan baz1 tasvirler olusturarak
puta veya putlara tapabilir.2% Bu baglamda bilgi konusu énemle iizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Bu esasen insanin bir 6devidir. O da Allah’1 ni¢in sevdiginin
Odevidir. Sebebi ise “’Yedi gok, yeryiizii ve i¢inde bulunanlar, O’nu tesbih ederler.

ss 106

O’nu ovgiiyle tesbih etmeyen yoktur ayetinde oldugu gibi Allah, O’na hamd

edilsin diye varlig1 yaratmistir.

Bilgi baglaminda daha 6nce de belirttigimiz lizere kutsi bir rivayete gore Allah:
“bilinmeyi istedim ve onlara Kendimi tanittim, onlarda Ben’i tanidilar’’%’
buyurmugstur. Burada bir istek hali mevcuttur. O da Allah’in bilinmeyi istemesidir.
Nitekim bizler O’nu ancak O’nun bize bahsettigi bilgi ile bilebiliriz. O halde lituf
bagislanan insan bu 6devi yerine getirip O’nu bilmeye gayret etmelidir. Nitekim
insanin Allah’1 sevmesi oncelikle Allah’m varligim bilmeye baglidir. Ornegin bir
duyu organimiz ile bir seyin hazzina erismek icin Oncelikle o seyi denememiz
gerekir. Mesela sevdigimiz bir yiyecegi sevmemiz i¢in oncelikle onu dil ile tecriibe
etmeliyiz. Veya bir rengi sevmek i¢in Oncelikle o rengi goziimiiz ile géormemiz
gereklidir. Allah’1 sevmekte bir nevi buna baghdir, 6ncelikle Allah’1 biliriz ardindan

O’nu severiz. Sonucta bilgi ve sevgi ayrilmaz iki par¢adir ve insan giicii nispetinde

14Alper,Hiilya,”’Sevgi-Bilgi  Iliskisi Baglaminda Allah ile Insan Arasindaki Sevginin
Mabhiyeti(Fahreddin er-Razi Ornegi)’’, MUIFD, 2006,C.XXX,s.5.5-19,5.6; Toksdz, a.g.e., 5.50;
Miskeveyh, a.g.e., 5.133

105 Miskeveyh, a.g.e.,s.133

106{gra; 17/44

107 Hakki, <’Kenz-i Mahvi’’, a.g.mad.258; Acluni, II/132;Arabi, a.g.e., 25
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bu imkana sahiptir. Zira kisi Allah’a ulasmak i¢in bilgi diizeyi ne derece artar ise

sevgisi de o derece artar.!® O halde insan bunun icin ¢aba gdstermelidir.

Sevginin irade ve bilgi isi oldugunu sdylemistik. Bunun yan1 sira Ibn Miskeveyh
aska, insanlar arasindan iyiligi seven ve zevkine en diiskiin kimselerin ulasacagini
belirtir. Ona gore bunlardan zevkine diiskiin olanlarin aski kinanmis; iyiligi
sevenlerin agki oviilmistiir. Zevkine diskiin kisilerin kolay dostluk kurup ve ayni
kolaylikla bu dostlugu bozabilecegini sdyler. Bu kisa siireli ve menfaat ¢erceveli bir
sevgidir. Oysa iyi insanlar arasindaki dostluk, sirf iyilik igindir. Iyilik de &z itibari ile
degismeyen bir cevher oldugu i¢in buradaki dostluk yalin bir zevktir ve bakidir.
Buradaki zevkin yol agtig1 sevgi bir noktadan sonra en coskun aska doniisiir ve
boylesi bir sevgi i¢in Miskeveyh ¢* Tanri’ya yaklastirdiklarini iddia eden kimselerin
nitelendirdikleri Ilahi Asktir”,2% der. Gériildiigii iizere Miskeveyh ask ve iyilik
arasinda bir baglanti kurar ve de aski saf iyilikte goriir. O halde ilahi anlamda Allah’1
sevmenin, bir kosula bagli oldugunu bu kosulunsa ‘iyi bir insan’ olmak oldugunu

dile getirir.

[lahi sevgiye ulasmanin bir diger yonii de esyanin ardindakini gorebilmektir. Bu
durumu Leyla- Mecnun hikayesi {izerinden agiklamakta fayda gormekteyiz. Rivayete
gore Leyla’nin askindan deliye donen Mecnun Leyla’ya olan askindan ¢dllerde onu
arar. Zaman iginde Leyla Mecnun’un karsisina ¢ikar ve ‘Iste buradayim!” der. Bunun
tizerine Mecnun ‘g6ziimiin 6niinden ¢ekil git! Senin askin dylesine beni benden aldi
ki ben Leyla’yr bile unuttum’ der.!*°Burada aslinda Mecnun’un diistiigii ask ilahi
Ask’tir. Bu noktadan sonra artik ne asik dnemlidir ne de masuk, ortada sadece ask
kalir. Iste bu esyanin ardinda ki asil sevgiye ulasmaktir. Bu sevgi en lezzetli ve en

giizel sevgidir. Sevginin ardindaki agka ermektir.

Sevginin en doruk noktas1 Allah’1 sevmektir. Zira O sevginin kaynagi, yiice olanidir.
Allah’1n sevgisi en giizel sevgidir. ‘Allah giizeldir, giizel olan1 sever’ (Hadis-1 Serif)
onemli olan bu giizelligi gorebilmektir. Kimi gz goriir, kimi gdz goérmez. Zira bu
sevgi giizelliklerde tecelli eder. Karst cinsi sevme, diinya malini sevme gibi

unsurlarda gizlenir... Mevlana, ibn Arabi, Gazali, ibn Abbad, Ataullah, Yunus Emre

108 Miskeveyh, a.g.e.111; Alper, a.g.m., s.13; Tokséz, a.g.e.,53

109 Miskeveyh, a.g.e., 5.124-125

110 Arabi, a.g.e., 5.30; Ismail Durmus, “’Leyla ve Mecnun’’, TDVIA, Ankara 2003, C.XXXVII,
§.5.159-160;Tahsin Yazici, “’Leyla ve Mecnun’’, TDVIA, 2003, C.XXXVII, s160; Zafer Erginli,
bk.“’Ask’’ a.g.e., s.133-134
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gibi bircok mutasavvifa gore goriinen diinyayr anlamli kilan bu esyalarin ardinda
gizlenen giizelliktir. Ciinkii onlara gore, bu giizellik apagik belli olsa idi ne sir ne de
ask olabilirdi. Asik kisi bu sevgiden siyrilip O’nu gordiigiinde gergek sevgiye ulasir

ki bu ag1gin ulastig1 ve tattig1 en giizel sevgidir...

Sevginin en yiicesine, en giizeline ulasan kisi bir noktadan sonra artik yaratilan her
seyde O’nun cemalini, gilizelligini goriir. Artik O’nunla beraber goriir olur ve bu

halde ikililik hali ortadan kalkar. Her sey yalnizca O’ndan ibaret olur.
2.5. Sevgi Tiirleri

Allah’in yarattiklar: arasinda ki tek akil sahibi varlik insandir. Insan akli sayesinde
bilir. Allah’in bilen insan O’nun kudretine hayran kalir ve O’nu sever. Diger
yaratilanlar arasinda boyle bir sevgi yoktur. Zira diger varliklar bu ilme sahip
degildir. Onlarin sevgisi kars1 cinse duyduklar: ilgiden gelen dogal bir sevgidir. Bu
dogal sevgide kisisel haz 6n plandadir. Yine bu insanda da mevcuttur. O halde insan

ve diger varliklar arasinda benzer ve de farkli sevgi anlayiglari mevcuttur.

Sevginin genelde ii¢ tiiriinden bahsedilir, bunlar: Tabii sevgi; Ruhani Sevgi ve Ilahi

Sevgi’dir.
2.5.1. Tabii Sevgi

Tabii sevgi veya dogal sevgi, kisinin yalnizca kendisinin tatmin olma istegidir. Bu
sevgi tiirii hem insanda hem de hayvanda bulunur. Zira insanin kendinde de hayvani
bir yon vardir. Insanin tabiatinda ve diger varliklarin tabiatinda dogal bir sevgi
vardir. Bu sevgide hem insan hem de diger varliklar tam manasiyla bir baskasini,
biitliinsel olarak sevmeyi bilemez. Zira burada karsi cinsin mutlu olup olmamasi
onemli degildir. Bu nokta da sahsin kendi iste§i on plana ¢ikar. Yalnizca kisinin
kendi isteklerini tatmin etme c¢abasinda oldugu sevgi tiriidir. Seven sevgiliyi
yalnizca kendisi igin sever. Burada yasanan ask, viicut halinde yasanmaktadir. Kisi
gelen ani bir cagriyr karsi cinste bastirmak ister.!'! Tabi ask goriildiigii iizere
sevginin en basit diizeyde yasandigi beseri bir asktir. Yalnizca maddi boyutlarda

yasanan bir agktir.

111 Arabi, ‘Tabii Sevgi’, a.g.e., s.66
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2.5.2. Ruhani Sevgi

Ruhani sevginin, tabi sevgiden ayrilan en temel 6zelligi: kisi hem kendini hem de
kars1 cinsini sever. Bu noktada seven kisi boylesi bir ilme sahiptir. Ruhani sevgide
amag seven ile sevilenin bir olmasidir. Soyle ki iki sevgili birbirini Optiigii vakit
karsilikl1 olarak birbirlerinin tiikiiriigiinii ve nefesini emerler. Biri nefes verir digeri

nefesi alir ve bu dongii devam eder, artik tek nefesten soz edilebilir.

Buradaki her nefes digerine sevgi olur. Sevilene gelen nefes o kisiye ruh olurken
ayni zaman da sevene giden nefeste onda ruh olur. Bu da ruhani sevgidir. Sonucta

’seven benim, sevdigimde ben.”’1?

Ruhani Sevgi seven ile sevilen kisiyi bir araya getirir. Asik kisi bu sevgi tiiriine aklt
ve ilmini kattigi vakit alim olur ve bu noktadan sonra kisi artik sevgilinin ne
istedigini bilir. Yani kisacasi sevgi igini bilir. Bu noktadaki bilgi, ruhani sevgiyi tabii
sevgiden ayiran en 6nemli husustur. Sonucta sevgi isini bilen asik artik sevgiliye

kavusmak ister. Kavustugu vakit ise mutluluga erisir.
2.5.3. ilahi Sevgi

[lahi sevgi, Allah’in yarattiklarina duydugu ilgi ve sevgisi; O’na yaklastiklarini iddia
eden kimselerin nitelendirdikleri,'*® yaratilanlarinda Allah’a olan baglih@ ve
sevgisine denir. Burada karsilikli bir ask s6z konusudur. Buradaki sevgi hem Allah’

da hem de yaratilanlarin yasadigi en ug agktir.

Ilahi Sevgide oncelikle aski yasayan Allah’tir. Nitekim Allah ilk olarak yaratma
olay1 ile birlikte yarattiklarinda Kendini goriip, yarattig1 giizellige asik olmustur. Iste
bu sevgide Allah hem kendini hem de yarattiklarini sever. Bu sevgi en u¢ boyutta

yasanan asktir.

Ask Allah’in bir sifatidir... Yaratilan tiim varliklarda ask vardir. Bu Allah’in
yaratilanlara bahsettigi bir lituftur. insan gibi akil ve ruh kapasitesi olmayan
mahlukatlarda dahi Allah’in kendinden rahmet olarak bahsettigi agk; hareket, nicelik
ve nitelik mevcuttur.!** Bu konuya iliskin ayetler de vardir; “Géklerde ve yerde olan
kimselerin, swra sira u¢an kuglarin Allah't tesbih ettigini gérmez misin? Her biri

kendi niyaz ve tesbihini bilir. Allah, onlarin yaptiklarini bilendir. Goklerin ve yerin

112 Arabi,a.g.c.,5.64
113 Miskeveyh, a.g.e.,s.125
4 Arabi,a.g.e., s.39.
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hiikiimranligr  Allah'indir. Doniis  Allah'adir,”™ “Yedi gok, yer ve bunlarda
bulunanlar O'nu tesbih eder;, O'nu hamd ile tesbih etmeyen hichir gsey
yoktur,” 16 “Melekler séyle derler: "Bizim her birimizin bilinen bir makami vardir.
Siiphesiz biz sira sira duranlariz, siiphesiz biz Allaht tesbih edenleriz’ *"ayetlerinde
de gortldiigii iizere Allah, kendine tesbih edilsin diyOe mahlikati yaratmistir. Allah
oncelikle kendini tanitmis, yaratilanlarda O’nu tanimis ve itaat etmistir. Nitekim
sevgi, O’na itaate ve saygiya baglhdir.!!® Sonugta askin, yaratilanlar arasinda yalnizca
insanlarda degil tiim varliklarda tecelli ettigini, bu sekli ile de Ilahi sevginin; sevginin
kaynagi, sevginin asli, ilahi baglamda yogun sekilde yasanan ask ve hatta askinda en

giizel boyutu oldugunu soyleyebiliriz.
2.6. Kuran ve Hadislerde Ask Kavram

Tiirk-Islam Felsefesinde diisiiniirlerin ele aldig1 en temel kaynaklar Kur’an-1 Kerim
ve hadislerdir. Nitekim Kur’an, Yiice Allah’in kelamidir. Bu baglamda sevginin
yaraticist ve kaynagi olan Allah’in bize vahiy yoluyla ilettikleri 1s1ginda ask

teriminin nasil islendigi incelemekte fayda goriiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’i ve hadisleri genel olarak inceledigimizde ‘agsk’ kavrami yerine
genellikle sevgi; ‘hubb’, bazense “’meveddet’” ve bunlara yakin anlamlarda
kullamldigim1 gormekteyiz''®. Yine Kur'an ve hadislerde sevgi denilince akla ilk
gelen sevgi; Allahii Teald sevgisidir, hemen onun pesinden gelen sevgi ise
peygamber sevgisidir. Kitap ve Siinnet merkezli bir okuma veya arasgtirma bu
gergegin tartismasiz olusunu ortaya koyar. Biitlin sevgilerin temelini bu iki sevginin

teskil ettigini ve hatta bunun Islam alimlerince de kabul gordiigiinii soyleyebiliriz. 12

Kur’an-1 Kerim’de Sevgi teriminin; Allah sevgisi, Peygamber sevgisi, anne-baba
sevgisi, es sevgisi, gocuk sevgisi, diinya sevgisi, vatan sevgisi, oyun- eglence sevgisi,

mal-miilk sevgisini ifade etmek i¢in kullanildigini sdyleyebiliriz. Yine Kuran’da

115 Nur; 24/41-42.

Ub{gra; 17/44.

117 Saffat;37/164-166.

118 Miskeveyh, a.g.e.,s.133.

119 e]-Cezziye, a.g.e.s,35; Bkz: Cevdet Kilig, Hilal Arslan, “islam Diisiincesinde Ask Metafizigi”, e-
Journal of New World Sciences Academy SocialSciences, 2, (4), Elaz1g 2007, C0022, s.s.322-351, s.
323;

120K jiciik,Rasit “Siinnet ve Hadislerde Sevgi”, Islam’da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler
Tartigmal [lmi Toplant, ISAM, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 2010, s.5.227-240, s. 229.
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sevgi konusu Allah’in hosuna giden veya hosuna gitmeyen eylemleri sevip

sevmemesi lizerine islenir.

Yine ayni sekilde silinnet ve hadislerdeki sevgi de Allahii Tedla’nin hosnutlugunun
aranmasidir. Sevgi ile ilgili rivayetlerde Allah’in Elgisi buna isaret etmektedir. Isaret

edilen Allah’in sevdigi eylemler veya kimselere:

Iyilik yapanlar

- Adil olanlar

- Tovbe edenler

- Temiz olan veya temizlenenler

- Glivenilir olanlar ve Allah’ giivenenler

- Allah yolunda savasanlar ve miicadele edenler

- Allah’a inanip onu sevenler

- Anne, baba, kardese hiirmet edip akrabalarini gézetenleri 6rnek gosterebiliriz.

Bu kisiler genellikle: Mii’minun, adilun, sabirun, miicahidun, miittakun, muhsinun,

1215]arak adlandirilirlar.

mitevvekkilun, tahirun
Yiice Allah’in sevmedigi kimseler ise;

Gilinahkarlar

Kibirlenen ve simaranlar
- Zalimler
- Haddi asip bozgunculuk yapanlar

- Hainler ve israf edenleri 6rnek gosterebiliriz. Bu kisilere ‘seytanin sevdigi

kimseler’ 22de denilebilir.

Kuran’da Allah sevgisinden dnce Allah korkusu konusunun ilk zahitler ve alimler
tarafindan ele alindigini sdylemek miimkiindiir.’®® Bu durum Islam dininin ilk
yayildigr dénemdeki sartlar1 diisiindiigiimiizde tutarlidir. Zira put inancinin yaygin

oldugu bir cografyada alimlerin ve zahitlerin Allah’a inancin saglam temellere

121 Seleuk, Hikmet, “’Kur’an’da Sevgi Kavrami”’, ISAM, 1999, C.11,, S.13-14-15, 5.5.236-240, 5.239
122 Selguk, “’Kur’an’da Sevgi Kavrami’’, a.g.mad., s.240
123 Uludag, <’ Ask’’, a.g.mad., s11
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oturtma gayretleri, sevgi konusunun daha sonralari ele alinmasina yol agmis olabilir.
Bu sebepledir ki Allah sevgisinden 6nce Allah korkusu zahitler tarafindan ilk ele
alinan konu olmustur.

Bunun yani sira Kur’an’da agk teriminin dogrudan ge¢medigini sdylemistik. Ancak

ilk olarak “Iman edenlerin Allah’a olan sevgisi daha siddetlidir’**?*

ayetini sufiler ve
Islam diisiiniirleri, ayette gecen ‘siddetli sevme’ ibaresinden dolayr aska
yorumlamislardir. Yine rivayetlere gore Islam Cografyasinda ask konusu hicri II.
asirda kendini gdstermeye baslamistir. Bu baglamda Hasan-1 Basri’nin (O. 110/ 728)
“Kulum bana, bende ona asik oldum.” kudsi hadisinin Allah tarafindan buyruldugu
rivayet edilir. Buna benzer bir diger rivayette Abdulvahid b. Zeyd’in
peygamberlerden birinin “Allah bana, bende ona asik oldum” dedigini soyler. Yine
bir baska rivayette Bakli’nin naklettigine gore Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri'nin (O.
295/908) “Ben Allah’a, O da bana asiktir” dedigi i¢in kafir ilan edilerek idam edilme

cezas1 aldig1 sdylenir.'?®

Bu orneklerden de goérmekteyiz ki rivayetlerde ask teriminin kullanilmasi hususu
tartismalara yol agan ve hatta insanlarin idamina kadar giden bir konudur. Ancak
¢ogu Islam Aliminin sevgi hususunda bulustugu ortak nokta kulluktur.*?Buna
benzer ayet ve hadislere de rastlamaktayiz: "Sizden biriniz, Allah ve Resulii kendisine
bu ikisi disindaki her seyden daha sevimli olmadik¢a gercek anlamda iman etmig
olmaz, "*?" “Kul, nafile ibadetleri yapmakla Allah' a daha da yaklasir, Neticede Allah
o0 kulu sever ve sevdigi kulun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiirtiyen ayagt olur.

V128 Iman edip salih amel

Bir sey isterse ona verir; Allah'a sigimirsa onu korur
isleyenlere Er-Rahman sevgi kilacaknir.”**®Burada ve hatta genel olarak, Allah
sevgisi ile kast edilenin Kuran’da ve siinnetlerde O’na ibadet ve kulluk etmek

oldugunu savunurlar.

Sonug olarak, Kur’an ve siinnetin esasen cergevesini ¢izdigi sevgi boyutu, birbiri ile
ayni g¢ercevede Allah’in hosnutlugunun kazanilmasi iizerinedir. Zira, Kur’an ve

hadisler 15181nda aydinlatilan sevgi yolunda da ancak bu sekilde yliriinebilir.

124 Bakara;2/165

125 Uludag, ‘Ask’, a.g.mad, s.11

126 Kiiciik, R., “’“Siinnet ve Hadislerde Sevgi”, Islam’da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler
Tartismal1 [lmi Toplanti, a.g.m., 5.229

127 Byhari, Iman 9/14; Miislim, iman, 66-67

128 Buhari, Rikak, 38.

129 Meryem; 19/98
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Peygamberin hadislerinde ifade ettigi bu sevgi yolu da Kur’an’da isaret edilenlerden

farkli degildir.
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3. ILAHI ASKIN KOKENLERI
3.1. Tlk¢ag Diisiincesinde ilahi Ask

Felsefe Tarihinde Ilk¢ag Yunan diisiincesini baslangi¢ noktas1 almak ve felsefeyi
buradan baslatmak bir tiir gelenektir.®**Bizde Ilahi Ask kavraminin kokenlerine 151k
tutabilmek igin ilk olarak Ilk¢ag Yunan diisiincesini ve bu dénemdeki filozoflarin

goriislerini ele alip s6z konusu gelenege uymanin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Ilk Cag Dénemini inceledigimizde ilk olarak Doga Felsefesi karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu dénem filozoflarinda ki temel gaye dis diinyada var olan varliklarin nereden veya
neyden geldigi iizerinedir yani esas olan varliktir. Varlik nedir? Sorusu bu
donemdeki filozoflarin yanit aradig: temel sorudur. Bu baglamda Doga Filozoflar1 bu
sorunun yanitini yine doganin kendi icerisinde aramis, elde edilen bulgular deneysel
araclarin  yoklugunda gozlem ve akil yordami iizerinden spekiilasyon

gelistirmislerdir.

Varlik problemi {izerine sirastyla; goriiniis-gerceklik, ¢okluk-birlik, degigsme-kalicilik
ckseni baglaminda bir ¢6ziim getirmeye ¢alistiklar1 sdylenebilir. Buna gére monist
bir kozmolojik madde anlayis1 gelistiren; Iyonya Okulu; maddeden ziyade form
tizerinde duran ve sayr metafizigi gelistiren Pythagoras Okulu; ¢ogulcu madde
metafizigi gelistiren pliiralistler; Herakleitos ve Parmenides cercevesinde gelisen

varligin degisme problemi iizerine iki ayr1 ekol®*! olarak karisimiza ¢ikmaktadur.

Doga Felsefesinde belirli bir maddecilik anlayisinin basladigini burada gérmekteyiz.
Nitekim bu goriislerin daha sonraki varlik goriislerine onciiliik etmesi bakimindan

Onem teskil ettiginin altin1 ¢cizmeliyiz...

Felsefe literatiiriinde ask ilk defa ilkcag Yunan diisiincesinde “philia”, “eros”,
“agape, “amor” ve “caritas” terimleri ile kullanilmis,’® bunun iizerine agkin hem
maddi hem de manevi manada tahlili yapilmistir. Bunun yani sira akil, nefs ve cisim
hakkindaki goriisler alemin ve ideal insan profilinin agiklanmasi hususunda ahlaki,
kozmolojik ve askin degerler cercevesinde incelenmistir. 11k ¢ag filozoflarmin ¢ogu

aski, sadece bedeni bir istek olarak addetmelerine ragmen, Sokrates (469-400),

130 Gokalp, Nurten, insan Felsefesi. Ankara: Nobel Yayinlar1,2014. .3

131 Cevizei, Ahmet, Felsefe Tarihi, Istanbul: Say Yayinlar1,2009, s.9

132 Aydin, Hasan, Mitos’tan Logos’a Yunan Felsefesinde Ask, Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitaphgi,
2013, s.31; Hangerlioglu, Orhan, “Sevi”, Felsefe Ansiklopedisi, Kavramlar ve Akimlar, Istanbul:
Remzi Kitapevi, 1993, C.:1V, s.71.
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Platon (427-347), Aristoteles (384-322), ve Plotinus (MS. 202-270) gibi filozoflar,

aski en yiice ve en iistiin duygu olarak ele almiglardir.**3

Saydigimiz filozoflarin yani sira Empedokles, evrendeki her seyin temelinde bulunan
dort temel unsurun kendi baslarina nesneleri olusturamayacaklarini ifade ederek; s6z
konusu unsurlarin birlesmesi ve daha sonra farkli nesneler olarak ayrilmasi i¢in Sevgi
(philia) ve nefret (neikos) olmak iizere iki ayr1 giicin varligini ortaya atar. Nitekim
ona gore alemin meydana gelisi, “ask™ ve “nefret” gibi iki zit duygunun kars1 karsiya
gelerek miicadele vermesi ve bu unsurlarin birlestirip ayirdigi bir olus ve bozulus
halinin devam1 sonucu olmustur. Antik¢agda ilk kez aska ilahi bir anlam yiikleyen
diisiiniir olan Empedokles, bu alanda oncii olarak goriilebilir. Ask ve sevginin
kozmolojik bir unsur olarak goriilmesi bu yoniiyle askin yeni bir kimlige
biirlinmesine yol agmistir. Ask bu noktada sadece bir duygu veya histen daha da Gte

ilk hareket ettirici gii¢ kimligine dontigsm{istiir.

Ask’a Ilahi bir anlam yiikleyen Empedokles’in ardindan, Platon’un da bu konuda
goris belirttigini gérmekteyiz. Platon Solen adli eserinde ortaya attigr Eros kavrami
ile ‘Ask’ konusunu daha sistematik ve genel bir g¢ercevede degerlendirdigini
gormekteyiz. Onda Ask kavramina karsilik gelen kelime Eros ’tur. Platon’dan 6nce
siiregelen zaman zarfinda Eros; Ask Tanri’s1 olarak bilinmekte idi. Platon Eros’u
daha genis bir perspektifte yeniden degerlendirerek; Tiran, Diamon ve Philia olarak
ticlii bir tasvirle agiklamaya caligmaktadir. Buradaki gayesi Eros 'un daha yiice bir

sey oldugunu ortaya koymaktir.

[k olarak Tiran ile Eros’u basit, maddi anlamda cinsel hazlar pesinde kosan, kotii
anlamlar igerisinde en ugta yasayan bir karakter olarak ifade eder. Diamon ile bu
hazlar pesinden kosan Eros’un daha diisiinceli olarak bu karakterden siyrilip gergek
aski arayan bir arayis igerisinde oldugunu belirtir. Diamon ise onun gergek sevgiyi
arayan ara nokta ic¢in kullandigi kavramdir. Nitekim bunu da eserinde
Aristophanes’in hikayesine yer vererek aciklar. Aristophanes, insanlarin ilkin kadin,
erkek ve bunlarin her ikisini de igerisinde barindiran iigiincii bir varliktan bahseder
ve bu iiglincli karakter dort kollu, dort bacakli, ¢ift basgh, ¢ift cinsiyetli giiclii bir

karakterdir. Bu giiclii karakterler zaman igerisinde giiciinden kibre diigerler. Zeus’ta

133 Biiyiik Liigat Ve Ansiklopedi, “Ask”, Istanbul: Meydan Yay 1990, s.786; Cevdet Kili¢, Hilal
Aslan, a.g.m., 5.324.
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bu karakterleri ceza amach ikiye ayirir ve bu ikiye ayrilan karakterler bir digerine
olan 6zlemi ile ortada kalirlar. Iste Diamon’ da tipki diger yaris1 ile birlikte gercek
ask1 ve sevgiyi arayan bir tiirdiir. Ugiincii asama Philia’dir. Philia Platon’un ele aldig
gercek ask yani dostluk boyutudur. Philia asamasinda Eros artik ne cinsel, basit
hazlar pesinde kosan tiran ne de arayis icerisinde olan diamondur. Philia artik gergek
ask boyutuna ulagsmistir. SOyle ki Platon’da Eros yani ask tensel boyuttan yola
cikarak tinsel bir boyuta ulasmistir. Bu noktadan sonra Platon Eros’a 6nemli bir
gorev vyiikleyerek kisiyi ‘IYI’ dedigi en yiice varhiga gotiiren bir arag olarak
tanimlamistir. Platon goriildiigli iizere Eros’a ¢esitli anlamlar yiliklemistir. Onda Eros
Tanr olarak goériilmiis hem Iyi’ye gétiiren ara¢ hem de cinsel hazlar pesinde kosan

bir kisidir. Yani seven, sevilen, sevgi Eros’tur.

Aristoteles (384-322) sevgi anlayisini siyaset lizerine insa eder. Sevgi siyasetini de
dostluk sevgisi ¢ercevesinde degerlendiren Aristoteles, dostlugu {ii¢ kategoride
anlamlandirir. Bunlardan ilki en asagi diizeyde kurulan fayda ve cikar ugruna
kurulan dostluktur. Bu dostluk Aristoteles’in verdigi o6rnek ile “‘toplumda
kunduracinin, yaptigi ayakkabilar karsiliginda degere gore bir karsilik almasina bu
karsihginda olciitii para olarak belirlenmigtir’’*3*, der. Siyasi dostluk olarak da
adlandirilabilecek bu dostluk tiirii,*® kisa siireli fayda iliskisi ¢ercevesinde olusan

dostluklardir.

Ikinci dostluk ise hazza dayali dostluktur. Bu dostluk faydaya dayali ilk dostluga
nispeten daha istek, arzu ve cinselligin 6n plana ¢iktigi bir dostluktur. Buradaki
dostlugu 6zellikle gengler arasinda kurulan dostluk olarak goriir ve yasami mutlu
kilan bir eylem olarak goriir. Boylesi bir dostlukta zaman igerisinde yok olacaktir.
Ancak bu dostluk, karakter, aliskanliklar ve olgiliilik esasinda evlilik askina
doniisiirse bu da toplumun devamliligini saglar ki iste bu onun igin kalici bir
dostluktur.®*® Burada dostluk siyasi anlamda toplumun devamlihigimi saglayan bir

yapiya biiriiniir.

Ask, toplumun devamliligini saglayan bir 6lgiit olmasinin yani sira Aristoteles,

ticiincii dostluk tiirii olan erdeme dayali dostlugunda kaynagi olarak agki goriir. SOyle

134 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev.: Saffet Babiir, Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2020, s.175.

135 Cilingir, Lokman, ‘’Platon’dan Tusi’ye Sevgi Siyaseti’’makalesi, Temasa Erciyes Universitesi
Felsefe Boliimii Dergisi,S.8,2018,s.s. 73-96,5.78.

136 Aristoteles, a.g.e.,s.175.
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ki erdeme dayali dostlukta ¢ikar degil iyilik 6n plana ¢ikmaktadir. Buradaki iyilik,
kisinin kendi ¢ikar1 degil karsisindakinin iyiligini 6n plana ¢ikarmasidir. Bu iyiligin
Olclitii de sevgidir. Yani toplumdaki ebedi dostlugu gerekli kilacak olan gii¢ sevgidir.
Sonugta Aristoteles goriildiigii lizere sevgi anlayisini siyaset tizerinden toplumu bir

arada tutan yiice bir gii¢ olarak goriir.

Bir diger filozof olan Plotinos’ta da Ilahi bir sevgi anlayisinin gelistigini
gormekteyiz. Onun, hocas1 Platon’un ‘Idealar Alemi’ ve gergekligin degismez ilkesi
goriisiinden etkilendigini agik¢a sOyleyebiliriz. Plotinos, aynit hocasi Platon gibi
maddi diinyanin degisim igerisinde oldugunu ve degisim igerisinde olan bir seyin
gercekte var olamayacagini soyleyerek gercekligin degismez bir ilkesi oldugunu
savunur. Ona gore asil olan ve degismeyen bu varlik maddi diinyanin disinda olan
Tanr1’dir. Plotinos’ a gore Tanri, etkin kudret ve her seyi meydana getirendir. Tanr1
her seyi asandir. O ne boliinebilen ne degisebilendir. Ona goére Tanri ne zihin ile
sinirlandirilabilir ne de dil ile ifade edilebilir, Tanr1 bunlarin disinda bu fikirleri ve
ifadeleri asan varliktir. Bu sebeple Plotinos Tanri’nin kudreti ve mutlak birligi i¢in
Tanri’ya ‘Bir’ tasvirinde bulunur. Tek ve degismez olan bu ‘Bir’ kendini ¢okluk
aleminde tasarak gostermistir ve yaratma olayr varliga gelmistir. Bu Plotinos’un
meshur Tiirlim ogretisidir ki bu goriisin daha sonra Islam Cografyasinda
gelistirildigini géormekteyiz.

Tanri-Evren-Yaratma iligkisini daha iyi anlamak ve anlamlandirmak i¢in Plotinos’un
ortaya attig1 bu teori hem kendi donemi hem ilerleyen donemler hem de tezimiz i¢in

onemli bir kaynak olusturmaktadir.

Genel olarak ilk¢cag Dénemi boyunca ilahi Ask hususunda bazi temellerin atildigini
sdylemek miimkiindiir. Ik basta doga filozoflarinin ele aldigi konular Ilahi Ask
hususunda bir altyapt olusturmuslardir. Ardindan Empedokles ile basladigin
diisiindiigiimiiz Ilahi bir sevgi iliskisi Platon ile daha sistemli ve kapsamli bir sekilde
ele alinip Plotinos ile devam etmistir. Ele aldigimiz bu ii¢ filozof da Ilahi Ask’in
esintileri bariz bir sekilde goriilmektedir. Bu nedenle ilahi Ask’in esintilerini
gordiigiimiiz Empedokles, Platon ve Plotinos’un goriislerini daha detayli anlatip

ilerlemekte fayda gérmekteyiz.
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3.1.1. Empedokles

Ik ele alacagimiz diisiiniir olan Empedokles (M.0.492-432) Sicilya’da bulunan
Akragas sehrinde yasamis doneminin énemli filozoflardan bir tanesi ayni1 zaman da
sair ve hekimdir. Hekimliginin iyi olmasi zaman zaman onun biiyilicii olarak
gorlilmesine de neden olmustur. Empedokles’in hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi
olmasa da dnemli iki eseri bulunmaktadir. Pliiralist bir filozof olan Empedokles’in
materyalist olarak gelistirdigi ilk eseri ‘Doga Uzerine’dir. ikinci eseri ise dini

konulari ele aldig1 ‘Armmalar’ adli eseridir.3’

Empedokles’in felsefe anlayisinin gelisim siireci, donemin meshur degisim
konusundaki tartismalarina denk gelmistir. S6z konusu tartisma da evrende her seyin
degistigini siirekli bir devinim halinde oldugunu savunan Herakleitos ve grubu, diger
tarafta ise degisimin bir yanilgr oldugunu ve de higbir seyin degismedigini ve her

138

seyin statik oldugunu savunan Parmenides ve Elea Okulu gergevesinde

gergeklesmekte idi.

Bu noktada Empedokles, oncelikle higten higbir seyin ¢ikmayacagini ve gergekten
var olanin en sonunda yok olamayacagini savunan diger doga filozoflar1 ve de
Parmenides gibi diisiiniir. Daha sonra Parmenides ’in ‘varligin degismezligi’ ilkesine

kars1 ¢ikarak degisimin de kaginilmaz oldugunu savunur.

Bu iki farkli anlayis ¢ergevesinde Empedokles, kendisinden dnceki birgok filozof
gibi ezeli-ebedi olan varligin madde cinsinden oldugunu iddia eder. S6z konusu
maddeler; toprak, hava, su ve atestir. Bu maddeler evrenin kokleridir ve bu kokler
ezelden beri var olarak ezeli ve ebedidirler. S6z konusu kokler degismezler,
boliinemezler ve yok olmazlar. Evrende var olan her sey bu dort 6genin karisimindan

meydana gelmistir ve her seyin dziinde bu maddeler vardir.1¥

Varligin dort degismez ilkesinden bahseden Empedokles, ezeli ve ebedi olan bu
varliklarin degismedigini; degisimin yalnizca bunlarin meydana getirdigi varliklarda

oldugunu soyler. Yani fenomenler varliga geldiginde varlikta degisim olur ve bu

137Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Thales’ten Baudrillard’a, Istanbul: Say Yaynlar1, 2009,s.23; Cagri,
Esra, Empedokles, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2005, S.15, s.5.175-182,
s.175

138 Kiilcii, Recep, <’Hermeneutik Okumalar I: Empedokles’de Sevgi ve Nefret Kavramlarmin Entropi
Ekseninde Okunmas1’’, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi,2008, S.4, s.s.53-61, 5.57

¥9Cevizei, Ahmet, Ilk¢ag Felsefesi, Istanbul: Say Yayinlari, 2014, s.79; Cevizci, A. “’Felsefe
Tarihi”’, a.g.e., 5.23
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varlik da yok olma s6z konusu iken ezeli ve ebedi olanin fenomenler oldugu ve bu
fenomenlerin hicbir zaman degismeyecegini ve yok olmayacagini 6ne siirer. Bu tezi
ile Empedokles’in donemindeki iki zit goriisiin sentezini yaparak uzlasimci bir

felsefe gelistirdigini sdylemek miimkiindiir.

Empedokles degisim tartismasinda her ne kadar uzlagimci bir anlayis gelistirse de
evrendeki her seyin degismez ve sonsuz dort temel ilkeden var oldugunu one siirmesi
hareket ve degisim problemini yine de ¢6zmemektedir.!®® Zira buradaki temel
sorular ‘Nasil oluyor da sonlu sayidaki dort madde sonsuz sayida farkli maddeyi bir
araya getiriyor?’ ya da ‘Hareket etmedigi halde bu ilkeleri hareket ettiren gii¢c nedir?’
tizerinedir. Nitekim burada zorunlu olarak bir birlestirici, hareket etmeyen bu dort
temel Ogeyi hareket ettirecek bir giic aramaktayiz. Tipki farkli renkteki boyalari

tuvalde bir sanata doniistliren ressam gibi...

Empedokles, evrendeki her seyin temelinde bulunan dort temel unsurun kendi
baslarina nesneleri olusturamayacaklarinm1 ifade ederek; s6z konusu unsurlarin
birlesmesi ve daha sonra farkli nesneler olarak ayrilmasi i¢in sevgi (philia) ve nefret
(neikos) olmak tizere iki ayr1 giiciin oldugunu ileri siirer. Nitekim ona gore alemin
meydana gelisi, “ask” ve “nefret” gibi iki zit duygunun kars1 karsiya gelerek
miicadele vermesi ve bu unsurlarin birlestirip ayirdigi bir olus ve bozulus halinin
devami sonucu olmustur. Sevgi ve nefret (itme-¢cekme) daima hareket halindedir ve
Empedokles burada agkin cisimsel hareketlerini tipki bir manyetizma veya yercekimi

etkisine benzer bir sekilde, cekimlemeyi saglayan bir fiziki gii¢ olarak ifade eder. 24

Antikcagda ilk kez aska ilahi bir anlam yiikleyen diisiiniir olan Empedokles, bu
alanda Oncii olarak goriilebilir. Ask ve sevginin kozmolojik bir unsur olarak
goriilmesi bu yoniiyle askin yeni bir kimlige biiriinmesine yol agmistir. Ask bu
noktada sadece bir duygu veya histen daha da ote ilk hareket ettirici bir giic
kimligine doniismiistiir.

Yaratma hususunda dort 6genin hareket ettirici unsurunu sevgi ve nefret giiclinde
goren Empedokles, bunu soyle aciklamaktadir:

Cift sey diyecegim: gah tek bir giin dogar.
Cok seylerden, gah da ¢ok seyler biter “bir’den ayrilip.

140 Cevizci, “’Felsefe Tarihi, a.g.e., s.24 .
141 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi,Cev: H.Vehbi ERALP, Istanbul: Sosyal Yaymnlar1,1991,s. 55;Bkz.
Kutluer, 1., ’Ask’’, a.g.mad., s.17; Cevizci, ‘’Felsefe Tarihi, a.g.e., s.24; Kiilcii,R.,.a.g.mak.,s.57.
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Ikilidir oliimlii seylerin dogusu, ikili yok olusu.

Birini biitiin nesnelerin toplanmast dogurur ve yok eder.
Otekiyse dagilinca onlar yetismisken ucup gider.

Ve bunlar degisip dururlar hi¢ kesilmeden.

Gah Sevgiyle toplanwr bir olur biitiin seyler.

Gah da ayrilirlar yine tek tek Nefretin kiniyle.

Nastl ¢oklardan bir tek ayrilinca nasil ¢oklar ¢ikiyorsa
Oylece dogmaktadirlar ve siirekli degil onlar icin yasama

142
Empedokles’in dliimlii seylerin dogusu ve dliimii ikilidir tasvirinde bulundugu ‘ikili’
deyimi sevgi ve nefrettir. O, ikililer ile evrendeki birlestirici ve ayristirict
Ozelliklerinden s6z eder. S6z konusu evrende ki birlestirici unsur sevgi giiciidiir ve
bu gii¢ evrendeki iyiligi, glizellikleri, diizeni ve ahengi temsil eder. Nefret giicii ise
evrendeki ayristirict glic olarak; kotiiliigli, bozulmayi, dagilmay1 ve diizensizligi

temsil eder. Yine buna benzer bir durumu Empedokles soyle agiklar:

“Cift sey diyecegim: Gerek tek bir biitiin dogar

Cok seylerden, gerekse ¢ok seyler biter “bir den ayrilip:
Ates, su, toprak ve u¢suz yiiksekligi havanin

Ugursuz nefret onlardan ayri, agirlik¢a-bir her yanda,

Ve sevgi aralarinda, esit olan ence boyca.™*

Burada bir kez daha goriilmektedir ki Empedokles, dort temel ilkenin nefret ile her
yer de daginik halde bulundugunu, sevgi giiciiniin ise aksine birlestiriciligi

oldugundan soz eder.

Bu iki gii¢c arasinda siirekli bir miicadele vardir ve kimi zaman sevgi kimi zaman
nefret gilicli 6n plana ¢ikmaktadir. Sdyle ki nefret giiclinlin 6n planda oldugu
donemde ve nefretin ayristirict giiclinden evrende diizensiz halde hareketsiz bir
sekilde bulunan hava, su, ates ve topragi; sevgi giicii daha hakim oldugu dénemde
tiim bu unsurlarn (yildizlar, tozlar, topraklar, sular) birlestirip bir kiire i¢inde diizenli

hale getirerek yaratmay1 gerceklestirmistir.

Empedokles, evrenin yaratisini her seyin temelinde ki dort 6geyi hareket ettirenin;

sevgi ve nefret kavrami oldugunu sdyledikten sonra bunu ayni sekilde insanin ve

142 Bu fragmanin ve bundan sonra ki fragmanlarin gevirisi Suat Y. Baydur’dan alinmistir.
Kranz,Walther, Antik Felsefe: Metinler ve Aciklamalar, Cev: S.Y.Baydur, Istanbul: Sosyal
Yayinlar,1994, s.111

143 Kranz, a.g.e.,s.111-112
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diger varliklarin yaratilisinda da kullandigir gozlemlemekteyiz. Bu gozlemi su

sozlerden ¢ikarmaktay1z:

“Bir¢ok yaratiklar dogdu ikiyiizlii ve iki gogiislii,
Onii insan inek-doguslular, baskalar: ¢ikti yine
Insan yaratilish, okiiz basl karismislart erlerin burda

Kadmn yaratilisli orda, donatilmis gélgeli ayip yerile’ 44

Bu dizelerden goriilecegi iizere ilk baslarda birgok yaratanin bulundugunu daha sonra
bunlarin elbette birlestirici glic olan sevgi ile varlik halini aldigin1 sdylemek
mimkiindiir.

Haydi simdi erkeklerle pek zavalli kadinlarin

Geceli filizlerini ayrilan ates kavurdugu 1s518a,

Bunu dinle! Bilgisiz ve hedefsiz degil bu soz zira.

Kaba yiginli sekiller ¢ikti once topraktan,

Her ikisinden, sudan sicaktan, hissesi olan.

Yolladi bunlari benzerine varmak isteyen ates yukart
Heniiz kendisinde ne organlarin sevimli kiligi goriinenleri **

5
Burada daha belirgin bir sekilde glinlimiize yakin bir yaratma tasvirini gérmekteyiz.
Yine burada oncelikle ‘geceli filizlerini ayrilan ates’ ve ‘kaba yiginli sekiller’ ile
nefret gliciiniin diizensiz ve ayristiriciligl 6n planda iken bunlarin ‘benzerine varmak
isteyen’ tabiri ile igerisinde sudan hissesi olan atesin sevgi giicii ile insan formuna
doniismesi anlatilir. Ona gore insan ruh ve bedenden meydana gelmektedir.
Bunlardan ruh 6liimsiiz, beden ise oliimliidiir. Empedokles, ruh ve bedenin sevgi ve
nefret giicliniin etkisi altinda oldugu sodyler. Ona gore ruh, ruhlar aleminde isledigi

nefret giinahindan dolay1 evrene gelmistir. Ruhun bu siirgiinden kurtulabilmesi igin

sevgi ile arinmasi gerekir.
3.1.2. Platon

Yalnizca yasadigi donem degil giiniimiiz diinyasinda bile diisiinceleri ile kabul
gormis felsefe tarihinin hi¢ kusku yok ki en onemli diisiiniirlerinden bir tanesi
Platon’dur. Platon, M.O. 437 yilinda Atina sehrinde diinyaya gelmis bir diisiiniirdiir.
Onun yasadig1 donemde Atina sehrinde kaos ve taht kavgalar1 hakimdir. Bu kargasa

elbette ki onun diislincelerinde yer edinmis ve fikirlerine yansimistir.

14 Kranz, a.g.e.s,116
145 Kranz, a.g.e.,s.116-117.
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Zira her insan i¢in yasadigi toplum, insanin kendisine ayna olmus benliginin
olugmasinda onemli dinamikler olusturmustur. Bu sebepledir ki Platon’da yasadigi
donemin problemlerinden etkilenmis ve bu yonde ¢oziim odakli fikirler iiretmeye
calismustir. Ozellikle ele aldig1 Politeia (Devlet) adli eserlerinde; olgiiliiliik, erdem,
bilgelik, adalet gibi kavramlar ile toplumu bir arada tutan temel degerlerin iizerinde
durmus ve bu temel degerlerin nihai kaynagina Ask’1 konumlandirmistir. Platon’un
ask kavramina yaklagiminin temel ortaya ¢ikis sebeplerinden birisinin ‘siyasi ¢6ziim
odakli toplumsal diizenin koruyucusu’ oldugunu ifade edebiliriz. Platon bu hususta
toplumu bir arada tutan degerlerin kaynagi olarak gordiigii Ask kavramina, 6nemli
bir gorev yiliklemis kendisinden 6nce ele alinis bigimlerinden siyirip ona yeni bir

boyut kazandirmistir.

Onun, Ask kavramini ‘Soélen’ adli eserinde daha genis bir ¢ergevede ele alindigini
gormekteyiz. Platon hem Solen adli eserinde hem de genel olarak felsefi anlayiginda
Ask kavrami yerine Eros kavramini kullanmaktadir. Eros kavrami Yunanca tlireme,
cinsel glidii anlamina gelir. Yine Eros i¢in her seyi birlestiren giic anlami1 da sdylenir.
Yunan Mitolojisinde ise Ask Tanrisma verilen isimdir.*® Platon’a gore Eros, ‘’fani
insanin maddi diinyanin sinirlarint asip manevi diinyaya, Oliimsiizliige ¢ikma
ihtiyacidir’’.**’ Burada maddi diinyadan manevi diinyaya bir ge¢is s6z konusudur ki

Platon’a gdre bu agim1 yapabilecek olan Eros’un kendisidir.

Platon’a gore Eros yalnizca bu agimi yapacak giic degildir ayn1 zamanda Tipki
Yunan Mitolojisinde oldugu gibi Tanr1 olarak da goriiliir. O halde Platon’a gore Eros

hem Tanr1 hem de insan1 Tanr1’ya gotiiren bir gii¢ olarak goriilmektedir.

Platon’un burada Eros’a farkli anlamlar yiiklenmesinin sebebi Eros i¢in kullandigi
farkl1 deyimlerdir. Bu noktada Platon’un Eros i¢in hem maddi dlemden manevi
aleme geg¢isin giici hem de Eros i¢in kullandig1 farkli anlamlar: daha iyi anlamak ve
anlamlandirmak i¢in ‘Tiran- Diamon- Philia’ kavramlarini agiklayip bu hususta

ilerlemekte fayda goriiyoruz.

146 Platon, Sélen, Cev: Ciineyt Cetinkaya,Istanbul: Bordo Siyah Yayinlari, 2010, s.6.

W Dénmez, Siileyman, Tiiliice,A.H., Cayl1,Z., “’Platon’un Soleni Baglaminda Eros Kavramu ile
Tasavvuftaki Ask Kavrami’> TURUK Uluslararas1 Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirma
Dergisi, 2018, S.13, 5.443.
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3.1.2.1. Tiran

Platon’un Eros’u tanimlarken ele aldig1 kavramlardan birisi olan Tiran kavramsal
olarak tutkuya karsilik gelen bir ifadedir. Genel anlamda Tiran; insan ruhu
icerisindeki asiricilik duygusunu, ruhun doyumsuzlugunu, bedeni sevgiyi ifade

etmektedir.

Platon Devlet adli eserinde ruhu igerisine yerlesmis Eros’u Tiran karakteri ile
anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Bu anlamlandirma da Platon’un aslinda Eros’un ne
oldugunun degil ne olmamasi gerektigi hususunda goriis belirttigini ve bu goriisii
elestirel bir bakis agisiyla ifade ettigini gormekteyiz. Nitekim bunu da Devlet adl
eserinde gozlemlemekteyiz. Eserde Platon Tiran’dan hemen once iyi ve adil bir
Aristokrat’in nasil olmasi gerektigini anlattiktan sonra adalet temsilcisinin nasil
olmas1 gerektiginin ispati i¢in bu adil insanin karsisina Tiran (Eros) karakterini

koyar.

Buradaki Eros yetistiricin, egiticinin, yoneticinin soysuzlugu, bedeni giizellige
duydugu sevgi, doyumsuzlugu ve kigkirtici konugsmalar yapan bir halk 6nderi olarak

karsimiza cikar.

- Aristokrasiye ya da en iyilerin yonetimine uyan insani betimlemis; onun
gergekten iyi ve adil bir adam oldugunu séylemistik zaten

- Evet

- Oyleyse bunun ardindan daha asagi olan karakter tiirlerini; Lacanian
devlet yapisina uyan kavgaci, seref diiskiinii adami, swrasiyla oligarsiye,
demokrasiye ve tiranlhiga uygun adamlari incelememiz gerekmez mi?
Hepsinin igindeki adaletsizi inceledikten sonra onu en adil olanla
karsilastirabiliv, katiksiz adalet ve katiksiz adaletsizlik ile bunlara sahip
olanlarin  mutlulugu ve mutsuzlugu arasindaki iliski  hakkindaki
arastrmamizi tamamlayabiliriz, boéylece sonunda ya Thrasymaklos 'un
tavsiyesine uyar ve adaletsizligin pesinden gideriz ya da simdiki
argiimanimizi izler adaletin pesinden gideriz.**®

Gortldiugl tizere Tiranlikta adil ve iyi bir yoneticinin dogrudan dogruya karsisini
konumlandirilmis kavgaci ve seref diiskiinii bir yonetici tasvir edilmistir. Daha sonra
buradaki davraniglarda Eros, azgin, asiricilik ve bu ugurda her seyi géze alan Tiran
karakteri ile ifade edilir:

- Geriye kalan tiramin kendisini diigiinmesi; demokrasi insani olmaktan tirana

nasil doniistiigii, karakteri ve hayatinin niteligi, mutlu mu yoksa perisan mi
oldugu.

148 Platon. Devlet. Ceviren: Kemal Ozan. Istanbul: Profil Yaymcilik, 2014,5.335,
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- Evet dedi, tiranin kendisini diigiinmesi kaldi geriye.

- Hala gozden kacirmakta oldugum seyin ne oldugunu biliyor musun?

- Ne?

- Isteklerimiz konusunda, isteklerimizin sayisini ve dogasini yeterince
aywrmadik bence. Ve bu eksik kaldik¢a sorgulamamiz agikliktan yoksun
olacak.

- Peki, dedi. Bunlar hakkindaki diisiincemiz yine de yerli yerinde degil mi?

- Tam anlamiyla. Isteklerimiz hakkinda diisiinmek istedigi su.

- Zorunlu olmayan isteklerimizin ve arzularimizin bazilar: yasaya aykwridr,
bunlar muhtemelen hepimizde bulunur ama yasalarla ve akil ile ittifak etmis
iyi isteklerle kontrol edilirse bazi insanlarda tamamen ortadan kaldirilabilir
ya da o kadar azaltilir ki sadece birkag zayif istek geri kalir, oysa diger
kisilerde bu istekler ¢cok daha gii¢lii ve daha fazla sayidadir.

- Hangi istekleri kast ediyorsun?

- Uykudan uyanan istekleri, dedim, ruhun diger kismi,; akilci, uysal ve hakim
kismi uyuklarken tika basa yiyecekle, ickiyle, uykuyla dolu olan hayvani ve
saldirgan kistm uyanir ve ileri atilmaya, kendi icgiidiilerini tatmin etmeye
cabalar. Bilirsin ki bu durumda girigsmeye ciiret etmeyecegi hi¢hbir sey
kalmaz, utan¢ duygusundan ve sagduyudan tamamen azat olmustur. Insan,
tanrt ya da canavar herhangi birisiyle, hatta annesiyle bile yatmaktan
¢ekinmez, tanri ya da hayvan her seyi kirletmeye yakin durur. Kanla ilgili
her kotiiliige hazirdir, higcbir yiyecekten uzak durmaz, tek kelimeyle,
akilsizligin ve utanmazhigin zirvesine varir.**?

Platon Eros’un ruhu hapsettigi doyumsuz olan boyutunu burada ifade etmistir.
Tiran’lik noktast ruhun asiricilifi ve utanmazlhigin zirvesine vardigi noktadir.

3

Tiran’lik yine Platon’a gore: °’...hekimlerin bedenlerimiz {izerinde uyguladiginin
tam tersi. Onlar en koétileri atar, en iyileri birakirken Tiran bunun tam aksini
yapar” 0 deyimi ile viicuda kétiiliikten baska bir sey vermez. Zira Platon Eros’un ne
olmamasi gerektigi boyutlarini agik¢a ortaya koyar ve bu noktalar elestirir. Ona gore
insan bundan ancak akil ve yasalar sayesinde kurtulabilir. Sonug¢ olarak Tiran’lik
Platon’un Eros’unun kontrol edilmez ise eger varacagi ve elestirdigi en tist noktadir,
diyebiliriz.

3.1.2.2. Diamon

Platon’un Eros icin kullandigi tanimlardan bir tanesidir. Bu kavrama onun ‘S$élen’
adli eserinde rastliyoruz. Eserin bir boliimiinde konusmacilardan Aristophanes
oncelikle Eros’un insanlarca yeteri kadar iyi anlasilamadigini sdyler ve bu durumu

elestirir. Zira ona gore insanlar1 en ¢ok seven, insanlarin en ¢ok yardimina kosan,

149 Platon, “’Devlet”,a.g.e., s. 375-376.
150 Platon, “’Devlet”, a.g.e., s. 371.
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dertlerine deva olan, bizleri mutluluga ulastiran Tanri, Eros’tur. Ardindan

konugmacilara bu sevginin sirrin1 agiklayacagim der ve bir hikayeden bahseder.

Ona gore insanlar simdi oldugu gibi sadece disi ve erkek olarak ikiye ayrilmiyordur;
her iki tiri de i¢ine alan bir {gilincii tirde vardir. Bu digiincli tiiriin adi
Androgynos’dur. Androgynos, hem disi hem de erkek 6zelliklerini tagiyan iki kafali,
dort kollu, dort bacakli, dort kulakli bir tiirdiir. Yiirtirken istedigi gibi adim atabilir,
kosmak istemi tekerlek olabilir, dort eli ve dort bacagi ile done done ugabilirdi.
Bedensel ve zihinsel olarak oldukg¢a gii¢lii olan bu varliklar zamanla bu giiclin
etkisinden olsa gerek Tanr1’lara kafa tutar ve Zeus tarafindan cezalandirilirlardi. Zeus
onlar1 ikiye boler bu hallerini gormeleri i¢in baslarini ¢evirmelerini sdyler ve boylece
giicsiiz kaldiklarin1 kendilerine gosterir idi. Iste bu sekilde ikiye béliinen insanlar
sevdigi diger yarisin1 zleyip, birlesmeyi arzu ederlermis.’®! O halde sevgi de iki ayri
varlig1 bir varlik haline getiriyor ve insanin yaradilisindaki bir derde deva oluyor,
diyebiliriz.

Aristophanes’in hikayesinden anlasilacagi iizere Diamon; sevgiyi arayan bir karakter
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Diamon karakterine biiriinen Eros, sevgiyi aramasi
sebebi ile Tanr1 olma Ozelligini yitirir. Zira Tanr1 sevgiyi aramaz, o sevginin
kendisidir. Bu durumda gercek aski arayan Tanr1 degil, yalnizca Diamon olabilir. Bu
dogrultuda diyebiliriz ki Platon, Diamon kavramui ile sapkin bir Eros olarak anlattig
Tiran karakterinden sonra gercek aski arayan, bir hedef ve ideali olan doniisiimi

anlatmustir.
3.1.2.3. Philia

Philia kavramsal olarak kardesce sevgi, cinsel icerik tasimayan hoslanma duygusu,
dostluk gibi anlamlara gelir. Platon’un Eros i¢in Philia kavramini ustalik dénemi
eserlerinde kullanmaya bagladigini gormekteyiz. O Philia ’ya iki anlam tizerinden
odaklanir birincisi siyasi anlamda toplumu birlestiren gii¢, ikincisi de dostluktur.
Burada gormekteyiz ki Platon’un diisiincesinde Eros, tensel sevgi boyutundan tinsel

boyuta gecmektedir.

151 Platon, <’Sélen”,a.g.¢., 5.34-35.
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Platon’un diisiincesinde Eros hem seven hem de dogrudan dogruya sevilendir, zira
Eros’a karsilik gelen sevgi; tarihsel siire¢ boyunca sevileni gerektirecegi igin burada

karsilikl bir iliskiden s6z edilebilir.

Platon’a gore seveni sevilene iten gili¢ bizzat erosun kendisi tarafindan
gergeklesmektedir. Karsilikli iliskide de artik ben duygusu ortadan kalkar ve
dogrudan dogruya biz kavrami ortaya cikar. iste Eros bu noktada ben duygusundan

yoksun biz duygusuna donisir.

Bu bizlik duygusu da siyasi anlamda toplumu bir arada tutan temel giic olarak
goriilebilir. Devlet adli eserinde toplumu bir arada tutan ilkelerden bahseder. Bunlar;
‘erdem, bilgelik, cesaret, olgiliilik’ diir. Bu ilkeleri bir arada tutan ve toplumsal
diizeni saglayan gii¢ ona gore Ask’tir. Bu noktada da Ask’a 6nemli bir rol ve gérev
verdigini sdyleyebiliriz.

Platon’un Philia kavramini dostluk anlamina gelen kardesge sevme, cinsellikten uzak
hoslanma anlaminda kullandigin1 séylemistik. Bu noktada sevgi artik bilindigi tizere
tensel olan boyuttan ¢ikmis tinsel bir boyuta donlismiistiir. Bu noktada Eros artik ne
diger yarisini arayan bir Diamon ne de bedensel, diinyevi hazlar pesinde kosan
Tiran’dir. Eros Philia noktasinda artik idealleri olan bir sevgi boyutudur. Bu ideallik
dogrudan dogruya giizelin kendisidir. Bu noktada ask artik farkli bir notaya ulasiyor.
Bu noktada Eros, oliimlii insanin duyumsal diinyanin smirlarini asip manevi
diinyaya, 6liimsiizliige ¢ikmaya ve bu etkiyi herkeste canli tutma istegine doniisiir. 1°2

Eros’un ulasacagi manevi diinya ise idealar diinyasidir.

Platon’un ogretisinde idealar 6gretisi olarak karsimiza c¢ikan bu lyi ideasi onun
ortaya koydugu &nemli goriislerden birisidir. “’Idealar, gozle gériiliir nesnelerin
kendilerinin soluk kopya ya da suretleri oldugu degismez, maddi olmayan, ezeli ve
ebedi 6zler veya ériintiilerdir.”’*>*Platon’un bu dgretiyi ortaya koymasinda ki nihai
amac¢ fenomeni agiklamak ve goriinenin Otesine gecmektir. Ciinkii ona gore
igerisinde yasadigimiz diinyada bir degisim s6z konusudur ve tikeller bedene
gelmenin ardindan yok olur. O bundan dolayidir ki yasadigimiz diinyanin gercek
olamayacagimni savunur. O halde su sonucu ¢ikartabiliriz ki; Platon’ a gore gercek

varliklar sonsuz, degismeyen, ebedi varliklardir. Nitekim ona gore idealar, gozle

152 Platon, “’Solen’’,a.g.e., 5.6. _
183 Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Istanbul: Say Yayinlari, 2009.5.9
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goriiliir nesnelerin kendilerinin soluk kopya ya da suretleri oldugu, degismez, maddi
olmayan, ezeli ve ebedi ozler veya oriintiileridir.’® Ona gore idealar gercek

varliklardir.

Igerisinde bulundugumuz 4lem duyular alemidir ve de idelerin kopyasidir. Platon’ a
gore nasil ki bulundugumuz alemde miikemmel olmayan varlikta miikkemmel varliga
dogru bir siralama varsa, ideler daima genellik ve kudret bakimindan ¢ogalarak ta
tepeye, sonuncu, en yiiksek, en kudretli Ideye kadar ¢ikarlar'®® Onun burada kast
ettigi en tepede ki ide ‘IYI” idesidir.

Ayni zamanda ideler gercek oldugu igin en tepedeki ideye ‘BIR’ lafsimi da kullanr.
Onun Bir’ i giicii, gergekligi meydana getirir ve de yer kaplamayan bir Bir’dir. Onun
Tanr1’s1 en yiiksek Iyi ve Bir’dir. Ide ile Tanri’nin bazen o kadar birlestigini sdyleyen
Platon’ a gore; bazen Tanr1 ideden, bazen Ide, her seyin ezeli ve ebedi kaynagi olan
Tanrr’dan ¢ikar.?®® Yaratic1 olan Tanri’nin ilk yarattig1 yildizlar ve gok ruhlaridir ve
ondan sonra gelen Demiurgos yaratilmis olana bigim verir, yani yaratan Tanr1 bi¢im

veren Demiurgos’ dur.

Maddi diinyada var olan her seyin bir ideas1 vardir. Ornegin giizel bir at dedigimiz
zaman bu glizellik ideasinin bir adet kopyasidir. Platon’a gore bizler giizellik
ideasina sahip oldugumuz i¢in bunu sdyleyebiliyoruz. Idealar alemi hig siiphe yok ki
ilksiz 6rneklerin bulundugu bir alemdir. Fenomenler diinyas: ise Idealar Aleminin
birer kopyasidir. Platon, idealar leminin en iist noktasina Iyi ideasini koyar ve bu
Tanr1’ya es degerdir. Nitekim Platon Iyi ideasini dogrudan dogruya agiklamaz, onu
bir ilke olarak kabul eder. Bu ilke her seyin iizerinde bulunan bir ilkedir. Platon’un
Ask anlayisinda goriildiigli lizere Eros ilk basta maddi hazlar pesinde kosan bir
karakterken en son noktada artik Iyi’yi yani dogrudan dogruya giizeli arayan, ideali

olan bir boyuta ulasir.
3.1.3. Plotinos

Ilkcag Donemi diisiincesinde ele alacagimiz bir baska filozof Plotinos’ tur. (MS 202-
270) Misir’da dogdugu bilinen Plotinos, Yeniplatonculugun kurucusu ve en 6nemli

temsilcisidir. Iskenderiye sehrinde felsefe tahsili yapmus ve ozellikle burada

I4CEVIZCI, “’Felsefe Tarihi’’,a.g.e.,s. 93 .
155 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi. Ceviren: H.Vehbi ERALP, Istanbul: Sosyal Yayinlar1,1991.s. 55
16Weber, ¢’Felsefe Tarihi’’,a.g.e., 5.57
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Pythagorasg1 felsefe, Platonculuk, Aristoteles Felsefesi, Epikiirosculuk gibi donemin

onemli akim ve temsilcilerin goriislerini ele almistir.

Daha sonra Iran ve Hindistan’a seyahat ederek Dogu Felsefesini arastirmis ve bunun
tizerine Roma’da felsefe okulu agarak bilgi ve birikimlerini 6grencilerine aktarmaya
calismistir. Plotinos’un batinin metafizik, etik felsefesini; dogunun dini inang ve

anlayis1 ile sentezleyerek ortaya dzgiin goriisler koydugunu soyleyebiliriz.*’

Plotinos’un 6zellikle Platon’dan etkilendigini gérmekteyiz. Bu etki alan1 Platon’un
Iyi Ideast ve gergekligin degismezligi hususundadir. O da Platon gibi maddi
diinyanin degisim igerisinde oldugunu ve degisim i¢inde olan bir seyin gergekte var
olamayacagini soyler. Ona gore gercek olan asil varlik degismeyendir. Burada da
tipk1 Platon gibi Plotinos’ da maddi diinyanin disinda gergeklik olarak Tanr1 olmasi

gerektigini savunur.

Plotinos’ a gore Tanri, etkin kudret ve her seyi meydana getirendir. Tanr1 her seyi
asandir. O ne bolinebilir ne degisebilendir. Ona gore Tanri, insan zihninin
diisiinceleriyle de sinirlanamayacagindan, dil yoluyla ifade edilemez.® Bu
sebeptendir ki Tanri’nin mutlak birligini ifade etmek i¢in Plotinos ‘Bir’ ifadesini
kullanir. Bu Bir’lik her seyi icerisinde barindiran sonsuzluk, ezeli ve ebedi olandir.

O, var olan her seyi iceren Birliktir. Plotinos Bir’i su sekilde tanimlar:

Basit bir sey gergekten Bir’dir; (6nce) baska bir sey, ardindan bir degildir.
Hatta onun hakkinda Bir demek bile yanlhstir. O, ne soziin ne de bilimin
objesidir. O’nun oziin étesinde oldugu soylenir. Eger basit bir araza ve terkibe
yabanci ve gergekten bir olan bir sey olmasaydi, ilke olmayacakti; O, basit ve
her seyin ilki oldugu i¢in kendi kendine yeter. Ciinkii sonra gelen once gelene
muhtagtir. Basit olmayan seyler, kendilerinin bilesik olmalari icin gerekli basit
terimlere muhtagtir. Boyle bir biricik olmalidir; ¢iinkii onun bir benzeri
olsaydi, iki sey tek bir sey olacakti. Gergekte birisi ilk olacak, iki cisim varlig
soz konusu degildir. Bir cisim basit bir varlik degildir;, o tiiremistir, ilke
degildir. Ilke tiirememistir Ve maddi olmayan; fakat gercekten bir oldugu icin
o, bizim, Ilk oldugunu soyledigimiz seydir.*>®

157 Cevizci,A. “’Felsefe Tarihi’’, a.g.e.,. s.163;Bkz.Kilig, Cevdet. <’Plotinus’ta Sudurla inen ve Askla
Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1’’, Kelam Arastirmalar1,2009, s.s.39-56,5.39

158 Cevizci,A. “’Felsefe Tarihi’’, a.g.e.,. 5.163

159 Plotinus, Enneadlar, ¢ev: Zeki Ozcan,Bursa: Asa Kitapevi, 1996,5.39-40; Plotinus, Dokuzluklar,
Cev: Zeki Ozcan, Ankara: Birlesik Kitapevi,2011,s.79; Bkz. Kilig,C. “’Plotinus’ta Sudurla Inen ve
Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1’’, a.g.mak.,41-42.
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Plotinus’a gore Bir; Tanri, ilk olan ve tek olan bir varlik olarak baslangi¢c ve sonu
olmaksizin zorunlu olarak alemi olusturur ve Tanr1 var olan her seyin nedensiz olan

ilk nedenidir.

[lk neden ve mutlak bir olmasi sebebi ile yaratilandan once var olandir. Bu ilk neden,
higbir seye ihtiyact olmadig1 i¢in ayn1 zaman da ilk yetkindir.!®® Yine ona gére Tanri,
degismeyen ve hareket etmeyen bir hareket ettiricidir. O halde maddi diinya ve
Tanr1 disinda kalanlarin yaratimi nasil gerceklesti? sorusu {izerinde durulmalidir.
Zira yaratma, bir hareketi gerek kilar ki bu halde maddi diinyayr Tanr1 dogrudan
yaratmamustir. Iste tam bu noktada Plotinos; yaratilisin, olusun, eylemin, hareketin
cevaplarini kendinin ortaya attigir sudir (tiirlim Ogretisi) teorisi ile asag1 dogru inen
hakikat ve de Bir’e dogru yiikselen hakikat ¢ercevesinde iki yollu bir hakikat

cercevesinde anlamlandirmaya ¢alismaktadir.

Plotinos’ un Tanri-Evren iligkisini daha iyi anlamak ve anlamlandirmak i¢in ortaya
attigr sudir teorisi veya tiirim ogretisini inceledigimizde, kelime anlami olarak
“fisgkirmak’’, “’tagsmak’’, “’meydana gelmek’’, “’vuku’’ bulmak, ‘’¢ikmak’’,
“tiiremek’’ anlamlar1 karsimiza ¢ikar. Felsefi literatiirde ise; biitlin tliremis veya
ikincil seylerin daha temel ya da ilk olan bir seyden ¢ikmalari, varliga gelmeleri

islemi veya siireci olarak tanimlanabilir.26!

Plotinus’un sudir dgretisine gore hiyerarsinin en tepesinde Bir veya lyi bulunur. Bu
Bir her seyin ilkesidir ve her sey O’ndan gelir. Varligin var olabilmesi i¢in Bir bizzat
varlik degildir fakat varligin tiireticisidir. Bu tiireticinin Bir’e donmesi ile yani Bir’in
kendini gormesi ile zeka (akil) olusur. Bu sebeple Bir’den ilk tasan akildir. Akil, Bir
kadar miikemmel degildir, zira akil icerisinde hem birlik hem de ¢okluk barindirir.
Fakat 6ziinii Bir’den almasi sebebi ile akil, Bir’in suret bulmus halidir ve icerisinde
hem birlik hem de ¢okluk bulundurur. Yani akil hem Tanrisal 6zellik tagir hem de
igerisinde ¢okluk barindirdigindan maddi niteliklerde tasir. Bir varlik olmadigi i¢in

Biling en iist varlik olarak goriilebilir.1%2

160 plotinus, ‘’Enneadlar’’, a.g.e.s,21.; Kilig, C., ’Plotinus’ta Sudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift
Kutuplu Hakikat Anlayis1,”’a.g.mak., s.42.

161 Cevizci, “’Felsefe Sozliigii”’, a.g.e., s.1056;Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, istanbul:Remzi
Kitapevi, 1989, s. 423.

182 Plotinus, ‘’Enneadlar’’, a.g.e.,s.21-22; Plotinus,”’Dokuzluklar’’, a.g.e., s.80; Kurtoglu, Zerrin,
Plotinus’un Ask Kurami, Bursa: Asa Kitapevi, 2000,s.78-79;Cevizci, ‘’Felsefe Tarihi’’, a.g.e., s.164.
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Akil, Tanr1’dan tasidigi 6zellik ile kendindeki giicii disar1 aktarmak ister. Nitekim bu
istekten tasan Ruh’tur. Burada akil tipki Bir gibi hareketsizdir. Oysa Ruh
hareketlidir.

Oyle ki Ruh bir yandan bilinci izlerken bir yandan dogayi isler ve diizenler. Bu yonii
ile ruh hem form halinde hem de form veren, bigimlendiren haldedir. Ruhun bilinci
izleyen yonii Diinya-Ruhu, diinyay:1 isleyen ozelligine phusis denir. %*Ruhun

diinyay1 islemesinden madde olusur.

Plotinus’a gdre nasil ki Ilk ilkeden sonra bir seyin gelmesi zorunlu ise, bir
sonuncunun da olmasi zorunludur. Nitekim bu son zorunluluk evresi de maddedir.
Madde, alemde olan her seydir. Degisim ve bozulma burada vardir.'®*Buradan da
goriilecegi lizere her tasmada mitkemmelligin azaldigim1 gormekteyiz, zira durum

bdyle olmasaydi Bir’in miikemmelligi zarar goriirdii.

Bu noktaya kadar yukaridan asagi stidur ile inen hakikati anlamlandirmaya c¢alistik.
Zira Plotinos’ta buna Bir’e dogru yiikselen hakikat anlayisi ya da kurtulus kurami
diyebiliriz. Plotinus’un yukaridan asagiya dogru yaratmada daha yukarida bulunan
daha asagida bulunanin igin iyi’dir. Iyi’lik yukaridan asagiya dogru geldikge
miikemmellikte azalmaktadir. Sonraki varligin 6nceki varliktan daha az miikemmel
olmasi onda yukartya dogru miikemmelligi isteme halini arzulamasina ve bu yonde
hareket etmesine sebebiyet vermektedir. Esasen buradaki hareketin temel sebebi
daha asagida bulunan varligin daha yukarida bulunan miikemmel varlig1 sevmesidir.

Buradaki varlik sevdigine kavusmanin yollarmi arar.1%

En asagidaki varliktan baglayarak yukariya dogru sevdigine kavusmak isteyen varlik
hususunda Plotinos’ a gore evren ‘mutluluk’ tan gelir. Tanri evrenin mutlak
yaraticisidir ve ondan ¢ikan her seyde, yeniden ona donmek i¢in belirsiz veya bilingli
bir arzu vardir ve bu doniis bazen dogrudan bazen de aracilarla yani ruh ve akil
sayesinde miimkiin olur.!®® Soyle ki Plotinus’a gére insan ruh ve bedenden ibarettir.
O bedenin 6liimlii; ruhun 6liimsiiz oldugunu sdyleyerek radikal bir dialist goriis

belirtir. Nitekim ona gore insan ruhu, Diinya-Ruhundan gelir. Insan bedenine

183 Cevizci, Felsefe Tarihi, a.g.e., s.164; Plotinus,”’Enneadlar’’, a.g.c.,s.22.

164 Kilig,C., ’Plotinus’ta Sudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”’, a.g.mak.,
s.50

165 Kurtoglu,Z.,a.g.e.s,133; Kilig, a.g.mak., s.51

16WEBER, a.g.c.,. s. 113; Plotinus,”’Enneadlar’’, a.g.e., s.39; Plotinus,”’Dokuzluklar’’, a.g.e.,s.79.
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girmeden &nce Nous’a déniik olan Diinya-Ruhu, onunla temasa halinde idi. insan

ruhu su asamada saf ve temiz halde bulunmaktadir.

Fakat Diinya-Ruhunun bedeni yaratma ve ona bigim verme arzusu onun kirlenmesine
yol agmistir. Zira Diinya-Ruhu insan bedenine diisiince kirlenmistir. Iste ruhun bu

yoldan kurtulusu ruhun arinmasina baglidir.

Ruhun arinmasinin temel sebebi asktir. Buradaki askin niteligi giizele, miikkemmele
olan kavusma arzusudur. Bu istek ruhun duyusal nesnede ki gilizelligine yoneliktir.
Ancak bu noktada insan giizeli ararken kotiiliige de diigebilir. Bunun sebebi nesnel
askin cezp edici giiclidiir. Eger ruh buna kapilirsa yanlis yapmis olur. Esas olan
ruhun nesnel giizelligine kapilmayip, giizelligin ardindaki gilizeli aramasi agka

erismesine olanak saglayacaktir.

Ruhun armmasmin ilk kosulunu fiziksel giizelligin ardindaki giizele ulasmada géren
Plotinus, ikinci asama hususunda Ruh’un kendi 6zline dondiiglinii ve bu asamada
Bir’e yoneldigini soyler. Burada esas olan Plotinus’a gore ruh, beden ile bir daha
duygudaslik duymamasi ve bu yonde cesaretli olmasidir. Bunu basaran ruh, iyi ve
erdemli ruhtur. Bu ruh tutkusuz olur ve Tanri’ya biraz daha yaklasir. Zira Tanrisal
varlik her tiirlii cisimden ve cismani hareketten miinezzehtir. Bu sebeple ruh Tanri’ya

artik yonelmis durumdadir.*®’

Tanri’ya ydnelen ruh bu noktadan sonra idealar1 seyretme kabiliyeti kazanir ve
bundan biiyiik haz duyar. Son agamaya geldiginde ise ruh artik diinyadan arinir,
bilinci silinir ve maddi olmayan bir alana girer. Boylece Bir’e kavusma arzusunu

yerine getirmis olur.
3.2. Orta Cag Diisiincesinde ilahi Ask

Orta cag Felsefe Diisiincesinde ask terimi ilk¢agda oldugu gibi farkli anlamlarda
degil dogrudan dogruya mutlak varlik olan Tanri’nin bir sifat1 olarak goriilmektedir.
Mutlak varlik olan Tanr1 iyidir. Ask kavramimi da iyinin bir objesi olarak
varsayarsak, ortaya mutlak agk kavrami ¢ikmaktadir. O halde Mutlak Ask Tanri’nin
bir 6zelligidir.

Orta ¢agda Tanri’nin mutlak bir sifat1 olarak goriilen agk anlayisinda Hiristiyanlik

dininin de etkili oldugunu soyleyebiliriz. Ask kavrami bu donemde dinin etkisiyle

167 Plotinus, ‘’Enneadlar’’, a.g.e., s.143-145,
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daha mistik bir sekle biiriinmiistiir. Burada ortaya c¢ikan ve sevgi felsefesini ifade
etmek i¢in kullanilan kavrama Agape denir. Agape, Orta ¢ag Hiristiyan felsefesinde,

Tanr1 adina insan1 ve insan igin Tanr1’y1 sevme tavri*®

olarak ifade edilir. Buna bagh
gelisen cercevede tek buyrugu ‘Sev!’ ilkesi lizerine kurulu sevgi ahlakina da agapizm
denir. Ask kavrami bu yonleri ile Orta ¢ag diisiincesinde insanlarin tanriy1 sevmesi
iizerine dini; insanlarin tanridan gelen sevgi iradesi ile birbirlerini sevmesi yoniinde

ahlaki boyutta ele alinir.

Orta ¢ag Hiristiyan felsefesinde sevgi kavrami Kutsal Kitaptaki Agapeye
yogunlastigindan hem Antik donemdeki baglamindan hem de siyasi boyutundan
uzak durur.’® Dolayisi ile Orta cagdaki sevgi anlayis1 Tanr1 sevgisini ifade etmek
icin Tanr1’y1 konu alan bir kavram®’® olarak karsimiza cikar. Bu anlayis1 6zellikle

Aquinali Thomas’ta gérmekteyiz.

Aquinali Thomas (1124-1274), Orta ¢ag Diisiince sisteminin en etkili filozoflarindan
bir tanesidir. Italya’min Aquino kentinde dogmustur. Feodal asil bir ailenin ¢ocugu
olan Thomas’in annesi, Napoli’nin aristokrat ailesinden Babasi ise II. Frederick’in
baronlarindandi. Ailesi o donemin genel adetlerine uygun sekilde Thomas’1 evlerine
yakin bir yerde bulunan Monte Cassino manastirina gondererek Hristiyanlik
egitimini almasini saglamislardir. Dénemin Papa ve Imparatorlar geriliminden
manastir iggal edilince Thomas o dénem Napoli Universitesine giderek burada liberal
sanat ve Aristoteles mantig1 ve de fizigi ile tamsmistir.’’*Onun genel diisiince
sisteminde, kiiglik yastan beri aldig1 Hristiyanlik dininin ve Aristoteles’in etkisini

gormek miimkiindiir.

Konumuz geregi Aquinali Thomas’in sevgi konusunda da etkilerini gormek
miimkiindiir. Nitekim Hiristiyanlik diinyasinda, Hz. Isa’min 6liimiinden sonra ki
donemlerden beri farkli Tanri anlayislari ortaya ¢ikmus, kimi diisiiniirler Isa’ya
Tanri’nin oglu tasvirinde bulunmus, kimileri bu goriisii reddetmistir. Hristiyanlik
diisiincesinde bu tartismalar cergevesinde gelisen Teslis inanci karsimiza cikar.

Teslis, sozliikte “ligleme” anlamina gelir ve Hiristiyanligin {i¢ unsuru yani baba-ogul-

188 Cevizci, ’Paradigma Felsefe Sozliigii’*a.g.e.,s. 150.

169 Cilingir,L.,a.g.mak.,s.93.

170 Cevizci, <’ Paradigma Felsefe Sozliigi”’a.g.e.,s. 150.

171 Kenny, Antony, Ortagag Felsefesi, Cev: Seyma Yilmaz, istanbul: Kiire Yayinlari, 2011, C.II, 5.77-
78; Tarak¢i, Muhammet, “’Bir Hiristiyan Apolojist Olarak Saint Thomas Aquinas’® Doktora Tezi,
Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler
Tarihi Anabilim Dal1,2005,s.1-2.
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kutsal ruh olarak iiclii bir ilah anlayis1 olarak goriiliir'’?ve teslis inancinin mahiyeti
tartigmalara sebebiyet vermektedir. Bu noktada Thomas, Kutsal Ruh’un mahiyetini
dogrudan dogruya Tanri’nin sevgisi olarak goriir ve var olan her seyin kaynagini
Kutsal Ruh terimiyle agiklar. Bu goriiste dogrudan dogruya Hristiyanlik dinin
etkisini agikca gormekteyiz... Kutsal Ruh, Tanri’nin sevgisinin diger varliklara
yansimasidir. Ona gore Tanri sevgidir.!™® O halde sevginin varliklara yansimasi

Kutsal Ruh’tan tezahiir etmigtir.!"*

Bir diger Orta ¢ag filozofu olan Augustinus, Tanr1 sevgisini hem Hristiyanlik dininin
gerekleri neticesinde hem de Antik Yunan Felsefesine dayanan sidur teorisine dayali
felsefi bir bakis acis1 ile ele alir ve bu anlayislari uzlagtirir. Augustinus Tanri
sevgisini, Hiristiyanlik dini ¢ercevesinde Tanriya olan hiirmet, baglhilik ve ibadete
dayali olarak agiklar. Ve bunu yaparken degerler ¢izelgesini kullanir. S6z konusu
cizelgeye gore Tanr1 en yiice giic olarak en miikkemmel varliktir. Ondan sonra
gelenler, sonradan yaratilmis olup Tanr1 kadar miikemmel degildir. Ona gore burada
bir diizen hakimdir ve eger bu ¢izelgede daha asagi degere sahip bir sey, daha tistteki
bir degerin Oniine gecerse diizen yani 'agk' bozulur. Bu diizensiz 'Ask’a diisen
insanda giinahkar olur. Augustinus’a gére bundan kurtulmanin yolu ise Tanriya

siginmak, O'na glivenmek ve O'na ibadet etmektir.

Goriildiigi tizere hem Hristiyanlik dininin gerekleri neticesinde hem de Antik Yunan
Felsefesine dayanan sldur teorisine dayali uzlastirmaci bir yontem kullanan

Augustinus, bat1 diinyasi lizerinde asirlarca siiren bir etkiye sahip olmustur.

Augustinus’un yani sira Aziz Anselmus Monologion adli eserinde her seyin
temelinin Tanrr’dan oldugunu ve Tanri’nin En Yiice Iyi oldugunu savunmus;
Proslogion adli eserinden Tanri’dan daha miikemmel bir varligin olamayacagini
savunarak Tanr1 kanitlamalar1 hususunda ontolojik kaniti ile doneminde 6n plana

175

ciktigini soyleyebiliriz. Bu kanitlamada Tanr1 sevgisi araciligiyla*gerceklestirmeye

172 Waardenburg,Jacques, “’Teslis’’, TDVIA, C.XL, Istanbul, 2011,s.5.548-549,5.548.

113 Aquinas, Thomas, Summa Theologica, Translated by Fathers of the English Dominican Province,
Sheed & Ward, London 1981,5.1098.

174 Bagsdemir,Hasan, Yiicel, “’Thomas Aquinas’ta Tanr1 Tasavvuru’’, Gazi Universitesi Corum ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.IL,S.3, s.s.103-122,s.115; Tarak¢i, Muhammet, “’Bir Hiristiyan Apolojist Olarak
Saint Thomas Aquinas’’ Doktora Tezi, Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
ve Din Bilimleri Anabilim Dali Dinler Tarihi Bilim Dal1, 2005,s.131.
Shttps://www.felsefe.gen.tr/anselmusun-tanri-ispati-tanrinin-varliginin-kanitlamalari/. Erisim:
19.08.2021
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calisgan Anselmus Tanr1 kanitlamasi ve genel Tanr1 hakkindaki goriislerini
anlamlandirmak i¢in tipki Augustinus gibi yola bilgi lizerinden ¢ikar. Anselmus’a
gore iman ve akil bilginin iki temel kaynagidir. Ona gore kisi eger bir bilgi elde
edecek ise Oncelikle saglam iman sahibi olmalidir. Zira o imani insanin temel
baslangic noktas1 olarak goriir.!’® Ona gére kisilerin algilama ve idrak etme giicii
iman, yorumlama giicii ise akil sayesinde gergeklesir. Iman ve akil sayesinde esyanin
bilgisine sahip olan insana bu yetiler Anselmus’a gore vahiy yolu ile gelmektedir. O
halde bu yetiler insana yiiklenmistir ve idrak etme giicii insana Tann tarafindan

verilmistir. O vakit insan ilk 6nce anlar sonrasinda elde ettigi bilgileri yorumlar.

Anselmus bilginin iki temel kaynagi olarak iman ve akli gordiikten sonra donemin
iinlii ciimlesi ‘inanmak i¢in anlamaya c¢alisiyorum (Augustinus)’ ilkesini oncelikle
kendine temel alir ve ardindan ilkeyi kendi anlayisina gore degistirir. Ciinkii ona goére
insan bir seye inanmak i¢in gayret etmez. Kendiside inanmak ic¢in anlamay1
gbozetmedigini fakat anlamak i¢in inandigini savunur. Ona gore anlayabilmek i¢in bir
seylere inaniriz ve ‘anlamak i¢in inantyorum’ ilkesini ortaya atar. Goriildigi lizere
Anselmus Tanr1 kanitlamasinda; bilgi tizerinden akil ve iman yordamiyla anlamaya
dayali bir diyalektik anlayis ¢izer. Bizler bu noktada konumuz geregi felsefi ve dini
uzlasim yapan Augustinus’un gorlslerini daha detaylica anlatmakta fayda

gormekteyiz.
3.2.1. Aziz Augustinus

Patristik Felsefenin en etkili ve en Onemli diisliniirlerinden birisi olan Aziz
Augustinus, MS 354-430 yillar1 arasinda yasamis Hiristiyan Filozof, Teolog,
Tanribilimcidir. Kendisinin anlatimiyla felsefeye baslamasi, Cicero’nun Hortensisus
adl1 eserinden etkilenmesi iizerine olmustur. Simdilerde kayip oldugu bilinen bu eseri
okuyan Augustinus hakikati aramaya baslamis, Hiristiyanlik diisiincesine olan

egilimi bu noktada baglamistir.

Onun felsefi diislincelerinde Platon ve Plotinus’ tan etkilendigini sdylemek
miimkiindiir. Yine felsefi diislince ve anlayisinda uzlagimer yaklasim gelistirdigini

gormekteyiz. Soyle ki Augustinus, doneminin filozoflarinin yaptiginin aksine

176 Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe, Ceviren: Ayse Meral,istanbul: Kabalc1 Yaymevi. s. 240
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Felsefe- Teoloji- Hiristiyanlik arasinda bir ayrim yapmamis aksine bu sistemleri akil

yordamu ile birlestirip, uzlasmaci bir felsefi anlayis gelistirmistir, diyebiliriz.t’’

Aziz Augustinus’un hakikati bulma cabasi, onun igerisinde bulundugu hakikate
ulagma istegi, arzusu ve buna mutakip hakikate ulasmaya muhta¢ hissetmesi lizerine
baslar. Bu hakikati arama ve bulma arzusunun yalnizca kendisinin degil, her insanda
bulunabilecegini diisiinen Augustinus hakikat ile insanin mutlulugu arasinda bir
baglanti kurarak, hakikati bulamayan insanin mutsuz, kuskuda ve belirsizlikte
olacagini soyler. Kendisinin de felsefe ile tamigmadan Once bu siiphe halinde

oldugunu dile getirir.

O, hakikatin bilgisine siipheyle baslar. Ona gore kisi her ne olursa olsun her seyden
siiphe duyabilir; ancak kendisinden, kendi var olusundan asla siiphe duyamaz. Siiphe
ile ilk olarak kendini bilme, bilingli diisiinme ve hissetme ile baslar. iste bu siiphe
metoduyla saglam bilgiye ulasan Augustinus, hakikatin bilgisine ulasmak i¢in

kendisine bir zemin hazirlamistir diyebiliriz.

Augustinus siiphe yontemi ile kendi bilincinden sliphe edemeyeceginin kanisina
vardiktan sonra hakikatin bilgisine ulagabilmek i¢in ii¢ tiir bilgi tiirlinden bahseder

bunlar; duyusal bilgi, rasyonel bilgi ve dolaysiz yoldan ulasilan dolayimsiz bilgidir.

Duyusal bilgi, kisinin duyular sayesinde elde ettigi bilgilerdir. Kisi bu sayede dis
diinyanin ve ¢evresinde olup bitenin bilgisine erisir. Duyusal bilgiler zamansaldir ve
zaman icinde etkisini yitirebilir. Augustinus tipki Platon gibi ‘ger¢ekligin
degismezligi ilkesi’ lizerinden yola ¢ikarak gercek bir bilginin degismez oldugunu,
degisen varliklara iliskin gercek bir bilgiden s6z edilemeyecegini sdyler. O halde bu

diizeyde elde edilen bilgi, goreli, kusku duyulabilir bilgidir.

Rasyonel bilgi ise insana ait olan bir bilgi tiirlidiir. Kisi bu bilgi tiirii ile duyusal
bilgide elde ettigi cisimsel veya cisimsel olmayan varliklari; ezeli-ebedi, 6z ve
standartlar1 hususunda ayrim yapabilir. Bu noktada da Augustinus’un yine
Platon’dan etkilendigini gérmekteyiz. Zira cisimsel olmayan varliklardan kastedilen
esasen Platon’un idealar alemidir. Augustinus’a gore degismeyen ve gergek varliklar
idealar aleminde bulunur ve diinyaya tezahiir etmislerdir. Ona gore insan zihninden

bagimsiz bir sekilde duran tiimeller yani idealardaki varliklar mantiksal ve zamansal

177 Augustinus, Saint, itiraflar, Cev: Dominik Pamir, Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999,s.2; Weber,
a.g.e., 8.128; Cevizci, “’Felsefe Tarihi’’, a.g.e.,s.104-105.
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olarak diinyevi varliklardan éncedirler. Degisen yalnizca tikel varliklardir. Insan bu

ayirimi ancak rasyonel bilgi ile idrak edebilir.

Dolayimsiz bilgi ise, dogrudan tiimellerin yani idealar aleminin bilgisidir. Bu
diizeyde insan hakiki bilgiye ulasir. Bu bilgi tiirii ile ikincil rasyonel bilgi kuramu,

Augustinus’ un hig siiphe duymadig1 Platonik bir bilgi tiirtidiir.

Aziz Augustinus’a gore insan zihni ikincil bilgi olan rasyonel bilgi ile ezeli-ebedi
ayrimini yapabilmek i¢in ve de iiglinciil bilgi olan dolayimsiz bilgiye erisebilmesi
icin zihnin yetersiz kaldig1 noktada bir aydinlanmaya ihtiya¢ duyar. Bu aydinlanma
Augustinus’un  Tanrt kanitlamasi i¢in kullandigi bir argiiman olan meshur
aydinlanma kuramidir. Bu kurama gore tipki glines 151g1n1in yolumuzu aydinlatmasi
gibi zihnin de bir 151k gibi aydinlanmaya ihtiyaci vardir. Nitekim ona gore bu
aydinlatmanin kaynagi Tanri’dir. Buradaki aydinlanma sayesinde bilginin sinirlar
asilir ve hakikatin bilgisine erisilir. Hakikatin bilgisinin kaynagi Tanr1, hakikatin de
kendisidir. Insan akli sayesinde Tanri’min varligm kendi icerisinde bulabilir. Iste
hakikat budur. Hakikatin kendisi Tanr1i’dir. Tanr1 insandadir. Ayni sekilde insanda

Tanr1’dir.

Kendi varligindan yola g¢ikarak, Tanri’ya wulagan Hiristiyan Filozofu Aziz
Augustinus’un aydmlanma kurami ile gorilisinii saglam temellere oturttugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu ispatinin ardindan, degere dayal1 bir varlik goriisii daha
gelistiren Augustinus’a gore Tanr1 her seyin kaynagi olan yetkin bir varliktir. Yetkin
varlik olmasi sebebi ile herhangi bir degisim onun zatinda bir eksiklige yol

acacagindan mantiksal olarak bu miimkiin degildir.

Yine mantiksal olarak hicbir varlik Tanr1 kadar yetkin olamayacagindan Tanri’dan
sonra gelen varliklarda daha az yetkin olma durumu sz konusudur. Iste burada

degere dayali bir hiyerarsi karsimiza ¢ikar.

Augustinus’un degere dayali varlik anlayisinda ara kisim olarak belirtmekte fayda
gordiigtimiiz bir husus vardir Ki oda; ortaya koydugu varlik anlayisinda her ne kadar
Platon ve Plotinos etkisi goriilse de onlardan ayrildigi noktalarin oldugudur. Bu
ayrimin onun Hiristiyan inancina bagli olmasina dayandigini sdyleyebiliriz.
Augustinus’a gore yetkin varlik olan Tanr1 her seyin yaraticisidir ve yaratmayi
gerceklestirirken  zorunluluktan uzak tamamen kendi Ozgir iradesi ile

gerceklestirmistir. Ve yine ona gore Tanri yaratimda evreni Ozgiirce, yoktan var
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etmistir. Iste buradaki zorunlu yaratma ve yoktan yaratma fikirleri onu Platon ile

Plotinos’tan ayiran 6nemli noktalardir.

Aziz Augustinus’ un degere dayali hiyerarsisine tekrar geri donecek olursak onun bu
hiyerarsisinde asagidan yukartya dogru yiikseldikge miikemmellesme artar. Bu
hiyerarsinin en tepesinde Tanri bulunur. Ona gore maddi, fiziki varliklar bu
hiyerarsinin en asagisinda bulunur. Insan ruhu da hiyerarsinin ortasma denk
gelmektedir. Hiyerarsinin en tepesinde bulunan Tanri iyidir ve biitiin varliklar bu
iyiden pay almiglardir. Bu sebepledir ki her varlik mutlaka iyilikten bir pay aliyorsa

kotiiliik olayr nasil gergeklesmektedir? Buna cevaben Augustinus; her varlik en

tepeden pay alacak sekilde iyilikten bir pay aldigi i¢in mutlak bir kétiiliik s6z konusu

olamaz der, ortaya ¢ikan kotiiliigii ise ancak ‘iyiligin yoklugu’ olarak ifade eder.

Augustinus’a gore varlik hiyerarsininde de yukaridan asagiya dogru bir diizen soz
konusudur. Yukaridan asagiya dogru iyilikten pay alindigi igin yukarida bulunan
varligin 1iyilik payr daha fazladir ve yukaridaki varliklarin asagidaki varliklar

yonetmesi gerekir. Ornegin ruhun bedeni ve fiziki seyleri ydnetmesi gibi.

Bunun tersi bir durum ile karsilasilirsa, 6rnegin fiziki varliklar ruhlar1 yonetmeye
kalkarsa ortada ki diizen bozulur ve adaletsizlik meydana gelir. O halde soyle bir
sonug ortaya ¢ikmaktadir; hiyerarsinin en tepesinde bulunan Tanr1 kotiiliigiin kaynagi

olamaz, kotiiliiglin kaynagi ancak hiyerarside Tanri’nin altinda yer alan insandir.

Ona gore maddi bir bedene sahip insan, kendi hiyerarsisinin iizerinde ki varliklara

itaat etmedigi i¢in diizeni bozan varliktir.

Insan1 kétiiliigiin kaynag: olarak gdren Augustinus, insanm diizen bozucu olarak
giinahkar oldugunu sdyler. Bu noktadan sonra Augustinus, insanin giinahkar ve
diizen bozucu durumdan kurtulusunun carelerini arar. Kurtulusun regetesini de erdem
ve Tanr1 Ask’in da bulur. Aziz Augustinus’a gore huzur ve kurtulus Tanri’dadir:
“’Giinahkarlar, yiireginize geri doniin, sizi yaratana baglanin. Onunla sik1 durun, o
zaman sarsilmayacaksiniz; ondan dinlenin, o zaman huzur bulacaksmiz’’'’8, der.
Huzura Tanri’ya baglanarak ulasilabilecegini sdyleyen Augustinus’a gore insan bu
baglanmay1 gergeklestirdigi siirece huzuru bulur ve mutlu olur. Zira ona gore insanin

nihai amact mutluluga erismektir. Mutluluk da huzurun kaynagi olan Tanri’dadir.

178 Augustinus,a.g.e.,s. 83.
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Ciinkii insan tek basina degildir veya tek basina doga tarafindan yaratilmamustir.
Bizzat Tann tarafindan yaratilmistir ve her insan Tanri’nin izlerini tasimaktadir. O
halde mantiksal olarak insanin mutlulugu da Tanri’dadir. Augustinus bu goriistinii

ask teorisi ile anlamlandirmaktadir.

Augustinus’a gore insan sinirli bir varliktir. Smirli oldugu i¢inde baskalarina
muhtagtir. Iste bu muhtaghiktan biriside asktir. Insan sinirli olmasi sebebi ile ask
eksikligini bir baskasinda veya fiziki seylerde arayarak doldurmaya galismaktadir.
Bu da dogal bir durumdur. Zira Augustinus’a gore bu dogal durum insana belli bir
doyum saglar. Ancak bu doyum smirlidir. Insana smirsiz aski yasatacak olan
Tanr1’dir. Zira Tanr’y1 sevmek sinirli bir insana simirsiz mutlulugu yasatacak tek
seydir. Ona gore eger Ki insan sinirsiz aski1 maddi seylerde arar ise 0 zaman diizensiz

ask ortaya ¢ikar. Bu ask tiirii de insanda diizensizliklere ve katiiliiklere sebep olur.

Diizensiz ask yasayan insanlar diizensiz aileye, diizensiz ailede diizensiz topluma yol
acar. O halde diizenli bir toplum i¢in kisi ve kisilerin duydugu ask hissiyatini bir
diizene sokmas1 Ve yalnizca gercek, sinirsiz agskin Tanri’da bulundugunun farkina
varmasi gerekmektedir... Augustinus, askin itici giiciinden insana ve topluma olan

etkisinden yola ¢ikarak devlet goriisiinii insa eder.

‘Diinyevi Devlet (Diinya Sehri)’ ve ‘Gokyiizii Devleti (Tanr1 Sehri)’ olarak iki
devlet tiirinden bahseden Augustinus, Diinya sehri, Tanr1 askindan uzak, diinyevi ve
gegici mutluluklar pesinden kosan insanlarin olusturdugu sehir olarak agiklarken;
Tanr1 sehrini, diinya sehrinin ziddina Tanr1 Aski yani gergek askin pesinden kosan

insanlarin olusturdugu sehir olarak tanimlar.

Sonu¢ olarak Aziz Augustinus’un felsefesinin degere dayali varlik goriisii gibi
sistematik bir sekilde ilerledigini gormekteyiz. O hakikatin bilgisine ulasma
gayesiyle yola ¢ikarak; ilk basta kendi varliginin ispati ardindan ise bilgi kuramlari
tizerinden aydinlanma kuraminin da destegi ile Tanr1’ya ulagir. Ve Tanri’y1 kurdugu
hiyerarsik yapida en tepeye koyar. Augustinus Tanr1’y1 mutlulugun ve askin kaynagi
olarak goriir. Ona gore insanlarin nihai amact mutluluga erismektir. Bunun yolu ise
Tanr1’y1 sevmektir, Tanri’ya baglanmaktir. Bu sevgi bizzat Tanr tarafindan insana
verilmistir. Zira askin yaraticist olan Tanri’da yarattiklarini sever. Boylece karsilikli
sevgi agiga c¢ikar. Tanri insanlari, insanlarda Tanri’y1 sever. Mutluluk da boylece

ebedilesir...
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3.3. Tiirk-Islam Diisiincesinde Tlahi Ask

Tiirk-Islam Felsefesi donemi, Bati ve Dogu Felsefesi alaninda adeta kdprii gorevi
goren pariltili bir donemdir. Bati’dan 6zellikle Platon, Aristoteles, Plotinos basta
olmak iizere Grek Felsefesinin etkileri Islam Filozoflarinda goriilmektedir. Nitekim
Islam Filozoflar1 da Batr’dan aldiklar1 bu birtakim bilgi ve birikimleri, islam Kiiltiir
ve Inanci ile yeniden yorumlayarak 6zgiin bir felsefe anlayisi gelistirilmis ve bu

goriisler bilgi diinyasina sunulmustur.

Tiirk-Islam Filozoflarinin bilgi diinyasina sunduklari énemli konular genel olarak
‘Varlik’, ‘Ahlak’, ‘Siyaset’, ‘Din’ {izerine olsa da 6zelde ‘Tlahi Ask’ konusu ayr1 bir
onem teskil etmektedir. Zira bu donemde Ilahi Ask anlayis1 yalnizca varlik alaninda
degil siyaset, ontoloji, metafizik, din, toplum gibi alanlarda kendisine yer bulmustur.
Ozellikle Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Ibn Arabi gibi diisiiniirler lahi Ask

konusunda 6nemli goriisler ve akabinde 6nemli eserler sunmuslardir.

Tiirk-Islam Felsefesi Donemi’nde Ilahi Ask konusunu ele alan diisiiniir Farabi’nin
[lahi Ask konusunu hem ontolojik hem de siyaset alaninda ele aldigini1 gérmekteyiz.
[k olarak Ontolojik anlamda ask felsefesine bakacak olursak Farabi’nin ontolojik
anlamda ask anlayis1 sudir teorisi ¢er¢evesinde islenmistir. Sudiir teorisini yukaridan
asagiya dogru inen bir varlik hiyerarsisi ile anlamlandiran Farabi’ye gore bu varlik
anlayisiin en tepesinde *’Ilk sebep’” bulunur. Bu ilk sebep, ilk mertebede bulunan
Tanri’dir. Tanri biitiin  eksikliklerden miinezzehtir. Ikinci mertebede, birinci
mertebeden ilk tasan ilk akil bulunur, ilk aklin ilk sebebi idrakindan ikinci akil
meydana gelir, ardindan semavi cisimler olusur ve bu ikinci mertebede en {istten en
asagiya dogru gok cisimleri olusur, en asagida da Ay bulunur. Buradan sonrada
liciincii mertebe gelmektedir. Ugiincii mertebede Ay- alt1 alemdir ve burada madde,

suret ve nefs bulunur.

Farabi’nin genel cercevede varlik anlayisinda her seyin yaraticist olan Tanri’nin
yaratma olay1 ile birlikte ay-lstii alem ile ay-alt1 alem arasinda bir uyum
bulundugunu ve bu uyumun en tepeden en asagiya dogru bir diizen igerisinde
ilerledigini gormekteyiz. Burada uyum igerisinde bulunan varliklar Tanri’nin
comertliliginin triinii olan adalettir, ay-alt1 alemi olusturanda onun sevgi ve askidir.
Iste Farabi bu noktada metafiziksel olarak yaratma faaliyetini bir sevgi olarak goriir.

Bu onun ontolojik manada ilahi Ask’1dur.
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Farabi’nin varlik anlayisinin disinda siyasi anlamda da bir sevgi sistemi kurdugunu
gormekteyiz. Bunun icin Farabi oncelikle insandan yola ¢ikar ve insana birtakim
gorevler yikler. Ona gore insanin nihai amaci mutlu olup, en yiiksek iyiye
ulagsmasidir. Farabi’ye gore insan bunu tek basina gergeklestirebilir fakat insanin
diger insanlarla bir arada yagsama istegi bulunur. Zira bu insanin fitratinda vardir. Bu
sebeple insanlarin yasamsal faaliyetler olmak iizere birtakim ihtiyaclarim
karsilayabilmek i¢in bir arada yasamalar1 sarttir. Bir araya gelen insanlar toplumu,
toplumlarda, sehirleri olusturur. Ona gore insanin en yiiksek iyiye ulasip mutlu
olabilmesi ancak bir sehirle gerceklesebilir. O sehirde erdemli sehirdir. Bu toplumda
adalet ve sevgi ¢ercevesinde insanlar bir arada yasarlar. Zira insanlar1 bir arada tutan
yiice gii¢ ona gore sevgi ve adalettir. Boylesi bir toplum sayesinde insan mutlu

olabilir ve en yiiksek iyiye ulasabilir.

Bu noktada da gormekteyiz ki Farabi’nin sevgi ve adalet anlayis1 hem varlik hem de
siyasi baglamda kendini gostermektedir. Her iki alanda da ‘sevgi ve adalet’ diizeni

saglayan ve insani en yiiksek iyiye gotliren birer aragtir.

[lahi Ask konusunu ele alan bir diger diisiiniir Ibn Miskeveyh (932-1030)’dir. O,
‘Ahlaki Olgunlastirma’ adli eserinde Tanr1 ve insan sevgisinin tahlilini yaptigini1 ve
bu baglamda Ilahi Sevgi diisiincesini eserinde isledigini gérmekteyiz. Bunun yani
sira sevgi ve mutluluk arasinda bir baglant1 kuran Miskeveyh, aski, asir1 derecedeki
sevgi,}” olarak tanimlar. Aski bu noktada iki kisi arasinda meydana gelecek sekilde
ikiye ayiran Miskeveyh aska, insanlar arasindan iyiligi seven ve zevkine en diiskiin
kimselerin ulasacagini belirtir. Ona gore bunlardan zevkine diigskiin olanlarin aski
kinanmis; 1yiligi sevenlerin aski oviillmiistiir. Zevkine diiskiin kisilerin kolay dostluk
kurup ve ayn1 kolaylikla bu dostlugu bozabilecegini sdyler. Bu kisa siireli ve menfaat

cergeveli bir sevgidir. Oysa iyi insanlar arasindaki dostluk, salt olarak iyilik i¢indir.

Iyilik &z itibari ile degismeyen bir cevher oldugu icin dostluk yalin bir zevktir ve
bakidir. Buradaki zevkin yol actig1 sevgi bir noktadan sonra en coskun aska doniisiir
ve bdylesi bir sevgi icin Miskeveyh °° Tanri’ya yaklastirdiklarini iddia eden
kimselerin nitelendirdikleri Tlahi Asktir’’,*8 der. Goriildiigii iizere Miskeveyh ask ve

iyilik arasinda bir baglant1 kurar ve de aski saf iyilikte goriir. O halde ilahi anlamda

17 Miskeveyh, ¢’ Ahlaki Olgunlastirma’’,a.g.e.,s.124
180 Miskeveyh, a.g.e., 5.124-125
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Allah’t sevmenin bir kosula bagli oldugunu, bu kosulunsa ‘iyi bir insan’ olmak
oldugunu dile getirir. Insanin nihai hedefinde mutlulugu géren Miskeveyh, mutluluga
ve toplumsal mikemmellige erismenin yardimsever bir toplum sayesinde

gercekleseceginin de altim cizer. 18

Ibn Sina’ya baktigimiz zaman ise 6zgiin bir ask anlayisinin bulundugunu séylemek
miimkiindiir. O, Ask hususunda gerceklik ile bir baglant1 kurar ve agki, gercegin en
glizeli, en iyiyi istemesi olarak goriir. Ger¢ek ona gore varliktir. Varlikta asktan
baska bir sey degildir. Varlig1 ask olarak goren Ibn Sina’ya gore gercekte var olan

varliklar agktan ibarettir.

Gergegin en iyiyi istemesi hususunda Ibn Sina’nin ‘IYI ile kastettigi Allah’tir. Allah
ozii itibariyle saf iyiliktir. iste varlik bu iyilikten gelir ve her varlik bu iyilikten pay
alir. Soyle ki Allah’in 6ziinli diisiinmesinden akdedilir seyler olusur ve Allah’in

ozelligi geregi bu olus zorunludur. Bu zorunluluk halinden de ilk tasan iyiliktir.

Iyilik Ik olan Iyi’ye 4sik olmustur ve aym1 zamanda bu iyilige kavusma
arzusundadir. Bu arzu iyinin Iyi’yi sevdigi, asik oldugu haldir. Burada yasanan ask

en list mertebede yasanan agktir.

Ibn Sina’ya gore iyi ilk 1YI'yi sevdikten sonra bu iyilik diinyaya dogru tasar ve
buradaki iyiligin sebebi yani tasmanin sebebi askin kendisidir. Nitekim Ibn Sina’ya
gbre Allah’in sifatlari i¢in bir ayrim yapilamayacagi i¢in ve ayn1 zamanda sifatlarda
Allah’tan ayrilamayacagi i¢in agk da agik¢a Allah’in bir sifatidir. Ask ayn1 zamanda
iyilik i¢inde bir varliktir. O halde var olan varliklar ya igerisinde bulunan agk
sayesinde vardirlar ya da varliklar dogrudan dogruya askin kendisidirler. Iste var

olusun sirr1 budur.

Islam Felsefesinin doruk noktasmin son donemlerine dogru yasamis, déneminin
onemli diisiiniirlerinden birisi olan Ibn Arabi’de de ilahi Ask anlayis1 gérmekteyiz.
Ona gore ask ilk olarak bizzat Yiice Allah’ta baglamistir. Nitekim Yiice Allah’in bir
hadisi kutside ‘‘Ben bir gizli hazineydim; bilinmek istedim ve mahlikat1 yarattim.
Sonra onlara kendimi tanittim; onlarda Beni tanidilar’ demistir. Bu kutsal hadisten
¢ikardigimiz anlam Yiice Allah’in yaratma olayi ile bilinmek istemesi ve bu yaratma

olayim sevmesi iizerinedir. Yiice Allah sevgi ile kendini bizlere tanitmistir. Ibn

181 Miskeveyh, a.g.e.,s.22
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Arabi’ye gore sevgi her seyin var olma sebebidir. Sevgi kainatin anahtaridir. Sevgi
var olusunun esas sebebidir. Bu nedenledir ki var olan her seyde bu sevginin 6zii

vardir. Her sey yalnizca O, var olan her seyde yalnizca O’ndandir...

‘Ilahi Ask’ konusu Tiirk-Islam Diisiincesinde filozoflarimiz tarafindan bu yénleriyle
ele alimmistir. Konunun metafizik, varlik, din, ahlak, siyaset {izerinden ilerlemesinin
Ask kavramina daha da derinlik ve ¢esitlilik sagladigin1 soyleyebiliriz. Bizler de bu
cesitliligi anlamlandirmak i¢in filozoflarimizin diisiincelerini daha detayli bir sekilde

anlatmakta fayda gormekteyiz.
3.3.1. Farabi

Asil adi Ebu Nasr Muhammed Ibn Uzlug Tarhan El-Farabi (870-950), filozof,
mantik¢1, miizisyen ve gokbilimeidir. Farabi, hi¢ kusku yok ki bizim cografyamizin
yetistirdigi en Onemli diisiiniilerden ve de Islam Felsefesinin en biiyiik
filozoflarindan birisidir. O, Grek Felsefesindeki en énemli filozoflardan olan Platon,
Aristoteles, Plotinos’tan edindigi birtakim bilgi ve birikimleri, Islam Kiiltiir ve Inanc1
ile yeniden yorumlayarak Ozgiin bir felsefe anlayis1 gelistirmistir. Birincisi
Aristoteles olmak {izere ¢’ ikinci muallim’’ olarak anilmasi onun ne denli 6nemli bir

filozof olmasini kanitlar niteliktedir.

Tiirk-Islam Diisiincesinde kuramsal felsefe ve siyaset felsefesinin onciilerinden olan
Ikinci Muallim Farabi’de ilahi Ask’in esintilerini hem ontolojik anlamda hem de
siyasi anlamda gormekteyiz. Zira onun sevgi siyaseti hem Tanri’nin kendinde hem
de yeryiiziinde ki yonetimindedir. Bunun i¢in ilk olarak varlik anlayisindan hareketle

onun goriislerini anlamlandirmakta fayda goriiyoruz.

Farabi’nin varlik felsefesinin temel ¢ikis noktas: Aristoteles’ in “’birden ancak bir
cikar’’ ilkesidir. O bu sozden etkilenmis ve varlik anlayisini bu ilkeden hareketle
gelistirmistir. Farabi’nin varlik anlayisina gore ilk var olan ve biitiin noksanliklardan
miinezzeh olan Tanri: tektir. Tek olan Tanri’nin ¢oklu evreni yaratmasi onun zatinda
bir cokluk hissi yaratabileceginden bu goriis tehlikelidir. Bu sebeple Farabi
gelistirdigi sudir teorisi ile yaratma olaymi Tanri’nin sifatina zarar gelmeyecek

noksanlikla anlamlandirmaya calisir.

Sudir teorisini bir varlik hiyerarsi seklinde agiklayan Farabi’ye gore varlik

(4

anlayismin en tepesinde ‘’ilk sebep’ bulunur. Ona gére © cisimlerle arazlarm
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varligini olusturan ilkeler alt1 sinif olup bunlarin belli bagl alt1 mertebesi vardir. Bu
mertebelerin her biri o siniflardan birini igine alir; Birinci mertebede Ilk Sebep,
Ikincide sebepler, iigiinciide Madde bulunmaktadir.”’*®? imdi, ilk mertebede bulunan

Tanrr’dir. O, i1k Sebep, Ilk Mevcut’ tur.

O biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Ikinci mertebede, birinci mertebeden ilk tasan
ilk akil bulunur, ilk aklin ilk sebebi idrakindan ikinci akil meydana gelir, ardindan
semavi cisimler olusur ve bu ikinci mertebede en {listten en asagiya dogru gok
cisimleri olusur, en asagida da Ay bulunur. Buradan sonrada ii¢linci mertebe
gelmektedir. Ugiincii mertebede Ay- alti alemdir ve burada madde, suret ve nefs

bulunur.

Nefs liclincli mertebede ¢okluk evresindedir. Farabi’ ye gore bu nefslerden bazilari
semavi cisimlerden gelir bazilar1 diisiinen canlinin nefsleri, bazilar1 da diisiinmeyen
canlilarin nefsleridir. Diisiinen nefs sayesinde insan ilim, sanat1 6grenebilir ve ahlaki
davranislar secgebilir. Diisiinmeyi ikiye ayiran Farabi bunlara nazari akil ve ameli
akil adlarimi verir. Ameli akil yani pratik akil, insana yapip etme giicii saglar ve de
insan bu gii¢ sayesinde kendine yarayan bazi hususi fiilleri gergeklestirebilir. Nazari
akil yani teorik akil ise insanin bilme giiclidiir ve dorde ayrilir. Bunlar; dogustan
sahip olunan bil kuvve akil, esyanin surete kavusmasi ile olusan bil fiil akil, bil fiil
akil esyay1 kavrayica miistefad akil olusur, peygamberlerin vahiy almasini saglayan

ve sadece peygamberlerde olan akil ise, kutsi akildir.

Farabi’nin genel cergevede varlik anlayisinda her seyin yaraticist olan Tanri’nin
yaratma olay1 ile birlikte ay-iistii alem ile ay-alti alem arasinda bir uyum
bulundugunu ve bu uyumun en tepeden en asafiya dogru bir diizen igerisinde
ilerledigini gormekteyiz. Burada uyum igerisinde bulunan varliklar Tanri’nin
comertliliginin iirlinii olan adalettir. Ay-alt1 alemi olusturanda onun sevgi ve agkidir.
Iste Farabi bu noktada metafiziksel olarak yaratma faaliyetini bir sevgi olarak goriir.
Bunu da kendi eserinde birebir soyle ifade eder:

Bir sey kendi oziinden ne kadar hoglanir ve ondan ne kadar haz ve mutluluk

duyarsa, onu o kadar sever ve ondan o kadar guru duyar (i’cab). Simdi durum

bu olduguna gore Ilk Olan’n kendi 6zii hakkindaki zorunlu aski, onu sevmesi,
ondan gurur duymasi ile bizim kendimizin kendi 6ziimiizii sevmemizden dogan

182 Farabi, Es- Siyaseti’l — Medenniyye, Cev.. Mehmet AYDIN, Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlar,2012. s.35.
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askimiz arasindaki nispet, onun oziiniin tstinliigii ve miikemmelligi ile bizim
kendisinden gurur duydugumuz tistiinliik ve miikemmelligimiz arasindaki nispet
gibidir. Ilk Olan’da seven ve sevilen, dven ve éviilen, dsik ile dsik olunan
aynidir. Bizde ise bunun tam tersidir.

Herhangi birinin onu sevmesi veya sevmemesi, ona dsik olmasi veya
olmamasinin bir énemi yoktur. O, ilk sevilen ve dstk olunandir.*®

Burada Farabi’nin sevginin metafiziksel boyutunu ortaya koydugunu goérmekteyiz.
Ona gore Ilk Olan dedigi Tanri, yarattiklarinda kendini goriir, kendini sever ve
bundan mutluluk duyar. Buradaki mutluluk sevginin ilk mahsuliidiir. Bu sevgi en
yiice sevgidir. Iste burada Ilahi anlamda sevgi, Tanri’'nin kendini gérmesinde ve
yaratma olayini sevmesi lizerine baslar. Tanrinin bu sevgisi daha sonra adaletli bir
diizen ¢ergevesinde yayilarak yaratma olay1 gergeklesir. Bu yaratma, sevginin her
varliga tecelli ettigi bir yaratmadir. Farabi’de buradaki yaratma olayimi adalet ve

sevgi lizerine kurulu bir siidur teorisi ile anlamlandirmaya g¢alisir.

Farabi’nin varlik anlayisinin disinda siyasi anlamda da ilahi ask cergevesinde bir
sistem kurdugunu gérmekteyiz. Bu sistemi dahaya iyi anlamak i¢inde onun siyaset

felsefesi goriiglerini ele almakta fayda gormekteyiz.

Farabi’ ye gore her insan kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligi elde
etmek i¢in birgok seye muhta¢ olan bir yaratihsla (fitra) varhiga gelmistir.®* Bu
insanin fitratinda vardir. Bu sebeple insanlarin yasamsal faaliyetler olmak {izere
birtakim ihtiyaclarim1 karsilayabilmek i¢in bir arada yasamalar sarttir. Farabi’ ye
gbre insanin hem bu yasamsal faaliyetleri gerceklestirebilmesi hem de en {istiin
miikemmelligi gerceklestirebilmesi i¢in insanlarin bir arada yasamalar1 gereklidir.
Bir araya gelen insanlar toplumu olusturur. Farabi’de bdylesi bir toplumu 3’ e ayirir.
Bunlar; biitiin milletlerin bir araya gelmesi ile olusan biiyiik toplum; tek bir milletten

meydana gelen orta toplum ve herhangi bir milletin olusturdugu kiiciik toplumdur.

Farabi’ye gore en yiiksek Iyi’ ye ancak sehirde ulasilabilir.!®*Fakat kotii niyetli
insanlar birtakim amaglar ugruna bir araya gelip kotii sehirlerde kurabilirler, bu
yiizden her sehir, insan1 en yiiksek iyiye ve mutluluga gétiirmez. Insanin bu islevleri
yerine getirebilecegi bir topluma ihtiya¢ vardir. Boylesi bir topluma da Farabi

‘erdemli toplum’ adin1 verir.

183 Farabi, 1deal Devlet. Ceviren: Ahmet ARSLAN. Istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2017, s.21.
184 Farabi, “’Ideal Devlet”, a.g.e., s. 97.
185 Farabi, “’Ideal Devlet”’, a.g.e., 5.98.
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Bu toplumda adalet ve sevgi ¢ercevesinde insanlar bir arada yasarlar. Onun siyaset
anlayisinda adaletinde sevgiye tabi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Adalet, erdemli
sehirde giivenlik, haysiyet, onur gibi faaliyetleri koruyan bir yapiya sahiptir. Sevgi
ise dogaldir, kendiligindendir.

Adalet ve sevginin hakim oldugu erdemli toplumu Farabi saglikli bir bedene
benzetir. Bu bedendeki organlarin kuvvetlerinin birbiriyle ayni olmadigint séyleyen
Farabi’ ye gore viicutta yonetici bir organ bulunur. Bu amir organ kalptir. Kalp diger
organlarin en {ist mertebesinde bulunur ve en miilkemmel yapiya sahiptir. Buradaki
kalp tasviri ile atifta bulunulan sevgidir. Yani toplumu bir arada tutan yiice gii¢ ona

gore sevginin ta kendisidir.

Farabi’ ye gore nasil ki amir organ diger organlarin en tstiinde ise erdemli toplumun

yoneticisi de rastgele belirlenemez. Ona gore yoneticilik iki seyle olur:
1- O insan yaratilis1 ve tabiati bakimindan yoneticilige istidatli olmali.
2- O insan yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlar1 kazanmig olmalidir.

Boyle bir kisinin iizerinde baska bir insanin hiikmii yoktur, o kisi onderdir, birinci

baskandir. Bu yoneticinin 12 6zelligi bulunur. Bunlar;

1-  Viicudunun tiim uzuvlar: tam olmal,

2- Kendisine séylenen her seyi iyi kavramali,

3- Hafizast kuvvetli olmal,

4-  Uyanik ve zeki olmall,

5- Qiizel konusmali,

6- Ogrenmeyi ve 6gretmeyi sevmell,

7-  Yemeye, icmeye ve kadinlara diigkiin olmamall,

8- Dogruyu sevmeli, yalandan uzak durmall,

9-  Ulu olmali ve ululugu sevmeli,

10- Adaleti sevmeli, zuliimden uzak durmali

11- Gerektigi ol¢iide siddeti bilmeli

12- Biiyiik azim ve irade sahibi olmali, korkak olmamali*8®

Farabi’ ye gore yine yonetici milkemmellige ulagmis bir yoneticidir ve faal akil ile
gerek uykuda gerekse uyanikken baglanti halindedir. Yonetici tanrisal diinyaya en
yakin konumda olan kisi oldugundan, kendisine gelen vahiyi taakkiil giicii ile
kavradiktan sonra, onu tahayyiil giiciine aktararak toplumun her kesimine ulastirir,

bunu da yapabilecek kisi peygamberdir.

%Farabi. EI- Medinetii’l Fazila, Ankara: Meb Yayinlari, 2001. s.88
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Farabi’ ye gore her daim her toplumda bu ozellikleri karsilayacak insanlarin
bulunmasi zordur. Boyle durumda da yeni yoneticinin su 6 ozellige sahip olmasi
gerekmektedir. Bunlar:

1- Q, bir filozof olmalidir,

2- Ilk yoneticilerin ortaya koydugu kanunlari, usulleri bilmeli, muhafaza etmeli
ve bu izde yoluna devam etmeli

3- Eskilerin kanunlarindan yola ¢ikarak bu kanunlarin iizerine yeni kanun
ortaya koyabilmeli,

4- llk yoneticilerin kendileriyle ilgili olarak herhangi bir kanun koymalarinin
miimkiin olmadig1 zaman dogru hiikiim vermek iizere akil yiiriitme giiciine
ve tistiin bir derin diisiinme giiciine sahip olmalidr,

5- Illk yoneticilerin kanunlariyla veya kendisinin onlarin yolunu izleyerek
ctkardigi yeni kanunlar konusunda halk: sozle aydinlatma, onlara kilavuzluk

etme tistiinliigiine sahip olmalidrr,
6- Hizmet ve isleri yiiriitebilecek beden saglamhigina sahip olmalidir,*®" der.

Nitekim her toplumda peygamber bulunamayacagi i¢in Farabi, peygamberin on iki
ozelliginin en az alt1 tanesine sahip olan kisinin yonetici olabilecegini sdyler. Yine
bunun iizerinden devam eden Farabi’ye gore eger ki tiim bu 6zellikleri karsilayacak
birisi bulunmaz ise biri filozof olmak tizere bu alt1 6zelligin birer 6zelligi bulunan alt1
kisi yonetici siifin1 olusturacaktir. iste bu 6zellikler Farabi’nin toplumu yonetecek

kisi veya kisi bulunmazsa kisilerin sahip olmasi gereken vasiflardir.

Farabi’ye gore herhangi bir donemde peygamber veya filozof olmazsa ya da felsefe
yonetimden ¢ikarsa erdemli sehir yoneticisiz kalacaktir ve o sehir helak olacaktir. Bu

sebeple onun ydnetici sinifi olduk¢a 6nemlidir.

Farabi’ye gore sevgi, adalet, mutluluk ancak sehirde gerceklesebilir, ancak insanlar
kendi cikarlart ugruna kotii topluluklari da olusturabilirler. iste bu hususta Farabi
boyle toplumlara; cahil sehir, bozuk sehir, karakteri degismis sehir, dogru yolu
bulamamis sehir, yanlislik icinde olan sehir olarak nitelendirir. Cahil sehir, halki
mutlulugu bilmeyen sehirlere verdigi isimdir, onlar bedeni zevklerin, zenginlik gibi

durumlarin mutlulugu getirecegi diisiincesindedirler.

Bozuk sehir ise karakteri degismis sehirler olup eskiden fikirleri erdemli sehir ile
ayni iken daha sonra bozulmustur. Boylesi toplum sevgiden, baristan uzak bir

toplumdur. Bu sehirlerde sevgisizlik ve kaos hakimdir.

87Farabi, ’Ideal Devlet’’, a.g.e.,s.109.
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Son olarak toparlayacak olursak Farabi’ye gore esasen insan Tanri-Evren iligkisini
anlayabilirse ve bunun adeta bir taklidi niteliginde ki erdemli sehri yaratabilirse
mutlu olur. Taklidi dememizin sebebi Farabi’nin hem Tanri-Evren iliskisini hem de
erdemli sehir sistemini ‘sevgi ve adalet’ lizerine kurmasindan kaynaklanmaktadir.
Zira varlik anlayisinda sevgiyi, sudur Ogretisiyle; siyaset anlayisinda ise sevgiyi
erdemli sehir ile anlamlandiran Farabi, kurdugu felsefesini ‘sevgi ve adalet’ ile
temellendirmis, nihai mutluluga ancak bu yolla ulasilabilecegini sistematik bir

sekilde dile getirmistir.
3.3.2. Ibn Sina

Ibn Sina (370-428), yaklasik 370 (980-81) yilinda Horasan’in Buhara sehrinin
yaninda Hermisan’a yakin bir kOy olan Afsana ’da dogdu. Asil adi Eba Ali el-
Hiiseyin ibn Abdullah Ibn Hasan Ibn Ali Ibn Sina olup Orta ¢ag alimleri tarafindan

“’es-seyhii’-reis’” unvan ile bat1 diinyasinda ise “Avicenna” olarak bilinir.188

Ibn Sina, Islam’m Altin Cag1 déneminde yasamus, bizim cografyamizin yetistirdigi
ve bizim cografyamiza kisiligi, bilgi birikimi ile ¢okca katkida bulunmus, Messai
okuluna mensup biiyiik bir filozof, biiyiik bir Tiirk Veli’sidir. Filozoflugunun yani

sira ayrica 1yi bir hekimdir.

Ibn Sina’nin hem hekim hem filozof olarak farkli alanlarda ¢ok sayida eseri
mevcuttur. Bu eserlerin etki alan1 da oldukca genistir. Nitekim onun goriislerinin Bati
ve Dogu diinyasinda kabul gordiigiinii sdylemek miimkiindiir. Ozellikle EI-Kanun
fi’t- Tip eserinin bir dénem Bat1 Universitelerinde ders kitab1 olarak kullanilmasi bu
etkinin birer 6rnegidir. Bizler birka¢ eserini burada belirtmekte fayda gérmekteyiz,

s0z konusu eserler:
1- Risale fi-Mahiyeti’l-Isk: Askin mahiyeti hakkindaki risalesi,

2- El-Kanun fi’t-Tip: Tip bilimi ile gorislerini anlattig1 eserdir, bu eser doneminde

ders kitab1 olarak Bat1 Universitelerinde kullanilmustr,

3- Es-Sifa: felsefe, mantik, matematik, fizik, metafizik alaninda goriislerini yazdig:

on ciltlik eseridir,

188 Alper, Omer,M., ’Ibn Sina’’, TDVIA, Istanbul, 1999, C.XXs.5.319-322,5.319;Cevizci,”’Paradigma
Felsefe Sozliigii’’,a.g.e.,s.812-815;Altintas, Hayrani, ibn Sina Metafizigi, Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1,1985,5.9; Bkz. Goz,Kemal, “’ibn Sina’da Ask ve Varhik”’,
AIBU Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2011, S.11,5.5.39-49.5.46.
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4- El-Isaret ve’t-Tenbihat, felsefe hakkinda goriislerini belirttigi eser,
5- Uyumu’l Hikme,

6- Hayy bin Yekzan,

7- Kitabu’l Insaf,

8- Danigsname,

9- Risale fi-1 Hudud,

Ele aldigimiz bu 6nemli eserlerinden konumuz geregi en ¢ok yararlandigimiz eser
Risale Fi-Mahiyeti’l Isk kitabidir. Askin Mahiyeti Hakkinda Risale anlamina gelen
bu eser onun felsefi sisteminin ve fikir olgunlugunun kemal ¢aginin iiriiniidiir'®
Diger eserlerinde Aristoteles, Platon ve Plotinos’un etkileri goriilse de o6zellikle
Askin Mahiyetleri hakkinda ele aldig: risalede Ibn Sina’nin kendine 6zgii bir anlayis

gelistirdigi 6nemli bir eseridir.

Bu eser 0zel olarak ask tlizerine yazilmis olsa da genel g¢ercevede onun biitiin
felsefesini i¢ine almaktadir. Bizlerde hem bu eser cergevesinde hem de Ibn Sina’nin

genel fikirleri 1s1ginda ask hakkindaki goriislerini anlamlandirmaya galisacagiz.

Ibn Sina’ya gore; ’Ask, gercegin, iyi, giizel ve cidden uygun olam bulup onu
istemekten bagka bir sey degildir. Bu ayrilan seylerde olursa, ayr1 oldugu sirada onu
meyletmenin, var oldugu sirada da onunla bir olmanin mebdeidir.”’**®  Bu  tanim
iizerinden gérmekteyiz ki Ibn Sina gerceklik ve ask arasinda bir baglant1 kurar. O
halde gercek nedir? Gergek ona gore varliktan bagka bir sey degildir. Peki, varlik
nedir? Varlik ise Allah’m sevgisi neticesinde olusmus ve ortaya ¢ikmistir.'® Ibn
Sina’ya gore sevgi neticesinde her varlik bir suret haline biirliniir. Surete biiriinen
varligin 6zl de ruhtur. Ruh bedene bi¢cim verir ve onun devamliligini saglar. Ruh
bedene yon verir ve bedenden daha {ist bir konumdadir. O ruhu, hem kalpte hem de

beynin sol 6n kisminda konumlandirmistir.

Bedene yon veren eylemlerin karar noktas: buralardir. Beden ise bir aragtir. Ornegin
elindeki silah ile birini 6ldiirse ‘elin 6ldiirdii” denmez ‘sen 6ldiirdiin!” denir. Nitekim

bu ozellik bedene ait olsa idi biitiin ayn1 bedeni 6zelliklere sahip olan kimselerde

189 1bn Sina, ’Ask Risalesi”’, Cev.: Ahmet Atas. Istanbul: Kirkambar Kitapeiligi, 2002. s.23
190 {bn Sina, “’Ask Risalesi”, a.g.e., s. 57.
191 Goz,K.,. <’Ibn Sina’da Ask ve Varlik’’, a.g.mak., s. 46.
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aym fiilleri islerlerdi.’® O halde bir kisiye ‘ben’ veya ‘benlik’ duygusunu veren

ruhtur.

Gergekligi, 6ziinii ruhtan alan varlikta géren ibn Sina’ya gore var olan her sey IYT’
den gelir ve biitiin varliklar bu IYI* den pay alirlar. Onun ‘Iyi’ tasvirinde bulundugu
Allah’tir. Allah’1n 6zii ona gore saf iyiliktir. Iste varlik bu iyilikten gelir ve her varlik
bu iyilikten pay alir. Soyle ki Allah’in 6ziinii diisiinmesinden akdedilir seyler olusur
ve Allah’mn 6zelligi geregi bu olus zorunludur. Bu zorunluluk halinden de ilk tasan
iyiliktir. lyilik Ilk olan Iyi’ye asik olmustur ve aym zamanda bu iyilige kavusma
arzusundadir. Bu arzu iyinin lyi’yi sevdigi, asik oldugu haldir. Bu noktadaki ask en

miikemmel ve en son dereceye varan bir asktir.%

Ibn Sina’ya gore lyi ilk IYI'yi sevdikten sonra bu iyilik diinyaya dogru tasar.
Nitekim ilk, biitiin nizamin ilkesi olan zatina asiktir ve bu yoniinden iyiliktir. Bu
sebeple iyilik, O’nun masukudur.'®*Buradaki iyiligin sebebi yani tasmanin sebebi
askin kendisidir. Nitekim Ibn Sina’ya gére Allah’in sifatlar1 igin bir aymrim
yapilamayacagi i¢in ve ayni zamanda sifatlarda Allah’tan ayrilamayacagi icin ask da
acikca bir Allah’in sifatidir. Ask ayn1 zamanda iyilik i¢inde bir varliktir. O halde var
olan varliklar ya igerisinde bulunan ask sayesinde vardirlar ya da varliklar dogrudan

dogruya askin kendisidirler.?® Iste var olusun sirr1 budur.

Var olusun sirrini her biri icerisinde ask bulunan varlikta bulan Ibn Sina’ya gore her
varlikta 1YI” ye ulasma arzusu mevcuttur. Ik basta yukaridan asagiya dogru bir
tagsma olay1 gerceklesirken bu noktadan sonra yukariya dogru ulasma hevesi hasil
olmustur. Bu noktada asik masuk tasvirini kullanan Ibn Sina’ya gore iyilik ne denli
artarsa masukun asiga kavusma istahi o denli artmaktadir. Ulagma arzusunda bulunan
asik; tamamlanma arzusunda bulunan masuk, arzunun kendisi ise asktir. Asik olan

masukunu secerken kendisine en yakin ve en giizel hissettigine kavusmaya calisir.

Bu noktada 6nemli olan asik kisinin kendi eksikligini giderecek ve mutlak gilizellige

kavusacag kisiyi segmesidir. Ornegin hava, su, toprak, ates yalnizca siyahi ve katiy1

192 fbn Sina ve Mevlana’nin Ask Felsefelerinin Karsilastirilmasi, Hilal Arslan, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali Islam Felsefesi Bilim Dal1 Yiiksek
Lisans Tezi, Elaz1g, 2006, s.32.

193 Tbn Sina, “’Ask Risalesi”’, a.g.e., s. 59.

194Gina, Ibn, Kitabu’s Sifa Metafizik II,Cev: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Istanbul: Litera
Yayincilik,2005,s.109.

19 Ibn Sina, <’ Ask Risalesi”’, a.g.e., s. 59.
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sevse idi diinya yalnizca karanlik ve soguk bir dlem olacakti ki bu tiim yasami

etkileyecek bir durum olabilirdi. Bu sebepledir ki 6nemli olan dlgiiliiliiktiir.

Var olusun sirrim ask olarak goren Ibn Sina kendinden onceki diisiiniilerin aksine
askin yalnizca insanda veya canli varliklarda bulundugunu séylemez O aski cansiz
veya canli biitiin varliklarda bulunan bir kuvvet olarak goriir. Cansiz varliklarda da
ask1 gérmesi onun 6zgiin bir goriisiidiir. Ibn Sina’ya gore cansiz basit varliklar iige
ayrilir. Bunlar; ‘Heyula’, ‘Suretler’ ve ‘Arazlar’dir. Heyula, varligini agka tutunarak
gerceklestirir. SOyle ki heyula bir surete sahip oldugu zaman kendini gosterir. Heyula
kendine bir suret bulamadigi zaman mutlak yokluk bulunmadig i¢in yalnizca izafi
bir yokluga diiser. Bir suret buldugu zaman da tekrar ortaya ¢ikar. Ibn Sina heyulanin
anlasilmasi i¢in ‘cirkin kadin’ 6rnegi verir. Soyle ki ¢irkinliginin goriinmesinden
korkan bir kadimin ortiisii diislince ¢irkinligini kapatmak i¢in yeni bir ortii ile
cirkinligini kapatmasi heyuladir, der. Boylece suret bulan heyulanin agk: sabit kalir.
Suretler igin Ibn Sina iki tanimda bulunur. Ona gére suretlerde ask iki tiirliidiir.
Birincisi onunla birlesme isteyenlere kars1 durusu ve gosterdigi mukavemet. ikincisi
de birlestikten sonraki suretlerin tutumudur. Ibn Sina Arazlar igin ise asklari

mevzularina olan baghliklarina gore belli olur der.

Bu suretler ile arazlar arasindaki fark sudur. Suretler heyulaya gerceklik kattig1 i¢cin
bir cevherdir fakat arazlarda boyle bir durum yoktur yani arazlar bir cevher degildir.
Sonug olarak Ibn Sina cansiz varliklarin tabiatinda bir ask durumu bulunmaktadir,

der.

Ibn Sina’ya gére ask canli cansiz tiim varliklarin sebebidir. O sebep kavrami yerine
illet kavramini kullanmaktadir ki o halde ilk sebep yani ilk illet Allah’tir. Var olan
her varlik tasmadan bir sebep almaktadir ki o halde yaratilan her sey bir illet yani bir
sebep neticesinde vardir. Her sebepliden once bir sebep vardir ve her sebepli
kendinden onceki bir sebepten pay alir. Bu nedenle Ibn Sina’ya gére var olan her
seyin bir sebebi vardir. ‘Illet’ kavramini1 daha iyi anlamak ve anlamlandirmak igin
Ibn Sina illet kavramimi dérde ayirir. Bunlar: Maddi Illet, Suri Illet, Fail illet ve Gai
Mllet tir.

1- Maddi Illet: Herhangi bir seyin neden meydana geldigini belirten illettir. Ornegin

masanin 6zii aga¢ olmasi gibi.

2- Suri(sekil) illet: Herhangi bir seyin kendine yakisir surete biiriinmesidir.
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3- Fail illet: Bir sey kendinden sonra olanin sebebidir. Fail Illet de bdyle bir seydir.
Fail illete gore var olan bir seyin bir yaraticisi vardir ve yaratilmasinin da bir

sebebi vardir.

4- Gai lllet: Her bir varhgin amaci var ise bu amacin gerceklestirilebilmesi igin bir

imkan verilmesi gereklidir. Bu da Gai Illet’tir.

Goriilmektedir ki Ibn Sina illet kavramu ile nedensel bir silsile gizerek var olan her
seyin bir amaciin oldugunu ifade etmeye calismistir. Nitekim ibn Sina’nin Illet
kavrami ile cansiz varliklarda bir ask bulundugu iddiasi onun 6zgiin goriislerini
ortaya cikartan noktalardir. Sonug olarak Ibn Sina’da da bir ask anlayismin

gelistigini gozlemlemis olduk.

Var olus onun tabiri ilk Neden, Iyi, En Giizel olarak gérdiigii Allah’mn kendi

varligina duydugu asktan ve bu askin her bir varliga gelerek tasmasindan ibarettir. ..
3.3.3. Ibn Arabi

Islam Felsefesinin doruk noktasmin son dénemlerine dogru yasamis, déneminin
onemli diisiiniirlerinden birisi Ibn Arabi’dir. ibn Arabi, Bati’da bilindigi isminin
disinda ibn Sereka diye taninir, ayrica ismi Ibniil Arabi ile karigtirilmasin diye adi
ibn Arabi diye kullamilmistir.!®®  ispanya’nin Murcia sehrinde diinyaya geldigi
bilinen Ibn Arabi’nin ailesi zengin ve koklii bir yapiya sahiptir ve bu durum onun

egitim, diisiince alaninda 6nemli katkilar saglamistir.t®

Ibn Arabi diisiince diinyasinda 6zellikle varlik, tasavvuf metafizigi ve insan iizerine
yaptig1 calismalar ile tanmir. Bazi kaynaklarda onun igin sufi-filozof tabiri de
kullanilmaktadir. Bunun sebebi varlik anlayisini, din temelli ve tasavvufi bir
cercevede ele alip yorumlamasi ve felsefi bakis acisi ile degerlendirmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu degerlendirmeleri de ozellikle konumuz olan ilahi Ask
hususunda gérmekteyiz. Soyle ki ibn Arabi’nin Allah sevgisini dini bir bakis agisi ile
ele alip siirsel bir felsefi dil ile yorumlayarak 6zgiin goriisler ortaya g¢ikardigini
sOyleyebiliriz. O doneminin 6nemli goriislerinden olan sudir goriisii ile her seyin
asktan tastig1, asktan sudlr ettigi inancina sahip ve ayni zamanda varligin birligi

inanc1 olan Vahdet-i Viicud anlayisi gelenegine bagh bir filozoftur. Bu konuda

1 [bn ARABI .ilahi Ask.s.12
197 Uludag, Siileyman, Ibn Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1995,s.4-5.
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yazdigi ‘Ilahi Ask’ ve ‘Fususul Hikem’ adli eserleri onun sufi-filozof

nitelendirilmesinin yapildigi 6nemli eserlerindendir.

Ibn Arabi’nin gelistirdigi sevgi anlayisi ilk olarak bizzat Yiice Allah’ta baslamistir.
Allah’mn kendinde baslayan sevgi, Arabi’nin felsefesinin anahtar terimidir. O, var

olusu bizzat sevgi ile agiklar. Bu hususta Ibn Arabi sunlar1 der:

“’Biz sevgiden sudiir ettik
Sevqi tizerine yaratildik
Sevgiye dogru yoneldik

Sevgiye verdik gonliimiizii’ "%

Ibn Arabi’ye gére sevgi her seyin var olma sebebidir. Sevgi kainatin anahtaridir.
Sevgi var olusunun esas sebebidir. Bu nedenledir ki var olan her seyde bu sevginin
0zii vardir. Her sey yalnizca O, var olan her seyde yalnizca O’ndandir...

V... Allah i varlig: bile sevgiyle bilinir

O 'na benzer degiliz ama, bizde de O’nda da o goriiliir... %

Yiice Allah bizlere kendini sevgi mertebesi ile tanitmistir. Bizler O’nu onun bize
bahsettigi sevgi ile bildik. Nitekim Yiice Allah Tevrat’ta Hz. Musa’ya ©° Ey
Ademoglu sana verdigim hakla Ben seni seviyorum. Oyleyse senin iizerindeki
hakkimla da sen Ben’i sev!’’ buyurmustur. Hz. Peygamber’de Allah’1, bizlere
muhabbeti seven olarak tanimlamistir. Zira Allah O’nunla muhabbet edeni sever.

Muhabbet karsilikli yapilir. O halde sevgide karsilikli bir muhabbet hali elzemdir.

Ibn Arabi’ye gére sevgi anlayisinin 6nce Allah ile baslayip daha sonra yarattiklari ile
karsilikl bir iligki igerisinde oldugunu gérmekteyiz. Bir insan i¢in sevginin en yiice
mertebesi Allah’1 sevmesidir. Zira sevginin yiice makami Allah’tir. Allah’1 sevmek
sevginin en giizel halidir. Onemli nokta bu giizelligi gérebilmektir. Zira bu giizellik
bircok unsur halinde yani diinyevi perdeler cergevesinde gizlenmistir. Nitekim
Arabi’ye gore bu giizellik apagik belli olsa idi ne sir ne de ask olabilirdi... Ona gore
kisi bu diinyevi unsurlardan kurtulup O’nu gordiiglinde gercek sevgiye ulasir. Bu bir

kisinin ulastig1 ve tattig1 en giizel sevgidir. Sevginin en yiicesine, en gilizeline ulasan

198 Tbn ARABI. lahi Ask.s.26
19 Arabi, a.g.e.,s. 19.
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kisi bir noktadan sonra artik yaratilan her seyde yalnizca O’nun cemalini, giizelligini
gorur.
“O’ndan ayrilmak nasil miimkiin olur, nerde?

O 'ndan baska biri yok ki Evrende’ %

Ibn Arabi’ye gore esas giizelligin sirrina yalnizca insan erisebilir, hayvanda boylesi
bir sevgi bulunmaz. Tam bu noktada insan-hayvan ayirimi yapan Ibn Arabi Tabi
sevgi ve Ruhani Sevgi tiirlinden bahseder. Zira hayvanin sahip oldugu sevgi yalnizca

tabi bir dogal sevgidir.

Tabii sevgi, insan ve hayvanda ortak bulunur. Tabi sevgideki amag¢ kendini tatmin
etme istegidir. Tabii sevgide karsi cinsin mutlu olup olmamasi 6nemli degildir,
kisinin kendi mutlu olmas1 yeterlidir. Benmerkezci bir sevgi anlayisidir. Insan ve
hayvam ortak bir sevgi havuzuna koyan Ibn Arabi daha sonra insan ve hayvani

birbirinden ayiran ruhani sevgiden bahseder.

Ruhani sevgi, seven ve sevilenin bir biitiin olma istegidir. Bu sevgi tiirline gore iki
sevgili birlikte oldugu zaman tiikiiriikleri ve nefesleri birbirine karigir. Birinin
nefesine digerine karigtig1 vakit tek bir nefes olur ki buradaki nefes de digerine sevgi
olur. Ruhani Sevgi seven ile sevilen kisiyi bir araya getirir. Asik kisi bu sevgi tiiriine
akli ve ilmini birlestirdigi vakit alim olur ve bu noktadan sonra kisi artik sevgilinin
ne istedigini bilir. Yani kisacast sevgi isini bilir. Bu istegi bilen asik artik bu
noktadan sonra sevgiliyle kavusmay1 ister. Kavustugu vakit ise mutluluga erisir.
“’Sevginin gayesi kavusmaktir insanda, Bir teni bir tenle...”’?% Sonugcta ruhani sevgi

ile sevende sevilende bir olur.

Insan ve hayvan sevgisini ayiran ibn Arabi en yiice makam olarak gordiigii sevgi
makaminin mertebelerinden bahseder. Bu baglamda Arabi, az-¢ok, hafif-siddetli
olusu, farkli sekildeki belirtileri bakimindan sevginin dort makamindan
bahseder.??Ona gére bu makamlar: Hubb makami, Vedd makami, Isk makami ve

Heva makamidir.

a. El- Heva makamu: Heva kelime anlami olarak ‘yukaridan inme’ ve ‘heves, arzu’

anlami olarak iki farkly anlama gelir. Bu makamdaki sevgiyi aniden kalbe gelen

200 Arabi, a.g.e.,s. 91.
201 Arabi, a.g.e.,s. 66.
202 Jludag,”’Ibn Arabi’’, a.g.e.,s.171.
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sevgi istegi, arzusu olarak degerlendirebiliriz. Arabi, Heva'yi ilk makam olarak

gortir.

b. El- Hubb makami: Hubb kelime anlami olarak arinma, sevme, hoslanma gibi
anlamlara gelir. Bu makamdaki kisi kendisini dis diinvadan armdirir ve Allah
volunda ona engel olacak diger unsurlar ile miicadele eder. Hubb kelimesi iste

buradaki arinma ifadesinden gelmektedir.

c. El-Isk makami: Isk kavrami kelime anlami olarak aswri sevmek, ¢ok sevmek
anlamlarinda kullamilir. Bir sevginin en ug¢ noktast da denilebilir. Yiice Allah
Bakara suresi 165. Ayetinde bizlere *° ’Inananlar ise Allah’t asirt (en ¢ok)
severler’’ buyurarak inanan kisileri ¢ok seven kigiler olarak nitelendirmistir. O
halde bu makama erismek igin asirt bir tutku gereklidir. Bu mertebeye erigen kisi
icin artik her seyde artik Bir’lik vardir. Bu Bir’lik disinda hicbir sey yoktur.
O’nun disinda ki her sey anlamsizdir, gordiigii her sey O’dur, hissettigi her sey
O’dur, diyebiliriz.

d. El-Vedd makamu: Vedd kavrami kelime anlami olarak kararlilik, sevgi, sadakat,
istek, arzu anlamina gelir. Bu mertebe ki kisi diger sevgi mertebelerinden birini

yasamakta ve bunu kararli bir sekilde devam ettirmektedir, diyebiliriz.?%

Sevgi makamlarin1 soyle 6zetleyecek olursak, kisinin kalbine aniden gelen sevgi
istegi Heva makamini olusturur, kisi bu sevgiyi Allah yoluna erismek i¢in kendisini
diger dis unsurlardan arindirir ise Hubb makamina ulasir, Hubb makamindan sonra
kisinin sevgi derecesi en son noktaya erigir ise 15k makamina ulasir ve 1sk mertebenin

mertebesi olarak goriiliir.

208 Arabi, a.g.e.,s.75-79.
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4. YUNUS EMRE’NIN iLAHI ASKI
4.1. Yunus Emre’nin Hayati

Yunus Emre, 13.yiizyilin ikinci yarisi ile 14.ylizyilin birinci yarisi arasinda yasamis,
Taptuk Emre’nin 6grenciligini yapmis, Horasan Tasavvufu ve Vahdet’i Viicud
gelenegine bagli, diinya ¢apinda adi duyulmus ve goriisleri kabul gormiis biiytik bir
Tirk Velisi” dir. Dogum yeri tam olarak bilinmemek ile birlikte Eskisehir’ de
dogdugu sanilmaktadir. Oliim yeri ise kaynaklarda Sivrihisar’in Sarigdk bolgesi

olarak gegmektedir.?%*

Yunus Emre’nin hayati hakkinda, dogrudan elde ettigimiz bilgiler sinirhdir.
Kaynaklardan elde ettigimiz bu bilgiler ¢ogunlukla rivayetlere dayandirilmaktadir.
Rivayetler disinda elde ettigimiz bilgilere ise Yunus Emre’nin kendi eserleri, tarih

kaynaklar1 ve velayetnamelerden ulagilmaktadir.
4.2. ismi ve Mahlasi

Yunus Emre’nin asil adi bilindigi iizere Yunus’tur. Bu bilgiye kendisinin yazdigi su

beyitlerden ulasiyoruz.

“Ilk adum Yunus idi, adumi dsik daktum

Terk itdiim ut u edeb soyle haber birakdum’ %

*

“Yunus ¢agirilar adim giin gegdikge artar odum’ 2%

Bu beyitler de gordiigiimiiz tizere kendisi, ilk adinin Yunus oldugunu belirtmekte ve
ismine ek olarak asik tasvirinde bulunmaktadir. Bagka kaynaklarda Asik’ tasvirinin
disinda ‘Dervis, Miskin, Koca Yunus’ gibi mahlaslar1 kullandigin1 da gérmekteyiz.
Yunus’un bir diger adi da ‘Emre’dir. Onun ara ara siirlerinde kendinden ‘Yunus
Emre’ olarak bahsettigini de gérmekteyiz.

“Turmisma rifet soyler erene Yunus Emrem

Yol eriyle yoldadur yolsuza yoldas degiil” "

2Hiinkar Hac1 Bektasi Veli Velayetnamesi, Edit: Giyasettin Aytas, Ankara: Gazi Universitesi Tiirk
Kiltiiri ve Hact Bektasi Veli Aragtirma Merkezi Yaymlart Arastirma Dizisi, 2010, s.447; Sen, Cafer,
“’Bir Kiilliyat Isiginda Yunus Emre’nin Hayati, Eserleri Ve Tasavvuf Felsefesi’’, “’13. Yiizyildan 21.
Yiizyila Yunus Emre’’eseri, Haz: Ejder Okumus, istanbul: Insan Yayinlari, 2012, 5.156.

205 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s. 356.

206206 Tate1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s. 52.

27Tate1,” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s. 317.
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4.3. Ailesi ve Cocuklar:

Yunus Emre’nin ailesinin olup olmadig1 kaynaklarda kesin bir dil ile belirtilmemistir.
Lakin Haci Bektas Veli’nin Velayetnamesinden birtakim bilgilere ulagsmaktayiz. O
donemde Bektasi’nin dergadhinda yemekler yenilmekte, icecekler icilmekte ve de
semahlar yapilmakta ve dergédhta her giden kisi bu nimetlerden nasibini almakta imis.
Yunus’ta o donem Sarigok koyiinde ¢iftgilik yaparak gecimini saglarken doneminin
iklim sartlar1 yliziinden ekinleri olduk¢a zayif oldugu i¢in yola koyulup dergaha
gitmis.

Bektasi’den bugday istemesi lizerine Haci Bektasi Veli’nin ‘bugday yerine nefes
verelim’ der, Yunus ise ° Ben nefesi neyleyeyim, bana bugday lazim’’ diyerek
nefesi istemez. Bu durum Hiinkar’a anlatilinca Hiinkar, ’her alucun basma on nefes
verelim’’ der. Yunus ise, ©> Ben nefesi ne yapayim, ailem bugdaya ihtiyaci oldugunu
sOyledi’’ diyerek bugday istedigini yineler ve bunun iizerine Hiinkar tarafindan

Yunus’a bugday verilir.2%®

Iste Hac1 Bektas Veli’nin Velayetnamesin ’de gecen bu konusmalarda Yunus’un bir
ailesinin oldugu agikca gortilmektedir. Lakin kastedilen anne-baba olarak ailesi mi

yoksa es-¢ocuk olarak ailesi mi iste bu tartismaya agik bir konudur...
4.4. Egitimi ve Yasadig1 Donemdeki Kiiltiirel Ortam

Yunus Emre’nin hayat1 hakkinda elde ettigimiz bilgiler her ne kadar sinirli olsa da bu
durum onun iinii ve kisiliginin diinyaya yayilmasma engel olmamistir. Nitekim
Yunus’un 6zgiin gorlisleri kendi cografyasindan c¢ikip biitiin diinyaya yayilarak
evrensel bir boyut kazanmstir.

“Yayuldr Yunus adi suctur kamu taati

Calab’um ‘inayeti sucun geciire meger’ 2%

Yunus’ un goriislerinin yasadigr donemde ki Osmanh fetihleri ile birlikte paralellik
gostererek kisa siirede yayildigini soyleyebiliriz. Goriigleri yalnizca o donemde
kalmamis, zamansal siire¢ igerisinde kendini kuvvetli bir sekilde gostermis,

giiniimiizde dahi etkisini siirdirmektedir. Ve de siirdiirmeye devam edecektir.

208 \/elayetname, a.g.e., s.448; Sen, Cafer, “’Bir Kiilliyat Isiinda Yunus Emre’nin Hayati, Eserleri Ve
Tasavvuf Felsefesi’’, a.g.e.,s.148-149.
209 Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s. 245.
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Giliniimiize yakin bir donemde Unesco tarafindan “’Yunus Emre Sevgi Yili’” o yil

tiim diinyada kutlanmis (1991 yilinda) ve bu hepimiz igin bir gurur kaynagi olmustur.

Yunus Emre’nin boylesi biiyiik bir alim olmasinda basta en tabii kendi {iistiin
meziyetleri, haricinde ise hi¢ kusku yok ki yasadigi donemin cografyas: ve aldig
egitimlerin etkili oldugunu soyleyebiliriz. Onun yasadigi donem Oncesi cografyasini
inceledigimizde 1071 Malazgirt Savasi’nda elde edilen zafer ile birlikte Tiirk
Yurdu’na déniisen Anadolu’nun, kisa zamanda Tiirk ve Islam Diinyasi’nin en gdzde
ilim ve kiiltiir yuvasi1 haline geldigini bunun yani sira bolgeye ¢esitli cografyalardan
gelen diistiniirlerin olmasi ve de her gelen insanin ilmi kisiligine, diisiincelerine kars1
gosterilen hosgorii anlayisinin genis bir kiiltiirel ortam olusturdugunu gérmekteyiz.
Ondan 6nce olusan bu kiiltiirel zenginlik onun yasantisinda hi¢ kusku yok ki 6nemli

bir etkiye sahiptir.

Yunus’un dogumu ve ¢ocukluk donemine baktigimizda ise bu donemin, Anadolu
Selguklu Devleti’nin yikilisina denk geldigini goérmekteyiz. Her ne kadar bu
donemde Mogol istilasi, taht kavgalar1 gibi siyasi bunalimlar yasansa da, Anadolu
ilmi kendinden bir sey kaybetmemis, hatta Felsefe ekolleri, Kelam ekolleri, Tasavvuf
ekolleri bu donemde faaliyetlerine devam ederek Anadolu’da kuvvetli ve zengin bir

kiltiirel ortam olusturmaya devam etmistir.

Yunus’un gerek dogumundan onceki yakin tarihsel siiregte gerek ise diinyaya
gozlerini agtiktan sonraki ¢ocukluk doneminde; Anadolu’da ilmi ortam doruk nokta
da idi. Bu durum Yunus’un gelisimine acik¢a olanak ve katki saglamistir. Lakin tek
sebebi elbette ki bu degildir. Yunus Emre’nin ilmi kisiliginin gelismesine olanak

saglayan dnemli bir diger husus ise hi¢ kusku yok ki aldig1 egitimdir.

Egitim hususunda tasavvuf ilmine yonelen Yunus Emre’nin donemin en {nli
hocalarindan biri olan Haci Bektasi Veli’den egitim alip almadigi kesin olarak
bilinmemektedir. Zira Yunus’un Divan’inda Bektasi’'ye yer vermedigini
gozlemlemekteyiz. Ancak her ikisinin yolunun kesistigini velayetnameden
gormekteyiz. Bektasi’nin Veldyetnamesine gore Yunus bugday istemek iizere haci
Bektasi Veli’nin dergdhina gider, bunun iizerine Bektasi’nin bugday yerine nefes
verelim demesi tizerine Yunus °° Ben nefesi neyleyeyim ehil-tyalim var!” diyerek
nefesi reddedip bugday istedigini belirtir. Bugdayini alan Yunus yola koyulur, fakat

yolda bugdayin tiikenebilecegini, nefesin ise bir omiir boyu devam edecegini
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diistinlip Yunus Emre verdigi cevaba pisman olur ve geri doniip tekkeye varir.
Abdallar neden geri geldigini sorduklarinda Yunus °° Bana bugday gerekmez, o
himmet olunan nasibi versinler’’?'° demesi iizerine Abdallar bu durumu Bektasi’ye
iletir. Bektasi’de ¢* O simdiden sonra olmaz.

Biz o kilidin anahtarin1 Taptuk Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan alsm’’?!!

cevabimi vermistir. Bunun akabinde Taptuk Emre’nin yanina giden Yunus’un
durumunu anlatmasi {lizerine Taptuk, Yunus’a dergaha hizmet etmesini ve nasibini

almasini buyurmustur.

Rivayete gore Yunus’a dergdha dagdan odun tasimasi sOylenmistir. Yine ayni
rivayete gore Yunus'un kirk yil dergdha odun tasidigi ve bu odunlarin egri bile

olmadig1 anlatilir.

Yunus’un siirlerinde hocasi1 Taptuk Emre’ye olan sevgi ve hiirmetini de agikca

gormekteyiz.

" Vardigimiz illere sol safa goniillere

Baba Taptuk mana’sin Sagtik elhamdiilillah “'?

*

“’Seyhiim Taptuk kapusina yiiz urayum tapusina’>*

Buradaki beytinde hocasinin goriislerini yaydigin1 sdylemektedir. Hocas1 Taptuk ise
Yunus’tan; “’Yunus’u bir kazana koyup kirk giin kaynattiktan sonra cikarip
koklayis1’’?*diye bahsederek, Yunus’un hala diinyevi islerle ugrastigim, diinya
koktugunu sdyledigini goriiyoruz. Yunus’un hala diinya kokmasinda ki etken
Taptuk’a gore Yunus’un sairligidir. Taptuk, Yunus’un diinyevilikten uzaklasmasini
istiyor fakat Yunus’un sairligi buna engel oluyor. Rivayete gore bu durum ikili
arasinda bir siire darginliga yol agsa da Taptuk 'un daha sonralar1 Yunus’un sairligini
kabullendigi goriilmektedir. Yine baska beyitlerde hocasina olan baghiligini
gormekteyiz. Bu hususta:

“Ask sultam Taptuk "durur Yunus gedadur kapida

>

Gedalara lutfeylemek kaidediiriir sultana’

210 Velayetname, a.g.e.,s.448;Tat¢1,””Yunus Emre Divant’’,a.g.e., s. 29.
21Tatc1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s. 29.

212 Tate1,”” Yunus Emre Divant’ a.g.e., 5.60.

213 Tate1,””Yunus Emre Divan’,a.g.e., s.491.

214 Okumus, Ejder, “’13. Yiizyildan 21. Yiizyila Yunus Emre’’, a.g.e.,s. 44.
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*

“Taptuk ‘un tapisinda kul olduk kapisinda

Yunus miskin ¢ig idi pistik elhamdiilillah’ "'
Yunus hocas1 Taptuk’u askin sultan1 olarak nitelendirerek, askin Onciisii olarak
hocasini gérmektedir. Yunus’ta hocasinin ask anlayisindan nasibini alarak bu yolda

ham iken pistigini sdyler.

Yunus’un ilmi alanda etkilendigi bir diger diisiiniir ise déonemin Vahdet-i Viicud
geleneginin bayraktarhigini yapan, yasadigi donemin sikintilarina karsi; sevgi ve
inanc1 ile insanlara ila¢ olan Mevlana’dir. Bu ¢ergevede Yunus’un beyitlerinde
Mevlana’ya da sik sik yer verdigini gérmekteyiz.

" Mevldna Hudaverdgar bize nazar kilalt

Onun gorklii nazari gonliimiiz aynasidir’?*®

*

“Mevldna sohbetinde saz ile isret oldu

Arif ma’naya daldi ¢iin biledir feriste’ %'

Buradaki beyitte kullanilan Hudaverdgar kavrami Mevlana’nin dénemin fikir babasi
oldugunu isaret etmektedir. Gonliimiiziin aynasi tabiriyle ise Mevlana’y1 kendine
ornek aldigini, ondan etkilendigini ve de Mevlana’ya olan hiirmetini gérmekteyiz.
Bunun yani sira ikinci beyitte Yunus’un Mevlana’nin sohbetine istirak ettigini
sOyleyebiliriz. Yunus’un Mevlana’nin sohbetine katildigini yine bir bagka beyitinde
de gormekteyiz. S6z konusu beyit:

* Yunus, eydiir Mevlana epsem otur yiriinde

Bu sohbete doymeyen sonra savasgan olur.”?*8

Bu ¢ergevede Mevlana ve Taptuk Emre gibi biiyiik Tirk Diigtiniirlerinin kendi
yoluna 151k tuttugunu beyitlerinde sik sik dile getiren Yunus Emre’nin diisiincelerini
anlamlandirirken adi gegen diisiiniirlerin goriisleri ve bilgilerinden istifade etmekle
birlikte 6zgilinliigiinii ortaya koyarak bugiin dahi adimi diinya capinda duyurmasi

elbette ki en basta kendi basarisi, daha sonra aldigi egitim ve yasadigi donem

215 Golpinarli, Abdiilbaki, Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlar1,2006,s.33.

216 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.43.

217 Tatc1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., 5.404.

218 Tatc1,”Yunus Emre Divant’’,a.g.e., s. 255.
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sartlarinin elverisliligine baglidir ki tim bunlarin bir araya gelerek boylesi dnemli bir
Tiirk Velisi olan Yunus Emre’yi dolayistyla diigiincelerini bize kazandirmasi oldukca

onemlidir.
45. Eserleri

Yunus Emre’nin hayatin1 anlatirken genel olarak bilgilerin rivayetlere dayandigini
sOylemistik. Onun hakkinda kesin olarak bildigimiz bir nokta vardir ki o da yazdig1
eserleridir. Bunlar; halka nasihatlerde bulundugu eseri ‘Risaletii’n Nushiyye’ ve daha
cok aydin kesime yonelik yazmis oldugu tasavvufi felsefe tiirtindeki eseri ‘Divan’dir.

Iki eseri de detaylica incelemekte fayda gériiyoruz.
4.5.1. Risaletii’n Nushiyye

99219

Yunus Emre’nin mesnevi tarzinda yazdigir ¢’6giit haberi veren kitap anlamina

gelen tasavvufi bir 6giit kitabidir. Yunus’un Divan’ina gére daha az bilinen bu eseri
Ik 13 beyit ‘failatiin, failatiin, failiin’ kalibiyla; geriye kalan 573 beyitte ‘mefailiin,
mefailiin, feuliin’ kalib1 ile yazilmistir.?°Tam net sayis1 kaynaklarda farkli belirtilse

de yaklasik 600 beyitten olusan eserde genel olarak islenen konular su sekildedir:
- Insanin Yaratihis1

- Ruh

- Akl

- Kibir

- Ofke

- Cimrilik

- Dedikodu, giybet

Genel bagliklarini belirttigimiz eser genel mahiyette su sekilde islenmistir:

Yunus Emre ilk olarak eserde insanin yaratilisindan bahseder, ona goére insan nefis ve
candan ibarettir. Bunlardan can, ilahi; nefis ise seytanidir. Eserde verdigi tavsiyelerde

nefsin doyumsuzlugundan nasil kurtulacagimizdan da bahseder.

219 Umay Giinay, Osman Horata. Risaletiin- Nushiyye. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019. s.4
220Boz,Erdogan, ‘’Risaletii’n Nushiyye’den Caglar Ustii Bir Ogiit: ‘Aggézliilige Kars1 Goniil
Zenginligi’’, <’13. Yiizyildan 21.Yiizyila Yunus Emre’’ eseri, Haz: Ejder Okumus, Istanbul: insan
Yayinlar,2012, s.125.
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Bunun i¢in akla isaret eden Yunus’a gore insanin nefse hiikmedebilmesi i¢in ve
sonsuz, 6liimsiiz olan ruhun kurtulusu i¢in aklini kullanmasi gerekir. Akil yolu ile
nefsin seytani isteklerinden kurtulan insana, ask sarabi igerek Allah sevgisine

yonelebilecegini ogiitler.

Yunus Emre, insanin Allah ile goniil muhafazasinda iken haramilerin yol
kesebilecegini sOyler. Haramiler tasviri ile kastettigi kibirdir. Ona gore insan kibir ile

yoldas olmamali ve hatta onunla savagmalidir.

Kibrin ardindan 6fke konusunu ele alan Yunus’a gore 6fke, diizeni bozmaya her an
hazir olan bir kahraman gibidir. Ona gore 6fke insanin igerisinde gizli bir sekilde
bulunur ve her an ortaya ¢ikabilir. Bunun i¢in kisi Allah’1 dost edinmelidir yani kisi
Allah aski ile sarhos olarak &fkeden uzak durabilir. Ofkenin bir diger caresinin de

sabir oldugunu soyler. Nitekim Allah sabredenlerle beraberdir.

Yunus Emre’nin ilizerinde durdugu bir diger konu cimrilik ve hasetliktir. Ona gore
hasetlik, insan saglikli bir viicuda sahipken bile insani sikintiya sokar. Bunun igin
insana, Allah ne veriyorsa onunla yetinmesi gerektigini ve kiskangliga kapilmamasi
gerektigini ogiitler. Cimriliginde insan1 Allah’tan ayirdigini ve insanin sadakasiz,
zekatsiz nasil mesut olabilecegini sorusunu sorar. Cimri olan kisiyi Karun’a benzetir
ve ele aldig1 eserde Karun’un hikdyesinden bahseder. Insanin cimrilikten kendi akli

ile kurtulabilecegini sdyler. Zira ona gore akil cimriligi yakar.

Son olarak ele aldig1 konu iftira ve giybettir. Her ikisinin de tehlikeli oldugundan
bahseden Yunus, insanin giybet ve iftira yliziinden kiifre bile gidebilecegini
sOyleyerek tembihler. Yunus’a gore giybet ve iftira tuzagina giren insanin gozleri
gormez. Ona gore insan Oncelikle g6zlerini agmalidir. Bu hususta:

“Kagan kim goz géniilden toru baka

Isitmez kulaguna hakki caka’ %%

Sozleri ile ne zamanki g6z goniilden bakarsa isitmeyen kulagi bile dogruyu isitir, der.

“’Soze tarih yidi yiiz yidiydi

Yunus cam bu yolda fidiydi’???

21Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., $.172
222 Tat¢1,”Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s.41.
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Yunus Emre Risaletii’n Nushiyye eserinin son beyitinde yukarida yer verdigimiz
sozleri sOyleyerek; eserini Hicri707- Miladi 1307 yilinda yazdigin1 veya bu tarihte

tamamladigin dile getirmektedir.
4.5.2. Divam Ilahiyat

Yunus Emre’nin daha ¢ok aydin, okumus bir kesime hitaben yazdigi, tasavvufi
felsefe tiiriinde ki eseridir. Eserin kesin ve tam olarak ka¢ beyitten meydana geldigi
ve yazildigi tarih bilinmemektedir. Ayrica tam hali ile Yunus’un orijinal el yazmasi
heniliz bulunamamistir. Ancak Yunus’un yasadigi donemde divanini derlemeye
calistigr ve ilahileri okudugunu bir beytinde gérmekteyiz. Yunus beytinde soyle

sOyler:

" Yunus miskin ant gérmiis eline hem divan almig

)

Alimler okuyamamus bu mad niden duyan gelsin’

*

“Yunus oldiysa adim pes ne aceb

Okuyalar defterii divanimi’ >

Bu beyitlerde gordiigiimiiz iizere Yunus Emre, Divan’it kendisinin yazdigimni
sOyleyerek, bu maniyi duyan alimlere Divan’in1 okumasini nasihat eder. Devaminda
ise goriislerinde herhangi bir gizlilik olmadigini, Divan’t agip okuyan herkesin bu

bilgilere erisebilecegini sdyleyerek, Divan’min okunmasini 6giitler.

Yunus’un bu eserinin orijinal bir niishasinin heniliz bulunmadigini sdylemistik.

Ulagilan niishalar ise eski niishalardir. Bunlar baglica sdyledir:
- Fatih Niishas1

- Nuru Osmaniye Niishasi

- Yahya Efendi Niishas1

- Karaman Niishas1

- Balikesir Niishas1

- Niyaz1 Misri niishasi

- Bursa Niishasi

223 Tate1,”Yunus Emre Divani’,a.g.e., 5.459.
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Bunlara ek ayrica Mustafa Tat¢i’nin derledigi bir Divan bulunmaktadir ki bizlerde

calismamizda genellikle bu eseri kullanacagiz.

Divan ile ilgili bulunan niishalarin kag¢ beyitten olustugu, bazi sdzlerin Yunus’a ait
olup olmadig ile alakali birtakim sdylentiler vardir. Zira Yunus’un sik seyahat eden
bir Dervis olmasi sebebi ile sdylenen sozlerin Yunus’a mi ait oldugu yoksa
“Yunusca’ sdylenen sozler mi oldugu da tartigmalara yol agmaktadir. Temennimiz
odur ki giliniin birinde Divan eserinin orijinal niishasinin ortaya ¢ikmasi ve biitiin

insanligin bu goriislerden dogrudan faydalanabilmesidir.
4.6. Etkileri

“Yayildi Yunus adi sugtur ciimle ta "ati

Calab 'um inayeti sugingeciiremeger’ 2?4

Yunus Emre hi¢ kusku yok ki Anadolu cografyasinin yetistirdigi en biiylik
alimlerden biridir. Yasadigi dénem igerisinden bulundugumuz su ana kadar onun
goriisleri, Ogiitleri bizlere ¢okca fayda saglamis olup saglamaya da devam
edeceginden siiphemiz yoktur. Nitekim onun insan sevgisi, Allah sevgisi, Ask
anlayis1 gibi engin goriisleri sadece belli bir kesime degil nefes alan her insana, adim

atilan her topragin cografyasina 1s1k tutmakta ve yol gostermektedir.

“ Yunus seni sozlerin ma nidiir bilenlere

Soyleyenler soziinii devri zaman icinde’ "??°

Yunus’un sOyledigi bu sozler bizleri de destekler niteliktedir, zira Dervis’te
sOzlerinin zaman ic¢inde sdylenecegini vurgulamis ve bu konuda da hakli oldugunu

gdstermistir.

Son olarak temennimiz odur ki bu cografyadan nice Yunuslarin yetigsmesi
dilegimizdir...

4.7. Yunus’ta Ask Kavrami

Yunus Emre’nin usta bir sair olusu, onun kelimelerle nasil oynadigindan ve
beyitlerinden agikga goriilmektedir. O adeta bizim goziimiizde bir ‘Kavram

Sanatcisidir’. Kavram Sanat¢isinin  ustaligini  gosterdigi ve bizim oOncelikle

224 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.245 _
225 Bayraktar, Mehmet, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Ankara: Tiirkiye Is Bankas: ve Kiiltiir
Yayinlari, 1991, s.14.
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anlamlandirmaya c¢alistigimiz ‘Ask Kavrami® Yunus’un felsefesinde kullandigi
anahtar bir kavramdir. Belirtmek isteriz ki ‘Ask’, Yunus’ta sudur veya budur deyip
sonuna nokta koyacagimiz bir kavram degildir. Zira onda agk, bir tanima sigmayan
‘her sey “dir.

“Isk tamsik sigmaz, degme can goze agmaz’'>?®

Sozleri ile bizlere agkin bir tanima sigmadigini bizzat kendi dile getirmistir. Yunus ta
ask her seydir: Tanr1 asktir; cennet-cchennem asktir; ahiret-diinya asktir; cefa-sefa
agktir; yasam-0liim asktir; yaratilis asktir, nefes almak agktir; kisacasi her seyin

Oziinde ask vardir.

Yunus Emre’nin ask anlayigina bir sinirlama getiremeyiz. Zira o, olumlu-olumsuz,
iyi-k6tii ayrimi yapmaz, her sey sadece ve sadece asktir. Dolayisiyla onun ask
anlayisinda olumsuz 6geler de bu tanimin igerisinde bulunabilir. Bu sebepledir ki
Yunus ask kavrami yerine ‘1sk’ kavramini kullanmaktadir. Cilinkii ask kavrami daha
diinyevi ve yalnizca olumlu ¢agrisim igermekteyken, Isk kavrami daha genis, daha
derin, ‘ulvi ve manevi sevgiyi’?* ifade eder. Isk anlayisinda, her sey birdir ve olumlu

olumsuz herhangi bir ayrim s6z konusu degildir. Bizde yazimizda 1sk kavramin

siklikla kullanacagiz.
Yunus, 1sk kavramini su sekillerde ele almaktadir:

“lIsk etegin tutmak gerek ‘akibet zeval olmaya
Iskdan bir elif okiyankimsedfen sual olmaya
Isk dedigiin biliirisen ‘igka goéniil viriirisen

Isk yolina mal ne olur can dahi muhal olmaya’'*?®

Burada Yunus bizlere Isk’in pesinden gitmemizi ve 1ska goniil vermemiz gerektigini
ogiitler. Zira 1sk yolu mesakkatli bir yoldur lakin bu yola can koyanlarin miikafatida
vardir...

“Isk makami alidiir sk kadim ezelidiir

Isk sozini soyleyen kudret dilidiir’ ">

226Tatc1,” Yunus Emre Divani”,a.g.e., 5.242
227Bayraktar, >Yunus Emre ve Ask Felsefesi”’, a.g.e., s.21
228 Tate1,”” Yunus Emre Divani”,a.g.e., 5.224
229 Tate1,”” Yunus Emre Divani”,a.g.e., 5.236
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Sozleri ile 15k makaminin yiice ve ezeli oldugunu yani manevi sevgiyi yiice ve ezeli
gordiigiini dile getirmektedir. Nitekim sevgi yilice bir makamdir, bu sebeple 15k
yolunda olan kisinin de dilinin yiice oldugunu soéyler. Isk, belirli bir zamandan
miinezzeh, sonsuz ve manevi bir sevgi boyutudur... Yunus Emre’de bunu dile getirir.
O, bizlere maddi, gegici hazlar1 degil sonsuz olan manevi sevgiyi asilamaya caligir ve
bu yiizden 15kin pesinden gitmemiz gerektigini dgiitler.

“’ Benim goziim gonliim ‘igkdan toludur

Diliim séyler yari yiiziim suludur. >

Dervis burada go6ziiniin ve gonliiniin her daim 1skla oldugunu dile getirir. O baktig
her seyde 1ski1 géormekte ve onu hissetmektedir. Onun hayati 1igktan ibarettir. Ona gore
goriinen her sey 1sktir. Burada bir “bir’lik”” anlayis1 s6z konusudur ki Yunus Emre var
olan her seyi 15k catis1 altinda toplar. Zira ona gore 1skdan gayri bir sey yoktur.

“[sidiin iy yarenler ‘isk bir giinese benzer

Iski olmayan géniil misal-i tasa benzer >3

Yunus bu dizelerde ‘yarenler’ kavrami ile dostlarina, arkadaslarina seslenmekte ve
1sk1 giines tasviri ile betimlemektedir. Betimlemedeki mesaj 1skin kendisine ve
herkese aslinda yol agtigin1 ve yollarin1 aydinlattigi anlamina gelmektedir. Giines,
canlilarin varligmin siirdiirilmesi i¢in ne kadar gerekli ise ona gore 1skda ayni
gerekliliktedir ki 15k1 olmayanin gonliinii tasa benzetmektedir.

“Duirlii diirlii cefamin adimi 1k vermigler

Ol cefaya katlanan dosta halvet irmisler ">

Sozleri ile bu yolun cefa yolu oldugunu soyler. Bu cefaya katlananinda sonundan
halvet betimlemesi ile bir miikafatin kazanilacagini sdylemektedir. O halde sefa,
cefay1 gerektirir. Onun 15k anlayisinda cefa da sefada birdir. Bunu asagida verdigimiz

bu beyitlerinde gérmekteyiz:

“[sidiiniy yarenler kiymetli nesnediir isk,
Degmelere bitimez hiirmetli nesnediir ask
Hem cefadur hem sefa Hamza y1 atdi Kafa
Isk ilediir Mustafa devletliinesnediir 1gk ">

230Tat¢1,” Yunus Emre Divani’,a.g.e., s.250
21Tate1,” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.259
232Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s.241
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Sozleri ile 1skin degerli oldugunu ve de igerisinde hem sefa hem de cefanin
bulundugunu soyler.:

“’Ben derd ile ah iderdiim derdiim bana dermanimig

Isteridiim hasret ile dost yanumda pinhanimag 23

Buradaki beyitte Allah’a hasret kaldigindan yakinmakta olan Yunus Emre zaman
icinde Allah’in bu yakinma sayesinde her daim yaninda, fikrinde ve ruhunda
oldugunu fark eder. Bu sebeple dert olarak gordiigii seyin aslinda derman oldugunu
anlar. Onda dertte dermanda birdir. Zira o her daim dostum dedigi Allah ile beraber
ve her an 15k ile onu yad etmekte ve her an gonliinde onu hissetmektedir. Yunus’un
bu hali tasavvuf ilminde ‘muhabbet’ olarak nitelendirilir. Muhabbet, ask kavraminin
yerine kullanilan terimdir. Bunun sebebi agk kavraminin daha diinyevi ve maddi haz
cagrisimini igerisinde barindirmasindan kaynaklanmaktadir. Neticede Allah’in dostu

olarak Yunus her an O’nun ile muhabbet halindedir.

Yunus Emre’nin 1sk anlayisinda 1stirapta, acida, hiizlinde, kederde, sevingte,

mutlulukta birdir.

Iy dost seniin ‘iskin odicigeriim pare bas kilur
Iskunda yanar yiiregim yandugum bana hosgelur
Iskun oduna yandugum aglamak oldu giildiigiim

Dost sana zari kildugun miinkirlere savas geliir ">

Sozleri ile 1skindan yanan yiireginin kendisine hos geldigini, 1sk adina aglamanin
onda giilmeye sebebiyet vermesinin; yani acinin mutluluga doniiserek ortadan
kalktigin1 soOyleyebiliriz. Zira 1sk, mutlulugun kaynagidir. Yunus Emre’ye gore
insanin nihai amact mutluluga erigsmektir, bu erisimde ona gore 1sk makamindan
gecmektedir

“Isk itmamdur bize goniil cemaa’at

Kiblemiiz dost yuzi daimdiir salat %3®

Yunus’a gore 1gk imamdir yani yol gostericidir. Gosterdigi yolda, dostun yoludur.

Zira onda 15k Allah’a ulagsmadir.

233Bayraktar, >Yunus Emre ve Ask Felsefesi’’, a.g.e.,s.21
234 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., .293
2%5Tate1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s.275
2%6Tate1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s.275
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Dervis Yunus’un 1sk anlayisinda ezeli- ebedi diye ayrim yoktur. Onda ezeli ve ebedi
birdir. Bunu su sozlerle dile getirir:

“Dost’1ska ulasalidan diinya ahiret oldi

Ezel ebed sorarisan diin ile bugiindiir bana >3

Burada gormekteyiz ki Yunus 1sk ile Allah’a ulastigi zaman diinya ve ahiretin bir
oldugunu soyler ve aradaki ikililigi ortadan kaldirir. O halde onda ahirette diinyada
birdir.

“Bu yir ii gok ii ary ii fers 15k dadt ile kayimdur

Biinyadi aski asika her bir arada eli var ">%®

Yunus Emre’ye gore yerin ve gogiin yaratilmasi daha genel tabir ile yaratma islemi
iskin bir Uriiniidir. Yaratilan her sey 1sk ile olur. Allah bu 1skin kendisidir, ayn1
zamanda yaratilan da 1skin kendisidir ve yine ayn1 zamanda yaratma islemi de 1skin
kendisidir. O halde ‘Yunus’ta yaratan, yaratilan ve yaratma birdir. Onun felsefesinde
ki birlik inanc1 ‘Vahdet-i Viicud’ geleneginin bir uzantisidir ki bu konuyu ilerleyen

sayfalarda detaylica anlamlandirmaya calisacagiz.

Tim bu tanimlar ¢ergevesinde sunu diyebiliriz ki; Yunus Emre’nin ask anlayisinda,
kendi deyimi ile 1sk anlayisinda; 15k’ in tam bir tanimin1 yapamayiz. Zira onda 1sk
tanimsizdir, fakat 1gkla her seyi tanimlamaktadir. O halde 1sk kavrami yoneldigi her
seyli anlamlandirmaktadir. Igsk, var olan her seye, ‘sey’ olma anlamin

kazandirmaktadir diyebiliriz.
4.8. Yunus’ta Asik ve Masuk Kavram

“Asilda ‘asik u ma’suk u ‘1sk bir
Bu birden gerg¢i kim yiiz bin goriindi”

Yunus Emre’nin siirlerinde ‘asik’ kavramini ve bu kavramla baglantili olarak ‘masuk’
kavramini siklikla kullandigint sdyleyebiliriz. Nitekim onun 15k anlayisinda asikta
masukta birdir. Asik ile masuk arasinda her daim bir sevgi s6z konusudur. Isk hem
asik hem masuk hem de sevginin kendisidir. Asik Yunus’un masuku Allah’tir ve her
daim aralarinda sevgi hali hakimdir. Yine bu 1skin sebebi olan yiice Allah askin

kendisidir ve yarattig1 masuklara her daim sevgi besler.

237 Tatc1,”Yunus Emre Divani’’,a.g.e., .225

238 Tatc1,”Yunus Emre Divant’’,a.g.e., s. 240.
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“Asik ‘wskun yiikin ¢eker yiicelerden yiice ¢ikar

Goériir dost yiizine bakar goniil ma’stkina baglar >3

Yunus’un siirlerinde asik kisinin yoneldigi ‘masuktur’. Ona gore masuk, asik kisinin
yoneldigi ve her daim onunla beraber oldugu seydir. Asik her daim masuka sevgi

besler bu sevgi sonsuzdur.

Yunus asik kavramini, yolunu 1skin yolu tutan; 1skin yiikiinii ¢eken zahid kisi olarak
tanimlar. Asik kisi zahid yani her daim Allah ile beraberdir ve daima ona ibadet
halindedir. Yunus tanimladig1 asik kisiye daha sonra tavsiyelerde bulunur ve bu kisiyi
overek yliceltir. Nitekim 15k yolu ona gore kudretli yol ise o yoldan gidende Yunus

i¢in kudretlidir.
Dervis asik ve masuk kavramini genel olarak su sekillerde ele almaktadir:

“Asiklarun ‘Ars yiizinden ma’suki gitmez gozinden

Daima okur sézinden zira kim ol durur faki”

*

“Yunus ‘astk oldunisa ma ’sukint buldunisa

Ma’sukint bulan kisi yok durur nesneden baki?*°

Yunus Emre’ye gore asik her daim sevdigi ile beraberdir. Bunun sebebi yine askin
kendisidir ki, asigin gozii her daim masuku gérmektedir. Yunus burada masukunu
bulan asiin artitk somut seylerden arindigini daha manevi bir sevgiye eristigini
sOyler. Bu sebeple asik kisinin gozii her gordiigiinde yalnizca masukla beraberdir.

“Asik kisi miskin olur yol iginde teslim olur

Kim n’iderse boyun bura ¢are yok goniil yikmaya 4!

Yunus burada ‘miskin’ kavrami ile nefsin arzularindan kurtulmay1 isaret etmektedir.
Bu sebeple asik, nefsin arzularindan tamamen kurtulmali ve Calab yolunda teslim
olmalidir. Yine bu hususta kisinin boyun egmesi yani ¢cabalamasi da gerekmektedir.
O halde asikligin kosulu miskinlikten geger, diyebiliriz.

Din ii millet sorarisan ‘asiklara din ne hacet

Asik kisi harab olur asik bilmez din diyanet

Asuklaringonligozima sukina gitmis olur.
Ayruk suret de ne kalur kim kilisahziihd ii ta’at

239Tat¢1,” Yunus Emre Divani>,a.g.e., s.253
240 Tate1, “>Yunus Emre Divani’’, a.g.e.s.472.
241Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s.221

82



Her kim dostiseverisedostdan yara gitmek gerek
Isiguci dost olicak ciimle igden olur azat **?

Burada ki ilk ciimlede asik kisinin dini bilmedigi veya din ile iligkili olmadigi anlami
cikarilabilir fakat bu yanlis bir diislincedir. Cilinkii beyitin biitiinii ile manasina
bakacak olursak Dervis, asik kisinin her daim dostu ile yani Allah ile beraber
oldugunu sdyler. Ona gore var olan her sey Allah’in bir suretidir. ‘Ziihd i taat’
kavrami ile de asik kisinin her daim Allah’in emirlerini yerine getiren, kendisini
daima ibadete veren kisi olarak tanimlar. Bu ibadet her an Allah ile beraber olma

halidir. Bu noktada ikililik yoktur birlik vardir. O da Yaratici- yaratan birligidir.

Yunus’un felsefesinde ‘bir’ 6nemli bir kavramdir. Onun diislincesince asik kisi dyle
bir noktaya erisiyor ki goriinen-goriinmeyen her sey de yalnizca Allah’in suretini
hissediyor. Goriinen her sey Allah’in tecellisi, suretinden bagka bir sey degildir.

“Yunus eydiir asik oldum ma’sukun derdinden oldiim

Tevecciih ma suk akildum onunila gonlin egler %3

Yunus Emre burada masukun derd ile yandigimi, masuka tevazu gosterdigini ve
onunla goniil birligi besledigini sdyler. Bizler bilmekteyiz ki onun derdi ile yandigi
sey aslinda onun dermanidir. O halde asik kisinin derdi de dermani da masukun
kendisidir. Nihayetinde asik kisi masuka kavustugu vakit ne dert kalir ne gile, her

ikisi de mutluluga kavusur.
4.9. Yunus’un Ilahi Aski

Yunus Emre’nin felsefesinde her alanda ‘bir’leme” soz konusudur. Ezel- ebed birdir;
iyi-kotlii birdir; asik-masuk birdir gibi. Bu neticede onun goriislerinde, Tanri’y1
herhangi bir seyden ayr diisiinmek olanaksizdir. Onun Ilah’ma olan derin sevgisi
beyitlerine de yansimistir. Tanr1 bu sevgisinin asil kaynagidir. Yunus’a gore Allah’in
yarattig1 her sey askin bir iirliniidiir ve her seyde onun sanatin1 gérmek miimkiindiir.
Burada ki bir diger meziyet elbette ki o sanat1 gorebilmektedir. Bizlerde bu sanati

Yunus Emre araciligi gérmeye calismaktayiz.

242Tate1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., $.230-231
243Tate1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., 5.265
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4.9.1. Allah ve Ask

“Iskun aldi benden beni
Bana seni gerek seni
Ben yanarim diini giini

Bana seni gerek seni 24

Yunus Emre’nin ‘dostum’ diye bahsettigi, genel olarak ‘Calab’ tasvirini kullandigi,
var olan her seyin sahibi, askin kaynagi ve askin kendisi, kudreti olan Allah’tir.
Yunus’un Allah’a olan sevgisi saf bir agktir. Onun i¢in mal- miilk hi¢bir sey énemli

degildir. Onun tek temenni ve arzusu Allah’a kavusmaktir.

“Cennet Cennet didiikleri
Bir ev ile birka¢ Huti
Astkina vir sen ani

Bana seni gerek seni”

Sozleri ile maddi sevgiden uzak Allah’a olan bagliligini siirsel bir dille ifade etmeye
calistigin1 gozlemekteyiz. Esasen bu bir yolculuktur, uzun ve mesakkatli bir yol. Bu
yol Allah ile bir olma arzusunun yoludur. Yunus Emre’de bir giin bu yolculuga

koyulur.

Dervis, Allah’1 her yerde arar, onun yarattiklarinda arar, dagda arar; cicekte arar,
gordiiklerinde arar; goremediklerinde arar, varlikta arar; yoklukta arar, fakat
bulamaz. Ciinkii O’nu yanlis yerde aramaktadir. Yolculugun sonunda hi¢bir mekanda

bulamadig1 Allah’1 kendi igerisinde bulur. Bunu da s0yle ifade eder:

“Cok ¢ehdidiipistediim yiri gogiaradun

Hic mekanda bulmadum buldum insan icinde "?*°

Allah’1 kendinde bulan Yunus, bunun kaynagi olarak da agki gérmektedir. Buna gore
varligiin kaynagi olan Allah’a insan ancak ask yoluyla kavusabilir. Nitekim Allah’in
diistincesinde ezelden beri var olan insan, somut evrende yaratilinca ruh O’ndan uzak

kald1 ve ona 6zlem duydu.?#

24 Tate1,”” Yunus Emre Divant’ a.g.e., 5.454.

245 Kemikli,Bilal, ¢ Yunus Emre ve Akil ‘Viicut Kal’asinda Bir Sultan’ ¢, <’13. Yiizyildan 21.
Yiizyila Yunus Emre”’eseri, Haz: Ejder Okumus, Istanbul: Insan Yayinlar1,2016, s. 91.

246 Ates, Siileyman, ©Yunus’ta Ilahi Ask”’, Eskisehir: Tiirk Diinyas1 Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar
Bulusmas1,2014, s.s.55-111,s.55.
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Allah’1 kendi igerisinde yani insanin igerisinde bulan Yunus’un bu yolcukta
kullandig1 birka¢ yontem vardir. Bunlardan ilki asktir. Bu agk, cileli yolculukta
Allah’a ulagsma agkidir. Bu yolculuk sonunda miikafata ulasma yolculugudur. Soyle
ki Yunus’un ask anlayisinda ‘cefa-sefa birdir’ tabiri bu yolculugu en iyi sekilde
aciklamaktadir. Dervis Allah’1 arayis yolunda tiirlii halde c¢ilededir, cefadadir fakat

Yunus’un felsefesinde tiikenmislik yoktur teslimiyet ve care vardir.

Bu tiirlii cefanin miikafatini, kendi i¢cinde dostuna kavusarak bulmustur. Baska bir

ifade ile Asik Yunus, Masuk’una aski ile kavusmustur, diyebiliriz.

Yunus’un Allaha ulagsma yolculugunda kullandig1 bir diger yontem ahlaktir. Yunus
Emre giizel ahlaka olduk¢a 6nem verir ve bu hususta insanlara tiirlii tavsiyelerde
bulunu ve bunu yaparken ayni zamanda bu tavsiyeleri kendisi de uygular. Ona goére
kisiyi; kotii ahlak, diinyevi arzular ve hirslar Allah’tan uzaklastirir. O halde kisi
dogru ahlak sayesinde Allah’a ulasir. Peki ‘Dogru ahlaka nasil ulasiliriz?’. Iste Yunus
Emre’de bu soruyu sormustur ve buna ‘akil’ cevabini1 vermistir. Akil, ahlak kapisinin
anahtaridir. Kisi akli sayesinde iyiyi dogruyu ayirir, giizel isler pesinde kosar. Akil
onderliginde ahlakli olursa Allah’a ulasabilir. Akil burada mutluluga erisme araci

olarak goriilmektedir.

Akil’in ahlakin destegi ile Allah’a ulasmada ki arag olarak goriilmesinin yani sira
Yunus Emre’ye gore Allah tarafindan insanlara bilme, kavrama, idrak etme yetisini
veren, biz insanlar1 diger canlilardan ayiran en 6nemli yetidir. Yunus Emre en 6nemli

yeti olarak gordiigii akli lige ayirir, bunlar:
a. Akl-1 Maas: Diinyevi islerin anlagilmasini saglayan akildir

b. Akl-1 Maad: Ahiret, diinya dig1, 6liim, 6liim Gtesi gibi bilgilerin idrakini saglayan
akildur.

¢. Akl-1 Kiill: Allah’ varligini bilmede kullanilan akildir.?*

Yunus Emre’ye gore insan, akli ile somut nesnelerin bilgisine ve soyut unsurlarin
bilgisine ulasabilir. Yunus ¢* hi¢ mekanda bulamadim buldum insan i¢inde” sozii ile
somut olarak mekanlarda arayip ulasamadigi dostuna, soyut alani idraki sebebi ile

ulastigini soyleyebiliriz. Zira insan akli sayesinde, goriinenin arkasinda ki gergeklige

247 Tatc1,”Yunus Emre Divan”,a.g.e., s.171; Bayraktar, M., a.g.e.s,64.
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ulasabilir. Yunus “’akil bana yoldas oldu’24®

sOzii ile agk yolunda aklin ona yoldaglik
ettigini sOyledigini gérmekteyiz. Bunun disinda Yunus akil kavramini su sekillerde

ele almistir:

“Akil bir kisidiir Allah’a bakar
Uyarsan akla uy buhli yakar
Akl aydur gele bir giin goéziin ag

Sahavet kandayisa ol yana kag"**°

Yunus buradaki sozleri ile kisinin akil ile Allaha ulasabilecegini soyler. Akl1 Ay’a
benzeterek yol gosterici veya karanlikta 151k tutucu olarak anlamlandirmaya

calistigini yorumunu ¢ikarabiliriz.

‘Akil ne didise goz yumdi kald:
Isi togruluga buyurdu akil”

*

“Eger devlet gerekse akla danis

Miirebbisiiz ileri varmaya is’?*°

Burada aklin insan1 dogruluga gétiirecegini sdyleyen Yunus Emre bir bagka beyinde
devlet islerinde de aklin kullanilmasi gerektigini sOyler. Gordiigiimiiz iizere her
alanda akla vurgu yapan Yunus Emre’nin akla biiyiik 6nem verdigi apacik ortadadir.
O akl1 hem diinyevi islerin anlasilmasina yarayan bir yeti, hem her tiirlii dogru yolun
bulunmasi i¢in bir arag hem de Allah’a ulagsma da kullandig1 bir yontem olarak

gormustur. ..

Yunus’un Allah’a ulagsmada kullandigi bir diger husus teslimiyettir. Bu teslimiyet
Allah yolunda iken olan bir teslimiyettir.

 Asik kisi miskin olur yol i¢inde teslim olur

Kim n’iderse boyun buna ¢are yok goniil yikmaga >

Yunus buradaki beyitte asik kisiyi Allah yolunda teslim olmus ve buna boyun egen
kisi olarak tanimlar ve ne olursa olsun bu durumun degismemesi gerektigini ogiitler.

Esasen buradaki boyun egmek ile Yunus’un kast ettigi kulluktur. Nitekim kulluk

248 Golpinarly, a.g.e.,s.658.

249 Bayraktar, M.,””Yunus Emre Ask Felsefesi’’,a.g.e.s.65.
250 Bayraktar, M. ,””Yunus Emre Agk Felsefesi’’, a.g.e.s.65.
251 Tate1,”” Yunus Emre Divam’,a.g.e., s.221.
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Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in O’nun emirlerine boyun egmektir. Bu sebeple asik

kisi miskin olur ve Allah yoluna kendini teslim eder.

Son olarak Yunus’un Allaha ulagmak isteyenlere 0giidii asiklarin nefislerin

arzusundan kurtulmasi gerektigi tizerindedir. Nitekim bu hususta:

“Hakk’t bulmak isteyenler eylesiin nefsini dervig
Calap bize miirsid virmis olubilsem dervis

Nefs yolindan gecemezsin ‘isk sarabini icemezsin "5

Sozleri ile Yunus, Allah’a ulagsmak isteyenlerin nefsini terbiye etmeleri gerektigini
soyler. Bu yoldan gecemeyenin 1sk sarabin1 igemeyecegini yani emeline

ulagsamayacagini agikca dile getirir...

4.9.2. Yaratma, Var Olus ve Ask

TANRI ‘ TEK ve YARATICI

{ !

SEVEN(ASIK) SEVILEN(MA’SUK) SEVGI(ISK)

Yunus Emre’ye gore Tanr1 goriinen ¢okluk aleminin tek yaraticisidir. Yaratici olan
Tanri, tektir. Goriinen ¢okluk onun agk, 15k ve ma’suk 6zelligindendir. Zira Yunus’un
Tanr1 anlayisinda; Tanr1 hem seven hem sevilen hem de sevginin kendisidir.

’ Padigahlik sentindiirheybetiin var

Yaratdin yir i gogikudretiin var >3

*

“Bu yir ii gok ii ‘Ars u Fers 15k dadiyila kayimdur

Biinyadi ‘igkdir ‘asika her bir arada eli var ">

Sozleri ile yerin gogin yaraticisinin kudretli bir yiice varlik olan Allah’a isaret

etmekte ve O’nun her daim yaratmada etkin oldugunu sdylemektedir.

252 Tate1,”” Yunus Emre Divani®’,a.g.e., s.291.
258 Tate1,”Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.249.
254 Tatc1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., 5.240.
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Yunus yaratmanin Sebebini bir beytinde °* Yaratdun ciimle milleti bi-sek seni

bilmegiciin”?>® sozleri ile ifade etmeye calisir. Ona gore Allah, yaratma sifatim
bilinmek icin kullanmistir. Insanda viicuda gelince yaratanini tammistir. Bu

baglamda Yunus:

“Viicuda gelmeyince kimse Hakk’1 bilmedi

Bu viicuddan gosterdi dost bize didarin™

Sozleri ile Allah’in bilinmek i¢in insani yarattigini ve de insaninda viicuda gelince
O’nu idrak ettigini dile getirir...

“Asilda asik’u ma’sukabirdiir

Bu birden ger¢i kim yiiz bin goriindi"?>®

Bu beyitlerde Yunus Emre, Asik (Allah) ve Masuk’un (Yaratma) bir oldugunu séyler.
Allah yaratmay1 sevendir ve bu sevmenin neticesinde ¢oklu alem kendinden zuhur
etmistir. Yani ¢oklu alem bu sevginin bir iirtinii olarak var olmustur. Yunus Emre bu
noktada birden ¢okluk asamasina gecis i¢in ‘cevher’, ‘Muhammedin nuru’ ve doga

unsurlarini kullanir. Bu unsurlari agikta fayda goriiyoruz...
4.9.2.1. Cevher

Yunus Emre’ye gore Tanri kudreti geregi once kendinden bir cevher yaratti. Bu
cevher yine Tanri’nin izni ile agilarak varliklar yaratildi. Bu noktada Yunus sunlari

sOylemektedir:

“Halk bir gevher yaratdik en diiniinkudretinden
Nazar kildr gevhere eridi heybetinden

Yidi kat yir yaratdi ol gevheriintozizdan

Yidi kat yaratdi ol gevheriin bagindan

Yidi deniz yaratd: ol gevher tamlasindan

Taglart muhkem kild: ol deniz képiiginden ">

Burada gormekteyiz ki Tanri’nin kendisinden bir seyler kattigi dogrudan dogruya
cevherdir. Cevherden sonra ki cokluk alemine gelen varliklara dolayli olarak
Tanr’nin kendisinden bir seyler kattigini sdylemek miimkiindiir. Cevherden sonra

yaratilan yedi kat yer ve gok bu cevherden meydana gelmistir. Burada gegen yedi kat

25 Bjder Okumus. 13. Yiizyildan 21. Yiizyila Yunus Emre. s. 98.
2% Tatc1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., s.472;Bayraktar, M., a.g.e.s.25.
%7Tate1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s.372.
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diistincesi Yunus’un bu konuda Kuran temelli bir anlayis gelistirdigini
gostermektedir. Zira Kuran-1 Kerim’de yedi gok anlayist mevcuttur: <> O oyle bir

»258 < Ugzerinizde yedi yol

Allah’tir ki yedi kat semay1 tabaka tabaka yaratti)
yarattik’?°%, Yunus un siirlerinde gecen yedi gok; Ay, Giines, Merkiir, Veniis, Jiipiter,
Mars, Satiirn’den olugsmaktadir. Yunus’un bu anlayisinda yaratilis konusu degil buna
ek olarak Allah’in yliceligi ve diizen temasi temel olarak iglenmistir. Ay ve giines ile
gece ve giindiiz olusumunun diizeni, Ziihre diye tabir ettigi Veniis; ¢algi, sazin, giizel
sOziin kaynagi, Jupiter; hirsin, mertligin kaynagi, Uraniis; yalancilik ve koti huy

olarak tabir edilmistir.
4.9.2.2. Muhammed’in nuru

Yunus Emre’ye gore Tanri ilk olarak biitiin varligin prototipi olarak Muhammed’in
Nurunu yaratir: *’Yaratdi Hak diinyayr Peygamber dostligma”?® ve ona dostluk
besler. Muhammed’in protipini yaratan Tanri ardindan ‘Ol!” demesi ile bu nur
mertebe mertebe agilarak yaratma sifati gerceklesmis olur.

“Yaratildy yir ile gok Muhammed iin dostiligina

Levlak ana delildiiriir ansiz bu gok yir olmadi %
*

“Muhammed’i yaratdi mahliika sefkatinden 5

*

“Yaratildi Mustafa yiizi nur gonli safa
Ol kildr Hakk’a vefa andandur ihsan bana ?%

Yunus Emre burada gordiigiimiizii iizere yer ile gogiin Muhammed’in dostluguna
yaratildigini sdyler. Bu dostluk siiphesiz Allah’in kendi yarattiginda ki essizligi goriip
sevmesidir. Esasen biitiin yaratilisin sebebinin sifresi burada ¢oziilmektedir. Soyle
ki:

“Yitmig bin yi1l 6ndinden yaratdi Muhammed’i

Hak kendii dasik oldi bahane bir yilduzdan %

258 E|-Miilk;67/3.

29 |-Miiminun;23/17.

260 Tate1,”” Yunus Emre Divani®’,a.g.e., s.314.
261 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.458.
262 Tate1,”” Yunus Emre Divani®’,a.g.e., s.372.
263 Tatc1,””Yunus Emre Divan1”,a.g.e., 5.228.
264 Tatc1,”Yunus Emre Divan1”,a.g.e., s.363.
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Allah’mn yarattigindaki giizelligi goérmesi, buna sevgi duymasi ve tiim bunlarin
bilinmek istemesidir. Nitekim Allah, Muhammed’i yaratinca buna asik olmus ve ilk
askin tecellisi burada baslamistir. Yani Allah, yarattifindaki giizelligi goriip,
yaratmay1 sevmistir. O halde agk, yaratmadan 6nce vardir. Buna benzer aciklamay1
Yunus Emre s0yle agiklamaktadir:

“’Evvel yir-gok yogidr varidi “isk biinyadi
‘Isk ezelden kadimdiir “1sk getiirdi ne varin.” 2%

Goriildiigii iizere Yunus, agkin, yaratmadan da dnce oldugunu ve yaratilista ne varsa

bu agktan geldigini ve de askin ezeli oldugunu savunur.
4.9.2.3. Doga unsurlari

Yiice Allah’in sanatin1 gosterdigi bir alanda hi¢ kusku yok ki essiz ve 6rneksiz olan
doga anadir. Siradan bir insan dogaya bakar ve sadece bakmakla yetinir, oysa onun
altinda yatan giizelligi anlamak ve anlamlandirmak bir sanat¢inin yetenegidir. O
halde Yunus Emre’de dogay1 goren anlayan ve anlamlandiran birisi olarak hi¢ kusku

yok ki biiyiik bir sanat¢idir.

Yunus Emre’nin yaratma konusunda ele aldig1 bir diger husus bu doga unsurlaridir.
Bu doga unsurlarimi kimi zaman yaratilisi anlatmakta mecazi bir kelam olarak
sembolik bir sekilde kullandigini, kimi zamanda gercek manalar1 ile kullandigini

gormekteyiz.

Yunus ilk olarak insan yaratilisin1 dogada ki olaylardan anlamlandirmistir. Bu durum
Nasihat Kitabinda karsimiza c¢ikmaktadir. Yunus insanin yaratilisini  sdyle
islemektedir:

1. Allah’in hikmetine bak’ “ates, ‘su”, ‘toprak”, ‘’vel”e soyleyerek neler
yapti?

2.(Sonra) “bismillah” diyerek “’Toprak’i getirdi. O sirada (su) da hazirlandi.

3. “toprak”ve “su’yu temel(asl) yaparak, ona Adem adim verdi.

4. Arkasindan “’yel” (hava) gelip onu kuruttu. Iste, Adem’in viicudu bunlardan
oldu, bunu bil. 2%

Buraya kadar gormekteyiz Yunus Emre insanin yaratilisimm aciklarken doga
unsurlarin1 gercek anlamda kullanmaktadir, kitabinda bundan sonraki bdliimlerde

topraga; sabir, iyi huy, tevekkiil, mekriimet, atese; sehvet, kibir, tama, suya;

265 Tate1,””Yunus Emre Divan’’,a.g.e., s.374.
%6Umay Giinay, Osman Horata.,”’Risaletiin- Nushiyye”’, a.g.e.,s.107.
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safa(temizlik), saha(comertlik), liitf(iyilik), visal(kavusmak), havaya; heves, yalan,
riya(ikiytlizlilik), tezlik ve nefs (diinyevi arzu) anlamlarmi yiikleyerek bu doga
unsurlarina metaforik bir anlam yiikledigini gérmekteyiz.

“Ben ayumi yirde gérdiim ne isterem gok yiizinde

Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar 2%’

Sozleri ile rahmetin yerdeki 1sikta gérmiis ve rahmetin bu yerden aktigini
sOylemektedir. Esasen Yunus i¢in yerde gokte birdir: *’Yirde vii gokde ‘1skila ‘1skdan
geliir her s6z dile”?®® Bu sebeple rahmetin veya yaratmanin asagidan yukarimi;
yukaridan asagiya m1 oldugu pek onemli degildir. Yunus yaratma konusunu her iki

sekilde de agiklamistir.
4.10. Yunus Emre’de ‘Bir’ Kavrami

Yunus Emre’nin siirlerinde ‘Bir’ kavramina siklikla rastlamaktayiz. Onun Bir’lik
anlayis1 ne Pisagorcularin matematiksel anlamda kullandigi bir ne de Yeni-
Platoncularin metafiziksel alam onceleyen Bir’lik diisiincesidir.?®Yine buradaki
Bir’lik baglaminda Nurettin Topgu *’ Bu sonsuz kdinatin éniimiize serdigi ¢okluk
resmi sadece bir oyundur; kendini ¢oklukta gizleyen birligin oyunu. Her seyin
arkasinda gizlenen Bir’i gormek, Bir’i bulmak vahdet surrina ermektir’’?’® demistir.
Iste Yunus’un da felsefesinde kesfettigi sir budur. Bu da Yunus’un Bir’lik
anlayigidir. Ona gore hak olan varlik Bir’dir. Bu birlik bizlere ¢okluk aleminde
goriinmektedir. Var olan her seyde onun tecellisi bulunur. Var olan her sey de O’nun
sesi vardir. O’nun ¢okluk aleminde ki tecellisi perdelerle ortiiliidiir. Yunus’a goére
onemli olan bu perdeyi aralayip ¢okluk i¢indeki Bir’i gorebilmektir. Yunus’a gore

esya ile gerceklik arasindaki perdeyi aralayabilmek yalnizca ilahi agk ile mevcuttur.

Aklin bu sirra erismede yetersiz kalacagini sdyleyen Yunus, akli bu sirra erismede
arag¢ olarak kullanir. Oysa ask bu sirra erisebilir. Burada aska yine 6nemli bir gérev
yiikledigini gérmekteyiz. Ciinkii Hak olan Bir ¢okluk alemindeki biitlin varliklari
aski ile kusatmaktadir, o halde bu kusatmanin sirrina da ask ile erismek son derece

mantiklidir,

267 Tate1,”” Yunus Emre Divani”’,a.g.e., s.

268 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., s.297.

269 Korku, Senol, “’Yunus Emre’de ‘Bir’ Kavrami’’, <’13.yiizyildan 21.yiizyila Yunus Emre”’eseri,
Haz: Ejder Okumus, Istanbul: insan Yayinlar1, 2016, s.21.

20T opeu, Nurettin, ’Yunus Emre’de Vahdet-i Viicud’” ,*’13.yiizyildan 21.yiizyila Yunus Emre”’eseri,
Haz: Ejder Okumus, istanbul: insan Yayinlar1, 2016, s. 61-62.
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Yunus Emre’ye gore ¢okluk aleminde ki her varlikta Bir’in aski ve fikri vardir. Bu
fikre ulagsmada odaklanilmasi gereken yontemde birdir. Oda dogrudan dogruya

buradaki birlige odaklanmaktir.

‘’Birisen birlige bak ikiyi elden birak

Biitiin mani bulasin sidk u iman icinde”

*

“Gectiim hod-bin ilinden el ¢ekdiim diikelinden
Ol ikilik babindan birlige bitip geldiim "™

Burada Yunus birlige odaklanmamiz gerektigini, ikicilik diisiincesini birakmamizi ve
biitlin bu maniyi yani ger¢ekligi dogru ve giizel imanin(sidk) i¢cinde bulacagimizi

sOyler.

“On sekiz bin alem halk: ciimlesi bir i¢inde

Kimse yok birden artik séylenir dil icinde "?'?

Yunus Emre buradaki beytinde on sekiz bin alem ile kesreti yani ¢oklugu ifade etmek
icin kullanmaktadir. Var olan her seyin Bir’e tabi oldugunu ve bu Bir’den bagka bir
sey olmadigini sdylemektedir. Bununda dillerde ifade edildigini soylemektedir,
Buradaki dil kavraminin goniil anlaminda da kullanildigin1 yorumlayabiliriz, soyle ki

bu Birligi ifade eden gonliin kendisi de olabilir.

“lkiligi terk itgil birlik makamn tutgil

Canlar canin bulasin isbu dirlik icinde”

Yine burada birlik makaminin 6nemine deginmektedir. Canlarin caninin yani
yaratanlar1 Yaratanin, buradaki birlik fikri ile bulabilecegimizi soyler.

“Tanrt kadim, kul kadim ayrilmadim bir adim

Gor kul kim Tanr1 kimdir anla iy sahib-kabul ">"3

Yunus bu sozleri ile Tanrt ile kulun ezeli olduklarmi ve hi¢ ayrilmadiklarini
soylemektedir. Kula Tanri’nin kim oldugunu anlamasi gerektigini sdylemektedir.
Tanr1 ve kul bir an bile ayrilmayip beraber ise Tanri-yaratilan ikilemi yaratmak
olanaksizdir. Zira Tanr1’y1 baska bir alemde siirlandirmak onu sinirlandirmaktir ki

bdyle bir sey miimkiin degildir. Zira Tanr1’y1 sinirlandirmak onun sonsuz kudret

211 Tate1,””Yunus Emre Divant’ a.g.e., 5.328.
272 Tate1,””Yunus Emre Divani”,a.g.e., s.407.
23 Ates, S., “’Yunus’ta Ilahi Ask’’, a.g.m.,s.58.
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sifatina zittir. O halde Tanri-yaratilan bir ve beraberlerdir. Bu noktay1 daha iyi
anlamak ve anlamlandirmak i¢in vahdet-i viicut anlayisini iyi degerlendirmek ve

aciklamak gerekmektedir.
4.11. Vahdet-i Viicut ve Yunus Emre’de Vahdet-i Viicut

Vahdet-i Viicut, terim olarak “’varligin birligi”, “’varlikta birlik” manasma gelir.
Yine sozliikteki anlamina goére Vahdet-i Viicud, varligi, miimkiin ve zorunlu
kisimlara ayirmadan once bir hakikat ¢cer¢evesinde Hak ile halki izafet iligkisi ile
birbirine baglayan diisiince sistemidir.?’* Vahdet kavrammin, tevhid teriminde
tiiredigi diisliniilebilir bu sebeple var olan her seyin tek bir viicuddan ibaret oldugu
diisiince sistemi olarak goriilebilir. Burada viicut kavramimin tam olarak neyi ifade
ettigi tartismalara konu olsa da bir varliga ithafen kullanildigin1 sdyleyebiliriz. Bu
varlikta Allah’in kendisinden baska bir sey degildir. Allah ger¢ek viicudun sahibidir.
Onun disinda gergek bir viicut yoktur. Var olan diger varliklar ise mutlak olan

Allah’1n isim ve sifatlarinin goriintiisiidiir.

Islam Tasavvufunda vahdet-i viicut, Allah’1 zat itibariyle askin, isim ve sifatlar
yoniiyle ickin kabul eden bir anlayistir.?”® Bu anlayis Islam Diisiiniirleri Ibrahim
Ethem, Maruf Kerhi, Beyazid-i Bestami, Ciineyt Bagdadi, Hallac-1 Mansur gibi
birgcok mutasavvif tarafindan benimsenmis ve goriislerinde belirttigi bir diisiince

sistemidir.

Vahdet-i viicut kavrami yukarida saydigimiz disiiniirler tarafindan ele alinsa da bu
kavramm Islam Felsefesinde ilerleyen dénemlerde Ibniill Arabi ve onun
takipgilerinden Sadrettin Konevi, Miieyyidiiddin el-Cendi, Saidiiddin Fergani, Davud
Kayseri, Abdiirrezzak Kagani, Molla Hamza Fenari gibi diistliniirler ile daha agik ve
daha detayl bir sekilde ele aliip gelistirilmistir. Kim bilir bu anlayisin gelismesi
daha once de saglanabilecek iken Hallac-1 Mansur’un sdyledigi sozlerden dolayi
asilmasi ve bu donemlerdeki devletlerin bilgiye olan bakis agis1 gibi unsurlardan

dolay1 saglanamamustir.

Ibniil Arabi ve takipgilerinin diger diisiiniirlerden ve 6zellikle Hallac-1 Mansur’dan
ayrildig1 bir nokta mevcuttur. Ibniil Arabi’ye gére hakiki varlik Allah’m varhigidir.

Var olan alem ise onun ¢okluk aleminin tecellisidir. Bu sebeple Arabi’ye gore ‘ben

274 Demirli,Ekrem, <*Vahdet-i Viicud”’, TDVIA, Istanbul 2012,C.XLII, s.s.431-435, 5.431.
275 Adalioglu, “>Yunus Emre’de Vahdet-i Viicut Diisiincesi’’, a.g.e.,s.178.
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oyum’ dememeli, ‘ben ondayim’> denilmelidir.?’® Ben ondayim yani her seyin
Allah’ta oldugu diisiincesi Ibniil Arabi ve takipgilerinin genel vahdet-i viicut

anlayisini olusturmaktadir.

Vahdet-i Viicut disiiniirlerinin ele aldigi diisiince Allah’1 evrenden disari tutan
anlayislara karst durup Allah ile evreni bir tutmaktir. Zira Allah’1 evrenin disinda
tutmak onun zatina bir smirlama getirmekte ve bu durum imanda bir eksiklik
yaratmakta ve onu tam dogru anlamamak anlamina gelmektedir. Var olan tek gergek
Allah’mn kendisidir. Allah’in ¢okluk alemine olan tecellisi yalnizca Allah’in aleme
zuhur etmesidir ve burada zaman, bozulma, olus vardir. Oysa daim ve sonsuz olan
Allah’in  kendisidir. Allah’in  varliga olan tecellisi yine var olan seylerle
perdelenmistir. Burada onemli olan bu perdeleri siyirip tek olan gerceklige
odaklanmaktir, diyebiliriz. Genel olarak vahdet-i viicut diisiiniirleri sistemi bu

sekilde ele aldigin1 sOyleyebiliriz.

Imdi bu noktaya kadar genel olarak Vahdet-i Viicut’tan sdz ettik. Yunus Emre
cergevesinde konuyu anlamlandiracak olursak bizlerce Yunus’un siirlerinde Vahdet-i
Viicud ile ilgili beyitlere rastlamak miimkiindiir. Zira onun biitiin felsefesi ‘Bir’
tizerinedir. O Allah’1 hig¢bir kosulda ayr1 bir yere konumlandirmamigtir. Bu ayni
zamanda Allah’in birligi manasina gelen tevhid inancindan da gelmektedir. Yunus
Emre birlik icerisinde ki ¢oklugu gérmiis bir kisiliktir. Var olan her seyde yalnizca
O’nu goriir ve yine Yunus’a gore var olan her sey yalnizca O’ dur. Gergek yalnizca
Allah’tir. Goriinen ¢okluk O’nun yalnizca askinin yansimalaridir.  Yunus’un
siirlerinden  Vahdet-i Viicut goriislerini  belirten  beyitlerinden konumuzu
anlamlandirmakta fayda gérmekteyiz:

“Tevhid imis ciimle ‘alem tevhidi bilendiir Adem

Bu tevhidi inkar eden 6z camina diismanimus’ "

Sozleri ile acik¢a Yunus alemin birliginden séz etmektedir. Ona gore alem birdir ve
bunu insanlarin bildigini savunur. Buna karsi ¢ikaninda esasen kendisine diisman

oldugunu soyler.

“’Gectiim hod-bin ilinden el ¢cekdiim diikelinden
Ol ikilik babindan birlige bitiip geldiim’"*"®

26 Adalioglu,, “>Yunus Emre’de Vahdet-i Viicut Diisiincesi’’, a.g.e.,s.117.
2""Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.293
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Yunus’un genel olarak felsefesinde ikililik diye bir sey yoktur. Burada da ikililik
makamindan vazgectigini birlik karsisinda bitap, harap diistiigiini soylemektedir.
Nitekim o bu birlik karsisinda eriyip gitmektedir. Bu manada ortada ne ikililik kalir
ne de ¢okluk kalir.

“Birligile bir olam birlik benimle bir ola

Geh dénem derya olam katre olam ‘umman olam’"?™

Sozleri ile birlik ile kasti Allah ile beraber oldugunu savunur. Nitekim onun
felsefesinde goriilmektedir siirekli Allah ile birlikte olma istegi, arzusu vardir. Yunus
her daim Allah ile beraber olmakta her daim O’nda oldugunu siirlerinde
islemektedir.

“Ezeli bilisidiik birlige bitmis idiik

Sen bu surete bakma Viicud can vi’astdur’ %

Yunus Emre bu noktada ezelden beri birlik i¢inde oldugunu dile getirir. Bu birlik
halini ‘bitmek’ kelimesine esasen sevdigini sdyler. Suretlerin aslinda bir yanilsama
oldugunu ifade etmektedir. Zira daha Once de belirttigimiz gibi Yunus Emre tek
gergegin Allah oldugunu, goriinen esyanin Allah’in birer tecellisi olarak yansimasi

oldugunu savunur.

“Ma’ni bahrinde talduk Viicud sirrini bulduk
Iki cihan ser-te-ser ciimle viicuda bulduk
Bu ¢izginen gokleri tahte ’s-ser yirleri

Yitmis bin hicablar: ciimle viicuda bulduk

Yunus 'un sozleri Hak ciimle didiigi sadak

Ne gordiiysen kamu Hak ciimle viicuda bulduk’ "8

Yunus Emre’nin genel goriislerini, siirlerini ve de birlik inancim goz Oniinde
bulundurdugumuz zaman onda Vahdet-i Viicut anlayisinin gelistigini sOylemek
miimkiindiir. Bizlerce Yunus Vahdet-i Viicut gelenegine bagl bir diisiiniirdiir. O var
olan her seyi tek bir viicut olarak gdrmektedir. Iki ciham, yeri gogii, gordiigii veya

goremedigi her sey ona gore bu Viicud’ dan gelmektedir.

278 Tate1,”” Yunus Emre Divani’’,a.g.e., .328
29Tat¢1,” Yunus Emre Divani>,a.g.c., 5.328
280Tate1,””Yunus Emre Divan1’’,a.g.e., $.240
%1Tate1,””Yunus Emre Divani’’,a.g.e., 5.298
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5. SONUC

Ask kavrami tanim1 kolay yapilacak, dogrudan sudur veya budur deyip sonuna nokta
koyacagimiz bir kavram degildir. Zira agk, siibjektif bir kavramdir; bu sebeple
kisiden kisiye, toplumdan topluma degisiklik gosterebilir. i1k etapta bizim amacimiz
ask kavramini konumuza uygun hale getirmektir. Bunu yaparken ise ‘ask’ konusuna
ontolojik manada bir ¢ergeve ¢izip, askin alanin1 daraltmak ile basladik. Daha sonra
‘Ilahi Ask’ baglaminda inceledigimiz aski hem terimsel hem de ontolojik alanda

filozoflarin goriislerini de temel alarak anlamlandirmaya galistik...

Ilk olarak tarihsel siirece baktigimizda Ask kavrammi alisilagelmisin disinda,
ontolojik baglamda kullanan kisi Empedokles olmustur. O dogada bulunan ve dort
ana element olan; hava, su, toprak ve atesin birbirlerine olan sevgi bagi1 sayesinde
evrende bir diizen olusturdugunu ve tiim var olusun bu sekilde gergeklestigini
savunmustur. Empedokles’in ortaya koydugu bu diisiince sisteminin lahi bir tasvir
olup olmadig1 elbette ki tartismaya acik bir konudur... Biz Empedokles’in bu
diislince sisteminde ilahi bir tasvir oldugunu savunarak tezimize bagladik ve
aragtirmamizin ilerleyen boliimiinde gordiik ki Ibn-i Sina’da dért element unsuruyla
Empedokles’e benzer bir ¢aligma ortaya koymustur. S6z konusu ¢alismaya gore, ask
dogrudan dogruya Allah’in bir sifatidir ve onun yarattig1 her sey Ask’in tecellisidir.
Bu tecellinin {iriinii olan dort temel elementte bir nizama gore hareket etmektedirler.
Ornegin; bu dort element siyah1 ve buzu daha ¢ok sevse idi evren karanlik ve soguk
bir hale gelecek idi. Aslinda burada dl¢iiliiliik esastir. Ibn Sina’nin konuya bu sekilde
yaklasimi  bizlerce Empedokles’in ontolojik manada ilahi Ask tasvirinde
bulundugunu destekler niteliktedir. Bu sebeple tezimizde ilahi Ask’1 ilk ele alan

diistiniirin Empedokles oldugunu savunarak ilerledik.

Empedokles’in ardindan konuyu ele alan ve daha sistematik bir sekilde agiklayan kisi
Platon olmustur. O kendi yasadigi doneme kadar ele alinan ask konusunu, dar ve

alisilagelmis kalibindan ¢ikararak ask kavramina dogrudan ilahi bir anlam katmustir.

Bunu yaparken Eros kavramini kullanmis ve Eros’u hem Tanr1 hem de aski arayan
bir karakter dizimi ile anlamlandirmaya c¢aligmigtir. Karakter diziminden kastimiz
Tiran-Diamon-Philia’dir. Zira Tiran, yalnizca maddi ask pesinde kosan kotii bir
karakter; Diamon, askini arayan ara bir karakter; Philia ise gergek ve sonsuz aska

ulasan sevgi boyutudur. Bize goére Platon’un anlamlandirmaya calistigi ‘Eros’
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kavrami ile Yunus Emre’nin ‘Isk’ kavrami yakin anlamlara gelmektedir. Her iki
filozofumuzda biitiin agiklamay1 tek bir kavrama sigdirmig ve var olan her seyi bu
kavram tizerinden agiklamislardir. Kavramsal boyutun yaninda yine her ikisinin de
ask hakkinda ki goriislerinde; arayis, arada kalma ve ulasma hallerinin s6z konusu

oldugunu gérmekteyiz...

Ilk¢agin sonuna geldigimizde ise Plotinos ve onun {inlii sudfr teorisi karsimiza
c¢ikmaktadir. Ve hatta Plotinos’tan sonraki filozoflarda suddr teorisini
kullanmislardir. Sudir teorisi; tek olan Allah’mn ¢oklu olan evreni yaratmasinin
zatinda bir ¢okluk hissi fikri yaratacagindan, filozoflar yaratma olaymi bir tagma
seklinde ifade eder. Kimisi tasmanin baslangi¢ noktasma ‘Bir’ kimisi ‘Iyi’ kimisi de
‘TIk Neden’ veya ‘ilk illet’ demistir. ilahi Ask konusunda sudiiru ask cercevesinde
kullanan énemli isimlerden biri de bizlerce Ibn Sina’dir. Bunun sebebi Ibn Sina’nin
sudiir teorisinin en tepesine ‘lyi’yi koymasidir. Ona gére bu lyi’den ilk tasan iyi ile
birbirlerine asik olurlar. Bir nevi Allah kendisini bu tasan ilk iyi ile sevmistir. Ask’1
Allah’in bir sifati olarak goren Ibn Sina bu sifatin hicbir sekilde Allah’tan
ayrilamayacagina ve var olan her seyin bu askin tecellisi ya da dogrudan dogruya

askin kendisi oldugunu savunur. Iste var olusun sirr1 ona gore budur.

Tarihsel siire¢ icerisinde ilahi askin varlik ve ontolojik anlamimn yami sira siyaset
boyutunda da kullanildigin1 gérmekteyiz. Bunu kullananlar Platon, Farabi ve Yunus
Emre’dir. Bu disiiniirler aski, toplumu bir arada tutan yiice bir deger olarak
gormektedirler. Ortak goriis sudur; eger ki insanlar sevgi cergevesinde bir arada
bulunurlar ise mutluluga erisirler. O halde ask bu noktada nihai hedef olan mutluluga

ulagsmada bir ara¢ olarak kullanilmistir.

Tezimizin bir boliimiinii dogrudan dogruya Yunus Emre’ye ayirmakta fayda gordiik.
Yunus Emre’ye gelinceye kadar Ilahi anlamda ask ile ne sdylenmis ise hepsi
Yunus’ta mevcuttur. O, bu mevcudiyette adi gegen diistiniirlerin fikir ve bilgilerinden
istifade etmekle birlikte 6zgiinliiglinli asla kaybetmemis, ortaya koydugu o6zgiin
felsefesiyle adin1 diinyaya duyurmayr basarmis ve etkisini gilinlimiizde dahi
hissettirmistir. Zira Yunus diger diisiiniirlerin iginde Ilahi Ask’1 bizzat yasayandir.
Ask onun felsefesini anlamlandiran anahtar kavramdir. O agk sayesinde goriir, duyar,
bilir ve isitir. Calab’in dedigi gibi Allah ile her an bir muhabbet halindedir. Ona gore

her seyi aciklayan agktir. Biitiin sorularin cevabi askta gizlidir.
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Sonug olarak bize gore evren, Allah’in bilinmeyi arzulamasinin bir litfudur. Nitekim
bu arzu neticesinde var olus ger¢eklesmis ve alem dogrudan dogruya Allah’tan zuhur
etmistir. Yaratilan alem O’nun i¢in adeta bir ayna gibidir ve O, bu aynada kendini
goriir. Yarattiklarinda kendini géren Yiice Allah, buradaki yaratma olayinda ki
giizele hayran kalmis ve bunu sevmistir. Bu ilk sevgidir. Bu sevgi Allah’in hem
kendini hem vyarattiklarmm hem de dogrudan dogruya sevmeyi sevmesidir. Iste
yaratilisin giizelligi budur. Bu sevginin en ug¢ boyutu olan Ilahi Sevgi’nin ta

kendisidir.

Var olus Ilahi Sevgi cergevesinde yani dogrudan dogruya Allah’in sevgisinin
yaratilanlara bir liitfudur. Bu sebeple yaratilanlar ya dogrudan dogruya asktir ya da
askin esintilerini tasimaktadir. Iste bizimde gayemiz bunu ifade etmekti. Sonugta var
olan her sey yalmizca askin kaynagi olan O’ndandir ve yine var olan her sey

O’ndadrr...
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