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ONSOZ

Bizi, rahmeti ile gdzetimi altinda tutan Allah’a hamdolsun. O rahmetiyle
alemi yaratti, biitiin ¢ocuklar1 sevimli kildi. Yine O, annelere sefkat ve sevgi
verdi. Hakim bir Kitap, hikmete dontik bir de kalp verdi. Bize imam siisledi de
hidayet yolunu gosterdi.

Rahmet, insanda uyanan ilk duygudur. Insanin yasamla bag kurdugu ilk
duygu. insan, Allah’in emanetinde ve muhabbetinde oldugunun hissiyatryla dogar
ve yasar. Bu annelerin, babalarin yiiregiyle anlatilir ona. Insan, insanhigini
sevgiyle tanimlar. Iyi giinde oldugu gibi kétii giinde de esler yiireklerini birlestirip
biiylik zorluklar gogiislerler. Hayirla donanmis evlat, yasli anne-babasina “6f”
bile demeden her an hizmetlerine kosar. Bir anne kendisine hi¢bir fayda
saglayamayacagint bildigi halde kotiriim ¢ocuguna kirk yil bakar. Rahmet,
toplumlar1 huzura kavusturur. Insani isinde, mesleginde ve gérevinde motive eder,
diger insanlarla kaynasmay1 ve hosgoriiyii saglar. Aileler onunla kurulur.

Rahmet, hayati matematiksel sigliktan kurtaran bir derinlik, insani
bencillikten kurtarip iradesini digeri i¢in kullanabilecegi bir empati, her nimeti bir
irade ve rahmetin tecellisi gbrebilmeyi saglayan bir duygudur. Rahmet, insanda
digerinin hakkini hesaba katmasi i¢in verilmis bir meleke. Bu melekesine eslik
eden Kitap’in rahmet olarak indirilmesi ve Nebi’nin alemlere rahmet olarak
gonderilmesidir. Rahmet diisiinceyi huzursuzluktan kurtaran bir manadir.

Rahmet kainatin yaratilisgindaki iradeye eslik eden bir lituf, adaletin
tecellisinde hakliya verilen miikafatin ezeli manasi. Hakliya hakkin verilmesi
rahmetin bir eseri. Haksizlia ugrayana bir rahmet olarak zulmedene gazabin
yansimasi da hakkin eseri. Celisiksiz ve kusursuz bir miinasebet iliskisi olan ilahi
sifatlardan yansiyanlar tevhidin gostergeleridir. Bu sebeple iradesi duyarsizlik
olmadig1 gibi; rahmet ve gazabi da hak, adalet ve irddesinden bagimsiz degildir.
Sifatlar1 birer birer kusursuz oldugu gibi aralarindaki iligki de kusursuz tevhidi

bize anlatmaktadir.
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OZET

iLAHI iRADE ACISINDAN RAHMET VE GAZAP

[14hi irade agisindan rahmet ve gazap sifatlarinin incelendigi bu ¢alismada,
kelam ekollerinin ilahi isim ve sifatlara genel yaklagimlari, irddenin anlami ve
diger sifat gruplarindaki yeri, rahmet ve gazap sifatlarinin kavramsal ve kelami
acidan incelenmesi, tezahiirlerinin ele alinmasi ve aralarindaki iligkiler
incelenmistir. Konunun soyut olmasi hasebiyle hemen her kiiltiiriin, her felsefi
grubun, her diisiince akiminin s6z sdyleyebildigi bir alan oldugu goriilmektedir.
Bu soyut genislik, konuyu belli bir eksende anlatma ihtiyact dogurmustur. Bu
sebeple Hanefi- Maturidi kelam anlayisini merkeze alinmis, diger kelami
goriislere de yeri geldik¢e deginilmistir.

Kelam ekolleri, sifatlara yaklagimlardaki usullerini sifatlarin iligkisinde de
korumuslardir. Selefiler bir sifatt digeri ile agiklamay: ta’til kabul ederken,
sifatlar1 ezeli géren Maturidiler, rahmet ve gazabi da ezeli birer sifat olarak
Allah’a nispet etmiglerdir. Irddeyi tekvini ve tesrii diye ikiye aymrmak
Rahmaniyyetin tekvini irdde ile Rahimiyyetin ise tesrii irade ile dogrudan
iligskisini gostermektedir. Tesrii irddeye karsit direnen kisilere Allah’in gazap
etmesi, gazabin tezahiirlerini yaratmasi agisindan tekvini irade ile iligkilidir.

Anahtar Kelimeler: irade, tekvin, rahmet, riza, gazap, tesrii
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ABSTRACT

RAHMET AND GAZAP IN TERMS OF DIVINE WILL

This study examines the attributes of mercy and wrath in terms of divine
will, the general approaches of the schools of kalam to divine names and
attributes, the meaning of will and its place in the group of other adjectives, the
conceptual and theological examination of the attributes of mercy and wrath, their
manifestations and the relationships between them are examined. Since the
subject is abstract, it is seen that almost every culture, every philosophical group
and every thought movement can speak. However, the approaches of other
theological approaches to the subject by focusing the understanding of Hanafi-
Maturidi theology have been mentioned from time to time.

The schools of kalam have preserved their approach to adjectives in the
context of the relationship between adjectives. While Salafists accepted it as
submissive to explain one attribute with another, the Ash'arites accepted mercy
and wrath by different names of the divine will. The Maturidis, who regarded all
the actual attributes as pre-eternal, attributed mercy and wrath to Allah as separate
attributes forever. Dividing the irdde into two as taqwini and taqrii shows that the
mercy-Rahmaniyyah is directly related to the will of tawini, and the mercy of
Rahimiyyet is directly related to the will of Tesri. Again, the wrath of God is
related to those who resist the divine will with stubbornness and arrogance in
terms of creating the manifestations of the wrath of the tackwini will.

Keywords: will, tackwin (genesis), rahmet (mercy), gazap (wrath),
consent, tesri(dissection)
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GIRIS

Kavramsal diisiinme yetenegine sahip olan insan, tarih boyunca kendini ve
cevresini tanimak, anlamak istemistir. Hayatini siirdiirebilmek icin bagh
bulundugu nedenleri bilmek ihtiyact duymustur. Bu birbirini doguran nedenler
silsilesinin nerede son bulacagi problemi insanlik diisiince tarihini en fazla mesgul
eden konulardan biri olmustur.

Yokluktan maddi varliga gecisin nedeni, bu goriiniir alemdeki maddi
nedenler aleminin disinda bulunan ve onu var eden “Mutlak bir varlik” olmalidir.

Bu Miiteal varligi, siirl ve sonlu insan diisiincesi tarih boyunca kavramak
istemistir. Boyutlara maruz kalan insanin, boyutlar1 Yaratan Allah’t duyu
organlari ile idrak etmesi miimkiin degildir. Ancak insan, Allah’in eserlerini duyu
organlart ile hissedip istidlali yollarla ve Yaraticinin kendini anlattifi nakli
yollarla O’nun isim ve sifatlar1 hakkinda bilgi sahibi olabilir.

Allah’in i1sim ve sifatlarinin neler oldugu, insanin bu sifatlart insani
niteliklere indirgeyerek mi anladigi veya tenzih yoluyla mi anlamasi1 gerektigi
Kelam ekolleri arasinda tartisilmistir. Ayrica hangi sifatlarin vacip hangilerinin
caiz oldugu, sifatlarin tevil edilip edilemeyecegi konulari tartigilagelmistir.
Allah’a sifat isnat etmenin birden fazla kadim varligin oldugunu iddia etmek
anlamina gelebilecegi i¢cin uygun olmadig goriisiinii ileri siirenler olmus, bir
sifattan bahsedilecekse “bunlar yaratilmis hadis sifatlar olmasi gerekir” diyenler
olmustur. Sifatlarin “Allah ile ne ayn1 ne de gayri olmas1” seklindeki yaklagim bir
taraftan sifatlar1 ile Allah’1 tanima g¢abasina bir taraftan da O’nun sifatlarina hadis
deme sorununa kars1 bir ¢6ziim niteligi tagimistir.

Allah’mn sifatlar1 igerisinde, alemin varliginin yokluguna tercih edilmesi
anlamina da gelen ilahi irdde sifati, Allah-dlem veya Allah-insan iliskisinin
algilanmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. [1ahi irddenin yaratmayr murad ettigi
mahlikat igerisinde segme yetene8i olmayan hayvan ve cansiz varliklar oldugu
gibi akil ve sorumluluk tasiyan insanlar da bulunmaktadir. Insan; sekli, cinsiyeti

gibi konularda se¢me yetkisi olmasa bile iyilik-kotiiliik, dogru-yanlis, hak-batil,
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iman-inkar gibi konularda segme yetenegine sahiptir. Bu da ilahi irddenin zorunlu
noktalarda yaratma, zorunlu olmayan noktalarda emir ve riza gibi iki ayr
durumunu gostermektedir. Ayrica emre muhatap olanin iradesi ve sorumlulugu da
ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumda irddenin diger ilahi sifatlar igerisinde
konumlandirilmas: kadar kendi iginde tasnif edilmesi geregi de ortaya
cikmaktadir.

Allah’mn iradesi konusu, yaratmasindan diger fiilleri ile iliskili durumdadir.
Ozellikle iki yoniiyle Allah’a nispeti miimkiin (ciiz) ve daha c¢ok yaratilmislara
yanstyan sifatlar ile dogrudan iligkili durumda oldugu diistiniilmektedir. Bunlar;
diriltme, riziklandirma, nimet verme, rahmet ve gazap gibi sifatlar olup bu fiillerin
ilahi zattan zorunlu olarak ¢ikip c¢ikmadigi konusu, irdde sifatiyla iliskilerinin
arastirilmasina ihtiya¢c dogurmaktadir. Arastirmada kimi keldm ekollerince vacip
iligkisi kurulmaya ¢aligilmistir.

Rahmet ve gazap, birbirlerine karsi konumlanabilen sifatlardir. En
temelinde yaratma ve nimetlendirme ile viicuda gelen alemin, gazaptan ziyade
rahmet sifatinin yansimasiyla meydana geldigi diisiiniildiiglinde rahmetin gazabi
gectigi goriilmektedir. Bununla birlikte akil ve suur tasiyan insana Kur’an ve
Peygamber’in (s.a.v.) gonderilmesi emir ve riza ile iligkili bir rahmetin gazab:
onceledigini gostermektedir. Ayrica tekliften kaganlara rahmetin verilmemesi de
hikmetin yansimasi hasebiyle rahmetin kusaticiligina engel teskil etmemektedir.
Biitiin bunlar bize hem 1zdirari noktalarda hem de ihtiyari noktalarda 6n planda
rahmetin oldugunu, ayrica gazaptansa rahmet eksenli bir anlama girisimini gerekli
kilmaktadir.

Rahmet; sefkat, acimak, sevmek, ilgili olmak gibi anlamlara gelen manevi
bir iligkidir. Alip karsiliginda bir sey vermek gibi matematiksel iligskilerden farkli
olarak liitGfta bulunmak, affetmek, sirf erdemin veya kemalin geregi olarak
faydadan bagimsiz vermeyi i¢ine alabilen daha deruni bagdir.

Zaman ve mekana bagl kalarak yasamini siirdiirebilen insan, iist bir degeri
hesaba katmadan diisiindiigiinde iligskileri menfaat diizleminde degerlendirmek
durumunda kalacaktir. Bu yaklasgim ise insanin, insanlik tarihi boyunca sikisip

kalmak istemedigi bir iliski bi¢cimidir. Bu durumda zaman ve mekana muhtag
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olmayan Allah Teala’nin kuluna tek tarafli vermeye, mutlak rahmet ve litafta
bulunmaya ayn1 zamanda yarattiklarina da rahmet duygusunu vererek hayati
maddi sigliktan kurtaran sonsuz rahmet sahibi ile iligki kurma, insan diisiincesinin

bir geregi olmaktadir.

Arastirmanin Amaci Ve Onemi

Goriildugit kadarniyla ozellikle “ilahi irade agisindan rahmet ve gazap”
konusu ele aliip ayrintili olarak tartisstlmamustir. Irdde sifatinin tekvinle, tekvin
sifatinin ise caiz sifatlarla iliskilerinin mahiyeti kelam kitaplarimizda yer almis
kelam ekolleri arasindaki iliski ve farklar iizerinde durulmamustir. Bir sekilde
birbirleri ile iliskili veya zit olabilecegi ilk bakista diisliniilen bu sifatlarin

iligkisini bulma amac1 bu ¢alismaya yon vermistir.

Yoktan alemi yaratan irdde sahibi Allah’in; nimet vermis olmasi, yaratma
iradesinin rahmetle iliskisini anlamada bize 1s1k tutmaktadir. Ayrica akil ve suur
sahibi varliklara Kur’an ve Peygamberi (s.a.v) pusula olarak gondermesi,
yaratmasindan farkli sekilde bir rahmetinin de oldugunu gostermektedir. Teklife
konu varliklarin hak ve hayir yolunda olmalarinin sonucunda rahmetin verilmesi,
batil ve ser yolunda olmalari sonucunda rahmetin verilmemesi (gazaba maruz
kalmalar1) rahmetin de bir hikmete gore verilmesinin geregini gostermektedir. Bu
da asli rahmet ve fiili rahmet gibi iki farkli rahmet tiirtiniin(dolayisiyla iki gazap
tiriiniin) irdde sifatinin iki yOniiyle iliskisinin olup-olmadiinin arastirilmasi

Onemini ortaya koymustur.

Insandaki merak duygusu ve kendini tanima ihtiyact Mutlak Varhigi
tanmima ¢abasmni zorunlu hale getirmeye devam etmektedir. Bu da Ilahi sifatlar
konusunun kelam ilmindeki 6nemini ve geregini korumaktadir. Fakat bircok
caligmada sifatlar ele alinmasina ragmen iki ilahi sifat arasindaki bagi bulmak, ya
okuyucuya birakilmakta veya ilgili boliimler iizerine ¢aligmalar yapilmasi ihtiyaci

dogmaktadir.
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Arastirmada Kullanilan Yontem

Islami bir bakis agisinda problemler incelenecekse bu Kur’an ve Siinnet
yoriingesinde cereyan etmelidir. Buna ek olarak insanin akli ve istidlali yaklagimi
da bir o kadar 6nem arz etmektedir. Ciinkii Islam diisiincesi vahiy ve aklin
dairesel iligkisi lizerine kuruludur. Bu iligki konu baglaminda metin analizi
yontemi kullanarak kurulmaya calisilmistir. Konu ile ilgili ayet ve hadislere
gidilmis ancak konuyu aciklayacak kadariyla yetinilmis, konuyla ilgili diger
varyantlara gidilmemistir.

Konumuzun kapsami geregi oncelikle Allah-insan iliskisi ortaya konuldu.
Ciinkii irade, rahmet ve gazap gibi ii¢ ilahi sifat ve iliskileri incelenecektir.
Aragtirmada ilahi isim ve sifatlarin ayrintili ele alinmasi sifatlarin siniflar1 ve
iliskilerini gdstermeyi kolaylastirmistir. ikinci béliimde il1ahi bir sifat olarak iride
konusu incelenmistir. irdde konusu ele alinirken istilahlara temel teskil etmesi
acisindan kelime anlamlar1 da goz ardi edilmemis, ilk 6nce kavramsal agidan
incelenmistir. irade ile iliskili mesiet, ihtiyar, r1za gibi kavramlarin anlam iliskileri
Islam Kelaminda genis yer tutmasi hasebiyle incelenmistir. Kelami acidan irade
ele alinarak, diger ilahi sifatlar icerisindeki konumu tartisilmistir. Ayrica akil-suur
sahibi insan teklife tabi tutmak anlamindaki iradenin, yaratma irddesinden farkl
bir yoniiniin de oldugu ortaya konulmustur. Bu tasnif; rahmet ve gazapla irade
sifatimin iki yonlii iliskisini kurmaya yardimci olacaktir. irdde sifati ayrmtil
incelendikten sonra kavramsal ve keldmi agidan rahmet ve gazap sifatlar1 ele

alinip ilahi irade ile iliskileri gosterilmistir.

Arastirmada Kullamilan Kaynaklar

Arastirmada el-Mu cemii’l-vesit, ibn Manzur’un Lisdnu I-Arab 1, Ragib el-
Isfahani’nin el-Miifredat 1, Ciircani’nin Kitdbu t-Tarifdt’1, Askeri’nin Furuku gibi
sozliiklerden istifade edilmistir. Kelam eserlerinden EbG’l-Muin en-Nesefi’nin
Bahrii’l-Kelam ve Kitdabu't-Temhid, Maturidi’nin Kitdbu't-Tevhid, Sabini’nin el-
Biddye, iImam Esari’nin el-/bdne ve Makalatu'l-Islamiyyin, Ciiveyni’nin el-frsad,
Kadi Abdulcebbar’in, Serhu'l-Usiili'-Hamse, Imam Eb Hanife’nin goriisleri

Beyazizade’nin el-Usiilii'I-miinife (eseri yardimiyla), Aliyyii'l-Kari’nin Fikh 1
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Ekber Serhi gibi eserlerle birlikte pek ¢ok temel keldm kaynaklarindan istifade
edilmistir. Ayrica Gazzali’nin el-Maksadu’l Esna ve el-Iktisdd, Farabi’nin el-
Medinetii’l Fazila , Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal, ibn Teymiyye nin Tevhidii
esma ves sifa gibi eserlerden faydalanilmistir.

Temel eserlerden farkli olarak A. Sami Kilavuz'un Islim Akaidi ve
Kelam’a Giris Emrullah Yiiksel’in Sistematik Kelam, Serafeddin Golciik ve
Siileyman Toprak’in Kelam gibi eserlerinden de istifade edilmistir. Yine T.D.V

Islam Ansiklopedisi’ne miiracaat edilmistir.

Arastirmanin Kapsam

Kelam ilmi konusunun odak noktasini da “ilahiyyat” olusturmaktadir. Bu
da sifatlar konusunun hem soyut hem de ¢ok genis oldugunu gdstermektedir. Bir
veya iki 11ahi sifat ele almak diger i1ahi sifatlardan bagimsiz olamamaktadir. Her
incelenebilse bile Keladm ilminin biitiin ekolleri ve biitiin konulartyla iliskili
olmasi nedeniyle bir odak noktasindan hareket etme ihtiyaci hissedilmistir.

[rade, rahmet ve gazap konularinmn ¢ift yonlii olarak ele alinabilmesi,
arastirma yapmaya ve konuyla ilgili iki farkli diisiince bicimlerine temas etmeye
firsat verecektir. Ornegin irdde sifatinin bir yoniiyle Allah’a bir ydniiyle de kula
nispet edilebilmesi Ehl-i Siinnet mezheplerinden Matiridilikte goriilmektedir.! Bu
da kulun irddesinin olmadig: diisiincesi ve kulun fiillerini bile yaratma iradesine
sahip oldugu diisiincelerinin her ikisini de incelemenin odak noktasinin

Matiridilik olmasina imkan vermektedir.

Y A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2006),
153.
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BIiRINCi BOLUM

INSANDA ALLAH TASAVVURU

Insanin  Allah tasavvuru, yaratilmis oldugundan hareketle varhi
kendinden ve kusursuz niteliklere sahip olan1 aramasidir. “Kendini bilen Rabbini
bilir” seklindeki meshur s6z, bir taraftan insanin kendi 6zelliklerini bilmesi bir
taraftan da sinirlt varlik oldugunu bilmesi gibi iki yonden anlagilabilir. Allah’in
taninma agamasinda insanin bu iki algis1 da 6nemlidir. Zira kendine indirilmis
kelam-1 ilahi insan boyutundaki kelimelerdir. Bir taraftan kendi ozellikleri ile
anlamsal bir bag kuracak bir taraftan da siirliligini fark edip mutlak gii¢, kudret
ve irade sahibini taniyabilecektir.

Calisgmada irdde, rahmet ve gazap sifatlarim1i ve birbirleri agisindan
degerlendirmelerini inceleyecegiz. Bu sebeple birinci boliimde Allah’in isimleri
ve sifatlar1 agisindan varhi@inin anlasilmast seklinde bir boliime ihtiyag
duyulmustur. Ilgili sifatlarin hangi tasnife tabi olduklari, diisince ve kelam
ekollerinin bu konudaki usulleri bilinmeden irade, rahmet ve gazap sifatlarinin ne

anlama geldikleri ve iliskilerini gormek zordur.

1. 1. Allah’in Varh@inin Anlasiimasi

Allah’in zat1 konusu Kelam ilminin merkezini teskil etmektedir. Niibiivvet
ve mead gibi konular bu merkezden hareketle anlasilmaktadir. Ayrica Kelam ilmi
ile birlikte, Pozivitizm disindaki biitiin felsefe ekolleri Tanri’’nin varliginin

anlasilmasi problemine yer vermislerdir.’ Kainatta goriilen hakikatlerin tiimii

Allah’in Zatina iman, diger Tman esaslarina temel teskil etmesi agisindan “aslu’l-

usdl” diye isimlendirilmistir.®

2 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm (istanbul: iz Yaymcilik, 2005), 25.
¥ Selim Ozarslan, Islam Inan¢ Esaslari (Ankara: Nobel Yayincilik, 2013), 25.
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Insan basit bir mantikla dahi kendini yaratamayacagim, alemlerin bir
yaraticist oldugunu kesinlikle bilir. Tanr1 tanimazlik anlamina gelen ateizm bu
basit ihtiyaca cevap verememistir.* Ilk insan Hz. Adem ve esi Havva anamiz da
Allah’a inanmus, birlikte dua ve yakarista bulunmuslardir. Onlarin soyu olan insan
nesli dogal ozelliklerini kaybetmedigi siirece Allah’a inanacaktir.’ imam Gazzali
(6. 505/1111) ve Sehristani’nin (6. 548/1153) goriislerine gore insandaki Allah
inanc1 zarGri ve fitridir. Allah’in varhi§im1 ve birligini ispatlamak i¢in Onciiller
dizip, akli ve mantiki deliller getirmeye ihtiya¢ yoktur. Saglam fitrata sahip
insanlar, Allah’mn varligimi gosteren seylere bakarak iman edebilecek sekilde
yaratilmuglardir. Onlara gére insanin kendi fitrat1 da Allah’in varhgma delildir.’
Bu sade yollarla bile Allah’a inanmak miimkiin iken, kimi insanlar 6ziinden
uzaklasabilmis, sonra da kendilerine ve Rabbine yabancilasmis; oyle ki Kimisi
Allah’a inanmamls‘ur.7

Kur’an bir taraftan yerde ve gokte olan her seyin; diisiinen,® akleden,®
inanan™® i¢in bir delil olacagim bildirirken bir taraftan da iman edenin bir delil
{izere inanmasini, inkar edenin de bir delil iizere inkar etmesini belirtmistir.*
Buradan hareketle yerde ve gokte olan her seyin diisiinmeye bagl olarak Allah’in
varhginin birer delili oldugunu séyleyebiliriz. inkar edenlerden delil istenmesi®?
saglikli diisiinenlerin Allah’a Tman etmekten baska yollarinin olamayacagi, delil
hiiviyetinde ortaya bir sey koyamayacaklari anlamlarina gelebilir. Yine Hz
Ibrahim’in (a.s) giines ve ayin bir zaman sonra batmalarimi delil gostererek
tapilacak seyler olmadigin1 agiklamasi inkarcilara karsi akli delillerle miicadele
edilecegini gostermektedir. Bu ve benzeri ayetler Tman edenlerin akli delillerle

imanlarim taklitten kurtarabileceklerini ve inkarcilara karsi delillerle miicadele

* Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, ¢ev. Cemal Aydmn (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 81.

® Bekir Topaloglu - Y. Sevki Yavuz - ilyas Celebi, Islam'da Inan¢ Esaslar: (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2018), 70.

6 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 80.
" Topaloglu - Yavuz — Celebi, fnang Esaslari, 71.

8 Casiye, 45/13.

° Bakara, 2/164.

19 Casiye, 45/3.

1 Enfal, 8/42.

'2 Bakara, 2/111.
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edebileceklerini gostermektedir.®® Bu anlamda kelameilar ve filozoflar cesitli akli

delillerle Allah’in varligini, birligini ve sifatlarini ispatlamaya ¢aligmislardir.

1. 2. Allah’in isim ve Sifatlar

Yaraticinin  Zat1 itibariyle varligi anlasildiktan sonra O’nu nasil
isimlendirecegimiz ve niteleyecegimiz konusu Yaraticinin genelde alemle, 6zelde
ise insanla iliskisini anlama ¢abasinin bir sonucudur. Ayrica yaraticinin yaratma
niteliginin yaratilmis olan hadislere nasil taalluk ettigi kelam ekollerince
tartisilagelmistir. Allah’in varligini ispat icin kullarin kullandigi ispat yontemleri
ezeli sifatlar1 anlamaya yardimci olmaktadir. Ne var ki hudiis delilinde bulunan
o irddeye gore yaratilmasi ise ildhi kudreti gostermektedir. Yine alemi yaratanin
alemdeki hadislerden farklt olmast muhalefetiin li’l-havadis  sifatim
gostermektedir. Imkan delilindeki “farkli miimkiinat arasindan var olan alemin
tercih edilmesi” ilahi iradeye matuftur. Kainattaki nizam {izerinden bir ispat
yontemi olan giye-nizam delilinin tek bir yaraticinin vahdaniyet sifatini isaret
etmektedir.

AKkli delillerde oldugu gibi nakli deliller de O’nu nasil isimlendirecegimiz
ve niteleyecegimiz konusunda bize bilgi vermektedir. Allah Teala, kul i¢in soyut
nitelik tasidigindan Esma-i Hiisna, insanda Allah tasavvurunun anlasilmasinda

onemli yer tutmaktadir.

1. 2. 1. Allah’in isimleri

Insanim yaraticisin1 tanima ve O’nun sahip oldugu sifatlar1 bilme ihtiyaci,
O’nu nasil isimlendirip, niteleyecegi sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Allah’mn isim
ve sifatlar1 konusu keldm ilminin en fazla mesgul oldugu konulardandir.
Miisebbihe ve Miicessime adlariyla anilan agir1 firkalarin disinda Allah-ii Teala’y1
yaratilmiglara ait sifatlardan miinezzeh oldugunun kabuliinde ihtilaf

bulunmamaktadir. Bununla birlikte bazi filozoflar ve kelam ekolleri tesbih veya

¥ En’am, 6/74-82.
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teaddiid-i kudema’nin olugabilecegi endisesiyle Allah Tedla’ya isim ve sifat isnat
etmekten geri durmuslardir.**

Ozellikle Allah Teila’ya isim nispet etmekten ¢ekinenler i¢in Kur’an ve
Stinnette Esma-i Hiisna’nin yer aldigin1 gostermek suretiyle konuyu kapatmanin
kolay olmadigint gormek onem arz etmektedir. Bir seyin isminin bizzat kendisi
(miisemma4) olup olmadigi™® veya isimlendirmenin (tesmiye) isimle aym olup
olmadig1 gibi arka planlar gozlemlendiginde farkli tevillere kap1 aralanabilecegi
gorilmektedir. Bizim naslardan 6grendigimiz isimler duyulur alemde kullanilan,
ses ve yazi formatinda boyutlara indirgenmis isimlerdir. Bir Litif olarak insanin
dilinde indirilen Allah kelaminin 6zel bir formatidir. Bu dil ile indirilen kelam
yoluyla isimlendirilen Allah Teald’nin, bizzat ismin kendisiyle ayni olup-
olamamasi veya her ikisinin ortasinda ara bir anlama yoluyla isimlendirilme
imkani arayislar farkl tevilleri dogurabilmektedir.

Ebl Mansur el-Matiiridi (6. 333/944); bir grubun, Allah’in nitelenecegi
Zatl sifatlarmin ve isimlerinin bulunmadigini iddia ettiklerini aktarmistir. Bu
gruba gore, Allah Tedld’nin isimlerinin olmasi, diger varliklar gibi isme sahip
olmast anlamina gelecektir ki bu da O’nun yaratilmislara benzemesi anlamina
gelmektedir. Onlara gore Allah Teala’ya mekan nispet etmek nasil siirlilik ve
benzerlik olusturuyorsa'® isim nispet etmek veya nitelemek de benzerlik meydana
getirmektedir. Bu durumda Allah Teala’yr herhangi bir Zati isim veya sifatla
nitelendirmek, tanitmak dogru degildir."’

Ornek verecek olursak, Miiteahhir Maturidilerden Ebu’l- Mu’in Nesefi (6.
508/1115); Miisebbihe, Cehm b. Safvan, ileri gelen filozoflarin ve Karmatilerin
tesbih endisesiyle Allah icin “sey” ismini kullanmaktan kac¢indiklarini sdyler.
Ona gore “sey” sadece “mevcut olan” anlaminda isimdir. Mesele varlik agisindan

degerlendirilirse kadim ve hadis arasinda esitlik s6z konusu degildir. Ciinkii

1% Kilig Aslan Mavil, Matiridi Kelaminda Tevil (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2017), 165.

> Nureddin Sabuni, El- Biddye fi Usuli’d-din, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV Yay., 2016),
70.

16 Burada dolayl: bir itiraz hissedilmektedir. “Nasil ki, haberi sifatlardan istiva, niiziil gibi hususlar
tevil ediliyorsa bu isimler de tevil edilebilir” seklinde bir itiraz ve gerekgelendirme
hissedilmektedir.

" Ebti Mansur el-Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu-Muhammed Aruci (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 175-176.
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kadim zorunlu olarak var olani, hadis ise varligi miimkiin olan1 karsilamaktadir.
Miimkiin varlik, Vacip varligin yerine gecemez. Bu durumda Vacip ve ciiz
varliklar arasinda esitlik ve benzerlikten bahsedilemez.*®

Ebli Mansur el-Matiiridi (6. 333/944)’nin Kitabii’t-Tevhid’in de ifade
ettigi “Allah’in nitelenecegi Zati sifatlarinin olmasini veya kendisinin taniacagi
Zatl isimlerle isimlendirilemeyecegini iddia eden grubun” daha sonra Ebu’l-
Mu’in Nesefl tarafindan “Miisebbihe, Cehm b. Safvan ve bazi filozoflar” olarak
aciklandigr goriilmektedir.

Miisliiman bir filozof olan Ebu Nasr el-Farabi (6. 339/950), “Ilk Olan™in
adlandirilmas: gereken isimlerin, bizim en miikemmel gordigiimiiz varliklarin
varlik ve milkemmellik stiinliigiinii karsilayan isimler oldugunu sdylemistir. Ona
gdre, bu isimlerin higbiri “Ilk Olan”la ilgili olarak bizim diinyamizdaki varliklar
icin kullanildiklarinda genellikle O’na isaret etmezler. O isimler ilk Olan’a 6zgii
mikemmelligi gosterirler. Farabi’ye gore bircok farkli isimle isaret edilen
miikemmellik 6zellikleri ¢ok sayidadir. Ancak ilk Olan’da kendilerine isaret
edilen bu isimlerin O’nda bir¢cok farkli miikemmellik c¢esidinin oldugunu
gostermez. Ciinkii ilk Olan’in tdzii birgok farkli miikemmelliklerin toplami
olmadig1 i¢in onlara bdliinemez. Ona gore biitlin isimler tek bir téze yani tek bir
varhiga isaret etmelidir.™

Farabi’ye (6. 339/950) gore Ik Olan’in diinyamizda “var olan”, “diri olan”
ve “bir olan” isimleri oldugu gibi baska seylerle iliskisinden dolay1 degil bizatihi
kendi 6zlinden olan isimleri vardir. Bunlardan farkli olarak “adil olan”, “cOmert
olan” isimleri oldugu gibi bir seyin baska seylerle olan iliskisinden dolay1 olan
isimleri de bulunmaktadir. O’na gore bu iliski ismin isaret ettigi bir pargayi
barmdirir. Bu ikinci grup isimlerin Ik Olan’a verilmesi ilk Olan’dan tasan
varliktan otiiri diger seylerle iliskiye isaret etmeyi amaglar. Farabi, bu iliskinin,
Ik Olan’m miikemmelliginin bir parcasi olarak ele alinmasinin ve sozii edilen
isimle (6rnegin “adil olan” , “comert olan”) kendisine isaret edilen

miitkemmelligin bu iliskiden kaynaklandigi anlaminda degil de bu isimle isaret

'8 Ebii'l-Muin Nesefl, et-Temhid li-kava ‘idi’t-tevhid, ¢ev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yayneilik,
2007), 37.

9 Ebu Nasr el-Farébi, el-Medinetii’I-Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan Kitap, 2013), 4.
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edilen toziin zorunlu sonucu® oldugu anlaminda ele alinmasi gerektigini
dl'isl"mmektedir.21 Buradan Farabi’nin kelam ilminde fiili sifatlar olarak ele
alinabilecek Allah’in isimlerini, Allah’la kaim olarak ele almadigin1 ve bu tiir
isimlerin Allah i¢in ayr1 manalar ifade eden Zati isimler olmadigimi diisiindiigii
sonucuna varilabilir.

Farabi ve onun gibi diislinenler i¢cin Allah Tealda’dan zorunlu olarak sudur
eden alemin Allah’la iliskisi determinist bir goriintii arz etmektedir. Bu da bizi, ilk
Evvel’den sudur eden noktalarla olan iliskisi baglamindaki isimlerin Zatiyla kaim
olmadig gibi bir bakis acisina gotiirmektedir. Bu durumda alemle iradi bir iliskiye

A0

giremeyen veya “el- Cebbar” gibi “diledigini yapan” anlamindaki isimlerin ve
ayni anlami niteleyen “irade” sifatinin ash itibariyle Zati olmadigi anlamini
cagristirmaktadir. Ayrica Farabi’nin bu isimleri Zati olarak ele almayip subiiti
veya fiili olarak ele almasi kabul edilse dahi yine de bu isimlerin asil manalarimi
ezelde olmayan, sadece diinyevi ¢ikarsamalar olarak ele aldigi izlenimi
olusmaktadir.

Esarilerden Ciiveyni (6. 478/1085) ise isimlerin sifatlar gibi oldugunu, bir
ismin olumsuzunu getirmeksizin kullanildiginda ger¢eklesmis olan varliga isaret
ettigini i1ddia etmektedir. O’na gore “Kadir” ismi Allah’in kudretinin olmadigi
diisiiniilemeyecegi i¢in ezeli bir 1sim niteligi tasimaktadir. “El-Halik” isminin ise
gercek bir fiile delalet ettigi bunun da yaratma fiili oldugu goriilmektedir. Bu
durumda Allah’in yaratma fiilinin ezelde gergeklesmedigi i¢cin ve ezelde
yaratmamas1 diisiiniilebildigi i¢in yaratilanlarin yaratma fiili ile birlikte var
olmasidir. Ciiveyni’ye gore “El-Halik” ismi ezeli bir nitelik tasimayip fiili bir isim
ozelligi tagimaktadir.?? Burada Ciiveyni Eg’ari kelaminin “tekvin ve miikevvenin
ayni oldugu” fikrinin tutarliligini gostermeye calismaktadir. Ayrica Cliveyni,
tekvini (halki) “kudret” gibi ezeli bir manaya taalluk ettirmesi acisindan da

Farabi’den farkl dﬁsiinmektedir.23

20 Sudiir nazariyesi baglaminda ele aldig1 goriilmektedir.

2! Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, 49.

22 imamd’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbii I-Irsdd, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri
(Ankara: TDV Yaynevi, 2012), 128.

2 Ciiveyni, Kitabi 'I-Irsdd, 168.
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Bunlara karsilik Hanefi-Matiiridi diisiincesi, ilahl isim ve sifatlarin
hepsinin ezeli nitelik tasidigini savunmaktadir. Ebt Hanife’ye gore; Allah
Teala’nin isim ve sifatlar1 vardir. Biitiin isimleri ve sifatlari ezelidir.?* Eba Mansur
el-Matiiridi (6/944) ilahi isimleri {i¢ kisma ayirarak her bir kismin da ezeli
oldugunu agiklamistir. Ona gore birinci kisimdaki isimler, birbirinden farkli
olarak Allah Tedla’yr isimlendirmeye y&neliktir. Ornegin; bizim “Alim”
degisimiz “Kadir” deyisimizden farklidir. Ona gore “Allah su rahmeti yaratt1”
demek, “Allah o rahmet vesilesini yarattig1 i¢in er-Rahim oldu” demek degildir.
Boyle bir yaklasim, ‘o rahmet unsurunu yaratmadan oOnce er-Rahim degildi’
anlamina gelir. Ayrica rahmeti yaratip onu yaratiklar seviyesine indirmesi de
miimkiin degildir. Matiiridi’ye gore s6z konusu rahmet unsuru olan sey Allah
Teala’nin (ezell) rahmeti sayesinde var olmustur. O’na gore rahmet, ilim ve
kudretin yeryiiziindeki yansimalari ile “ilmine, kudretine, rahmetine bak” demek,
rahmet sifatinin sonucu olarak verilene, ma’lima ve makdire bak anlamina
gelmektedir.®

Ebl Mansur el-Matiiridi’ye (6/944) gore ikinci grup Allah’in isimleri,
manalar1 Zata rucl eden isimlerden olusmaktadir. Allah her ne kadar kendini
anlatan harflere muhta¢ degilse de Kendisi bildirmeden Zatindan ne
anlagilacagimin bilinemeyecegi isimleri vardir. Matiiridi’ye gore bu isimler “el-
Vahid, Allah, er-Rahman, el-Mevcid, el-Kadim, EI-Ma’bd” gibi isimlerdir. Yine
ligiincii kistm olarak ifade ettigi isimler, “el-Alim” “el-Kadir” gibi sifatlardan
tiremis isimlerdir. Bu isimler gercek manada Allah’tan gayri olsaydi Allah’in (her
ma’lum ve makdurla birlikte ) degisime ihtimali olurdu. Ayrica bu isimler
manasiz isimlerden ibaret olsaydi Allah Teald’y1 kendisi disindakilerin biitiin
isimleriyle de isimlendirmek céiz olurdu.?

Imam Matiiridi’ye gore; Allah Teala’nin “Allah”, “Rahman” gibi isimleri,
“seyleri bilmesi” (ilim) ve “seylere giic yetirmesi” (kudret) gibi Zati sifatlari
vardir. Ancak O’nu isimlendirmemiz ve nitelememiz giliclimiizlin yettigi ve

ifadelerimizin ulastig1 ol¢lide olmak zorundadir. Zird insanlarin isimlendirme ve

24 Beyazizade Ahmet Efendi, el-Usulii 'I-Miinife li'l Imam Ebi Hanife, tah. ilyas Celebi (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 95.

% Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid, 146.
%6 Matiiridi, Kizabiit-Tevhid, 147.
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sifat vermeleri goOriiniir alemde gerceklesmektedir. Bu da soéz cihetinden
benzesmeyi gerektirir. O halde bu benzerligin ortadan kalkmasi i¢in (isim ve
niteliklerden) anlasilan méananin goriinliir alemden nefyedilmesi zarGreti s6z
konusudur. Matiiridi’ye gore benzerlik ihtimalinin ortadan kalkmasi i¢in bu
sekilde isimlendirmekten baska ¢are de bulunmamaktadir. Biitiin bunlarla birlikte
goriiniir alem, Allah Teala’nin delili oldugundan ve goriiniir dlemi bilmekle
O’nun marifetine ulasmak gerekeceginden, O her ne kadar dengi ve benzerinden
miinezzeh olsa da muradina uygun olarak isimleri de bu alemden takdir edilmistir.
Matiiridi’ye gore Allah’m “el-Alim” ve “el-Kadir” diye isimlendirilmesi farkli
dillerde bile fikir ayrili§i meydana getirmemektedir. Biitiin bunlara bagli olarak
Matiiridi’nin ¢ikarimina goére isimler, hakiki manada Allah’in isimleri olmayip,
manalan anlayislara yaklastirmaktan ibarettirler. Burada ispat gercevesinde nefiy,
nefiy cercevesinde ispatin gerekliligi ortadadir.”’

Burada Allah isminin mandsini bilmek Onem arz etmektedir. Nitekim
biitiin isim ve sifatlarin nispet edildigi Zati isim olma 6zelligi tasimakta ve yaygin
kanaate gore niteliksel bir oOzelligi bulunmamaktadir. Allah kelimesinin
etimolojisi hakkinda Arap dil uzmanlari, Islam bilginleri ve miistesrikler farkli
goriigler ileri siirmiislerdir. Kelimenin herhangi bir kokten tiiremeyip gercek
mabudun adi oldugunu iddia edenler olmustur. Bununla birlikte “el-i1lah” isminin
kolaylikla ifade edilir hale gelmesiyle, gizlemek, duyu idrakinin fevkinde olmak
anlamindaki “lahe-yelahu” fiilinden mef’ul olarak, eski Arap cahiliyesinin
tapindig1 “lat” putunun isminin marifeli hali el-lat’tan veya Aramice “eldhe”den
“Allah” lafzinin yapilandig1 iddia edilmistir.”®

Ebu’l-Berakat en-Nesefi Fatiha Stresindeki Allah Lafza-1 Celalini tefsir
ederken “el-ilah” kelimesinden tiiremis oldugunu iddia etmistir. Ona gore ilah
lafz1, hak ve batil mabudlarin hepsine kullanilabilmektedir. El-ilah seklinde
marife takisi almasiyla belirli mabud ic¢in kullanilmaya baslanmistir. Daha
sonralar1 ~ “el-ilah” ibaresindeki  hemzesinin  hazfiyle “Allah”  seklinde
kullanilmigtir. Bundan bdyle sadece ve sadece Hak Mabud olan yiice Rabbimize

ait bir isim olmustur. Bu isim Allah'tan baska diger mabudlara verilemez.

2" Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 167.
%8 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11: 471.

23



Nesefiye gore “elehe-ye’lehii” gibi diger istikaklar zayif olup Allah lafzinin “el-
ilah”tan gelmis olmasi cumhurun goriistdiir.?®

Allah lafza-1 celalinden baska®® Rahman ismi de dahil olmak iizere sifati
bir dzelligi -imam Maturidi’nin de ifadesiyle isimle miisemma arasinda manevi
bir iligki ile insan zihnine yakinlastirma- durumu s6z konusudur. Ne var ki
miiteaahhir Matiiridiler’den Nureddin Sabuni(6. 1067/1657) ismin, miisemma ile
ayni, tesmiye ile farkli seyler oldugunu ve bunun Ehl’i Siinnetin goriisii oldugunu
iddia etmistir. O’na gére “Allah” diyen bir kimse i¢in “Allah’in adim1 and1”
denilebilecegi gibi “Allah’t andi” da denilebilir. Isim ve miisemma ayn
olmasaydi bdyle denilemezdi. “Rabbinin o yiice adini tesbih et”(Vakia, 56/96.)
ayetinde adinin tesbih edilmesi istenirken riikiida “Yiice Rabbimi tesbih ederim”
demekteyiz. Zeynep adindaki esi icin “Zeynep bostur” diyen bir erkegin esinin
sahs1 bos olmustur. Yine Sablni bazen ismin tesmiye manasinda kullanildigini
soylemektedir. Ornegin birine “adin ne” diye sorulur da “adin kim” diye
sorulmaz.®! Sabani, Ehli Siinnet olmayan muarizlarmin “ismin miisemma ile hig
iligkisi yoktur” seklindeki iddiaya “isimle miisemma aynidir” seklinde cevap
verirken, Imam Matiiridi’nin daha derinlikli yaklasimini yansitmaya retoriginin
tam olarak firsat vermedigi goriilebilmektedir.

Imam Matiiridi’nin “ilahi isimler, hakiki manada Allah’in isimleri
olmayip, manalar1 anlayiglara yaklastirmaktan ibarettirler” ifadesi son derece
iddiali goriinmektedir. Oyle ki elestirdigi filozof ve Batmilerle ayni sonuca
vardig1 disiiniilse de isimlerin ezeldeki manalar itibariyle varliklarini kabul etmis
olmast 6nemli bir fark olusturmaktadir. Imam Matiiridi, isimlerin insan
boyutunda ifade edilebilmesinin en iyi formunun vahyin insan diliyle hitabi
oldugunu sdylemektedir. Bunun tesbihi dogurmayacagini ancak asil méananin
ezeli olan bir derinligi oldugu fikrini savunmaktadir.

Imam Matiiridi, Allah hakkinda nasil konusulabileceginin esaslarini ortaya

koymaya caligirken isim ve mana terimlerini kullanmak suretiyle dil ve varlik

Ebu’l-Berakét en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve Hakaiku’te 'vil, nsr. Yusuf Ali Bedyuy-Muhyiddin
Dibmetu, (Beyrut: Dar Ibn Kesir, 2013), 1:28.

%0 Kald1 ki bu ismin bile insani kullanim agisindan manalari olabilecegini ifade ettik.
31 Sabuni, el-Bidaye, 70.

24



arasindaki dogal ayrimi gostermistir. Bu ayrimda mana, hakiki askin varliga; isim
ise bu varliga bizim diinyamizdan isaret edilen itibari yapiya denk gelmektedir.*

Yiice Allah’in isimlerinin nereden Ogrenilecegi ve bu isimlerin neler
oldugu konusu gozetilmesi gereken ydntemler agisindan ihtilaflidir. Islam
kelaminda bu konuya “ilahi isimlerin tevkifiligi veya kiyasiligi” meselesi adi
verilir. Daha acik ifade etmek gerekirse “Allah’in isimleri Kur’an ve Stinnetten mi
Ogrenilmeli, yoksa aklen isimlendirme yapilabilir mi?” sorusunun cevabi
‘[artlsmahdlr.33

Kur’an-1 Kerim’de, en giizel isimlerin (esma-1 hiisna) O’na ait oldugu,
O’na bu isimlerle dua edilmesi gerektigi ve isimler konusunda dogru yoldan
sapanlarin cezasint Allah Tedld verecegi icin onlara aldiris edilmemesi gerektigi
ifade edilmistir.*

EbG Mansur el-Matiridi’ye (6. 333/944) gore Allah Teala’nin
isimlendirilmesi nassa dayanmalidir. Oyle ki Allah’in naslarda yer alan isimlerle
aynt anlamdaki naslarda ge¢gmeyen isimlerle isimlendirilmesini bile dogru
bulmamaktadir. Kur’an’da “el-Kuddis” ismi “kendisinden her tiirlii hayrin geldigi
Zat” anlamindadir. Bazilar1 “el-Miibarek” kelimesinin de “kendisinden her tiirlii
hayrin  geldigi Zat” anlamina geldigini iddia ederek aymi anlamda
kullanilabilecegini, Allah’in bu isimle isimlendirilecegini sOylemislerdir. Ancak
Imam Matiiridi “el-Miibarek” diye isimlendirmektense susmanin daha hayirh
oldugu gérﬁsﬁndedir.35

Ayrica isimler konusunda yoldan sapanlarin Allah tarafindan
cezalandirilacagr ile ilgili ayeti, miiteahhir Matiiridilerden Ebu’l-Berakat en-
Nesefi (6. 710/1310), Allah’in kendini isimlendirdigi isimler disinda, “esma-i
hiisna”da yer almayan isimlerle isimlendirmek seklinde tefsir etmistir” ki bu
meselenin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Ornegin “refik”, “akil”, “cevher”,

36

“illet (neden)” gibi isimlerle isimlendirilemez.”™ Bu tefsirde verilen Ornek

2 Mavil, Mdétiiridi Kelaminda Tevil, 171.
* Kulavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 105.
% Araf, 7/180.

% Eb Mansur Matiiridi . Te’vildt’il-Kur’an Terciimesi, ceviri editdrii Y. Sevki Yavuz cev. Bekir
Topaloglu vd. (istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 15:102
% Nesefi, Medariku t-tenzil, 1:260.
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adlandirmalarin, felsefecilerin ve batinilerin kullandigi adlandirmalar oldugu
dikkat ¢cekmektedir.

Imam Matiiridi Allah’in birden ¢ok isminin olmasmm birden ¢ok Zati
gerektirmedigini diisiinmektedir. Bunu bir rivayetle de desteklemektedir. Bir
adamin namazinda “ya Allah, ya Rahman,” diye dua eden bir adami goren bir
misrik, “Muhammed ve arkadaslari tek bir ildha taptiklarini iddia etmiyorlar mi1?
Bu adama ne oluyor da iki ilaha dua ediyor” demesi iizerine “en giizel isimler
Allah’indir” ayetinin indigini ifade etmistir.>’

Imam Matiiridi ile Nesefi’nin odak noktalar1 farklilik arz etmektedir. imam
Matiirildi naslarda olmayan fakat naslarin anlamma uygun isimlerle
isimlendirmeyi dogru bulmamakla birlikte bunu Allah’in isimleri hususunda tam
bir haktan sapma olarak ele almamistir. Susmanin konusmaktan hayirli oldugunu
vurgulamistir. Bazi miiteahhir Matiiridilerin ise bunu daha mezhebi retorige
dogru cevirdikleri sdylenebilir.

Burada naslarda gecen esma-i hiisna’nin neler oldugu konusunun 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Ismin cogulu olan esma ile “giizel ve en giizel” anlamindaki
hiisna kelimelerinden olusan esma-i hiisna tamlamasi Kur’an ve Siinnette Allah’a
nispet edilen isimleri ifade eder. Kur’an’da Allah’a nispet edilen yiizden fazla
ilah1 isim bulunmaktadir. Hadislerde bulunan farkli ilahi isimler de Kur’dn’da
bulunanlara eklendiginde say1 daha da artmaktadir. Esma-i hiisna terkibi kelime
anlami cihetinden Kur’an ve Stinnetteki biitiin isimleri, terim anlamu itibariyle ise
Allah’1in doksan dokuz ismini karsllamaktadlr.38

“Allah’in doksan dokuz ismi” ifadesi hadis kaynaklarinda ge¢mektedir.
Nitekim Ebu Hureyre’den rivayet edilen Buhari’nin naklettigi “Allah’in doksan
dokuz ismi, ylizden bir noksan ismi vardir. Kim onlar1 sayarsa cennete girer.”
Buhari, “Kitabli’t-Tevhid”, 7392. Bu hadis’i serif Allah’in 99 isminin oldugunu
gostermektedir. Ne var ki bu hadis Sahih’i Buhari’de ve Sahih’i Miislim’de yer
almasina ragmen, isimlerin teker teker sayildigi bir liste bulunmamistir. Siineni

Tirmizi’ ve Siinen’i Ibn Mace’de liste halinde ilahi isimler siralanmistir. Ancak bu

3 Matiiridi, Te 'vilat i 'I-Kur’an, 6:136.
% Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 404.

26



hadislerdeki ek listeler birbirini karsilamamistir. Ayrica listenin ek kisimlarinin
sthhati tartismalarla doludur.®

Bu durumda 99 sayisinin anlaminin farkli yorumlarinin olmasi ihtimali
bulunmaktadir. Bu saymnin ¢okluktan kindye olabilecegi konusunda neredeyse bir
ittifak bulunmaktadir.*’

Tevatiir niteligi tasiyan rivayetlerin keladm ilminde itikadi bir 6nemi haiz
oldugu bilinmektedir. Bu hadislerdeki isim listelerinin tevatiir 6zelligi olmadigi
ortadadir. Bu durumda, ozellikle Kur’an’da yer almayan ilahi isimlerin
kullanilmas1 farkli bir tartismay1 beraberinde getirmektedir.

Kelamcilar Kur’an ve sahih siinnette yer almadigi halde Allah’a, vacib,
kadim ve mevcid gibi isimler vermislerdir.*’ imam Matiiridi, ayn1 anlama gelse
bile Allah’in isimlerinden “el-Kuddfs” isminin yerine ayni anlamda olan ve
naslarda yer almayan ‘“el- Miibarek” seklinde isimlendirme yapilamayacagini
sOylemesine ragmen kadim vb. isimleri ¢ok¢a kullanmustir.

Burada dikkat edilirse, Kur’an ve Siinnette yer almadig1 halde kelamcilarin
kullandigt bu tiir isimlendirmeler Allah Teala’nin varhigi ile ilgilidir. Hanefi
diistincesine bir insan gore Allah Teala’nin varlig: ile ilgili olarak hangi dille
konusursa konussun Allah’1t bilmemekte mazur degildir. Allah’in bu isimlerini
duymamis birinin akliyla isimleri bulmasi degil, manay:1 bulmasi beklenir. Bu da
Allah’m varligini ifade eden diger kelimelerle de olur. Vacib, kadim ve mevcid
gibi ifadeleri bu baglamda ele alabiliriz. Ayrica Ilahi isimlerin listelendigi Ibn
Mace hadisinde “kadim”in bir ildhi isim oldugu da rivayet edilmistir.** Buradaki
rivayet edilen listenin zayif olmasi ele alinsa bile Matiiridi agisindan isimlerde

mananin asil olmasi dikkate alinirsa kadim ismi i¢in tevatiir niteligi aranmamis

olabilir.*®

% Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 408-411.

* Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, 407.

4 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 106.
*2 [bn Mace, “Fazli’d-Dua”, 3861.

*# Bu kismun, matiiridilik i¢in bir ¢eliski dogurup, dogurmayacagi veya bu konuda takip ettikleri
yontemler bagli bagina bir arastirma konusunu olusturmaktadir.
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1. 2. 2. Allah’1n Sifatlan

Sifat; bir seyin iizerinde bulundugu hal, sekil ve nitelik anlamina
gelmektedir. Vasif ise bir seyin halini, seklini ve niteligini anlatmaya calismay1
ifade etmektedir. Sifat ile vasif arasindaki fark birinde asli olarak bulunan
anlaminda sifat, birinde ise asli olarak bulunup-bulunmamasi degil insanin oradan
cikarimini ifade eder. Bu anlamda, birini ya da bir seyi “vasf etmek” onun hakiki
sifatinn o sey oldugu anlamina gelmeyebilir. Nitekim Ayet’i- Kerime de
“dillerinizin yalan vasf etmesi sebebiyle bu helaldir, su haramdir demeyin”44”
yine baska bir Ayet’i- Kerime’de, “Allah o (inanmayanlarin) vasf ettiklerinden
Siibhandir (miinezzehtir)**® buyrulmak suretiyle vasf etmenin, “yakistirma”
anlamima da gelebilecegi ve asil sifata mutdbik olmayabilecegi goriilmektedir. *°
Ayrica yine Kur’an’1 Kerim’de Siibhan isimi ile miinezzeh olmasi vurgulanirken
“Allah, onlarin sirk kostuklarindan Siibhandir (miinezzehtir)”’(Nahl 16/1)
buyrulmak suretiyle nassa ve akla muvafik olmayan vasf etmenin sirk niteligi
tagidig1 ifade edilmistir.

Kelam ilminin bir terimi olarak “sifat” kavrami, “Allah’in Zati’na nispet
edilen mana” seklinde tanimlanabilir. Burada yer alan manayir (mefhumu), ifade
eden naslardaki kelimelerin; isim, sifat, masdar, zarf ve fiil formatlarindan biriyle
ifade edilmis olmasi sifat olmasina engel degildir. Kur’an-1 Kerim’de “sifat”
kavrami Allah’a nispet edilen manalar i¢in kullanilmamis, bunun yerine ismin
cogul hali olan “esma” kelimesi kullanilmistir. Kelam eserlerindeki naslarda
Allah’a izdfe edilen méanalarin hepsi sifat hitkmiinde ele alinmustir.*’

Baz1 gruplar Allah’a isim isnad etmeyi uygun bulmadiklar1 gibi ibn Hazm

gibi meseleye daha literal yaklasanlarin Allah’in niteliklerinin sifat kelimesi ile

* Nahl, 16/116.
 Saffat, 37/180.

* Ragip el-Isfahani, Miifreddt, ¢ev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul: Cagri Yayinlari,
2012), 1161.

*" Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (istanbul: ISAM Yayimnlari, 2010), 300.
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aciklanamayacagi iddia ettikleri gt')riilrnektedir.48 Imam Matiiridi ise “esma-i
hiisnd”nin aslinda “en glizel sifatlar” anlamina geldigini diisiinmektedir.*°

Isimler konusunda oldugu gibi ezeli olan Allah Teala’ya sifat isnad etme
hususunda da farkli yaklagimlar s6z konusu olmustur. Selefiler naslarda Allah
Teala’ya nispet edilen kudret, hayat, irdde, sem’, basar, kelam, celal, ikram, cid,
in’am, izzet, azamet gibi sifatlarin yaninda eller, ayaklar, vech gibi sifatlar1 da
kabul etmislerdir. Onlar, akli olarak Allah Teala’nin hicbir seyin dengi olmadigini
ve yaratilmiglara benzemedigini bildiklerini, bundan dolayr da te’vile
yanagmadiklarini, Allah’in da sifatlarin tefsirini bilme hususunda kendilerini
sorumlu tutmadigini diisiinmiislerdir. Allah’in sifatlarinin hepsini kabul etmeleri
ve sifatlarin nispet edilirligi agisindan bir fark gérmemeleri sebebiyle bu gruba
Sifatiyye de denilmistir. Sifatiyye ifadesi Allah’a sifat isnad edilemeyecegini
sdyleyen Muattila’min® zit anlamlisi olarak da kullanilmaya baslanmus olabilir. >
Selefiyenin bu yaklasimi, manalari itibariyle zihinlerde canlanan ilahi sifatlara
sinir ¢cizmek istememek anlaminda ele alinabilir. Yine Allah’in sifatlarini kullarin
sifatlarina benzetme prensibiyle meseleye yaklasanlar da olmustur. Bu sekilde
yaklagan gruplar, te’vilden kurtulma amaciyla tesbihe diismiislerdir. Bunlara
‘Miisebbihe’ ad1 verilmektedir.>

Mutezile mezhebine gore istidlali olarak Allah’in ilk bilinen kadim sifati
onun Kadir olmasidir. Bu sifatin disindakiler ondan olugsmaktadir. Bu sifat ise
Allah’mn vasitasiz bir sekilde gili¢ yetirebilmesi anlamindadir. Allah Teala’dan
sthhat-i fiil (asil ve 6ziirsiiz fiil) meydana gelmistir. Bu cisim ve arazlarin saglikli
bir sekilde varlik sahasina g;lkarllmasldlr.‘r’3 Ayrica o yok olmamis ve yok
olmayacak bir kadirdir. O’nun Kadir olmast makdur olanlarin cins ve sayilarinda

degisiklikler meydana getirir ama kendisi degismez. Ornegin, onlar1 artirir ama

* flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 37:100.

9 Matiiridi, Te vilat i I-Kur'an, 15:105.

%0 Sehristani bu grubun mu’tezile oldugunu séylemektedir.

> Ebi’l Feth Muhammed bin Abdilkerim Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, tsh. Muhammed Fehmi
(Beyrtt: Dar’ii’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1992), 79.

%2 Sehristani. el-Milel ve’'n-Nihal, 80.

%3 Kadi Abdulcabbar bin Ahmed, $Serhu usul’i’I-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman (Kahira:
Mektebetii Vehbe Yaymlari, 1996), 151.
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kendisi azalmaz.>* Mutezile’ye gore Kadir olma sifati Miidrik olma sifatindan
farklidir. Clinkii Miidrik olabilmesi i¢in miidreke ihtiyag¢ vardir. Miidrek ise hadis
oldugu i¢in miidrik sifati ezeli degil, hadis bir sifattir. Mutezile’ye gore Kadir
olmasi, alemin varligmin de8isemeyen bir sebebi oldugu igin ezell nitelik
tagimaktadir. Onlara gore bu sifat Allah’in nefsi (Zati) bir sifatidir.® Mu’tezile
Kadir sifat1 haricinde Allah’in Alim sifatinin oldugunu soylemistir. Ciinkii Allah
Teala’dan tam bir hikmet ortaya ¢ikmistir. O dikkat ¢ekici sekilde canlilari
yaratmig, diizenli bir sekilde yildizlar1 idare etmekte, rlizgar1 emrine amade
kilmis, kis ve yaz1 belli bir dl¢iiye baglamistir. Biitiin bu giizel ve saglam seyler
O’nun alim olusuna delalet etmektedir.”® Mutezile yine bu sifatin Allah Teald igin
cehil sifatt muhal olacagi igin Zati bir sifat oldugunu disiinmektedir.”’
Mu’tezile’ye gore Kadir ve Alim olanin Hayy olmamas: diisiiniilemez. Bu sebeple
Hayy olmasi da Zati bir sifattir. Mevcut olmasi da ayn sekilde ele alinmustir.”®

Mu’tezile’ye gore Allah’in Kadir, Alim Hayy ve Mevcit seklinde kadim
sifatlar1 vardir. Ancak bu sifatlarin Zat1 ile ayn1 oldugunu, bunlarin Zatiyla kaim
manalara geldigini diisiinmektedirler. Bu sebeple ‘kudreti olmayan Kadir’dir, ilmi
olmayan Alimdir’ gibi bir mana ¢ikmaktadir. O’nlar kadim sifati haricinde bir
sifat vermeyi birden fazla kadimin bulundugunu iddia etmek anlamina gelecegi ve
bdylece tevhide aykiri olacagi diisinmektedirler.®® Burada “Zatla kaim
manalar”m varligini kabul edip sifat isnad etmemek ve taaddudi kudemay: sadece
“sifatlar” kelimesinin olusturdugu, “manalar” kelimesinin olusturmadigi gibi bir
iddianin mezhebi tutarliligi korumak seklinde oldugu diisiiniilebilir.

Mu’tezile “idrak” gibi baz1 sifatlarin  Zatiyla kaim olmadigimn,
sartlara(miidreklere) bagl olarak gergeklestigini kabul etmektedir.”° Irdde, sem’,
basar gibi sifatlarin Allah’in Zat1 ile kaim olmadigi husunda biitiin mutezile

firkalari ittifak halindedir.®*

% Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i'I-Hamse, 155.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i’l-Hamse, 155.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i’l-Hamse, 157.

57 Kad1 Abdulcabbar, Serhu usul’i'I-Hamse, 160.

%8 Kad1 Abdulcabbar, Serhu usul’i'I-Hamse, 162.

> Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 38; Serafettin Golciik—Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin

Yayinlar, 2016), 210.
%0 Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i’l-Hamse 155.
81 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 39.
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Es’arilere gore insan; yaratilisunin baslangicini, evreden evreye gecisini
ve yaratilisin kemale nasil ulastigini diisiiniince yaratilisin ve diizenlemenin
kendisinden kaynaklanmadigini anlayacaktir. Biitlin bunlarin muhkem surette
kendiliginden olmadigini da anlayinca inkarin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikar. Bu
giizel yaratilis ve ahengin irdde, kudret ve ilim sifatlarina delalet ettigi ortadadir.
Es’ariler, Mu’tezileden farkli olarak ilmi olmayan alimin, kudreti olmayan
kadirin, irddesi olmayan miiridin bir mana ifade etmedigini diisiinmektedirler. ®
Esariler bu sifatlarin kadim oldugunu diisiinmektedir. Esariler i¢in Mu’tezilenin
hadis irdde anlayigina tepki olarak ezeli ve Zati irade anlayisini ortaya koymak
son derece onem arz etmektedir.®® Imam Gazzali kudretin makdarla (giic
yetirilenle) olan iliski biciminin irdde sifati ile gerceklestigini diisiinmektedir.
O’na gore makdlr, miimkiin varlik anlamina gelmektedir.64 [Imam Gazzali
mimkiin olan alemin viicuda gelmesinde irdde sifatinin aleme yonelmesini sart
kosmaktadir.®> Buradan goriiliiyor ki Mu’tezile alemin yaratiimasindaki temel
saikin kudret sifat1 olmasin1 vurgularken Es’ariler irdde sifatin1 6ne ¢ikarmaktadir.

Es’ariler Zat-sifat iliskisi acisindan sifatlar1 Mu’tezile gibi Zatla aym
gdrmeyip Zat iizerine zait gormektedirler. Mu’tezile, ‘Alimiyet ve Kadiriyyet gibi
sifatlar1 Zatla aynmi gorerek taaddudi kudemadan kaginmaya calisirken, Zata ilave
olan ve mabhalli olmayan bir irdde ile miirid olmak ve bir cisim niteligindeki
kelam sifat1 ile konusan’ gibi bir iddia ile geliskiye diismiislerdir. Es’ariler “Alim”
sozlinden anlasilan seyin “Mevcid” soziinden anlasilan seyden farkini kabul
etmenin viicid ve ilim gibi ayrnt sifatlar1 kabul etmek anlamina geldigini
diisinmektedir. Es’ariler filozoflardan da farkli olarak “Kadir” sozii ile “Alim”
sOziiniin ayn1 anlamda oldugunu diisiinmenin iki ayr1 kelimeye ihtiyag
hissettirmeyecegini ve tekrardan baska bir sonu¢ dogurmayacagini
diisiinmektedirler.®® Biitin bunlarla birlikte Eg’ariler tekvin sifatimi  ezeli

gormeyerek kudretin bir taalluku seklinde ele alinmas1 gerektigini sdylemisler ve

62 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 81-82.
%3 Golciik—Toprak, Keldm, 243.

*Muhammed bin Muhammed bin Muhammed bin Ahmed Tasi Gazzali, el-fktisad fiI-Itikat, gev.
Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2012), 80.

% Gazzali, el-Iktisdd, 82.
% Gazzali, el-Iktisad, 117.
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“Allah’in ezelde yaratmaya Kadir olmas1” seklindeki yaklasimi ise mecaz olarak
yorumlamuslardir.”’

Ebli Hanife’ye gore Allah birdir ancak bu say1 bakimindan degil, ortagi
olmamasi bakimindandir. Dogurmamis ve dogurulmamistir. Esi ve benzeri
yoktur. Ne O hadislere benzer ne de hadisler O’na. O mevcut anlamindaki
“sey”dir ama diger seyler gibi degildir. Ebl Hanife’ye gore; Allah Teald’nin isim
ve sifatlar1 ezeli ve ebedidir. O’nun isim ve sifatlarinin higbiri hadis degildir.
O’nun sifatlari, hadislerin sifatlarindan farklidir. Bu sifatlar; hayat, ilim, irade,
kudret, sem’, basar ve kelamdir. Sifatlar Zatin ne ayni ne de gayridir. Allah’in
sifatlar1 sonradan olmadigi i¢in halden hale girmez ve degiskenlik gostermez. Bu
hususta duraklama veya sliphe duymak, EbG Hanife’ye gore dinden ¢ikmaktir.
Ebl Hanife’ye gore, kisilerin kendi goriislerine gére Allah’in Zati ile ilgili soz
sOylemesi dogru degildir. Allah Tedlda kendini nasil vasfetti ise Oylece
vasfedilebilir.®® Ebu Hanife’ye gore bu sifatlar haricinde fiili sifatlar vardir ve
bunlar; tahlik (yaratmak), terzik (rizik vermek), insa (meydana getirmek), ibda
(yoktan var etmek), sun’ (yapmak) ve digerleridir. O’na gore Allah Teala ezelde
de Halik’di. Yaratma O’nun ezeli sifatidir. Allah’in fiilleri mahlik degil yapilan is
mahliktur.®®

Imam Maturidi de EbG Hanife’nin sifat anlayisini siirdiirmiistiir. Imam
Matiiridi, Allah’1; Kadir, Alim, Hayy, Kerim Cevad™ olmakla isimlendirip
vasfetmenin aklen ve naklen hak oldugunu diisiinmektedir. Nakli olarak;
Kur’anda ve Allah’in diger kitaplarinda bdyle isimlendirilmistir. Peygamberler ve
diger insanlar bu isimleri kullanmislardir. Ayni kavramlarla nitelenmesi miimkiin
olan diger yaratilmiglar arasinda benzerlik olacagi endisesiyle Allah’a isim ve
sifat isnad etmemenin ta’til meydana getirecegini diislinmektedir. O’na gore
nitelememek “var” ve “yok” kavramlarimi esitlemek gibi sonuclar doguracaktir.
Akli olarak bakildiginda, Allah Tedld’nin cevher ve arazlari farkl farkl yarattigi
ortaya ¢ikinca O’nun fiilinin tabi degil ihtiyarl oldugu goriilmektedir. Yine aym

sekilde var etme-yok etme, fesdd-nizam, geceyi ve giindiizii birbirinin yerine

% Ciiveyni, Kitabii 'I-Irsdd, 28.

% Beyazizade, el-Usulii’l-Miinife, 95.

% Beyazizade, el-Usulii’l-Miinife, 105.

"0 Bu sifatlar1 (isimleri) drnek olarak vermektedir.
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getirme, fiillerin ahenkli ve diizenli meydana gelmesi, alemin yoktan var edilmesi
gibi hususlara bakildiginda bunlarin tab’an degil ihtiyaren oldugu goriliir.”*
Mu’tezile’nin Kadiriyet vurgulu istidlali ¢ikarimlarindan farkli olarak Imam
Matiiridi, Allah’in irdde sifatina atif yapmak suretiyle sifatlara akli zemin
gostermektedir.

Imam Matiiridi’ye gore Allah’in sifatlar1 birbiriyle ¢elismez. Alimdir,
O’nda cehalet yoktur. Kadir’dir, O’nda giigsiizliik yoktur. Mutlak Galiptir, asla
maglup olmaz. O yaratilmislar gibi degildir. Yaratilmiglar bir a¢idan ilim, kudret,
galip olmak gibi sifatlarla nitelenseler de bir diger acidan tam zitlar1 olan cehalet,
giicsiizlik ve boyun egme gibi sifatlarla da nitelenirler. Ayrica yaratilmiglarin
sifatlar1 bagka sebeplere bagli iken O, Zatindan dolayr bu sifatlarla
nitelenmektedir.”

Hanefi-Matiiridi keldm anlayis1 Esarilerin aksine tekvin sifatin1 da ezeli
gormektedir. Imam Matiiridi’ye gore “Allah vard: yaratilanlar yoktu, sonra tekvin
sifat1 olmaksizin yaratilmislar oldu” demek, yaratmay: tabiat ve gidalara nispet
etmekten daha mantiksizdir. Ciinkii bu iddia en azindan yaratmay1 baska bir seye
baglamaktadir.”® Allah’in ezelde tekvinle sifatlandigi halde miikevvenin ezelde
bulunmamasi, tekvinle nitelenmesine engel teskil etmemektedir. Esyanin
(yaratilmiglarin) olmasi gerektigi sekliyle var olmast i¢in Allah Teala ezeli bir
tekvin sifatiyla nitelendirilmistir. Bu tipki  Allah’in  kudret, irdde ve ilim
sifatlarimin ~ esyanin ~ viicut bulmasina taallukuna benzemektedir.”* imam
Matiiridi’ye gore miikevven olmadan ezeli bir tekvin sifatin1 Allah Teala’ya nispet
etmek acz nispet etmek anlamima gelmez. Acz, olmasi gereken zamanda
yaratmamakta s6z konusudur. Bu iddiaya gore, (ezeli kabul ettikleri) ilim ve irade
sifatlarinda da malum ve murad edilen ger¢eklesmeden cehl ve cebr meydana
gelmesi gerekirdi. Ne var ki olmasi gereken zamanda ve olmasi gereken sekliyle
esyay1 gergeklestiren Allah Teald i¢in bilgisizlik ve cehaletten s6z edilemedigi

gibi acizlikten de s6z edilemez.”

™ Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 126-127.
2 Matiiridi, Te vildr, 11:212.

3 Matiiridi, Kitabiir-Tevhid, 127.

™ Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 128.

> Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 129.
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Ebu’l-Muin Nesefi’ye gére Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, Neccariye’nin hepsi
ve Eg’arller; tekvin sifatinin, ezeli oldugunu kabul etmemektedirler. Onlar tekvin
ve mikevvenin aym sey oldugu yargisina varmiglardir. Halbuki tekvin ile
miikevven aymi olsaydi vurma ile vurulan, kirma ile kirilan, yeme fiili ile
yiyecegin ayni sey olmasi gerekirdi. Yine Nesefi’ye gore tekvin ve miikevven
ayni olup da miikevven tekvin ile olussaydi o zaman miikevven Allah Tedla ile
degil kendiliginden olusmus olacakti. Bu durumda yaraticinin Allah Teala oldugu
diisiiniilemezdi. Nesefi’ye gore Matiiridiler ve Es’ariler, Mutezile’nin “Allah
Teala kelami bir mahalde yarattt bu sekilde miitekellim oldu” goriisiinii kabul
etmemekte ittifak halindedir. Matiiridiler ve Es’ariler’e gore eger Allah Teala
keldmin1 bir mahalde yaratip da dyle miitekellim olsaydr —hasa- O degil de o
mahal miitekellim olurdu. Burada Es’ariler acgik bir celiskiye diismektedir. Bir
taraftan “kelami1 bir mahalde yaratip Oylece miitekellim oldu” demeyi dogru
bulmayip, bir taraftan da “tekvini miikevvenle yaratti” demek gibi bir mantik
hatasina diismektedir. Bir de Allah Teala’nin yarattigit zaman Halik oldugu
diisiiniiliip de, o zaman diliminde tekvinle miikevven ayni goriiliirse Allah’in
yarattiklar ile vasf edilmesi gerekirdi. Ornegin siyah-beyaz, birlesmis- ayrilmus,
tath- ac1 gibi vasiflarla Allah Teala’nin nitelenmesi gerekirdi ki bdoyle olmasi
durumunda inkdr meydana gelmis olurdu.”® Tekvin ile mikevvenin aynihg
meselesinde Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913) her ikisinin de hadis ve Allah’mn Zat1 ile
kaim olduklarini ileri siirmiistiir.”’

Es’ari diisiinceye yakmhg ile bilinen Imam Gazali bu konudaki
tartisgmanin lafzi oldugunu diisiinmekle birlikte Allah’in ezelde Halik diye
isimlendirilecegini de sdylemistir. O, bunu kilicin keskinlik niteligi ile aciklar.
Keskin kili¢ hem kininda iken hem de kestigi zaman “keskin” diye adlandirilir.
Burada kili¢ iki durumu da igine alacak sekilde “keskin” diye adlandirilmistir.
Aslinda kinindaki kilicin keskin olarak adlandirilmas: “bilkuvve keskin” olmasi
anlamindadir, kestiginde “keskin” olarak adlandirilmasi ise “bilfiil keskin” olmasi

anlamindadir. Allah Teéld’ya ezelde Hélik diyen de, fiilin gergeklestigi zaman

"® Nesefi, et-Temhid, 52-53. Burada Es’arilerin 6nerme ¢izelgesinde okuma yapilirsa kudretin
taalluku olarak Allah Teédld’nin yaratma kudretine sahip oldugu anlayisinda olduklar:
goriilebilir. Bu sebeple bu konu ¢eliskili goriilmiis, ancak ehl’i kible tekfir edilmemistir.

" Sabuni, el-Bidaye, 82. ibnii’r-Ravendi baslarda mutezile kelamcilarindan olup sonra irtidat
etmistir.
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O’na Halik diyen de Imam Gazzali’ye gore hakli olmaktadir.”® imam Gazzali’nin
burada uzlagmaci bir yol izledigi ve bu konuda Matiiridilere olduk¢a yakin
diistindiigii goriilmektedir.

Matiiridilerin Zati sifatlarin ezeliligi hususunda selefilere oldukca yakin
olduklart goriilmektedir. Matiiridiler, ilahi isim ve sifatlarin aklen ve naklen sabit
oldugunu, tesbih doguracagt endisesiyle farkli kelimelerle Allah’in
isimlendirilmesi ve nitelendirilmesinden kaginmanin anlamsiz oldugunu, bunun
ta’tili dogurdugunu diisiinmektedir. Esyanin varlik sahasina ¢ikmasi, birbirinden
farkli ve diizenli olarak alemde yer almasinin (bi’t-tab’ degil) ezeli bir irade
sifatinin geregi olarak gerceklestigini, EbG Hanife’nin yolunu siirdiirerek biitiin
Zati sifatlarin ve tekvin sifatinin da ezeli oldugunu kanaatindedir. Tekvinin en
kolay anlatiminin “ol” emriyle alemin yaratilmasi seklinde oldugunu, beser

anlayisinin buradan daha fazlasini algilamayacagini Vurgulam.alktadlr.79

1. 2. 3. il1ahi Sifatlarin Tasnifi

Allah Tedla’nin sifatlar1 kelam ekollerinin sifatlara yaklasimi, istidlali
olarak sifatlar1 ifade etme big¢imleri, ilahi sifatlarin anlamlarindaki ortak noktalar
ve farkliliklar ve te’vile konu olus bicimleri gibi noktalar dikkate alinarak tasnif
edilmistir. Ayrica ilahi sifatlar1 siniflandirarak sifatlar konusunu izah edebilmek
ve egitim- 6gretimde kolaylik saglanmas1 amaclanmigtir. Bunu yapanlarin basinda
Ebl Hanife gelmektedir. EbG Hanife, Allah’in bir oldugunu esi ve benzeri
olmadigini, yarattiklarina benzemedigini ifade ettikten sonra Zati ve fiili olmak
lizere sifatlar1 ikiye ayirmaktadir. Daha once de gectigi lizere Zati sifatlar; hayat,
ilim, irdde, kudret, sem’, basar ve kelamdir. Fiili sifatlar ise; ; tahlik (yaratmak),
terzik (rizik vermek), insa (meydana getirmek), ibda (yoktan var etmek), sun’
(yapmak) ve digerleridir. Imam Matiiridi de Zati ve fiili olmak iizere ikili tasnif
yapmlstlr.80 Burada EbG Hanife ve Imam Matiiridi her ne kadar ikili tasnif
yapsalar da gizil olarak Zatin varligina delalet eden ve selbi (tenzihi) dedigimiz

Allah’m neler olamayacagini ifade ettikleri sifatlar1 da ifade ettikleri ortadadir.

"8 Gazzali, el-Iktisid, 135-136.
"8 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 130.
8 Celebi, “Sifat”, 103; Ayrica bknz: Beyazizade, el-Usulii’l-Miinife, 95-105.
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Ormegin; bir olmas1, yaratiklara benzememesi... gibi tenzihi 6zelliklerle Zat
tanitilmis, sonra zati ve fiili sifatlardan s6z edilmistir.

Bu durumda ilahi sifatlarin farkli sekillerde gruplandigimi goriiyoruz.
“Zati-siibati, Zati-selbi, selbi-sliblti, Zati(selbi)-stibuti-fiili, Zati(selbi)-siibiti-
haberl, Zati(selbi)-siibati-fiili-haberi gibi ikili, {g¢li, dortlii tasnifler
yapilabilmistir. Bu siniflandirmalar bir kelamcinin sifat kabul ettigini digerinin
sifat kabul etmemesinin agiklanmasindan ziyade, belli sifatlarin ayrica tasnif
ihtiyag olup-olmadig1 ile ilgilidir. Ornegin Matiiridi kelamcilar1 fiili sifatlari
subtti sifatlardan tekvin sifatinin iginde ele almislardir. Haberd sifatlari ise tenzihe
konu olduklari i¢in selbi sifatlar igerisinde ele alabilmislerdir.®*

Es’arilerden Ciiveyni sifatlart Zati ve manevi sifat seklinde ikiye
ayirmistir.” Zatl sifatlari mevsufla kdim olan bir illete dayanmayan, Zat var
oldukca var olan sifatlar olarak degerlendirmistir. Manevi sifatlar ise mevsufta var
olan bir illete dayanmaktadir.” Ciiveyni, Allah’in kidemi gibi sifatlara Zati, ilmi
gibi sifatlara ise manevi sifat demektedir. Manevi sifatlar igerisinde tekvin sifatini
zikretmemistir. Ayrica “viicud” sifatimm Zatin ayni gordiigii i¢in Zati sifatlar
icerisinde zikretmemistir.*

Mutezileler Kad1 Abdulcabbar, Allah’in Kadir gibi biitiin sifatlarin terettiip
ettigi sifat1 bulunmakla birlikte, cehli diisiiniilemeyen Alim sifatinm oldugu ve
bunlarin hayat sahibine ait olmasi anlaminda mevctd ve hay oldugu gibi dort
temel sifatin kadim oldugu goriisiindedir. Bunlarin haricindeki midrik gibi
sifatlarin bir mahalde bulunmayan hadis bir fiili sifat olan irade sifatiyla iliskili
oldugunu diisiinmektedir. Bu sekilde ikili bir tasnif yaptig1 diisiinilebilir.®®

Biitlin bu siniflandirmalar1 kapsayici sekilde besli bir tasnif yapabiliriz:

1) Sifati Nefsiyye: Viicld sifati demektir. Stinni kelameilarin ¢ogunluguna
gore viictid, Zat’1 Bari iizerine zaid, ezeli ve bagimsiz bir sifattir. 84

2) Selbi Sifatlar: Tenzihi sifatlar da denilen bu sifatlar Allah Teala’nin
Zatina uygun olmayan anlamlar1 nefyettigi i¢in selbi olarak isimlendirilmistir.

Bunlar; vahdaniyet (bir olmasi), kidem, araz ve cevher olmamasi, cisim olmamasi,

8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 117.
82 Cuveyni, Kitdbi 'I-Irsad, 46-47.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i’I-Hamse, 169-172.

8 Kulavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 119.
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mahlikata tesbih edilememesi (muhalefetiin li’l-havadis), mekan nispet
edilememesidir.

Allah Teala birdir. Eger birden fazla yaratici olsaydi birbirlerine kimi
konularda engel olurlardi. Bu da engellenenin aciz ve yaratilmis olduguna delil
teskil ederdi. Allah Teala kadimdir, alemin hadis olmas1 kadim bir yaraticinin
delilidir. Varliginin baslangict yoktur. Allah Teala, Hristiyanlarin dedigi gibi bir
cevher (t6z) degildir. Cevher béliinebilen birlesik ve asil anlamindadir. Araz da
(ilint1) degildir, zira arazlar var olmak i¢in mekana ihtiya¢ duymaktadirlar. Oysa
O’nun varlig1 kendindendir (kiyam bi-nefsihi). Cisim de degildir, zira cisimler de
boliinebilir. Kadim yaratict hadis olanlara benzemez. Mekéana nispet edilemez,
zird bu durumda mekan da O’nunla kadim olmasi gerekirdi.85 Biitlin bu sifatlar
Allah Teala’ nin tenzih edilmesi gereken selbi sifatlaridir.

3) Siibuti sifatlar: Selbi sifatlar Allah’in ne olmadigini gostermek igin
O’ndan olumsuzluklart selb etmek (algidan gidermek) igin kullanilan sifatlardir.
Stibiti sifatlar ise Allah’in ne oldugunu gdstermesi agisindan miispet anlamindaki
siibut kavramu ile tasnif edilen sifatlardir. Bu sifatlarla Allah Teala’y1 nitelemek
vaciptir. Bu sifatlar Zat lizerine zaid méanalar igerirler, ezeli ve ebedidirler. Allah
Teald bu sifatlarla alem ve alemdeki yaratilmislarla iliski kurar (taalluk), bu
taallukun sonucunda da 4leme nitelikleri yansimaktadir (tecelli). *° Eba
Hanife’nin Zati sifat olarak siraladigi sifatlar bu smifa girmektedir. Ciinkii O,
selbi seklinde ayr1 bir baglik agmamistir. Ciliveyni’nin “manevi sifatlar” seklinde
tasnif ettigi ama icine tekvini almadigi boliim de bu sifat grubudur. Mu’tezile’ nin
ilahi isimlerin sifatlardan tiiredigi iddiasin1 reddederek Alim, Kadir, Hayy, ve
Mevcild gibi sifat formati digindaki diger isimlerin kelime kokleriyle sifat isnad
etmeyi taaddiid’i kudema dogurur endisesiyle dogru bulmadigi kisim da burasidir.

Mu’tezile, Esariyye ve Matiiridiyye arasinda Allah’in varli§i, birligi,
kidemi, viicudu, yaratilmiglara benzememesi gibi konularda ihtilaf yoktur.
Kisacasi tartigsma ispat’t vacipte degil Vacib’il Viicid’un alemle iliski kurma

stfatlarindadir ki bu sifatlara da siibitl veya manevi sifatlar denmektedir.

% Nesefi, et-Temhid li-kava ‘idi 't-tevhid, 30-42.
8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig, 125-126.
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Matiiridi kelameilart subiti sifatlart hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar,
kelam, tekvin seklinde siralamislardir. Bu sifatlarin hepsini kadmil, kadim ve Zat
ile kaim gormektedirler. Sia ve Filozoflar bu sifatlarin Zat iizerine zait manalar
olmadigimi, Zat’la aym1 oldugunu kabiil ederler. Mu’tezileye gére bu manalarin
kok masdar bigiminde nispet edilmesi dogru degildir.’ Daha énce de ifade
ettigimiz lizere Eg’ariler tekvin sifatin1 ezeli bir sifat olarak gérmemektedir. Asli
itibariyle onlar kudret, ilim ve irdde sifatlar gibi miistakil bir sifat gérmemeleri
itibari bir anlam yiiklemeleri sebebiyledir. Matiiridilerin tekvinle kastettikleri ezeli
mananin  kudret ve irdde sifatlarina miindemi¢ oldugu goriislerinden
kaynaklanabilir.®® Bu durumda Matiiridilere gore siibati sifatlar siufinda ele
almacak sekiz ildhi sifat bulunmakta, Es’arilere gore yedi ilahl sifat
bulunmaktadir.

4) Fiili Sifatlar: “Allah-kdinat ve Allah-insan iliskisini ifade eden
sifatlardir.” Sifatlar1 bizim yaptigimiz gibi besli tasnif degil de Zati-fiili seklinde
ikili tasnife tabi tutarsak; Zatl olanlar zitlariyla nitelenmesi cdiz olmayan ilahi
sifatlari, fiili olanlarsa zitlar ile nitelenmesi caiz olan ilahi sifatlarr” ifade etmis
olacaktir. ¥ Bu sifatlar ashinda tekvin sifati cinsinden sifatlardur.

Mu’tezile’ye gore Allah Tedld icin olumlu veya olumsuz manada
kullanilabilen sifatlar fiili sifatlardir. Ornegin Allah falancaya cocuk yaratti,
filancaya ¢ocuk yaratmadi; Allah falancaya rizik verdi, filancaya vermedi gibi.
Onlara gore olumsuz kullanilamiyorsa Zati sifattir, alimiyet, kadiriyyet gibi. Ne
var ki onlara gore irdde etmek ve irdde etmemek”™® “keldm etmesi veya

etmemesi”>*

Allah i¢in kullanilabildigine gore “irdde” ve “kelam” Zati bir sifat
olmayip fiili bir sifat olmaktadir. Eg’arilere gore ise olumsuz kullanildiginda
ziddinda zorunlu bir sifat sabit oluyorsa bu sifatlar Zatidir. Ornegin, kudret
(glicliniin yetmesi) sifatin1 olumsuzlarsak “giicliniin yetmemesi” gibi bir acz sifat
zorunlu olarak ortaya c¢ikar. Olumsuzlama halinde ziddinda zorunlu bir sifat

meydana gelmiyorsa bu sifatlar fiili sifatlardir. Ornegin, yaratti- yaratmadi, rizik

8 Yiiksel, Sistematik Keldm, 43-44.

8 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 138.

8 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 301.

% «Allah sizin i¢in kolaylik irdde eder, zorluk irdde etmez.” (Bakara 2/185)
% «Allah kiyamet giiniinde onlarla konusmaz.” (Bakara 2/174)
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verdi- vermedi gibi. Dikkat edilirse yaratmamak ifadesi “yaratamamak” anlamina
gelmemektedir. Iste bu tiir sifatlar fiili sifatlardr.”

Imam Matiiridi’ye gore Zati oldugunda ittifak olunan sifatlarin bile bazi
durumlarda kullanilip bazi durumlarda kullanilmamasi suretiyle (aleme bakan
tarafiyla mahliikat agisindan) degisik kullanimlara konu olabilmektedir. Ornegin
“Allah falancanin duasini isitti, filancanin duasini igitmedi” veya “Allah falan
vakitte benden bildi, filan vakitte benden bilmedi” denilmesi Allah Teala’nin sem’
ve ilim gibi iki sifatin1 Zati olmaktan ¢ikarmamaktadir. Dolayisiyla Mu’tezile’nin
fiili sifatlara yaklasimimi dogru bulmamaktadir. Imam Matiiridi’ye gore “Allah
kiyamet giliniinde onlarla konugsmaz.”(Bakara 2/174) gibi ifadeler ise Allah
Teala’nin  keldamin1 nefyederek onlardan iyiligini, ikramin1 nefyettigini
gostermektedir. Dolayisiyla Imam Matiiridi, fiili sifatlarin da Zata nispeti ve ezeli
olmasi agisindan diger Zati sifatlardan bir farkinin olmadigini Vurgulamlstm93

Aliyyt’l Kari fiili sifatlar1 “hem kendisi hem de ziddi ile Allah’1
nitelemenin cdiz oldugu sifatlar” seklinde tanimlamistir. Ornek olarak; sefkat
(re’fet), rahmet, gazap, sahat gibi sifatlar1 zikretmistir. Aliyyii’l Kari, Hanefl
diisiincesi gercevesinde tekvin sifatini hakiki ezeli bir sifat kabul etmistir. O’na
gore fiili sifatlarin mercii tekvin sifatidir. Tekvin sifati hayata taalluk ederse
diriltme olur (ihya), 6liime taalluk ederse 6ldiirme (imate) olur, sekil vermeye
taalluk ederse tasvir olur. Insa, ibda’, tahlik, sun’... gibi fiili sifatlar arasinda
umum-husus gibi anlam farkliliklar1 olsa da, tekvin sifatina raci olmalan
cihetinden yakin anlamlidirlar.”

Fiili sifatlar, Allah Teala’nin yaratmasi anlamindaki ilahi sifatlar sinifim
olusturmaktadir. Boyutlara maruz kalan insanin kendi kullandigi kelimelerle
boyutlar1 yaratan Allah Teédld’y1r tam olarak tanimasi miimkiin degildir. Belki
isaret niteliginde olmas1 agisindan ve birbirine zit olan seylerin bile esitlenmemesi
icin farkli seylere farkli isim-sifat verilmesi gerekliliginden hareketle isim ve
sifatlardaki manalar1 gorebilir. Ne var ki ilahi sifatlar1 anlamak i¢in her yoniiyle

olmasa bile bir yoniiyle tenzihe bakan bir bakis ag¢isinin insan diizeyinde bir

% Aliyyii’l Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagr1 Yay., 1981), 68-
69.

% Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 131.
% Aliyyii’l Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 69- 70.
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bizim mutlak gii¢c, mutlak ilim ve mutlak irade olarak anlayabilmemiz; hadis olan
varliklarin mukayyet gii¢, ilim ve irddelerini miisahede edebilmemizle iliskilidir.
Buradan hareketle, hadis olan alemdeki kudret, bize ezeli ve mutlak kudreti isaret
ediyorsa; O’nun mutlak ve ezeli yaraticiligina da hadisler (miikevvenler) isaret
etmektedir. Bu durumda kudret, ilim ve irdde sifatlar1 ile yaratma sifat1 arasinda
ezelilik ve mutlak olmalar1 agisindan bir fark goriilememektedir. O halde,
Matiiridilerin ezeli tekvin sifati anlayislarinda ve bu kapsama giren ezeli fiili
stfatlar anlayiglarinda bir tutarlilik oldugunu sdyleyebiliriz.

5) Habert Sifatlar: Allah’in selbi ve siibati sifatlar1 akli-istidlal
noktalardan hareketle bilinebilir. Oyle ki kendisine kitap ve rasil
gonderilmeyenlerden dahi akli olarak Allah’in varligi, birligi ve kidemi gibi
sifatlarin1 bilenler olabilir. Ancak Kur’an ve Siinnette Allah’in yedi (eli), vechi
(ylizii), istivasi...gibi kimi ifadeler vardir ki bunlar aklen degil sidece naklen
bilgi sahibi olunabilecek sifatlardir.

Kur’an ve siinnette bildirilerek haber yoluyla sébit olan sifatlara haberi
sifatlar denir. Bu ifadelerin saddece zahiri anlamlar1 diisiiniiliirse insan1 tesbihe ve
tecsime gotiirebilir.”® Sozlik anlamlar itibariyle yaratilmislara ait ozellikler
tasidiklar1 i¢in selbi sifatlar igine dahil edilmeleri gerekirken, naslarda sabit
olmalar1 yoniinden siibuti sifatlarda degerlendirmek de miimkiindiir. Bu sifatlarin
bazilar1 Kur’dn’da, bazilar1 ahad rivayetlerde yer almaktadir. “Yed, vech, ayn,
istiva, niizll, 1sba’, kadem, sak, dihk, mecii, cenb, nir, istihya, suret, keff, rahmet,
gazap ve ityan” bu sifatlardan bazilaridir.”

Bu ifadelerin zahiri manalar1 alininca insani tesbih ve tecsime gotiirdiigiine
gore te’vil edilip edilmeyecegi tartismali hale gelmektedir. Selefiler Kur’an ve
stinnetteki bu gibi ifadeler hususunda tecsim ve tesbihi dogru bulmadiklar1 gibi
tevili de dogru bulmazlar. Bu ifadelere oldugu gibi inandiklarini, Allah Tedla’nin
hicbir mahliika benzemedigini ve akillarina gelen her tiirlii seyin bile yaraticisi
oldugunu kabul ettikten sonra te’vile de yanasmamuslardir. Te’vilin zan ifade

ettigini, Allah’in sifatlariin zahirinin Rablerinden geldigini sdyleyip, batinina

% Golciik-Toprak, Keldm, 237.
% Celebi, “Sifat”, 103; ayrica bknz. Yiiksel, Sistematik Keldm, 56-60.
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inandiklarin1 ve batinlarini bilmenin Tmanin rikkunlarindan olmadigini, dolayisiyla
bilmekle de miikellef olmadiklarini diistinmektedirler. Boylesi bir te’vilden uzak
durmanin, dogal olarak tesbihi doguracagi endisesinin de oniline ge¢cmektedirler.
Oyle ki “ iki elimle yarattim”( Sa’d 38/75) ifadesini okurken ellerini hareket
ettiren kisinin ellerinin kesilmesinin miistehak oldugunu ifade etmislerdir.”’

Miisebbihe, Miicessime ve Haseviyye’ye gore bu ifadeler zahirleri ile
diistiniilmelidir. Bu sebeple Allah’in sifatlarmmi  yaratilmiglarin - sifatlarina
benzetmisler ve Allah’1 cisim goérmiiglerdir. Fakat onlara gore Allah, etten ve
kandan cisim olmayp, biitiin yaratilmis olanlarimn niteliklerine sahip bir cisimdir.*®

Mu’tezile’nin, “alim ve kadir olanin hay olmasi gerektigi” goriislerini daha
once ifade etmistik. Mu’tezile yaptigi bu Onerme silsilesini “cisim” olmasi
hususunda siralamamis, bu hususta te’vil yolunu seg¢mistir. Onlara gore, Allah
Teala alim ve kadirse “hay”’dir, denildigi gibi, alim ve kadirse “cisim”dir
denilemez, ¢iinkii cisim eni, boyu, derinligi ve yliksekligi” olan seydir. Mu’tezile
“alimdir, diger alimler gibi degil” mantifinin “cisimdir diger cisimler gibi
degildir” Onermesine uyarlanamayacagini diistinmektedirler. Bu durumda “eni,
boyu, derinligi uzunlugu vardir ama digerlerinin eni, boyu, derinligi, uzunlugu
gibi degil” demek gibi bir ¢eliski meydana gelmektedir. Dolayisiyla Mu’tezile’ye
gore Allah’a cisim denilmez.*

Mutezile, haberi sifatlar kapsamina giren ifadeleri genel itibariyle Allah’in
“cisim” olmamas1 baglaminda ele alip te’vil etmislerdir. Buradan hareketle
Allah’1 cisim kabul edenlerin gosterdigi delilleri tevil ederek agiklamislardir.
Allah’a cisim diyenler “Rahman arsa istiva etti” (Taha 20/5) ayetini “oturma”
anlaminda ele almiglar buradan cisim oldugunu ispat yoluna gitmislerdir. Mutezile
ise bu ayetteki “istiva” kelimesinin “istila”, “galebe” gibi manalara geldigini ifade
etmistir. Yine Kur’an’da gecen “gbziimiin dniinde yetistirilmen igin”’(Taha 20/39)
ayetindeki “gdz” ifadesini “ilim” anlaminda tevil etmislerdir. Yine “O’nun vechi
disinda her sey helak olacaktir”(Kasas 28/88) ayetindeki “vech” kelimesi sozliik

anlamiyla diisliniiliirse “yiiz” anlamina gelecektir. “O’nun vechi varsa O cisimdir”

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1:92-93.
% Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, sad. Muhammed Esen (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014),
84.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i I-Hamse, 207.
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gibi tecsimi yaklagima kars1 Mutezile, “vech”den maksadin “Zat” oldugunu iddia
etmistir. Yine ayetteki “ iki yedimle (elimle) yarattim”(Sa’d 38/75) ifadesindeki
“yed” kelimesini “nimet” olarak tevil etmislerdir. Mu’tezile ru’yetiillah meselesini
de nefyedilmesi gereken sifatlar i¢inde degerlendirmektedir. Allah’in
goriilebilmesini cisim olmasina baglayan miicessimeye karsi cisim olmadigi i¢in
goriillemeyecegi ile yanit vermislerdir. 1%

Imam Es’ari (6. 324/935)’ye gore Allah Teala’nin vechi, iki ayn1 ve iki eli

vardir. Bunlar1 Allah Teala haber vermistir, keyfiyetsiz olarak varlig1 kabul edilir,

3 oh

nefyedilemez. Ornegin O’na gore Allah’mn iki eli meselesinde “yed”in “nimet
seklinde te’vil edilmesi dogru degildir. Imam Es’ari, Mu’tezile’nin nimet
anlamindaki tevilinin icmaya ve dilsel anlamda kiyasa aykir1 oldugunu iddia
etmektedir. Imam Esari’ye gore “iki elimle yarattigim igin” ifadesine,
“kudretimle” anlami verilmesi durumunda Hz. Adem ile iblis arasinda bir fark
olmazdi. Ciinkii Allah, Hz. Adem’e secde etmeyen Iblis’e “Kendi ellerimle
yarattigim su varligin 6niinde secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiiklik mii
tasliyorsun yoksa ululardan misin?"(Sa’d 38/75) buyurarak, kudretle yaratmanin
“iki yedle yaratma” sifatindan farkli oldugunu ifade etmektedir. O’na gore “sunu
iki elimle yaptim” denilebilirken, “sunu iki nimetimle yaptim” denilemeyecegi
icin dilsel olarak bu tevilin dogru olmadigini diisiinmektedir. Bu gibi sifatlarin
mecazi olabilecegi sdoylemine kars1 da, keladm-1 ilahi’nin hiikmiiniin zahir ve
hakikate gore oldugunu, kesin bir delil olmaksizin zahirinden ¢ikilamayacagini
iddia etmektedir. Fakat bu gibi sifatlar, uzuvlar gibi olmayip yaratilmiglara
benzemedigine gore kesin delil ortaya ¢ikmamakta dolayisiyla hakiki ménadan
mecaza gecmeye ve dilsel kiyasa aykiri oldugu i¢in te’vile de ihtiyag
kalrnamlstlr.lOl

Imam Es’ari haberi sifatlar hususunda genel itibariyle selefi bir tutum

sergilemistir. Fakat sonraki bazi Es’ari kelamcilar1 “yedeyn” ifadesini kudretle,

“ayn” ifadesini gormeyle, “vech” ifadesini ise Zatla te’vil etmislerdir. %2

100 K adi Abdulcabbar, Serhu usul’i’l-Hamse, 232.

101 Ebu’l-Hasen b. ismail Es’ari, el-Ibdne ‘an Usiili’d-Diydne, tah. Fevkih Hiiseyin Mahmud
(Kahira: y.y., 1979), 1:121-132-133.
192 Ciiveyni, Kitabi 'I-Irsdd, 138.
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Haberi sifatlar hususunda, Hanefi- Matiiridi kelam ¢izgisinde de benzer bir
degisim gortilmektedir. Ebl Hanife’ye gore Allah’in vech, yed ve nefs gibi
Kur’an’da yer alan keyfiyetsiz sifatlar1 vardir. Allah’in yedi; kudreti veya nimeti
seklinde tevil edilemez. O’na gore bu yaklasim, sifatlardaki manay: iptal etmek
olup, kaderiyye ve Mu’tezilenin yoluna sapmaktir. O’na gore Allah’in gazabi,
Rizasi, kaza ve kader sifatlar1 vardir. Gazabi azabidir, Rizas1 da sevabidir seklinde
tevil edilemez. '

Imam Matiiridi bu gibi sifatlarin “hicbir sey O’nun benzeri degildir’(Sura
42/11) ayetinin 151¢inda tesbihten uzak durmak suretiyle ele alinmasi gerektigini
diistinmektedir. Bu konular te’vil edilse bile higbir te’vile kesin goziiyle
bakilamayacagini, Allah Teala bu sifatlarla neyi murad etti ise O’na aynen Tman
edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ornegin Allah’m arsa istiva etmesi ile ilgili
olarak O’na gore bu gibi sifatlar dinleyenin algisin1 agmaktadir ve dinleyenlerin
yaratilmiglara ait Ozelliklerle bu sifatlar1 algilamaya calismasi dogru degildir.
O’na gore Allah Teala, istiva (yed, ayn vb.) gibi sifatlar1 kendine nispet
etmektedir. Allah’u Teala’ya ait bu gibi sifatlar, insanlar var edilmeden ve bu
kelimeleri 6grenmeden de vardir. Dolayisiyla Imam Matiiridi bu sifatlarin Allah’a
ait oldugunu, asil muradim1 Allah’in bildigini ve tesbihe diismeden te’vil
yapilabilecegini ama bu konuda higbir te’vilin  mutlak olmadigim

104

diisiinmektedir.”* Imam Matiiridi, Miicessime ve Mu’tezile’nin “ya cisimdir bu

sifatlar cisme ait olabilir” , “ya da cisim degildir, o halde bu sifatlar asil
caligmaktadir. Bununla birlikte bu tiir ifadelerde te’viller yapmis ama bu
konulardaki hi¢bir te’vili mutlak gérmemistir.

Aliyyti’l Kari istiva, vech, gazap, r1za gibi sifatlarin te’vil edilemeyecegini
sOylemistir. O’na gore Allah 6zellikle “yed, ayn ve istiva kelimelerini kullanmis
bu kelimelerin yerine, kudret, nimet, gorme ve istila gibi kelimeler
kullanmamigtir. Kulun varliginin yerine yokluk gelebilirken, Allah’in varliginin
yerine yokluk gelememektedir. Dolayisiyla kulda olan niteligin Allah’ta da olmasi

gerektigi gibi bir tesbih veya kulda yaratilmis olarak var olan niteligin adinin

103 Beyazizade, el-Usulii'I-Miinife, 100.
19 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 155.
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Allah’a nispetinin imkan1 arasinda durmustur. O’na goére bu yol Allah’in kendi
sanina yakisir bir sekilde, sifatlarin nefyedilmemesi ve tesbihe diisiilmeden
kabuliidiir.'®

Aliyyii’l Kari her ne kadar Ebli Hanife ¢izgisinde te’vile bagvurmaktan
kacginsa bile hem EbG Hanife’nin hem de kendisinin sifat kelimesini kullanmak
suretiyle bir tiir tevil yaptigini sdyleyebiliriz. Ciinkii hem Kur’an hem de siinnete
Allah’a izafe edilen isim ve sifatlar bir baglam icerisinde ele alinmaktadir. Bu
ifadeleri kullanildigi nassin disinda miistakil olarak degerlendirmek veya farkli
onermeler igerisinde anlam katmak veya kok anlamlart ile sifat halinde bir tasnif
igerisinde siralamak da bir tiir tevil 6zelligi tasimaktadir. Hatta bir adim oteye
gidilecek olursa bu ifadelerin Kur’an’in indigi zamanin disinda, zihinde evrilen
manalan ile okumak bile bir yoniiyle te’vil olmaktadir. Ne var ki tesbihten ve
nefyden uzak bir te’vilin Matiirldi diisiincesiyle ortiistiiglinii sdyleyebiliriz.

Allah Teala, insanin dilinde kitab1 indirmis ve kendini tanitmak istemistir.
Ancak insanin dili Allah’t tam olarak kusatamamis, “O’nun benzerinin
olmadig1”(Sura 42/11) imanina insanm1 davet etmistir. Bir yoniiyle benzeri yok
derken bir yoniiyle de insan Ozelliklerine (ismen) benzeyen sifatlarla kendini
anlatmistir. Buradaki ismen benzerlik; kelimelerin sahitteki anlamlarinin gaibte
delil olmamast degil, varligi vacip olanla varligi céiz olanlarin farklilig
anlamindadir. Biitlin bunlar Allah’in kelimelerinin acizligi degil, kulun acizligi
olup, Allah’mn hitap ettigi kulllarina liitfetmesidir. Liitif olan Ayetleri insan
algisinin altina indirme ¢abalari, ya O’nu cisim gormeye veya 0zelliksiz gérmeye
gotiirebilir. Bu anlamda, hakiki manay1 Allah’a havale ederek te’vil etmek iyi bir

anlama i¢in bir yontem olabilir.

195 Aliyyii’l Kari, Serh Fikhi’l Ekber, 105-109.
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IKiNCi BOLUM

ILAHI BiR SIFAT OLARAK iRADE

frade konusu kelam ilmini en fazla mesgul eden konulardan biridir.
Mu’tezile, Cebriyye ve Ehl-1 Siinnetin temel ayrim noktasinin irdde oldugu dahi
sOylenebilir. Bu sebeple calismanin bu béliimiinde kavramsal agidan irdde ele

alinmis, nispeti problemi ve tasnif edilmesi ayrintili olarak incelenmistir.

2. 1. iradenin Sozliik Anlam

Irade, sozliikte r,v,d kokiinden if’al vezninde bir masdardir. “Revd”
Arapcada Oncii, bagkan, yagmur yagabilecek yerleri kavmine gosteren ve otlak
kasifi anlamindaki “raid” ifadesinin kdk masdaridir. “Raid” kelimesinin ¢ogulu
“rlivvad” olup sahabenin sifati olarak da kullanilabilmistir. Sahabeler bir ortama
“rlivvad” olarak girenlerdir, yani hilme yapistiklar1 halde ilmi isteyenler olarak bir
ortama girmeleri anlaminda sifatlaridir. “Revd” bir seyi istemek ve bir seye
cagirmak anlamima gelmektedir. Yine baz1 izafet terkipleri ile birlikte
“kararsizlik” anlami da igerebilmektedir. 106

Yine “revd” “kibarca tekrar tekrar istemek” anlamina gelmektedir. Bu
kelimenin (kibarlik icermesi agisindan) yumusaklik anlamindan hareketle
“kadmin teenni ile yavas yavas yiiriimesi” anlaminda da kullanilabilmektedir.
Ayn1 zamanda “gbéze c¢ekilen siirme” anlaminda “mirved” ve ‘“yavag”
anlamindaki “ruveyden” ifadeleri de bu yumusaklik anlamindan kaynaklanabilir.
Bir seyin ardindan kosturmak anlamindaki “rade” fiilinin if’al veznindeki masdari
“irade”dir. Asil anlamu itibariyle “irade” kelimesi sehvet, dilek ve temenniden

kaynaklanan giicii ifade etmektedir.'”” Burada irdde kelimesinin if’al veznine

%°Ebii']-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzur el-Ensard, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru
Sadr, ts.), 3: 187-188.

7 Isfahani, Miifredat, 448.
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doniismesiyle daha kuvvetli istemek anlamina doniistiigli de soylenebilir.

“Bir seyi irade etti” demek “onu istedi” (saehil) anlamina gelmektedir. Bu
sevgi ile de olur sevgisiz de olabilir.'® Sozliikler, asil anlam veya birinci anlam
olarak bilinenin disinda, yan anlam veya ikinci- tgiincii... anlamlari da
icerebilmektedir. Bu da “iradeye” -ikinci anlam olarak da olsa- “sevmek”
anlaminin kok ve esas anlaminda degil de kullanim agisindan verildigi izlenimini
vermektedir.!® “frade”, yapilmasi veya yapilmamasi gerekli goriilen seylere
nefsin karar vermesi anlaminda isim olarak kullanilmaktadir. Bu kelime bazen
“bir seye nefsin meyletmesi (0zlemi)” anlaminda isin basi i¢in, bazen de
“yapilmasi veya yapilmamast gerekli goriilen seylere karar vermek” anlaminda

isin sonu i¢in kullanilir.*

Allah i¢in 6zlem duymak gibi bir anlam s6z konusu
olmayip, isin sonu ic¢in karar verme anlami kastedilir. Allah sunu murad etti
denildiginde “Allah baska tiirlii degil soyle olmasina karar verdi” anlaminda
sonug kastedilir. Ornegin; “Sunu da sdyle: "Allah sizin icin bir kétiiliik irade etse
(dilese) Allah’a kars1 sizi kim koruyabilecektir? Veya hakkinizda bir rahmet irade
etse (kim engelleyecektir)?"(Ahzap 33/17) ayetinde Allah’in kararin1 kim
engelleyebilir anlam1 bulunmaktadir. Bazen de iradde ifade edilir fakat bundan
emir kastedilebilir. “Senden sunu istiyorum (irdde ediyorum)” derken “sana sunu
emrediyorum” anlami bulunmaktadir. Bu konuda ayeti kerimede “Allah size
kolaylik irade ediyor, zorluk irdde etmiyor’(Bakara 2/185) buyurmus ve
kolayligin emredilip, zorlugun emredilmedigi kastedilmistir. Bazen de se¢gme
giiclinden degil zorlama ve duygu manasi kastedildigi i¢in cansiz ve hayvanlara
da kullanilabilir. Ornegin; “yikilmak isteyen(irdde eden) bir duvar”(Kehf 18/77),
“atim saman istiyor (irdde ediyor)” ifadelerinde oldugu gibi. “Miirdvede”
vezninde ise irdde konusunda baskasiyla ¢cekisme manasi1 vardir. Ornegin, “o beni

5111

kendisine istedi (miirdvede etti) ayetinde “irade konusunda c¢ekigsme”

kastedilmistir."*?

198 {hn Manzur, Lisanu'l-Arab, 3:188

199 Muhammed Ali Neccar-ve digerleri, el-Mu'cemu'l-Vasit (Kahira: el-idarati’l-ammeti 1i’1-
miictemeat ve ihyait’tiiras trs.), 361.

10 rsfahani, Miifreddt, 448.

" Yusuf Stresi 12/26.

Y2 [sfahani, Miifredadt, 448.
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Irade kavramin1 kken itibariyle inceledigimizde “dilemek”, “emretmek”
ve “karar vermek” gibi anlamlar1 ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu da dilegin, karara
donlismesi veya emre doniismesi gibi bir baglaminin olabilecegi izlenimini
uyandirmaktadir. Bu baglamin giigle iligkili oldugu diisiiniilebilir. Buradan
hareketle kisaca tanimlayacak olursak “irdde bir seyi yapip yapmamakta karar

verebilme giicii” seklinde tanimlanabilir."*®

2. 2. irade Konusundaki Tartismalara Genel Bir Bakis

Bir kelime bir disiplin igerisinde 1stilahi anlami ile kullanilacagi zaman,
hem kelime anlami hem de ilgili disiplinin ana kaynaklarindaki kullanimlar1 géz
ard1 edilmemesi gerekmektedir. Ilgili disiplinin ana kaynaklarindaki kelimelere,
tarihi ve siyasi olaylara bagli olarak farkli anlamlar verilebildigi de
goriilebilmektedir. Her ne kadar kullanilan kaynaklar ve kelimeler ayni olsa da
birbirinden farkli algilar terim anlamlarinin farklilasmasina sebep olabilmektedir.

Irade kelimesi kelami bir terim olarak kullanilacagi zaman, keldm ilmini
doguran i¢ ve dis sebeplerin her birinin ayni zamanda irade kavramina yiiklenen
farkl1 yaklasimlara sebep oldugunu dahi sdyleyebiliriz. Ornegin; Hz Osman’in
(6.35/656) sehit edilmesi ve daha sonra Cemel ve Siffin savaslarinin g¢ikmasi
Miislimanlar arasinda biiylik etkiler birakmis ve siyasi fakliliklar, itikadi
farkliliklara zemin olusturmustur. Bu savaglara katilan Miisliimanlarin kendi
iradeleri ile mi yoksa cebir altinda m1 bu savaglara katildiklar1 sorusuna verilmeye
calisilan her cevap, kaynaklardaki irade ile ilgili kelimelere yaklasim tarzlarina
metot agisindan bir zemin olusturabilmektedir. Ornegin, Cebriyye ad1 verilen bir
grup sucu tamamen kadere yliklerken, insanin hiir ve sorumlu oldugunu diistinen
Kaderiyye adindaki bir grup kaderi inkar etmekteydi. Miircie ad1 verilen baska bir
grup ise bu iki goriisii de kabul etmeyip hiikkmii Allah’a havale etmekteydi.'**
Biitlin bunlarla birlikte sonraki olaylardaki farliliklarin ameli ve ictihadi farklilik
olabilecegi ve kaynaklarin kendi biitliinselliginde ele alinabilecegi objektivitesinin
de varligindan bahsedebiliriz. Bu da hem Allah’in irddesini hem de kulun

sorumlulugu (ciizi irddesi) gibi iki yonlii anlama girisimine firsat verebilir.

13 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigi, 172.
1 Golciik-Toprak, Keldm, 27.
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Bir kelam terimi olarak irade sifati, genel olarak tanimlanacak olursa; “bir
zorunluluk olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki
taraftan birini yapmay1 gerektiren nitelik” seklinde tanimlanabilir. Alternatiflerden
birini belirleme 06zelligi sebebiyle irade sifatina “sifat’t muhassisa”  da
denilmistir."*® Irdde, canli varlik i¢in bir hal gerektirip ondan belli bir fiilin vaki
olmasimi saglayan bir niteliktir. Hakikat agisindan bakilirsa irdde ancak yok olana
ilisen bir sifattir. Ciinkii bir isin (digerlerinden farkli olarak) ortaya ¢ikmasi i¢in
secer. Nitekim Allah Teala Yasin Stresi’nde; “(Allah) bir seyi diledigi zaman
(irade ettigi zaman), O'nun emri o seye ancak "Ol!" demektir. O da hemen
oluverir”(Yasin 36/82) seklinde buyurmak suretiyle var olmayi1 tahsis etmek
anlamindaki irddesini ortaya koyrnustur.116

Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar istidlali olarak siraladigi Kadiriyyet,
Alimiyyet ve bu ikisinin gerektirdigi Hay ve Mevcut olma hallerinin ayni anda
zitlarinin olamayacag1 iddiasindan hareket ederek, Allah’in kadim bir sekilde
Miirid olamayacagi iddiasinda bulunur. O’na goére kadim bir kadiriyyet vacip
oldugundan Allah i¢in acz disiinlilemez, kadim alimiyyet vacip oldugundan
O’nun i¢in cehl i¢in diisliniilemez. Fakat kadim bir sekilde Miirid olmasi boyle
degildir. Kadim bir sekilde miirid olursa dlemin varligini hem miirid olur hem de
karih olur ki bu muhaldir. O’na gore irade fiil cinsindendir ve muhdestir. Kadi
Abdulcabbar, Allah’in hadis bir sekilde Miirid olmasini, lizatihi sifatlardan farkli
olmasi goriislerinden hareketle agiklama yoluna gitmistir. '’

Imam Es’ari Mu’tezile’nin ilim sifati konusundaki sdylemlerinin iride
hususunda da s6z konusunu oldugunu, kullarin iradesine bagli olarak Allah’in
iradesinin hadis olamayacag1 seklinde cevap vermektedir. O’na gore Allah’in
ezelde ilmi olmasiyla ezelde irddesi olmasi arasinda bir fark yoktur.118
Ciiveyni’ye gore; Allah kadim bir irdde ile miiriddir. Allah’in kadim bir iradesi
olmasaydi bagka bir irddenin taallukuna ihtiya¢ duyulurdu. O’na gore bir seyi

yapanin, belli bir zaman ve belli bir 6zellikte olacag: ilmiyle yaptig1 isi kastetmis

olmast gerekir. Hakkinda sahip olunan ilme ragmen bir fiilin meydana

5 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 301.

18 Seyyid Serif Ciircani, Kitabiit-Ta rifdt (Beyrut: Darii’1-Kiitiib’il-ilmiyye, Liibnan, 1983), 16.
17 Kadi Abdulcabbar, Serhu usul’i’I-Hamse, 187-188-189.

18 Bs ard, el-Ibdne, 161-162.

48



gelmesindeki kasdi yok saymak biitiin fiillerin hasil olmasindaki kasdi yok
saymaya gotiiriir. Kaldi ki O’na gore ilim sifatina da hadis diyen Cehm Bin
Saffan’in goriisleri Basra Mu’tezilelerinin goriislerinden daha tutarlidir.**® Imam
Gazzali bu konuda tabi oldugu Es’arilikle benzer diisinmektedir. O, Allah
Teala’nin fiillerinin irdde edicisi oldugunu iddia etmektedir. Bunun kesin delilinin
ise Allah’tan meydana gelen fiillerin ancak bir tercihin sonucunda farkli imkan
tiirlerine ayrilabilmeleridir. Bu tercihin O’nun Zatindan kaynaklandigi
diisiincesini yeterli gérmemektedir. Clinkli Zatin iki zit seye nisbetinin durumu
aynidir. Bu durumda iki zit olan seyin meydana gelmesinin sebebi irade
olmaktadir. Imam Gazzali, kudret sifatinin da Zat sifatinda oldugu gibi iki zit seye
taallukunun ayn1 oldugunu diistinmektedir. Yine O, Kéb1’nin ilim sifatinin da iki
zit seye nispetinin ayni olmayacagi iddiasini da dogru bulmaz. Ciinkii ilim
ma’aluma tabi olup, maluma bulundugu hal iizere yonelmektedir, Ancak irade
sifati gibi tesir ve degistirme 6zelligi bulunmamaktadir."®® Bu durumda Gazzali’ye
gore kudretin makdlra tasarrufta bulunmasi anlamindaki irdde sifati, hadis
varliklarin yokluktan varlik sahasina getirilmelerini ve farkli yaratilmalarini
saglayan tercihi ifade etmektedir.'?*
Ebu Hanife’ye gore ilahi irddenin Allah’in ezeli sifatlarindan olmasi
anlamindaki goriisiinii daha 6nce ifade etmistik. O’na gore Allah Teala iradesi ile
AAAAA 22 imam
Matiiridi’ye gore Allah’in ezeli bir irdde sifatiyla nitelenmesi, bir seyi vaktinde
var etme se¢imini gostermektedir. O’na gore bu irddenin delili, yaratilmislarin
farkli mahiyetlerle varlik sahasina c¢ikmalari, bir hikmete bagli olmalar1 ve
Allah’m birligine delalet etmeleridir. Iste biitiin bunlar her seyin hiir bir secimle
(irade ile) olustugunu gé’)stermektedir.123
Ebu’l Muin Nesefi’'ye gore Allah Tealda alemi kendi hiir se¢imi ile
yaratmistir. Ciinkii fiillerinde se¢me 0Ozgiirliigi olmayana mecbur denilir ki

boylesi acizdir. Bu durumda Allah Teadld’nin irdde sahibi oldugu anlasilmis

9 Ciiveyni, Kitabii 'I-Irsdd, 93.

120 Gazzali, El- Iktisad, 95.

121 Gazzali, El- Iktisdd, 100.

122 Beyazizade, el-Usulii’I-Miinife, 90.
123 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 140.
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olmaktadir. O’na gore bu agiklama Mu’tezile’nin goriislinii ¢iirlitmektedir. Nesefi
irdde’yi; “yaratilacak seyi diger sekilde degil de 6zellikle belli sekilde olmasini
gerektiren mana” olarak tanimlamaktadir.*?*

Nureddin es Sabini de Mutezilenin “Allah, hadis olan ve bir mahalde
bulunmayan bir irdde ile miiriddir” seklindeki goriisliniin temelinde yanlis
oldugunu savunmustur. Cilinkii boylesi bir durumda irdde, ya Allah’in onu
yaratmasi ile viicut bulacak yahut da kendi kendine var olmus olacagi sonucu
ortaya ¢ikmaktadir. O’na gore Ehl-i siinnet mezhebi mutezilenin “kendi kendine
var olmustur” demesi durumunda bunun Yiice Yaratictyr inkdr anlamina
gelecegini diisiinmektedir. Mu’tezilenin “Allah’in yaratmasiyla viicut bulmustur”
seklindeki savunmasinin ise iki soruyla kars1 karsiya kalmakla sonuglanacagini
ifade etmistir. “Onu kendi irddesiyle mi yaratmistir yoksa iradesiz mi?”
Mutezile’nin buradaki verecegi “iradesiz bir sekilde” cevabinin Allah’t cebir
altina almak anlamina geldigini, eger “iradeyle yaratmistir” diyorlarsa bu irddenin
hadis ya da kadim olmasi sonucunu doguracagini diisiinmektedir. Ehl’i-siinnete
gore tekrar “hadis bir irddeyle yaratmistir” seklinde cevap vermek sonsuza kadar
devam eden teselsiiliin kapisini agmaktatir. Teselsiil ise batildir.'?

Bir kelam terimi olarak 1lahi irade sifatinin, farkl sekil ve zamanlara bagh
olarak hiir bir tercihle yaratilmiglar1 var etmeyi saglayan nitelik oldugunu
sOyleyebiliriz. Dikkatlice inceledigimizde ispat-1 vacib konusundaki hudis, imkan
ve gaye-nizam delillerinin; irdde sifat1 ile iliskili olduklarin1 goriiyoruz. Hudis
delili; varliktan yokluga gegisi saglayan tercihi, imkén delili ise olabilecek diger
miimkiinler arasindan tercih edilen miimkiiniin var edilmesini i¢ermektedir.
Kainattaki bircok degisimin farkli zamanlarda farkli yaratilmaya konu olan sebep
ve gayelerinin olmasini ihtiva eden gdye ve nizam delilinde ise malumlara tabi
olan ilim sifat1 kadar, malumlarin belli bir gaye ile de§isimini tesis eden bir irade

sifatindan s6z edebiliriz.

124 Nesefi, et-Temhid, 58.
125 Sabuni, el-Bidaye, 95.
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2. 3. irade ile Benzer Anlama Gelebilecek Kelimeler

Ozellikle Ehli Siinnet mezhebi agisindan irdde sifatinin daha ¢ok yaratma
ile iligkili oldugunu ifade etmistik. Bu anlamda iki zit seylere kars1 ayn1 durumda
olan Zat, kudret ve ilim sifatlarindan farkli olarak iki zit seye tesir edebilecek
sifatin irdde sifatt oldugu sonucuna ulasilabilmisti. Biitiin bu sifatlarin tekvin
sifatiyla birlikte farkli 6zellik ve sekillerle yaratilmiglarin varlik sahasina
gelmesini saglayan 6zellikler oldugunu sdyleyebiliriz.

Allah’a nispet edilen sifatlarin her biri bir yoniiyle diger sifatlarla
iligkilidir. Ancak Kur’an ve siinnette kullanilan bazi sifatlarin ayni1 anlama gelip
gelmedigi veya bir digerinin yerine kullanilma durumlari, irdde ile iliskili
kavramlardan farkli olarak benzer anlamli kavramlar konusunu giindeme
getirmektedir. Biz burada fonksiyon agisindan iligkili olanlari degil, irade sifatiyla

benzer anlamli oldugu diisiintilen bazi kavramlari inceleyecegiz.

2. 3. 1. Mesiet

Sozliikklerde “Bir seyi irade etti” demek “onu istedi” (sdehli) anlamina
gelmektedir. Irdde kelimesinin sozliiklerde bir kelime ile karsilanmasi
gerektiginde genel itibariyle “mesiet” kelimesiyle olmaktadir.’®® Ne var ki bir
kelimenin anlamini karsilayan en iyi kelime yine ayni kelime olabilir. Her ne
kadar ayn1 anlama geldigi diisiiniilen kavramlar yiiklem olarak degerlendirilse de
belli niianslardan vareste olamamaktadir. Bu durum, irdde ile mesiet kelimesinin
aynilig1 i¢in de s6z konusu olabilmistir.

Kelamcilarin ¢ogu da dilciler gibi irade ile mesietin ayn1 oldugunu
sOylemiglerdir. Baz1 kelamcilar ise mesiet her ne kadar 6rfl olarak irade yerine
kullaniliyorsa da onun asil anlami bir seyr “icad etmek” ve “elde etmek”
anlamlarina geldigini diistinmektedirler. Bu durumda Allah i¢in olursa “icad
etmek”, insanlar i¢in olursa “elde etmek” anlamina gelmektedir. Allah’tan olan
mesiet, istenen seyin viicuda gelmesini gerektirirken, irdde kacinilmaz olarak
viicuda gelmeyi gerektirmeyebilir. Ornegin “ De ki, ben kendi kendime Allah'in

mesiet etmesinden (dilediginden) baska ne bir menfaat elde etmeye, ne de bir

126 {hn Manzur, Lisanu'l-Arab, 3:18.
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zarar1 6nlemeye malik degilim”(Araf 7/188) ayetindeki mesiet (dileme) karsi
konulamaz bir dileme iken, “Allah sizin i¢in kolaylik irdde eder zorluk irade
etmez.”(Bakara 2/185) ayetindeki irdade etme (dileme) kolayligin emredilmesini
ifade etmektedir.®’ Fakat irdde sifatt da “O irdde ettigini (diledigini)
yapandir.”(Hud 11/107) seklinde diledigini yaratma anlaminda da
kullanilmaktadir. Buradan bakildiginda irddenin mesietten daha kapsamli oldugu
diistiniilebilir.

Seyyid Serif Ciircani ise ilahi mesietin irddeden daha umumi méanaya
geldigini diistinmektedir. O’na gore ilahi irdde, (daha ¢ok) ma’dumun icadina
yonelik bir sifat iken ilahi mesiet ise hem ma’diimiin icadina hem de mevcudun
yok edilmesine yonelik mandya sahiptir. O’na gore dil acisindan bir farklar

bulunmamaktadir.*?®

Ne var ki bu farklarin genel ve oOzel farklari ile iligkili
oldugunu goriiyoruz. Bu sebeple dil agisindan birbiri yerine kullanilabilen bu
ifadelerin kelam acisindan da “diledigini yapma” anlaminda Allah’a izéfe edilerek
ayni anlamda kullanildiklarini séyleyebiliriz.

Ebl Hanife, mesiet ve iradeyi ayni anlamda kullanmugtir.'?° Sablni’ye
gore Ehl-i Sitinnet ve’l-cemaate gore mesiet ve irade aym seydir. O’na gore
Kerramiye, mesieti ezeli, iradeyi ise hadis kabul ederek selefin yolundan ve
icmadan ayrilmislardir.**® Mutezileden Ebi Hilal el-Askeri (6.400/1009) mesieti
heniiz vakti gelmemis seyler icin kullanilabilir goriirken irddeyi vakti gelen veya

gelmeyen seyler icin kullanilabilecegini séiylemektedir.131

2.3. 2. ihtiyar

Ihtiyar “hayr” kokiinden gelmekte olup daha iyi olani istemek ve yapmak
demektir. Bazen insanlarin hayir olarak gordiikleri hayir olmasa bile hayir olarak
isimlendirilmistir. Allah Teala’nin “biz onlan bilerek alemlere kars: tistiin kildik

(onlar1 ihtiyar eyledik)”(Duhan 44/32) sozii, ya onlar1 hayirli olarak yaratmasi

127 Isfahani, Miifredadt, 572.

128 Ciircani, Kitabiit-Ta 'rifit,16-216.

129 Beyazizade, el-Usulii'I-Miinife, 47. Arapga kisimda yer almustir.

130 Sabuni, el-Bidaye, 95.

131 Ebq Hilal el-Askeri-Hasan b. Abdullah b. Sehl, Mu'cemu’l-Furitki’I-Lugaviyye, thk.,
Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-Ilm, ts.), 124.
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veya onlari digerlerinden daha 6ne ¢ikarmasi anlamindadir.**? Irade, iki seyden ya
hakikatte hayirli olan1 ya da isteyenin kendine goére hayirli olani se¢gmesidir.
Ihtiyar’in zidd1 1ztirardir (zorlanmadir). Iradenin zorlanmasindan s6z edilebilirken
ihtiyarin zorlanmasindan s6z edilemez.™*® Bu agcilardan bakildiginda ihtiyarin
iraddeden daha 6zel anlamli oldugu s6ylenebilir.**

Imam Matiiridi, Ka’bi’nin ilahi fiillerin ihtiyari olmas1 goriisiiniin kendi
ifadesiyle tevhid ehlinin mezhebine uydugunu fakat Ka’bi’nin mezhebine
(uymadigini) soylemistir. Allah’in yaratiklar1 kendi ihtiyariyla yaratip da
fiillerinin ihtiyariyla olmadigint sdylemenin mantiksizhigmmi dile getirir.
Matiiridi’ye gore Allah’1 ezeli bir irade ile vasfedene yakisan kabuliin, bir seyi
vakti geldiginde var etmesine ait se¢imini (ihtiyarini) kabul etmis olmasidir.
Matiiridi, ilahi fiillerin ilahi bir ihtiyarla oldugunu bunun da ezeli irdde ile

aciklanabilecegini ortaya koymustur.™*

2.3.3. Riza

136 Kulun Allah’tan razi

Riza, kalbin verilen hiikiimden hosnut olmasidir.
olmasi ilahi takdirin gergeklesme sekline hosnutsuzluk gostermemektir. Allah
Teala’nin kuldan razi olmasi ise kulun ilahi emir ve yasaklar1 yerine getirdigini
gé’)rmesidir.137 Allah Teala “Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi
olmustur”’(Maide 5/119) seklindeki ayette iki yonlii raz1 olmay1 buyurmustur.

Ebl Hilal el-Askeri (6. 400/1009)’ye gore irade ile rizd ayni anlamda
degildir. irAde bir taatin basinda, rizA ise sonunda meydana gelmektedir. O’na
gore r1za’nin zitt1 suht’tur. Suht ise cezalandirma iradesi olmas1 sebebiyle riza da

sevap verme irddesi veya hiikmii olmaktadur.*®

Ebl Hilal Askeri’nin iradeyi igin
basina ve rizay:r isin sonuna almasi Mu’tezilenin kulun iradesiyle kendi fiilini
yaratmasi fikrini desteklemek mahiyetinde oldugu izlenimini vermektedir. Imam

Maturidi bu goriisten farkli olarak irddenin fiille beraber oldugunu riza, gazap,

132 Isfahani, Miifreddt, 366.

133 el-Askeri, Mu'cemu 'I-Furiki’l-Lugaviyye, 124.
134 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 173.
' Matiiridi, Kitabiit-Tevhid , 140.

13 Ciircani, Kitabii.t-Ta rifit,111.

137 Isfahani, Miifredat, 430.

138 el-Askeri, Mu cemu 'I-Furiiki’I-Lugaviyye, 123.
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muhabbet v.b kavramlarin ise genel goriise gore fiilden sonra oldugu
diisiincesindedir.**

Ebli Hanife’ye gore riza, miitesabih sifatlar denilen, haberi sifatlar
igerisinde yer almaktadir. Haberi sifatlar konusunda ifade ettigimiz iizere Eba
Hanife’ye gore “rizasi sevabidir” seklinde te’vil edilemez. Ebl Hanife’ye gore
kim Allah’in mesieti ile Allah’a itaat eder ve emrettigi isi yaparsa; O’ nun rizasina
ve adaletine uygun is yapmis olur. Kim de O’nun mesieti ile O’nun emrinin
disinda bir is yaparsa Allah’in rizasina uygun is yapmis olmaz. Buradan bakilirsa
Ebl Hanife’ye gore fiiller iyi olsa da kotii olsa da O’nun mesieti ile meydana
gelirken kotii fiiller O’nun rizasina muvafik diismemektedir. Ne var ki Ebt
Hanife’nin “Allah’in yaratmaya razi olmasi” gibi ifadeler kullanmasi da emr-i
keyniinet anlamindaki irdde anlayisini ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla O’na gore
yaratmanin basindaki irddede rizad bulunmakta olup, kullarin islemis oldugu

kotiiliiklerde ilahi irade bulunmakla birlikte ilahi riza bulunmamaktadir.*°

2. 4. Kelami Acidan Irade’nin Nispeti Meselesi

Mutlak irddenin Allah’a it oldugunu hem akli delillerle hem de nakli
delillerle ispatlamak miimkiindiir. Akli deliller olarak, alemi yoktan var etme
tercihi anlaminda ve miimkiinler arasindan bu miimkiinii se¢gme hiirriyeti ifade
edilebilir. Nakli delillere olarak; “O diledigini yapandir”(Hud 11/7) ve “Allah
fayda veya zarar vermeyi irdde ettiginde O’na kimsenin engel olamaz”(Fetih
48/11) selindeki ayetler 6rnek verilebilir.

Ne var ki irddeyi; istemek, dilemek ve karar vermek gibi manalarla ele
aldigimiz zaman kullarin da istemesi, dilemesi ve karar vermesi gibi ifadelerin
kendileri i¢in kullanilabildigini gériiyoruz. Bu durumda Allah’1n iradesi yaratmak
ile sonug¢landig1 ve kullarin fiillerini dahi Allah’in yaratmasi disiiniildiigiinde
kullarin yapip ettiklerinden sorumlu bulunma meselesi ortaya cikacaktir. Kul
kendi fiillerini yapansa, Allah’in fiilleri yaratma iradesi veya karsi konulamaz
mesietinin fiillere etkisi kelam ilmini belki en fazla mesgul eden konudur. Ayrica

tekvin- miikevven meselesinde oldugu gibi irdde eden ile irdde edilenin kidem ve

139 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 399.
0 Beyazizade, el-Usulii'I-Miinife, 97.
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hadis olarak ayrilmalarinin imkani veya her ikisinin de hadis olup-olmadigi
igerisinde konumlanmasi ve kullara bakan tarafiyla tasnif edilmesi 6nem arz

etmektedir.

2. 4. 1. Iradenin i1ahi Sifatlar icerisinde Konumlandirilma Meselesi

Sifatlar boliimiinde de ifade ettigimiz iizere Selefin biiyiik bir kismini
olusturan grup sifatlar tasnif etmemistir. Allah’in irade sifati da dahil olmak tizere
biitiin sifatlar ezelidir."** Es’arilerden Ciiveyni de irdde sifatin1 meéni sifatlar
icerisinde ele almis ve ezeli kabul etmistir.***Daha énce de ifade ettigimiz iizere
Ebli Hanife ve Imam Matiiridi igin irdde ezeli bir sifat olup subuti sifatlar
icersinde yer almaktadir.

Cebriyyeden Cehm b. Saffan Allah’in, ilim, kudret ve irdde ile nitelenmesi
kacinilmaz  olarak  tesbihi  gerektirecegi i¢in bu  sifatlarla  Allah’1
nitelendirmemektedir.’*® Basrali bazi Mutezililere gore Allah, hadisleri bir
mahalde bulunmayan hadis bir irade ile dileyendir. Onlar O’nun her hadis fiilini
yine kendinde bulunan hadis bir fiili ile yarattigimi diisinmektedir."** Haddi
zatinda Allah’a Zatindan ayri sifat isnad etmeyi dogru bulmayan Mutezilenin
irade konusunda da ayni hassasiyeti koruduklar1 ve Oyle ki hadis bir iradeden
bahsettikleri goriilmektedir.

Allah Teala “Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde (irdde ettigimizde)
onun, zenginlik sebebiyle simarmis elebaslarina (itaati) emrederiz; buna ragmen
onlar o iilkede kotiilik islerler. Boylece o memleket hakkindaki hiikmiimiiz
gerceklesir ve oranm altini {istiine getiririz’(Isra 17/16) buyurmustur. Imam
Maturidi bu ayette irdde ile irdde olunanin farkliligina isaret edildigini iddia
etmektedir. Clinkli Allah Teala helak etme anindan 6nce haber vermistir. Bu da
iradenin murad edilenden baska bir sey oldugunu gostermektedir. Clinkii Allah’1n,
onlarin hangi yolu sececeklerine dair ezeli ilmi sayesinde helak olmalaria sebep

olan inkar ve inatgiliklarini onlar fiilleri isleyip de helak olmadan once

141 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 79.
12 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 183.
13 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, 84.

¥4 Ciiveyni, Kitabi 'I-Irsad, 71.
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bilmektedir. Murad disinda ilahi bir irddeyi kabul etmeyen Mu’tezile, inkar ve
ise helak olmalarmma sebep olan seylerin bilgisi disinda helak etmeyi murad
etmesinin zuliim anlamia gelecegini diigiinmektedir.**° Dolayisiyla Imam

Maturidi’ye gore irade, ilim sifatinin ezeli olmasi gibi ezelidir.

2. 4. 2. iradenin Tasnif Edilmesi

Allah Teala kitap gondermek suretiyle kullarinin fiillerini iyiye
yonlendirmek, kotii olanlardan uzaklasmasini istemistir (r1izd). Insanlardan
hangilerinin daha iyi isler yapacagini imtihan etmek icin O6limii ve hayati
yaratmus,"*® hayir ve ser olarak yaptiklarmin karsiliklarmi goreceklerini ifade

etmistir.**’

Bu durumda Allah’in yaratma irddesinden farkli bir iradesi vardir.
Ayrica hitap edilen ve sorumlu tutulan kullarin kendi fiillerine etkileri de kullarin
iradesi konusunu akla getirmektedir.

Calismanin bu boliimiinde ilahi irddenin; tekvini irade ve tesrli irdde
seklinde ikili tasnifini inceleyecegiz. Daha sonra tesrii irade baglaminda beseri

AAAAA

gibi bir tasnif yapacagiz.

2.4.2. 1. Tekvini Irade ve Tesrii irade

[1ahi irdde “ol dediginde her seyin var olmasi “ seklinde hep var etmekle
ilgili olursa daha once de dilcilerden aktardigimiz iizere “Allah sizin i¢in kolaylik
ister ve zorluk istemez(murad etmez)” seklindeki emir anlamina gelen ifadelerin
durumunun arastirilmasinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Hanefl Matlridi kelam ¢izgisinde irddenin yaratmayi tahsisle ilgisi kabul
edilince ilahi emrin iki anlami seklinde bir tasnife gidilmistir. Ebli Hanife emrin
iki kisma ayrildigi bunlarin ise emri-keyniinet ve emr-i vahy oldugunu ifade

AAAAA

olup bir seye ol demesi ve o seyin oluvermesidir. Emr-i vahy ise iradeden

15 Matiiridi, Te 'vilat, 8:272.
148 Miilk 67/2.
147 Zilzal 7-8.
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kaynaklanmis degildir. Hz Ibrahim’in ogluna sdyledigi s6z buna isaret etmektedir:
“Rilyada seni bogazladigimi goriiyorum; bir diisiin ne dersin? Dedi. O da cevaben:
Babacigim emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun,
dedi.”*® Ingallah demeden (Allah’in mesieti olmadan) “beni sabredenlerden
bulursun” demedi. Allah’in emri oglunu bogazlama seklinde olmasina ragmen
mesieti bu yonde olmadi.**

Imam Mathridi de ilahi irddenin, Allah’in yaratmasi acisindan sahip
oldugu bir nitelik oldugu goriisiindedir. O’na gore irade ile emir, temenni, davet
ve rizd kastedilirse durum degisecektir. Mu’tezile emir, temenni v.b ifadeleri
iradeden istisna etmek slretiyle anlamak istemislerdir. Eger ki ilahi irdde her
seyde gecerli goriiliirse bu fiillerin  yaratilmisligini  benimseme yoluna
gotiirecektir. imam Mat(ridi emir, temenni v.b iride alaninda goriilen kavramlar
tizerinde delil getirmenin (asil) irddenin anlagilmasini pekistirecegini
diisiinmektedir. Allah Teala; “Allah kimi dogru yola iletmek isterse(irdde ederse)
onun kalbini Isldim’a acar; kimi de saptirmak isterse(irdde ederse), goge
cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar iste boyle
cezalandirir.”(En’am 6/125) buyurmustur. imam Matiridi usuliinii koruyarak bu
ayetin manasini yaratma iradesi baglaminda ele almistir. O’na gore Allah Teéla
bazi insanlar1 dogru yola iletmeyi irade ettigi zaman onlara hidayete gotiiren
fiilleri yarattigini, saptirmak istediklerini de goniillerini daraltmak suretiyle hak
yoldan saptirdigini ifade etmistir. Yine Allah Teala “Allah diledigini saptirir
diledigini dogru yola iletir’(En’am 6/39) buyurmustur. Imam Matiiridi, Allah’in
bu beyaniyla iki grup insani birbirinden ayirdigini ve Allah’in ileride hidayete ve
delalete erecegini bildikleri kisilerin durumuna gore irade ettigini bu iki ayetin
gosterdigi diislincesindedir. O’na gore bu ayetlerde gegen irdde’nin emir ve riza
ile bir iliskisi bulunmamaktadir.*®

Allah Teala soyle buyurmaktadir: ”Biz dileseydik elbette herkese hidayeti
verirdik”’(Secde 32/13), “Allah dileseydi sizleri tek bir timmet yapardi”(Maide
5/48), “Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi”’(En’am 6/149) seklinde

buyurdugu ayetlerdeki “irade” lafizlarinin da imam Matiridi’ye gére emir ve riza

148 gaffat 37/102.
9 Beyazizade, el-Usulii’l-Miinife, 97.
150 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 389.
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anlamlart bulunmamaktadir. Imam Maturidi’ye gore bu Aayetlerde gecen
mesietlerin  mevcut olmast hallerinde fiillerin mutlaka gerceklesecegi
Vurgulanmlstlr.151

Hem EbGi Hanife'nin hem de Imam Matiridi’nin ilahi iradeyi
simiflandirma yaklagimini ele aldigimizda irddenin yaratmay:1 tahsis gibi bir
manadan emir manasina daraltmak istemedikleri gdze ¢arpmaktadir. Bu sebeple
irddeden ziyade emri simiflandirdiklarini goriiyoruz. Ebl Hanife’'nin emri
keynfinet ve emri vahy tasnifi imam Matdridi i¢in hiiccet niteligi tasimis olacak ki
iradeyi yaratmaya matuf bir mesiyyeti ilahi’nin diginda emir, riza, temenni gibi
manalara daraltmayr dogru bulmamaktadir.”®® Fakat burada emri keynunette
“kiin” emrinin bulunmasi da izahtan varestedir. Burada “var edis” ve “emr”in bir
araya gelmesinin ezeli irAde sifatim karsiladigi diisiiniilebilir. imam Maturidi
Ka’bi’nin, Allah’mn emrinin her hal igin gecerli olup geri ¢evrilmesinin imkan
disinda olmasi fikrine karst da geri cevrilmeyen emrin tekvin emri oldugunu
sOylemistir. Fiilin sddece emrin bulunmasiyla olusmayacagini yaratmayi tahsis
ozelligi olan irddenin, fiill emirle birlikte meydana getirecegini ifade etmektedir.
Ona gore fiili yapmakta ihtiyart olan her varligin irade ile vasfedildigini ancak her
mubhtarin ilgili fiili yapmakla emredildigi iddia edilemez. Zira faili muhtarlardan
biri de Allah Teala’dir ki O’na me’mur denilemez.*

[rade’nin kelime anlamu ile ilgili béliimlerde ve oraya atfettigimiz diger
boliimlerde ayetin bir kismini ifade ettigimiz ilizere “Sizden ramazan aym idrak
eden kimse onu oruglu gecirsin. Hasta veya yolcu olan tutamadigi giinler
sayisinca diger giinlerde kaza eder. Allah sizin i¢in kolaylik ister(irdde eder)
zorluk istemez (irdde etmez)’(Bakara 285) ayetinde Imam Mathridi’nin yine
usuliinii korudugunu goriiyoruz. Burada iradeyi, emir manasindan daha umumi
olarak yine yaratmayi belli sekillerde tahsis manasiyla iliskisinin oldugunu ifade
etmistir. Mu’tezile’ye gore yolculuk ve hastalik esnasinda oru¢ tutan kimse
Allah’mn dilemesine (iradesine) aykir1 sey yapabilmis olmaktadir. Onlara gore
yolculuk ve hastalik sirasinda orug tutan kimse zorlugu tercih (irdde) edebilmistir.

Mu’tezile’ye gore Allah Teala ise bunu dilememistir. Iimam MatGridi ise bu ayetin

131 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 389.
192 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 396.
153 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 397.
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yolculuk esnasinda oru¢ tutmamayr miisaade etmesi anlaminda Allah Teala’nin
kolaylig1 irade ettigini ifade etmistir. O’na gore Allah Teala oru¢ tutmamayi
isteyene kolayligi, tutmak isteyene de giigliigii dilemistir (irdde etmistir). O’nun
iradesinin bir yonde gecerli diger yonde gegersiz olma gibi bir durumu olamaz.*

Imam Matiiridi’ye gore fiiller ya irdde ile ya sehven ya da baski altinda
vuku bulacaktir. Baski ve gaflet Allah i¢in s6z konusu olamayacagi i¢in alemdeki
biitiin fiiller Allah’in irddesi ile gerceklesmektedir.'*

Biitiin bunlarla birlikte irdde kelimesinin Kur’an’da istemek, emretmek
gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Buradan hareketle tekvini irade ve tesrii irade gibi
ikili bir tasnif miimkiindiir. Bu tasnif ibn Teymiye’ye gore selefin de tasnifidir.**®
Aym tasnif imam Es’ari ve Aliyyii’l Kari’nin ifadesiyle Ehli-Siinnetin arastirict
alimlerinin tasnifidir.™" Yeni ilmi keldmcilardan izmirli Ismail Hakki da aym
tasnifi yapmustir.>®

Tekvini irdde kaderle ilgilidir ki hilki (tabi) iradedir. Bu irade tiiriiniin
sembolii mesiettir.**® Bu biitiin yaratiklar1 kapsamina alan yaratma ile ilgili ilahi
irddedir. Tekvini iradenin meydana gelmemesi diisiiniilemez.*® Bu irade tiirii Eb
Hanife’nin emri keyntinet seklindeki ayrimina denk gelmektedir.

Tesrii irade ise din, seriat ve emirlerle ilgilidir. Bu tiir bir irAde r1za ve

sevgiyi gerektirir.'®*

Bu dini irdde, Ebi Hanife’nin ildhi emirleri tasnifindeki
“emr’i vahy” anlayisina denk gelmektedir. Tekvini irade daha genel olup hayra,
serre taate ve ma’siyete yani her seye taalluk eder. Tesrii irade ise yalniz hayra ve
taate taalluk eder. Tesrii iradenin gerceklesmesinde insanin se¢imi ve

c e desses e .. 162
Ozgiirliigiiniin de etkisi vardir. 6

154 Matiiridi, Te vildt ‘i 'I-Kur'an, 1:392-393.

155 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 401.

1% Ahmed bin Abdu’l-Halim b. ibn Teymiyye el Harani, Mecmii’l Fetva tah. Muhammed bin
Kasim (Medineyi Miinevvere: Mecmeu’l-miilk Yay., Suudi Arabistan, 1995), 8:441-442.

Y7 Aliyyii’'l Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 69-70.

158 fzmirli Ismail Hakki, Muhassal Yeni Keldm limine Giris, sad. Refik Ergin (istanbul: Otiiken
yay., 2014), 270.

Y9 Aliyyii’l Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 65.

180 Glciik-Toprak, Keldm, 232.

100 Aliyyii’l Kari, Serhu Fikhi’l Ekber, 66.

162 Golciik, Serafettin — Siileyman Toprak. Keldm. s. 233.
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2. 4.2.2.11ahi irade ve Beseri Irade

Kelam ilminde “kulun fiillerini gerceklestirebilme vasitalarim1 kullanarak
kendi sectigi fiillerini meydana getirmesini saglayan gii¢” olarak tanimlanan
istitdatkavrami kulun fiillerine kendi ihtiyar1 ve giicii ile etkisini karsilamaktadir.
Zaman zaman kelam kitaplarinda kudret, kuvvet, takat ve viis’ gibi kavramlar da
istitdat anlaminda kullanilmaktadir. Istidatin zitt alcziyettir.163 Istidat kavram
daha ¢ok kulun kudreti ile iligkili olmakla birlikte farkli fiillerin meydana gelmesi
yine kulun se¢imine matuf goriilmektedir.

Cebriyye’den Cehm bin Saffan’a gore kulun kudreti yoktur ve kul istidat
ile nitelendirilemez. Kul fiillere mecburdur, kulun kendine ait bir irdde, kudret ve
secimi bulunmamaktadir. O’na gore fillerin kullara nispet edilmesi, fiillerin cansiz
varliklara nispet edilmesi gibi mecazidir. Allah nasil ki cansiz varliklari
yaratmigsa kulun fiillerini de ayni sekilde yaratmistir. Kullara nispet edilen fiiller
mecazidir. Ornegin; aga¢ meyve verdi, su akti, tas hareket etti, giines dogdu-batti,
g0k bulutlandi-yagdi, yer ¢iceklendi gibi fiil igeren ifadeler, cemadat i¢in nasil
mecazen kullaniliyorsa kullar i¢in de fiiller mecazen kullanilmaktadir. O’na gore
kulun miikafat ve ceza almasi da fiilleri gibi mecburidir. Dolayisiyla kulun
sorumlulugu da mecburi olmaktadir. 104

Mu’tezileye gore insanin sorumlu olabilmesi igin fiillerin de insanin
kendisinden meydana gelmesi sarttir. Insanin fiillerini de yine insan kendi kudret
ve iradesiyle meydana getirmektedir. Onlara gore azalardan ¢ikan fiilin gercek
manada insana it oldugu disiiniilmezse irddenin de insana 4&it oldugu
diisiiniilemez. Iradenin insana ait bir fiil olabilmesi kabul edilmediginde bunun
goriinlir alemde fiili kabul etmemek anlamina gelecegini diisiinmektedirler.
Ciinkii gorlintir alemde fiillin olmayis1, gaip aleminde de iraddenin fiili
olusturamayacag1 sonucunu dogurmaktadlr.165

Mutezile’den Ebli Hasim fiillerin iki durumda Allah’mn gii¢ yetirdigi
fiilllerin disina ¢ikacagini sdylemektedir. Birincisi fiilin meydana gelmis olmasi

ikincisi ise fiilin vaktinin geg¢mesidir. Ona gore Allah Teédla’yr bir fiile gii¢

183 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 183.

1% Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 73.

165 Kadi Abdulcabbar, el-Kitdbii'I-el- Mugni, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik yay. 2015),
11/23. IX. cildi “nedensellik” adinda terclime etmistir.
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yetiren olmasindan ¢ikaran 6zellik Allah Teédld’nin Zatiyla ilgili olmayip gii¢
yetirilen fiil ile ilgilidir. *®® Ona gore bir fiil iki ayr1 sebepten meydana gelemez.
Gergeklesmesi herhangi bir sebebe bagli olan fiilde, sebebin kudreti ayn1 zamanda
sonucunda kudreti olmaktadir. Bu nedenle insan iradesi baska bir sebepten

meydana gelmemektedir.*®’

Bu yaklasimlar, insanin kudret alaninda olan irddesini
dahi 6zgiirce kendisinin meydana getirdigi gibi bir izlenim olugsmaktadir.

Muammer b. Abbad “Insanin kudret alaninda gerceklesen fiillerin
kendisine ait oldugunu, insanin kudret alanin1 asan fiillerin ise tabiat araciligi ile
meydana geldigini” diisiinmektedir.*®®

Ibrahim Nazzam ise insanin kudret alaninin disindaki fiillerin yaratilmis
tabiatlar1 geregi Allah’m fiilleri olacag: seklinde bir ayrint1 vermektedir. Ornegin
Allah Teala tasa bir tabiat vermistir. O atildiginda Allah’in ona vermis oldugu
yaratilis geregi hareket etmektedir.'®®

Biitliin bunlardan hareketle Mu’tezile’nin kullarin sorumluluga konu olan
fiilllerini  kendi kudreti ile meydana getirdigi kabuliinii sdyleyebiliriz.
Mu’tezile’nin insana geregi gibi dzgiir bir alan agma cabasinda oldugu bunun i¢in
de insanin fiilini gergeklestirmeden 6nce bir kudretinin oldugunu iddia etmektedir
(Istitaa kable’l-fiil).!"® Mu’tezile’ye gore insanin isledigi fiiller mecazi olmayip
gercek anlamda insana nispet edilmektedir. Bagimsiz olarak kudret ve irddenin de
insana nispet edilmesi Allah’in yaratmasindan miistagni bir fiilin yaratilabilmesi
gibi bir tablonun olusup olugmadig: tartisma konusunu dogurmustur.

Kudret meselesinde Es’ariyye, Cebriyye’ye daha yakindir. Onlar siklikla
insandaki kudretin Allah tarafindan yaratildigina vurgu yaparlar. Buna ragmen
insann fiillerini meydana getiren bir etkinin oldugunu kabul ederler."”* Ornegin

Gazzali’ye gore canli ve cansizlarin zatinda meydana gelen biitiin hadiseler

166 K 4di Abdulcabbar, el-Kitdbii I-el- Mugni, 159.
167 K adi Abdulcabbar, el-Kitdbii'I-el- Mugni, 21.

1% Kadi Abdulcabbar, el-Kitabii'l-el- Mugni, 21.

169 K adi Abdulcabbar, el-Kitdbii I-el- Mugni, 18.

170 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 183.

Serife Ozketen, “Ebl Manstr Matiiridi’ye Gore Fiillerin Ortaya Cikisinda Insanin Kudretinin
Rolii”, Diyanet Ilmi Dergi 3/55 (2019): 669.
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(fiiller) Allah’in kudreti ile meydana gelmektedir. Cilinkii ona gore hadis
varliklarin bir kismu digerinden meydana gelmez.'"

Es’ariler, her ne kadar Cebriyye’ye yakin fikirlerle taninsalar da'™ hadis
kudrette bir etkinin bulunmasini kabul etmeleri ve Allah’a ezeli sifat isnad
etmeleri ile Cehm bin Saffan’in fikirleri olan halis Cebriyyeden
ayrilmaktadirlar.'™* Ayrica Mut’ezile’nin aksine Es’arilere gore Allah Teald kulun
fiili esnasinda kudret yaratmaktadir (istitda mea’l-fiil).1"®

Es’arilerden Ciiveyni Cebriyye’ye cevap niteliginde kulun kendi kesbi
tizerinde kudret sahibi oldugunu ve onun bu kudretinin kesbi {izerinde oldugunu
sOylemistir. Kulun, istem dis1 elinin titremesi ile elini kendi kasdi ile hareket
ettirmesi arasinda fark bulunmaktadir. O’na gore kul i¢in zorunlu olan veya
secimine bagli olan fiillerin arasindaki fark buradan zorunlu olarak
bilinmektedir.'™

Es’arfler insanin kendi fiillerini gergeklestirmesi anlamindaki kudretini
tam olarak ifade etmeseler de kesb teorisi ile bu meseleye ¢6ziim iiretmeye
calismistir. Fakat ortaya attiklar1 bu teoriyi izah etmek oldukga giigtiir. Cilinkii bir
taraftan fiilleri hakiki manada Allah’a nispet ederken bir taraftan da kulun
kesbinden bahsetmektedir. Cilinkii onlar, bir yandan insan fiillerinin hakiki
manada yaraticisinin Allah oldugunu belirtirlerken, diger yandan insana kesb
hakki tanirlar. Bir de kesbin, Allah tarafindan yaratilmis oldugunu ortaya atinca
durum iyice karmasik bir hal almaktadir. Bu karmasiklik zorlu konular igin “bu
Es’ari’nin kesbi kadar muglak, ondan daha incedir” seklinde bir darbi mesel
olmustur. Onlara gore kesb, bir suur hali, insan ve fiilleri arasindaki bir iliskiden
ibarettir.”’

Mutezile ve Es’arlyye’den farkli olarak Matiiridilere gore kulda iki tiir

istitdat bulunmaktadir. Bunlar fiilden once (istitda kable’l-fiil) ve fiil esnasinda

72 Gazzali, el- Iktisdd, 93.

%3 Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, 84

174 Sehristani, el- Milel ve n-Nihal, 72.

15 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 183.

78 Civeyni, Kitdbi 'I-Irsid, 168.

Y7 Ozketen, “Ebi Mansir Matiiridi’ye Gore Fiillerin Ortaya Cikisinda Insanin Kudretinin Rolii”,
669.
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(istitda mea’l-fiil) seklindedir.'”® Birincisi fiilin gerceklesmesi i¢in uygun fiziki
ara¢ ve gereclerin bulunmasi, organ ve uzuvlarin saglikli olmasidir. Allah Teala
bu tiir istitaat ile ilgili olarak; “Ona bir yol bulabilenlerin (giicli yetenlerin), o evi
(Kabe’yi) haccetmesi Allah’mn insanlar iizerindeki hakkidir’(Al-i imran 3/97)
buyurmustur. Ayette gegen “giicii yeten” ifadesinin yolculuk icin arag-gere¢ ve
yol az1g1 oldugu sdylenmis olup fiilden dnceki istitdat anlamindadir. Yine Kur’an-
1 Kerim’de zihar yapanlarla alakali bir ceza niteliginde pes pese iki ay orug
tutmaya gii¢ yetiremeyenlerin altmis fakiri doyurmasi buyrulmustur.179 Burada
giic yetirmeyenlerden maksat, fiziki sartlarin ve organlarin saglikli olmasidir.
Genel adete gore fiziki sartlari miisdit olan ve organlar1 eksik olmayan bir
miikellef fiile yonelirse onun igin gergek bir kudret meydana gelir. Bu kudretin
meydana gelmeme durumu kendisine emredilenin tersi ile mesgul olmaktan
kaynaklanmaktadir. Buradaki fiili meydana getiren kudret ikinci tlir istitaat
anlaminda fiille birlikte olan istitdattir. Allah Teala “Onlar yeryiiziinde (Allah’1)
aciz brrakacak degillerdir; kendilerini Allah’in azabindan koruyabilecek
yardimcilar1 da yoktur; cezalar1 kat kat olacaktir. Cilinkii onlar (ilahi 1518a
arkalarin1 dondiiklerinden) ne gorebiliyorlar (gormeye istitda edemiyorlar) ne de
isitebiliyorlardi (duymaya istitda edemiyorlar)”’(Hud 11/20) buyurmustur. Burada
Allah’in onlart kinamasi birinci tiir istitda’ya sahip olmalarmma ragmen fiili
meydana getiren gercek kudret yok edildigi icindir. Birinci tiir istitdatin
verilmedigi kimse yapmadigi fiiller i¢in suglanamaz.'*

Mu’tezile’nin aksine Imam Eb{ Hanife’ye gore ikinci tiir giig, fiilden 6nce
bulunsaydi kul Allah’a kars1 ihtiyag sahibi oldugunu anlamazdi.'®*

Imam Maturidi’ye gére ikinci tiir istitAat bir manadan ibarettir ki nihai
tanimimi yapmak imkansizdir. Bu ikinci tiir istitda fiile mahsus olup bu kudretin
varliginda fiil de meydana gelir. Imam Maturidi bu ikinci tiir istitda ile beraber
olan fiilin insanin ihtiyari fiilleri ile iliskili oldugunu, hesap ve cezay1 da bu fiilin

kula nispeti ile gergeklesecegini sdylemektedir.'®?

178 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, 183.
19 Miicedele 58/4.

180 Nesefi, et-Temhid, 85-86.

181 Beyazizade, el-Usulii'I-Miinife, 107.

182 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 357.
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Goriilecegi lizere insanin kendi se¢imi ve sorumlulugundan bir diger
ifadeyle beseri irddeden bahsederken iradesinin alani anlaminda bir istitdattan
bahsetmek durumundayiz. Ciinkii insan iradesini olusturan gii¢ veya insan
iradesinin etkiledigi kudret gibi meselenin iki yonii vardir. Ayrica 6zellikle imam
Maturidi bu meseleyi insanin ihtiyarindan ayr1 degerlendirmemektedir. Yalniz
insanin mutlak irdde ve mutlak kudreti kendisinde daima bulunursa bu fiillerin
yaraticis1 olmasi anlamina gelmektedir. Fiilleri kendi ihtiyar1 ile yapmazsa da
sorumlu tutulamayacaktir.

Mu’tezile kula tam bir 6zgiirliik alan1 agmak gayesiyle kullarin fiillerinde
Allah’in higbir tasarrufu olmadigini soylemistir. Fiilleri yokluktan varliga
cikarmak(ihdas), yaratmak(icad) ve var etme(ihtird) gibi eylemlerin kullara ait
oldugunu iddia etmistir. Ne var ki Mu’tezile’nin ilk donem alimleri “fail”’e “halik”
seklinde isim vermeye cesaret edememislerdir. Ebt Ali el- Ciibbai (6. 303/916)
ise icad ve tahlik arasinda bir farkliligin bulunmadig1 sonucuna varmistir. Ebu’l-
Muin Nesefl’ye gore Ciibbai kullarin fiillerinin yaraticist (haliki) oldugunu iddia

183 Biitiin bunlarla birlikte “halk” kelimesi Kur’an’da Isa

ederek icmadan ¢ikmustir.
a.s i¢in “Hani sen ¢amurdan kus bi¢iminde bir sey halk edersin”(Maide 5/110)
ifadesindeki “halk” takdir etmek anlamindadir. Yine “suret yapanlarin en iyisi
(ehsene’l halikin) olan Allah’in sani ne yiicedir”(Miiminiin 23/14) ayetinde de

“halikin” ifadesi de ““suret yapanlar” anlamidadur.*®*

Fakat asil anlamu itibariyle
“halk” ifadesini Allah’tan miistagni bir sekilde kula vermek agisindan
Mu’tezile’nin elestirildigini miisahede ediyoruz.

Gilinlimiiz Tirkcesinde de insanin yaratmasi ve yapmasi gibi ifadelerin
hangisinin tercih edilmesi gerektigi meraklar1 celb etmektedir. Fakat Mu’tezile
fiill yapma ve yaratmayi sddece anlam yakinligi-uzakligindan ziyade bir methiim
olarak aynilastirmistir. Ehl-1 siinnet genel itibariyle Allah’a nispet edilen
kavramlarin kullara nispet edilmesinin tartisilmasindan ¢ok kullara nispet edilen
kavramlarin iki yonlii tartisiilmasina firsat vermistir. Bu anlamda “halk”
kelimesinin iki yonli olmaktan ziyadde “fiil” kelimesinin iki yoniine dikkat

cekmistir. Bir i1 yapmak veya yapilan isi ifade eden “fiil” kavrami “yaratmak”

183 Nesefi, et-Temhid, 93-94.
184 Sabuni, el- Bidaye, 132.
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anlamma da veya “elindeki birtakim vasitalarla yapmak”  anlamina da
gelmektedir. Burada fiilin iki anlamima temasla Allah Tedld i¢in “yaratmak”,
kullar i¢in “kesb etmek’ anlami1 ortaya 91kmaktad1r.185

Imam Maturidi’ye gore ortada bir fiil varsa “irdde” de var demektir.
Kullarda da fiil varsa irade vardir. Ne var ki Allah’in irddesi onu kusatmistir. Bu
sebeple kullarin “mesieti” ile ilgili ayetlerde kulun fiilin yaraticis1 olmadig1 i¢in
birini digerinin yerine kinaye ile anlamanin daha dogru oldugunu diistinmektedir.
Ayrica Allah’in mesieti olmadan kulun kendi mesieti ile istikamet bulmasi da
imkansizdir. Bu sebeple de yaratmaya matuf mesiet kulun dilemesini
kusatmaktadir.'®®

Maturidiler acisindan bir sahsin hacci yapmasit ve sevap kazanmasi
seriivenini bir 6rnekle Ozetleyecek olursak: Zeyd’in hacca gidebilecegini Allah
ezeli ilmiyle biliyordu(Allah’m ilim ve kader sifat1). Zeydin hacca gitmesine
uygun ortam1 Allah Teala ilmi, kudreti, irddesi ve tekvin sifatlari ile var etti (kaza
ve istitaa kable’l-fiil). Kendisine yaratilan bu istitda’ya siikriinii yerine getirmek
isteyen(ihtiyar eden) Zeyd, bu istegini gercek bir fiile yoneltti (kesb). Zeyd’in bu
kesbi esnasinda Allah iradde, kudret, ilim ve tekvin sifatlar1 ile Zeyd’in fiilini
yaratti.(kaza ve istitAa mea’l-fiill). Zeyd kesbinden dolayr hac farizasi
sorumlulugundan kurtuldu.

“Ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun etkisi” anlamina gelen kesb
teorisi Mutezile ve Cebriyye arasinda orta bir noktadadir. Bu teorinin ilk defa Eba
Hanife tarafindan gelistirildigi goriisleri vardir. Daha sonralari Hiiseyin en-
Neccar, Imam Maturidi ve Ebu’l-Hasan el-Es’ari tarafindan gelistirilmis, hem
kullarin fiilleri hem de kader meselesinde biiyiik agilimlar saglanmlstlr.187

Kendi secimi ve tesebbiisii ile ihtiyari fiillerinden sorumlu olmasi
sebebiyle insana da “fail-i muhtar” denilmistir. Allah’1n irddesi sonsuz ve mutlak
olup her seye taalluk etmektedir. Onu cebir altina alacak herhangi bir gii¢ olamaz.
Buna karsilik insan irddesi sinirhidir. Bu smiflandirmaya gore bazi kelamcilar

Allah’in irddesine kiilli, insanin iraddesine de ciizi demislerdir. Bir diger

185 Matiiridi, Te vildt ’ii’I-Kur 'an, 16:164; Sabuni, el- Bidaye, 131-132.
188 Matiiridi, Te vildt ’ii’I-Kur an, 17: 94-95.
87 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 201.
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siiflandirmaya gore de Allah’in insana verdigi irdde 6zelligine kiilli, bu irddenin

her bir olayla iliskisine ciizi irade demislerdir.'®®

188 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, 172.
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UCUNCU BOLUM

ALLAH’IN RAHMET VE GAZAP SIFATLARININ iRADE
SIFATIYLA ILISKILENDIRILMESI

Allah’mn rahmet ve gazap sifatlar1 kelam kitaplarinda miistakil bir baslik
altinda incelenmemektedir. Ne var ki haberi sifatlar, fiili sifatlar, miitesabih
sifatlar veya diger sifatlar gibi basliklar altinda ¢ogu kere Ornek olarak ifade
edilmis bazen de ayrintiya girilmistir. Kelamer alimler kelam kitaplarinda yeri
geldikce az da olsa deginmisler ancak tefsirlerinde rahmet ve gazapla ilgili
ayetlere daha fazla temas etmislerdir. Esma-i Hiisna serhlerinde 06zellikle
deginilmis, bazi ayrintilara girilmistir.

Calismanin bu boliimiinde kavramsal ve kelami ac¢idan rahmet ve gazap

sifatlari, bu sifatlarin tezahiirleri ve ilahi irade ile iliskileri incelenecektir.

3. 1. Kavramsal A¢cidan Rahmet ve Gazap

3. 1. 1. Rahmet kavram

Kelime anlami cihetinden r-h-m koékiinden gelen “rahmet”, kalp inceligi,
acima ve bagislama duygusu anlamma gelmektedir. Ayni kdokten tlireyen
“merhamet” kelimesi de benzer anlamdadir.’® “Rahim” ise kadinm dol yatagi
anlamina gelmektedir. Bu kelime istiare ile akrabalar i¢in de kullanilmaktadir.
Ciinkli akrabalarin birbirleri ile akraba oluslar1 bir diger ifade ile birbirlerine
baglaniglar1 (sila) rahim ile s6z konusu olmaktadir. Rahminden sikayetci kadina
90

A -1
“rahiim” denir.

Rahmet kelimesinin bir ¢ok tiirevi olmakla birlikte “terahhiim aleyhi”

189 fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, 12: 230.
190 Isfahani, Miifredat, 420.
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birisi i¢in rahmet dilemek, “terahiim” karsilikli merhamet etmek, “istirham”
rahmet dilemek, “rahim” rahmet eden... gibi bazi tlirevleri ve anlamlar1 bu
sekildedir.™

Rahmet’in kelime anlami olarak kalp inceligi anlaminda terclime ettigimiz
“rikkat” kelimesi el-Askeri’ye gore rahmetin sebebi olmasi cihetinden farkliliga
sahiptir. Rahmet, rahmet edenin fiili iken; “rikkat” rahmet fiilini olusturan bir
sebebi gostermektedir. Yine “ra’fet” kelimesi de rahmet yerine kullanilabilmekle
birlikte “rahmet” kelimesinden daha beligdir. El-Askeri’ye gore nimet kelimesi de
“rahmet” kelimesinden farklidir. O’na gore “rahmet” ihtiya¢ sahibine nimet
vermek anlamina gelmektedir. Buradan hareketle bir kimse birine nimet verirse
“ona nimet verdi” denilebilirken, “ona acidi” denilmez.*%

Rahmet kelimesi ve yakin anlamli diger kelimeler her ne kadar bazi
nianslarla ayrilsalar da bir sekilde acima, bagislama ve goniil inceligi gibi

anlamlara gelmektedir.

3. 1. 2. i1ahi Bir Sifat Olarak Rahmet

Rahmet insan i¢in kullanildiginda duygusallik ve empati ile ele
almabilecek bir meyli ¢agristirmaktadir. Ornegin insan ag kalmak, iisiimek gibi bir
acziyete maruz kalan bir insanla karsilasinca duygusal olarak o sikintiyi
kaldirmaya meyleder. Goniil inceligi ve duygusallik olarak karsilanan kelimeler
bunu gostermektedir. Bu duygusallik ve goniil inceligi yoneldigi kisiye yardim eli
uzatma, iyilik etme sonucu dogurur. Fakat Allah i¢in s6z konusu oldugunda
rahmetin duygusal bir meyil olmasi diistiniilemedigi i¢in ya te’vil yoluna gidilmis
veya da te’vilin ta’til doguracag: endisesi ile dogrudan kabul yoluna gidilmistir.
Isfahani, Allah icin duygusal meyil diisiiniilemeyecegi igin, Allah’m rahmetinin
rikkatten soyutlanmis salt ihsan etmek anlamina geldigini ifade etmistir. Bu
durumda Allah’in sifati olarak rahmetten ihsan kastedilmekte, insanlardan olan

rahmetten ise sefkat ve incelik kastedilmektedir.**

191 fbn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 12: 230-231.
192 el-Askeri, Mu'cemu’'I-Furiiki'I-Lugaviyye, 195-196.
B1sfahani, Miifredat, 420.
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Imam Maturidi’ye gore rahmet kelimesine rikkat seklinde mana vermekle
veya rikkat seklinde anlam veren rivayetlerle “liitaf * kelimesi kastedilmektedir.
O’na gore bu husustaki delil Allah Teala’nin rakik seklinde isminin olmamasi
ama el-Latif seklinde isminin olmasidir. O Latif’in anlamimi Allah’in gizli kalan
hususlar1 ortaya ¢ikarmasi ve bunlari bilinir hale getirmesi seklinde agiklamistir.
Bu manay1 gosterebilmek i¢in de; “yaptigin is hardal tanesi agirhiginda bile olsa
ve bu kayanin i¢inde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde bile olsa Allah onu
kiyamet giinlinde karsina getirir. Muhakkak ki Allah Latiftir (en ince isleri goriip,
bilendir), ve Habirdir (her seyden haberdardir).”(Lokman 31/16) ayetini delil
olarak kullanmistir. Ayrica Imam Matiiridi’ye gore Latif kelimesinde vefakarlik,
merhamet ve sefkate de isaret eden manalar bulunmaktadir. Biitiin bu sebeplerle
Allah’a nispet edilecek rahmet sifatinin litdf anlaminin daha agir bastigim
diisiinmektedir.’® Ayni diisiince sistemine mensup Ebu’l-Berakat en-Nesefi’ye
gore insanlar i¢in duygusal bir meyille agiklanabilecek olan rahmet kavrami Allah
icin kullanildiginda kullarina nimet vermesi anlamina gelmektedir.195

Ciircanl’ye gore rahmet,  hayr1 ulastirmayr istemek(irdde etmek)
anlammdadir.’® Ciircani rahmeti irdde sifatinin hayra taalluku seklinde ele
almistir.

Imam Gazzali’'ye gore rahmet hayr1 murad etme irddesidir. O’na gore
hayir Allah’1n iradesinin bir sonucu olup bizzat hayir oldugu i¢in Allah onu murad

e‘[mistir.lg7

Rahmet i¢in rahmet edilecek olmasi1 gerekir. Rahmete ihtiyaci olana da
mutlak rahmet sahibi denilemez. Allah’a ait olan tam bir rahmet, muhtag olanlarin
tam olarak ihtiyaclarini karsilayabilecek irade ve kudrete sahip olmakla iliskilidir.
Eger ki muhtag¢ olanin ihtiyacini1 karsilamayr duygusal olarak diler de onu yerine
getirmeye giic yetiremezse, bu kisiye de sefkat ve merhamet duygusundan dolay1

rahmet sahibi denir ancak eksik bir sifat olarak nispet edilmistir ki bu durumdaki

194 Matiridi, Te vildt ‘i 'I-Kuran, 1: 41.

1% Ebu’l-Berakat Nesefi, Meddriku 't-tenzil ve Hakaiku 'te 'vil (Beyrut: 2013), 1: 28.

198 Ciircani, Kitabii.t-Ta rifit, 111.

%7 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-MaksaduI-Esnd fi Serhi Meani’l-
Esmaillahi’l-Hiisnd, ¢cev. M. Fersat (Fersat Yayinlari, 2005), 68.
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rahmet yaratilmiglara aittir. Allah’a nispet edilen rahmet sifat1 ise sonsuz irdde ve
sonsuz kudret sifatiyla beraber bulunur ki bu rahmet sifati tamdir.*®

Imam Gazzali’ye gore rahmet, merhamet eden kimseye geldiginde onda
hiiziin duygusu muhakkak meydana gelir. Allah Teala ise bu gibi seylerden
miinezzehtir. Imam Gazzali’ye gore Allah’a nispet edilen duygudan hali bir
rahmeti insanlar kusurlu gibi gorebilirler. (Duygusuz bir rahmeti tasavvur etmekte
zorlanabilirler.) Fakat ilahi rahmet O’nun hakkinda bir eksiklik degil kemaldir.
Cilinkii rahmetin tamligi, sonucunun miikemmelligi iledir. Muhtacin ihtiyact
karsilaninca ihtiyaci karsilayanin act duygusunun bir katkisi yoktur. Asil mesele
ihtiyacin ortadan kaldirilmasi ile iliskilidir. Duygusal bir sekilde muhtaglara
yardim etmek kendi i¢indeki acima duygusunu da bertaraf etmeye yoneliktir. Bu
kullar i¢in her ne kadar gerekli olsa da acziyetten vareste degildir. Allah’in
rahmetinde ise duygusal bir temayiil olmayip, rahmetin semeresi agisindan
mitkemmelligi s6z konusudur.™®

Ibn Teymiyye’ye gore rahmet, tabiattaki bir gevseklik, zaaf ve rahmet
edilene kars1 duygusal bir acima olarak ele alinip da tevil yoluyla Allah’a nispet
etmekten doniilemez. Kald1 ki ona goére merhamet kullar i¢in yerilen degil dviilen
bir sifat olmaktadir, zaaf ve gevseklik ise yerilmektedir. Allah, Beled Stresinde
onlar birbirlerine hakki ve merhameti tavsiye ederler” buyurarak merhametli
olmay1 yani kullarin birbirlerine olan rahmetini évmektedir. Oysa Al-i Imran
Stresinde “liziilmeyin ve gevsemeyin. Eger inaniyorsaniz (iistiin olan
sizlersiniz”’(Ali-imran 3/139) buyurmak suretiyle insanlar i¢in gevsemeyi
yermektedir. Rahmet insanlar i¢in bile gevsemek seklinde ele alinamayacak ve
oviilecek bir niteliktir. Ibn Teymiyye’ye gore Allah i¢in duygusal meylin miimkiin
olmadig1 diisiincesiyle rahmet sifatin1 ta’til edip diger sifatlar ile te’vil edilmesi
dogru degildir.?®

Ibn Teymiyye’ye gore genelde insanlardaki 6zelde ise kadinlardaki
merhamet zaaf ve gevseklikle beraber bulundugu icin bu konuda yanlisa diisen

kisiler merhameti higbir istisna yapmaksizin eksiklik olarak ele almislardir. Ona

198 Gazali, el-Maksadu 'I-Esnd, 64.
19 Gazali, el-Maksadu 'I-Esnd, 64-65.

200 Ahmed bin Abdu’l-Halim bin ibn Teymiyye el Harani, Tevhidii Esma ve’s-Sifa, ¢ev. Heyet
(Istanbul: Tevhid yay., 1996), 195.
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gore yaratilmislar hakkinda boyle diisiiniilebilecek olsa bile Allah hakkinda yine
diisiiniilemez. Ona gore insanlarda bulunan ilim, kudret, semi, basar ve kelam
sifatlarinda da Allah’tan tenzih edilmesi gereken eksiklikler s6z konusudur. Oyle
ki insanlarin var olmalar1 Allah’a muhtag¢ iken Allah higbir sekilde insana ihtiyag
duymaz. Dolayisiyla Allah’in sifatlar1 arasinda ayrim yaparak rahmet sifatimi
diger bir sifata anlam esitligi cihetinden eklemlemenin bir anlami
bulunmamaktadir.?™*

Bu bilgilerden hareketle merhametin mutlak ihsan etmeye yetkili olmayan
icin her zaman eksik olacaginin ortak olarak ifade edilmis oldugunu ayrica
Allah’in  merhameti ile kulun merhametinin 6nemli farkinin bulundugu
diisiiniilebilir. Biitiin bunlarla birlikte insanin merhameti de salt degersizlik
anlamma gelmez. Burada Allah’a nispetle olan degerlendirmede merhamet bir
acziyet olarak ele alinabilirken kullarin birbiri ile iliskileri ve bunun sonucunda
ilah1 rahmete kavusmalari son derece 6nemlidir.

Her ne kadar insanlarin merhametinin Allah’in merhameti kadar tamlig1 ve
simulundan bahsedemesek bile merhametin insanlar arasindaki miinasebeti
acisindan énemli bir yeri bulunmaktadir. insanlar merhametle saglikli bir empati
siireci olusturabilmekte veya bir digerine yardim edebilmektedir. Insan
iliskilerinde bu denli 6nemli olan merhamet, sidece maddi bir sekilde ele alinirsa
kendi 6zelligi olan ¢ikarlar1 hesaba katmama ozelligini ger¢eklestiremez. Bu ise
gercekte yoklugu anlamina gelebilir. Bu anlamda bir tarafin bir tarafa menfaat
saglayamadigi bir noktadan hareket etmek gerekmektedir. Allah ile kul arasindaki
merhamet c¢izelgesi istten altadir. Yaratici glic ve yaratilan acgisindan
diistindiigiimiizde alt iiste fayda veremedigi gibi merhamet de edemez.
Merhametin kaynag: yaratici giicle iliskili olup bu baglamda edinilen merhametin
insanlar arasinda da yiiceye bakan bir tarafi olacaktir.

Insanlar, aralarindaki rahmet bagiyla Allah’in rahmetini taniyabilirler.
Modernizmle bireysellesen insanin Allah ile iligkisini tanimlamakta zorlanmasi
birliktelik baglarindan kopmak istemekle iligkili olabilir. Hadis’i-serifte
Peygamber Efendimiz a.s “Allah; ben Rahman’im, rahmi yarattim ve ona kendi

ismimden isim tiirettim. Kim akraba ile iligkisini iyi tutarsa ben de onunla iligkimi

% {bn Teymiyye, Tevhidii Esma ve’s-Sifa, 196.
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iyi tutarim; kim iliskiyi koparirsa ben de onunla iliskiyi koparirim,”(Tirmizi,
“Birr”, 9.) demektedir. Baska bir hadiste “Merhametliler (var ya!) ... Rahman, iste
onlara merhamet eder. Siz yeryiiziindekilere merhamet edin ki gokytiziindeki(ler)
de size merhamet etsin.”’(Tirmizi, “Birr”, 16) demistir. Yine baska bir hadiste
"Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez."(Buhari, “Tevhid”, 2)
demektedir.

Yaratilanlarla merhamet ve sevgi bagi kurmanin insanin ihtiyari olarak
Allah ile iligki kurmasimi saglayacak bir irade oldugu bu hadislerden
anlasilmaktadir. Ayrica asl itibariyle Allah’a ait olan rahmet sifatin1 kul kendi
ozellikleriyle (hadis olmasi) kendi diinyasinda uygulamaya c¢aligirsa bu onu
Allah’1n ahlakiyla ahlaklanma ve ahlaki olgunluga gotiirebilecektir.

Yine Beled Suresinde insanin zorluklara tahammiil gdstererek
olgunlasabilecegi,’®* bunun sarp yokusu asmakla miimkiin oldugu, sarp yokusu
agsmanin ise bir digerini boyunduruktan kurtarmak ve ona yardimda bulunmak
oldugu buyrulmustur. Ayrica iman edip birbirlerine hakki ve merhameti tavsiye
ederek sarp yokusun asilip erdemlilerden olunacagl203 ifade edilmistir. Burada
hakkin ve merhametin beraber tavsiye edilmesi ile Asr Suresindeki “birbirlerine
hakki ve sabri tavsiye ederler”’(Asr 103/3) ifadeleri beraber diisliniildiiglinde sarp
yokusu agmanin bir digerinin hakkini hesaba katip, bencilligi asmakzo4 anlaminda
bir merhamet oldugu da sdylenebilir. Ciinkii kulun Allah ile en temel iligkisi olan
imanin 6ziimsenmesinde kendisi hak yolda olmas1 ve merhametli olmas1 gerektigi
gibi bir digerine de iyiligi emredip kotiiliige karst koyacak bir bilinci tavsiye
etmesi de onemli yer tutmaktadir.”®®

Insanin ilahi sifatlart bilebilmesi o sifatlarin yeryiiziindeki tezahiirleri ve
tecellilerini gormesi ve kendinde olan sifatlarla benzerlikleri baglaminda kendi
idrakine yakinlagtirmasidir. Bunun sonucu olarak da insanin marifeti gelisir ve

kemale erer.?%

202 Beled 90/4.

203 Beled 90/11-18.

2% Nesefi, Medarik, 645.

205 Matiiridi, Te vildt i’ l-Kur'an, 17: 236.
2% Gazali, el-Maksadu’I-Esna, 46-47.
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Sonu¢ olarak Allah’in rahmeti, mutlak hayr1 ulastirma irddesi veya
kullarina nimet vermesi ile iligkili iken kullarin merhameti bir digerinin hakkinm
hesaba katarak yasamaya kisiyi i¢ten iten manevi bir donanimdir. Allah’in rahmet
sifatint  kulun anlamasi kendisinde olusan merhamet duygusu sayesinde
olabilmektedir. Fakat bu duygusal yaklasimin mutlak rahmet olarak ele alinmasi
degil rahmetin sonuglar1 cihetinden Allah’in rahmetinin semeresinin tamlig1 ile

olmaktadir.

3.1. 2. 1. Kur’an-1 Kerim’de ilahi Rahmet Sifati

Kur’an-1 Kerim’de ilahi bir sifat olarak “rahmet” kavrami 119 yerde fiil
kalibinda, 92 yerde ise “rahmet” seklinde yer almistir. Bir diger taraftan “rahmet”
kelime kokeninden miistak Allah Teala’nin iki isminden olan Rahman ismi 57,
diger ismi Rahim ise 114 yerde ge¢mektedir. Bunlardan farkli olarak dort ayette
“erhamii’r-rahimin”  (merhamet edenlerin en merhametlisi), iki ayette ise
“hayru’r-rahimin” (merhamet edenlerin en hayirlisi) ifadeleri yer almaktadir.?”’

Fiil kelimesinin insan i¢in kesp anlaminda, Allah i¢in halk anlaminda bir
baglaminin oldugunu ifade etmistik. Burada “rahmet” lafzinin da benzer yoniiniin
oldugu soylenebilir. Bir taraftan Allah’in rahmet verme sifatin1 ifade ederken bir
taraftan da yagmur, nimet, Kur’dn ve Peygamber gibi rahmet sifatinin aleme
yansidig1 seyin de ismi (niteligi) olarak kullanildigim gériiyoruz. Ornegin yagmur
gibi rahmet unsurlarinin aleme yansimasi inanan- inanmayan iyi-kotii herkese
lutdf oldugunu ancak “Kur’an” ve “Rasul” gibi rahmet unsurlarinin ise aklim
kullanan ve Allah’tan sakinanlar gibi belli bir kategoriye yansidigini, bunun
sonucunda da inanan-inanmayan gibi bir ayrimla ahirette de inananlara yonelik
rahmetin 6zel durumundan s6z edilebilmektedir. Rahman ve Rahim bu ayrimin
yansima bi¢imlerinin iki tasnifine matuf bir durum oldugunu bizlere
gostermektedir. Sonrasinda Kur’an’da yer alan aleme tezahiir bicimlerini ana

sekliyle inceleyebiliriz.

207 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 278.
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3.1.2.2. Rahméan ve Rahim isimleri

Isfahani’ye gére “Rahman” ismi sddece Allah i¢in kullanilabilir. Ciinkii bu
kelimenin anlami “rahmetiyle her seyi kusatan” anlamina gelmektedir ki bu
sadece Allah’in rahmet sahibi olmasina kullanilabilir. Ona gore “rahim” tipki
rahmet kelimesi gibi hem Allah’a hem de insana(yaratilmiglara) kullanilabilir.*®
Nitekim Tevbe Siresinde Allah peygamberi soyle nitelemistir:” Andolsun, size
icinizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agir gelir,
size ¢ok diiskiindiir, miminlere karst sefkat(ralif) ve merhamet doludur
(rahimdir).209 Isfahani Rahman isminin anlam cihetinden kullara verilmesini
uygun bulmamaktadir.

Ciiveyni’ye gore her ne kadar Rahman ismi sadece Allah’a has olan bir

isim olsa da muhakkik alimlere gore “nedim” ve “nedmén’?'°

vezninde ayni
anlamim olugmasi gibi Rahméan ve Rahim isimlerinde de ayni anlam
bulunmaktadir. O’na goére rahmet “nimet verme irddesi” olarak ele alinirsa
Rahman ve Rahim isimleri Zati sifatlar igerisinde degerlendirilecektir ki bu
muhakkik alimlerin ¢ikarimidir. Fakat rahmet “nimet verme” seklinde ele alinirsa
Rahman ve Rahim isimleri fiili sifatlar igerisinde degerlendirilmek durumunda
kalinacaktir.?**

Burada Ciiveyni fiili sifatlar1 zati sifatlardan ayri diisiinmektedir. Fiili
sifatlar1 hadis goren Eg’ariler irade sifatim1 zati ve ezeli gormektedir. Burada
Ciiveyni “nimet verme iradesi” seklinde rahmet sifatin1 irade sifatiyla agiklamayi
oncelemesi neredeyse Allah’in 6zel ismi ile 6zdes tutulan Rahmani1 hadis olma
ozelligine nispetten uzaklagmasini saglamistir.

Gazzali Rahman isminin Rahim isminden daha hususi olmasin1t Rahméan
isminin yalniz Allah’a isim olarak verilebilmesiyle agiklamaktadir. Ona gore
Allah’in Zat ismi olan Allah lafza-1 celaline en yakin isim de Rahmén ismidir.

Rahman ismi her ne kadar rahmet kokiinden gelse de bu hakikate mani degildir.212

208 [sfahani, Miifredat, 420.

29 Tevbe 9/128. Ayet, higbir peygambere Allah’m iki isminin verilmedigi sadece Hz
Muhammed’e a. s. iki ismin verildigi seklinde tefsir edilmistir. DIB Kur’an Yolu Tefsiri.

210 “pismanlik duyan” anlamimdadir.
211 Civeyni, Kitaba’l-irsad, 129.
212 K ald1 ki daha énce Allah lafza-1 celalinin de miistak olabilecegini ifade etmistik.
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Cenab-1 Hak bu gercegi gdstermek igin: “De ki: "Ister Allah diyerek, ister
Rahman diyerek yakarin; hangisiyle yakarsaniz olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler
Ona mahsustur."?*3 Gazzali’ye gore Rahman’in Allaha has bir isim olmasinin bu
ayette zikredilmesi Rahim isminden farkini gostermektedir. Ancak O’na gore tek
fark bu degildir. Bu isimler arasinda anlam cihetinden de farklilik bulunmalidir.
Ona gore Rahim ismi yalniz ahiret saadetini verme anlamini tasimaktadir.
Rahman ismi ise Rahim isminden su dort hususta faklidir:

1) Rahman isminin bir geregi olarak Allah insanlar1 yaratmstir.

2) Sonrasinda mii’'minlere Tman1 ve mutluluk sebeplerini gostermistir.

3)Daha sonra da onlar1 ahirette mutlu kilmigtir.

4)Sonra da onlar1 Cemal-i ilahisini gormekle miiserref kllm1§tlr.214

Gazzali’nin yaklagimina gore rahmet’i-Rahman, rahmet’i-Rahim’den daha
kapsamlidir. Ayrica Gazzali’ye gore Rahim ismi insanlarda bela ve musibetlere
maruz kalmis kisilerin yardimina kosmak gibi bir fayda ile insanlara yansiyorsa
aynt mantikla Kadir olan Allah i¢in de yeryiiziindeki biitiin belayi, fakirligi,
iskenceyi, muhtacligi v.b kaldirmasi gerektigi baglami dogru degildir. O bu
iddianin dogru olmadigin1 ameliyat edilmesi gereken kiiglik bir ¢ocuga yapilacak
cerrahi miidaheleye kiyamadigi i¢cin annenin miisaade etmemesi, babanin ise
devamli acilardan kurtulabilmesi icin miisaade etmesi arasindaki farkla
aciklamaktadir. O’na gore anne gegici acilara engel olup ilerideki sagligi igin
cerrahi miidaheleyi engellemekte, baba ise az ve gegici sancilari ilerideki saglig
icin goz ard1 etmektedir. Gazzali’ye gore babaya “anneden daha az merhametli
demek” akil kar1 degildir. O’na gére Rahim olan Allah merhamete muhta¢ her
varliga merhamet etmek istemektedir. Allah hayr1 hayir oldugu i¢in murad etmis,
serri de icindeki hayirdan dolayr murad etmistir. Ser tamamen ortadan
kaldirilsayd: i¢indeki hayri da ortadan kaldiracak ve bu sekilde hayir da ortadan
kalkabilecekti. O’na gore Allah’in Rahim sifati1 alemde ser gibi goriinen seylere de

icindeki hayirdan dolay: irade sifat1 gibi taalluk etmektedir.?*®

23 {sra 17/111; Gazali, el-Maksadu 'I-Esna, 65.
2% Gazali, el-Maksadu'I-Esna, 65-66.
15 Gazali, el-Maksadu’I-Esna, 66-67.
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Imam Maturidi Rahman ve Rahim isimleri hakkinda Ibn Abbas’a atfedilen
“biri digerinden daha rakik”?'® rivayetini reddetmek yerine buradaki “rakik”

ifadesini  “Latif” manasinda yorumlamlstlr.217

O’na gore Rahman ismini
“riziklarim1 vermek suretiyle yarattiklarina merhamet eden” seklinde tefsir eden
diisiince de “Latif” isminin manasin1 kastetmektedir. Birinin digerinden daha latif
olmasi ise imam Maturidi’ye gore Rahim isminin Rahméan ismine gore Lit0f
cihetinden daha miinasip, daha kamil daha hustisi olmasidir ki bu da miiminlere
olan rahmetidir. Genel kullanim agisindan da Allah mii’minlere kars1 Rahimdir
denilmekte ve Rahim ismiyle “mii’minleri diniyle sereflendirmesi”
kastedilmektedir. Bununla birlikte Allah herkese verdigi diger nimetleri de
mii’minlere vermistir. Bu sebeple “Allah miiminlere karsi Rahman’dir
denilmedigi halde “mii’minlere kars1 Rahim’dir” denilmistir. O’na gore “Allah
kafirlere karsi rahim’dir” demek dogru degildir.**® imam Maturidi Rahmén ismini
Rahim isminden mana itibariyle daha genis bulmamaktadir. Rahim ismini
mii’minlere has kilmasi diinya nimetlerinden nasiplenmelerini Rahman ismine
bagladigmi net bir sekilde sdyleyemeyiz. Dolayistyla Imam Maturidi Gazzali’den
farkli olarak Rahim isminin daha kamil oldugunu diisiinmektedir.

Imam Maturidi ibn Abbas’a atfedilen “biri digerinden daha rakik” sziiniin
ikinci yorumunu Rahman ve Rahimden her birini litGf ve ihsan agisindan
digerinden daha ¢okluga isaret etmesiyle agiklamistir. Insanin diisiincesi agisindan
biri digerinden daha ¢ok seklinde iki litdf diislintildiiglinde ve biri digerini daima
gectigi ve sonra digeri onu gectigi diisiiniildiiglinde her birindeki ilahi liitfu
kavramak imkénsiz hale gelmektedir. Bu da her ikisindeki liitfun doruk noktasi
belirlenemeyen bir niteligi géstermistir.219 Rivayet icerisinde iki isimden
hangisinin daha rakik (latif) oldugu acik¢a ortaya konulmayip “biri digerinden”
seklinde acik kapi birakilmak suretiyle ifade edilmesi ilahi rahmete sinir tayin

etmenin imkan dis1 olmasina isaret edildigi sdylenebilir.

28 Eby’l-Fida Ismail imad’tiddin ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢cev. Bekir Karliga-
Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1988), 2: 66.

Daha 6nce de gectigi iizere imam Maturidi’ye gére “rakik” kelimesi asil manasiyla Allah’a
nispet edilemez.

218 Matiiridi, Te vilat, 1: 41.
219 Matiiridi, Te 'vildt, 1: 41.

217
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Ebu’l-Berakat en-Nesefi’ye gore rahmeti her seyi kusatan anlamina
gelmektedir. Ona gore nasil ki “gadban” ifadesi gadapla dopdolu olmak anlamina
geliyorsa Rahman ifadesi de aymi vezin itibariyle rahmetinin her seyi
kusaticiligina isaret etmektedir. Rahim de rahmet kokiinden gelmektedir. Nesefi
Rahman’mm Rahim’den daha fazla rahmete sahip olma manas1 tasidigi
kanaatindedir. Bunun dilsel bir arka planinin oldugunu da harf ziyadeliginin
olusturdugu farka baglamaktadir. Rahman kelimesinde asil harflerden (r-h-m)
farkli olarak iki harf fazlaligi bulunmaktadir, Rahim ifadesinde ise bir harf
fazlaligi bulunmaktadir. O’na gore harf ziyadeligi mananin da ziyadeligini
gostermektedir. Bu sebeple Rahman “Rahim’den daha ziyade rahmete sahiptir”
denilebilir. Nesefiye gore “Ya Rahmane’d-diinya” seklinde dua edilirken “Ya
Rahime’l-ahirah” seklinde dua edilmesi Rahméan’in inanan ve inanmayanlara
yonelik genel rahmetini, Rahim ise mii’'minlere has rahmetini gosteren bir sifat
olmasi anlamma gelmektedir.??°

Maturidi mezhebine mensup olan Nesefi’nin yaklasimi imam Maturidi’nin
bu konudaki yaklasimi ile tam bir birliktelik halinde oldugu sdéylenemez. Ciinkii
Imam Maturidi mii’'minlere yonelik rahmetin (Rahim’in rahmeti) tam olmasi ile
daha ziyadeligi anlama geldigini diisliniirken Nesefi Rahman’in rahmetini 6ne
cikararak bu konuda (sonug itibariyle) Gazzali’ye yakin diisiinmektedir. Ancak
sOyle bir farkla ki Gazzali de Ciiveyni gibi rahmeti bir sekilde “irade” sifatina
baglamaktadir. Ancak ne Maturidi ne de Nesefi irddeye baglama ihtiyac
duymamuglardir. Es’arilerin bir sekilde iradeye baglamalari, hadis kabul ettikleri
filli sifatlar konusuna degil de Zati bir sifata baglayarak ezele nispet etme
gereksinimlerinden kaynaklanabilir.

Son donem tefsircilerinden Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942) tefsirinde
Rahman ve Rahim isimlerini son derece ayrintili bir sekilde incelemistir. Oyle ki
bu isimlerle ilgili tez ve makale c¢alismalarinda tefsirine c¢ok fazla atifta
bulunuldugunu goériiyoruz. Elmalili’ya gore, "er-Rahman"; Allah'a mahsus bir
isimdir. Bunun 6zel manasinin zat ismi degil sifat ismi olmasiyla iligkili oldugunu
diisiiniir. Hem vasiflanip hem de vasiflanmadigindan dolayi salt sifat ya da salt

1simdir denilemez. Bu sebeple cer edati ile gecisli olamaz ve fiil ile de gegemez.

220 Nesefi, Medarik, 1: 28.
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"Buna Rahmandir." denilmez. Fakat tamlama ile "Diinya Rahmani" gibi amel
eder. Boyle olmasi bu kelimenin fiil sifat1 degil, zat sifat1 oldugunu gosterir. Ona
gore Besmeledeki Allah, Rahman, Rahim seklinde siralama Allah lafzinin
dogrudan isim olmasi, Rahman lafzinin hem isim hem sifat olmasi, Rahim
lafzinin ise sddece sifat olmasi seklinde husustan umuma dogru genislemeyi
gostermektedir. 2

Elmalili’ya gére Rahman isminin Allah’a has bir isim olmasi sebebiyle
Tirkge’ye terclimesi de dogru degildir. Has isimlerin terclimesi degistirilmesi
anlamina gelmektedir. “Esirgeyen” , “aciyan”, “elemlenen” gibi anlam vermek
tatsiz ve saibeli olmaktadir. Buradan hareketle “rahmet” i¢in eskilerin ifadesiyle
“yar muamalesi yapmak”™ anlaminda “yarligamak’ anlami verilebilirse de Rahméan
icin “Yarligayic1” seklinde bir tercime sifat olmasi anlamina gelecegi i¢in yine
dogru degildir. Has isim olmayan “Vehhab” ve “Afuv” gibi isimlerin anlami1 olan
“bagislayict” sifatlariyla da terciime edilemez. Cilinkii Rahman has isimken bu
isimler has degildir. Elmalili “Rahman” isminin has olmasi hasebiyle terciime
edilmesini dogru bulmamakta sidece “pek merhametli” seklinde nakis bir
tefsirinin olabilecegini ve “rahmet” mefhumuyla anlama ¢abas1 giidiilebilecegini
dl'isiinmektedir.222

Elmalili her ne kadar “Rahman” isminin terciimesi veya diger isimlerin
manastyla aciklanmasimi dogru bulmasa da Gazzali ve Ebu’l Berakat en-
Nesefi’nin yaklagimini bir araya getirecek sekilde “rahmet” sifatin1 “irddeyi hayr
veya inam-1 na-miitenahi” seklinde aciklamistir. “Latif” isminin manasi ile
Rahman ve Rahimi agiklayan Imam Maturidi’den farkli olarak Rahman isminin
has olmasi1 sebebiyle diger isimlerle aciklanmasini dogru bulmamustir. Fakat
Rahim ismini bir sifat olarak gordiigii i¢in “pek merhametli” anlaminda dogrudan
aciklama ve tam bir tefsirini yapma yoluna gidilebilecegini ortaya koymustur.223

Elmalili Rahméan ve Rahim arasinda fark oldugunu ifade yoluyla da
gosterebilmek i¢in Mu’tezilenin hal teorisini ¢agristiracak sekilde “Rahmaniyyet”
ve “Rahimiyyet” ifadelerini ¢okca kullanmaktadir. Her seyin ilk yaratilisinda

almis oldugu biitiin mevhibeler Rahmaniyyetin eseridir. Bizatihi viicuda gelen her

22! Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Nesr. Ve Dag., 1992), 1: 112.
222 Elmalli, Hak Dini Kuran Dili, 1: 113.
22 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 113.
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sey rahmetin bir sonucudur. Ne var ki ilk yaratilis sirf vehbi ve cebridir. Kimsenin
cabasi ve kazanimi ile degildir. Tasin tas, agacin agag, insanin insan olmasi iste
boylesi cebri bir rahmetin eseridir. Bu anlamda Rahmaniyyet umiimi giiven ve
kiilli emniyet olup canli-cansiz, inanan-inanmayan melek- seytan ve her seye
viicuda gelis ile temas etmektedir.?*

Elmalili’ya gore eger sadece Rahmaniyyet ile kalsa idi; ilim ile cehlin,
hayat ile Oliimiin, calisma ve tembelligin iman ile kiifriin, hak ile haksizligin,
adalet ile zulmiin hi¢bir farki bulunmazdi. Bir tabii hikmet geregi degil de ilahi
hikmet geregi Allah Tedld Rahmaniyyetin yaninda Rahimiyyet ile
vasiflanmaktadir. Bu sifat has bir isim olmadigi i¢in mahlikat da onunda
vasiflanabilmektedir. Ana kuslar Rahmaniyyetin eseri i¢giidiileri ile yavrularina
ilgi gosterip onlarin basinda kanat ¢irparlar. Ahlakli insanlar ise Rahimiyyetin
eseri olarak hayirda yarsirlar. Insanin irddesine yonelik olan rahmetin,
Rahimiyyet ile iligskisini; Rahmaniyyetin ise yaratmakla iligkili rahmet eserlerini
viicuda getirdigi diisiiniilebilir. Iki ismin anlam y&nleri ile ilgili farkli
degerlendirmeleri olan Elmalili’ya gore rahmet-i Rahman degerli nimetler ile
iligkili, rahmet-i Rahim ise derin nimetler ile iligkilidir.?*

Rahman ve Rahim isimlerinin besmele ve benzeri yerlerde birbirlerini tekit
icin gegmedigini, her birinin temayiiz ettigi farkli ménalarinin oldugunu kimi
alimler dilsel agidan, kimi Aalimler méana cihetinden incelemislerdir. Imam
Maturidi’nin ikinci yorum diye ifade ettigi gorlise gore ikisinin bir arada ifade
edilmesi rahmeti ilahi’nin sonsuzlugunu gostermeye yonelik bir sirrin varligi
icindir. Rahman ismine genel olarak has isim denilmis ve genis anlamlar
yiiklenmistir. Imam Maturidi ise mii’minlere yonelik rahmeti ifade etmesi
acisindan Rahim ismini daha kamil goérmiistiir. Rahmaniyyet viicuda getirme,
iggiidiilerle hareketi saglayan irdde disindaki hususlarla baglantili ve maddi bir
rahmetin sahibi anlamina gelirken, Rahimiyyet daha ¢ok insanin irade ve aklimi
kullanmasin1 saglayan ve bunun sonucunda rahmet eserlerini var etmesi, manevi

bir rahmetin viicuda gelmesini saglayan daha deruni bir sifattir.

224 Elmahli, Hak Dini Kuran Dili, 1: 115.
225 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 116-117.
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Burada her iki rahmet yoOniinii ve farkini net bir sekilde ayirmak
imkansizdir. Bir taraftan sadece diinya Rahmani denilebilecegi sdylenirken diger
taraftan “diinya ve ahiretin de Rahmani” denilebilecegi de kaynaklarda yer
almigtir. 2%° Ayrica Rahmani rahmet sadece viicuda getirmekle iliskili oldugu
diistintildiiginde ahirette ki cennetin var edilmesi hatta Gazzali’ye gore ser bile
icindeki hayirla yaratilacaksa cehennemin yaratilmasi Rahmaniyyetten nasil uzak
olabilecektir? Bir diger acidan bakildiginda diinyada insan bedenine nimet
(rahmet) olarak yaratilan savunma sistemi bir¢ok organizma ig¢in Oliimciil
olmaktadir. Buradan bakildiginda rahmet sadece bedensel bir kazanim olmaktan
ziyade akla, vicdana, sosyal hayata da bir hikmet olarak yansimaktadir. Bir diger
acidan baktigimizda Rahman ismi eger ism-i has oldugu diisiiniildiigiinde biitiin
sifatlar1 icine alabilecek bir lafiz olabilmesi hesaba katilmalidir. Burada bir
ayrimdan bahsedilecekse dahi bu ayrimin mutlak olmadigi bilinmelidir.
Rahman’in daha ¢ok wvarligi olusturma anlaminda genel ve maddi rahmeti
vermeye, Rahimi ise daha ¢ok manevi rahmeti vermeye matuf sekilde anlama

cabasi glidebiliriz.

3. 1. 2. 3. ilahi Rahmetin Maddi TezAhiirleri

Bu baslik altinda inanan-inanmayan ayirt edilmeksizin daha ¢ok diinyevi
niteligi olan genel rahmet yansimalarini inceleyecegiz.

Allah Teala kendi kanitlar1 olarak miijdeler tasiyan riizgarlart gondermis
ve boylece gemileri ylizdiirmiistiir ki insanlara rahmetini bu sekilde tattirmistir. 2’
Burada insanlar i¢in olan miijde ve faydalar onlarin hak etmesine bagh olmayip,
dogrudan Allah’in rahmeti ve liitfu ile olduguna isaret vardir.??

Allah Teala yagmuru rahmet eserlerinin bir yansimasi olarak nitelemistir.
O yagmur ile 6lii toprag: diriltmekte ve yeryiiziine rahmetini yaymaktadir.?®

Allah’in nimet, nizik v.b seyleri vermek suretiyle insanlar icin actig

230

rahmeti kisabilecek kimse yoktur.” Bu manay1 iceren ayetlerde genel olarak;

226 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 117.

22T Rum 30/486.

228 Matiiridi, Te vildt ii’l-Kur’an, 11; 241-242.

229 Rum Stresi 30/50; Ayrica Bknz: Matiiridi, Te vildt ’ii’I-Kur’an,11: 245; Stra 42/28.
%0 Fatir 35/2.
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insanlar viicuda getiren ve tiirli rizik, nimetler bahseden Rahman’dan bagkasina
kulluk etmenin tutarsizlig1 ve eser-i rahmetin giicii ve inkarcilara bile hitap etmeyi
saglayan kusaticiligina isaret s6z konusudur.”®* Meslekler ve gelir diizeylerindeki
farkliliklar, bir Litaf geregi is dagiliminin saglanmasi i¢in farkli yetenek
sahiplerinin yeryiiziinde yaratilmasi;”** insanlarin et, siit, deri gibi yonlerden veya
binek hayvani olarak kullandiklari biitiin hayvanlar da genel ve maddi rahmetin
birer tezahiirii niteligindedir.?*®

Allah Teala inkarcilarin dahi cezasin1 diinyada hemen vermeyip
erteleyebilmektedir. Bu da bir rahmet ve faydalanma niteligi tasimaktadir.?**

Allah Teédld’nin diinyada yarattigi maddi rahmet yansimalarmin geneli
inanan inanmayan herkesi kusatmigtir. Bu rahmet unsurlari inanan inanmayan
ayirt edilmeksizin yeryiiziinde canliligin meydana gelmesini sagladigi gibi

canliligin stirmesini bazen vehbi bazen de kesbi cihetten saglayan unsurlardir.

3. 1. 2. 4. i1ahi Rahmetin Manevi Tezahiirleri

Elmalili’'nin Rahmaniyyetin tecellisi olarak degerli nimetlerden maksadi
daha ¢ok genele yonelik maddi rahmet yansimalaridir. Bununla birlikte diinyada
manevi nimetlerin verildigi ve bunlarin daha ¢ok Tméana davet ve hidayet gibi bir
karsiliklarinin oldugunu goriiyoruz. Burada kisilerin manevi yonelim gayretlerinin
de son derece dnemi bulunmaktadir. Bu gayretlerle birlikte manevi rahmet olarak
yaratilan unsurlarla irtibat kurabilmekte, bunun sonucu olarak da hem diinya da
hem de ahirette nimet verilenlerden, rahmet edilenlerden olabilmektedir. Bu
rahmet unsuru daha ¢cok Rahimiyyet sifatina matuftur.”®® Calismanim bu baslhigi
altinda insanin bedeninin yaratilmasi ve yasaminin siirdiiriilmesini saglayan
unsurlardan ziyade akil, vicdan, ruh ve hikmet gibi yonlerine hitap eden ve bu
yonlerin gelismesini saglayan belki sonrasinda bunlara bagli olarak ahiret

saadetini saglayabilecek rahmet unsurlarini incelenecektir.

2 Matiridi, Te 'vildt ‘i 'I-Kuran, 11: 19.

232 7uhruf 43/32.

2% Nahl 16/5-7.

234 Yasin 36/44.

2% Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 231-232.
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Maddi rahmet yansimalarinin yeryiiziine yayilmasi ile ilgili Kur’an’daki
ifadeler genel olarak insanin irdde ve eylemlerine bagl olarak manevi yonden
rahmeti algilamasma yonelik bir baglama oturdugu sdylenebilir. Ornegin 6lii
topragin rahmetle (yagmurla) hayat bulmasindan 6liim sonrasindaki dirilmeye
tefekkiir ve iman istenmesi,?*® miijjdeler tasiyan riizgarin tasidigi rahmetle
stikredenler olmaya tesvik edilmesi maddi yonii olan genel rahmet yansimalarinin
manevi rahmetin anlagilmas1 muradini barindirmaktadir.

Allah Teala Peygamber Efendimizi a.s alemlere rahmet olarak
gondermistir. >’ Peygamberimizin alemlere rahmet olmasi Miislimanlarin basina
gelecek azabin ertelenmesi ile rahmet olmasi, tmmetinin kendine uymasi
durumunda kurtulusa ermeleri ve hem bu diinya hem de ahirette sayginliklarinin
artmasi, ahirette timmetinden biiyiikk giinah isleyenlere sefaat edebilmesi gibi
izahatlar yapilmustir.?*® Kur’an’da Hz isa a.s i¢in de 4lemlere bir delil ve rahmet
olarak gonderildigi zikredilmistir.”*® Peygamberlerin gonderilmesi insanlarmn
hidayet yoluna girebilmelerini gosterecek akli delil olmalar1 agisindan manevi
rahmet tezahiiriidir. Kald1 ki alemlere rahmet olarak Efendimizin gonderilmesi
saddece limmete degil immet olamamis olanlara da iyilik, adalet, hak, insanlik
onur ve serefine yonelik manevi rahmet iceren davetleri iginde barindirmaktadir.

Peygamberler gibi Kur’an-1 Kerim de insanlara bir rahmet kaynagidir.?*°
Kur’dn ve Peygamberlerin bazi naslarda sddece mii’'minlere rahmet oldugu gibi
ifadeler mii’'minlerin bu konudaki tavirlariyla ilgilidir. Inatg1 ve onyargili
tavirlariyla hakkin kaynagima sirt donenlerin 6ziinde rahmet ve hidayet olan
Kur’an’in nurundan faydalanamamalar1 dogaldir. Burada yine rahmetin iki
yOniinii gorebiliriz. Birincisi Kur’dn ve Peygamberin inanan inanmayan herkese
hitap etmesi agisindan genel ve manevi rahmet olusu, ikincisi imana yiregi
elverisli olan mii’minlerin yollarm1 Kur’an ve Peygamberle siirdiirmeleri

acisindan 6zel bir manevi rahmet yonlerinin oldugunu da sdyleyebiliriz.

2% Rum 30/50, Sura 42/28.

%7 Enbiya 21/107.

238 Matiiridi, Te vildt i 'I-Kur an, 9: 436.
2% Meryam 19/21.

20 Yunus 10/57.
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Gegici olan nimetleri degil de hak yolda miicadele ve bu yolda 6liim dahi
ilahi rahmet ve magfiretin manevi bir yansimasidir.”** Allah Teald kendi yolunda
olan kimi kullarmi 6zel rahmeti ile koruma altina alir ve bu sekilde hak yoldan
saptiranlardan muhafaza eder.**Ahirette iman ve amele baglh olarak kimi

kullarini azaptan rahmeti ile alikoyar.*®

Bu da diinyada hak ve adalet gibi ilahi
rahmet yansimalar1 dogrultusunda hareket etmenin bir sonucudur.
Kullardan kimisi ihsan ve dogruluk diline sahiptirler. Bu onlar i¢in birer

rahmettir.24*

Allah’in kullarinin dualarina icabet etmesi ve sikintilarini gidermesi
kendi katindan olan rahmetini gostermektedir.?*

Allah Teala kurumus topragi maddi rahmeti yagmurla diriltmesi gibi
insanin manevi yoniinii diriltmek icin Kitap ve peygamberler gondermis ve
insanlarin bu yola girmesi i¢in akil, vicdan nurunu onlara nasip etmistir.
Goriilecegi lizere bu nur insanlarin gayretinden tamamen bagimsiz degildir. Genel
maddi rahmet unsurlariin kaynagini bilip Kur’an ve Peygamber yolunda hareket

eden mi’minlerin o6zel rahmet olarak cennete kavusmalari da rahmet-i

Rahimiyyetin bir sonucu olmaktadir.

3. 1. 3 Gazap Kavram

Gazap; birine Ofkelenip ondan intikam almak istemek, diismanlikla
karsilik vermek anlamlarina gelrnektedir.246

Kardesi Abdullah’a agit yakan Diireyd bin es-Sima bir beytinde sdyle
demisgtir:

“Giinler ve zaman gegse de

Ben mabede kizginim ey Karib ogullar1!”

Buradaki “mabed” Abdullah anlamindadir. Gazabin hem o6liiye hem de

diriye olabilecegi anlamini isaret etmek igin Ibn Manziir bu beyitle istishad

etmistir. Yine O’na gore gazap rizanin zittidir. 24’

241 Al-i Tmrén 3/157.

2 En’am 6/12.

23 En’am 6/16. Had 11/119.

244 Meryem 19/53.

> Enbiya 21/83.

246 Muhammed Ali Neccar ve digerleri, Mu cemii’l-Vesit, 704-705.
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isfahani’ye gore gazap, “intikdm arzusu ile kalp kanimin kabarmasidir”.?*

Genelde “suht” ifadesiyle sozliikte ifade edilen “gazap” kelimesi el-Askeri’ye
gore “suht” kelimesinden farklidir. Ona gore hem kiigiige hem de biiyiige gazap
edilebilirken, ‘“suht” sadece biiyiikten kii¢iige olmaktadir. Yine Arapca’da
“istiyad” gazap anlaminda kullanilmakta, fakat farkli olarak “cabuk 6fkelenmek”
anlaminda bir anlama sahiptir. Ayrica “el-hard” kelimesi de gazap anlamina

gelmekle birlikte 6fkelendigi kimseden uzaklasma anlami ile bir farka sahiptir.?*°

3. 1. 4. 11ahi Bir Sifat Olarak Gazap

Ciircani’ye gore gazap; gOgsiin rahatlamasi i¢in kalp kanmin kaynamasi
(galeyani)esnasindaki degismedir.**® Bu tanim kan tastyan canlilar icin gegerlidir.
[1ahi bir sifat olmasi agisindan mesele degerlendirildiginde aym sekilde Allah’a
nispeti miimkiin goriilmemektedir.

Mu’tezile, gazabi duygusallik ve degisim anlamindan dolay1 Allah’a nispet
edilmesini dogru gérmez. Dolaysiyla Kur’an’da gecen rizd ve gazap ile ilgili
ayetleri cennet ve cehennem olarak y0111m1am1§t1r.251

Hakim es-Semerkandi’ye gore insanlarin gazabi geldigi zaman onlarin
hallerini degistirir, Allahu Tealanin gazab1 Onun halini degistirmez. Ciinkii hayir
olsun, ser olsun, insanin kendinden meydana gelen her sey mahliktur. Allah
Teéala’nin higbir sifatt mahlik degildir. Bu durumda Allah’in gazabinin degistigi
ve mahlik oldugu sé')ylenernez.252

Ebu’l Berakat en-Nesefi’ye gore Allah’in gazabi, yalanlayanlardan intikam
alma iradesi ve onlara cezalarmi indirme anlamindadir. O’na gbre gazabi ilahi,
melikler kizdiklarinda ellerinin altindakilere yaptig1 seylerin yapilmasi anlamina

253

gelmektedir.”° Nesefi bir taraftan irade sifatina bagli bir tanim yaparken bir

taraftan da bizzat ceza fiilini gerceklestirme gibi iki yone temas etmektedir.

24" {bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, 1: 648.

2%8 Isfahani, Miifredat, 756.

29 el-Askeri, Mu'cemu I-Furiiki’I-Lugaviyye, 130.
#9 Ciircani, Kitabii t-Tarifat, 162.

1 Bbu’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, ter. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek yay. 2020), 166.
#2 Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. fsmail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-
A‘zam, ter. Sahver Celikoglu (Istanbul: Hagmet matbast 1980) 119.

253 Nesefi, Medarik, 1: 33.
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“Melikin kizdiginda yaptigi seyi yapmasi” diyerek de her ne kadar irdde ve inzal-i
ukubat seklinde agiklasa da haberi sifat olma yoniinii isaret etme ihtiyact duymus
olabilir. Daha once acikladigimiz iizere insanlarda da (ismen) bulunan ama
Allah’a nispet edilmesi haberle olan sifatlar haberi 6zellik tasimaktadir. Ne var ki
gazabi bizzat fiil olarak ele alsa bile mensup oldugu Maturidi yaklasim agisindan
gazap sifatin1 Zati ve ezeli olma 6zelligi degismeyecektir.

Ibn Teymiyye “intikam arzusuyla kanin galeyana gelmesi seklindeki®>*
s0zl, insanlar i¢in bile dogru kabul etmemektedir. Ona gore gazap aykiri bir sey
ortaya ¢ikmadan da o seyin ortadan kaldirilmasina yonelik olabilir. Gazap ile
kanin kaynamasi da sadece kalp basincinin olmasini gerektirmemektedir. Mesela
utanmayla birlikte yiiziin kizardig1 ve korkuyla sarardigi bilinmektedir. Ona gore
bu rahatsiz edici seyin disa yansimasidir. Kudret ve kudretsizlik insanlarda kanin
disar1 yansimasi veya ¢ekilmesiyle ele alinabilir. Burada kudretin ilahi sifat kabul
edilip kanin galeyani sebebiyle gazabin ilahi sifat kabul edilmemesine bir itiraz
s6z konusudur.?>

Ibn Teymiyye’ye gére kanin galebe calmasi gazap degil gazaba konu olan
seye karst insani tepkinin bir tiir yansimasidir. Dolayisiyla gazabi gerektiren
hallere kars1t tepkiler asil sifat degil, varliga uygun olarak verilen tepki
sekilleridir.?*®

Gazap gibi ifadelerin ii¢ yoniiniin hesaba katilmas1 énemlidir. Birincisi asli
sifat olma yoni, ikincisi asli sifatin fiili durumu, {glinciisii ise fiilin meydana
getirdigi menfaat ya da zarar yansimalaridir. Rahmet boliimiinde de inceledigimiz
tizere birinci olarak asli ve genel rahmeti, ikinci taraftan fiili rahmeti {igiinciisii ise
fiill rahmetin neticesinde Kur’an, peygamber, yagmur, riizgar gibi seylere de
rahmet denilebilmesini ele almistik. [1ahi sifat agisindan rahmet ise ezelidir. Tipki
bunun gibi gazap sifatt da 6zellikle ehl-i siinnet agisindan ezeli bir sifat olarak
kabul edilmis ve yansima bi¢imlerine gazaptan ziyade azap, cehennem, helak v.b
sekilde ele alinmigtir. Mu’tezile’nin gazabi cehennem seklinde hadis bir yam
tizerinden ele almasi ezeli sifat1 yansimaya indirgemesi baglaminda elestiriye tabi

tutulmustur.

2> Bu tanim daha 6nce Isfahani’den aktariimugtr.

2 fbn Teymiyye, Tevhidii Esma ve’s-Sifa, 197.
%% {bn Teymiyye, Tevhidii Esma ve’s-Sifa, 198.
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3. 1. 4. 1. i1ahi Gazabin Tezahiirleri

Gazap kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 24 ayette gecmekte
bunlardan 19 tanesi Allah’a, digerleri kullara nispet edilmektedir. Allah’a nispet
edildiginde “rahmetinden uzak kalmak, lanet etmek, zillet ve helake maruz
birakmak™ anlamlarina gelir.z‘c’7 Allah’in gazap sifatinin gerektirdigi seylerden biri
de cehennemdir.®® Helak ise diinyevi bir tezahiirdiir. Bu durumda gazabin
tezahiirlerini iki ana sekliyle ele alabiliriz; diinya agisindan helak, ahiret agisindan
cehennemdir (azap). Hem diinya hem ahiret i¢in ise rahmetten uzaklagtirma, zillet
ve lanet seklinde degerlendirilebilir.

Insanlar kendilerini Allah’in kanununa uydurmakla miikelleftirler. Ne var
ki kimi zaman insanlar heva ve seytanin adimlarina uymaktadirlar. Allah’in
indirdiklerine uymaktansa onu kendilerine uydurmaya calismaktadirlar. Oysa
kusur Allah’in indirdiklerinde degil insanin zarara mahkiim olusundadir. ilahi
gazap Ozellikle bunu bilerek yapanlar icindir. Bilmeyerek yapanlar dalalette
olanlardandir ancak netice olarak onlar da gazaba ugrarlar.®*Bu durumda ilahi
gazap hakikat kendilerine apagik belli oldugu halde haktan yiiz cevirenlere
dogrudan, bilmeyerek yiiz ¢evirenlere ise dolayl1 sekliyle dokunacaktir.

Allah Teala Fatiha Stresinde “bizi nimet verdiklerinin yoluna ilet, gazaba
ugrayanlarin ve sapmislarinkine degil”260 seklinde dua etmemizi bize dglitlemistir.
Burada gazaba ugrayanlar ve sapmislarin ayni kisiler oldugunu sdyleyen alimler
vardir. Nitekim onlara gore, gazaba ugrayan herkes hak yoldan ayrilmis, hak
yoldan ayrilan herkes de gazaba ugramistir. Bazilar1 da gazaba ugrayanlarin
Yahudiler oldugunu sdylemislerdir. Yahudilerin gazaba ugrayanlar olarak
anilmalar1 Hristiyanlarda goriilmeyen ‘“hakikate karsi 1srarli direnisleri ve

azgmlagmis kibirleri” sebebiyledir.?®!

Dikkatlice incelendiginde gazapla ilgili
ayetlerde daha ¢ok Yahudilerden s6z edilmektedir.
Allah Teala Yahudilere her giin kudret helvasi ve bildircin etinden sofra

indirmis onlar ise her giin bir ¢esit yemege katlanamayacaklarii, Hz. Musa’dan

#7 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, 112.
258 Semerkandi, es-Sevadii’l-A zam, 120.

2 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 150.

200 Fatiha 1/7.

261 Matiiridi, Te 'vilat, 1: 50.
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Allah’a dua ederek bakla, sarimsak, acur, mercimek ve sogan indirmesini talep
etmislerdir. Bunun {izerine Musa a.s hayirli olan1 hayirsiz olanla degistirmek
istediklerini kendilerine bildirmis ve misira gitmelerini orada istediklerinin
oldugunu sdylemistir. Ne var ki bunun iizerine onlara zillet damgas1 vurulmus ve
Allah’in gazabina ugramiglardir. Buradaki zillete maruz kalmalar1 cizye v.b
verecek duruma gelerek hor hakir goriilecek seviyeye diismils olmalaridir. Onlarin
hayirsiz olan1 hayirliya degismeleri sadece maddi olan seylerde degil manevi
seylerde de s6z konusu idi. Bu sebeple Allah’in ayetlerini tanimaz, peygamberleri
oldiriirler ve isyan ederek simir1 asarlardi. Bu sebeple Allah’in gazabina

< 262
ugradilar.?®

Yine Allah’in fazlindan diledigine peygamberlik vermesini
kiskanmalar1 ile gazap tistiine gazaba ugramlslardlr.263 Onlar sadece bununla
kalmamis mii’'minler namaza cagrildigi zaman namazla alay etmis eglence konusu
yapmiglar, dinlerini kusurlu bulup onlarla alay etmislerdi. Bunun iizerine Allah
onlar1 lanetlemis, gazap etmis ve onlarin bir kismini domuz ve maymuna
cevirmigtir. Onlar diinya ve ahiretin kendilerine it oldugunu iddia etmisler ve
mii’minlerin ikisinde de nasibi olmadigi iddiasina kalkismislar, bunun {izerine
hem diinyada hem ahirette gazaba maruz kalmislardir.”®* Domuz ve maymuna
cevirme Yahudiler lizerinde 1lahi gazabin bir tezahiiriidiir.

Gazaba ugrayan Yahudiler buzagiy:1 ilah edinmisler, yalan iizerine yalan
sOylemigler bunun iizerine hem diinyada hem de ahirette ildhi gazaba ugrayip
zillet i¢inde kalmlslardlr.265

Kur’an ve Siinnette Yahudilerin ve benzerlerinin gazaba ugramasindan
(helak olmalarindan vs.) ¢cokca s6z edilmekte fakat bunlar1 ibret almaktan ziyade
sadece eskilerin masallar1 gibi ele alinmasi yine bizzat Kur’dn’in elestirisine tabi
olmustur.”®® Gazaba ugramanin ve kimlerin gazaba ugradigi gibi hususlarin
Kur’an ve Siinnette aktarilip aciklanmasi ayni hatalar1 sonrakilerin yapmamasi

aksi halde ayni1 sonuglara miistehak olunabilecegini isaret etmistir. Bu durumda

%62 Bakara 2/61.; Al-i imran 3/112.

263 Bakara 2/90.

6% Maide 6/60; Matiiridi, Te 'vilat, 4: 270-271.
265 Araf 7/152.

266 Ali imran 3/137; Kalem 68/15.
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gazaba ugrayanlar ifadesinden daha ¢ok Yahudiler kastedilse de hak yoldan sapan
ve gazaba ugrayan herkesi i¢ine almaktadir.?®’

Allah’m higbir delil indirmedigi kendilerinin ve babalarinin isimlendirdigi
(uydurdugu) diizmece tanrilar ve kurallar adina Peygamberler ve Mii’'minlerle
miicadele etmek,”®® imandan sonra inkéra sapmak,?®® imana ¢agrildig halde inkér
etmek,?’° yoldan ¢ikmiglara arka ¢ikip onlarla dostluk kurmak,?” Allah’in razi
olacag seyleri ¢irkin goriip gazaplanacag seyleri yapmak,’ sirk ve nifak sahibi
olmak, " yapmayacag seyi bile bile soylemek, namus iftirasi atmak,?’* yine bir
mii’mini imanidan dolay1 kasten 6ldiirmek®” gibi seyler yerine gore Allah’in
diinyada helak ettigi yerine gore ahirette azabi ile cezalandiracagi seklinde
gazabin tezahiirlerine ugrayacak kisilerdir.

Sonug olarak Allah’in gazabina ugramayla 6zdeslesmis olan Yahudiligin
tarihi agidan ortak ozelligi olan “inat ve kibirle haktan yiiz ¢evirmek” gazaba
ugramakla sonuglanmaktadir. {1dhi gazap kimi zaman yeryiiziinde zillet, helak
gibi tezahiir edip ahirette cehennem azabi olarak tezahiir edebilirken kimi zaman
da diinyada ortaya c¢ikmayip sadece ahirette cehennem azabi olarak tezahiir

edebilmektedir.

3. 2. Rahmet ve Gazap Sifatlarinin 11ahi irade ile fliskisi

Iki veya daha ¢ok sifatin birbirleri ile iliskilerinin ele alinmasi, nispet
edildigi Zatin temel ve degismez Ozellikleri, ilgili sifatlarin tabi olduklar: sifatlar
grubu ve mana cihetinden oOncelik- sonralik, aynilik-zitlik, genislik- darlik gibi
baglanti noktalarinin goriilebilmesine bagli oldugu diisiiniilebilir. Biitiin bunlarla
birlikte yansima bi¢imlerinin sifatlara 6zdes kavramlarla ifade edilebilmesi bi’l-

kuvve ve bi’l-fiil gibi sifatlarin da iki yonii olabilecegi izlenimini vermektedir. Bu

267 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 147.

268 Araf 7/71.

289 Nahl 106.; Fatir 39.

210 Mii’min 10.

™! Maide 80.; Miicadele 14.; Miimtehine 13.
212 Muhammed 28.

278 Fetih 6.

2" Nir 9.

°™8 Nisa 4/93.; Matiiridi, Te vildt, 3: 367.
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durumda Zata nispet edilen asli sifatlar ve ve bu sifatlarin yansimalari olan fiili bir
durum meydana gelmektedir. Hissi olanlar hadis olabileceginden, hissi yanlardan
hareketle ilahi sifatlar i¢in akli yaklasim asli nitelikleri anlamay1 ve iliskilerini
gorebilmeyi miimkiin kilmaktadir. Buradan hareketle sahidin gaibe delil olmasi
diistincesi kelamda ilahi sifatlar1 anlama i¢in bir yontem olarak kullanilmaktadir.
Bu yontem ilahi sifatlar1 bir taraftan kullara benzerlikten bagimsiz ele almaya
imkan verirken bir taraftan da sifatlar1 ta’til etmenin 6niine geg:ebilecektir.276

Daha once de ifade ettigimiz iizere ilahi isimler/sifatlar her ne kadar
miisemma ile tam olarak aynidir denilemese bile kullarin o konudaki kullanimlari
ile mana cihetinden yakinliklari s6z konusudur. Ornegin kullarin rahmeti ve
gazabmin ne oldugu, farklarinin ne oldugu goriiniir lemde anlasildiginda “ilahi
rahmet” ifadesi ile ““ilahi gazap” ifadesinin farklar1 bilinmis olacaktir. Dolayisiyla
kullarin kendi 6zellikleri baglamindaki kullanimlar1 her ne kadar ilahi sifatlarla
benzesmese bile bu manalari anlamaya 1sik tutmakta, farklarini ve iligkilerini
anlamaya imkan vermektedir. Kullardaki rahmet ve gazap sifatlarinin kullarin
irddeleri ile iliskisi ve bu sifatlarin mukayyetligi {izerinden hareket edildiginde
mutlak olan ilahi sifatlarin  anlasilmasi ve kusursuz miinasebetleri
distiniilebilecektir.

Insanlarin merhamet ve gazap nitelikleri kimi zaman irdelerini ele
gecirmekte kimi zaman da irddeleri merhamet ve gazap duygularim
sindirilebilmektedir. Duyarli olmayan bir irdde sahibi olmak duygusuzluk olarak
ele alinip insanlar icin Oviilecek bir vasif olamazken, sadece duygularla hareket
edip iradesiz olmak da oviilecek bir vasif degildir.

Daha once de ifade ettigimiz iizere anlik merhamet duygusuyla hareket
ederek yavrusuna cerrahi miidahaleyi engelleyen annenin, yavrusunun hafif ve
gecici sancilarin ilerideki saghigi i¢in g6z ardi ederek cerrahi miidahale yaptiran
babadan daha merhametli olamayacagi icin irddenin bastirildigi bir merhamet
éiviilemeyecektir.277 Yirtict bir hayvanin zarar verecegi bilindigi halde insanlar
arasina Onlemsiz olarak salinmasi 6zelde o hayvana merhamet gibi goriinse de

ilim ve hikmet dogrultusunda bir irade ile hareket edilmedigi i¢in diger insanlara

2% {zmirli ismail Hakki, Muhassal, 69.
1" Gazali, el-Maksadu 'I-Esna, 66-67.
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zarar verecektir, bu ise merhamet olarak adlandirilamayacaktir. Bu durumda
insanlarda bile irdde ile rahmet sifatlari, birbirini baskilamadiginda degerli bir
nitelik olarak ele alinabilecektir.

Insanlardaki gazap duygusu da ifrat ve tefrit noktalarinda 6viilecek vasif
olmayip itidalinde Oviilecek bir vasiftir. Gazabin tefrit yani asir1 gerilik haline
hamiyetsizlik denir ki bu yerilmektedir. Hamiyyetsiz olanlar namuslaria yapilan
hakaretlere aldirmaz, algak kimselerin eziyetlerine katlanir, her tiirlii rezalete
boyun biikerler. Bunun neticesinde iffetlerini muhafaza edemezler. Gazabin ifrati
(asiris1) ise gazap sifatinin galeyana gelip, din, akil ve taatin yoriingesinden
¢tkmasidir. Bu duruma diisen insan basiret, diisiince ve iradesini kullanamaz.
Mu’tedil olan gazap oviilen bir nitelik olup, akil ve dinin isaretine bagl olarak
irddeye matuftur. insanin gazabi genel itibariyle yerilse de insanin dinine y&nelik
hamiyyetini ayakta tutan irdde ile mutedil bir nitelik olarak oviildiigii
sdylenebilir.”"®

Insanlarin merhamet ve gazaplar iradelerinin, irddeleri de merhamet ve
gazaplarinin kontroliine girebilir. Bu sifatlarin sasmaz, degismez bir denge ve
miikemmellikle insanda bulundugunu sdylemek giictiir. Insan 6zii ve sifatlariyla
hadis oldugu gibi bircok hadise muhtag olarak niteliklerini donatmaktadir. Insan
ahlaki dengesini yakalamak i¢in bir olgunlasma egitimine de muhtagtir. Bu
durumda kimi zaman gazabina iradesini kurban edebilir, kimi zaman da iradesine
merhametini kurban edebilir. Bu sifatlarin biri digerini dogurabilir yani sifatlar
birbirini Onceleyebilir. Bu durumda insan, Allah’in koymus oldugu olctilerle
duygulart olabildigince dengeleyerek giizel ahlaka sahip olabilmekle birlikte;
mutlak, smirsiz, varligi kendinden, sagsmaz bir dengeyle niteliksel miikemmellige
de sahip olamaz. Ciinkii Zat ve sifatlarinda higbir eksiklik olmayan yalnizca Allah
Teala’dur.

Allah’a nispet edilen sifatlarda bir eksiklikten, degismekten, oncelik ve
sonraliktan s6z edilemez. “Allah’in irade sifati oncedir, rahmet sifati sonradir”
gibi bir ¢ikarim yapilamaz. Her bir sifat ayr1 ayr ezell ve miikemmel oldugu gibi
sifatlar arasinda da ezeli ve miikemmel bir biitiinliik vardir. T1ahi sifatlarin birinin

digerine onceligi ve sonraligi zaman agisindan olmayip taalluklari agisindandir.

2’8 Gazzali, Ihyau’ Ulum’iddin, gev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yay. Trs.), 3: 376- 378.
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Bu sebeple “Once” denilenlere “takaddiim’i-zati” denilir. Nitekim “rahmetim
gazabimi gecti” hadisinde rahmetin icab edeninin ezeli muhabbeti, gazabin icab
edeninin ise kullarin ciiriimleri gibi hadise taalluk ettigi goriilmektedir. ilahi
sifatlarin icab edenlerinin takdim-te’hirinden s6z edilebilirken, sifatlarin bizzat

2% By durumda rahmeti iradesini

kendilerinin takdim-te’hirinden séz edilemez.
dogurdu, engelledi veya tam tersini iceren ciimleler ilahi sifatlar i¢in kullanilamaz.

flahi sifatlarin kusursuz tevhidi meselesi diisiince akimlarmi ve kelam
ekollerini mesgul etmistir. Baz1 filozoflar tarafindan Esma’1t Hiisna ve sifatlarin
tek tozii isaret etmesi seklindeki bir yaklasim Ilahi Zatin degismeye konu
olmayacak miikkemmelligini ispat etmek amaciyla ortaya konulmustur. Bunun
sonucu olarak diger varliklarla iliskili sifat ve isimlerin Zat-1 Ilahi ile kaim
olmayan zorunlu tasma ile meydana geldigi diisiincesi meydana ¢ikmaktadir.?®
Bu durumda onlara gore varlik, birlik ve hayat sahibi olmak haricindeki sifatlar
asli ve ezeli olmadifi i¢in rahmet ve gazap da ezeli bir sifat olarak
diisiiniilemeyecektir. Ayrica zorunlu tagsmanin bir parcasi olarak rahmet ve gazap
determinist bir tabloya konu oldugu i¢in iradi olarak agiklanmasi giiclesecektir.
Alemle ve insanlarla iliskiden kaynaklanan sifatlar asli ve ezeli kabul
edilmediginde ilk nedenin miikemmelligine eksiklik nispet edilmemis olacak,
boylece kusursuz biitiinliik sddece “var”, “bir” ve “hayat sahibi” olmak sifatlarinin
biitiinliigiinde bulunacaktir. irade, rahmet ve gazap sifatlar1 Zatin ezeli sifatlari
olarak ele alinmadigi i¢in miinasebetlerinde de ezeli ve kusursuz biitiinliikk
aranamayacaktir.

Benzer kaygilar Mu’tezile mezhebinde de mevcuttur. Taaddud-i kudema
doguracag1 endisesiyle Allah’a ezeli sifat nispet etmekten kacinan Mu’tezile
mezhebi, daha Once de agikladigimiz lizere hem miispet hem menfi manada
kullanilabilen sifatlar1 fiili ve hadis sifat kabul ederek Allah’in Zatina nispet

.281

etmemistir. Ilim ve kudret gibi™" sifatlar1 ise Zati sifat olarak Allah’a nispet

ederler.?®” Onlara gore nitelik niteleyeni, isim ise hem miisemma hem de

29 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (Esmd-1 Hiisnd Serhi) (istanbul: Timas Yay., 2020),

139.
280 parabi, el-Medinetii'I-Fazila, 49. Birinci boliimde ayrintistyla incelenmisti.
281 Alimiyyet ve Kadiriyyet

282 Aliyyii’l Kari, Serhu Fikhi'l Ekber, 68-69.
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isimlendireni gerektirecegi icin isim ve sifatin Allah’a nispet edilebilmesi insanin
varligina da baglidir. Bu da Allah’in ezeli olma 6zelligine aykiridir. Bu sebeple
Zatiyla kaim gordiikleri sifatlar1 bile “Zatiyla Hayy”, “Zatiyla Alimdir” gibi bir
ifade ile agiklama yoluna gitmislerdir. Bunun haricindeki irdde, rahmet, gazap
gibi nefyi caiz olan sifatlar ise fiili sifat olarak hadis kabul etmislerdir. Onlara
gore Rahman, Rahim, Sahit, Razi ve Miirid sifatlari fiili sifat sinifinda olup kudret
sifatinin hadis taallukuyla iliskilidir.? Dolayisiyla irdde, rahmet ve gazap
stfatlarinin birbirleri ile ezeli bir miinasebeti ve tevhidinden bahsetmek Mutezile
icin miimkiin gériinmemektedir.

Mu’tezile bu yaklasimiyla rahmet ve gazapla ilgili ayetleri asli sifat
olmalar1 hasebiyle ele almak yerine tezahiirleri ile ele almistir. Tezahiirlerdeki
degiskenligi gostererek Allah’in degismeye konu olmadigin1 vurgulamis ve bu
sekilde rahmet ve gazabi Zatin asli sifatlarindan saymama yoluna gitmistir.
Omegin; rizA ve rahmeti cennet v.b gazabi ise cehennem seklinde te’vil
etmislerdir. Oysa Beyyine Suresinde iman edip salih amel isleyenlerden Allah’in
raz1 oldugu ifade edilmis ve onlarin miikafatinin cennet oldugu beyan edilmistir.
Dolayistyla miikafatin tezahiiriine heniiz kavusmadan onlardan razi oldugunun
beyan edilmesi rizanin asli ve ezeli bir sifat oldugunu gostermektedir. Tevbe
Stresi 21. Ayette de Allah’in, rahmeti ve rizasi ile miijdeleme ifade edildikten
sonra cennet ile miijjdeleme zikredilmistir. Bu da rahmet ve r1z4 ile cennetin ayni
sey olmadigini, cennetin bir tezéhiir oldugunu gostermektedir. Yine gazabin
ahiretteki tezahiirlerinden olan cehennem bir sonug¢ olup bir sifat olarak ilahi
gazabin kendisi degildir. Allah Teala ayeti kerimede “Kim de bir miimini kasten
Oldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak iizere cehennemdir. Allah ona gazap
etmis, onu lanetlemis ve onun icin biiyiik bir azap hzlzlrlamlstlr.”284 buyurmustur.
Bu ayette Allah Teéla gazap etmesi ile cehennemi ayirmistir. Kaldi ki cehennem
degismekte Allah’in gazabi ise ezeli olmasi sebebiyle degismemektedir.285

Es’ariler de Mu’tezililer gibi fiili sifatlarin hadis oldugunu, ilahi fiillerin

kaynaginin kudretin hadis taalluku oldugunu kabul ederler. Bu sebeple usullerini

%83 Hikmet Yagli Mavil, “Kelami Bir Problem Olarak Fiili Sifatlar”, AIBU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/3 (2015): 179-181.

284 Nisa 4/93.

28 Nesefi, Bahri’l-Keldm, 108.
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koruyarak tekvin, halk, terzik gibi fiillerin ezeli olmadigini diisiiniirler. Es’arflerle
Mu’tezile arasindaki asil ihtilaf fiili sifatlarin hadis olmasinda degil, fiili sifatlarin
neler oldugundadir. Es’ariler Mu’tezilenin fiili sifat kabul ettigi irdde ve kelam
sifatlarin1 Zati sifat kabul ederler. Ezelil irade sifati anlayislariyla Mu’tezileden
ayrilan Eg’ariler rahmet ve gazap sifatlarin1 “irdde” sifati icerisinde Zatla kaim
birer sifat olarak Allah’a nispet etmiglerdir. Bu durumda tek bir sifat olan “irade”
taalluk ettigi seylerin farkliligma gore farkli isimlerle ifade edilmektedir. ilahi
irdde ceza vermeye taalluk ederse gazap ismini alirken, genel olarak nimetlere
taalluk ederse rahmet ismini almaktadir. Es’ariler Rahman gibi Allah’in Zati ismi
hiiviyetinde olan sifati, ezeli baglamda degerlendirmek i¢in Zati kabul ettikleri
“irade” sifat1 icerisinde degerlendirmislerdir. Eg’arilerin burada fiili sifatlarla
usullerini tam olarak koruduklari sdylenemeyebilir. Zira ezelde yaratilmiglar
olmadigr i¢in tekvin sifatin1 ezell olarak Allah’a nispet etmezlerken rahmet
edilenin olmadig1 ezelde rahmet sifatin1 Allah’a nispet etmislerdir. irade sifatina
matuf olarak ele almalar1 ise ara bir ¢oziim liretme arayis1 gibi degerlendirilebilir.

Maturidilere gore biitlin ilahi sifatlar ezelidir. Tekvin sifatin1 ve ona raci
biitiin sifatlar1 da fiili sifat olarak ele aldiklarin1 ve ezeli kabul ettiklerini daha
once ifade etmistik. Rahmet ve gazabi da fiili sifatlardan kabul etmektedirler.
Allah’in ilmi ve kudreti kadim oldugu halde taalluk ettigi alemdeki varliklar
hadistir.”®® imam Matiiridi’ye gore Allah Teéla kendisini hem Zati, hem de fiill
sifatlarla nitelemistir. Bu yilizden kendisini niteledigi sifatlarin arasini ayirmak
dogru degildir. Nasil ki Zati sifatlarin kendi igerisinde farkli niteliklere taalluklari
varsa fiili sifatlarin da Zati olanlardan nitelik farklari olabilir. Mesela kudretin
taalluk ettigi seylerde ilimle vasiflamak dogru degildir. O’na gore bir soziin
“hikmetli sz, dogru veya yalan s6z” seklinde niteliklerinden bahsedilirken
aslinda sozii sdyleyenin sifati vurgulanmaktadir.”®’

Rahman isminin yaratilmislara isim olarak verilemeyecegi, Rahim isminin
ise bagkasina isim olarak verilebileceginden Rahman ismi Zati bir isim, Rahim
ismi ise fiili bir isim olarak isimlendirilmistir. Imam Maturidi’ye gére Allah’in

fiili de Zatidir. Ciinkii O’na ait sifatin baskasi tarafindan olusturulmasi miimkiin

28 Aliyyii’l Kard, Serhu Fikhi’l Ekber, 69-70.
287 Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, 132-134.
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degildir. Aksi halde Allah Rahim gibi bir sifati yaratarak bununla Fatiha
Stresinde Gvgiiye layik olmaya c¢alismis olacak ki Allah bundan miinezzehtir.
Allah Teala nitelendirilmeye layik oldugu sifatlara bir baskasi sayesinde degil
bizatihi kendi sifatlariyla layiktir. “Hesap ve ceza giinliniin Maliki olarak
viilmiis” fakat fiili olarak o giin gelmemistir.”®® Buradan hareketle rahmet ve
gazabin kimi taalluklar1 zaman itibariyle gelmese bile Allah Teéla ezeli olarak bu
sifatlarla muttasiftir denilebilir.

Es’ariler hadis gordiikleri fiili sifat tasnifinden kurtarmak istedikleri
rahmet ve gazap sifatin1 “irade” sifatinin taalluklari olarak ele almak suretiyle
Zata nispet etmislerdir. Maturidiler biitlin sifatlar1 ezeli olmakla niteledikleri igin
buna ihtiya¢ duymamislardir. Bu diislince irdde ile hicbir iliskisinin olmadig
tekvinle iliskilendirilmistir. Taalluklarin bir olmasi bile farkli sifatlarin ayni seye
yansimadig1 anlamina gelmez. Ornegin Kur’an’da yagmurun rahmet oldugu ifade
edilmistir. Yagmurun ne zaman ve ne kadar yagacag ilim sifat1 ile bilinir, kudret,
tekvin ve irdde ile yaratilir. Biz bu ifadeleri kullanirken ilim, kudret, tekvin ve
irade sifatlarmin ayni manalarda olmadigini ama aym seye taalluk ettigini
biliyoruz. Kur’an’in rahmet olmasi da kelam sifatiyla rahmet sifatinin ayni oldugu
anlamma gelmez. Bu durumda rahmet sifat1 da farkl niteliksel 6zelligi olan ezeli
bir sifat olarak kabul edilebilir.

Maturidilerden Aliyyii’l-Kari’ye gore gazap sifatina “intikam almayi
istemek” manas1 verenlere “ni¢in bu te’vili yaptin” diye soruldugunda onlar,
“kalbin galeyana gelmesi” anlaminda oldugu i¢in bu méanada Allah’a nispetinin
dogru olmayacagmi savunarak cevap vermektedirler. Oysa irdde ve mesiet
sifatlar1 da bdyledir. Irade, canli bir varligin menfaat getiren ve zarar1 defeden
seye meyl etmesi anlaminda kullara nispet edilir. Gazabi te’vil edenler aciklandigi
sekildeki iradenin kullara it oldugu Allah’in irddesinin ise kullarinkinden
bambagka oldugunu sdylerler ise celiskiye diiserler. Bu durumda Allah’in
gazabinin da bambagka oldugu sdylenir ki gazabi irade ile tevilleri anlamsiz olur.

O’na goOre gazabi irade ile te’vil etmeyi terk etmek bu celiskiden kurtulmak

288 Matiiridi, Te vildt, 1: 42-43.
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anlami tagimaktadir.®® Ne var ki bu konuda Maturidiler’de yeknesaklik oldugunu
soylemek giigtiir.

Maturidiler agisindan iradde, rahmet ve gazap sifatlar1 ezeli olmalar
acisindan bir iliskiye sahiptirler. Taalluk ettikleri seyler agisindan rahmet ve gazap
ayni seye taalluk etmeyebilir. Fakat irdde sifati rahmetle veya gazapla birlikte
taalluk edebilir. Bu sifatlarin ayniligini degil bir hikmete mebni olarak kusursuz
tevhidi bir iliskiyi gostermektedir.

[rade ve rahmetin siniflandirilmas1 agisindan meseleye bakildiginda 1ahi
iradenin rahmet ve gazapla iliskisini gdormek miimkiindiir. irdde konusunda da
Allah’m iki tiir irAdesinin oldugunu bunlarin tekvini ve tesrii irdde olduklarini
ifade etmistik. Rahman sifatinin inanan inanmayan herkese rahmet etmesi, Rahim
sifattmin  ise  sadece inananlara rahmet etmesi®® oldugu dikkate alinirsa
Rahmaniyyetin tekvini irdde ile dogrudan iliskili oldugu ortaya cikmaktadir.
Rahimiyyetin ise tesrii irddeye itaat edenlere rahmetin verilmesi agisindan tesrii
irdde ile dogrudan, itaat edenlere rahmet edilmesi agisindan da tekvini irade ile
dolayli bir iligkisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?*? Tesrii irddede kullarin irddesi,
sorumlu olmalar1 ve buna bagli olarak da miikafat ve ceza almalar1 s6z konusudur.
Sadece rahmetin oldugu bir sistemde haksizliga ugrayanlarin magduriyeti
meydana gelecegi i¢in aslinda bir adaletsizlik s6z konusudur. Hakkin yerini
bulmas1 ve kotiiliik yapanlara ceza verilmesi gerekliliginden hareketle Allah’in
rahmet sifatinin yaninda gazap sifatiyla muttasif olmasini akil da kabul
etmektedir.”*® Tekvini irade ile ilgili bolimde Allah’in razi olmadan (tesrii irade
olmadan) kotiiligli adaleti geregi yarattifin1 ama tesrii iradesinin kotiiden razi
olmamak oldugunu ifade etmistik.?** Gazap sifat1 ise tesrii iradeye muhalefette

asir1 gidenlere, bile bile inkar edenlere Allah’in ceza vermesini saglayan ilahi bir

AAAAA

8 Aliyyii’l Kard, Serhu Fikhi’l Ekber, 108-109.

*“Nesefi, el-Medarik, 1: 33.

" Nesefi, el-Medarik, 1: 28.

292 (9zellikle Maturidilerin ilahi iradeyi bir sekilde tekvinle iligkilendirdigini daha énce ifade
etmistik.

2% Hatice K. Arpagus, “Allah-Insan iliskisinde Rahmet ve Gazap”, M.U. [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi 29/2 (2005): 56.

2% Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldma Girig, 133.
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onemli baglam, “kullarin sorumluluguna bagli olarak adaletin tecellisidir”

denilebilir.
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SONUC

Zat ve sifatlarinda hicbir eksiklik olmayan Allah Teéld, insana insanin
diliyle hitap etmistir. Bu hitap hem vahiy hem de akil yoluyla ger¢eklesmistir.
Vahiy kesilmis olsa bile insanlarin vahyi algilama ve bu noktada akillarini
kullanma ¢abalar1 devam etmektedir. Ne var ki insanin dili tam olarak Allah’1
anlatmaya yeterli degildir. Buradaki yetersizlik hasa Allah’a nispet edilemez,
bilakis kula nispet edilir. Oyle ki Allah’in kulun algisina hitap etmesi bir liitGf
olarak degerlendirilebilir.

Allah Teala’ nin kullarla liitaf iliskisi kurmasi ve bu yolla kendini tanitmasi
sonsuz rahmetinin bir tezahiiriidiir. Oncelikle varlik nimetini bahsetmistir. Bu
varlik nimeti bir¢ok ilahi sifatin kusursuz miinasebeti ve tevhidin yansimasidir.
Hadis varliklarin ¢ok olmasi ve degisimleri O’nun ezeli sifatlarla muttasif
olmasina engel degildir.

Ehli Stinneti diger yonelimlerden ayiran temel 6zelliklerden birinin ilahi
irdde anlayist oldugunu soyleyebiliriz. Eg’arilerin tekvin sifatin1 hadis kabul
etmeleri ise Maturidi ve Selefilerden onemli 6lclide farkliliklarinin oldugu
anlamina gelebilir. Selefiler bir sifat1 digeri i¢inde miitala etmeyi ta’til olarak ele
almiglar, bu sebeple bu yaklasimi benimsemedikleri gibi, bu konudaki te’vilin
benzer sonuglar doguracagi endisesi tasimislardir. Hanefi- Maturidi kelam
anlayis1 biitiin sifatlar1 ezeli kabul ettigi icin sifatlar1 ash itibariyle var kabul
etmektedir. Bir yoniiyle haberi bir yoniiyle de fiili olabilecek rahmet ve gazap
sifatlarini1 ezeli ve kendi niteliksel Ozellikleri ile kabul etmis, sonraki kelamcilar
tarafindan da asillarinin kabulii ile birlikte sanina uygun anlama ¢abalari
sergilenmistir.

Varlik ve yokluk secenekleri arasindan varligini tercih ederek alemi
yaratan Allah’in, determinizmle ag¢iklanamayan iradesi vardir. Bu irade
yaratilanlar gibi hadis degil ezelidir. Ezeli olmas1 Allah’in yaratilanlar tarafindan
aciz birakilamayacak olmasi veya hadislerin teselsiiliiniin batil olmasi seklinde

aciklanmistir. Allah’in irdde ettiginde “kiin” emriyle es zamanli olarak alemi
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yaratmasi, nimet vermesi anlamindaki rahmetin de es zamanli oldugunu
gostermektedir. Buradan, Er-Rahman’in tekvini irddeyle ayni seyler olmasa bile
dogrudan iligkili bir isim-sifat oldugu sonucuna ulasmaktayiz. Bu anlamda
Allah’in sadece alemi yaratma iradesi bile onun ezeli rahmet sahibi olmasi
anlaminda er-Rahman oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da insanin olgunlasma siirecinin sabir-merhamet ve gegcen zaman
icinde anlamli bir hayat1 yagamasi i¢in sabir-hak baglaminda oldugu sdylenebilir.
Bu ikisi beraber incelendiginde insanin bencilligi asarak digerinin hakkini
merhametle gdzetmesi dogrultusundaki sabrinin &nemini gdérmekteyiz. Insanin
hak ve merhameti yasayarak ilahi rahmeti cezp ettigi bir¢cok rivayette ifade
edilmistir. Bencilligi asarak hakki ve merhameti tavsiye etmenin bir diger taraftan
da iman etmekle iliskili oldugunu idrak etmekteyiz. Biitiin bunlarin sonucunda
rahmetin mii’'minlere fiili bir sifat olan er-Rahim tarafindan verildigi sonucuna
ulagsmaktayiz. Allah’in iyiye rizasinin olmasi ve iyiyi emretmesi, tesrii iradeyi,
emredilen iyiye gore kullarin fiilleri sonucunda rahmet vermesi (yaratmasi) ise er-
Rahim’in rahmetini gostermektedir. Dolayisiyla er-Rahim’in rahmeti tesrii irade
ve tekvini iradenin her ikisiyle de iligkili olmaktadir.

Insanin hak ve merhameti gézetmeden bir digerinin hakkina girmesi, ilahi
delilleri apagik gordiigii halde inkarda israrli ve kibirli direnisi onu gazaba
miistehak kilmaktadir. Sddece rahmetin oldugu ve gazabin olmadigi bir sistem
haksizliga ugrayanlara zulim anlamma geldigi icin kemal o6zelligi
tasimamaktadir. Buradan hareketle tesrii irddeye karsi israrli ve kibirli direnis
gosterenler gazaba ugrayacaklar, yaratma ile iliskili olan tekvini irade sifati ve
gazap sifatlar1 ayni seylere taalluk etmeleri sonucunda azap, helak, rahmetten
uzaklastirma ve zillet gibi sonuglar doguracaktir. [1ahi gazabin irade ile aym sey
oldugunu sdylemektense ayni seylere taalluk edebilmelerini sdylemek kusursuz
bir iligkiyi ta’til olmadan kabul etmeyi saglamaktadir.

Tekvini irade ile rahmet arasinda nimetlendirme iliskisi, tesrii irade ile
rahmet arasinda ise Kur’an, Peygamber gibi manevi kaynaklarin insanin iradesine
verilmesi ve bu kaynaklara uygun davranan mii’minleri ahirette nimetlendirme

iliskisi bulundugu sdylenebilir. Tesrii irdde ile gazap sifati arasinda riza-1 ilahiye
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uygun davranmamakta 1srar edenlerin uyarilmasi iligkisi, bu konuda 1srar edenlere

ise ceza verilmesi iligkisi oldugu sonucuna varilabilir.
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