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ONSOZ

Hicri I. yOzylla damgasini vuran musliman toplumun gugli iman
cehresi yerini Hz. Muhammed’in vefatiyla, temeli soru sormaya dayali
diyalektik bir karaktere sahip goérinime birakti. maslimanlar arasinda
meydana gelen i¢ ¢atismalar kimi itikadi problemlerin dogmasina yol acti.
Akideyi anlama ve aciklamaya dayali tutum, itikatta farklilasma sdrecini
baslatti.

ilk donemde genel olarak ferdi hareket eden, kurumlagmis bir yapisi
olmayan s(fi distnUs ise, bu ihtilafli ortamda itikadi ve ameli meselelerde
zuhd ve takva eksenli yorumlama vyoluna gittiler. Fakat onlarin iman
anlayiglarinda geleneksel teolojide yer edinmig ekollerin etkisi oldukga fazla
hissedilmekteydi.

Safi dislincenin 6zellikle ilk déneminde iman kavramini inceleyen
mustakil eserlerin ¢ok sinirli oldugunu muisahede ettik. Gerek ilk dénemi
inceleyen, eserler olsun gerekse de modern metinler sufiler olsun daha ¢ok
kalbin halleri, tasavvuf adabi, sOfilerin halleri, v.b. meseleler Uzerinde
yogunlasmislardir. Ancak biz calismamizda s(filerin hal tercimesini yapmis
olan cesitli kaynaklardan ilk dénemde yasan sdfileri tespit edip daha sonra
onlarin iman hakkindaki dustncelerini farkl kaynaklardan ortaya koymaya
calisttk. Calismamiz zihd dbnemini de icine alacak sekilde,
Gazali(505/1111)’nin yasadigi ddénem olan hicri V. asra kadarki zaman
diliminde yasamis olan zahid ve s(filerin iman anlayiglarindan hareketle,
genel bir durum tespiti yapmaya yonelik olacaktir. Fakat ilk dénemin fikirlerini
yansitan veya bu dénemde ortaya ¢ikmis olan distncelerin yorumlandigi
hicri V. asir sonrasi kaynaklardan da istifade etmeye gayret edecegiz.

Calismamiz boyunca bilgi ve tecribeleriyle destegini esirgemeyen,
engin musamahasi ile calismamizin tamamlanmasina biyik katkisi olan

kiymetli hocam Yrd. Dog. Dr. Hilmi Demir’e tesekkird bir borg bilirim.

Erol KILIC
Ankara- 2006
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GIRIiS

insan, seven, korkan, endise duyan, umut eden, dzlem duyan, saygi
duyan, kutsallastiran, nefret eden, tutkulari, arzulari ve sezgileri olan
duygusal bir varliktir. Bu duygusallik, bazen kiginin kendisine ydnelmesine ve
ice déniik bir tecriibeyi yasamasina sebep olabilir.! Tipki akil gibi, sezgi de
insanin dini hayatini sekillendirmede énemli bir rol oynayabilir. Bu ylzden
bazi insanlar, dini hayatinda ve gercegdi elde etme konusunda, akildan ¢ok
deruni tecribeye baglanir. Kutsallastirilan varliga olan ilgi ve sevgisi, dini
duygu ve tecribenin merkezine konur ve duygular, heyecanlar, kalbi bilgi ve
sezgiler 6n plana geger.?

Sosyal ve siyasi bunalimlar ve kdkllu degisimler sirasinda, geleneksel
yapilar dagildigindan fertlerin glven duygulari azalir ve icine kapanarak
kendisini ic murakabe ve i¢ sorgulamadan gegirir. Bunun sonucunda
bunalimlarin ve bozulmalarin kaynagini, kendisinden ve
kutsaldan/yaraticisindan uzaklasmasina, nefsinin hirs, tutku ve kotl
duygulara esir dismesine baglar. Bdylece kendisini tanimak ve nefsini
kusatan olumsuz duygulardan arindirmak suretiyle, kurtulusa erecegini hayal
eder. Bunu gerceklestirebilmek icin ise bir takim yéntemlere tevessiil eder.

Tarih boyunca bircok dinde munferit inzivaya c¢ekilme, sezgi ve
ilhamin farkli sekillerde ya da benzer sekillerde, bir ¢esit tepkisel hareketler
olarak tezahirlerine rastlanmaktadir. insan tabiatindaki bu psikolojik
egilimlerin zimrelesmelerine en musait zemin, sosyal ve siyasi bunalimlarin

ve hizli degisimlerin yasandigi asiri dinyevilesmis toplumlardir. Clnkil bu

! HOKELEKLI, Hayati, Din Psiko!ojisi, TDVY. Ankara 1996, s. 131;Peker Hiiseyin, Din
Psikolojisi, Aksiseda Matbasi, lkinci Baski, Samsun 2000, s. 63, 68, 73, 105-112.

2 UNVER, Gunay- A. Vehbi ECER. Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Trkiye,
Kayseri 1999, 105.

8 HOKELEKLI, Hayati. a.g.e., s. 141, 142; Peker Huseyin, a.g.e., s. 105-112.



durumlarda fertlerin yasadigi yalnizlik ve uzlet hissi, onlari kurtulus arayisina
sevk eder.*

Asirlar boyunca cesitli yontemlerle anlasilip hayata tatbik edilmeye
gayret edilen islam dini, ilk asirdan itibaren mdislimanlar tarafindan
olusturulan tefsir, kelam ve fikih diye bir disiplin, bir metodolojiler dizisi fikih
usull diye bir anlama teorisi ile anlasilip tatbik edilmeye calisiimistir. Her
metot ya da sistem kendi bakis acgisina gbére dini yorumlama yoluna
gitmiglerdir.

Zihd hayatinin temelini olusturdugu s0Ofi dislnlds veya sonraki
dénemlerde tasavvuf adini alan disiplin ise, salt bir ziht hayati ve
mikasefeye dayall bir hayat tarzi olarak kalmayip derdni bir felsefenin de
dogmasini saglamistir. "Sirri Felsefe" olarak isimlendirilen bu felsefenin ise,
asll felsefeden daha esasli oldugu ve daha evvel dogdugu sdylenir. Kelam ve
fikih ile beraber tasavvuf, Islami diisiincesinin esasini teskil ettigi ifade edilir.®

Safi - dustincenin menseini aramak igin evvela Hz. Peygamberin
hayatina ve Kuran'a kadar ¢cikmak lazimdir. Zira islami ziihd hayatinin da
temelini bu iki kaynak olusturmaktadir. Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin
dénemlerinde insanlar, blylk oélcide ayet ve hadislerin de tesiriyle zihd
hayatina ydnelmisti.®

Bu donemde Kur'an’i pratike eden Hz. Peygamber ile onun tabileri
olan sahabe ve sahabenin hayati, zilhd yasamin iskeletini olusturmustur.’
iste bu iskelet daha sonra der(ni bir felsefenin veya baska bir ifade ile

tasavvuf felsefesinin alt yapisini hazirlayan en dnemli unsurdur.®

Hicretle birlikte Medine’ye yerlesen muslimanlar, artik biraz daha

toplumsal hayatin igine ¢gekilmeye baslanmis ve Kur'an’in Medeni ayetleri de

* CABIRI, Muhammed. Arap-islam Kiiltirtiniin Akil Yapisi, cev. Komisyon, Il. baski, istanbul
2000, s. 338.

® ULKEN, Hilmi Ziya, islam Dustincesi, ULKEN Yay. istanbul 2000, s. 86.
® TURER, Osman, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nestriyat, ist. 1998, s. 60.

7 AFIF, Ebu’l Ala, Tasavvuf: islam’da Manevi Hayat, cev.: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz
Yayincilik, Istanbul 1999, s. 94.

8 ULKEN, Hilmi Ziya, islam Dus(ncesi, s. 86.



bu sosyal diizenin olusmasinda en &nemli unsur olmustur.®  Ancak
Medine’de siyasal ve toplumsal bir dizenin sekillenmeye baslamasiyla
birlikte, sonraki doneminde insanlarin kismen zihd hayatindan koparak
dinya nimetlerine temaydl gdstermeye baslamalari da dikkatlerden
kacmayan bir husustur. D6rt halife donemi ve 06zellikle de Emevilerden
itibaren bu tir yasam bigiminin giderek ragbet edilen bir mahiyet aldig
goriilmektedir.’® ilk dénemindeki sahabe arasinda var olan genel bir ziihd
egiliminin kaybolmasinin ardindan dinya goérUsleri ve hayat tarzlarini énemli
Olclide Hazret-i Peygamber'in(a.s) yasayisina dayandirma gayretinde olan
zahidler, islam’a dayanan geleneksel degerlere yabancilasan Emevilere
tepki géstermislerdi.

Yeni anlayiglarin hayat tarzlarina yaptigr etki, Hz. Peygamber ve
Ashadb’in uygulamalarina dayanan gelenedi harekete gecirdi. Bunun
sonucunda zthd hayati Hz. Peygamber dénemindeki zihd hayatindan biraz
farkh olarak tepkisel ve sistemli bir gériinime buriinerek yeni bir akim olarak
belirdi."

Sifi dislince veya tasavvuf olarak isimlendirilen bu akim din dilinde
kullanilan kavramlara kendi zihniyetlerini yansitan anlamlari yGkleyip, bu
dogrultuda yorumlama yoluna gittiler. Ozellikle Kelam ilminin alani ile ilgili
Tevhid, NUblvvet ve iman kavrami ile ilgili meseleleri ruhi tecrlbe ve
miasefeye dayali, batini bir yaklasimla anlamlandirmaya calistilar. Bu
béliminde sifi distincenin tesekkll slrecini ve buna etki eden amilleri ele
alarak calismamiza konu olan bu dustncenin mabhiyetini belirlemeye

calisacagiz.

o ALBAYRAK, Halis, Tefsir Usull, Sule Yay. ist. 1998, s.39.
' FIGLALI, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Birlesik Yay. ist. 1999, s. 21.
"' AFiFl, a.g.e., s. 81



I. BOLUM : SUFi DUSUNUSUN TESEKKUL SURECI VE BUNA
ETKi EDEN AMILLERIN ELE ALINMASI

1. 1. MiSTiSizM, iISLAM MiSTiSZMi VE TEMEL REFERANSLARI
1. 1. 1. Bir Yagsam Bicimi: Mistisizm

insanla yasit olan disglincelerden biri de mistisizmdir. Mistik
dusuncenin temelinde ilahi bilgi ve gizli tutulmasi gereken sirlar vardir. Bu
nedenle bu bilgiyi nesilden nesile aktaran tarikatlar ortaya c¢ikmistir.
Yerylziinde dinsiz bir topluluk olmadigi gibi, mistik tarafi, ruhani hayati
bulunmayan bir din de yoktur. Zaten kbéken itibariyle Latince olan mistisizm
kelimesinin kokinde gizli olmak, dilsiz olmak, konugsmamak, dudaklari ve
gdzleri kapamak manalari vardir.'?

Mistisizm hakikatin mistik yolla kavranabilecegini kabul eder. Zamanla
felsefi ekollerden biri haline de gelen bu dislnce ve hissetme yolu, ulastigdi
sonuglari anlatmaya, aciklamaya ve savunmaya baslamistir. Felsefi
mistisizm bu yolu tercih ederken, dini mistisizm yasanan halleri tartismama

yolunu secmistir."®

Mistik disUnce tarihi gelisimi itibariyle derin psikolojik tahlillerle i¢ ice
oldugu gibi dogrudan veya dolayl olarak bircok dini meselelerin de icinde
olmustur. Ferdi tecribelerden, kendi kendini hipnotize, telepati ve telekinezi
(maddeye tasarruf), sihir ve blylden vecd ve istiraka kadar genis ve derin
bir saha ile ilgili bilgiler mistisizmle i icedir.™

Mistisizmin amaci hakikati bulmak, Allah’a ulasmak, kurtulusa

ermektir. Bu amaca ulagsmak icin her toplum kendi mistik digtncesi

12 KARA, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yayinlari, istanbul 1985, s. 11.

'3 ULKEN, Hilmi Ziya, Eski Yunan'dan Gagdas Dustinceye Dogru islam Felsefesi, Ulken
Yayinlari 1998, s. 214, 215; ULKEN, Islam Dusiincesi, s. 87.

" ULKEN, islam Diisiincesi., s. 27, 86-91; AFiFi, a.ge., s. 13-28.



dogrultusunda prensipler ortaya koymus, zamanla bunlar ekol haline
gelmistir.’

Hem ruhani bir hayatt hem de felsefi bir disinceyi igcine alan
mistisizmin en bariz 6zelliklerinden biri medeniyetler ve kultlrler arasinda
ortak yorumlar icermesidir. Bunun i¢in mistisizmi “Dinler arasinda akip giden

»16

buytk bir ruh nehridir.”™> seklinde tarif edenler olmustur. Bir yonuyle felsefi
bir ekol olan mistisizm dini mistisizm, Ladini mistisizm seklinde tasnif
edilirken, bir bagka tasnifte ise, sonsuzluk mistisizmi, kisilik mistisizmi baglig

altinda incelenmistir."”

Mistizm bir bilgi kaynagidir. Bu bilgiyle esyanin hakikatini kavramak
mimkin olur. I¢ aydinlanma ile elde edilebilen bu bilgiye ulasabilmek igin
de maddeye karsi tavir gerekir. Zihd hayati ve perhiz ruhi temizlenmede
6nemli yer tutar. Dinyaya, esyaya kargi tavir alarak manayi, batini

aramaktir.’®

Mistisizmde belli oranda gizlilik vardir. Mistik hareketler tam degilse
bile belli bir oranda gizlidir. Her konu herkese sdylenmez. Belli seyler belli
makamlara gelmis olanlara séylenir.?® Séylenilen seylerin ise, genellikle

remizli ifadeler ve sembollerle anlatildigi ahlaki deruni ve ruht bir sistemdir.?’

1. 1. 2. Mistik Akimlarin Tarihcesi

Mistik dUstnceler acgisindan dinya distnce tarihine bakildiginda
bircok bdlgede bunun 6rneklerini bulmak mdmkandir. Bunlarin basinda
bugin bile ilim adami ve arastiricilari hayretlere disiren uzakdogu mistisizmi

gelmektedir. Brahmanizm, Budizm, Vedalar ve Nirvana anlayigi ¢ok derin

'* PEKER, Hiiseyin, a.g.e., s. 179, 180.

'® KARA, Mustafa, a.g.e, s. 12.

" KARA, Mustafa, a.g.e, s. 12.

18 SAFA, Peyami, Nasyonalizm, Sosyalizm, Mistizm, Toker Yayinlari, istanbul 1975, s. 188.
¥ YILMAZ, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul 1994, s. 13.

20 SAFA, Peyami, a.g.e, s. 189.

ZIYILMAZ, H. Kamil, a.g.e., s. 13,14.



mistik tahlil ve metotlari ihtiva etmektedir. Misir'da Hermes'in cileye dayanan
metodu, iskenderiye'de Yeni Eflatunculuk, Yunan disiincesinde Pisagor,
nihayet Musevi ve lsevilerin dini diistinceleri icinde gelisen mistik temayil ve
tarikatlarin hepsi konu ile ilgilidir. Digerleri bir tarafa sadece Hiristiyan
mistisizmi, manastir ve tarikatlar tarihi tasavvuf tarihi kadar zengin ve
muhtevalidir.?? Fakat dinler ve sistemlerin ortak &zelliklerinden bir tanesinin
mistisizm olmasi, bitin mistik cereyanlarin ayni olmasini gerektirmez.
Mistisizm her dinin temel felsefesi dogrultusunda gelisme gdOstermis,

dolayisiyla mistik akimlar arasinda farklar meydana gelmistir.

Dinyanin cgesitli  bodlgelerinde mistik akimlar hakkinda sunlar

sdylenebilir:

a) Hint Mistisizmi: Cok tanrili bir din olmakla birlikte Sanskrit dilinde
Brahma adi verilen benzersiz bir tek tanri fikri vardir. Rijiler (Hint dervigleri),
sessiz, hareketsiz, her seye ilgisiz, strekli ve tekdize bir cezbe halinde vakit
gecirirler. Esyanin kendisine raci oldugu ehadiyeti (varliklarin timdin(
kapsayan birligin zatini) distnir ve bitin esyanin kendisiyle var oldugu kulli
madde hakkinda bilgi sahibi olup onu daha iyi tanimaya caligirlar. Hint

Vedalari'nin en yaygin tefsiri Vedanta, panteist bazi yorumlari icerir.?®

b) Misir kaltarG: Misir felsefesinin kurucusu sayilan Hermes'in Hz.
idris ile ayni kisi oldugu sdylenmektedir. Hermes, sair, kanun koyucu ayni
zamanda da rahiptir. Misirda seyr-0 stluk icin Misir mabetlerinde gorevli
Oziris rahibine muracaat edilir. Uzun bir tetkikten gecen adayin, uygun
sartlari tasidigina kanaat getirilirse, mabede kabul edilir. Once mabette
imtihana tabi tutulan talip, pek ¢ok tehlikeli ve korkulu yerden gecirilir. Metin
ve cesur olanlar gesitli badireleri asarak ilk cilelerini tamamlar. Kalbi zayif,

korkak ve fasik olanlar korkung dehlizlerden gegerken ya ¢ildirir ya da éldrler.

22 KARA, Mustafa, a.g.e. s. 15.
ZAYNi, Mehmet Ali, Tasavvuf Tarihi, hazirlayan Rahmi Yananli, istanbul 1992, s. 19-21.



Sembolik 6zellikler tasiyan ikinci devredeki denemelerden de gecgen talip,

sehvet sinavini da basarirsa miirit olur.?*

¢) Yunan Mistisizmi: Pisagor’'un icadi olan israk (aydinlanma, dogus)
hikmeti, felsefe ilimleri konusunda tasavvuf gibidir. israk hikmetinin 6z ve
neticesi, amel kuvveti ile nefsin kemal kazanmasini saglamaktir. Pisagor,
tasavvuf tekkesi ve ruhbanlik zaviyesinin kurucusudur.®® Pisagor riyaziye
bilgilerini Memfis’teki Nit isis ibadethanesinde milkemmel olarak tahsil ettigi
gibi 6zellikle insandaki irade kuvvetini tutma ve gelistirme sanatini Misir
rahiplerinden 6grenmistir. Onun meshur lggeni her seyin BiR'den tiiredigini

aciklamaya yéneliktir.?

Sokrat’in talebesinden Eflatun da mistik filozoflardan biridir. Meshur
magara istiaresiyle, hakikate ulasmanin adim adim oldugunu gdsterir. Akil,
gazap ve sehvet kuvvetleriyle bunlarin itidali olan hikmet, secaat, itidal ya da
iffetin adaleti getirmesi fikri, Islam diinyasinda da savunulmustur. Eflatun’a

gore fazilet (erdem) iyiligi bilmek, Allah’a benzemektir.?”

d) Yahudi Mistisizmi Kabbala: Tevrat'ta, ve Kuran’da Hz. Musa(a.s)
ile hikmet sahibi bir kisinin (yaygin kanaate gére Hizir'in) arasinda gecgen
olaylar ledun ilmine delil gésterilir. Tecelli, ¢ile ve halvet (kirk giin ve sonunda
ri’yet) anlamina gelen Kabbala kelimesi, Arapcadaki kabl, kabul ve kible
kelimelerinden pek farkli anlamlarda degildir. Hz. Musa’nin genel olarak
acikladigr seriatin diginda, Ummetinin seckinleri olan yetmis kisiye anlattig
talimatinin yuksek yonleri Kabbala'yl olusturur. Bu soézler kitap olarak
toplanmistir. Sefer Yetsira adini tasiyan kitap, Hindularin eski Opanikat
Gehandek kitabinin Yahudice’ye cevrilmis nishasi sayilir. Ayrica Zohar adli

bir kitap da vardir.?®

ZAYNI, M., 49-70.

BAYNI, M., 72-73.

%6 SAFA, Peyami, a.g.e., s. 239-241.
2TAYNi, M., 149, 153, 157.

BAYNI, M., 159-163.



e) Yeni Eflatunculuk: Allah’in selbi ve sibdti sifatlarinin ayrilmis
oldugu iskenderiye’de Plotinos sudur nazariyesini ileri strliyordu. Buna gore
Allah’in kendini distinmesiyle alemler olusmustur. Ruh yaraticisina déndigu
takdirde huzura kavugsacagindan Kisi, yaratiis basamaklarini geri ¢cevirmeye

calismaldir. Clnk{ insan ruhu ilahidir. Aslina dénmedikge mutlu olmaz.?®

f) Hiristiyan Mistisizmi: Hristiyanlar arasinda mistisizmin kurucusu ve
bu kelimeyi ilk olarak kullanan kisi Denys ['Areopagite’dir. Hristiyan
mistisizminde esas kural sudur: Batin tamliklar ile Gstinlik ve nimetin
kaynagi ve 6rnegi olan Allah’in akilla, ilimle bulunmasi mimkin degildir. O
ancak ask ile bulunur. Allah yolunda varligini vakfetmek, ancak Allah’da ve

Allah icin yasamak gerektigini dgrenmekten ibarettir.*

1. 1. 3. islam Diisiincesinde Mistizmin ve Tasavvuf-Mistisizm
lliskisi

islam dlnyasinda ortaya gikan mistik-derdni hayata, ruhani fikir ve
hareketlere tasavvuf/sOfi dislince adi veriimektedir. Tasavvuf, islami
kaynaklardan hareketle, dini prensiplerin konuyla ilgili yonlerini inceleyen,
derinlestiren yagsayan bagkalarina da aktarma yolarini gésteren bir faaliyettir.
Bir baska ifadeyle tasavvuf, Kur'an ve Hadislerde yer alan, insanin mistik
yénlne ve gonull terbiyesine isaret eden maddenin ve dinyanin gegiciligini
isleyen, kalbi davraniglari esas alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret

bir ahlak ve tefekkilr sistemi olarak tesekkil etmistir.®’

Miladi VII. Yizyilin baglarinda islam mistizminin gelisimindeki ilk
asama, kendilerini takvall bir hayata adayan husu (Urperti) veren, insanin
durumu Uzerinde tefekkir eden ve Kur'an tarafindan kulu “Ona(Allah) sah

29 AYNi, M., 177-181,
% iz, Mahir, Tasavvuf, Med Yayinlari, istanbul 1981, s. 51-56
8 KARA, Mustafa, a.g.e., 17-18.



damarindan daha yakindir.”® diye nitelendiren Allah’la irtibati &ngdren
zahidlerin ortaya cikisi ile ayni ddneme rastlamaktadir.®®

Sonralari sonsuza ulasma istedi ve hirsi seklinde tanimlanarak,
tasavvuf Ogretisi adi altinda sistemlesen bu hareket, Yeni Eflatunculukta
oldugu gibi, entelektiel birlikteligin bir tlrd, 1himh formlan icindeki bir cesit
aydinlanma (MiUkasefe veya israk) veya Hinduizm ve Safizmin asin tiplerinde
oldugu gibi, ferdi varligin timden ¢6zulUp timden yok olmasi (fena) seklinde
zuhur eden bir yol olagelmistir.>*

Tasavvufun mistisizmle ayni sey olup olmadidi ¢ok tartisiimaktadir.
Tasavvufu bati ya da dodu mistik sistemleriyle ayni saymak mimkin
olmamakla birlikte®® bu sistemlerle benzerlikleri oldugunu kabul etmek
gerekir. Mistisizm-tasavvuf arasindaki fark olarak goésterilen seyler, aslinda
kesin olan seyler degildir. Bu farkliliklar kisi bazinda yasanan mistik
tecrlbeler icin gegerli olabilir, ama mistisizmin tarihgesinde de gérildugi gibi
bunlar da islam tasavvufundaki uygulamalarla paralellikler tasimaktadir.®

Her kdltarin bir mistik boyutu oldugu hesaba katildiginda tasavvuf
islam mistisizmi veya Islam’in mistik boyutu olarak adlandirilabilir. Konusu
ise, genel anlamda Allah, varlik ve insan olan sdfi disincenin amaci, Allah’i
sifat, suun ve fiilleriyle tanimaktir ki, buna marifet-i ilahiye denilmektedir.
insanin ruh ve nefs itibariyle yapisi, ruhun tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve

ahlakin yliceltimesi de tasavvufun ana gayesidir.*’

Sdfinin i¢ tecrlibesi de yaratici bir tecrlibedir ve aktiviteye yoneliktir.
Bu tecribe, temel anlamiyla ele alinirsa peygamberane tecribenin bir

uzantisi olup onunla ayni ideal ve gayeyi izler ve ayni psikolojik temele

%2 Kaf 50/16.

% FAI_-IRi, Magcit, islam Felsefesi Kelam ve Tasavvufuna Girig, insan Yayinlari, gev.: Sahin
Filiz, Istanbul, 2000, s. 101

% FAHRI, M., a.g.e., s. 101

% SAFA Peyami, a.g.e., s. 2509.

% KARA, Mustafa, a.g.e., 15-17.

% YILMAZ, H. Kamil, a.g.e., s. 61-62.
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oturur. islam’da mistik suur-nebevi suur diye bir ayirim yoktur. Son asamay!

baslangica déniisiin iginde gdren bir anlayis tamamen nebevidir. %

Mustesriklerin baslangi¢taki tutumu tasavvufun yabanci kilttrlerden
etkilendigi degil, hicbir islami temele dayanmadan sirf bu kiltirlerden
alinarak olusturuldugu seklindeydi. Konuyla ilgili incelemelerde bulunan Afifi,
bu tartismalan ¢ madde altinda toplayarak elestirilere kisa da ola cevap

vermigtir:

a) “Tasavvuf Islam’in batini yéninin ifadesidir’ gérist sifilerin

g6rusudur.

Bu g6rUs, kendilerini nebi, yani ilm-i batinin vérisleri géren sdfilerin
iddiasidir. Buna gb6re tasavvuf, seriatin zahiri tarafindan ortaya konan
hakikatleri batinen idrak etmektir. Bu insanlar, Kur'an Hz. Peygamber'in

yapmadig tarzda tevil ederler.*

b) “Tasavvuf ari irkin, sdmi dine karg! bir aktivitesidir.” Bu iddianin Hint
mistisizmine bakan yonu, tasavvufun bazi nazariyeleriyle Vedalar arasindaki
benzerliklerdir. Mesela tasavvufun fenasi ile Hintlilerin Nirvanasi’'nin ayni sey
oldugu ifade edilir. Ancak tarihi agidan tasavvufun gelisimi asamasinda iki
kdltdrin karsilastigini gdsteren bir delil yoktur. Ari etkinin ikinci yéni Iran
etkisi iddiasidir. iran asilli pek gok sifi bulunmasina ragmen, pek gok iranli

s(fi de Arap s(filerin izinden gitmistir.*

¢) Yeni Eflatunculuk: Nicholson, Zinnin Misri’yle ilgili arastirmalari
sonucunda tasavvufun Yeni Eflatunculuk’tan alindigini ortaya atmig, daha
sonra da bu gérisini, tasavvufun islam kiltirinden kaynaklandigini, diger

etkilerin ikinci derecede oldugunu sdyleyerek tadil etmistir. *'

Yasar Nuri Oztirk'e gére, Tasavvuf, dinsel bir mistisizmdir. Bu
bakimdan felsefi bir mistisizm olan Eflatunculukla daha ilk anda ayrilr.

% HZTURK, Yasar Nuri Kur'an ve Stinnete Gore Tasavvuf, MUIFY., istanbul 1998, s. 44, 45.
*AFiFl, a.g.e., s. 56.
“AFiF], a.g.e., s. 57.
“'AFIFl, a.g.e., s. 58.
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Tasavvuf, akil ve felsefe Ustil olan islam vahiylerinin mistik bir yorumu ve

yasanmasidir. Bu manada tasavvuf bir aksiyon mistisizmidir.*?

Sdafi, yeni bir cihan yaratmanin, esya ve olaylari tanrisal irade ve istek
yéninde ydnlendirmenin gayreti icindedir. Kendini kurtarmakla isini bitirmis
olacagini aklindan bile gecirmez.

Ruhbaniyet ise, Hiristiyan mistisizmi ile tasavvufun ayrildigi
noktalardan bir digeridir. Ruhbaniyetin asl, Allah'a gitmek igin hayattan ve
insanlardan kopmaktir. Tasavvuf ise, Allah'a gidisi bunun tam aksi bir yoldan
saglamayi esas alir. S0finin stldku (Allah'a gidisi) hayatin ve olaylarin dikenli
yollarindan geger. Gergek anlamindan saptiriimis olanlari saymazsak halvet
ve uzlet ruhbaniyet ile en ufak bir aléka belirtmezler. Bunlar birka¢ gun,
bazen birka¢ saat gibi kisa sireli yalniz kaliglar olup benligi kontrol etme
egzersizleridir. Cinsel perhiz, evienmeme gibi hayat kanunlarina aykir tutum
ve davraniglar ise Islam Peygamberi'nin siinnetine aykiri olduklarindan

tasavvuf biinyesinde, yerleri yoktur.*®

1. 2. SUFi DUSUNUSE TEMEL OLARAK ZUHD HAYATI

1. 2. 1. Zihd Hayatinin Dogdugu Déneme Genel Bakis

Tasavvuf tarihinde Hz. Peygamber’in yasadigi ddnemden itibaren hicri

ikinci ylizyilin sonuna kadar olan dénem zithd dénemi olarak kabul edilir. **

Zihd hayatinin bilhassa Emevi iktidar sirasinda yiikseldigi gériliir.*®
Bu dénemde zihd hayatinin diinyaya bagliliga ve siyasi entrikalara karsi bir

tepki olarak dogdugu gériisii mevcuttur.*® Tabiun déneminde yasanan zilhd

2 BZTURK, Yasar Nuri, a.g.e.,, s. 43, 44.
* OZTURK, Yasar Nuri, a.g.e.,, s. 46.

* YILDIRIM, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, Diyanet
Vakfi Yay. Ankara 2000, s. 12.

** SARMIS, ibrahim, Teorik Ve Pratik Agidan Tasavvuf ve islam, Ekin Yayinlari, istanbul 2004,
s. 355-357.

* YILMAZ , H. Kamil, a.g.e., s.101.
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hayati, Hz. Peygamber dénemindeki ziihd hayati ile hicri Il. ylzyildan sonra
gelisen tasavvuf dénemi arasinda bir képri durumundadir. Bu bakimdan

aradaki gegcisi tespit etmek son derece énemlidir.

Bu gecis dénem ayni zamanda islam medeniyetinde ilim dallarinin
gelisme géstermeye basladigi dénemdir. ilimlerin adlari heniiz ortada yoktur,
ama tedvin faaliyetleri baslamistir. Hadis ezberleme ve nakletme faaliyetleri
yeni boyutlar kazanmaktadir. Ayetlerin tefsiri ve hadislerin serh edilmesi

faaliyetleri vardir.*’

ilk zahidler arasinda muhaddisler cogunlukta olup®® bu gurup, ayni
zaman da sinni zihd geleneginin de niivesini teskil eder. Itikadi tartigmalar
sebebiyle farkli itikadi ekoller ortaya ¢ikmaya baslamis olmakla birlikte,

bunlar tam olarak bigcimlenmemistir. *°

Ozetle sdylemek gerekirse bir bitiin durumundaki ilim ve kiltir hayati,
henlz kesin olarak ayrismaya baglamamig, farkh ilim dallan ve akimlar

olarak ortaya ¢ikmamistir, ama bunun hazirligi baglamistir.

Afifi ise, dénemi resmeden ve islam zihdiini doguran amilleri dért

baslik altinda ele almistir.

Afifi'ye birinci amil, Islami égretinin bizzat kendisidir. Clnki Kur'an,
veray! ve takvayi, dinya ve zinetlerini terki, bu hayati kicimsemeyi ve ahireti
dnemsemeyi tavsiye etmektedir. ibadet, takva, gece namazlari ve orug gibi,
z0hd hayatinin 6zini teskil eden pratikleri tesvik etmektedir.’® Mesela gece
ibadetine tegvik edilen bir ayette Allah Teéld sdyle buyurur: “Allah'in ismini

zikret ve budtinUyle ona ybnel, gece dincligi anlayis agisindan daha

* KOGYIGIT, Talat, Hadis Tarihi, iimi Yayinlar, Ankara 1981, s. 203-206;CAKAN I. Litfi,
Hadis Edebiyati, MUIFY. Istanbul 1997, s. 16.

*8 HUCVIRI, Ali b. Osman, Kesfu'l-Mahcib, Haz. Sileyman Uludag, Dergah Yay. listanbul
1982, s. 188, 192, 215, 216, 244.

49 BAGDADI, Ebu Mansur Abdu’l Kahir, el-Fark Beyne’l Firak, (Mezhepler_ Arasindaki
Farklar) gev.: Ethem Ruhi Figlali, TDVY. Ankara 1991, s. 15-22; TAFTAZANI Ebu’l Vefa,
Ana Konulariyla Kelam, terc. Serafettin GOLCUK, Kitap Dinyasi Yay., 2. Baski, Konya
2000,. s. 20-24;,CUBUKCU lbrahim Agah ve CAGTAY, Neset, Islam Mezhepler Tarihi,
Ankara Universitesi Basimevi 1965, s. 7.

* AFiFi, a.g.e., s. 61.
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saglamdir.”®' Yani gece ibadeti musalliye(namaz kilana) agir gelse de,
digerlerine nazaran daha etkilidir.>

Verd, takva ve zUhdin 6zelliklerine isaret eden Kur'an, kadin-erkek
butin muaslimanlarin bu sifatlarla bezenmesini istemektedir. “Musliman
erkek ve kadinlar, mi'min erkek ve kadinlar, taate devam eden erkek ve
kadinlar, sadik erkek ve kadinlar, sabirli erkek ve kadinlar, mutevazi erkek ve
kadinlar, sadaka veren erkek ve kadinlar, oru¢ tutan erkek ve kadinlar,
irzlarini koruyan erkek ve kadinlar, Allah't ¢okg¢a zikreden erkek ve kadinlar

var ya; iste Allah bunlar icin, blyidk madgfiret ve bagis hazirlamistir.”?

Su halde Kur'an, terhib ve tesvikin her ikisine de hakkini vererek
mid'minlerin  kalblerinde Umit ve korku duygularini beraberce harekete
gecirmistir. Allah, kendisini gafdr, veddd, rahim diye vasfettigi gibi, cabbar,
mintakim ve muazzib diye de vasfeder. Bunlarin hepsi, mislimanlarin,
ibadet, micahede ve zihd gibi amellerle, sevaba nail olup azaptan kurtulmak

ve Allah'a kurbiyet elde etmek icin ¢calismalarina tesir etmistir.>*

islam'da zthdiin ortaya g¢ikmasinin ikinci &mili, mevcut siyasi ve
sosyal durumun ziddina, madslimanlarin sahip olduklari manevi mirastir.
Fetihler yayginlasip zenginlik artinca, mislimanlarin bayuk bélimd dinyaya
ybneldiler. Bdyle bir ydnelis de, muttakilerin nefislerinde manevi bir dirilisin
olusmasina sebebiyet verdi. Bu dirilis, imana kargi suUrekli ve siddetle
savasan nefse ve butlin nimet ve arzulariyla kendilerine yénelen danyevilige
karsi mulcéadeleden ibaretti. Bunlardan kurtulusun yegane yolu, dinya ve

icindekilerden kagmak, taat ve ibadetlerle nefsi terbiye etmekti.*®

Hristiyan Ruhbanhigi, tglinci amil olarak goriilmektedir. islam'dan
6nce, Misir, Sam ve Kuzey Afrika'da yaygin olan hristiyanlik, sonradan
muslimanlasan topraklarda kalabaliktilar. Ruhbanlar ise, sahralari seviyor ve

kdylerde yasiyorlardi. Ancak onun etkisi zihdiin ana meselelerinden ziyade,

" Miizemmil 73/6-8.
*2 Muddessir 74/1.

%3 Ahzab 33/34.

** AFiFi, a.g.e., s. 63.
% AFiFi, a.g.e., s. 66.
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ruhi hayatin tanzimine yénelik olarak gerceklesmistir.® Zihdin temel

esaslari ise, 6zi itibariyla Islami olmustur.®’
Dérdlnct amil ise, “Fikih” ve “Kelam”a tepkidir.

Afif'ye gbére, “Birinci ve ikinci amil olarak zikredilen hususlar,
batindyle isldam’in i¢ dinamikleriyle ilgilidir. Dérdiincii amil ise, fukaha ve
kelamcilarin din yorumlarinda, kendi dini egilimlerini tatmin edecek bir sey
bulamayinca takva sahibi kimselerin, bunu tel&fi icin tasavvufa yénelmesidir.
Fikihcilarin sekilci ve asri tepkisel tutumlari, Kelamcilarin septik ve
rasyonalist yaklasimlari, her seye karsi siphe dogurmus, zihni saskinlk ve
karisikliklara sebep olmustu. BUtin bunlarin neticesinde, insanlar yakine
ulasmak icin, sdfilerin  kullandigi  misahede ve sezgi metoduna

yonelmislerdir.”®

Ddnemi yansitan durumu ve zihdl doguran amilleri zikrettikten sonra
zUhd0U kavram olarak incelemenin faydasi oldugu kanaatindeyiz. Zira daha
sonra felsefi bir yapiya birtinecek olan sufi digtiinceye temel tegkil eden bu
kavramin iyi tetkik edilmesi gerektigini diisintyoruz.

1. 2. 2. Ziihd Kavraminin icerdigi Manalar ve Pratike Yansimasi
1. 2. 2. 1. Ziihd Kavraminin Liigat Anlami
Zihd, Arapca z h d fillinin mastar olup, lGgatte bir seye

meyletmemek, ragbet etmemek, ylz c¢evirmek, ilgisiz davranmak ve terk

etmek manalarina gelir.>® Bu terk etme isi, o seyi kiicimsemekten, giinah

* TURER, Osman, a.g.e., s. 60, 61.
" AFiFi, a.g.e., s. 67,68
8 AFiFi, a.g.e., s. 68

BN MANZUR, Ebu’l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. M[Jkﬁerrﬁen] el-Afriki, Lisanu’l-Arab,
“zhd” maddesi, c.lll, Daru Beyrut, Beyrut 1956, s.196-197;KASANI, Abdurrezzak, Mu’cemu
Istilahati’s-Safiyye, Kahire 1992, s.216.
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saymaktan veya azligindan dolayidir.’ Buttun dilciler, z h d kékiinden
tireyen kelimelerde azlik veya azla yetinme®' manasinin ortak oldugu
konusunda mduttefiktirler. Kisaca zihd, isteksizlik, ragbetsizlik, dnemsizlik,
terk etmek, kotl kabul edilen seylerden ylz gevirmek, dinyaya bugzetmek,

masivay terk anlamlarina gelmektedir. 62

1. 2. 2. 2. Ziihd Kavraminin Istilah Anlami

Tasavvufi 1stilah olarak, diinyadan yuz gevirmek, nefsi masivaya olan
meyil ve sevgiden alikoymak, hirsli, ihtirasli, ¢ikarci, menfaatperest, bencil,
tdl-i emel sahibi, muhteris olmamak, harama ve insani Hakk'tan
uzaklastirmaya vesile olacak her seye ragbetsizliktir.®® Ziihd(, “Diinyayi terk,
kimin eline gecerse gegsin ona aldirmamak”, seklinde tarif eden Ebd Osman
el-Hiri (6.298/910),%* “Elde bulunmayan seyin, géniilde de bulunmamasidir.”
diyen Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),%° “Cenab-1 Hak, evliyayr diinyadan
soyup cikardi, asfiyayr ondan korudu, asiklarin goénullerinden dinyayi
tamamen cikardi, ¢inkl dinya kirinin bunlara bulasmasina razi olmadi”
diyen Seriyyu’s-Sakati (6.257/870), kalpte diinya ve menfaat sevgisi (hubb-i
dinya) tasimamaya, maddenin ve menfaatin kalbe soguk gelmesine dikkat

cekmektedir.®®

Bu noktada imam-1 Gazzali (6.505/1111), herhangi bir seyden
vazge¢menin ziuhd olmadigini, asil hinerin onun yerine daha iyi ve daha
glzelini koymak oldugunu vurgulamaktadir. Buna gbére zihd, kasr-1 emel

sahibi olup, manevi degerlerin maddi degerlerden Gstin ve O6nemli

®KUSEYRI, Ebu’l-Kasim Abdlkerim, er-Risaletu’l-Kuseyriyye fi iimi't-Tasavvuf, Haz.:
Sileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1981, s. 253.

" NEDVI, Abdu’l Bari, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére Tasavvuf ve Hayat, gev.: Mustafa
Ates, TDVY., Ankara 1998, s. 102-103.

®2TURER, Osman, a.g.e., s. 60.
®KUSEYRI, a.g.e., s. 253.
**KUSEYRI, a.g.e., s. 254.

®KELABAZI, Et-Taarruf Li Mezhebi Ehli't Tasavvuf, (Haz. Stleyman Uludag) Dergah
Yayinlari, istanbul 1992, s. 143.

®KUSEYRI, a.g.e., s. 254.
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bulunduguna inanmak, nefsin safinda insana tahakkim eden maddeyi,
ruhunun tasarrufuna gecirme ameliyesi, génal hanesini agyardan temizleyip,

Allah sevgisi ile dolmasini saglayan bir kalp aktivitesidir.®’

1. 2. 2. 3. Kur'an’da Ziihd Hayat

Z0hd kelimesi Kur'an'da sadece bir yerde, kardesleri tarafindan kuyuya
atihp da bir kervan tarafindan bulunan Hz. Yusufun durumu hikaye edilirken,
sOyle gecmektedir: “Onu (Yusuf u) az bir fiyatla, bir ka¢ dirheme sattilar,

onun hakkinda ragbetsiz (zahid) idiler.”®

Ayette gecen “zahidin” kelimesi daha ¢ok bir ticaret malina ragbet goés-
termeme anlaminda kullaniimis olup, ruhani bir manasi yoktur.?® Bununla
birlikte, gecici seylere 6nem vermemek, ahireti diinyaya tercih etmek demek
olan zthd anlayisina” Kuran'da gokga yer verilmektedir. Mahiyet agisindan
ise, dinyadan nasibini unutmamakla’’ birlikte Allah Tealdyr hatirdan
ctkarmamak,’® ticaret ve alis-verisin, O’nu anmaktan, namazi kilmaktan ve
zekati vermekten alikoymamasi” seklinde dile getirilmektedir. Kuran'’da bu
durum méasivaya tavir koyup, onlardan yUz c¢evirmek, Allah’a ydnelmek
“tebettll” olarak ifade edilmistir.”* Diinya ile ahiret arasinda bir tercih yapma
mecburiyeti ortaya ¢iktigi zaman hi¢ tereddiit etmeden ahiret hayatinin tercih
edilmesi istenmis, aksi davranista bulunanlar siddetle kinanmistir.” Zira,

Kuran-i Kerim’in tasvirine gdre, diinya hayati; insani aldatan bir meta’,”®

$’GAZZALi, Muhammed Ebu Hamid, ihyau Ulumi'd-Din, terc.: Ali Arslan, Merve Yayinlari,
istanbul 1993, c. IV, s. 427-429.

%8 yusuf, 12/20.

% IBN MANZUR, a.g.e., “zhd” maddesi, c.lll, Daru Beyrut, Beyrut 1956, s.196-197.
" TURER, Osman, a.g.e., s. 60.

"Kasas, 28/77.

2Kehf, 18/24.

SNar, 24/37.

74Ml‘j|zzemmi|, 73/8.

"ibrahim,14/3;Naziat, 79/37-39.

SAl-i imran, 3/185; Kasas, 28/60; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.
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ahiret hayatina oranla énemsiz,”’ faydasi, ahiretin yaninda pek az,’® oyun,
oyalanma ve eglenceden ibaret,”® basit bir seydir.®’ Kadin, odul, yigin yigin
birikmis altin ve gimdas, salma atlar, sagmal hayvanlar (gelir getiren her sey)

diinya hayatinin siis ve metaidir.?’

Dlnya ve ahiretle ilgili birgok ayet-i kerime, maslimanin hayat tarzinin
ne olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Kur'an mid'minin hayatini tanzim
ederken 6zellikle ve son hedef olarak ahiret saadetini gaye edinir. Bir mi'min

icin diinya mutlulugu ancak ahiret saadeti ile mana kazanabilir.??

GUnkd ahiret
daha iyi ve baki olandir.”® Ancak ahiretin daha iyi olmasi, Allah'a karsi

sakinanlar icindir.®*

Kur'an, ahiret hayatini dinya hayatiyla karsilastirirken, dinya
hayati gegici ve 6nemsiz, ahiret hayat ise kalici ve degerli olduguna
dikkat cekmektedir.

Kur'an, vera ve takvay tesvik etmekte, diinyadan ve onun stsinden
insani uzaklastirmaya calismakta, ibadete, tim varligiyla Allah’a yénelmeye
(tebettdl), oru¢ tutmaya ve zihdin 6zlyle aldkall diger seylere davet
etmekte, dinya ile ahiret arasinda bir tercih yapma mecburiyeti ortaya ¢iktigi
zaman, hi¢ tereddit etmeden a&hiret hayatinin tercih edilmesini
istemektedir.®® Kuran, ibadet, ihlas, namaz, zekat, orug, takva, vera ve zikir
gibi zUhdin 6zin0 teskil eden uygulamalara sdrekli vurgu yapmakta ve

inananlari bu konuda tesvik etmektedir.

""Nisa, 4/77.

8Tevbe, 9/38; Ra'd, 13/26.

"En’am, 6/32;M{’'min, 40/39; Kasas, 28/60; Ankebut, 29/64; Lokman, 31/33; Fatir, 35/5.
®Ra'd, 13/26.

8A I-i imran, 3/14.

8AYDINLI, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, istanbul 1986, s. 36.
8EI-A'la, 87/17.

84E|-En'am, 6/32.

®ibrahim,14/3;Naziat, 79/37-39.
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1. 2. 2. 4. ilk D6nemde Ziihd Anlayisi ve Pratige Yansimasi

Safi distincenin temelini zihd hayati olusturmaktadir. Zihd hayatini
ise Hz. Peygamberin hayatinda gayet acik bir sekilde gérmek mimkindir.
Z0hd hayati insan disunce ddnyasinin sekillenmesinde farkl ve énemli bir
role sahiptir. Zaten ruhi bir tecrlibe olarak nitelenen sifi yasantinin nasslara
yorumsal yaklagimindaki bu farklilik diger islam bilimleri —fikih, tefsir, kelam-
ile kiyaslandiginda iyice ortaya cikmaktadir. Bu farkli anlayiglar, iman ve
amelleri anlama ve yorumlama noktasinda kendine has bir telakki
gelistirmistir. Bu telakkiler Islam dinyasinin sonraki dénemlerindeki
olusturdugu medeniyetlerde belirleyici fonksiyon (Ustlenmistir. Oncekilerin
pratik din anlayisinin sonradan ig’ari bir tefsir hareketi veya derin sirri felsefe
gibi, 6nemli anlama teorilerinin dogmasina temel tegkil etmesi, Hz.
Peygamberin anlayip tatbik ettigi din anlayisinin ashab tarafindan

yorumlanarak sonraki nesillere aktarilmasi neticesi olmustur.®”

Pek cok ayet ve hadis zihd ve zUhdin unsurlarini anlatmaktadir.
Bundan da Hz. Peygamber'in (s.a) hayatinda der(ni bir vasif olarak
zahidane bir yasayisin bulundugu anlagilmakta, hatta O'nun bi'setten énce
bile inzivaya c¢ekilerek Hira magarasinda derin tefekkire daldigi ve Rabbiyle
basbasa kalmaktan ziyadesiyle hoslandigi hususu, hayatini konu edinen
kitaplarda bulunmaktadir. Hz. Peygamber'in yolundan giden ashab ise, ayni
sekilde zUhdlO deruni bir vasif kabul etmis, insanin nefsiyle sehvetlerinin
Ustlne c¢ikmasi, hdrriyetini engelleyen her seyden tamamen kurtulmasi
olarak telakki edilmistir.2® Ozellikle bazilarinca s(fi diistiniisiin temeli oldugu

»89

iddia edilen “ashab-1 suffa™ nin digtncesi bunu ¢ok guizel bir sekilde yansitir.

8 KADI IYAZ, es-Sifa, Bedir Yayinevi, istanbul 1993, s. 140-144;Buhari, Bedi'lil Vahy 13.

8 ULKEN, Hilmi Ziya , islam Duslincesi, s. 86; IRFAN, Abdulhamid, Islam’da itikadi
Mezhepler ve Akaid Esaslari, (terc. Saim Yeprem), Istanbul, 1994, s.136-137.

8 YILDIRIM, Ahmet, a.g.e., s. 375.

8 Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamberin insa ettirdigi mescidin yani basinda ona bitisik
olarak dizayn ettirdigi, bekar ve fakirlerin kalarak dini ilimleri tahsil ettigi mekanda kalan
kimselere verilen isim.(bkz. Mustafa Baktir, Ashab- Suffa, Timas Yay.Ist. 1996, s. 19, 21-
26-331)
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Onlar nefsin hazzi icin yumusak ve guzel gorindsli elbiseler
giymezler. Sadece mahrem yerlerini értmek icin elbise giydikleri igin sert
kildan ve kalin yin ipliginden yapilan elbise ile yetinirler. Bu kimseler,
fakir, ve muhacir idiler. Mal ve memleketlerini terke mecbur edilmislerdi. Ebu
Hureyre ve Fudale b. Ubeyd, Sdffa ehlinden bahsederken: “Acliktan
yerlerde strlndrlerdi. Onlarn géren bedeviler, kendilerini deli sanardi. Yin

elbise giyinirlerdi.” demislerdi.®

Dinya ve nimetlerine tamamen sirt cevirmek suretiyle asiriliga
kacanlari, kendi beseri yonina hatirlatarak uyaran Hz. Peygamber (s.a.v)'in
yasama tarzina bakilinca, O'nun her ydniyle insani bir hayat yasadig
gorilmektedir. O da herkes gibi yemis, icmis, uyumus, dinlenmis ve ytrimds,
evlenip cocuk sahibi olmus, ordulari sevketmis, savaslar yapmig, elciler
gbndermis, elgiler kabul etmig, deve ¢obanligindan peygamberlige varincaya
kadar beseri hayatin her subesini yasamistir.’' Zira bunlarin hicbiri, pey-
gamberlik vasfina aykiri igler degildir. O'nun, dini ve dinyevi hayati tanzim
konusundaki tavri ise, tamamen peygamberlik vasfinin geregdidir. Aslinda Hz.
Peygamber (s.a.v)in yapti§i sey, dilnyada Allah’in kulu gibi yasamasidir.%
Bdylece o, hem dinyanin, hem de ahiretin rabbi olan Allah'in buyruklarina
uyarak insanin hem diinyayl hem de ahireti kazanabilecegini gdstermistir.%®
Ozellikle diinya ve ahiret arasinda kurulan dengeyi bozmaya galisanlara karsi
takindigi tavirda bunu acikca gbérmek mUmkindir. Nitekim ben hi¢
evlenmeyecegim, hi¢ et yemiyecegim, devamli orug tutacagim, butliin giin namaz
kilacagim diyerek islam'in tasvip, etmedigi ruhbanlik anlayisina gére yasamak
isteyen bazi sahabilere Hz. Peygamber (s.a.v), su ikazlari
yapmistir;"Vicudunun, gbézandn, nefsinin, haniminin, ¢ocugunun, ailenin,

arkadasinin, misafirinin ve Rabbi'nin senin Uzerinde hakki vardir. Her hak

® KELABAZI, a.g.e., s. 54.
" ATES, Suleyman, islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1997, s. 84-89.

% De ki: "Ben de sizin gibi ancak bir beserim. Ne var ki, bana ilahinizin ancak bir ilah oldugu
vahyolunuyor. Onun igin her kim Rabbine kavusmayi arzu ederse iyi amel iglesin ve
Rabbine yaptigi ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin." Kehf 18/10.

% SANDIKCI, Kemal, Hz. Peygamberin Diinya Hayatina Bakisl, s. 69.
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sahibine hakkini ver.”* Ayrica Hz. Peygamber (s.av) bu kimselere, Allah’tan
en ¢ok kendisinin korktugunu, buna ragmen kendisinin onlarin distndigu
gibi bir hayati yasamadigini hatirlatarak ruhbanligi reddetmistir. Hatta “islam'in
ruhbanh@i cihaddir.”® diyerek mislimanin dinyadan el etek gekmesinin

uygun olmadigini ifade etmigtir.

Ashabin icinde, zahidane bir hayat yasamasina ragmen, fazla diinya
malindan rahatsizllk duymayanlarin oldugu bilinmektedir. Nitekim ibni
Omerin(6.73/692) “Uhud dagi kadar altinim olsa ve zekatini versem buna

aldirmam.”® dedigi rivayet edilmektedir.

Ashabin, genel olarak is-gi¢ sahibi oldugu bilinmektedir. Hz.
Aise(6.58/677), sahabe-i kiramin kendi islerinin iscileri olduklarini, hatta
calisip terledikleri igin Hz. Peygamber'in “Keske mescide yikanip gelseler.”’
diye temenni ve tavsiyede bulundugunu bildirmektedir. Gériliyor ki ashab,
dinyadan el etek ¢eken insanlar degillerdi. Onlar, hayatin iginde aktif olarak yer
ahyordu. Cihad cagrisini igiten sahabilerin hepsi, istisnalar hari¢ bGtin
imkanlariyla cihada katillyordu. Cok kazanma yolunu tercih etmeyenler bile cihad

ve ilim gibi hayatin diger alanlarinda aktif bir rol almaktaydi.

Buraya kadar anlattigimiz 6rneklerden anlasildigina gore, birgok
sahabi servet sahibi olmayi mahzurlu gérmeyerek onu dine hizmet igin

kullanmis ve bununla birlikte mal sevgisini kalplerine sokmamislardir

Ashabin icinde yer alan bir diger gurup ise, fakir olmakla birlikte ziihd ve
takva yolunu benimseyenlerdir. Bunlarin basinda da hi¢ stphesiz Ashab-1 Suffe,
Ebl Zer el-Gifari, Ebl'd-Derdé vb. sahabiler gelmektedir.

% Buhari, savm, 51; Tirmizi, Z{ihd, 63.

% Ahmed b. Hanbel, c.IIl., 5.82-266.

% Muslim, iman 1; Nesai, iman 6; Ebu Davud, Stinnet 17; Tirmizi, iman 4.
% Buhari, Buyu 15.
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1. 3. SUFi DUSUNUSUN TESEKKULU VE ZUHD HAREKETININ
BUNDA ROLU

1. 3. 1. Sifi Kelimesinin Mense’i Ve Siifilere Bu ismin Verilmesi

SOfi lhgatte “yOnld” manasina gelir. Sifiler de ylnden sal elbise
giydikleri icin bu isim verilmigtir. Bu elbiseyi giymeleri, dinya zinetinden
kagindiklari icindir. Elbiselerine nisbet edilerek “sifi“ denilmistir.*®

Baska bir gorlise gore, nefis ve kalplerini kéta vasiflardan arittiklari

icin “stfi“ adini almislardir.®

Farkh bir iddiaya go6re ise, Mekke-i Mikerreme’den Medine-i
Munevvereye hicret eden kimsesiz fakirleri, Hz. Peygamber (s.a.v.) mescidin
sufasinda iskan etti. Bunlara “Ashab-1 Suffe” denilirdi. Sifiler de yasayista ve

ibadet etmekte bunlara benzediginden bu ismi aldilar.®

Mustesriklerden bazilari da “sOfi“ kelimesinin eski yunanca “sofos”
kelimesinden geldigini iddia ederek, sOfi kelimesinin “Jeylosof” kelimesi gibi,
akil, hakim manasina gelen Yunanca “sofos” kelimesinin araplastirilarak
slfilerce  kendilerine alem edilmis olmasinin  muhtemel oldugunu

séyliyor. '

Butin bu iddialar bir yana genel kabule goére, Hz. Peygamberin
irtihallerini  mateakip, muslimanlar arasinda, yeni fikirlerin yayilmaga
baslamasiyla bir grup, salih ameller iglemekte, dogrulukta, dinlerine olan
samimi bagliliklarinda, zihdu takvada ileri giderek, uzlet ve vahdeti sectiler.

% ULUDAG, Stileyman, Tasavvufi Terimler SozIiig, Kabalaci Yay. istanbul 2001, s. 318.

% KASANI, Abdurrezzak, Tasavvuf Sozliigl, cev.: Ekrem Demirci, iz Yayincilik, istanbul
2004, s. 338.

"% Bkz. Kuseyri, Risile-i Kuseyriye, s. 138; SUHREVERD:, Avarifu'l-Me'arif, s. 64-66;
Kelabazi, Ta’arruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, s.21; Eb( Nasr el-Sarrac et-Tusf, el-Lum’a, s.
40

191jZ, Mahir, a.g.e., s. 43.
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Kendi nefisleri i¢in birtakim zaviye ve hlicreler meydana getirdiler. Bu sekilde
hareket eden kimselere suffiyye denmege baslandigi seklindedir.'®

Netice itibariyla safi isminin nereden geldiginden c¢ok yuklendigi
misyon ve Ustlendigi iglev itibariyla ¢ok &nemli bir dustunce sisteminin
temelini teskil etmigtir. Simdi sOfi distnlstn tesekkll slrecini incelemeye

calisalim.

1. 3. 2. Sifi Dislinisun Tesekkiliinde Ziihd Hayatinin Etkisi

Hicri I. ve Il. asirlarda tasavvuf veya sifi adindan bahsetmek mimkin
degildir. Bununla birlikte tasavvuf tarihgileri bu dénemi, Zihd dénemi olarak
isimlendirip, tasavvuf tarihinin Uzerine temellendirildigi asir olarak kabul

ederler.'%®

Doért halife devrinden itibaren, islam devletinin sinirlari  Arap
Yarimadasi’ni asmig, blnyesine yeni Ulkelerle beraber ayri dil, din ve kultire
sahip cemiyetleri de katmaya baslamisti.'® Fetihlerle birlikte mali durum her
gin gittikce giiglenmis ve toplumda zenginlik, olusmustu. islam devletine
ganimetler ve servetler doért bir taraftan akiyordu. Bu da toplumda belirgin bir
refah seviyesi meydana getiriyordu. Diger taraftan gerek fetihler sonucu ve
gerekse gordiikleri manzara karsisinda insanlar kitleler halinde islam'a giriyor
ve Islam devletinin nifusu gittikce biylyordu.'® insanlarin, bu dénemde
dinyaya meyletmeye baslayip, dunyaliga fazlaca ragbet edince, Hz.
Peygamber doneminden beri minferit olarak devam eden basit zihd hayati

psikolojik ve sosyal amillerin de etkisiyle'®

suratli bir sekilde, kaideleri, diizenli
bir hayati ve seyhleri olan derin ve karmasik bir zihde doénistu. Boylece

zUhd, hristiyan manastirlarina benzeyen han-gahlarda ve abatlarda, dizenli

'%2 iz, Mahir, a.g.e., s. 50.

"% YILMAZ, Hasan Kamil, a.g.e., 101-130.

% YAZICIOGLU, M. Sait, Islam Disiincesinin Tarihsel Gelisimi, Akcag Yayinlari, Ankara
2001, s. 27.

1% SARMIS, ibrahim, a.g.e., s. 43.

1% ABDULAZIZ, Atik, el-Edebi'l-'Arabifi'l-Endiiilis. Beyrut 1976, s. 216, 217.
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sosyal bir olgu haline geldigi gibi, bir taraftan da dini bir hareket ve 6zel bir

durum halini aldi.'?’

Bu tesekkil siirecinde, Medine, Basra ve Kiife medreseleri ilerde farkh
s(fi yaklagimlarin da olusmasina temel olusturmaktaydi.

Medine Medresesinde, dayanagini Kur'an ve Sinnetten alan basit ve
sade bir ztihd anlayigl vardi. Misliman zahidlerin rehber aldiklari érnek, Hz.
Peygamber ve onun sahabesiydi. Hilafet merkezi, Emeviler tarafindan
Medine'den Sam'a tasinincaya kadar bdylece devam etti. Bu disince
selefilige son derece bagliydilar. Siyasi olsun veya olmasin, Emevilerden

kendilerine gelen her tirlii etkiye karsi karsi oldular.'®®

Basra Medresesi, islami tarafinin yaninda, basta ameli sahalar olmak
Uzere bir 6lcide Hint kiltirinden etkilenmigti. Sdfiler, orug vb. riyazetlerle
nefsi terbiye ederek kétl huylarindan temizlemekle ulvi alemlere erismesini
temin etmeye calisiyorlardi. Siyasetle de ugrasan Basra sifileri, tasavvufu,
kitap, slnnet ve sahabe siretine dayandirarak, akli ve dini bir temele
oturtmaya c¢alistilar. Bu medresenin en parlak ismi, 110'da vefat eden Hasan
Basri'dir. 1%

Arami kdltarin hakim oldugu Kife'de ise, Ehl-i Beyt taraftarlari ortaya
cikti ve tasavvuf 6nemli Olclide siyasete karisti. Arami kaltGrt, kaynagini
Yunan ve Fars felsefelerinden alan, miladi ilk alti asirda olusmus, dogu
felsefi dislncesinin bir uzantisiydi. Aristo felsefesi, Yunan tip ve kimyasi ile
iran metafiziginin bir terkibi olan bu kiiltiir, Arapca'ya tercime edildiginde iki
noktadan Islam kiltirine tesir etmistir. Birincisi, asir Sia akimlari ve tali
derecede de gnostik meselelerde s(ifilere tesir etmistir. ikincisi, kelamcilarin

metafizik arastirmalarina tesir etmistir. '

Bdylece sahabe ve tabiin devrinde ruhlara hakim olan Allah korkusu

ve zOhd hareketi, gittikce glclenip siratle tasavvufa donudstd. ik

97 AFiFT, a.g.e., s. 77.
"% AFIF], a.g.e., s. 78.
"% FAHRI, MACIT, islam Felsefe Tarihi, gev. Kasim Turan, iklim Yay. istanbul 1992, s. 14.
"% AFiFT, a.g.e., s. 79.
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zahidlerde gorulen Allah korkusu bilinci, yavas yavas yerini Allah sevgisine
birakti.

Dinyaya meylin aksine ibadete yo6nelen zahidler, sOfi ya da

mutasavvif gibi husust isimlerle cagrilmaya baslandi.'"

Bdylelikle safi distince, dinin tespit ettigi ilkelerin disinda, herhangi bir
esas ve kaidesi olmayan basit zUhd hayatindan, formel kurallari olan
kurumsal ve dizenli bir ruhi hayata dogru tedricen ilerleyerek, nefsin hastalik
ve afetleri, bunlarn tedavi yéntemlerini belirlemis olarak, metodik bir sisteme
kavustu. Bu gecis déneminde tasavvuf, dini ahlakla bezenmek ve ibadetlerin
batini anlam ve hikmetlerini anlamaya calismaktan ibarettir. Gegis deuvri,
takriben, ikinci asrin bitisiyle beraber sona erer. Tasavvuf, bu devirden sonra
vecd, kesf ve zevk dénemine girdi. Bu devir, tasavvufun en yiksek ve parlak
dbénemini tegkil eden altin cagin yasandigi tG¢inci ve dérdinclu asra tekabul
eder. Soyledigimiz gibi, 6nceki devir bir gecis dénemiydi. Bu dénemde
tasavvuf, dinin hikimlerinin batini manalari ve kalplerdeki tesirleriyle ilgi-
lenen bir ibadet metodu olarak kabul edildi ve ibadetlerin zahir anlamlari
Uzerinde duran fikih ilminin mukabili olarak goérildi. Yeni dénemde ise, bir
nefis terbiye yolu ve kelamcilarin bilgi metotlarinin karsisinda yeni bir “bilgi

metodu” haline geldi."*?

Safi digtnlsin alt yapisini ve tesekkil strecine bir géz atmis olduk.
ilk dénem s(filerinin imana yaklagimlarina gegmeden 6nce sistematik
kelamda etraflica incelenen iman kavramini bu disincedeki yaklasimini

gbrmek gerekmektedir.

BN HALDUN, Mukaddime, gev.: Zeki Kadiri Ugan, MEB. Yay. istanbul 1991, c. Il. s. 541.
"2 AFiFT, a.g.e., s. 72.



Il. BOLUM: SEMANTIK ACIDAN iMAN KAVRAMI VE GELENEKSEL
TEOLOJIDE iMANA YAKLASIMLAR

2. 1. SEMANTIK VE TERMINOLOJIK iMAN TANIMLARI

Toplum icinde yagayan bireylerin en temel varlik sartlarindan biri de
inanmadir. Fert, iginde bulundugu dinyanin anlaminin ne oldugunu,
gelecege yobnelik tasarilarina ve etrafindaki insanlara inanma olmadan
yasayamaz. Genel anlamda inanma, nesnesini bir arzunun, yanlis veya
dogru bir bilgilenmenin yarattigi bir olanagin belirli bir durumda gerceklesme,

ya da gercek olmasini kabul etmektir.'"®

iman, kelam ilminde (izerinde en g¢ok durulan ve ayrintili bir sekilde
incelenen konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin merkezinde imanin
bulunmasi ve dini hayatin batin ydnlerinin bu merkeze gére anlam ve deger
kazanmasidir. 1ahi mesajin ana gayesi insanlari “gercek muminler”''*
seviyesine c¢ikarmaktir. Ancak islam alimleri iman olgusunun mahiyeti

hakkinda farklh gérasler ileri sirmaglerdir.

iman kavrami, linguistik yapisi nedeniyle cok farkli sekillerde
yorumlanmaya mdsait bir kavramdir. GUnkd bu kavramla anlamdas veya
yakin anlamh bircok farkli kavram bulunmaktadir. Bu yakin anlamh
kavramlar, imani, hem ligat hem de istilah bakimindan tartisilir kilmaktadir.

Sdfi dustuincedeki iman telakkisinin anlagilabilmesi i¢in éncelikle iman
ve onunla yakin anlamli kavramlarin tanimlanmasi ve bu kavramlarin
birbiriyle iligskilerinin anlasilmasi daha sonra ise s(fi digslncenin temelini
olusturan hareketlerde ve telakkilerdeki iman anlayisinin irdelenmesi
gerektigini distnlyoruz. Dolayisi ile biz de O6ncelikle iman kavraminin
geleneksel teolojide nasil ele alindigini, baska hangi kavramlarla nasil bir

"3 GULER, ilhami, iman Ahlak iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, s. 19.
"% Enfal 8/2-4, 74.
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iligkisi oldugunu iman telakkilerinin pratikte ne gibi sonuclar dogurdugunu ve

bu anlayisin sifi dislinceye nasil yansidigini incelemek istiyoruz.

2. 1. 1. Semantik Acidan iman Kavrami

Bir kelimenin veya bir kavramin semantik analizini yapabilmek igin
dnce o kelimenin veya kavramin etimolojik yapisi iyi bilinmelidir. Etimolojideki
anlam esas tutulmak kaydiyla hepsinde gizli olan s6z konusu kelimenin bu

kdk manasi aranmalidir. iste bu is “semantik metot”la saglanir.’*®

Semantik, bir dilin anahtar terimleri Gzerindeki tahlili calismadir. Bu
¢alisma, yalniz calisma aleti olarak degil, bundan daha 6énemli olmak Uzere
kendilerini kusatan dinya hakkindaki anlayis ve dusltncelerinin de aleti
olarak o dili kullanan milletin, dinya hakkindaki dustncelerini kavramak
amaciyla yapilir. “Semantik Metotta” esas mana, kelimenin her zaman
tasidigr hangi sisteme girerse girsin toplum tarafindan ayni kelime olarak

bilindigi stirece yitirmedigi manadir.''

Bununla beraber, semantik sadece kelimenin anlamini olusturan kdk
manaya inmek degil ayni zamanda onun bu kék anlamindan hareketle tarih
boyunca kazandigi anlamlarin bir analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin ve
gerekse tlrevlerin icinde ilk (kdk) mananin olup olmadigina bakmaktir.'"’
Dolayisiyla semantik tahlil yapan kisi bir kelimenin anlaminin tarihi sireg
icerisinde ne gibi mana daralmalarina veya genislemelerine ugradigini da
tespit etmek ve bu kelimenin Kuran’da kullanildigi manayi tespit etmeye

calismalidir.

Biz de kelimesini tarihi kaynaklar ve diger veriler 1siginda islam
disuncesindeki tartismalarin omurgasini olusturan  “iman” kavraminin

etimolojik tahlilini yapmaya calisacagiz. Su kadari var ki, iman kavrami

115

iZUTSU, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve insan, gev.: Siilleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
ths., s. 17.

"8 [ZUTSU, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve insan, s. 17.
""" GEZGIN, Ali Tefsirde Semantik Metod, Otiiken Yay. istanbul 2002, s. 116.
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geleneksel teolojide kahir ekseriyetle dil tahliline de vyer verilerek
yorumlandigindan biz semantik analizi ¢ok fazla uzatmadan genel bir

yaklasim sunmak istiyoruz.

“Iman”, ligatta “emn” ve “eman” kdkiinden tiiremis, korkunun ziddi
olarak “if'al” vezninde bir mastardir. “Emine” fiili; kalbin tatmin olmasi, glven
ve huzur igerisinde bulunmak, emin, korkusuz ve aslde olmak anlamlarina

gelir.”®

Hemzesi, ta'diye (gecisli kilmak) ve bazen sayrlret (olmak, hal
degistirmek) anlamlarinda kullanilir. Gegigli olduguna gére “glven vermek”,
“‘emin kilmak” demektir ki, Allah'in isimlerinden olan “Mimin” (glven veren,
emin kilan) bu anlamdadir. “saglam” ve “guvenilir’ olmak, itimat etmek
manasini ifade eder ki, dilimizde inanmak denilir. Dil geleneginde ise mutlaka
tasdik etmek anlamindadir. GlinkU tasdik eden, tasdik ettigini yalanlamaktan

emin kilmis veya kendisi yalandan emin olmus olur.”''®

iman, mutlak tasdik'® yani “haberi veren zatin anlattigi hiikme
gbnalll  olarak boyun egerek onu kabul etmek ve o hikmi dogru

saymaktir’'?!

tarifine gére “iman”, kalbin bir seye zorla degil, kendi istegiyle
tereddiitsiiz olarak baglanmasidir.'?* Gunkii tasdik, tekzib ve tereddiidii

ortadan kaldirir.

S6zIU0 veya fiill olarak ikiye ayrilan tasdigin s6zli olani, biri kalbe,
digeri dile ait olmak Uzere iki tarluddr. Buna gore, ligat gelenedi bakimindan
tasdikin G¢ derecesi vardir:

"8 |ISFEHANI, Ragib Huseyin b. Muhammed, el-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahraman
Yay. istanbul, 1986, s. 25; BEYHAKI, Su’bu’l-iman, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1410, c.
l, s. 36; YAZIR, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Zehaveyn Yay., Istanbul, ths., c. I, s. 168;
Serafettin GOLCUK- Suleyman TOPRAK, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya 1996, s. 105; ATAY,
Hiseyin, Kuran’da iman Esaslari, Atay Yayinevi, Ankara 1998, s. 11.

"9 YAZIR, M. Hamdi, a.g.e., c. |, s. 168.

120 NESI_EFi, Ebu’l Muin, Tabsiratl’l-Edille, Yayina hazirlayan, Hiseyin Atay, Ankara 1993, s.
38; GOLCUK- TOPRAK, a.g.e., s. 106.

121 TAFTA_ZANi, Sa’dudiddin, Serhu’l Akaid(Kelam ilmi ve islam Akaidi), terc.: Sileyman
Uludag, Ist. 1991, s. 276.

122 SABUNI, Nureddin, el-Bidaye fi-Usulid’din , DIBY., Ankara, 2000, s. 88.



28

Birincisi, kalbe ait tasdiktir ki, buna goére, bir kimse herhangi bir
hikmin veya bir s6zln veya sdyleyeninin dogrulugunu yalniz génlinde itiraf,
teslim ve bunu kendi kendine ifade ettigi ve onun dogruluguna kalben emin

oldugu zaman, o hiikm veya sbz(l veya sdyleyeni tasdik etmis olur.'?®

ikincisi dil ile tasdiktir. Bu da, kendisinden baska birine dahi bildirecek
ve duyurabilecek bir tarzda; “bu bodyledir” diye, bir sézi dili ile séylemektir ki,
ya gercek veya gortnlrde olur. Birisinde dil ile tasdik, kalbi tasdik ile birlesir,
sOyleyen kendisince de dogru olur. Digerinde dil baska, kalp baska olur. Yani

dili ile digerini tasdik ederken, kalbi ile kendini bile yalanlar.'®*

Uclinciisii fiil ile tasdiktir ki, bir séziin geregini fillen yerine getirmekle
olur. Fiil ile tasdik, kalp ile tasdike uygun diismezse gdsteris veya zorlama ile
yapilmis olur.”®® Su halde iman ve tasdikin baslangici, bu dogruluk ve

uygunluk dl¢iistinii kabul ve itiraf etmektir.'®

Gerek Kur'an'da, gerekse de Sinnet'te iman kelimesi 'mutlak’ ma-
nada kullanildigi zaman birr, takva ve din anlamlarina geldigi ifade edilir.’?’
“Iman, yetmis kiisur daldan olusur, en yiksegi Allah'in birligini itiraf etmek,
en disiigi de yoldan, baskalarina zararl olabilecek bir seyi kaldirmaktir”'?®
hadisinin ifadesine goére Allah''l memnun eden her sey, iman kapsamina
girer. Ayni sekilde, mutlak olarak kullanildiktan zaman birr, takva ve din
kelimeleri de bu anlama gelir. Mesela, “Birr, sizin yUzlerinizi (doguya ve

’!1 29

bati'ya) ¢cevirmeniz demek degildir.” = ayetinin, insanlar iman'in manasini sor-

duklarinda vahyolunmus oldugu sdéylenir. Allah'in bu ayette “birr”in manasi

128 YAZIR M. Hamdi, a.g.e., s. 169; GOLCUK- TOPRAK, a.g.e., s. 107.

24 YAZIR M. Hamdi, a.g.e., s. 170.

25 yAZIR M. Hamdi, a.g.e., s. 170; Razi Fahruddin, Mealimu Usulid’-din, trc. Nadim MACIT,
intar Yay. Erzurum 1996, s. 23, 24.

'? YAZIR M. Hamdi, a.g.e., s. 169.

127 jZUTSU, Toshiko, islam Distincesinde iman Kavrami, s. 92.

128 Buhari, iman 3; Muslim, iman 57-38; Ebu Davud, Stnnet 15; Tirmizi, iman 6; Nesai, iman
16; Ibnu Méace, Mukaddime 9.

"2 Bakara 2/177.
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olarak zikrettigi iman kavrami, takva ve Kkurbiyeti tesis edecek iyi

amellerdir.'®

Dini literatirde iman kavramina ylklenen anlam hi¢ slphesiz Kur'an
temellidir. Kur'an-1 Kerim’de ise, iman kavrami farkl siygalarda 800'den fazla
yerde geger. iman etmeyi ve inananlari nitelemek icin “dogru sdylemek”
anlamindaki sidk kékdnun, ayrica kalbin iman sayesinde huzura kavusmasini
ifade etmek igin “slpheden uzak olarak bilmek” manasinda yakin (yakin) ké-

1

kindn tirevleri™' ve “huzur bulmak, giiven duymak” '*? anlamindaki itmi'nan

kavrami kullanihir.'23

Kuran'da gectigi haliyle iman kavranma birka¢ tane dérnek verecek
olursak; “Korku icinde iken, kendilerini glvene kavusturan bu Kabe'nin

Rabbina kulluk etsinler’'34

ayetinde gecen “iman” kelimesi huzur ve stkun
ihsan edip glivene kavusturmak anlamindadir.'® Esmau’l Hiisna’dan olan
“el-mi'min” de bu manaya gelmektedir. itaatkar kullarini zuliimden, azaptan
ve korkudan emin kilan demekiir.

“Peygamber ve mi'minler Rabbinden indirilene iman etti.”%

ayetinde
gecen iman kelimesi tasdik etmek, dogrulamak, ikrar ve itiraf etmek
manalarina gelmektedir.'®

Hz. Yusuf un kardesleriyle babalari arasinda gecen diyalogu anlatan:
“_.. su anda biz dogru da sdylesek, yine de sen bize inanacak degilsin.”"®
ayetinde gecen “mi'min” s6zcigu de, tasdik etmek, dogrulamak, kabul etmek

anlamlarini tagimaktadir.

130 jZUTSU, Toshiko, islam Diistincesinde iman Kavrami, s. 92.

'%" Bakara 2/4; Maide 5/50.

'% Bakara 2/260; Ra'd 13/28.

'3 Bzcan Hanifi, a.g.e., s. 212.

134 Kureys 3/4.

135 TUNG, Cihat, Yiice Allah'a iman ve Bunun Onemi, Erciyes Universitesi Fakilltesi Dergisi,
Kayseri 1985, Sayi,2, s.1.

'3 Bakara 2/285.

187 TUNG, Cihat, a.g.m., s. 1.

"% Yusuf 12/17.
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Netice itibariyle iman kelimesi, kalbin huzura ve siklna kavusmasi,
her t0rl0 korku kargisinda kisinin kendini emniyette hissetmesi manalarim
icerdigi gibi, gaybe ait bir seyi dogrulamak, bir seyin dogrulugunu tasdik ve
kabul etmek, bir kimseye veya bir seye inanip givenmek anlamlarina geldigi

de gbérilmektedir.

2. 1. 2. Terminolojik Anlamiyla iman Kavrami

imanin nasil tanimlanacagi, basitge bir linguistik inceleme meselesi
olmayip, aksine imanin mahiyetiyle ilgili felsefi ve teolojik bir sorundur. Bu
konu temel olarak, iman kavraminin 6zin0 olusturan seyler nelerdir?
Mahiyeti agisindan iman, zihnin entelektlel ydnine ait bir tutum mudur;
yoksa gonlin var olussal bir baglanigi midir; bir bilgi ya da bilis tiri madur,
yoksa iradenin bir fiili midir? Daha acik bir ifade ile séz mu, niyet mi, filmi,
ikrar mi, tasdik mi veya bunlarin batint muadar? Imanin taniminda bunlarin

rr)139

hangisinin énceligi s6z konusudu gibi sorulan icinde barindiran oldukca

problemli ve kompleks konudur.

imanin konusu, Allah ve din ile ilgili bir takim teolojik dogruluklar midir;
yoksa zat olarak Allah’in kendisi midir? iman, akli objektif bir temele
dayanmakta midir, yoksa temelini sadece stbjektif bir glivenden mi alir? Bu
sorulara verilecek cevaplar, imanin nasil tanimlandigiyla ilgilidir. Bu sebeple,
imanin mabhiyetiyle ilgili yaklagimlarla iman tanimlari arasinda bir denge
bulunmaktadir. imanin mahiyeti hakkindaki dustnceler, gecmiste ve
gunamuzde farkli iman tanimlarina yol agmistir. Diger taraftan, imanla ilgili
ileri sdrdlen bir tanim, tanimi yapan kigiyi ya da teolojik okulu imanin
mabhiyetiyle ilgili belli bir felsefi/teolojik yaklasimi benimsemeye sevk

etmistir.*°

139 KUTLU, Sénmez, Islam Dusiincesinde ilk Gelenekgiler, s. 75.

"0 USLU Ferit, “lon Teymiyye'nin Kelamcilarin Geleneksel iman Tanimina Elestirisi,” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV, (2004), sayi: 3, s. 17-18.
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imanin ne sekilde tanimlanabilecegi ilk defa Miircie tarafindan ortaya

atimig™

ve asirlar boyunca tartisilmis hassas bir meseledir. Dolayisi ile
iman, kavraminin hangi anlamda kullanildigi ve mahiyeti hakkinda bir fikir
edinebilmek icin tarihi stre¢ iginde fikri etkinlik gbéstermis olan belli basli
itikddi mezheplerden &nde gelenlerinin dlslncelerini incelemek zaruri bir

durum olmaktadir.

Ehli sGnnet alimlerinin ¢cogunluguna gbére, iman kelimesi istilahta
Allah'a, Rasuliine, O'nun risaletine ve bu risaletin muhtevasina higbir sek
ve sUphe eseri olmaksizin, génul rizasi ve nefsin igtiyakiyla inanmak ve

tasdik etmek, samimiyetle Allah’a ibadet ve taate karar vermek demektir.'*?

Yine farkli bazi goéruglere gbére iman, kalb ve lisanin musterek
tasdikidir. Buna gére bir kisi, kalbiyle tasdik edip de, émrinde bir defa
olsun dil ile ikrarda bulunmamissa Allah'in indinde miU'min degildir; ikrar
ise, ilan ve agiga vurma seklinde olmalidir. Ancak buradaki ikrar
seklindeki imanini ilan etme sarti, kisinin konugsmaya kudreti bulunmasi
halinde gereklidir.  Clnkl ahrazin (sagir ve dilsizin) m{’min oldugu

hususunda ittifak vardir.'*®

Hariciler, Mu'tezile, Sia'dan Zeydiyye, imam Malik (179/795),
imam el-Evzai (157/774) imam Safii (204/819), Ehl-i Medine, el-Haris b.
Esed el-Muhasibi (243/857), el-Kalanisi (359/970), Ehl-i Eser diye
nitelenen hadisciler, basta Ahmet b. Hanbel (241/855) ve ishak b.
Rahdye (238/853), EbG Talib el-Mekki (386/966), Iibn Hazm
(456/1061) ve ibn Teymiyye(728/1328) gibi alimlere gére, imanin tasdik,

! KUTLU, Sénmez, Islam Dustincesinde ilk Gelenekgiler, s. 75.

'*2 NESEFI, Ebu’l Muin, a.g.e., s. 38; EL-ICI, el-Mevakif, Beyrut 1417/1997, s. 527; TAHAVI,
el- Imam Ebu Ca'fer, Akidetl't-Tahavi, Daru’l Samey'i, Riyad ths., s. 13; IBNI TEYMIYE,
iman, Tevhit Yayinlari, Istanbul 1996, s. 115; GUMUSANEVI, Ahmet Ziyauddin, Ehli
Stnnet Itikadi, Bedir Yayinevi, istanbul 1996, s. 39; BILMEN, Omer Nasuhi, Muvazzah iimi
Kelam, s. 197; GOLCUK, $., Kelam Tarihi, Esra Yay. Konya 1992, s. 59; ISIK, Kemal,
Maturidinin Inan¢ Sisteminde iman, Allah ve Peygamber Anlayislari, Ankara 1980, s. 37, 66;
MERT, Muhit, “Nesefi’de iman Bilgi iliskisi” Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan, 2001, c. 3, sayl.
9,s. 1.

'*3 TAFTAZANI, Serhu'l-Makasid, Alimu’l Kutubi, Beyrut 1998, V, 178-179; MANASTIRLI, ismail
Hakki, Telhiisir'l Kelam, Fi Berahini Akaidi'l islam, Fatih genclik Vakfi Mat. istanbul 1989, s.
31.
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ikrar ve amel olmak Gzere U¢ riknO bulunmaktadir. Bu rikinlerden biri
eksik olursa iman gergeklesmemekte, ameli terk eden kimsenin mi{’min
ozelligini kaybettigi iddia edilmektedir.'**

Amelin imandan bir par¢a oldugunu ileri stren bu goérisin
sahipleri, itdatlerin tamaminin iman mefhumuna dahil olup olmadigi, ameli
terk edenin imandan c¢ikip ¢cikmadigi, kafir olup olmadigi, cennete girip
giremeyecegdi, buylk gunah isleyen kimsenin iman durumu konularinda
ihtilaf etmiglerdir.

Ozellikle Mutezile ve Haricilerin bu konudaki yaklasimlari dikkat
cekicidir. Bu konuya ileride daha genis perspektiften yaklagsamaya
calisacagimiz i¢in detaya inmeden bu kadar ile yetinmeyi uygun bulduk.

Hiristiyan teolojisinde ise iman, “ilahi vahiy yoluyla gelen ve Kkilise
tarafindan dogru olarak takdim edilen o&gretileri (dogma) kabul etmek”
seklinde tanimlanabilir. Saint Augustin, imanin mabhiyetini icinde tasdik
bulunduran dislince seklinde ifade eder. Saint Thomas'a gbre ise imanin
objesi hakikattir, hakikati kavrayip kabul etmekle olusan iman zihni bir eylem
olup insanin iradesiyle gergeklesir.'*

iman kavraminin gercekte bu kadar da basit tanimlanacak bir
kavram olmadigi asirlar boyunca devam eden iman tartismalarindan
anlagiimaktadir. Zira iman kavrami konunun girisinde de kisaca ifade
ettigimiz gibi, s6z md? niyet mi? fiil mi, ikrar mi, tasdik mi veya bunlarin
batini  madir?  imanin  taniminda  bunlarin  hangisinin - énceligi  s6z

konusudur? v.b. gibi derin tartigmalar igerir.

Calismamizin bu béliminde iman kavrami (zerinde geleneksel
kelamcilarin iman kavrami hakkindaki goruUgslerinin dikkat c¢ekici noktalarini

vermeye calisacagiz.

'* KLAVUZ, A. Saim, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, istanbul
1987, 5.24-25; GOLCUK- TOPRAK, a.g.e., s. 114-119.

%% ZCAN Hanifi, Diyanet islam Ansiklopedisi, TDVY., Ankara c. 22, s. 212.
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2. 1. 3. Geleneksel Kelamcilarin iman Anlayislari
2. 1. 3. 1. Haricilikte iman Anlayisg!

iman kavraminin gercek manasinin ne oldugunu tartismaya acan her
ne kadar Miircie oldugu iddia edilse de'® tartismanin asil misebbibi bilyiik
glinah isleyenin durumu hakkinda ileri siirdiigii marjinal fikirlerle'*” Havaric

olmustur.'®

ilk Hariciler, dncelikle kuramci olmadiklarindan sorunlarini metaforik
bir dille ifade edebilme seviyesinde degildirler. Ancak ele alip inceledikleri
butin kilit kavramlarin mabadinde tam gelismis bilimci bir kelamciligin nivesi
mevcuttu, fakat kendileri bunlarla tamamiyla teorik/kuramsal bir seviyede
ilgilenmediler. Tersine, onlar icin bu kavramlar teolojik degil mevcut siyasi

durum ile alakaliyd:.*®

Haricilerin iman kavrami konusundaki temel sorularini sorus
tarzlarinda bir takim problemler vardir. En basta, butin tartismalarin
merkezinde hilafet veya halifelik sorunu vardir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
déneminden sonra bu mesele derin ve iginden c¢ikilmaz tartismalari
beraberinde getirdi.'® Ortaya cikan ihtilaflar ve ayrismalar, siyasi alnin farkli

dinamiklerle sekillenmesine yol acti.""

iste Hariciler kendisini toplumdan soyutlayan, toplumsal degisimden

digsallagtiran ve zihinsel bir var olusunu lafizda ve siddette arayan din

'8 [ZUTSU, Toshihiko, islam Dustincesinde iman Kavrami, Pinar Yay., cev.: Selehattin

Ayaz, 3. Baski, istanbul 2005, s. 106.

17 BuyUk ginah isleyen kimsenin durumu hakkinda ileri sirdiigi iddialar asirlarca tartisildi.
Mutezile, Es’ariye v.d. kelam ekolleri Havaric'in ileri srdiigu giinah-1 kebair meselesinde
adeta onlara tepkisel fikirler Grettiler. Blyuk glnah meselesine ileri ki bolimlerde
deginilecektir.

'“8 IBN KESIR, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetu’'l Mearif, Beyrut trs., c. VII., s. 282-285.

%9 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s.12.

'%0 [SFERAYINI, Tahir bin Muhammed, et-Tabsiru fi'd-dini ve't-Temyiz{’'l Firkati’'n-Naciyeti
ani’l-farki’l Halikin, Alimu’l-Kutub, Beyrut 1983, |, s. 45-46.

1 MACIT Nadim, Din Siyaset iligkisinin Teolojik Yorumu, Seba Yay., Ankara 2000, s. 57.
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anlayisinin ilk temsilcisi olarak farkhlagsmanin ve ihtilaflarin bas aktéra

oldu.?

Havaric dedigimiz bu kesim aslinda gercek manada “iman nedir?”
sorusunu sormuyorlardi. Zira onlarin derdi, imanin ne oldugu degildi. Onlarin
derdi ameli imana katarak mevcut ortami karistirmak,’® kafir ve mi’mini
keskin cizgilerle ayirmak, kafir olduguna inandiklarini toplum digina
atmaktr.’® Onlara gére, bilylk giinah isleyen kafirdi."> Dolayisiyla bilyiik
glnah isledigine inanilan Hz. Osman, Hz. Ali, Cemel savasina ve tahkim

olayina katilanlarla onlardan razi olan herkes kiifre diismiislerdi.'®®

Haricilerin bu yaklagsimla imana teorik bir yorum yapmaktan ziyade
insanlar islam toplumundan tecrit etmeye yonelik bir siyaset izledikleri
g6rulmektedir. Burada derin teorik yaklasimdan uzak olan Haricilerin iman
konusundaki genel vyaklasimini Eg’arinin  “Makalatu’l-islamiyyin” isimli

eserinden 6greniyoruz.

Makalat(rl-islamiyyin’e gére, Haricilerin en belirgin ve dikkat gekici
fikirleri olan bulyuk gunah isleyeni kafir ilan etmelerinde bile ihtilafa
dismuglerdir. CUnkd Hz. Ali'nin kifri Uzerine batlin Hariciler icma ettikleri
halde bu kufrin, isleyeni ebedi cehennemlik yapan kafiir mi? Yoksa bundan
da asag! olan belki de trajikomik bir ifade ile nitelikli kGfur diyebilecegimiz
“sirk’mi oldugu husunda farkli yaklasimlar sergiliyorlardi.’® Allah’in kendi
yarattiklari Uzerine farz kildigi her seyi iman olarak tanimlayan Haricilerin
ibadiyye'® kolunun yapti§i ayrima gére, ginah-1 kebair/bilyik giinahin
tamami “kdfr-0 ni'met’tir, “kOfr-O sirk” degildir. Her blyUk glnah igleyen ise

ebediyen cehennemde kalacaktir.'*®

"2 MACIT, Nadim, Din Siyaset iliskisinin Teolojik Yorumu, s. 67.

158 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s.12.

' MACIT, Nadim, Din Siyaset iligkisinin Teolojik Yorumu, s. 67.

195 iCi, Aduddin, Kadi Abdurrahman b. Ahmet Daru’l cili, Mevakif, Beyrut 1997, s. 546.

'%8 [SFERAYINI., a.g.e., s. 45.

'*” ES’ARI, (Ebu’l Hasan) Ali Bin ismail, Makalatu'l-islamiyyin, ve ihtilafu’l-Musallin Daru
Ihyai't-Turasi, thk.;Helmut Riyter, Beyrut ths., 3. baski, s. 86

158 Harciyye'nin ibadiyye kolu icin bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 74.

% ES’ARI, Makalat, s. 110.
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Allah’i tanimakla beraber peygambere, cennete, cehenneme iman
etmeyen, muharremattan birini igleyen, zinanin v.b haramlarin helal oldugunu
savunan, biri misrik degil kafirdir. Ayni sekilde Allah’in haram kildigi seyi
yiyen veya igen kimse musrik degil kafirdir. Zira o Allah’l bilmektedir. Sadece
Allah’t bilmeyip O’nu inkar eden miisriktir.'®® Yani Allah’i bilen kimse diger
konulara iman etsin etmesin fark etmez. O kimse sirkten kurtulmustur. Ancak
bu kurtulus onu ebedi cehennemden degil “nitelikli kifr” seklinde ifade
ettigimiz Allah’a ortak kosmak olarak ifade edilen “sirk’ten kurtarmistir.

Hariciler'in saylr ve gug¢ bakimindan en 6nde gelen firkasi olan
Ezarika®' kolunun benimsedigi gérislerin de burada zikredilmesi Harici
zihniyetin genel manada iman anlayigi hakkinda bir fikir elde edilmesine

yardimci olacag! dusincesindeyiz.

Bagdadi'nin naklettigine gore, Ezarika kendisine muhalif olanlari
musrik ilan etmis, ayni fikri paylassalar bile kendilerine hicret etmeyen,
onlarin yandas! oldugunu iddia ettigi halde muhaliflerini éldirmeyeni muagrik
saymiglar, muhaliflerinin kadinlarini ¢ocuklarini da musrik olarak kabul
ettikleri igin ayni sekilde 6ldirmeyi caiz gérmuslerdir. Ayrica daha o6nce
kendilerine emanet edilen egyay! sonradan muhalif olduklar! icin musrik kabul

ederek sahiplerine teslim etmeye llizum olmadigini iddia etmislerdir.'®

2. 1. 3. 2. Miircie’nin iman Anlayis!

Murcilerin Islam ilahiyatinin gelismesi yolunda en kayda deger
katkilar gercekten de dogrudan ve kritik bir tarzda imanin 6z yapisinin ne
oldugu sorusunu ortaya atmis olmalaridir.'® Her ne kadar bircoklari
Murcileri iyi amelin dnemini kiigik gdstermis ve hatta onu imanin kavramsal

sahasindan tamamen wuzak tutmus olduklari duisUncesiyle siddetle

' ES’ARI, Makalat, s. 102.

'8! Harciyye'nin Ezarika kolu igin bkz. Bagdadi, el-Fark, s. 60-63.
'%2 BAGDADI, el-Fark, s. 60, 61.

163 jZUTSU, islam Distincesinde iman Kavrami, s. 60.
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164

elestirmis olsalar da™™* Murciler, teolojik bir kavram olarak imanin i¢ yapisini

ciddi olarak ele alan ilk masliimanlardi.'®®

Murcie’nin iman hakkindaki genel yaklasimi su sekildedir:

iman Allah’i, Peygamberini ve Allah katindan peygamberin getirdigini
tanimaktir, bilmektir. Bunun disinda kalan dil ile ikrar ve azalar ile amel
etmek imandan degildir.'®® Dolayisiyla iman amelden ayridir ve inanan kisi
her ne kadar ginah iglese de onun bu gunahi imanina zarar vermez. Ayni
sekilde kufur Gzere iken de yine ameli ona bir fayda saglamaz.

Meshur Muirci kelamci Cehm b. Safvan'in (128/745) dlstincesine

167

g6re iman; Allah'l kalben bir bilmek (marifet) > tir. Buna gére dil ile ikrar

bu kalbi marifetin bir riikni degildir.'®

Bu noktada kelamcilar tarafindan sik¢a kullanilan “kalb” terimi
Uzerinde acgiklamada bulunmak yerinde olacaktir. Zira diger ekollerin
iman tanimlarinin neredeyse tamaminda kalb terimi yer almaktadir.
Nazarin kalb ile iligkili oldugu cesitli kelamcilar tarafindan dile getirilir.'®
Mesela Ebu’l-Huzeyl el-Allaf(226-235/841-850) idrakin kalpte oldugunu
soyler.'”® Gazali’'nin de bu kavramlar arasinda kurdugu iliski oldukca
dikkat cekicidir; “... kalp ile g6gsin sol yaninda bulunan et parcasi; ruh
ile cismani kalbin boslugundan dogan latif cisim; nefs ile insandaki
gazab ve sehvet kuvvetlerini igeren bir ydnuyle insanin kéta sifatlari; akil
ile de olaylarin gergekliklerinin ilmi, yeri kalp olan ilim sifati kast

»171

edilir. Boylece kalp, ruh, nefs ve ilmin buitlnlestigi merkez olarak

'%* IBNi TEYMIYE, iman, 121, 122.

165 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 106.

1% ES’ARI, Makalat, c. 1, s. 132.

'87 Marifetin ne hangi anlamda kullanildidi intilafli bir mevzudur. imanin boyutlarini ele
alirken marifet meselesine deginilecektir.

'8 GULER, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s. 40.

169 DEMIR, Hilmi, 2001 Delil ve istidlalin Mantiki Yapisi-ilk dénem Siinni Kelam (")rnegi,
Ankara:
Ankara Universitesi (Yayinlanmamis doktora tezi) s. 66.

' DEMIR, Hilmi, a.g.t.’den naklen A. S TRITTON, islam Kelami, gcev. Mehmet Dag, Ankara,
1993, s. 89.

! DEMIR, Hilmi, a.g.t.’ den naklen, GAZALI, ihyau Ulimi'd-Din, Ill, Beyrut, ths., s. 3-5.
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gbrultr. Kuran’in da kalbin anlamasindan bahsetmesi bu kullanimlara
bir temel olusturdugu da séylenebilir.'”?

Kelamcilarin kalbe yuUkledikleri anlama kisaca degindikten sonra
tekrar Cehmiye’nin meseleye bakisina dbénecek olursak; “iman, Allah"

kalben bir bilmek (marifet)'”

olup, dil ile ikrar bu kalbi marifetin bir raknt
degildir.”"* diyen Cehm ve onun yolundan gidenler, sézlerine “kisi
Allah't kalben tanisa fakat onu lisaniyla sdylemekten c¢ekinse ve onu

ifade etmeden &lse de yine o kamil bir mimindir’'”®

seklinde de bir agiklama
getirmislerdir. Hatta dili ile kabul etmek sbyle dursun inkar bile etse kafir
olmaz."”® Dolayisiyla marifet disinda hicbir sey iman degildir. Bu yiizden
mesela, dil ile ikrar kalben tevazu ve teslimiyet (hudu) Allah’t ve rasultni
sevmek, onlara saygl duymak (ta’zim) onlardan korkmak (havf), harici isler

v.s. tamamen imanin disinda tutulmuslardir.'””

Hanefi fikihcilarinin “kavli meshur” adi verdikleri gdérise gére ise,
imanin tasdik ve ikrar olmak Uzere iki rikni vardir.'”® Bu rikinlerden biri

eksik olursa iman gergeklesmez.

Ebu Hanife(150/767) Fikhu’'l Ekber’de meseleyi sdyle izah
ediyor:

“iman dil ile ikrar kalp ile tasdiktir. Tek bagina dil ile
ikrar iman olmaz. Amel igine gelince (amel) mid’minden
kalkar (yani mU’'minin amel yapmadidi zamanlar olabilir)
ama imanin ondan kalktigini séylemek caiz olmaz. Zira Hz.
Peygamber ilk olarak insanlari imana c¢agirdi. Sadece
Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet etmeye ve Allah’tan

"2 DEMIR, Hilmi, a.g.t. s. 48.

'3 Marifetin ne hangi anlamda kullanildidi ihtilafli bir mevzudur. imanin boyutlarini ele
alirken marifet meselesine deginilecektir.

"7 GULER, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 40.

' MERT Muhit, a.g.m., s. 111.

78 IBNi TEYMIYE, iman, 106, 107.

77 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 106.
8 GOLCUK-TOPRAK, a.g.e., s.116.
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gelenleri kabul etmeye cagirdi. insanlar sirkten beri olarak

mi’min oldular farzlar ise bu tasdikten sonra indi.”'”®

Ebu Hanife’nin bu gérisinli Tahavi'nin de aynen benimsedigini

gbriiyoruz. '®

iman kavraminin, ameli icine almadigi seklindeki tezin en 6nemli
nazari sonucu gunahlarin hatta bdyOdk gUnahlarin imani 6z olarak
etkilememesidir. imanin 6znesi bakimindan soyleyecek olursak bu, bir
mi’minin glnah sebebiyle kafir olmayacagini séylemek ile birdir. BlyUk
glnah islemis olan birisi, giinahkar mi’min ya da fasiktir. Aslinda bu gorus
bir bakima muisliman toplum tarafindan kabul edilen degerler sistemine
yapilan bas kaldir neticesi ortaya c¢ikan kaos ortaminin ve gerginligin
giderimesine en azindan hafifletimesine yo6nelik gelistirilmis  bir

dustincedir.'®

izutsu ise, Iman kavram konusunda Mircie’nin islam teolojisine
kazandirdiklar ve kendilerini izleyenler biraktiklari temel sorunlari G¢ baglik
altinda tasnife tabi tutuyor:

1- iman=tasdik=marifet 6zdesligi ile ilgili olanlar,

2- imanin kavramsal yapisinda ikrarin, yani s6z ile beyan yahut dil ile
ifadenin yeri ile ilgili olanlar,

3- Amel ile alakali olanlar. '8

Galismamizin ileriki bélimlerinde imanin unsurlarini incelerken bu

U¢ ana nokta Uzerinde genisge durmaya calisacagiz.

"SEBU HANiFE,_ Fikhu'l Ekber, Daru’l Nefaes Yay., Beyrut 1997, s. 19; Bkz. Er-Risale,
s. 2; HUMEYYIS Muhammed b. Abdirrahman, Usul’d-din, Daru’s-Samf’iyyi, Riyad 1996,
s. 354.

'8 HUMEYYIS, a.g.e., s. 355; Tahavi , a.g.e., s. 13.
'8 MACIT, Nadim, Din Siyaset iligkisinin Teolojik Yorumu, s. 71.
182 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 124-126.
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2. 1. 3. 3. Mu’tezile’de iman Anlayigi

Maturidilik ve Mutezile, daha énce Miirci gcevrelerde Uretilen akilcihga
dayali yorumlama anlayisini benimsemekle kalmadilar, ona énemli katkilarda

bulundular. izutsu’nun, “En radikal rasyonalist”'®®

olarak nitelendirdigi akilci
sOylemin bir baska tezahiri olan Mu'tezile, genelde Arap olmayan
entelektlel cevrelerce sistemlestirildi. Akla ve akil ydritmelere biyik énem
veren Mu'tezili alimler, yabanci din ve kiiltiirlere kargi islam’in savunmasini
yaptl ve bu konuda ylizlerce eser yazdilar. Islam diisiincesinde, dzgiin ve
akilc bir teoloji gelistirerek, islami bilimlerde bir yorum metodu olarak, dirayet

metodunun temellerini attilar. '8

Diger taraftan Zeydi alimler ve imamiyye Sias’'nin kelamcilari da,
Mutezilenin kelami akilcihgindan buyik Olgide yararlandilar. Onlarin kelami
gorusleri incelendiginde bu etkilenmenin izlerini agik¢a gérmek mamkandur.
islam felsefesi, Miircie ve Mutezile'nin daha énceden hazirladigi akilci bir
zemin Uzerinde gelisme imkani buldu. Filozoflardan ibni Sina, Allah'in
insanoglu igin verdigi, onu hatadan koruyacak en énemli iki esastan birisinin

vahiy, digerinin akil oldugunu bir ilke olarak benimsedi.'®®

Fakat Mu’tezile’nin asin akilciligi, bir paradoks olarak, mutlak dogruluk
iddiasinda bulunmalarina; bu da, kendi digindakileri siyasi erki de kullanarak
kendi gérislerini zorla benimsetme yoluna gitmelerine sebep oldu.'® Nasil ki
Harici zihniyet imanin ne, miminin de kim oldugunu tanimlamaktan ziyade,

187

kimin kafir oldugu ile ilgilenmisse ™" Mutezile teolojisi de iman teorisinden

daha cok sifatlarin reddi, insan fiillerinde hurriyet v.s. gibi konularla

183 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 135.

'8 KUTLU, Sénmez, Islam Dustincesinde Tarihsel Din Soéylemleri Olgusu islamiyat 4 (2001)
4,s.15-36.

'8 KUTLU, Sénmez, islam Dusiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu, s. 15-36.

'8 AYDINLI, Osman, Mutezili imamet Diistincesinde Farklilasma Siireci, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2003, s. 80-83.

' MACIT, Nadim, Din Siyaset iliskisinin Teolojik Yorumu, s. 67.
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ilgilendiler. Onlar, imanin dogasi hakkinda Uzerinde ¢ok da fazla ugrasiimis
bir teori gelistirmediler.'®®

Mu'tezile'ye gére farzlar yapmak dindir.'® Din islam'in kendisidir.
islam da imandir. Bu nedenle farzlari yapmak bizatihi imandir. Farzlarin
yapllmasinin din olduguna su ayet delildir: “Onlara, sirkten uzak muvahhid
olarak yalniz Allah'a ibadet etmeleri, namazi hakkiyla ifa etmeleri, zekati
vermeleri emredilmisti. iste saglam, dosdogru din (diniil-kayyim) budur.”*®°
Burada farzlarin yapilmasinin din olduguna delil olan sey, ibadetin zikrinden
sonra dosdogru dinin bu oldugunun aciklanmasidir. Mesela Ummet iki rekat
sabah namazinin dinden oldugunda ittifak etmistir. Bunun dinden oldugu
sabit olunca, iman oldugu da sabit olur. Ciinkil din ile iman birdir.'®" iman ve
din ayni seydir ve tektir diyen Kadi Abdu’l Cabbar(415/1024), iman ile amel
arasinda bir ayrim yapmiyor.'#

Genel olarak bakildiginda Mutezile’nin, iman konusunda alti ¢esit

anlayisa sahip olduklarini gériyoruz. Bunlar sirasiyla su sekildedir.
1- Iman farz olsun nafile olsun biitiin taatlerdir.’®®
2- Bu anlayis muhafaza edilmekle birlikte iman:
a-Allah’a iman,
b-Allah i¢cin iman olmak Gzere ikiye ayrilmaktadir.
3- Iman Allah’in emrettigi bitiin seyleridir.'®*

4- Iman bliylk giinahlardan kaginmakir.

188 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 135.

'8 ES’ARI, Lima, s. 155.

1% Beyyine, 98/5.

91 KADI ABDU’L CABBAR, Serhu usuli’l Hamse, Mektebetl’l Vehbe, Kahire 1996, s. 708.
'92 KADI ABDU’L CABBAR, a.g.e., s. 706-708.

% icl, a.g.e., c. lll, s.528; KADI ABDU'LCABBAR, a.g.e., s. 706-708 (Mu'tezile'nin dnemli
imamlarindan Ebu Ali ve Ebu Hasim'e gbére iman, nafileler haricindeki farz olan
taatleri eda etmekten ve gilnahlardan (mukbihattan) sakinmaktir. Nafileler imandan
degildir. Cilink( nafile ibadetler de imandan olursa, kisinin bir nafileyi terk etmesi
durumunda, imanin da bir kismini terk etmis olmasi gerekir. Bunun neticesinde iman
eksik olmus olur, kAmil olmaz (ici, Mevakif C. lll, s.528.)

% KADI ABDULCEBBAR, a.g.e., s. 708.
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5- iman Allah ve insanlar katinda kendisinde vaid olandan
kaginmaktir.

6- iman Allah’in kullarina bdttn farz kildiklaridir.'®®

Mutezileye gére, imana sahip olan mi’min, imansiz ise, kafirdir.'®
Fakat bu iki hikim arasinda mi’'min ve kafir hikminde olmayan bir
ticlinciisti vardir. O da fasik (giinahkar) olarak isimlenir.'®” Fasik, Mircie’nin
dedigi mi’min olarak isimlenemez. O kimse, Haricilerin ileri sirdigu gibi kafir
de degildir. Mu'tezile ile $ia blylk ginah isleyenin imandan ¢ikmakla birlikte
kOfre girmeyip ikisi arasinda bir yerde (el-menzile beyne'l menzile-teyn)
bulundugunu, isledigi glinahtan dolayi tévbe etmeden 6ldigu takdirde ebedi
olarak cehennemde kalacagini ifade eder.'®®

2. 1. 3. 4. Eg’arilik’te iman Anlayisi

Geleneksel anlamda stinni kelamin tesekkili Ebu’l Hasan el-Eg’ari
(324/936)’'nin  Mu’tezile’den ayrilmasiyla olusmaya baslamistir. Eg’ari
disiince Mutezile'ye bir tepki hareketi olarak dogdugu sdylenebilir.'®
Gergekten de dikkat edilirse Ebu Hasan'in birgok goérisi Mu'tezile’nin

fikirlerine cevap niteligindedir.

Es’ariligin kurucusu veya ilk temsilcisi olarak kabul edilen Ebu Hasan
Es’ari'nin iman tanimi husunda kaynaklar arasi ihtilaf gbze ¢arpmaktadir.
Es’ari’nin “ibane” ve “Liima”, isimli iki temel eserindeki iman tanimlarini farkli
iki tanim olarak karsimiza gikar. Ayrica onun takip edenler arasinda Es’ari’nin

cesitli zamanlarda farkli iman tanimlari yaptigini zikredenler bile olmustur.?%

195ABAKILLANi, Kitabu Temhidi’l -Evail ve Telhisu Delail, Beyrut 1993, s. 388(serh kisminda);
ICl, a,g.e., c. lll., s. 528

1% Eg’ari, Kitabu'l Liima fi Reddi Ala Ehli’z-Zeygi ve’l Bid'i, Daru Libnani lil Tab&’ati ve’'n-
Nesri, Beyrut 1997, s. 155.

97 GAZALI Ebu Hamid, Kavaidu’l — Akaid (Hafiz Iraki’nin Tahriciyle), ths., s.119.

1% GZCAN Hanifi, a.g.e., s. 213.

"% MACIT, Nadim, Din Siyaset iliskisinin Teolojik Yorumu, s.76, 77.

200 jzUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 174.
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Es’ari'nin, ibane’deki iman tanimi, “kelam ve eylem (s6z ve fiil)dir, artar

ve eksilir?! seklindedir.

Oysa imani, el-Lima’da tasdik olarak tanimlar ve bunun linguistik
acidan inceleyerek tek gecerli ve gercek anlaminin tasdik oldugunu vurgular.
Araplarin  kelimeyi gunlik kullanimlarinin, iman kavramina ne anlam
verileceginde belirleyici rol Ustlenecegini ifade eder. Eg’ari Lima’da iman
hakkinda asagidaki ifadeleri zikrediyor:

“Sayet birisi dese ki: size gére Allah’a iman nedir?
Soyle cevap verilir: iman, Allah’i tasdiktir. Kuran’in nazil
oldugu dilin, alimleri de, bunda icma etmislerdir. Ylce Allah
sOyle buyurmaktadir: “Biz her peygamberi kavminin lisani ile
géndeririz...” Iman, Yice Allah'in Kuran'i indirdigi dilde
tasdik manasinda oldugundan dolayidir ki, Yuce Allah sdyle
buyurmaktadir: “Biz dogru sdéyleyenlerden olsak bile, sen
bizi dogrulayacak(tasdik edecek) degilsin.?® Yani “Bizi
dogrulayacak Araplar(Arap dilini, dil gelenedine uygun bir
sekilde kullananlar) da sdéyle diyor: “Falanca kisi kabir
azabina ve sefaate iman eder.” sozlyle tasdik ediyor
manasini kast ederler. Durum bdyle olunca, imanin
manasinin dil alimlerince kabul edilen mana olmasi gerekir

ki onlarin kabul ettigi mana da tasdiktir.”2%

Bagdadi'nin naklinde ise, Eg’ari’nin iman tanimi, “Asil olarak kalben
tasdiktir, dil ile sGylemek ve amellerin yapilmasina gelince bu imanin yalnizca
dallaridir.”®* seklindedir. Bu nedenle gercek mi’'min, kalbi ile Allahin birligini
tasdik eden yani, o’nun gercekligini kabul eden ve rasullerin Allah’tan

getirdikleri sey konusunda hakikatli olduklarini tasdik eden kimsedir. Bdyle bir

201 ES’ARI, el-ibane an Usuli'd-Diyane, Daru’l Ensar, Kahire 1397, c. |, s. 28.

292 yusuf 12/17.

203 ES’ARI, el-Lima, s. 154.

204 jZUTSU, Islam Dustincesinde iman Kavrami'dan naklen, Bagdadi, Usulu'd-Din‘'den, s.
248.
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adamin imani gercek bir imandir. Bunlardan birini inkar etmedikge imandan

cikmaz"2®

Ebu’l Hasan’dan sonra Es’ari ekoliniin en énde kelam teologlarindan
biri olan, Bakillani(403/1013) Iman tarif ederken, “tasdik etmek ve
ilim/bilgidir.” ifadesini kullaniyir. Bakillani bu kanaate ise, Araplarin iman

kelimesini kullanimindan hareketle variyor.

iman, Allah’ tasdikdir. Tasdik ise, kalpte bulunan
ilimdir. Eger bu iddianin delilinin ne oldugu sorulursa soran
kimseye soOyle sdylenir: Iligat alimlerinin hep birlikte
Kuran'in inmesinden ve Peygamber (a.s)’in
génderilmesinden 6nce onlarin ligatinda imanin, tasdik
anlami disinda bilinmedigi (kullaniimadidi) hakkinda icma

etmis olmalaridir. 2°¢

El-insaf’ta ise, iman gerceginin tasdikten ibaret oldugunu séyleyen
Bakillani de yaptigi iman taniminda, dil ile ikrar ve azalarla ameli
zikretmekle beraber imanda esas olanin kalben tasdik oldugunu, ¢inki
ikrar ve amelin bulunup ta kalpte tasdikin bulunmamasi durumunda,
hakiki degil ancak mecazi manada imandan s6z edilebilecegini

vurgulamistir.?%’

2. 1. 3. 5. Maturidilerin iman Anlayisi

Ebu Mansur Maturidi(6l. 333/944)'ye izafe edilen Maturidilik, ehl-i

stunnet kelami olarak ifade edilen teolojinin iki temsilcisinden biri olarak

kabul edilmistir.2°®

205 ]ZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 175.

206 BAKILLAN!I, Kitabu’l Temhid, s. 389.

207 BAKILLAN!I, el-insaf, thk. Hiseyin el Kevseri, Mektebetl’l Ezheriyyeti litturas,
Misir 2000, s. 53-55.

208 GOLCUK, Serafettin, Kelam, s. 58.
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Bu Eb( Hanife'nin, “iman kalble tasdik ve ikrardir. ikrar hikimlerin

»209

yerine getirilmesi icin sarttir anlayisini, Eb0 Mans(r Matlridi de kabul

etmis bunu daha da genisleterek akli ve nakli delillerle takviye etmistir.2"°

Maturidi, imani izah ederken, iman sadece dil ile ikrardan ibaret olup
kalple iliskisinin olmadigini iddia edenlere itiraz etmistir.?'’ iman sadece
ikrardan ibaret olmadigina onun kalbe ait bir ydéninin olduguna vurgu
yaparak, imanin olusmasina en uygun olan yerin kalp oldugu ve bu

yetenegi kalbin tasidigini iddia etmistir.?'2

Maturidilige gore ikrar, kalpteki tasdikten haber vermedir. Bunun
icin Kuran imanlarini ikrar ettikleri halde munafiklarin imanini gecerli
olmadigini bildirmigtir. Bu anlayisa gére, “Bedeviler, biz gergekten iman
ettik, dediler. De ki: siz henliz iman etmediniz ancak teslim olduk deyin

%213

(zira) iman hentz kalplerinize yerlesmemistir ayeti bu salt ikrarin Kigiyi

md’'min yapmadigina igaret eder. Maturidilik nazarinda ikrar eden, ama

214

tasdik etmeyen muamelatta mid'mindir;* ama o Allah katinda kafirdir.

Tasdik eden, fakat ikrar etmeyen, imanini sézle aciklamayan Allah'in

katinda mi'min, diinya ahkaminda ise kafirdir.2'®

Maturidi Kelami'nin énde gelen isimlerin biri olan, Ebu’l Muin en-
Nesefi(508/1114), ayni zamanda ehl-i sinnetin de genel egilimi olan, imanin
tasdik olarak kabul edildigi tanimi tercih etmektedir.?'® Nesefi'ye gére, bir

2% EBU HANIFE, Fikhu'l Ekber, s. 19;Er-Risale, s. 2.

#19 MATURIDI, Ebu Mansur Muhammed bin Muhammed bin Mahmud, Kitabu't-Tevhid,

Mektebetir'l irsad, thk. Fetullah Huleyf, Daru’l-Camitai’l Misir, iskenderiye ths., s. 373.
iddianin sahipleri Kerramiye'dir. Ancak onlarin bu iddialarinda yalniz kaldiklari ifade

edilmistir. Yazarin dipnotu. Kerramiyye’'nin diislincesine gore, “iman sadece dil ile ikrardan

ibarettir.” Onlarin iddiasina gére kifrini icerde saklayip imanini agiga vuran minafik da

m{’min sayilir. Genis bilgi igin bkz. ICI, Aduddin, Mevakif, c. Ill, s. 527-529.

"2 MATURIDI, a.g.e., s. 373.

2®Hucurat 49/14.

214 Bu Maturidilerin tadik etmeyeni mi‘min saydig| anlamina gelmez. Bununla Kisi ikrarindan
dolayi diinyada kendisine mi’min gibi davranilacagi kasdedilir.(bkz. SABUNI, a.g.e., s.
88.)

#5sABUNI, a.g.e., s. 88.

“®ES'ARI, el-Lum'a, s. 75; SEHRISTANI, El- Milel ve'n-Nihal, Daru’l Marifet, s. 93;
BAGDADI, a.g.e., s. 343; BAKILLANI , el-Insaf, s. 53; BAKILLANI, Kitabu'l Temhid, s.
389; GOLCUK- TOPRAK, a.g.e., s. 116

211



45

peygamberi veya onun haberini dogrulamak, yani peygamber ve onun
getirdigi bilginin ve algi alanimizi asan bir haberin, bir gercekligin
tarafimizdan kabul ve tasdik edilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
islam, imani iman nesnelerinin icmalen zikredilmis oldugu “Hz. Peygamberi

ve onun getirdiklerini tasdik etmektir” seklinde tanimlar. 2"’

Netice itibariyla Maturidiler genel bir yaklagimla imani, s6z ve tasdik
olarak tavsif ediyorlar. Sz lisanla, tasdik kalble olur.?'® Bu konuda onlar teyit
edip dogrulayan hadisler mevcuttur. Bu tdr hadislerde, mesela Allah'tan

% va'd edilmektedir.

baska ilah yoktur, diyenin cehennemde kalmayacagi®'
Mataridiler mi'min ile kéafir arasindaki hikmi ise sOyle veriyorlar: Mi'min
imaniyla mi'min, kafir ise, kifrlyle kafirdir. MO'min hakkindaki hikim, din-
yada ve ahirette onun hakkinda verilen hUkimduar. MG'min giinah islediginde
cezasini cehennemde c¢ektikten sonra ancak kurtulusa erer. Kafir icin

Kur'an'in koydugu cezalar yerine getirilir.?%°

2. 2. IMANIN UNSURLARI VE BOYUTLARI
2. 2. 1. imanin Unsurlari

Geleneksel kelamcilarin iman tanimlarini kalp ile tasdik, dil ile ikrar,
azalarla amel olmak Uzere U¢ ana unsur Uzerinde temellendigini gérduk. Sifi
distnlsin iman telakkilerinde de yer alan bu kavramlarin icerdigi manalarin
incelenmesi iki dislince arasindaki baglantilarin ve ayrilan noktalarin ortaya

konulmasinda faydali olacaktir.

#"NESEFI, Ebu’l Muin, a.g.e., s. 38

#B\ATURIDI, a.g.e., s.373; NESEFi, Ebu’l Muin, a.g.e., s. 38; SABUNI, a.g.e., s. 88.
219 Buhari, Enbiya 47; Maslim, iman 46; Tirmizi, iman 17.

20 SABUNI, a.g.e., s. 88.
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2. 2. 1. 1. Tasdik ve iman iligkisi

iman kavramini semantik agidan incelerken “tasdik” kavramina da
kisaca deyinmistik. Ayrica geleneksel kelamcilarin iman anlayiglarini
incelerken de tasdik kavrami sik sik gecti. Tasdik kavramina kelamcilarin
genel yaklagimlarini gérmek, anahtar kavram olan iman kavraminin cesgitli

boyutlari ile anlagiimasi i¢in gerekli oldugu kanaatindeyiz.

YA LN

Ebu’l Hasan el-Es’ari'nin (6. 406/1015) verdigi bilgilere gb6re, imani
‘tasdik’ olarak ilk kez tanimlayan Murcie’den Bigr bin Giyas el-Merisi(6.
218/833)'dir.??' Daha sonra “iman tasdiktir’ seklindeki tanimi, el-Lum’a’da

Es’ari de kullanmistir.??2

Es’ari yaklasimdan bagimsiz olarak benzer bir stirecin Ebu Mansur el-
Maturidi ile baslayarak®®® Maturidi kelamcilari arasinda da yasandigini ve
imanin tasdik olarak tanimlanmasinin onlar arasinda da giderek ortak bir
kabule doéndstiguni gorlyoruz. Imanin tasdik olarak tanimlanmasi,
neredeyse her iki mektep mensuplar igin bir gelenek halini almis ve
doktrinleri icinde temel bir tez olarak gérilmuistir. imanin ‘tasdik’ seklinde
tanimlanmasinin sonucu olarak, Onermesel iman kavraminin yukarida

yA A

sayilan tlim neticeleri Es’ari ve Maturidi kelamina hakim olmustur.?* Miircie
ve Kerramiye hari¢ tutarsak tasdikin imanin asli veya bir unsuru oldugu
hususunda hemen hemen tim firkalar ittifak halindedir. Peki tasdik kavrami

semantik ve terminolojik olarak hangi anlamlari ifade eder.?®

Es’ari kelaminda iman ile tasdik 6zdestir.??® Eg’ari ve Maturidi
kelamcilart imani tasdik olarak tanimlarken &ncelikle Arap dilinde iman

kelimesinin tasdik anlamina geldigi tezinden hareket etmektedirler. Bu

2'ES’'ARI, Makalat, s.279.

*2ES'ARI, el-Lum'a, s. 75.

223 MATURIDI, a.g.e., s. 380- 381; Nesefi, Tabsira , s. 25- 27.
224USLU, Ferit, a.g.m., s. 17-29.

25GOLCUK-TOPRAK, a.g.e., s. 116.

226 GUVEYNI, Imamul-Harameyn Ebu'l-Meali, Akaide Dair iki Risale, s. 85. MUIFY.,
ths.
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tezlerini ise, gerek Arap siirinden gerek Kur'an’dan érneklerle desteklemeye

calisirlar.®’

Es'ari ile ayni goérUsleri paylasan Fahruddin Razi meseleye sdyle bir
akli yorum yapar: “Sayet bu lafiz (iman), asil manasinin diginda baska bir
manaya nakledilmis olsaydi, bu nakledilen yeni manayi bilmeye dair sebepler
cogalir ve bu husus herkescge bilinir, bdylece de tevatiir derecesine ulasmis
olurdu.”®® Razi, bdyle bir durum olmadigini ileri siirerek, iman kavramini
tasdik disinda bagka bir anlamda kullanmanin, Kur'anin Arapga olarak

nitelendiriimesine ters diistigini ifade eder.??°

Tasdik kavraminin i¢ taniminda, Ebu Hanife, Pezdevi, Serahsi, gibi
bazi Ehl-i Stnnet bilginleri Es'ari'den ayri disunmektedirler. Bunlara goére
iman, her ne kadar tasdikten ibaret kabul edilse de, tasdik yalniz kalpte
gerceklesmez. Ser'i tasdik, hem kalpte hem de dilde meydana gelir. Kavl-i
meshur diye s6hret bulan bu gérlise gbre, kalbin tasdiki asli rikan, dilin ikrar

ise zaid rikindar.22°

Sonu¢ olarak sunu sOyleyebiliriz ki kelamcilar tasdikin hem i¢
taniminda hem de iman ile iligkisi noktasinda farkli yorumlar yapmiglardir.
Es'ari tasdiki, salt bir kalbi eylem olarak tanimlamis ve bunu imanla
6zdeglestirmistir. Ebu Hanife ve bazi Ehl-i Stinnet bilginleri, tasdikin kalb ve
dilde gerceklesebilecegini ileri sirmUglerdir.

2. 2. 1. 2. Marifet ve iman iligkisi

Marifetin IGgat anlami, bilgi, kabiliyet, maharet veya bir seyi eserleri
vasitasiyla tefekkir ve tedebbUlr ile idrak etmektir. Marifet bilgiden daha
zeldir. Falan Allah’i tanidi denir. Ancak bildi denilmez.?*'

227 BAGDADI, Abdulkahir b. Tahir, Kitabu Usuli'd-Din, Beyrut, 1981, s. 247- 248.

228 RAZI, Fahruddin, Mefatihu'l-Gayb, terc: C. Sadik Dogru, S. Yildirim, L Cebeci, S. Kilig, c.
1, Akgag Yay., 1988. s. 453.

29 RAZI, a.g.e., c.l, s. 453.
230 GOLCUK- TOPRAK, a.g.e., s. 116.
281 [SFEHANI, Ragib, Miifredatu’l-Kur'an, Mektebeti's-Samile, ths. c. I, s. 969.
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Kelamcilar marifet kavramini, istilahi agidan yaklasik olarak ayni manada
tanimlamiglardir. Genel olarak marifete, Turkgedeki “bilgi” kavramiyla ifade edilen

232

anlam yUklenmistir. Yalniz tartigsmali olan husus, iman kavrami

kargisinda “marifetin” nasil yorumlanacagi noktasindadir.

Tasdik ile marifet her ikisi de kalbi bir is olmalarina ragmen, marifet,
tasdik kavramindan daha geneldir. CUnkU tasdik kalbte bir kesb ve ihtiyar
neticesi meydana gelir. Oysa marifet kesb ve ihtiyar olmaksizin kalbte beliren
bilgidir. Bu ylzden cesitli bilgi edinme yollari ile kalbte meydana gelen

miicerred bilgiye iman denmez.2%

Cehm b. Safvan (6. 128/745)''n kurucusu oldugu Cehmiyye
Mezhebine gore, tasdik olmaksizin Allah't ve Peygamberin haber verdigi
seylerin dogru oldugunu bilmek, iman icin yeterlidir.?** Bir anlamda iman ile

bilgi dzdestir.?*°

Hatta bu kimse ister doguya dodru namaz kilsin isterse
batiya dogru namaz kilsin, isterse beline zinnar baglasin fark etmez(hakiki)
mumindir. S&fi mezhebinin énde gelen kelamcilarindan olan Ebi Hiseyin

Malati Cehmiye’nin bu gériisiinii sert bir sekilde elestirmistir.?*®

Bazi kelamcilar Cehmiyye’'nin bu goérisine: “Eger yalniz marifet iman
olsaydi, ehl-i kitabin hepsi mi'min olmasi gerekirdi,” diyerek karsi tez
dretmigler, bu iddialarini temellendirmek i¢cin de “Kendilerine kitap
verdiklerimiz Muhammed'i ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Onlardan bir

»237 238

kismi, dogruyu bile bile hakki gizlerler.”=>" ayetini delil getirmiglerdir.

?2 ES’ARI, Makalat, s. 132, 279; MATURIDI, a.g.e., s. 380;SABUNI, a.g.e., s. 89,
90;TAFTAZANI,
Sadeddin, a.g.e., s. 282; MERT M., a.g.m., s. 111.
2% MATURIDI, a.g.e., 5.380, 381;GOLCUK -TOPRAK, a.g.e., s. 119.
2% ES’ARI, Makalat, s. 132.
2% jZUTSU, islam Disiincesinde iman Kavrami, s.129.

2% MALATI, Ebi Hiiseyi Muhamed ibni Ahmed ibni Abdirrahman, et-Tenbihu ve'r-Reddu Ala
Ehli’l Ehvai ve’l Bid'i, Mektebetl’'| Ezheriyyet littarasi, Kahire 1977, ll.baski, s. 149.

87 SABUNI, a.g.e., s. 89,90.
2% NESEFI, Ebu’l Muin, a.g.e., s. 59;SABUNI, a.g.e., s. 89, 90;GUMUSANEVI, a.g.e., s. 39.
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Ayni sekilde seytan da Allah'l taniyor ve biliyor olmasina ragmen
kiskanclik ve bencillik duygularina kapihp kibirlenerek emre karsi

gelmesinden dolay! kiifre dustigi ifade edilmistir.?*®

Benzer bir durum icin Firavun 6rnedini de vermek mimkinddr. Zira
Kuran’in bildirdigine gére, Musa dedi ki: "Ey Firavun! Pekala bilirsin ki, bu
mucizeleri, birer ibret olmak Uzere, ancak goklerin ve yerin Rabbi indirdi. Ey
Firavun! Ben de seni helak olmus zannediyorum.”240 Ancak Firavun'un bu

bilgisi o’nun kifre digsmesini engelleyememisti.

Kisiyi imana gétirme noktasinda bilgi 6nemli olmakla beraber, sadece
gercedi bilip bu bilgiyi ifade etmek, iman icin yeterli degildir. Ayni zamanda
bu dile getirisi baglilik ve boyun egmislikle bir araya getirmek gerekir.?*' Hz.
Peygamberin amcasi Ebu Talib de, yegeninin hak Peygamber oldugunu
bildigi halde, ¢evrenin baskisindan cekindigi icin, icinde sakli tuttugu onayi

aciga vurmaktan kagindi.?*?

2. 2. 1. 3. ikrar ve iman iligkisi

Arap dilinde mastar olarak gelen bir seyi i'tiraf ve isbat etmek
anlamindaki "ikrar", kelimesi “egarra” fiilinden taremistir. ikrar, kalb, dil veya
her ikisiyle beraber olur. ikrarin ziddi inkardir. inkéra yakin bir anlam tagiyan

"cuh(d", kalbin kabul etmesine ragmen dilin inkaridir.2*®

Murcie mezhebinden Cehm b. Safvan'in marifeti imanin yegéane
unsuru saydigini daha 6énce belirtmistik. Ona gére, ikrar gereksizdir. Kisi,

marifet sahibi olduktan sonra, diliyle bunu yalanlasa dahi mi‘'mindir.2**

23 Bakara 2/34; Isra 17/27;Meryem 19/44.

9 fsra 17/102.

21 MATURIDI, a.g.e., s. 381.;IBNi TEYMIYE, iman, s.129.

242 Buhari, Menakibu'l-Ensar 40, Cenaiz 81, Tefsir, Beraet 16, Kasas 1, Eyman 19; Muslim,
iman 39; Nesai, Cenaiz 102.

?3 IBNi MANZUR, Lisanu’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut ths., c.ll, s. 106; EI- Miincid Fi'l-
Lugati’'l-Arabiyyeti’-Muassira,Daru’l-Masrik, Beyrut 2001, s. 1140, 1141;MUTCALI, S.,
a.g.e., s.696.

244 ES’ARI, Makalat, s. 132.
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Ayni ekolden ibn-i Kerram, Cehm'in sdylediklerinin tam ziddini
savunmustur. Ona gére de imanda asil olan dilin itirafidir. Kalbin marifetine
itibar edilmez.?*® Dikkat edilirse Cehm ve ibn-i Kerram, Miircie mezhebinin

farkli yonlerden asir uglarini temsil etmektedirler.

Ancak, Kerramilerin gercekte, dil ile ikrar eden kimseyi mutlak

manada mi’min ilan etmedigini Sehristani’den égreniyoruz.

“Iman dil ile ikrardir. Baska bir sey degildir. Ne kalp ile tasdiki ne de
haricen iglene fiilleri kapsami igine alir. Fakat bunlar kisiye mi’min derken, bir
yandan diinya hayatinin meseleleri ve dini yasantinin gerektirdikleri ile diger
yandan da bunun ahiret hayati bakimindan manasi arasinda bir ayrim
yaparlar. Bdylelikle onlarin gérisine gbére bir manafik dinyada yasadigi
strece kelimenin gercek anlaminda mi’'mindir. Fakat ahirette ebedi cezaya
carptirilacaktir.”* Gérildigi gibi, dil ile ikrar sadece diinyada kisiye mi'min

vasfinin ylklemesine sebeptir. Hakikatte ise, o kisi mi’min degildir.

Es'ari, ikrari, imanin bir rikni saymaz. Ona gore ikrar, diger vacipler
gibi ser'an vaciptir. 2’ Bu nedenle konusmaya giicti olmayan kimsenin imani
sahih kabul edilmektedir. ikrah durumundaki kisi de bdyledir. Bu kisiler
ikrari terk etmelerine ragmen, imandan ¢ikmis sayllmazlar. Bu da gdsteriyor

ki, ikrar imanin bir unsuru degildir. imanin asli unsuru tasdiktir.?*®

Maturidi(333/944) imanin, sadece dil ile ikrardan ibaret olup kalple
iliskisinin olmadig: iddiasina karsi imanin olugsmasina en uygun olan yerin

kalp oldugu ve bu yetenegi kalbin tasidigini iddia etmistir.24

Maturidi bu iddiasini da delillendirirken Maide suresindeki

‘manafiklarin - kalpleri ile iman etmedikleri halde agizlariyla inandik

245 BN HAZM, a.g.e., s. 106.

2% SEHRISTANI, a.g.e., c. I, s. 110; ICl, a.g.e., c. llI, s. 533; IZUTSU, Islam Distincesinde
Iman Kavrami, s.187.

247 ES’ARI, el-Lima s. 154, 155; iZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 175.

248 GAZALI, Ebu Hamid, ihya-i Ulumi'd-Din, terc. Ali Arslan, Merve Yay. istanbul, ths. c. I, s.
363.

249 MATURIDI, a.g.e., s.373.
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diyenler’?*

ifadesini ve Hucurat suresindeki “Bedeviler inandik dediler. Deki
siz henuz iman etmediniz ancak teslim olduk deyin (zira) iman heniz
kalplerinize yerlesmemistir.?®' Ayetlerini ve bu ayetleri yaninda yine baska

ayetleri de iddiasina temel yapiyor.

Gorildaglu tzere imam Maturidi, imanin sadece dil ile ilgili olmadig
ayni zamanda kalbi yani nazari bir tarafinin da bulundugu, kalben samimiyet
olmayan imanin sahih bir iman olmadigina vurgu yapiyor. Sahih bir iman igin
hem kalbin hem de lisanin bir birine mutabik olmasi gerektigini ifade ediyor.

Yakin dbénem kelamcilarindan AbdUlhamit Harputi(1842—1896) ise
imanin ikrar boyutuna ¢arpici bir yaklasim sergiliyor:

“Imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldugu gériisiine gore, ikrar,
imandan bir ciz olup dilsizlik veya ikrah(zorlama)gibi bir nedenle herhangi bir
6zur olmadan onu terk eden kimse ebedi cehennemlik bir kafir olur. Buna
delalet eden nasslara gelince ‘ve her kim iman ettikten sonra kalbi iman ile
mutmain oldugu halde -kifre zorlanan mustesna- Allah’i inkar ederse iste

1252

Allah’in gazabi bunlaradir.”> ayeti kerimesi ile insanlar la ilahe ilallah deyinceye

kadar onlarla savasmakla emr olundum”®? hadisi nebevisidir.”?>*

Sonug olarak ikrari imanin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul
edenler oldugu gibi, onu imanin asli unsuru saymistir. Kerramiyye ise onu

bizzat iman olarak gérmusgtur.

20 Maide, 4/41.
2! Hucurat, 49/14.
%2 Nahl, 16/106
2% Buhari, Salat 43.

2% HARBUTI, Abdullatif, Tenkihu’l Kelam fi Akaid-i Ehli islam, cev.: ibrahim Ozdemir, Fikret
Karaman, TDVY., Elazi§ 2000, s. 212.
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2. 2. 1. 4. Amel ve iman iligkisi

iman-amel iligkisi Uzerine yapilan tartisma, Islam disiincesinin
sekillenmesinde en derin ve en etkin roli Ustlenmis bir meseledir. Clnki
hilafet kavgasindan tebarliz eden fikir ayriliklari, savaslar ve buiyldk gtnah
meselesine getirilen ihtilafli yorumlar bircok olusumun da tetikleyicisi
olmustur.

Amel imana dahil edildigi zaman, aralarinda cesitli rivayetlerde

cennetle miijdelenmis Hz. Osman ve Hz. Ali gibi,®°

6nde gelen bir ¢ok
sahabenin buylk ginah isledikleri dolayisiyla tekfir edilmeleri gerektigi fikri
ortaya ¢ikmisti. Kimi gruplar ise, bu tutuma karsi anti tezler gelistirmeye
basladilar. Ancak ortaya atilan her yeni fikir ardindan baska bir firkanin ya da

mezhebin dogmasina sebep oluyordu.

iman-amel iliskisine getirilen yorumlar aslinda bir anlamda iman
kavramina ylklenen anlamin bir yansimasidir.  Zira iman kavramina
yUuklenen anlami incelerken goraldiga Gzere, iman-amel iligkisinin en dikkat
cekici ve diger firkalara goére marjinal diyebilecegimiz yorum, ilk olarak imani
amelle 6zdes kabul eden Haricilerden gelmisti. Mu'tezile’nin iman-amel
yorumu ise, Harici yaklagsimla bire bir ayni olmasa da buna yakinlk arz ettigi
inkar edilemez bir gergekti. Sia ve Hadis taraftarlari(ashabu’l hadis) da bir
doktrin olarak ayni olmamakla beraber, bir bakima Mutezile ile ayni
konumdaydi. Yani Hariciler gibi, giinahkar mutlak manada kafir ilan etmese

de tam anlamiyla da mi'min saymiyordu.?*®

Mutezill anlayisa gore, taatlar imandandir demek, taatlar imandir
demek degildir. Bununla beraber “mimin ismi ancak, farzlari eda eden,

glinahlardan kaginan bir kimseye verilebilir.”®" Dolayisiyla buyik

2% KURUCAN, Ahmet ve MERCAN, Z(ihdii, Cennetle Miljdelenen On Sahabi, Feza
Yayincilik,

istanbul 2001, s. 32.

2% KUTLU, Sénmez, Tarklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDVY., Ankara
2000, s. 110.

57 KADI ABDULCEBBAR, a.g.e., s. 727.
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glnah igleyenin imandan c¢ikmakla birlikte kifre girmeyip ikisi arasinda bir
yerde (el-menzile beyne'l menzile-teyn) bulundugunu, isledidi ginahtan do-
lay1 tobvbe etmeden 6ldigl takdirde ebedi olarak cehennemde kalacagini

ifade eder.?%®

Amelleri imana dahil etmeyen Murcie, terkini helal gérmedikgce, daha
sonra kaza etmek suretiyle bir kimsenin namaz ve orucunu terk etmekle kafir
olmadig fikrini ileri sirmektedir. Hatta bir Peygamberi 6ldiren veya déven
birisi bu fiili nedeniyle degil onu hafife almasi, ona dismanligi ve Kkini
dolayisiyla (Peygamberi, peygamber oldugu icin &ldirmesi dolayisiyla)

kafirdir.2*°

Murcie isminin kdkeni bu ekollin digtndrlerinin, diga ait olan igleri, i¢
iman’in ardina koymalarindan kaynaklanmaktadir. Fakat bu gergekten
hareketle Murci dislincde amelin imana goére hicbir degerinin olmadigini
iddia ettikleri telakkisini benimsemek Murci dislnceye yapilan bir haksizlik
olur. Zira Mirci digiincenin énde gelen simalarindan olan, ibn Sebib, Ebu
Sevban ve Ebu Simr gibi diginirlerin bazisinin islam’in bes diregi (islam’in
bes sartl) dahil, itaat fiiilerine buyik 6nem verdiklerini sdylemek yerinde

olur.28°

Ebu Hanife, Hz. Peygamberin ashabindan bir biri ile savasan ve
birbirini éldiren iki gurubu mimin kabul etmekle beraber hangisinin hakli,
hangisinin haksiz oldugu konusunda, her ikisine hakli demenin veya haksiz
demenin bid’at oldugunu, bu sebeple en dogrusunun verilecek kararin Allah’a
birakilmasi olacagini acik¢a belirtmistir. Bu da gdésteriyor ki, o bu iki grubun
mimin oldugunu kabul ediyor. Fakat hangisinin hakli hangisinin haksiz
oldugu konusunda ‘irca’ fikrinin benimseyerek, bu konuda en iyi ve en dogru

karari ancak Allah’in verecegini sdyliyor.?®"

%8 HZCAN Hanifi, a.g.e., s. 213.

% SEHRISTANI, a.g.e., c. |, s. 143.

260 ]ZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 124.

%1 KUTLU, Sénmez, Turklerin islamlagsma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, s.108.
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Eg'ariler ise amellere, imanin harici eserleri olarak bakmiglardi.
Burada amel, imanin mulsebbebi (meyvesi)dir. Bu bakimdan amele de

mecazen iman denilir.?%?

Es'arilere gbére, Mutezile’'nin dedigi gibi, fasik ne mi’min ne de kafir
olsaydi, o takdirde onda ne kiflr ne iman mevcut olurdu. Bu takdirde ne
muvahhid ne de mulhid ve ne veli ne de disman olurdu. Bunlar mimkin
olmayinca Mutezile’nin dedigi gibi fasik ve mimin olmasi da muimkin

olmazd.?%3

Maturidilikte ise, genel yaklagim bedeni fillerin imanin bir pargasi
olmadigi yénindedir. Sabuni imani, kalbin tasdiki, ikrar ise, bu tasdikin bir
alameti olarak goérlyor. Sabuni’'ye goére, kimde kalbindeki tasdigin emaresi
olarak ikrar bulunursa bu kimse mi{’min vasfina sahip olur. Dolayisiyla o
kimsedeki tekzib tasdik ile; inkar da ikrar ile degismedikce o kisiye kafir
denilemez.?®* Sabuninin bu disiincdesinde anlasiliyor ki iman tamamen
kalbi bir sey olup yine kalbi bir hareketle inkar ameliyesi gerceklesmedikge bir

kimse kafir olarak vasiflandirilamaz.

2. 2. 2. imanin Boyutlan

iman edilmesi gerekli hususlar ve imanin niteligi konusu incelenirken,
ne sekilde iman edilmesi gerektigi, imanin dereceleri ve kiymetli bir imanin
niteligi nasilligi hakkinda Kelamin pratige yansimasi olan akaid ilmi agisindan
farkh bir ayrima gidilmistir. Simdi biz bu ayrimi ¢ok kisa olarak inceledikten
sonra ilk zahitler olan ve daha sonra felsefi bir yapiya blrlinecek sifi
distnlisin tesekkiline temel teskil eden ashabin iman anlayisini
incelemeye gegcebiliriz.

%62 ]ZUTSU, Islam Duisiincesinde iman Kavrami, s. 175.

263 ES’ARI, Lima, 154, 155.
4 SABUNI, a.g.e., s. 81.
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2. 2. 2. 1. imanin Taklidi ve Tahkiki Boyutu

CGalismamizin bu béliminde geleneksel kelam ekollerinin meseleye
genel yaklagsimini vermek suretiyle genel anlamiyla iman kavraminin

incelemesini tamamlamis olacagiz.

Kisinin higbir kanit aramadan, arastirip incelemeden, anne ve
babasindan, c¢evresinden, duyup O&drendikleriyle yetinerek, yaraticiyi,
eserlerini  ve mesajlarini  derinlemesine didsinmemesi, temel Kur'ani
gerceklere safca inanmasi, “taklidi iman” olarak ifade edilirken,?®® diyalektik
boyutlarda degil, fakat esya ve olaylara bakarak bunlarin dayandiklari sebep
ve hikmetler Uzerinde dlUslUnerek Kur'ani gergeklere, basiret ve bilingle

inanmak ise, “tahkiki iman” olarak tarif edilir.2

Ama tartismanin baslangici bu kadar da basit bir tariften
kaynaklanmiyor. Bu tartismanin esasi, Allah’t bilmenin, kesbi olusu ve bunun
akli olgunluga erismis kimselerin temel sorumlulugu olarak kabul edilmesini
esas alarak, taklide dayali imanin gecersiz sayilacag! ilkesine dayali bir
tartismadir.?’

Es’ari dislincesinde mesele, Kuran’dan hareketle temellendirilir. Bu
gorise gdre, Allah kullarina kendisinden sakinilimasini emretmistir.?%®
Sakinma ise, ancak onun kudretini ve kadirligini tanimakla gergeklesebilir. Bu
yUzden Allah kendisinin bilinmesini emretmis, kullarini buna tesvik etmis, terk

269

etmeyi zem etmigtir. Su halde Esg’ari'nin anlayisina gbre, Allah’t bilmek

kesbidir. Gerek Muhammed b. Cerir et-Taberi, gerekse de Eg’arilerin timi
istidlale dayanmayan bir imanin sahih olmadigini ve bdyle bir imana sahip

olan kimseye de misliiman nazari ile bakilmayacagini séylemislerdir.?”

%% SABUNI, a.g.e., s. 173.

26 SABUNI, a.g.e., s. 90.

%7 DEMIR, Hilmi, a.g.t., s. 66.

%%8 Nisa ,4/1.

269 Muhammed 47/19; Bakara 2/196, 235; Enfal 8/25, v.d.
#7° DEMIR, Hilmi, a.g.t., s. 67.
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Mutzili dlslincede ise, ameli ve bilgiyi 6nceledikleri bilinen bir
gercektir. Dislince sistemlerindeki aklin  temel roll, onlarin iman
anlayislarinda da belirleyici olmustur. Bu nedenle onlar aklin Allah hakkinda
bilgiye ulasabilecedinden hareketle imanda taklide karsi cikmiglardir. Bu
anlamda Meshur Mutezili kelamci Kadi Abdulcabbar “taklidin dorulugunu

kabul etmek, gercegi inkar etmektir” diyor.?”"

Maturidi’nin bu konudaki tavri da Eg’ari ve Mutezili yaklasimdan pek
farkli degildir. Kitabu’t-Tevhid isimli eserinin girisinde taklidin gegersiz oldugu
ve dini esaslarin akilla ve delil ile bilinmesi gerektigini savunan Maturidi,
taklidi imanin gegersizligini kabul eder.?”

Bir Maturidi kelamcisi olarak bilinen Nureddin Sabdni’'nin, “Mukallidin
imani” bagh@! altinda eserine aldigi “taklid-i iman” kavramina yaklasimi ise,
imam Maturidi'nin diisiincesi ile pek de paralellik arz etmemesi dikkat

cekicidir. Sabuni meseleyi su sekilde izah eder:

“Ehli kible mukallidin imanin sihhati konusunda ihtilaf
emislerdir. Ebu Hanife, Stfyan-1 Sevri,?”® Malik,?* Evzai ve
bitin fukaha ile hadis alimleri ‘Mukallidin imani sahihtir.
Fakat o, delile dayali olarak iman etmedigi igin
asi/glnahkardir.” demig(ler)dir. Rastugfeni ve Halimi (r.a),
imanin  sthatinin  sarti, Mucizenin  delaletiyle  kiginin
Peygamber (a.s)’in séyledigi seyin dogrulugunu bilmesidir

demisgtir.

Es’ari'ye gobre ise, bunu aklin delaletiyle bilmesi
(gerekir), onu dili ile ikrar etmesine ve (bu meselede) karsit

7' DEMIR, Hilmi, a.g.t., s. 68.

22 DEMIR, Hilmi, a.g.t., s. 68.

278 Siifyan b. Said b. Mesruk es-Sevri, Ebu Abdillah; Hadis iminde biitiin mi'minlerin emiri,
hadis hifzinda “Huccet”, “El- Camiu’l Kebir” ve “Camius’-Sagir” isimli her biri hadisle ilgili
kitabi ve “Feraiz” mevzuunda kitabi vardir. 161/778 yilinda vefat etmistir. (Bkz. Sabant,
a.g.e., s. 89.)

27* Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi el-Himeyri, Ebu Abdillah; Ehli siinnetin dért mezheb
imamlarindan biri, 179/795 yilinda vefat etmistir. (Sabdni, a.g.e., s. 89.)
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gbriisli olan kimse ile tartismaya girmesine gerek yoktur.?”®
Bu ayni zamanda kelamcilarin genelenin de gorusudur.
Mutezile de “Her bir meseleyi aklin delaletiyle stphelerin yok

edilecegi bir sekilde bilemedikge mi’min olmaz” demistir.?”

Sahih olan Ehl-i ilmin genelinin kabul ettigi gérustir.
Zira iman mutlak tasdikten ibarettir. Nasil ki bir kimseye
haber verilir, 0 kimse de haberi tasdik eder, onun icin habere
inandi  denilmesi dogru olursa; mukallide de inaniimasi
gereken hususlar haber verilir. Eger tasdik ederse mimin

olur...”?”’

Sabuni’'ye gére, marifet(bilme), imandan farkli bir seydir. Her bilenin
iman etmis olmadigini ifade ettikten sonra, tipki Maturudi’nin yaptidi gibi,
ehl-i kitabin Hz. Peygamberin nibtvvetinin hakikatini bildikleri halde tasdik
etmemelerini de dusuncesine delil olarak getirir. Bu nedenle tahkiki iman
meselesinde asil go6ris ayriigi medeniyetten uzak bir noktada dogup
yasadidi halde varlik ve kainat hakkinda tefekklre dalmayana kainattan ve
yaraticidan haber verilemesi Uzerine o kimsenin kendisine haber verileni
tasdik etmesi noktasindadir. Sabuni’'ye gére, medeniyetin icinde dogup
gelisen ve masliman toplum iginde yasayarak, eserlerini gdérdiginde
yaraticlyl yucelten ve kabullenen kimsenin imani taklid sinirini asan bir

278

keyfiyettedir.

Mensubiyet olarak Eg’ari olmakla beraber bu meselede Eg’ari
nazariyeyi dolayh olarak elestiren meshur filozof ve kelamci

Gazali(505/1111), Mu'tezileye de atifta bulunarak, Gazali dini hikimlerin

275 jzutsu,'nun ifadesiyle bagkalarinin otoritesine dayali iman meselesinde Es’ari, “Hakikatte

takliden iman eden kimse, ne misrik ne de kafirdir.” Fakat bdyle bir kimse m{’'minmidir
sorusuna ise, Eg’ari, “Ben kosulsuz olarak mi'min demem cevabini vermistir.”(iZUTSU,
s.149)

276 Mutezililere gore, akli olan ister gocuk, ister yetiskin olsun, gerekli bilgiye sahip olmama
mazereti yoktur. Clnkl(akll ona gergcedi aramayi farz kilar. Bu ylzden akli olan ¢ocugun
zaruri olarak imani olmasi gerekir. Clnki akli vardir. Eder iman etmeden &lurse
cezalandirilacaktir.

277 SABUNI, a.g.e., s. 89.
278 SABUNI, a.g.e., s. 90.
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ayrintilarini, mantiki ispatlar yoluyla bilmeyen ve fazla egitimli olmayan saf
muslimanlari kafir oldugunu iddia ederek onlari tel'in edenlere karsi elestirel
bir tavir takiniyor. Gazéli, bdyle bir gdrlstn ilahi merhametin sonsuz
kapsamini son derece daralttigini ve cenneti hak edecek olanlarin yalnizca

uzman kelamcilar olacagi seklinde sacma bir neticeye vardigini séylilyor.?”

Ayrica geleneksel teolojinin insan zihninde imanin dogusu ile hemen
hemen hicbir ilgisinin olmadigina isaret ederek; imanin soyut ispatlar,
sistematik tasnifler, kili kirk yaran minakasalar v.s. gibi akli faaliyetler ile elde
edilecek yapida olmadigini iddia ediyor. 2°

Gazaéli, bizzat Allah’in kullarina Ucretsiz bir ikrami olarak kullarinin
kalplerinde attigi bir ¢esit 151k ve nur olarak tanimladigi imani, bazen de ruhun
derinliklerinden gelen, lisan ile ifadesi tamamen imkansiz, siki ve dayanilmaz

bir kanaat oldugunu ileri iddia ediyor.?®’

izutsuya gdre, bir insanda kelamin sagladigi mantiki ispatlarin bir iman
sebebi tegkil ettigi inkar edilmez bir gergektir. Ancak tek gercek de degildir.
Ayrica bdyle durumlar ¢ok nadirdir. Cogu zaman, teolojik argimanlar egitim
dlzeyi dislUk siradan insanlarin kafasini karistirmak Uzere 6zel olarak icat
edilmis seyler izlenimini vermektedir. insanlarin kalplerine iman asilmaktan
ziyade, profesyonel ilahiyatcilarin fikirleri, gérus ayriliklari ile birlikte kalplerde
imandan daha fazla uzaklasama olusturmaktadir.?®

izutsu bu yaklagimi ile Gazali'nin imani soyut ispatlar, sistematik
tasnifler, kil kirk yaran mlnakasalar v.s. gibi akli faaliyetler ile elde edilecek
bir olgu olmaktan ¢ok bir [Gtuf, 6n kabul ve kani olma disincesine yakin bir
tutum sergiliyor. Yalniz sunu unutmamak gerekir ki, Kuran akla?, bilgiye®*,

279 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavramr'indan naklen Gazali, s. 150.

280 GAZALI, Ebu Hamid, El- Munkiz min’d-Dalal, Umran Yay. istanbul 1996, s. 36-39, 52,
53.

IZUTSU, islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 150, 151.

iZUTSU, islam Diisiincesinde iman Kavrami, s.151.

283 Bakara 2/197;Sa’'d 38/29;ibrahim 14/54, v.d.

284 yusuf 12/22:Kehf 18/65;Hac 22/54.

281
282
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arastirmaya®® yénelik ayetleri zikrederek bilginin ve bilmenin énemine®®
vurgu yapiyor. Bu yuzden elbette ki imanin metafizik bir boyutu oldugu, ruhta
inkisaf eden bir ydoni ve manevi bir ikram oldugu dusidndlebilir. Ancak surasi
da bir gercektir ki, bilgiye ve bilmeye dayali olarak saglam bir temele oturtulan

diguncenin yikilmasi ¢ok daha zordur.

285 Al-j imran 3/7.
2% Ra'd, 13/19;Tevbe 9/11.



ll. BOLUM: SUFi DUSUNUSTE iMANA YAKLASIMLAR VE
IMANI DAYANDIRDIKLARI TEMELLER

3. 1. SUFi DUSUNUSE TEMEL OLARAK TENZIL DONEMINDE
IMANA YAKLASIMLAR

Kur'an'a gére, dinin temelini “iman” olusturur. Diger unsurlar ise bunu
takip ederler. imanin olmadigi yerde, diger 6gelerin varligi, bir anlam
kazanmaz. Bu nedenle Allah (c.c), “Ey iman edenler!” seklinde hitap
ederek imani muhatab almistir.

iman kavramini Kuran’da kullanilis sekliyle tim itaat fiilleri ile,
itaatsizlikten kagis eylemlerinin adidir. Olumlu yahut olumsuz olsun, Kkisi
bunlarla Allah'in cemalini arar. Bu anlamiyla iman, Allah'a hizmet amaci ile
itaat fiillerini yerine getirmek ve itaatsizlik eylemlerinde bulunmamak demektir.
islam kelimesi ise, kiifre ve fisk'a zid manasi da (yani ilahi bir teknik terim

olarak) kullanildi§i zaman “iman” ile ayni seydir.?®’

Rivayete gére, Abdullah ibn Selam ve ehl-i kitap'tan bir topluluk, Hz.
Peygamber'e geldiler; kendisine ve kendisine gdnderilen kitaba, Musa ve
Tevrata, Uzeyire inandiklarini, fakat bunlarin disindakilere iman
etmediklerini  sbylediler. Hz. Peygamber de “hayir, Allah'a, butin
peygamberlerine, Muhammed'e, Kur'an'a ve ondan &énceki her kitaba iman

ediniz” buyurdu. “ (Bunu) yapmayiz dediler. Bu ayet nazil oldu ve bunun

lizerine hepsi iman ettiler.?®®

S6z konusu ayette, Tman edilmesi gereken dort esastan
bahsedilmistir. Ancak burada dikkat ceken bir husus, iman fikrasinda Allah'a,
Peygamberine, ona indirdigi kitab'a ve daha 6nce indirdigi kitaba iman
zikredilmisken, kufur fikrasinda melekler ve ahiret giini de zikredilmis, tekil
olan “resul” kelimesi ise “rusil” seklinde ¢ogul yapilmistir. Bu hususa dikkat

287 jZUTSU, Islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 85, 86.
288 ZEMAHSERI, el-Kessaf, I, 71.
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ceken Elmalili, bu maddelerin “‘Allah’a iman, peygamberlere iman,
kitaplara iman” seklinde U¢ mertebede 6zetlenebilecegine, yani bu U¢ esasin
diger iman esaslarini da muhtevi olduguna, dolayisiyla peygamberlerden
birini, melekleri veya ahiret giininu inkar eden bir kimsenin Allah'l da inkéar

etmis olacagina isaret etmektedir.?®°

Nitekim Bakara Slresi'inde ayette daha net bir sekilde bu hususiyet

vurgulanmistir:

“Peygamber, Rabbi'nden kendisine ne indirildiyse ona iman etti.
MuUminlerin de hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine
iman ettiler. Biz Allah'in peygamberleri arasinda ayirim yapmayiz, duyduk ve

itaat ettik. Ey Rabbimiz, bagislamani dileriz, déniis ancak sanadir.” 2*°

Bu ayette de aynen ilk ayette oldugu gibi, iman'in ilk bes sartini, yani
Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glnine iman
ifadesini go6rlyoruz. Ayrica burada Peygamberlere iman konusunda ek bir
ayrinti da bulunmaktadir. Bunun disinda “isittik ve emrine uyduk; affini ve
magfiretini dileriz” ifadeleriyle de ikrar, itaat ve istigfar gibi unsurlar de
zikredilmektedir. Aslinda bu ayetler daha éncede gectigi gibi klasik kelamda
cok tartisma konusu olan ikrar kavramini (isittik ve itaat ettik) zikrediyor.
Fakat mesela Ammar b. Yasirin kifr kelimelerini sdylemesine Hz.

Peygamber tarafindan izin veriimesi dikkat gekicidir.?"

Hz. Peygamber (a.s) ise, Kuran'i teblig, tebyin ve uygulayan Allah’in
elgisidir. Bu ylzden dini ilimlerle alaka duyan herkes gibi sdfiler de Hz.
Peygamber’in siinnetine gerek teorik ve gerekse pratik agidan blylk énem
vermislerdir. Oncelikle adab konulari olmak (izere siinnete olan bagliliklari
dikkat cekicidir. Sdfilerin  hadise baghliklari ¢esitli sekillerde ortaya
cikmaktadir. Onlar sifi olabilmek igin siinnete baglihdi sart kosmuslardir. Bu

8 YAZIR, a.g.e., c. lll, s. 105.
29 Bakara 2/285.
2" KANDEHLEVI, a.g.e., c. |, s. 281, 282.
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hususta pek cok sdfi goris belirtmistir.2®? Ozellikle ilk tasavvuf klasigi kabul
edilen EbG Nasr Serrac (6.378/988) el-Luma’ adli eserinde s(filerin
peygamber ve sunnet telakkisiyle ilgili énemli bilgilere yer verdigini
gbrmekteyiz. Serrac’t naklettigine gbére, Peygambere tabii olmamakla,
Kurana kargi c¢ikilmis sayilir. Bu ylOzden onlar dini esaslar
saglamlastirdiktan, ilahi hududu koruduktan ve bu konularda higbir stinnet
birakmadan hepsini yerine getirdikten sonra, Hz. Peygamber’in her tarll
halini arastirarak nefislerini ona uydurmaya calismislardir. Hz. Peygamber’in
sevdigini sevmeye, begenmedigini bedenmemeye, dismanina disman,

dostuna dost olmaya calismislardir.2%

islami ilimlerin temelini teskil etmede ikinci kaynak konumundaki
hadisin nakilcileri ve Peygamberin yasantisinin genel bir ifadesi olan stnnetin
sonraki nesillere ulagmasinda ashabin Ustlendigi gérev hayati bir 6nemi
haizdir.?®** Bu yénlyle sifilerin zihin diinyasinin sekillenmesinde etkili olan
ashab-1 kiramin iman ile alakal fikirlerinin tespiti dnemlidir. GlUnkU ashab-i
kiramin anlama, yorumlama ve pratike etme sekli, icinde s(fiyyenin de
bulundugu birgcok grup tarafindan kendilerine ait disince iklimlerine yine

kendilerine 6zgii bir yorumla®®® transfer edilmistir.

Ayetlere ve hadislere ig’ari yorumlar getirmek suretiyle deruni anlamlar
yukleyen suffiye duslUncesinde, kendi fikirlerine ashab-1 hatta, ordan
hareketle, Hz. Peygamberi ve Kuran'i referans gdstermelerinin®® en bariz
kaniti, dldstncenin miesseslesmis hali olan tarikatlarin her birinin
mesreplerini, bir sahabeye dayanmasidir. Mesela bu gin birgok tarikat veya
tasavvufi akim Hz. Ali'yi kendi yollarinin basi saymaktadir.?®” Stifi diisiince,

?%2S0filerin siinnete bagl olduklarini ve bid'atlardan siddetle kagindiklarina dair 40'tan fazla
meshur mutasavviflarin géilsleri igin bkz. Satibi, Eb( Ishak lbrahim b. Mdsa, el-I'tisam,
Beyrut-ths., |, 89-99.

% SERRAC, a.g.e., s. 93-95.

29 KANDEHLEVI, Muhammed Yusuf, Hayatu's-Sahabe, Akgag Yayinlari, Ankara 1997, c.l,
s.5-8.

?% EREN, Siddik Naci, Allah'a ve Resulune En Yakin Yol, Demir Kitabevi, istanbu 1985, s.
13-17; SERRAC, a.g.e., s. 127-148.

#%GULER, ilhami, Sabit Din, s. 74.

27ATES, Siileyman, islam Tasavvufu, s. 25.
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miracaat ettikleri hadislerin, sahabe fillerinin tespiti ve bunlarin kendi fikir
dinyalarinda nasil akis buldugunun incelemesi s(fi dislncedeki iman

anlayisinin ortaya konmasina blydk katki saglayacaktir.

3. 1. 1. Sifilere Model Olarak Ashabin iman Anlayisi

Dinin sahabenin zamaninda oldudu gibi, iman kuvvetine bagli olarak
saf ve berrak bir gsekilde ebediyen devam etmesini isteyenlere ve bu
dislncede olanlara, bu fikri savunanlara ve bu ugurda her tirl0 fedakarhgi
gosterip gayret sarf edenlere “selefiyye” denildigini biliyoruz.?*® Bu dénemi
idealize ederek devam ettirmeye calisan selefiyyeden kastin sahabe ve
onlarin yolunu takip eden tabiun ve onlarin yolunu devam ettiren diger

299 3% jlk dénem selefin cogunluguna gére ise,

guruplar<™ oldugu ifade edilmistir.
hakim olan distnce iman(akaid) meselelerine tevakkuf (susup durma) ve
dinde cedel konusunda ifrata kacamayip bu ise bulagsmamaktir. Kitaplar
Peygamberden, sahabeden ve tabiinden rivayet edilen akideye mduteallik
seylerde cedel yapmaktan siddetle men eden nakillerle doludur. Bu durum
selefin akide safligina neden olmustur.®’ Asr-1 saadet olarak nitelenen bu
dénem yeniden insaa dénemidir. Putpereslikien gelen bir toplumun zihin
dinyalarini, temizleyip yeni bastan en yeni degerler silsilesi ile donatma

strecidir.3%

Temeli vahiy ile atilan ve Peygamberin kontroliinde yiikselen islam
toplumunun ilk mintesipleri olan ashab, Allah elgisi hayatta iken imana veya
amele taalluk eden her hangi bir meselede pek fazla s6z sdylemez, fikir

beyan etmezdi. Kendi dustncelerini ifade ettikleri zamanlarda ise, son

2% TOPALOGLU, Bekir, isbat-1 Vacib, s. 32.

2% Kuseyri, er-Risale’de (s. 87) Sufiyyenin Selef itikadi iizere oldugu iddia etmigse de bu
gOrust elestirilmistir. Bkz. Taftazani, Islam Akaidi(Serhu’l Akaid), s. 27.

%% GOLCUK, Serafttin, Kelam Tarihi, s. 59, 60.

%" ABDULHAMIT, irfan, islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem,
Marifet Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 1994, s. 137.

*2GABIRI, Muhammed Abid. Arap-islam Aklinin Olusumu, gev.: ibrahim Akbaba, Kitabevi,
Istanbul 2000, s. 45,55.
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noktay! koyan hep Hz. Peygamber(a.s) oldugu icin o déneme ait mesru her
tarld fikir veya dugincenin referansi yine Hz. Peygamber oluyordu. Hz.
Peygamber bizzat inen ayetleri pratik hayata tatbik etmek suretiyle uygulama
formunu belirliyor bu manada ashab-1 kirama &rnek oluyordu. Sayet
uygulamada bir sorun ¢ikarsa ashab-1 kiram meseleyi ilk elden ¢ézme imkani
buluyordu. Dolayisi ile asr-I saadet olarak nitelenen bu dénemde munferid
sapmalar®® saymasak hem ameli hem de itikadi anlamda bir sorun

yasanmiyordu.®*

Ashab tesbihe, tecsime ve te'vile karismadan inan¢ esaslarina
sUpheden uzak saglam bir iman ile inaniyorlardi. Zira birgok mucize ile
Peygamber karsilarinda duruyordu. Akillarina takilan en ufak bir meseleyi
dahi Peygambere sorup aldiklari cevapla mutmain oluyorlardi.®%
Taftazani(6.793/1390) 'nin ifadesine gbére, ashab inanclarinin temiz olmalari;
peygamberle sohbet etme bereketinden feyiz almalari®® onlari teslimiyetgi bir

|307

ruha barindirmugstdr. Bu manada ashabin imani ilim ve hal®™" yéninden

gerceklestigi ifade edilir. 3%

Bununla beraber, ashab-1 kiramin, Hz. Peygamber hayatta iken
sorunlarinin kolayca ¢o6zUulir olmasi onlarin dislnce ddnyalarinda, iman
konulari ile ilgili hi¢ bir fikri hareketin, muhakeme ve istidlalin mevcut
olmadigini iddia etmek de dogru degildir. Gelen bazi sahih rivayetlerde,

ashabin, “iman-1 istidlali” mertebesine yikselis gayretini gérmekteyiz.

Mesela “Es-Serid ibnu's-Sliveyd es-Sakafi (r.a)’dan riayet edilen; “Ey
Allah'in Rasdll, dedim, annem bana, kendisi adina mi'mine bir cariye azad

etmemi vasiyet etti. Benim yanimda, Sudanli siyah bir cariye var onu azad

898 AYNI, Umdeti’l Kari Serhu Sahihi Buhari, el-Mektebetii’s-Samile, c. 20, s. 65.(3605 nolu
hadis serhi)

% TOPALOGLU, Bekir. Kelam ilmi, s. 19.

%% TOPALOGLU, Bekir, Allah’in Varligi (isbat-1 Vacib), DIBY. Ankara 2001(9.bask),s. 31,
32; TOPALOGLU, Kelam ilmi, s. 20

%% TAFTAZANI, Sadeddin Mes'ad b. Omer, Serhu’l-Akaid, (haz.Sileyman Uludag) Dergah
Yayinlari, Istanbul 1991, s.94, 95.

%7 Hz. Peygamberden dini gérevlerini ve sorumluluklarini malumat olarak aliyor ve Hz.
Peygamberin drnekliginde hayatlarina tatbik ediyorlardi.

%98 TAFTAZANI, Ebu’l Vefa, Ana Konulariyla Kelam, s.16.
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edeyim mi? Hz. Peygamber (a.s.) ¢cagir onu géreyim dedi. Gagirdim ve geldi.
Cariyeye sordu. “Rabbin kim? Cariye: “Allah!” dedi tekrar sordu “Ben kimim?”
Cariye: “Allah'in elcisisin!” “Bunu azad et, zira mi'minedir™®
seklinde rivayet edilen hadis ikrarin mi’min vasfini almak icin yetecegine

isaret ederken Ammar hadisesi®'”

ise, tam tersine ikrarin bam bagka bir
boyutuna matuftur. Yani Peygamber (a.s) bir taraftan ikrari imanin emaresi
sayarken diger taraftan ikrari birakin kifr kelimelerini sGylemeyi bile imana
zarar vermeyecegini bu noktada imanin kalbi bir tasdik olduguna isaret
ediyor. Ayni sekilde munafiklar bilindigi halde onlarin dil ile ikrarlari, mi’'min

gibi muamele gérmesine neden olmustur.>"

Yine Hz. Peygambere gelen birisi gbyle diyor:

“Icimde dyle bir sey hissediyorum ki, onu séylemektense yanip, kémdir
olmay! tercih ederim.” Peygamber(a.s)'in ona cevabi “Kulun halini(iman
derecesini taklitten) vesveseye yilkselten Allah’a hamd olsun” olmustur.'?
Hz. Peygambere vesvese hakkinda soruldugunda ise, Hz. Peygamber, bu

soruya “imanin halis olanidir” cevabini verdigi rivayet edilmistir.®'®

Hz. Peygamber, “igimizden 6yle seyler hissediyoruz ki, her hangi
birimiz bunu sdylemeyi dahi buyik ginah addeder.” ifadesine “Bu imanin ta
kendisidir.”*'* karsiligini veriyor.

ibn-i Abbas(68/687)'In naklettigi rivayetteki, “icimde &yle bir sey
hissediyorum ki, onu sdylemektense yanip, kdmir olmayi tercih ederim.”
s6zlne karsihk ise, “Kulun halini(iman derecesini taklitten) vesveseye

%9 Epu Davud, Eyman 19; Nesai, Vesaya 8.
%19 KANDEHLEVi, a.g.e., c. |, s. 281, 282.

1" Sezikli Anmet, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri, TDVY., Ankara 1997, s.202-
217.

%12 Epu Davut, Edeb 109, Ahme d. Hanbel, Miisned, |, 240.
%13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 456, VI, 166.

814 Miislim, iman 209; Ebu Davud, Edeb 118.Hadisi Abdullah b. Mesut (32/653) rivayet
etmistir.
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yiUkselten Allah’a hamd olsun.” diyor.3" Géruldigi gibi burada tamamen ice

dénuk bir sorgulama ve hakikati bulmaya gayret vardir.

Farkli bir rivayet ise, sOyledir: “Hz. Peygamberin, yanina biri gelip:
“Iman nedir?” diye sordu. O da “iman; Allah’a, Meleklerine, Allah'a miilaki
olmaga (yani Rd'yetu'llah'a), Peygamberlerine inanmak, &ldikten sonra

»318 “Cibril hadisi” olarak gdhret

dirilmege inanmaktir.” cevabini verdi...
bulmus olan bu nakilde oldugu gibi melek tarafindan peygamberle bir diyalog
seklinde anlatilan iman, bir bilgi aktarimiyken, daha éncede gecen Ebu
Hureyre ve ibni Abbas rivayetlerindeki, peygamber ve ashabi arasindaki

diyalog ise aslinda bir sorgulama ve hakikati bulma ¢abasiydi.

Bazi kimselere gore, tasavvufun da kdkeni olarak kabul edilen suffa
ehlinden olan Harisiye, Peygamber(a.s), imanin hakikatini sordu. Haris sdyle

cevap verdi:

“Nefsimi dinyadan cektim, gundizimd susuz, gecemi uykusuz
gecirdim. Simdi rabbimi agik¢a gorar gibiyim. Cennetliklerin ziyaretlesmelerini
ve cehennem halkinin bir birlerine yakinmalarini gérir gibiyim.” Zayif oldugu
distnulmekle birlikte, bu hadisin safi distinUsin tesekkllinde ashabin
yasantisinin referans oldugu tezine destek verdigi sdylenebilir.3'” Bilindigi gibi
sufi dislincede dlnyadan el etek cekerek kalbi Allah’a ybneltmek esastir.
Gerek ashabin anlayisini gerekse de sufilerin bu anlayislari kendi 6gretilerine
nasil transfer ettiklerini ashabin iman anlayiglarinin pratige yansimasi bagligi

altinda ayrica ele alinacaktir.

Bu hadislerin tamamini géz éniinde bulundurdugumuz taktirde iman
ve amelin sbyle bir iligki icerisinde oldugunu goriyoruz. Hz. Peygamber'in Cibril
hadisinde "iman nedir?" sorusuna verdigi cevapta ifadesini bulan ve kalbin
teredditstz bir sekilde tasdikine dayanan iman; ligat anlamindaki imanin
karsih@idir. imanin bu boyutu, kalbin ameli olmasi ydnilyle imanin ash ve
6zadir. Bu boyuta "asl" veya "tasdik" diyebiliriz. Ameller ise, imanin disa

%'% Ebu Davut, Edeb 109, Ahme d. Hanbel, Miisned, |, 240.
%18 Buhari, iman 47.
817 ATES, Suleyman, islam Tasvvufu, s. 37.
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yansiyan seklidir. islam kavrami icerisinde amellerle beraber zikredilen "ikrar"
ise, iman ile ameller arasinda képri mesabesindedir. Yani ikrar, bir ydnilyle

kalpteki tasdikin ispati, diger ydnlyle ise insanin bir organi olan dilin amelidir.

3. 1. 2. Ashabin iman Telakkilerinin Sufi Diisiincedeki

Yansimasi

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki biitlin ashabi zihni potansiyelleri

acisindan ayni seviyede degerlendirmek dogru bir davranis olmayacaktir.?'®

Kimi Islam’in ilk yillarinda iman ile tanigirken kimileri hicretten sonra Islam’a
girmislerdi. Hz. Ebu Bekir gibi, sadakatli ve peygambere bagli, Hz. Omer gibi
ufku genis, Abdullah b. Selam gibi ehli kitaptan olan da vardi; zihin

319 Dolayisi ile vahyin

320

dinyalari daha dar olan bedeviler de vardi.

yorumlanmasinda her sahabi bir 6zgunlik ifade ediyordu.

Gelecek olan hadislerde “Ebu Zerr (32/652) gibi bazi sahabelerin

imani fiil ile ilgisinin aragtirilmasi olarak zikredilebilir.

“Hz. Peygamber (a.s.v) buyurdular ki; “Bana Cebrail (a.s) gelerek
“Ummetinden kim Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmadan 6liirse cennete
girer mijdesini verdi “dedi. Ben (hayretle) “zina ve hirsizlik yapsa da mi?”
diye sordum. “Hirsizlik da etse, zina da yapsa” cevabini verdi. Ben tekrar;
yani hirsizlik ve zina yapsa da ha! dedim. “Evet”, dedi. “Hirsizlik da etse, zina
da yapsa!” Hz. Peygamber (a.s.v.) dérdincu keresinde ilave etti: “Ebu Zer

patlasa da cennete girecektir.”**’

Gorildiagu gibi Ebu Zerr zimnen de olsa imani amel ile

iliskilendirmeye calisiyor fakat her defasinda peygamber (a.s) verdigi

%8 ERUL, Biinyamin, Sahabenin Stinnet Anlayisi, TDVY., Ankara 1999, s. 287, 288.

819 SARICIK, Murat, Sahabe Modeli, Nesil Yayinlari, Istanbul 1997, s. 282.; ERUL,
Blnyamin, a.g.e., s.192.

%20 ERUL, Biinyamin, a.g.e., 5.190-195.
%21 Buhari, iman 47.
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cevapla adeta buna sed cekiyor.®? S(filer, giinah isleyenin durumu
hakkinda Ebu Zerr’in fikrine yakin disinmekle beraber netice olarak yine
de Allah'in irddesi ve sefaatla bilylk glnahlarin affedilmesini caiz ve
mdamkin goérmuUglerdir. Bu ylzden gunah igleyenlerin imanina zarar
gelecegini dusunmekle beraber onun mutlak olarak kafir olmadidini iddia

etmislerdir.?®

Muaz b. Cebel (ra) Esved b. Hilal'e: "Bizimle otur da bir saat iman
edelim.”** buyurarak kinaye yoluyla dini isleri miizakere yapmayi, Allah’i
zikretmek ve ona hamd etmek suretiyle yakini artirmayr “iman" olarak

isimlendirmistir. Yoksa ilk defa iman etmek anlaminda kullanlmamistir.>®

1326

Sufilerin “sinirsiz bir tevhid, kesintisiz bir zikir... olarak tanimladiklari

iman kavrami ile yakindan iligkisi oldugu acikga gorilmektedir.
Yine “Birr”, yani iyilik yapmanin iman ile 6zdes oldugunu ifade
eden su hadise de dikkat ¢ekicidir:**’

'Bir guin biri Ebu Zer'e gelip iman'in manasini sordu. Ebu Zerr “ (ona

dogrudan bir cevap vermek yerine) "Birr, sizin yizlerinizi,"*?®

seklindeki ayeti
sonuna kadar okudu. Adam "Ben sana birr'i sormadim." dedi. O zaman Ebu
Zerr su cevabi verdi; "Bir defasinda adamin biri Nebi'ye gidip ayni soruyu
sordu. Nebi de cevap olarak benim sana okudugum ayeti okudu. Sonra adam
aynen senin dedigini dedi ve cevap ile mutmain olmadi. O zaman Peygamber

kendisine dedi ki: mimin (iman sahibi kigi) odur ki iyi bir sey yaptigi zaman

%2Fakat burada cennete girme hadisesi serhlerde cehennemde ebedi kalinmayacagi ceza
¢ekildikten sonra ¢ikip cennette girilecegine isarettir denilir. Klasik kelam da ise, bazi
mektepler bu ginahlari isleyenler ebedi cehennemlik ilan etmiglerdi.

%28 KELABAZI, a.g.e., s. 83.

%4 BUHARI, es-Sahih, Daru ibni Kesir, Beyrut 1987, c.l, s. 7.

%5 IBN-i HACER, Askalani, Fethu’l Bari Serhu Sahihi Buhari, Daru’l Marife, Beyrut
1379/1960, c. |, s. 48.
%% KELABAZI, a.g.e., s. 121.

%7 1ZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 92

%8 Bakara 2/77; “Yuzlerinizi bazen dogu, bazen bati tarafina gevirmeniz erginlik degildir.
Fakat eren o kimselerdir ki, Allah'a, ahiret giinine, meleklere, kitaba ve bUtin
peygamberlere iman edip, yakinhdi olanlara, 6kslzlere, yoksullara, yolda kalmisa,
dilenenlere ve esirleri kurtarmaya seve seve mal verirler. Namazi kilarlar, zekati verirler.
Bir de andlastiklari zaman sdzlerini yerine getirenler, hele sikinti ve hastalik durumlarinda
ve harbin siddetli zamaninda sabir ve kararlilik gésterenler var ya, iste dogru olanlar da
bunlardir, korunanlar da bunlardir.”
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A K

memnun olur ve bir mikafat umar, fakat kotu bir
1329

Sey yaptigi zaman Gzalar

ve onun cezasindan korkar.

Sufilerin anlayisinda da iman sahibi yaptiklari nedeniyle ya Allah’a
karsi yakinlasma ve ask arzusuyla yanip tutusur. Hakka kavusma arzusu
sufiye imit ve mutluluk verir. Bir hata yaptiginda da yine Allah’tan uzaklagma
korkusu ile yanip kavrulur. Sufi bu hali éylesine derin yasar ki, en kig¢uk bir

hata yapmaktan bile inanilmaz bir kararlilikla kagma gayretinde olur.>*°

Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda ortaya ¢ikan fitnelerde de bilindigi
gibi bircok sahabi hayattaydi. Ashab-1 Kiram, buyik gtinah isledikleri iddia
edilenlerin hakkinda giinah iglediklerini kabul etseler de hi¢bir zaman kufre

%1 Iman ile ameli birbiriyle kiifr eksenli

dustUklerini ifade etmemiglerdir.
iligkilendirme meselesi ilk olarak “Cemel Savas!” | sonrasi basladigi hep
sdylene gelmistir. >** Fakat bu tartismayi ne baslatan ne de bir taraf tutanlar

icerisinde sahabe yer almamistir.®*

Hz. Al’'nin bu noktada “Cemel ashabi” hakkindaki agiklamasi

meseleye 1s1k tutmasi agisindan énemlidir.

Kendisiyle savasanlarin (Bu kimseler, muslimanlar da o&ldirmek
suretiyle buydk ginah iglemiglerdi) masrik mi yoksa muanafik mi oldugu
soruldugu zaman, Hz. Ali, “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir.”3*

cevabini vermisti. Ayrica “cemel” ginl su degerlendirmede bulunmustu:

“Bir topluluk bizim kendilerine saldirdigimizi saniyorlar. Biz de onlarin
bize saldirdigini iddia ediyoruz. Ancak biz onlarla bize azginlhk
yapmalarindan dolay savastik. Yoksa birimiz digerini kufur ile sugladigi igin

savasmadik.”%®

%29 NEYSABURI, Muhammed b. Abdullah, Miistedrek Ala’s-Sahihayni, Daru’l Kutubi’l imiyye,
Beyrut 1990,c. Il, s.299.

%0 KELABAZI, a.g.e., s. 121.

31 Akbulut Ahmet, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, Basim yeri yok, Ankara 2001, s. 197.

%2 BAGDADI, a.g.e., s.54.

%3 FIGLALI, Ethem Ruhi, Gagimizda itikadi islam Mezhepleri, s.33-49.

%% AKBULUT, Ahmet, a.g.e., s. 198.

%35 AKBULUT, Ahmet, a.g.e., s. 198.
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Ummetin biyilk cogunlunun gériisiine gére, cemel harbinde vurusan
dolayisiyla da biyik giinah isleyenler mi'min ve mislimandir.®*® Sufilerde
bu meselede ayni gdriisii benimsemislerdir.3*” Biiyiik glinah isleyen ashabin
durumunu tartismak sdyle dursun, “Ashabim gokteki yildizlar gibidir. Onlara
uyarsaniz asla sapitmazsiniz.”®*® Hadisini her firsatta zikrederek mutlak

olarak bir tenzihi yaklasim sergilemislerdir.>*

Netice itibariyla Hz Peygamberin her sézind ve fiilini dikkatle takip
eden Abdullah b. Omer, Ebu Said el-Hudri, Ebu Hureyre, Enes b. Malik, Ebu
Zerr, Eb’d-Derda gibi sahabeler, ona ittibaya yénelik olan her hareketi
iyilik(=iman) olarak telakki etmigler ve tamamen taklid ve teslimiyete dayali
bir telakki gelistirmiglerdir. Ayetlere ve hadislere lazif olarak nasil

dgrenmislerse tevile gitmeden taklidi olarak amel etme yoluna gitmislerdir.3*°

Mesela, Hz. Peygamber bir keresinde cadirinda abdest almigti.
Abdest suyu ¢adirdan digari atilinca, disarida bulunan sahabilerden bir grup
kosarak, bu suyu ellerine, ytzlerine sirmusler, yetisemeyenler de digerlerinin
' Yine, Abdullah b. Omer, Hz.

Peygamberin hutbe okurken oturdugu kitige elini sUrerek daha sonra
342

ellerine kollarina sdrinmuslerdi.

ylzine sUrerdi.

Daha sonralari bu sahabelerden bazilarinin zahidane yagantisi sofi
disiiniisiin de cekirdegini olusturmustur.®*® Sufiler Peygamber(a.s)in her
tirli séz ve fiilini, Abdullah b. Omer, Ebu Zerrin yapti§i gibi, tam bir
teslimiyetle uygulamaya calismistir. Sonralari tarikat olarak sekillenecek nice
mistik akimlar bu agidan temellerini hep saadet asrina dayandirma ve bir

sahabi ile iligkilendirmeye calismiglardir. Bu nedenle sahabenin pratike ettigi

%% AKBULUT, Ahmet, a.g.e., s. 198.

%7 GAZALI, ihya, c. I,s. 369.

%38 ACLUNI, ismail b. Muhammed, Kesfu'l Hafa, Miiesseseti’l Risale, Beyrut 1985, c. | s.
381.

%9 SERRAC, a.g.e., s. 127, 148.

%0 ERUL, Biinyamin, a.g.e., s. 181, 185, 189-192.

1 Buhari, Salat 17, Vudu 40, 93, 94, Ezan 18, 19, Libas 3, 42; Mislim, Salat 249-253 (503).
%42 GULER, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat’ naklen (ibn Hibban)

%3 GULER, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 73-75.
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dini anlayisin siOfi dislinceye temel teskil etmesi ortaya cikan en dnemli
sonuglardan biridir. Ebu Zerr, Abdullah b. Omer, gibi bazi sahabelerin
yasamis olduklari din, sonraki dénemlerde kendilerini 6rnek alan ve onlarin
yolunu takip etmeye calisan bazi gruplar icin referans olmus, bu yasayis

bicimi daha sonralari sistemli bir sOfi disindsin zeminini hazirlamigti.

Calismamiza esas olarak s0Ofi dislncenin tesekkil sebeplerini ve
strecini gérdik. Dogdugu tarihi ortami ve yasadiklari dénemlerde yapilan
derin ve teknik kelami tartismalari imkanlar nispetinde incelemeye calistik.
Ayrica tenzil doneminde yasamalari nedeniyle Kur'an ve slUnnetle direk
muhatap olan sahabenin yasantisinin sdfi disUndse etkisini incelmeye
calistik. BUtin bu etkilerin ve ortamin iginde, ayri bir damar olarak temayiz
eden sdfi digtincenin kendilerine has anlama ve yorumla yéntemleri ile iman
gibi teolojik bir kavrami nasil yorumlamaya calistiklarini ulagilabilen
kaynaklar ¢cercevesinde incelemeye calisacagiz.

3. 2. ILK DONEM SUFi DUSUNCEDE iMANA YAKLASIMLAR

SOfi dislnds temellerini dayandirdidi asr-1 saadetten, tutun da
glinimize gelene dek énemli merhaleler gegirmistir. ilk zamanlar Allah’a
yakin olabilmek icin dinyadan mimkin mertebe uzak kalip kalbi onunla
mesgul etmemek, ibadetlere agirlik vererek kalbi temizleyip ilahi hikmetin ve
sirlarin dogabilecegi bir mahal haline getirme fikrini tasiyan sOfi dustnce,
teolojik inanglar ve politik rekabetten ¢ok dini tecribeye ve manevi hayata
vurgu yapmaktadir.®** Ancak, kadim kiltirlerdeki gnostik ve mistik unsurlarin
islam diinyasina girmesiyle birlikte, Sii diisiincedeki velayet ve mehdilik

fikriyle imametin tevartsu fikrinin etkisinde kalmasi sonucu siyasi ve felsefi

344 ATES, Suleyman, islam Tasavvufu, s. 73.
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bir muhteva kazanmaya baslamistir.3*® Sonralari ibn Arabi’nin basini gektigi

vahdet-i viicut, vahdet-i suhut tartismalarinin merkezi olmustur.®*

Sdfilerin din anlayiglarinin temelinde, sdfiligi Stnni ¢ergevenin disina
tasirmamaya calisanlar da dahil**’ kesif, marifet, ilham ve deruni tecriibe

bulunmaktadir.34®

SOfi  dislnlise goére bilgi, ilim olarak degil marifet seklinde
isimlendirilmistir. Bu marifete ise, sadece amel, ibadet, riyazet, miicahede ve
muikasefe yoluyla kalbini Allah'tan gelen tecellileri almaya muUsait hale
getirenler sahip olabilir.>*® Dolayisiyla, marifet ve kesif, nesneleri algilayan
duyular ve onlarin verdigi veriler dogrultusunda istidlal ile elde edilen bilgiden
tamamen farklidir. Bu anlayisa gére akil, yaraticinin varligini ispat edebilir
ancak onun zatini asla bilemez. Ayrica Hakikat'i yalnizca akil taniyabilirse
de, kendisi sonradan yaratilan ve eksik bir varlik oldugu icin, tek basina
Allah'l bilemez. Allah'i ancak Allah'la bilebilir.®*® Yani Allah kendisini, kalbini
tasfiye etmis ve kalp gbézini agmis kimseye bildirmekle bilebilir. Bu akilla
idrak degil basiretle marifettir. Boyle bir bilgi yanilmaktan uzak, akli ve istidlali

bilgiden farkli ve diizeltimeye muhtag olmayan en kutsal bilgidir.*’

Boylelikle, ilim ve marifet arasinda oldukg¢a ilging bir ayrim
yapilimaktadir. Birincisi 6lumlU varliklardan dolayli olarak alinmig bir bilgi iken,

ikincisi 8liimstiiz varlik Allah'tan dogrudan alinmis bir bilgidir.3*2

Calismamizin son bélimind olusturan bu kisimda, ¢calismamiza esas
olan proje cercevesinde s(fi distincedeki vahdet-i felsefesine girmeden ilk

dénem Sdfilerinin iman anlayisini incelemeye calisacagiz. Daha ¢ok zihd ve

% SARMIS, ibrahi, a.g.e., s. 50, 51.

%6 KARA, Mustafa, a.g.e., s. 319-345.

%7 SERRAC (et-Tusi) Ebu Nasr, el-Lum'a, cev. H. Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s.16.
%8 ULKEN, Hilmi Ziya , islam Dustincesi, s. 86.

** IBN HALDUN, Sifau's-Sail-Tasavvufun Mahiyeti, gev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari
istanbul 1984, 123.

%0 MUHASIBI, a.g.e., s. 89-91.
1 IBNU’L ARABI, El Futuhat el Mekkiyye, KBY., Ankara 1990, s. 19.
%2 Jbnu Arabi, a.g.e., s. 19.
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takva disUncesinin hakim oldugu bu dénem ayni zamanda itikadi anlamda ilk
fikir ayriliklarinin da tesekkdl ettigi dbnemdir.

Ne kadar felsefi bir forma burtindrse birinsin yinede sifi digtncenin
ilk déneme ait temel fikirlerini olduk¢a fazla iginde barindiran tasavvuf
dénemine ait eserlerden de istifade etmeye calisacagiz.

3. 2. 1. 1. ilk Dénem Sifi Diisiincede iman Kavrami

iman kavraminin terminolojik tarifini yapmadan 6nce, mahiyeti
agisindan “iman, zihnin entelektiiel yéniine ait bir tutum mudur, yoksa génliin
var olussal bir baglanisi midir; bir bilgi ya da bilis tGri madur, yoksa iradenin
bir fiili midir? S6z md, niyet mi, fiil mi, ikrar mi, tasdik mi veya bunlarin
batinimdadir?  imanin - taniminda  bunlarin  hangisinin ~ énceligi  s6z

konusudur?”%?

gibi, imanin mahiyetini 63renmeye yoénelik sorularin ve
sorunlarin varlhigini ifade etmistik. Geleneksel kelam ekolleri bu sayilan
sorulardan her biri i¢in bir formul Gretmisg, leh ve aleyhde bircok nazariyeler
gelistirmiglerdir. Bu sorgulamalardan bizi ilgilendiren kismi ise, imanin,
g6nlin var olussal bir baglanisi midir? sorusunun cevabi ile ilgilidir. Zira
mistik dldslUnce gelenegi veya diger bir ifade ile s0fi dustncenin felsefi
temellerinden biri de i¢sel bir sezgi ve goénlin baglanmasi esasina

dayaldir.®**

Tasavvuf/sifilik ile ilgili yazilmig eserlerin genelinde iman kavramina

dogrudan yorum yapilmadigi gérilir. Daha cok sifatlar konusu,®*® vahdet-i

7

viicut vahdet-i suhut meselesi,®® hal terclimeleri,®®” nefis ile ilgili haller,

%38 KUTLU, Sénmez, islam Dustincesinde ilk Gelenekgiler, s. 75.
%% MACIT, Nadim, Eylem Degisim iligkisinin Teolojik Yorumu, Etiit Yayinlari, Samsun 2000,
s. 181.

%% Bkz. Kelabazi, Ta’aruf, 63-65.
%6 Bkz. Serrac, El-liima, s. 93-105.

%7 Bkz.ATTAR, Ferididdin, Tezkiretil Evliya, cev.: Siileyman Uludag, Mavi Yayincilik,
Istanbul 2002, Tezkiretl'l-Evliya, c. I, II.
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tasavvuf adabi ve tasavvufi terimleri®® konu alan eserlerin te'lif edildigi
gbrilmektedir. Bununla  beraber, Kelabazi(380/990)’'nin  Ta'arruf,
Kuseyri(465/1072)'nin er-Risale ve Hucviri(470/1077)'nin**° Kesfu’l-Mahcub
isimli eserleri sOfi distndsin h. VI. dan XIl. asra kadar olan dénemi yansitan
kaynak eserlerdir.®®® iman kavraminin dogrudan ele alindigi, eserlerin ise
Oncelikle geleneksel teolojide yer alan ekollerin imana yaklagimlarini
zikrettiklerini daha sonra kendi yaklagimlarini ifade ettiklerini gdrilyoruz.®'

362

Sdifilerin genel itibariyle selefi bir iman anlayisinda ve ehl-i sinnet

cizgisinde oldugu®®® veya en azindan itikadi bu sekilde dizeltmeleri
gerektigi®®* iddia edilir. Mesela sofileri ehl-i siinnet icerisinde sayanlardan biri
de Bagdadi'dir.>®

Ancak sdfilerin iman kavramina yukledikleri anlamin geleneksel

366 dil ikrar®” ve azalarla amel®®®

teolojideki, kalp ile tasdik(marifet),
seklindeki hem Mirci, hem Es’ari, hem de Mutezili izleri tasimasi®® onlarin
bu hususta en azindan ferdi anlamda muhtelif anlayislari oldugunu
g6stermektedir. Bu durum sdOfiyyenin  ilk zamanlarda teorik ekol
olusturmaktan veya bu sahada itikadi fikir Gretmekten daha cok, zihd, hal

ilmi ve ahlak ilmi gibi, pratige ve kesfe dayali bir yagsam tarzi segctigine de

%8 Bkz. SUHREVERDI, Sihabuddin, Avarifu’l Mearif, gev., Dilaver Selvi)Semerkand Yay.
Ankara 2000.

%9 Muelliflerin vefat tarihleri igin. Bkz. Kelabazi, a.g.e., s. 17, 18. Hucviri'nin kendi eserinde
vefat tarihi (465/1072) olarak kaydedilmistir.

%0 ATTAR, Feridiiddin, a.g.e., s. 7(gevirenin 6n sdzil)
%1 Mesela bkz. Hucviri, a.g.e., s. 420, 421.v.d.

%2 KUSEYRI, a.g.e., s. 98.

%3 BAGDADI, a.g.e., s. 247;Kelabazi, a.g.e., s. 34.

%% SERHENDI, imam Rabbani Ahmet Faruki, Mektubat-1 Rabbani, Merve Yay. istanbul ths.
c. l,s.401 v.d.
%5 BAGDADI, a.g.e., s. 247.

S6ES'ARI, Makalat, c. I, s. 132.
*7Ebu Hanife, Fikhu'l Ekber, s. 19; Maturidi Ebu Mansur el Maturidi , a.g.e., s. 373.
$8ES'ARI, Makalat, s. 110; Abdilcebbar, Serhu'1-Usdl, s. 727.

%9 WATT, W. Montgomery, islam Dusiincesinin Tesekkil Devri, (gev.: E.Ruhi Figlali),
Birlesik Yayincilik, Istanbul 1998, s. 325; KELABAZI, a.g.e., s. 83.
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isaret etmektedir. Fakat bu anlayis daha sonralari yerini vahdet-i vicut v.b.

gibi varlik anlayisini sorgulayan der(ini bir tasavvuf felsefesine birakmistir.®”

Kronolojik sirayr da dikkate alarak eserlerde zikredilen iman
kavramina yaklasimlari incelemeye calisacagiz.

Sinni  tasavvufun kaynaklarindan sayillan Serrac(378/988) el-

371

Lima’sinda s(filerin neredeyse tamami tarafindan kendilerinin basgi

saydiklari Hz. Ali’nin®"

iman hakkindaki géristintd Amr b. Hind’den nakleder.
Hz. Ali'ye nispet edilen rivayet sdyledir: “iman, kalpte beyaz bir 1siktir, iman
arttikca kalbin beyazhdi artar, iman kemale erince kalp bembeyaz olur. Nifak
ise kalpte siyah bir isiktir, nifak arttikga kalbin siyahligi artar. Nifak kemale

erince kalp kap kara olur.”®"

Gorildagu gibi iman, geleneksel teolojide oldugu gibi teknik ifadelerle
degil ruhi tecriibeye matuf sembollerle ifade ediliyor.®’* Fakat Gazali
(505/1111)%” gibi distndrler, bu sézleri felsefi bir tarzda yorumluyorlar.
Mesela ihya-i Ulumi'd-din isimli hacimli eserinde Gazali, Hz. Ali'nin yukarda
zikredilen s6zind su sekilde te'vil diyor:

“Kalp, melekdt alemindendir. Azalar ve ameller
ise, suh(d &alemindendir. Melek(t &alemi, muamele
aleminin disinda kalan bir alemdir. Su kadar ki, iki
alem arasinda ittisal ve irtibat mevcuttur. iste bu
sebepler muikasefe ilminin  muamele ilmine
tirmandigint her zaman gérebilirsin. Bu durum, siddetli
ve ciddi bir ¢alisma neticesinde vlizuha kavusuncaya
kadar boyle devam eder. iste imanin taat ile

fazlalasmasinin geregi, bundan ibarettir. iman evvela

870 JLKEN, Hilmi Ziya, islam Dusiincesi, s. 86.
%1 KELABAZI, a.g.e., s. 118.

872 ATES, Suleyman, islam Tasavvufu, s. 25.
% SERRAC, a.g.e., s. 138.

874 AFiFI, a.g.e., s.110.

%75 Gazzali'nin Tasavvuftaki hocasi, Risale miellifi Kuseyri'nin talebesi olan Ebu Ali el-
Farmadi’dir.
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beyaz bir nokta olarak gérinir, kul Salih amel isledigi
zaman, bu nokta geligir, blydr ve kalbi istila eder.
Boylece kalp bembeyaz kesilir. Nifak'da daha evvel
siyah bir nokta halinde bulunur. Allah’in yasaklari
irtikdp edildikge bu siyahlik gelisir, blylr ve sonunda
batin kalbi kaplar. Bu sekilde kalp simsiyah kesilir ve

lizerine adeta muhir vurulur.”"

Hz. Ali'den gelen nakli, Gazali, amel ile iliskilendirmek suretiyle imanin
bambagka bir boyutuna deginerek salih amelin imani artiracagini iddia
ediyor.’”” Gazali “iman kalplerin tasdiki ile birlikte azalarin amelini murat

etmektir.”*"®

Diyerek bunu daha net olarak dillendirir. Fakat sunu hemen
ifade edelim ki, Gazali'nin buradaki imani amelle iliskilendirmesi kisiyi mi’'min
veya kafir ilan etme anlaminda degil, imanin kemalatina matuftur.®”®
dolayisiyla amel/ibadet kulun imanini ve yakinini artirici bir fonksiyon Ustlenir.

»380

Hz. Ali “iman doért temel Ustindedir: sabir, yakin, adalet ve cihat™*" s6z0 sufi

dlistncedeki yaklagimin izlerini de ortaya koymaktadir.

ilk zahid ve sifilerden sayilan Hasan Basri(110/728)'ye®' gére, “iman,
ne gosteris ne de temenni/dilektir. iman, kékii kalbin derinliklerinde olan ve
Kisinin gercekte yaptigl ile dogrulanan bir §eydir.”382 Hasan Basri’nin “iman
yalnizca temenniden ibaret degildir’ derken kasti, imanin yalnizca ikrardan
ibaret olmadigidir. Gosteristen kasti ise, kalpte muatekabil bir sey olmaksizin
distan glizel hareketlerde bulunmaktir.®®® Onun icin biitlin beyani su sekilde

formile edilmistir. iman, bir seyi haricen dile getirmek yahut disini siislemek

876 GAZALI, ihya,. c. I, s. 371.

87 Gazali, cesitli yerlerde imani farkli sekillerde ele almistir. Baska bir yerde imanin ¢
mertebesi oldugunu séylemekte ve soyle demektedir: "Birinci mertebe, avamin imanidir ki
salt taklittir. Ikinci mertebe, kelamcilarin imanidir. Bir nevi istidlal ile doludur. Derecesi,
avamin imani derecesine yakindir. Ugiinciisii de ariflerin imanidir. O da yakin nuru ile
musahede edilen imandir." Bkz. Sarmis, a.g.e., s. 183.

878 GAZALI, ihya, s. 371.

% GAZALI, ihya, c. |, s. 369.

%0 SERRAC, a.g.e., s. 138.

%1 ATES, Stleyman, islam Tasavvufu, s. 43.

%82 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 205, 206.

% ATTAR, a.g.e., s.73.
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degildir. iman kéki kalbin derinliklerinde olan ve yapilan islerle teyit olunan
384

bir seydir.

Hasan Basri iman kavramina getirdigi tanimin dogal sonucu olarak
butin insanlar md’min, kafir, munafik olarak U¢ gruba ayirmig oldu. Bu
siniflamaya gére, mi’min olan kimse is bakimindan bitin insanlarin en iyisi,
en ziyade korku dolu olanidir. O, dyle bir insandir ki yaptidi guzel igler ve
takva sonucu Allah’a hizmetkér igler ¢ogdaldik¢a, hissettigi kurtulamama
korkusu artar. MUnafik ise séyle diyen kisidir: “Etrafimda o kadar insan var.
(ayni seyi yapiyorlar) Affolunurum, bana kéth bir sey olmaz. Bdylelikle bir
yandan Allah’in (kendisini affedeceginden yana) icinde bir imit beslerken, bir

yandan da kétiliik islemeye devam eder. "%
ibn Hazm, Hasan Basri'nin bu yaklagimini su sekilde elestirmistir:

“Islam dini agisindan iki kavramdan bahsedilebilir ki, onlar da iman ve
kafarddr. Manafik, basta gelen 6zelligi nifak olan kimsedir. Buradaki nifak
kelimesinin dindeki manasi, iman gérinima altinda (ruhta) kGfri saklamaktir.
Fakat ruhta olani ve onu gizleyen ruhu Allah’tan baska kim bilebilir? Bu
ylzden bagkalari kdfurlerini dil ile ikrar etmedigi yahut ilahi vahiy bunu teyit
etmedigi sirece biz bagkalarinin imani igin kifr adini veremeyiz. Ruhlarada
olani bilmeye calisan, buna ciret eden kimse gaybi tahkike caligsmaktadir.
Boyle bir tahkik bir hatadir ve sagmaliga yol acacak olan tez en kotu

tezdir.”38®

Ancak, Hasan Basri’nin minafik kavramina ydkledigi anlam Kur'an’in
kullandigr manafik kavramindan farkli bir formdadir. Kuran’da kullanilan
munafik kavrami, Kurdn’a ve peygambere iman eder gérindigu halde
kOfrindn etkisiyle bir nevi hileye basvurarak inkarini gizleyen kimse igin
kullaniir.®®” Hasan Basri’nin minafik dedigi kimse, ashinda Allah’a ve

peygambere iman ettigi halde, ahiretten ziyade dinya isleri ile mesgul olup,

%84 JZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 205, 206.
%85 JZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 68.
386 jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 69, 70.

*"YAZIR, a.g.e., s .202, 203;MEVDUDI, Ebu’l A'la, Tefhim’l Kur'an, gev. Komisyon, insan
Yayinlari, Istanbul 1986, s. 41.
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Allah’'tan gafil olan kimsedir.*®® Bu anlamda kullanilan miinafik ifadesini
bircok tasavvuf kitabinda gérmek mimkindlir. Mesela Safi distncenin
miiesseselesmis hali olan tarikatlarin ilk kurucusu®® olarak kabul edilen
Abdulkadir Geylani’nin eserlerinde bu ifadelere oldukga sik rastlanir. Vaaz ve
sohbetlerinde hitab ettigi kimselere “Ey Munafik!” diye seslendigi ifadeleri
coktur.®® Hasan Basri'nin minafik ilan ettigi kimselerin gercekte imandan
cikmadigini ileri siiren Gazali ise, bunu riya kavrami ile izah eder.**' Ebu
Silleyman Darani(215/830)°% isimli s(fi, bazi ydneticilerden dine uygun
olmayan bazi sbézlerini inkar etmek istemis, ancak yodneticilerin kendisini
6ldirecegi endisesi ile bundan vazgecgmistir. Fakat Darani’nin asil korkusu
hayatinin sona ermesinden degil, aksine bu davranigindan dolay! insanlarin
onu kahraman bir micabhit ilan etmesinden dolay! nefsinin riyaya ve gurura
kapilmasiydi.®**® Gurur ise, insani imanindan bile edebilecek kéti bir

vasiftir.3%*

Gazali, riya temelli nifak, imanin hakikatine, dogruluguna, kemal ve
sefavetine, zit diilsen munafikliktir; bu nifak imanin aslina zarar vermez™*°
diyerek sufi digtnusteki munafik kavramina ylUklenen anlama bir aciklama

getiriyor.

Muhasibi(243/857) er-Riaye isimli eserinde “riya” kavramina cesitli
kademelere ayirir. Muhasibi’'nin  kullandigi riyanin en ylUksek derecesi,

Kuran'in kullandigi miinafik kavramiyla értiistir.*® Yani miinafik kimse imani

%88 jZUTSU, islam Distincesinde iman Kavrami, s. 65, 67.

%89 YETIK, Erhan, Tarikatlar ve Dini Hayat, Kadesler Matnasi, Samsun 1996, s. 35-36.

%90 GEYLANI, Abdulkadir, Fethu’r-Rabbani, Bedir Yayinevi, istanbul 1988, s. 167, 251, v.d.
%1 GAZALI, ihya, c. I, s. 381.

%2 ATTAR, a.g.e., s. 274.

98 GAZALI, ihya, c. |, s. 381.

%94 Miilk 67/20; Sa’d 38/2; Hadid 57/14.

%% GAZALI, ihya, c. |, s. 381.

%% Bakara 2/8;Yazir, a.g.e., s. 202.
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397

ile riya yapan kimsedir. imani ile riya yapan/minafik ise, ebedi

cehennemdedir.®%®

Muhasibi, imani, kalbin bitiin hal ve hareketleri Gizerine bina edilen bir

39 “imandan ve tdvbeden sonra kalbe,

esas olarak kabul ettiginden dolayi
ibadetlerde samimiyeti korumasi, sUpheli bir meselede hisni zan iginde
olmasi, Allah’tan hakkiyla korkmasi ve ondan Umit var olmasi farzdir.”

diyor.*%°

Muhasibi, kisinin kalbinde kibir,*’" riya,**®> hased*® gibi bircok
hastaligin var oldugunu, bu hastaliklarin her biri kisinin gercedi gérmesine bir
engel teskil ettigini ifade eder. Bu ylzden derin anlayig(ilim) sahibi olan
kimse, Allah’t anlayan, O’nu kalbinde blylten, ondan baska yarar ve zarar
veren kimsenin olmadigina kesin bir bilgi olarak kabul edendir.*** Bu hakikate
ise, ancak génlinl temizleyen ve kendi acizliginin farkina varan alim kimse
kavusabilir. Yani Muhasibi bdylelikle sahih bir imani kalpteki hastaliklarin

tedavisine bagliyor.

Serrac(378/988) kitabinin bir béliminde sdfilerin marifet hakkindaki
fikirlerini zikretmektedir. Bahsi gegen konu iginde bazi sdfilerin marifet ile

imani es anlamda kullandiklari anlagilmaktadir.*%

Mesela Ebu’l Huseyin Nuri(295/907)’ye*® gére, Allah’'in insanlara ilk
farz kildigi sey marifettir. Clinkt Allah “Ben insanlari ve cinleri ancak bana

kulluk etsinler diye yarattim™® buyurur. Bu ayetin tefsirinde Ibn-i Abbas,

%" MUHASIBI, Eba Abdillah Haris b. Esed el-Anazi, er-Riaye, gev.: Sahin Filiz, Hilya Kigiik,
Insan Yayinlari, Istanbul 1998.

%8 Hadid 57/13.

%9 AFiFi, a.g.e., s. 85.

4 MUHASIBI, Risaletii’l-Mstersidin, Mektebu'l-Metb(atiI-islamiyyeti, Haleb 1988, s. 113.

T MUHASIBI, er-Riaye, s.466.

92 MUHASIBI, er-Riaye, s.289-290.

98 MUHASIBI, er-Riaye, s.552, 553.

%4 MUHASIBI, er-Riaye, s. 525, 526; Bazi Fakihler ilimleri nedeniyle Alla’i en iyi kendilerinin
bildiklerini sanirlar ve diger insanlari kiigimserler. Ancak bir fakihin bu duygulardan
kurtulan fakih hakikate kavusur.(bkz. Muhasibi, er-Riaye, s. 525, 526)

‘%5 SERRAC, a.g.e., s. 33.

‘% ATTAR, a.g.e., c. I, .57.

7 Zariyat, 51/56.
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“‘Bana kulluk etsinler” ifadesini beni tanisinlar seklinde yorumladigini
nakleden*® Ebu Hiseyin'ine gdre imanin marifet olarak anlasildi§i

g6ralmektedir.

SOfi distincenin itikadi meseleler hakkindaki diglncelerine eserinde
en ¢ok yer verenlerden biri de hi¢ sUphesiz kendisi de ayni zamanda s(fi
kimligi ile bilinen Kelabazi(380/990) dir.**°

Ta'arruf'un, bir bélimu, Fikhu'1-ekber"in bir tekrari ve serhi sayilir. Bu
eseriyle Kelabazi, Fikhu'1-ekber'deki selef akaidini sifilere telkin etmek
istedigi veya sOfileri buna inanir gibi gdsterdigi gerekgesi ile elestiriimekle

410

beraber Es’ari ve Maturidiligin, selefiyye yakin olmasi nedeniyle

Kelabazi'nin kendisinin de itikadi konularda Selefe ¢ok yakin oldugu iddia

edilmistir.*"

Meshur Maturidi kelamcisi Ebu Muin Nesefi s(filerin  maturidi
mezhebi lzere olduklarini iddia eder. Nesefi'ye gore, Kelabazi, et-Ta'arruf
isimli eserinde sdfilerin mezheplerini ve akidelerini anlatirken, zimnen de olsa
onlarin  Maturidi mezhebinde bulunduklarini ifade etmistir. Nesefi,
Kelabazi'nin naklettigi sézleri gtivenilir, rivayet ettigi sézler konusunda da adil
kabul etmis, onun tuttugu yolun dogrulugunu, akidesinin temizligini, iffetini,
nezahetini, dini hususlardaki saldbetini ye emanete riayetkar olusunu bilenler
onun bir meseleyi iyice arastirmadan, kesin neticelere ulasmadan, sek ve
sUpheyi ortadan kaldirmadan bir sey nakletmedigini ifade etmistir.*'? Nesefi
gibi, 6nde gelen bir kelamcinin Taa’rrufu bu kadar 6nemsemesi dikkat
cekicidir.

Nesefi'nin bu denli énem verdigi Ta'aruf’a goére, sufilerin blylk bir
¢ogunlugu, imani, ikrar, amel ve niyetten ibaret gérmuslerdir. Buradaki

niyet s6zli, tasdik manasina gelmektedir.*’® Ibn Ishak’a iddiasini

“%® SERRAC, a.g.e., s. 38.

99 YILMAZ, H. Kamil, a.g.e., s. 60, 88, 99.

19 TAFTAZANI, Sadeddin, Serhu’l-Akaid, (S.Uludag, Kelam Tarihi) s.27.
“"" KELABAZI, a.g.e., (S. Uludag, Ta'arufun Tahlili) s. 35.

“2 ULUDAG, Siileyman, Serhu’l Akaid Terclimesi, s.27.

13 KELABAZI, a.g.e., s. 117.
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delillendirmek icin sdfilerin “silsile” olarak tabir ettikleri ve manevi bir zincir
ile kendilerinin  mesrebini  bagladiklar*'*  Cafer b. Muhammed,
Zeynelabidin, Hz. Hiseyn, Hz. Ali (r.a) yolu ile Resd(lillah(s.a)’dan
rivayet olunan “iman dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve organlarla amel

etmektir.” hadisini zikretmektedir. +°

Yine Kelabazi’nin naklettigine gére, Sifiyyeden bazilari; imanin asli
ve koku, kalpteki tasdiki dil ile ikrar etmek, fer'i ve dallari ise farzlari eda

etmektir, demislerdir.*'

Mesela sOfi disUnidsteki bu yaklagim, Es’ari’nin iman hakkindaki
“Iman, Esasen kalben tasdiktir, dil ile sdylemek ve ana gérevlerin (erkan)
yapilmasina gelince bu imanin yalnizca dallaridir. Bu nedenle gergek mimin,
kalbi ile Allahin birligini tasdik eden (saddaka) yani, o’nun gercekligini kabul
eden, ve rasullerin Allah’tan getirdikleri sey konusunda hakikatli olduklarini
tasdik eden kimsedir™*'” fikri ile oldukca paralellik arz etmektedir.

Sifiyyeden baska bir gruba gére ise, “iman hem zahirde hem de
batinda bulunur. Batin bir seyden ibarettir, o da kalbtir. Zahir ise muhtelif
seylerdir yani kalbteki iman birdir, ama bunun geregi olan ve zahirde onun
alametleri bulunan ameller ¢oktur. Zahirdeki iman olan “ikrar”in farz olusu,
tipki batindaki iman olan tasdikin farz olusu gibidir. Ancak ikrar, zahirdeki
iman bélimunin batindnd degil, sadece bu batindn bir pargasini teskil
eder. Zira amel de zahiri iman bélimine dahildir. Batindaki iman bdlimu
kalbin tamamina samil olmasi itibariyle bir butinluk gdésterdigi gibi,
zahirdeki iman bolimunin de bir butinlik gdstermesi farzdir. Zahirdeki
iman kisminin bOtanlik gdstermesi, farz olan amelleri ifa etmekle olur.
Ancak bu sayede batindaki tasdik kalbin tamamini kapladigi gibi, zahirdeki

amel de beden ve organlarinin btiiniini kaplar. 4'®

14 ATES, Siileyman, islam Tasavvufu, s. 84.

15 KELABAZI, a.g.e., s. 118.

“1® KELABAZI, a.g.e., s. 118.

“17 SEHRISTANI, EI- milel, c. I., s. 93; ES’ARI, el-Lima s. 155.
18 KELABAZI, a.g.e., s. 118.
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Baska bir yaklasimda iman, Allah'tan ceviren seyleri kalbinden
atarak, kisinin buttn varligi ile O'nun davetine icabet etmek suretiyle hep
Allah'a ait olan seyleri gorip O'na ait olmayan seylerden uzaklagsmak
olarak tanimlanirken, tarifin sahibi olan ayni sdfi farkli bir zaman ve
mekanda ise, iman, teklif etmeyi terk etmek ve ziddini yapmak caiz
olmayan sey olarak tanimhyor.*'°

Ta’rrufun gectigine gbre imani, sirn korumak ve iyiligi tanimak

420 seklinde tarif edenler olmustur. Sirri

hususuna goéndl baglamaktir.
korumaktan kasit ilahi ihsan ile kalbe gelen sirlarin muhafazasidir. lyiligi
tanimak ise, yaratictyt ve onun lltuflarinin farkina vararak bu nimetler

kargisinda ona slUkran olarak génlint ona tesis etmek seklinde anlagiimigtir.

Kuseyri'nin naklettigine goére ise, sdfiyyeden Ebu Abdullah b. Hafif,
“Iman Allah’in gaybtan bildirdigi seyleri kalbin tasdik etmesidir’*?' demistir.
Bu dlslnceye gbre, giyaben bildirilen seyi kalbin tasdik etmesi, yani gaybta
olana iman etmek gerekir. Allah’t bes duyudan biri olan g6zin algilamasi
mumkin olmadigindan ilahi bir kuvvet olmadan, kulun yakininde imanin icat
edilmesi ve zuhur etmesi mimkin degildir. Bu ise, Allah'in 6gretmesi olma-

dan gerceklesmez.*??

Bu dlUglnceye gore, batini ilme sahip olanlar gayba muttali olurlar.
Bu kendi begeri sifatlarindan gecip, Hakk'in sifatlarini  kazanmig

olduklarindandir.**®* Bu sebepten onlarin gayba muttali olmasi, “gaybi

»424

Allah’tan bagkas! bilemez. prensibine aykiri degildir. CUnkd onlar,

Hakk’in géziyle gbérar, O’nun ilmiyle bilirler. Onun gbzlyle bakanlar igin
uzaklik, yakinlik bir olur, maddi engeller ortadan kalkar.*?® Nitekim Hz.

Peygamber, “M0’'minin firasetinden sakinin, zira o Allah’in nuru ile bakar™?®

19 KELABAZI, a.g.e., s. 123.

20 KELABAZI, a.g.e., s. 123.

“?'KUSEYRI, a.g.e., s. 100.

*2 HUCVIRI, a.g.e., s. 425.

23 EARUKI, Abdullah, islam’da Zikir ve Rabita, FIAV Yay. Ankara 1997, s. 163.
24 Yunus 10/20

“25 Buhari, Rikak 38;ibn Mace Fiten 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned VI, 256.

%6 ACLUNI, a.g.e., C. |, s. 42.



83

buyurmustur. Ancak bu kimselerin gayba ait bilgileri sinirsiz olmayip, Allah
kendilerine neyi bildirirse onu bileceklerine inanirlar.*’ Bu Allah’'in
kendilerine l0tfu olup, kendilerine mal olmus bir sifat degildir. Bu acidan
bakinca yine gaybi bilenin Allah oldugu ortaya ¢ikmis olur.*?® Sifilere gbre
zahiri ve batini ilim, ruh ve beden gibi bir birini tamamlar. Seriatin(sdfilerce
dini emir ve nehiylerin zahire bakan yizi) takip etmedigdi hakikat kaftrdar.
Zahire dayanmayan batin, batil oldugu gibi, batina dayanmayan zahir de
batildir.*?

Kuseyri’'nin eserinde iman kavramina vurgu yapan c¢ok fazla nakil
yapmadigini goériyoruz. Daha cok hal tercimeleri ve tasavvufi terimler
hakkinda eserini kaleme almistir. Bu nedenle er-Risale’den iman
kavramina matuf bilgilerden bu kadar bahsettikten sonra bu kavrami
inceleyen Hucviri’nin  eserine bir g6z atiyoruz. Hucviri’'nin eseri
kelamcilarin iman anlayigini ortaya koymasi ve bu anlayislarina yonelitigi
6zgln elestiriler dikkat ¢ekici ve bir o kadar da 6nemlidir.

Hucviri, iman kavramini incelemeye baglamadan énce “Ey iman

30 ayetini ve Hz. Peygamberin “iman, Allah’a,

»431

edenler, iman ediniz
meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahiret glnine inanmaktir
hadisini zikreder ve imani, ligat yoninden tasdik demektir seklinde

tanimlar. %2

Hucviri, iman kavramina deginirken geleneksel teolojideki
Hariciler’in, Mutezililer’in, Kerramiye'nin ve Murcie’'nin imana yaklagimlar
zikreder ve daha sonra tasavvuf geyhleri olarak nitelendirdigi kimselerin
iman tariflerini verir. Buna gére, tasavvuf seyhi saydigi kimseleri ve iman

hakkinda goérugleri goyledir:

“27 ATES, Stleyman, islam Tasavvufu, s. 552.
“8 TURER, Osman, a.g.e., s. 242.

29 ATES, Suleyman, islam Tasavvufu, s. 552.
“ Nisa, 4/136.

31 Buhari , iman 36.

*2 HUCViRi,a.g.e., s. 421.
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“SOfilerin  ¢ogunlugu iman konusunda iki kisma
ayrilmiglardir. Nitekim Fikih alimleri de bu konuda ikiye
aynlmistir.  Fudayl b. lyad(187/802),**®  Bisr b.
Hafi(227/841), Hayru’n-Nessac(322/933), Semnun Muhib(6.
?), Ebu Hamza Bagdadi(289/901), Ebu Muhammed
Ceriri(321/93)*** gibi zevat ve bunlarin disinda kalan daha

bircok kimse ve grup sOyle derler:
“Iman: Kavl(séz/ikrar), tasdik ve ameldir.”

“lbrahim b. Edhem(161/777), Zunnun
Misri(245/859),  Beyazid-i  Bistami(234/848),  Hatem
Asamm(237/851), Ebu Sileyman Darani-(215/830), Haris
Muhasibi(243/857), Cineyd Bagdadi(297/909), Sehl b.
Abdullah Tusteri(273/886), Sakik Belhi(164/780),
Muahammed b. Fadl Belhi(329/940)**° gibi, Zevat ve
bunlardan daha bagkalari, Malik b. Enes, Ahmed b.

|436

Hanbel™ ve Safii gibi Gmmetin fikih alimlerinden bir kesim

ile bunlardan baska bir bagka grup, ayrica Ebu Hanife,**’

Hiseyin b. Fadl Belhi ve imam Azam’in Muhammed b.
Hasan, Davut Tai(165/781)ve Ebu Yusuf, gibi talebeleri ve

taraftarlari séyle derler: iman; ikrar ve tasdiktir.*®®

33 Hal terctimesi icin bkz. ATTAR, a.g.e., ¢. |, s. 111-123; Fudayl b. iyad'in daha genis hal
tercimesi igin, ayrica Tezkiretl’l Evliya'yi gevirenin dipnotuna bkz. ATTAR, a.g.e., c. |, s.
111,

434 KUSEYRI er-Risale, s. 112-176.

% KUSEYRI er-Risale, s. 112-176.

% SULEYMAN Ates, Ahmet b. Hanbel'i sufi zevatin icinde zikreden Hucviri(Kesfii'l Mahgub,
s. 421) ve Atar (Tezkire, s. 253-260)'nin aksine, talebeleriyle birlikte, tasavvufa karsi tavir
takindiklarini hatta zindik olarak nitelediklerini nakleder. (Bkz. Ates, islam Tasavvufu, s.
81, 82) Afifi ise, Onun aslinda Muhasibi’yi dinledigi aglayarak ordan ayrildigini ancak sufi
olmadigini nakleder.(Bkz . Afifi, a.g.e., s. 100-101)

“Mutasavviflar ve tarikatgilar, Ebu Hanife'yi ve eserlerini kendi mesreb ve mesleklerinde
gbsteren beyan ve izahlarda, bulunmuslar, Ebu Hanife'nin eserlerini bu vadide serh ve
tefsir etmislerdir. Mesela, Muhiddin b. Muhammed b. Bahaeddin Bayrami el-Kav-lu'1-fasl,
adiyle Fikhu'l-Ekber'i serh etmis, bu eserde kelamla tasavvufu cem' ve te'lif etmistir.(bkz.
S. Uludag, Serhu’l Akaid Terciimesi, s. 27)

*% HUCVIRI, a.g.e., s. 421.
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Hucviri’'nin izahatina gecmeden 6nce &nemli bir hususa isaret
etmenin gerektigi kanaatindeyiz. Gerek Kesfu'l Mahcub, gerek er-Risale ve
gerekse de Tezkire gibi eserlerde yukarda ismi gegen zevatin neredeyse
tamami zikredilmektedir. Fakat bu sahsiyetlerin isimleri her ne kadar
s(filerin hal tercimesi yapilan eserlerde zikredilse de bu kimselere tam
anlamiyla sOfi demek dogru degildir. Zahidane bir hayat yasadiklari, ehl-i
takva olduklar ve selefi ¢izgide olma gayretleri olabilir. Ancak, Ebu Hanife,
imam Safi, Ahmed b. Hanbel ve imam Yusuf gibi 6zgiin fikirleri ile temayiiz
etmis bu sahsiyetleri; lbrahim b. Edhem, Fudayl b. lyad, Zunnun Misri,
Beyazid-i Bistami, Haris Muhasibi, Clineyd Bagdadi gibi adlari anildiginda ilk
akla sOfiligin geldigi kimselerle ayni degerlendirmek kanaatimizce yanhs bir

davranis olur.

ilk dénemin eser te'lif etmis sifilerden olan ve yukarda gegen iman
tariflerinden ortaya ¢ikan ihtilafi manaya degil, lafza ait olan bir ihtilaf olarak
nitelendiren Hucviri'ye gére, ummet arasinda hig ihtilaf olmaksizin, hakikat

itibariyle iman, marifet, ikrar ve ameldir.**®

Hucviri, bir grubun “iman, timi ile Hak'tandir’ *° diye iddia ettigini
baska bir firkanin ise aksine, “lman timi ile kuldandir.”**' dedigini
naklederek, imanin t0ma ile Hakk'tan oldugunu iddia eden kimsenin saf bir
Cebriye kanaatina sahip olacagini iddia eder. iman tiimi ile kuldandir, diyen
ise saf bir Kaderiye, yani Mutezile goérisini kabul etmis olur. Clnki kul,
Hakk'in i'lami ve tarifi olmadan onu taniyamaz. Hucviri, taati imanin
cumlesinden sayanlarla, micerret bir séz olarak gbéren Haseviye'den iki

farkli grubunun®**? bu iddialarini da insafsizlik olarak niteler. *4

“¥ HUCVIRI, a.g.e., s. 422.

“OKullarin hicbir sekilde fill yapma yetisi olmadigi iddiasina matuftur. Bu mesele irade
hurriyeti basligi altindan incelenmistir.Bkz. Nadim, Macit, Eylem Degisim ..., s. 95.

*“"Mutezile'ni ileri strdtgu kulun fiil yapabilme yetsi olduguna dair iddiadir. Bkz. Nadim,
Macit, Eylem Degisim ..., s. 130, 131.

*?Haseviye olarak isimlendirilen grubun birinci kismi ile Ehl-i hadis ve Selefiye
kastedilmektedir. (Bkz. Hucviri, a.g.e., s. 424.)

*3 HUCVIRI, a.g.e., s. 424.
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Hucviri bltin elestirilerden sonra kendisi hakiki manadaki imani,
Hakk'in hidayetine yakinlasmis ve ona bitisik olan kulun fiili olarak
tanimliyor.*** Bundan dolayidir ki, Hakk'in dalalete disirdiigi bir kimse,
dogru yola ulasamaz, hidayete eremez. Hakk'in dogru yola ilettigi kimse
dalalete diismez. “Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun génlin(i islam'a
acar. Kimi de saptirmak isterse, sanki gbége yukseliyormus gibi, gégsuna dar
ve sikintili yapar. Allah, inanmayanlari iste bdyle pislik iginde birakir.”**
ayetindeki asla ve esasa gbre taatin, Hakk'in hidayeti ve imanin, kulun fiili

olmasi icab etmektedir.”**®

Bu nedenle kalp Uzerindeki imanin alameti
tevhid itikadidir. G6z Gzerindeki aldameti, menedilen seylerden gézu korumak,
ayet ve alametlerden ibret almaktir. Kulak Uzerindeki alameti, Hakk'in
kelamini dinlemektir. Mide Uzerindeki alameti, Hakk'in haram kildigi seyler-
den midenin bos kalmasidir. Dil Gzerindeki alameti, dogru sézdir. Beden
Uzerindeki alameti, dava méanaya muvafik olsun diye, nehyedilen seylerden
bedenin perhiz ve imsak yapmasidir.**” Gérildigu lzere Hucvirinin yaptigi
degerlendirmenin sifi bir yaklagimla yapti§i hemen anlasiimaktadir. iman
sadece marifet olarak kalmayip fiillerle ve diger zahiri alametlerle de teyit
edilmesi gerekmektedir. Zaten marifet sahibi olan bir kimsenin batin varlig

iman ile dolar ve her haliyle Hakk’a teslim olur.

Hucviri sOfi  zihniyetle yaptidi bu tanimi daha da derinlestirip
detaylandirarak sdfi disincenin yaklagimini daha net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Hucviri imani muhabbet olarak tavsif edip kulun
blatin vasiflarinin Hakk'i talepte cosku halinde olmasi olarak tanimliyor ve

biitiin miminlerin bunda ittifak etmelerinin gerektigini diistinliyor.**®
Hucviri bu distncesini kendi ifadeleri ile s6yle dillendirir:

“Marifet sultaninin galip gelmesi, inkar vasiflarini kahreder. Nerede

iman bulunursa, oradaki inkar sebepleri yok olur. Onun i¢in sabah olunca

** HUCVIRI, a.g.e., s. 423.
*% En'am, 6/125.

“® HUCVIRI, a.g.e., s. 423.
*“" HUCVIRI, a.g.e., s. 423.
“® HUCVIRI, a.g.e., s. 424.
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misbah batil olur.” Yani sabah aydinligi yayilinca, mesalenin guzelligi
degersiz hale gelir, denilmistir. Gindlz, delil ile gdsterilemez. Cunkul
gundizi gérmek icin gindizden daha acik ve parlak delil yoktur, denilmigtir.

Allah Teala; “Padisahlar bir kasabaya girince, oray! ifsad ederler.”**°

yani
iman ve yakin sultani kalb sehrine girerse, onu bozar, oradaki kiftir ve sirkin
koékinl kazir, buyurmustur. Arifin kalbinde marifetin hakikati hasil olunca,
zan, sek ve inkarin hakimiyeti fani olur. Marifet sultani, arifin hislerini, heva
ve hevesini emri altina alir. O derecede ki, arif ne yapar ne séyler ve neye

bakarsa, emir dairesinde kalir.”*°

Arif kimse, Allah’t vasiflarindan bir vasif ile tanir. O'nun en 6zel
vasiflari G¢ kisimdir. Bu vasiflardan bazilari ilahi cemalle alakalidir, bazilari
ilahi celalle ilgilidir. Bazilari da ilahi kemalle aldkahdir. Kemal ile alakal
olarak insanlara gerekli olan, Allah igin her hangi bir eksikligi imkansiz
gbrmek, Allah’t batiin kemal sifatlan ile muttasif, bitiin noksan sifatlardan
munezzeh, oldugunu kabul etmektir. Geriye cemal ile celal, guzellik ile yucelik
kalir. Kimin musahedesi/gbrmesi ve temasasi/seyretmesi Hakk'in
sahidi/gérmesi olursa, stphesiz ki, o marifette sirekli olarak ri'yete ve
temasaya mustak olur. Kimin sahidi Hakk'in celali olursa, mutlaka devaml
surette nefsinin vasiflarindan kacar. Ve kalbi heybetin mahalli olur. Sevk,
mahabbetin neticesi ve tesiridir. Bunun gibi kagmak ve nefret de beseri
vasiflardandir. Cilnkl beseri sifat perdenin acilmasi, ayn-i muhabbet
(6zbebz sevgi cevheri) olmadan olmaz. Su halde iman da marifet de
mahabbet haline gelmistir. Mahabbetin alameti taattir. Cunki kalp,
mahabbet mahalli, géz rl'yet ve temasa mabhalli, ruh ibret yeri, kalp
misahede mevkii olunca, bedenin (ve organlarin) emri terk etmemeleri

zaruri olur.” *'

Netice itibariyla Hucviri, burada tam bir sGfi zihniyetle meseleyi

yorumluyor. Imani tamamen igsel bir durum olarak degerlendirdigini

9 Neml, 27/34.
“ HUCVIRI, a.g.e., s. 424.
*THUCVIRI, a.g.e., s. 422.
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goriyoruz. imanin girdigi yerde ona muhalif olan her sey ortadan kalkar.
Bunun igin de hak sevgisi ve yakinligi kalbe &ylesine doldurulmalidir ki,
batin duygular Hakk rizasina uygun hale gelsin. Bu yaklagima gére, iman ve

marifet sevgqi ile 6zdes olmustur.

Konumuzun basinda, sifi distintsin felsefi bazi tartismalarin merkezi
olma egiliminde oldugu ddnemi c¢alismamizin igine almayacagimizdan
bahsetmistik. Fakat Gazali(505/1111) ve Muhittin Arabi(638/1240) gibi, sifi
distncede ¢ok énemli yeri olan iki simanin da iman kavramina yikledikleri

anlami ¢ok kisa olarak deginmenin faydal olacagi kanaatindeyiz.

Gazali, klasik selefi sdyleme paralel bir yaklagimla imani, “Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret ginine, élimden sonraki
diriimeye, hesaba ve kaderin hayrina-gerrine inanip bunlari kabul etmen

demektir.”**? seklinde tarif etmistir.

Fakat Gazali bu kisa tarifle yetinmez. iman hakkinda ileri sirilen
kalbin micerred tasdiki; kalbin tasdiki ve dilin ikrari; kalbin tasdiki, dilin ikrari
ve azalarin ameli iddialarini zikreden Gazali, kendine gére, imani kademelere

ayirir ve bu fikirlerini temellendirmeye calisir.*>®

Birincisi yukarda zikri gecen her G¢ tarife uygun amel eden kimsenin

yeri seksiz, siphesiz, cennettir.

ikinci derece, tariflerden ilk ikisinin tamamini ihtiva ederken giinci
tarifin bir kismini icine alir. Buna gére kisi ikrar, tasdik ve amelin de bir
kismini yerine getirmekle beraber blylk ginah da igler. Mutezile’nin
gOrusune atifta bulunarak bu kimsenin cehennemde ebedi kalacag: fikrine

karsi cikar.***

Uclincii dereceye gelince, kalp ile tasdik, dil ile ikrar bulundugu halde,

azalara ait amellerin mevcut olmamasidir. Bu noktada Gazali ihtilaflarin

2 GAZALI, ihya, c. I, s. 359.
“BGAZALI, ihya, c. I, s. 359.
“*GAZALI, ihya, c. I, s. 362.
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455 «“gzalarla amel

oldugunu ifade eder ve sifiyyeden Ebu Talip el-Mekki’'nin,
etmek imandandir ve iman ancak amelle tamamlanir” sézindeki bir takim
tutarsizliklari ortaya koyduktan sonra hi¢c kimsenin ameli yUzinden

cehennemde ebedi kalmayacagini savunur.**®

DordineclU derece, kalbin tasdik ettikten sonra, henlz dil ile ikrar ve
azalarla amel etmeden evvel 6lmesidir. Gazali, burada “Kalbinde zerre kadar
iman bulunan cehennemden ¢ikar™**” hadisine istinaden bu kimsenin mi’min

olduguna hiikmeder.**®

Besinci derece, kisinin kalp ile tasdik ettigi halde; émri sahadet
kelimelerini dili ile sGylemesine muisait olmasina ve bunu sdylemenin de
vacip oldugunu bilmesine kargin dil ile ikrarda bulunmamasidir. inkar
etmemekle beraber namaz kilmakta ihmalkar davranmasi gibi, ikrarda da
gevsek davranmasi ylzinden bu kimseye ebedi cehennemliktir denilmez.
Gunkd iman, micerred tasdikten ibarettir. Dil ise, imanin tercimanidir. Netice
itibariyla kalbinde zerre kadar iman olan kimse de cehennemden

cikacaktir(yani mi’mindir).**°

Altinci ve son derecede ise, dil ile ikrar ettigi halde kalbi ile tasdik
etmemesidir. Bu kimse idare ile ilgili dinyevi iglerde misliman statlisiindedir.

Fakat ahiret hilkmiine gére, bu kimse kafirdir ve ebedi cehennemdedir.**°

Goruldugu gibi, Gazali, geleneksel teolojide gegen iman tanimlarini
zikrettikten sonra bunlarin hasiyesini ve elestirisini yaparak selefi bir tutum
sergiliyor. Gazali’nin bu yorumlarinin bizi ilgilendiren yéna sufi disincenin ilk
¢ciktigi andan itibaren siregelen disince yapisini ve iman kavramina
yaklagimlarini agik bir sekilde ortaya koymasidir. Bu ylzden Gazali'nin
tespitleri ve sufilerin meseleler hakkindaki fikirlerine getirdigi izahlar hayati
6neme sahiptir. Bu agidan Gazali'nin bu tespitleri ilk dbnemden baslayarak

*® KUSEYRI, a.g.e., s. 53.

“® GAZALI, ihya, c. |, s. 363.

“” BUHARI, Enbiya 47; Miislim, iman 46; Tirmizi, iman 17.
%8 GAZALI, ihya, c. I, s. 363.

% GAZALI, ihya, c. |, s. 363, 364.

0 GAZALI, ihya, c. |, s. 364.
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kendi yasadigi déneme kadar sufi dustncenin genel zihniyet yapisini
yansitmaktadir.

iman kavramini inceleyenlerden biri de s(fi kimligini yaninda vaiz, arif

' olarak

ve fakih olarak taninan ve ayni zamanda Kuseyri’nin de cagdasi*®
kabul edilen Ebu’Necib es-Suhreverdi(563/1168)dir. Suhreverdi’nin akidesi
uslup ve sadelik bakimindan selefe yakin duruyorsa da icerik ve kullanilan
terimler itibariyle Es’arilige daha yakindir. Bir dénem Es’arilik merkezli
Nizamiye Medreselerinde, 6grencilik ve muderrislik yaptigi gbéz o6nlne

alinirsa, bu durum tabiidir. 462

Akidesinin sonunda yer verdigi iman konusunda “iman, kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve rukunlerini yerine getirmektir.” sdziyle selefe yakin bir anlayis
sergiler.

Suhreverdi, “ikrari olmayan kéafir, tasdiki olmayan munafik, ameli
olmayan fasik, stnnete uymayan bid’at¢ci olup insanlar amellerle UGstUnlik

kazanirlar.”®3

ifadesi ile ameli olmayani mid’min saymasi ve amelde
niceliksel bir ziyadelik degil, niteliksel bir Ustinlik kabul etmesi agisindan
kelamcilara yakin bir goérintl sergiler. Kalben tasdikin 6zUr bulunmadik¢a
yeterli olamayacagi ve ikrarin sart oldugu goérasa, bir kisim Hanefi fakihlerinin

bu husustaki géruslerine paralel dismektedir.

Mubhittin  Arabi, iman kavramini sirk ve kiUfr kavrami eksenli izah
etmeye caligir. ionu’l Arabi'ye gére, her misrik(mutlaka) kafirdir. Zira musrik,
Allah’a sirk kostugu yahut ilah veya (Allah’a digman edindigi kimse ile kendi
hevasina (arzusuna)uyarak deliller konusunda bunu baskasinin dikkatinden
gizler... Bu, zahir ve batin olarak 6rtme (=setr)’'den dolay! da kafir adini alir.
Mugrik adini almasi da, uluhiyeti hem Allah’a, hem de Allah’tan baskasina

“*'Kuseyri'nin vefat tarihi, 465/1072, Sihreverdi'nin yasadi§i dénem (490/1097)
(563/1168)arasidir. Bu nedenle belki fikirleri ve eseri bu ddénemin izlerini veya etkisini
tasiyor olabilir. Ancak henliz Siihreverdi dogmadan, Kuseyri'nin vefat ettigini gérliyoruz.
Makale yazari burada zanimizca bir kronolojik hata yapmistir.

“K ARADAS, Cagfer, Ebi'n-Necib Suhreverdi ve itikadi Gértsleri, UUIFD., Cilt: 10, Sayi: 2,
2001, s. 126.

*SKARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 130.
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izafe etmesindedir. Bdylece uluhiyet icin iki nispet yapmis ve sirk kogsmustur.
iste kafilerle musrikler arasindaki fark budur. “*

Miisrik olmayan kafiri muvahhid(monotheiste) kabul eden ibnu’l Arabi,
Allah tarafindan geldigi halde, peygambere ve kitabin bir kismina inanmadigi
icin bdylelerini imansiz kabul eder. Bu kimselerin kafirligi iki acidandir.
Birincisi, Allah’in indinden gelmis olan seye yani Kuran’i inkar etmesidir.
Mesela musriklerin Allah’in  birligini inkar etmesi gibi; ikincisi de Hz.
Peygamberi ve Kur'an’i bilmesi fakat bunu herkesten ve herkesi taklit

edenlerden, sirf baskanlik ve mevki hirsi igin gizlemesidir. 4%

ibn Arabi'ye gore, sufi disince acisindan iman etmig(mi’min)
deyiminin teknik olarak iki alameti vardir. Bir sGfi bunlari kendinde bulunca

muiminlerden olur.

Birinci alamet: gaybin(gérinmez alemin) sUpheye dismeksizin, ona
sehadet(gérilen varlik) gibi olmasidir. ikinci alamet ise, bitin varliga

kendisinden bir emniyet(eman) sirayet etmesidir.**®

ibnu’l Arabi, ilahi bilgiler manalar ve sirlarda sOfilerin asla siipheye
dismeyecegini iddia eder. Zira slphe ancak duyularin ve duyulara gore
hukim veren akhn sayesinde meydana gelen nazari ilimlerde olur. Oysa
s(filerin bilgiyi elde etmesi bilen ile bilinenin aynilesmesi/fena bulmasi*®’ ile
olur. Bu yiizden iman (Allah’a inanmak) ancak ona yaklagmakla olur.*®® Bu
baglamda ibn-i Arabi’den daha eski déneme ait olan Serrac’in Lima’sinda da
buna benzer bilgiler bulmak mimkdandir. Mesela Lima’da denilmistir ki:
“Marifet aslinda bir hak vergisidir. Marifet nardir, iman ise, nurudur.*®® Marifet

470

vecddir’’™, iman ihsan-i ilahidir. M0’'min Allah’in nuru ile bakar. Arif ise, Allah

“**IBN ARABI, a.g.e., s. 2.

“®>IBN ARABI, a.g.e., s. 2.

“% IBN ARABI, a.g.e., s. 2.

7 AFiFi, a.g.e., s. 163, 207.

“% IBN ARABI, a.g.e., s. 27.

“89 SUHREVERDI, Sihabuddin, Avarifu'l Mearif(Gergek Tasavuf) ¢ev. Dilaver Selvi,
Semerkand Yayinlari, Ankara 2000, s. 247

7% Farkli tanimlari olmakla beraber bir tarife gore, “Allah’tan gelen, mikasefe ve ilhamdir.”
Bkz. Serrac, el-Lima s. 293.
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ile nazar eder. MU'minin kalbi vardir, arifin ise, yoktur(cinki o Allah’ta fena
olmus/aynilesmistir). MU’'minin kalbi Allah’t anmak ile tatmin olurken, arif

Allah’tan baskasi ile itminana kavusmaz.*”"

Sonug olarak gérdik ki, sdfilerin iman kavramina yaklasimlari selefi
cizgideki ehli siinnet anlayisina daha yakindir. Her ne kadar iman, “iman:

72 seklinde imani amelle birlikte

Kavl(s6éz/ikrar), tasdik ve ameldir.
andiklari olsa da bu iddialarin kisiyi ebedi cehennemlik yapan veya ehli

kiifr kapsamina dahil eden bir anlamda kullaniimadig§i anlasiimaktadir.*”

Kelamcilarin septik ve rasyonalist bir yaklasimla inceledikleri iman
kavramini, sdfiler bir takva, ruhi tecribe ile gergeklesen marifet ve génla
surekli olarak Hakk sevgisi ile uyanik tutmak olarak algilamiglardir.
Onlarin iman anlayiglarini teorik tartismalardan daha ¢ok pratige dayal

olarak temellendirmigler.

iman nazariyelerinin teori kismini, daha ¢cok mensubu olduklari
sistemli kelam ekollerinin imana yaklagimlari Gzerine temellendirdiklerini
g6riiyoruz. iman ehlilinin birakin farzlari yapmayi, nafilelere bile uzak
kalmasinin imanin zayifigindan kaynaklandigi telakkisini gelistiren
sUfilerin bu tavirlarn ileri ki dénemlere yansimasi ¢ok farkli olmustur.
Zuhd temelli olan hareket zamanla dyle bir yapiya burinmustar ki ilahi
yasaya aykiri sbézler ve davraniglar ileri sirmeye kimi ibadetlerin

farziyetinin kendilerinden kaldirildigini iddia eder olmuslardir.

“”" SERRAC, a.g.e., s. 38.

“2 HUCVIiRi,a.g.e., s. 421,

“Gazali, ihya, c. I, s. 363; IZUTSU, islam Disiincesinde iman Kavrami, s. 65, 67;
KARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 130.



3. 2. 1. 2. ilk Dénem Sifi Diisiincede imanin Hakikatleri
(Safilerin Tahkiki iman Yorumu)

Sifiler, mutlak manada tasdik, ikrar ve amel ile tarif edilen imani,
manevi ve ruhi tecribelerinden hareketle kendi yorumlarini yapmiglardir.
Sdfilerin yaptigi bu yaklasimi imanin hakikatina dogruluguna, kemal ve

sefavetine yonelik bir yorumdur.

Geleneksel teolojide imanin sihhati ve gecerliliginin tartisildig
tahkiki-taklidi iman meselesi, sOfi disincede imanin hakikati bashg: ile
islenmistir. Ancak bu tamamen ruhi inkisaf veya tecribeye ya da pratige
dayali bir yaklagimdir. Sdfiler bu meseleyi Allah’a yakinlik veya O’na
yaklasma noktasinda degerlendirmislerdir. $imdi bu mesele hakkinda

s(filerin genel yaklagimini gérmeye calisalim.

Ebu Bekir Vasiti(320/932)’'nin*’* “Ben hakikaten mi'minim' diyen
kimseye denilir ki: Hakikat idréki, gayba vakif olmayi ve ihatayi gerektirir,
bu hali kaybedenin imanla ilgili davasi batil olur.”*”> demistir. Vasiti bu s6zi
ile ehl-i stinnetin su inancini anlatmak istemistir: “Hakiki mi'min, cennetlik
olduguna hikmedilen zattir. Bir kimse Allah Taala'nin hikmetinin sirri
olarak bu hususun kendisinde mevcudiyetini bilmezse ben hakikaten

m{'minim” demesi dogru olmaz. *7®

imanin hakikatini, sinirsiz bir tevhid, kesintisiz bir zikir, niteliksiz bir
hal, ve vakitsiz bir vecd, olarak yorumlayan s(filerin varligindan séz eden
Kelabazi'ye gbre, “niteliksiz hal” kavramindan kasit sdfinin vasfi, halidir. Sufi,
yUksek hallerden hi¢ bir hali vasf etmez ki o hal onun sifati olmasin. Yani
baskalarinin hélinden degil, kendi halinden s6z eder, yasamadidi bir halden
bahsetmez. “vakitsiz vecd” ise, sifinin (belli vakitlerde degil) batin vakitlerde

Hakk'l misahede etmesi, demektir.*””

“* ATTAR, a.g.e., s. 307.

“”® KUSEYRI, a.g.e., s. 100.
“7® KUSEYRI, a.g.e., s. 100.
‘7 KELABAZI, a.g.e., s. 121.
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Baska bir gbriise gére, “imandaki hakikat, Allah'a tazimde bulunmak,
meyvesi de Allah'tan haya etmektir. Mimin, islam nuru ile kalbi agilan,
goénlind rabbina veren, kalbi ile Hakk'' misahede eden, ici saf olan,
rabbina sidinan, ona yakin olunca yanip tutusan, ondan uzak kalinca
feryad eden kisidir. Bu haliyle hakiki manada Allah'a iman etmis olan,
O’nun ulGhiyyetini temasa eden kimsedir.*’”® Dolayisiyla bu ifadelerden
anlasiliyor ki, salt ikrar veya marifet gergek bir iman olmayip bu husudan
uzak sadece mukellefiyetten kurtulmak i¢in kilinan namaza benzer. Bor¢
6denmigtir. Ancak namazin hakikatine vasil olunamamistir. Bdyle bir
namazin Kisinin i¢ dinyasina fayda saglamadigi gibi, sadece bilgiye
dayali inanma da gercek manada itminan ve yakin saglamayan bir
inanmadir. Bu belki kigiyi kifr dairesi disina cikarir. Fakat ideal bir

mU’min portresi de ortaya koymaz.

S(fiye igerisinde zikredilen Ebu Kasim Bagdadi imani, sesi toplayip
Allah'a yoénelten ve Allah ile bir araya getiren sey olarak tanimlar. Ona
gbre, Hakk bir olup, mimin birlikten yana olan Kkisidir. Bagdadi'nin
anlayisinda sayet bir kimse maddeye tabi olursa arzular onu daginik hale
getirir. Arzularina uyarak goénli ve manevi baghhgr dagilan, Allah'tan
uzaklasan sehveti ve istekleri pesinde kosan bir kimse hakikati elinden
kacirir. Bu nedenledir ki Allah’tan bagka bir sey kalbe gelince ve gbéze
¢arpinca Allah, kullarina iman ahdini ve akdini yenilemeyi emretmekte ve “Ey
iman edenler, Allah'a ve Resuliine iman edin.”’® demektedir.**® Ebu Kasim
Bagdadi’nin ayete getirdigi yorumunu destekledigdi distnulebilecek tefsirler

oldugu gibi, ayeti farkli inceleyen mufessirler de vardir.

Muaz b. Cebel (ra) Esved b. Hilal’e: "Bizimle otur da bir saat iman
edelim."®" buyurarak kinaye yoluyla dini isleri miizakere yapmayi, Allah’s

zikretmek ve ona hamd etmek suretiyle yakini artirmayr "iman" olarak

“’® KELABAZI, a.g.e., s. 121.

7% Nisa, 4/136.

%0 KELABAZI, a.g.e., s. 122.

81 BUHARI, es-Sahih, Daru ibni Kesir, Beyrut 1987, c.1, s. 7.
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isimlendirdigini*®®  daha énce ifade etmistik. Ebu Kasim Bagdadi’nin
dislincesi bu noktada hem Muaz b. Cebel'in hem de mdufessirlerin bir
kisminin tutumu ile uyusuyor. Fakat Bagavi ve Beydavi'nin, bu ayetin
tefsirini farkh bir tarzda yaptigini gértyoruz. Daha &énce inmig olan
kitaplara iman etmis olan Abdullah b. Selam, Useyd ibn Kab ve Esed gibi
kimselerin, Peygamber(a.s) tarafindan Oncekilere iman ettikleri gibi
kendisine de iman etmelerini istedigi ve ardinda da bu ayetin indigi ifade
ediliyor.*®® Ayni sekilde Elmalil’'nin da benzer bir yaklasim sergiledigi
gbrulmektedir. Bu tefsirlerde igsari anlamlar vermek yerine ayeti direk tarihi
vaka ile iligkilendiriyorlar.

ibni Kesir ise, bu ayetten Allah’i iptidai anlamdaki imani degil de var
olan imani olgunlastirma sabitlestirme ve o iman (zere devam etmeyi
emrettigini anlasiimasi gerektigini ifade ediyor. Buna misal olarak da

»484

m{’minin her namazinda “Bizi dosdogru yola ulastir. ayetini okumasini

zikrediyor. Gunkd m0’'min olan kimse zaten dogru yolda olandir. Bu

nedenle ibni Kesir'e gore her iki ayette de kast olunan te’kid ve tekmildir.*®®

Nesefi ise ayetin mislimanlara hitaben ibn-i Kesirin anladigi
manada olabilecedi gibi, ayni zamanda daha 6nce iman etmis olan ehl-i

kitaptan bazilari ve miinafiklar igin de olabilecegini zikretmistir.*%

Sofi yaklasimla kaleme alinmis olan Al(si tefsirinde ise, Hasan
Basri’'ye ve Mutezili distnlr Ali el Cubbai’ye izafe edilen yorumda, ayetin
ibn-i Kesir ve Nesefi'nin yaklasimina paralellik arz ettigi gérulir. Yalniz
Allsi zayif gorus olarak verdigi baska bir yorumda ayetin bu kisminin

hitabin batin md’minlere olmak Uzere imanlarinin artirllmasi, kesin bilgi

82 IBN-i HACER, Askalani, Fethu’l Bari Serhu Sahihi Buhari, Daru’l Marife, Beyrut
1379/1960, c. |, s. 48.

83 BAGAVI, Hisyin ibni Mesud, Mealimu’l Tenzil, Mektebeti's-Samile, c. I, s. 299;
BEYDAVI, Tefsiru’'l Beydavi, c. |, s. 266.

84 Fatiha 1/5.

%5 IBN-i KESIR, Ebu’l Fida ismail, Muhtasar Tefsir-i ibni Kesir, Daru’l Fikir, Beyrut 2000, s.
447.

“% NESEFI, Ebu’l Berakat, a.g.e., c. |, s. 405.
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bakimindan yakinlik kazanmalari murat etmek seklinde anlasildigini ifade

eder.*®’

Sofilerden  ibrahim  Havvas(291/903)'a*®® imanin  hakikatinden
kendisine sorulunca, bunu teorik olarak anlatmak yerine kendisine soruyu
sorana beraber yolculuk yapmayi teklif ediyor. Havvas'in amaci meseleyi
misahede ile halletmektir. Yolculuk esnasinda Hizir Peygamber oldugunu
iddia ettigi bir zat ile karsilastigini Peygamberin kendisine, arkadas ve yoldas
olma talebinde bulundugu halde onun talebini kabul etmedigini ifade ediyor.
Cunkd Havas boyle bir sohbette ve arkadaglikta, Hakk'a degil, ona itimat eder
de tevekkUli bozulur ve imanin hakikatinden uzaklasir endisesi tasiyordu.
Havas bir Peygambere dahi iltifat etmemeyi, buna karsilik Allah'a olan
tevekkdlin ve glvenin muhafaza edilmesini imanin hakikati, olarak
goriyor.*® Clinkii Hakk Teala; “Sayet (hakikaten) mi'min iseniz, Allah'a
tevekkill ediniz.”*®° buyurmustur. Gérildigi gibi bu disiinceye gére, gercek
iman, génli hakka tam baglamak, génli ondan kaydiracak en ufak duruma

meydan vermemektir.

Anadolu kudltarinde kendine yer bulmus olan Yunus Emre gibi,
sUfilerin i¢ alemlerinde yasadiklari duygularini dillendirirken géraldigu Gzere,
cennete ve icindekilere iltifat etmeyerek, Allah’in arzu edilmesi anlayisi
sonraki dénem s(fi yaklagimlarda da etkili bir sekilde devam etmisgtir.

Kelabaziye gére, “Ey iman edenler™*’

ayeti, “Ey marifet ve safvet
ehli olanlar; Ey yakinhgima ve beni mlisahede etme haline erenler,
demektir. Madem ki iman ettiniz beni birakip bagkalari ile mesgul

olmayiniz, iman edenlerin iman etmesi bu demektir.*%

Genel olarak goértlmektedir ki, imanin hakikati meselesinden
anladigr daha ¢ok gonul alemini Allah’a has kilmak, O’ndan baskasina

87 ALUSI, Muhammed Ebu Fad|, Ruhul’-Maani Tefsiru’l Kur'ani’l Azim, Daru ihya-i Turasil
Arab, Beyrut, trhs. s, 169.

“® KUSEYRI, a.g.e., s. 153.

“® HUCVIRI, a.g.e., s. 424, 425.

0 Enfal 8/2.

9 Nisa, 4/136.

‘2 KELABAZI, a.g.e., s. 122.
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iltifat etmeyerek i¢ alemi devamli olarak O’nunla mesgul etmektir. Bitdn
bunlar ise, ancak engin bir hak agki, tam bir teslimiyet, sinirsiz bir kanaat

ve sabir ile gerceklesebilir.

3. 2. 1. 3. ilk Dénem Sifilerinin iman Anlayisinda Aklin islevi

Sdfilerin blyldk bir kismi imanin hakikatte bir |Gtuf olarak telakki
etmigler, Allah’in inayeti olmadan aklin gergegdi kavrayamayacagini iddia

etmislerdir.

Sofilerden olan, ibn Ata(369/979)*° “Akil sadece kullugun nasil
yapilacagini temin eden bir alettir, Allah'a yukaridan bakmak icin degildir”,
demistir. ibn Ata bununla Allah’in akil Gstii oldugunu ifade etmek istemistir.
Bu anlayisa yakin fikirleri olan Ebu Bekir Kahtabi, akil sahiplerinin, Allah'in
varligini imanla yani 6n kabulle tasdik etme yénU birakarak baska ydnlerden
bulma cabalari yiiziinden yanlisa distiigiinii iddia eder. *** Bu yaklasimdan
anlasiliyor ki, Allah, lltfedip kendini akil sahiplerine tanitmasaydi akil O’nu
iman yéntnden gercek manada idrak edemezdi.

Ancak, ibn-i Ata baska bir zaman sOyledigi sbzlerde ise, imani
istdidlali veriler 1g1ginda temellendirmeye yonelik fikirler ileri strer. “Develere
bakmiyorlar mi? Nasil yaratilmislardir?”*® ayeti ile Allah halka kendisini
yarattiklari  vasitasiyla tanittigr  fikrini  tekmelendirirken; “Kur'an'i

distinmiyorlar m1?74%

“Kur'an'da indirdigimiz ayetlerde mUminler icin sifa
ve rahmet vardir.”*¥’; “En giizel isimler Allah'indir.”*®® ayetleriyle de havas
olarak nitelendirdigi yakinhk sahibi kimselere, kendini sifatlari ve kelami

vasitasiyla tanittigi iddiasini temellendirir. %

“% ATTAR, a.g.e., s. 79.

“** KELABAZI, a.g.e., s. 94.
% Gasiye, 88/17.

“® Nisa, 4/84.

“7isra, 17/84.

8 A'raf, 7/179.

% KELABAZI, a.g.e., s. 195.
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ibni Ata’nin bu bir birine zid gibi gériinen iki yaklagiminin temelinde
sOfi distncedeki zahir batin ayrimindan kaynaklanmaktadir. Ige dénik
tecribelerde aklin tamamen devre disi kaldigi ve bu kesiflerin bir lGtuf olarak
telakki edildigi distnulirse bu yaklasim kendi icersinde tutarli sayilabilir.
Aksi halde dusince kendi icinde celiskiye dismektedir ki bir inang sistemi

icindeki tenakuz problemli bir durumdur.

Kelabazi'nin ifaesine goére, blylk s(filerden biri sdyle demigtir:
“Allah'in  kendisini bizzat tanittigi kimselerden baskasi O'nu taniyamaz.
Allah'in kendisini: 'Ben tek'im' diye tarif ettigi kimselerden bagkasi O'nu tevhid
edemez. Litfedip iman verdigi mistesna kimse O'na iman etmez. Kalbine
tecelli ettigi kulundan bagkasi O'nu vasfedemez. Allah'in kendisine cezb ve
celb ettigi kimselerden baskasi O'na hulUs-i kalb ile kulluk edemez. Allah'in
kendisine dost sectiklerinden baskasi O'na dost olmaya layik degildir.”>%
ibnu’l Arabi’de de bu anlayisin izleri gbze carpar. Ona gore, “...Allah’a

iman ancak O’na yaklasmakla olur; Isbat ile degil...”.>’

Ta’arruf’da s(filere izafe edilen bazi yaklagimlar akhn etkinlgini daha

acik ortaya koymaktadir:

“Benimle Hakk arasinda bir beyan, bir delil, bir isaret
kalmadi. Allah't delil vasitasiyla degil vasitasiz taniyorum,
medluli buldum, delile ihtiyacim kalmadi; “Hakk'in nurlari
kalbimde tecelli etti ve her tarafi aydinlatti.” Hakk'i Hakk'in
nuru ile tanidim;“Allah'in kendisini tanittigi kimseden bagkasi
O'nu tanimaz. Hadis ve fani olan, ezeli ve kadim olani nasil

tanir?”;"Kainat ve alemle Allah'a istidlal edilemez....”%

Bu 6rnekler, kelam alimlerinin aksine slfilerin ulGhiyet bahsinde akla

ne kadar az deg@er verdiklerini gdstermektedir.

Ancak butin sdfilerin ayni yaklasim Gzerinde birlestigini de ifade
etmek yanlig olur. Zira genel olarak pratige ve zahidane hayat prensibi

P KELABAZI, a.g.e., s. 94.
" iBN-i ARABI, a.g.e., s. 27.
%2 KELABAZI, a.g.e., s. 95, 96.
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esasina dayall iman tanimlarinda akla delile vurgu yapan tanimlara da

rastimak mimkunddr.

Mesela, Sdfiyeden Ebu Muhammed Ceriri(r.a.) “Bir kimse tevhid
ilmine (Allah'in var ve bir oldugunu g&steren) sahidlerden bir sahid,
delillerden bir delil ile vakif olmazsa aldanmak ve sasirmak suretiyle
ayagl O6lim wucurumuna kayar.” diyor. Ceriri, tevhid ile ilgili deliller
Uzerinde dustnmeyip taklidi benimsiyenler kurtulug yolundan saparak
élim zincirine yakalanir ve helak ugurumuna yuvarlanirlar™® demek
istiyor. Ancak bu disuncede taklitten kurtulmak aklin ve delillerin
harekete geciriimesi yaninda ruhi inkisafin ve marifetin muavenesi ile

gerceklesebilir.>**

Kuseyri'ye gbre, sUfiler akidelerinin esaslarini agik deliller ve belli
sahidlerle muhkemlestirmislerdir.”>%° Bu anlamda Clineyd
Bagdadi(297/909)'nin, “Hikmete itikad konusunda kulun ilk defa muhtag
oldugu husus, sanatkari, eserini ve eserini meydana getiris bicimini
tanimasidir. Bu tanima ve marifetin neticesi olarak mahllk karsisinda Halik'in
sifatini, hadis kargisinda Kadim'in vasfini tanir, Yaratan'in davetine boyun
eger, O'na itaat etmenin sart oldugunu itiraf ve ikrar eder” seklindeki
ifadelerini nakleder.®*® Bu da gdsteriyor ki sifi diisiince icersinde de teorik

distnen imani istidalali bilgiye dayali temellendirenler de yok degildir.

Ruhi hayatin gelisim slrecinde sebepler ve sonuglar arasinda iligkiyi
anladigini gésteren, tahlili ve mantiki bir metoda sahip olan Muhasibi'ye
gbre, ibadetin esasi veradir. Veranin esasi takva, takvanin esasi nefis muha-
sebesi, muhasebenin esasi korku ve Umittir. Korku ve Umid, va'd ve vaid
bilgisine racidir. Va'd ve vaidi anlamak da, cezayl hatirlamaga baglidir.
Cezay! hatirlamak ise, tefekkir ve ibret alarak diistinmeyle gerceklesir."%

Yani insan, mahl(kat ve kendisi hakkinda ibret nazariyla diisiindigu vakit, bu

% KUSEYRI, a.g.e., s. 99.

% MUHASIBI, er-Risale, 5.95-97.
%% KUSEYRI, a.g.e., s. 99.

%% KUSEYRI, a.g.e., s. 98.

7 AFiFi, a.g.e., s. 84.
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tefekkdr silsilenin sonucunda Allah'a ve ibadete yonelir. Bu, basit ve sade bir
tasavvuf degil, bilakis kendine 6zgl mantigi olan, metodik bir tasavvuftur.

Gazali, delilsiz olarak sadece taklid ve telkin yoluyla kalbin tasdikine
baglanan imani, avamin imani olarak tanimlar. Hatta Havas hari¢, butin
halkin imani da bdyledir. Bu inan¢ kalbe vurulan bir didgimdur. Bazen
siddetlenir ve kuvvetlenir, bazen de zayiflar ve gevser, bu tipki ipteki
dugamler gibidir. Gazali bdéyle imani korku hayal, vaaz, tahkik ve burhan ile
sOkilemeyen ve sokulmesi mumkin olmayan Yahudi imani ile az bir
konugsma ile sUpheye dusuUrilmesi mumkin olan bir hayal ve korku ile
inancinin dogrulugundan caydiriimasi mamkadn olan Hristiyan ve bid'atgilarin

imani olarak tanimladigi imani ile kiyaslar.>®

Ebu Tayyib Magribi’nin sézleri bu meselede sifi yaklagimi en guzel
sekilde &zetliyor: “Aklin delaleti vardir; Allah'in var ve bir oldugunu delille
bulmak akla aittir. Hikmetin isareti vardir. Marifetin sehadeti vardir. (CUnkl o
vahdaniyeti temasa etmistir). Su halde akil delil olur. Hikmet rehber olur.
Marifet sahitlik eder...”%

Hi¢ sUphesiz ki, sdfilerin bu farkli yorumlarinin temel nedeni icinde
bulunduklar égretinin etkisiyledir. CUnkd onlar arinmaya dayali bir 6gretinin
mensup olarak, cesitli ibadet, tesbih zikir v.s. ile géndllerini Hakk sevgisine
hazir hale getirmeye caligirlar. Sdfilerin, bu safligin neden oldugu ilahi cezbe
veya kesifler ile bazen, dinin temel ilkelerine bile aykiri seyler séylediklerini®™
disundrsek, ayni sahislarin kimi zaman zahire, kimi zaman da batina vurgu
yapan yorumlarini veya yaklasimlarini yadirgamamak gerekir. Zaten daha
sonralari sistemlesen sdfi yapi, “ileme’l yakin”, “ayne’l yakin” ve “hakka’l
yakin” gibi tasnifler yapmiglar. imanin mertebelerini bu kavramlarla ifade
etmiglerdir. Bu kavramlardan her biri sOfi disintstn bilgi anlayiglarinin da

511

ayni zamanda felsefi temellerini yansitmaktadir. Galismamizin ileriki

%8 GAZALI, ihya, c. I, s. 370.

% KUSEYRI, a.g.e., s. 99.

®1% MACIT, Nadim, Eylem Degisim..., s. 181-186;ATES, Siileyman, islam Tasavvufu, s. 551-
554; TURER Osman, ag.e.,s. 239-242; KARA, Mustafa, a.g.e., s. 169-179.

S YILMAZ H. KAMIL, a.g.e., s. 221, 222; TURER Osman, ag.e., s. 239-242.
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bélumlerinde sdfilerin imanla dogrudan iligkisi olan bilgiyi nasil anladiklarini
ve nasll elde ettiklerini “sdfi disincede marifet” kavramini incelerken ayrica

gbérmeye calisacagiz.

3. 2. 1. 4. Sifilerin imanda istisna Meselesine Yaklagimi

Hem geleneksel teolojide hem de s(fi disinlste kendine yer bulmus
ve Uzerinde birgok tartismalar yapilmis olan “istisna” kavrami sézlikte, bir

seyi disarida tutmak anlaminda kullanilir.>*?

Terminolojik olarak ise, “kisinin ben mid’minim” yahut “Ben hakikaten
mU’'minim” seklinde itikadini dogrudan mi ifade etmesi gerekiyor; yoksa sayet
Allah dilerse mi’minim” diyerek kendi sahsi inanisi dahil her seyin nihai
olarak Allah’in iradesine dayali oldugunu kabul etmesi mi gerekiyor?
Sorularinin soruldugu ve cevap arandidi bir kavramdir.>"®

Kuran, “Insaallah Mescid-i Haram’a emin bir sekilde gireceksin™"

seklinde “istisna”y1 kullanmigtir. Ayette istisna kullaniimasi kullari terbiye ve
onlara uyar olarak algilanmigtir. Zira eksiksiz ve kusursuz ilim sahibi olan
Allah Teala, béyle bir istisna kullanirsa, kusurlu ve eksik ilim sahibi kullarin
istisnay! kullanmasi, daha yerinde bir davranis olur. Nitekim Hz. Peygamber,
dlimden ve olenlere katilmaktan siliphe etmedigi halde, “insaallah size
katilmamiz yaklndlr.”515 buyurmustur. Bu nedenle istisnanin kullaniimasini

savunanlar bu iddialarinin sahih oldugunu iddia ederler. °'®

imanda istisnay! reddedenler ‘“ingallah ben mi’'minim”(Allah dilerse
ben mU’'minim) s6zinin imanda sUphe doguracag! bunun ise, insani kifre
sokacagini bu ylizden imanda istisnanin olmayacagini iddia etmislerdir.>'” ilk

dénem s(filerinin meseleye yaklagsimina ihya’da genis bir sekilde yer veren

12 MU’CEMI'L VASIT, Komisyon, Cagri Yayinlari, istanbul 1989, s. 101; EL- MUNCID Fi'l-
LUgati’l-Arabiyyeti’-Muassira, s. 174.

*13 ]ZUTSU, Islam Diistincesinde iman Kavrami, s. 237.

°'* Fetih 48/27.

515 Muslim, Taharet 12.

15 KARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 133.

*171ZUTSU, Islam Diistincesinde iman Kavrami, s. 237.
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Gazali, istisnayl reddedenlerin géruslerini clritmek icin selefi olarak kabul
ettigi kimselerin ifadelerinden deliller getiriyor. Gazali'nin bu tutumu hem ilk
dénem sdfilerinin yaklagsimini yansitmis oluyor hem de onlarin istisna

yapmadaki dayandiklari temelleri irdeliyor.

Gazéli'ye gb6re, bitin selef alimleri “Kesinlikle imanim vardir.”
seklindeki cevabi men etmis ve bu ifadeden sakinmislardir.’'® Bu nedenle
slphe tasimaksizin, tekid yollu ve iman sbdzclugine bitisik bir sekilde

sdylenen imanda istisnay! (insaallah mi’minim demeyi) caiz gérmislerdir.>'

Bu anlayista olan Sdfyan-1 Sevri (161/777), “Allah’in nezdinde
muU’minim diyen yalancilardan; ‘Hakikat noktasinda ben mi’'minim’ diyen de
bid’at¢ilardandir.” demistir. Sdfyan-1 Sevri yukarda gecen hukmi verdigi
zaman kendisine ‘O halde biz ne demeliyiz? denildi. O da “Allah’a iman ettik
ve indirdigi hikme inandik deyiniz.” dedi. Sifyan-1 Sevri bununla sunu kasd
ediyordu: “Bizler Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve rasullerine iman eden

kimseleriz. Allah nezdinde ne oldugumuzu bilmiyoruz.”?°

Hasan Basri'ye “Gergcekten mid’'min misin?’diye soruldugunda
“Bundan kanimin ddkdlmesini helal saymayi, kestigimi helal kabul etmeyi,
nikahimin gecerliligini kastediyorsan, gercekten mi’minim; sayet bundan
cennete girmemi, cehennemden kurtulmami ve Allah’in benden razi olmasini

kastediyorsan insaallah mi’minim.” diye cevap verdi.*'

Hasan Basri bir keresinde de sdyle demistir: “Allahim! Bende bulunan
ve malumatim dahilinde olmayan bir takim kétilUklere muttali oldugundan
dolay! bana b0dz ederek, Ey kulum! git senin higbir amelini kabul etmedim

demeyeceginden ve yaptiklarimi bosa ¢ikarmayacagindan emin degilim.” °22

Hasan Basri’nin bu yaklasimi nikfak/riya kavrami ile dogrudan ilgilidir.

Cunkd daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Hasan Basri'nin gercek mi’'min

18 GAZALI, ihya, c. I,s. 372.
°"® KARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 133.
% GAZALI, ihya, c. I, s. 373.
2 KARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 133.
%22 GAZALI, ihya, c. |, s. 373.
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anlayisinin temelinde tam bir takva ve gdsteristen uzak bir teslimiyet
yatmaktadir. Bu nedenle eger kalbini nifak/riyadan temizleyemeden 6lirse
dogrudan cenneti hak eden bir mi’'min olamayacagini diasindugi igin

insallah ben m&’minim diyor.#

ibrahim b. Edhem(161/777) bir kimseye “Sen m{’min misin?” seklinde
bir soru yoneltildiginde La ilahe illallah ile cevap verilemesi gerektigini
disiinir.  Ancak, ibrahim b. Ethem bdyle bir sorunun sorulmasini bid’at
olarak telakki ediyor.”®** Sifinin bu yaklagimindan &yle anlasiliyor ki,
zahiren iman etmis oldugunu ifade eden bir kimsenin baskalari tarafindan
icsel sorguya tabi tutulmasini hos karsilamiyor. CUnki kisinin i¢ alemini
sorgulamak sadece Allah’a aittir. Mesela Hz. Peygamber munafiklar bildigi
halde onlarn igsel sorgulamaya tabii tutmamig zahirdeki imanlarina gore

hikim vermisti.

Sdfilerin, sUphe tasimaksizin, tekid yollu ve iman sézclgtne bitisik bir
sekilde sdOylenen imanda istisnayl (insaallah md’minim demeyi) caiz
gérmelerinin  nedenini, imani gaybi bir mesele olarak gérmelerinden

kaynaklandigini gériiyoruz.®®

Gazali ilk dénem sdfilerinin istisna yaklagsimlarini dért maddede
degerlendirir. Buna gére, meselenin iki yonl imanin aslindaki degil, sonu ve
kemali hakkindaki slphelere dayanirken diger ikisi ise, stphe ile hicbir ilgisi

olmayan manalardir.

Sdfiler, birinci anlam olarak nefsi tezkiye etmemek icin “Ben kesinlikle
m{’'minim” demekten kaginirlar. iman, &6vilmenin en blydgi olmasi
anlayisindan hareketle “Kesin olarak benim imanim var demek” mutlak
manada nefsi tezkiye etmektir. lIstisna sigasi ise, insani tezkiyeden
uzaklastinr. Binaenaleyh imanin esasinda sitphe edildigi zaman bu siga

%23 jZUTSU, islam Disiincesinde iman Kavrami, s. 65-67, 205, 206.
2% GAZALI, ihya, c. |, s. 373.
525S[JHREVERD?, Ebu’n-Necib, Adabi’l-Mridin, s. 15-21.(Cagfer KARADAS'tan naklen, bkz. a.g.m.,)
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kullanilmaz. Bu anlayistan hareketle bir kimseye kétl bir sifatin mevcut olup

olmadigi soruldugunda istisna etmeksizin cevap verilmesi gerekir. °2°

ikinci anlam belki de sdfilerin en gok Uzerinde durduklari bir husustur.
Bu yaklasima gére ise, istisna Allah’t her durumda zikretmeye c¢alismak ve
her isi Allah’in dilemesi ve istemesine havale etmektir. Bu davranisg
peygamberlerden tevaris eden ve s(filerin kendi 6gretilerine temel distur
edindikleri bir edebtir.”?” Gunki Hz. Peygamber, Allah’in kendisine grettigi
edeb®® geregi kesin olarak yapabilecegi islerde dahi “istisna”yi kullanirdi. °2°

Mesela 6liimden siliphe etmedigi halde, istisnay! kullanmistir.>%

istisna sigasinin dayandidi ti¢iincli temel sektir ve anlami “Eger Allah
dilerse ben hakiki md’'minim” demektir. Canku Allah, mU’'minleri hakiki ve
gayri hakiki olmak Uzere iki kisma ayirmig, belli kimseleri kasd ederek “Iste
bunlar gergek md’mindir. Onlara rableri katinda dereceler, magfiret ve
cennette sayisiz tiikenmez nimetler vardir.”®®' demistir. Buradaki insaallah
kelimesi ile ifade edilen sek ve siphe imanin aslina degdil kemaline yoneliktir.
Bu baglamda insan imaninin kemalatindan stphe edebilir. Dolayisiyla bu tarz

bir siiphe kiifr degildir.>%2

Sdfilerin istisna meselesine yaklasimlarindaki dérdincl nokta ise,
Kisinin 6lim anindan &nceki kisinin durumuna matuf bir yaklasimdir. Bu
anlayisa gore, kisi 6lmeden énce basina her tirli hal gelebilir ve neticede
kOfre dusebilir. Bu ylzden 6l0m aninda mutlak manada imanin olup
olmayacag! bilenemeyecegi icin istisna caiz gérilmuistir. Hz. Peygamberin
bir sézine go6re, “MU'minin kalbi, Allah’in parmaklarindan iki parmak
arasindadir.”*® Hz. Peygamber bu sézle imandan kafirlige dogru olan

degismenin slratine isaret ediyor. Gazali, bu baglamda bazi kimselerin “Eger

%% GAZALI, ihya, c. I,s. 374.

2 SARMIS, Ibrahim, a.g.e., s. 88.

%% ACLUNI, Kesfu'l Hafa, Mektebetii's-Samile, ths. c. |, s. 67.

%2 GAZALI, ihya, c. I, s. 374; Mislim, Taharet 12;ibn-i Mace, Cenaiz 36.
%30 Muslim, Taharet 12.

*%1 Enfal 8/4.

%% GAZALI, ihya, c. I,s. 375.

533 Tirmizi, Kader 7.
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kisiyi elli sene tevhid ehli olarak gbérsem, sonra aramiza bir direk girse de
adam o diregin arkasinda 6lse, onun kesin olarak tevhid Gzere 6ldagani

sdyleyemem” dedigini naklediyor.**

Gerek sdfilerin kendi yorumlarini gerekse de Gazéli'nin onlarin
yaklagimlarina yaptigi tevilleri de dikkate alirsak, sifilerin imanda istisna
meselesine yaklagiminda karsimiza séyle bir sonug cikmaktadir. iman, bir
[0tuf ve seref gbraldigu icin istisna kabul edilemez. Ancak, nefsi aciz gérmek
suretiyle kendine asiri gtivenin yanlishgi, sonun ne olacagini bilememeden
kaynaklanan istisna caiz gorulebilir. Peygamberden tevaris eden edeb ve
erkan anlayigi ile yapilan istisna, imandaki kemalata gbnderme yapan isitisna
ve zamana hakimiyet kuramamanin farkinda olmaktan kaynaklanan istisnalar

da sufilerin caiz gérdukleri istisnadir.

3. 2. 1. 5. ilk Dénem Sifi Diisiincede iman Amel iligkisi

Bilindigi gibi, iman ve amel tartismasi hicri birinci asrin ikinci
yarisindan itibaren Haricilerle, Mdarci'e arasinda hararetli bir sekilde
baslamisti. Hasan Basri’nin sohbetinden ayrilan Vasil b. Ata’nin kurulusunda
oncllik yaptigr Mutezile ekolli de bu tartismaya “el menzile beyne’l
menziletyn” tezi ile girmisti. Bu durum o&yle karisik bir hal almaya basglamist
ki, Halife Abdu’l Melik b. Mervan bazi alimlere heyetler gbéndererek igi

acikliga kavusturmaya gayret ediyordu.’®

Sdfiler ise bu ortamda mUmkin oldugu kadar selefi cizgide yer alma
gayretinde olmustur.>® Bircok sOfi imani tarif ederken amelle birlikte
zikretmesine karsin, blyUdk ginah isleyen kimseyi mutlak manada iman

dairesinden de ¢ikarmaya yanasmamislardir.®®’

% GAZALI, ihya, c. |, s. 381-383.

%% KUTLU, Sénmez, Islam Dustincesinde ilk Gelenekgiler, s. 89.
% BAGDADI, a.g.e., s. 247, 248.

7 GAZALI, ihya, c. |, s. 369.
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Hasan Basri'nin ilk s(filerden>*® oldugunu daha énce ifade etmistik.
Onun siyaset sahasinda karsi oldugu Mdarcilere, teoloji sahasinda da karsi
oldugunu goértyoruz. Cunkl Murci anlayisin temelinde, bir emniyet hissi
vardi. Bu anlayisa gbére, Allah’a inaniyor olmak azaptan kurtulmak igin
yetiyordu. Hasan Basri, Mirci dislncenin aksine amele blyik énem verdigi
gibi, bu amelin de ancak takva dolu ve arinmig bir kalb ile yapildigi takdirde
kiymet kazanacagini ileri sdriyordu. Ameller husunda gevsek davranan
kimseleri ise, munafik ilan ediyordu. Fakat daha 6nce de gectigi gibi, Hasan
Basri, buradaki minafik kavramini mutlak manada insani iman dairesinin
disinda birakan anlamiyla kullanmiyor. Hasan Basri amellerde gevseklik
yapan kimseleri mirai/riyakar anlamina gelen miinafik diyordu.>*® Dolayisiyla
bu anlayisa gére, glinah isleyen birini iman amel iligkisi baglaminda mutlak
manada kafir veya din disi olarak nitelemek dogru olmaz.>*® Zaten Hasan
Basri de bu kimselerin tecrid edilmesi veya éldiriimesi taraftar degildi. Ona

gore bu kimseler diizelmeye ve hayatini tanzime tesvik edilmeliydi.>*’

Klasik tasavvuftaki nefsin tezkiye ve tasfiye edilmesi suretiyle “insan-i
kamil”*? vasfini kazanma &gretisinin alt yapisini hazirlayan sebeplerden
birinin de, Hasan Basri ve onunla ayni zihniyette olanlarin bu anlayisi
oldugunu sdylemek yanhs olmaz.

SOfi olup olmadigi hakkinda bilgi olmamakla beraber sdfilerin

zikredildigi eserlerde adi gegen®*

sOyledigi bir takim sézlerle de safi oldugu
veya en azindan sifilere yakin oldugu anlasilan Sufyan b. Uyeyne

(198/813)°* séyle der:

538 ATES, Siileyman, islam Tasavvufu, s. 43.
%% jZUTSU, islam Dustincesinde iman Kavrami, s. 66-69.
>0 Hasan Basri'nin minafik kavramina yiikledigi anlam, bir ok kelamci ve mutsavvif
tarafindan insanlari mutlak olark nifak ehli saymadigi yéninde tevil edilmistir. Ancak
Nureddin Sabuni, Onun nifak kavramina bilinen terminolojik anlmi yikledigini Tma ederek
Hasan Basri'nin daha sonra bu gértisinden déndiigini ifade eder. (Bkz.Sabunu a.g.e., s.
80)

iZUTSU, islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 68.
%42 Kur'an'in amaci da insan-1 kamili olusturmaktir. Fakat burada kast edilen kavramlasmis

ve tasavvufta bir 6greti haline gelmis olan anlayistir.(Bkz. Serrac, a.g.e., s. 53-58)

3 ATTAR, a.g.e., s. 114, 122,
** KUSEYRI, a.g.e., s. 279.

541



107

“Sehadet kelimesini sdylemenin tek basina yeterli olmasi, ameller
emredilmeden &ncedir. iman edilmesi gereken diger seyler ve ameller
emredildikten sonra onlari terk eden, birinci ikrari terk etmis gibi olur. Yani
insanlar Allah’t bilip O’'nu kalbi ile tasdik edince, onlara namaz kilmalari
emredildi.>*® insanlar da kildilar. Eger onlar bunu yerine getirmemis olsalardi,

ilk ikrarin hicbir faydasi olmazdi.”*®

Sifyan b. Uyeyne’nin bu sdézlerinden, amel ile imanin sanki birbirine
bagll oldugu fikrini tasidigi anlasiliyor. Ancak surasi bir gercektir Ki,
yorumlama ameliyesini genelde sembollerle, rumuzlarla ve mecazlarla yapan
sUfilerin, ortaya attiklari bir iddiayi etraflica incelemeden bir yargiya varmak
yanilgilara neden olur. Binaenaleyh Sifyan'in soézleri direk lafzindan
hareketle yorumlanacak olursa, mesela namaz kilmayan birinin(gtinahkardir)
muU’min olmadigi ortaya ¢ikardi. Oysa sdfilerin ameldeki kusurlarindan dolayi

insanlari mutlak olarak kafir veya mistrik ilan etmedigi fikri daha baskindir.>*’

Gazali ihya’da bu meselenin izahatini yaparken ameli iman tarifinden
clkarmamakla beraber te'vile giderek gunahin imani tamamen iptal edici
olmadigini, dolayisiyla ginah igleyen birinin iman dairesi diginda saymanin
dogru olmayacagini savunur.>*®

Ahmed b. Hanbel “sayet tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse,

artik onlar dinde kardeslerinizdir...”*

ayeti kerimesinde din ve imanin ayni
anlamda kullanildigi, taatlerin ise, imanin kaniti oldugunu ileri strer. Hatta
sfiyye igerisinde isimleri zikredilen Fudayl b. lyad(187/802), Siifyan-i
Sevri(161/777), Siufyan b. Uyeyne(198/813) gibi, sahislar daha da ileri

giderek, amelleri imanin bir sarti olarak kabul ederler.>*°

%% Sufyan’in bu sz Ebu Hanife’nin fikrine oldukca yakin hatta aynisidir, denebilir. Bkz. Ebu
Hanife, Fikhu'l Ekber, s. 19.

%6 KUTLU, Sénmez, islam Dustincesinde ilk Gelenekgiler, s. 79.

7 IBN-i KAYYIM, el-Cevzi, Muhammed b. Ebi Bekr b.Eyyub b. Sa’d ez-Zir'i ed-Dimeski
Ebu Abdillah, Semsuddin, Medaricl’s-salikin, Insan Yayinlari, Istanbul 994, c. |, s. 260-
261.

8 GAZALI, ihya, c. I, s. 369.

%9 Tevbe 9/11.
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Bu distlinceye gore, islam dini tasdikle baslamis, namaz orug, cihad
ve diger ibadetlerle tamamlanmig ve son halini almistir. Dinin tamamlandigini
bildiren ayetin indigi zamana kadar gelen bitiin emir ve taatler imanin bir
parcasidir. Onlarin hepsi dindir, din ise taatlerden ibarettir. Cibril Hadisi’nin
sonunda Hz. Peygamber’in “Cebrail, size dininizi 6gretmek igin geldi”
buyurmasi, O’nun hadiste iman, islam ve ihsan olarak zikredilen batiin
amelleri ve Hz. Peygamber’in Abdu’l Kays heyetine iman olarak acikladigi
kelime-i sahadet, namaz kilmak, zekat vermek, oru¢ tutmak, alinan ganimetin
beste birini ayirmayi®®' din ve iman olarak kabul ettigini gdsterir. Bu durumda,

»552 adini

ameller, din; din ise islam demektir. Bu sebeple Allah, “saglam din
s6z ve ameller icin kullandi. Buradaki s6zden maksat, Allah’in birligini ikrar
etmek, Hz. Peygambere sahadet etmek, amel ise, farzlari yerine getirmek,
haramlardan  kacinmaktir. Fudayl b. Iyad(187/802), Ahmed b.
Hanbel(241/855) bu konudaki géruslerini “Halbu ki onlara, dini yalniz ona has
kilarak ve Hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalarn ve zekat

vermeleri emrolunmustu; saglam din de budur™®

ayetiyle delillendirirler.
Amellerin veya taatlerin imanin parcasi oldugu konusunu yukarda zikredilen
ayetlerin disinda daha pek cok ayetle savunmuslardir. ikinci asirda yazilan
eserlerde daginik bir sekilde yer alan bu ayetler, daha sonraki kaynaklarda

tek tek ele alinarak bir arada zikredilmistir.>>*

Ayetlerde yer alan “iman edenler ve salih amel igleyenler.” seklindeki
ifadelerde salih amelle iman arasinda kullanilan “vav” harfi, hem ameli imanin
bir unsuru kabul edenler hem de reddedenler tarafindan, kendi goérUslerini
destekleyecek dogrultuda yorumlanma yoluna gidilmistir. Ahmed bin Hanbel,
Fudayl! bin iyad'in fikirlerini aynen benimseyerek, “iman edenler ve salih amel

»555

igleyenler™>” seklindeki ayetlerde, iman edenler ibaresinden sonra kullanilan

“vav” harfinin amelle imani bir birinden ayirmak icin degil ameli, iman ile

%" Buharf, Iman 40, ilm 25, Mevakitu's-Salat 2, Zekat 1, Farzu'l-Hums 2, Mevakib 4, Megazi
69, Edeb 98, Haberi'l-Vahid 5, Tevhid 56; Mislim, iman 23, 24, 25; Ebu Davud, Esribe 7;
Tirmizi, Iman 5; Nesai, Iman, 25.

°%2 Beyyine 98/5.

°% Beyyine 98/5
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birlestirmek icin kullanildigini, “vav”’in atif harfi olmadigini ve bu gortgun ehl-i
stnnetin gdérist oldugunu ileri sdrer. Allah bu ve benzeri ayetlerde, amelleri
iman ile birlikte zikretmis ve farzlari imanin bir parcasi kilmigtir. Dolayisiyla

vav” murcie’'nin iddiasinin tersine amellerle imani aynilestirmek icin

kullanilmistir. °°®

Safi kimligi ile 6éne ¢ikan kimselerin bdyle bir fikri benimsemelerinin
sebebi, muhtemelen, amellerin imanin bir pargasi kabul edilememesi ve sirf
kalbin tasdiki ile yetinilmesi durumunda, amellerin yerine getiriimesinde
kayitsizliga sebep olacagi endigesidir.

Mesela Ta’arruf'ta sdfilerin, Allah'in irddesi ve sefaatla blyuk
ginahlarin affedilmesini caiz ve mimkin gérdikleri ifade edilir.>*’
“Subhesiz ki, Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez. Bunun disindaki

ginahlardan diledigini affeder.”®

ayetine dayanan sdfiler, iman sahibi
kible ehlinin, glnahlari kadar yandiktan sonra en sonunda cehennemden
cikacaklarini séylemislerdir. Clnkl Allah, sirkin haricindeki giinahlarin affi

konusunu kendi iradesi sartina baglamistir.>*®

Gazéli iman-amel iligkisini incelerken Murci ve Mutezili tezleri ve
bunlarin dayandidi temellerin elestirisini yaparak, amelin imanin esasi veya
onu iptal edici bir cizd olmadigini ima ediyor. Bu yaklagimiyla imani tasdik,
s6z ve fiil olarak tanimlayan selefin géristine muhalif oldugu iddiasiyla

elestirildigi takdirde kendisini su sekilde savunacag@ini ifade ediyor:

“Iman tamamlayicisi olmasi hasebiyle amelin imandan sayilmasi
imkansiz degildir. Mesela bas ve eller insandandir denilir. GUnkl basi
olmayan bir cesed insanlik(canhlik) vasfini kaybeder. Ancak eli kesik bir
beden, sirf bu ydzinden insanlk(canlihk) vasfini kaybetmez. Bunun gibi
tesbih ve tekbirlerin namazdan oldugu soéylenir. Halbuki iftitah tekbiri hari¢

diger tesbih ve tekbirler getirimese de namaz bozulmaz. iste kalp ile tasdik

%% KUTLU, Sénmez, Islam Diistincesinde ilk Gelenekgiler, s. 93, 94.
" KELABAZI, a.g.e., s. 83.

%% Nisa, 4/48.
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etmek imanin bagsidir; tasdiksiz iman bagsiz cesed gibidir. Binaenaleyh
tasdiksiz iman yok gibidir. Ashab, Mutezile’'nin “Zani mi’'min oldugu halde
zina etmez”®® hadisine dayanarak zina edenin iman cikacagi iddiasina itibar
etmemisler; hadisi tam ve kamil bir imana sahip olmaz gseklinde
yorumlamislardir. Nitekim gayri hayati organlarindan biri eksik olan birine bu
insan degildir denilebilir. Ancak bu hakikatte onun insan olmadigi anlaminda

degil kemal sifatlardan mahrum oldugu anlaminda séylenmistir.”®"

Goraldagu Uzere Gazali, imani amel ile iligkili olarak zikreden selefi
gbrisl, tevil ederek, bulydk ginah isleyeni tam anlamiyla iman disi

saymadigini iddia ediyor.

SOfi dislncede 6nemli bir eser olarak kabul edilen ibn-i
Kayyim(751/1350)°%? Medaricii’s-Salikin isimli eserinde, blyilk giinahlardan
duyulacak haya, bazen Allah korkusu ve ginahi énemseme, bu ginahin
kiclk gUnah gibi islem g6rmesine; kigUk gUnahtan hayanin azligi,
6nemsememe, korku duymama ve kigimseme halleri de onun biytk ginah
gibi, hatta ondan daha siddetli ceza gdrmesine sebep oldugunu, bunun
kalpte olana yoénelik bir durum olup; salt fiilin Gstinde bir sey oldugunu ileri
surerek azabin veya mukafatin kazanilmasinda gonuldeki korku, haya, sevgi,
v.b. ruhi hassasiyetlerin dnemine isaret ediyor.>®® Fakat Ibn-i Kayyim’a gére,
Allah’a sirk kosmamis birini glnahi ne olursa olsun Allah affedebilir. Bu onun
tevhiddeki samimiyetinden ve baghligindan dolayidir. Ancak bu tevhid olan
herkesin de mutlak manada cennete girecegi anlamina gelmez. Aksine bir
cok kimse giinahlari nedeniyile cehenneme girecek, cezasini ¢ektikten sonra

tekrar cennete girecektir.”®*

Esasen s(filerin genel zihniyetine gére, bir giinaha, sadece daha
blylk bir ginaha nisbetle kicik denebilir. Bundan dolayidir ki, sdfiler;

Allah Teéla'nin hakkina tam olarak riayeti, yasakladigi seylerin islenme-

%0 Byhari, Mezalim 30, Esribe 1, Hudud 1, 20; Mislim, iman 100; Ebu Davud, Siinnet 16.
%1 GAZALI, ihya, c. |, s. 369.
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sine son vermeyi, emrettigi hususlari yerine getirmeyi ve amelin Allah'a
layik bir sekilde amel ede memenin suuru iginde olmayi kendi nefislerinden
Israrla istemislerdir.’®® Bu keyfiyeti elde edebilmek icinde her tirlii yola
basvurmuslardir. Riyazet, cile, seyhe baglanma gibi, arinma temelli unsurlara
yonelmislerdir. Bir s(fi icin asil olan hak sevgisi ve hak yakinhigidir. Diger
aleme matuf vaadler onlari pek de ilgilendirmez. Onlarin kavusmayi arzu
ettigi tek sey Hakk'in kendi oldugu icin en ufak bir glinahi islemek sbéyle
dursun helallerden dahi uzak kalmak suretiyle gergcek yakinliga kavusmayi

arzu ederler.

3. 2. 1. 6. imanda Degiskenlik: iman Artar veya Eksilir mi?

iman artar veya eksilir mi? Insanlarin bu konuda bir birlerine
Ustnliikleri var midir? v.b meseleler Mircie’nin islam kelamina kazandirdig

566

konular arasinda yer alir. Sofi dislnce ise, imanin artip eksilmesi

meselesi ele alinip islenmis konulardan bir tanesidir.

Clneyd-i Bagdadi ve Sehl Tusteri gibi ilk sOfilere gére, iman asil
unsuru olarak kabul edilen tasdik, artar fakat eksilmez, eksilmesi
imandan ¢ikis manasina gelir. Zira iman Allah Taala'nin verdigi haberleri
ve vadlar tasdik etmektir. Bu konuda en kiclk siphe kifirdir. imanin
artmasi kuvvet ve yakin yénindendir. Dilin ikrari ne artar ne eksilir ama

organlarla yapilan amelleri artar ve eksilir.”*®’

Safi distncenin icerisinde meseleye degisik bir acidan yaklasarak
mantiki sorgulamaya dayali bir tutum sergileyenleri de gérmek mumkindur.
Bu yaklagsimda olan sdfilere gére, Allah, mimin kulunu imani sayesinde
azaptan emin kilar. Fakat mi'min, dil ile ikrar, kalb ile tasdik ve organlarla
farz olan amelleri ifa eder ve yasaklanan fiillerden uzaklasirsa, Allah'in

azabindan emin olur. Yoksa bu seylerden hig¢ birini yapmayan kimse igin

%5 KELABAZI, a.g.e., s. 83.
%6 JZUTSU, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, s. 120-125.
%7 KELABAZI, a.g.e., s. 118.
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kurtulugtan s6z etmek ¢ok mumkun degildir. Bu kimseler, ebedi olarak
cehennemde kalir. Ikrar ve tasdiki bulunup da amelde kusuru ve ihmali
bulunan kisilerin ebedi olmayan bir azab goérmeleri mamkinddr. Bu
durumdaki kisiler imanlari sayesinde cehennemde ebedi olarak
kalmaktan emin olmuslarsa da azab gérmekten emin olmamiglardir. Onun
icin bu durumda olanlar igin tam bir emniyetten bahsedilemez. Bu ylUzden
emniyeti eksik olanin imaninin da eksik olmasi zaruridir. CUnkl kamilen

emniyet, tam imanin neticesidir.%®

“imani en zayif olan, bir kétiliik gérdiigii zaman onu zahiri (eli ve
dili) ile degil, sadece batini (kalbi) ile inkar eden kisidir.” °*® buyuran Hz.
Peygamber(s.a.), dini gérevlerinde eksiklik yapanlarin imanlari hakkinda
“zayif” ifadesini kullaniyor. Bu noktada s(filer, hadisin zahirdeki islerle tekid
edilmeyen batini imanin zayif bir iman oldugunu ifade ettigi iddia

etmislerdir.>"°

Galismamizin muhtelif yerlerinde de isaret ettigimiz gibi
sUfiler igin asil olan, zahir ve batin, bagska bir ifadeyle kalb ve beden

uyumu ve beraberligidir. Bunlardan biri olmasa imandaki kemalat eksilir.>”’

Sdfilerin bir kismina gére, imanin ziyadelesmesi ve noksanlagsmasi
zat yonunden degil, sifat yonindendir. Buna gore iyi, glzel ve kuvvetli olma
yéniinden iman artar. iman eksilmesi mimindeki iyilik, giizellik ve kuvvet
gibi sifatlarin noksanlagmasi manasina gelir. Yoksa imanin asl ve
mabhiyeti eksilmez, demislerdir. Bu yaklasimlarini Hz. Peygambere izafe
ettikleri “Bir cok erkek kemal haline ulasmistir. Meryem, Hatice, Fatma,
Aise (veya Asiye)hari¢ olgunluk haline ulasan kadin yoktur.”’? hadisi ile
destekleyen sufiler, hadisi kendi bakis acgilarina gbére su sekilde

yorumluyorlar:

%8 KELABAZI, a.g.e., s. 119.
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“Kadinlarin eksik olmalari zatlari itibariyle degil, sifatlari
itibariyledir. Ayni sekilde Hz. Peygamber kadinlari, ‘Akh ve dini
eksik olan®”® diye nitelemis, din ydniinden eksik olmalarini adet
halinde namaz ve orucu terk etmeleriyle aciklamigtir. Burada

gecen din sdzil Islam manasina gelir.”"

ilk ddnem s(filerine atfedilen imanin artip eksilmesi ile ilgili bagka
bir gbérise gb6re “Allah'tan olan iman, ne artar ne de eksilir.
Peygamberlerin sifati olan iman artar, fakat azalmaz. Digerlerinin imani
hem artar hem de eksilir’, denmigtir.” “Allah'tan olan iman artmaz ve
eksilmez”, ifadesi ile imanin Allah’in sifati oldugu baska bir ifade ile
Allah’in bu sifata sahip oldugu kasdediliyor. Allah Kur'an’da kendisini

“Selam”, “Mi'min” ve “Miiheymin” olarak vasfediyor.®”®> Bu nedenle zata ait
olan bu sifatlarda 'artar ve eksilir', diye nitelendirilemez.” SaOfi dislinUsin
meseleye burada kelami bir tarzda biraz daha teknik ifadelerle

yaklastiklarini gériiyoruz.°”®

Bu yaklagimin da temelinde aslinda kalbin hallerine ve amellere
gbndermeler oldugu hissediliyor. Clnkl zat itibariyla Allah’a baglanan
imanda artma ve eksilme olmaz. CUnkl Allah noksan sifatlardan
munezzeh olarak asla kendisine nakisligin izafe edilemeyecegi kudreti

sinirsiz olan mutlak gagtar.

Peygambere gelince onun imaninda artma olur ama eksilme olmaz
deniliyor. Bu ise, aslinda temelinde Peygamberlerin ismet sifatina yapilan
bir gondermedir. Bu anlamda Peygamberler glnahlardan korumus ve
Allah tarafindan terbiye edilmis elgilerdir. Safi dUsinise goére
peygamberlerin ne hata ne de gunah atfedilemez, onlara hata gibi
gbrinen davranislari ise aslinda zelle olarak degerlendirilerek bunun
ummete yol gbéstermek icin Allah tarafindan takdir edildigine inanilir.

Binaenaleyh hatadan masum olan bir begerin imanin kemalatina zarar

%3 Buhari, Hayz 6,; Muslim, Kistf 17; Nesai, Kiisuf 17.
" KELABAZI, a.g.e., s. 119.
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verecek hal ve hareketlerden korundugu igin Allah’in yaklastirmasi ile

577

yakinhgi arttik¢ca imani da artar. Glnahlardan korundugu®’’ igin de imanini

eksilmez. Kelabazi bunu su sekilde ifade eder:

“Peygamberler, yasak olan seyleri yapmaktan
masum, farzlari ihmal etmekten mahfuzdurlar. Onun igin,
imanin hakikatleri konusundaki sifatlari itibariyle eksilme

ile nitelendirilemezler.”’®

Ayrica Peygamberler; kuvvet, yakin ve gaybi misahede etme halleri
itibariyle Allah Teéld'dan daha fazla feyz alma makaminda bulunurlar.
Nitekim Allah Teala, “imani yakin derecesine ulasanlardan olsun, diye yer
ve goklerin melek(tunu Ibrahim'e bu sekilde gdsteriyoruz.””,

buyurmustur.>®

Digerlerinin imanindaki eksilme ve artmaya gelince, beser olarak
insan her an mésivaya kayabilecek bir yapidadir. Peygamberler gibi ismet
sifati olmadigindan onlarin kazanimlarinin iptaline engel olacak bir
garantileri de yoktur. Dolayisiyla her ne zaman kemalata zarar verecek
masivaya meylederse yakininde, dolayisiyla da imaninda noksanlasma
tezahur eder. Ancak her ne zaman tevbe eder, yakinlik igin gayret eder,
kalbini kir ve pisliklerden arindirirsa iste o zaman yakinhgi elde eder ve
gbnli tekrar iman ile dolar. SOfi disUnldsin temel tezlerini de dikkate

aldigimizda yukarda gecen yaklagimin yorumu kanaatimizce bu sekildedir.

Zaten Kelabazi'de meseleyi bizim ifade etmeye calistigimiz bir

yaklasimla sdéyle izah ediyor:

Peygamberlerin diginda kalan muaminlerin imanlari,
yakin ve kuvvet bakimindan batinlarinda artar, giinah isleme
ve farzlari ihmal etme suretiyle zahirde eksilir. Yani Miminin

imani batinda ne kadar kuvvetli olursa, zahirde amelleri o

s77 BUHARI, Camis’s-Sahihi’l Muhtasar, Daru ibn-i Kesir, el- Yemame-Beyrut, 1987, c. IV, s.
1830.
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nispette glzel olur. Zahirdeki amelleri k6tl olmasi oraninda
batindaki iman da zayif olur.>®

Hucviri’'ye gbre ise, hakikatte iman, Hakk'in hidayetine yaklastiriimis

ve ona bitisik olan kulun fiilidir. °

Bundan dolayidir ki, Hakk'in dalalete disirdiga bir kimse, dogru
yola ulasamaz, hidayete eremez. Hakk'in dogru yola ilettigi kimse dalalete
dismez. “Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun génlini islam'a acar.
Kimi de saptirmak isterse, sanki gdde yikseliyormus gibi, g6bgstunu dar ve
sikintili yapar. Allah, inanmayanlar iste bdyle pislik iginde birakir™®
ayetindeki esasa gb6re taatin, Hakk'in hidayeti ve imanin, kulun fiili olmasi

icab etmektedir.”®*

Hucvirinin de daha Once ifade ettigi gibi, imanin kalp Uzerindeki
alameti tevhid itikadidir. Géz Gzerindeki alameti, menedilen seylerden gdzi
korumak, ayet ve alametlerden ibret almaktir. Kulak Uzerindeki alameti,
Hakk'in kelamini dinlemektir. Mide Gzerindeki alameti, Hakk'in haram kildigi
seylerden midenin bos kalmasidir. Dil Gzerindeki alameti, dogru sdzdir. Beden
Uzerindeki alameti, dava manaya muvafik olsun diye, nehyedilen seylerden
bedenin perhiz ve imsak yapmasidir. Bundan dolayl imanda ziyadeligi ve

noksanligi caiz gérmaslerdir.

Marifette, fazlaligin ve eksikligin caiz olmadigi hususunda butlin sUfiler
arasinda birlesme ve ittifak vardir. Cinkd marifetin artmasi ve eksilmesi s6z
konusu olsaydi, bilinen Hakk'in da artmasi ve eksilmesi icap ederdi.
Ma'rufta artma ve eksilme caiz olmayinca, ayni seyin marifette de caiz
olmamasi gerekir. Zira eksik marifet degildir. O halde ziyade ve noksanin
(imanda ve marifette degil) fertte ve amelde olmasi zaruridir, ittifak edilen bir

husustur ki, fer'de ve ameldeki ziyade ve noksan taat icin de caizdir.>®

%1 KELABAZI, a.g.e., s. 120.
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Netice itibariyla sdfilerin genel yaklasimlarinin, imanda artma ve
eksilmenin olabilecegi yonindedir. Ancak bu artma ve eksilmenin imanin

bizzat kendisinde degil de kemalatinda veya yakinde gergeklesmektedir.

imanin artma ve eksilmesi ile alakali olarak selefi disiincede
dolayisiyla da ilk dénem sdfilerinin anlayisina yoneltilen elestirileri Gazali
ihya’da ¢ok genis bir sekilde izahatini yapmaktadir. Daha énce de ifade
ettigimiz gibi bizim amacimiz ilk dénem s(filerinin iman ve iman ile baglantili
diger kavramlara yaklasimlarini enine boyuna tartismaktan ziyade imkanlar
nispetinde bir durum tespiti yapmaktan ibarettir. Bu ylzden ulasabildigimiz
kaynaklardan hareketle ortaya koymaya calistigimiz imanda degiskenlik
/artip eksilme meselesini burada noktaliyoruz.

3. 3. SUFILERIN iMANI DAYANDIRIGI TEMELLERI
3. 3. 1. Tevhid.

islam'da inang akidelerinin en barizi, tevhid inancidir. Cink{ Islami
davet, bu akide Uzerinde merkezilestigi gibi, Allah'in her mislimanin
inanmasini farz kildigi diger ilkeler de bundan ¢ikarlar. Kur'an, pek ¢ok yerde
Allah'in vahdaniyetni te’kid ederek degisik vesilelerle ona isaret etmektedir.

Bazen vahdaniyeti takriri olarak ortaya koyar ve insanlari ona imana cagirir.

ilk dénemlerde keldmi minakasalarin da temelini tevhid
olusturmaktaydi. Tevhid meselesi Islam disiincesinde degisik sekillerde
yorumlanmistir. Mesela Mu'tezile, tevhidin akilla bulunacagini savunurken,
Selefiyye daha fazla nakle istinad etmektedir. Bu arada sezgiye agirlik veren

s(filerin diistinceleri ve gbriisleri de ayri bir dnem arz etmektedir.”®

Ebl Talib el-Mekki(6.386/996) tevhidle ilgili tartismalarda iki meselede
intilaf edildigini nakleder ki, birisi, “tevhid nedir?” digeri de, “tevhid nasil

6grenilir ve ona nasil ulasihr?” sorulandir. Bazilar tevhidin, arastirma ve

586 ATES, Suleyman, islam Tasavvufu, s. 493;Tirer Osman, a.g.e, s. 211.
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6grenme ile, kimileri istidlal ve nazar ile, bir kismi igsitme ve haberlere
dayanarak, bazilari ilahi tevfik ve teslim ile elde edilecegini sdylerken
digerleri de, ona ulagmadaki acziyet ve kusuru anlamakla tevhidin hakikatine
ulagilacagini ileri sirmislerdir®®’. Bunlari bilgi, nakil ve sezgi temelli tevhid

anlayislari diye 6zetlemek miimkiindiir.>®

Butln egilimler gibi sdfiler de tevhide son derece 6nem vermisler, bu
tartismalarin disinda kalmayip islam dininin Allah'a iman konusunda koydugu
esaslardan hareket ederek kendi dustinceleri ve halleri dogrultusunda tevhid

Uzerinde durmuglar ve izahlar getirmiglerdir.

Her konuda oldugu gibi tevhid konusunda da sdfiler arasinda
homojenlikten bahsetmek zordur. Afifi (0.1966) bu meseleden bahsederken
sunlari yazmaktadir: islamin “L4 ilahe illallah” seklinde ifade edilen basit ve
sade tevhid akidesinden, gesitli sebepler dolayisiyla dort tarlh tevhid bigimi

ortaya ¢gikmistir:

1- Akil, vehim ve hayalin tasavvur ettigi her seyden mutlak olarak mu-
nezzeh Allah'tan baska bir ilah yoktur. Mu'tezile'nin, felsefecilerin ve bazi
mutasavviflarin Allah hakkindaki tasavvurlari budur.

2- Hakiki manada Allah'tan baska irade sahibi, kadir ve fail yoktur. Al-
lah'in sifatlarindaki ve fiillerindeki tevhidi bu sekilde anlayan diger bazi mu-

tasavviflarin kanaati de boyledir.

3- Hakikatte Allah'tan baska mugsahede edilen bir sey yoktur. Vahdet-i
suhud 6gretisi olarak bilinen bu disincede her seyi Allah ile beraber géralUr,
O'nsuz higbir seyi gérilmez. Bir kisim sdfilerin gértst budur.

4- Hakikatte Allah'tan baska bir mevcut yoktur. Vahdet-i vicadu

benimseyen mutasavviflarin gériisii de budur'®

%7 Ebu Talib EI-Mekki, Katu'l-Kulub, c. 1, s. 147.( Ahmed Yildinm’dan naklen Bkz., a.g.e.,
67)

*% YILDIRIM, Ahmet, a.g.e., s. 67.

%89 AFIF, et-Tasavvuf es-servetur-ruhlyye fi'l-islam, s. 149-150; Aynca bkz. Siileyman Uludag, "Tasav-
vufta Uluhiyet Telakkisi", Hareket, Agustos-Eylul 1980, s. 4.( Yildinm’dan naklen Bkz., a.g.e., 67)
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Slleyman Ates’in tasnifinde ise, 1-Allah’in birligini ve bir oldugunu
sOylemek, 2-Allah’in insanda kendi birligini ikrar etme gucl yaratmasi 3-
Allah’in bir oldugu ve birligi hakkindaki hikmu bilmesi seklinde U¢ bashk
altinda mesele ele alinmistir. Ates’e goére, tevhid sifi yaklasimla ilk tanimini
yapan Ciineyd-i Bagdadi(297/909)'dir.>®® Biz Ciineyd-i Bagdadi’nin
gbruslerini temel kaynaklardan hareketle incelemeye calisacagimiz igin S.
Ates’in nakillerine burada yer vermiyoruz. Tevhidin ilk tarifini Clneyd’in
yaptigini ifade etmistik. Ona goére, “Tevhid edileni tekligindeki kemal ile
birlikte  birliginin  (vahidi-yetinin)  gergeklestiriimesi  suretiyle  O'nun
dogurmayan ve dogrulmayan bir (vahid) oldugunu kabul etmek, bunu
yaparken tesbihe, keyfiyet nisbet etmeye, tasvir ve temsile kaymadan zidd,
dengi ve benzeri oldugunu reddetmek, 'Onun misli gibi bir sey yoktur' %'
diyerek Allah'l tek ve essiz olarak bilmektir.”%

Cuneyd’in bu sézlerinin Hucviri tarafindan yapilan izahi s6yledir:

“Kadim ve ezeli olani hadis seylerin mahalli olarak
bilmemen, hadis ve mahluk seyleri de kadim ve ezeli olan
zatin mahalli olarak gérmemendir. Bilmen lazimdir ki, Hakk
Teala kadimdir, sen ise =zaruri olarak muhdessin. Senin
cinsinden olan bir sey O'na ittisal etmez, bitismez. O'nun
sifatlarindan olan hig bir sey seninle imtiza¢ etmez,
kaynasmaz. Zira kadim ile muhdes arasinda ayni cinsten olma
(mUcaneset) hali yoktur. CUnki kadim, hadis seylerin
varligindan énce mevcuttu. Kadim, var oldugundan beri, hadis
seylerin  vicuda gelmesinden ©6nce muhdese muhtag
olmayinca, hadis seylerin meydana gelmesinden sonra da

muhdese muhtag olmaz. ...”%

%0 ATES, Sileyman, islam Tasavvufu, s. 493.
" S(ra, 42/11.

%2 KUSEYRI, a.g.e., 98.

¥ HUCVIRI, a.g.e., s. 414, 415.
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Gorildugtu  Gzere, Cilneyd’in tanimindaki mutlak tenzihi
yaklasimi Hucviri daha teknik ifadelerle serh etmis ve Clneyd ile ayni

yaklasimi sergilemisgtir.

Hucviri'ye gbre, muhdes seylerdeki hareketlerin tUmuG tevhiddir.
CUnkU bunlar izzet ve celal sahibi Allah'in sahididir; kideminin ispatidir.
Her seyde, onun tek olduguna delalet eden bir ayet ve sahit vardir. Fakat
kul, bitiin bunlardan gafildir. Clnki O'ndan baska bir murat istemekte
veya O'nun zikrinden baska bir seyle suk(n bulmaktadir. Varlkta ve
yoklukta ya da var etmede ve yok kilmada, onun ortagl olmasi caiz

olmayinca, tertipte yani terbiyede ve rablikta seriki olmasi da imkansizdir.>%*

Kelabazi bu mutlak tenzih anlayisinin sdfilerin genel yaklagimi
oldugunu ifade eder ve bu genel tavri kendi uslubuyla ortaya koyar.
Kelabazi'ye gdbre, Allah; bir, tek, ikincisi olmayan, kimseye ihtiyaci
bulunmayan, ezeli, bilici, kudret ve hayat sahibi, isitici, gérlcU, izzetli, ulu,
yUce, buyuk, comert, sefkatli, kibirli, cebredici, ebedi, baslangici olmayan,
ilah, sahib, malik, hakim, rahmetli, merhametli, irdde, hikmet ve kelam sahibi,

yaratici ve rizk verici'dir.>®

Hatta kul aciz bir varlik olarak Allah’t mutlak olarak tenzih ve tavsif
edemeyeceginden, Allah kendisini hangi sifatlarla vasiflandirmigsa o sifat-
lara, hangi isimlerle adlandirmigsa o isimlere sahiptir. O, isim ve sifatlariyla
kadimdir, ezelidir. Hicbir ydnden yaratiklara benzemez. Zati, diger zatlara;
sifatlar  6bUr sifatlara benzetilemez. Mahlik olan varliklarin sonradan
meydana geldiklerini gdsteren hic emare ve isaret O'nda mevcut degildir.
Sonradan olan seylerden (ve muhdesattan) evveldir, éncedir. O'ndan bagka
ezeli varlik ve O'ndan bagka ilah yoktur. Cisim, madde, sekil, sahis, cevher,

araz, degildir.>%

** HUCVIRI, a.g.e., s. 415.
% KELABAZI, a.g.e., s. 61.
%% KELABAZI, a.g.e., s. 61.
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Cisim degildir, zira cisim parcalarin birlesmesiyle meydana gelir.>’
Cisim olmadidi igin, parcalardan mirekkep ve esyadaki kuvvet degildir. Bir
seyde hail (hulul etmis) degildir. Onun igin esyanin cinsinden degildir. O, bir
seye bitisik (muttasil) degildir. Onun icin bitisik oldugu seyin ondan bir parca
olmasi bahis konusu degildir.>%®

O, cevher degildir,>°

¢lnkl cevher uzayda yer kaplayandir. Halbuki
Allah Teala yer kaplamaktan (bir yerde bulunmaktan) minezzehtir, aksine
her yerin ve yer kaplayanin yaraticisidir.®® Onun igin, kendisi gibi biri ile
olmaksizin var olmasi sahih olmaz, denilemez.®°"

602

O, araz da degildir,”™ zira araz iki zamanda bulunmaz (bir zaman

diliminden fazla varligini sirdiremez). Allah bakiligi (strekliligi) zorunlu

603

olandir. Ne birlesir, ne ayrilir, ne de pargasi vardir.”™” onun igin de cevhere

muhtag olmaz, iki halde mahallinde baki olmamasi s6z konusu olmaz.®®*

Bu anlayisa gore, Allah, O'nda birlesme, ayrilma, hareket, sukdn,
fazlalk, eksiklik, yoktur. Bélimlere ve parcalara ayrilmis olmayip, alet ve
organlara malik degildir. Yon ve mekadndan munezzehtir. Afet ve musibetler
O'na isabet etmez. Uyuklama O'nu tutmaz. Vaktin hikmine tabi olmaz.
isaretler O'nu belirgin hale getirmez. Mekan O'nu ihtiva etmez. Uzerinden
zaman gegmez. Bir seye dokunmak, bir kdseye c¢ekilmek, bir yere hulul
etmek, girmek O'nun hakkinda s6z konusu olmaz. O'nu fikirler ihata etmez,

perdeler drtmez, gozler idrak etmez.5%®

Kelabazi ve Hucvirinin yaklasimlari daha teknik ve kelami bir
tarzdadir. Serrac’in nakillerinde ise, sdfi distnlisin kendine has anlama

yonteminin izlerini daha agik gérmek mumkin olmaktadir.

7 SUHREVERDI, .a.g.e., s. 15(Bkz. Karadas a.g.m)
8 HUCVIRI, a.g.e., s. 412.
9 KELABAZI, a.g.e., s. 61.
80 SUHREVERDI, .a.g.e., s. 15(Bkz. Karadas a.g.m)
%" HUCVIRI, a.g.e., s. 412.
2 KELABAZI, a.g.e., s. 61.
%93 SUHREVERDI, .a.g.e., s. 15(Bkz. Karadas a.g.m)
%% HUCVIRI, a.g.e., s. 412.
8% KELABAZI, a.g.e., s. 61.
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Serrac(378/988) ise, Zunun Misri ve Clneyd’in tevhid anlayislarini
kendi bakis agisiyla su sekilde yansitir:

Zunun Misri’ye gbére, “Tevhid, Allah’in esyanin igine girmeyen
kudretini, esya ile bitinlesmeyen sanatini bilmek her seyin illetinin Allah’in
sanatl oldugunu ve O’nun sanatinda bir ariza bulunmadigini kavramaktir.
Goklerde ve yerde Allah’tan baska mudebbir yoktur. Allah senin vehim ve

tasavvuruna gelen her seyden ayri ve farklidir.” 69°

Cuneydin tevhid anlayiginda ise, Allah’in ahadiyyetinin kemali ve
vahdaniyetinin tahkiki suretiyle birlenenin tek olusunun anlatiimasidir. Yani
onu baba, ya da evlat olmaktan uzak ziddi ya da benzeri bulunmadigi kabul
ile ondan baskasina ibadet edilemeyecegini, tesbih, tasvir ve nitelemeye
kagcmadan samet ve tek bir ilah oldugunu ikrar etmektir. Baska seferinde
ifade ettigi sekliyle ise, tevhid her suretin iginde yok oldugunu ve hakkinda
ilimlerin farkl gérlsler serdettigi bir manadir. Allah her zaman aynidir O’nda

bir degisiklik s6z konusu degildir.®*”

Serrac’a gore, hem Cineyd’'in hem de Zinnun’'un yaklagimi avamin

tevhidine dairdir.6%®

Clneydin ikinci gbrtst ise, havass’in tevhidine aittir. Nitekim
Cilneyt'ten havasin tevhidi soruldugunda su karsihdi vermisti: “Havassin
tevhidi kulun kendisini Gzerinde Allah’in kudret eserleri cari bir golge ve bir
cesed olarak gérmesidir. Kendisinden istenildigi sekilde Hakk ile kaim
olmasi, Allah’a yakinhgin hakikatine ulagsarak his ve hareketini Hakk’in
iradesine birakmasi, Hakkin c¢agrisina cevap verirken halkin da’vetinden
uzak halde bulunmasidir. Kulun son halinin ilk haline dénmesi vahdet
deryasina varmasidir. Tevhid zamana ait sekli kayitlarin dar sinirlarindan

ebediyetin sinirsiz fezasina gikmaktir.6%°

®% SERRAC, a.g.e, s. 28.

%7 SERRAC, a.g.e, s. 28.

%% SERRAC, a.g.e, s. 28, 29.

89 A'raf 7/172; SERRAC, a.g.e., s. 29.
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Cliney bu ayeti kerimen agiklamasi noktasinda der ki: “Varliktan énce
bu konusma nerede ve nasil olabilir? Burada soruya cevap veren, Hakkin
kudret ve iradesiyle ervah-i zahire degil de nedir? Oyle ise, simdi de durum o
zamankinden farkh degildir. Simdi de dileyen ve kudret asariyla ortaya koyan
O’dur. Vahidin tevhidinin niha-i siniri budur. Kulun var olmadan énceki hali

gibi olmasi, Allah Tealanin su an oldugu gibi, daima baki kalmasidir.”®™

Ebu Bekir Sibli(334/945)°'" tek olan hakkin lisani ile anlatilan
micerred tevhid hakkinda su ifadeleri kullanir: “Lafizlarla tevhidi anlatan
mulhid olur. Onu isaretle anlatmaya kalkisan iki tanrici olur. Bu konuda s6z
sOylemekten kacinip susan cahildir. O’na erdigini sanan hicbir seye
ermemistir. O’na im& eden putperst olur. O’nun hakkinda konusan gafildir.
O’na yakin oldugunu sanan uzaktadir. O’nu bulmaya calisan kaybeder. O’'nu
dislnceleriniz de kavrayip akillarinizda tam bir sekilde anladigini
sandiginizda bu disinceler size iade edilir. Clnki bu tir disinceler, sizin

uydurdugunuz ve sizin gibi sonradan olma seylerdir.6'?

Seraca gobre, kisaca Sibli bu yaklagimi ile “muhdesle kadimin bir
birinden ayrilmasi gerektigini ve insanlar i¢in, onu tanima babinda onun
zikrettigi vasif ve Ozelliklerden baska bir yol bulunmadigini” anlatmak

istiyor.®'

Ebu Hasan Bilisenci(348/959),%™ tevhidi, “O’nun zati itibariyle tesbihle
ilgisi bulunmayan, vasiflari itibariyle sifatlari reddedilmeyen bir ilah oldugunu
bilmektir.”®'° seklinde tarif ediyor.

Serrac’in, tevhid konusunda sOfi Yusuf b. Hisyen’e ait olan gérisU
eserine aldigini gértyoruz. Yusuf b. Hiseyin’e gore, tevhid Gg¢ cesittir.

1-Avamin tevhidi: Gergcek anlamda bir tasdikin bulunmamasi

nedeniyle kisinin korku ve Umit cekismesine meylederek her tarli sekil,

®'° SERRAC, a.g.e, s. 29.
*"" ATTAR, a.g.e., s. 197.
®"2 SERRAC, a.g.e, s. 29.
8 SERRAC, a.g.e, s. 29.
" ATTAR, a.g.e., s. 109.
®® KUSEYRI, a.g.e., s. 96.
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benzerlik, denklik ve zitlik digtncelerini gbrmezden gelerek gergeklestirdigi
bir vahdaniyet ile hakki birlemesidir. Gergek tasdikin bulundugu kisi, korku ve

umit cekismesine meyletmez.

2-Hakikat ehlinin zahiri tevhidi: Hakkin delil ve sabhitlerini ikame ile
masivadan gelecek Umit ve korku c¢atismasini yok ederek zahir ve batinda
emir ve nehiy ¢izgisini koruyarak sebepleri gérmeden, Hakkin vahdaniyetini

ikrardir.

Umit ve korku gatismasinin yok edilmesi ne demektir? Oysa ki bunlar
bir vakiadir. Bunlarin ikisi de, korkuda, imit de bir vakia olarak vardir. Fakat
vahdaniyyetin yiceligi bunlari yok etmistir. Nitekim gutnesin 1s1d1, yildizlarini
Isiginin gérilmesine imkan vermez. Oysaki glnes 1s1g1 varken de yildizlarin

ISIg1 mevceuttur.

3- Havasin tevhidi: kulun vecd ile Allah ile k&im oldugunu kalben
bilmesi Uzerinde hakkin idari tasarrufu ile kudret ahkaminin cari bulundugunu
kavramasi, tevhid deryasinda nefsinden fani olmasi, hislerinin gitmesiyle
yaraticidan olan isteklerinden yine Hakk ile kdim oldugunu anlamasi ve
bulundugu halden &nceki haline dénmesidir. Bir bagka ifadeyle kulun

tizerinde ilahi ahkamin ve rabbani iradenin cari olmasidir.'®

Sdfilerin tevhid gercegini anlamakta kullandiklari bir yol daha vardir. O
da vecd ehli kimselerin yoludur. Onlarin bu konudaki isaretleri alisilagelenden
farkli manalar tasir. Bu ilim ehline malum bir takim isaret, sembol ve
rumuzlardan ibarettir. Serh ve ibare ile anlatilip izaha kalkilinca ifadelerin

anlami gider, Uslubun parlakhgdi séner.

Ruveym b. Ahmed b. Yezid Bagdadi'nin, “Tevhid beseriyet asarinin
yok olmasi, yalnizca uluhiyetin ortaya ¢ikmasidir.” seklindeki tarifini nakleden
Serrac’a gobre, Bagdadi bu sbzlyle yaptiklarina bakarak “ben, ben” diye
benlik iddiasinda bulunan nefsin ahlakinin degismesini kastetmektedir.
Halbuki “ben” demeye layik olan sadece Allah’tir. Clnkl benlik Allah’a

mahsusudur. Tevhid begeriyet dsarinin yok olmasi, uluhiyetin ortaya ¢ikmasi,

% SERRAC, a.g.e, s. 29, 30.
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kadimin sonradan olanlardan ayrilmasi ve tekligin zahir olmasidir. Tevhidin
son noktasl, tevhid sayesinde tevhid hakikatinin gerektirdigi yerde tevhidden

baskasini unutturmaktir.'”

Dikkat ¢ekici bir nokta da Kelabazi, Kuseyri ve Hucviri gibi eserlerinde
ilk dénemi yansitan sifilerin yaninda onlardan biraz daha sonra yasamis olan
Safi Siihreverdinin (563/1168) tevhid ilkesini vurgalayarak basladigi Adabir’l-
Miiridin adli kitabinin akaid béliminde Selefilerin elestiri konusu yaptiklari
kelamda isbat-1 vacib (Allah’in varhginin isbati) igin delil kabul edilen hid(s
delilinin anahtar terimleri konumundaki cevher ve araz kelimelerini, Allah’i

selbi tavsif amaciyla kullanmasidir.®'®

Selefin ve hadiscilerin nasslara baglligi ve yabanci kultdrel unsurlara
karsi pozisyonu dikkate alindiginda Sihreverdi’'nin anlayis ve durusuyla
benzerlik kurmak mumkin degildir. Maellifimizden iki asir sonra yasamis ve
fikir acisindan ikinci kusak selefilerin lideri sayilan ibn Teymiyye'nin en
taninmis ve selefilerin ¢cok deger verdigi akide kitabi olan el-Akidet(’l-
Vasitiyye’de ne cevher ve araz terimleri ne de akli metotla Allah’in varhdinin

izahi bulunur.®'®

Sdfi zihniyetin tevhid kavramini yansitan en guzel érnekleri Serrac’in
el-Limasinda gérmek mimkinddr. Serrac ayni zamanda kendi safi kimligi ile
de bunlara yorum yaparak sifi anlayis hakkinda fikir edinmemize yardimci

oluyor.

Ebu sait Ahmed b. isa Harras, vecd ile ilahi tevhide ererek tahkik
erbabindan olanlarin ilk makaminin, kalplerden esya ile ilgili hatiralarin fani
olup yalmz Allah duygusunun baki kalmasi oldugunu belirtir. Ona gore,
tevhidin ilk alameti, kulun her seyden gecerek butin esyay! gergcek sahip ve
mutevellisine birakmasidir. Bu suretle esyaya bakan, esya ile kaim olan ve

esyaya karsi temkin ehli kisi, gercek mutevelli ve mutasarrif olan Allah ile

"7 SERRAC, a.g.e, s. 30.

®8 KARADAS, Cagfer, a.g.m., s. 129.

619 Bkz. ibn Teymiyye, el-Akidetir'l-Vasitiyye (Muhammed Halil Huras, Serhu’l-Akideti’l-
Vasitiyye icinde),Kahire 1314.(naklen, Karadas, a.g.m.)
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olur. Bdylece Allah kendilerini kendilerinden gizleyip yine kendilerini
kendilerinde 6ldirerek sirf kendi zatina has kilar. iste bu duygu devamlilik arz

ettikge zuhuru agisindan tevhidin ilk basamagidir.®%°

Serrac’a gbre bu yaklasimin manasi sudur: “Kalpten esyanin izinin
fani olmasi ve zikr-i ilahinin kalp Uzerinde galebe ¢almasi suretiyle kalpten
masivanin gidip yerini zikr-ilahini almasi demektir. Her seyden gecmenin
manasil, kulun kendine ve kabiliyetine her hangi bir sey izafe etmeden esyayi
kendi ile degil Allah ile kaim gdrmesidir. Egyaya gercek mutevelli ile bakmasi
ve esyada onunla ka&im olmasi, kendi idaresini Hakk’in idaresine birakmasi,
Tevhid hakikatlerinin kulu istila etmesi demektir. Bu suretle esyayl kendi ile
degil, Allah ile kaim gorUr. Egyaya yerlesmek tabiri ile bu s6ztn sahibini renkli
ve degisken bir yapiya degil, saglam bir yapiya sahip bulundugu ve
nazarinda egyanin Allah ile kdim oldugu kastedilmektedir. “Allah onlari
kendilerinde gizler ve kendilerinde 6ldarir.” séz0 onlarin higbir his tagimadigi
zahiri ve batini hareketlerinin farkinda olmadigi ve Kiginin kudreti ilahiye
sultasi ve mesieti ilahiye altinda kendi hareketlerinin kayboldugu
anlamindadir. Her ne kadar, Kisiye izafe edilen bir takim hareketler varsa da

bunlar, itibaridir.%?’

Benligini atmayan kimsenin tevhidinin sahih olmayacagini iddia eden
Sibli(334/945)’ye gobre, nefy’i isbat anlami tagimayan kimsenin tevhidi sahih
degildir. Isbat ise, Arapcada benlik ve miilkiyet ifade eden “ya” harflerini
ortadan kaldirmakiir.

Serrac, Sibli'nin bu soézlerini “Gergek muvahhid kendini ortaya
koymay! nefyeder. Yani her seyde benlik ve nefsi gonlinden c¢ikarir. ben,
bana, beni, benimle, benim hakkimda, benden v.s. gibi laflar birakir. Her ne
kadar dilinden bu tir kelimeler ¢iksa bile gonlinde bir benlik ve varlik iddiasi

bulunmaz.” seklinde serh etmistir. 6%

2 SERRAC, a.g.e, s. 31.
¢2' SERRAC, a.g.e, s. 32.
622 SERRAC, a.g.e, s. 32.
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Sibli, tevhidi beseri tevhid ve ilahi tevhid olarak ikiye ayirr. Tevhidin
beseri olani ceza korkusu ile olur, ilahi olani ise, ta’zim duygusu ile olur. Ona
gore, tevhid ilminden zerre kadar bir seye muttali olan gokleri ve yeri g6z

kapagindaki kirpikleri ile tasiyabilir.%2®

Serrac, Sibli'nin bu sbézlerini ise, séyle yorumlar: “Karsilik beklemek,
yaptidl ise deger vermek ve masivaya tamahkarlik insanin sifatidir. Allah’a,
saygisindan dolayi, Allah’in azabindan korkmak, onurlu bir hal sayilsa bile
tevhid edenle cezasindan korkarak birleyen bir olamaz. Kul kalb ile azdmati
ilahiye nurlarint misahede edince gokler ve yer ile Allah’in yarattiklarinin
hepsi onun géziinde kigulir. Melek Cebrail'in alti yiz kanadi vardir. Cebrail
bu kanatlardan ikisini acacak olsa dodu ve batiyl kaplardi. Cebrail ars ve
karsi'yi melekut ile birlikte ilmi ilahi sahiplerine, melekutun gerisinde bir kum

zerresi gibi, hatta ondan daha kiigtik gérdlar.”®?*

SOfi Ebu’l Abbas Ahmed b. Ata Bagdadi, tevhidi, tevhidin kendisini bile
unutacak seviyeye gelmek olarak tanimlar. Tevhidin dogrusu (vahid) ile kaim
olmaktir. ibni Ata bu sézliyle her seyin halktan énce, Hakk ile kaim oldugu
duygusuna ermesini kulun tevhidi sirasinda tevhidini gérme halinden
uzaklasmasini kasd etmektedir. Ginkl Allah Teala onlarin tevhidini murad

etmeseydi. Onlar bu duyguya ermezlerdi.5®

Netice olarak, tevhid inancinin ilk dénem ki sade sekli, bazi
mislimanlari tatmin etse de, felsefi veya tasavvufi, bazen her ikisinden de
nasibi olan insanlar tatmin etmemektedir. Bu insanlar, tevhid inancini yeni bir
anlayisla anlamaya calismiglar, en azindan bir taraftan kadltGrlerinin, bir
taraftan da ruhi tecrlbelerinin yardimiyla tevhide yeni bir boyut getirmek
istemiglerdir. Tanim olarak tevhidin amacini minakasa etmigler ve muhtelif
tevhid cesitlerinden bahsetmislerdir. Avamin tevhidi, havassin tevhidi ve
hassu'l-hassin tevhidi seklinde taksim ettikleri gibi, tevhid-i fi'li, tevhid-i sifati
ve tevhid-i zati seklinde de siniflandirmiglardir. Hatta bazilar, Hakk'in Hak

% SERRAC, a.g.e, s. 32, 33.
62 SERRAC, a.g.e, s. 32, 33.
625 SERRAC, a.g.e, s. 33.
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icin, Hakk'in halk icin, halkin halk icin tevhidi gibi, seleflerinin akillarina bile

gelmemis tevhidlerden bahsetmislerdir.®?

Afifi’'ye gbre, muteahhir sdfiler, tevhidi neredeyse itikat alanindan
felsefi bir alana c¢ikarmislardir. Mu'tezile ve filozoflar gibi bazi islam
disundrlerinin, tevhidin tahlil ve savunulmasindaki mibalagalar ve tecrid
tarafini israrla tercihleri veya sdfilerin tevhidi elde etmek icin ruhi tecribenin
derinliklerine dalmalarn garip bir durumdur. Bu durum, kendilerini, dinlerin
tasavvur ettigi fail, mabdd, alim, mdrid, halik Allah'in yerine, felsefedeki
"mutlak"a ¢cok benzeyen, neredeyse micerred bir kuvvet seklindeki bir tanri
tasavvuruna goétarmuastdr Allah't vacip sifatlarindan tecrid etmigler veya bu

sifatlarl kabul ettikleri halde ta'tile varmislardir.®?’

Bu agidan bakildiginda islam tarihinde, tevhid kavrami hakkinda bir
gelisme goririz. Bu gelisme her ne kadar Kur'an'in sarahatle ve genisce
ortaya koydugu ilk akideyle sirekli uyum icerisinde olmasa da, islami
distnldsin ve muislimanlarin kargilastiklari sosyal ve kiltdrel sartlarin tabii
bir neticesidir. Ayni sekilde tevhid kavraminin tahlili ve bunun metafizik

sonugclarinin incelenmesinde de, ciddi bir agiriik gérmekteyiz.

3. 3. 2. Marifet

Ligat acisindan bir seyi eserleriyle tefekklr ve tedebbur ile idrak
etmek, bilgi, tecribi ve ameli bilgi, tanimak, asinallk manalarina gelen

marifet, irfan kelimesi ile ayni anlamda kullanilir.5?®

Marifet kavramina kelamcilarin genel olarak Turkgedeki “bilgi”
kavramiyla ifade edilen anlami yUklediklerini ancak iman kavrami

kargisinda “marifetin® nasil yorumlanacagi noktasinda ise, farkli

626 AFiFi, a.g.e., s. 138.

%27 AFiFi, a.g.e., s. 138.

628 [SFEHANI, a.g.e., c. |, s. 969;YILMAZ, H. K, a.g.e., s. 221; ULUDAG, Siileyman, a.g.e., s.
316.
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yaklagimlar sergilediklerini629 ikinci bélimde kisaca deginmeye calismistik.
Bu noktada bizi ilgilendiren kisim, hi¢ stphesiz ki, sOfi distnUste “marifet”

kavraminin icerdigi manalardir.

Geleneksel teolojide “marifet” kavramina yiUklenen anlam ve
kullaniis amaci ile sdfi distntsteki “marifet” kavrami her ne kadar
linguistik agidan yakin anlamlari iceriyorsa da kendi alanlarindaki
fonksiyonlarini dikkate aldigimizda o6nemli farklihklar hemen g6ze
carpmaktadir. Ger¢i her iki dislnce sisteminde bu kavram imanin
temellendiriimesinde bir rol Ustlenmistir. Ancak, geleneksel teolojideki
marifet kavrami ile sOfi distnUsteki marifet kavraminin ayrildigr en énemli

noktanin marifet(=bilgi) elde edilmesindeki yollarin farklihgidir.

Bilindigi gibi geleneksel teolojide genel yaklasima goére bilgi edinme
yollari, duyular, dogru haber, akli tefekklr(zaruri veya istidlali) olarak ¢
baslik altinda ele alinir.®*® Sofi diistiniisteki marifetin temelini teskil eden
ilham, kelam ilminde sadece peygamberlere geldiginde bilgi kaynagi
olarak kabul edilir. Taftazani bunun tersini disiinen Omer Nesefi'yi bu

' Taftazaninin eserine serh disen S. Uludag'n

noktada elestirir.%®
ifadesine goére, Gazali, Kiyalisari, Razi ve Amidi gibi blylk kelamcilar
nazar ve istidlal bahis konusu olmaksizin ilhamla yakini ve kat'i bilgilerin
elde edilecedini kabul ederler. Buna goére, kesif ve ilhamla elde edilen

bilgiler, kelamcilarin kabul ettikleri zaruri bilgiler neviden sayilmaktadir.®®

Bizim asil Gzerinde duracagimiz konu kelamcilarin ve sifilerin marifet
anlayislarini karsilastirmak degildir. Bu nedenle sadece meselenin ortaya
konulmasi anlaminda kisa bir giristen sonra sdfi distintsteki marifet kavrami
ve icerdigi manalari ayrica imanin temellendirmesindeki fonksiyonunu

incelemeye galisacagiz.

%29 ES’ARI, Makalat, s. 132, 279 MATURIDI, a.g.e., s. 380;SABUNI, a.g.e., s. 89,
90;TAFTAZANI,
Sadeddin, a.g.e., s. 282; MERT Muhit, a.g.m., s. 111.
60 SABUNI, a.g.e., s. 16-18; TAFTAZANI, Sadeddin, a.g.e., s. 108-121.
8" TAFTAZANI, Sadeddin, a.g.e., s. 121.
882 TAFTAZANI, Sadeddin, a.g.e., s. 121.(cevirenin agiklamas)
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Sdfi anlayistaki marifet, Farsca karsiligi “sinahten”, TUrkcesi tanimak
olan ve ondan tiretilen kelimeler, Farsgasi “danisten” ve Tirkgesi bilmek
demek olan ilim kelimesinden epey farkli bir mana ifade eder.®®® Bu
dislncede marifet, kalbe kesf ve ilham seklinde ilka edilir. Marifet ilmi ile
ndbdvvetin, vahy, melek ve seytan gibi kavramlarin ne demek oldugu

anlasihr.5®*

Marifet yasayarak goérerek, tadarak, tecrlbe ile elde edilen bilgidir.
Kaynagi da kalp, ruh, sir, ilham ve kesfdir. iimin kaynagi ise, akil ile istidlal,
duyu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim sahiplerine alim, batini ve kalbi
bilgi ve marifet sahibi bulunanlara ise, arif denilir. flim daha genel, marifet ise
Ozeldir. Marifet, ilham suretiyle Allah, Allah’in sifatlar, fiilleri, gayb alem
hakkinda elde edilen bilgidir. (marifet-i ilahiyye) bu tir bilgilerin sahiplerine
“Arif-i  billah”  (Allah ile  bilen) denilmesi, bilgilerinin  Hakk’tan

gelmesindendir.®

Kelabazi(380/990)'nin  Fikhu'1-Ekber'deki selef akaidini sufilere telkin
etmek istedigi veya s(fileri buna inanir gibi g0sterdigi gerekcgesi ile
elestirildigini, Es’ari ve Maturidiligin, selefiyye yakin olmasi nedeniyle itikadi
konularda selefe ¢ok yakin oldugunun iddia edildigini ifade etmeye
calismistik. Kelabazi’nin marifet kavramini incelerken ise, sifi distnUsteki

kendine has yaklagimlarini daha net ortaya koydugunu gérmek mimkuindur.

Kelabazi'ye gobre, sdfilerin anlayigsinda Allah icin delil sadece
Allah'tir. Yani Allah'in var ve bir oldugunu gdésteren delil yine Allah'in
kendisidir. Onlara goére akil sahibi delile muhtac oldugu gibi akil da bu
konuda delile muhtactir. Clnkli akil hadis ve mahluktur. Yaratiimis olan
bir sey sadece kendisi gibi yaratilmis olan seyler konusunda delil olur.

Yaratici hakkinda delil olamaz.%%®

8% HUCVIRI, a.g.e., s. 398.(cevirenin dipnotu)
%% YILDIRIM, Ahmet, a.g.e., s. 301.

%% YILMAZ, H. Kamil, a.g.e., s. 221.

6% KELABAZI, a.g.e., s. 93.
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Ebu Hiseyn Nuri(295/9097)%%" isimli sGfiye gore, “Allah'in var
oldugunun delili Allah'in kendisidir. Akil, Allah’in varhigina delil getirme
noktasinda A&cizdir, aciz olan bir sey sadece kendisi gibi &ciz olan
seyler konusunda delil olur.”®® Ebu Hiseyn bu anlayisini el-Lima’da yer
alan ifadelerinde “sonlu olan sonsuzu nasil kavrayabilir? Hasta olan
sthhatli olani nasil anlayabilir? Niteleyici 6zelligi olan nitelenmis olani nasil
idrak edebilir? Durumlari dizenleyeni belli bir durum ile tavsif edilen nasil

anlayabilir? Seklinde bir nevi izah etmistir.%%

Sofi Ibn Ata(369/979)%° Akli sadece kullugun nasil yapilacagdin
temin eden bir alet olarak tanimlar, ibni Ata’ya gore, akil Allah'a yukaridan
bakmak igin degildir, yani Allah akil Gstidur. Bu anlayista olan sifilere
goére, akil yaratilan varliklar etrafinda déner dolagsir, yaratani arastirmaya

kalkti§l zaman ise, erir gider.®*’
Serrac(378/988) bu yaklasimi kendi bakis agisiyla izah ediyor:

“‘Allah, isim ve sifatlardan  mahlUkatin
kavrayabileceklerini onlara agcmis ve 6gretmistir. Hakki
gercek anlamda tanimaya yaratiklarin gicu yetmez.
Gunku bdatan kéinat, onun azamet pariltilarinin zahir
olmasi halinde bile yok olur. O’nun azamet tecellilerine
dayanamaz. Azamet sifatinin sahibini tanimaya kimse
glc yetiremez.”®*

Serrac soézlerini “O’nun diledikleri hari¢ insanlar onun ilminden

1643

higbir seyi ihata edemezler’®* seklindeki ayeti ile de destekler.®**

Bu yiizden sifi Ebu Bekir Kahtabi: “Akil sahipleri, Allah'in varligini

imanla kabul etme ciheti hari¢ baska yonlerden kahr olmuglardir.  Allah,

%7 ATTAR, a.g.e., c. Il s. 57.
6% KELABAZI, a.g.e., s. 94.
%% SERRAC, a.g.e., s. 35.
0 ATTAR, a.g.e., c. I, s. 79.
' KELABAZI, a.g.e., s. 94.
2 SERRAC, a.g.e., s. 34.
64% Bakara 2/255.

4 SERRAC, a.g.e., s. 34.
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l0tfedip kendini akil sahiplerine tanitmasaydi akil onun var oldugunu iman
cihetinden de idrak edemezdi,” demistir. °*° Yani akil, Allah'i yine Allah"in l0tfu
olan imanla bilir, baska tarli bilmek isterse mahvolur. Kahtabi’nin anlayiginda
On sartsiz ve arastirmasiz bir teslimiyet ve kabul géze ¢arpmaktadir. Bu tarz
davranisin sdfilerin 6n sartsiz, sorgulamadan mdirgide olan baghlik ve

teslimiyet acikga goriltr.®*°

Yine Ta’arrufta nakledildigine goére, dnde gelen sdfilerden biri su
ifadeleri kullanir: “Allah'in kendisini bizzat tanittigi kimselerden baskasi
O'nu taniyamaz. Allah'in kendisini: 'Ben tek'im' diye tarif ettigi
kimselerden baskasi O'nu tevhid edemez. Lutfedip iman verdigi kimseler
mustesna kimse O'na iman etmez. Kalbine tecelli ettigi kulundan bagkasi
O'nu vasfedemez. Allah'in kendisine cezb ve celb ettigi kimselerden
baskasi O'na huldsi kalb ile kulluk edemez. Allah'in kendisine dost
sectiklerinden baskasi O'na dost olmaya layik degildir.”®*’

Marifet ehli olarak kabul edilen sifilerden bir sahis, delile vasitaya

ihtiyag olmaksizin Allah’t tanidigini tam bir safi yaklagsimla izah eder:

“Allah't delil vasitasiyla degil vasitasiz taniyorum, medluli buldum,
delile ihtiyacim kalmadi. Hakk'in nurlari kalbimde tecelli etti ve her tarafi
aydinlatti. Yani Hakk'l Hakk'in nuru ile tanidim. Allah'in kendisini tanittig
kimseden bagkasi O'nu tanimaz. Hadis ve fani olan, ezeli ve kadim olani
nasil tanir? Kainat ve alemle Allah'a istidlal edilemez. Sonradan viicuda
gelen bir seyin kendinden evvelki zamanlardan haber verdigini hi¢ gérdiniz
mi? Delil Allah'tandir, Allah iledir ve Allah igindir. Biz bu gérisi dogru
buluyoruz, bize (Allah tarafindan) verilen acik secik ilim de budur. Benim
bulusum, tevhid konusundaki izahim ve Allah bahsindeki itikadim budur.

imanimin ve tevhidimin esasini bu teskil etmektedir. Allah Teald'yi hem

%5 KELABAZI, a.g.e., s. 94.
846 MACIT, Nadim, Din Siyaset Iliskisinin Teolojik Yorumu, s.181,188-191.
7 KELABAZI, a.g.e., s. 94.
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zahiren hem de batinen tanima ve bilmede ehliyet sahibi olanlarin ifadeleri de
1648

bdyledir.

Goraldugu uzere Allah’t tanima dolayisi ile de iman bir kesb
meselesinden 6te bir ikram olarak telakki ediliyor. Kiginin Allah’i tanimasi
bir lutuf olarak gérultyor. Akil Allah’i idrak(ihata) etme anlaminda yetkisiz
ve yetersiz kalmaktadir. Kisi sayet akli bu noktada zorlayacak olursa aklin
yok olacagi, eriyip gidecegi ifade ediliyor. Ancak aklin énemine ve
gbrevine vurgu yapan gérUslerde yok degildir. Meseleyi Kuseyri ve
Hucviri’'nin yaklasimlari ile de ele almadan dnce Ta’arruf’'da yer alan ve

akla vurgu yapan goruasleri de zikretmekte fayda var.

Mesela ilk dénemin meshur sifilerinden biri olan Clineyd-i Bagdadi
(297/909)’'ye gbre, “Marifet iki nevidir. Birincisi Taninma (ta'arruf) yolu ile

héasil olan marifet; ikinci ise, tanitma (ta’rif) yolu ile hasil olan marifet.

“Ta'arruf” ile kast edilen Allah’in kullarina kendisini bizzat tanitmasidir.
Bu nevi marifet hakkinda ibrahim (a.s.): “Uzerine gece bastirinca, bir yildiz

gordii: "Rabb'im budur" dedi. Yildiz batinca da:" Ben batanlari sevmem" %*°

demisti.®*°

Clneyd’'e gobre, ta'rifin manasi da sudur: “Allah kullarina kudretinin
eserlerini dis dinya ve i¢ dinyada, maddi ve manevi alemlerde gdsterir.
Sonra onlarda bir lGtuf (Iatife, akil) meydana getirir. Bu lituf sayesinde esya,
kendisinin bir Sani'i (ve Halik't) bulundugunu insanlara gdsterir. Avamdan
olan miminlerin marifeti budur. ilki ise havassin marifetidir. Hakikatte hepsi

1651

O'nu O'nunla tanimiglardir. Netice olarak bu yaklagimda ta'arruf, Allah'

dogrudan, ta'rif ise delil ile tanimaktir.

Delillerden hareketle medlule(hakikate/Allah’a) vasil olma fikrine sahip

s(filerden biri olan Muhammed b. Vasi(127/745)%°2 “Hic bir sey gérmedim ki

% KELABAZI, a.g.e., s. 95, 96.
649 En'am, 6/76.

%0 KELABAZI, a.g.e., s. 95.

' KELABAZI, a.g.e., s. 95.

2 ATTAR, a.g.e., C. |, 5.83.
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onda Allah'l gérmiis olmayayim” derken, Tbn Ata (369/979)%% ise, “Allah
halka kendisini yaratiklar vasitasiyla tanitti. 'Develere bakmiyorlar mi? Nasil

1654

yaratiimislardir , ayeti bunu gbsterir. Havassa, sifatlari ve kelami

vasitasiyla kendini tanitti: 'Kur'an'' distinmiyorlar mi?'®®®; 'Kur'an'da

indirdigimiz ayetlerde miminler icin sifa ve rahmet vardir.%°®;En giizel isimler

A

Allah'indir',%°” ayetleri bunu ifade eder.”®*® demistir.

Kelabazi meseleye son noktayr korken sdfilerin akil sahiplerinden
baskasinin Allah’t taniyamayacagini ancak akla ise Allah’t tanitan yine

Allah’in kendisi oldugunu ifade ediyor.®*°

Kuseyri alimlerin marifeti ilim olarak algiladiklarini ve marifet ve ilimi
6zdes kabul ettiklerini ileri strer. Buna gére, Her ilim bir marifet, her marifette
bir ilmdir. Binaenaleyh Allah hakkinda alim olan herkes arif, her arif de ayni

zaman da alimdir.%®°

Ancak Kuseyri meseleye s(filerin yaklasimini da zikretmek suretiyle
zimnen bir karsilastirma yaparak ayrildiklari noktalara géndermeler yaparak,
sOfi disUncedeki marifet kavramina ylklenen anlamlara yine sdfi bakis

acisiyla agiklamalar getirmistir.

Kuseyri’nin zaviyesinden bakildigi zaman marifet, Allah’i isim ve
sifatlari ile taniyan ve ameller noktasinda tam baglilik, devamlilik ve
samimiyet Uzere olan, kétl ahlaklardan temizlenen, strekli olarak kalbini
murakabe eden kimsenin sifatidir. Kisi bu sifatlari haiz oldugunda, Allah’in -

stfilerin ilham veya marifet olarak isimlendirdikleri — tevecciihiine nail olur.®’

Kuseyri’nin bu ifadelerinden anlasiliyor ki marifet, nefsindeki arinma

ve Allah’a olan bagllik nedeniyle ortaya ¢ikar.

83 ATTAR, a.g.e, c. II, s. 79.
6% Gasiye, 88/17.

%% Nisa, 4/84.

6% fsra, 17/84.

857 A'raf, 7/179.

®% KELABAZI, a.g.e., s. 95.
%% KELABAZI, a.g.e., s. 95.
%0 KUSEYRI, a.g.e., s. 488.
' KUSEYRI, a.g.e., s. 488.
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Kisi nefsindeki arinma sayesinde kendisini Allah’tan bagkasina davet
eden hicbir seye kulak vermez duruma gelir. Béylece halka yabanci, nefsinin
kéth huylarindan uzak olur. Allah’tan bakasi ile stk(net ve huzur bulma ve
haktan gayrisini mulahaza etme durumundan temizlenir. Sirren ve ruhen
Allah ile birlikteligi devam eder. ilahi kudretin tasarruflarinin ne sekilde
cereyan ettigine dair olan sirlari Allah’in tarifi ve talimi ile alir. iste o zaman

bdyle kimseye “arif” denir. Arifin bu hali ise marifet ismini alir.%®?

Kuseyri er-Risale’de bazi sdfilerin marifet hakkindaki gdéruslerini
zikretmektedir. Bu goruslerin genelinde gbze carpan husus marifetteki
seviyenin Allah’a olan manevi yakinlkla dogrudan iligkili oldugudur. Marifet

arttikca korku ve siik(netin de arttigi ifade edilir.®®®

Ebu Hafs Haddad(260/883)°®* Allah hakkinda “Marifet sahibi

oldugumdan beri kalbime ne hak ne de batil girmistir.” demistir. °¢°

Kuseyri'ye gbre, Hafs’in mutlak olarak sdyledigi bu sézde kapalilik
vardir. slfilere goére Allah’in zikrinin kulu kaplamasi sebebiyle marifet, kulun
kendisini kaybetmesini gerektirir. O zaman kul Allah’tan baskasini misahede
etmez. Ondan baskasina riici etmez. Alim bir hal ile karsilastigi veya
hatirina bir sey geldigi zaman dustincesine ve hafizasina miracaat ettigi gibi,
arif de Allah’a miracaat eder.

Allah’tan baska bir seyle mesgul olmayan kimse kalbine muiracaat

»666

etmez. GUnkd o Allah’ta eriyip gitmis “fena™ olmustur kalb denen bir sey

onda kalmamistir. Kalbi olmayan bir kimsenin ise, kalbine mana gelemez.%®”

Benzer yaklasimi bagka slfilerde de gérmek mumkindir. Mesela

s(filerden biri Allah’l, parildayan bir 1silk ve tabii olarak analiz etme

®%2 KUSEYRI, a.g.e., s. 488.

%3 KUSEYRI, a.g.e., s. 489-492.

%% KUSEYRI, a.g.e., s. 134.

%% KUSEYRI, a.g.e., s. 489.

666 Sistemlesmis sufi distnUsteki “fenafillah” kavrami. Buna gore, kisi ruhi arinma ile
nefsinden siyrilip hakk ile kaim olur. Sadece Hakk kalir. O’'nun disinda her sey yok olur. (
Bkz. Serrac a.g.e., s. 134 v.d)

%7 KUSEYRI, a.g.e., s. 489.
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kabiliyetinden alinan yani kendini kaybeden; kendinden gecerek helak bir

sahsin lisani ile tanidigini ifade ediyor.” °%®

Marifet meselesini tipki diger meselelerde oldugu gibi kendi
yorumlarini da katmak suretiyle Kuseyri veya Kelabazi’'den daha teknik bir
sekilde inceleyen yine Hucviri olmustur. Hucviri diger kavramlarda oldugu gibi
mesele hakkinda kelam ekollerinin ileri sirdigu gérusleri zikrettikten sonra

kendisi zaviyesinden meseleye yaklasiyor.

Hucviri de Allah’t tanimaya matuf marifetin iki kisma ayrildigini ifade
eder. Bunlardan birincisi tevhid-i ilmi diye ifade ettigi zahiri ilim ile ilgili olan
digeri ise, ilm-i hali dedigi, sOfi disUncedeki mikasefe ve murakabeye
dayanan bilgidir. Hucviri’'ye gbére, alimler fakihler veya bagka kimseler Allah

hakkindaki sihhatli iime “marifet”, adini vermislerdir.®®°

Sdfiler ise, Allah hakkindaki sihhatli hale “marifet” ismini
vermiglerdir. Bundan dolayr da “marifet ilimden daha Gstindir”,
demislerdir. GUnkU sihhatli ilim olmadan sihhatli hal bulunmaz. Sihhatli ilim
sthhatli hal degildir. Yani Allah hakkinda alim olmayan, onun hakkinda arif
olmaz. Allah'l bilmeyen, O'nu tanimaz. Fakat arif olmayan bir kimse alim

olabilir.6”°

Hucviri, Mutezile’nin, “Allah’t marifet aklidir, akilli olmayanlardan
baskasinin, O'nun hakkinda marifet sahibi olmasi caiz degildir’ anlayisini
batil olarak nitelendirir. Ona go6re, Akillari olmadigi halde mecnunlar ve
divaneler hidkmen Allah'' bilmis ve tanimis sayilirlar. Kagukler akilli
olmasalar bile hilkmen mUmindirler. Sayet marifet akilla olsaydi, akla sahip
olmadiklari i¢in bunlarin marifet hikmdne sahip olmamalari gerekirdi. Akli
olan kafirler icin ise kufrin hUkmi vardir. Sayet akil marifetin illeti olsaydi,
her akillinin arif olmasi, bitin akilsizlarin da cahil olmalari lazim gelirdi. Bu

ise aciktan aciga inatcilik ve hak tanimazliktir.®”!

®%% KUSEYRI, a.g.e., s. 489.
%9 HUCVIRI, a.g.e., s. 398, 399.
7 HUCVIRI, a.g.e., s. 398.
" HUCVIRI, a.g.e., 5. 398.
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Kelamcilara atfettigi “Marifetin  illeti ve kaynag: istidlaldir,
istidlalcilerden baskasinin marifet sahibi olmasi caiz degildir.” goérisu

hakkinda ise su sekilde itiraz eder:

Bu sbéz de Iblis'e nispetle, seytan 6rnegine nazaran
batildir. Clnku iblis Cenneti, Cehennemi, Arsi, Kirsiyi ve daha
baska pek cok ayet ve delilleri gérmis, fakat butiin bunlar
g6rmesi, marifet sahibi (arif bir varlik) olmasinin illeti
olmamistir. Hakk Teala soéyle buyurur: “Onlara melekleri
indirsek, oluler kendileri ile konussa, her seyi karsilarinda
toplasak, yine de Allah'in dilemesi hali mlUstesna, onlar iman

edecek degillerdir.”®"?

Sayet ayetleri ve harikulade halleri
gbérmek ve bunlarla istidlal etmek marifet sahibi olmanin illeti
olsaydi, Hakk Teala kendi mesgiyetini ve iradesini degil, istidlali

ve ayetleri gdrmeyi marifetin (ve imanin) illeti kilardi.®”®

Hucviri, ehl-i sinnetin sihhatli akil ve ayetleri gérmek marifetin illeti
degil vasitasi olarak kabul ettigini ileri sirerek, marifetin illetini Allah'in [Utfu
ve sirf onun inayeti olarak gorir. Buna gore, ilahi inayet olmazsa, akil ama
olur. Ayrica akil, zati icabli ve esas itibariyle kendisinin bile ne oldugunu
bilmemektedir. Aklin hakikatini ve mahiyetini akil sahiplerinden hig¢ biri bilmis

ve tanimis degildir.6™

Hucviri'ye goére, Allah'in inayeti olmadan istidlalde bulunmak, gérllen
ayet ve deliller hakkinda disinmek tamamiyle hatadir. Ginkd ehl-i heva ve
ilhad taifesi olanlarin hepsi de istidlal ve akli kiyaslar yapmaktadirlar. Fakat
bunlarin gogu arif degillerdir.®”> Meseleyi, Allah’in bir Iitfu olarak kalbin
imana aciimasi veya kapanmasi tabiriyle inceleyen Hucviri, gérislerine cgesitli
ayetleri delil getirir.5”

62 En'am, 6/111.

®”® HUCVIRI, a.g.e., 5. 399.

7 HUCVIRI, a.g.e., s. 399.

¢”° HUCVIRI, a.g.e., s. 399.

676 En'am, 6/122; Ziimer, 39/22; Bakara, 2/7; Kehf, 18/28.
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Sofi Ebu Hiiseyn Nuri(295/907),%”” “Allah (zerine, Allah'tan baska
(kalpler igin) delil yoktur. Ilim, sadece hizmeti eda etmek icin talep olunur,
marifetin sihhati icin degil.” demistir.”® Hucviri bu gériisii Ebu Talib’in iman
etmemesi meselesini misal getirerek izah ediyor.

Hucviri’'ye gbre, “Ebu Talip'ten daha akilli delil arayan aklini kullanan,
Hz. Muhammed'den daha blyUk de delil yoktur. Fakat hakkinda verilmig kotu
netice(imansizlik) hikmda, Ebu Talib'in Gzerinde cereyan edince, Hz.
Muhammed'in delillik yapmasinin ona faydasi olmadi.

istidlalin ilk derecesi halktan yiiz gevirmektir. Cink{ istidlal,
Allah'tan gayri olan bir sey Gzerinde teemmul ve tefekkir etmektir. Halbuki
marifetin hakikati ve mahiyeti (O'ndan) baskasindan yuz c¢evirmektir.
Alelade ve tabii hallerde, arzu edilen her seyin varhdi istidlal iledir. Mahluk
ve tabii seyler hakkinda istidlal ile marifet ve bilgi sahibi olunur. Hakk'in
marifeti ise, alelade seylerin aksinedir. Yaratici ve ezeli varlik hakkinda
istidlalle marifet ve bilgi sahibi olmak miimkin degildir.””
Hucviri, akl, Allah hakkindaki marifetin illeti olarak bilenlere su

cevabin verilmesini istiyor:

“Marifetin aynindan ve zatindan, kalpte aklin ispat ettigi ve var
kildigi hangi sey vardir? Aklin ispat ettigi her seyin, nefyini ve yok olusunu,
marifet gerektirmiyor mu? Yani aklin delaleti ile Allah olmak Uzere kalpte
tasavvur edilen hi¢ bir sey yoktur ki, Allah, onun hilafina olmamis olsun.
Bunun hilafi ve aksi tasavvur edilirse, O da onun hilafina olmus olur. Allah
hakkindaki tasavvurun hilafi ve aksi de tasavvur edilse, Allah onun da
hilafina olur, mahiyeti ne kadar mikemmel, dogru ve yilce olursa olsun,
hig bir zaman insan tasavvuru, yani insanin Allah hakkindaki tasavvuru
Allah'in kendisi degildir. Bu nedenle akil igin onun istidlali ile marifet hasil
olmasi mumkdn degildir. Hi¢ stphe yok ki, akil da akhn tahayydli ve

tasavvuru da bir cinstendir. Cinsin var oldugu bir yerde marifet yok olur.

7 ATTAR, a.g.e., c. Il, s.57.
78 HUCVIRI, a.g.e., s. 400,401.
79 HUCVIRI, a.g.e., s. 400,401.
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iste onun icindir ki, aklin istidlal ile ispati tegbih, nefyi de ta'til olmustur.
Aklin déndp dolastigr yer tesbih ile tatil sahasidir. Bu iki esasin, ikisi de
nekrettir, yani tanimama halidir, marifet ve tanima hali degildir. Aslinda
bu sekildeki marifet nekretten baska bir sey degildir. Onun icin Allah'ta
hic bir sifat kabul etmeyenler, tatil-i sifata kabul edenler tevhid ehli

degillerdir.”®®

Netice olarak Hucviri marifeti akil ile elde etmenin sinirli oldugunu
vurgulamistir. Sdfilerin istidlali olarak Hakki tanimaktan aciz olduklarinin
farkina vardiklari zaman Allah’a yakinligi elde ettikleri bu sayede de bizzat
Allah tarafindan marifeti elde ettiklerini ifade eden Hucviri'ye gbre kalp
yakinligi kazanan akil ise, bu ise hizmet eden bir gérevi Ustlenmigtir. Akil
ve istidlal gibi bir alete bitisik olan marifet ise, gercek manada marifet
degildir. Marifet, sadece varli§i arifte emanet olan seydir. Oyle ki, arifteki
her sey emanet ve Hakk'a ait oldugu i¢in, su benimdir demek suretiyle
maddi ve manevi varligindan her hangi bir seyi kendisine nispet etmesi,
aslinda Allah'in olan bir seye sahip c¢ikmasi méanasina geleceginden
hiyanet sayilmistir. Bdylece arifin zikri unutmasiz, hali kusursuzdur,
marifeti de kali ile degil hali ile olur yani sézle degil, yasamaya ve tatmaya
dayanir.®®’

Hucviri, marfeti salt ilham olarak tarif eden Brahmanlara ve
ilhamcilara kargi ¢ikmistir. GUnki marifette, batilin da hakkin da bir delili
vardir. Halbuki, yanlisa dogru konusunda ilham ehli igin bir delil yoktur.
Mesela ilham ehli olanlardan biri: “Allah Teéld'nin mekani olmadigi bana
ilham edildi.” diyor. Baska biri ise, “Allah'in mekani vardir, diye bana ilham
geldi.” diyor. Bir birine zit olan bu iki iddiadan her biri ilham iddiasinda
bulunmaktadir. Bu durumda bu iki iddiada dogru ile yanligi ayirt etmek

icin mutlaka mUmeyyiz bir delilin olmasi gerekmektedir. Bu takdirde de

80 HUCVIRI, a.g.e., s. 401, 402.
8" HUCVIRI, a.g.e., s. 402, 403.
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iddia konusu olan husus delille bilinmis olur. O zaman da ilhamin hikmu

batil olur.®8

Su kadar var ki, Hucviri’'nin ilham ve kesf temelli marifet anlayisina
yonelik elestirisi sadece Brahmanlara ve ilhamcilara degildir. SOfi
distncedeki marjinallesen ve delalette olduklari ifade edilen bazi firkalar
da Hucviri’'nin elestiri oklarina hedef olmustur. Hucviri, hallerini abidlerin
yoluna nispet eden bu kimselerin delalet Gzere oldugunu iddia eder.
Fikirlerini ise, ister kafir olsun, ister musliman olsun butin akil
sahiplerinin fikirlerine muhalif gérir. ilham aldigini iddia eden farkli
kimselerin ayni meselede muhtelif yaklagimlarinin olmasini elegtiren

Hucviri, bu tarz bir ilhamin da batil oldugunu iddia eder.%®

Hucvirinin burada asil vurgulamaya calistigi nokta aklin ve
istidlalin devre disi birakilmasinin yaninda ilahi vahiye aykiri bir ilhamin
gercek manada bir ilham ve marifet kaynag:r olmadigidir. Zira bir kesf
veya ilham sdOfi distnlste eger ilahi vahye uygunluk arz ederse
muteberdir aksi halde bu kesf veya ilhama asla itibar edilmez. Bununla
birlikte kesf ve ilham ilahi vahye uygunluk arz etse bile sadece ilhami
alan kimse icin sahsi sorumlulugu artirmakla birlikte ser’i anlamada bir
baglayicihgr yoktur. Bu yUzden sahislara ait ilham, asla seriata kiyas
edilmez. Dolayisiyla marifet seriattir, nUbuvvettir, hidayettir, ilham
degildir.?®*

Hucviri Allah’i tanima anlamindaki marifetin zaruri bilgi ile elde
edildigi iddia edenlere karsida elestiride bulunur. CUnkU zaruri olan bilgi
tirinde, saglam duyulara sahip akil sahiplerinin ortak algilama ve
disincede olmalari gerekir. Oysa saglam duyu ve akla sahip olan
kimselerin birgok zaman ortak fikirde olmadiklari gorilmektedir. Bu
anlamda bazi sdfilerin Allah’i zaruri olarak tanidiklari iddiasi ise, onlarin

kalplerinde en ufak bir siphenin dahi bulunmasi ve “yakine” zaruret adini

82 HUCVIRI, a.g.e., s. 403.
%8 HUCVIRI, a.g.e., s. 403.
% SERRAC, a.g.e., s. 546, 551; HUCVIRI, a.g.e., s. 403.
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vermis olmalarindandir. Bu sdfiler mana yoéninden isabet etmekle

beraber ifade bigimleri nedeniyle hataya diismuslerdir.®®°

Hucviri ehl-i stinnete atfettigi gbérise goére, cennette Allah hakkinda
bilgi sahibi olmak zaruri olur. Orada zaruretin olmasi zaruri olunca
burada da bir zaruretin olmasi caiz olur. Peygamberlerin ilahi vahye
vasitasiz olarak muhatap olmalari onlarin Allah’i zaruri olarak tanimasi
demektir. Hucviri'ye ise, “cennet ehlinin Allah’t cennette zaruri olarak
tanidiklarini iddia eder. Cunkl cennet mikellefiyetlerin bulundugu bir yer
degildir. Allah’i zaruri olarak taniyan ve akibetleri hakkinda guven iginde olan
peygamberlerle kiyasen Allah hakkinda marifeti olan bir kimsenin de
munasebetlerin kesilmesinde korkusu olmaz. Halbuki gaybi olmak iman ve
marifetin bir faziletidir. Zaruri bilgi haline gelince iman, haber sekline
déndsmas olur. Bunun ayninda ve bdyle bir durumda ihtiyar ve irade ortadan
kalkar seriatin esaslari sarsintiya ugrar. irtidatin hiikm{ batil olur. iblisin
tekfir edilmesi sahih olamaz. Cunkd bunlarin Allah hakkinda marifet sahibi
arifler olduklar hususunda icma ve ittifak vardir. Nitekim seytanin
lanetlenmesinden bahsederken Allah seytanin “izzetine and olsun ki butin
insanlari azdiracagim”®®® dedigini haber vermistir. Gercekte ise, izzetine
denilmesi, konusulmasi ve verilen cevabin isitiimesi, marifetin mevcudiyetini
gerektirir. Arif, arif oldugu siirece Allah ile miinasebetinin kesilmesinden
emin olur. Zaruri ilmin zevale ermesi ise, tasavvur edilemez.” Netice olarak
Allah hakkindaki kulun marifeti ve ilmi O’nun ezeli hidayeti ve bildirmesi
olmadan hasil olmadigini distnen Hucviri, marifet konusunda kullarin
yakinlerinin bazen artmasi bazen de eksilmesi caiz ve mimkin gérir. Fakat
marifetin ash ve esasi ne artar ne de eksilir. Clnkld marifetin (esastan)

ziyadelesmesi noksanliktir. Eksilmesi de zaten noksanliktir. &’

Bitiin bu goérUslerden veya yaklasimlardan sonra goérlyor ki, s(fi
dislUncede “marifet” kavrami geleneksel teolojideki nazar ve istidlal ile elde

edilen bilgiden farkh sekillerde anlasilip yorumlanmistir. Her ne kadar bazi

%8 HUCVIRI, a.g.e., s. 404.
6% grad, 38/82.
7 HUCVIRI, a.g.e., s. 404, 405.
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yaklagsimlarda nazara ve istidlale atiflar olsa da, sGfi diisiincenin karakteristik
6zelligi olan ilham ve kesfe dayal bilgi edinme anlaminda kullanilan “marifet”
kavrami bu yorumlamalarda temeli teskil etmektedir. En akilci sdfi
yorumlarda dahi marifet kavrami sifilere has olan yaklagimlar iginde

barindirmaktadir. Bunun en agik 6rnegini Hucviri’'de gérmus olduk.

Boylelikle sdfilerin  tevhid ve marifet gibi iki 6nemli kavrama
yUkledikleri anlam, sirri felsefenin esasini tegkil eden ilham, kesif ve kalbi
masivadan (Allah disindaki her seyden) uzaklastirmak gibi sGfice yaklasimlar

cercevesinde sekillendigi anlasiimaktadir.
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SONUC

Toplum iginde yasayan bireylerin en temel varlik sartlarindan biri de
inanmadir. Fert, icinde bulundugu ddnyanin anlaminin ne oldugunu,
gelecege yonelik tasarilarina ve etrafindaki insanlara inanma olmadan

yasayamaz.

iman, kelam ilminde Uzerinde en gok durulan ve ayrintili bir sekilde
incelenen konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin merkezinde imanin
bulunmasi ve dini hayatin bitin yénlerinin bu merkeze gdre anlam ve deger
kazanmasidir. ilahi mesajin ana gayesi insanlari “gercek miminler”
seviyesine cikarmaktir. Ancak Islam alimleri iman olgusunun mahiyeti
hakkinda farkli gérasler ileri sUrmuslerdir. Farkli kelam ekolleri iman
kavramina farkli tanimlar getirmigler, ayni nasslar farkli manalara gelecek

sekilde yorumlanmistir.

Oysa Hz. Peygamber déneminde yasamis olan ilk muslimanlar,
digtnce ve gundelik hayat telakkilerinde nigin ve nasil sorularini egemen
kilma davasina degil, teslimiyet anlayisini dnceleyen bir karaktere sahipti. Bu
sebeple Selef, mimkin oldugu kadar ameli 6n plana ¢ikarma temayuline
agirhk vermiglerdir. Bu temaydl, ilk dénemde zUhd hayati olarak tezahir
ederken sonralari gesitli sosyal ve siyasi etkilerle temeli zihd olan ve her
durumda zihd kavramini icinde barindiran sdfi disince olarak sistemli bir
hale gelmistir. Bu sebepledir ki ginimizde de gerek bazi musliman
disunurler, gerekse batili arastirmacilar tarafindan dile getirilen elestiri ve
tenkitlerde ifade edildigi gibi, zUhd olgusu manastir hayatinin, dogu

mistisizminin uzantisi degil, Kur’ani bir kavramdir.

Sufilerin iman kavramina yukledikleri anlamin geleneksel teolojideki,
farkll tanimlarin izlerini tasidigi goértlir. Ancak s(fiyyenin ilk zamanlarda

teorik ekol olusturmaktan veya itikadi anlamda fikir Gretmekten daha c¢ok,
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zihd ve ahlak ilmi gibi, pratige ve kesfe dayali bir yasam tarzi sectigini
g6rilmektedir.

Kelamcilarin septik ve rasyonalist bir yaklasimla inceledikleri iman
kavramini, sOfiler bir takva, ruhi tecriibe ile gerceklesen marifet ve gonli
surekli olarak Hakk sevgisi ile uyanik tutmak olarak algilamiglardir. Onlarin
iman anlayislarini teorik tartismalardan daha ¢ok pratige dayali olarak
temellendirmisler. iman nazariyelerinin teori kismini, daha cok mensubu
olduklari  sistemli kelam ekollerinin imana yaklagimlari  Uzerine

temellendirmiglerdir.

imani Allah’in insana verdigi bir lituf olarak géren sdfiler, Allah
dilemedikge kimsenin iman nimetine kavusamayacagini iddia etmiglerdir.
Kelam alimlerinin aksine sdfilerin ulGhiyet bahsinde akla ve istidlali bilgiye
fazla deder vermemiglerdir. Bununla beraber akli da tamamen devre disi
birakmamiglar, nasslarin anlasilip yorumlanmasinda aklin énemine vurgu
yapmiglardir. Hatta bazi sifiler, imani meselelerde de aklini kullanmayan
kimsenin yoldan ¢ikacagini bu anlamda sahih bir imana kavusmada aklin
6nemli oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bu dlistncede olanlar bile aklin
imani kesb etmede bir alet konumunda oldugunu bu yltzden asla tek basina
imani elde etmeye glg yetiremeyecegini dolayisiyla imanin bir IGtuf oldugunu
disunmaslerdir.

Sufiler kamil imanin, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve rikudnleri ile amel
oldugu hususunda icma etmislerdir. ikrari terk edeni kafir, tasdiki terk eden

munafik, ameli terk eden fasik olarak nitelendirmisledir.

Gaybi bir mesele olarak kabul ettiklerinden dolayl imanda istisnayi
caiz goOren sdfiler, imanda artma ve eksilmenin olabilecegini ancak bu artma
ve eksilmenin imanin bizzat kendisinde degil de mikemmeliyetinde olacagini
iddia etmiglerdir. Dolayisiyla imani agidan insanlarin birbirinden Ustin
olabileceklerini ileri slrerek riyazet, cile, seyhe baglanma gibi, arinmaya
anlayigi temelli bunu elde edilebilecegini disinmusglerdir. Bu ylzden imanin

amelle iligkili oldugunu Tma etmislerdir. Fakat bu yaklagimlari higbir zaman
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fasik birini din digi sayma anlaminda olmamigstir. Bu anlamda dini bir takim

kavramlara sufice anlamlar yiklemiglerdir.

imanin temel ilkesi olan tevhid inancina ise, bir taraftan kltiirlerinin,
bir taraftan da ruhi tecribelerinin yardimiyla yeni bir boyut getirmek
istemislerdir. Tanim olarak tevhidin amacini minakasa etmisler ve muhtelif
tevhid cesitlerinden bahsetmiglerdir. Avamin tevhidi, havassin tevhidi ve
hassu'l-hassm tevhidi seklinde taksim ettikleri gibi, tevhid-i fi'li, tevhid-i sifati
ve tevhid-i zati seklinde de siniflandirmiglardir. Hatta bazilar, Hakk'in Hak
icin, Hakk'in halk icin, halkin halk icin tevhidi gibi, seleflerinin akillarina bile

gelmemis tevhidlerden bahsetmiglerdir.

Marifet kavrami geleneksel teolojideki nazar ve istididla ile elde edilen
bilgiden farkli sekillerde anlasilip yorumlanmigtir. Her ne kadar bazi
yaklasimlarda nazara ve istidlale atiflar olsa da, sdfi distincenin karakteristik
6zelligi olan ilham ve kegfe dayal bilgi edinme anlaminda kullanilan “marifet”
kavrami bu yorumlamalarda temeli teskil etmektedir. En akilci sdOfi
yorumlarda dahi marifet kavrami sifilere has olan yaklasimlar iginde

barindirmaktadir.

Dini inanigin 6zellikle i¢c dleme dénlik yénini, kendine has algilama
ve yorumlama ydntemleri ile yorumlayarak her asirda yeni fikirleri 6gretilerine
katarak siregelen sifi distnce, kimi ddénemlerinde devletlerin yonetim
felsefesi olarak ¢ok etkin bir rol Ustlene gelmistir. MUessese olarak eski
etkinligi ve canliligini devam ettiremese de toplum hayatinin sekillenmesinde,
zihin diinyasinin insasinda etkinligini hala hissettirmektedir. Ozellikle halkin
dini anlama ve pratike etmesi noktasinda kelam ve fikih gibi sistemlere
nazaran zimnen de olsa bu digslnce sistemi daha etkin bir fonksiyon
ustlenmektedir. Fakat bu gunin sufileri daha dogrusu kendini sufi sayan
kimseler dnceki sufilerde oldugu gibi iman ile ilgili meseleleri i¢c donuk bir
algilamadan, derin bir sezgi ve musahededen ziyade taklidi olarak
yasamaktadir. Eskiden beri var olan amellerdeki taklidilik miteahhar sufilerle
birlikte imana da yansimistir.
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OZET

insan bir takim igsel duygularini farkli ydntemlerle disa yansitmistir. Bu

yansimalardan biri de sezgi ve kalbi bilgiye dayali olan mistisizmdir.

islam diinyasinda ortaya ¢ikan ziihd temelli mistik-der(ni hayata, ruhani
fikir ve hareketlere tasavvuf/sifi distince adi verilmektedir. SOfi diisiincenin
konusu ise genel anlamda Allah, varlik ve insandir. iman kavrami ise,

sufilerin Gzerinde tartistiklar meselelerin basinda gelir.

Aslinda imanin ne sekilde tanimlanabilecegi ilk defa klasik kelam
ekollerinden biri olan Murcie tarafindan ortaya atilmis ve asirlar boyunca
tartisiimis hassas bir meseledir.

Kelamcilarin septik ve rasyonalist bir yaklasimla inceledikleri iman
kavramini, sifiler bir takva, ruhi tecrtibe ile gerceklesen marifet ve goénli
surekli olarak Hakk sevgisi ile uyanik tutmak olarak algilamiglardir.
Sufiler iman anlayislarini teorik tartismalardan daha ¢cok pratige dayali

olarak temellendirmisler.

Sufilerin iman anlayislari yasamlarini, yasamlari da iman
anlayiglarini etkiler olmustur. Asirlar boyu siyasi ve felsefi olarak etkin
olan sufi dislnce, bir yasam felsefesi olarak halen varligini devam

ettirmektedir.
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ABSTRACT

Man has reflected some inner feelings out in different ways. Mistisizim
which depends on intuition and knowledge of heart is one of these

reflections.

In Islamic world, mistisizim that is the way of living built on Zuhd
spiritual thoughts and movements are named as Sufist thought. The theme of
sufist thought is generally God, existance and human. And the concept of

faith is the topic matter that sufists discuss on.

Actually, the matter of how the faith would be described is a sensitive
subject which was first uttered by one of classic Kelam trends Murcie and
discussed for ages.

The sufists percieved the concept of faith as a talent gathered with
spirutual experience and keeping the heart awake with the love of God while
the Kelamcilar studied it in a septic and rationalistic approach. Sufists based
their faith concept upon practice more than theory

Sufists’ understanding of faith has affected their lives ,and their lives
have affected their understandings. Sufi thoght which has been effective as

politic and philosophic manner for ages still exists as life philosophy.



