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OZET

Yaklagik dort asir once yagamis olan, 60 yillik dmriinde rabbanilik, miiceddidlik,
fartkilik ve silalik gibi birden ¢ok nisbeti kendisinde barimdiran Imam-1 Rabbani, daha
cok tasavvuf, kelam ve kesfl kabiliyetiyle 6n plana ¢ikmis, onun fikhi yoniine pek temas
edilmemistir. Halbuki o, miiceddidlik nisbetine layik goriilmesini bid‘atlerle miicadele
hususunda gostermis oldugu gayretine bor¢ludur. Bidat; dinde olmayan seyi dine katmak
olunca, bid‘atle miicadele de haliyle fikih ilmiyle olacaktir. Bundan dolay1r Imam-1
Rabbani’nin hicri ikinci binyilin miiceddidi sayilmasinda fikhi diistincesinin rolii olduk¢a
biiyiiktiir. Zira Imam-1 Rabbani’nin, talebelerle beraber fikih eserlerini miitalaa etmeyi
temennisi, dergahlarda tasavvuf eserlerinin yerine fikih eserlerinin okutulmasini israrla
tavsiye etmesi, onun fikih ilmine ne denli 6nem verdigini ortaya koymaktadir.

Calisma giris, ii¢ bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giriste ¢alismanin
konusu, dnemi, amag, yontem ve planma yer verilmistir. Birinci boliimde Imam-1
Rabbani’yi daha iyi tanitmak amaciyla rabbanilik, miiceddidlik, farakilik ve silalik gibi
unvanlarin kendisine hangi sebeplerle verildigi, hayati, eserleri, ilmi kisiligi, ilme ve
ozellikle fikha verdigi deger ve mezhep tasavvuru gibi hususlara temas edilmistir. Ikinci
boliimde onun usul anlayisina yer verilirken, tiglincii bolim fiirG® ile ilgili diisiincelerine
ayrilmigtir. Onun fikhi analizleri, dayandig: delillerle birlikte ele alinmis ve gerektiginde
diger mezhepler ve giiniimiizle karsilastirilarak incelenmistir.

[mam-1 Rabbani’nin mutasavvif bir kimlige sahip olmasi, fikhi meselelere kesfi
yorumlar getirmesinin 6niinii agmistir. Bu dogrultuda ¢alismada, onun fikhi meselelere
dair tasavvufi yorumlarina da yer verilmistir. Ayrica, fikhi konulara egilmesinin dini,
siyasi ve sosyo-Kkiiltiirel sebepleri, imkanlar dl¢iisiinde tespit edilerek ortaya konulmustur.

Bu ¢alismada imam-1 Rabbani’nin gdzlerden kacan fikhi yonii acia cikarilip onun
bilinenin aksine kelam ve tasavvufun disinda fikih alaninda da s6z sahibi bir alim
oldugunun tespiti hedeflenmektedir.

Anahtar Sézciikler: Fikih, Tasavvuf, Imam-1 Rabbani, Miiceddid, Mektibat.
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SUMMARY

Imam Rabbani, who lived nearly four centuries ago, and who had multiple attributes
such as Rabbanism, being a Mudjaddid, a Farugi, and a Sila in his 60 years of life, mostly
came to prominence with his Sufism, theology, and discernment skills, and his figh
dimension was hardly touched upon. However, he owes his being considered worthy of
the title of mudjaddid to his efforts in the fight against bid'ah. Since bid'ah is the
introduction of something that is not part of Islam into the religion, the fight against it
will naturally be fought with the science of figh. Therefore, the role of Imam Rabbani's
ideas of figh in his being regarded as the mudjaddid of the second millennium is of great
importance. Imam Rabbani's wish to study the works of jurisprudence together with the
students of knowledge, and his insistence that the works of figh be taught in the dervish
lodges instead of the works of Sufism reveal how much importance he attached to the
science of jurisprudence.

The study consists of an introduction, three chapters, and a conclusion. The
introduction addresses the study's subject, significance, purpose, method, and plan. The
first chapter aims to better introduce Imam Rabbani, exploring the reasons behind his
being given titles such as Rabbani, Mujaddid, Faruqi, and Sila, his life, works, scholarly
personality, the value he placed on knowledge, especially jurisprudence, and his vision
of the school of thought. The second chapter explores his understanding of usul al-figh,
while the third chapter is devoted to his thoughts on the furu'. His figh analyses have been
examined along with the evidences on which they are based and, when necessary,
compared with the views of other schools of thought and contemporary perspectives.

Imam Rabbant’s identity as a Sufi paved the way for his kashf-based interpretations
of figh matters. Accordingly, this study also addresses his sufi interpretations of
jurisprudential issues. In addition, the religious, political, and socio-cultural factors
underlying his engagement with legal discourse have been identified and analyzed to the
extent possible.

With this study, it is aimed to reveal the overlooked figh aspect of Imam Rabbanit
and to show that contrary to popular belief, he was a scholar who had a voice outside of
theology and Sufism.

Keywords: Figh, Sufism, Imam Rabbani, Mudjaddid, Makttbat.
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu arastirmanmn  konusu “/mdm-1  Rabbani’nin Fikih Anlayisi” olarak
belirlenmistir.

Calismada, Imam-1 Rabbani'nin fikhin usul ve fiiri'una dair degerlendirmeleri
kendinden Onceki fukahanin goriisleriyle mukayeseli olarak sunulmaya calisilmistir.
Ayn1 zamanda bir mutasavvif olarak fikhi meselelere getirdigi tasavvufil yorumlar da
ele alinmis; fikhi meselelere temas etmesinin dini, siyasi ve sosyo-kiiltiirel sebepleri
tespit edilebildigi kadar ortaya konulmustur.

Imam-1 Rabbani’nin fikih anlayisina dair genis capli, derli toplu ve sentezleyici
bir akademik ¢aligma bugiine kadar yapilmamustir.! Bu nedenle hem alaninda ilk olmasi
hem de bir mutasavvifin fikhi meselelere yaklagiminin tespiti konunun 6nemini ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber déneminden giiniimiize Islam tarihine bakildiginda Miisliimanlar
icerisinden bazi kimselerin ilmi, zekas1 veya verdigi miicadelesiyle 6n plana ¢iktig
goriiliir. Sayilar yiiz yirmi dort bin civarinda olan? sahabe arasinda “Fukahd-i seb‘a”
diye meshur olan yedi kisi fikih ilminde 6ne ¢ikarken, kimilerinin de hadis rivayetinde
adindan s6z ettirdigi miisahede edilmektedir. Bu durum sahdbeye mahsus olmayip her
dénemde s6z konusudur. Kendi déoneminde ismi 6n plana ¢ikmis ve tesirini gliniimiize
kadar devam ettirmis sahsiyetlerden biri de hicri 10. asrin sonu ila 11. asrin ilk otuz yili
arasinda yasamis olan Imam-1 Rabbani’dir. Hindistan gibi ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir
cografyada, Ekber Sah (6. 1014/1605) gibi giiclii bir siyasi figiirle ayn1 asr1 paylagmak,
miicadelesi ugruna zindana atilmak dogal olarak onu ¢agdaslarindan farkli bir yere
koymustur. Islami siar ve ahkAmin yok edilmesi i¢in resmi tesebbiislere girisilen sikintili
bir donemde ser‘i ahkami ihya, siinneti miidafaa ve bid‘atlere kars1 sergilemis oldugu
tavir kendisine “miiceddid-i elf-i sani/ikinci binyilin yenileyicisi” lakabinin

verilmesine® vesile olmustur.

! imam-1 Rabbani*nin fikhi yorumlaria kismen temas eden galismalar icin bk. Mustafa Ozgen, fmdm-1 Rabbdni’de
Ehl-i Siinnet Kimligi, (Konya: Palet Yayinlari, 2013), 48-54; Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler Tarihi,
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 57, 62, 112, 113.

2 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi ‘ li-ahldki 'r-ravi ve ddabi’s-sami‘, thk. Mahmut Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Maarif,
ts.), 2/293.

3 Muhammed Hasim Kismi, Berekdt, (Kanpur: (1307), 176.



Imam-1 Rabbani’nin diisiince sisteminde pergelin sabit ayag1 daima seriat
lizerindedir. Bundan dolay1 dinin veya Miisliimanlarin faydasina olmayan her ¢aba ona
gdre vakti zayi etmektir. Eserlerinde bu prensibe riayet eden imam-1 Rabbani daha gok
tasavvuf ve kelam sahasinda adindan soz ettirmistir. Bu, diger alanlarla ilgilenmedigi
anlamina gelmemektedir. Zira tefsir, hadis ve fikih alaninda da 6nemli tespitlerde
bulundugu goriilmektedir.*

Imam-1 Rabbani’ye gore kulluk makamimin iistiinde bir makam yoktur.® Haliyle
Miisliiman her fert kulluk makamin elde etmek icin gayret gostermek durumundadir.
Bu miicadele ise ancak su ii¢ seyi yerine getirmekle miimkiindiir: Ehl-i Stinnet’e uygun
bir itikat, seriata uygun amel -ki, fikhin bunda rolii biiyiiktiir-, son olarak da ihlas1 elde
etmek icin nefsi armdirma yani seyr-i siilik.® Imam-1 Rabbani’nin bu {i¢ hususu irsad
hayatinda kendisine misyon edindigi sOylenebilir. Nitekim kaleme aldig1 eserlerin
muhtevasi bu {i¢ husus etrafinda sekillenmistir.

Imam-1 Rabbani’nin ¢alismaya da konu olan fikih diisiincesine gz atildiginda; o
fikih alaninda miistakil bir eser yazmamistir. Muhtemelen o zamana kadar usul ve
fiirG“un zirveye ulagsmasi ve bu alanda bircok eserin kaleme alinmis olmas1 bunda etkili
olmustur. Onun fikih alaninda eser yazmamasi bu alanda yetkin olmadigini
diisiindiirebilir. Ancak arastirma boyunca goriilecegi tlizere kendisi bu alanda da s6z
sahibi olarak pek ¢ok meseleye deginmis, goriis beyan etmistir. iImam-1 Rabbani’nin
miistakil bir usul ve fikih eseri yazmamasi ve fikha dair goriislerinin Mektiibdt ile farkli
eserlerinde daginik héalde bulunmasi, onun fikhinin bir araya getirilerek
degerlendirilmesini ve diger ulemanin goriisleriyle sentezlenmesini 6nemli kilmaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin fikhi meselelere temas etmesi farkli sebeplerden
kaynaklanmaktadir. Bunlar; tasavvufi bir 6gretinin izahi, mezhebine bagliligini ifade,
fikha dair kesfl yorum, ortaya ¢ikan bir olay, bolgenin yasam tarzi, ehem miihim dengesi
ve siinnet zannedilen bid‘atlere miidahale gibi sebeplerdir. O, zaman zaman mezhepler
arasi mukayese yapmakta, gesitli fikih eserleri ve usul kurallarindan bahsetmektedir.
Ayrica onun manevi diinyasinda kesfin énemi oldukgca biiyiiktiir. Oyle ki o sadece
tasavvuf gibi manevi sahada degil, tefsir,” hadis® ve fikih® gibi diger ser’? ilimlerde de

kesf yoluna bagvurmus, ayet, hadis ve fikhi meselelere tasavvufi bir boyut eklemistir.

4 Bahsedilen tespitler i¢in ¢aligmanin “Imam-1 Rabbani ve Ser‘i ilimler” bahsine bakiniz.

5 Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Far(ki es-Sirhindi imam Rabbéni, Mektibdt (istanbul: Erkam Yaymlari,
2018), 1/89. (Mek. 30).

6 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/198. (Mek. 71); 1/406. (Mek. 177).

7 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/144-145. (Mek. 46).

8 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/285. (Mek. 109).

9 imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 47-48. (28. Boliim).
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Bu nedenle imam-1 Rabbani’nin fikhi meselelere yaptig1 tasavvufi yorumlarin

tespitinin, ¢alismanin 6nemini artirdigi sdylenebilir.

I1. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Imam-1 Rabbani’nin tasavvuf, kelam, hadis ve fikha dair kesif temelli yorumlari
onu diger alimlerden ayiran 6zelligidir. Onun bu 6zelligi, elestirileri de beraberinde
getirmis, bazen o bu tiir kesfi yaklagimlarindan dolay1 agir tenkitlere maruz kalmistir.
Oyle ki kimi dénem meshur eseri Mektiibdt ' okunmasi yasaklanmis, okuyanlarin da
ser‘an cezalandirilmasi istenmistir.'° Dahas1 Imam-1 Rabbani’nin goriislerinin sapkinlik
ve kiifiir oldugu ifade edilmis, onun kafir olup olmadig tartisilmis, neticede sézlerinin
zahirinin kiifiir oldugu kanaati kabul gérmiis ve fetvaya bu sekilde kaydedilmistir.'
Imam-1 Rabbani’nin aleyhine verilen bu fetvalarin sebepleri incelendiginde;
mektuplarinin tahrif edilmis niishalarinin  alimlere ulastirillmasi, onun aleyhine
kendilerinden fetva istenen kimselere maddi destek saglanmasi ve mektuplarinin
saglikli Arapga terciimesinin bulunmamasina ek olarak, fetva verenlerin Farsca
bilmemesi gibi hususlar zikredilebilir.*?

Bu agir tenkitlere ugrayan Imam-1 Rabbani’nin tasavvuf, keldm ve hadis
alanindaki katkilar1 {izerine ¢esitli akademik c¢alismalar yapilmis;'® ancak fikhi yonii
sistematik olarak incelenmemistir. Zikredilen tenkitlere bakildiginda, kafir olup
olmadig: tartisma konusu olmus bir kimsenin fikhi yaklagimlarinin elbette bir degere
haiz olmadig1 tezi ortaya atilabilir. Ancak ona kars1 yapilan tenkitlerin sinirl bir ¢evrede
kaldig1, ¢ogunlugun kendisini hiisniikabulle karsiladigi, kendisine ve goriislerine deger
verdigi dikkatlerden kagmamaktadir.

Gecmisten giiniimiize bazi ¢evreler mutasavviflarin ser‘i ilimlere gerekli dnemi
vermediklerini ve bu hususlarda miisamahakér davrandiklarin1 dile getirerek onlarin
icerisinde fikih ve diger ilimlerle ilgilenen ¢ok sayida kisinin bulundugunu dikkatlerden
kacirmis goriinmektedirler. Bunlara gore mutasavviflar seriati ikinci plana
atmaktadirlar.'* Caligmada bu gériiste olan alimlerin sdzleri ile imam-1 Rabbani’nin

fikhi yaklagimlar: kargilagtirmali olarak ele alinmis; onun fikih ilmine verdigi deger ile

10 Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbdni Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Istanbul: Erkam Yayinlar, 2022), 170.

1 Tosun, /mdm-1 Rabbdni Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 172-173.

12 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Hayat Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 167-173.

13 {lgili galigmalar igin bk. Meryem Apaydin Cesur, Imdm-1 Rabbdni’'nin Kur'dn Ayetlerini Te vili, (Yiiksek Lisans
Tezi) (Istanbul, 2019); Muhammed Said, Tesyidii I-mebdni fi tahrici ehddisi Mektiibati el-Imém er-Rabbdni
(Haydarabad: Matbaa Feyzii’l-Kerim, 1311); Abdullah Orhan, Imdm-1 Rabbdni’nin Mektiibdt indaki
Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi) (Istanbul, 2018); Mustafa Ozgen, Imdm-1
Rabbdni’nin Kelami Goriisleri (Doktora Tezi) (Konya, 2001).

14 Bk, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Telbis-ii Iblis (Liibnan: Daru’1-Fikir, 2001), 147.
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fikhi yaklasimlar1 belli bir disiplin i¢inde ve miidellel olarak ortaya konmaya
calisilmigtir. Imam-1 Rabbani’nin ilim talebelerini stfilerin 6niine gecirmesi,'® onlarla
ilmi miizakereler yapmay1 temenni etmesi,’® dergihlarda tasavvuf eserlerinin yerine
fikih eserlerinin okutulmasmi 1srarla tavsiye etmesil’ ve tasavvufun fikihsiz
olamayacagini*® vurgulamasina temas edilmistir. Bu ¢er¢evede, Imadm-1 Rabbani’nin
sadece tasavvuf ve kelamda degil, fikih ilminde de yetkin bir alim oldugu; dolayisiyla
sifilerin tiimiiniin seriat1 ithmal ettigi yoniindeki alginin genellenemeyecegi hipotezi
savunulmustur.

Imam-1 Rabbani’ye gore tasavvuf, fikhin hizmetindedir. Nitekim o, tasavvufun bir
faydasimin da fikhi ahkdmin edasinda kolaylig1 elde etmek ve ibadetlerde nefse agir

gelen zorlugu gidermek oldugunu ifade etmistir.® Ayrica o tasavvufla zahiri ilmi

20 2521

birlestirmesi®® sebebiyle “sila nisbetine layik goriilmiistiir.?2 Bu yonleriyle
degerlendirildiginde, onun tasavvufta ifrata kacan sifilerden farkli olarak seriat
merkezli, dengeli bir yaklasim benimsedigi anlasilmakta ve fikih alanindaki
degerlendirmelerinin hem ilmi hem de uygulamaya yonelik boyutlariyla dikkate deger
bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla calismada, imam-1 Rabbani’nin
seriat merkezli, zahir-batin dengesi kurulmus bir tasavvuf anlayisinda oldugu hipotezi
savunulmustur.

Imam-1 Rabbani fikhin tiim konular1 hakkinda degil, yasadig1 désnemde giindeme
gelen ve onem kazanan belli basli meseleler hakkinda konusmustur. Zira o hemen her
konuda oldugu gibi burada da pratik ihtiyaclara oncelik vererek gordiigli aksakliklart
giderme yoluna gitmistir. Aragtirmada onun degindigi meseleler tizerinden fikih anlayisi
tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bunun igin de Imam-1 Rabbani’nin temas ettigi meseleler
hakkinda &nce kadim ulemanin goriisleri genel hatlariyla ele alinip daha sonra Imam-1
Rabbani’nin degerlendirmelerine yer verilmis ve yorum farkinin tespit edilebilen
sebepleri ortaya konulmustur. Ancak onun fikhi bir meseleye deginmesi, bazen itikadi
bazen de tasavvufi bir husustan kaynaklanabilmektedir. Bu nedenle ilgili yerlerde
gerekli goriildiigi olgiide kisaca itikadi veya tasaavufi konu hakkinda bilgi verilmeye

calisilmistir. Calismada onun kesfi yorumlarinin dogrulugu-yanlisligi tartisilmamas,

15 imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/149. (Mek. 48).

16 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/126. (Mek. 8).

17 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/774. (Mek. 278).

18 imam-1 Rabbani’nin fikihsiz tasavvufun diisiiniilemeyecegine dair sézleri i¢in “Ilim Hiyerarsisi” bahsine bakiniz.

19 {mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/480. (Mek. 210).

20 “Hakikat ve tarikat, seriatin hakikatinin aynidir. Yoksa seriat farkl bir sey, hakikat ve tarikat farkl1 seyler degildir.
Bunlarim farkl seyler olduguna inanmak ilhad ve zindikliktir.” Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/165. (Mek.
57).

21 imam-1 Rabbani’nin nisbetlerinden “Sila” bashigima bakiniz.

2 Kismi, Berekdt, 181.
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sadece baglami i¢inde degerlendirilmistir. Bu bakis ag1s1, ¢alismanin imam-1 Rabbani’yi

savunma amaci tasimadigi, objektif bir analiz hedefledigini gostermektedir.

II1. Arastirmanin Plani

Bu c¢alisma, girig, li¢ ana bdlim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde ¢alismanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi ve genel planina yer verilmistir.
Birinci boliimde, Imam-1 Rabbani’yi daha yakindan tanitmak amaciyla kendisine nispet
edilen “rabbanilik”, “miiceddidlik™, “fartkilik” ve “silalik” gibi unvanlarin arka plani
aciklanmis; hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti, ilme -06zellikle fikha- verdigi 6nem ve
mezhep anlayisi ele alinmistir. Ikinci bdliimde, onun usul anlayis1 incelenmis; iiciincii
béliim ise fiird-i fikih konularina dair goriislerine tahsis edilmistir. Imam-1 Rabbani’nin
fikh1 analizleri, dayandig1 delillerle birlikte degerlendirilmis; gerekli goriilen yerlerde
diger mezheplerin goriisleri ve giiniimiiz yaklasimlariyla mukayeseye tabi tutulmustur.

Eserlerini Farsca ve Arapg¢a olarak kaleme alan Imam-1 Rabbani’nin usul ve
fiirG‘a ait goriislerine ulasmada kendisine ait eserler temel kaynak olarak kullanilmistir.
Bu nedenle onun -bazilar1 disinda- Fars¢a mektuplarindan olusan en meshur ve ¢alisma
boyunca en ¢ok istifade edilen “Mektiibar” adl1 eserinin Arif Nevsahi tarafindan basima
hazirlanan Fars¢a modern baskis1 esas alinmustir. Ulkemizde bu eserin Arapga terciimesi
daha yaygin ve meshur olmakla birlikte mektup numaralarinda bir degisme
olmadigindan ayrica Arapga terclimeye atif yapilmamistir. Calisma, elde edilen

bilgilerin sonu¢ kisminda degerlendirilmeye tabi tutulmasiyla sona ermektedir.



BIiRINCI BOLUM
IMAM-1 RABBANI’NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. ismi ve Kendisine isnad Edilen Nisbetleri

1.1.1. Ismi

Tam adi: “Ebii’l-Berekat Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fariki es-
Sirhindi”dir.2 Imam-1 Rabbani, “Ishdtii n-niibiivve” eserinde kiinyesini “Ahmed b.
Abdilahad b. Zeyne’l-abidin” diye,?* “Ma ‘Grif-i lediinniyye” eserinde ise “Ahmed b.
Abdilahad el-Fartiki en-Naksibendi”?® diye zikreder. Daha ¢ok eserlerinde kendisinden
“fakir”?® diye bahsetmekle birlikte yer yer tevazusuna isareten: “Ben ayn1 Ahmed’im.”?’
diye 6zel ismini belirttigi de olur.

Imam-1 Rabbani’ye imam, miiceddid ve sila gibi unvanlarin verilmesinde fikha
olan vukufiyetinin rolii biiyiiktiir. Zira o, tasavvufun yani sira fikhi yaklagimlariyla da
azimsanmayacak bir kitleyi etkilemis ve imam kabul edilmistir. Bu etkileme sonucunda
baskalarini tasavvuf, kelam ve 6zellikle fikih alaninda egitme konusunda rabbani bir
gorev lUstlendiginden “rabbani” diye lakaplanmis, fikhi ahkdmin ihyasina ve icrasina
dair miicadelesi “miiceddid” olarak anilmasia vesile olmustur. Ayrica seriatla
tasavvufu birlestirmesi ve hem tekkelilerin hem medreselilerin -dolayisiyla fakihlerin-
temsilcisi kabul edilmesinden 6tiirti kendisine “sila” denmistir. Bu nedenle onun
hayatina baslamadan once kendisine nisbet edilen rabbanilik, miiceddidlik, fartkilik ve
silalik gibi unvanlarin nasil ¢iktigini ortaya koymanin konuya katkisinin oldugu
diistiniilmektedir. Ona nisbet edilen imam, rabbani, miiceddid, fartiki, Sirhindi ve sila
gibi unvanlar birer birer ele alinip her biri hakkindaki delilleri, varsa Imam-1

Rabbani’nin kendi beyanlar zikredilecektir.

2 Hayruddin Zirikli, 4 ‘Idm (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 2002), 1/142.

24 imam-1 Rabbani, Ishdtii 'n-niibiivve (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 2010), 1.

25 fmam-1 Rabbani, Ma ‘Grif-i lediinniyye (Karagi, 1968), 9; Necdet Tosun, /mdm-1 Rabbéni Risaleleri (Istanbul: Sufi
Kitap, 2020), 158.

2 Jmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/958. (Mek. 313); Mektiibdt, 1/116. (Mek. 37): imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medid,
48. (28. Bolim).

27 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/35. (Mek. 11).



1.1.2. iImam Nisbeti

Imam-1 Rabbani’nin ilk unvan1 “imam”dir. Arapca’da “e-m-m” kokiinden istikak
eden “imam” sozliikte; kendine uyulan énder,?® miisafirin/turistler i¢in kilavuz, ordu
komutani,?® yol,*® mimarlarin binayi iizerine yiikselttikleri kereste®! gibi anlamlara gelir.
Dini bir terim olarak “imam”, s6z ve hareketlerinde kendisine uyulan insan ya da bir
kitap®2 manasina gelebilecegi gibi din ve diinya islerinin tamaminda genel riyaseti olan®
anlamina da gelir.

Gerek sozliik gerek terim anlamindan anlasilan, ister 1yi ister kotii olsun bir kitleyi
etkileyip onlar1 istedigi yere veya fikre yonlendiren kisiye imam denir.3* “Biitiin

3 ayeti de bu manay1

insanlari kendi onderleriyle birlikte ¢cagiracagimiz giinii hatirla.
desteklemektedir. Zira miifessirler ayette gecen “imam” kelimesinin sadece iyiye degil
kotiiye de onder olanlari kapsamakta oldugunu ve “Ey filancanin tabileri! Ey hayir
kitabmin sahipleri! Ey ser kitabmin sahipleri!” seklinde insanlara nid4 olunacagmni®®
hatta o giin akrabalik baglari kaybolsa da amel baglarmin kaybolmayacagini ifade
etmislerdir.*’

“Imam” kelimesinin bu kisa tahlilinden sonra akla iki soru gelebilir; bunlardan
biri, “imam” unvanina sahip olan Imam-1 Rabbani bir kitleyi etkilemis midir? Digeri
ise, eger etkilemisse bu etkileme hangi alanlarda olmustur? Onun bir tarikat seyhi olmasi
ve insanlar1 irsdd maksadiyla yazdigi mektuplarimin farkli dillere cevrilerek genis
kitlelere ulagmasina bakilirsa bir kitleyi etkilemis oldugu sdylenebilir. Mektuplarin
icerigi ise ikinci sorunun cevabini igermektedir; yani o hangi alanlardaki goriisleriyle
insanlar1 etkilemis veya insanlar hangi hususlarda ona sorular yoneltmislerdir?

Imam-1 Rabbani’nin basta Mektubdt olmak iizere diger eserleri incelendiginde
israrla ilizerinde durdugu birinci konunun Ehl-i Siinnet’e uygun bir itikaddan sonra
seriata riayet etmek, dolayisiyla fikhi ahkdmin ihyas1 ve icrast oldugu goriilmektedir.®

Ancak onun 6zen gosterdigi bu husus irsdd makamindaki her kisiden beklenen tabii bir

28 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 12/24; Ebi Nasr
Ismail b. Hammad Cevheri, Sthdh (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 5/1865. (»') md.

29 Ciibran Mestd, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, 1992), 123. () md.

30 Ebii Abdirrahman Halil bin Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2003), 1/88. (+)) md.

31 Cevherd, Sthdh, 5/1865. (») md.

32 Ebii’1-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt (Dimask: Daru’l-Kalem, 1991),
87. (+) md.

33 Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983), 35.

34 {bn Manzdr, Lisdnii’l- ‘arab, 12/24. () md.

3 gl-sra, 17/71. (peslaly 1 38 23 259).

3 Ebii’]-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf, thk. Muhammed Abdiisselan Sahin
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 2/655; Ebii’l-Berekat Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve hakdiku t-te vil,
thk. Yasuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 2013), 2/270.

37 Nasiriiddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil (Beyrut: Daru
Thyai Tiirasi’l-‘Arabi, 1997), 3/262.

38 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/198. (Mek. 71); Mektiibdt, 1/406. (Mek. 177).
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durumdur. Yani “imam” unvanin1 almak i¢in sadece irsdd makaminda bulunmak yeterli
degildir. Zira ondan 6nce ve sonra irsdd makaminda bulunun niceleri “imam” unvaniyla
anilmamistir. Demek ki imam-1 Rabbani’nin “imam” unvani, bulunmus oldugu irsad
makamindan kaynaklanmamaktadir. O zaman onun bu unvami almasinda ii¢ ilmin
roliiniin biiyiik oldugunu sdylemek miimkiindiir; kelam, fikih ve tasavvuf. Imam-1
Rabbani’nin eserleri incelendiginde muhtevasinin kelam, fikih ve tasavvuf oldugu ifade
edilebilir. Onun tasavvufta kendisine uyulan bir imam oldugu herkesce kabul edilen bir
durumdur. Keldm alaninda da yine onun birgcok itikadi konuya temas ettigi
goriilmektedir. Imam-1 Rabbani’nin iizerinde en ¢ok titizlikte durdugu alan ise fikihtir.
Zira bulundugu donemin sartlari dini ahkdmmn icrasina firsat vermemis, Islami

hiikiimleri rahatca uygulamak imkansiz hale gelmistir.>

Bundan dolay1 o,
mektuplarinda fikih eserlerinin okutulmasma tesvik etmis, fikhi ahkadma aykir
uygulamalarin diizeltilmesi i¢in ikazlarda bulunmustur. Nitekim bu hususa onun fiir(*

anlayisindan bahsedilirken deginilecektir.

1.1.3. Rabbani Nisbeti

Ahmed Sirhindi’ye nisbet edilen diger ve en meshur unvan “rabbani”dir. Gergekte
bu unvan ona mahsus olmayip irsdd makaminda bulunan her miirside samildir. Ancak
bu unvan, Ahmed Sirhindi ile 6zdeslesmis olup, onun ismiyle o denli biitiinlesmistir ki,
“Imam-1 Rabbani” denildiginde, genellikle yalnizca kendisi anlasiimaktadir.

“Rabbani” kelimesi “r-b-b” kokiinden tiremistir. Rab, sozliikte; malik, efendi,
terbiye eden, isleri idare eden, yonetici, liitufta bulunan gibi anlamlara gelmektedir.*
Izafetsiz olarak tek basma (rab) kullanildiginda Allah’tan baskasma nisbeti ciiz
goriilmemistir.*! Konumuzla ilgili oldugundan Kur'an-1 Kerim’de “rab” kelimesinden
tiireyen iki kelimeyi irdelemek yerinde olacaktir. Bunlardan biri “ribbiyytn™*? digeri
“rabbaniyyin”*3/“rabbaniyyin”** kelimeleridir. “Ribbiyy(n” kelimesinin miifredi
“ribbiyyii”, “rabbaniyylin” kelimesinin miifredi ise “rabbiyyii”diir. Her ikisinin de

45

“rabbe mensup” manasina geldigini™ sdyleyenler oldugu gibi, ikisine ayri manalar

verenler de olmustur. Bu durumda “ribbiyyQn” Ferra’nin (6. 207/822) zikrettigi ve Ibn

39 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/231. (Mek. 81).

40 Tbn Manzdr, Lisdnii'l- ‘arab, 1/399. (<) md.

4 Tbn Manzdr, Lisdnii 'l- ‘arab, 1/399. (<) md.

%2 Ali Tmrén, 3/146.

43 gl-Maide, 5/44-63.

44 Alj imran, 3/79.

45 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (Istanbul: Merve Yaynlari, 2001), 2/425.
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Mestid’dan da (6. 32/652-53) rivayet olunan; binlerce kisi,*® kalabalik cemaat,*” Rabbe
kulluk edenler,*® peygamberlerle beraber sabredenler’® manalarma gelir ki, “Nice
peygamber vardwr ki onunla birlikte bir¢ok Allah erleri savastilar. Allah yolunda
baslarina gelenlerden otiirii gevsemediler, yimadilar, boyun egmediler. Allah,
sabredenleri sever. " ayeti son manaya daha uygundur. Zira ayetin sonunda Allah’mn
sabrenleri sevdigi beyan olunmustur.

“Rabbaniyyln” kelimesi ise; ilim ve dinde derinlesmis/riisih, ilmi ile Allah’in
rizasi istenen kisi, alim, amil ve muallim, ilimde yiiksek derecesi olan, helali haramu,
emir ve nehyi bilen anlamlarina gelir.%! Sibeveyhi (6. 180/796), bu kaliptaki kelimelere
gelen elif ve nin’un, o kelimenin ifade ettigi mananin sadece o kimseye mahsus olup
baskasinda bulunamayacagini ifade etmek icin ziyade olunduklarini ifade etmistir.>? O
halde, “rabbani” kelimesindeki elif ve ntin, Rabbin bilgisi kendisine mahsus olan ve bu
bilgi bagkasinda bulunmayan kisi manasini ifade etmektedir. Miiberred de (6. 286/900)
aym bilgiyi teyit etmistir.>® Ibn Abbas (6. 68/687-88), Allah'in kendisine kitap, hiikiim
ve peygamberlik vermesinden sonra hi¢cbir insamin kalkip insanlara "Allah’t birakip
bana kul olun" demesi diisiiniilemez. Aksine 'Ogretmekte oldugunuz kitap ve yapmakta
oldugunuz incelemeler geregince rabbin halis kullart olun!" der.”™* ayetinde gegen
“rabbani” kelimesini muallim fakihler® diye tefsir etmistir.

Zikredilen bu manalarin hepsi “rabbani” kelimesine zenginlik katmakla birlikte
konumuza en uygun olan mana basta Taberi (6. 310/923) olmak iizere bir¢ok miifessirin
fbn Zeyd’den (6. 182/798) rivayet etmis olduklar1 “rabbani: valiler, ribbi ise halktir.”%®
O halde “ribbi”, talim ve terbiye gérmiis cemaat, rabbani ise onlar1 talim ve terbiye
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edenler. Diger bir ifadeyle, “rabbani” olanlar kendi talim ve terbiyelerini tamamlamuis,

artik digerlerini talim ve terbiye edecek yiiksek bir dereceye ulagmis olanlardir. Elmalili

4 Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/237; Ebi Muhammed Muhyissiinne el-
Hiiseyn b. Mes‘iid b. Muhammed Begavi, Medlimii 't-tenzil, thk. Muhammed Abdulla en-Nemm v.d. (Beyrut:
Déru Tibe, 1997), 2/117. (<) md.

47 Ma‘mer b. Miisenna Ebll Ubeyde, Mecdzii'I-Kur'dn, thk. Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1961), 1/104;
Zeccac, Medni’l-Kur’an (Beyrut: Alemir’1-Kiitiib, 1988), 1/476.

“8 Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii Ahfes, Medni’I-Kur’dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 1/235.

49 Halil bin Ahmed, Kitdbii'I-Ayn, 2/86. (<) md.

50 Ali imran, 3/146. (548 (s Axa S8 o8 e 61K5).

51 [bn Manzir, Lisdnii I- ‘arab, 1/404. (<) md.

52 Eb Bisr Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3/380;
Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, Tefsiru I-basit (‘Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, 2009), 5/381.

53 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred, el-Muktazab (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib,
ts.), 3/144; Vahidi, Tefsiru’l-basit, 5/381.

54 Ali Imran, 3/79. (8865 155 ).

5 [bn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tib (RiyAd: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,
1997), 2/691.

5 fbn Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn ’an te’vili ayi’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiyeti ve’t-Tiiras, ts.), 7/269;
Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni Aldsi, Rihu’l-me ‘Gni, thk. Al
Abdiilbar? Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 2/5.296; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1425.
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da (6. 1942) “rabbani” kelimesi hakkinda en uygun mananin bu oldugunu ifade
etmistir.>’

Imam-1 Rabbani, irsdd makaminda bulunan biri olmasi hasebiyle insanlarin talim
ve terbiyesini tistlenmis ve kendisine sorulan itikadi, tasavvufi ve fikhi sorulara cevaplar
vererek onlarmn sorunlarmni gidermeye ¢alismistir. Iste tam da bu noktada rabbani bir
gorev istlenmis ve bu unvami almistir. Ozellikle onun fikhi bazi meselelerde
yonlendirici uyarilarda bulunmasi “rabbani” nisbetiyle uyumluluk gostermektedir.
Ornegin fiirG‘ bahsinde deginilecegi iizere tesehhiidde parmagin kaldirilmamasina, dil
ile niyetten sakindirmasmna yine tehecciid namazinin cemaatle kilinmamasi
gerektigine®® dair yaptig1 ikazlar onun Miisliimanlar fikhi konularda egitmesi anlami
tagimakta ve “rabbani” unvaniyla yakindan ilgisi bulunmaktadir.

“Imam-1 Rabbani” denince akillara her ne kadar Ahmed Sirhindi gelse de aslinda
bu ifade irsad makaminda bulunan her zatin unvanidir. Bunun en giizel 6rnegi yine
Imadm-1 Rabbani’nin beyaninda goriilmektedir. Zira 0, Yar Muhammed Kadim
Bedahsi’ye (6. ?) yazmis oldugu mektupta Yusuf Hemedani’den (6. 535/1140)
bahsederken “Imam-1 Rabbani” diye s6z etmistir.>® Bu da “Imam-1 Rabbani” unvaninin
aslinda irsad makaminda bulunan her zat i¢in kullanilabilecegini gostermektedir. Lakin
mutasavviflar arasinda Imam-1 Rabbani’nin ayr1 bir yeri oldugundan bu unvan

neredeyse onun 6zel ismi gibi kabul edilmistir.

1.1.4. Miiceddid Nisbeti

“C-d-d” kokiinden miistak olan “miiceddid” kelimesi sozliikte yenileyen anlamina
gelmektedir.® Istilahta ise: Silinen ahkdm-1 ser‘iyyeyi, terk edilen siinnetin nisanlarin,
gizli kalmis din{ ilimleri tekrar ihya eden demektir.®! Bagka bir deyisle; Kitap ve siinnet
ile sabit olduktan sonra terk edilmis olan emir ve ameli tekrar ihya eden ve dinde ortaya
¢ikan bid‘atleri yok eden,®? ilmi ¢ogaltip ilim ehline yardim eden, bid‘at ehlini zabt eden

ve caydirandir.®

5T Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/425.

%8 Bu iig konu fiirQi* bahsinde ele alinacaktir.

%9 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/283. (Mek. 221).

80 fbn Manzdr, Lisdnii 'I- ‘arab, 3/111. (32) md.

61 Muhammed Abdiirra0f Miinavi, Fethu I-kadir (Misir: Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1937), 1/9.

62 Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 11/263; Adnan Muhammed Emame, et-Tecdidii fi fikri’I-Islami (Riyad: Daru ibni’1-
Cevzi, 2003), 18.

83 Halil Ahmed Seharenfiri, Bezlii'l-mechiid, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi (Hindistan: Merkezii’s-Seyh Ebi’l-Hasen
en Nedvi Li’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2006), 12/336.
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[mam-1 Rabbani’nin “miiceddid-i elf-i sini” unvanimna istinaden miiridleri ile
devam eden koluna “miiceddidiyye” ismi verilmistir.%* Lakin miiceddid lakab: Imam-1
Rabbani ile ortaya ¢ikmamistir. Aksine o son miiceddidlerden sayilmistir. Zira her
yiizyllda bir miiceddidin ortaya c¢ikacagmi bildiren hadisi® esas alip Iméam-1
Rabbani’nin de 400 y1l 6nce yasadig1 géz oniinde bulunduruldugunda mantiki olarak
son dort miiceddidden biri oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir. Bu baglamda konunun daha
iyi anlagilabilmesi i¢in Oncelikle su iki soruya yanit aranmalidir:

1. Miiceddidlik/dini yenileme olgusu nasil ortaya ¢ikmistir?

2. Allah, insanlar1 irsad icin peygamberler gondermesine ragmen neden diger
insanlara miiceddid gibi unvanlar isnad edilmistir?

“Miiceddid”lik olgusuna Imam-1 Rabbani’nin perspektifinden bakildiginda iki
sorunun da cevabini bulmak miimkiindiir. Zira onun konuya bakis1 sdyledir.

Binlerce peygamber silsilesi icerisinde azim, aksiyon, karar, irade ve sabir
sahipleri anlamma gelen® “iilii’l-azm” bes peygamber vardir. Kur’an-1 Kerim’de
“Ulii’l-azm peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret!”®" seklinde “iilii’l-azm”
tabiri gegmekte ancak bu peygamberlerin kimler oldugu detayina deginilmemektedir.
Farkli goriisler olmakla birlikte®® miifessirlerin cogu bu zatlarin; Hz. Nuh, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa, Hz. {s4 ve Hz. Muhammed (aleyhimiisselam) olduklarini beyan etmislerdir.®®
Buna delil olarak da Allah’in bu peygamberlerden saglam bir s6z aldigin1 ifade ettigi’
ve bu peygamberlere gonderilen dinin Hz. Peygamber’in limmetine de din kilindigin1

A

belirttigi’* ayetleri gostermislerdir.”> Imam-1 Rabbani’ye gore;

Ulii’l-azm peygamberlerden biri risilet vazifesini tamamlay1p vefat ettikten sonra getirmis
oldugu seriat zayifladiginda onun geriatini kuvvetlendirmek ve yenilemek i¢in Allah, iilii’l-
azm olmayan yeni bir (miiceddid) peygamber gondermistir. Ulii’l-azm peygamberin
seriatin1 yenilemek i¢in gonderilen peygamberler silsilesi o iilii’l-azm peygamberin seriati
nihayete erene kadar devam etmis, onun seriati nihayete erdiginde ise Allah yeni bir ilii’l-
azm peygamber gondermistir. Aynt durum ikinci @ilii’l-azm peygamberin seriati igin de
gecerlidir. Yani onun seriati da zayiflamaya bagladiginda Allah, li’l-azm olmayan
miiceddid bir peygamberi onun seriatin1 kuvvetlendirmek i¢in gonderir. Bu silsile de o
ili’l-azm peygamberin seriati nihayete erene kadar devam eder. Seriati nihayete erince

64 Tosun, Imdm-1 Rabbéni Risaleleri, 11. . . ]

65 Eb Davud, Melahim, 1. (L W& 3383 Ga 45 2l 08 () e 4331 o3¢d Eaall ),

8 DIB, Dini Kavramlar Sozliigii (DIB Yayinlari, 2015), 668.

67 el-AhKAf, 46/35. (Ja) (e aiall S5l jia W& 5uald).

8 fbnii’l-Cevzi (8. 597/1201), iilii’l-azm peygamberlerin kimler olduguna dair on farkli gdriisten bahsetmistir. Bk.
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-
Arabi, 1422), 4/114.

89 Taberi, Cdmi 'u’l-beydn “an te vili dyi’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiyeti ve’t-Tiiras, ts.), 22/145; Muhammed b.
Ahmed Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berduni ve ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 16/220; Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak
el-Mehdi, 4/114. ) ) o

70 el-Ahzab, 33/7. (Uade Bl 25 BIAT5 2358 0l (e 5 (ha s D35 2 5 (o3 e 248le (5T (10 USRI 33).

™ eg-Siird, 42/13. (... a4 fag b ol e L g 5%), ’

2 Diyanet Isleri Baskanlig1, Hadislerle Islam (Ankara: Ozgiin Matbaacilik, 2014), 6/16.
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Allah, iiciincii iilii’l-azm peygamberi gonderir. Iste bu durum son iilii’l-azm peygamber
olan Hz. Muhammed’e (as) kadar devam eder. O, son peygamber olup seriati da nesih ve
tebdilden korunmus oldugundan ve onun seriatini yenileyecek yeni bir peygamber
gelmeyeceginden bu yenileme gorevi onun iimmetine verilmis ve iimmeti Israilogullarinin

peygamberleri hitkmiinii almlstlr.73 Bununla birlikte Allah, onun seriatin1 (kiyamete yakin)
{ili’l-azm peygamberlerden biri (Hz. Is4) ile de kuvvetlendirecektir.’

Bu paragraf, hem miiceddidlik olgusunun nasil ortaya ¢iktigina hem neden
peygamberlerin disinda diger insanlara da miiceddid unvani verildigi sorusuna cevap
vermektedir. SOyle ki, zaman zaman bazi insanlar miiceddidlik gorevini tistlenmislerdir.
Bu miiceddid, Hz. Peygamber’e kadar yine peygamberlerden olurken, Hz.
Peygamber’den sonra dogal olarak peygamber olmayan insanlara ge¢mistir.

Hz. Peygamber’in “Siiphesiz Allah, her yiizyilin basinda bu iimmetin dinini
yenileyen bir miiceddid génderir.”"™ hadisi, Imdm-1 Rabbani’nin konuya bakisini teyit
etmektedir. Lakin ilgili hadis baska sorular1 akla getirmektedir. Soyle ki;

1. Hadiste gegen ylizyilin baslangici neye gore hesap edilecektir?

2. Miiceddid sayilmada kriter nedir?

3. Tecdidin muhtevasi, yani tecdid isi hangi alanda olmalidir?

Bu sorulara cevap aramadan Once bilinmelidir ki; tecdid ve miiceddidlik
tartismalar1 yeni olmayip evveliyati Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz’e (8. 101/720)
kadar uzanmaktadir.”® O giinden bugiine degisik miiceddid listeleri ortaya cikmus,
tecdidin hangi alanlarda olmas1 gerektigi tartismalari siiregelmis ve bu alanda miistakil
eserler kaleme alinmistir. Giinlimiizde de hala tecdid tartismalari1 devam etmektedir.

Yukaridaki sorulara yeniden donecek olursak, hadiste gecen “re’si kiilli mieti
sene/her yiizyilin bag1” ifadesiyle ilgili olarak, o yiizyilin hangi tarihten itibaren
baslayacagina dair dort farkli goriis bulunsa da, muteber ve genel kabul goren yaklagim,
baslangi¢ olarak Hz. Peygamber’in hicret tarihini esas almaktir. Diger li¢ goriis ise Hz.
Peygamber’in dogumu, bi’seti ve vefatidir.”” Basta ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) olmak {izere miitekaddimin ve miiteahhirin imamlari

Omer b. Abdilaziz ile Imam Safii’nin (6. 204/820) miiceddid oldugunda ittifak

8 Imam-1 Rabbani, “Onun iimmeti, Isriilogullarmn peygamberleri hiikmiinii almustir.” sozii ile “Ummetimin
dalimleri, Isrdilogullarinin peygamberleri gibidir.” hadisine isaret etmistir. Biz konuya imam-1 Rabbani‘nin
perspektifinden baktigimizdan hadisin sihhati ile ilgili tartigmalara girmiyoruz. Lakin su kadarmi sdyleyelim
ki, hadis diye bilinen bu s6ziin aslinin olmadig1 goriigii cogunluktadir. Bk. Semsiiddin Sehavi, el-Makdsidii I-
hasene, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1/459; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Stiyati, ed-Diirarii’I-miintesira fi 'l-ehddisi’I-miistehira,
thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Riyad: imadetii Sutni’l-Mektebat, ts.), 148; ismail b. Muhammed
Aclini, Kesfii'I-hafd (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 2/64.

" Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/473. (Mek. 209).

5 Ebt Davud, Meldhim, 1.

76 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 11/260.

7T Miinavi, Feyzii’l-kadir, 1/9; Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid, 11/260.
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etmislerdir.”® Eger bu iki zatin miiceddid oldugu kabul edilirse hadiste gegen “re’s”
kelimesinin yiizyilin basi degil, ylizyilin sonu anlamina gelmesi gerekir. Ciinkii 40 yil
yasayan Omer b. Abdiilaziz hicri 101, 54 y1l yasayan Imam Safii ise hicri 204’te vefat
ettigine gore bu zatlar yiizyilin basinda degil, sonunda ortaya ¢ikmislardir.”® Zaten
miiceddidin ortaya ¢ikmasi i¢in yiizyiln dolmasimi sart kosanlar da olmustur.®’ Bu
bilgilerden yola ¢ikildiginda muteber goriise gore hadiste gecen yiizyilin baginin hicret
ile basladig, “ylizyilin bas1” ifadesi ile maksadin da “ylizyilin sonu” oldugu ifade
edilebilir.

Miiceddid sayilmadaki kriter i¢cin de bazi sartlar 6ne siiriilmiistiir. Bu sartlar su
sekilde siralanabilir.

1. Miiceddidin sahih bir itikada sahip olmas: gerekir.8!

Bundan dolay1 ulema, Sii imamlardan bazilarimi miiceddid sayan® ibnii’l-Esir’in
(6. 630/1233) hata ettigini sdylemislerdir. Bu konuda Azimabadi (1857-1911), ibnii’l-
Esir’e reddiye sadedinde su ifadeleri kullanmistir: “Cok tuhaftir ki, Camiu’ l-usil
sahibinin (Ibnii’l-Esir) sia imamlarindan bazisim1 miiceddid saymasi ¢ok acik hatadir.
Ciinkii onlar ictihad derecesine ulagsalar da miiceddid olmaya ehil degillerdir. Dini
tahrip eden onu nasil yenileyebilir. Siinneti 6ldiiren onu nasil ihya eder. Bid‘at1 tervig
eden onu nasil yok edebilir?”8

2. Miiceddidin alim olmas: gerekir.3*

Miiceddidin din ilimlerini bilen alim, gece giindiiz biitlin gayretini siinneti ihya,
bid‘atleri yok etmeye harcayan biri olmasi gerekir.?® Ornegin Imam-1 Rabbani,
bid‘atlere kars1 sert ve tavizsiz bir kisilige sahiptir. Nitekim o, bid‘at sahibi biriyle
sohbet etmeyi kafirle sohbet etmekten daha tehlikeli bulmus,®® bid*at-i hasene (giizel
bidat) gibi tabirleri cok sert elestirmis ve “Sonradan olan bid‘atin giizel olduguna
hiikmetmek dinin tamam olmadigini iddia etmektir.”8” demistir.

3. Yiriittiigl tecdid faaliyeti, yalnizca zihni bir dontlisiimii degil, ayn1 zamanda

ameli bir doniisiimii de hedeflemeli; bu yoniiyle, yasadigi donemdeki bireylerin hem

8 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 11/260.

% Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 11/260.

8 Ebi Muhammed Serefliddin Hiiseyn b. Abdillsh b. Muhammed Tibi, el-Kdsif ‘an hakdiki’s-siinen, thk.
Abdiilhamid Hindiivani (Riyad: Mektebetli Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 2/700; SiiyQti, et-Tenbi e bi-men
veb ‘asiihullahii ‘ald re’si kiilli mi’e, thk. Abdiilhamid Sanuha (Mekke: Daru’s-Sika, 1990), 9; Cemaliiddin
Muhammed Tahir b. Ali Fetteni, Mecma ‘u bihdri’l-envdr (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, 1967), 1/329; Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 11/260.

81 Adnan Muhammed Emame, et-Tecdidii fi fikri’I-Islimi, 45.

82 Mecdiiddin Ibnii’1-Esir, Camiu l-usiil, thk. Abdiilkadir Arnatd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 11/319.

83 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid, 11/264; Adnan Muhammed Eméame, et-Tecdidii fi fikri’I-Islami, 45.

8 Siiy(iti, et-Tenbi’e bi-men yeb ‘asiihulléhii ‘ald re’si kiilli mi’e, thk. Abdiilhamid Sanuha, 62.

85 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid, 11/263; Adnan Muhammed Eméame, et-Tecdidii fi fikri’l-Islami, 47.

8 [mam-1 Rabbani, Mektibat, 1/160. (Mek. 54).

87 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/71. (Mek. 19).
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diisiinsel hem de pratik yasamlarinda ondan istifade etmeleri gerekir. Bu da ders
okutarak, kitap telif etmek, islam’1 dogru anlatip insanlarin siiphelerini gidermekle
miimkiindiir.8

Miiceddid sayilmanin belli bash sartlar1 bunlar olmakla birlikte bazen ug¢ noktada
sartlar ileri siirenler de olmustur. Ornegin Sah Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762) fakih
ve stfilerin miiceddid olamayacagni ileri siirmiistiir.®

Demek ki bir kimsenin miiceddid sayilabilmesi i¢in yaptig1 tecdid faaliyetinin
hadisten de anlasildig1 iizere dini alanda gergeklesmesi gerekmektedir. Bu da dogal
olarak miiceddidin alim bir zat olmasini zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte tarihi
stire¢ icerisinde bazi devlet adamlarinin da miiceddid sayildigr goriilmiistiir. Nitekim
Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Timur’a (6. 807/1405) Omer b. Abdiilaziz’le
baslayan uzunca bir miiceddid listesi gonderip son miiceddidin de Timur oldugunu
yazmistir.”* Bu konu iizerinde arastirma yapan pek ¢ok miiellif de miiceddid listesi
vermekten geri durmanuslardir.®? SiiyGti’nin (6. 911/1505) kendisini kastederek: “Bu
fakir, kendisinin bu asrin miiceddidi olabilmesi konusunda Allah’in inayetini

dilemektedir.”%? deyip “Bu Allah’a hi¢ de giic gelmez.”%

mealindeki ayeti zikretmesi
kayda degerdir. Stiy(iti’nin yazmis oldugu eserler listesinin en kapsamlisinda onun 1194
adet eser kaleme aldig1 bildirilmistir.** Buradan hareketle onun yukaridaki miiceddidlik
istegine kitap telif ederek ulasma arzusunda olabilecegi ifade edilebilir.

Miiceddid konusunda buraya kadar verilen bilgilerden miiceddidlik olgusunun
izafi bir durum oldugu sdylenebilir. Yani biri tarafindan miiceddid kabul edilen bir zat,
bir bagkasi tarafindan miiceddid kabul edilmeyebilir. Yine Ibnii’l-Esir’in de beyan ettigi
gibi aym yiizyilda farkli alanlarda birden fazla miiceddid de bulunabilir.®® Miiceddid
belirleme konusunda insanlar, kisinin yapmis oldugu faaliyetlere bakip, eger o alanda
bir boslugu doldurmus, dinin veya dini ilimlerin zayif kalan yoniinii revag ettirmis ise

onu o alanda miiceddid saymislardir. Giiniimiizde de Miisliimanlarin farkli kisileri asrin

miiceddidi kabul ettigi goriilmektedir.

8 Adnan Muhammed Emame, et-Tecdidii fi fikri’l-Islami, 47-48.

8 Tahsin Gorgiin, "Tecdid", DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/237.

9 «Simdi sekizinci ylizyilin basinda gikan din yenileyicisi Emir Sahip Kiran’dir ki, Alemdeki memleket ve sehirlerde
din-i seriata revag verdi. Seyyidlere hiirmet edip ulemayi sereflendirdi. Peygamber hanedan ziirriyetinin izni
ve Onerileriyle onun miilkiindeki isleri yerine getirdi.” Bk. Kutluhan Sakirov ve Adnan Aslan, Tiiziikdt-1
Timur (Istanbul: Insan Yayinlar, 2010), 77-80.

91 Miiceddid listesi veren bazi miiellifler icin Bk. Ibnii’1-Esir, Cdmiu 'I-usiil, thk. Abdiilkadir Arnatd, 11/319; SiiyGti,
et-Tenbi'e bi-men yeb ‘asiihullahii ‘ald re’si kiilli mi’e, thk. Abdiilhamid Sanuha, 55; Aziméabadi, ‘Avnii’l-
ma ‘biid, 11/266.

92 Siiyiiti, e t-Tehaddiis bi ni ‘meti’lleh, thk. Elizabeth Mary Sartain (Kahire: El-Matbatii’l- Arabiyyetii’l-Hadise,
1975), 227. y

% fbrahim, 14/20; el-Fatir, 35/17. (Gas 4 e &l L),

9 Halit Ozkan, “Siiyiti”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38/191.

9 Tbnii’l-Esir, Cdmiu l-usil, thk. Abdiilkadir Arnatd, 11/319.
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Tecdidle ilgili eserlerde isimleri zikredilen bu zatlar nasil ki dini gayretlerinden
dolay1 asrin miiceddidi sayilmislarsa, Imam-1 Rabbani de ayn1 sebebe binaen miiceddid
sayllmistir. Imam-1 Rabbani’nin miiceddid olarak kabul edilmesinde en onemli
etkenlerden biri, fikih alaninda ortaya koydugu ilm1 gayretlerdir. Zira Ekber Sah, fikhi
ahkamda sayisiz degisikliler yapmis®® Imam-1 Rabbani ise degistirilen bu ahkdmmn
tecdidi icin miicadele vermistir. Ornegin bid‘at-1 hasene ifadesine kars1 ¢ikmasi,’
oliinlin bagina sarik sarmanin siinnet olan kefende olmadigini ifade edip bunu yapanlara

% siinnetle sabit olanlarm disinda nafile namazi cemaatle kilmanin

ikazda bulunmasi,
dogru olmadigimi soyleyip bundan menetmesi,®® yine namaza baslarken sézlii niyetin
siinnette olmadigini ifade edip kalp ile niyete yonlendirmesi'® onun fikhi alandaki
miiceddidligiyle ilgilidir.

Miiceddidlik konusunda Imam-1 Rabbani’nin digerlerinden farki da
bulunmaktadir; yukarida ismi zikredilen zatlar asrin miiceddidi sayilirken Imam-1
Rabbani binyilin miiceddidi sayilmistir. O, bir mektubunda, “Ulii’l-azm diye
nitelendirilen peygamberlerden onceki iimmetlerde binyilin ge¢mesi, herhangi bir
peygamberin degil ilii’l-azm olan peygamberin gonderilmesini gerektirir. Restl-i
Ekrem’den giiniimiize kadar iilii’l1-azm peygamberin yerini tutacak olan zat, kendisine
ihtiya¢ duyulan, marifeti tam bir alim ve ariftir.”1% diyerek, iilii’l-azm peygamber ile
binyilin miiceddidi arasinda bir benzerlik kurmustur. Baska bir mektubunda ise:
“Yiizyilin miiceddidi ile binyilin miiceddidi arasindaki fark, yiiz ile bin arasindaki fark
gibi, hatta daha fazladir.”'%? demistir. Imdm-1 Rabbani’nin bu ifadelerinden zimnen asrin
miiceddidi sayilanlarin iilii’l-azm olmayan peygamberlerin misyonunu iistlendikleri,
Hz. Peygamber’in vefatindan binyil sonra diinyaya gelen miiceddidin ise binyilda bir
zuhur eden {lii’l-azm peygamberlerin misyonunu tistlendigi sonucuna ulasilabilir.

Imam-1 Rabbani’nin binyilin miiceddidi sayilmas1 Ekber Sah’la da iliskilidir. Zira
o, Hz. Peygamber’den sonra binyilin tamamlanmasiyla onun getirdigi dinin tabii olarak
son buldugu diisiincesine kapilmis ve dinlerin karmasindan meydana gelen Din-i {1ahi
diisiincesini ortaya atmistir.®® imam-1 Rabbani, Ekber Sah basta olmak iizere “yeni
biny1l” diisiincesinde olanlara karsi ¢ikmis ve Islam’1 bu gibi akimlardan korumaya

caligmistir. Bu nedenle olacak ki binyilin miiceddidi kabul edilmistir. Zira o, Ekber

9 Ekber Sah’in fikhi ahkdmda yapmus oldugu degisiklikler calismanin “Ekber Sah Dénemi”nde ele almmugtir.
9 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/71. (Mek. 19); Mektiibdt, 1/660-661. (Mek. 260).

9 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/65. (Mek. 16).

9 Calismanm “Tehecciid Namaz1” bahsine bakiniz.

100 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/421. (MekK. 186).

101 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/544. (Mek. 234).

102 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/28. (Mek. 4).

103 Ebii’l-Hasan en-Nedvi, Ricdlii 'I-fikir ve 'd-da ‘vda (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1994), 3/100-101.
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Sah’tan sonra tahta ¢ikan oglu Selim Cihangir’i (6. 1037/1627) etkilemeyi basarmis ve
onunla iyi iliskiler kurmustur.

Bir kimsenin miiceddid kabul edilip edilmemesinin goreceli oldugu ifade
edilmisti. Aynm1 durum Imam-1 Rabbani icin de gegerlidir. O, kendisinin miiceddid
olduguna dair suskun kalmayi tercih etmistir. Diger ifadeyle bu iddiasini eserlerinde
acik olarak degil de iistii kapali olarak ortaya koymustur. Nitekim onun, risalelerinde
baz1 kesfi bilgilerden bahsettikten sonra: “Bu binyil i¢inde bu yiiksek bilgi konusunda

5104

dudak acan kimse olmus mu, bilinmez. sOzliyle “biny1l” vurgusu yapmasi dikkat

cekmektedir. Ancak onun miiceddidlik konusundaki bu suskunlugunu sevenleri telafi

~99

etmistir. Nitekim Imam-1 Rabbani’ye “miiceddid-i elf-i sini” diyen ilk kisinin ilmi
otorite sahibi ve ayn1 zamanda Imam-1 Rabbani’nin muasir1 olan Abdiilhakim Siyalkiti
(6. 1065/1657) oldugu nakledilmistir.!®® Imam-1 Rabbani’nin 6nde gelen halifelerinden

Muhammed Hasim Kismi (6. 1054/1645), bu bilgiyi su sekilde aktarmistir:

Kalbimden gecti ki, Allah Tedld bu zamanin alimlerinin en biiyliklerinden birine Hz.

Imam’mn (Rabbani) miiceddidi elf-i sani oldugunu bildirse, bu mana (miiceddidi elf-i sani

oldugu) tamamen kuvvet bulsa. Bir giin bu diisiince ile Hz. Imdm’mn huzuruna vardigimda

bana hitaben buyurdular ki: “Birgok kiymetli kitaplar yazan, akli ve nakli ilimlerde

Hindistan’da bir benzeri daha bulunmayan Abdiilhakim Siyalkiti’den mektup aldim.” bunu

soyleyip giilimsediler ve buyurdular ki: “Mektuplarimin birinde bu fakiri methedip,

miiceddidi elf-i sani yaz1y0r.”106

Imam-1 Rabbani de bir mektubunda “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin”
mertebelerinden bahsettikten sonra: “Bu ilimler niibiivvet nurlarinin kandillerinden
alinmistir... bu ulim ve maarifin sahibi bu binyilin miiceddidir.”*%" diyerek ikinci
binyilin miiceddidi oldugunu dolayl olarak ifade etmistir.

Izafi olan miiceddidlik konusunda bazilar1 kendisini, bircoklar1 da baskalarini
miiceddid kabul etmislerdir. Ama hicbirinin miiceddidligi Imam-1 Rabbéni’nin
miiceddidligi kadar kabul gormemistir. Omer b. Abdiilaziz’in hadis alanindaki, imam
Safii’nin usil-i fikih alanindaki hizmetleri kendilerinin hakli olarak miiceddid kabul
edilmelerini saglamistir.2®® Ama durum Imam-1 Rabbani’de farklidir. Zira onun yasamis

oldugu dénemde din, devlet eliyle yok edilmeye calisilmistir. Onun miicadelesi salt

104 Tosun, fmdm-1 Rabbdni Risaleleri (Miikdsefetii’l-Gaybiyye) (istanbul: Sufi Kitap, 2020), 334.

105 Abdiilhakim Siyalkati, Lahor’a bagh Siyalkdt halkindandir. Babiir hiikiimdari Sah Cihan’in (6. 1076/1666)
ihsania mazhar olmus ve bir¢ok alanda kiymetli eserler vermistir. Bk. Ebii Gays Muhammed Hayriiddin b.
Mahmid b. Muhammed b. Ali b. Faris Zirikli, 4 /dm (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-Melayin, 2002), 3/283; Azad-
Bilgrami, Stibhatii’l-mercan fi dsdri Hindistdn (Beyrut: Daru’r-Rafidin, 2015), 131-132.

106 Kismi, Berekdat, 176.

107 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/28. (Mek. 4).

108 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 11/260.
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dinin herhangi bir hiilkmiinii ihya ile sinirli kalmayip bizzat dinin varolus miicadelesidir.

Onun hayatinin ele alinacagi boliimde bunun iizerinde daha ayrintili durulacaktir.
Muhammed Hamdi Yazir da terciime eserinin “Dibéace” boliimiinde miiceddid

hadisiyle ilgili yorumlarda bulunmus ve bu hadisin nasil degerlendirilmesi gerektigine

dair su agiklamalar1 yapmustir.

Cenab-1 Allah siiphesiz her yiiz sene basinda, yani her aswrda bu iimmete dinini yenileyecek
adam veya adamlar gonderecektir. diye bir vaadi ifade eden bu hadis-i serif asagidaki
noktalar1 ihtiva etmektedir:

1. Bu hadis ibare olarak miiceddid géndermeyi vadediyor.

2. lIsaret olarak yenilenmenin gerekli oldugu uyarisinda bulunuyor ve bunu asirla
siirlandiriyor.

3. Ima olarak iimmetin her asrin basinda bir yenilige yonelmesi, bunu elde edip kabul
etmesini tegvik ediyor.

4. “Hazihi'l-immeti” ibaresi, bu yenilikler yapilirken tmmetin asli kimliginin
korunacagina, yeniliklerin bir bagkalasim degil, bu kimligi teyit ve devam ettirmesi
liizumuna dair kesin bir hiikiim olduguna delalet ediyor.

5. Ayrica yeniligi yapacak olanin bir sahis olduguna da isaret ediyor.

Iste Hz. Peygamber (s.a.v.) bu suretle bize zamanin uzamasi, zamanin gecip gitmesinin
sonuglarindan sakinmak ve kurtulmak yolunu ve bunun nasil yapilacagini gostermistir.
Demek oluyor ki her asrin basinda dinimizin yenilenmesini beklemek hakkimiz ve bu
yeniligi yapacak olan miiceddide nail olmak i¢in ¢alismak vazifemizdir. Biz vazifemizi
idrak edersek, Cenab-1 Allah da vaadini yerine getirecektir. Bu suretle zamanin gegip
gitmesi sikintisindan kurtulmaya calisacagiz ve niibiivvet nuru uzaklastikca biz ona

yaklasacagiz ve bu sayede hassasiyetimizi muhafaza ederek sevingten sevince

kosacaglz.log

1.1.5. Fariakilik Nisbeti

Imam-1 Rabbani’nin bu nisbetinin fikihla yakindan ilgisi bulunmamaktadir. Lakin
konu biitiinliigiinii saglamak adina kisaca izah yapmak yerinde olacaktir. Hak ile batili
ayiran manasina gelen “farak”,*° Hz. Peygamber’in, Omer b. Hattab’a (5. 23/644)
vermis oldugu bir lakaptir.}'! “Fargkilik” ise Hz. Omer’e mensubiyeti ifade eder; bu
nisbet, onun soyundan gelen kimseleri tamimlamak igin kullanilmugtir. Imam-1

Rabbani’nin de Hz. Omer’in soyundan geldigi rivayet edildiginden kendisine “fartiki”

109 Muhammed Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezéhib, haz. Abdulkadir Coskun (Istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 41.
(Dibace).

110 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘arab, 10/303. (3_8) md.

111 Misliimanlar arasinda meshur olan bu hadisin tam metni: “Allah Tedld, hakki Omer’in diline ve kalbine
koymustur. O fariiktur, Allah, hak ile batili onunla ayirir.” seklindedir. Ancak hadis kiilliyatinda bu rivayetin
“Allah Tedld, hakki Omer in diline ve kalbine koymustur.” kisnn mevcut olmakla birlikte (Ebi David, Haréc,
18; Tirmizi, Menakib, 18.) “O fariktur, Allah hak ile batili onunla aywrir.” kismi meveut degildir. Bu kisim,
daha ¢ok tabakat kitaplarinda yer almaktadir. Ayrica bu eserlerde Hz. Omer’e “fartik” lakabini ehl-i kitabin
verdigi rivayetleri de mevcuttur. Bk. Ebai Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, Tabakdtii'I-kiibrd (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 3/270; Ebii Zeyd Omer Ibn Sebbe, Tdrihu'l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltit (Cidde,
1979), 2/662; Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani Ebti Nuaym, Deldilii'n-niibiivve, thk. Muhammed
Ravas Kalaci (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986), 241; ibn Asakir, Tdrihu Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebt Said
Omer b. Garame (Dmmask: Daru’l-Fikir, 1995), 44/51; izziiddin Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe, thk. Ali
Muhammed Muavvaz v.d. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 1994), 4/137; Abdiisselam bin Miihsin Ali {s4,
Dirdsetii n-nakdiyye fi’l-merviyyadti’l- varide fi Sahsiyyeti Omer Ibn Hattdb (Medine: ‘Tmadetii’l-Bahsi’l-
flm’1, 2002), 1/79.
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denmistir. Ayrica Imam-1 Rabbani de fartiki oldugunu sik sik dile getirmistir. Nitekim
0, kendi kiinyesini “Ahmet b. Abdiilahad el-Farki en-Naksibendi” diye zikretmistir.!!2
Yine o, kendisine gonderilen bir mektupta, Seyh Abdiilkerim Yemeni’nin (6. ?): “Hak
Stibhanehii gayb1 bilmez.” séziiniin tefsiri istendiginde ¢ok ofkelenmis ve “Bu gibi

95113

sozleri duydugumda fartiki damarim kabariyor. ifadesini kullanmistir. Keza bir

hatibin, Kurban Bayrami hutbesinde Hulefa-yi rasidin’in isimlerini anmadigi haberini
duyunca da: “Bu gibi haberleri duymak fartiki damarimin kabarmasina sebep oluyor.”1
demistir. Iste onun bu gibi ifadelerinden far(iki nisbetini kendisinin de kabul ettigi
anlagilmaktadir.

Kaynaklarda onun Hz. Omer’e kadar ulasan bir soyagac1 da mevcuttur. Miiceddid
soyunun kollarindan ve miiceddid halkasinin seyhlerinden biri olan EbG’l-Hasan Zeyd
Fartki (6. 1414/1993), Makdmdt-1 hayr isimli eserinde bu soyagacini zikretmistir.!*
Imam-1 Rabbani’nin hayatin1 kaleme alan bir diger Hintli 4lim Nedvi de (6. 1420/1999)
vermis oldugu soyagaci listesinde Ebu’l-Hasan Zeyd Fartiki’nin ¢aligmasina itimat
etmis ve ayni listeyi vermistir.!'® Bununla birlikte onun soyagacina yer veren baskaca
eserler de mevcuttur.!’” Tiim bu eserlerin zikretmis oldugu soyagaclarinda kiiciik
farkliliklar olabilmektedir.

1.1.6. Sirhindi Nisbeti:

Sirhind, “aslan orman1” anlamina gelen ve bugiin Pakistan hudutlar igerisinde,
Lahor ile Hindistan’in baskenti Yeni Delhi yolu iizerinde bulunan bir sehirdir.*8

Imam-1 Rabbani’nin hayatin1 kaleme alan miiellifler Sirhind’in onun dogup vefat
ettigi yer oldugu hususunda ittifak halindedirler. Bundan dolayi o, Sirhindi nisbetiyle de

anilmistir.

1.1.7. Sila Nisbeti:
“V-s-1” kokiinden tiireyen “sila”, fasil ve hicranin zidd1 olup bir seyi baska bir
seye ulastirmak, bitistirmek anlamlarma gelir.!!® Seriatla tarikatin farkli seyler oldugu

diisiincesine karsilik Imam-1 Rabbani’nin seriat ve tarikat arasinda kil ucu kadar dahi

12 imam-1 Rabbani, Ma ‘Grif-i lediinniyye, 9.
13 mam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/265. (Mek. 100).
114 {mAm-1 Rabbéni, Mekiiihdt, 2/64. (Mek. 15).
115 Sah Ebh’l-Hasan Zeyd, Makaméat-1 hayr (Urduca) (Delhi: Shah Abul Khair Academy, 1989), 35-40.
116 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve d-da vd, 3/113.
117 Bk. Muhammed Fazlullah Fartki, Umdetii 'I-makdmat (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 1417), 102; Abdiilmecid Hant,
Hadailii’l-verdiyye (Erbil: Daru Aras, 2002), 247.
U8 7irikli, 4 ldm, 1/143; Azad-1 Bilgrami, Siibhatii I-mercan fi dsari Hindistin, 108.
119 fbn Manzir, Lisdnii I- ‘arab, 1993), 11/726. (d=) md.
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muhalefet olmadigini,?° dolayisiyla iKisinin ayn1 sey oldugunu beyan etmis,*?* bir nevi
seriatla tarikati birlestirmis olmasindan dolay1 “sila” diye anilir olmustur. Bir diger konu
ise eskiden beri gelen medreseliler ile tekkeliler arasindaki ¢ekismedir. imam-1 Rabbéni,
hem medreseli hem de bir sifi olmasi hasebiyle iki firka arasinda sila vazifesi
gérmiistiir. Bu nedenle onun bu nisbetinin dolayli olarak fikihla ilgisinin oldugu
soylenebilir. Zira medreseli demek bir yoniiyle fakih de demektir. imam-1 Rabbani’nin
medreselerde egitim aldig1 ve fikihla yakindan ilgilendigi bilinmektedir. Boyle olunca
o hem fakih hem sfidir. Onun bu iki alan1 kendinde toplamasi iki grup arasinda koprii
vazifesi gdrmiistiir. Imam-1 Rabbani’nin yakin miiridlerinden olan ve Mektibdt'in
tigiincii cildini bir araya toplayan Muhammed Hasim Kismi, “mukaddime” boliimiinde
Imam-1 Rabbani i¢in “Jki firkanin arasin: diizelten.”*?? tabirini kullanmakla medreseliler
ile tekkelileri kastetmis olmalidir.

Imam-1 Rabbani’nin “sila” lakab1 diger nisbetleri kadar yaygin degildir. Zaten
kiinyesinde de bu nisbet zikredilmemistir. “Sila” lakabini ona isnad edenler daha ¢ok
miiridleri olmakla birlikte kendisinin de sila olduguna dair beyanlar1 vardir. Anlasilan
evvela Imam-1 Rabbani sila oldugunu: “Beni iki deniz arasinda sila kilan Allah’a
hamdolsun.”'?® s@zii ile beyan ediyor, daha sonra miiridleri tarafindan sila olarak
anilmaya basliyor.

Bu nisbetin ortaya ¢ikmasi, senedinde Abdullah ibn Miibarek’in de (5. 181/797)
bulundugu “Ummetimden Sila isminde biri gelir. Onun sefaati ile cok kimseler cennete
girer. 124 hadisi'® gibi goriinse de Muhammed Hagim Kismi’nin anlatti1 su hadise
Imam-1 Rabbani ve miiridlerinin ilgili hadisten daha sonra haberdar olduklarini
gostermektedir. Zira Kismi’nin naklettigine gore; “Imam-1 Rabbani, Hz.
Peygamber’den sila olduguna dair miijdeyi alinca bunun siikriinii eda etmek i¢in bir
ziyafet verir. Ziyafet esnasinda Muhammed Hasim Kismi, Imam-1 Rabbani’ye sdyle
der:

120 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/134. (Mek. 43).

121 “Hakikat ve tarikat, seriatin hakikatinin aymidir. Yoksa seriat farkl1 bir sey, hakikat ve tarikat farkli seyler degildir.
Bunlarin farkli seyler olduguna inanmak ilhad ve zindikliktir.” Bk. imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/165. (Mek.
57).

122 (i) m wladdl)Bk. Tmdm-1 Rabbani, Mektibdt, 3/6. (Mukaddime).

123 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/32. (Mek. 6); Kismi, Berekdt, 181.

124 ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibré (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1990), 7/96; Ebt Yasuf Ya'kib b. Siifyan b.
Ciivvan Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tdrih (Beyrut: Milessesetii’r-Riséle, 1981), 2/77; Eb( Nuaym, Hilyetii 'l-eviiyd
(Misir: Matbaatii’s-Saade, 1974), 2/241; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Siyeru ‘aldmi’n-
niibeld, thk. Suayb Arnaud v.d. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 3/497; Siyiti, Cemu’I-cevami, thk.
Muhtar Ibrahim el-Haic v.d. (Kahire: Ezher-i Serif, 2005), 13/331; Miittaki el-Hindi, Kenzii'l- ummal, thk.
Bekri Hayyani ve Safvet es-Sika (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 12/185. ( A dl 08 055 il B 0%
15 1K R el AT,

125 Hadis miinekkitleri rivayeti mu ‘dal sinifinda degerlendirmislerdir. Bk. Nasiriiddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-
za ‘ife (Riyad: Daru’l-Marife, 1992), 11/857; EbG Abdurrahman Mukbil b. Hadi Vadi‘i, Kitdbii's-Sefd ‘a
(Yemen: Daru’-Asar, 1999), 223.
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-Sizin sila kilinmaniz hususunda azizlerden biriyle miinakasada bulunduk. O aziz dedi ki:
-Allah agkina! Hz. Peygamber’den Mehdi hakkinda hadis rivayet olundugu gibi sila
hakkinda da bir miijde zahir olmus mudur? Ben dedim ki:

-Hadislerde buna dair isaret olmadigini nereden bileyim? Zira biz biitiin hadisleri
bilmiyoruz. O aziz dedi ki:

-Bende Seyh Siiyliti’nin Cemu ’I-Cevdmi ‘ kitab1 var. Onda bulunmayan ¢ok az hadis vardir.
Gel, iimmetin faziletleri babinda arayalim.

Bu arama esnasinda bir hadise rastladik ki, tam aradigimiza uygundu. O hadis suydu:
"‘Ummetimden Sila isminde biri gelir. Onun sefaati ile cok kimseler cennete girer’. Ben o
azize dedim Ki:

-Neden bu hadis Imam’1n haline isaret olmasin? O da:

-Olma ihtimali var dedi ve sustu.

Onlarin kalemi ile agik yazilan "sila” kelimesini duyunca g6ziimii hadisin sonundaki sefaat
kelimesine diktim. Elhamdiilillah aradigim miijdeye kavustum. Bunu duyunca Hazret
(imam-1 Rabbani) tebessiim ettiler ve bunun siikriinii dile getirdiler. Bu fakire de iltifatta

bulundular, 128

Bu anekdottan anlasilan ilk &nce Imam-1 Rabbani, Hz. Peygamber’den sila
oldugunun miijdesini aliyor. Ikinci olarak miiridleri hadislerde buna dair miijde
artyorlar. Son olarak bu miijdeyi bulduklarida imam-1 Rabbani’ye sila ile ilgili hadisin
oldugu haberini veriyorlar. imam-1 Rabbani, bu bilgiyi yeni duyuyor olacak ki, Allah’a
stikredip bu haberi kendisine veren Muhammed Hasim Kismi’ye iltifatta bulunuyor.

Imam-1 Rabbani’nin fikihla da iliskili olan sila nisbetinin digindaki diger nisbetleri
hemen hemen herkes tarafindan kabul olunurken sila nisbeti daha dar bir ¢ercevede

kabul goérmiistiir denilebilir.

1.2. imam-1 Rabbani’nin Hayati

Imam-1 Rabbani’nin hayatini konu alan birgok kitap, tez ve makale kaleme
alinmistir.*?’ Bununla birlikte, onun fikth anlayisim1 daha saghikli bir sekilde
degerlendirebilmek i¢in hayat1 ve yasadigi donemin toplumsal, siyasi ve ilmi sartlari
dikkate alinmalidir. Zira herhangi bir gerekce olmaksizin fikhi meselelere temas ettigi
goriilmemektedir. Ele aldig1 her meselede, o alanda bir eksiklik veya problem tespit

ettigi ve bu duruma miidahale amaciyla konuyu giindeme getirdigi anlasilmaktadir.

126 Kismi, Berekdt, 181.

127 mam-1 Rabbani’nin hayatin1 konu alan birgok eser yazilmistir. Bunlardan Prof. Dr. Necdet Tosun’un kaleme
aldig1 “fméam-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi, Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri” adli galisma hem sadelik
hem de kaynak zenginligi agisindan 6nemlidir.
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1.2.1. Dogumu

Imam-1 Rabbani, hicri 14 Sevval 971, miladi 1563 senesinde Hindistan’1n Sirhind
kasabasinda dogmustur.’?® “Hasi” (Allah’in huzurunda saygiyla bas egen)
kelimesinden ebced hesabiyla dogum tarihi ¢ikmaktadir.'?® Onun dogumu Kanuni
Sultan Siileyman’in (6. 974/1566) vefatindan ii¢ y1l 6nceye denk gelmektedir.® Fartki
nisbeti bahsinde de ele alindig1 iizere Hz. Omer’in soyundan geldigi rivayetinden dolay:
“Fartki”, atalarinin Sirhind’e Kabil’den gog¢ etmis olmalarindan dolayr “Kabili” diye
anilmistir. Zira Imam-1 Rabbani’nin 6. kusak dedesi olan Imam Rafiuddin, bu ailenin
Kabil’den Hindistan’a gelen ilk ferdidir.!3

Sirhindi’nin babas1 hem Kadiri®2 hem Cistiyye'® tarikatlerinden icazetli olan
Seyh Abdiilahad‘dir (6. 1007/1598). Abdiilahad, Sirhind’de dogmus ve orada
yetismistir. [lim tahsilini tamamlamadan Genglih’a gitmis tasavvufa girme istegi Cisti
seyhi Abdiillkuddis Gengahi (6. 944/1537) tarafindan kabul olunmayip ilim tahsilini
tamamlamasi tembih edilmistir. Bunun {izerine tekrar Sirhind’e donmiis ve fetva
makamina ehil olacak derecede uzmanlagmistir. Akli ve nakli ilimlerin tamamini
okumus basta usul, fikth ve tasavvuf olmak iizere biitiin fenlerde maharet sahibi
olmustur. Imadm-1 Rabbani de babasindan bahsederken onun zahiri ve batini ilimde alim
oldugunu ifade etmistir.}3* Seyh Abdiilahad kendinden sonra postnisin olarak makamina

oglu Ahmed Sirhindi’yi birakmus ve hicri 17 Receb 1007 de vefat etmistir.'*®

1.2.2. Hocalar ve Tahsili
Imam-1 Rabbani’nin tahsil hayat: hafizlik egitimi ile baslamis ve kisa zamanda
hifzin1 tamamlamistir. Temel derslerini babasindan aldiktan sonra egitimini gelistirmek

)136

icin donemin ilim merkezi olan Siyalk{it’a (Sialkot)™® gitmis, oranin 6nde gelen

alimlerinden olan ve mantik, felsefe, kelam, ustl-i fikih alaninda yed-i ta1a'®’ sahibi

128 7irikli, A ‘Iam, 2002, 3/142; Nedvi, Ricalii’I-fikir ve’d-da va, 3/121; Azad-1 Bilgrami, Siibhatii’l-mercdn fi dsdri
Hindistdan, 106; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-havétir ve behcetii’l-mesdmi ‘ ve 'n-nevizir (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1999), 5/479.

129 Muhammed Murad Kazani, Tezyil-i Resehdt (Resehdt in icinde) (Istanbul: Mektebetii’l-Mahmidiyye, ts.), 345.
=)

130 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve'd-da va, 3/19.

181 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve 'd-da ‘vd, 3/116.

132 Abdiilkadir Geylani (6.562/1166) tarafindan kurulan, bey‘at tarzinda seyh ile miiridin el ele tutusarak seyhin
miiride tevbe ve istigfar yaptirmasi seklinde gerceklesen, silsile itibari ile Hz. Ali’ye ulasan tarikattir. Bk. H.
Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 240-242.

133 Muiniiddin Hasan Cisti (6. 633/1236) tarafindan kurulan, cehri ve hafi zikir, murakabe, ¢ile ve sema gibi esaslara
sabip olan tarikattir. Bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, 247.

134 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/119. (Mek. 36).

1385 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'I-havdtir, 5/550.

136 Giiniimiizde Pakistan'm Pencap eyaletine bagli bir sehirdir.

187 Yed-i thla; ziyade uzun el demektir ki, kisinin sanatinda zirveye ulasmasindan kinaye edilmistir. Bk. Muallim
Naci, Liigat-1 Ndci, Turk Tarih Kurumu Kitiiphanesi, Kayit no: 383, Yer no: A/241. (1899), 954.
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Mevlana Kemaleddin Kesmiri’den (6. 1017/1608) akli ilimleri, Mevlana Yakup Sarfi
Kesmiri’den (6. 1003/1595) hadis, Kadi Behlil Bedahsani’den (6. ?) tefsir ve hadis
okutma icazeti almistir. Béylece o, 17 yasindayken tahsil hayatin1 tamamlay1p*®® Arapca
ve Farsca teliflere baslamistir. Bu telifler arasinda Isbdtii n-niibiivve, Risdle-i tehliliyye
ve Risdle-i redd-i mezhebi Sia gibi eserleri bulunmaktadir.™*®

Imam-1 Rabbani 18-20 yaslarinda muhtemelen hocas1 Seyh Yakup’un vesilesiyle
Hindistan’da Babiirliilerin bagkenti olan ve “Ekberabad” diye maruf Agra’ya gitmis ve
Ekber Sah’in sarayina girmistir.4°

Agra’da Ekber Sah’m onemli biirokratlarindan olan Ebd’l-Fazl Allami'*! (6.
1011/1602) fazilet sahiplerine yakinligi ile bilindiginden pek ¢ok faziletli kimse yanina
gelir giderdi. imam-1 Rabbani de onun yanina gelip gidenlerdendi. Ancak Ebi’1-Fazl’in
peygamberlik miiessesesi hakkindaki siipheli ve edep disi konusmalari, ayrica
filozoflar1 ¢ok 6vmesi, siinni alimlere hakaret etmesi gibi sebeplerden dolay1 onunla
sohbeti kesti. Imam-1 Rabbani bu olaym ardindan peygamberlik miiessesesinin énemini
anlatmak icin Ishdtu ‘n-niibiivve adli eserini yazdi.*> Daha sonra Ebu’1-Fazl adamlarini
gonderip cagirtmis Ve ondan Oziir dilemistir. Yine o giinlerde Sevdtiu’l-ilhdm adli
tefsirini yazmakla mesgul olan Ebu’l-Fazl’in kardesi Feyzi-i Hindi (6. 1004/1595)
noktasiz harflerden olusan bir kelimeyi yerine koymakta ve mana vermekte zorlaninca
Imam-1 Rabbani’den yardim almis, o da meseleyi halledince Feyzi-i Hindi, Imam-1
Rabbani’nin derin ilmini ve iistiin yetenegini itiraf etmek zorunda kalmustir.2** Onun bu
geng yasinda kendi jenerasyonunun iistiinde alimlerle ilmi miinakasalarda bulunup
Arapga ve Farsca eserler kaleme almasina bakilirsa ne denli kokli bir egitim aldigi

asikardir.

1.2.3. Sirhind’e Doniisii

Imam-1 Rabbani’nin Agra’da kalis1 biraz uzayinca babasi Seyh Abdiilahad yasinin
ilerlemis olmasina aldiris etmeden Agra’ya oglunu ziyarete gelmistir. Bu ziyaretin
ardindan Imam-1 Rabbani babasiyla birlikte memleketi Sirhind’e donmek icin yola
¢cikmiglardir. Yolculuk esnasinda Delhi ve Sirhind arasinda bulunan Taniser (Thaniser)

sehrine ugradiklarinda oranin esrafindan olan ve hiikiimdara yakinligi ile bilinen

138 Hamid Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/194-199.

139 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve d-da ‘va, 3/121-122; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'I-havdtir, 5/480.

140 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA 22/194-199.

141 Ekber Sah’m 6nemli biirokratlarindandir. Ekber Sah’mn dine olan bagliligin1 sarsmakla itham edilmis ve “Diinyay1
atese veren adam.” diye nitelenmistir. Bk. Enver Konukcu, “Ebii’l-Fazl Allimi”, DIA (istanbul: TDV
Yaynlari, 1994), 10/313-314.

142 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 8.

143 Nedvi, Ricalii’'lI-fikir ve'd-da ‘vd, 3/122-123.
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dénemin 6nemli alim ve fazillarindan Taniser valisi Seyh Sultan (6. ?) onlar1 hiirmetle
karsilayip misafir etmistir. Bu misafirlik esnasinda imam-1 Rabbani’nin ahlakini
begenen Seyh Sultan, kKizini onunla nikahlamak istemis ve konuyu Seyh Abdiilahad’a
acmistir. O da ogluna yapilan bu teklifi olumlu karsilamis ve boylece Seyh Sultan ile
akrabalik bagi kurulmustur. Ardindan Seyh Abdiilahad, oglu ve gelinini de alarak
Sirhind’e donmiistiir.}44

Imam-1 Rabbani Sirhind’e déniince Cisti ve Kadiri seyhi olan babasina intisap
ederek Cistiyye ve Kadiriyye tarikatina girmistir. Babasindan Keldbazi’nin (6. 380/990)
et-Taarruf’unu, Siihreverdi’nin (8. 632/1234) Avarifii'l-madrif ini, Ibnii’1-Arabi’nin (5.
638/1240) Fusiisii’I-hikem 'ini okumus,’* bu arada zahir ilimlerini 6grenme gayreti
kesilmeden devam etmistir. O gilinlerde kalbinde Kabe’yi ziyaret ederek hac yapma ve
Medine’de Hz. Peygamber’i ziyaret etme arzusu zuhur etmis ancak babasinin ahir
omriine ulagmis bir ihtiyar olmasi onun hacca gidisine engel olmustur. Abdiilahad,
1008/1599 senesinde irsad makamini ogluna birakip ayni yil vefat etmistir. Babasinin
vefat etmesiyle Mekke ve Medine ziyareti i¢in bir engeli kalmayan Sirhindi 1008
senesinin Rabiuldhir ayinda (Ekim 1599) hac i¢in Sirhind’den yola ¢ikmistir. Bu
donemde 0, 37 yasindadir. Delhi’ye ulastiginda dostu Mevlana Hasan Kesmiri’nin (0.
?) tavsiyesiyle Delhi’nin Firlizdbad mahallesinde insanlari irsadd ile mesgul olan
Naksibendi seyhi Muhammed Baki-Billah’1 (6. 1012/1603) ziyaret etmistir. Imam-1
Rabbani daha dnce babasindan Naksibendi tarikatini dinlemis oldugundan Baki-Billah’1
0 da gdrmek istiyordu. Ustelik Baki-Billah’1 ziyareti onun Mekke ve Medine ziyaretine
manen hazirlanmasina vesile olacakt1.}*® Baki-Billah, ondaki yiiksek kabiliyeti goriince
adeti olmadigi tizere ondan kendisine intisap edip bir miiddet (bir ay veya bir hafta bile
olsa)'*’ dergahinda kalmasini istedi. Imdm-1 Rabbani de teklifi kabul edince Naksibendi
tarikatina intisap etmis oldu.*® Kimi kaynaklarda imam-1 Rabbani’nin, Baki-Billah’den
kendisini miiridlige kabul etmesini istedigi, onun da hi¢ diisiinmeden kabul ettigi
kaydedilmektedir.}*® Muhammed Baki-Billah, Imam-1 Rabbéani’nin intisabindan gok
mutlu olacak ki bir dostuna yazmis oldugu mektubunda: “Sirhind’den Seyh Ahmet
adinda ilmi ¢ok, ameli kuvvetli bir yigit gelip birkac giin bizimle oturup kalkti. Onda

¢ok ilging haller miisdhede edildi. Ihtimaldir ki, Alemin kendisiyle aydimlanacag: bir

144 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve'd-da vd, 3/123.
145 Algar, “Imdm-1 Rabbani”, DIA 22/194-199.
146 Nedvi, Ricalii l-fikir ve’d-da ‘vd, 31125, 126; Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 8.
147 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve'd-da ‘vd, 3/130.
148 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 8.
149 K azani, Tezyil-i Resehat, 346; Nedvi, Ricdlii l-fikir ve'd-da ‘va, 3/131.
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giines olacak.”*™ ifadelerini kullanmistir. Bununla birlikte Baki-Billah, daha Imam-1
Rabbani ile tanigmadan yillar 6nce Buhara’da iken listadi Mevlanda Muhammed Hacegi
Emkengi (6. 1010/1602) kendisine derhal Hindistan’a gitmesini, orada birinin zuhur
edip onun eliyle yetisecegini ve Hindistan’da biiyiik flituhat olacagini bildirdiginden
boyle bir zat1 zaten bekliyordu.®!

Imam-1 Rabbani, Baki-Billah’in yaninda iki buguk ay kadar kalmis ve bu siirede
manevi olarak biiyiik mesafe katetmistir. Yasadigi bu manevi degisimi bazi
mektuplarinda anlatmaktadir.® Bu arada hac zamani da gectiginden memleketi
Sirhind’e donmiis, bu donemde de hocasi ile mektuplasmaya devam edip yasadigi
manevi halleri ona anlatmistir. Bir miiddet sonra tekrar (ikinci defa) Delhi’ye gelen
Sirhindi hocasindan irsad icazeti almistir. Ayn1 zamanda Baki-Billah dogrudan kendine
bagli miiridlerini de ona havale etmistir. Bu ziyaret takriben 1009 senesinin Ramazan
ve Zilkade aylarinin arasinda iki ay siirmiistiir.®® Imam-1 Rabbani’nin 1012/1603

yilinda, >

iclincii ve son ziyaretinde Baki-Billah onu sohbet halkasinin en basina
oturtmus ve miiridlerine: “O varken hi¢ kimseye yonelmeyin.” demis ve heniiz siit
emme ¢aginda olan iki oglu Hace Ubeydullah ile Hace Abdullah’a kendi huzurunda
tevecciih ettirmistir.’®® Baki-Billah, bu ziyaretten kisa bir miiddet sonra 1012/1603
yilinda heniiz kirk yasindayken vefat etmistir. Imam-1 Rabbani, Baki-Billah’in vefat
haberini aldiginda Lahor ziyaretinde idi. Bu haberi alinca derin {iziintii duydu ve hemen
Lahor ziyaretine son verip Delhi’ye dogru yola koyuldu. Kendi memleketi olan Sirhind,

yolunun iizerinde olmasina ragman oraya ugramadan Delhi’ye gecti ve hocasmin

kabrini ziyaret etti.1>

1.2.4. Ekber Sah Donemi

Imam-1 Rabbani miicadeleci bir kisilige sahiptir. Kendi ¢aginda nice biiyiik
alimler bulunmasina ragmen ozellikle “Ahmed Sirhindi” isminin 6ne g¢ikmasi bu
direnis¢i kisiliginden kaynaklanmaktadir. Onu tarih sahnesine ¢ikaran en biiyiik
etkenlerden biri de Ekber Sah gibi biriyle ayn1 asirda yasamasidir. Bundan dolay imam-
1 Rabbani ve miicadelesini, ona neden ikinci binyilin miiceddidi denildigini daha iyi

anlayabilmek i¢in Ekber Sah dénemine vakif olmak gerekmektedir. Zira goriilecegi

150 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii'I-mercén fi dsdri Hindistdn, 108.
151 Kismi, Berekdt, 140; Hani, Haddikii 'I-verdiyye, 248; Kazani, Tezyil-i Resehdt, 346.
152 Kazani, Tezyil-i Resehdt, 346-347; Nedvi, Ricdlii 'I-fikir ve d-da vd, 3/131; Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 9.
153 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 9.
154 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA 22/194-199.
155 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve'd-da ‘vd, 3/132.
156 Nedvi, Ricalii’'lI-fikir ve 'd-da ‘vd, 3/136.
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iizere Ekber Sah doneminde fikhi ahkamin ¢ogu degistirilmekle kalmamis ayn1 zamanda
uygulanmasina da izin verilmemistir. Buna karsilik ImAm-1 Rabbani fikhi ahkdmin
tecdidi i¢in cesitli mektuplar yazmis, medreselerde fikih ilminin okutulmasini
tembihlemis ve fikhi ahkami1 mahkemlerde uygulayacak kadilar istemistir.*®’

Ekber Sah’in hayati iki donemden olusur. Birinci donemi; dine ve din adamlarina
kars1 son derece saygili oldugu dénem. Ikincisi ise etrafindaki kotii alimlerin (ulema-i
sh) etkisiyle dine kars1 oldugu donem. Calismayla ilgili olan onun ikinci dénemidir. Bu
nedenle onun birinci donemine temas edilmeyecektir.

Ekber Sah, 4 Receb 949 (14 Ekim 1542) Sind’**®deki Omerkit kalesinde
dogmustur.r®® Hicri 963 (1556) de heniiz 14 yasindayken'® tahta ¢ikmis ve tam yarim
asir biiyiik bir ihtisamla saltanat siirmiistiir.’®* Onun saltanat dénemi sona erdiginde
Imam-1 Rabbani 43 yasindaydi.'%? Ekber Sah, zeki olmasimin yani sira zamaninin Snemli
hocalarindan da ders almasina ragmen okuma yazmaya ilgi duymamis hatta hi¢ okuma
yazma bilmedigi de rivayet edilmistir.’®® Onun okuma yazma bilmemesi dini meseleleri
din adamlarina birakmasina, dolayisiyla onlardan kolay etkilenmesine sebep olmustur
denilebilir.

Ekber Sah’in dindarligi Kitap ve siinnetin iyi bilinmesine dayanmayan, ilim ve
inceleme olmadan tamamen gelenegi taklit ile olusmus yiizeysel ve halk tiirii bir
dindarliktir. Buna delil olarak onun mezarlari ziyaret etmeye merakli olmasi, evliya
kabirlerini ziyarete giderken saygidan binek kullanmayip kilometrelerce yolu yaya
ylriimesi, tekkelerde postnigin olan ¢ogu bilgisiz ve maneviyattan uzak kimselerden
ozel dualar istemesi ve bizzat tekkeleri siipiirmesi gibi davranislari siralanabilir.%4

Abdullah Ibn Miibarek’e nisbet edilen bir beyitte:

“Dini, hiikiimdarlar, koti dlim ve ruhbanlardan baska kim bozmustur”165
denilmistir.

Ekber Sah’1 din adina yonlendirecek kisilerin genellikle makam mevki ihtirasina
kapilmis insanlardan olusmasi onun adina biiyiik bir sanssizlik olmustur. Zira onun din

ve din adamlarina gostermis oldugu hiirmet din adamlari tarafindan suistimale yol

157 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/441. (Mek. 195).

158 Giiniimiizde Pakistan’in dort eyaletinden biridir.

159 Enver Konukgu, “Ekber Sih”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/542-544,

160 K onukgu, “Ekber $ah”, DIA 10/542-544.

161 Abdiilkadir Bedaytni, Miintehabii t-tevarih (Tahran: Enclimen-i Asér 0 Mefahir-i Ferhengi, 1380), 2/7; Nedvi,
Ricalii’I-fikir ve'd-da ‘vd, 3/22.

162 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve’'d-da vd, 3/23.

163 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve’d-da vd, 3/70.

164 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve’d-da vd, 3/69.

165 (Lglb 5 ¢ s JLAD s @ lall W) cpall sl Ja 5) fbn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii’l-muvakkiin, thk. Eba Ubeyd (Riyad:
Memleketii’l-Arabiyye e’s-Sutidiyye, 1423), 2/16; Muhammed Murtaza Zebidi, Kitdbii tahrici ehadisi Ihyd-
i Ulimiddin (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), 1/36.
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agmustir. Ornegin Ekber’in yas giiniinde giydigi elbise alimler arasinda tartisma konusu
olmus, bir ara tartigma o kadar hararetlenmistir ki, Seyh Abdiinnebi’nin (6. 991/1583)
elindeki asa hiikiimdara degince Ekber bundan ¢ok rahatsiz olmus lakin seriata
saygisindan ses ¢ikarmamistir. Hareme ge¢ip Seyhi annesine sikayet edince, soylu bir
aileden gelen annesi ona: “Bugilin yaptigin bu hareket seni seriata saygili biri olarak
tarihe gegirecektir.”'% demistir.

Ekber’in saf bir Miisliimanken Islam’1 ifsad eden birine déniismesinin sebeplerini
sadece bir cihetten bakarak gormek miimkiin degildir. Nitekim onu bu yola sevk eden
birden ¢ok saikin oldugu goriilmektedir. Ekber’in Islam karsitlig1 olan ikinci déneminde
onun tamamen farkli biri olmasinin sebepleri, onun din adina aldig1 kararlar ve yapmis
oldugu degisiklikler su sekilde siralanabilir.

1. Onun merakl1 bir yapiya sahip olup ilmi tartismalari izlemeyi sevmesi ki, daha
sonra bu tartigmalar onu din hakkinda siipheye diisiirmiistiir.

2. Sarayda cesitli din ve mezhep bilginlerinin toplanip hararetli tartigmalar
yapmasi.

3. Tevrat, incil ve Zebtir’un terciimelerinin yapilip padisaha ulastiriimas.

4. Papazlarin saraya gelip Ekber’in huzurunda kendi dinlerinin hiikiimlerini ve
teslis inancin1 savunmalari, ayrica Hristiyanligin hak din oldugunu ispata ¢aligmalari.

5. Diger din mensuplarinin bu delillendirmelerine Ekber’in sarayindaki alimlerin
tatminkar cevaplar verememesi.

6. Saraydaki alimlerin Allah’in goriilmesi, konugsmasi, kiyamet ve ahvali gibi
itikadi konularda yapmis olduklar1 tartismalarin alay boyutuna ulagmas.

7. Saraydaki islam tarihi okumalarinda sahibeye olan sayginin yok olmasi ve
Islam’1n diger dinlerin taklidi oldugunun konusulmaya baslanmas:.'®’

Siralanan bu maddelerde Ekber Sah’in dini hayatini tahrip eden genel konular
zikredildi. Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Bir de Ekber’i huzursuz eden 6zel konular
vardir ki, bunlar her tiirlii deger kendilerine verilmelerine ragmen makam mevki hirsina
kapilmis saray alimleri ve danismanlarinin kendi i¢lerindeki ¢cekismeleridir. Bu kimseler
kendi niifuzlarint artirmak igin Ekber’in her tiirli istegini yapmaya hazir kimselerdi.
Ekber’in sarayinda bir¢ok danisman ve alim olmakla birlikte en gézde isimler; Mahdum
el-Miilk (6.990/1582), Seyh Abdiinnebi, Molla Miibarek (6. 1001/1593) ile iki oglu
Feyzi ve Ebu’l-Fazl’dir. Bunlar kendi aralarinda devamli ¢ekisme halinde olan

kimselerdi. Bu isimler arasinda da Ekber’i din adina en ¢ok etkileyenler Molla Miibarek

166 Nedvi, Ricalii’'l-fikir ve'd-da va, 3/81.
167 Nedvi, Ricalii 'l-fikir ve'd-da ‘va, 3/72-76.
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ile iki ogluydu. Ebii’l-Fazl, saray alimlerinin yaptig: tartismalara istirak eder ve her daim
Ekber Sah’in gorislerini desteklerdi. Ekber Sah da bu miinazaralar1 dinlemekten son
derece haz duyardi. Alimler Ekber Sah’a: “Senin gibi imam-1 adil olan birinin
miictehidleri taklid etmesi dogru olmaz, senin merteben miictehidlerden daha iistiindiir.”
dediler. Nihayet Ekber’in kafasina onun goriislerinin din alimlerinin goriislerinden daha
degerli oldugu fikrini sokmay1 basardilar. Miladi 1579 yilinda Molla Miibarek, Ekber
Sah’1 "Sultanii'l-islam, Kehfii'l-enAm (mahlikatin s1gmag1), Emirii'l-mii'minin, Zillullah
ale'l-dlemin" olarak tanitan ve onu din ve diinya islerinde tartisilmaz otorite sayan bir
belge hazirladi. Onde gelen alimler de bu belgeyi imzaladilar. Cok siirmeden 1582
yilinda Ekber Sah, biitiin eyalet valilerini de ¢agirarak onlarmn huzurunda Din-i [14h1’yi
kurdugunu resmen ilan etti.'®®

O donemin en biiyiik olaylarindan bir digeri de “ikinci binyil” fitnesidir. Soyle ki,
her binyilda li’l-azm bir peygamberin gelmesi gerekir. Hz. Muhammed son
peygamber olup ondan sonra peygamber gelmeyecegine gore bu gbrev iimmetin
alimlerine verilmistir. Bununla birlikte binyilin gegmesiyle gelen miiceddid yiizyilda bir
gelen miiceddid gibi de olmayacaktir. Zira imam-1 Rabbani’nin ifadesiyle binyilda bir
gelen miiceddid ile yiizyilda bir gelen miiceddid arasindaki fark bin ile yiiz arasindaki
fark gibi, hatta daha fazlaydi.’®® Bu 6nemli asrin baslamasiyla birlikte binyiln
miiceddidi olma hayaliyle dolu bazi zeki insanlar ortaya ¢ikti. Bunlardan biri de Ekber
Sah’t. Neticede devlet otoritesini de elinde tutan Ekber’in Din-i ilahisi su itikadi ve
ameli tahribatlara yol acti.

1. Hindulara gore kutsal sayilan sigirin kesimi yasaklandi.

2. Ekber, Hindularin adetlerinden olan alnin ortasina kirmizi nokta koydurdu ve
Hindu dinine ait biitiin merasimlere katildu.

3. Hz. Peygamber’e hakaret eden bir brahman, Miisliiman alimlerce idam cezasina
carptirildiginda Ekber, brahmani affetti.

4. Ekber, Hz. Peygamber’in vefatindan binyil gegtikten sonra onun seriatinin
bittigini iddia etti ve bunu insanlarin zihnine kazimak i¢in paralarin iizerine bin tarihi
koydurdu.

5. Tevhid inanc1 yerine giinese ve yildiza tapma gibi sirki barindiran ibadetler
getirildi.

6. Oldiikten sonra tekrar dirilme yerine, ruhlarin bir bedenden baska bir bedene

geemesi olan tenasiiha inanildi.

168 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve’d-da ‘v, 3/90-91; Konukgu, “Ekber Sah”, DIA 10/543.
169 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/28. (Mek. 4).
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7. Ekber, Din-i 1ahi’sine giren kimselere kelime-i sehadeti sdyletirken “L4 ilahe
illallah Ekber halifetullah” ibaresini ekletti.

8. Faiz, kumar, icki ve domuz eti helal sayildi. Evlenme kanunlarinda degisiklikler
yapildi. Hatta Ekber, domuz etinin haram olma sebebi kiskangliktan dolay1 ise neden
aslan gibi hayvanlarin eti helal degil diislincesini ortaya atti.

9. Ortiinme ve siinnet olma gibi Islami alametler yasakland.

10. Fuhus kanunlast1 ve bu ¢irkin fiil i¢in 6zel mekanlar tahsis edildi.

11. Oliileri gdmme usuliinde degisiklikler yapildi.

12. Ekber, Ganj Nehri’nin suyunu kutsal kabul edip igmeye basladi.

13. ibadet vakitleri sabah, 6gle ve aksam olmak iizere ii¢ olarak diizenlendi.

14. Din-i [1ahi’ye bagh olanlar Ekber’e sayg1 secdesi yapmaya basladh.

15. Sultanla goriisme sirasinda bir kisi Allah Ekber (Allah Ekber’dir, yani en
biiyiiktiir) der, digeri de Celle Celall (san1 yiicedir, ¢ok iistiindiir) derdi. Lakin, onlarin
bu s6zden maksatlar1 Allah Teédla’nin yilice oldugunu ifade degil, “Allah Ekber” derken
hasa Ekber Allah’tir demek istiyorlardi.

16. islam’1n farz kildig1 baz: iiriinler zekattan muaf tutuldu.

17. Ekber, kasap, balik¢1 ve meslegi can telef etmek olan insanlarla muhatap
olanlardan vergi alinmasi fikrini 6ne sordii.

18. icki meclisleri kuruldu. Sultan, vezir, miifti ve diger devlet erkani bu
meclislere katildilar ve ickiden tattilar.

19. Ekber, birinin 6liimiine o kadar tiztildii ki, matem igin saglarini ve biyiklarini
kazitt1. Halbuki bu Hindularin adetiydi.

20. “Din-i 11ahi Takvimi” diye bir takvim uyduruldu ve Ekber Sah’in tahta ¢ikis
tarihi bu takvimin baglangici kabul edildi.

21. Ekber, amca ve dayr kizlariyla evlilik gibi Islam’in mesru saydig
uygulamalari ve birden fazla kadinla evlenmeyi ¢irkin ve utanilacak bir sey saydi.

22. Islam {immetinin biitiin birikiminin uydurma ve sagma seylerden olustugu,
bunu uyduranlarin da sefih birkag Arap bedevisi oldugu kabul edildi.

23. Akilla izah edilemediginden dolayr mirac hadisesi meclislerde alay konusu
oldu. Hatta Ekber, bir defasinda ayagmi havaya kaldirip oradakilere: “Iki ayagimi yere
koymadan ayakta durmam miimkiin degilken bu mirac nasil bir hurafedir.” dedi.

24. Ekber, Hz. Peygamber’in birden ¢ok evliligi, hicretin ilk yillarinda Kureys
kafilesine saldirmasi gibi olaylari one siirerek Hz. Peygamber’i ayipladi ve onun

niibiivvetine karsi ¢ikti.
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25. Ekber, Miislimanlig1 ¢agristiran Ahmed, Muhammed, Mustafa gibi isimlere
sahip devlet adamlarinin isimlerini degistirdi. Mesela: Yar Muhammed ve Muhammed
Han’1 “Rahmet” ismiyle cagirdi ve yazismalarda bu ismi kulland1.}”

Goriildugi iizere Ekber Sah’in degisiklik yaptigir hususlarin ¢ogu fikhi ahkamla
ilgilidir. Imam-1 Rabbani’nin asil miicadelesi de bu alanda olmustur. Yine Ekber Sah’mn
bu degisikliklerinde kotii alimlerin mutlaka payinin oldugu gercegi unutulmamalidir.
Imam-1 Rabbani’nin: “Din hirsizlari, mahlukatin en serlileri”*’* diye niteledigi alimler
iste bunlardir. Yine onun “ge¢mis donem” ifadesini kullandigi Ekber Sah donemi
hakkinda: “Alimlerin ihtilafi alemi fitneye att1. Bu alimlerin Sultan ile sohbeti devam
ettigi miiddetce seriatin tervici nasil diisiiniilebilir.”*"2 diye serzeniste bulundugu alimler

de bunlardir. Imadm-1 Rabbani, Ekber Sah yonetimindeki sikintili dénemi sdyle

anlatmustir.

Gegen asirda (Ekber donemi) Miisliimanlarin bagina neler geldigi biliniyor. Gegmis
asirlarda (Islam’n ilk yillarinda) bile Miisliimanlarin giigsiizliigii ve zayiflig1 zirvede
olmasina ragmen kafirler Miisliimanlarin dinlerinden hicbir sey degistirememis, “Sizin
dininiz size, benim dinim bana. »173 ayeti hitkmiince herkes kendi dinini yasamistir. Gegen
asirda ise kiiffar gii¢ kullanarak, kiifiir ahkAmin1 Misliimanlar iizerine dyle icra etmislerdir
Ki, Miisliimanlar Islami hiikiimleri agiga ¢ikarmaktan aciz kalmislar, eger izhar etmislerse
de olim ile cezalandirilmiglardir. Vay basimiza gelen musibet bela ve hiizniimiize!
Alemlerin sevgilisi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) tabi olanlar zelil ve hor iken, o Resulii inkar
edenler izzet ve itibar sahibi. Miisliimanlar yarali goniillerle Islam’in taziyesindeyken
kiiffar alay ederek onlarn yaralarma tuz basmakta. Hidayet giinesi dalalet perdesiyle
ortiilmiis, hak nuru batil ortiistiyle yok olmus. Gegen asirda ortaya ¢ikan her bela bu koti
alimlerin ugursuzlugundandir. Sultani yoldan ¢ikaran da bunlardir. Hatta dalaleti tercih

etmis olan yetmis iki firkanin 6nderleri de mutlaka kétii alimlerdir.t"*

Yine Imam-1 Rabbani’nin: “O doénemde Islam alametleri o kadar silindi ki,
miislamanlar en basta gelen ibadetlerinden biri olan kurbani kesebilseler Islam’in en
biiylik nisanlarindan birini yerine getirmis sayacaklardi. Cilinkii Hindistan’da kiffar,
cizye vermeye razi oluyorlar ama kurban kesilmesine razi olmuyorlard:.”*"” ifadeleri o
donemin Miisliimanlar i¢in ne kadar zorlu gectigini gdstermektedir.

Bizzat o asirda yasayan Imam-1 Rabbani’nin bu ifadelerinden ona neden
“miiceddid-i elf-i sani” denildigi daha iyi anlagilmaktadir. Cogu saray aliminin makam
mevki veya can korkusundan sultana soz sdyleyemedigi bir donemde o, ¢izgisini hig

bozmamus hatta Selim Cihangir déneminde cesitli bahanelerle hapse atilmistir. Imam-1

170 Nedvi, Ricalii’l-fikir ve’'d-da ‘vd, 3/94-109.

171 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/106. (Mek. 33).

172 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/158. (Mek. 53).

173 g|-Kafirtin, 109/6. (¢ 3 2 5K0),

174 jmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/146-147. (Mek. 47).
175 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/231. (Mek. 81).
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Rabbani, kendi déneminde “ahiret alimi”1’® diye tabir ettigi insanlarin azligindan ve
onlara deger verilmemesinden muzdariptir. Bundan dolayi ilim talebesine ve 6zellikle
fikih gibi ser‘i ilimlerin talimine ¢ok 6nem vermistir.

Ekber Sah’in oglu ve veliahti olan Selim Cihangir babasini yoldan ¢ikaran kisiler
arasinda en biiyiik roliin Ebii’l-Fazl’a ait oldugunu goériince onu 6ldiirtmeye karar verdi.
Nihayet Ebii’l-Fazl, H. 1011°de (22 Agustos 1602) Selim Cihangir’in isaretiyle suikast
sonucu dldiiriildii.t’” Ekber Sah, Ebii’l-Fazl’in 6liimiine ¢ok iiziiliip goz yas1 doktii.
Ebii’l-Fazl’n liimiiyle zayiflayan Din-i {14hi, 1605°te Ekber Sah’1n 6liimiiyle tamamen
yok oldu. Zayif olmakla birlikte Ekber Sah’in 6lmeden 6nce tekrar Allah’a iman edip
kelime-i sehadet getirdigi ve Islami usullere gore defnedildigi rivayeti de mevcuttur.t’®

Ekber’in Din-i ilahi’sinin tabanda fazla taraftar bulamadigi, hatta mensuplarmin 19

kisiyi gecmedigi de ifade edilmistir.}"

1.2.5. Selim Cihangir Dénemi

Imam-1 Rabbani, Ekber Sah’m Oliimiiniin ardindan Selim Cihangir’in tahta
¢ikisin1 (H. 1014) “miijde” kelimesiyle ifade eder.'®® Ayrica Selim Cihangir’in devlet
gorevlisi olan Seyyid Nakib Seyh Ferid’ten (6. ?) ser‘i hususlari danisacagi miitedeyyin
dort tane alim istemesi Imadm-1 Rabbani’yi ziyadesiyle memnun etmistir. Selim
Cihangir’in bu hareketini onun fitratindaki giizel Miisliimanliga baglayan imam-1
Rabbani: “Elhamdiilillah, bundan daha giizel miijde olabilir mi?”*® diyerek
memnuniyetini dile getirmistir.

Selim Cihangir, her ne kadar babas1 Ekber Sah gibi din karsit1 bir karaktere sahip
olmasa da tam anlamiyla muhafazakar bir Miisliiman da degildir. Bundan dolay1 imam-
1 Rabbani 1slahat faaliyetlerine Selim tahta ¢ikar ¢ikmaz hemen baslamamus, ilk olarak
saraydaki bazi tanidiklar1 vasitasiyla padisaha nasihat yollu haberler gondermistir. Fakat
sarayda Imam-1 Rabbani’nin Siilere kars1 miicadeleci konumundan memnun olmayan
ozellikle Iran’dan gelip Hindistan’a yerlesen ve Ehl-i Siinnet’e karsi Sii propaganda

yapan®®? bazi kimseler onun tasavvufun ince meselelerini konu alan ve herkesin

176 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/106. (Mek. 33); 1/159. (Mek. 53).

YT Tiiziik-i Cihdngiri, haz. Muhammed Hasim (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-1 Ferhengi, 1980), 15; Nedvi, Ricdlii’l-
Sikir ve’d-da ‘va, 3/90.

178 K onukgu, “Ekber Sih”, DIA 10/543.

179 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,15.

180 “Bygiinlerde Islom’m zuhuruna mani olan giiciin yok olup, Isldm padisahmin tahta ciiliis miijdesi avam-havas
herkesin kulagina ulagmustir. Simdi Miislimanlara diisen din husununda padisaha yardim edip seriat1 tervig
etmeleridir...” Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/147. (Mek. 47).

181 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/158. (Mek. 53). Baska bir mektubunda ise yine seriat1 tervici tavsiye ettikten sonra
Sirhind gibi biiyiik bir Islam sehrinin yillarca kidisiz kaldigindan muzdarip oldugunu ve acilen Sirhind’e kadi
tayin edilmesi gerektigini ifade eder. Bk. imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/441. (Mek. 195).

182 Nedvi, Ricalii’'lI-fikir ve'd-da ‘vd, 3/141.
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anlamas1 miimkiin olmayan mektuplarimi Selim Cihangir’e ulastirtp padisahin aklini
bulandirmiglardir. Bu tasavvufi konulardan bihaber olan Selim Cihangir Imam-1
Rabbani hakkinda agir ifadeler kullanmigtir. Onun nasil doldurulusa getirildigini daha
iyl kavrayabilmek amaciyla, dogrudan kendi kaleme aldig1 “7iiziiktindeki ifadeleri

oldugu gibi aktariyoruz.

Bugiinlerde bana ulasti ki, Seyh Ahmed isimli bir ¢ilgin Sirhind sehrinde hile ve oyun
tuzagint yaymus, akilsiz zahire tapanlarin bircogunu avlamis, her bir sehir ve bolgeye
diikkan1 stisleme, bilgiyi satma ve insanlar1 kandirma gelenegini uygulamak igin
miiridlerinden digerlerine nisbetle daha yetenekli olanlara halife ismini vererek o bolgelere
gondermistir. Miridleri ve baglilarina yazmis oldugu bazi sagma bilgilerden derlenmis bir
kitap olusturmus ve bu kitaba “Mektiibdr” ismini vermistir. O kitapta sonu gelmeyen
faydasiz, insanlar kiifre ve zindikliga gotiiren birtakim seyler yazmistir. O mektuplardan
birinde seyr-i siilik esnasinda Hz. Osman’in makamina ulagtigini, sonra oray1 gegip Hz.

Omer’in makamma ulastigmi, sonra orayr da gegip Hz. Ebli Bekir’in makamina

ulastlgln1183 yazmls...184

Selim Cihangir’in bu ifadelerinden Imam-1 Rabbani’yi yakinen tanimadigi ve
tasavvufun ince meselelerine yabanci oldugu anlasilmaktadir. Zira seyr-i siilik
esnasinda sahsi tecriibelerden kaynaklanan bu gibi sozler baska mutasavviflardan da
cokea sadir olmustur.'®® imam-1 Rabbani’nin bu meselelerden dolay1 Selim Cihangir’e
sikayet edilmesi miimkiin olmakla birlikte onun tutuklanmasina sebep olan asil konunun
gittikce artan itibarinin olmas1 daha muhtemeldir. Ciinkii imdm-1 Rabbani devlet
adamlar1 ve komutanlarla iletisime gegiyor, onlara nasihatlerde bulunuyordu. Selim
Cihangir de onun artan bu niifuzundan rahatsiz oluyordu. Muhtemeldir ki Sultan, imam-
1 Rabbani ile devlet adamlar1 arasindaki irtibati koparmak i¢in onu bir miiddet goz
altinda tutmak istiyordu. Selim Cihangir’in, onu hapisten ¢ikardiktan sonra Sirhind’e
gondermeyip bir miiddet daha yaninda tutmasi bu goriisii kuvvetlendirmektedir. 8

Nihayetinde sebebi ne olursa olsun Selim Cihangir, imam-1 Rabbani’yi kontrol
altina almay1 kafasina koymus, dénemin Sirhind valisinden hangi sekilde olursa olsun
1srarla Imdm-1 Rabbani’yi kendisine gondermesini istemistir. Bes miiridiyle beraber
yola ¢ikan Imam-1 Rabbani’nin saraya yaklastig1 haberi gelince saray civarinda onu
karsilamalar1 igin otag kurulmustur. imam-1 Rabbani, sultanin huzuruna ¢ikarken
donemin saray adabindan olan sultana saygi secdesini yapmamistir. Lakin bu ilk bagta

Selim Cihangir’in dikkatini gekmemistir. Selim ona:

183 Bahsedilen konu hakkinda detayl1 bilgi icin Bk. Imdm-1 Rabbani, Mektibdt, 1/35. (Mek. 11).

184 Tiiziik-i Cihdngiri, 309.

185 Ornegin Hiiseyin b. Mansur el-Hallac’in (6. 309/922) “Ene’l-hak” sézii, Biyezid-i Bistimi’nin (5. 234/848)
“slibhani” so6zii, seyr-i siilik esnasinda séylenmis sozlerdir. Bunlarin te’vil edilmeleri gerekmektedir. Bk.
Mektabat, 1/132. (Mek. 43).

186 Nedvi, Ricalii’'l-fikir ve'd-da ‘vd, 3/144.
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-Duydum ki sen bir mektubunda kendi mertebenin Hz. Ebt Bekir’in mertebesinin
{istiinde oldugunu’®’ yazmissin? Imam-1 Rabbani, sdyle cevap verdi:

-Siz, en disiik hizmetgilerinizin birinden bir sey isteseniz, 0 Sizin huzurunuza
cikarken bir¢ok devlet adamini gegip size yaklasir ve sonra kendi mahalline déner. Onun
iimeray1 gecip size yaklasmasi onlardan daha {istiin oldugu anlamina gelmez. Bu cevap
karsisinda Sultan sdyleyecek bir sey bulamadi.'® Tam o esnada huzurdaki biri imam-1
Rabbani’nin saygi secdesi yapmadigini Sultana hatirlatti. Bunun sebebi kendisine
sorulunca “Ben Allah’tan baskasina secde etmem.” dedi. Bu duruma ziyadesiyle
hiddetlenen Selim Cihangir, onu tutuklatarak (H. 1028 Rabiulevvel) Govalyar kalesine
hapse gonderdi.’®® Imam-1 Rabbani’ye goniilden bagl olan Selim Cihangir’in oglu
Sehzade Sah Cihan (6. 1628/1658), biiyiik alim Efdal Han (6. 1022/1613) ve miiftii Hace
Abdurrahman’1 (8. ?) bazi1 fikih kitaplariyla beraber Imam-1 Rabbani’ye génderip bu
(sayg1) secde(si)nin yapilmasinin caiz oldugunu, eger secde ederse bizzat kendisine kefil
olacagini bildirdi. Imam-1 Rabbani ise secdenin ruhsat oldugunu,'*®® secde etmemenin
azimet oldugunu sdyleyip teklifi reddetti.’®® Zira Imam-1 Rabbani, mektuplarinda
Naksilerin azimetle amel etmesi gerektigini, Naksi biiyiiklerinin ruhsatla amele cevaz
vermedigini ifade eder.!%

Imam-1 Rabbani, mahpus hayatinda da bos durmayip irsida devam etti. Onun
vesilesiyle miislaman olanlar oldu. Sultan ya yaptigindan pisman Yya da bu tutukluluk
stiresini yeterli gorerek onu askerlerine refakat etmesi sartiyla hapisten ¢ikardi. Hapiste
kaldig1 siire bir yildir. Buna gore H. 1029 Cemaziyelahir’de serbest kalmugtir.!%
Mamafih hapiste ii¢ y1l kald: diyenler de olmustur.'® Serbest kalinca ii¢ giin Sirhind’de
ikamet etmis sonra tekrar geri doniip orduya katilmistir.1%

Selim Cihangir Tiiziik’iinde imam-1 Rabbani’yi serbest birakirken bir kaftan ile

1000 rupye para verdigini ve onu evine donmekle Sultan’in yaninda (ordugéahta) kalmak

187 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/35. (Mek. 11).

18 {mam-1 Rabbani, bagka bir mektubunda bu hususu séyle izah eder: “Alt makamda olanlarin iisttekilerin makamina
ulagmalart muhtag fakirlerin ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in zenginlerin kapilarina varmalar gibidir. Bu isi
anlamaktan uzak olanlar her ikisinin (zengin-fakir) o makamda ortak oldugunu zannederler. Bu ulasma o
yiiksek makamda bir gezinti ve o makama bir bakis kabilindendir ki, salik ibret nazariyla baksin ve o yiice
makamlara ragbet etsin diyedir.” Bk. Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/387-388. (Mek. 99).

189 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii 'I-mercan fi dsari Hindistan, 109.

190 {mam-1 Rabbani bir mektubunda, fukahanin saygi secdesine cevaz verdigini ifade eder. BK. Imam-1 Rabbani,
Mektibat, 2/354. Mek. 92. Miifessirler ise, saygi secdesinin dnceden caiz oldugunu, Hz. Selman’mn (6.
36/656) Hz. Peygamber’e secde etmek istediginde onun: “Hichir mahlukun Allah’in disinda baska birine
secde etmesi uygun olmaz.” soziiyle nesh olundugunu ifade etmislerdir. Bk. Ebii’l-Berekat Nesefi,
Medarikii 't-tenzil ve hakaiku t-te vil (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2013), 1/80.

191 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii’I-mercan fi dséri Hindistdn, 109; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-havétir, 5/480; Nedvi,
Ricadlii’I-fikir ve’d-da ‘vd, 3/145.

192 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/317. (Mek. 131).

193 Nedvi, Ricalii I-fikir ve’d-da ‘vd, 3/148; Tosun, Imdm-1 Rabbaéni Risaleleri, 10.

194 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii I-mercdn fi dsiri Hindistdn, 114; Abdiilhay el-Hasend, Niizhetii I-havitir, 5/480.

195 Nedvi, Ricalii’'lI-fikir ve d-da ‘vd, 3/149.
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arasinda serbest biraktigini, onun da ordugahta kalmayi tercih ettigini soyler.!% Eger
ordugahta kalma istegi dogruysa bunu muhtemelen Selim Cihangir’i sohbetleriyle irsad
etme niyetiyle yapmis olmalidir. Ciinkii bazi mektuplarinda askerin i¢inde kalmaktan
memnun olmasa da irsad namina bunun kendisi i¢in bir firsat oldugunu, burada gegirilen
bir saatin diger yerlerde gecirilen birgok saatten daha {istiin sayilacagini beyan
etmektedir.'®" Nitekim zaman zaman Sultan’la dini sohbetler yaptigi mektuplarinda
goriilmektedir,%®

Imam-1 Rabbani’nin serbest kalmasini onun kerametine baglayanlar da olmustur.
Soyle ki; 0, hapiste de olsa cuma namazini ihmal etmiyor, kerametle namaz i¢in hapisten
¢ikiyordu. Onun bu kerametine sahit olanlar ondan 6ziir dileyip miiridi olmuslard.*%
Selim Cihangir’in ona miirid olduguna dair bazi bilgiler bulunmakla birlikte bunu teyit
eden tarihi bir belge yoktur. Ayrica Selim Cihangir’in Tiiziik’iinde ondan bahsederken
kullandig1 tslup, miirid seyh iliskisini yansitmamaktadir. Ancak Kangra kalesinin
fethinde imam-1 Rabbani’nin Selim Cihangir’e refakat ettigi ve bu refakatten sonra onda
Islami duygularin gelistigi sdylenmistir.?%

Imam-1 Rabbani, her ne kadar ordunun arasinda bulunmay1 ganimet kabul etse de
bu durumdan pek memnun oldugu da sdylenemez. Ciinkii ona ordudan ayrilma izni
verildiginde “Allah’mn yardimiyla orduya refakatten kurtulus miiyesser oldu.”2t
demistir. Onun bu sozii karargahta zorla tutuldugu iddialarin1 kuvvetlendirmektedir.
Nitekim Imam-1 Rabbani’nin miiridi olan Muhammed Hasim Kismi de onun bir iki sene
Sultan’in baskisiyla askerin arasinda bulundugunu kaydeder.2%?

1032/1623 yilinda Ecmir’de (Ajmer) bulunan Imam-1 Rabbani, vefatinin yakin
oldugunu Sirhind’deki ogullarina mektupla bildirdi. Ogullart derhal Sirhind’den
Ecmir’e geldiler. Onlara artik diinyadan hig tat almadigini ve vefatinin yakin oldugunu
soyledi.?®® Ogullariyla beraber Ecmir’den Sirhind’e déniince inzivaya ¢ekildi. Vaktinin
tamamini zikir, istigfar ve murakabe ile gegirir cuma ve vakit namazlarini edanin disinda
disar1 ¢cikmazdi. Zilhicce ayinin ortalarinda astimi siddetlendi. 22 Safer giinii akraba ve
hizmetgilerine “Bugiin kirk giin tamam oldu. Bakalim éniimiizdeki yedi sekiz giinde ne
olacak.” dedi. 23. Safer giinii elbiselerini hizmetgilerine taksim etti. Uzerinde pamuklu

elbise kalmadigindan atesi tekrar yiikseldi. Hz. Peygamber’in de vefatindan 6nce

196 Tiiziik-i Cihdngiri, 350.

197 imam-1 Rabbani, Mektiibat, 3/264. (Mek. 78).
198 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/390. (Mek. 106).
199 Kazani, Tezyil-i Resehdt, 350.

200 Nedvi, Ricalii 'I-fikir ve d-da ‘vd, 3/150-151.
201 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/389. (Mek. 105).
202 Kismi, Berekdt, 159.

208 Kigmi, Berekdt, 282.
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hastaligr hafiflemis sonra tekrar siddetlenmis oldugundan®®* Imam-1 Rabbani’nin
hastalig1 da bir nevi siinnete muvafik diistii.?%®

Imam-1 Rabbani’nin dini ihy4, bid*atle miicadele ugrunda harcadig émrii 28 Safer
1034 (10 Aralik 1624) da son buldu. Vefat ettiginde yas1 kameri takvim hesabina gére
63,2%® semsi takvime gore 60°t1.2%7 Cenazesi siinnet iizere ii¢ bezle (izar kamis lifafe)
kefenlendi. Zamanin adeti olan cenazeye sarik sarma bid‘at sayildig: i¢in terk edildi.
Cenaze namazini ikinci oglu Hace Muhammed Said (6. 1070/1660) kildirdi. Yine
siinnete riayeten cenaze namazindan sonra dua i¢in durulmadi. Imam-1 Rabbani, saglig
doneminde vefat eden biiyiik oglu Hice Muhammed Sadik’in (6. 1025/1616) yanina
defnedilmeyi vasiyet etmis, lakin son giinlerinde mezarmin belli olmayan bir yere
defnedilmesini istemistir. Ogullar1 onceki vasiyetini hatirlatmislarsa da “Bugiin boyle
uygun gordiim.” demistir. Ogullarinin bunu kabul hususunda duraksadiklarini goriince
“O zaman beni babamin yanma veya sehrin disinda bir yere defnedin ve siisleme
yapmayin ki, kisa zamanda mezarimdan eser kalmasin.” demis, lakin ogullar1 buna da
raz1 olmayinca onlari serbest birakmistir. Sonug olarak cenazesi ilk vasiyeti tizere H.

1025 vefat eden en biiyiik oglu Haice Muhammed Sadik’in yanina defnedilmistir.2%

1.3. Imam-1 Rabbani’nin Ailesi

Imam-1 Rabbani’nin cocuklarinin sayisi konusunda farkli kaynaklar farkli
rakamlar vermislerdir.?®® Bu farklilik gocuklarindan bazilarinin digerlerine nisbeten
daha on plana ¢ikmasi, bazilarinin da kiigiik yasta vefat etmesinden kaynaklanmig
olabilir. Zira Imam-1 Rabbani’nin cocuklarinin yaridan fazlas1 kiiciik yasta vefat
etmislerdir. Muhammed Hasim Kismi’nin verdigi bilgilere gére Imam-1 Rabbani’nin
yedi oglu, ii¢ kiz1 vardir.?2
Imam-1 Rabbani’nin ogullar: Muhammed Sadik, Muhammed Said, Muhammed

Mastm (6. 1079/1668), Muhammed Ferruh (5. ?), Muhammed {sa (5. ?), Muhammed
Esref (6. ?7), Muhammed Yahya’dir (6. 1098/1687).

204 Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 71613 (No. 1667).

205 Nedvi, Ricalii I-fikir ve’d-da ‘vd, 3/151-152.

206 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii’I-Mercén fi dsdri Hindistdn, 114; Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Héan b.
Hasen b. Ali el-Kannevci Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 699; Hani,
Haddikii’I-verdiyye, 260; Nedvi, Ricdlii'I-fikir ve 'd-da ‘vd, 3/154.

207 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 11.

208 Kismi, Berekdt, 294-296.

209 Ornegin Siddik Hasan Han (6. 1890), imam-1 Rabbani’nin {i¢ oglunun oldugunu kaydederken, Kazani dort oglu
vardir demistir. Bk. Siddik Hasan Han, Ebcedii’'I- ‘uliim, 699; Kazani, Tezyil-i Resehdt, 351.

20 Kismi, Berekdt, 337-339.
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Imam-1 Rabbani’nin ii¢ kizindan biri daha siit emme ¢aglarinda vefat etmistir ki,
bunun ismi bilinmemektedir. Bir digeri on bes yasinda vefat eden®! Ummiigiilsiim’diir.
Imdm-1 Rabbani bu kizindan bahsedip sevenlerinden ruhuna Kelime-i tevhid

okumalarini  istemistir.?*?

Muhammed Hasim Kismi, eserini yazarken ismini
bilmedigimiz ii¢lincii kizinin hala hayatta ve kesif sahibi saliha bir hanim oldugunu
kaydetmistir.?’®> Imam-1 Rabbani’nin Hatice Hanim adinda bir kizinin oldugu ve
Abdiilkadir Mahdimi ile evlendigi zikredilmistir.?* Anlasilan Kismi’nin: “HAlA hayatta

ve kesif sahibi saliha bir hanim.” dedigi kiz1 bu olmalidir.?*®

1.4. Imam-1 Rabbani’nin Eserleri

Imam-1 Rabbani’nin eser yazmadaki metodu zamanin gereksimine gére sekil
almistir. Ona gore iizerine emek harcanmis ama bir boslugu doldurmamais her eser vakti
zayi etmektir. Nitekim o, “imamet” konusunda risale yazan bir dostunu, fuzuliyyatla
mesgul olmamas1 hususunda uyarmus,?'® kendi de eserlerini mutlaka pratik bir gayeye
binaen kaleme almistir. imdm-1 Rabbani yazmis oldugu eserlerinin bir kismini
gormemistir. Zira onun baz1 eserleri vefatindan sonra notlarmin bir araya
getirilmesinden olusmustur. S6z gelimi onun Miikdsefdat-1 Gaybiyye eseri 1051/1641
yilinda derlenmistir.?!’ imam-1 Rabbani 1034/1624 de vefat ettigine gore, eser onun
vefatindan 17 yil sonra telif edilmis olmaktadir. Bundan dolay1 eserlerinin sayisi
konusunda kesin bir sey soylemek miimkiin goriinememektedir. Ancak onun en meshur

eserleri su sekilde siralanabilir.

1.4.1. isbatii’n-Niibiivve

Arapga olarak yazilmistir. Imadm-1 Rabbani, Ekber Sah doneminde sinkretizm
(farkl1 dini inang ve diisiincelerin karmasi) anlayiginin tesiriyle insanlarin peygamberlik
miiessesesine olan inanglarinda bir gevseme gordiigiinii ve bunun siiphecilige yol
actigin1, bundan dolay1 bu eseri kaleme aldigini ifade etmistir.?*® Eser, Gulam Mustafa

Han’m (6. 25 Eyliil 2005) yazmis oldugu Urduca terciimesiyle birlikte (1383/1963)

21 Kismi, Berekdt, 339.

212 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/59. (Mek. 14).

213 Kismi, Berekdt, 339.

24 Tosun, fmdm-1 Rabbdni Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, 56.

25 mam-1 Rabbani’nin ¢ocuklartyla ilgili detayli malumat: onun hayatim1 konu alan galismalara birakiyozuz. Bk.
Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbdni Hayat: Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2022).

216 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/255. (Mek. 60).

27 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 259.

218 fmam-1 Rabbani, Isbdtii 'n-niibiivve, 3-6.
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Karagi’de yayimlanmstir.?*® Tiirkiye’de ise 2010 yilinda Hakikat Kitabevi tarafindan
tahkikli nesri yapilmugtir.?%°

1.4.2. Reddii’r-Revifiz/Te’yid-i Ehli’s- Siinne

Asli  Farsca’dir. Imam-1 Rabbani eseri yazma sebebini Sii alimlerin,
Maveraiinnehir Stinni alimlerine cevap niteliginde yazmis olduklar1 bir risaleyi gérmesi
ve bu risiledeki asilsiz iftiralara karsi reddiye yazmak zorunda kalmasima baglar.??!
Eser, Gulam Mustafa Han’1in Fars¢a metin ve Urduca terciimesiyle birlikte (1384/1964)
Karaci’de yayimlanmustir.??? Tiirkiye’de Hakikat Kitabevi tarafindan hem Arapga hem

Tiirkge olarak basimi yapilmistir.?%3

1.4.3. Risale-i Tehliliyye

Eserin dili Arapga’dir. 1403/1983 Karagi’de basilmistir.??* Mevlana Hafiz Resid
Ahmed Ersed’in yapmis oldugu Urduca terclimesi Arapga metinle birlikte Zevvar
Akademi Yaymnlar tarafindan 2011 yilinda basilmistir. imam-1 Rabbani eserinin
basinda “Bu, kelime-i serifenin (kelime-i tevhid) tahkiki hususunda bir risaledir.”?%

diyerek icerik hakkinda bilgi vermistir.

1.4.4. Ta‘likat ber Serh-i Ruba‘iyyat-1 Hace Billah
Bu eser, Hace Baki-Billah’in kendi rubaileri iizerine yazdiz1??® serhe Imam-1
Rabbani’nin yaptig1 ta‘likattir. Eserde alimlerle stfilerin birbirine aykir1 gibi goriinen

sozleri uzlastirilmaya ¢alisiimistir.?” Eser 1386/1966 yilinda Karaci’de basilmistir.??8

1.4.5. Maérif-i Lediinniyye
Hicri 1015-1016 yillar1 arasinda Farsca olarak yazildigi sdylenen eser seyr-i siilik,
tasavvufta manevi mertebeler ve Allah’in zat ve sifatlari ile ilgili konulari ele alir. Imam-

1 Rabbani bu eseri genellikle kendisine gelen ilhamlardan olusturdugu i¢in “Ma ‘arif-i

29 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA 22/198.

220 Bk, imam-1 Rabbani, Isbdtii ‘n-niibiivve (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 2010).

221 fmam-1 Rabbani, Redd-i revdfiz (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 2020), 1.

22 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA, 22/198.

223 fmam-1 Rabbani, Redd-i revifiz (istanbul: Hakikat Kitapevi, 2020).

24 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA, 22/199.

225 fmam-1 Rabbanti, Risdle-i tehliliyye (Urduca trc. ile beraber) (Zevvar Akademi Yaymlari, 2011), 1.

226 Rubai: ki beyitten olusan dért musrali nazim sekline denir. Bk. Muallim Néci, Istildhdt-1 edebiyye (Istanbul: Artin
Asaduryan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1307), 181; Tahiriilmevlevi, Edebiyat Liigat: (istanbul: Asar-1
TImiye Kiitiiphanesi Nesriyati, 1936), 181.

221 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri,40.

28 Algar, “Imdm-1 Rabbdni” DIA, 22/188.
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Lediinniyye” (Allah katindan gelen bilgiler) adin1 vermistir.??° Eser 41 boliimden olusup
her boliim “Marife” baglig altinda ele alinir.

Eserin Farsca metni ilk defa 1898 yilinda (Rampir, Matba-1 Ahmedi) Hafiz
Muhammed Ali Han tarafindan yayinlanmistir. 1968 yilinda Fars¢a metin Karagi’de
Zevvar Hiiseyin Sah’in (6. 1981) Urduca terciimesi ile birlikte nesredilmistir.?%
Tiirkge’ye ilk defa Prof. Dr. Necdet Tosun tarafindan “Ariflerin Halleri” adiyla

cevrilmistir.

1.4.6. Mebde ve Me‘ad

Farsca kaleme alian eser Imam-1 Rabbani’nin farkli zamanlarda yazdig1 61 parca
yazisinin miridlerinden Muhammed Siddik Bedahsi Kismi (6.1050/1640) tarafindan
1019/1610 yilinda derlenmesiyle olusmustur.?®* Eser Mektibdt'm Ozeti niteliginde
olmakla birlikte Mektiibat’ta bulunmayan konulari da igermektedir. Imam-1 Rabbani
eserinde manevi yolculugun baslangi¢ (mebde’) ve sonunu (me ‘ad) anlattigr igin
Mebde’ ve Me ‘ad ismini vermistir.

Farsca asli Delhi, Lahor ve Karaci’de nesredilen Mebde’ ve Me ‘ad’1m, Istanbul’da
Karagi nesrinin tipki basimi yapilmis (2011), Gulam Mustafa Han (6. 2005) tarafindan
Urducaya ¢evrilmis, Osmanli diineminde Harputlu Beyzade Ali Efendi (6. 1322/1904)
tarafindan Tirk¢e’ye, Muhammed Murdd Minzelevi (6. 1353/1934) tarafindan

Arapga’ya terciime edilmistir.2%2

1.4.7. Mukasefat-1 Gaybiyye/Ayniyye

Farsca yazilan eser Imam-1 Rabbani’nin farkli zamanlarda kaleme aldig1 30 parca
yazisinin 1051/1641 senesinde oglu Muhammed Masim tarafindan derlenmesiyle
meydana gelmistir. Eser Allah’in zat ve sifatlari, Kur’an, seyr-i siilik, ruhlar alemi,
tecelliler ve vahdet-i viiciid gibi 6nemli konular1 igerir.

Eserin Fars¢a metni Ebii’l-Feth Sagiruddin’in Urduca terctimesi ile birlikte Gulam
Mustafa Han tarafindan Miikdsefit-1 Ayniyye adiyla Pakistan’da (1965) basilmigtir.2*3
Tiirkge’ye ilk defa Prof. Dr. Necdet Tosun tarafindan “Manevi Yolculuk” adiyla 2006

yilinda ¢evrilmistir.

229 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 147.
230 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 148.
81 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 15.
22 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 16.
28 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri, 260.
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1.4.8. Mektiibat

Mektiibdt, Imam-1 Rabbani’nin en meshur ve en ¢ok okunan eseridir. Bu eser,
degisik zamanlarda degisik kimselere gonderdigi mektuplarinin kendisi daha
hayattayken miiridleri tarafindan bir araya toplanmasiyla meydana gelmistir.

Imam-1 Rabbani, mektuplarin1 Farsca olarak yazmustir. Yalniz baz1 mektuplarini
ya tamamen (1. cildin 21, 22, 23, 24, 25, 26, 289 ve 297 gibi) ya da kismen Arapga
olarak kaleme almistir. Mektibdt tg cilt (defter) olup, 536 mektuptan olusmaktadir.
Birinci cildi 1025/1616 senesinde miiridlerinin meshurlarindan Yar Muhammed Cedid-
i Bedahsi Talkani tarafindan 1025/1616 derlenmistir. Birinci ciltte 313 mektup
bulunmaktadir. Mektibat'in ikinci cildini Imam-1 Rabbani’nin isareti ile 1028/1619
tarihinde miiridlerinden Abdiilhay bin Hace Cakerhisari toplamistir. Ikinci ciltte 99
mektup bulunmaktadir. Ucgiincii cilt, Imam-1 Rabbani’nin miiridlerinden Hace
Muhammed Hasim Kismi tarafindan 1031/1622 tarihinde 114 mektup olarak derlenmis
ve bundan sonra dordiincii bir cilt disiiniilmustiir. Ancak kalan mektuplar ayri bir cilt
olusturacak sayiya ulasamadigindan kalanlar da ii¢ilincii cilde ilave edilmis boylece
figiincii cildin mektup sayis1 124 olmustur.?%*

Mekzibat, Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi (6. 1202/1788) tarafindan
1745°te Farsca’dan agdali bir dille Osmanli Tiirk¢esi’ne terciime edilmis ve 1853-1860
tarihlerinde basilmigtir. Muhammed Murad Kazéani tarafindan da ‘“‘ed-Diirerii’l-
Mekniindt” ismiyle Arapca’ya terciime edilmis ve 1899°da Mekke-i Miikerreme’de
baskis1 yapilmugtir.

Mektiibdat’in Arapga terciimesinin birinci cildin kenarinda Imam-1 Rabbani’nin
biyografisi, ikinci cildin kenarinda Imam-1 Rabbani’nin Mebde’ ve Me ‘dd risalesi,
liciincii cildin kenarinda Muhammed Bek el-Ozbeki’nin Mektibdt'a yonelik itirazlara
cevap olarak yazdig1 ‘Aniyyetii’l-Vehhab el-fasilatii beyne’l-hatd’ ve’s-Savdb adli eseri
bulunmaktadir. Ayrica Arapga terciimesinden secilen 194 mektup Miintehabdt adiyla
nesredilmistir.®

Farsca asli iki cilt halinde Leknev 1889; Amritsar 1352/1933; Karagi 1393/1973;
Istanbul 1977 Karagi baskisindan ofset; Lahor’da bir¢ok defa basilmistir.2*® Son olarak
Arif Nevsahi’nin nesre hazirlamis oldugu modern 5 cilt Farsga asli Erkam Yayinlari

tarafindan 2018 yilinda basilmistir.

234 Tosun, {}mim-l Rabbani Hayati Eserleri Tasayvufi Goriisleri, 42-43.
35 Ahmet Ozel, “Muhammed Murad Remzi”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/568.
236 Algar, “Imdm-1 Rabbdni”, DIA, 22/199.
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Mektiibat birgok defa Tiirkgeye de ¢evrilmistir. Son zamanlarda Mektiibdt tizerine
yapilan kirik mana seklindeki ¢aligmalar eseri anlama konusunda her kesime yardimci
olmakta ve Mektibdt' i tiim Islam iilkelerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de bir hayli
okuyucusun olduguna isaret etmektedir.

Sayilan bu eserlerin disinda Cezbe ve Siiliik, Adabii "l-miiridin, Sthreverdi’nin
Avarifii’l-ma ‘arif’i lizerine yarim kalmis Arapca bir ta‘likat ve Risdle der Beydn-i

Tarikat-1 Hazardt-1 Hicegdn gibi eserler de Imam-1 Rabbani’ye nisbet olunmustur.?’

1.5. imam-1 Rabbani’nin ilim ve Alim Tasavvuru

Imam-1 Rabbani’nin hayati béliimiinde, okudugu dersler ve ders aldif
hocalarindan kisaca bahsedildi. Bu ve bundan sonraki basliklar altinda onun fikih
diisiincesine 6zel bir yer ayirmanin yani sira kendine has goriisleriyle Islami ilimler
alanindaki yeterliligi ortaya konulmaya calisilacaktir. ImAm-1 Rabbani’nin ilim ve alime
yonelik bakist Miisliimanlarin faydasini esas alan uhrevi bir nitelige sahiptir. Yani
pergelin sabit ayag1 daima seriat iizerindedir. Ayrica o, islam aleminin i¢inde bulundugu
duruma gore farkli pozisyonlar almis, zamanin sartlart hangi ilmin 6n plana ¢ikmasin
gerektiriyorsa o ilimle mesgul olmus ve sevenlerinden de ayni seyi istemistir. Nitekim
“imamet” konusunda risale yazan bir dostunu, fuzuliyatla mesgul olmamasi konusunda
uyardig1 daha 6nce ifade edilmisti.?® imam-1 Rabbani gerekce olarak imamet bahsinin
ustl-i dinden degil fiirGi-i dinden oldugunu ileri siirmiis, bu gibi konularla mesgul olmay1
malayani saymigtir.*® Halbuki o dsnemde Miisliimanlar 6liim korkusundan kurban gibi
en basta gelen ibadetlerini dahi yerine getirmezken?*® dinin aslina taalluk etmeyen
seylerle mesgul olmayr Imam-1 Rabbani hos karsilamamustir. Yine onun kelam ve fikih
konular1 dururken dergahlarda Giilistan ve Bostan®! gibi eserlerin okunmasini
malayaniye dahil etmesi de?*> aymi gerekceye binaendir. Tiim bunlardan Imam-1
Rabbéni’nin dini ilimlerin her birini ayn1 seviyede tutmadigi anlagilmaktadir. O basta
fikih ve keldm olmak iizere dini ilimlerin 6grenilmesine 6ncelik vererek ehem-miithim
siralamasina riayet edilmesini istemistir. Bundan dolay1 onun ilim ve alim tasavvurunun

nasil olduguna temas etmek yerinde olacaktir.

B7 Tosun, Imdm-1 Rabbadni Hayati Eserleri Tasavvufi Gériisleri, 48.

238 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/255. (Mek. 60).

239 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/255. (Mek. 60).

240 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/231. (Mek. 81).

241 Asli Farsga olan her iki eser de Sa‘di Sirazi’ye (6. 691/1292) ait olup Bostan onun mesnevisi, Giilistan ise ahlak
konularimi igeren eseridir. BK. Katip Celebi, Kesfii z-zuniin (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-‘Arabi, 1941),
2/1508.

242 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/774. (Mek. 278).
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1.5.1. ilim Hiyerarsisi

Cibril hadisinde Hz. Peygamber, islam dininin iman, amel ve ihsandan ibaret
oldugunu ifade etmistir.?*®> Baslangicta fikih kavrami iman, amel ve ihsanim ortak adi
iken daha sonra dinin sadece ameli boyutuyla sinirlanmis,?** hadisteki imanin akaid,
ihsanin da tasavvuf oldugu belirtilmistir.?4°

Fikhin daha sonra kendine 6zel bir alan edinmesi fikih kavramiyla ilgili fikh-1
zahir ve fikh-1 batin tasnifini beraberinde getirmistir. Buna gore fikh-1 zahir; namaz,
zekat, oru¢ ve hac gibi ibadetler basta olmak iizere dinin muamelat ve ukibat gibi
konularinmi ihtiva ederken, fikh-1 batin; fikhu’l-vicdani diye de isimlenerek tasavvufi
terbiyeyi igermistir.?4®

Fikih kavramina dair zahir ve batin yaklasimi ilimlerin de zahir ve batin diye
taksim olunmasina yol agmustir. Nitekim Imam-1 Rabbani de ilimleri zahir ve batin

perspektifinden degerlendirmeye tabi tutmus ve hangi ilmin daha istiin olduguna dair

goriis beyan etmistir.

1.5.1.1. Dinf Ilimler

Imam-1 Rabbani’ye gore bir ilmin seref ve degeri konusunun seref ve degeri
nisbetindedir. Konusu yiice olan ilmin kendisi de yiice, konusu degersiz olan ilmin
kendisi de degersizdir. Buna gore siifiyyeye mahsus olan batin ilmi, zahir alimin nasibi
olan zahir ilminden 6ndedir. Zahir ilmi de dokumacilik ve haccamlik gibi ilimlerden
{istiindiir.?4’ Bu siralama ayn1 zamanda Gazali’nin (8. 505/1111) ilimleri taksimine de
benzemektedir. Zira o da kendisiyle ahirete yonelilen ilimleri; ilm-i miikasefe ve ilm-i
muamele diye iki kisma ayirmis?*® sonug olarak da miikasefe nin muamele ilminden
otede (6nde) oldugunu savunmustur.?4°

Imam-1 Rabbani’ye gore zahir ilimlerinin de kendi aralarinda hiyerarsisi s6z
konusudur. Kelam ve fikih hocasi, sarf ve nahiv hocasindan, sarf ve nahiv hocasi da

felsefe hocasindan daha ondedir. Felsefe ise muteber olmayan ilimlerdendir.?*° imam-1

243 Byhari, Iman, 37.

244 Ebii Hanife (6. 150/767) fikhi, “Insanin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir.” diye tarif etmistir. Bu tarife
gore fikih kavramu itikad ve ahlaki da igine almaktadir. Daha sonra her alandaki meseleler cogalmis ve fikhin
tarifine “min cihet’il-amel” kaydinin eklenmesi zarureti dogmustur. Bk. Omer Nasihi Bilmen, Hukiku
Islamiyye ve Istildhdati Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2013), 1/14.

245 Orhan Ceker, Fikih Dersleri (Konya: Tekin Kitabevi, 2016), 13.

26 Seyda Oztiirk, Mervenur Sohtaoglu, “Fikh-1 Zahir Ve Fikh-1 Batnn Baglaminda Temizlik (Fiitihdt-1 Mekkiyye
Ornegi)”. Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (Eyliil 2023), 135; Yusuf Sen, “Zahiri ve Batini
Fikah: Giimiishdnevi Ornegi”, Giimiishane Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Mart 2014), 51-52.

247 imam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 58. (38. Boliim).

248 Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed Gazali, [hydii uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/3-4.

249 Gazald, Ihya, 1/54.

250 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 58. (38. Boliim).
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Rabbani’nin yaptig1 siralamadan tasavvufu 6ne aldigi goriiliiyor. Lakin bu hiyerarsiden
onun tasavvufu, keldam ve fikihtan dstiin tuttugu anlagilmamalidir. Zira batin ilminin
degeri “Allah’a ulagsma ilmi” olmasindan ileri gelmektedir. Allah’a vasil olan kisi ve
mesgul oldugu ilim elbette isin sirf zahiri ile mesgul olandan 6nde olmalidir. Ayrica
Imam-1 Rabbani’ye gére batin ilmiyle mesgul olan kisinin itikadmi Ehl-i Siinnet’e
uygun bir sekilde diizelttikten sonra da amel i¢in fikih ilmini 6grenmis, son olarak
tasfiye ve tezkiye i¢in batin ilmine dalmis olmalidir.?! iste bdyle bir alim, sadece kelam

ve fikh1 6grenmis fakat batin ilmine dalmamis Alimden dndedir. Imam-1 Rabbani hem

252 253

batin hem zahir ilimle donanmis stfinin ise kibrit-i ahmer=>* oldugunu beyan etmistir.
Ancak kastedilen batin ilmi kitaplardan okumak degil onu bizzat yasamaktir. Zira
tasavvuf kal ilmi degil hal ilmidir.>®* Tasavvufun en 6nemli fonksiyonu Cibril
hadisinde®®® zikredilen “ihsan” makamini elde etmektir.?>®

Demek ki iImam-1 Rabbani’ye gére batin ilmi, konusu Allah’1 tanima olmasindan
dolay1 zahir ilminden iistiindiir. Ancak s6z konusu egitim olunca Imam-1 Rabbani’nin
siralamas1 kelam, fikih ve tasavvuf seklindedir.?®’ Onun mutasavvif olmasi kelam ve
fikihtan soyutlanmis batin ilmini ser‘l ilimlerden, dolayisiyla fikihtan iistiin tutacagi
anlamina gelmez. Nitekim o, seriatsiz bir tasavvufun miimkiin olmadigini su sekilde
dile getirmistir.

1. Seriatin emrettigi salih amelleri islemeden kalbin selameti davasi batildir. Bu
diinyada bedensiz ruh nasil muhalsa, bedeni ibadetler olmaksizin kalbi hallerin hasil
olmas1 da ayni1 sekilde muhaldir.?®8

2. Seyr-i siilikten maksat ihlas1 elde etmektir.2>®

3. Seriata muhalif olan her tarikat reddolunmus, seriatin reddettigi her hakikat
zindikliktr, 250

4. Tlim talebesini sifinin oniine gecirmek seriat1 tervicdir.2®

5. Insanlar yarm kiyamette tasavvuftan degil seriatten sual olunacaklardir.252

%51 jmam-1 Rabbéni, Mekzibdr, 1/198. (Mek. 71); 1/406. (Mek. 177).

22 Kibrit: Ates gibi yanan malum tagm ismidir ki, yakut ve altin diye de isimlendirilir. Bk. Hiiseyin Remzi, Lugat-:
Remzi (Istanbul: Matbaatii Hiiseyin Remzi, 1305), 2/183. Eski kimyada madenleri altmma doniistiiren
maddedir. Bk. Mehmet Korkut Cecen, "Eski Kimyada Kibrit-i Ahmer Teriminin Klasik Tirk Siirine
Yansimalart”, Turkish Studies 7/3, (2012), 764.

253 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/240. (Mek. 57).

254 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/85. (Mek 29). )

255 fhsan: Allah’1 gorityormus gibi ibadet etmektir. Bk. Buhéri, Imén, 37. (355 S0 &) 33 (),

256 Resat Ongodren, DI4, “Tasavvuf” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2011), 40/120.

257 [mam-1 Rabbani, Mektibat, 3/287. (Mek. 84).

258 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/122. (Mek. 39).

259 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/123. (Mek. 40).

260 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/134. (Mek. 43).

261 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/149. (Mek. 48).

262 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/149. (Mek. 48).
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6. Seriata muhalif olarak zuhur eden haller ve vecdler istidraca dahildir.23

7. Seriata uymadan riyazet yapan kisi ¢opciiye benzer; soyle ki ¢opgii, herkesten
cok caligir ama herkesten az kazanir. Seriata uyan kimse sarrafa benzer; zira o, herkesten
az calisir. Lakin herkesten cok kazanir.?%*

8. Tasavvuftan maksat fikhi ahkamin edasinda kolayligi elde etmek ve
(ibadetlerde) nefse agir gelen zorlugu gidermektir.?%®

9. Safiler ile ulemanin ihtilaf ettigi bir meselede iyi diisliniiliirse hakkin ulema
tarafinda oldugu anlasilacaktir.®

Buradaki sozleri ¢agristiracak bir ifade de Imam Muhammed es-Seybani’ye (6.
189/805) aittir. Nitekim o, kendisine “Ziihd hakkinda bir eser yazsaniz.” denildiginde
“Biiy(* (alisveris) hakkinda kitap yazdim ya!”?®’ seklinde cevap vermistir. Yine
“Tasavvufa girmeyen fakih fasik, fikh1 bilmeyen mutasavvif zindiktir. Tasavvufla fikhi

birlestiren hakikate ulasmugtir.”?%

sOzii de tasavvuf ve seriatin birbirinden ayri
diisiiniilemeyecegini gostermektedir.

Imam-1 Rabbani’nin kelam ilmini fikthtan 6nce zikretmesi ise birini digerine iistiin
tutmak degil, aksine kelam olmadan fikhin yeterli olmadigina bir isarettir. Nitekim
Islam’in bes esasina bakildiginda birinci sartin itikat (kelime-i sehadet), digerlerinin
amelle ilgili oldugu goriiliir. Kur’an’da da iman olmadan islenen bir amelin bosa gittigi
belirtilmistir.?°

Imam-1 Rabbani’nin ilim hiyerarsisi itikad, amel ve ihlas1 elde etme (tasavvuf)
seklindedir.?’® Bu durumda ona gore kelamin fikihtan 6nce gelmesi inang konularindaki
hatanin telafisinin zor olmasindan kaynaklanmaktadir. Imam-1 Rabbani bunu izah
ederken sOyle der: “Eger —iyazenbillah- zaruri olan itikadi meselelerden birinde bir
aksaklik meydana gelirse ahiret kurtulusundan mahrum olunur. Ama ameli bir konuda
gosterilen gevseklikte tevbeyle de olsa telafi miimkiindiir. Her ne kadar amelde

gosterilen bu gevseklikten dolay: hesaba gekilirse de isin sonu kurtulustur.”?’?

263 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/221. (Mek. 78).

264 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/294. (Mek. 114).

265 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/480. (Mek. 210).

266 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/702. (Mek. 266).

267 Burhaneddin ez-Zernici, Ta ‘limii’l-miiteallim (Istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmidiyye, ts.), 3-4.

268 Ebii’]-Abbas Sihabiiddin Zerrilk, Kavdidii t-tasavwuf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 22; Molla Ali el-
Kari, Serhii ayni’l-ilm ve zeyni’I-hilm (Kahire: Mektebetii’s-Sekéfetii’d-Diniyye, ts.), 1/33. (48 al 5 b sual (30
(385 28 Laginy pans (g g (Bl 88 gy ol g 4B (o9 (G0 35 88

269 “Sizden kim dininden déner de kdfir olarak éliirse, dylelerin biitiin yapip ettikleri diinyada da, dhirette de bosa
gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir.” el-Bakara, 2/217; “Verdiklerinin kabul
olunmasina engel olan, Allah't ve Peygamberini inkdr etmeleri, namaza tembel tembel gelmeleri, istemeye
istemeye vermeleridir.” et-Tevbe, 9/54.

270 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/406. Mek. 177).

271 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/434. (Mek. 193); Mektibat, 3/48. (Mek. 17).
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Ayni sekilde amelsiz bir itikadin da maksada tam olarak ulastirmasi miimkiin
degildir. Kur’an-1 Kerim’de “Her kim san ve seref istiyorsa bilsin ki, san ve seref
biitiiniiyle Allah’a aittir. Giizel sozler ancak O na yiikselir. Salih ameli de giizel sozler
yiikseltir. ”’*"? buyrulmaktadir. Ayetteki “giizel s6z “iin her tiirlii zikir ve sena?”® anlamina
gelmesi miimkiin oldugu gibi kelime-i tevhid anlamima geldigini sOyleyenler de
olmustur.?™ Ayete “Salih ameli giizel sozler (kelime-i tevhid) yiikseltir.” anlamin
vermemiz, 6znenin giizel sozler oldugu kanaatini tastyanlar i¢indir. Bir de 6znenin iyi
isler (salih amel), tiimlecin giizel sozler oldugunu séyleyenler vardir ki, o zaman ayetin
manast: “Giizel sozleri (kelime-i tevhid) yiikselten iyi islerdir.” olacaktir.?’”® Diger bir
ifadeyle, tek basina iman gegerlidir. Ama onu yiikselten kisinin amelidir. Bu konuda
Kurtubi’nin (6. 671/1273) zikretmis oldugu su rivayet dikkat ¢ekicidir. “Kul inanarak
“La ilahe illallah” dediginde melekler onun ameline bakarlar. Eger ameli soziine
muvafiksa beraberce yiikselirler. Eger ameli soziine muhalifse, amelinden dolay1 tevbe
edene kadar sdzii bekletilir.”?"

Biitiin bu deliller géz éniinde bulunduruldugunda imam-1 Rabbani’ye gore kelam
ile fikih her ne kadar teoride birbirinden farkli olsalar da pratikte birbirini tamamlayan
iki ser‘i ilim dalidir. Zaten Imam-1 Rabbani’nin itikat ve amel icin “iki kanat™?"’
ifadesini kullanmasi da bunu gostermektedir. Zira tek kanatla ugmak, (sadece kelam
veya sadece fikih ile) miimkiin olmadigindan makstida ulasabilmek i¢in her ikisinin elde
edilmesi lazimdir. Ayrica Farabi’nin (6. 339/950) besli ilim tasnifinde kelam ile fikhi

ayni kategoride zikretmesi konu agisindan énemlidir.?"®

1.5.1.2. AKIi ilimler
Imam-1 Rabbani’nin ilme verdigi deger ahirete doniik oldugu igin onun, ilm-i
niicim, hendese ve felsefe gibi diinyaya ait olan ilimlere bakiginin (eger bu ilimler din

icin kullanilmazsa) pek olumlu sayildigi sdylenemez. O, bu konuda: “Ey ogul, bilir

272 g|-Fatir, 35/10. (483 Ziall Jaad) 5 Colall 2K s 43),

213 Taberi, Cdmi’u’l-beydn, 22/445; Ebii’l-FidA Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-
Misriyye, 1419), 6/476; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, thk.
es-Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 4/464; Begavi, Medlimii’t-
tenzil (Beyrut: Daru Tibe, 1997), 6/415; Fahreddin Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-
‘Arabi, 1420), 26/226; Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu I-kadir (Dimask: Daru
Ibni Kesir, 1993), 4/391; Siddik Hasan Han, Fethu'l-beydn fi makdsidi’l-Kur’dn (Beyrut: ElI-Mektebetii’l-
Misriyye, 1992), 11/227.

274 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 4/464; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur an (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l-Misriyye,
1964), 14/329; Fahreddin Réazi, Mefatihu’l-gayb, 1420, 26/226; Siddik Hasan Han, Fethu’l-beyin fi
makdsidi’lI-Kur’dn, 11/227.

275 DIB, Kur’dan Yolu Tefsiri, ts., 4/453-454.

276 Kurtubd, el-Cdmi  li-ahkdmi’l-Kur dn, 1964, 14/330.

217 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/716. (Mek. 266). (...clke 5 saliie) zla 50 Juasd i aay)

278 Farabi, [hsau - ‘uliim, ngr. Osman Emin (Kahire: Mektebetii’l-Enclo’l-Misriyye, 1968), 130-131.
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misin diinya nedir? Diinya seni Allah’tan uzaklastiran seylerdir. Kadin, ogul, mal,
makam, oyun eglence ve malayani gibi seylerin tamami diinyadir. Yine ahirete etkisi
olmayan ilimler de diinyadirlar. Eger niiciim, mantik, hendese, hesap ve benzerleri gibi
ahirete tesiri olmayan ilimler kisiye menfaat saglasaydi felsefeciler kurtulanlardan
olurdu.”?”® ifadelerini kullanmistir. Iimam-1 Rabbani, “Ilm-i niicim, namaz vakitlerini
bilmek icin gereklidir.” diyenlere de su cevabi vermistir: “Ilm-i niicim, namaz
vakitlerini belirlemenin yollarindan sadece bir tanesidir. Yoksa ilm-i niicim olmadan
namaz vakitlerini belirlemek miimkiin olmaz sézii dogru degildir. Nitekim ilm-i
niicimden haberi olmayan niceleri namaz vakitlerini ilm-i niicimu bilenlerden daha iyi
kavrarlar.”?8

Imam-1 Rabbani’nin bu ifadeleri kullanmasinda gézetmis oldugu bir prensibi
vardir. O da, “Miibah, vacibi terke sebep oluyorsa miibah haddinden cikar.”?®! Eger bu
ilimler kisiyi 6grenilmesi zaruri olan ser 1 ilimlerden alikoyuyorsa artik bu ilimleri tahsil
miibahtir denilemez. Zira miibah olan bu ilim bir vacibi terke sebep olmus ve miibahlik
haddinden ¢ikmustir. ImAm-1 Rabbani’nin bu prensibi ibadetler konusunda da uyguladig
gortliir. Nitekim onun: “Eger bir nafilenin edasi baska bir farzdan yiiz ¢evirmeye sebep
olacaksa o nafile isterse hac/umre olsun malayaniye dahildir.”?%? sozii ayn1 prensip
iizerine kurulmustur. Imam-1 Rabbani’nin geometri hakkinda: “Bir {icgenin i¢ acilarinin
toplaminin iki dik aciya esit olmasmin ne faydasi vardir?”?® sgziinden de yine onun
deger yargisinin ahirete doniik oldugu anlasilmaktadir. Lakin Imam-1 Rabbani’nin
geometri ile ilgili bu gibi teknik ifadeler kullanmasindan bu ilimlerden tamamen bihaber

olmadig1 anlagilmaktadir.

1.5.2. Alimler Hiyerarsisi

Irsad hayatinda itikat, amel ve seyr-i siilik iiclemesini kendisine diistur edinen
Imam-1 Rabbani, “Insanlar yarn kiyamette tasavvuftan degil seriatten sual
olunacaklar.”?® diyerek isin aslinin tasavvuf degil seriat olduguna dikkat ¢ekmistir.
Ancak onun seriati 6ne alip tasavvufu geri plana itme tavsiyelerinin daha ¢ok
Miisliimanlarin avam i¢in gegerli bir husus oldugunu sdylemek daha isabetli olacaktir.

Zira konu alimler olunca Imam-1 Rabbani’nin seyr-i siilik yapmayan alimleri agikca

tenkit ettigi goriilmektedir. Burada onun alimlerle ilgili temas ettigi ii¢ konu

279 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/203. (Mek. 73).
280 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/203. (Mek. 73).
281 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/204. (Mek. 73).
282 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/304. (Mek. 123).
283 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/987. (Mek. 266).
284 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/149. (Mek. 48).

44



degerlendirilip hem onun alimlere bakis1 hem de alimler hiyerarsisi ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Imam-1 Rabbani’nin alimler hakkinda temas ettigi ii¢ konu sunlardir.

1. Seyr-i siilik yapmayan zahir alimlerle, seyr-i siilik yapan batin alimlerin Hz.
Peygamber’e tabi olma dereceleri.

2. Kur’an’da®®® ve hadiste?® zikredilen “ulema-i rasihin”un kimler oldugu
meselesi.

3. Hadiste peygamberlerin varisleri olarak zikredilen®®’

alimlerin kimler oldugu
konusu.

Imam-1 Rabbani’nin alimlere bakisini ortaya koyan bu ii¢ konuda tasavvufi
ogretinin on plana ¢iktigr goriilmektedir. Ornegin o, hangi Alimin daha ¢ok Hz.
Peygamber’e tabi oldugunu tespit i¢in “Hz. Peygamber’e ittiba dereceleri” seklinde
yedili bir siralama yapmis ve seyr-i siilik yapmayan alimi en alt derecede zikretmistir.
Imam-1 Rabbani, ilmi seviyesi ne olursa olsun her alimin seyr-i siilik yapmasi
gerektigini savunmaktadir. Hatta zahiri ilimde derinlestigi halde seyr-i siilik yapmayan

alimleri su sozleriyle tenkit etmektedir.

Zahir alimler birinci (en alt) derecede olmakla mutludurlar. Keske o dereceyi sona
erdirselerdi. Onlar, Hz. Peygamber’e tabi olmay: seriatin siretine hasrettiler (sinirladilar).
Seriatin sfretinin digindakileri (seyr-i siilik gibi seyleri seriatin diginda) baska sey
zannetiler. Hz. Peygamber’e tabi olmaya vesile olan sifilerin yollarini ise isi giicii
olmayanlarin ugrastigi (bos) sey olarak tasavvur ettiler. Bu zahir alimlerin ¢ogu kendileri
icin Hidaye kitab1 ve Pezdevi’den baska pir/seyh bilmediler.?®

Imam-1 Rabbani’nin Kur’an ve hadiste zikredilen Rasihin alimlerin kimler
olduguna dair yorumlarinda da tasavvufun etkisi goriilmektedir. Sozlikte “rustih”
kokiinden tiireyen “rasih” kelimesi bulundugu yerde yerlesip kalmak, sabit olmak
anlamlarina gelir.?®® Bu kimselerin kimler oldugu hakkinda Matiiridi, (6.333/944)
miitedaristn (karsilikli miizakere edenler), miitesabitlin (saglam bilgi sahipleri), natihiin
(zayif olanlar bertaraf edip saglam-giiclii bilgi edinenler) diye agiklarken,?®® Isfahani
(6. 502/1109) rasih alimleri, “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamber’ine inanan,

9291

sonra gstipheye diismeyenlerdir... ayetindeki Ozelliklere sahip olanlar diye

285 Al-i fmran, 3/7; en-Nisa, 4/162. (alall 3 {55l 3Y),

286 Hadiste bu tabir Zeyd b. Sabit (6. 45/665) igin kullanilmugtir. Bk, Darimi, Feriz, 8.

287 Ebi Davad, 1lim, 1; ibni Méace, Mitkaddime, 20. (45 2553 sLli),

288 [mam-1 Rabbani, Mektibat, 2/224. (Mek. 54).

289 [bn Manziir, Lisdnii 'I- ‘arab, 3/18. (¢=) md.

2% Eb{i Manstr Muhammed Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kurdn, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2005), 2/313. . .

291 g|-Hucurat, 49/15. (1553 & & 41 ghe 5 8l 1550 Gl
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aciklamistir.?%? Zemahseri (6. 538/1144) ise ilimde saglam olanlar, kararlasanlar ve az1
disleriyle ona yapisanlar yorumunu yapmis, Nesefl de (6. 710/1310) ayni yorumu
nakletmistir.?%3

Miifessirlerin hemen hemen hepsi “rasihiin alimleri” genel olarak ilimde
derinlesenler diye tefsir etmisler, derin bilgi sahibi olmay1 bu unvanin tek sart1 olarak
belirlemislerdir. imam-1 Rabbani ise: “Ulema-i rasihiinu beyan edeyim ki, her zahir alim
kendinin rasih alim oldugu iddiasinda bulunmasin ve nefsi emmaresinin mutmain
oldugunu zannetmesin”?* diyerek konuyu tasavvufla iliskilendirmistir.

Imam-1 Rabbani’ye gore ulema-i rasihfindan olabilmek icin su dzelliklere sahip
olmak gerekmektedir.

1. Kitap ve siinnetin miitesabihatin1 te’vil etmek kendisine nasip olmus olacak.
Ancak ona gore buradaki miitesabihat “yed”i “kudret”, “vech”i “zat” ile te’vil etmek
gibi zahir ilimden kaynaklanan miitesabihat zannedilmemeli. Zira bu tiir te’villerin
sirlarla ilgisi yoktur.

2. Stire baslarindaki hurtif-1 mukattaalarin sirlarindan nasibi olacak.

3. Hz. Peygamber’e seklen degil hakikaten tabi olacak ki, bu da nefsin mutmain
olmasina baglidir. Lakin bazen seyr-i siiliksiiz de bu makama ulagsmak miimkiindiir.

4. Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olup, bid‘at-1 seyyieden kagindig1 gibi bid‘at-
1 haseneden de kaginacak. Eger bid‘at-1 haseneden, bid‘at-1 seyyie gibi kaginmazsa bu
devletin (makamin) kokusu bile burnuna ulagsmaz. Eger selef alimlerinden birine
“rusih” devleti/makami seyr-i siilliksiiz verilmisse bunun sebebi siinneti seniyyeye tabi
olmasi ve bid“atten kacinmasi vasitast iledir.?%®

fmam-1 Rabbani “Alimler nebilerin varisleridirler.”>®® hadisini de tasavvufi
yoruma tabi tutmus ve varis alimlerin kimler olduguna dair yorumda bulunmustur.?%’

Mutasavviflar, EbG Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet olunan “Ben Allah
Resulii 'nden iki kap ilim aldim; birini insanlara yaydim. Digerini eger yaysaydim su
bogazim kesilirdi.”®®® hadisindeki agiklanmayan ilmin sirlar ilmi oldugunu iddia

etmislerdir.?®® Imam-1 Rabbani, bu iki ilimden sadece birini elde etmenin yeterli

292 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 352.

293 Zemahseri, Kessdf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 1/333; Ebii’l-Berekat Nesefi, Meddrikii t-tenzil,
2013, 1/237.

294 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/220. (Mek. 54).

295 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/220-222. (Mek. 54).

296 (oLl 43 5 eLalad) o)) BK. Tirmizi, ilim, 19; Ebti Davud, ilim, 1; ibn Mace, Mukaddime, 17; ibn Hanbel, 36/46 (No.
21714).

297 Hadisin sthhati ile ilgili sahih, hasen ve zayif gibi farkli yorumlar yapilmistir. Bk. Sehavi, el-Makdsidii 'I-hasene,
1/459.

29 Buhard, “Ilim”, 42. (310 1% &8 4 58 Ha9) Gy s Labial Ul ciele 5 aliag afle 1 a5k G Bkt

29 Mektitbat’1 Arapga’ya ¢eviren Murad Kazani, birinci cildin mukaddime 'sinde bu hadise yer vermistir. Bk. Murad
Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 1/4. (Mukaddime).
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olmadigini, Hz. Peygamber’in varisi sayilabilmek i¢in hem ahkam hem sirlar ilminden
pay sahibi olmak gerektigini ifade ederek konuyu fikhi bir misalle agiklamistir. Ona
gore bu iki ilimden Yyalnizca birini elde etmek verasete aykiridir. Clinkii varis, marisin
(6liintin) biitiin terekesine varis olur. Eger terekenin sadece bir kismina sahip olacaksa
bu kisi varis degil alacakli konumunda olacaktir. Oyleyse Hz. Peygamber’e varis

olabilmek i¢in ondan gelen ahkam ve sirlar ilmine sahip olmak lazimdir.3%

1.6. Imam-1 Rabbani ve Ser¢i ilimler

Imam-1 Rabbani, klasik Islam medresesi egitimi almis; kelam, tefsir, hadis ve
tasavvuf gibi “Temel Islam Bilimleri” alanlarinda derini bir vukufa sahip koklii bir
alimdir. Ayn1 zamanda, fikih alaninda da derinlesmistir. Bu nedenle ¢aligmada asil ilgi

odag1 olan fikih ve fikihgilara yonelik yaklasimi 6n plana ¢ikarilacaktir.

1.6.1. Kelam

Imam-1 Rabbani, kelam alanindaki yetkinligini Hz. Peygamber’in miijdesine
baglar ve bunu iftihar vesilesi sayar. O, bu miijdeyi anlatirken: “Bu fakir manevi hallerin
ortasinda iken Hz. Peygamber riiyada/veya kendinden ge¢me halinde: "Sen kelam

ilminde miictehidlerdensin® buyurdu.”3%

ifadelerini kullanmistir. Yine onun: “Kelami
meseleler hakkinda olusan Kkesin bilgimi Giines’in varligina olan kesin bilgimle
kiyaslarsam, Kelami konulardaki bilgiye nisbetle Giines’in varligina olan bilgime

302 55711, dikkat gekicidir. Imam-1 Rabbani,

“yakin” yani kesin bilgi demek yazik olur.
kelam’a olan bu vukufiyyetini biiyiik bir nimet addeder ve “Rabbinin nimetini anlat da
anlat.”®% ayeti hiikkmiince bu hakikati dile getirdigini sdyler.3%

Imam-1 Rabbani’ye gore itikat saglam olmadan amel ve tezkiye bir anlam ifade
etmemektedir. Bundan dolayi o, eserlerinde ilk dnceligi akaide vermistir. Prensip olarak
ilk once tiim Miisliimanlar1 ilgilendiren konulara deginen Rabbani, zaman zaman
asirlarca tartisilagelmis konulara temas etmekten de geri durmamistir. Ornegin

glinimiizde de tartisilmaya devam eden gayr-i miislimlerin kiigiik yasta vefat eden

cocuklarinin akibeti hususunda meshur dért goriis belirtilmistir;® Mu‘tezile, onlara

300 imam-1 Rabbéni, Mektiibat, 1/722-723. (Mek. 268). (< 51 1) 5 25 agas ale & 55 53 58 511 5 4S cad S &l 5 alle
ol Sl g Bl 4SS g s 51 AT 35 Gl ¢ 53),

301 fmam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 48. (28. BSliim); Kismi, Berekdt, 238. swiy s Jisal s 501 i o)
("eDS ale (agine I 55" 4S 3535 03 9a i 4xdl s Cladadll g il glall Al e 5 4ile

302 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 68. (43. Bolim).

303 gd-Duhd, 93/11. (&:3ad &b daayy Ul 5),

304 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 68. (43. Boliim).

305 Ahmet Siikri, Kitdbii ehli’l-fetreti ve men fi hitkmihim (Dimagk: Daru Ibni Kesir, 1409), 89.
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azap etmenin cdiz olmadigmi®® onlarin da cennete girecegini sdylerken,®®’ Hariciler
(Ezarika) cehennemlik olduklarin,®®ibni Teymiyye onlarin Arasit meydaninda
imtihana tabi tutulup kendilerine resul gonderilecegini ve bunun neticesinde
durumlarinin belli olacagini ifade etmistir.3%° I¢lerinde Ebt Hanife’nin de bulundugu bir
grup ise konu hakkinda tevakkufu tercih etmislerdir.3!° Tarihi siire¢ i¢inde sekillenen bu
dort goriise Imam-1 Rabbani farkli bir yorum daha eklemistir. O’na gore hem bu
cocuklar hem de teblig kendisine ulasmamis diger insanlar dirilecekler, mahser’de
toplanacaklar, hesaba ¢ekilecekler haklar ifa edecekler, ardindan hayvanlar gibi toprak
olacaklardir. Zira iman olmadig1 i¢in cennete girmeleri, sirk olmadig1 i¢in de cehenneme
girmeleri diisiiniilmez.3! Imam-1 Rabbani bu konuda ¢ok murakabe yaptigini ve
sonunda Allah’in yardimiyla bu muammanin ¢oziildiigiinii beyan etmistir.3'? Ayrica
onun, bu goriislinii peygamberlerin manevi huzurunda dile getirdigini, onlarin da tasdik
ve kabul ettiklerini sdylemesi dikkat cekicidir.3!3

Itikadi konularda Imam-1 Rabbani’nin bazen &ncii Islam alimlerini elestirdigi de
olmustur. S6z gelimi Teftazani (6. 792/1390) ilk ii¢ halifenin Hz. Ali’den (6. 40/661)
faziletli olmasi hususunda su sdzleri sarfetmistir: “Insaf etmek gerekir ki, eger bu
iistiinliik ile sevaplarin ¢oklugu kastediliyorsa tevakkufa (tereddiide) mecal vardir. Eger
akil sahiplerinin (ilim, cihat ve kahramanlik gibi) fazilet saydig1 seyler kastediliyorsa
bunda tevakkufa mecal yoktur.”3** Ciinkii bu konuda Hz. Ali’nin digerlerinden iistiin
oldugu kesindir.®®® Imam-1 Rabbani, Teftizani’nin bu goriisine katilmayip onun
yukarida kullanmis oldugu “Insaf etmek lazimdir.” soziine cevaben: “Teftdzani’nin
“insaf” sozii insaftan uzaktir, tereddiidii yersizdir. Clinkii alimlere gore bu listiinliiglin

316 jfadelerini kullanarak ilk iic

sevaplarin ¢oklugundan oldugu kesinlik kazanmustir.
halifenin sevap bakimindan Hz. Ali’den istiin oldugunu savunmustur.
Imam-1 Rabbani’nin bu elestirilerinden sadece zahir ilminde sdz sahibi olanlar

degil, zahir ilimle birlikte batin ilminde derinlesmis olanlar da nasibini almistir. Islam

306 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usiili’I-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Misir: Mektebetii’l-Vehbe, 1996), 477.

307 Ebii’l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih (Misir: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 41; Arif Aytekin, “Isldm’da Miisrik
Cocuklar: Meselesi”, Atatiirk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2008), 126.

308 bt Muhammed Al b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, el-Fas! fi 'I-milel ve’l-ehvii ve n-nihdl (Kahire: Mektebetii’l-
Selam el-Alemiyye, ts.), 4/60.

309 Ebi Abdillah Bedruddin Muhammed b. Ali b. Ahmed Ba’li, Muhtasaru’l-fetiva’l-Misriyye i Ibni Teymiyye
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 187.

310 Ahmet Siikrd, Kitdbii ehli’l-fetreti ve men fi hiikmihim, 98.

311 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/627-628. (Mek. 259).

312 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/627. (Mek. 259).

313 {mam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/628. (Mek. 259) ( <baduall s il slall agile o) S sl yoman 3 (a1 4t i yma (ol
AT J s g edge i () (Bauaides 2d 83 gl 4uia o),

314 Sa‘diiddin Mes‘0id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah Teftazani, Serhu Akdidi’n-Nesefi (Beyrut: Daru
ihyai Tiirdsi’l-*Arabi, 2014), 138.

315 Ahmed el-Ferhari, en-Nibrds (Uskiidar: Asitéane, ts.), 302.

316 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/711. (Mek. 266).
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tarihinde Hz. Ali ile Hz. Muaviye (6. 60/680) arasinda cerayan eden olaylar hakkinda
genelde Ehl-i Siinnet ulemas: bunun bir ictihad neticesinde vuku buldugunu ifade
etmekle birlikte ictihadinda musib olanin Hz. Ali, hata edenin ise Hz. Muaviye oldugunu
soylemislerdir. Mamafih "Hata eden miictehid bir sevap alir." kuralinca®’ Hz.
Muéviye'nin de bir sevap aldigina kail olmuslardir.>*® Daha sonra bu konu hakkinda
usul kurali misali bir prensip ortaya ¢ikmis ve "Hata kelimesine ekleme yapmak
hatadir." denilmistir. Bunun manasi: Evet, Hz. Muaviye hata etmistir, lakin bagkalar
"hata etmistir" s6ziline ekleme yapip elestiride ileri gitmemelidir demektir. Su kadar var
ki, Islam aleminde Molla Cami diye nam salmis olan Abdurrahman Cami (6. 898/1492)
bu prensibi delmis ve “hata” kelimesine "miinker" kelimesini eklemistir. Yani:
“Muaviye miinker/¢irkin bir hata yapt1.” demistir. Ayrica Hz. Muaviye i¢in "Eger lanete
miistahak ise..." ifadesini kullanmis ve bundan dolay1 da imam-1 Rabbani'nin tenkidine
maruz kalmistir. Bu konuda o, "Mevlana Abdurrahman Cami "hata" kelimesinin yanina
“miinker” ifadesini de ilave etmistir. Yani cumhurun giiriisiine bir ilave yapmuistir.
"hataydi" ifadesine yapilan her ilave hatadir. Devaminda sdyledigi "Eger lanete

miistahak ise..." sozleri de hi¢ uygun diismemistir. Siipheye veya karisikliga yer
vermeye ne gerek var..."3!® sézleriyle Molla CAm1’yi tenkit etmistir.

Imam-1 Rabbani’nin mezhepler arasi ihtilafli bir konuda nasil cem yaptigina dair
bir misal verip onun kelami goriisleri hakkindaki detayr bu alandaki miistakil
caligmalara havale ediyoruz.®® Bilindigi iizere imanda istisna keldm ilminin
konularindan biridir. imdm-1 Rabbani bu meselede Ebd Hanife’nin “Ben gergekten
miiminim.”, Imam Safii’nin ise “Ben Insallah miiminim.” dedigini ifade ettikten sonra
iki hilkmii cem yoluna gitmistir. SOyle ki o, buraki farkliligin lafzi oldugunu, Eba
Hanife nin s6ziiniin simdiki hal itibari ile yani su an miiminim, Imam Safii’nin soziiniin
ise akibet itibari ile yani ingallah miimin olarak 6lecegim anlamina geldigini ifade etmis,
ancak ihtiyatli olanin istisnadan kagmmak oldugunu da eklemistir.®! Buna gore ne
Hanefiler Imam Safii’nin soziiniin, ne de Safiiler Ebli Hanife'nin sdziiniin hatali
oldugunu iddia edemezler. ki s6z de dogrudur, ancak birinin istimali simdiki halle,

digerininki akibetle ilgilidir.

817 Bu kural Hz. Peygamberin “Hakim hiikmiinde isabet ederse iki sevap, hata ederse bir sevap vardir.” hadisinden
alinnustir. Bk. Buhard, tisam. 21. (530 4 Uadl 25 365808 a8 13)5 ¢l 5al 488 Clial & 3650 ASlal) 28a013)),

318 fbn Hacer el-Heytemi, es-Savdiku 'I-muhrika, thk. Abdurrahman b. Abdullah et-Tiirki ve Kamil Muhammed el-
Harrat (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), 2/626.

319 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/605. (Mek. 251).

320 Genis bilgi igin Bk. Ozgen, Imdm-1 Rabbdni nin Keldmi Gériisleri (Doktora Tezi).

321 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/709. (Mek. 266).
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1.6.2. Tasavvuf

Imam-1 Rabbani’nin en yetkin oldugu alan tasavvuftur. Onun tasavvufa dair
nakilden ¢ok, kendi sahsi tecriibelerinden bahsetmesi, onu diger bir¢ok stifiden ayirmis
ve tarihi siirec igerisinde eserlerine ragbet edilmesini saglamistir. imam-1 Rabbani’nin
tasavvuf diinyasina tam anlamiyla vakif olabilmek i¢in eserlerini okumanin yani sira bu
alandaki miistakil galigmalara miiracaat ihtiyaci vardir. Imdm-1 Rabbani’nin seyr-i
stiltikli sadece bir miirsidin terbiyesi altinda ger¢eklesmemistir. Kendisi esasen Naksi
yolunda Baki-Billah’a bagli olup bu yolun usuliinii ondan almistir. Nitekim onun: “Her
ne kadar Naksibendi tarikatinda benim seyhim Abdiilbaki (Baki-Billah) ise de terbiyemi
yiiklenen Allah el-Baki’dir.”3?? sozii de buna isaret etmektedir. Ancak onun daha
sonraki manevi yiikselmelerini baska zatlar vasitastyla elde ettigi belirtilmektedir.32

Imam-1 Rabbani’nin tasavvufi yetkinligi ve goriisleri hakkinda yapilmis

calismalar bulundugu igin burada ayrintiya girilmeyecektir.3%

1.6.3. Tefsir

Imam-1 Rabbani’nin hayat1 béliimiinde KAdi Behlfil Bedahsani’den tefsir okutma
icazeti aldig1 ifade edilmisti. Onun tefsirciligi lizerine yapilan bir caligmada, eserlerinde
yaklasik dortyiizelli ayete yer verdigi kaydedilmistir.3?® imam-1 Rabbani’ nin tefsirinin
ozelligi her alanda oldugu gibi ayet yorumlarinin isari tarzda ele alinmasidir. O, bu
hususta kendisinden sonra gelen kimi miifessirler {izerinde etkili olmustur. Biiyiik
miifessir Alisi de (6. 1270/1854) bunlardandir. Zira o, tefsirinde imam-1 Rabbani’den
¢okca iktibas yapmustir. Ayrica onun, zaman zaman imam-1 Rabbani’nin isminden 6nce
“Mevlana” ifadesini kullanmasi dikkat cekicidir.3?®

Imam-1 Rabbani, Kur’an ayetlerini yalnizca zahiri anlamlariyla sinirli kalmadan,
tasavvufl derinlikler cergevesinde tevil etmis ve batini yorumlara da yer vermistir. Bu
baglamda ayetlerin zahiri hiikiimlerine bagli kalmakla birlikte, s0fi gelenek
dogrultusunda onlarin batini/manevi boyutlarin1 da ihmal etmemistir. Béylece hem
seriatin sinirlarin1 korumus hem de hakikat yolcular1 i¢in derinlikli anlamlar tiretmistir.

Imam-1 Rabbani nin ayetleri isari yorumlarina dair asagida birkag 6rnek zikredilecektir.

%22 [mam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/294. (Mek. 87). .

323 Imam-1 Rabbani’nin tasavvuf yolunda istifade ettigi zatlar igin bk. Imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 4-7. (1.
Boliim).

324 Necdet Tosun, fmdm-1 Rabbani Hayat: Eserleri ve Tt asavvufi Goriisleri (istanbul: Erkam Yayinlari, 2022).

325 Bk. Meryem Apaydin Cesur, imam-1 Rabbani'nin Kur'an Ayetlerini Te'vili, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2019.
17.

326 Algsi, Rihu’l-me ‘dni (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 6/166. Alisi’nin bu yaklasim onun tasavvuf
ehlinden olmasini akillara getirmektedir. Zira onun hocalari arasinda Halidiyye tarikatinin kurucusu Halid el-
Bagdadi de (6. 1242/1827) yer almaktadir. Bk. Muhammed Eroglu, “Alisi”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/550.
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Birinci ayet:

“Bilesiniz ki, Allahin dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir
de. 7327

Ehl-i Siinnet itikadina goére peygamberlerin disinda higbir insan masum degildir.
Biiytik-kii¢iik giinahtan, kiifre diismekten ve son nefesinde imanlarini kaybetmekten
mahfuz da degildirler. Bu masum ve mahfuz olma durumu riséletten 6nce ve sonra
sadece peygamberlere mahsustur.3?® Seyr-i siilikten maksat nefsi tezkiye, kalbi tasfiye
ve manevi hastaliklardan temizlemektir ki, hakiki imana ulasilsin. Cilinkii manevi
hastaliklarla beraber kiside bulunan iman, sekli imandir. Bu hastalig1 izale edip nefis
mutmain olunca kisideki iman, ger¢ek imana doniisiir. Iste Imam-1 Rabbani’ye gore
nefsi mutmain olan kisi de son nefesinde imanin1 kaybetmekten mahfuzdur. Zira ona
gore “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir
de.” ayeti isari olarak nefsi mutmain olan velilerin son nefeslerinde imanlarini kaybetme

korkusu ve hiiznii icinde olmadiklarini bildirmektedir.3?°

Ikinci ayet:

“Ancak iman edip salih amel isleyenler baska. Allah iste onlarin kotiiliiklerini
iviliklere gevirir. Allah, ¢cok bagislayandir. Cok merhamet edendir.”>*°

Klasik tefsir kiilliyatimiz bu ayette zikolunan kétiiliklerin giizelliklere degismesi
hususunda farkli yorumlar ileri siirse de genelde iki yorum géze ¢arpmaktadir; birinci
yorum: Kisinin kotii aligkanliklarini terk edip yerine giizel aliskanliklar1 getirmesidir.
Bu durumda kétiiliiklerin iyiliklerle degismesi diinyada gergeklesecek bir hadisedir.
Ikinci yorum: Allah’in kulun giinahini silip yerine sildigi kadar sevap yazmasidir. Bu
durumda kétiiliiklerin iyiliklerle degismesi ahirette gergeklesecektir.** Imam-1 Rabbani
ise dyete cumhurun yorumuna katilmakla beraber baska bir pencereden bakmustir. Soyle
ki, dinimizde riya®® ve sohret®? gibi hasletler yerilmistir. Lakin bu durum nefsini
terbiye etmemis olanlar i¢in gegerlidir. Ariflerde durum aksinedir. Bu konuda baskalari
icin kotli olan riya ve sohret gibi kotii ozellikler arifler hakkinda gilizel huya

doniigmiistiir. Netice olarak yukaridaki “Allah iste onlarin kétiiliiklerini iyiliklere

327 Yiinus, 10/62. (&s2552 35 aedle a3 ¥ Al sUl3l &) YI),

328 Nu‘man b. Sabit Ebil Hanife, Fikhu I-ekber (el-1‘maratii’l-Arabiyye: Mektebetii’l-Furkan, 1999), 37; Alf el-Kard,
Davii’l-me ‘ali serhu bed’i’l-emali, thk. Mahir Edib (b.y.: Daru’l-Liibab, ts.), 52.

329 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/144-145. (Mek. 46). ) )

330 g|-Furkan, 25/70. (L 15588 &) (85 i 2¢ilin, 20 I &bl 8 Wllia Slae Jae 5 Gal 5 G Ga ).

331 Fahreddin Razi, Mefdtihu I-gayb (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l- Arabi, 1420), 24/485.

332 Riyanin yerildigi ayetler igin bk. el-Bakara, 2/264; en-Nisa, 4/38; el-Main, 107/6.

333 Hz. Peygamber sohretin afetiyle ilgili bir hadislerinde sdyle buyurmustur: “Kisinin din veya diinya islerinde
parmakla gosterilmesi ona ser olarak yeter.” BK. Ebtl Nuaym, Hilyetii’l-evliyd (Misir: Matbaatii’s-Sade,
1974), 4/232. (G5 5 (w0 b iy 2] S O 153 ¢ 5y (KX),

51



cevirir.” ayeti ariflerin hallerini anlatmaktadir. Ciinkii onlarin riya ve sohreti dviinmek,
biiyiikliik taslamak igin degil, bilakis tahdis-i nimet®** (nimeti dile getirme) kabilinden

olmas1 hasebiyle hamd ve siikriin bizzat aymdir.*® Aslinda bu anlayis tasavvufta

336 seklinde sikca dile getirilmistir.

337

“Ariflerin riyas1 miiridlerin ihlasindan hayirhdir.

Imam-1 Rabbani de bir baska mektubunda bu ifadeye yer vermistir.

Uciincii ayet:

“Ona, ancak tertemiz olanlar dokunur” 3%

Ahkam tefsirlerinde bu ayet, farkli yorumlar olmakla birlikte Kur’an-1 Kerim’e
abdestsiz dokunulamayacagina dair delil olarak kullanilmistir.®*® Imam-1 Rabbani ise
ayeti iki sekilde yorumlamistir; ilki, “Kur’an’da sakli bulunan ilahi sirlara ancak beseri
alakalarin kirlerinden temizlenmis olanlar dokunabilir.” Digeri ise; “Kur’an’1 okumaya
ancak nefislerini heva ve heveslerinden temizlemis olan ve gizli-agik biitiin sirk
cesitlerinden, dis ve i¢ alemdeki biitiin sahte ilahlardan arindirmis bulunan kimseler
layiktir,”34

Imam-1 Rabbani’nin tefsir alaniyla ilgili deginilmesi uygun olan diger bir konu da
hurtf-i mukattaa meselesidir. Daha 6nce beyan edildigi iizere Imam-1 Rabbani’ye gére
ulema-i rasihiindan olmanin sartlarindan biri de stre baslarindaki hurf-i mukattaanin
sirlarindan nasibinin olmasidir. Onun bu sart1 ileri siirmesi, kendisinin hurtf-i mukattaa
ile ilgili yorumunu merak ettirmektedir. Eserlerinde bizzat kendisine ait bir agiklamaya
arastirmalarimiz siiresince rastlamis degiliz. Fakat oglu Muhammed Mas(im, babasinin
kendisine “KAf’ harfinin sirrin1 acikladigmi ifade etmistir.3*!  Ayrica Imam-1

Rabbani’nin dualarinda; “Niin ve SAd hiirmetine’’3*? ifadesini kullanmasi bu harflerin

334 “Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat.” ed-Duha, 93/11.

335 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 21236-237. (Mek. 56).

336 (L yall Gada) (e (ad) Juzdl (48 Jladl 61y 5) seklinde mutasavviflar arasinda meshur olan bu séz Eba Said el-Harriz’a
(6. 277/890) nisbet edilmigtir. Bk. Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmiid ve Mahmiid b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Maatrif, ts.), 2/361.

%87 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/537. (Mek. 227)

338 g]-Vikia, 56/79. (Osyikal Y1 422 Y),

339 Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Tahavi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Sadettin Onal (istanbul: Merkezii’l-
Buhiisi’l-Islamiyye, 1995), 1/118; Ebii’l-Fazl Bekir b. Muhammed Ibnii’l-Ala, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk.
Selman Samedi (Abu Dabi: Caizetii Dubai ed-Devliyye li’1-Kur’ani’l-Kerim, 2016), 2/460; Ebti Bekr Ahmed
b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’|-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali S&hin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1994), 3/555; Ebi Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’1-Arabi, Ahkdmii 'I-
Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 4/174; Kurtubi, el-Cdmi
li-ahkami’l-Kur dn (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 17/225.

340 Imam-1 Rabbéni, Mektibadt, 3/22. (MekK. 4); Imam-1 Rabbani, Ma ‘Grif-i lediinniyye, 38. (24. Marifet).

341 Muhammed Hasim Kismi’nin beyanina gore birgiin o, Muhammed Mas{im’a iImam-1 Rabbani’den miitesabihat
veya hurGf-i mukattaa ile ilgili bir yorum duyup duymadigini, eger duyduysa o sirdan kendisini de
nasiplendirmesini rica eder. Muhammed Masiim da ayni soruyu babasina sordugunu ve israrlar neticesinde
kendisine “Kdf” harfinin sirrimi agikladigini ve bu sirrt kimseyle paylagsmamasi gerektigini tembihledigini
sOyler. Bk. Kismi, Berekdt, 185-186.

342 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/386. (Mek. 168).
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sirlarina vakif oldugunu akillara getirmektedir. Imam-1 Rabbani bir baska mektubunda
da mukattaa harflerinin manasinin agiklanmasini efendinin sirlarinin hizmetgileri
tarafindan ifsa edilmesine benzetmis, bunu hainlik olarak nitelemis ve EbG Hiireyre’nin
“bu bogaz kesilirdi”**® hadisine atif yaparak bu ifsanin cezasinin 6liim oldugunu
belirtmisgtir.3*4

Tefsir ilminin bir baska konusu olan “Kur’an’m i‘cdz1” hakkinda ise Imam-1
Rabbani: “Kur’an’in anlasilamamasindan dolay: hasil olan iman, anlagilmasindan hasil
olmaz. Ciinkii ayetin anlagilamamasi Kur’an’daki i‘cazi ortaya ¢ikarir. Anlasilmasinda

ise bu 6zellik yoktur.””34®

ifadelerini kullanmistir.

1.6.4. Hadis

Bu baglik altinda {i¢ hususa deginilecektir;

1. Imam-1 Rabbani’nin hadis tahsili.

2. Hadislerin sihhatine bakisi.

3. Hadisleri yorumlama usulii.

Imam-1 Rabbani, Mevlana Yakup Sarfi Kesmiri’den hadis okumustur. Kadi
Behlil Bedahsani’den Sahih-i Buhdri, Siildasiyyatii’l-Buhari, el-Edebii’l-miifred,
Miskatii’l-Mesdbth, Semdil-i Tirmizi, Camiu’s-Sagir gibi hadis eserlerini okumus ve
okutma icazeti almistir.3*® Ayrica o, "Allah, merhametli olanlara rahmetiyle muamele
eder. Oyleyse, sizler yeryiiziindekilere karst merhametli olun ki, semada bulunanlar da

size rahmet etsinler®*" hadisini Behlil Bedahsani’den miiselsel®*® olarak almis ve

343 “Ben Allah’m Resulii’'nden iki kap ilim aldim; birini insanlara yaydim, digerini eger yaysaydim su bogazim
kesilirdi.” BK. Buhari, “Ilim”, 42.

344 «“Kur’an’da gecen mukattaa harflerinin hepsi, héllerin hakikatlerine ve seven ile sevilen arasindaki sirlarm
inceliklerine birer isaret ve imadir. Lakin onlar1 kim idrak edebilecek! Allah’in habibinin hizmetkarlari ve
usaklart konumunda olan rasih alimlerin bunlara iliskin malumati olabilir. Zira hizmetkarlar efendilerinin
bazi sirlarin1 bilebilirler. Hatta efendi ile hizmetkarlar arasinda 6zel bir iliski bulunabilir. Ancak onlar
efendilerinin bu sirlarindan bir nebze ifsa edecek olsalar hain sayilirlar ve kendilerini helak etmis olurlar.”
Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/379. (Mek. 100).

345 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/110. (Mek. 29).

346 Kismi, Berekdt, 128; Nedvi, Ricalii’I-fikir ve'd-da vd, 3/122.

37 Eba Davud, “Edeb”, 58; Tirmizi, “Birr”, 16. (sl & ba 36a % (a1 8 (e 543 )),

348 Miiselsel: Hadiste isnad zincirini olusturan ravilerin, birbiri ardinca (bazen ravilerinin bazen de rivayetin) belirli
hal ve sifatlari(n1) takip etmeleridir. Bk. Eb0 Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misa
es-Sehreziiri bnii's-Salah, Mukaddime, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikir el Muasir, 1986), 275; Nevevi,
et-Takrib ve t-teysir, thk. Muhammed Osmén (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1985), 87; Ebii’l-Fida ibn
Kesir, Ihtisdru ‘uliimi’l-hadis, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 168;
Stiyti, Tedribii r-ravi, thk. Ebli Kuteybe ve Nazar Muhammed el-Feryabi (Riyad: Daru Tibe, ts.), 2/640;
Cemaleddin Kasimi, Kavdidii t-tahdis (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 126; Mahmad Tahhan, Teysiru
mustalahi’l-hadis (Riyad: Mektebetii’l-Madrif, 2011), 229. Askalani’ye (6. 852/1449) gore, “Ravilerin eda
sigasinda, (Ben filandan isittim o da filancadan isitmis.) veya bir halde (Ben filan1 sdyle derken isittim.) ittifak
etmeleridir.” BK. Ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii'I-fiker, thk. ‘Isam es-Sababti ve ‘Imad es-Seyyid (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1997), 724.
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kendisine rivayet icazeti verilmistir.®*® ITmam-1 Rabbani bu icazeti alinca: “Anlasilan
beni muhaddisler tabakasina dahil ettiler.”®*° deyip sevincini dile getirmistir.

Imam-1 Rabbani’nin, hadislerin sahihlik ya da zayifligma dair ¢ok ayrintiya
girdigi goriilmez. Bu durum o donemdeki hadislere yaklasim farkliligindan
kaynanlanabilir. Zira klasik donem &limlerine gore immetin kabul ettigi rivayet, aksi
sabit olana kadar sahih kabul edilirdi.®*! Giiniimiizde ise aksi ispat edilene kadar
sakincali kabul edilmektedir.®® Imam-1 Rabbani’nin sadece Mektibat adli eserinde
tekrarlariyla birlikte 481 hadis bulundugu g6z Oniinde tutulursa, elbette bunlarin
icerisinde hadis usulii kriteri agisindan kudsi,®®® sahih,®* zayif,® hatta mevzi**®
rivayetlerin bulunabilecegi asikardir. Bundan, imam-1 Rabbani’nin hadisleri kullanma
konusunun genis bir yelpazede ele alinmasi gerektigi anlasilmaktadir.®’

Imam-1 Rabbani’nin hadisleri yorumlama konusuna gelirsek; Ibn Omer’den
(6.73/693) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, utanga¢ kardesine bu huyunun
kendisine zarar verdigini, bundan dolayr bu huydan vazge¢mesini**® tembihleyen
Medine’li bir Miisliimanin yanindan gegerken: “Onu kendi hdline birak; Zira haya
imandandir.”®*® buyurmustur. Hadisin bagka bir versiyonu ise: “Haya imandan bir

subedir.”®® seklindedir. Imam-1 Rabbani, hadisi yorumlarken kalbin selametinin

349 Kismi, Berekdt, 128.

350 Kismi, Berekdt, 130.

351 Hatib el-Bagdads, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Ebi Abdirrahméan Adil b. Yusuf el-Girazi (Sutdiyye: Daru Ibni’l-
Cevz, 1421), 1/278; Ebd ishak Sirazi, el-Liima * fi usiili’I-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2003), 72;
Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani (Haydarabad: Darii’l-Me*arif en-Nu‘maéniyye, 1395),
1/341; Ebli’l-Muzaffer Sem‘ani, Kavd# ‘u’l-edille fi’l-usil, thk. Muhammed Hasan (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1999), 1/333; Gazali, el-Mustasfa, thk. Muhammed Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1993), 293; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Miisevvede, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 243.

352 Soner Duman, Usul Yazilar: (Istanbul: Beka Yayncilik, 2018), 213.

353 “Nefsine diisman ol. Ciinkii o, bana diismanhikla dikildi.” Bk. Seyfiddin Amidi, el-fhkdm, thk. Abdurrezzak el-
Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1402), 1/149-150; imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/156. (Mek. 52). ( 2
IR il (g8 Sl),

354 “Siiphesiz Allah, bu dini giinahkar bir adamla da destekleyebilir.” Bk. Buhéri, Cihad, 180; Mislim, fman, 111;
imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/105. (Mek. 33). (balll Ja 50 Gl 1% 55 &l &),

%5 “Kiiiik cihattan biiyiik cihada dondiik.” Bk. Aclini, Kesfii'I-hafd (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 1/425;
ImAm-1 Rabbani, Mekzibat, 1/127. (Mek. 41). (LS seall ) jaia¥) agall (e Uas ).

356 «Kalpler, kendisine iyilik yapanlar: sevmeye meyilli yaratilmistir.” Bk. Beyhaki, Suabii’l-iméan, thk. Abdulali
Abdulhamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 2/38. Mektibdt, 1/440. (Mek. 195). Hadise mevzi/batil
diyenler i¢in bk. Sehavi, el-Makdsidii’I-hasene, 1/280; Sehavi, el-Ecvibetii’I-merziyye, thk. Muhammed Ishak
(Riyad: Daru’r-Raye, 1418), 1/370; Mer‘i b. Yasuf el-Kermi, el-Fevdidii’I-mevziia fi ehddisi’l-mevziia, thk.
Muhammed b. Liitfi es-Sabbag (Riyad: Daru’l-Varrak, 1998), 131-132; ibn Kudame, el-Miintehab mine’I-

‘ilel li’l-halldl, thk. EbG Muéz Tarik b. Avazallah (Riyad: Daru’r-Réye, ts) 1/83; Molla Al el-Kari, Esrdru’l-
merfiia fi'lI-ahbdri’l-mevziia (Beyrut: Daru’l-Emane, ts.), 171. (&l (oal fa 04 g_#‘— IAIJEREN)

357 Hem diinya ¢apinda hem iilkemizde konuyla ilgili akademik ¢aligmalar yapilmistir. Detay igin bk. Muhammed
Said, Tesyidii’l-mebéni fi tahrici ehddisi Mektibadti el-Imdm er-Rabbéni; Babur Baig Mitaly, Maktiibdt-i
Mujaddid-i Alf-i Sani Takhrij-i Ahadis (Doktora tezi) (Lahore: Pencap Universitesi, 1994); Orhan, [mdm-1
Rabbdni’nin Mektibat indaki Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi).

358 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri (Misir: el-Mektebetii’s- Selefiyye, 1380), 1/74.

359 Byhari, iman 16; Miislim, iman 57; Tirmizi, fmén 7. (ga¥) He sGall (3 423),

360 “fman yetmis (veya altmis) kiisur subedir. En yiiksegi, ‘Allah ’tan baska ildh Yoktur’ demek, en asagist ise yoldan
eziyet veren 5eylerl kaldirmaktir. Hayd da imandan bir béliimiidiir.” Buhari, “iman”, 3; Miislim, “Iman”, 58.
(ULuY\ Oy 2035 L\;Jl)
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masivayl (Allah’in disindaki her seyi) unutmakla miimkiin oldugunu beyan ettikten
sonra bir kimsenin kalbinde masiva sevgisinin galib, Allah sevgisinin ise madum ve
maglub olmasi hayasizligin zirvesidir demis ve buradaki hayadan maksat “Haya
imandan bir subedir.” hadisindeki hayadir diye eklemistir.®®' imam-1 Rabbani’nin bu
yorumundan anlasilan; bir kimse kalbinde masiva sevgisini barindirtyorsa bundan utang
duymasi gerekmektedir. Hissettigi bu utang da onun imanindan kaynaklanmaktadir.

Yine “Allah Adem’i kendi siireti iizere yarattr.”*®? hadisindeki zamirin Allah’a
veya Adem’e raci olabilecegi hususunda iki goriis mevcut olmakla birlikte®®® Imam-1
Rabbani zamirin Allah’a rici olmasini tercih etmistir. O zaman mana: Allah, Adem’i
kendi zat ve sifatlarmin sfireti iizere yaratti demektir.®%4 Imam-1 Rabbani, ayn1 konuyu
baska bir yerde anlatirken: “Siiphesiz insan mademki Allah’in halifesidir. O zaman, o
seyin slreti elbette halifenin shreti lizere olacaktir. Bir seyin sireti {izere yaratilmayan,
onun halifeligine de layik degildir. Halifelige layik olmayan emaneti*®® tasiyamaz. Zira
sultamin hediyelerini sultanin binekleri tasir.” 3% demistir. %7

Imam-1 Rabbani’nin eserlerinde kullanmis oldugu hadisleri, ilgili konular
baglaminda tekrar ele almak yeni aragtirmalara kapi aralayacaktir. Onun, ayettlerde
oldugu gibi hadislerdeki tasavvufi yorumlarmm da okuyucuyla bulusmasi yeni

caligmalara ihtiyag duymaktadir.

1.6.5. Fikih

Calismanin bu baghigindan itibaren Imam-1 Rabbani’nin fikih anlayis1 biitiin
yonleriyle tanitilmaya calisilacaktir. Daha 6nce belirtildigi iizere onun usul ve fiirG*
anlayisina ¢alismanin ikinci ve {icilincii boliimlerinde yer verilecektir. Burada ise asil
konuya giris mahiyetinde onun fikih egitimi, fikihtaki yeri, fikha verdigi 6nem, fikhi

mezheplere ve mezhep imamlarina bakisi ele alinacaktir.

361 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/285. (Mek. 109).

362 Buhari, “Istizan”, 1. (45 ska S 230 & GR),

363 Zamirin Adem’e raci olmasi durumunda “Allah, Adem’i oldugu hal iizere yarattr.” demektir ki, cennette hangi
sekildeyse diinyada da ayn1 sekildeydi veya Adem, ziirriyeti gibi bir halden baska bir hale (¢ocukluk genglik)
intikal etmemistir, seklinde yorumlar yapilmustir. Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri (Misir: el-
Mektebetii’s-Selefiyye, 1380), 11/3.

364 Imam-1 Rabbani, Ma ‘drif-i lediinniyye, 35.

35 “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular
ve onu insan yiiklendi.” dyetine isaret etmistir. el-Ahzab, 33/72. (LAY Ga e ),

366 (slildaa V) ALl Wlae JasaY)

367 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/828. (Mek. 287).
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1.6.5.1. Fikih Egitimi

Tarihi siireg icerisinde ismi On plana ¢ikmig kimselerin meshur olmadan 6nceki
hayatlar1 hakkinda genelde fazla malumat mevcut degildir. Ornegin Hz. Peygamber’in
risdletten onceki hayati hakkindaki bilgiler risaletten sonraki bilgilerle mukayese
edildiginde ¢ok az bir yekun tuttugu goriilecektir. Hemen hemen meshur olmus her zat
icin gecerli olan bu durum Imam-1 Rabbani i¢in de s6z konusudur. Nitekim Muhammed
Hasim Kismi dahi onun cocukluk donemi ile ilgili bilgileri verirken: “Imam-1
Rabbani’nin uzun 6miir yasamis akrabalarindan duydum.” veya “denildi ki,” tarzinda
rivayet vari ifadeler kullanmistir.>®8

Imam-1 Rabbani’nin tahsil hayatiyla ilgili yazilanlara bakilinca, temel egitimini
babasindan aldif1 goriilmektedir.®®® Lakin ondan ne derecede fikih egitimi aldig
bilinmemektedir. Yine temel egitiminden sonra kendini gelistirmek igin zamanin ilim
merkezi olan Siyalkat’a gittigi ve oranin en meshur alimlerinden sayilan, ayn1 zamanda
Abdiilhakim Siyalkati gibi biiyiik bir alimin hocasi olan, mantik, felsefe, kelam, ustl-i
fikih alaninda derinlesmis Mevlana Kemaleddin Kesmiri’den akli ilimleri okudugu da
bilinmektedir.3’® Ancak ondan usiil-i fikih veya fiirG-i fikha dair hangi eserleri okudugu
bilinmemektedir. Onun 17 yasinda tamamladig1 egitim hayatinin hemen sonrasinda
Arapca ve Farsca olarak kaleme aldig1 Isbatii 'n-niibevve,®* Risdle-i tehliliyye ve Risdle-
i redd-i mezhebi sia®'? gibi eserleri goz 6niinde bulunduruldugunda daha geng yaslarinda
koklii bir egitim aldigi ve bu egitim miifredatinda mutlaka ustl-i fikih ve fiira-i fikih
eserlerinin de bulundugunu tahmin etmek zor olmasa gerek. Zira mektuplar
incelendiginde tavsiye ettigi, bazen de atiflar yaptigi fikih eserlerinden zengin bir fikih
kiiltiirine sahip oldugu anlagilmaktadir. Onun eserlerinde yer verdigi bazi fikih kitaplari

sunlardir:

368 Kismi, Berekdt, 127.
369 Kismi, Berekdt, 128.
870 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve’d-da ‘vd, 3/121-122.
371 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'I-havatir, 5/480.
872 Nedvi, Ricalii’I-fikir ve’d-da ‘v, 3/122.
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Céami ‘u’r-rumiiz?®ve Ibrdhim Sahi:** Imam-1 Rabbani, Molla Muzaffer’e
gonderdigi bir mektupta faizle ilgili bir konuyu izah etmis, anlasilan delil olmasi
kabilinden bu iki eseri de mektupla birlikte géndermistir.>”

Kinye (Kunye):*® Imam-1 Rabbani, faizli muamele meselesinde bu eserin
rivayetlerinin kat‘i naslar1 neshedecek mertebede olmadigini beyan etmis, dolayisiyla
eseri tenkit etmistir.>”’

Umdetii’l-Islam,*"® Mecmiia-i Hani,*"® Kenz-i Fdrisi,*® Tergibii’s-salah ve
teysiru’l-ahkam 38" Imam-1 Rabbani, farsca yazilan bu dort fikih eserinin dergahlarda

okutulmasini tavsiye etmistir.38?

873 Hanefi mezhebinde “Miitin-i erbaa” diye bilinen muteber dort kitaptan biri olan Burhaniisseria’nin (8.
709/1309) Vikdyetii 'r-rivdye’sine torunu Sadriisseria’nin (6. 747/1346) yazdig1 en-Nukdye adli muhtasarina
Kuhistani’nin (6. 962/1555) kaleme aldig1 serhdir. Bk. Kétip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1941, 2/972; Zirikli,
A‘lam (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’I-Melayin, 2002), 7/11; Omer RizA Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisenna, ts.), 9/179.

374 By eser, Imam-1 Rabbéani’den yaklasik 1,5 asir 6nce Hindistan’da yasamis olan Kadi Nizamuddin Ahmed b.
Muhammed el-Hanefi el-Keykani’nin (6. 1469), dénemin sultan1 ve ayni zamanda arkadagi olan Sultan
Ibrahim Sah Sarki (6. 1440) admna yazmus oldugu “Fetdvd-i Ibrdhim Sahi kitabidir. Bk. Katip Celebi,
Kesfii z-zuniin, 1941, 1/3; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’I-drifin (Kahire: Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 1/142; Zafarul Islam, “Hindistan’da Sultanliklar Déneminde Fikih ilminin Gelismesi, ¢ev. Halil
Altuntas”, Diyanet [lmi Dergi 32/1 (1996), 64.

375 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/269. (Mek. 102).

376 “Kiinyetii'I-Miinye li-tetmimi’l-Gunye” olarak bilinen eser Ebii’r-Recd Necmiiddin Muhtdr b. Mahmid b.
Muhammed ez-Zahidi el-Gazmini’nin (6. 658/1260), hocas1 Bedi b. Ebi Manstin’un eseri “Miinyetii’l-
fukahd”dan segmeler yaparak kaleme aldig1 eserdir. Miiellif, Hanefi olmakla birlikte itikatta mu‘tezile
mezhebini benimsedigi i¢in eserindeki goriisler pek ragbet gormemis ve zayif kabul edilmistir. Bk. Katip
Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1941, 2/1357; Zirikli, A ldm, 2002, 7/193; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri
(Ankara: TDV Yaynlari, 2017), 107-108.

377 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/269. (Mek. 102).

378 Abdiilaziz el-Farisi’nin ilmihal tarzinda Farsca olarak kaleme aldig1 eserin tam ad1 “Umdetii ’I-Islam fi l-erkéni 'il-
hams”tir. Eser, Abdurrahman b. YGsuf Aksardyi tarafindan eklemeler yapilarak “Imddii’l-Islam” adiyla
Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Bk. Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1941, 2/165.

379 El yazma halinde olan eserin tam adi1 “Mecmiia-i Hani fi [zzi’l-medni”dir. Miiellifi: Kemaliiddin b. Kerim en-
Naghri’dir. Eserin yazma niishas1 Pakistan Gengbahs Kiitiiphanesi belge no: PAK-001-0040 da mevcuttur.

380 «Kenz-i Farisi olarak bilinen bu eser Hanefi mezhebinde “Miitiin-i erbaa” diye meshur olmus dort kitaptan biri
olan Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin yazmis oldugu “Kenzii ‘d-dekdik”e Nasrullah b. Muhammed b. Cemal el-
Kirmani tarafindan yazilan Farsca terciimedir. Eserin yazma niishasi, Iran Islam Stira Meclisi Kiitiibhanesi
raf no: 18216, belge no: IR10-31630 da mevcuttur.

381 Eserin miiellifi Muhammed b. Ahmed Zahid’dir. (6. 632/1234) Miiellif mukaddime béliimiinde ismini
zikretmistir. Fars¢a kaleme alman eserin tipki bastm1 2010 yilinda Istanbul’da yapilmistir. Bk. Muhammed
b. Ahmed Zahid, Tergibii’s-saldh ve teysiru’l-ahkdm (Istanbul: Hakikat Kitapevi, 2010), 3.

382 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/85. (Mek. 29); Mektiibdt, 3/62. (Mek. 17).
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el-AsP®  el-Fetdva’I-Giydsiyye®®*  el-Fetdva’s-Sirdaciyye®®  “el-Fetdva'l-
gardib”3® el-Muhit,*®" ez-Zahidi,*®® Mudmerat,*®® Hiildsa,*® Kiibra, 3! Velvaliciyye,®*?

4 “Hasive ‘ald Serhi’l-Vikdye™®® Imam-1

t,3%  Tatarhaniyye,*

Hizanetii 'r-rivdaya
Rabbani, cesitli meselelerde bu eserlerden iktibaslar yapmustir.3%® Bir kismi zikredilen
bu eserlerden imam-1 Rabbani’nin fikihla ne derece hemhal oldugu asikardir.

Tespit edildigi kadariyla ona nisbet edilen bazi risalelerinin yani sira Sekiz eseri
bulunan Sirhindi, fikih alaninda miistakil bir eser yazmamistir. Lakin sunun goz ardi
edilmemesi gerekir ki, 536 mektuptan olusan “Mektiibdr” adl1 eserinin igerisindeki bazi
mektuplar miistakil fikih risalesi niteligindedir. Bu ag¢idan bakilinca aslinda onun fikih
alaninda risalesinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim onun tesehhiidde isaret
parmaginin kaldirilip kaldirilmamast meselesi iizerine kaleme aldigi mektubu eserin

yeni baskisinda alt1 sahifeyi bulmakta ve bdylece risale dzelligi tasimaktadir.®* Yine

onun, usidl-i fikh’in ictihad, kiyas, isaratii’n-nas, delaletii’n-nas, iktizau’n-nas, nesih,

383 Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin “z@hiri 'r-rivdye” eserlerinden “el-Mebsiit” diye de bilinen kitab1. Bk. Katip
Celebi, Kesfii'z-zunin, 1941, 1/81; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, ts., 9/207. Bununla beraber “zdhiri r-
rivdye” eserlerinin tamamina “Asl” rivayetler de denir.

384 Gerek klasik gerek modern dénem biyografi eserlerinde miiellifin hayat: hakkinda bilgi yoktur. Ancak miiellif
mukaddime boliimiinde adini zikretmis ve eseri donemin Delhi Tiirk Sultan1 Ebii’l1-Muzaffer Giyaseddin’e
takdim ettigini sdylemistir. Bk. Daviid b. Ydasuf el-Hatib, el-Fetdvad l-Gidsiyye (Kahire: el-Matabiu’l-
Emiriyye, 1321), 2-4; Adem Ciftci, “Hanefi Fetva Geleneginin Onemli Bir Halkas1: El-Fetava’l-Giyasiyye”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 35 (2020), 535-536.

335 Matiiridi kelamcist ve Hanefi fakihi olan Ali b. Osman el-Usi’nin (5. 575/1179) eseridir. Bk. Katip Celebi, Kegfii z-
zuniin, 1941, 2/1224.

386 Bu eserle ilgili herhangi bir bilgiye ulagilamadi.

387 Burhaneddin el-Buhari’nin (6. 616/1219), imam Muhammed’in “zahirii’r-riviye” diye bilinen alt1 kitabindaki
meseleleri bir araya toplamak amaciyla kaleme aldig1 tam adi: “el-Muhitii’I-burhant fi’l-fikhi 'n-Nu ‘mani”
olan eserdir. Bk. Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1941, 2/1619; Zirikli, 4 ‘ldm, 2002, 7/161.

388 By eser yukarida bilgisini verdigimiz “Kiinyetii 'I-Miinye li-tetmimi ’I-Gunye” dir. Eser Zahidi seklinde miiellifinin
ismiyle de anilmistir.

39 yusuf b. Omer b. Yusuf el-Kadari’nin (6. 832), Kudtri’nin (6. 428/1037) Muhtasar’ina yazdigi, tam adi:
“Cdmiu’l-mudmerdt ve’l-miiskildt” olan serhtir. Bk. Katip Celebi, Kesfii ’z-zuniin, 1941, 2/1713.

39 Hanefiler’in 6nde gelen fakihlerinden Tahir b. Ahmed b. Abdiirrasid b. Hiiseyin el-Buhari’nin (8. 542/1147) tam
adi: “Hiilasatii’l-fetdava” olan eseridir. Bk. Katip Celebi, Kesfii ’z-zuniin, 1941, 1/718; Zirikli, 4 ‘lam, 2002,
3/220.

391 Sadriigsehid Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari’nin (6. 536/1141) baz1 fetva kitaplarim1 bir araya
getirerek telif ettigi tam adi: “el-Fetdvd I-kiibrd” olan eseridir. BK. Zirikli, 4 léam (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-
Melayin, 2002), 5/51.

392 Ebii’l-Feth Zahiruddin Abdiirresid b. Ebli Hanife el-Velvalici’nin (8. 540/1145 den sonra) Hanefi fikhina dair tam
adu: “el-Fetdva'l-Velvaliciyye” olan eseridir. Bk. Katip Celebi, Kegfii z-Zuniin, 2/1230; Zirikli, 4 lam, 2002,
3/353.

3% Hanefi fikih alimi olan K&di Cuken (8. 920/1514) tarafindan kaleme almnustir. Eser garib mesele ve rivayetleri
ihtiva etmektedir. Bk. Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 1/702.

394 Kaynaklarda “Zddii’s-sefer” veya “Zadii I-miisdfir” olarak kaydedilmekle birlikte, “el-Fetdva 't-Tatarhéniyye”
diye meshur olmus, Hindistanl1 Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala’nin (6. 786/1384) fikha dair eseridir. Bk.
Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1941, 2/947; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1/435; Kehhale,
Mu ‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, ts.), 5/52.

3% Burhaniisseria’nin “Vikdyetii 'r-rivdye” eseri iizerine Sadriigseria’nin yapmis oldugu “Serhu ’I-Vikdye” eserine
Isamiiddin el-Isferdyini™nin (6. 945/1538) yazdig1 hasiyedir. Bk. Ismail Durmus, “Isdmiiddin Isferdyini”,
DIA (Istanbul: TDV Yaymnlar1, 2000), 22/517.

3% Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/831-832. (Mek. 288); Mektiibdt, 1/943. (Mek. 312).

397 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/942-947. (Mek. 312).
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ictinad gibi ana konularini teskil eden ve on bir sahifeyi bulan mektubu da bir fikih
risalesi niteligindedir.3%®

Burada bahsedilen sadece fikha ayirdigi mektuplaridir. Bir de farkli konular
arasina serpistirdigi baskaca fikhi meseleler vardir ki, bunlar toplandiginda bir kitap
olusturacak hacimdedir. imam-1 Rabbani’nin yasamis oldugu dénem (10. asir) goz
ontinde bulunduruldugunda onun fikih alaninda neden miistakil bir eser yazmadig1 daha
iyi anlagilabilir. Zira o asra kadar fikhin hem usul hem fiirG‘ alaninda temel kabul edilen
eserler bir yana, bu eserlere ¢ok sayida serh ve hasiyeler yazilmis bulunmaktadir.
Kendisinden sonra da bagka fikih eserleri, serh ve hasiyeler vs. yazilmaya devam
edilmistir. Fakat Imam-1 Rabbani’nin ilim ve irsad usuliine bakildiginda onun mevcut
ve acil ihtiyaglara Oncelik verdigi goriilmektedir. Buna binaen denebilir ki o, fikih
alaninda ¢ok sayida eserler mevcut oldugu i¢in bu alanda biitiin konular1 igeren bir eser
telifine gerek duymamistir. Bununla birlikte izah gerektiren yahut yeni zuhur eden
konularda risale tarzindaki mektuplar kaleme almay: da ihmal etmemistir. Onun bu
ozelligi sadece fikha mahsus olmayip diger alanlarda da kendini gostermektedir. Gerek
Mektiibat gerek diger eserlerinde en ¢ok degindigi konularin keldm ve tasavvuf olmasi

ayni sebebe binaendir. Zira o, hem tasavvufta hem kelamda yeni seyler sOylemistir.

1.6.5.2. Fikihtaki Yeri

Bazi biyografi eserlerinde Imam-1 Rabbani tanitilirken fikihla mesgul olma, fikih

399

tahsil etme,®° seriatin usul ve ahkdminda alim olma®*® gibi anlamlara gelen “tefakkahe”

(«&) ifadesi kullanilmustir.**r Yani imam-1 Rabbani’nin fikihla mesgul olup onda

derinlestigi kaydedilmistir.%2

Bu nedenle onun fukaha tabakasindaki yerinin
belirlenmeye calisilmas1 uygun olacaktir.
Fikih tarihimizde fakihlerin ilmi seviyelerine goére bir tabakaya mensup oldugu

kabul edilmis ve bununla ilgili “Tabakdtii'|-fukahd” ismiyle risdleler kaleme alinmistir.

39 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 21225-235. (Mek. 55).

399 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 557.

400 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemii’I-lugati’I-Arabiyye el-Mudsira (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 2008), 3/733. (& ) md.

401 Zirikli, A4 ‘Iam, 1/143.

492 fmam-1 Rabbani’nin kelam ve tasavvuf alaninda isminin éne gikip fikhi yéniiniin gizli kalmasinin bir sebebini de
eserlerini Farsca kaleme almasima bagliyoruz. Ciinkii Ibn Abidin, ibn Kemal’den su sozii rivayet eder:
“Kitaplarimizda bulunan Farsga ibarelere itimat edilmez ve onlara dayanarak fetva verilmez. Zira Farsca’y1
bilmeyen katibin yanlis yazma, Fars¢a bilmeyen okuyucunun da yanlis anlama ihtimali vardir.” Bk.
Muhammed Emin ibn Abidin, el- ‘Ukidii 'd-diirriyye fi tenkihi’l-fetdva’l-Hamidiyye (Beyrut, ts.), 2/333;
Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Addbr (istanbul: IFAV, 2017), 134. Mektiibdt’m Fars¢a’dan Arapga’ya
yapilan terclimesinde bir hatanin vuku buldugunu ileri siirenleri géz oniinde bulundurdugumuzda, Fars¢a
eserlere ihtiyath bakis1 daha iyi anlayabiliriz. Bk. Mehmet Atalay, “Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdni’nin Arap¢a
Niishasinda Bir Terciime Hatast ve Onemi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Subat
2019), 769-794.
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Bu alanda en meshur ¢alisma Ibn Kemal Pasa’ya (6.940/1534) aittir.*%® O, “Risdle fi

duhili veledi’l-bint fi’l-mevkiifi ald evladi’l-evlad” isimli alt1 sahifelik kisa risalesinin

sonunda fakihlerin derecelerinden bahsetmig*®*

405

ve yapmis oldugu tabakasini yedili bir
sistem iizerine kurmustur.*® Ibn Kemal bu eserinde ilk ii¢ tabakayr miictehidlere
ayirirken, sonraki ti¢ tabakayr mukallidlere ayirmistir. Son tabakayi ise hatibii’l-leyl
(gece odun toplayanlar) diye nitelemistir. Ibn Kemal’in yapmis oldugu tabaka 6zetle
sOyledir:

1. Miictehid fi’s-ser: Mutlak miictehid, diger ifadeyle dinde miictehid olanlar.
Bunlar, usul ve fiirG‘da kimseyi taklid etmeyip kendi olusturduklar: usul ile edille-i
erbaadan hiikiim istinbat etmeye muktedir olan dért mezhep imamidir.4%

2. Miictehid fi’l-mezheb: Eba Yasuf, Muhammed es-Seybani ve diger talebe
arkadaslar1 gibi hocalar1 EbG Hanife’nin koymus oldugu usul kurallarina dayanarak
edille-i erbaadan hiikiim istinbat etmeye muktedir olanlardir. Bu zatlar bazi fird
meselelerinde Eb(i Hanife’ye muhalefet etmis olabilirler.%’

3. Miictehid fi’l-mesele: Mezhep sahibinden hakkinda rivayet olmayan
meselelerde miictehid olanlar. Bunlar usul ve fiiri‘da mezhep imamlarina muhalefet
etmezler. Hassaf (6. 261/875), Tahavi (6. 321/933), Kerhi (6. 340/952), Halvani, (6.
452/1060-?), Serahsi (6. 483/1090), Pezdevi (6. 482/1089) ve Kadihan (6. 592/1196)

gibi alimler bu smiftan sayilmislardir.*%®

408 Fykaha tabakalar1 yapan diger alimler de Ibn Kemal Pasa’y1 takip etmislerdir. Bk. Alduddin Ali Hanal, Tabakdtii 'l-
Hanefiyye, thk. Miihyi Hilal Es Serhan (Bagdat: Divanii’l-Vakfi’s-Stinni, 2005), 146; Molla Ali el-Kéari,
Semmii’l-‘avariz fi zemmi’'r-Ravdfiz, thk. Mecld Halef (Kahire: Merkezii’l-Furkan, 2004), 111; Ebi’l-
Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi Leknevi,
‘Umdetii'r-ridye ‘ala Serhi’l-Vikdye, thk: Salah Muhammed Ebi-I-Hac (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2009), 1/32; Muhammed b. Siileyman Kefevi, 4 ldmii’l-ahydr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2018), 14;
ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1966), 1/77; ibn Abidin, Serfu
‘ukudi resmi’l-miifti (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2009), 10-11; Takiyyiiddin b. Abdiilkadir Temimi,
Tabakdtii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdilfettdh Muhammed el-Hilv (Riyad: Daru’r-Rifai, ts.),
1/32; Bilmen, Hukiiku Islimiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamiisu, 1/313.

404 By eser ii¢ varaktan (alt1 sahife) olusup Kayseri Rasit Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde No: 141 ve 674°te
mevcuttur. BK. ibn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint fi’l-mevkifi ald evlddi’l-evldd (Kayseri: Rasit
Efendi Yazma Eserler Kiitiiphanesi, ts.). Risale, Ibn Kemal’in diger yazma eserlerinin de bulundugu bir
Yiiksek Lisans Tezine konu olmus ve tahkiki yapilmistir. Bk. Salim Ozer, fbn Kemal’in Isldm Hukuku
Alamindaki Arap¢a Yazma Risaleleri (Yiiksek Lisans Tezi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, 1991), 187. Daha
sonra ise risdlenin son bir buguk sahifesi yani fukaha tabakasinin anlatildigi kisim arastirmacilarin fazlaca
ilgisine mazhar oldugundan tekrar Salah Muhammed Ebii'l-Hac tarafindan “Tabakdtii 'I-fukahd” adiyla hem
fukaha tabakas1 hem de bu tabakaya yapilan itirazlar hakkinda tahkikli bir nesri yapilmistir. Bk. Ibn Kemal
Pasa, Tabakdtii’I-fukahd, thk. Salah Muhammed Eb&’1-Hac (Urdiin: Merkezii Envari’l-Ulema li’d-Dirasat,
1441).

405 Kefevi gibi, fukaha tabakasini besli sistem iizerine kuranlar da olmustur. Bk. Kefevi, 4 ‘Ilamii ’l-ahydr, 14.

46 Tbn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 5; Tbn Kemal Pasa, Tabakdtii'I-fikahd, 54.

407 Tbn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 4; Tbn Kemal Pasa, Tabakdtii'I-fikahd, 55.

408 Thn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 5; Tbn Kemal Pasa, Tabakdtii'I-fukahd, 59-63.
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4. Mukallidin’den ashabii’t-tahric: Bunlar ictihada gii¢ yetirememekle birlikte
mezhebin usul ve me’hazini kavradiklarindan miictehidlerden gelen ve iki ihtimalli olan
hiikiimleri tafsile gii¢ yetirenlerdir. Cessas (6. 370/981) bu smiftan sayilmustir. %

5. Mukallidin’den ashabii’t-tercih: Bunlar, rivayetler arasinda “Bu daha evla,
bu daha sahih, bu daha agik, bu kiyasa daha uygun, bu insanlar i¢in daha miinasiptir.”
gibi sozlerle tercih yapabilenlerdir. Kudiri (6. 428/1037) ve Merginani (6. 593/1197)
bu smiftan sayilmislardir.*1°
6. Mukallidin’den temyiz giiciinde olanlar: Bunlar, kuvvetli ve zayifiki kavl ile

411 arasin1 ayirma giiciinde olanlardir. Miitiin-i erbaa

zahirli’r-rivaye ve nadirii’r-rivaye
yazarlar; Kenz sahibi Nesefi, Muhtdir sahibi Mevsili (6. 683/1284), Vikdye sahibi
Tacii’s-Seria‘ (6. 747/1346), Mecmeu’I-bahrayn sahibi Ibnii’s-Saati (6. 694/1295) bu
tabakadan sayilmislardir.*'?

7. Hatibii’l-leyl: Bunlar zikredilen hususlara gii¢ yetiremeyip, zayif ile saglami,
sag ile solu birbirinden ayiramayan ve gece odun toplayanlar gibi buldugu her seyi
alanlardir.**®

Ibn Kemal Pasa’nin sistemlestirdigi fukaha tabakasi Leknevi (6. 1285/1868),
Mercani (6. 1889), Kevseri*!* (6. 1879/1952) ve baskaca alimler tarafindan tenkide tabi
tutulmustur. Ancak bu tenkitler tabakanin ilmiye sinifi arasinda sohret bulmasina engel
olamamustir. Ornegin Leknevi, bu tabakatta Halvani, Serahsi, Pezdevi, Kadihan gibi
alimlerin miictehidler tabakasindan sayilip onlardan hem zaman olarak 6nce hem de
ilim cihetinden daha onde olan Cessas’in mukallidler tabakasindan sayilmasini tenkit

etmekte, yine Kadihan’in Kudiiri’den iistiin tutulmasini da yadirgamaktadir.**® Mercani

409 Tbn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 5; Tbn Kemal Pasa, Tabakdtii'I-fikahd, 63-65.

410 Tbn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 5; Ibn Kemal Pasa, Tabakdtii'I-fikahd, 65-67.

411 Hanefiler fikhi meselelerini ii¢ tabakada kategorize etmislerdir. Birincisi: “zahirii’r-rivAye” diye isimlenen usul
meseleleridir. Bunlar yaygin anlayisa gore tic imamdan (Eb{i Hanife, Ebli Yasuf, Muhammed es-Seybani)
rivayet olunan kavillerdir. Bu {i¢ imama Ziifer (6. 158/775), Hasan bin Ziyad (6. 204/819) ve Ebli Hanife’den
ders alan bagkalar1 da eklenmis olsa da meshur goriis {i¢ imamin kavillerinin olmasidir. Bu meselelerin
bulundugu eserler Muhammed es-Seybéani’nin alt1 kitabidir. Bunlar: el-Asl/Mebsiid, Ziyddat, Camiu’s-sagir,
Camiu’l-kebir, Siyeru’s-sagir, [Siyeru’l-kebir] dir. Bunlara “zahirii’r-riviye” denilmesi, bu rivayetlerin
Muhammed es-Seybani’den miitevatir veya meshiir olarak sika raviler tarafindan rivayet edilmesinden
dolayidir. ikincisi: “nadirii’r-rivaye” diye isimlenen ve yukarida zikrettigimiz alt1 kitapta bulunmayan
meselelerdir. Bu meseleler Muhammed es-Seybani’nin [el-Kesb, Kitabii’l-dsar, el-Hiicce]l Keysdniyyit,
Hariniyyat, Ciircaniyyat, Rakkiyydt gibi diger eserleri ile Hasan b. Ziyad’in el-Muharrar1 ve Ebl Yisuf un
Emali’sinde bulunan meselelerdir. Bunlara “nadiru’r-rivaye” denilmesi ise bu meselelerin Muhammed es-
Seybani’den sahih bir rivayetle sabit olmamasidir. Ugiinciisii: Vakiat veya Nevazil diye isimlenen ve zahirii’r-
rivaye ve nadiru’r-rivaye eserlerde bulunmadig i¢in miiteahhirin alimlerinin istanbat ettigi sonradan ortaya
¢tkmig meselelerdir. Bu alanda yazilan ilk eser Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) Kitdbii'n-
nevdzil’dir. Daha sonra baska calismalar da kaleme alinmistir. Bk. Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1966, 1/69;
Orhan Encakar, "Bir Mezhebin Yitik Kiiltiirii: Hanefi Mezhebi Nevadir Literatiirii”, Islam Arastirmalart
Dergisi 44 (2020), 31-76.

412 [bn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 5; Ibn Kemal Pasa, Tabakdtii’l-fukahd, 67.

413 Tbn Kemal Pasa, Risdle fi duhiili veledi’l-bint, 6; Tbn Kemal Pasa, Tabakdtii’I-fikahd, T0.

414 7ahid el-Kevserd, Hiisnii 't-tekddi fi siveti’l-Imam Ebi Yiisuf el-Kddi (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2002), 25.

45 Leknevi, ‘Umdetii’r-ridye, 1/136-37.
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ise Eb Yasuf ve Imam Muhammed’in birinci derece olan mutlak miictehid
tabakasindan degil de ikinci tabaka olan mezhepte miictehid tabakasindan sayilmasini
elestirerek demistir ki: “Uc imam (Ebd Yasuf, Muhammed es-Seybani, Ziifer) fikihta
fmam Safii ve Imam Malik’ten iistiin degillerse de onlardan asag1 da degillerdir.”#
Yine o, Ibni Kemal Pasa’nin Cessas’1 mukallidlerden saymasini1 “Cessis’a yapilan
biiyiik zuliim™*'” diye nitelemistir.

Ibn Kemal Pasa’dan yaklasik yarim asir sonra diinyaya gelen Imam-1 Rabbani’nin,
meshur fukaha tabakasindan haberinin olup olmadigini tespit edebilmis degiliz. Fakat
onun da bu sisteme bazi elestirilerinin olabilecegi tahmin edilmektedir. Zira Imam-1
Rabbani, Ebl Ytsuf’'u mutlak miictehid olarak gérmekte ve “Ebl Yasuf’un ictihad
mertebesine ¢iktiktan sonra Ebll Hanife’yi taklid etmesi hatadir. Dogru olan kendi
goriisiine tabi olmasidir.” demekte, yine Eb( Yasuf'un: “Ben, halku’l-Kur’an
meselesinde Ebii Hanife’yle alt1 ay tartisim.” dedigini nakletmektedir.*'® Yani Imam-
Rabbani’ye gore Ebl Yasuf un mezhepte miictehid sayilan ikinci tabakada degil seriatta
miictehid sayilan birinci tabakada olmasi gerekmektedir. Ayni sey Imam Muhammed
icin de gecerlidir. Gazali de Ebl Yasuf ve Imam Muhammed’in, mezhebin icte ikisinde
Ebi Hanife’ye muhalefet ettiklerini zikretmistir.*!® ibn Kemal Pasa’in tabakatina
yapilan elestirilerin daha c¢ok Ebl Yusuf etrafinda donmesi hakli bir gerekgeye
baglanabilir. Zira her ne kadar ilk usul yazarmin Imam Safii oldugu sdylense de*?° Ebi
Yisuf’un da bir usul eserinin varligindan s6z edenler olmustur.*?

Imam-1 Rabbani, eserlerinde yer verdigi fikhi konularda Hanefi imamlarina
bagliligin1 gostererek bir nevi kendisinin mukallid oldugunu ikrar etmistir. O bu konuda:
“Ebl Bekir Sibli, (6. 334/946) ve Ebii’l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908) gibi sifilerin
ameli, haram ve helali belirlemede sened degildir. Haram ve helali belirlemede Imam
Ebi Hanife, Imam Ebi Yasuf ve imam Muhammed’in sézleri muteberdir.”*?? demistir.
Boyle olunca biz Imam-1 Rabbani’yi miictehidlerin bulundugu ilk ii¢ tabakadan

sayamiyoruz. Zaten o, kendini fikihta miictehid kabul etseydi bunu en azindan tahdis-i

nimet kabilinden dile getirirdi. Nitekim kelam ilminde bunu beyan etmistir.*?® Keza

416 Sihabiiddin Mercani, NdziiretiiI-hak, thk. Orhan b. Idris ve Abdiilkadir b. Selcuk (Istanbul: Daru’l-Hikme, 2012),
193.

47 Mercani, Naziratii'I-hak, 204.

418 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/875. (Mek. 292).

419 Gazali, el-Menhil, thk. Muhammed Hasan Heyti (Dimask: Daru’l-Fikir, 1998), 608.

420 Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldfin, Mukaddime (Dimask: Daru’1-Fikir, 1981), 576.

421 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kab Ishdk b. Muhammed b. Ishak Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim
Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 253; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan,
Vefeydtii’l-a ‘yan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 6/382.

422 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/718. (Mek. 266).

423 Hz, Peygamber’in Imam-1 Rabbani’ye: “Sen Kelam I[lminde miictehidlerdensin.” sozii igin bk. Imam-1 Rabbani,
Mebde’ ve Medd, 48. (28. Bolim); Kismi, Berekdt, 238.
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miiselsel hadis icazeti alinca da aym seyi yapmistir.** Ayrica onun, bazi nafile
ibadetlerinde Imam-1 Safii’yi taklid ettigini séylemesi kendini mukallid kabul ettiginin
bir gostergesidir.*?®

Imam-1 Rabbani’yi miictehidler tabakasindan sayamadigimiza gore geriye kalan
ve mukallidler tabakasindan sayilan tahric, tercih ve temyiz ashabindan hangisine dahil
edebiliriz diye diisiindiigiimiizde de kesin bir yargiya varmak zor goriinmektedir. Cilinkii
her {i¢ tabakanin da kendine has kriterleri bulunmakta ve her ne kadar tabakatta isimleri
zikredilen alimler kadar olmasa da imam-1 Rabbani’den de bu kriterlere uygun sdzler
sadir olmaktadir. Ornegin Ibn Kemal Pasa’nin fukaha tabakasinda tahric erbabinin
ozelligi; mezhebin usul ve me’hazini kavramak ve miictehidlerden naklolunan iki
ihtimalli hiikiimleri tafsile gii¢ yetirmek diye agiklanmigti. Imam-1 Rabbani, fikhi bir
diistincesini ortaya koydugunda bazen kiilli kaide bazen de mezhebin usuliindeki baska
delillerle bu diisiincesini destekledigi olmustur. S6z gelimi Imam-1 Rabbani, faizli
islemde haramlik sadece fazlalikta mi1 yoksa aligverisin tamaminda mi? sorusuna
cevaben haramligin aligverisin tamaminda oldugunu sdylemis ve “Harama gotiiren
hersey haramdir.” diyerek sedd-i zerai*?® kuralin isletmistir.*?’ Yine “Dinf bir konuda
umimii’l-belva varsa orada en kolay: ile fetva vermek daha evladir. Bu fetvay: veren
hangi miictehid olursa olsun ve bu fetva isterse kendi mezhebine muhalif olsun.”
soziiyle umtimii’l-belvadan bahsetmis,*?® “Uriiniin tayyib olmasina engel olan abdestsiz
tarim Hindistan’da kaginilmasi imkansiz birseydir. Allah kimseye giicliniin yetmedigi
seyi yiiklemez” diyerek de yine umiimii’l-belva*?® kuralini isletmistir.*** Thtiyactan hasil
olan riba igin de “Ihtiyag zariret menzilesine indirilir.”**! ile “Zartretler kendi
miktarlarinca takdir olunur.”*? kiilli kaidesini kullanmistir.**® Yine namazin hakikatine

nail olamayanlarin namazin siretine devam etmeleri gerektigini bildirdikten sonra

424 imam-1 Rabbani’nin: “Anlasilan beni muhaddisler tabakasina dahil ettiler.” sézii i¢in bk. Kismi, Berekdt, 398.

425 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

426 Harama gotiirmesi kuvvetle muhtemel oldugu durumlarda miibah fiillerin yasaklanmasi, harama gotiiren
vesilelerin koparilmasi. Bk. Sihabiiddin Karafi, el-Furik (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, ts.), 2/32; Ibrahim b. Misa
Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebt Ubeyd Meshir b. Hasen Ali Selman (Misir: Daru ibn ‘Affan, 1997), 5/181-
182; Zeydan, el-Veciz fi usiil’il-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nagirtn, 1436), 231. Caiz olmayan seye
yol acacagindan caiz olan seyin de yasaklanmasidir. Bk. Muhammed et-Tahir ibn Asir, el-Makdsid’s-
seriati’l-Isldmiyye, thk. Muhammed el-Habib Ibnii’l-Hoca (Katar: Vizaratii’l-Evkafi ve’s-Sufini’l-Islamiyye,
2004), 3/335.

427 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/269. (Mek. 102).

428 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/76-77. (Mek. 22).

429 Hiikmiin hafiflemesine tesir eden vasif. Bk. Serahsi, Usiili’s-Serahsi (Haydarabad: Darii’l-Me‘arif en-
Nu‘maniyye, 1395), 2/130. Insanlarin goguna samil oldugundan kaginilmas: imkansiz olan sey. Bk. Kiiveyt
Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1, el-Mevsidtii 'I-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye (Misir: Daru’s-Safve, ts.), 31/6.

430 mam-1 Rabbani, Mektibat, 1/271. (Mek. 102).

431 Mecelle, md. 32. (Matbaa-i Osméaniyye, 1308), 26.

432 Mecelle, md. 22. (Matbaa-i Osmaniyye, 1308), 25.

433 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/269-270. (Mek. 102).
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“Tamamu elde edilemeyen seyin tamamu terk de olunmaz.”*** kuralim zikretmistir.*®

Ayni kurali glinahlarin tamamindan tevbeye muvvaffak olamayanlarin en azindan bazi
giinahlarina tevbe etmelerinin gerektigini bildirdikten sonra da kullanmistir.**® Imam-1
Rabbani’nin degindigi fikhi meseleleri kurallarla desteklemesi onun usul kurallarina
vukufiyyetini ortaya koymakta ve tahric yontemini akillara getirmektedir.

Besinci tabaka olan mukallidlerden tercih erbabmin o6zelligi ise; rivayetler
arasinda “Bu daha evla, bu daha sahih, bu daha agik, bu kiyasa daha uygun, bu insanlar
i¢in daha miinasiptir.” gibi sdzlerle tercih yapabilmektir. imam-1 Rabbani’nin degindigi
fikhi konular miitalaa edildiginde onun hiikiimler arasinda tercihlerde bulundugu
goriilmektedir. Ornegin yukarida zikredilen “Dini bir konuda umtmii’l-belva varsa
orada en kolay: ile fetva vermek daha evladir.”*" ifadesiyle tercihte bulunduguna isaret

A

eden “daha evla” kalib1 kullanmistir. Yine onun nafile namazi cemaatle kilmanin hem
kerahatine hem miibahligina delil bulundugu durumda: “Ben derim ki, kerahet ve
ibahanin delilleri tearuz ettiginde kerahet delili tercih olunur. Zira bunda ihtiyat
vardir.”*® Keza, baska bir yerde: “Ben derim ki, cevaz ile ademi cevaz, haram ile helal
arasinda tearuz vaki oldugunda ademi cevaz ve hurmet tarafi tercih olunur.”**° Yine,
onli gogse kadar acik olan entarinin mi yoksa yakasi yuvarlak olan entarinin mi
giyilmesi stinnettir? sorusuna cevaben: “Bu fakire gore dogru olan bolgeye gore hareket
etmektir, sOyle ki, erkeklerin kadina benzemesi yasak oldugundan bir bolgede kadinlar
onli ac¢ik entari giyiyorsa erkeklerin bundan kaginmasi lazimdir. Eger bir yerde kadinlar
yuvarlak yaka entari giyiyorsa bu defa erkeklerin bundan kaginmasi gerekir.”*4 gibi
sOzlerinden iki hiikiim arasindaki tercihlerini gérmekteyiz.

Altinci tabaka olan ve mukallidlerden temyiz yetenegine sahip olanlarin 6zelligi
ise; kuvvetli ve zayif iki kavl ile zdhirii’r-rivdye ve nadirii’r-rivdye arasini ayirma
gliciinde olmaktir. Buna da su 6rnek verilebilir; Tahiyyatta parmakla isaret meselesinde
parmagin  kaldirilmamasmi savunan Imdm-1 Rabbani, Imdm Muhammed es-
Seybani’nin: “Hz. Peygamber tahiyyatta parmagiyla isaret ederdi. Biz de onun yaptigini

yapariz. Bu benim ve Eb( Hanife’nin kavlidir.” dedigini naklettikten sonra der ki:

434 M8 o yu Y IS W ju Y " seklinde Tslam alimleri arasinda meshur olan bu kuralin ayni lafizla hadis oldugu dogru
degildir. Bu kural £kl &) 6 “O halde giiciiniiz yettigi kadar Allahtan korkun...” (et-Tegabiin, 64/16)
dyeti ile il 4 ) shadls 4y &8 5al \ag “Size bir seyi emrettigimde giiciiniiz yettigi 6lciide onu yerine getirin.”
(Buhari, I‘tisAm, 2.) hadisinden iktibas edilmistir. BK. Acliini, Kesfii 'I-hafd, 1932, 2/305.

435 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/237. (Mek. 85).

43 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/269. (Mek. 66).

437 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/76-77. (Mek. 22).

438 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/833. (Mek. 288).

439 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/946. (Mek. 312).

440 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/958. (Mek. 313).
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“Imam Muhammed’in bu sdzii nadir rivayetlerden olup usul rivayetlerden degildir.”*4*

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani rivayetleri “zahir ve nadir” diye ayrmma tabi tutmus
oldugundan altinci tabakadan sayilmasi da miimkiindiir. ImAm-1 Rabbani’nin fikhi
meselelerdeki istidlal usuliine bakarak dort, bes veya altinci tabakadan olabilecegini

sOylemek miimkiindiir.

1.6.5.3. Fikih Diisiincesinin Onemi

Giiniimiiz Islam iilkelerinin ¢ogunda hem devlet eliyle hem de 6zel medreseler ve
vakiflar vasitasiyla ustl-i fikih dersleri verilmekte, yetisen yeni neslin mezheplerin usul
ve delillerinden haberdar olmasi saglanmaktadir. Miisliimanlar aldiklar1 bu egitimlerle
her ne kadar ictihad yapabilecek kabiliyete sahip olamasalar da bu dersler vesilesiyle
miictehidlerin vermis olduklar1 hiikiimlerin delil ve inceliklerini kavrarlar ve onlarin
kendi keyfi goriisleriyle degil bilakis ser‘l bir kaynaga dayanarak hiikiim verdiklerini
anlarlar. Boylece miictehidlerin fetvalariyla eda ettikleri ibadetlerini goniil huzuruyla
yerine getirirler. Yine giinlimiizde oldugu gibi miictehidlerin goriis beyan etmedigi veya
yeni ortaya ¢ikan bir meseleyi, 6grenmis olduklart usulii kullanarak tahric metoduyla
¢oziime kavusturabilme giiciine sahip olurlar.*42

Bu 6n bilgiden usul okuyan birinin ictihad melekesini elde edemese de usuliin
saglayacag pratik faydadan tamamen uzak da kalmayacagi anlasiimaktadir. Demek ki
fikhin usul veya fliri‘una yonelik her ¢aba mutlaka bir boslugu doldurmakta ve
arastirmacilara yeni perspektifler kazandirmaktadir.

Mutasavvif kimlige sahip Imdm-1 Rabbani’nin fikhin usul veya fiiri‘una dair
degerlendirmelerinin de literatiire katkisinin olacagi géz ardi edilmemelidir. O halde,

Imam-1 Rabbani’nin fikih diisiincesini 6grenmenin fayda ve énemi nedir?

Imam-1 Rabbani’nin fikih diisiincesini 6grenmenin faydasi; onun fikhi y&niinii
ag1ga cikarip kimi mutasavviflarin sadece batin ilmiyle ilgilenmeyip ayni zamanda ser i
ilimlerin en Onemlilerinden olan fikihla da mesgul olduklarini hatta bu ilimde
derinlestiklerini ortaya koymaktir. Tarihi siire¢ i¢erisinde mutasavviflarin sadece batin
ilmine daldiklar1 ser‘i emirleri ikinci plana attiklari, hatta kemale erdikten sonra
ibadetleri terk ettiklering**® dair yorumlar yapilmistir. Imam-1 Rabbani ise bir

mutasavvif olarak bu goriise katilmadigr gibi fikih eserleri dururken dergihlarda

441 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/943. (Mek. 312). Tesehhiidde isaret meselesi namaz bahsinde detayli olarak ele
alinacaktir.

442 7ekiyyiiddin Sa‘ban, Usiilii'I-fikhi’l-Islami (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 14-15.

443 Bk, Ibn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetdva (Medine, 2004), 11/417.
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tasavvuf eserlerinin okutulmasmin malayani oldugunu ifade etmistir.*** Ayrica o,
kemale erildikten sonra ibadetlerin terk edilebilecegine dair yorumlara katilmamis
aksine kemale erenlerin miiridlerden on kat daha fazla ibadete muhtag olduklarini ifade
etmistir.**®

Gegmisten giinliimiize bazi kesimlerce mutasavvif olmanin fakih olmaya engel
olamayacagi ger¢egi goz ardi edilmis ve bu nedenle mutasavviflara 6n yargiyla bakildigi
olmustur.**® Ornegin ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1250) 6nceden sifi oldugu,
daha sonra Ibn Teymiyye vesilesiyle tasavvuftan donerek hidayet buldugu iddia

447 ye tasavvuftan donmek hidayet bulmakla es deger kabul edilmistir. Tasavvufa

edilmis
yonelik bu 6n yargi bazen ilmi ¢alismalarda da kendini géstermis hem ilmiyye hem
mutasavvif kimligine sahip olan bir fakihin eserinin icindeki tasavvufi boliimler
cikartilmistir.**®

Bize gore tasavvuf ve mutasavvifa yonelik bu 6n yargilarin ana sebeplerinden biri
mutasavviflarin fikhi yonlerinin yeterince incelenememis olmasi ve onlarin seriati ikinci
plana attig1 diisiincesidir.**® Bundan dolay1 bu boliimde Imam-1 Rabbani’nin fikha

verdigi degere temas edilip mutasavviflar arasinda sadece batin ilmiyle mesgul olmayip

444 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/774. (Mek. 278).

445 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/763, 764. (Mek. 276).

446 [slam diinyasinda “tasavvuf tenkidi” denince akla ilk gelen kisilerden biri Ibn Teymiyye olmustur. Bununla birlikte
Ibn Teymiyye’nin Ciineyd el-Bagdadi’den (6. 297/909) nakiller yapmasindan (Mecmiiu I-Fetdvd, 11/245),
yine eserlerinde “esihhdu ’s-siifiyye/gercek siifiler” gibi ifadelere yer vermesinden yola ¢ikarak ona gore de
mesrll bir tasavvufun oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bk. ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdvd, 10/341. ibn
Teymiyye nin 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ise “Meddricii’s-sdlikin” isimli eserinde mutasavviflardan
nakiller yaptigindan onun siifi oldugu gériisleri ortaya atilmstir. Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-
salikin, thk. Muhammed Mutasim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1996), 2/347. Lakin ona sufiligi
yakistiramayanlardan bazilar1 Ibn Kayyim’in sifilik ve stifilikten tevbe (diiniis) diye iki dsneminin oldugunu
Ve “Meddricii’s-sdlikin” adli eserini birinci doneminde yazdigini soylerken, (bk. Miiltekd Ehli’l-Hadis 1.
https://al-maktaba.org/book/31621/16613. (Erisim 9 Haziran 2025). kimileri de 6nceden stfi oldugunu, daha
sonra Ibn Teymiyye vesilesiyle tasavvuftan donerek hidayet buldugunu ifade etmistir. Bk. Muhammed Bin
Salih el-’Useymin, Mecmiiu’ fetiva ve resdil I-Useymin, thk. Fehd b. Nasir b. Ibrahim es-Siileyman (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1413), 9/377. Ayrica Tiirkiye’de tasavvufu tenkit amagl yazilan eserler i¢in bk. Mahmud Esad
Erkaya, “Giiniimiiz Tiirkiye sinde Tasavvufu Tenkit Amac¢h Yazilan Bazi Kitaplar Uzerine Bir
Degerlendirme”, Tasavvuf Dergisi 23/45 (2020), 1-37.

447 Muhammed Bin Salih el-’Useymin, Mecmiiu’ fetdva ve resdil’I-Useymin, 91377.

48 CEKER, eserinde bahsettigine gore ibn Abidin’in ikisi tasavvufla ilgili olmak {izere otuziki risilesinden olugan
“Mecmiiatii 'r-resdil” isimli eseri baskiya hazirlanirken tasavvufla ilgili iki risalesi fihristte olmasina ragmen
kitabin i¢ine alinmamustir. Daha da ilging olan1 CEKER, bu olay1 tasavvufa antipati duyan birine anlattiginda
ondan: “Birsey batilsa onu yaymak céiz degildir.” cevabini almistir. BK. Orhan Ceker, Tasavvufi Meselelere
Fikhi Bakig (Konya: Damla Ofset, 1439), 101-102.

49 Ornegin Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) tasavvufa dair “Nefsi egitmek, karakteri kotii ahlaktan ziihd, sabir, yamusak
huy gibi giizel ahlaka ¢evirmektir.” diye bir tarif nakleder ve bu tarifin ilk sifiler i¢in gegerli oldugunu, daha
sonra her dénemde Iblis’in onlara bir elbise giydirdigini, nihayet seriata zahir, tasavvufa batin dediklerini
elestirel tarzda ifade eder ve Haris el-Muhasibi’ye de (6. 243/857) gonderme yapar. Bk. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-
Cevzi, Telbis-ii Iblis (Liibnan: Daru’l-Fikir, 2001), 147. Ibn Teymiyye ise bazi mutasavviflarin “Seriatin emir
ve nehilerine imtisal etmek hakikate erisemeyenler igindir. Hakikate eristikten sonra seriata imtisal vacip
degildir.” dediklerini, delil olarak da “Yakin sana gelinceye kadar Rabbine ibadet et.” (Nahl, 16/99.) ayetine
dayandiklarmni nakleder. Bk. Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdvd, 11/417. imam-1 Rabbani de aym ayeti delil
gostererek ibadetlerden maksadin hakiki iman olan yakini elde etmek oldugunu beyan eder. Lakin yakin elde
edildikten sonra ibadetlerin sékit olduguna dair bir sey sdylemez. Bk. Mektitbdt, 1/256. (Mek. 97).
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ayni zamanda ser‘1 ilimlerle, 6zellikle fikihla da hasir nesir olanlarinin var oldugu ortaya
konulmaya caligilacaktir.

Imam-1 Rabbani’ye gore en kiymetli ilmin fikih oldugu ¢ok rahat ifade edilebilir.
Oyle ki, Imam-1 Rabbani’ye gére tasavvuf bile fikha hizmet etmektedir. O, bazen
kendisinin dile getirdigi bazen de Sah Naksibend’e nisbet ettigi: “Seyr-i stilikten maksat
icmali olan ser‘i ilimlerin tafsili, istidlali olan ilimlerin kesfi ve zarlri, miicmel olan

ilmin miifassal olmasidir.”*>°

soziiyle tasavvufun fikha hizmet ettigini ortaya koymak
istemistir. Zira bagka bir yerde: “Alimler ile bu biiyiikler (mesayih) arasindaki fark
sudur; alimlerin delil ile ulastig1 seye mesayih kesif ile ulasir.”**! demektedir. Iste
bundan dolay1 Imam-1 Rabbani, ibadetlere birtakim tasavvufi yorumlar getirmistir. Yine
Imam-1 Rabbani, “Tasavvuftan maksat fikhi ahkamin edasinda kolaylig1 elde etmek ve
ibadetlerde nefse agir gelen zorlugu gidermektir.”* diyerek tasavvufun diger
ilimlerden bagimsiz bir doktrin degil aksine diger ilimlere, 6zellikle fikha hizmet eden
bir 6greti oldugunu vurgulamak istemistir.

Imam-1 Rabbani’nin iizerinde titizlikte durdugu konulardan biri de fikih tahsilidir.
Nitekim o, sevenlerine gonderdigi bir¢ok mektubunda fikih 6grenmelerini 1srarla
tavsiye etmistir. Ornegin islam’a yeni giren birine kelam ve fikhin talim edilmesini, bu
sayede farz, vacip, stinnet, mendup, helal, haram, mekruh ve miistebeh olan seyleri
ogrenmesini ve geregince amel etmesini tavsiye etmis, bunlar dururken Giilistan ve
Bostdn gibi eserlerle mesgul olmay1 bos is olarak nitelemistir.**® Keza baska bir
sevenine: “Fikhi ahkami anlatan Tergibii’s-saldh ve teysiru’l-ahkdam ve benzeri Farsca
yazilan kitaplar1 daima yaninda bulundurmak ve ser‘i meseleleri bu eserlerden 6grenip
amel etmek gerekir. Giilistan ve benzeri eserler, Farsga fikih eserleri yaninda fuzuliyata
dahildir. Belki zarGri fikih meselelerine nisbetle Giilistan gibi eserleri okumak
malayanidir.”** tembihinde bulunmustur.

Imam-1 Rabbani’nin tavsiye ettigi fikih eserlerinin Fars¢a olmasinin 6zel bir
nedeni yoktur. Muhtemelen kullandiklar1 dil olmasi hasebiyle Farsga’ya olan
vukufiyetlerinin Arapga’ya olandan daha fazla olmasi sebebiyledir. Ciinkii baska
mektuplarinda da Farsca fikih eserlerinin ¢oklugundan bahsedip belki de “bulamiyoruz”

kapisini kapatmak istemistir. Nitekim onun su sozleri dikkat ¢ekicidir:

450 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/10. (Mek. 2); Mektiibat, 1/57. (Mek. 18); Mektiibdt, 1/90. (Mek. 30); Mektibdt,
1/235. (Mek. 84).

451 Imam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/43. (Mek. 13).

452 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/480. (Mek. 210).

453 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/774. (Mek. 278).

454 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/62. (Mek. 17).
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Namaz, orug ve diger farzlar ile nikah, talak, aligveris, hasili Cenab-1 hakkin kuluna vacip
kildig1 ve onu davet ettigi her seyin ilmini 6grenmek iktisabidir ve onu 6grenmekten hig
kimseye kurtulus/kagis yoktur. O halde meclislerinizde tasavvuf kitaplar1 nasil miizakere
ediliyorsa aym sekilde fikih kitaplarinin da miizakere edilmesi gerekir. Umdetii’l-Islam,
Mecmiia-i Hani, Kenz-i Fdrisi gibi Fars¢a yazilan eserler coktur. Hatta meclislerde tasavvuf
eserlerinin okunmamasindan bir zarar gelmez. Zira tasavvuf hal ilmi oldugundan kal’in ona
etkisi yoktur. Ancak fikih eserlerinin okunmamasinda zarar ihtimali vardar.5®

Mutasavvif kimligi ile éne ¢ikan imam-1 Rabbani, maneviyattaki yiikselisi de
fikha baglamaktadir. Nitekim kendisine: “Ben Allah indinde makbul bir kul muyum?”
diye sual eden Ahmet Berki’ye (6. 1026/1617) makbul oldugunun miijdesini vermis ve
sebebini: “Sizin bu devlete ulasmanizin temeli cehaletin ¢ok oldugu ve bid‘atlarin
yayginlastig1 bir bolgede ser‘i ilimleri ve fikhi ahkami 6gretmenizdir. Gliciiniiz yettigi
kadar ser‘l ilimleri Ogretin ve fikhi ahkami yayin; c¢ilinkii isin temeli, manevi
yiikselmenin sebebi ve kurtulusun medar1 budur.”*®® diyerek fikhin roliiniin kisinin
manevi ylikselisinde ne kadar 6nemli oldugunu gdstermistir. Yine tarikatin adabindan
bahsederken: ““...Bu yolun yolcusu, itikadi tashih ve fikhi ahkami 6grenip macibince
amel ettikten sonra tiim vaktini zikri ilah1 ile gegirir. Farzlar ve siinnet-i miiekkedeler

hari¢ zikirden baska bir seyle mesgul olmaz.”*’

ifadelerini kullanirken, ogullar
Muhammed Said ve Muhammed Mastim’a hitaben: “Aile efradinizi namaz, iyilik ve
ser‘i ahkami yerine getirmeleri hususlarina ragbet ettiriniz.”**® diyerek fikhi hiikiimlerin
tarikatta miiridlere talim edilen evraddan 6nde geldigini belirtmistir.

Imam-1 Rabbani’den fikih 6greniminin zartretine dair sadir olan sozler elbette bu
kadarla sinirh degildir. Zira onun, baska mektup ve eserlerinde de fikhin 6nemini dile
getirdigi olmustur.**® Bir de onun ilim talebesine verdigi deger vardir ki, bir mektubunda
bu degeri s0yle ortaya koymustur; Muhammed Kilig Muvaffak (6. ?) adli bir zat dergaha
bir miktar para gonderip iizerine: “Ilim talebesi ve sifiler i¢in bir miktar para
gonderildi.” notu diistiigiinde Imam-1 Rabbani bu notta ilim talebesinin siifilerden nce
zikredilmesinden bir hayli memnun olmus, bu hareketi dahi Islam’1 tervi¢ olarak
yorumlamustir. Ciinkii ona gore Islam alametlerinin yikildig: bir zamanda Allah yolunda
defalarca infakta bulunmak seriatin hiikiimlerinden birini ihya etmeye denk olmaz.
Seriatin hiikiimlerini thya etme gorevi ilim talebesine verildigine gore elbette ona

verilen deger seriata verilmis sayilacaktir. Imam-1 Rabbani bu agiklamay: yaptiktan

455 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/85. (Mek. 29).

4% fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/759. (Mek. 275).

457 Imam-1 Rabbani, Mektitbdt, 3/287. (Mek. 84). Her ne kadar Imam-1 Rabbani burada zikri ibadet cinsinden olan
seylere indirgese de bagka bir mektubunda “Aligveris dahi olsa seriata uygun olarak yerine getirilen her amel
zikre dahildir.” diyerek zikrin alanini genisletmistir. Bk. imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/94. (Mek. 25).

458 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/290. (Mek. 85).

459 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/255. (Mek. 60); Mektiihdt, 3/129. (Mek. 34); imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 15.
(10. Boliim).
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sonra akillara gelebilecek nefis ve diinyaya kapilmis olan ilim talebesi bunlardan
kurtulmus olan sifiden nasil 6nde olabilir? sorusuna cevaben: “ilim talebesi her ne
kadar diinyaya kapilmis olsa da insanlarin kurtulusuna vesiledir. Cilinkii ser‘l ahkami
teblig etmek kendisi faydalanmasa da ona nasip olmustur. Sifi ise kendini nefsin
esaretinden kurtarsa da insanlarla isi yoktur.”*®° diyerek ilim talebesine verdigi degeri
ortaya koymustur.

Bazen de imam-1 Rabbani ilim talebesine olan hayranligini sdyle dile getirmistir:
“Bende ulema ve ilim talebesine karsi ¢ok biiyiik bir muhabbet hasil oldu. Onlarin
gidisati bana hos geliyor. Oyle ki, onlarin ziimresinden olmayi, mukaddimat-
1erba‘a’dan®®! olan (Tavzih*? ve) “Telvih*%® kitabini onlarla miizakere etmeyi, fikth
kitab1 “Hiddye”yi onlarla okumay1 arzu ediyorum.”464

Imam-1 Rabbani’nin fikih diisiincesini arastirmanin diger bir faydasi onun fikha
kattig1 tasavvufi yorumlardir. Esasen bu konu hakkindaki detayli bilgi onun fiird-i fikih
tasavvuru boliimiinde isleneceginden burada sadece hangi konularda tasavvufi yorumlar
yaptigina temas edilecektir. Bilindigi lizere bu gibi tasavvufi yorumlar fakihin ¢alisma
alan1 olmadig1 gibi gorevi de degildir. Bu nedenle fakihlerin bu gibi yorumlar
yapmamasi asla onlarda bir eksiklik olarak degerlendirilmemelidir. Nitekim Endiiliis’lii
Maliki fakihi Satibi (6. 790/1388): “Bazi konular vardir ki, bunlar hakkinda fetva
vermek stfi seyhlere mahsustur. Ciinkii onlar bu 6zel konularla dogrudan alakadardirlar.
Fikihgilar ise sadece Sari’in kendileri igin zahiren ispat ettigi hususlarda s6z
sahibidirler.”*®® diyerek fikha dair tasavvufi yorumlarn miictehidin gérev ve alam

olmadigina vurgu yapmstir. imam-1 Rabbani de konu hakkinda: “Ilhamda olan asillik

460 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/149-150. (Mek. 48).

461 Sadrusseria’nin Tanri, insan ve tabiat baglaminda cebri yaklasimmi savunan bazi Es‘ari 4limlere kars1 insanimn
fiillerinde 6zgiir oldugunu temellendirmeye calistigt dort onermeden (mukaddimat-1 erba‘a) olusan
metinlerdir. Mukaddimat-1 erba‘a metinleri miistakil bir eser olmayip Sadrusseria’nin “Tenkihu 'l-usil” adl
eseri ilizerine yine kendisinin yazmis oldugu “et-Tavzih ” adli serhinde yer alan bir boliimdiir. Bk. Sadrusseria,
et-Tavdih (Telvih’le birlikte) (Misir: Matbaatii Muhammed Ali Sabth, 1957), 1/336. Ayrica mukaddimat-1
erba‘a metinleri hakkinda genis bilgi icin bk. Asim Ciineyd Koksal, “Isldm Hukuk Felsefesinde Fiillerin
Ahlakiligi Meselesi — Mukaddimdt-1 Erbaa’ya Girig”, Islam Arastirmalar1 Dergisi 28 (2012), 1-43; Asim
Ciineyd Koksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir Dergisi
14/27 (2016), 101-132.

462 “Tavzih” ibaresi Mektiibdtin orijinal Farsga metninde bulunmamaktadir. Bu ibare Kazani’nin yaptigi Arapga
terclimede bulunmaktadir. Konunun anlagilmasina katki saglamasi bakimindan dogru olan da budur. Bk.
Murad Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/20. (Mek. 8). Zira “mukaddimat-1 erba‘a” metinleri “Tenkihu -
ustil "un serhi olmasi hasebiyle “Tavzih” in iginde bulunmaktadir. Teftazani’nin “Telvih™i ise yine “Tenkihu 'I-
usiil” ve serhi olan “Tavzih ”in hasiyesi oldugundan dogal olarak konuya deginmektedir. Imam-1 Rabbéni de
bu sebebe binaen sadece “Telvih”i zikretmis olabilir. Bk. Sadrusseria, Tavzih, 1/336; Teftdzani, Telvih (Misir:
Matbaatii Muhammed Ali Sabih, 1957), 1/337.

463 Sadriigseria’nin Hanefi fikih usuliine dair kaleme aldig1 Tenkihu'I-Usiil (ve onun da serhi olan “Tavzih”) adl
eser(ler)ine Teftazani tarafindan yazilan hasiye. BK. Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 1941, 1/498.

464 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/26. (Mek. 8).

465 Satibi, el-Muvdfakat, 5/245-246.

69



ictihadda yoktur. ITham peygamberin bildirmesine benzer. Aradaki fark; peygamberin
bildirmesi kati, ilham ise zannidir.”*%® ifadelerini kullanmistir.

Gorildiigii lizere Satibi gibi bir fakih dahi fikhin tasavvufi bir alaninin oldugunu
kabul etmekte ve bu alanda s6z sahibinin sfi seyhler oldugunu ifade etmektedir. Imam-
1 Rabbani de bir sifi olmasi hasebiyle fikhin bazi konularinda tasavvufi yorumlarda

7

bulunmustur. S6z gelimi o, ezan kelimelerinin manalar1,*®’ namazin hakikati ve

468 namaz icindeki ve sonundaki tesbihlerin manalar1 ve hikmetleri {izerinde

sareti,
durmustur.*®® Yine Imam-1 Rabbani, iftar1 acele sahuru ge¢ yapmanin sirr1, giindiiz ag
kalmanin hikmeti, hurma ile iftar etmenin manevi boyutu*’® ve hurmadaki esrardan
bahsetmistir.*"

Imam-1 Rabbani’ye gdre basta namaz, zekat, orug ve hac olmak iizere ibadetlerin
tamaminda biri sekil, digeri de huzur (hust) iki boyut s6z konusudur. Nitekim naslarda
ibadetlerin sadece sekli boyutuna degil, seklin yaninda husi boyutuna da dikkat
cekilmistir. Ornegin Ayette miiminlerin vasiflarindan bahsedilirken “namaz kilarlar”
seklinde degil de “Namazlarinda husii icindedirler.”*’® buyrulmaktadir. Yine orug
hususunda Hz. Peygamber: “Her kim yalan soylemeyi ve yalanla amel etmeyi

birakmazsa, o kimsenin yemesini i¢mesini birakmasina Allah''n hi¢bir ihtiyaci

yoktur.”4"3 puyurarak ibadetlerin sekilden ibaret olmadigma vurgu yapmustir.

1.6.5.4. Mezhep Diisiincesi

Hanefi mezhebine mensup olan Imam-1 Rabbani Mektibdt’ta Ebli Hanife ve
Hanefilige dair yorumlar da yapmis, Hanefiligin diger mezheplerden farkina ve Ebi
Hanife’ye yoneltilen tenkitlere cevaplar vermistir.

Imam-1 Rabbani Eb(i Hanife’yi tanitirken: “Eb{ Hanife, dinin bas1, ehl-i Islam’in
reisi, fikhin banisidir. Fikhin dértte ti¢ hissesi ona teslim olunmustur ve geri kalan diger

dortte birinde de ortaktir. O fikihta ev sahibi, digerleri onun ailesidir.”*"# ifadelerini

466 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/235. (Mek. 55).
467 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/919. (Mek. 303).
48 {mam-1 Rabbani, Mektiibar, 1/237-238. (Mek. 85).
469 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/921-922. (Mek. 304).
470 Tosun, Imdm-1 Rabbdni Risaleleri (Miikdsefat-1 Gaybiyye), 314-315.
471 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/370-371. (Mek. 162).
472 e]-Mii’minQin, 23/2. (OsesA 2¢35la 8 b (), ) )
473 Buhard, “Savm”, 8. (4| 535 4k ¢ 3 ) b 4ala b Galh 4 Jaally 30 05 g3 4l Ba),
474 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/231. (Mek. 55).
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95475 476

kullanir “Insanlar fikihta Eb&i Hanife’nin ailesidir’*’® sdziiniin degisik versiyonlariyla
Imam Safii’ye nisbeti meshurdur. imam-1 Rabbani bu sézii eserinde “insanlar” yerine
“Fakihler fikihta Eba Hanife’nin ailesidir.” seklinde nakleder.*’’

Hicri ikinci asrin basindan itibaren itikadi ve ameli farkli yaklagimlari ifade etmek
icin “ehl-i hadis” ve “ehl-i re’y”*’® isimleri kullanilmistir. Ebi Hanife’nin 6nderligini
yaptigi Kife merkezli (Irak ekolii) olan ehl-i re’yi Hanefiler temsil etmistir. Diger tarafta
ise Imam Malik’in 6nderligini yaptig1 ehl-i hadis (Medine ekolii) tesekkiil etmistir.*"

Hicri tgiincii asrin ilk yarisinda Mu‘tezile ve Abbasi ortakligindan dogan
“halku’l-Kur’an” meselesi ehl-i re’ye kuskuyla bakilmasina sebep olmus, boylece ehl-i

re’y ve ehl-i hadis arasinda siddetli tartismalar zuhur etmistir. Bu tartismalarda 6zellikle

475 (ddvia Y 48l & Jue aglS i) BK. Hatib Timurtasi, Bezlii |l-mechiid fi esilet-i tagayyiri n-niikiid, thk. Hiisameddin
b. Misa Afane (Filistin: Camiatii’l-Kudis, 2001), 91; Beyhaki, Mendkibii ’s-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sakar
(Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 1390), 1/171; Hiisamiiddin Hiiseyn Signaki, el-Kdfi serhi Usiili'l-Pezdevi,
thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Kanet (Medine: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 1/180; Omer b. ishak b. Ahmed
el-Hind? Gaznevi, el-Gurretii'I-miinife fi tahkik-i ba ‘z1 mesd ili’l-Imam Ebi Hanife (Beyrut: Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1986), 194; Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-Fiker, thk. Muhammed Nizar Temim ve
Heysem Nizar Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 141; Sah Veliyyulldh Dihlevi, Ikdii’l-cid fi ahkdmi’l-
ictihdd ve 't-taklid, thk. Miihibbiiddin el-Hatib (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, ts.), 28; Ahmed b. Muhammed
Hamevi, Gamzii ‘uyiini’l-besdir ‘ald mehdsini’l-Esbdh ve n-nezdir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1985),
2/132; Ebii’l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin et-Tiirki (Kahire: Daru
Hicr, 2003), 13/424.

476 Ornegin: “Insanlar fikihta Irak ehlinin ailesi, Irak ehli Kiife ehlinin ailesi, Kiife ehli Ebli Hanife nin ailesidir.” Bk.
Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985),
128. Yine: “Insanlar, tefsirde Miikatil b. Siileyman’mn, siirde Zitheyr b. Ebi Siilma’nin, (magazi’de
Muhammed b. Ishak’in, nahivde Kisai’nin) fikihta-kelamda Ebt Hanife nin ailesidir. Bk. Hatib el-Bagdadi,
Tarihu Bagdat, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417), 13/346; Yasuf b.
Abdurrahman Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1992), 28/436; Zehebi, Kitdbii'l-Ars, thk. Muhammed b. Halife Temimi (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-
ilmi, 2003), 1/144; ibn Manziir, Muhtasaru tarih-i Dimagk, thk. Ruhiyye Nehhas v.d. (Dimagk: Daru’n-Nesr,
1984), 25/199.

477 imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/230. (Mek. 55).

478 Re’y, hakkinda nas olmayan konularda delil elde etmek igin seriatin gdsterdigi yoldan giderek akil yiiriitmektir.
Bk. Andiilvehhab Hallaf, Mesddiru 't-tesrii’l-Islami (Dimask: Daru’l-Kalem, 1414), 7-8. “Ehl-i re’y” ilk iki
asirda ileri goriisliiler ve kendileriyle istisare edilenler seklinde olumlu anlamda kullanilmistir. Bk. Ebl
Muhammed Abdullah ibn Vehb, el-Cdmi fi'I-hadis, thk. Mustafa Hasan Hiiseyn ve Muhammed Eba’1-Hayr
(Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1995), 395. Re’y daha sonra Gazali tarafindan sahih ve fasid diye, bk. Gazali,
Thyaii uliimi’d-din, 1/291. Ibni Teymiyye tarafindan da Kitap ve siinnet gibi asillara muvafik olan re’y
(makbul) ve kitap ve siinnet gibi asillara muhalif olan re’y (mezmim) diye ikiye ayrilmistir. Bk. Ibn
Teymiyye, el-Fetdva I-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 6/145. Re’yin olumlu ve olumsuz iki
anlamda tarifi yapilmigsa da nedense Islam tarihi kiiltiiriinde (6zellikle mihne olayiyla beraber) ikinci
anlamyla sohret bulmustur. Bk. Ismail Hakki Unal, /mdm Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 29. ibn Kuteybe nin ehl-i re’y listesi icin bk. Ebd
Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Ma ‘Grif; thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye,
1992), 1/494-500.

479« Ulemanin ehl-i hadis taniminda farklihklar gériilmektedir. Ornegin Es‘ari ehl-i hadisi, Ehl-i Siinnet’le ayni
anlamda  kullanirken, bk. Ebii’l-Hasen Es‘ari, Makdldtii’l-Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter
(Wiesbaden/Almanya: Franz Steiz House, 1400), 290. Hatib el-Bagdadi, eshab-1 hadisi 6ven miistakil eser
yazmig, onlarin Allah Resulii’niin halifeleri ve ona en layik insanlar olduguna dair rivayetleri zikretmistir.
Bk. Hatib el-Bagdadi, Serefii eshdbi’l-hadis, thk. Muhammed Said Hatipoglu (Ankara: Daru Thyai Siinneti’n-
Nebeviyye, ts.), 30-34. ibn Kuteybe’nin ehl-i hadis listesi i¢in bk. ibn Kuteybe, el-Ma ‘arif, 1/501-527.
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Ebt Hanife ve ashabina yonelik agir tenkitler yapilmis, bu tenkitlere de karsi taraftan
cevaplar verilmistir. Sonucta ortaya Ebsi Hanife’yi cerh*? ve ta‘dil*®! edenler ¢ikmustir.

Ehl-i hadis EbG Hanife’nin rivayetlere kars1 ihtiyatli ve titiz davranigindan dolay1
onun hadislere itibar etmedigini ileri siirmiislerdir. imam-1 Rabbani ise Eb{i Hanife
hakkindaki bu tenkitleri ilging bir kiyasla ele almistir. O, Ebt Hanife’nin ehl-i hadis
tarafindan yanlis anlasiimasini Hz. Isa’nin durumuna benzetmistir.*8? Séyle ki, Hz. Isa
kiyamete yakin yeryiiziine indiginde bazi ictihadlarda bulunacak, lakin o donemdeki
zahir alimler onun ictihadlarindaki ince manalar ile delillerindeki kapaliligi
kavrayamadiklarindan ictihadlarinin Kitap ve siinnete aykir1 oldugunu iddia edip
neredeyse inkéra kalkisacaklardir. Imam-1 Rabbani’ye gore Ebti Hanife de ayn1 durumla
karsilasmistir,*83

imam-1 Rabbani, Hz. Is4 ile Ebt Hanife’nin ictihadlarinin baskalar: tarafindan tam
olarak anlagilamamasini kendilerindeki iistiin ferasete baglamakta ve bu konuda her
ikisini birbirine benzetmektedir. Imadm-1 Rabbéni, surf ictihadlarindaki derinligin
anlasilamamasindan dolay1 bir nevi magdur edilen Ebti Hanife nin muhaliflerini tenkit
sadedinde: “O kisa goriislilerin ciiretlerine yaziklar olsun ki, onlar kendilerindeki

»484 jfadesini kullanmaktadir. imam-1 Rabbani’ye

kusurlar1 bagkalarina nisbet ederler.
gore problem Ebl Hanife’nin ictihadlarinda degil, bu ictihadlart anlama yetkinligi

kendilerinde olmayan mubhaliflerdedir.

480 Aralarinda Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875), Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ciiveyni (6. 478/1085) ve
Gazali gibi Islam biiyiiklerinin de bulundugu birgok zatin Eb Hanife’yi cerhettigi rivayet olunmustur. Bk.
Unal, Imdm Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 272-302. Omegin Buhari,
Ebt Hanife’nin miircie’den olup re’y ve hadisinin terk edildigini sdylerken bk. Buhari, Tarih-i kebir
(Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, ts.), 8/81. Ciiveyni, Ebi Hanife ile Imam Safii arasinda yaptig1
kiyaslamada Imam Safii’yi EbG Hanife’nin karsisinda devlestirmisti. Hatta Ebii Hanife’yi Arap
olmadigindan dolayt ittibaya layik gérmemistir. Bk. Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, Miigisii I-halk f7 tercihi’l-
kavli’l-hak (Misir: El-Matba‘tii’l-Misriyye, 1934), 25. Gazali ise, Eb(i Hanife’nin Arapga bilmedigini,
dolayisiyla miictehid olmadigini séylemistir. Bk. Gazali, el-Menhiil, 581.

481 Eb{i Hanife’yi ta“dil edenlerin listesi igin bk. Ibn Abdiilber, el-Intika fi fezdil s-seldseti’I-eimmeti ’I-fukahd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 124-137.

82 Onun bu benzetmesinin altinda “niizl-i is3” meselesi yatmaktadir. Biz niizdl-i fsd’nmn siibitu hakkindaki
tartismalara girmeyecegiz. Ancak su kadarmni sdyleyelim ki, “niizdl-i fsd”ya delalet eden ayetlerin yani sira
(en-Nisa, 4/159; Al-i imran, 3/46; ez-Zuhruf, 43/61.) bu konuda yetmisten fazla hadisin de varid oldugu ifade
edilmistir. BK. Yasar Kandemir, Hadis Karsitlari Ne Yapmak Istiyor (Istanbul: Tahlil Yaymlari, 1442), 361.
Ayrica islam alimleri de Hz. fs&’nin niiziliinii savunan agiklamalar yapmuslardir. “Niiziil-i 1s4” meselesi
hakkinda miidafaa yapan bazi alimler sunlardir: Kadi Iyaz, bk. Nevevi, el-Minhdc (Beyrut: Daru Thyai
Tiirasi’l-‘Arabi, 1392), 18/75. Sevkani, bk. Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid, 11/308. Kesmiri, bk. Muhammed
Enver Sah Hiiseyni Kesmiri, et-Tasrih bi md tevdtera fi niizitli’I-Mesth, thk. Abdiilfettah Ebti Gudde (Haleb:
Mektebetii’l-Matbaatii’l-Islamiyye, 1981), 91. Kevseri, bk. Zahid el-Kevseri, Nazra dbire fi mezad ‘imi men
yiinkiru niiziile Isd aleyhi’s-seldm kable’l-Ghire (Kahire: y.y., 1987), 13. Gumari, bk. Ebii’l-Fazl ibnii’s-
Siddik Gumari, Ikdmetii’I-burhén ‘ald niizitl-i Isa fi ahiri’z-zamdn, thk. Muhammed Zahid Kevseri (Misir:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 26. Et-Tiveyciri, bk. Hammiad b. Abdullah b. Hammad Tiiveyciri,
Tkdmetii’I-burhdn (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1985), 7. Elbani, bk. Elbani, Temdmii’l-minne fi 't-ta ‘lik-i ‘ald
fikhi’s-Siinne (Daru’r-Raye, ts.), 79.

483 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/229-230. (Mek. 55).

484 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/230. (Mek. 55).
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Imam-1 Rabbani Ebf Hanife’ye re’yci diyenlere de cevaplar vermistir. Ona gore
Ebt Hanife salt re’yci degil aksine hadislere deger vermekte muhaliflerden 6ndedir. Zira

“488gibi miitibaata sayan kabul edip hadisleri

0, miirsel hadisleri*®® de miisned hadisler
kendi goriisiiniin oniinde tutmustur.*®” Muhalifler ise miirsel hadisleri kabulde Ebi
Hanife’den daha ihtiyathidirlar. Buna ragmen muhalifler ona “sahib-i re’y”
demektedirler.*® imam-1 Rabbani’nin miirsel hadisin kabuliine dair vurgulamak
istedigi; ehl-i hadisin miirsel hadisleri kabul etmemesi degil, kabul konusunda
Hanefilerden daha ihtiyatli davranmasidir. Zira onlarin Hanefiler i¢in kullandiklari
“sahib-i re’y” tabirine bakilirsa bunun tam aksi bir durum s6z konusu olup Hanefilerin
“ehl-1 hadis” sayilmas1 gerekir.

Imam-1 Rabbani: “Mubhaliflerin Ebti Hanife’deki ilim, vera‘ ve takvayu itiraf edip
onun hakkinda birtakim yakisiksiz lafizlar kullanmalari1*®® onlardaki kotii edebi haber
vermektedir. Allah din ve ehl-i IslAm’1n reisi olan Eb(i Hanife’yi incitmeme ve ona eza
vermeme hususunda bunlara yardim etsin.”*®° diyerek tenkidini siirdiirmiistiir. Ebd
Hanife ve ashabinin Kitap ve siinnete uymaksizin kendi re’yleriyle hiikiim verdikleri
iddialarinin gergekle ortiismedigini dile getiren Imam-1 Rabbani farkli bir hususu daha
dile getirir. Ona gore bu iddialar dogruysa Miisliimanlarin kahir ekseriyetinin bid‘at¢1
ve sapkin olmalari, hatta Islom ziimresinden ¢ikmis olmalar1 gerekecektir. 49! Zira

tarihin her déneminde ehl-i Islam’1n biiyiik ¢ogunlugunu Hanefiler olusturmustur.*%? Bu

485 Miirsel, tabilin neslinden birinin sahabeyi zikretmeden Hz. Peygamber’den naklettigi hadis. Bk. EbQi Abdillah
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hékim Nisabari, Marifetii ‘uliimi’l-hadis, thk. Seyyid Muazzam
Hiiseyin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1977), 25; Ibnii's-Salah, Mukaddime, 51; Ibn Hacer el-Askalani,
Nuhbetii’I-fiker, thk. ‘Isam es-Sababti ve ‘Imad es-Seyyid, 722; Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar, thk.
Nirettin Itr (Dimask: Matbaatii’s-Sabah, 2000), 82; Mahm(d Tahhan, Teysiru mustalahi’l-hadis, 87.

486 Senedi kesintisiz olarak Hz. Peygamber’e ulasan hadis. Bk. Nisabiri, Marifetii ‘uliimi’l-hadis, 17; ibnii's-Salah,
Mukaddime, 43; Ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii’I-fiker, 724.

487 Bu tiir hadisler; bir hadisin kabulii igin gerekli olan senedin muttasil olmasi sartim tasimadifindan ve senette
mahzuf olan ravinin sahabi olmamasi ihtimalinden dolayr (Mahmid Tahhén, Teysiru mustalahi’l-hadis, 59.)
hadis usulii ilminde zayif hadis kategorisinde degerlendirilmistir. Bk. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 53.

488 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/231. (Mek. 55).

489 Mesela bir Safif fakihi olan Kiya el-Herrasi (6. 504/1110) “(Yahiidiler) Allah’t birakip bilginlerini, (Hristiyanlar
da) rahiplerini ve Meryem oglu Mesihi rabler edindiler.” (et-Tevbe, 9/34) ayetini izah sadedinde: “Yahtdi
ve Hristiyanlar, Allah’in haram ve helal kilmadig1 seyleri haram ve helal kilma konusunda kendi din
bilginlerini rableri yerine koydular. Iste bu ser 1 bir delile dayanmayan istihsanin batil oldugunu ortaya koyar.
Nitekim Ebli Hanife’nin bir delile dayanmaksizin miktarlarla alakali istihsanlar1 da boyledir.” diyerek Yahtdi
ve Hristiyanlarin sirke diistigiinii haber veren ayeti baglamindan kopararak Hanefiler’e ve Ebli Hanife’ye
uyarlamasi bu kabildendir. BK. Ebii’l-Hasen Semsiilislim Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali Kiya el-
Herrasi, Ahkdmii’l-Kurdn, thk. Musa Muhammed Ali ve Izzet Abdu ’Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
TImiyye, 1405), 2/288.

49 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 2/231. (Mek. 55).

491 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/231. (Mek. 55).

49 Trak’ta dogan Hanefi mezhebi Abbasiler devrinde Ebd Yiisuf’un “kadilkudat/bagkadr” olmastyla devletin resmi
fikih mezhebi héline gelmis, bilhassa doguya dogru yayilarak Horasan ve Maveraiinnehir’de biiyiik gelisme
kaydetmistir. Abbasilerin yikilmastyla mezhep duraklama devrine girse de Osmanli Devletinin kurulmasiyla
tekrar revag bulmustur. Bugiin Tiirkistan, Afganistan, Tiirkiye ve Balkanlarda ¢ok yaygin olan Hanefi
mezhebi, Hindistan ve Pakistan’da neredeyse tek mezhep haline gelmistir. Bk. DIB, /lmihal (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 1/45. Tiirkiye’de 2014 yilinda Diyanet Isleri Bagkanligi ve TUIK ortakligiyla yapilan
“Tiirkiye’de Dini Hayat” arastirmasmna gére {slam dinine mensup olanlarn oran1 % 99,2 iken Hanefi
mezhebine mensup olanlarm oram1 % 77,1 (yani dértte {igiinden fazlas1) olarak belirtilmistir. Bk. DIB &
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bliyiilk cogunlugun Kitap ve siinnete uymaksizin kendi goriisiiyle hiikiim veren
imamlara tabi olmasi aklen de uygun degildir. Bundan dolayr Imam-1 Rabbani: “Béyle
bir inanca sahip olan biri ya cehlinden haberi olmayan bir cahil ya da dinin yarisini iptal
etmek isteyen bir zindiktir. Yaninda birkag hadis toplayarak dini bundan ibaret
zannetmek ve yaninda olmayan seyleri yok saymak ne biiyiik cahillik ve eksikliktir.”"*%
ifadelerini kullanmistir.

Konuya Hanefiler cephesinden bakildiginda ise diger mezheplerin hadisi kabulii
ile EbGi Hanife’nin hadisi kabulii arasinda higbir farkin bulunmadigi anlagilmakta,
digerlerinin farkli yorumlar1 EbG Hanife’nin hadislere yaklasma tarzindan
kaynaklandigini gostermektedir. Zira EbQ Hanife: “Biz isitelim veya isitmeyelim Allah

7494 55z1i ile Osman el-

Resulii’niin sdyledigi her s6z basimiz ve gdziimiiziin listiindedir.
Betti’ye (6. 143/760) yazmis oldugu risalesinde: “Bilmis ol ki, 6grendiginiz ve insanlara
ogrettiginiz seylerin en iistiinii siinnettir.”*% séziinde hadisleri kabulde bir probleminin
olmadigini ortaya koymustur. Ayrica ona nisbet edilen: “Hadis sahihse mezhebim
odur.”*®® sozii onun hadislere baglilhigim ortaya koyarken: “Gériisiimiizii nereden
aldigimiz1 bilmeyenin kavlimizle amel etmesi helal degildir.”*®” “Delilimi bilmeyenin
soziimle fetva vermesi haramdir.”*% “Biz de beseriz; bugiin bir s6z sdyleriz, yarin ondan
doneriz.”**® “Yazik sana ey Yakub! Benden her duydugunu yazma! Ciinkii ben bugiin
bir goriis belirtir yarin ondan déner, yarim bir gériis belirtir ertesi giin ondan dénerim.”>%
sozlerinin bir kism1 onun hadislere verdigi 6nemi, bir kismi ise delilin kuvvet derecesine
gore sahsi re’yinden donebilecegini ortaya koymakta olup ayni zamanda ona salt re’yci
demenin dogru olmadigini gostermektedir.

Ebl Hanife nin az hadis rivayet etmesi hususunda ise Serahsi, Ibn Abbas’in “Biz

Resuliillah’tan hadisi isitip ezberliyorduk. Siz ise, iyi koti her seyi aldiginiz zaman

TUIK, Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmas: (Ankara, 2014), 4-7. Giiniimiizde diinyadaki Miisliiman niifusu
icinde Hanefi mezhebine mensup olanlarin sayisinin 650-700 milyon civarinda oldugu tahmin edilmektedir.
Bk. Orhan Ceker, [Imihal’im (Konya: Tekin Kitabevi, 2021), 33.

49 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/231. (Mek. 55).

494 (nall g Gl Sl led dnass ol gl Linans 2301 830l e ) o5 45 oS5 (o3 US) Ebd Hanife, el-Alim ve l-miiteallim, thk.
Zahid el-Kevseri (Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1368), 25.

495 (Al el () sale La g aiale Le Juail of ale ) 5) Ebfl Hanife, Risdle-i Ebi Hanife ild ‘Usmdn el-Betti, thk. Zahid el-Kevseri
(Kahire: Matbaatii’l-Envar, 1368), 37.

496 (L4 3e sgd ¢Cuaall e 1)) Tbn Abidin, Reddii l-muhtdr, 1966, 1/68; ibn Abidin, Serhu ‘ukidi resmi’l-miifii, 34; Salih
b. Muhammed b. Niih b. Abdilldh b. Omer el-Omeri Fiillani, fkdzu himemi uli’l-ebsdr (Beyrut: Dar’ul-Marife,
ts.), 62. Bu sozii dort mezhep imamindan her birine nisbet edenler de olmustur. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, 1966, 1/68, 385.

497 ((ol3al el (ge alay ol Le €l g8y 325 o aaY Uy YY) Tbn Abdiilber, el-intika ff fezdil 's-seldseti’|-eimmeti ‘|-fikahd, 145; bn
Kayyim el-Cevziyye, I lamii’l-muvakiain (Riyad: Memleketii’l-Arabiyye ¢’s-Sutidiyye, 1423), 3/488.

498 (DS S ol s Giay ol e e ol ss) Abdiilvehhdb Sa‘rani, el-Mizdn, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:

~ Alemii’I-Kiitiib, 1409), 1/207.

499 (1o die aa g casll Al J s ¢ 53 Wld) Elband, Sifatii 's-saldti ‘ala’'n-Nebi (RiyAd: Mektebetii’l-Mearif, 2006), 1/25.

500 (a amyaS il 5 el o105 s clae a8 il 5 ol T U (51 28 38 ¢ i anile JS (iS5 Y - G gy sif 585 - 1 sy L ¢y 5) Elbani,
Stfatii’s-saldti ‘ala’'n-Nebi, 1/25.
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yaziklar olsun.” soziinii naklettikten sonra sahabeden gelen bu gibi haberlerin ¢ok
oldugunu, bundan dolay1 Ebli Hanife’nin hadis rivayetini azaltigini, ehl-i ta‘nin da bu
durumdan onun hadis bilmedigi zannina kapildiklarini beyan etmis ve Ebli Hanife’nin
asrinin en iyi hadis bileni oldugunu, fakat hadiste kamil bir zabt sartina riayetinden
dolay1 hadis rivayetini az tuttugunu bildirmistir.>** Ibn Haldin da (6. 808/1406) Ebi
Hanife’nin hadis rivayetinin az olmasimi sartlar1 siki tutmasia baglamistir.>°2 Onun:
“Ravi, sadece ezberindeki hadisi rivayet edebilir.” sart1 da bu konudaki hassasiyetini
gostermektedir.>®® imam-1 Rabbani, Eba Hanife’nin: “Benim kavlime muhalif bir hadis
bulursaniz, kavlimi terk edip o hadisle amel edin.”* soziinii naklettikten sonra:
“Buradaki hadisten maksat Imam-1 Azam’a ulasmadigindan dolay1 ona muhalif hiikiim
verdigi hadistir.”®® diyerek, bir hadis ona ulasmis ve onunla hiikiim vermemisse
mutlaka kendi kriterlerine uymadigindan dolayidir imasmi yapmustir.>%®

Imam-1 Rabbani’ye gore Hanefiligin diger ameli mezheplerden su farklar1 vardir.

1. Hanefilik tatbikatta kolay bir mezheptir.

2. Ehl-i islam’1n biiyiik ¢ogunlugu Hanefi mezhebine mensuptur.>®’

3. Hz. Isé niizdl ettiginde Hanefi mezhebine uygun amel edecektir.

4. Hanefiler kendilerine has yontemlere sahiptirler.

Imam-1 Rabbani’ye gore Hanefilik kolay bir mezheptir. Hanefiligin kolay olmas1
Miisliimanlar i¢in bir nimettir. imdm-1 Rabbani’nin bdyle bir agiklamada bulunmasinin
sebebi Ekber Sah’in oglu Selim Cihangir’in s6zleridir. Ekber Sah’in 6liimiinden sonra
Selim Cihangir tahta ¢ikmis ve kendisinin Hanefi mezhebini benimsedigini soylemistir.
Imam-1 Rabbani, hiikiimdarin kendini Hanefi saymasindan dolay1: “Zamanin sultan
kendini Hanefi ve Ehl-i Siinnet mezhebine mensup sayiyor, bundan dolay1 Allah’a

59508

hamdolsun. Yoksa Miisliimanlarin isi ¢ok sikintili olurdu ifadelerini kullanmustir.

501 Serahsi, Usilii 's-Serahsi, 1395, 1/350.

502 {hn Haldtn, Mukaddime, 562.

503 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivdye, thk. Ebli Abdullah Surki (Haydarabad: Cemiyyeti Dairati’1-Mearifi’l-
‘Usmaniyye, 1357), 231.

504 Fiilland, Fkdzu himemi uli’l-ebsdr, 62. (58 1 sS 5 alu 5 adde &l oo Jsujll a5 ) QS Callay Y 8 <8 1)),

505 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/946. (Mek. 312).

506 Eb(i Hanife hakkinda ileri siiriilen iddialardan su sonuca varilabilir; demek ki bir mezhebin imammi ya da o
mezhebin herhangi bir gériisiinii en saglam yine o mezhebin kendi kaynaklarindan 6grenmek en dogru yol
olacaktir. Aksi durumda o mezhepte ileri siiriilmemis bir goriis bagka bir mezhep tarafindan ileri siiriilmiis
gibi lanse edilebilir. Burada magdur olan taraf her zaman Hanefiler de olmayabilir. Ornegin Merginani,
meshur fiird* eseri el-Hiddye’de Tmam Malik’in mut‘a nikahma cevaz verdigini belirtir. BK. Ebii’l-Hasen
Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani Merginani, el-Hiddye, thk. Talal Yasuf (Beyrut: Daru
Ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/190. Halbuki Imam Malik’in bdyle bir gériisii yoktur. O halde Malikiler’in
gorislerini Hanefiler’in eserlerinde degil, Malikiler’in kaynaklarinda aramak daha dogru olacaktir. Maliki
kaynaklarda ise mut‘a nikahinin cdiz olmadigina dair goriisler beyan edilmistir. Ebii’l-Berekdt Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed Derdir, es-Serhii’l-kebir (Dimask: Daru’l-Fikir, ts.), 2/239; Muhammed b. Ahmed
Desiki, Hdsiyetii 'd-Desiiki ‘ald Serhi’l-Kebir (Dimagk: Daru’l-Fikir, ts.), 2/239.

507 Bu maddeye geride temas edildi.

508 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/608. (Mek. 251).
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Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani, Selim Cihangir’in Hanefi olmasini memnuniyetle
kargilamistir. Zira hiikkiimdar Hanef1 olunca alacagi kararlar da haliyle bu mezhebe gore
sekillenecek; Miisliimanlar i¢in bir kolaylik ve rahatliga vesile olacaktir. Yine ona gore,
fikhi meselelerde kolaylik yolunu tutan Hanefi imamlar Miisliimanlar1 harama
diismekten kurtararak onlarin lizerlerinden biiyiik bir yiikii kaldirmislardir. Bu nedenle
Hanefi imamlar1 tenkit etmek bir yana, bu ¢abalari i¢in onlara tesekkiir etmek ve bu
iyiliklerini memnuniyetle kabul etmek gerekir.>*

Imam-1 Rabbani’nin Hanefi mezhebi hakkinda gdze carpan en ilging
degerlendirmelerinden biri de Hz. Isd’nin diinyaya niiziliinden sonra bu mezhebe gore
ictihad ve amel edecegi meselesidir. imam-1 Rabbani konuyla ilgili hem mektuplarinda
hem baskaca eserlerinde Muhammed Parsa’nin (6. 822/1420) “Fusilii’s-sitte >
eserinde Hz. Isd’min kiyamete yakin diinyaya niiziliinden sonra Ebd Hanife’nin
mezhebine gore amel edecegini, EbG Hanife’nin haram hiikmii verdigine haram, helal
hiikmii verdigine helal diyecegi iddiasin1 nakleder.’!! Imam-1 Rabbani’ye gére burada
Hz. Isa’nin Eb Hanife’nin ictihadlarina tabi olacag: gibi yanlis bir anlasilma ortaya
¢ikmaktadir ki bu dogru degildir. Bu nedenle Imam-1 Rabbani bu hususu izah etme
geregi duymus ve “Yani Hz. Rihullih’mn ictihadlar1 Imdm-1 Azam’m ictihadlarina
muvafik diisecektir. Yoksa Hz. Isa, Imam-1 Azam’in mezhebini taklid edecek demek
degildir. Ciinkii bir peygamberin sani iimmetin alimlerini taklid etmekten daha
tistiindiir.”®*? demistir.

Imam-1 Rabbéni, yasadigi manevi bir olaydan yola ¢ikarak ilgili meselenin
dogrulugunu kendince teyit etmistir. O, Hz. Hizir ve Hz. Ilyas ile bulustugunu ve
aralarinda sdyle bir diyalogun gectigini ifade etmistir: Imadm-1 Rabbéani onlara:
“Namazlarimiz1 $afil mezhebine gore mi kiliyorsunuz?” diye sorunca Hz. Hizir: “Biz

513

seriatla miikellef degiliz, kutb-i medar’in>* 6nemli isleri bize baglidir. Kutb-i medar ise

509 imam-1 Rabbani bu ifadeleri “Miisrikler ancak necistirler.” (et-Tevbe, 9/28) ayetinin izahi sadedinde dile
getirmistir. Soyle ki, ayetteki necdsetten maksat Safiiler’e gore maddi, Hanefiler’e gére manevidir.
Miisliimanlar Safiiler’in gorisleriyle amel etseydiler miisriklere dokunma veya onlarin esyalarini kullanma
gibi durumlarda necasete dokunmus hiikkmiinde olacaklar ve bu onlar1 zor duruma sokacakti. Hanefiler
ayetteki necasetten maksatin manevi oldugu goriigiinii beyan ettiklerinden Miisliimanlar1 boyle zor bir
durumdan kurtarmis oldular. Bu konu “Nesih” bahsinde ele alinacaktir. BK. Imam-1 Rabbani, Mekzibdt, 3/76.
(Mek. 22).

510 Muhammed Parsa, Fusiilii 's-sitte, vr. 99. Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, no:
1003. Alt1 béliimden olusan bu eserin dordiincii boliimii EbG Hanife’nin faziletlerine ayrilmustir.

511 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/781. (Mek. 282); Mektithdt, 2/230. (Mek. 55); Mektibdt, 3/56. (Mek. 17); imam-1
Rabbani, Mebde’ ve Medd, 49. (28. B6lim).

512 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/230. (Mek. 55). Mektubun Farsca orijinalinde imam-1 Rabbani’nin bu agiklamayt
yaptiktan sonra “xls_# (buyurdu) demesi, bu agiklamanin Muhammed Pérsd’ya ait oldugu izlenimini verse
de, dogru olanin fmam-1 Rabbani’ye ait olmasidir diye diisiiniiyoruz. Zira “Fusilii’'s-Sitte” de zaten agiklama
kismi bulunmamaktadir. Bk. Fusilii’s-Sitte, vr. 99. O zaman Imam-1 Rabbani, agiklamay1 parantez kabul
etmis ve parantezi kapatip “buyurdu” demis olmalidir.

513 Kutub: Velilerin reisi, diinya ve alemin manevi yoneticisi olan en biiyiik veli demektir. Kutup mertebesine ulasan
en biiylik veliye kendisine iltica edilip manevi yardim talep (istigase) edildiginden “gavs” da denir. Bk.
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Safii mezhebindendir. Biz de onun arkasinda Safii mezhebine gore namaz kilariz.” diye
cevap vermistir. Bunun iizerine Imam-1 Rabbani: “Iste o an velayet kemalatinin Safii
mezhebine, niiblivvet kemalatinin ise Hanefi mezhebine muvafik oldugu anlasildi. Eger
faraza bu timmet i¢inde bir peygamber gonderilseydi o, Hanefi fikhina muvafik amel
ederdi. Yine bu durumdan Muhammed Parsa’min Fusiilii’s-Sitte eserinde nakletmis
oldugu ‘Hz. Isa niizill edince Ebi Hanife’nin mezhebine gore amel edecek.” sozii de
acikliga kavusmus oldu.”** demistir.

Imam-1 Rabbani’nin dvgii 6tesi bu yaklasiminin taassup kaynakli olabilecegi akla
gelebilirse de kendisi boyle bir seyin s6z konusu olmadigini belirtmektedir. Nitekim o,
Hanefl mezhebi ile digerlerini mukayese ettigi bir yerde: “Tekelliif (zorlama) ve taassup
saibesi olmaksizin denilebilir ki, kesfi bakigla bakildiginda Hanefl mezhebinin nuru
okyanus, diger mezheplerin nuru havuz ve kanal gibi gériilmektedir.”®*® diyerek diger
mezhepleri yok saymadigini, kendi mezhebini daha iistiin gormekle beraber onlarin da
hak iizere oldugunu ifade etmistir. imam-1 Rabbani’nin kendi kesfine dayanarak, tabi
oldugu mezhebin istiinliigiine dair soyledigi bu sozler baskasi icin delil olmayabilir.
Ancak onun “Kisinin miimkiin oldugu kadar tiim miictehidlerin goriislerini bir araya
getirmeye gayret sarfetmesi lazimdir ki, bu sekilde biitiin miictehidlerin ittifak ettigi bir
goriisle amel etmis olsun.”®® diyerek diger mezheplerin goriislerine de deger atfetmesi,
kendi mezhebine duydugu muhabbetin taassup seviyesinde olmadigmin delili
sayilmalidir.

Imam-1 Rabbani, Ebli Hanife’nin disindaki diger mezhep imamlarini da saygi ve
hiirmetle yad eder. Mamafih onun Ebi Hanife nin disindaki diger imamlar i¢cinde Imam
Safii’ye ayr1 bir ilgisinin oldugu goriiliir. Nitekim o bu ilgiyi: “Ben, Hanefi mezhebine

miintesip olmamla birlikte Imam Safii’ye karst bir muhabbet duyuyorum ve onun

Siileyman Ates, “Kutup”, DIA (Ankara, 2002), 26/498-499; Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim
Muhammed Kasani, Istldhdt1 siifiyve, thk. Abdiilali Sahin (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 185. Ibnii’l-
Arabi’ye gore gavs ile kutb-i medar ayni kisidir. Bk. Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed [bnii’l-
Arabi, el-Fiitithatii’I-Mekkiyye, thk. Osman Yahya ve Ibrahim Medkir (Kahire: el-Mektebetii’l-Arabiyye,
1987), 11/274-275. imam-1 Rabbani ise gavs ile kutb-i medarm farkli oldugunu, kutb-i medarin baz islerde
gavsdan yardim aldigmi soyler. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/618. (Mek. 256). Degirmen taginin milin
etrafinda dondiigii gibi lem de Kutbun etrafinda déndiigiinden “Kutb-i medar” denmistir. Bk. Ismail Hakki
Bursevi, Kitdbii’l-Hitdb (istanbul, 1292), 302.

514 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/780-781. (Mek. 282). imam-1 Rabbani’nin son ciimlesinde “Eger faraza bu iimmet
icinde bir peygamber gonderilseydi Hanefi fikhina muvafik amel ederdi.” kismini1 Murad Kazani atlamis ve
Arapga’ya terciime etmemistir. Bk. Kazani, ed-Diireri'l-mekniindt, 1/454. (Mek. 282). Kazani’nin bu kismi
neden terciime etmedigini bilmiyoruz. Muhtemelen “Peygamberimiz’den sonra bu iimmet i¢cinde baska bir
peygamberin gorderilmesi” ifadesinin yanlis anlasilmasi endisesindendir. Ancak burada endiseye mahal
olmayacag kanaatindeyiz. Zira imam-1 Rabban{ ciimleden 6nce zaten “faraza” ifadesini kullanmstir. Bu gibi
ifadeler Peygamberimiz’den sidir olmustur. Nitekim, O “Benden sonra nebi gelseydi Omer b. Hattdb
olurdu.” Bk. ibn Hanbel, Miismed, 28/624 (No. 21587); Tirmizi, Menakib, 52. buyurmustur. ( g3 Ge 9S 3
ohadll 43 hee 9&1 (). Bununla birlikte Mekzibar't Osmanlictya geviren Miistakimzade ilgili ciimlenin
gevirisini yapmustir. Bk. Miistakimzade, Mektiibdt Terciimesi, 1/223.

515 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/230. (Mek. 55).

516 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/800. (Mek. 286).
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biiyiikliigiinii kabul ediyorum. Bundan dolay1 bazi nafile ibadetlerimde onun mezhebini
taklid ediyorum.”®'” seklinde ifade eder. Yine onun: “Taklide deger olan dini ilimlerdir.
Ebedi kurtulus, Hanefi ve Safii’yi taklid etmektir.”>!8 ifadesi de Safiilige verdigi degeri
gostermektedir.

Imam-1 Rabbani, Eba Hanife ve Imam Safii’nin disindaki miictehid imamlar
hakkinda ise: “Ama ne yapaymm ki digerleri, ilimlerinin ¢oklugu ve takvalarinin
miikemmeligine ragmen bana Eb Hanife’nin yaninda gocuklar gibi geliyorlar.”®®
ifadelerini kullanmistir. Imam-1 Rabbani’nin “digerleri” ifadesiyle kast1 Imam Malik,
Ahmet b. Hanbel ve diger miictehid imamlar olmalidir.

Imam-1 Rabbani, Hanefi mezhebini miidafaa ederken bu mezhebe ait bazi
hususiyetlere de dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda o, “Bu mezhebin, miintesiplerinin
coklugunun yani sira usul ve fiiri‘da diger mezheplerden ayricaligir vardir; hiikkiim
istinbatinda baslh basina yontemlere sahiptirler. Bu 6zellik onlarin hak oldugunu haber

vermektedir.”*%°

ifadelerini kullanmistir. Onun, “Bash basina yontemlere sahiptirler.”
sOziinden kastinin daha ¢ok Hanefi mezhebine 6zgii olan yontem ve kavramlar oldugu
sOylenebilir. Maliki, Safii ve Hanbelilerin usullerinde daha az kategorilendirme yapmasi
metodolojik agidan eksik olduklar1 anlamina gelmemelidir. Zira imam-1 Rabbani bu
hususlara dikkat ¢ekerken bunu kastetmemistir. O bununla kendine has yontemlere
sahip olan bir mezhebin hak oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir. Hanefilere has
yontem ve kavramlara; farzin altina “VﬁCip”521 haramin altina “tahrimen mekruh”%%2
kavramlarin1 getirmeleri, eda ve kazayr makil-gayr1 makal, misli-gayrt misli seklinde
taksim etmeleri,®?® emir ve nehyi “hasen li aynihi-hasen li gayrihi”, “kabih li aynihi-
kabih li gayrihi” seklinde ayrima tabi tutmalar1,®** muamelat konularinda butlan ve

fesad ayrmi yapmalar,®®® miitevatir ve 4had arasma “meshur” kategorisini

517 imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

518 fmam Rabbani, Me ‘Grif-i Lediiniyye, 44, (29. Marifet); Tosun, fmdm-1 Rabbdni Risdleleri (Me*arif-i Lediiniyye),
223.

519 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

520 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/230. (Mek. 55).

521 Cessas, el-Fusil fi’l-usil (Kuveyt: Vizaratii’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1993), 3/236; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi
Bekr Muhammed b. Ahmed Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri, Muhtasar, thk.
Kamil Muhammed, Muhammed Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1418), 34; Mevsili, el-fhtiydr,
thk. Mahmiid Eba Dakika (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 1/54.

522 Hallaf, Usilii’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, 1433), 102; Ebii’l-Thlds Hasen b. Ammar b. Ali
Siirtinbiilali, Niiru 'l-izdh, thk. Muhammet Enis Mihréat (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 19.

528 Eb{i Zeyd Abdullah (Ubeydullzh) b. Muhammed b. Omer b. isa Debiisi, Takvimii l-edille, thk. Halil Muhyiddin
el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 87; Ebii’l-Berekat Nesefi, Mendr (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, ts.), 2; Molla Hiisrev, Mirdtii I-usiil (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 1/110, 111; Ebd Said Hadimi,
Mecdamiu’I-hakdik, thk. Tlyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2016), 91.

524 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1395, 1/60; Ebli Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi,
Mizanii’l-usil, thk. Muhammed Zeki Abdulber (Katar: Metabiu’d-Devhati’l-Hadise, 1984), 1/178, 226;
Molla Fenari, Fusiilii'I-beddyi*, thk. Muhammed Hiiseyn Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, 2006), 1/235-236.

525 Hallaf, Usailii'I-fikh, 111; Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usili’I-fikhi 'I-Islami, 257.
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koymalar1,°?® hadisteki kopuklugu zahiri (maddi) ve manevi (batin) seklinde ele

almalar1,>?’ ehliyetleri “viiclib-eda”, arizalarini ise “semavi-miiktesebe” diye kisimlara

ayirmalari®®® 6rnek olarak verilebilir.>?°

526 Debisi, Takvimii’l-edille, 207; Pezdevi, Kenzii 'I-viisiil, (Istanbul: Sirketi Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1890),
2/368; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr (Istanbul: Sirketi Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1890), 2/368;
Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1395, 1/366.

527 7Zahiri inkitd‘: Hadisin senedindeki maddi kopukluktur ki miirsel hadisler bu kisima dahildir. Manevi inkita*:
Hadisin senedinde maddi bir kopukluk olmamakla birlikte hadis ya kendinden daha kuvvetli bir delile muariz
olmustur ki bu da dort kisimdir. Ya da ravideki bir kusurdan dolay1 manevi kopukluk meydana gelmistir. Bk.
Serahsi, Usiilii ’s-Serahsi, 1395, 1/359, 364, 370; Pezdevi, Kenzii’[-viisiil, 1890, 2/394; Hadimi, Mecdmiu’l-
hakdik, 108.

528 Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi ibnii’s-Saati, Bediu n-nizdm, thk.
Sa’d b. Garir b. Mehdi es-Siilemi (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1405), 1/202, 221; Ebii’l-Berekét Nesefi,
Mendr, 13; Hadimi, Mecamiu’l-hakdik, 149-151; M. Eba Zehra, Usil-i fikih (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi,
ts.), 329, 342.

529 fmam-1 Rabbani’nin mezhep diisiincesine dair detay i¢in bk. Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler Tarihi, 57, 62,
112, 113; iskender Karayigit, Fetullah Y1lmaz, “Imdm-1 Rabbdni’de Hanefilik Diisiincesi Ve Ebii Hanife

Savunusu”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 63 (Nisan 2025), 84-97.
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IKINCi BOLUM
IMAM-1 RABBANI’NIN USUL-i FIKIH ANLAYISI

Imam-1 Rabbani’nin usul veya fiiri‘a dair miistakil bir eserinin olmadig1 daha
once ifade edilmisti. Ancak onun basta “Mektiibdt” olmak iizere diger bazi eserlerinde
usul ve fiir‘a dair goriislerine rastlanilmaktadir. O, fikih ve usule dair verdigi bilgilerde
klasik Hanefi gelenegini devam ettirirken bazen de kendine has yorum ve taksimatlarda
bulunmustur.

“Imam-1 Rabbani’nin usul anlayis1” ifadesinden ustl-i fikhin biitiin konulari
kastedilmemektedir. Zira onun usili konularin tamamin1 degerlendirme gayesi yoktur.
Lakin digerlerinden farkli ve kendine has deger olgiileri vardir. Bu bolimde bazi
geleneksel ustli  meseleler, Imadm-1 Rabbani’nin  yorumlariyla  yeniden
degerlendirilecektir. Onun eserlerindeki usuli tespitler, klasik usul kitaplarinda yer alan
yapisal siralamaya paralel islenecektir. Her konu, dnce geleneksel bilgi cergevesinde
tanimlanacak; ardindan Rabbani’nin bu konularda yaptig1 6zgiin vurgular analitik bir

sekilde aktarilarak kritik edilecektir.

2.1. Edille-i Ser‘iyye

2.1.1. Asli Deliller

Usul eserlerinde “seriatin asillari” olarak zikredilen ser‘i deliller dort tane olup
Kitap, siinnet, icma ve kiyastir.5® Ser‘i delilleri Kitap, siinnet ve icma diye {i¢ kabul
edip bu i¢iiniin bir hitkmii ispat (miisbit) etmekte tek basina yeterli oldugunu, kiyasin
ise yeni bir hiikiim ortaya koymayip bu ii¢ delilden biri ile sabit olan mevcut hiikmii
istinbat yoluyla ortaya cikardigini (muzhir) ya da ii¢ delilin kat‘i, kiyasin zanni
olmasindan dolayi tali olarak dordiincii delil kabul edildigini sdyleyenler de olmustur.>3!

95532

Zira alimlerin: “Kiyas, hiikkmii ortaya ¢ikaricidir ispat edici degildir. s0zii yaygindir.

530 Debisi, Takvimii’l-edille, 19; Semerkandi, Mizdnii’l-usil, 1/76; Tbni’s-Saati, Bediu n-nizdm, 1/235; Ebii’l-
Berekat en-Nesefi, Mendr, 1; Molla Hiisrev, Mirdtii’l-usil, 1/29; Emin Efendizdde Ali Haydar Efendi,
Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (Istanbul: DIB Yaymlari, 2017), 1/29.

531 Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Kenzii I-viisiil, (Istanbul: Sirketi
Sahafiye-i Osmaniye Matbaasi, 1890), 1/19-20; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1395, 1/279; Ebl Ishak Sirazi,
Serhu’l-Liima ‘, ngr. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408), 1/155-163; Gazali, el-
Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam, 5-6.

532 (ufia ¥ aSall jedaa (ulisll) Bk, Teftazand, et-Telvik (Misir: Matbaatii Muhammed Ali Sabih, 1957), 1/25; Bedriiddin
Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (b.y.: Daru’l-Kiitiibi, 1994), 7/17; Ciircani, et-Ta rifdt, 181;
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Biiyiik Ali Haydar Efendi (1837/1903) bu konuda: “Kiyas muzhirdir, miisbit degildir.
Yani bir ashin hiikmiinii fer‘de ispat etmeyecegiz, belki izhar edecegiz. Gergekte bu
hiikiim yine nastan ¢ikiyor, kiyas onu ispat etmiyor. Giiya hiikiim iizerinde bir nikap
(pege) bulunurdu, hiikiim o nikap altinda mestur (gizli) idi ve kiyas o nikabi kaldird1.”>%3
ifadelerini kullanmistir.

Sonra akillara gelebilecek olan: “Mademki kiyasin miistakil bir kaynak
olamamasinin sebebi diger ii¢ delile muhta¢ olmasindan ileri geliyor, o zaman icmain
da miistakil bir delil olamamas1 gerekir, zira icma edenlerin icmalarm Kitap, stinnet
veya kiyastan bir senede dayandirmalar1 gereklidir.”** seklindeki sorulara: “Icmam
sadece olusum siirecinde senede muhtag oldugu, kendisiyle ihticac edilirken senede
ihtiya¢ duymadigi, zira icma ile istidlal eden: “Hiikmiin delili icmadir.” dese ve icma
sabitse, senedi sdylememis bile olsa hiikmiin ispat1 igin kafidir. Kiyasta ise hem olusum
hem de ihticac safhasinda Kitap, siinnet ve icmadan biri ile beraber hiikkmiin konus
gerekgesi Olan illetin bilinmesine ihtiyag¢ vardir. Bir kimse: “Bu hiikmiin delili kiyastir.”
dese yeterli olmaz, ayrica makisiin aleyh olan asli ve illeti belirtmesi gerekir.”®®
seklinde cevaplar verilmistir. Mu‘tezile’den Nazzam (6.231/845) gibilerinin icmain
hiicciyyetini kabul etmemesi®*® goz 6niinde bulunduruldugunda hakkimnda ihtilaf
edilmeyen iki aslin Kitap ve siinnet oldugu sdylenebilir. Bundan dolay1 olacak ki, Kitap
ve stinnete asillarin asli (Asli’l-asil) denilirken, icma ve kiyasa mutlak delil (edille-i
mutlaka) denilmistir.>%’

Edille-i Ser‘iyye hakkinda genel bir gerceve cizdikten sonra Imam-1 Rabbani’nin
konuya iligkin yorumlarina gececek olursak; onun seriatin asillart olan dort delile
birbirine zit gibi goriinen farkli pencerelerden baktigi goriiliir. Soyle ki o, ser‘1 delillerin
hiicciyyetinden bahsederken 6nce Kur’an igin yegane asildir der, ardindan Siinnet ve
kiyas i¢cin muzhir ifadesini kullanir, daha sonra siinnet, icma ve kiyasin miisbit oldugunu

sOyler. Ardindan dort delilin muteber oldugunu, bunlar disinda kalan ilham gibi seylerin

Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid [bnii’l-Hiimam, et-Takrir (Misir: Mustafa el-Babi,
1351), 417; Ali Cuma, Mustalahu’l-usili (Kahire: el-Ma‘hedii’l-Islami, 1996), 47.

533 Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri (Istanbul: el-Mektebetii’l-Mahmidiyye, ts.), 360.

5% Nineler ve torunlarla nikanin haram olduguna dair olugan icma (a3 &ieal &ile &iaR) “Anneleriniz ve kizlarmniz...
size haram kilindi. (ep-Nisé, 4/23) ayetine, sahabenin nineye altida bir miras takdir etmesine dair icma Hz.
Peygamber’in (Wil als e &1 e 8§55 WUael) “Resuliillah (s.a.v) nineye altida bir miras verdi.” (Ebi
David, Ferdiz, 5; Tirmizi, Ferdiz, 10) hadisine, Hinzir yaginin haram olmasma dair icma, etinin haram
olmasma kiyasa dayanmaktadir. Bk. Zeydan, el-Veciz fi usil’il-fikh, 178-179. Ayrica Hz. EbG Bekir’in
hilafetine dair icma Hz. Peygamber’in sagliginda onu imam tayin etmesine kiyasa dayanmaktadir. Bk. Amidi,
el-Thkam, 1402, 1/264.

535 zekiyyiiddin Sa‘ban, Usiili 'I-fikhi’I-Islami, 31-32.

536 Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam, 137.

537 Sava Pasa, Isldm Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, gev. Baha Arikan (Ankara: Yeni Matbaa, 1955), 2/50.
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miisbit olmadigin1 savunur. Lakin daha sonra tasavvufi yoniiniin de etkisiyle ilhami

besince asil, hatta siinnetten sonra {i¢iincii asil olarak kabul etmekten geri durmaz.>3®
Imam-1 Rabbani’nin bu ifadelerinden ilk bakista birbirine zit gibi goriinen

ciimleler kurdugu diistiniilebilir. Lakin bu geliskiye onun her delile farkli agilardan

bakmasi sebep olmaktadir. Nitekim ileride bu husus tizerinde durulacaktir.

2.1.1.1. Kitap
Imam-1 Rabbani, Kur’an’1n ge¢mis seriatler de dahil olmak iizere ser‘1 hiikiimlerin

tamamini kendisinde topladigini séyler ve bu hiikiimleri {i¢ kisma ayirir.

539 540

Birinci kisim, Kur’an’daki ser‘? ahkamin ibaratii’n-nas, isaratii’n-nas,

541 542

delaletii’n-nas>** ve iktizai’n-nas>** yoluyla bilindigi alandir. Bu kisim hiikiimleri
anlamakta liigat ilmine vakif olan avam-havas biitiin insanlar esittirler.>*® Yani Arapca
bilenler bu hiikiimleri esit sekilde anlayabilirler.

Ikinci kistm, Kur’an’daki hiikiimlerin ancak ictihad ve istinbat vasitasiyla
anlagilabilecegi alandir. Bu kisim hiikiimlerde s6z sdyleme yetkisi miictehid
imamlarindir. Bu miictehidin —cumhurun goriisiine goére- Hz. Peygamber, onun ashabi
ve Ummetinin diger fertleri olmasi durumu degistirmez. Lakin Hz. Peygamber
zamanindaki ictihadi hitkiimler vahiy doneminde bulunmalarindan dolay1 hata ve dogru
arasinda iki ihtimalli degildir. Aksine vahyin kat‘iligi ile hakkin dogrulugu hata edenin
hatasindan hemen ayrilmis ve hakkin batila karisma durumu ortadan kalkmistir. Zira
Nebi’nin hata iizerine birakilmasi caiz degildir. Vahiy doneminin bitmesinden sonraki
ictihadlarda ise durum bdyle olmayip hiikiimlerin hata ve dogruya ihtimali vardir. Iste
bundan dolay1 vahiy doneminde kesinlesmis olan ictihadlar itikat ve amel mecburiyeti
doguran kesin bilgi saglarken vahiy doneminden sonraki ictihadlar itikadi degil, ameli
zorunlu kilan zanni bilgiyi saglamigtir.>**

Ugiincii kistm, Kur’an’in birtakim hiikiimleridir ki, Allah bildirene kadar herhangi

bir beserin bu hiikiimleri anlamasi diistiniilemez. Allah’in bildirmesi de Peygamber’e

538 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/226-235. (Mek. 55).

539 Kelam kendisi igin sevk olunan ve teemmiile (diisiinmeye) ihtiyag duyulmaksizin nassin zahirinin kendisini
kapsadig1 seydir. Yani kastedilen mana lafzin zéhirinden agikca anlasilandir. Bk. Pezdevi, Kenzii l-viisiil,
2/210; Serahsi, Usiilii ’s-Serahsi, 1/236.

540 Kelam kendisi i¢in sevk olunmayan, lakin lafizda ziyade ve noksanlik yapilmaksizin teemmiille (diisiinme)
kastolunan mana kendisi ile bilinendir. Bk. Serahsi, Usiilii ’s-Serahsi, 1/236; Ibn Kutluboga, Hiildsatii'I-efkdr,
thk. Hafiz Sendullah ez-Zahidi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 107.

541 [stinbat yoluyla degil, nazmin lii§at manast ile sabit olandir. Bk. Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 1/241.

542 Manstisun aleyh (hakkinda nas bulunan) iizerine yapilan bir ziyadedir ki, nazmin miifid veya bir hiikiim icab
edebilmesi i¢in bu ziyadenin daha 6nce gegmis olmasi gerekir ve bu ziyade olmaksizin nazmi amel ettirmek
miimkiin olmaz. Bk. Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 1/248.

543 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/225. (Mek. 55).

544 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/226. (Mek. 55).
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mahsus oldugundan digerlerinin bu konuda bir nasipleri yoktur.>*® Imam-1 Rabbani’nin
bu kistmdan kast1; &mmu tahsis,>*® miicmeli beyan®*’ ve miiskili tavzih®® gibi Kur’an
ayetlerini agiklama gorevini listlenen siinnetler olmalidir. Zira bu hiikiimler Kur’an’da
mevcut olmakla birlikte izaha muhtagtirlar. Bu izahi yapacak kisi de Peygamber’den
baskasi1 degildir.

Imam-1 Rabbani’nin bu ii¢lii taksimatindan, Kur’an’in disindaki diger ii¢ delili de
Kur’an’a katip, miisbit olan yegane aslin Kitap oldugu, diger ii¢ delili de muzhir kabul
ettigi gortilmektedir. Zira birinci kisimda Kur’an’in delaletleri demekle Kitab’1, ikinci
kisimda ictihadi hiikiimler demekle kiyasi, ti¢iincii kisimda ise Allah’in Peygamber’e
bildirdigi hiikiimler demekle siinneti kastetmistir. Icman gerceklesmesi i¢in bu iic
delilden birine istinat etmesi sart oldugundan o da dolayli ve tabii olarak Kitab’a
eklenmis olmaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin savundugu goriisleri destekleme hususunda Kitap’la
delillendirme yoluna sikca basvurdugu goriiliir. Ornegin kabir azabinin varligina

%49 4yetini delil getirmistir.>>® Ayrica onun

“Onlar, sabah aksam o atese arz edilirler.
tefsir alanina dair yapilan akademik g¢alismalar, eserlerinde takriben 450 ayete yer

verdigini kaydetmektedir.>®

2.1.1.2. Siinnet

Imam-1 Rabbani’ye gore ser‘i delillerin ikincisi olan siinnet muzhir olmakla
birlikte Allah’mn bildirmesiyle teyit edildiginden hata ihtimaline kapalidir. Ona gore
siinnet bu ozelligi ile kiyastan ayrilmistir. Zira kiyas da muzhirdir, ancak re’ye

dayandigindan hata ihtimali vardir. Stinnet muzhir olmakla birlikte asl’a (Kur’an) tam

545 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/225, 226. (Mek. 55).

546 Ornegin (XY 3 R (IS y) “Allah size evlatlarinizin miras taksimini séyle emrediyor...” (en-Nis4, 4/11) ayetini
Hz. Peygamber’in: (& uuh AT &S5 ) “Farkl din mensuplart birbirlerine miras¢t olamazlar.” (EbQ
Davild, Feraiz, 16) hadisi tahsis etmistir. Bk. Ebti’l-Feth Alaiiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn
Usmendi, Bezlii n-nazar fi’l-usiil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahlre Mektebetu t-Tiiras, 1992), 227.

547 Ornegin liigatte dua manasina gelen "s ska" kelimesini Hz. Peygamber’in (g;Ld‘ Jred ARy ;La) “Namazi benden
gordiigiiniiz gibi kilimz.” (Buhari, Ezan, 18.) hadisi (miicmeli) beyan etmistir. Bk. Ibn Kutluboga, Hiildsatii’I-
efkar, 96.

548 Ornegin Necran Hristiyanlari Mugire b. Sube’ye (6. 50/670): “Siz Kur’an’da Hz. Meryem hakkinda (&5 <Al 1)
“Ey Harun un kiz kardesi” (Meryem, 19/28) diye okuyorsunuz Halbuki Hz. Musa Hz. isa dan su kadar
26l (palialls 4‘-‘-”‘-‘ S5 158 2630) “Onlara Israil ogullarinin cocuklarma gegmis peygamberlerm ve iyi
kimselerin isimlerini vermeyi ddet edindiklerini haber verseydin ya!” buyurmus, (Ibn Hanbel, Miisned,
30/141 (No. 18201). dolayisiyla Hz. Meryem’in Harun diye 6z kardesinin oldugunu, buradaki Harun’dan
maksadin Hz. Mis&’nin kardesi olan Harun olmadigini beyan etmistir. Hz. Peygamber’in bu hadisi, usul
eserlerinde miiskili izah olarak degerlendirilmistir. Bk. Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tahrir fi
ustili 't-tefsir (Cidde: Ma‘hedii imam Satibi, 2014), 69. Ayrica ayet ile ilgili farkli yorumlar igin bk. Fahreddin
Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut Daru Ihya1 Tiirasi’l-*Arabi, 1420), 21/530.

549 g|-Mii'min, 40/46. (e 51358 Wle () sla sl Al

550 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/698. (Mek 266).

551 Bk. Meryem Apaydin Cesur, [mdm-1 Rabbdni'nin Kur'dn Ayetlerini Te'vili, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019,
17.
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benzerliginden dolay1 giiya miisbit sayilmaktadir. Burada iImam-1 Rabbani’nin “giiya”
ifadesinden®? siinneti tam anlamiyla miisbit kabul etmedigi anlasilmaktadir. Nitekim
onun: “Gergekte biitiin hiikiimlerin miisbiti yalmzca Kitab-1 aziz’dir, o kadar!”>®® ifadesi
bunu dogrulamaktadir. Lakin o, her ne kadar tek asli Kur’an kabul edip digerlerini
muzhir sinifinda saysa da siinneti icma ve kiyastan ayr1 tutmustur. Bu hususta o: “Su
kesin olan bir gergektir ki, kendisine itimat edilmeye sayan olan deliller Kitap ve
stinnettir. Ciinkii bunlar kat‘? vahiyle sabit olmus ve melegin inmesiyle karar

kilmislardir. fcma ve kiyas ise bu iki asla racidir.”%*

ifadelerini kullanmustir.
Usulciilerin genel kabuliine gore Allah’in Peygamber vasitasiyla Kitap’ta olan
hiikiimlerin detayini bildirmesi ya da Peygamber vasitasiyla Kitap’ta olmayan yeni
hiikiimler getirmesi siinnetin vahy-i gayri metliiv kabul edilmesiyle ilgilidir.>®® Yukarida
stinnetin Kitap’ta olan hiikiimlerin detayin1 bildirmesiyle ilgili ornekler verilmisti.
Ninenin mirastan altida bir hisse almas1,°®® bir kadinin nikahi iizerine onun halasini veya
teyzesini nikahlamanin yasaklanmas1,’ tirnakl1 ve pengeli kuslar ile kopek disli yirtict

558

hayvanlarin etinin haram kilinmas1,>*® mestler iizerine meshin cdiz olmasi, >*° suf‘a

hakk1,®® hayizdan temizlenen kadmin kilamadigi namazlar kaza etmemesi,*® orug
keffareti,®®? Miisliimanin kafire, kafirin Miislimana miras¢1 olamayacagi®®® gibi
hiikiimler de Kur’an’da bulunmayip siinnetin getirdigi ahkAma misal verilebilir.>%
Imam-1 Rabbani’nin ikinci asl olan siinneti delillendirme agisindan Kur’an’dan
daha ¢ok kullandig1 goriilmistiir. Zira Mektiibdt eserinde zikrettigi hadisler tizerine
yapilan bir ¢alismada sadece miikerrer rivayetlerle birlikte 481 hadise yer verildigi

kaydedilmistir.>®®

552 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/226. (Mek. 55).

553 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 2/226. (Mek. 55).

554 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/501. (Mek. 217).

%% Debiisi, Takvimii’l-edille, 244.; Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 1395, 2/72.

556 Ebd Daviid, Feraiz, 5; Tirmizi, Feralz 10) (Wi ?L“J e @ e d Ol U»Ucc\)

57 Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 33. (&da; sl 65 Y5 dgiae 815l G aadd )

5% Miislim, “Sayd” 16. (i) (e s (53 08 B gl Go s &K Gf A d5h) (&)

559 Byhari, “Vudd”, 50; Miislim, “Taharet” 72. (48 e miuay Ua g &40 Ok L)

560 Ebi Davuad, “Suf‘a"’ 73. (4.14)4 A u;\ 5ed ZL: u\ﬁ 545.1)....: UJ}a ‘;\; &m U‘ CJ-AAJ Y odails )\ 4:_1) d)u J< Aﬁ M\")

561 Buhari, “Hayz” 20; Miislim, “Hayz” 67. ( o Crand X u\ 4.\)));\ callsh u)g.k \J\ L@.l)u.a Lﬂh\ Lg)a.:\ vaJ A a\)n\ u\
il S (.x.a}u;m@m o)

562 Miislim, “Styam”, 81. (Guiue G pabad 51 (05068 5 st 31 A5 Giad & Jima) A il T Sl g ade @0 Jia gl G

563 Buhard, “Ferdiz”, 26; Miislim, “Feriz”, 1. (akeall 510 ¥ 5 5380 bl & g ).

%64 Hz. Peygamber’in tek basina tesri‘ (hiikiim koymasi) hususunda alimler ii¢ gruba ayrilmislardir. Ik grup bunun
yalnizca vahiyle, ikinci grup vahiy ve ilhamla, {iglincii grup ise vahiy ve re’yle birlikte olabilecegini
savunmuslardir. Bk. Debisi, Takvimii’[-edille, 249.

565 Orhan, fmdm-1 Rabbdni nin Mektiibdt indaki Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi), 206.
Ayrica Imam-1 Rabbani’nin siinneti fikih ilmi agisindan degerlendirmesine dair bk. Mustafa Ozgen, Imdm-1
Rabbdni’de Ehl-i Siinnet Kimligi, 48-54.
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2.1.1.3. icma

%% miisbit oldugunu soyler.>®” Tabii ki onun “miisbit”ten

Imam-1 Rabbani icmamn
kast1 aslen degil siinnette oldugu gibi ikinci derecede miisbitliktir. Ona gore asil ve
yegane miisbit Kur’an’dir.®® Onun icma i¢in hem miisbit hem muzhir ifadesini
kullanmasi1 konuya farkli agilardan bakmasindan kaynakladigi soylenebilir. Nitekim
Gazali de icma hakkinda: “Miictehid, bir meselede once icmaa bakar, eger aradigini
bulursa artik Kitap ve siinnete bakmayi terk eder. Ciinkii bu ikisi neshi kabul ederler,
ama icma neshi kabul etmez. Kitap ve siinnetin hilafina, olusan icma kat‘1 delil sayilir.
Zira iimmet hatada goriis birligi yapmazlar.”®® diyerek, bir nevi icmai Kitap ve siinnetin
online gecirmesi konuya farkli agidan bakisiyla ilgilidir. O halde icma, Kur’an ve
siinnete gére muzhirdir. Imam-1 Rabbani’nin icma i¢in “miisbit” ifadesini kullanmast,
icmain timmet arasinda neshi kabul etmeyen kat‘1 delil olmasi1 yaninda, Kitap ve siinnet
haricindeki delillere nispetle sahip oldugu konumla ilgili olmalidir.

Imam-1 Rabbani, Hz. Ebli Bekir’in sahabenin en faziletlisi olduguna dair ilk

donemdekilerin,>"®

masivanin sonradan yaratildigina dair tiim dinlerin, semavat ve
yeryiiziiniin bir giin yok olacagina dair de Isldm firkalarinin tamaminmn icmalarmnimn

oldugunu sdyleyerek®'ticmar hiiccet olarak kullanmistir.

2.1.1.4. Kiyas

Imam-1 Rabbani: “Kiyas®’? ve ictihad dinin asillarindandir, bunlar taklidle
emrolunduk.”®”® demekte, kiyas icin hem muzhir hem de miisbit°’* ifadesini
kullanmaktadir. O, kiyasa muzhir derken siinnet ile kiyas arasinda bir mukayese
yapmaktadir. Soyle ki stinnet, Kur’an’in hiikiimlerini, kiyas ise ictihadi hiikiimleri agiga
¢ikardigindan muzhir sayilmiglardir. Ancak siinnet, Allah’in bildirmesine dayandigi i¢in
hataya ihtimali yok, kiyas re’ye dayandigindan hataya ihtimali vardir.>”

Kiyasimn muzhir olmasi, onun bid‘at sayilip sayllmama tartigmalarin1 beraberinde

getirmis ve kimi mezheplerce kiyasin mesru olmadigma hiikmedilmistir.>’® Imam-1

566 fcma, iimmet-i Muhammed’in miictehidlerinin bir asirda ser‘ bir hiikiim iizerinde ittifak etmeleridir. Bk.
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 3/226; Hadimi, Mecamiu 'I-hakdik, 115.

567 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

568 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/226. (Mek. 55).

569 Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam, 374-375.

570 fmam-1 Rabbéni, Mektiibat, 1/169. (Mek. 59).

571 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/195. (Mek. 57).

572 Kiyas, hiikmiin illetinde birlestiklerinden ashin hiikmiinii fer‘de ispat etmektir. Bk. Ebd’l-Hiiseyn el-Basrd,
Mu ‘temed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1403), 2/443.

573 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/742. (Mek. 272).

574 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

575 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/226. (Mek. 55).

57 Ornegin Zahiriler, dzellikle Ibn Hazm (6. 456/1064) kiyas: sert ifadelerle reddetmislerdir. Bk. ibn Hazm, el-
Muhalld, thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Bendari (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/78; ibn Hazm, Miilahhasu
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Rabbani buna cevap olarak bid‘atlerin stinnete bir ekleme oldugunu, Kiyas ve ictihadda
ise eklemenin s6z konusu olmadigimi ifade etmistir. Zira kiyas ve ictihad naslarin
manasini agiga ¢ikarir, yoksa yeni bir hiikiim ortaya koymazlar. Dolayisiyla kiyas ve
ictihadin bid‘at sayilmasi miimkiin degildir ifadelerini kullanmustir. Ayrica bu
cevabindan sonra kiyasin mesruiyyetine delil sayilan “Ey akil sahipleri! Ibret alin.”>"
ayetini zikretmistir.®’® Baska bir mektubunda ise: “Miictehid alimler, dinin hiikiimlerini
aciga cikarirlar, yoksa yeni bir sey ihdas etmezler. O zaman ictihadi hiikiimler sonradan
ortaya ¢ikan seyler degil, aksine dinin aslindan olan seylerdir. Zira dordiincii asil
kiyastir.”®"® demektedir. O halde onun kiyas igin “miisbit” ifadesini kullanmasi
kimilerinin kabul ettigi gibi kiyasin bid‘at degil, aksine seri bir hitkmii ispat eden delil
olmasini kuvvetlendirmek amacini giitmektedir denilebilir.

Yine Imam-1 Rabbani’nin eserlerinde kiyas ma‘a’l-farik®® ve kiyas-1 sahih gibi
kiyasla ilgili terimler kullandig1 da goriiliir. O, meleklerin ibadeti ile insanlarin ibadeti

arasinda yaptig1 bir mukayesede su ifadeleri kullanmistir:

Ameller ikiye ayrilir; emirlere sarilmak, yasaklardan kaginmak. Emirlere sarilma
hususunda melek gibi kutsi varliklar insanlarla miisterektirler. Eger sadece emirlere uymak
kiginin manevi ilerlemesine vesile olsaydi o zaman melekler de manen terakki ederdi.
Yasaklardan kaginma ise insana mahsustur, zira melekler masumdurlar. Manevi terakki
yasaklardan kacinmaya baghdir. Ciinkii seriat nefsin arzularini kirmak igin gelmistir.
Nefsin arzusu ise ya harami ya da harama gétiiren fuziliyati isletmektir.58!

ibtali’I-kiyds, thk. Said Afgani (Dimask: Matbaatii CAmiati Dimask, 1960), 73; Ibn Hazm, en-Niibze, thk.
Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1985), 62; Muhammed b. el-Hasen b. el-
Arabi es-Sealibi Hacvi, el-Fikru’s-sami (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/31. Yine onlar Kitap,
siinnet ve icmain disinda delil kabul etmediklerini, Allah'tan dileklerinin bu inang iizere sabit kalmak ve
ruhlarmni da bu inang iizere teslim etmek oldugunu ifade etmislerdir. BK. ibn Hazm, el-/hkdm fi usiili 'l-ahkim,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 7/56.

577 el-Hagr, 59/2. (Jiai) i 15 58e1),

578 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/241. (Mek. 186).

579 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/661. (Mek. 260).

580 Esasen "kiyas ma‘a’l-firik " usul eserlerinde "illete itirdz yollan" (kavadihu'l-kiyas) ismiyle yer alan ve
miitekellimin usulciilerinin daha ¢ok "fark", (Menhil, s.522) Hanefl usulciilerinin ise "miifaraka"
(Takvimii’l-Edille, 327) diye tesmiye ettikleri, yine miitekellimin usulciilerine gére yirmi bese kadar, (Amidi,
el-fhkam (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1402), 4/69-111.) Hanefi usulciilerine gore ise yediye kadar ¢ikabilen
yollardan bir tanesidir. Bk. Bilmen, Hukitku Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamisu, 1/186-192. “Kiyas
ma‘a’l-farik” ifadesi ise miiteahhirtin usulciilerine aittir. Bk. Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri
ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik (Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, ts.), 2/148; Sihabiiddin Ahmed Silbi, Hasiyetii s-
Silbi (Tebyinii’l-Hakdik ile beraber) (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1314), 1/314; Ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1970), 2/306; Ibn Abidin, Reddii I-muhtir, 1966,
1/515; Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Dikati Tahtavi, Hasiyetii 't-Tahtavi ‘ald Merdkiye’l-Feldh, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-Halid? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 450; Siileyman b. Muhammed b.
Omer Biiceyremi, Tuhfetii’l-habib (Dimask: Daru’l-Fikir, 1995), 188; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva I-
kiibrd (b.y.: Mektebetii’l-Islami, ts.), 2/100. Kiyas ma‘a’l-farik igin farkli tanimlar yapilmistir. Bunlardan
bazilar su sekildedir; "Asilda bulunan illetin fer‘de bulunmamasidir." BK. Debtsi, Takvimii’l-edille, 327;
Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1395, 2/234. "ltirazcinin, fer‘in asla ilhdkim engelleyecek tarzda asil ile fer
arasinda bir mana-illet ortaya ¢ikarmasidir." BK. Ali b. Siileyman Merdavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir, thk.
Abdurrahman Cibrin v.d. (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000), 7/3647. "Fark, asla veya fer‘e ya da her ikisine
yonelik itirazdir." BK. Safiytiddin el-Hindi, Nihdyetii 'I-viisil, thk. Salih b. Siileyman el-Ydsuf ve Sad b. Salim
es-Siiveyh (Mekke: el-Mektebetii’t-Ticariyye, 1996), 8/3606. Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin
Okur, “Kwds Isleminde Illet Birliginin Saglanamamas: Hali: Kiyds ma’a’l-farik”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 36 (2020), 17-48.

581 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/802-803. (Mek. 286).
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Imdm-1 Rabbani bu ifadelerle meleklerin manen ilerleyemeyecegini ileri
stirmiistiir. Zira baska bir mektubunda da meleklerin “Bizden her birimizin belli bir

makami vardir.”>®?

sOziiniin hikaye edildigi ayeti getirerek: “Onlar bu ayetin kafesinde
mahpusturlar.”*®® demis ve bu ayeti meleklerin manevi ilerlemelerinin olmadigma delil
getirmistir. Burada konumuzla ilgili olan kisim ise imam-1 Rabbani’nin yapmis oldugu
melek-insan mukayesesinin kiyas ma‘a’l-farik olabilecegi ihtimalidir. Zira imam-1

Rabbani konuyla ilgili su ifadeleri kullanmistir:

Eger bize, siz manevi ilerlemeyi nefse muhalefete bagladiniz ve meleklerde nefse
muhalefet olmadig: i¢in manevi terakkilerinin olmayacagini sdylediniz. Halbuki melekler
de ibadet etmekte ve nefis ibadeti sevmemekte, dolayisiyla ibadet etmek de nefse muhalif
bir davranistir. O zaman meleklerin ibadeti de terakkilerine sebeptir ve sizin kiyasiniz kiyas
ma‘a’l-fariktir diye bir sual gelirse, biz de cevap olarak deriz ki: Nefsin ibadete razi
olmamasi, ondan kurtulmayi arzulamasi ve higbir seyle mesgul olmamak istemesinden
dolayidir. Nefsin ibadetten kurtulma ve hicbir seyle mesgul olmama istegi dahi harama ve
fuzili miibahlara dahildir. Boyle olunca emirleri yerine getirme hususunda nefse
muhalefet, (insanlarda oldugu gibi) haramdan ve fuzlli seylerden kagimma yoluyla
olmaktadir. Yoksa (meleklerin yaptig1 gibi) sadece emirleri uygulamakla degil, dolayisiyla
kiyasimiz sahihtir.58*

Imam-1 Rabbani’nin verdigi bu drnek her ne kadar fikihla ilgili olmasa da usuliin
en 6nemli konularindan biri olan kiyasla ilgili bir terimi -kiyas ma‘a’l-farik- kullandigini
tespit bakimindan 6nemli goriilmektedir. Bu 6rnegin calismada yer almasinin sebebi de
budur. Dolayisiyla wusulle ilgili olmayan melek-insan karsilastirmasinin
degerlendirilmesi yapilmayacaktir.

Baska bir mektubunda da Imam-1 Rabbani, giib olanmn sihid olana kiyas
edilmesinin dogru olmadigini, zira aralarinda fd@rik’1n bulundugunu beyan etmistir.5®°

Imam-1 Rabbani, dért olduguna dair iimmetin ittifak ettigi®® seriatin asillarinda
usulciilerin izini takip etmeyi siirdiirmekle birlikte, bir yoniiyle kiyas1 da®®’ miisbit
saymasi konuya farkl bir perspektif kazandirmistir. Zira kiyasin miisbit sayilmasi fikih
usulii kaynaklarinda ¢ok rastlanan bir durum degildir. Bununla birlikte kiyas miistakil
bir delil say1llmis, her ne kadar onun mesruiyeti Kitap, stinnet ve icmaa dayansa da kiyas
ile sabit olan hiikiimlerin, yine kiyasa isnad edilmesi onun sadece naslarin kapsamini

genisleten bir ara¢ degil, kendi basina hiikiim ortaya koyabilen miistakil bir ser‘i delil

582 es-Saffat, 37/164. (4 sl 2ia 41 ) e Lu3).

583 ImAm-1 Rabbani, Mektibdt, 1/261. (Mek. 99).

584 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/803. (Mek. 286).

585 mAm-1 Rabbani, Mektibdt, 3/431. (Mek. 118).

586 Kitap ve siinnetin hiicciyyetinde imamlarin tamam, icma ve kiyasta ise Miisliimanlarm cumhuru ittifak
etmislerdir. Bk. Zeydan, el-Veciz fi usil’il-fikh, 137-138.

587 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).
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oldugunu gostermektedir.>®® imam-1 Rabbani’nin kiyas1 miisbit saymasi da bu manada

olmalidir.
2.1.1.5. ilham
Esasen ilham®® ser‘i delillerden degildir. Burada ilham basligmin agilmasinin

sebebi Imam-1 Rabbani’nin ilhamla ilgili diisiinceleridir. IslAm Alimlerinin cogunlugu
ilham ile amelin caiz olmadigim sdylerken>*® bazilar1 kendisi icin delil ise de baskasi

icin delil say1lmaz demislerdir.®! ilham1 vahyin kisimlarindan sayip hiiccet kabul edilen

ilhamin peygambere mahsus oldugunu ifade edenler de vardir.>%?

Imam-1 Rabbani de ilk basta ilhamin baskas1 igin delil kabul edilmemesiyle ilgili
genel goriise katilir. Nitekim o mektuplarinda bu hususu su sekilde agikga ortaya

koymustur.

ilham ve kesfi taklidle emrolunmadik, ilham baskasi icin hiiccet degildir. Ummetin
miictehidlerini taklid etmek gerekir. Sifilerin, miictehid imamlarin goriislerine aykiri
olarak soylediklerine uymak gerekmez. Ne tuhaftir ki, stfilerden birgogu avam insanlari
kendi kesf ve ilnamlarina iman etmeye ¢agiriyorlar. Inanmayanlar1 da tehdit ediyorlar.
Keske boyle yapacaklarma ilhami inkér etmemeyi 6gretselerdi ve inkar edenleri tehdit
etselerdi. Clinkidi iman baska sey, inkar etmeme bagka seydir. Bu (kesf ve ilham) gibi seylere
iman gerekmez. Ancak bunlar1 inkdrdan da kagimnmak lazimdir. Clinkl bu inkar kisiyi Allah
dostlarma bugza gotiiriir. Kisiye yakisan Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisleriyle amel etmek,
stfilerin kesfleri hususunda da hiisn-i zan gosterip susmaktir.”5® “Su kesin olan bir
gercektir ki, kendisine itimat edilmeye sayan olan deliller Kitap ve siinnettir. Cilinkii bunlar
kat‘1 vahiyle sabit olmus ve melegin inmesiyle karar kilmislardir. icma ve kiyas ise bu iki
asla racidir. Bu dort delilin diginda kalan her ne olursa olsun bu delillere uygun olursa kabul
edilir, degilse kabul edilmez, isterse bunlar sGfilerin ilim, marifet, kesf ve ilhamlar1
olsun.”%* “Kesifteki hatada ictihaddaki hata hiikmii gegerlidir. Bu hatadan dolay1 kesif
sahibi kinanmaz, aksine bir derece sevap elde eder. Aradaki fark sudur; hata eden miictehidi
taklid eden miictehidin hitkmiinii alir ve o da sevap kazanir. Lakin kesfinde hatali olan
stflyi taklid eden mazur degildir ve hatadan dolay:1 sabit olan sevaptan mahrum Kkalir.
Ciinkii ilham ve kesif bagkasi i¢in hiiccet degildir. Miictehidin sozii ise baskasi igin
hiiccettir. Boyle olunca hata ihtimali olan kesfi taklid cdiz degilken hata ihtimali olan
ictihads taklid caizdir, hatta vaciptir.>%

588 Ebii’]-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd, el-Mukaddimat, thk. Muhammed
Hac1 (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 1/38; Giizelhisari, Mendfi ‘u’d-deka ik, (Istanbul: Dariittibaati’l-
Amire, 1273), 13. Kiyasin basgka bir kiyasa dayamip dayanamayacag, iizerinde tartisma bulunan bir
meseledir.

589 “Feyz yoluyla kalbe bir mananin akmasidir.”(U=sl ks Qi) (4 Jee 2 &) Bk, Hamevi, Gamzii ‘uyiini’|-besdir
‘ald mehdsini’l-Esbah ve’n-nezdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 1/47; Siddik Hasan Han,
Fethu’l-beydn fi makdsidii’l-Kur’dn (Beyrut: El-Mektebetii’l-Asriyye, 1992), 15/254; Muhyiddin Dervis,
I'rdbii’l-Kur ’én (Humus: Daru’l-Irsad, 1415), 10/496.

590 Debiisi, Takvimii’l-edille, 392.

591 Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, 1395, 2/95.

592 Abdiilaziz el-Buhari, KesfiiI-esrdr, 3/205. Ali Haydar Efendi vahyi iki kisma ayirmistir; vahy-i zahir ve vahy-i
batin. Vahy-i zahir de {i¢ kisimdir; birincisi Hz. Peygamber’in melekten isitmesiyle husule gelen vahiy ki,
Kur’an bu kissmdandir. Tkincisi Hz. Peygamber’in melegin isareti ile mazhar oldugu vahiy ki, hadis-i kudsiler
de bu kisimdandir. Ugiinciisii ilham-i ilahidir ki, Allah’m peygamber kulunun kalbine akittigi marifettir.
Peygamberin ilhami hem kendi hem timmeti igin delildir. Lakin Evliyaulldhin ilhami kendi i¢in delilken
bagkasi i¢in delil degildir. Vahy-i batin ise Hz. Peygamber’in ictihad ve teemmiilleriyle nail olduklari
hiikiimlerdir. Bk. Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usiilii Fikih Dersleri, 293.

593 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/742-743. (Mek. 272).

594 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/501. (Mek. 217).

595 mam-1 Rabbani, Mektibat, 1/96. (Mek.31).
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Bu paragraftan imam-1 Rabbani’nin ilhamin delil olma meselesinde, ¢ogunlugu
olusturan alimler ve fakihlerle ayni1 goriiste oldugu anlagilmaktadir. Ayrica, onun su
ifadeleri de yukarida alintilanan sézlerinin bir devami ve tamamlayicist olmasi

bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Sélik igin hakikatine varmadan once kendi kesif ve ilhamina aykir1 da olsa Ehl-i Siinnet
alimlerini taklidi lizumlii gérmeli, kendini hatali, onlar1 hak kabul etmelidir. Ciinkii
alimlerin dayanagi kat‘1 naslarla desteklenmis olan peygamberleri takliddir. Peygamberler
hatadan masumdurlar. Salikin vahiyle sabit olan hiikiimlere muhalif olan ilham ve kesfi ise
hatalidir. Oyleyse salikin kendi gériisiinii Alimlerin goriisii iizerine takdim etmesi gercekte
miinezzel olan kat‘i hiikiimler iizerine takdim etmesidir. Bu ise sapkinligin bizzat kendisi
ve hiisrandan bagka bir sey degildir.”%%

Imam-1 Rabbani, ilham konusuna mutasavvif kimligi ile baktiginda ise: “Evet,
ahkam-1 ser‘iyye dort delile baglidir ki, bu konuda ilhama yer yoktur. Lakin ahkam-1
ser‘iyyenin disinda da din isleri coktur ve bu yerlerde ilham besinci asil sayilir. Hatta
sunu diyebilirim ki, ilham Kitap ve siinnetten sonra tiglincii asildir ve bu asil alem yok
olana kadar ayakta duracaktir.”®®’ diyerek, ilham1 icma ve kiyasin &niine gegirmistir.
Din, Kitap ve siinnet gibi iki saglam asilla kemale erdigi halde hangi boslugu doldurmak

i¢in ilhama ihtiya¢ duyulmaktadir? sorusuna ise o su sekilde cevap vermistir:

Ictihad nasil ki, dinin hiikiimlerini ortaya gikariyorsa ilham da gizli kemalat: ortaya gikarir,
yoksa dinde yeni kemalat ispat etmez. Ilham, cogu insanin anlayisinin aciz (kasir) kaldig
gizli sirlar1 ortaya ¢ikarir. ilham ve ictihad arasinda agik bir fark vardir; ictihad re’ye
dayanirken ilham re’yi yaratan Allah’a dayanir. Durum boyle olunca ilhamda asildan bir
pay vardir ki, o pay ictihadda yoktur. Ilham, peygambere yapilan bildiriye benzer ki, bunun
kaynag: siinnettir. Su kadar var ki, peygambere yapilan bildiri kat‘i, ilham ise zannidir.5%

Buna gore, ilham, Imam-1 Rabbani’ye gore asla bir hiikiim belirleme arac1 degil;
ser‘l hiikiimlerin hikmet ve inceliklerini kavramada 6nemli bir vasitadir. Aksi halde
ilham hakkinda daha Once aktarilan sozlerinin bir anlami kalmamis olacaktir. Yine

onun: “Siddik olan kisi ser‘i ilimleri ilham yoluyla alir. Tipki peygamberin vahiy

59599 600

yoluyla aldig1 gibi.”>** ifadesini de bu baglamda degerlendirmek uygun olacaktir.
Imam-1 Rabbani ilhamla amel ettigini de sdylemistir. O, bir dénem “Fadtiha

okumayanin namazi yoktur.”®® hadisi bulundugu halde kendi mezhebinin goriisiine

5% [mam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/800. (Mek.286).

597 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/235. (Mek. 55).

5% [mam-1 Rabbani, Mektibat, 2/235. (Mek. 55).

59 Imam-1 Rabbani, Me ‘arif-i Lediiniyye, 54, (36. Marifet); Tosun, iImam-1 Rabbani Risaleleri (Me*arif-i Lediiniyye),
241.

800 Nesefi de kimi siifilerin ilhami ahkamda delil saydiklarini ifade etmistir. Bk. Nesefi, Mendr, 13.

601 Buhard, “Ezan”, 95. (<2uSH A2ty 158 af (il 83LaY),
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uyarak imama iktida edince Fatiha’yi okumamay1 igine sindirememistir. Bununla
birlikte kendi mezhebine gore amel etmeyi siirdiirmiis, lakin akli ve gonli mezkur
hadiste oldugundan manevi huzursuzlugu devam etmistir. Daha sonra 0, bu konuda:
“Isin sonunda Hak Siibhanehii, mezhebime riayetin bereketiyle Hanefi mezhebinde
imama uyan kimsenin kiraat1 terk etmesinin hakikatini bana gosterdi. Basiret goziiyle
bakildiginda hiikkmi kirdatin®®? hakiki kiraatten®® daha giizel oldugu gosterildi.”%%*
diyerek kesf ve ilhami sayesinde bu sikintidan kurtuldugunu ifade etmistir.®> Burada
da esasen ser‘i delillere dayali olarak ¢ikarilmis bir hiikkme aykir1 sekilde ilhamla amel
edilmesi s6z konusu olmayip, miictehid (EbGi Hanife) tarafindan tespit edilen bir
hiikmiin hikmetini ve gerekgesini aciklama baglaminda ilhama bagvurulmasindan séz
edilebilir.

Neticede Imam-1 Rabbani i¢in ilham, ser‘i hiikkmii tespit eden bir delil degil, fikih
usuliinde sabit diger delillerle tahric olunan ahkdmin izahinda yol gosterici ve hikmete

ulagsmaya yardime1 bir vasitadir.

2.1.2. Fer‘i Deliller

Islam alimlerinin tamaminin Kitap ve siinnetin delil oldugu konusunda, cumhurun
ise icma ve kiyasin delil kabul edilmesinde ittifak ettikleri belirtilmisti.®®® Bir de
usulciilerin “fer‘i deliller’®®’ diye isimlendirdikleri ve alimlerin hiicciyyetinde ihtilaf
ettikleri®®® birtakim metotlar vardir ki, bunlar ser‘? hiikkmii ispat etmede tali derecede
birer delil sayilmislardir.’%® Farkli sayilarla ifade edilen®® bu delillerin en meshurlart
istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zerai, istishab, orf, sahabi kavli ve ser‘u men

kablena’dir.51!

602 Hiikmi kiraat, imama uyan cemaatin kiriat yapmamasi.

603 Hakiki kirdat, imamla birlikte cemaatin de kiraat yapmasi.

604 Tmam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 47-48. (28. Béliim).

895 Bu konu fiirG‘ bahsinde ele alinacaktir.

608 Zeydan, el-Veciz fi usiil 'il-fikh, 137-138.

807 Mecme ‘u’l-fikhi’I-Islami (Cidde, ts.), 5/2515; Amal Sadik, Niimiivvii’l-insdn (Kahire: Mektebetii Ancolu el-
Misriyye, ts.), 56.

608 Zeydan, el-Veciz fi usil il-fikh, 138; Muhammed Mustafa Zuhayli, Kitdbii’I-Veciz (Dimask: Daru’l-Hayr, 2006),
1/247; Hallaf, Usalii 'I-fikh, 21.

609 Bilmen, Hukiiku Islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamiisu, 1/195.

610 Ornegin bazi usulciiler “taharri” (arastirma), “ahz bi’l-ihtiyat” (ihtiyath olanla amel etme) ve “kur‘a”y1 da fer‘i
delillerden sayarken, bk. (Molla Hiisrev, Mirdt, 1/29), bazilart “taklid” ve “istidlal bi ademi’l-medarik”
(varligina delil bulunmayanin yokluguna hiikkmetmek) gibi maddeleri de eklemislerdir. Bk. Bilmen, Hukiiku
Islamiyye Kdamiisu, 1/196-197.

811 Hallaf, Usali 'I-fikh, 20, 21; Zeydan, el-Veciz ff usil 'il-fikh, 218-251.
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2.1.2.1. istihsan Orf ve Adet

Istihsan, orf ve Adetin ayn1 baslik altma alimasinin sebebi, imam-1 Rabbani’nin
bu kurallar arasinda kurdugu bagdir. O, istihsan, 6rf ve adeti ayn1 meselede birbirine
bagimli olarak ele aldigindan bu konularin beraber islenmesi uygun goriilmdstiir.

Burada 6rf, Adet ve istihsanin Islam hukukundaki yerine kisaca temas etmek
uygun olacaktir. Meshur ifadesiyle “Adet muhakkemdir.”®*? Dolayisiyla insanlar
arasindaki muamelelerde ihtilaf s6z konusu oldugunda bir¢ok meselenin ¢oziimiinde
adet kendisine basvurulan bir delildir. Oyle ki, hakim ve miiftii 6rf ve adeti terk edip
zahir-i mezheple hiikiim iftd edemez denilmistir.®*® Ancak adet, hakkinda nas olmayan
ser‘l hilkmii ispat eder. Nas ile adetin ¢elismesi halinde nas tercih olunur. Ciinkii 6rf
batil {izere de olabilir. Nasta ise bdyle bir durum séz konusu degildir.®** Nitekim usul-i
fikha gore, ser‘1 bir nassin gelisi, halihazirda mevcut olan 6rf ve adetin hiikkmiinii tespit
icin ise, o zaman bu Orf ve adetin degismesi halinde yeni ortaya ¢ikan ve giizel olan 6rf
ve adete itibar olunur, seri nassa gore hiikiim verilmez. “Zamanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi inkdr olunamaz.”®®® fikhi kaidesi bu esasa dayanmaktadir.
Allah’1in muradina muhalif olan bir 6rf ve adet gayr-1 mesri‘ olacagindan onunla nasil
amel edilerek nas terk olunacaktir.51

Orf ise, akillarin sehadetiyle yaygin bir hal alip selim tabiatlarce kabul edilen s6z
ve davranis bicimleridir®®’ diye tamimlanmistir. insanlar arasinda alisilagelmis olan
herhangi bir ise adet denildigi gibi teAmiil de denilmistir.®*® Imam-1 Rabbani’nin de
teamiil ifadesini kullandig1 olmustur.5°

Istihsana gelince; farkli tanimlar1 olmakla birlikte usulciiler istihsani, Miictehidin
acik kiyastan kapali kiyasa ya da bir delilden dolay1 genel bir hitkkiimden 6zel/istisnai
bir hitkme donmesidir®?° diye tarif etmislerdir.

Imam-1 Rabbani’nin istihsan ve orf delilinden bahsetmesi, herhangi bir hiikmiin
ispatinda degil, bid‘at isleyenlerin istihsan ve orf deliline siginmalarindan dolayidir.
Onun istihsan, orf ve bid‘at iiglemesine dair yorumlarmin fikihtaki kafizu’t-tahhan

(degirmenci 6lgegi) hadisine®” dayandigi goriilmektedir. Ebti Said el-Hudri’den (6.

612 Mecelle, md: 36. (AaSax salall),

613 Emin Efendizade Ali Haydar Efendi, Serhu I-Kavdidi I-Kiilliyye (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2017), 92; Ayrica bk.
Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-hiikkdm, 1/94.

614 Ali Haydar Efendi, Serhu 'I-kavdidi I-kiilliyye, 93.

615 Mecelle, md: 39.

616 Bilmen, Hukiiku Islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamiisu, 1/199.

617 Ebii’l-Berekat Nesefi, Mendr, 14.

618 Bilmen, Hukiiku Islamiyye ve Istildhdti Fikhiyye Kamiisu, 1/197.

619 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/221. (Mek. 54).

620 Hallaf, Usalii‘I-fikh, 71.

621 Diger mezhepler hadisin sthhatini sebep gdstererek hadisle amel etmemislerdir. Bk. Muvaffakuddin Ibn Kudame,
el-Mugni, thk. TAha ez-Zini v.d. (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 4/76; ibn Riisd, Biddyetii I-Miictehid,
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77/693-94) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber, kisinin degirmenciye un Ogilitme
{icretini Ogiittiigii undan vermesini yasaklamistir.®?? Fukaha, kisinin dokumaciya ip
getirip belirli bir kismina karsilik dokuma yaptirmasini da kafizu’t-tahhan meselesine
benzetmis ve bu uygulamay1 ciiz gérmemislerdir. Ancak Belh alimlerinden bazilari®%
bu gibi aligverigleri orf ve teamiil kapsaminda degerlendirip istihsanen caiz
gormiislerdir.??* Seyyid Imam es-Sehid (5. 334/945) ise onlarin bu istihsdnma su

sozlerle itiraz etmistir:

Biz, Belh seyhlerinin istihsanini degil ancak miitekaddimiin ashabimizin istihsnini aliriz.
Ciinkii bir beldede olugsmus olan teamiil cdizlige delélet etmez. Caizlige delalet etmesi igin
ilk donemden beri siiregelen bir teAmiil olmali ki, bu tedmiil Hz. Peygamber’in onlar1 bu
hal iizere takrir ettiginin delili ve Hz. Peygamber’in hiikkmii olmus olsun. Eger boyle
olmazsa onlarin fiilleri bir delil teskil etmez. Ancak biitiin bolgelerdeki insanlarin teAmiilii
olmasi halinde icma olusacagindan delil olur, zira icma delildir. Gormez misin ki, sarabin
satig1 ve faizli muamele onlarin teAmiilii haline gelse 0 zaman bunlarin helalligine fetva
verilecek mi?%%

Buna gére her tiirlii teAmiil yoluyla istihsan olusmaz. Nitekim Imam-1 Rabbani’ye
gore de bir beldenin tedmiilii ile istihsan olusmadig1 gibi, bazi insanlarin ibadet niyeti
ile ihdas ettikleri bid‘atlerin insanlarin teAmiilii haline gelmesiyle de bunlar istihsanen
ciiz goriilemez. ImAm-1 Rabbani, “Zamanimizin Alimleri siinneti yok edip bid‘ati
revagta tutuyorlar. Bid‘atin alanin1 genis tutmada halkin tedmiiliinii 6ne siiriiyorlar ve
bu bid‘atlere istihsan diyerek cevaz veriyorlar. Neticede insanlar1 bid‘atlere sevk
ediyorlar. Eger sapiklik yayginlagsa ve batil, 6rf haline gelse buna teamiil diyebilecekler
mi? Insanlarmn teAmiillerinin istihsanin delili say1lamayacagini bilmiyorlar m1? Muteber
olan teamiil ilk donemdeki (sadr-1 evvel)®?® ve biitiin insanlarn icma ettigi teAmiildiir.”

sozleriyle konuyu Ozetledikten sonra yukarida zikderilen Seyyid Imam es-Sehid’in

4/10; Orhan Ceker, Fikih Dersleri, 168. Hadisin sthhati hususunda farkli yorumlar yapilmistir. Elbani, hadise
sahih, Ibnii’l-Miilakkin isnad1 mechil, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim mevzi demislerdir. Bk. Elbani, frvdii 'I-
galil (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1405), 5/296; Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetdvd, 18/63; Ibn Teymiyye,
Minhdcii’s-Siinne, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-Camiatii’i-imam Muhammed b. Suud el-
Islamiyye, 1406), 7/430; ibn Kayyim, [gdsetii’l-Lehfan, thk. Muhammed Hamid Fiki (Riyad: Mektebetii’l-
Maérif] ts.), 2/44.

622 Darekutni, Biiy(* (No. 2985); Tahavi, Serhu miiskil I-dsdr, thk. Suayb Arnavud (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1994), 2/186; ibnii’1-Harrat isbili, el-Ahkdmu 's-sugra, thk. Ummu Muhammed binti Ahmed el-Helis (Kahire:
Mektebetii Ibn-i Teymiyye, 1993), 2/575; Abdullah b. Yasuf Zeylai, Nasbii r-rdye, thk. Muhammed Avvime
(Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 1997), 4/140. (0&kl 38 Ce..... &) J&) &)

623 K4sani, bu alimlerin Muhammed b. Seleme ile Nasr b. Yahya oldugunu belirtmistir. Bk. Alaiiddin EbQ Bekr b.
Mes*lid b. Ahmed Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i - (Mustr: Sirketii’l-Metbtati’l-[lmiyye, 1327), 4/192.

624 Serahsi, el-Mebsiit (Misir: Matbaatii’s-Sadde, ts.), 22/35; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i\, 4/192; el-Fetdva I-Hindiyye
(Misir: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1310), 4/445; ibn Abidin, Raddii’I-muhtdr (Misir: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1966), 5/280.

625 Daviid b. Yasuf el-Hatib, el-Fetdvd I-Giydsiyye, 160. ibn Abidin de ayni sozii nakletmistir. Bk. ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 1966, 5/280.

626 flk donem/sadr-1 evvel kayd: 6rfiin “tar?” yani sonradan meydana gelmis olmayacak sartin1 akla getirmektedir.
Bk. Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-nezdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 86; Mecme ‘u’l-
fikhi’l-Islami, 5/2757; Salih Esmeri, Mecmiatii’l-fevdid (Riyad: Darii’s-Samii, 2000), 95; Abdiilmiihsin ez-
Zamil, Serhu’l-Kavdidi’s-Sa ‘diyye (Riyad: Daru’l-Atlas el-Hadra, 2001), 101.
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kavlini delil getirmis ve bu kavlin “el-Fetdva 'l-Guydsiyye” de mevcut oldugunu
belirtmistir.%?” Bu nakilden sonra Imam-1 Rabbani: “Siiphesiz biitiin kdy, belde, velhasil
tim insanlarin teamiillerini bilmek insan takatinin disindadir. Bu durumda ilk dénem
neslinin tedmiilleri geriye kalmis oluyor, o da gergekte Hz. Peygamber’in takrir ve
siinneti demektir. O halde bid‘at nerede, bid‘at-1 hasene hangisi?’®?® ifadelerini
kullanmustir.

Imam-1 Rabbani’nin bid‘at-ddet kiyaslamasindan dogan ve yeni icatlarin bid‘at
sayilip sayilmayacagi konusunu agiklayan yorumlar1 da bulunmaktadir. Nitekim o, Hz.
Peygamber’in fiillerini iki kisma ayirmistir; biri ibadet manasi tasiyan fiiller, digeri ise
orf ve adet kapsaminda degerlendirilen fiiller. Hz. Peygamber’in ibadet manasi tasiyan
fiillerine muhalefet etmek ¢irkin bir bid*attir ve reddolunmustur. Onun bertaraf edilmesi
icin azami gayret gosterilmesi gerekmektedir. Orf ve Adet manasina gelen giyim kusam
gibi fiillerine muhalefet ise bid‘at sayilmamakta ve dinle alakali olmadigi i¢in bertaraf
edilmesine gerek kalmamaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ibadet manasi
tasimayan Orf ve adet gibi fiillerinde de ona tabi olmak giizel neticelere vesile
olacaktir.®”® Imam-1 Rabbani’nin bu taksimatindan anlasildigina gére ibadet manasi
tasimayan yeni icatlar bid‘at kapsaminda degerlendirilmemektedir.

Imam-1 Rabbani siikriin nemine degindigi mektubunda, Allah’a siikriin ancak ii¢
seyle miimkiin oldugunu beyan etmis, bu li¢ seyi de; Ehl-i Siinnet’in goriislerine
muvafik bir itikat, ser‘i ameli hiikiimleri yerine getirme ve son olarak da tasfiye ve
tezkiye icin seyr-i siilik yapmak diye agiklamistir. Imdm-1 Rabbani bu siralamada
ticlincii olan seyr-i stiltikle ilgili olarak: “Son riikniin viictibiyeti istihsanidir. Ancak ilk
iki riikiin bdyle degildir. Ciinkii Islam’in asli bu iki ritkkne baglidir. IslAm’in kemali ise
son riikne baglidir.”%% diyerek seyr-i siiliik i¢in “istihsan” kelimesini kullandig1 gériiliir.
Ancak onun buradaki istihsandan kasti usuldeki istihsan olmay1p, temelini Ciiveyni’nin
att181%%! sonra talebesi Gazali’nin sistemlestirdigi ii¢c kademeli bir taksime tabi tutulan

632 diye isimlendirilen makasidii’s-seria’in

ve “zarlriyyat, haciyyat, tahsiniyyat
liglinciisii olan tahsiniyyattir. Zira giizel ahlaki gaye edinen®® tahsiniyyatin olusmasinda
seyr-i siiliikiin rolii biiyiiktiir. ImAm-1 Rabbani Hz. Peygamber’in vefat etmeden dnce

kagit istemesini de (Kirtas Olayi) tahsiniyyat anlamindaki istihsan olarak

627 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/221. (Mek. 54).
628 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 2/222. (Mek. 54).
629 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/546-547. (Mek. 231).
630 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/198. (Mek. 71).
831 Ciiveyni, Grydsii 'I-iimem, thk. Abdiilazim ed-Dib (Mektebetii Imami’l-Harameyn, 1401), 181.
632 Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam, 174-175; Gazali, Sifd i I-galil, thk. Hamd el-Kebisi (Bagdat:
Matbaatii’l-irsad, 1971), 161-162.
633 Gazali, $ifd i I-galil, 169.
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degerlendirmistir. SOyle ki, onun son aninda kagit istemesi viicibi bir emir degil
baskalarinin iizerinden istinbat zahmetini kaldirmak i¢in istihsani bir istektir. Eger:
“Bana kdagit getirin.”®®* istegi viicibi olsayd: Resuliillah kagidin getirilmesi hususunda

miibalaga yapardi ve ashabin salt ihtilafindan dolay1 bu isten vazgegmezdi.®*® demistir.

2.1.2.2. Sedd-i Zerai*

Zerai*, sdzliikte “vesileler” anlamma gelir.®3® Sedd-i zerai* terkibi, vesilelere set
¢cekmek, engel olmak demektir. Fikih istilahinda ise harama gotiirmesi kuvvetle
muhtemel oldugu durumlarda miibah fiillerin yasaklanmasi, harama gotiiren vesilelerin
koparilmas1 anlamina gelmektedir.%%” Zira “Vesileler igin neticenin hiikmii vardir.”®3%
denilmistir. Allah’a hakarete sebep olacagindan putlara hakaretin yasaklanmasi,%*
mirasgilar arasinda esitsizlige sebep olacagindan varise vasiyetin yasaklanmas1®® sedd-

i zerdi‘nin temel 6rneklerindendir.84!

Imam-1 Rabbani’nin mektuplarinda ismen “sedd-i zerdi” terimini kullandig:
goriilmez. Lakin onun sik sik miibahlar1 terke tesvik etmesi, gerekge olarak da
miibahlarin fazlasinin harama kapi aralayacagini dile getirmesi “sedd-i zerai‘” kuraliyla
yakindan ilgilidir. Zira onun: “Harama gétiiren her sey haramdir.”®*? s6zii, sedd-i zerai
i¢cin kullanilan “Vesileler i¢in neticenin hiikmii vardir.” kuraliyla ortiismektedir. imam-
1 Rabbani’nin ruhsatla amele sicak bakmamasi, dini merasimlerde icra edilen mevlid vs.
etkinliklerden uzak durmasi gibi hususlarin arkasinda sedd-i zerdi‘ kuralinin oldugu
goriilmektedir.

Fikih ilminde sedd-i zerai‘nin miibahla irtibatinin oldugu bilinen bir husustur. Bu
nedenle Imam Rabbani’nin sedd-i zerai‘ kuralmi kullanmasi da miibahlar etrafinda
sekillenmektedir. Ornegin o, nefse muhalefet etmeyi tarikatin en biiyiik sart1 saymustir.
Ona gore nefse muhalefet; haramlara son vermekten ibaret olan vera‘ ve takvaya riayet

ile miumkiindiir. Neticede miubahlarin fazlasin1 terk etmeden haramlar1 terkin

834 “Bana kagit kalem getiriniz, size benden sonra highir zaman yolunuzu sasirtmayacak bir yazi yazayim...” Bk.
Buhari, Kitabii'l-flm, 39; Miislim, Kitabii’I-Vasiyye, 6. (434 | slaai ¥ GES 240 &I IS, 3480,

635 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/136. (Mek. 36).

636 Ahmed b. Muhammed FeyyOmi, Misbdhu l-miinir (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 1/207; Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed Firizabadi, el-Kdmiisii '[-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 717. (g 3) md.

637 Bk. Karafi, el-Furiik, ts., 2/32; Satibi, el-Muvdfakdt, 5/181-182; Zeydan, el-Veciz fi usil 'il-fikh, 231.

838 [bn Kayyim, I ‘ldmii’I-Miivakkiin, 4/553; Muhammed Hiiseyin el-Jizani, Medlimii usiili 'I-fikih (Riyad: Daru [bni’l-
Cevzi, 1427), 297; Adnan b. Muhammed el-Aroor, Menhecii’d-da ‘ve (Sutdiyye: Caizetii Nayif bin
Abdiilaziz, 2005), 355. (ualiall oa Led Jilu ll),

639 “Allah tan baskasina tapanlara kétii s6z sdylemeyin, sonra onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda
kétii sozler soylerler.” el-En‘am, 6/180. (ale iy 133 &) 558 S )53 e G585 Gl 1528 ¥ 5),

840 “Allah Tedla her hak sahibine hakkini vermistir. Bu sebeple varise vasiyet yoktur.” Tirmizi, “Vesaya”, 5; EbQ
David, “Vesaya”, 6. (&) 3 G Jé thia 32 3 08 el B &),

841 Sevkantd, [rsddii’l-fuhiil, thk. Ahmet Azv indye (Dimask: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1999), 2/195; Zuhayli, Kitdbii’l-
Veciz, 1/1280.

642 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/269. (Mek. 102).
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diisiiniilemeyecegi goriisiinde olan Imam-1 Rabbani: “Miibahlarin yularini gevsetmek
stipheli seylere gotiiriir, slipheli seyler de harama yakindir, hatta harama diismesi
muhtemeldir.”®*3 diyerek Hz. Peygamber’in meshur hadisine isaret etmistir.®** Imam-1
Rabbani ayn1 mektubun devaminda: “Hangi tarikat nefse daha ¢ok muhalefet ediyorsa,
o tarikat Allah’a ulastirmada en yakin yoldur. Naksibendi tarikati, nefse muhalefet
etmede diger tarikatlardan ondedir. Ciinkii Naksi biiytlikleri azimet ile amel etmekte,
ruhsatla amelden kaginmaktadirlar. Bilinen bir seydir ki, azimetle amelde harami ve
fuz(li miibahi terk olan iki cliz mevcutken, ruhsatla amelde sadece harami terk olan bir
cliz meveuttur”®*® demekle, ruhsat ile amel edenin miibahtan kaginamayacagima isaret
etmektedir.

Yine onun, geometri, mantik, astronomi gibi ilimlere mesafeli durmasi bu
ilimlerle fazlaca mesgul olmanin ser‘1 ilimleri tahsile engel olacag gerekgesiyledir.®4
Soyle ki, ilm-i hal’i 6grenmek farz olunca bunu terk haram olmaktadir. Geometri,
mantik gibi miibah olan ilimlerle fazlaca istigal, haram olan terk-i ilm-i hal’e yol
acacagindan bu ilimlerle fazla mesgul olmak tavsiye edilmemis ve haramin yolu
kapatilmistir.

Bir diger husus da dini musiki konusudur. Imam Rabbani’nin sarki-tiirkii gibi dini
olmayan musiki hakkindaki ¢izgisi nettir. O, bu tiir musikilerin haramliginin tespitinde
sedd-i zerai¢ kuralina zaten ihtiya¢ duymamaktadir. Zira ona gore “ i (e (el (a3
cmaall b ayetinde®’ gecen “cuasll 51 (bos s6z) den maksat sarki-tiirkiidiir ve bu
ayet sarki-tiirkiiyli men icin nazil olmustur.%*® Konumuzla ilgili olan asil husus ise imam
Rabbani’nin mevlid, naat vs. dini olan musikiye sicak bakmamasinin ardinda yine sedd-
i zerai‘ kuralinin olmasidir. Nitekim o, mevlid ve kaside hususunda “Evladim! Bu kap1
tamamen kapatilmadik¢a hevesli olanlar bundan tamamen kagiamayacaklar. Azina

cevaz verilirse coga gotiirecektir (s_iS ) oy 4L8) s5zii meshurdur.”®*° demektedir.

643 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/802. (Mek. 286).

644 “Haramlar belli, helaller bellidir. Bu ikisi arasmda siipheli olanlar vardwr. Insanlardan ¢cogu bunlari bilmez. Bu
durumda, kim siipheli seylerden kaginirsa, dinini de, 1rzini da korumus olur. Kim de siipheli seylere diiserse
harama diigmiis olur, tipki korulugun etrafinda siiriisiinii otlatan ¢coban gibi ki, her an koruluga diisebilecek
durumdadir. Haberiniz olsun, her melikin bir korulugu vardir, Allah'in korulugu da haramlaridir. Haberiniz
olsun, cesette bir et pargasi var ki, eger o saglikli olursa cesedin tamami saglikli olur, eger o bozulursa, cesedin
tamami bozu!ur. Haberiniz olsun bu et par¢asi kalptir.” Buhari, Iman, 39; Miislim, Miisakat, 107. ( (g I3 &)
e 5 gl gt s G ploall ()5).

645 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/803. (Mek. 286).

646 “Insaf etmek lazim ki, vicibin terk olunmasina sebep olan bir miibah, miibahlik sinirin1 agmis midir yoksa asmamis
mudir? Siiphesiz bu ilimlerle (mantik, hendese, niiciim) mesguliyet, zar(ri olan ser‘1 ilimlerle mesguliyeti yok
etmektedir.” Bk. Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/204. (Mek. 73).

847 Lokman, 31/6. “Insanlardan dylesi vardir ki, bilgisizce Allahin yolundan saptirmak ve (O ’nun dyetlerini) eglence
konusu edinmek icin bog sozii satin alir. Iste boylelerine alcaltict bir azap vardir.”

648 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/717. (Mek. 266). Bu konu fiiri‘ boliimiinde ele alincaktir.

649 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/240. (Mek. 72).
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Imam-1 Rabbani, kendi doneminde bile miibahlardan kagmnmanin c¢ok zor
oldugunu ifade etmektedir. Durum bdyle olunca bazi1 haramlarin miibah zannedildigi
giiniimiizde fuzdli miibahlardan kaginmak daha da imkansiz hale gelecektir.®> iste bu
gibi durumlarda Imam-1 Rabbani: “Miibahlarin tamamindan kaginmak miimkiin degilse
en azindan cgergevesinin daraltilmasi ve bu miibahlardan dolay1 tevbe ve istigfar
getirilmesi gerekir. Zira bu tevbe ve istigfarin, miibahlar terk etme makamina gegmesi
ve miibahlarin afetinden korumasi ihtimal dahilindedir.”®! diyerek bir nevi miibahin
panzehrinin tevbe ve istigfar olduguna isaret etmistir.%%2
Kisaca belirtmek gerekirse, Imam-1 Rabbani, sedd-i zerdi‘ bahsine dogrudan

temas etmemis, yani bu hususu bir usul-i fikih bahsi olarak ele almamisg, birtakim

miibahlar1 islemenin gotiirebilecegi gayri mesru sonuglar {izerinde durmustur.

2.1.2.3. Sahabi Kavli

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra daha ¢ok fakihligi ile bilinen sahabenin
degisik konularda vermis oldugu fetvalar anlamina gelen sahabi kavli, akil ve re’yle
idrak edilemeyen ve herhangi bir sahabinin ihtilafi bulunmayan meselelerde delil
sayilirken sahébilerin ictihadlarina dayanan konularda delil olmas tartisiimistir.%%® Eba
Hanife: “Bir konuyu Kitap ve siinnette bulamazsam sahabeden diledigimin kavlini alir
diledigiminkini terk ederim.”®% diyerek mutlak olarak sahabe kavlinin delil
sayillamayacagini belirtmistir.

Sahabi kavlinin delil sayilmasi, o kavlin Hz. Peygamber’den duyulan bir bilgiye
dayanmis olma ihtimalinden kaynaklanmaktadir.®>® Hz. Ali’nin mehrin en az miktarmin
on dirhem, Hz. Enes’in (6. 93/711-12) hayzin en azinin ii¢ giin, en ¢gogunun on giin,
Osman b. Ebi’l-As’in (6. 51/671) nifasin en ¢ogunun kirk giin ve Hz. Aise™nin (6.
58/678) ceninin anne karninda iki seneden fazla kalamayacagina dair sozleri sahabi

kavlinin temel drneklerindendir.%%8

650 Kendi doneminde miibahlardan kaginmanin zorluguna isaret eden Imam-1 Rabbani’nin asr-1 saadet ve onuncu
yiizy1l kiyaslamalarinda genellikle kendi dénemi igin olumsuz bir portre ¢izdigi goriiliir. Ornegin o, Hz.
Peygamber’in ashabina hitaben: “Siz dyle bir zamanda yasiyyorsunuz ki, biriniz emrolundugu seylerin onda
birini terk etse heldk olur. Sonra oyle bir zaman gelecek ki onlardan biri emrolundugu seyin onda birini
yapsakurtulacak”(lxmf\LA)»M(:@MJA: wuu)b_:teudhm)ﬂ\ufcesudfwuu)@esl) (Bk.
Tirmizi, Fiten, 79.) buyurdugu hadisinde, sonraki asirlarda gelip onda birini yapmakla kurtulacak olan giiruh
i¢in: “Hz. Peygamber’in isaret ettigi o zaman bu zaman, o giiruh bu giiruhtur.” demektedir. Bk. Imam
Rabbani, Mektibdt, 1/435. (Mek. 193).

851 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/210. (Mek. 76).

652 Imam-1 Rabbani’nin miibahlar konusundaki ihtiyatl1 tavirlar1 sadece dini hiikiimlerle smirli kalmayip tasavvuf
alanma da tagmuistir. Nitekim o, miibahlarla fazla mesgul olmanin keramet gibi harikiiladelerin zuhurunu
azaltacagini ifade etmistir. BK. Imam-1 Rabbani, Mektibat, 3/291. (Mek. 86).

853 Zeydan, el-Veciz fi usiil 'il-fikh, 245-246.

854 Hallaf, Usiilii 'I-fikh, 84-85.

855 Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usiilii 'I-fikhi 'I-Islami, 202.

8% Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1395, 2/110.
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Sahabilerin Hz. Peygamber’le olan sohbetleri onlarin kavillerinin hiiccet degeri
tasimasina vesile olmustur. Imam Rabbani de: “Hz. Peygamber’in sohbetiyle miiserref
olma hukukuna riayeten ashdb-1 kirAmm tamamini hiirmetle yad etmeliyiz.”®’
ifadelerini kullanmustir. Bilindigi iizere sahabenin haber verdigi, akil ve duyu
organlariyla bilinmesi miimkiin olmayan ve sadece Resuliillah’tan &grenilebilecek
konulara dair bilgileri hadis alimlerinin ¢ogu merfi hiikkmiinde mevkuf kabul
etmislerdir. Zira sahabenin bu bilgileri ya Hz. Peygamber’den ya da O’ndan dinleyen
bir baska sahabiden duymus olmasi miimkiindiir.?®® Bu da onlarmn sdzlerinin hiiccet
degeri tasimasi i¢in dnemli bir sebeptir.

Konuya Imam-1 Rabbani’nin cephesinden bakildiginda ise basta kelam olmak
tizere onun dini olan her hususta sahabi kavline itimat ettigi sdylenebilir. Nitekim o,
yukarida bahsi gegen “dini olmayan musikiyle” ilgili olarak « 3 ¢ % o el (a3
PRGN ayetindeki®® “Cuasll 5 (bos s6z) den maksat sarki-tiirkiidiir ve bu ayet sarki-
tiirkiiyii men icin nazil olmustur demis, devaminda ise ibni Abbas (6. 68/687-88) ve Ibni
Mesiid un (6. 32/652-53) “cuwsll 41” den maksadin gina/musiki olduguna dair yemin
ettiklerini ifade etmistir.®®® Imam Rabbani, iki sahabinin kavliyle amel ederek musikinin
haram olduguna hiikmetmistir.®6*

Burada netice olarak Imam-1 Rabbani’nin sahabi kavli hakkindaki diisiincesini
tam olarak tespit etmenin mimkiin olmadigi sodylenebilir. O, bir meselede bazi

sahdbelere atif yapsa da onlarin ihtilaf ettigi diger hususlar bakimindan bu “delil”i nasil

degerlendirdigi hakkinda net bir sey sdylemek miimkiin goriinmemektedir.

2.2. Ahkam-1 Ser‘iyye

Ser‘i hiikiimler usul ilminde hakim (Sari‘, hitkmiin kaynagi-masdari), hiikiim,
mahk(miin fih-bih®? (miikellefin fiili veya hiikmiin konusu), mahk(imiin aleyh
(ml'ikellef)663 seklinde dort bashik altinda incelenrnis‘[ir.664 Hikim, Allah’in,

miikelleflerin fiilleriyle ilgili iktiza (gerekli kilma), tahyir (serbest birakma) veya vaz'

857 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/713. (Mek. 266).

658 Abdullah Aydinh, “Mevkuf”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/437-438.

859 Lokman, 31/6. “Insanlardan éylesi vardur ki; bilgisizce Allah " yolundan saptirmak ve (O 'nun dyetlerini) eglence
konusu edinmek icin bos sozii satin alir. Iste boylelerine alcaltict bir azap vardir.”

660 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/718. (Mek. 266).

661 By konu fiiri‘ bahsinde ele alinacaktir.

662 Mahktimiin fth-bih; Miikellefin fiili veya hiikmiin konusu demektir. Usulde Allah ve kul haklari bu baslik altinca
incelenmistir.

663 Mahkfimiin aleyh; miikellef demektir. Usul ilminde ehliyet konusu bu baslik altinda incelenmistir.

864 Sevkani, [rsadii’l-fuhiil, 1/125; Molla Hiisrev, Mirdti’l-usil, 2/168; Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 138; Hallaf,
Usilii 'I-fikh, 86.
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665 666

(sebep, sart, mani‘) bakimindan hitabi veya hitabmin eseridir diye

tanimlanmustir.®®” Bu tanmima gore hiikiim, teklifi ve vaz‘i®® diye iki kisma ayrilmus,

669

azimet ve ruhsati ¢ogunluk teklifi hiikmiin,%®° azinliksa vaz‘i hiikmiin®® kismindan

saymislardir.8’!

2.2.1. Teklifi Hikmiin Kisimlar:

2.2.1.1. Efal-i Miikellefin

Fikih eserlerinde “efal-i miikellefin” baslig1 altinda cumhura gore bes, Hanefiler’e
gore yedi kabul edilen ve farz, vacip siinnet... diye devam eden hiikiimler zikredilir.
Esasen bu hiikiimlere “efal-i miikellefin” denmesi mecazidir. Ciinkii bu sayilan farz,
vacip vs. hiikiimler miikelleflerin isleri degil, bu islerin neticeleridir. “Efal-i miikellefin”
usul eserlerinde “mahkGmiin fih” bahsinde ele alinir. Ornegin namaz kilmak miikellefin
fiilli (mahkimiin fih) iken, namazin farz olmasi ise onun hiikmiidiir. Binaenaleyh
Hanefiler’e gore fiilin sonucu olan hiikiim, mecazen fiile isim verilmis ve hiikiimlere
“efal-i miikellefin” denmistir.5"2

Cumbhur teklifi hitkmii vacip, mahzar, mendup , mekruh ve tahyir diye bes kisma

ayirirken,®”® Hanefiler farz, vacip, siinnet (mendup),®’* tahrimen mekruh, tenzihen

665 Amidi, el-fikam, 1402, 1/95; Fahreddin Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1997), 1/89; Sevkani, Irsadii 'I-fuhiil, 1/125; Tbnii's-Saati, Bediu'n-nizdam, 1/138.

886 Molla Hiisrev, Mirdtii’l-usiil, 2/169; Hadimi, Mecamiu'l-hakaik, 138; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isidm
(Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1320), 36.

667 Hiikmiin sadir oldugu kaynak (masdar) Allah’tir. Usulciiler hitkmiin bu ydniine bakip hiikkme Allah’in hitabi
demislerdir. Hilkmiin bir de baglandig1 yer-mahal (miiteallak) vardir ki, fakihler de hilkmiin bu cihetine
baktiklarindan hiikme Allah’m hitabinm eseri/sonucu demislerdir. B3V 1558 Y3 “Zindya yaklagsmaymn.” (el-
Isra, 17/32) hitab1 usulciilere gore hiikiim sayilirken, fakihlere gore hiikiim, bu hitabin sonucu olan zinanin
haram olmas: (hiirmetii’z-zind) dir. Bk. Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usiilii ’I-Fikhi’l-Islami, 217; Zeydan, el-Veciz fi
usul 'il-fikh, 26.

668 Teklifi hiikiim: Miikelleften bir fiilin yapilmasin1 veya yapilmamasini isteme yahut yapip yapmamakta serbest
birakmadir. Vaz‘1 hiikiim: Sari‘in bir seyi baska bir sey i¢in sebep, sart veya mani kilmasidir. Bk. Hallaf,
Usalii’I-fikh, 90-91; Zeydan, el-Veciz fi usiil 'il-fikh, 28.

669 Molla Hiisrev, Mirdtii l-usiil, 2/170; Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 139.

670 Amidi, el-fhkdm, 1/96; Hallaf, Usilii’I-fikh, 103.

671 Azimeti vaz‘1 hitkmiin kisimlarindan sayanlar Sari‘in normal durumu asli hiikiimlerin bekas: ve devam icin sebep
kilmasindan hareket ederken, ruhsatta da Allah’in normal disi durumlart miikellef i¢in kolayliga sebep
kilmasindan hareket etmislerdir. Sebep de vaz‘i hitkkmiin kisimlarindandir. Bk. Zeydan, el-Veciz fi usil’il-
fikh, 46.

672 Detay igin bk. Salim Ogiit, “Efédl-i Miikellefin”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/452.

673 Gazali, el-Mustasfé, thk. Muhammed Abdiisselam, 52; Fahreddin Razi, el-Mahsiil, 1997, 1/89; Sevkani, [rsddii’I-
Suhil, 1/25.

674 Usulciiler siinneti: Yapilmasi terkine tercih edilmekle birlikte terkine dair yasak bulunmayan ve dinde daima siiltik
edilmis bir yol olan diye tanimlarken, mendubu: Yine yapilmast terkine tercih edilmekle birlikte terkine dair
yasak bulunmayan lakin dinde daima siilik edilmis bir yol olmayan diye tanimlamiglar ve miistehap ile
mendubun ayni manaya geldigini soylemislerdir. Bk. Molla Hisrev, Mirdti’l-usil, 2/171; Hadimi,
Mecamiu'l-hakdik, 139; Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye Kdmiisu, 1/33. Mendubun, siinnetin gayr-i miiekked
nevinden oldugunu ifade edenler bulundugu gibi (Zihni Efendi, Nimet-i Isidm, 41) siinneti mendubun
kismindan sayanlar da olmustur. Bk. Hallaf, Usiili’l-fikh, 99. Imam-1 Rabbani’nin de siinnet ile mendubu
ayr zikrettigi, (imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/212. (Mek. 75); Mektibat, 1/434. (Mek. 193); Mektibat, 1/573.
(Mek. 237) bazen de mendup yerine miistehap demeyi tercih ettigi goriiliir. Bk. imam-1 Rabbani, Mektibdt,
1/248. (Mek. 94); 1/800. (Mek. 286); 1/923. (Mek. 305).
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mekruh, haram ve miibah seklinde yedi kisma ayirmislardir.”® Cumhur ile Hanefiler
arasindaki bu farklilik, Hanefiler’in zanni delille sabit olan talep i¢in vacip, yine zanni
delille sabit olan nehiy igin tahrimen mekruh terimini gelistirmelerinden
kaynaklanmaktadir. Boyle olunca Hanefiler’e gore farzin mukabili haram, vacibin
mukabili tahrimen mekruh, sitinnetin mukabili tenzihen mekruh olurken, miibah bu
yedili sistemde tam ortada bulunmaktadir."®

Imam-1 Rabbani’nin de efal-i miikellefine dair terimleri kullandig1 gériiliir. Ancak
onun farz ve siinnete dair diislinceleri genelde namaz etrafinda sekillendiginden farz ve
stinnet diisiincesi fiir(‘ boliimiinde ele alinacaktir. Keza haram kabul ettigi fillere temasi
da furd‘ bolimiinde islenecektir. Bu nedenle burada sadece Hanefiler’i cumhurdan
ayiran vacip, tahrimen mekruh gibi terimleri kullanmasina yer verilecektir. Ayrica
cumhurla ortak kullanilmakla birlikte Imam-1 Rabbani’nin iizerinde ¢okg¢a durup farkli

bir degerlendirmeye tabi tuttugu miibah terimine de temas edilecektir.

2.2.1.1.1. Vacip

Eserlerinde vAcip terimine ¢ok¢a yer veren Imam-1 Rabbani, vacibi kendi
manasinin yant sira farz manasina da kullanmistir. Nitekim ayn1 durum Hanefilerin usul
eserlerinde de goriilmektedir. Ornegin imam-1 Rabbani, “Miibahla mesgul olmak dini
ilimlerin talimi gibi zarGri bir vacibin terkine sebep olursa o miibah haddini asmaz
m1?%"7 ifadesinde vAcibi farz manasinda kullanmistir. Hz. Peygamber’in Miisliimanim
Miisliiman {izerinde bes hakkinin oldugunu beyan ettigi hadisinin®”® tahlilinde bu
haklardan biri olan hasta ziyaretini ele alirken: “Bakicist olan bir hastay1 ziyaret etmek
siinnettir. Eger hastanin bakicis1 yoksa ziyaret vacip olur.”®”® demekle de vacibi kendi
manasinda kullanmis ve “Hdsivetii Miskati'l-Mesabih”e®®° atifta bulunmustur. Yine:
“Miictehidin s6zii baskasi igin hiiccettir. Boyle olunca hata ihtimali olan kesfi taklid céiz

degilken hata ihtimali olan ictihad: taklid cizdir, hatta vaciptir.”®8! s6zii de vacibi kendi

manasinda kullandiginin diger bir 6rnegidir.

675 Molla Hiisrev, Mirdtii l-usil, 2/171; Hallaf, Usili’I-fikh, 102; Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii'I-fikhi 'I-Islami, 241.

676 Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 142; Hallaf, Usilii 'I-fikh, 102.

677 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/204. (Mek. 73).

878 “Miisliimanmin Miisliiman iizerindeki hakki bestir: Selamini almak, hastalandiginda ziyaretine gitmek, cenazesine
katilmak, davetme icabet etmek ve akszrdlgmda ona rahmet dilemek.” Buhari, Cenaiz, 2. elwd‘ S elwd‘ SN
unLL«d\ u.m.uuj cc)cﬂ\ 4.1\;\‘5 s);\.z;.n &\.\J\J sua.:)a” b&\.\s} G?M‘ JJ u.u;)

679 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/676. (Mek. 265).

680 Hatib et-Tebrizi (6. 741/1340), Ferra el-Begavi’ye ait olan Mesdbihu s-siinne’yi tamamlamak icin Miskdti'l-
Mesdbih’i kaleme alnus, (Bk. Zirikli, A ldam, 2/234.) daha sonra Ciircani bu esere hasiye yazmstir. Imam-1
Rabbani bahsettigi konuyu Ciircani’nin hasiyesinden iktibas etmistir. Bk. Ciircani, Hdsiyetii Miskdti’l-
Mesdbih (Miskdti’l-Mesabih ile birlikte) (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2010), 2/182.

881 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/96. (Mek. 31).
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2.2.1.1.2. Tahrimen Mekruh

Hanef1 usulciiler tahrimen mekruhu: Zanni delille yapilmasi yasaklanan sey diye
tanimlamislardir.%®2 imam-1 Rabbani tahrimen mekruh terimini belli drnekler 6zelinde
kullanmistir. Ornegin o, insanlarin tehecciid namazi igin bir araya toplanmalarini ve
tehecciid namazin1  cemaatle edd etmelerini  tahrimen mekruh  olarak
degerlendirmistir.®®® Yine o: “Fikhi bir Adaba riayet etmek, tenzihi de olsa bir mekruhtan
kaginmak, zikir, fikir ve murakabeden daha evladir. Tenzihi mekruhtan kaginmak boyle
olunca ya tahrimi mekruhtan kaginmak nasil olur?”%* diyerek iki mekruhu
karsilagtirmis ve Oncelik verilmesi gereken fiile dikkat ¢ekmistir. Keza o, yatsi
namazinin gecenin son yarisina tehir edilmesinden olusan kerahetin Hanefi alimlere

gore tahrimi oldugunu ifade etmistir.%°

2.2.1.1.3. Miibah

Istilahta, ser‘an kisinin yapmasiyla terki arasinda serbest birakilmasi anlamina
gelen,%® islenmesinde sevap olmadig1 gibi terkinde azap olmayan®®’ miibah, Imam-1
Rabbani’nin en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biridir. Ciinkii haram, hadiste de

688 zaten bellidir. Asil tehlikeli olan ise miibahtir. Sedd-i zerai¢ bahsinde

belirtildigi lizere
Imam-1 Rabbani’nin ruhsat ve dini musiki gibi hususlardaki titizliginin temelinde
miibaha yaklagim usuliiniin oldugu belirtilmisti.

Imam-1 Rabbani miibahi, zarlri ve fuzili olmak iizere iki kisma ayirir.

2.2.1.1.3.1. Zariri Miibah

Imam-1 Rabbani, bu kisim miibahtan kastin fitri ve zar(iri olan miibahlar oldugunu
ifade etmistir. Ornegin insanin sicak zamanlarda serinlige, soguk zamanlarda sicaga
kagmas1 gibi miibahlar bu kisimla ilgilidir. Bu tiir isteklerle ilgilenmek kulluga zit
olmadig1 gibi bunlara giriftar olmak nefsin oyunu da degildir. Ciinkii tabii zorunluluklar

teklif dairesinin disinda olup nefsin hevasiyla ilgisi yoktur. Lakin zar(ri olan bu

882 Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 142; Hallaf, Usili’I-fikh, 102.

883 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/318. (Mek. 131). Nafile namazlarin cemaatle kilinma konusu fiir‘ bahsinde ele
alinacaktir.

684 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/83. (Mek. 29).

685 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/83. (Mek. 29). Imam-1 Rabbani’nin gerek tehecciid namazinin cemaatle kilinmasini,
gerek yats1 namazinin gecenin son yarisina tehir edilmesini tahrimi mekruh saymasi daha ¢ok fiirti-i fikihla
ilgili oldugundan burada detaya girilmemistir. ilgili konular fiirG‘ bahsinde ela alinacaktir.

886 Amidi, el-ihkam, 1/123; Bilmen, Hukiik-i Islimiyye Kamiisu, 33.

687 Nesefl, Mendr, 8. o o

688 Byhari, imén, 39; Miislim, Miisakat, 107. (Slediis %20 Wi, (s pall &5 & aoiad &),
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miibahlarda ihtiyatli davranip miimkiin mertebe en azla yetinmek gerekir. Cilinkii zar(ri

miibahin bir adim ilerisi fuzdli miibahtir.88°

2.2.1.1.3.2. Fuzili Miibah

Imam-1 Rabbani’ye gore fuzhli miibah, nefsin ilgi alanina giren ve harama yakin
yerde duran miibahtir. Ona gore insan, seytanin saptirmasiyla fuzili miibahtan ayagin
kaldirdiginda kendini haramda bulur.®%

Hasili, ibadete kuvvet olmasi igin yeme i¢me, setr-i avret igin giyinme gibi®®
insanin fitr olarak hayatinin bir par¢asi olan ve olmazsa olmaz hususlar zartri miibaha
dahildir. Zar(ri miibahin en aziyla iktifa edip fuzGli miibaha diismemek gerekir. Fuzili
miibah ise zar(iri olmayan, olmasa da olur diyebilecegimiz hususlardir. Bunun ilerisi ise
haramdir. Imam-1 Rabbani’nin mevlid ve kaside meclislerine sicak bakmamasinin
sebebi fuziili miibahin harama yakin olmasiyla ilgilidir.%%? Zira zariri miibahin bir adim
ilerisi fuz(li miibah, onun da bir adim ilerisi haramdir.

Imam-1 Rabbani’nin bu sekildeki miibah taksimine fikih usulii kaynaklarinda
genelde rastlamak miimkiin géziikmese de tarihte benzer tasniflerin yapildigi da sabittir.
Endiiliis fukahasindan Satibi’nin miibahi kiilli ve ciizi yoniiyle ele almast konumuz
acisindan dikkat ¢ekicidir. Zira bu taksimata gére miibah bir fiil, tamamen terk edilmesi
ya da devamli islenmesine gore degisik hiikiimler alabilmektedir. Ornegin yeme i¢me,
aligveris gibi fiillere clizi bakildiginda miibahtir. Dolayisiyla ara sira terki caizdir. Ama
bu fiillere kiilli bakildiginda vacip olur. Ciinkii insanlarin tamamen bu gibi fiilleri terk
etmesi emredilen seylerin ihlaline sebep olabilir. Yine miibah olan musikiye ciizi
bakildiginda ara sira dinlenmesi caiz goriilmiistiir. Ancak kiilli bakildiginda bu fiilin
devamli islenmesi israfa veya ibadetlerde gevsemeye sebep olacagindan mekruh
hiikmiine yol agmaktadir.®%

Yine Satibi miibah1 zariri, haci ve tekmili bir asla hizmet edip etmemesi agisindan
da degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu taksimata gore miibah ya zar(ri, haci ve tekmili
bir asla hizmet eder. Ya da bunlar1 bozanlara hizmet eder. Ornegin evlenme fiili ya
neslin devami gibi zar(ir] bir asla ya da insanlar arasinda tilfet, muhabbet ve kaynasmaya
vesile olan zar(Gri, haci ve tekmili bir asla hizmet eder. Talak da miibah bir fiildir. Ancak

o bu asillar1 bozmaya hizmet eder.%%

689 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/103-104. (Mek. 27).
6% fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/104. (Mek. 27).

691 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/204. (Mek. 73).

692 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 3/240. (Mek. 72).

69 Satibi, el-Muvdfakat, 1/206-209.

694 Satibi, el-Muvdfakdt, 1/203-204.
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Imam-1 Rabbani’nin miibah tasavvuru ile Satibi’nin miibah tasavvuru benzer
ozellikler tasimaktadir. Ornegin Imam-1 Rabbani’nin “zarGri” diye isimlendirdigi
miibah Satibi’nin vécibe denk saydigi miibahtir.?®® Yine Imam-1 Rabbani’nin; zar(iri
miibahin ihlalinin fuzili miibaha, onun da ihlalinin harama goriirecegi iddias1 Satibi’nin
zarQriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat arasindaki ihlal degerlendirmesine benzemektedir.
Nitekim Satibi; tahsiniyyata hizmet haciyyata, haciyyata hizmet zardriyyata hizmettir
ve matlub olan da zartriyyattir. Zarariyyatin ihlal edilmesi mutlak olarak diger ikisinin
(tahsiniyyat-haciyyatin) ihlal edilmesi anlamina gelir. Tahsiniyyat ve haciyyatin ihlali
ise dolayli olarak zardriyyatin ihlali demektir ifadelerini kullanmigtir.®%

Yine Satibi miibahi ¢ok islemenin bir¢ok zararinin oldugunu ifade etmis ve bu
zararlar1 siralamistir.%®” Geride deginildigi gibi Imadm-1 Rabbani de miibahlarin asgari
diizeye indirilmesini 1srarla tavsiye etmektedir.

Goriildiigii iizere imam-1 Rabbani miibah konusunu teorik bir usul meselesi
olmaktan ziyade genelde Miislimanlarin ve 6zelde saliklerin hayatindaki yansimalari

iizerinden ele almis, zaruri olanlarin disinda, miibahlara yaklagilmamasinin 6nemine

vurgu yapmistir.

2.2.1.2. Azimet ve Ruhsat

Usulciilere gore farz, vacip, siinnet, mekruh ve haram gibi teklifi hiikiimleri i¢ine
alan azimet, arizi/gegici hiikiimlere bagl olmaksizin Sari‘in ilk basta koydugu asli
hiikiimlerdir.5%® Ruhsat ise; bir 6ziirden dolay1 zorlugun kolaya doniismesidir.®® Yani
azimet, ilk basta mesrQ kilinan asli hiikiimler iken, ruhsat bu asli hiikiimlerden yapilan
istisnalardar.”®

Azimet ve ruhsat Imam-1 Rabbani’nin titizlikle iizerinde durdugu konulardandir.
Tespit edebildigimiz kadartyla 0, sadece Mektibdr’ta takriben on bes yerde azimet ile
amele tesvik edip ruhsatla amelden sakindirmistir. Her ne kadar Imam-1 Rabbani bu
konuya deginmis olsa da bir usul meselesi olarak ele almamis, bu kavramlara usul
acisindan bir sey ilave etmeden tasavvuf egitimindeki yerini 6ne ¢ikaran ag¢ilim ve
aciklamalara yer vermistir. O’nun azimet ve ruhsat anlayisinin 6zellikleri su sekilde

siralanabilir.

69 Saubi, el-Muvdfakat, 1/172.

6% Saubi, el-Muvdfakat, 2/31.

697 Saubi, el-Muvdfakat, 1/176.

698 Usiil-i Serahsi, 1/117; Abdiilaziz Buhari, Kesfii I-esrar, 2/1299.

69 Sasi, Usil-i Sasi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1402), 385; Usiil-i Serahsi, 1/117; Pezdevi, Kenzii 'I-viisil, 2/299;
Nesefl, Mendr, 8.

700 Sabi, el-Miivafakdt, 1/466.
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1. Azimeti terk edip ruhsatla amel etmek bir kusur sayilmaktadir. Nitekim o, seyhi
Baki-Billah’a yazmis oldugu bir mektuba, kendisini yeren kotii sifatlarla baglarken:
“Yiizii kara, ahlaki koti, vaktine ve haline aldanmis, Mevla’sina muhalefet eden,
azimetle ameli terk eden.”’®* demek suretiyle, azimetle ameli terk etmeyi bu kusurlardan
biri saymaistir.

2. Ruhsati terk edip azimetle amel eden alimleri taklid ebedi kurtulusa vesiledir.

Imam-1 Rabbani, nasihatlerinin birinde biitiin islerde azimetle amel yolunu tutup
ruhsatla amelden kaginan miitedeyyin alimlerin fetvalarina uygun bir hayat yasanmasi
gerektigini dile getirmis ve bu davranisin ebedi kurtulusa vesile olacaginin altini
cizmistir.”%2

3. Ruhsatla ameli terk edip azimetle amel etmek Naksiligin 6zelliklerindendir.

Naksi biiyiiklerinin miimkiin mertebe ruhsatla ameli terk edip azimetle amel
etmeyi tercih etmeleri imam-1 Rabbani’nin sik sik dile getirdigi hususlardan biridir.”®®
Nitekim Selim Cihangir tarafindan tutuklandiginda sultana saygi secdesi yapmasi
durumunda serbest birakilacagi kendisine iletilmis fakat o, saygi secdesinin ruhsat
oldugunu, secde etmemenin ise azimet oldugunu sdyleyip teklifi reddetmistir.”%*

4. Ruhsatla ameli terk edip azimetle amel etmek vera‘ sahibi olmanin alametidir.

Imam-1 Rabbani, vera‘ sahibi olanlarm ruhsatla ameli emretmeyip Kkisileri
azimetle amel etmeye ydnlendirdiklerini beyan etmistir.’®

5. Azimeti terk edip ruhsatla amel etmek, “mutmainne” makamina ulasan nefsin
vazge¢medigi 6zelliklerindendir.

Bilindigi iizere sifiler nefis icin: nefs-i emmare,’® nefs-i levvame,’® nefs-i

mutmainne, nefs-i miilheme,’®® nefs-i zekiyye, nefs-i radiye, nefs-i mardiyye® diye

701 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/28. (Mek. 9).

702 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/197. (Mek. 70).

793 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/1204. (Mek. 73); Mektibat, 1/317. (Mek. 131); Mektibdt, 1/572. (Mek. 237);
Mektiibdt, 1/584. (Mek. 243); Mektibadt, 1/803. (Mek. 286); Mektiibdt, 1/848. (Mek. 290).

704 Azad-1 Bilgrami, Siibhatii ’l-mercan fi dsdri Hindistan, 109; Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii'I-havétir, 5/480; Nedvi,
Ricadlii’l-fikir ve’d-da ‘vd, 3/145.

705 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/271. (Mek. 102).

706 Bedeni tabiata meyleden, hissi lezzet ve sehvetleri emreden, kalbi siifli yone cezbeden, serrin ve kotii ahlakin
kaynagi olan nefis. Bk. Ciircani, et-Ta ‘rifat, 243.

707 Noksanliklarindan ve taatleri terkinden dolay1 kendini kinayan nefis. BK. Kuseyri, Letdifii l-isdrdt, thk. Ibrahim
Besyiini (Misir: el-Heyetii’l-Misriyye’l-Amme 1i’I-Kitéb, ts.), 3/654; Muhammed AIi Sabtni, Safvetii t-
tefdsir (Beyrut: El-Mektebetii’l-Asriyye, 2013), 3/1427. Bu alemin batil bir serap ve gegici bir yansima
oldugunu bilen ve daima kendini kinayan nefis. BK. Nimetullah Nahcuvani, el-Fevdtihu 'I-lléhiyye (Misir:
Daru Rikabi, 1999), 2/464.

708 Neyin hayr, neyin ser, neyin taat, neyin giinah oldugu melekesine sahip olan nefis. Bk. Ebd Talib el-Mekki, el-
Hidaye ila biiligi 'n-nihdye (Sarika: Mecmuatii Buhiisi’l-Kitab ve’s-Siinne, 2008), 12/293.

709 Radiye: Hayir veya ser, kendisi hakkinda tecelli eden, kaza hiikiimlerine tereddiidsiiz teslim olup riza gdsteren
nefis. Mardiyye: Kulun Allah’tan, Allah’in da kuldan razi oldugu makama ulagan nefis. Nefs-i Kamile:
Marifet sifatlarinin tamamini elde edip irsad makamina yiikselen nefis. Bk. H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatler, 236.
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yedi mertebe zikretmislerdir.”*° Konuyla ilgili olan nefs-i mutmainne; kalbin nuru ile
aydinlanmas1 tamamlanan, kotii sifatlardan styrilip 6viilen ahlakla ahlaklanan nefis diye
tanimlanmustir.”*! Imam-1 Rabbani, nefsin mutmainne makamma yiikselince biitiin
serkesliginden vazge¢ip tamamen yoniinii matliiba ¢evirecegini ve bundan sonra biitiin
gayretini Allah’in rizasi elde etmeye sarfedecegini, artik nefisten Rabbine karsi bir
muhalefetin sadir olmasinin diisiiniilemeyecegini sdyler.”*? itmi’nana ulasan bu nefisten
seklen bir muhalefet goriiliirse bile bu muhalefetin kaynagi nefis degil, kalibin/ceset
ciizlerinden olan sehvet ve gadap gibi tabiatlerdir. Ornegin hayvanlarda nefs-i emmare
olmadig1 halde, onlarda da ofke ve sehvet gibi kuvvetler en {ist seviyede
bulunabilmektedir. Demek ki, bu kuvvetlerin insanda bulunmasi nefisle ilgili olmadig:
gibi bunlarla olan miicadele de nefisle miicadele degildir. Hatta Imam-1 Rabbani, Hz.
Peygamber’in “Kiiciik cihattan biiyiik cihada doniiyoruz.”™ hadisindeki “biiyiik
cihadin” stfiler tarafindan nefisle miicadele olarak yorumlanmasina’* katilmamistir. O
bu hadisteki “biiyiik cihattan” maksadin denildigi gibi nefisle cihat degil kalipla yani
bedenin tabii olan kuvvetleriyle olan cihat oldugunu sdylemistir. Cilinkii nefis itmi’nana
erip razi ve merzi olduktan sonra Rabbine muhalefeti diisiiniilemez. Seklen goriilen
muhalefet ve serkeslik ise kalipla ilgilidir. Bu muhalefet ise evla olan1 yapmama,
ruhsatla amel ve azimeti terk etme gibi hususlardir. Yoksa harami islemek, farzi terk
etmek degildir.”*

6. Ruhsat ile amel sadece haramin yolunu kapatirken, azimetle amel hem haramin
hem de fuz(li miibahin yolunu kapatmaktadir.

Imam-1 Rabbani, Naksibendi tarikatinin, nefse muhalefet etmede diger
tarikatlardan 6nde oldugunu sdyler. Sebep olarak da diger tarikatlerin ruhsat ile amele
cevaz vermesini One siirer. Naksi biiyiikleri ise azimet ile amel etmekte, ruhsatla
amelden kaginmaktadir der. Ruhsatla ameli terk etmenin nefse muhalefette 6nde olmaya
vesile olmasini ise: “Bilinen bir seydir ki, azimetle amelde harami ve fuziili miibahi terk
olan iki ciiz mevcutken, ruhsatla amelde sadece harami terk olan bir ciiz mevcuttur.”’®
diye agiklar.

7. Ruhsatla amel etmek stnnete tabi olma davasina zittir.

"0 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/340; Omer Nasthi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirce Medli Alisi ve Tefsiri
(istanbul: Nesa Yayincilik, ts.), 8/3903.

11 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 243.

"2 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/655. (Mek. 260).

73 Beyhaki, ez-Ziihdii'l-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996), 165.
(Y dgadl ) a1 dgall (s Uaa ),

714 Nitekim Bursevi, bu hadisi naklettikten sonra: “Nefisle cihat, diisman ve seytanla cihattan daha getindir.” demistir.
Bk. ismail Hakki Bursevi, Rihu 'I-beydan (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 6/64.

15 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/655. (Mek. 260).

16 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/803. (Mek. 286).
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Imam-1 Rabbani, tarikat adabina dair Molla Tahir Lahari’ye yapmis oldugu
nasihatinde, miimkiin mertebe ser‘i hudutlara riayet etmesini ve ruhsatla amele cevaz
vermemesini tembihledikten sonra ruhsatla amelin Naksi yoluyla ¢elismesinin yani sira
siinnete tabi olma davasina da zit oldugunu dile getirmistir.’*’

Genel olarak Imam-1 Rabbani’nin ruhsatla ameli hos karsilamamasi agir
basmaktadir. Ancak onun ruhsatin terkiyle ilgili "¢S<l legs/miimkiin mertebe”*®
ifadesini kullanmas: tarikatte de olsa ruhsat kapisinin tamamen kapatilmadigina isaret
etmektedir. Nitekim Imam-1 Rabbani, seyh miirid miinasebetiyle ilgili kendisine
yoneltilen bir soruya: “Eger seyhin isledigi bir miibahtan dolay1 miiritte seyhe kars1 bir
sliphe meydana gelirse miiridin o siipheye itibar etmemesi gerekir. Ciinkii Allah
miibahlarin islenmesini yasaklamadigi gibi onu isleyene itiraz da etmemistir. Zira bazi
yerler vardir ki, orada evlay1 terk evladir”’®® diyerek cevap vermis ve Hz. Peygamber’in
“Allah, azimetlerinin islenmesini sevdigi gibi ruhsatlarimn islenmesini de sever’’?
hadisini zikretmistir.

Ruhsat ile ameli takva kapsaminda degerlendirenler de olmustur.’?! Nitekim Hz.
Peygamber’den “Allah’in ruhsatimi kabul etmeyen kisi Arafat daglart kadar giinah
yiiklenmis olur.”’? seklinde ruhsatla amel etmeyenleri tehdit eden hadisler varid
olmustur.

Imam-1 Rabbani’nin konuya yaklasimmin daha iyi anlasiimasi amaciyla, ayni
meseleyi farkli bir agidan ele alan Satibi’nin degerlendirmelerine yer vermek uygun
olacaktir. Satibi, Mekke donemindeki hiikiimler i¢in “Tenzil-i Mekki”, Medine
donemindeki hiikiimler iginse “Tenzil-i Medeni” ifadesini kullanmis; Mekke
donemindeki emirlere ilk hiikiimler olmas1 hasebiyle azimet, Medine donemindeki bazi
hiikiimlerde kolayliga gidilmesinden dolay1 da onlara ruhsat denmistir. “Sabik(in” diye
isimlenen ilk Mislimanlardan bazilart hicretten sonra yine Mekke’deki azimet
hiikiimlerine devam ederken, bazilar1 da Medine’deki kolaylastirilmis ruhsat
hiikiimlerini tercih etmislerdir. Tam da burada Satibi, “Safiler birinci grubun yolunu,
diger Miisliimanlar da ikinci grubun yolunu tutmuslardir.” demektedir. Ornegin “iki yiiz

dirhemden ne kadar zekat vermek gerekir?” sorusuna kimi sifilerin: “Bizim

17 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/536. (Mek. 227).

18 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/1204. (Mek. 73); Mektiibdt, 1/584. (Mek. 243); Mektiibdt, 1/848. (Mek. 290).

19 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/960. (Mek. 313).

720 Farkh lafizlarla bk. Ibn Hibban, es-Sahih, thk. M. Ali Sénmez ve H. Aydemir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012),
5/165 (No. 4194); Ebii’1-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyméan b. Ahmed b. Eyyb Taberani, Mu ‘cemu I-kebir,
thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Kahire: Mektebetii [bn Teymiyye, ts.), 11/323 (No. 1880); Ebd Bekr Abdullah
b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, Musannef (Liibnan: Daru’1-Feth, 1989), 5/318 (No. 26475). ( S O Sad i &)
Ri3e 35 & Lang S i)

72LYaman, Fetvd Usilii ve Addb, 152. ) o ) ) )

722 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/290 (No. 5392). (258 Jua (e Y1 (e alle 58 o) diad ) s & (a),
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mezhebimize gore hepsi Allah i¢indir; sizin mezhebinize goreyse bes dirhem vermek

~9Y

gerekir.” seklindeki cevaplart aslinda azimeti temsil eden “Tenzil-i Mekki” ile, ruhsati
temsil eden “Tenzil-i Medeni”’yi animsatmaktadir. Zira Mekke donemindeki emirler
Allah yolunda genel bir infaktan bahsederken, Medine doneminde ise infak igin vacip
bir miktar tayin edilmistir. Demek ki, stfilerin bu davranisi yeni bir sey ihdas etmek
degil, “Tenzil-i Mekki’ye gore amel etmektir. Zaten Satibi de shfiler hakkinda:
“Allah’mn miikellef kilmadig1 seyleri yapiyorlar.” zannina kapilanlar1 “Hasa! Boyle bir
sey yapmiyorlar; onlar inanglarini siinnete tabi kiliyorlar. Yine onlar Ehl-i Siinnet’in

ittifakiyla mahlukat icerisinde Allah’m 6zel kullaridirlar.”’?® diyerek uyarmaktadir.

2.2.2. Mahkiimiin Fih-Bih

Mahkdmiin fih,’?* hiikmiin konusu olup dogrudan miikellefin fiilini ifade eder.
Usul eserlerinde miikellefin yapmis oldugu bir isin su dort haktan’? birini meydana
getirdigi belirtilir; bunlar:

1- Sirf Allah hakk: olanlar:"?® iman, farzlar, hadd-1 zina ve hadd-1 siirb gibi cezalar
bu haklardan sayilmistir.’?’

2- Surf kul hakki olanlar:’?® Diyetler, mal, para ve nikah miilkiyeti, telef veya
magsup olan seylerin bedelleri gibi hususlar bu haklara dahildir.”?®

3- Allah ile kul hakkinin bir araya gelip Allah hakkinin galip oldugu: Hadd-1 kazf
bu haklardan sayilmistir.”°

4- Allah ile kul hakkinin bir araya gelip kul hakkinin galip oldugu: Kisas bu
haktandir.”3!

Islam fikhmin temel kavramlarindan biri olan “hak” fikih literatiiriinde en sik

kullanilan mefhumlardan biri olup fikhin gesitli alanlarinda kendini gostermektedir.

Islam hukukunda kazandigi terim anlamini netlestirmenin zorluguyla birlikte

23 Satibi, el-Muvdfakat, 5/241-242.

724 Mahktmiin fih-bih, Sari‘in hitab1 kendisine yonelen miikellefin fiiline (veya hiikmiin konusuna) denir. Ornegin
bir Miisliiman namaz kilmak, oruc tutmak ile miikelleftir. Iste bu namaz ve orug birer mahkimiin bih’tir.
Yine Misliiman yalan sdylememek ve hirsizlik etmemekle miikelleftir. Binaenaleyh yalan sdylememek ve
hirsizlik etmemek de birer mahkimiin bih’tir. BK. Bilmen, Hukiiku Islamiyye Kamiisu, 1/225. Namaz ve orug
mahkimiin bih olunca bunlarmn farz olmasi da hiikiim oluyor. Yine adam 6ldiirmek mahkimiin bih olunca
bunun haram olmast hiikiim olmaktadir.

725 Usiili’s-Serahsi, 2/1289; Nesefi, Mendr, 12.

726 “Hukiikullah” denilen bu haklara “4mme hukuku” da denir ki, sahislara mahsus degildir ve kamunun bekas1 ve
nizami ancak bu haklara riayet ile miimkiindiir. Bu haklar mertebelerindeki sereften dolayr “hukikullah” diye
Allah’a nisbet edilmistir. BK. Bilmen, Hukiiku Islamiyye Kamiisu, 1/226.

727 Kutluboga, Hiildsatii l-efkar, 173.

728 Bu haklar sahislara mahsus oldugundan ibahe, yani sahsin hakkindan vazgecmesi caizdir. Bk. Bilmen, Hukiiku
Islamiyye Kamiisu, 1/1225.

28 Kutluboga, Hiildsatii’l-efkdr, 173-174.

730 Kutluboga, Hiildsatii'I-efkar, 174.

81 Kutluboga, Hiildsatii'I-efkar, 174.
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“hukiikullah” ve “hukikulibad” baglaminda diisiiniildiigiinde en sade ifadeyle kulun
tercih hakki bulunmayan ve hicbir durumda iskata ihtimali olmayan haklara Allah
hakki, kulun tercih hakkinin buldugu haklara da kul hakki denir. Kul bu hakki seriatin
ispatiyla elde ettiginden, onun bu haklardaki ihtiyar1 miistakil olmayip yine Sari‘in
izniyledir.”®

Bazen de mezheplerin hem Allah hem kul haklarimin toplandigi bir konuda
hangisinin 6ncelikli olacagina dair farkli goriisler beyan ettikleri de olmustur. Ornegin
Hanefiler’e gore kul hakki Allah hakkindan oncelikli oldugundan meyyitin zekat, hac,
keffaret gibi Allah haklariyla ilgili borglar1 terekesinden 6denemezken, Allah haklarini
kul haklarma takdim eden Safiler’de bu borglar &liiniin terekesinden ddenir.”3?

Imam-1 Rabbani’nin “hukikullah” ve “hukikulibad” tasavvuruna bakildiginda
onun da eserlerinde bu kavramlar1 kullandig1 goriilmektedir.”* Ancak Imam-1 Rabbani,
her ne kadar bu 1stilahlar1 kullansa da fikih usuliindeki gibi teknik bir tanim ve tasnif
tizerinden ele almak yerine cogu meseledeki gibi bunlarin pratik yansimalarina ve
inceliklerine deginmistir. Nitekim onun, uzlete ¢ekilmeyi isteyen bir sevenine bunun
giizel bir sey oldugunu lakin kullarin haklarina riayet edilmesi gerektigini bildirerek Hz.
Peygamber’in miiminin miimin {izerindeki bes hakkini beyan eden hadisini’®®
zikretmesi’® bu kabildendir. Yine: “Insanoglunun Allah’in emrine yapismasi ve
yasaklarindan kaginmasi gerektigi gibi kullarin haklarina da riayet etmesi gerekir.
Allah’in emrine tazim edip, kullarina sefkat gostermek, Allah ve kul hakkinin eda
edilmis oldugunun gostergesidir. Bu ikisinden biriyle iktifa etmek bir kusurdur ve
kemalden uzaktir.”"¥" sdzii de “hukikullah” ve “huktkulibAd”in pratige yansimasinin
bir diger 6rnegidir.

Bazen de kul hakki gibi goriinen bir hususta Allah hakkinin da oldugunu ifade
eden Imam-1 Rabbani, Allah hakk: ile ¢ift tarafli (Allah ve kul hakki) olan hak
catistifinda, c¢ift tarafli olan hakkin tercih edilmesinin daha faziletli oldugunu beyan
etmistir. Ornegin Allah’1 zikreden biri, kér bir sahsin kuyuya dogru yiiriidiigiinii
gordiigiinde, zikri birakip o kor sahsi kurtarmasi daha faziletlidir. Zira zikir Allah hakki

olmakla birlikte Allah’in o zikre ihtiyaci yoktur. Koriin ise kurtarilmaya ihtiyaci vardir

ve onu bu durumdan Kurtarmak zorunludur. Ozellikle kérii kurtarmak onun gorevi ise

732 Sanbi, el-Muvdfakat, 3/101-104.

733 Bilmen, Hukiiku Islamiyye Kamiisu, 5/217-219.

734 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/215. (Mek. 76); Mektiibat, 1/311-312. (Mek. 127); Mektiibdt, 1/518. (Mek. 221);
Mektiibat, 1/894. (Mek. 295).

735 Buhari, Cenaiz, 2.

736 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/675. (Mek. 265).

737 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/391. (Mek. 170).
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bu durumda o kurtarma isi zikrin bizzat kendisi olur. Ciinkii boyle yapmakla Allah’in
emrini yerine getirmis olacaktir. Allah’t zikirde sadece Allah hakki vardir. Korii
kurtarmakta ise hem kul hakki hem de Allah hakki vardir. Bdyle olunca ikincisini tercih
etmek daha faziletlidir. Hatta korii kurtarmak yerine zikirle mesgul olmak giinah bile
sayilabilir."®®

Imdm-1 Rabbani zekitin Onemine deginirken de yine “hukikullah” ve

“hukiikulibad’1 mevzubahis etmistir. Nitekim o,

Evlat! Nefis bizzat ¢ok cimri olup ildhi hiikiimlere uyma konusunda serkeslik eder... mal
miilk hepsi Allah hakkindandir. Bir kulun zekati bekletmesinin ne mecali vardir! Bilakis
bunu memnuniyetle yerine getirmesi gerekir. Aym sekilde diger ibadetlerden de kendini
muaf tutmasina hi¢bir yol yoktur. Kullarin haklarimi edd etmesi hususunda da gayret
gostermesi gerekir. Zira kul hakkimin diinyada velev ki yumusaklik ve dalkavuklukla
ddenmesi kolaydir. Lakin 4hirette is zor ve tedaviye kabil degildir.”®

diyerek, “huktkullah”t usuldeki tanimiyla kullarin muaf olmadigi, tercih hakkinin
bulunmadig: seklinde tanimlamistir.

ImaAm-1 Rabbani bu iki haktan hangisinin 6ncelikli olduguna dair iki farkli
beyanda bulunmustur. Ornegin: “Allah haklar1 biitiin mahlukatin haklarindan énce gelir.
Zira mahlukatin haklarina riayet etmek Allah’in emrine imtisal igindir, yoksa bagkasinin
hizmetiyle mesgul olurken Allah’in hizmetini terk etmeye bir imkan olabilir mi? O
zaman Allah’in emrine imtisal i¢in mahlukata hizmet, Allah’a hizmet kabilindendir.”"*°
soziiyle Allah hakkinin 6ncelikli oldugunu ifade etmistir. Diger bir ifadesinde ise:
“Haramlardan kagmmak iki kisimdir; biri Allah hakkiyla ilgiliyken diger kisim kul
hakkiyla ilgilidir. Bu iki haktan en miihim olani ikincisine riayet etmektir. Cilinkii Allah
Tedla mutlak zengin ve merhametlilerin en merhametlisidir. Kullar ise fakir, muhtag ve
cimridirler.””*! demekle kul hakkinin 6ncelikli oldugunu ifade etmistir. Onun bu goriisii
kul hakkini 6nceleyen Hanefiler’le ortiismektedir.

Imam-1 Rabbani, konuyu tasavvufi agidan da ele almistir. Nitekim o:

738 Baz1 mutasavviflar velilik kemalatinin niibiivvet kemalatindan daha iistiin oldugunu iddia etmisler, gerekge olarak
da veliler Allah’la mesgul iken, peygamberler avam tabakayla mesguldiirler demislerdir. imam-1 Rabbéan?
mutasavviflari bu iddialarmi siddetle reddederek “Peygamberlerin avamla mesgul olmasi onlar1 Allah’in
yoluna yéneltmek i¢indir.” demis ve bir nevi veliyi zikirle mesgul olan kisiye, peygamberleri de korii kuyuya
diismekten kurtaran kimseye benzetmistir. Belirtigimiz gibi ikinci hususta iki hak birlestiginden birinciden
daha faziletlidir. Bk. Imdm-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/194-195. (Mek. 46).

739 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/208. (Mek. 73).

740 mam-1 Rabbani’nin bu konuda Allah hakkini kul hakkindan 6ncelikli kabul etmesi tasavvufi egitimle ilgilidir
denilebilir. Zira ilgili mektuptan anlasildigina gére Molla Safer Ahmet er-Rimi (6. ?) dergahtan uzak kalinca
sebebini anne babasina hizmete baglanustir. Iimam-1 Rabbani de anne babaya hizmetin kul hakki, seyr-i siiliik
yapmanin ise Allah hakki oldugu imasinda bulunmus ve ikinci hakkin 6ncelikli oldugunu ifade etmistir. Bk.
Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/311-312. (Mek. 127).

71 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/215. (Mek. 76).
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Insanoglunun batin (i¢ alem) ve zahir (dis goriiniis) olmak iizere iki yonii vardir. Bu batin
ve zahirin her birinin ikiser ciizii olmakla toplam da dort ciizii bulunmaktadir. Batinin
tamamu (her iki ciizii) Allah’mn hakk: iken zahirin sadece yaris (bir clizi) Allah hakkidir.
Diger yarisi ise kullarin hakkidir. Demek oluyor ki, zahir ve batindaki dort hisseden g
Allah’a, diger bir hisse de kula aittir. Boyle olunca batindaki daginiklik hi¢bir sekilde céiz
goriilmezken kullarin haklarin1 eda edebilmek igin kisinin zahirindeki daginiklik giizel
gOriilmiistiir. Zahirin yarisinda kul hakkina ayrilan hissede Allah’in emrine imtisal varsa o
zaman bu hisse de Allah’a racidir.”*

dedikten sonra “... Her is O 'na dondiiriiliir. Sen yalnizca O ’'na ibadet et ve yalnizca O ’'na

143 ayetini getirmis ve ayet ile

dayan. Rabbin yaptiklarinizin hi¢birinden gafil degildir.
konuyu iligkilendirmistir.

Allah hakkiyla ilgili olarak ImAm-1 Rabbani’nin degindigi hususlardan biri de
insan aklinin Allah’a ait olan haklar1 anlamaktan aciz olmasidir. O bu konuya
“Cehennemde ebedi kalma” meselesinde deginmistir. Bilindigi lizere ayette “Kim bir
iyilikle gelirse ona, on kati karsilik verilir. Kotiiliikle gelene ise misliyle mukabele
edilir.”"** buyrularak ecirlerde katlanma olacagi, cezalarda ise misliyle muamele
edilecegi bildirilmistir. Bu baglamda Imam-1 Rabbani’ye: “Kafirler diinyada belirli bir
miiddet inkarda bulunduklar1 halde neden ebedi cehennem azabina diicar oluyorlar.

Halbuki ayette cezanin misliyle oldugu bildirilmistir.” sorusu sorulmus, o da su sekilde

cevap vermistir:

Kafirlerin diinyadaki belirli bir miiddet olan kiifiir amellerinin cehennemde ebedi kalisa
Uygun olmasi Allah’in ilmine havale olunmustur. Miimkin varlik olan insanin idraki bunu
anlamaktan acizdir. Mesela Allah, muhsana iftira atmaya seksen sopa cezasini, hirsizlik
yapana elinin kesilme cezasini, bekarla bekarin zina etmesi durumumda yiiz sopa ve bir y1l
siirgiin, evlilerin zina etmesi durumunda ise recm cezasmi amele uygun buyurmustur. iste
(Allah hakki olan) bu hadlerin sirlarim1 anlamak insan takatinin tstiindedir. Sonug olarak
Allah "G5 &) 52" “(kiifiirlerine) uygun bir ceza.”™ buyurarak diinyadaki belirli miiddet
kiifrin ebedi cehennemde kalmaya uygun oldugunu bildirmistir. Bundan da ebedi
cehennem cezasinin belirli kiifre denk oldugu anlagilmustir.’#6

Imam-1 Rabbani’nin hukdkullah ve hukikulibad konusunda ulema ile ayn1 ¢izgide
oldugu goriilmektedir. O genelde Allah ve kul haklarmin pratik yansimalar1 ve
inceliklerine deginmistir. Kul hakkini oncelikli kabul etmesi mezhebi Hanefilikle

ortismektedir. Allah hakkini dnceledigi so6zii ise tasavvufi bir 6gretiye dayanmaktadir.

742 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/518. (Mek. 221); Mektibat, 1/894. (Mek. 295).

748 Hid, 11/123. (sl Ge Jilhy & Ly adle JR355 02 4K a1 g i adlly),

744 el-Enam, 6/160. (Osallai ¥ 2 5 alia V) (s 535 S8 450G 618 (a5 dGal Hlie 2B Al sls o),
745 en-Nebe, 78/26.

746 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/489-490. (Mek. 214).

109



2.3. Istinbatii'l-Ahkam

Naslardan hiikiim ¢ikarmak anlamina gelen “istinbatii'l-ahkam”, ustl-i fikhin en
onemli bahsidir. Hatta Safii fakihlerinden Ibn Siirdka’ya’’ (6. 410) gore fikhin hakikati
istinbattir.*® “Istinbatu'l-ahkam”, usul eserlerinde su basliklar altinda incelenmistir.
Bunlar:

1-Elfaz Bahisleri: Bunlardan maksat:

a) Lafzin manaya vazi: Has, am, miisterek, miievvel.

b) Lafzin delaletinin agiklik ve kapaliligi: Zahir, nas, miifesser, muhkem-hafi,
miiskil, miicmel, miitesabih.

c) Lafzin istimali: Hakikat, mecaz, sarih, kinaye.

d) Lafzin delaletinin keyfiyeti (sekli): Ibarenin delaleti, isarenin delaleti, nassin
delaleti, iktizanin delaleti.

2-Nasih Mensth, Tearuz Tercih™*®

Imam-1 Rabbani’nin istinbat konularindan ¢ok az bahsettigi goriilmektedir. Bu
durum istinbat bahislerinin diger usul konularina nispetle daha teknik bir 6zellilige sahip
olmasindan kaynaklandig1 gibi, onun yasadigi dénemde bu hususlara dair bir problemin
giindeme gelememis olmasiyla da ilgili olmalidir. Zira istinbat, haddizatinda ictihadin
bir nevi sayilmistir.”® Yani miictehidin ilgi alanidir. Bundan ve pek giindeme gelmis
olmamasindan dolayr Imim-1 Rabbani’nin bu konuda c¢ok kelam etmemesi tabii
goriilmelidir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Imdm-1 Rabbani’nin istinbatla ilgili degindigi
konular; lafzin deléletinin agiklik ve kapaliligi, lafzin istimali, lafzin delaletinin
keyfiyeti, yani “dort delalet” diye meshur olan ibarenin, isarenin, nassin, iktizanin

delaletleri ve nesihtir.

2.3.1. Elfaz Bahisleri

2.3.1.1. Lafzin Delaletinin A¢ikhik ve Kapalihig
Imam-1 Rabbani’nin lafzin delaletinin agiklik ve kapaliligma dair muhkem ve

miitesabihten bahsettigi goriilir. Muhkem, kendisiyle murad olunan mana nesih ve

747 Muhammed b. Yahy4 b. Siirdka Eba’l-Hasen el-Amiri el-Basri. Safif fakihidir. Hicri 400 den sonra vefat etmistir.
Bk. Ebii’s-Safa Safedi, el-Vafi bi 'I-vefeydt, tkh. Ahmad Arnatd ve Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru [hyai Tiirasf,
2000), 5/129; Zirikli, A ‘lam, 3/80.
48 Zerkesi, el-Bahru’ l-muhit fi usiili’I-fikh, 1994, 7/36.
49 Zeydan, el-Veciz fi usil il-fikh, 258.
750 Ferhat Koca, “Istinbdt”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/368.
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tebdil ihtimalinden kesilen lafizdir. Miitesabih, kapaliligi gii¢lii oldugundan murad
olunan mananin beyani (diinyada) {imit olunmayandir.”!

Bilindigi iizere Al-i Imréan 7. yetten hareketle miitesabihatin te’vili konusunda iki
gorlis one ¢ikmistir. Bunlardan birincisi, miitesabihatin te’vilinin yalnizca Allah’a ait
oldugu goriisii, digeri bu konuda rasihtin alimlerinin de yetkisinin oldugu goriis.
Imam-1 Rabbani ilk zamanlar miitesabihatin te’vilinin Allah’m ilmine birakilmasi
gerektigini, rasih alimlerin miitesdbih ayetlere imandan bagka te’vil haklarinin
olmadiklarimi diisiindiigiinii, nitekim Aynulkudat el-Hemedani (6. 525/1131) gibi bazi
mutasavviflarin miitesabihata dair yapmis olduklar yorumlarmi’® uygun bulmadigin
beyan etmistir. Ancak daha sonra bu goriislinii degistirerek rasih alimlerin de
miitesabihattan nasiplerinin oldugunu sdylemistir. Yine o, bir nebze de olsa
miitesabihatin te’vilini Allah’in  kendisine de actigim1 dile getirmekten geri
durmamustir.”* Anlasilan Imam-1 Rabbani, ilk zamanlar birinci goriisii, daha sonra da
ikinci gorligii savunmustur.

Muhkem ve miitesabih lafiz, Imam-1 Rabbani’nin ¢okea ele aldi1 konulardandir.
Ozellikle o, miitesabih konusu iizerinde ¢ok durmus ve ehil olmayanlar1 miitesabihat:
te’vilden sakindirmigtir. Hatta miitesabihatin te’vilini bilmeyi rasihiin alimlerden
olmanin sart1 saymustir.”>

Imam-1 Rabbani, Allah’m Kur’an-1 Kerim’i muhkem ve miitesabihat diye iki
kisma ayirdigini, muhkemin seriat ve ahkam ilminin, miitesabihatin ise hakikat ve esrar
ilminin kaynagi oldugunu sdylemistir. Miitesdbih lafizlar1 siralarken; strelerin
baslarindaki hurtif-i mukattalari, Kur’an ve hadislerde gegen ve Allah’a izafe edilen yed,
kadem, sak, esabi‘ ve enamil gibi lafizlar zikretmis ancak te’vilin, “yed” lafzin1 kudret,

A

vech lafzim1 da “zat” diye tabir etmekten ibaret oldugu hayaline diigiilmemesi
gerektigini, bilakis miitesabihatin te’villerinin kapali sirlardan sayildigini ve buna da
ancak Allah’in 6zel kullarinin (ehassu’l-havas) ehil oldugunu eklemistir.”*® Hatta baska

A

bir yerde “yed” lafzinin “kudret”,”®" “vech” lafzinin “zat” diye te’vil edilmesinin

miitesabidhi te’vil olmadigini, bu gibi izahlarin zéhir ilimden kaynaklandigini dile

51 Nesefi, Mendr, 5-6.

752 Nesefl, Meddrikii't-Tenzil, 1/237-238.

53 Imam-1 Rabbani, Aynulkudat’in (d) Elif LAm Mim’e “Ask ve mahabbet i¢cin lazim (kaginilmaz) olan elem”
manasim verdigini nakletmistir. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/766. (Mek. 276).

754 Imam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/766. (Mek. 276).

755 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/220. (Mek. 54).

756 Imam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/762. (Mek. 276).

57 «“Yed” lafzinin “kudret” diye tefsiri igin bk. Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’|-Kur én, 15/228; Muhammed b. Y@suf
b. Ali b. Yasuf b. Hayyén el-Endeliisi EbG Hayyan, el-Bahru 'I-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut:
Daru’l-Fikir, 1420), 9/174.
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getirmistir.”*® Yine o, mukattaa harflerini asik ile masuk arasinda gizli sirlardan olusan
dalgali denize, seven ile sevilen arasinda kapali ince manali rumuzlara benzetmistir.”®

Imam-1 Rabbani, muhkem ve miitesabih mukayesesi yaparken su ifadelere yer
vermistir.

Muhkemat her ne kadar Kitab’m anas1’® olsa da, Kitab’m gayesi baz alindiginda bu ana

hiikiimlerin netice ve semeresi miitesabihattir. Bu muhkem olan ana hiikiimler netice olan
miitesabihe vesiledir. O zaman Kitab’in 6zii miitesabihat, bu o6ziin kabugu ise
muhkemmattir. Miitesabihat; remz ve isaretle asil olan1 agiklar ve bu mertebenin isinin i¢
yiiziinden haber verir. Ancak muhkemat boyle degildir. Miitesabihat hakikat, muhkemat
ona nisbetle bu hakikatin stiretidir.”®

Muhkem ve miitesabihin yorumu konusunda Imam-1 Rabbani, rasih alimlerin hem
0z (miitesabih) hem de kabuk (muhkem) hakkinda s6z s6yleme yetkisinde olduklarini,
zahir alimlerin ise muhkemle yetindiklerini ve bunun yorumuyla mutlu olduklarini
sOyler. Ona gore rasih alimler muhkemin ilmini elde edip miitesabihattan biiyiik bir paya
sahip olmuslar ve hakikat ile streti bir araya getirmislerdir. Boyle olunca bir kimsenin
miitesabihat konusunda yorum yapabilmesi i¢in 6nce muhkemin ilmini elde etmesi
gerekir. Muhkemin ilmini elde etmeden miitesabihatin te’viline kalkisan kimsenin
cahilliginden haberinin olmadig1 gibi sapkinligindan da haberi yoktur. Ciinkii bu diinya
devam ettigi miiddetce hakikatle siret birbirinden ayrilmayacaktir.”?

Miitesabihata hakikat, muhkemata stiret benzetmesi yapan imam-1 Rabbani bu
hakikat ve stiretin diinya devam ettigi miiddetce birbirinden ayrilmayacagini ifade etmis

»763 gyetinde ki “yakin” den maksadin

ve “Yakin sana gelene kadar, Rabbine ibadet et.
olim oldugunu, bir kimsenin derecesi ne olursan olsun ibadet yiikiimliiliigliniin
oliinceye kadar devam edecegini dile getirmistir.”* Onun bu konuya temas etmesinin

AN

sebebi ise baz1 sifilerin ayetteki “yakin”e “Allah’1 tanimak” manasini vermeleridir.’®

758 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/220. (Mek. 54).

759 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/762 (Mek 276).

760 Al-i Imran 3/7. (u_thll ?\ UA SRS &g A c_nhSll alile J}\ dﬂ‘ )A)

61 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/763. (Mek. 276).

762 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/763 (Mek. 276).

763 gl-Hicr, 15/99. (¢l iy s S5 w1 ),

764 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/763, 764. (Mek. 276). Imam-1 Rabbani, miifessirlerin de bu ayetteki “yakin”e
“6lim” manast verdiklerini belirtir. Biz burada kaynak vermeyi gerekli gérmiiyoruz. Zira bu konuda
miifessirler ittifak halindedir diyebiliriz. Bununla birlikte Imdm-1 Rabbani, bagka bir yerde ibadetten
maksadin “yakin”i elde etmek oldugunu sdyler ve “Yakin sana gelene kadar, Rabbine ibadet et.” ayetinin
buna igaret ettigini belirterek “yakin”i kendi manasinda kullandigi da goriiliir. Ancak o, bazi sifiler gibi
“yakin” hasil olunca ibadet diiser demez. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/256. (Mek. 97).

765 Imam-1 Rabbani hakikatle stiretin ayrilma vaktinin liim olduguna isaret etmistir. Yakin’e marifet anlanu verilince
ayetin manasi “Marifete ulasana kadar Rabbine ibadet et.” olacak; o zaman diinyada marifete ulasmis olanin
da ibadet etme yiikiimliiliigh kalkacak. Boyle olunca 6liim gelene kadar bir arada olmasi gereken hakikatle
stiret birbirinden ayrilmis olacak.
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Bu stfilere gore kisi manen yakin derecesini elde edince ibadet kendisinden diisecek,’®®

bundan sonra yapacaklari ibadet ve taatler ise muhta¢ olduklarindan degil, baskalari
kendilerine uysunlar kabilinden olacaktir. Yani bir nevi ibadetlerini riya igin
yapacaklardir. Zira onlar bu konuda “Seyh miinafik ve riyakar olmadig: siirece miirid
ondan istifade edemez.” sdziiniin arkasina siginmislardir. Imam-1 Rabbani bu goriislere
kesinlikle katilmayip tam aksine avamin ibadetle elde etmeyi bekledikleri neticeyi
arifler zaten elde ettiklerinden onlarin miiridlerden on kat daha fazla ibadete muhtag
olduklarini ifade eder. Ayetteki “yakin”e “marifetullah” manasimin verilmesi durumuna
da deginen Imam-1 Rabbani, “Bu manay1 kastedenler, yakin elde edilince ibadet degil
ibadetin kiilfeti diiser demek istemiglerdir. Yoksa ibadetin diigecegini sOylemek
dinsizlige ve zindikliga goriiriir.”’®” demistir.

Kisaca belirtmek gerekirse; Imam-1 Rabbani, muhkem ve miitesabih konularna
ustl-i fikihtaki ayrintilar ¢ercevesinde girmektense, bu ayrimin esasini ortaya koyacak
aciklamalarda bulunmus ve Ozellikle bazi sifi ¢evrelerce s6z konusu meselelerin

istismar edilmesini dnlemeye yonelik izahlar yapmustir.

2.3.1.2. Lafzin istimali

Fikih usuliinde, lafzin manada kullanimi (istimal); hakikat, mecaz, sarih ve kinaye
basliklar1 altinda ele alinmaktadir. imdm-1 Rabbani’nin bunlardan sarih ve kinayeye
degindigi goriilmektedir.

Kendisiyle kastedilen mana agik¢a ortaya ¢ikan lafza sarih, bir karine ile ortaya
¢ikan lafza ise kinaye denir.”®® Imam-1 Rabbani’nin sarih ve kinayeye temasi kelami bir
konu vesilesiyle olmustur. Nitekim o, rii’yetullah meselesinde “Kinaye sarihten daha
beligdir.”’®® kuralin1 zikrederek sarih ve kinayeden bahsetmistir.’"

Bilindigi {izere Mu‘tezile ahirette rii’yetullah1 agik¢a reddetmistir.”’! Imam-1
Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin ahiretteki rii’yetin latif ve misali (misal dleminde)’’? bir

sirette olacagini iddia ettigini sdylemistir. O, Ibnii’l-Arabi’nin bu goriisiine katilmadig:

766 Mektupta Tiisterinin de (6. 283/896) bu goriiste oldugu bildirilmektedir. Bk. Imdm-1 Rabbani. Mektibdt, 1/764.
(Mek. 276). Ancak biz onun bdyle bir beyaninin oldugunu teyit edemedik. Aksine tefsirinde diger miifessirler
gibi “yakin”e “6liim” manasin1 verdigini gérdiik. Bk. Ebl Muhammed Sehl b. Abdillah Tisterd, Tefsiru 't-
Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytin es-Siid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424), 76.

767 imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/763, 764. (Mek. 276).

768 Nesefl, Mendr, 6.

769 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, (Dimask: Daru’1-Fikir, ts.), 7/5402. “z_all (e ali 4011

70 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/317. (Mek. 90).

771 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili’I-hamse, 232-233.

72 Misal alemi hakkinda siifiler kendi tecriibelerine gore izahlar yapnuslardir. Imam-1 Rabbani, misal Alemine dair
sOylenen sozleri sdyle siralamustir: Misal dlemi, ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda bir berzahtir. Misal
alemi, ruhlar ve cisimler dleminin manalarinin ve hakikatlerinin aynalar1 gibidir ki, bu manalar misal
aleminde latif sdretler olarak zuhur eder. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/114. (Mek. 31).
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gibi aksine onun bu goriisiiniin rii’yetullah konusunda daha fazla tahribata yol agtigini

ileri siirmiistiir. Imam-1 Rabbani, bu hususta der ki:

Misal aleminde zatlarin degil manalarin sGretleri bulunur... Cenab-1 hakkin higbir
mertebede streti yoktur. Ciinkii siret sinirlamay1 gerektirir. Bu ise hi¢bir mertebede céiz
degildir. O zaman stretlerin misal aleminde belirmesi zat i¢in degil sifat ve manalar i¢in
s6z konusudur. Ibnii’l-Arabi’nin ahirette misali bir stretle cdiz gordiigii rii’yet, Hak
Teala’nin ri’yeti olmadigi gibi onun siretinin riti’yeti de degildir. Cilinkii onun, rii’yetin
taalluk edebilecegi bir stireti yoktur. Eger misal aleminde bir stiret goriiliirse, bu onun uzak
golgelerinden birinin stretidir.”’®

Bu paragrafta Imam-1 Rabbani’nin, ibnii’l-Arabi’nin goriisiine neden katilmadig1
goriiliiyor. Ibnii’l-Arabi’nin goriisiiniin ni¢in Mu‘tezile’den daha fazla tahribata yol

actigini ise Imam-1 Rabbani soyle agikliyor:

Ibnii’l-Arabi, rii’yeti reddetme konusunda Mu‘tezile ve felasifeden geri kalmamustir.
Bilakis onun rii’yeti ispat etmek i¢in kullandigi yontem, rii’yetin inkarini gerektirmistir.
Boyle olunca onun rii’yeti savunan agiklamalari, dolayli/kinevi olarak rii’yetin nefyine yol
acmis ve Mu‘tezile’nin rii’yeti agikga/sarih inkar etmesinden daha tesirli olmustur. Zira
“Kinayeli ifade sarih ifadeden daha etkilidir.” sozii herkesge malumdur.”’*

Goriildiigii gibi Imadm-1 Rabbani’nin sarih ve kinayeden bahsetmesi naslar
baglaminda olmayip aslinda kelami bir konuyla ilgilidir. O, Mu‘tezile’nin rii’yeti agik¢a
inkarm1 “sarih” sayarken, Ibnii’l-Arabi’nin izahin1 “kinaye” saymis ve onun kinevi

ifadesinin Mu‘tezile’nin sarih ifadesinden daha etkili oldugunu beyan etmistir.

2.3.1.3. Lafzin Deliletinin Keyfiyeti

Lafzin manaya delalet sekli’™ ve sozii sdyleyenin lafizdan kastinin ne oldugunu
anlayabilme yollart dort kisim olup usul eserlerinde ibare, isare, delale ve iktiza
basliklar altinda ele alinirlar.””® Tmam-1 Rabbani’nin Kur’an’daki hiikiimleri:

1. Liigat ilmine sahip herkesin anlayabilecegi hiikiimler

2. Sadece miictehidlerin anlayabilecegi hiikiimler

3. Izah1 Hz. Peygamber’e mahsus olan hiikiimler diye ii¢ kisma ayirdigi ifade

edilmigti.””’

73 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/315. (Mek. 90).

774 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/316-317. (Mek. 90).

75 Bu dort delaletin bagliginin isimlendirilmesinde Hanefi usulciiler arasinda kiigiik farkliliklar goriilmektedir.
Ornegin Debiisi ve Serahsi: “Kiyas ve re’y olmaksizin nassin zahiriyle sabit olan hiikiimler” diye, bk. Debisf,
Takvimii'l-edille, 130; Usili’s-Serahsi, 1/236. Nesefi ve Habbazi “Nazmin ahkdmina vukifiyet yollar1” diye,
bk. Nesefi, Mendr, 6; Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Bekd (Mekke: el-
Mektebetii’l-Arabiyye, 1403), 149. Kutluboga, “Murad olunan manaya vukifiyet yollari” diye,
isimlendirmislerdir. Bk. Kutluboga, Hiildsatii 'I-Efkdr, 105.

78 Dért delaletin izahi serd delillerden “Kitap™ baslig1 altinda ele almmustir.

77 Detay i¢in ser delillerden “Kitap” bahsine bakiniz.
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Imam-1 Rabbani, dort delaleti bir ve ikinci maddelerin izah1 sadedinde s6z konusu
etmistir. Zira 0, birinci maddeden maksadin ibaratii’n-nas, isaratii’n-nas, delaletii’n-nas
ve iktizaii’n-nas oldugunu, bu kisim hiikiimleri anlamakta liigat ilmine vakif avam-
havas biitiin insanlarin esit durumda bulunduklarmi ifade etmistir.”’® Diger ifadeyle
Imam-1 Rabbani’ye gore bu dort delletten hiikiim ¢ikarmak i¢in miictehid olma sart1
yoktur. Debisi ve Serahsi gibi usulciilerin eserlerinde bu dort delalet igin, “Re’y ile
kiyasmn diginda nassin zahiriyle sabit olan hiikiimler”’”® basligini kullanmalar1 Imam-1
Rabbani i¢in referans niteligindedir denilebilir. Ciinkii re’y ve kiyasi kullanmak
mictehidin alanmiyla ilgilidir. Dort delalet, re’y ve kiyasin baglami disinda
diisiiniildiiglinde geriye avam yani ictihad yetkinligi olmayan tabaka kalmaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin dort delalet ile ikinci madde arasinda kurdugu baglant: ise su
sekildedir. Ona gore miictehid derecesine ulagan bir kimsenin ictihadi hiikiimlerde Hz.
Peygamber’e ihtilaf etme yetkisi vardir. Ictihad bahsinde de temas edilecegi iizere
buradaki miictehidlerden maksadin Hz. Peygamber donemindeki miictehidler/sahabe
oldugu ifade edilmistir.”® Ancak bir hiikiim ibaratii’n-nas, isaratii’n-nas, delaletii’n-nas

)8! jle sabit olmus ya da siinnetle agiklanmissa hi¢ kimsenin bu

(iktizali’n-nassi
hiikiimlerde Hz. Peygamber’e ihtilaf etme imkani yoktur.”® Hem birinci hem ikinci
madde g6z 6niinde bulunduruldugunda dort delaletin miictehidin ictihadindan azade bir

konu oldugu sdylenebilir.

2.3.2. Nesih

Nesih: Sonradan gelen ser‘i delilin 6nceki ser‘i hitkkmiin hilafina delalet etmesi,
daha agik ifadeyle ser‘1 bir hiikmiin sonradan gelen ser‘i bir delille kaldirilmasidir diye
tanimlanmistir.”®® Bu hiikiim kullarin maslahatlarina binaen haramken helal, helalken
haram, serbestken mahzurlu, mahzurluyken serbest, yasakken miibah, miibahken yasaga
doniisebilir.”® Nesih aslinda kullar i¢in bir degisimken Allah i¢in o degisimin kullara
bildirilmesidir denilebilir. Zira degistirilen hiikkmiin bitis zaman1 zaten Allah katinda
malumken sonradan gelen ser‘i delille nesih gerceklesmis ve Allah birinci hiikmiin

yiiriirliikten kalktigini kullarina bildirmistir.’8

78 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/225-226. (Mek. 55).

719 Debiisi, Takvimii’l-edille, 130; Usiili 's-Serahsi, 1/236.

780 Bk, Murad Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 2/142. (Mek. 55. Hamis: 1).

81 {mam-1 Rabbani burada “iktizaii’n-nas™1 zikretmemistir.

82 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/227. (Mek. 55).

783 [bn Kutluboga, Hiildsatii'l-Efkdr, 155.

784 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Nahhas, en-Ndsih ve’l-mensith, thk. Muhammed Abdiisseldm Muhammed
(Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1408), 62.

785 Tbn Kutluboga, Hiildsatii'l-efkar, 155.

115



Tespit edebildigimiz kadariyla Imam-1 Rabbani birka¢ mektubunda nesihten
bahsetmistir. O, Seyyid Nakib Seyh Ferid’e yazdig1 mektupta neshin hangi alanlarda
s6z konusu olduguna temas etmistir.”®® Ogullar1 Muhammed Said ve Muhammed
Mastim’a gonderdigi mektubunda, ictihadla ilgili genel bilgiler verdikten sonra, soru-
cevap yontemiyle ictihad ve nesih konularmi ele almis; bu baglamda, ge¢mis
peygamberler donemiyle ilgili olarak usul eserlerinde pek rastlanmayan yorumlar
yapmustir.’8” Molla Makstd Tebrizi’ye (6. ?) yazdig1 mektupta ise o, Hz. Peygamber’in
bazi fiili uygulamalarini yetin neshedip edememesi durumuna deginmistir.”®® Asagida

konunun ayrintilar1 neshin mahalli ve sartlar1 bagliklariyla ele alinacaktir.

2.3.2.1. Neshin Mahalli

Usulciiler neshin mahalli, yani gerceklestigi alanin itikadi konular degil de ameli
konular oldugunu beyan etmislerdir.’®® imam-1 Rabbani de peygamberlerin Allah’m zat
ve sifatlari, hasir, nesir, resul génderme, melegin niizdlii, vahiy, cennetin nimetleri,
cehennem azabinin ebediligi gibi dinin aslina dair itikadi konularda miittefik olduklarini
belirtmis, dolayisiyla itikadi meselelerde neshin s6z konusu olmadigini kendisi de ifade
etmistir. Iimam-1 Rabbani’ye gore neshin gergeklestigi alan dinin fiiri* kismina taalluk
eden baz1 ameli hiikiimlerdir. Zira 0, “Ser‘1 hiikiimlerdeki nesh ve tebdilde Allah’in
hikmet ve maslahatlar1 bulunmaktadir. Allah, vahiy yoluyla her iilii’l-azm peygambere
bulundugu zamana uygun hiikiimler génderir ve o 6zel hiikiimlerle onlar1 miikellef kilar.
Nesh ve tebdil yoluyla seriat sahibi bir peygambere degisik zamanlarda birbirine zit
hiikiimlerin gelmesi coktur.”’® diyerek neshin ameli konularda séz konusu oldugunu
ifade etmistir.

Neshin mahalli hususunda imam-1 Rabbani’nin diger usulciilerden farkli bir
yaklagim sergilemedigi goriilmektedir. Buna gore nesih, itikadi meselelerde degil, ameli

meselelerde s6z konusu olur.

2.3.2.2. Neshin Sart1
Imam-1 Rabbani her degisen hiikmii nesih olarak degerlendirmemistir. Ona gore
neshin gerceklesmesi i¢in bazi sartlar vardir bunlar;

1. Nasih genel, mensiih 6zel olacak.

786 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/180. (Mek. 63).

787 mam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/228. (Mek. 55).

788 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/75. (Mek. 22).

789 Debiist, Takvimii’l-edille, 235; Usiilii’s-Serahsi, 2/59; Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 101-102.
790 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/180. (Mek. 63).
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Imam-1 Rabbani’ye gore nasih olan ikinci hiikmiin biitiin insanlara samil genel bir
hiikiim olmas1 gerekmektedir. Eger boyle olmazsa bu nesih degil, belki iki miictehidin
ayni konuda farkli hiikiimler vermeleri kabilinden olacaktir. O, bu goriistinii kendisine
yoneltilmesi muhtemel olan: “Eger tlii’l-azm bir peygamber bir isin helal olduguna,
onun seriatina tabi (miitabi‘) olan diger peygamber de ayni seyin haram olduguna
hiikmetse ikinci hiikiim birinci hiikkmii neshetmis olmaz m1? Halbuki bu caiz degildir.
Zira nesh iili’l-azm peygambere mahsus olup ondan baskasi nasih olamaz.” sorusuna

su cevabi vermistir:

Burada neshin s6z konusu olabilmesi i¢in ikinci hiikmiin biitiin insanlara nisbetle genel
olmasinin yani sira dzel bir topluluga gelmis olan birinci hitkmii neshetmis olmasi gerekir.
Oysaki burada ikinci hiikiim genel degildir. Aksine 6zel bir topluluga haramlik hitkkmii
getirmistir. Bu durum aralarinda fahis fark da olsa bir konuda iki miictehidden birinin helal
digerinin ayn1 konuda haram hiikmii vermesi gibidir. Halbuki ictihad farkliliginda nesih
s6z konusu degildir.”!

Burada tabi peygamber kendi ictihadiyla hareket ettiginden sonraki hiikiim nasih
sayllmamistir.

2. Nesih, tilii’l-azm peygamberin yetkisindedir.

Yine Imam-1 Rabbani’ye gére neshetme yetkisi iilii’l-azm peygamberdedir. Zira
ili’l-azm bir peygambere verilen kitap ve sahifelerden liigat yolu ile anlasilan
hiikiimlere, onun seriatina tabi olan peygamberin muhalefet etme imkan1 yoktur. Ciinkii
bu hiikiimler biitiin insanliga gonderilmistir. Lakin yeni bir iilii’l-azm peygamber gelir
ve bu hiikiimleri kaldirirsa o zaman nesih s6z konusu olmus olur. Demek ki, nesih ancak
indirilmis kitaplarin liigat manalarindan elde edilmis hiikiimlerde vuku bulur ve bu nesih
tabi peygamberin degil, iilii’l-azm peygamberin yetkisindedir.”?

3. Nesih, ictihadi konuda olmayacak

Ulii’l-azm peygamberin seriatina tabi olan peygamberin ictihadi veya Allah’in
ona bildirmesiyle vardigi hiikiimlerde nesih gergeklesmez. Ciinkii Allah, li’l-azm
peygambere bir hitkkmii bildirdigi gibi tabi peygambere de bildirebilir. Bu konuda
aralarinda fark yoktur. O zaman bir peygamberin ictihad veya siinneti, bagka bir
peygamberin ictihad ve siinnetini ortadan kaldirmaz. Zira bir peygamberin ictihadi
kendi toplumunu, digerininki ise baska bir toplumu baglar. Ancak iki hiikmiin ¢elismesi
biitiin insanlig1 baglarsa yahut celisen her iki hiikiim ayni toplulugu ilgilendirirse o

zaman elbette nesih s6z konusu olur. Nitekim bizim seriatimiz biitiin insanligi

79 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/228. (Mek. 55).
792 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/228-229. (Mek. 55).

117



baglamakta ve ikinci hiikiim birinci hilkmii neshetmektedir. Boyle olunca Hz.
Peygamber’in ikinci siinneti de birinci siinnetini neshetmektedir.”®® Ictihadi konularda
neshin gerceklesmeyecegini usulciiler de ifade etmislerdir.”*

4. Nasihin mensiihtan sonra oldugu kesin olarak bilinecek.

Imam-1 Rabbani bu sarta “Miisrikler ancak necistirler.”’®

ayetinin tefsiri
miinasebetiyle deginmistir. O, ayette gecen “neces” kelimesinin maddi mi, yoksa
manevi kir mi oldugu sorusuna cevaben Hanefi alimlerin burada manevi kir anlami
verdiklerini’®® beyan etmistir.”®’ Ibn Abbas’tan gelen, miisriklerin kopekler gibi necis

kabul edildigi rivayetler’®®

icinse saz ifadesini kullanmistir. Zira Hz. Peygamber
yahudinin evinde yemek yemis,”® bir miisrigin kabinda abdest almistir.8° Keza Hz.
Omer’in de Hristiyan bir kadinin kabindan abdest aldig1 rivayet edilmistir.8" Eger
miisriklerin sahislar1 necis kabul edilseydi Hz. Peygamber ve Hz. Omer bunlarin
esyalarmi kullanmazdi demistir. Durum boyle olunca acaba Hz. Peygamber ve Hz.
Omer’in Hanefi alimlerini destekleyen bu davranislarini miisriklerin necis oldugunu
bildiren ayet neshetmis olamaz mi? sorusuna ise Imam-1 Rabbani, “Burada nesih
davasindan s6z edebilmek igin ayetin bu olaylardan sonra nazil oldugunu ispat etmek
gerekir.”®2 diyerek neshin gerceklesmesi i¢in nasihin menstihtan zaman bakimindan
sonra oldugunun kesin olarak bilinmesi gerektigini ifade etmistir. Zira usulciiler de

nasihin tarihinin bilinmesi gerektigini, eger tarihi bilinmiyorsa tavakkuf edilip tercih

yapilamayacagini sdylemislerdir.8 Ancak Imam-1 Rabbani her ne kadar nesih icin bu

793 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/1229. (Mek. 55).

%% Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 102.

7% et-Tevhe, 9/28. ((ad {58yl ),

796 Zemahseri, Kessdf, 2/252; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1/673.

797 Bu soruyu Imam-1 Rabbéni'ye soran Molla Makstid Ali Tebrizi, Hiiseyin Vaiz Kasifi'nin (6. 910/1504-1505)
Farsga kaleme almig oldugu, Tefsir-i Hiiseyni diye de meshur olan el-Mevdhibii'l-aliyye isimli tefsiri de
mektupla birlikte gondermistir. Ancak tefsirin miiellifi de Hanefiler gibi ayetteki "neces"e manevi kirlilik
manasini verince Imam-1 Rabbani: "Mektupla birlikte Tefsir-i Hiiseyni'yi neden gonderdiginizi anlayamadim.
Zira o da “neces” kelimesine Hanefiler gibi batini kir ve kotii itikat manasini vermistir.” diyerek hayretini
dile getirmistir. Bk. imam-1 Rabbani, Mektibadt, 3/75. (Mek. 22); Hiiseyin Vaiz Kasifi, el-Mevdhibii 'l-aliyye
(fran: Kitab Furisi, ts.), 405.

798 Zemahseri, Kessdf, 2/252.

99 Bir Yahudi Hz. Peygamber’i arpa ekmegi ve kokusu biraz deglsmls et yagi yemeye davet etti, O da bunu kabul
etti, Bk. ibn Hanbel, Miisned, 21/344 (No. 13860). ()5 « s 34 ) alus alle £ L 4 J50) 125 Gasks &)
m\;\a su.u)

800 Bk, ibn Hacer el- Askaléni Buliigu’|-merdm, thk. Semir b. Emin (Riyad: Daru’l-Felak, 1424), 12; Elbani, /rvaii'l-
galll 1/72 (45 \f\bd\fw\yayﬂb..a\;eiujﬂlcA.u\‘_rha‘_rul\u\)

801 Safii, el-Umm, 1/21; Beyhaki, Marifetii’s-siineni ve’l-dsdr, thk. Abdiillmu‘ti Emin Kal‘aci (Dimagsk: Daru’l-
Kuteybe, 1991), 1/252; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Déaru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1/52; Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Kiisi Ibn
Dakiku’l-id, Serhu I-Ilmdm, thk. Muhammed Halldf el-Abdullah (Suriye: Daru’n-Nevadir, 2009), 2/467; Ebi
Bekr Muhammed b. Ibrahim ibnii’1-Miinzir, el-Evsad, thk. Ebu Hammad Saglr Ahmed b. Muhammed Hanif
(Riyad: Daru Tibe, 1985), 1/314. (&3 yiai 353 L 43 5iai ols (e Ua i Al 63 22 &),

802 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/75. (Mek. 22).

803 Hadimi, Mecdmiu'l-Hakdik, 102-103.
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sarttan bahsetse de sartin ger¢ceklesmemesi durumunda da ayni1 goriisiinii su ifadelerle

savunmustur.

Mezkur ayetin Hz. Peygamber’in fiilinden sonra nazil oldugu kabul edilse bile, miisriklerin
kaplarin kullanmanin haram olduguna delalet etmedigi gibi ayetteki “neces”ten maksadin
batini necaset olmasina da engel degildir. Zira higbir nebi daha sonra haram kilinacak olan
bir isi ta bastan da islemez, velev ki o is ilk basta miibah olsun. Ornegin icki ilk basta miibah
iken sonra haram kilinmistir. Ancak hicbir nebi miibahken de icki igmemistir. Eger
miisriklerin akibetleri kdpekler gibi necis sayilmak olsaydi Hz. Peygamber ta bastan onlarin
yemeklerini yemek sdyle dursun kaplarina bile dokunmazdi. Ciinkii ayn1 necis olan bir sey
her zaman necistir. Sonradan miibah olmasina imkan yoktur. Eger miisrikler maddi
anlamda necis olsalardi iman ettiklerinde temiz olmamalar1 gerekirdi. O zaman onlarin kiri,
itikatlarindan kaynaklanmaktadir.8%4

5. Nesih ihbari konularda olmayacak.
Alimlerin gogunlugu neshin ihbari, yani bir durumu haber veren ayetlerde

gerceklesmeyecegini ileri siirmiislerdir.8® Imam-1 Rabbani de yukaridaki konuyla

baglantili olarak neshin ihbari ayetlerde ger¢eklesmeyecegini ifade etmistir. Soyle ki 0:

Allah "Miisrikler ancak necistirler.” ayetinde musriklerin halinden haber vermistir ve bu
haberde nésihlik ve mensthluk yoktur. Ciinkii nesih, haberlerde degil ser‘? hiikmiin
ingasinda s6z konusudur. Bu ayet miisriklerin necis oldugunu haber verdiginden nesih
gerceklesmemistir. Bdyle olunca miisriklerin her zaman necis sayilmalar1 gerekmektedir.8%
Delillerin celismemesi®’ ve onlara dokunmanin highir zaman mahzurlu olmamasi igin
buradaki necasetten maksadin itikadi kirlilik olmas1 lazimdir.8%

diyerek neshin ihbarl konularda cari olmayacagini beyan etmis ve ayetteki neces’e

manevi kirlilik anlamin1 veren Hanefiler’e baska bir agidan destek vermistir.

2.4. Ictihad ve Taklid

Ictihad, sdzlilkte mesakkati yiiklenmek anlamma gelir. Istilahta ise ser‘i-ameli
hiikiimleri tafsili delilinden ¢ikarma hususunda olanca giiciinii sarfetmektir.8% ictihad
yetkinligini elde edebilemek i¢in birtakim sartlar ileri stirilmistiir. Bunlar;

1. Kuran ilmine vakif olmak.

804 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/75-77. (Mek. 22).

805 Usilii’s-Serahsi, 2/59; Hadimi, Mecdmiu'l-hakdik, 103.

806 Yani Hz. Peygamber, miisriklerin kaplarina dokunana kadar temizdiler de yet inince necis sayildilar degil, bilakis
ayet ndzil olmadan 6nce de necistiler. Bu da ancak batini necasetle miimkiindiir. Demek ki ayetteki necislikten
maksat maddi degil manevidir.

807 Eger ayetin maddi necsetten bahsettigi iddia edilirse, ayet ile Hz. Peygamber’in miisriklerin kaplarmi kullandigimi
ve onlara dokundugunu haber veren hadisler gelisecektir. Ciinkii ihbari oldugundan nesih gergeklesmemis ve
her iki delilin hiikiimleri sabit kalmistir. Ancak ayetteki “neces”ten maksadin manevi kirlilik oldugu
diisiiniildiigiinde deliller arasinda bir celiski meydana gelmeyecektir. Iste imam-1 Rabbani bu geliskiyi
onlemek i¢in “neces”e manevi kirlilik anlaminin verilmesi gerektigini ifade etmistir.

808 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/77. (Mek. 22).

809 Molla Hiisrev, Mirdt, 2/313-314.
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2. Siinnet ilmini bilmek.81°

3. Icmain gerceklestigi yerleri bilmek.
4. Kayas yollarmi bilmektir.81

Miictehidlerin ictihad ettikleri bir meselede Allah’in belirledigi hak hiikiim bir
tanedir. Diger ifadeyle iki miictehidden sadece biri dogru hiikiimde isabet ederken digeri
hata etmis olur.®? Ancak bu hak hiikkmiin hangisi oldugu kesin/yakini olarak
bilinemez.81® Bundan dolay: ictihadin hiikmiiniin; hata ihtimali olmakla birlikte galip
bir zandan ibaret oldugu ifade edilmistir.8** Binaenaleyh bir miictehid kat‘i surette
ictihadinda isabet ettigini iddia edemez.

Taklid ise: Birinin s6ziinii, o sozii nereye dayanarak soyledigini bilmeden, yani
delilsiz kabul etmek anlamma gelir.8®® Eger delilini bilerek kabul ederse buna taklid
degil ittiba* denir.8°

Imam-1 Rabbani’nin Kur’an’daki hiikiimleri ii¢ kisma ayirdigi béliimde ikinci
siraylr “miictehidlere mahsus hiikiimler” almisti. Birinci ve tgiincii kisim kendi

817

bahislerinde detaylica ele alimp® ikinci kisim, yani ictihad vasitasiyla elde edilen

hiikiimler buraya birakilmisti. Asagida bu hususlara deginilecektir.

2.4.1. Ictihadin Alam

Imam-1 Rabbani’ye gore peygamber olmayan ancak miictehid derecesine ulasan
bir kimsenin ictihadi hiikiimlerde Hz. Peygamber’e muhalefet etme yetkisi vardir.
Ancak ibaratii’n-nas, isaratii’n-nas, delaletii’n-nas, iktizaii’n-nas ile sabit olan ahkamla,
stinnetin agikladigi hitkkiimlerde hi¢ kimsenin Hz. Peygamber’e muhalefet etme imkani
yoktur. Bilakis biitiin iimmetin bu hiikiimlere tabi olmasi gerekir. Ummetin miictehidleri
ise ictihadi konularda Hz. Peygamber’e tabi olmayabilirler. Hatta dogru olan bu gibi
yerlerde kendi goriislerine gore hareket etmeleridir.®'® Bununla birlikte miictehidlerin

ictihadi konularda Hz. Peygamber’e tabi olmamalari konusunun Hz. Peygamber

810 Miictehidin Kur’an ve siinnet ilminin tamamini degil, sadece Kur’an ve siinnetteki ahkamla ilgili hiikiimleri
bilmesi gerekir yorumlar1 da yapilmistir. Bk. ibn Kutluboga, Hiildsatii 'l-efldr, 171.

811 Nesefi, bu sartlardan icmain gergeklestigi yerleri bilmeyi zikretmezken, Molla Hiisrev, bunlar1 “mutlak miictehidin
sartlar1” diye kayitlamistir. Bk. Nesefi, Mendr, 13; Molla Hiisrev, Mirdt, 2/314-315.

812 |eknevi, Kameru l-akmar (Niiru’l-Envar la birlikte) (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 1433), 2/60.

813 Ahmed b. Ebi Said b. Abdillah (Ubeydillah) el-Leknevi Molla Civen, Niru 'I-envdr (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra,
2011), 2/60.

814 Nesefi, Mendr, 13; Sadrusseria, Tavdih, 2/236; Molla Hiisrev, Mirdt, 2/315; Hadimi, Mecdmiu 'I-hakdik, 156; Ali
Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 552.

815 Ciiveyni, et-Telhis, thk. Abdullah en-Nebali ve Besir Ahmed el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.),
3/423-424.

816 Abdiillatif Minyavi, es-Serhii’l-kebir li Muhtasari’l-Usil min ‘ilmi’l-usiil (Masir: el-Mektebetii’s-Samile, 2011),
624; Halid b. Miisaid b. Muhammed er-Ruveyti, et-Temezhiib (Riyad: Darii’t-Tedmiiriyye, 2013), 1/116.

817 Detay i¢in ser‘? delillerden “Kitap” baksine bakiniz.

818 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/227. (Mek. 55).

120



dénemindeki miictehidlere/sahabe mahsus oldugu ifade edilmistir. Zira Hz. Peygamber
hayattayken hiikiim heniiz kesinlesmemis oldugundan sahabenin ona ictihadi konularda
muhalefeti normal karsilanmis ve hatta muhalefet vaki de olmustur.8® Ancak Hz.
Peygamber’in vefatiyla bu ictihadi hiikiimler yakini oldugundan sonraki miictehidlere
muhalefet imkani kalmamigtir.82°

Imam-1 Rabbani aym durumun iilii’l-azm peygamberlerle onlarin seriatina tabi
olan diger peygamberler icin de gegerli oldugunu ileri siirmektedir. O bu konuda s6yle
demistir: Ulii’l-azm bir peygamberin seriatina tabi olan diger bir peygamber, kitap ve
sahifelerin ibare, isare ve delalesiyle sabit olan hiikiimlerde lii’l-azm peygambere
uymasi vaciptir. Ancak ictihadi hiikiimlerde ona uymas1 vacip degildir. Bu iimmetin
miictehidlerinin bile ictihadi konularda Hz. Peygamber’e tabi olmasi1 gerekmezken bir
peygamberin ictihadi konuda baska bir peygambere tabi olmasi nasil olabilir.”®?! Buna
gore, vahiy almayan bir insan olarak miictehid kendi ictihadiyla hareket edebiliyorsa
peygamberlik makaminda bulunan bir insanin ictihadda bulunmasi daha evladir.

Imam-1 Rabbani’nin Kur’an’m anlasilmas1 bakimmdan yaptig1 taksimata gore
ictihad, ligat ilmine vakif olan avam-havas herkesin anlayabilecegi hiikiimler ile
Allah’in izahin1 peygambere mahsus kildigi hitkiimlerde cari olmayip bu iki kismin

disindaki (miictehidlere mahsus) hiikiimlerde s6z konusu olmaktadir.

2.4.2. Ictihadin Kat‘ilik ve Zanniligi
Imam-1 Rabbani, ictihadin kat‘ilik ve zannilik boyutuna da deginmistir. Nitekim

0 konuyla ilgili su ifadeleri kullanmigtir:

Hz. Peygamber zamanindaki ictihadi hiikiimler vahiy déneminde bulunmalarindan dolay1
hata ve dogru arasinda iki ihtimalli degildir. Aksine bu ictihadlarda vahyin kat‘iligi ile
hakkin dogrulugu hata edenin hatasindan hemen ayrilmis ve hakkin batila karigma durumu
ortadan kalkmusgtir. Zira Nebi’nin hata iizerine birakilmasi caiz degildir. Vahiy déneminin
bitmesinden sonraki ictihadlarda ise durum bdyle olmayip hiikiimlerin hata ve dogruya
ihtimali vardir. Iste bundan dolay1 vahiy déneminde karar kilmis olan ictihadlar itikat ve
amel mecburiyeti doguran kesin/yakin bilgi saglarken vahiy doneminden sonraki ictihadlar
itikad1 degil, ameli zorunlu kilan zanni bilgiyi saglar.%??

Ayrica Imam-1 Rabbani, “Resullerin ictihadi hiikiimleri nasla desteklenmistir.

Eger onlardan faraza zelle vuku bulsa hemen vahy-i kat‘i ile telafi olunurlar.”8?®

819 Calismanin “Kirtas Olayr’nin Ictihadi Boyutu” bashigi altinda bazi sahabilerin ictihadi konularda Hz. Peygamber’e
muhalefetlerine deginilmistir.

820 Bk, Murad Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 2/142. (Mek. 55. Hamis: 1).

821 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/227. (Mek. 55).

822 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 2/226. (Mek. 55).

823 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/181. (Mek. 63).

121



demekle peygamberlerin ictihadlarinin kat‘iligini ortaya koymustur. Ancak ayni durum
hata ihtimali olan miictehidin ictihadinda s6z konusu degildir.32*

Imam-1 Rabbéani, miictehidin ictihadindaki hata ihtimaliyle ilgili kendisine
sorulmasi muhtemel olan: “Ictihadi hiikiimlerde hata ihtimali s6z konusu olunca Hz.
Peygamber’den nakledilen dini hiikiimlerin tamamina nasil giivenebilecegiz?” sorusuna

su cevabi vermistir:

(Ilk basta) ictihadi olan hiikiimler, ikinci durumda (sonug itibariyle) gokten indirilmis
hiikiimler siifina girerler. Ciinkii nebilerin hata {izere birakilmalari cdiz degildir. Ictihadi
hiikiimlerde her bir miictehidin ictihad ve ihtilafi sabit olduktan sonra Allah katindan da 0
konuyla ilgili bir hiikiim iner ve hata ile dogruyu, hak ile batili birbirinden ay1rir.8% Ayni
durum Hz. Peygamber donemindeki ictihadi hiikiimler icin de gegerli olup bu hiikiimler
hata ile dogruyu ayiran vahyin niiz@iliinden sonra hata ihtimali olmayan kat‘1 hiikiimlere
déniisiirler.826

Imam-1 Rabbani’ye gore Peygamber ile miictehidin ictihadi arasindaki fark sdyle
aciklanabilir: Hz. Peygamber zamaninda sabit olan biitiin hiikiimler kat‘idir ve hata
ihtimalinden korunmustur. Zira bu hiikiimler ya ilk basta ya da en sonda kat‘1 vahiyle
tescillenmistir. Miictehidlerin ictihadi ise niibiivvet zamaninin sona ermesiyle sadece
amel ifade eden zanni hiikiimler olmuslardir. Miinkiri kafir olan itikadi konularda ise
miisbit sayllmamislardir. Ancak bir konuda miictehidlerin icmai olusursa, o zaman
itikadi konularda da ictihad miisbit sayilmistir.82” Buna gére, peygamberlerin ictihadlart
vahiy ile takrir edildiginden dolay: kesinlik arz ederken; miictehidlerin ictihadlari ise
baslangicta zanni olmakla birlikte, iizerinde ittifak saglanmasi halinde kesinlik
kazanmakta ve bu yolla sabit olan hiikiimlere giiveni sarsacak bir durum s6z konusu

olmamaktadir.

824 Imam-1 Rabbani bir 6nceki baslikta (ictihadin alan1) miictehidlerin ictihadi konularda Hz. Peygamber’e tabi olmak
zorunda olmadiklarini ifade etmisti. Burada ise “Resullerin ictihadi hiikiimleri nasla desteklenmistir. Eger
onlardan faraza zelle vuku bulsa hemen vahy-i kat‘1 ile telafi olunurlar demistir.” Bu iki climle geligiyor
goriinebilir. Burada Rasul’iin verdigi hiikmiin kat‘1 nasla desteklenmesinden maksat; Hz. Peygamber’e
muhalefet eden sahdbenin ictihadinda musib olmasi ve Hz. Peygamber’in onlarin goriisiiniin isabetli
oldugunu kabul etmesi olmalidir. Ornegin Hz. Peygamber Bedir esirlerinin fidye kargiliginda serbest
birakilmasi gériisiindeydi. Hz. Omer ve Hz. Sa‘d b. Muéz (8. 5/627) ise esitlerin idam edilmesi taraftartydi.
Hz. Peygamber gériisiinde hatali oldugundan vahy-i kat‘i (el-Enfal, 8/67) ile hatas: telafi olundu. imam-1
Rabbani’nin “Onlardan faraza zelle vuku bulsa” ifadesiyle kasti Hz. Peygamber’in ictihadinda hata etmesi
olmalidir. Sonug itibariyle Hz. Peygamber vahy-i kat? ile desteklenen Hz. Omer ve Hz. Sa‘d b. Mudz’m
isabetli goriisiine dondiigiinden “Eger azap inseydi Omer ve Sa’d b. Mudz 'dan baska kimse kurtulamazdi.”
buyurdu. Bk. Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 3/67; Nesefl, Meddrikii't-Tenzil, 1/657. Bu konu
“Kirtas Olay1’nin Ictihadi Boyutu” bashgi altinda ele almacaktir.

825 Imam-1 Rabbéani’nin “Allah katindan inen ve dogru ile hatay: birbirinden ayiran” hiikiimle kasti musib olan
miictehidin goriisii olmalidir.

826 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/137-138. (Mek. 36).

827 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/138. (Mek. 36).

122



Sonug itibariyle kat’ileserek bir tiir “gokten inmis hiikiimler sinifina” dahil sayilan
ictihadlar1 ortaya koyanlar miictehidlerdir. imam-1 Rabbani onlarm bu ¢abalarmin

semeresine de temas ederken soyle demistir:

Miictehidlerin ictihad ederek bu hiikiimleri kaynaklarindan ¢ikarmasinin maksadi, Allah
katindan tiirlii tiirlii liituflara erigsmeleri, fazilet derecelerinin yiikseltilmeleri ve ictihadinda
isabet edenin de hata edenin de derecelerine gore sevap kazanmalaridir. O zaman ictihadi
hitkimlerde hem miictehidlerin derecelerinin yiikseltilmesi hem de vahyin niizdliinden
sonra bu hiikiimlerin kesinlik kazanmas1 vardir.82®

2.4.3. Miictehidin Baskasini Taklidi
Imam-1 Rabbani, ictihad derecesine ulasan bir miictehidin baskasmi taklid
etmesinin asla cdiz olmadigim bir¢ok yerde dile getirmistir. O bu konuyu tasavvufla

iligkilendirerek ele almig ve su 6rnegi vermistir:

Bir miirid seyhinin himmet ve tevecciihii ile feni ve bekd makamina ulagip onun i¢in ilham
ve feraset yolu acildiginda, seyhi de bunlarin dogrulugunu kabul ettiginde, o miiridin bazi
ilhami iglerinde seyhine muhalefet etmesi caizdir. Artik o miirid, seyhi farkli goriiste de
olsa kendi ilhamina gore amel eder. Zira miirid o vakitte taklid yularindan kurtuldugundan
artik onun hakkinda baskasim taklid ciiz degildir.8%® Goriilmez mi ki, ashab-1 kiram bir¢ok
ictihadi isler ile miinezzel olmayan hiikiimlerde Hz. Peygamber’e muhalefet etmisler ve
bazi zamanlarda dogru/isabet onlarm yaninda zuhur etmistir. O zaman miirid kemal
mertebesine ulastiginda seyhine muhalefet etmesi ciizdir ve bu muhalefet edepsizlik
degildir. Aksine burada muhalefet edebin bizzat kendisidir. Eger boyle olmasaydi kemal-i
edeple yetisen ashap Hz. Peygamber’i taklidsiz hi¢bir is yapmazlardi. Eb Ydsuf un ictihad
derecesine ulagtiktan sonra Ebl Hanife’yi taklidi hatadir. Dogru olan kendi re’yi ile amel
etmesidir. Ebl Yasuf’un: “Ebl Hanife’ye halku’l-Kur’an meselesinde alt1 ay muhalefet
ettim” sdzii meshurdur.®%°

Imam-1 Rabbani sahabe arasmnda vuku bulan ihtilaflarin ictihad farkliligindan
kaynaklandigini, bu olaylarda her miictehidin baskasini taklid etmeyip kendi goriisiiyle
amel ettigini belirtmis ve bu farliliklardan dolayr higbirinin kinanmamasi gerektigini

dile getirmis ve soyle demistir:

Ashabin bazi islerde birbirilerine karst muhalefet ve miinakasada bulunup o konuda kendi
ictihadlariyla amel ettikleri yerlerde onlar1 yermek dogru olmaz. Bilakis bu gibi durumlarda
hak ve dogru olan, baskasii taklid degil bagkasina muhalefet etmektir. Ebi Ydsuf’un
ictihad derecesine ulastiktan sonra EbG Hanife’yi taklidi hatadir. Dogru olan kendi re’yi ile
amel etmesidir. imam Safii hangisi olursa olsun higbir sahabinin kavlini kendi kavli {izerine
takdim etmemis, aksine kendi goriisityle amel etmeyi sahabinin kavline aykiri da olsa dogru

828 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/138. (Mek. 36).

829 Imam-1 Rabbani, baska bir mektubunda tasavvuf biiyiiklerinin; siilik ve seyr-i afikinin seyr ilallahta, cezbe ve
seyr-i enfiisinin ise seyr filldhta oldugunu beyan etmelerine karsilik; siilik, cezbe, seyr-i 4faki ve seyr-i
enflsinin tamamen seyr ilalldha dahil oldugu sdylemis, ardindan da: “Ne yapilabilir ki, onlara dyle, bana
bdyle zuhur etti. Benim gibi o biiyiiklerin hisseleriyle beslenen miskinlerin onlarin zevklerine aykir1 s6z
sOylemesi ne miimkiindiir? Ancak is taklidden ¢ikip yiikselince kisi ister kavmine uygun ister muhalif olsun
caresiz nail oldugu seyi sdyler.” demekle miictehidin bagkasini taklid etmesinin cdiz olmadigini dile
getirmistir. Bk. Imdm-1 Rabbani, Mektibdt, 3/368-369. (Mek. 100).

830 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/874-875. (Mek. 292).
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bulmustur.83! Ummet-i Muhammed’den (sahabi olmayan) bir miictehid ashabin gériislerine
muhalefet edebiliyorsa, sahabilerin birbirilerine muhalefet etmelerinde onlar1 yermek nasil
miimkiin olabilir?832

Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda gergeklesen ve nihayetinde Siffin Savasi’na
(37/657) yol agan olaylar ashap iginde vuku bulan ihtilaflarin en meshurlarindandir.
Nitekim Imam-1 Rabbani: “Bilinmelidir ki, Hz. Emir’le savasanlar hata etmislerdi. Bu
olayda hak Hz. Emir tarafindaydi. Ancak onlarin bu hatasi ictihad farkliligindan
kaynaklanmistir. Bundan dolay1 bu hata kinanmaktan uzak, suglanmaktan beridir.”83
diyerek bu ihtilafin ictihaddan kaynaklandigini beyan etmis, ayrica Hz. Ali’nin
ictihadinda musib oldugunu da eklemistir.

Ashabin ihtilaflar1 kendileriyle smirli kalmamis bazen bu ihtilafin ashapla Hz.
Peygamber arasinda vuku buldugu da gériilmiistiir. Imdm-1 Rabbani, ashab-1 kiram’n
da ictihadi islerde Hz. Peygamber’e muhalefet ettiklerini ve onun goriisiiniin hilafina
hiikiim verdiklerini ifade etmis, vahiy mevcut olmasina (devam etmesine) ragmen
onlarin bu muhalefetlerine dair ne bir yerme ne de bir yasaklamanin s6z konusu
olmadigini da eklemistir. Ona gére ashabin Resul’e muhalefetleri Allah katinda makbul
olmasaydi Allah elbette onlar1 yasaklar ve bu muhalefe dair tehdit inzal buyururdu.
Nitekim ashabin Hz. Peygamber’le konusurken seslerini onun sesinin {izerine
yiikseltmeleri yasaklanmis ve bu konuda: “Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin
sesinden daha fazla yiikseltmeyin, birbirinize bagirdiginiz gibi ona bagirmayn; sonra

834 seklinde tehdit vaki olmugtur.3%®

farkinda olmadan amelleriniz bosa gider.

Imam-1 Rabbani, sahabenin Hz. Peygamber’e muhalefetlerini drneklendirirken
Bedir esirleri hakkinda Hz. Omer’le Sa’d b. Muaz’in esirlerin katledilmeleri, Hz.
Peygamber ve diger sahabilerin ise onlarin serbest birakilmalar1 goriisiinde olduklarini
zikretmistir. Hz. Peygamber’in vefat etmeden 6nce bazi seyler yazmak igin kagit istedigi

Kirtas Olayr’nda Hz. Omer’in kagit getirilmesine engel olmasmi ise ictihaddan

81 fmam Safii’nin, sahdbe kavlini hiiccet kabul edip etmemesi hususu eski/kavl-i kadim ve yeni/kavl-i cedid
kavillerine gore farklilik arz etmektedir. Nitekim onun eski goriisiinde sahabe kavline siki sik1 bagli oldugu
ifade edilirken, bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I‘ldmii’l-muvakkiin (Riyad: Memleketii’l-Arabiyye e’s-
Sutidiyye, 1423), 5/553; Ebi Said Salahuddin Halil b. Keykeldi Alai, femalii I-isabe fi akvali’s-sahdbe, thk.
M. Siileyman Askar (Kuveyt: Cemiyyetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1407), 40; Bedriiddin Zerkesi, el-Bahru’I-
muhit fi usili’l-fikh (b.y.: Daru’l-Kiitiibi, 1994), 8/57; Taciiddin Siibki, Kitdbii’l-Ibhdc (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984), 2/192. Kavli Cedid’inde higbir Alimin sahabeyi taklid etmesinin cdiz olmadigmi
ifade ettigi nakledilmistir. Bk. Gazali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Abdiisselam, 170; Fahreddin Razi, el-
Mahsiil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 1997), 6/132. Bununla birlikte Ibnii’l-Kayyim, kavli cedid’de imam
Safii’nin sahdbe kavlini delil saymadigia dair bir harfin bile bulunmadigini ifade ederek ikinci goriisii
elestirmistir. Bk. Ibn Kayyim, 7 ldmii’l-miivakkiin, 5/550. Detayh bilgi i¢in bk. Taha Nas, “Imam Safii’nin
Sahabe Kavline Bakig1”, Artuklu Akademi / Journal of Artuklu Academia, (2014), 187-191.

832 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/133-134. (Mek. 36).

833 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/604. (Mek. 251). ) ) o

834 el-Hucurat, 49/2. (&5 Allel 1ah &) (sl sy 5438 JHAIL 41155635 V5 ol i (338 28015l 152855 Y 1 slal Gl g2 G
DA Y).

835 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/134. (Mek. 36).
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kaynaklanan bir ihtilafa baglamistir. Zira Imam-1 Rabbani’ye gére Hz. Omer vahyin
kesildigini, ahkdmin ispati i¢in geriye re’y ve ictihaddan bagka bir sey kalmadigini, Hz.
Peygamber’in kagida yazacagi seylerin onun ictihadi goriislerinden ibaret olacagini,
ictihadda ise herkesin ortak oldugunu bildiginden “Ey akil sahipleri! Ibret alin.”’%®
ayetine istinaden Resuliillah’1 rahatsiz etmemenin daha dogru oldugunu diisiinmiis ve
kagit getirilmesine engel olmustur. Boylece Hz. Omer, Hz. Peygamber’in disindakilerin
(miictehid sahabeler) ictihad ve gortsleriyle iktifa ederek: “Bize Allah’mn kitabi
yeter.”®3" demistir. Ciinkii Kur’an, kiyas ve ictihadin kaynagidir ve hiikiim istinbat
etmek isteyenler icin yeterlidir. “Bize Allah’m kitab1 yeter.” ciimlesinde Hz. Omer’in
stinneti sdylemeden sadece Kur’an’1 zikretmesinin sebebi, Hz. Peygamber’in ictihadina
istinaden yazdiracagi hiikiimlerin kaynaginin siinnet degil de Kitap oldugu karinelerle
bilindiginden siinneti zikretmeye gerek duymamasindandir. Ayrica Hz. Peygamber’in
son aninda kagit istemesi viiclibi bir emir degil bagkalarinin {izerinden istinbat zahmetini
kaldirmak®® igin istihsani bir istektir. Eger Hz. Peygamber’in “Bana kdgut getirin.”8°
istegi viictibi olsaydi Resuliillah kagidin getirilmesi hususunda miibalaga yapardi ve
ashabin salt ihtilafindan dolay1 bu isten hemen vazge¢mezdi. Hal boyle olunca ashabin
Hz. Peygamber’e olan ihtilaflarinin kaynagi asla heva ve taassup degildir. Eger boyle
olsayd: bu davraniglari onlarin dinden ¢ikmasina sebep olurdu. Bilakis onlarin bu
ihtilaflarinin kaynag “Ey akil sahipleri! Ibret alin.” ayetidir. Ciinkii bir kimse ictihad
etme derecesine ulastiginda onun baskasini taklidi hatadir ve bu yasaklanmistir. Ancak
miinezzel olan ahkamda ictihad ve re’yin tesiri yoktur. Bu hiikiimlerde taklidden baska
yol olmayip iman ve boyun egmek vaciptir.8*® Zira “Mevrid-i nasta ictihada mesag

yoktur.”8#! denmistir.

2.4.4. ictihadda Muhattie ve Musavvibe

Ictihadda muhattie ve musavvibe konusu her ne kadar ser‘i bir hiikmii icab

842

etmeyen teorik ve gaybi bir mesele sayilsa da®*“ usul eserlerinde yerini almis ve

mezhepler bu konuda degisik goriisler ortaya koymuslardir.

836 e-Hasr, 59/2. (J5ai¥! sl U 15)5218) , a ) )

837 Miislim, Kitabii'I-Vasiyye, 5. (&) LGS Ea G &xie 5 aasl ale Qe 8 Gug 4l 4 Jia ) Il &) Hae J&),

8% Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan karsilasilacak bazi problemlerle ilgili hiikiimlerin Kur’an’dan istinbati
hususunda bagkalar1 zahmet ¢ekmesin diye Peygamberimiz bu isi kendisi halletmek isteyerek {immetinden
istinbat yiikiinii kaldirmak istemistir.

839 “Bana kagit kalem getiriniz, size benden sonra hi¢hir zaman yolunuzu sasirtmayacak bir yazi yazayim...” Bk.
Buhari, Kitabii'l-Ilm, 39; Miislim, Kitabii'l-Vasiyye, 5. (b33 1 sl ¥ G &1 T Sy 3 i),

840 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/5.135-137. (Mek. 36).

81 Mecelle, md: 14. (uaill 250 A Agiadl g L),

842 Zuhayli, Kitdbii'l-Veciz, 2/324.
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Daha once ictihadin hitkkmiiniin, hata ihtimali olmakla birlikte galip bir zandan
ibaret sayildig1 belirtilmisti. Buna gore bir miictehid ictihadinda isabet edebilecegi gibi
hata da edebilir. Iste bu goriisii destekleyenlere usul ilminde “muhattie” denir ki, aym
konuda farkli hiikiim veren iki miictehidden sadece biri isabet ederken, digeri 0
hiikiimde hata etmis olmaktadir. Bu goriisii savunanlar; miictehidin ictihadindan 6nce
Allah katinda muayyen bir hiikkmiin mevcut oldugunu, o muayyen hiikkme uygun ictihad
edenin musib, o hitkkmiin gayri ile ictihad edenin muhti oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu
yaklasima gore Allah katinda dogru tektir ve bir konuda iki farkli ictihadin ikisinin de
dogru oldugu diisiiniilemez. Hanefi ve Safiiler’in ¢ogunlugu ile Imam Malik ve Ibn
Hanbel bu goriisii desteklemektedirler.8*® Musavvibe ise her miictehidin hak {izerine
olup ictihadinda isabet ettigini, dolayisiyla “taaddiidii’l-hukik/dogrularin
coklugu”®* tezini savunanlar1 ifade eder. Onlarin bu konuda ileri siirdiikleri
argiimanlari; hakkinda nas olmayan bir meselede ictihaddan 6nce Allah katinda haram,
helal, cevaz, hazr gibi muayyen bir hitkkmiin olmadigi, miictehidin ictihadindan sonra
Allah’in hiikkmiiniin miictehidin zannina tabi olmasidir. Diger ifadeyle miictehidin
ulastig1 hiikmiin dogrulugunu Allah’in tescillemesidir. Buna gore bir konuda iki farkl
ictihadin ikisi de dogrudur. Bundan dolay1 “taaddiidii’l-hukik” denmistir. Es‘ariler,
Mu‘tezile,2*® Malikiler’den Bakillani (8. 403/1013), EbG Hanife’nin iki dgrencisi ve
Safifler’den Kadi Siireyc (6. 306/918) bu goriisii savunanlardandirlar.84

Her iki grup da konuyla ilgili salt iddialarda bulunmayip kendi goriislerini
testekleyen deliller ileri stirmiigler ve karsi tarafin iddialarin1 gegersiz kilmaya
calismiglardir. Burada 6rnek olmasi kabilinden her iki grubun da kendi goriislerini
desteklemek icin referans aldiklari: “Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmistik. Zaten
her birine hiikiimranhk ve ilim vermistik.”®*" ayeti zikredilmekle iktifa edilecektir. Zira
bu ayeti her iki grup da kendi lehlerine delil olarak kullanmistir. S6yle ki, musavvibe:
“Allah bu ayette “Her birine hiikiim ve ilim verdik.” buyuruyor. Bu da her miictehidin
musib oldugunu gostermektedir. Eger biri hata etseydi Allah her birini hiikiim ve ilimle
nitelemezdi.”®*® demislerdir. Muhattie ise aksine bu ayetin kendileri igin delil oldugunu
sOoylemislerdir. Zira Hz. Siileyman, babast Hz. Daviid’'un vermis oldugu hiikmii

degistirmis, Allah da: “Biz hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmigtik.” buyurarak Hz.

843 Zuhayli, Kitdbii'l-Veciz, 2/1327-328.
844 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 4/19.
845 Mu‘tezile’nin bu goriisii savunmalarinm altinda “Aslah” prensibi yatmaktadir. Bk. Molla Fenard, Fusilii'l-beddi*,
2/481.
846 Zuhayli, Kitabii'l-Veciz, 2/1354. .
847 e]-Enbiya, 21/79.(Lie 5 L&A 51 38 5 Gl AliagR),
848 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, Kitdbii'l-Veciz, 2/325.
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Siileyman’n vermis oldugu hiikkmiin dogru oldugunu beyan etmistir.8*®> Demek ki, Hz.
Daviad ve Hz. Siileyman, ictihadlariyla bir hiikiim veriyorlar, o hiikiimde Hz. Siilleyman
musib olurken Hz. Daviid muhti oluyor. Bu da Allah katinda dogrunun tek oldugunu
gosteriyor demislerdir.®%

Teorik olmasinin yani sira usulciiler arasinda tartisilan bu konuya imam-1 Rabbani
de temas etmistir. Ancak o, konuyu ele alirken musavvibe ve muhattie terimlerini
kullanmamis, meseleye Allah katinda hiikmiin tekligi ve ¢oklugu cephesinden
bakmustir. Hanefi mezhebine mensup olan imam-1 Rabbani dogal olarak iki gruptan
muhattienin goriisiinii benimsemis ve Allah katinda iki hiikmiin olamayacagini
belirtmistir. Ancak bunun Peygamberimizin seriatina mahsus oldugunu da eklemistir.
Demek ki ona gore gegmis seriatler igin Allah katinda iki hitkmiin dogru olabilmesi de
miimkiindiir.

Imam-1 Rabbani, muhattienin goriisiinii desteklemis, ama bu durumun bizim
seriatimiza mahsus oldugunu ifade etmistir. Buna gore; iimmet-i Muhammed’den iki
miictehidin ikisinin de ayn1 meselede farkli ictihadda bulunmalart halinde isabet etmesi
miimkiin degildir. Mutlaka biri musib digeri muhtidir. Ancak geg¢mis seriatlerde kitap
sahibi iili’l-azm bir peygamberle onun seriatina tabi olan baska bir peygamber ayni
meselede farkli ictihadlarda bulunabilirler ve ictihadlarinda ikisi de musib olabilirler.

Imam-1 Rabbani bu durumu su sekilde dile getirmistir:

Bir peygamberin siinnetiyle ortaya ¢ikan hikiimler Allah’in bildirmesiyle li’l-azm
peygamberlerce bilinebildigi gibi, ayn1 hiikiimler yine Allah’in bildirmesiyle {ili’l-azm
olmayan peygamberce de bilinebilir. Burada lii’l-azm olmayan peygamberin iilii’l-azm
peygambere tabi olmasi s6z konusu degildir. Zira her vakit ve her toplulugun kendilerine
has baglibasmna hiikiimleri vardir. O hiikiimlerin vaktine gore bazen haram bazen helal
olmas1 gerekir. Ulii’l-azm peygambere helal oldugu bildirilen bir hiikiim, iilii’l-azm
olmayan peygambere haram bildirilebilir. Haram ve helal olan bu her iki hiikkmiin kaynagi
sahife-i miinezzeledir. Nitekim iki miictehid tek kaynaktan iki farkli hiikiim ¢ikarip biri
helal digeri haram olabiliyor.%!

Imam-1 Rabbani, bu agiklamay1 yaptiktan sonra kendisine sdyle bir soru ydneltilir:
“Iki farkli peygamberin ihtilaflar1 ictihadi konularda caizdir. Ciinkii ictihadda dogru ve

hata ihtimali vardir. Ancak Allah’in peygambere bildirmesiyle sabit olan hiikiimlerde

849 Rivayete gore geceleyin komsunun tarlasina giren bir koyun siiriisii ekini tahrip eder. Ekin sahibi zararin tazmini
i¢in Hz. Davad ve oglu Hz. Siileyman’a basvurur. Ancak her ikisi de dava hakkinda farkli hiikiimler verirler.
Hz. David ekinin tazmini i¢in koyunlarin ekin sahibine verilmesine hitkkmederken Hz. Siileyman bu hiikmii
agir bularak tazminin koyunlarin gelirlerinden verilmesine hitkkmeder. Ona gore tarla eski héline gelene kadar
koyun sahibine verilecek. Koyunlar da tarla sahibine verilecek. Bu arada tarla sahibi koyununlarin siit, yiin
ve kuzularindan yararlanabilecek. Neticede Hz. David, oglunun verdigi bu hiikkmii begenmis ve kendi
gorligiinden vazgegmistir. Bk. Sevkani, Fethu'l-Kadir, 3/493.

850 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4121.

81 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/227. (Mek. 55).
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bu caiz degildir. Zira bu hiikiimler dogru ile hata arasinda iki ihtimalli degildir. Aksine
kesin olarak Allah katinda hiikiim tektir. Eger helal ise haram olma, haram ise helal
olma imkani yoktur.” imam-1 Rabbani bu soruya sdyle cevap verir: “Béyle bir hiikmiin
bir topluluga helal, baska bir topluluga haram olmasi miimkiindiir. Bu durumda bir
olayda farkl: topluluga nazaren Allah’in birden fazla hiikmii olabilir. Bunda bir sakinca
yoktur.” ifadenin bu kismi1 musavvibe nin gériisiinii desteklemektedir. Devaminda ise:
“Ancak peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in {immetinde bu tiir bir mana
dogru olmaz. Ciinkii biitiin insanlar onun seriatinda tek hilkme mahkum olduklarindan
Allah katinda bir olayda iki hiikiim olamaz.”®%? diyerek bizim dinimizde muhattienin
goriisiiniin dogru oldugunu ifade etmistir.

Ictihadda isabet ve hatayla ilgili bir diger konu da “farkli ictihadlarin oldugu bir
meselede diger mezheplerin goriislerini de dikkate alarak davranmay1”®® ifade eden ve
fikih¢illarin =~ “mura’atii’l-hilaf” veya “huric mine’l-hilaf” diye adlandirdiklari
yaklagimdir. Farkli goriislere riayet etmek, dikkate almak anlamina gelen “mura’atii’l-
hilaf” ile, hilaftan ¢ikmak anlamina gelen “hurlic mine’l-hilaf” esasen Maliki mezhebine
ait terimlerdir.8%* Maliki fakihlerinin disinda bir¢ok alim her ne kadar “mura’atii’l-hilaf”
ve “hurtic mine’l-hilaf” terimlerini es anlaml kabul etseler de®*® bunun dogru olmadigi,
Malikiler’in bu iki terimin arasini ayirdigi ifade edilmistir. Soyle ki, Malikiler’e gore
miiraatii’l-hilaf iki kisimdir. Birincisi “miira’at-1 ciiziyye/kismi riayet” dir ki, bir
meselede kendi mezhebine riayet etmekle birlikte diger mezhebi de dikkate almaktir.
Malikiler’in “miird"atii’l-hilaf” ile kastt budur. Ikincisi “miird’at-1 kiilliyye/tiimden
riayet” dir ki, bir meselede kendi mezhebinin goriisiinii terk edip diger mezhebin
goriisiiyle amel etmektir. Malikiler’in “huric mine’l-hilaf” dedikleri budur.®® Nitekim
bazi ¢alismalarda da “murd’ati’l-hilaf” ile “hurc mine’l-hilaf” arasinda farkin
bulunduguna dikkat ¢ekilerek, bir miictehidin kendi delili ibahaya, muhalifinin delili
harama delalet ederse, miictehidin kars1 mezhebin goriisiiniin dogru olabilme ihtimaline

binaen harama diismemek i¢in kendi deliliyle ameli terk etmesine “hurtic mine’l-hilaf”

852 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/227-228. (Mek. 55).

853 Muhammed b. Kasim Rassa*, Serhu Hudiidi Ibn ‘Arafe (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1350), 177; Ebii Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Meyyére, el-ltkdn ve’l-ihkdm fi serhi Tuhfeti’l-Hiikkim (Beyrut:
Daru’l-Marife, ts.), 1/7; Muhammed Sidki Burnu, Mevsiiatii kavdid-i fikhiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2003), 91; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, 156.

854 Muharrem Kilig, “Miird 'atii’I-Hilaf”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/37.

85 Ornegin Malikiler’in “hurtic mine’l-hilaf” igin yaptiklari: “Kisinin kendi mezhebinin gériisiinii terk etmesidir.”
tamimu “‘el-Mevsiddtii'l-Fikhiyye”de “murd’ati’l-hilaf” igin kullanilmis ve bunun hilaftan hurd¢ oldugu
belirtilmistir. Bk. Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyye, 2/298.

86 Miiltekda Ehli’l-Hadis |11, https://al-maktaba.org/book/31616/45585. (Erisim 30 Mayis 2025).
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AT A e

denilerek “mura’atii’l-hilaf’tan ayrilmustir. &7 Yine bu iki terimin ¢ok karistirildigimi
dile getiren aragtirmacilar “mura’atii’l-hilaf” ile “hurtic mine’l-hilaf” arasindaki farklara
Ozetle su sekilde temas etmislerdir.

1. Mura’atii’l-hilaf celb-i menafi‘ defi mefasid kabilinden istihsani bir yontem
iken hurtic mine’l-hilaf ihtiyat kabilindendir.

2. Mura’ati’l-hilaf baglayici/ilzami ve hiikiim koymaya yonelik (tesri‘i) bir
yontem iken huric mine’l-hilaf vera® ve takvaya gore degisiklik arzeden sahsi bir
yontemdir.

3. Mura’atii’l-hilaf ile amel vacipken hurtic mine’l-hilaf ile amel miistehaptir.

4. Mura’atii’l-hilaf hem iizerine yeni hiikiimlerin bina olundugu bir asil hem de
usli bir kaide olabilirken, hurGic mine’l-hilaf fikhi bir kaidedir. Bundan dolay1 usul
eserlerinde gegmemektedir.®°

Imam-1 Rabbani de “mura’atii’l1-hilaf” ve “huriic mine’l-hilaf’a riayet edilmesini
tavsiye etmistir. Nitekim o, mukallidin, miictehidin hilafina Kitap ve siinnetten hiikiim
alip onunla amel etmesinin dogru olmadigini, mezhebindeki miictehidin muhtar

gorlisiiyle amel etmesinin gerektigini belirttikten sonra su ifadeleri kullanmustir:

Kisinin miimkiin mertebe biitiin miictehidlerin goriiglerini bir araya getirmeye gayret
sarfetmesi lazimdir. Boylece biitiin miictehidlerin ittifak ettigi (miittefekun aleyh) goriisle
amel etmis olsun. Mesela Imam Safii abdestte niyetin farz olduguna hiikmetmistir.8>® O
zaman kiginin (Safif mezhebine mensup olmasa da) niyetsiz abdest almamasi gerekir. Yine
0, abdest azalarrm yikarken tertib®° ve vilay1®6! farz kabul ettiginden, kisinin azalar
yikarken tertib ve vildya riayet etmesi gerekir. imam Malik ise abdest azalarini yikarken
delk’in®? (ovmak) farz olduguna hiikmetmistir. O zaman kisinin abdest azalarini yikarken
(Maliki mezhebine mensup olmasa da) delk’e riayet etmesi gerekir. Yine Maliki ve Safiiler
kadma dokunmakla®® zekere (cinsel organ) temasmn®* abdesti bozacagma
hiikmettiklerinden bu gibi durumla karsilasanlarin abdestlerini yenilemeleri gerekir.86

857 Tahir Mutemed Halife es-Sisi, el-Fark beyne miird dtii’I-hildf ve 'I-huriicu minhii, 2018, 100; Senol Saylan, Isldm
Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Ahlaki (Ensar Nesriyat, 2021), 305; Muhammed Mustafa ez-Zuhayli,
Kitabii'l-Veciz, 2/1351.

858 Yasin Bahi, Aslii murd 'dtii 'I-hilaf inde’I-Malikiyye (Cezayir: Ghardaia Universitesi, ts.), 6-7.

859 Eba Ishak Sirdzi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/35; Nevevi, Minhdcii 't-talibin, thk. Avz
Kasim Ahmed Avz (Daru’l-Fikir, 2005), 12; Takiyyiiddin Ebi Bekir b. Muhammed el-Hisni, Kifdyetii’l-
ahydr, thk. Ali Abdiilhamid Baltact ve Muhammed Vehbi Siileyman (Dimask: Daru’l-Hayr, 1994), 23.

860 Nevevi, Minhdcii 't-talibin, 13; el-Hisni, Kifdyetii I-ahydr, 23.

81 Maverdi, el-fknd ‘ (b.y., ts.), 23; SirAciiddin Omer b. Ishak el-Hindi, Ziibdetii'I-ahkdm (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
2018), 10.

862 Muhammed b. Muhammed Hattab, Mevdhibii’l-celil fi serhi Muhtasari Halil (Daru’l-Fikir, 1992), 1/218;
Siraciiddin Omer b. Ishak el-Hindi, Ziibdetii I-ahkédm, 10.

863 Eby Ishak Sirazi, el-Miihezzeb, 1/51; Nevevi, el-Mecmii , 2/2; el-Hisni, Kifdyetii 'I-ahydr, 38. imam Malik sehvetle
dokunursa bozulur demistir. Bk. SirAciiddin Omer b. Ishak el-Hindi, Ziibdetii 'l-ahkdm, 12.

864 Safii, el-Umm, 1/34; Ebd Said Abdiisseldm b. Said b. Habib et-Teniihi Sahnfin, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/118; Ebt Said Halef b. Ebi’l-Kasim b. Siileyman el-Ezdi Berazii, et-Tehzib, thk.
Muhammed Emin (Dabi: Daru’l-Buhis li’d-Dirasati’l-Islamiyye ve Thyai’t-Turas, 2002), 1/176; Eb Ishak
Sirazi, el-Miihezzeb, 1/51; Nevevi, el-Mecmii ‘, 2/42.

865 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/800. (Mek. 286).
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Imam-1 Rabbani’nin bu beyanlarmdan mura’atii’l-hilaf ve huriic mine’l-hilaf
metodolojisini savundugunu anliyoruz. Eger konu, mura’ati’l-hilaf ve huriic mine’l-
hilaf arasindaki fark da gz 6niinde bulundurularak ele alinirsa, Imam-1 Rabbani’nin
yukarida verdigi 6rneklerin mura’atii’l-hilafa ait oldugu sdylenebilir. Zira bu ayrima
gbre mura’atii’l-hilaf; kendi mezhebine riayet etmekle birlikte diger mezhebi de dikkate
almak anlamina gelmektedir. Buna gére Imam-1 Rabbani’nin “Kisinin miimkiin mertebe
biitiin miictehidlerin goriislerini bir araya getirmeye gayret sarfetmesi lazimdir...” sézii
tam da mura’atii’1-hilafi tarif etmektedir. Onun baska bir mektubunda “Dini bir konuda
umimii’l-belva varsa orada en kolay1 ile fetva vermek daha evladir. Bu fetvay1 veren
hangi miictehid olursa olsun ve bu fetva isterse kendi mezhebine muhalif olsun.” s6zii®®®
ise bu ayrima gore huric mine’l-hilafi tanimlamaktadir. Zira bu ayrima gore hurtc
mine’l-hilaf; bir meselede kendi mezhebinin goriisiinii terk edip diger mezhebin
goriisityle amel etmek demektir. Netice itibariyle imam-1 Rabbani bu terimleri ismen
kullanmasa da ondan nakledilen bu ifadeler tam olarak “mura’ati’l-hilaf” ve “hurtic
mine’l-hilaf” konusuna isaret etmektedir.

Imam-1 Rabbani’nin mura atii’l-hilafa yaklasimu telfiki de akla getirebilir. Telfik:
Iki veya daha ¢ok mezhebin birbirine zit ve miibayin hiikiimlerini muayyen bir iste, fikhi
bir hadisede cem etmek ve bu yolla o hiikiimlerden miirekkep bir suret-i mesele viicuda
getirmektir.8” Tanimdaki “birbirine zit hiikiimler” ifadesi dikkat cekmektedir. Telfik
isleminde bir mesele hakkinda c¢esitli mezheplerden alinan unsurlar birlestirilerek
herhangi bir mezhep tarafindan gegerli gériilmeyen bir hiikiim ortaya ¢ikarilmaktadar.368
Imam-1 Rabbani’nin ifade ettigi ise biitiin miictehidlerin ittifak ettigi (miittefekun aleyh)
bir goriisle amel etmektir. Bu da imam-1 Rabbani’nin mura’atii’l-hilafa yaklasimu ile
telfik arasinda farkin oldugunu gostermektedir.

Imam-1 Rabbani’nin huriic mine’l-hilafi animsatan ifadelerinin®® ise telfikten ¢ok
“Mukallidin, mezheplerdeki mevcut ictihadlardan kendisine daha kolay/hafif gelen ve
daha az yiikiimliiliik getiren hiikiimler ile amel etmesi” anlamima gelen®© “ittibau’r-

ruhas”a benzedigi soylenebilir.

856 mam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/76-77. (Mek. 22).

87 Seyyid Bey, Medhal, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 312.

868 Bk. Byiip Said Kaya, “Telfik”, DiA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/401.

869 “Dinf bir konuda umfmii’l-belva varsa orada en kolay ile fetva vermek daha evladir. Bu fetvayr veren hangi
miictehid olursa olsun ve bu fetva isterse kendi mezhebine muhalif olsun.” Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/76-
77. (Mek. 22).

870 Ahmet Aydin, “Taklid Kavramina Dair Tartismalardan Biri Olarak Mezhepler Arasinda Intikil Meselesi”. Sirnak
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Haziran 2013). 15-16.
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2.4.5. Kirtas Olayr’min Ictihadi Boyutu

Imam-1 Rabbani’nin ictihada dair en tafsilath s6z sdyledigi konunun Kirtas Olay1
oldugu sdylenebilir. Yukarida konuya kismen deginilmekle birlikte daha fazla izaha
muhtag¢ oldugundan ayr1 bir baslik agmak uygun goriilmiistiir. Zira tarihi siireg icersinde
Kirtas Olay1 iizerinden Hz. Omer gibi biiyiik sahabiler bazi tenkitlere maruz
kalmislardir. Kirtas Olay’na Imam-1 Rabbani’nin bakis acisiyla detayli bir sekilde
yaklagmak, hem onun ictihada dair anlayisin1 derinlemesine ortaya koymasi hem de bu
meseleye dogru ve tutarli bir yaklasim gelistirilmesine katki saglamasi agisindan
onemlidir.

Belirtildigi iizere ImAm-1 Rabbani, ashabin Hz. Peygamber’le olan ihtilafini
ictihad farkliligina baglamaktadir. Bu yoruma gore Hz. Peygamber’in “Bana kdgit
getirin.”®* emri kendi ictihadindan kaynaklaniyorsa 0 zaman “O kendi hevisinda

872 ayeti nasil

konusmaz, Onun konustugu ancak kendisine iletilen vahiydir.
yorumlanacaktir? Zira ayet Hz. Peygamber’in soziiniin vahiy kaynakli oldugunu
bildirmektedir. Onun kagit istegi vahiy kaynakli olunca, buna engel olmak vahye engel
olmaktir. Vahye engel olmak ise kiifiirdiir. Nitekim Allah Teala “Kim Allah in indirdigi
ile hiikmetmezse iste onlar kdfirlerin ta kendileridir.”®"® buyurmaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’in hezeyanlarda bulunmasini cdiz gormek ser‘i hiikiimlere itimadi yok
etmektedir. Bu ise kiifiir ve zindikliktir.

Imam-1 Rabbani, sorulmas1 muhtemel bu tiir sorulara birka¢ cihetten cevaplar
vermistir:

1. Hz. Peygamber’in biitiin konusmalar1 vahiy kaynakli degildir. “O kendi
hevdsindan konusmaz.” ayeti ise Kur’an’in tebligi sirasindaki beyanlaria mahsustur.8’*
Eger onun biitiin sozleri vahiy kaynakli olsaydi baz1 s6zlerine Allah tarafindan itiraz
vuku bulmaz®™® ve “Allah seni affetsin, nicin onlara izin verdin?®"® ayetindeki “afv”
kelimesinin bir manas1 olmazdi1.%”” Demek ki, Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda kagit
istemesi vahiy kaynakli bir talep degildir. Bu durumda, sahabenin kagit getirmemesi bir

ictihadin sonucu olarak degerlendirilebilir.

871 Buhari, Kitdbii'I-Ilm, 39; Miislim, Kitabii'I-Vasiyye, 5.

872 en-Necm, 53/3, 4. (> s &35 ¥ 56 O el ge (bl a3).

873 g|-Maide, 5/44. (058 &b a6 0 0501 Gy a5 o Ga),

874“Eger Peygamber bize atfen bazi sézler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik.” (el-Hakka, 69/44,
45.) ayeti de Hz. Peygamber’in Kur’an ile ilgili beyanlar1 hakkindadir. Bk. ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir
(Tunus: ed-Daru’t-Tanusiyye, 1984), 29/144. (cxailly 4o URRY i 89 G Wle J58 315).

875 Hz. Peygamber Tebiik Sefer’ine katilmak istemeyen miinafiklara izin vermis, bundan dolay: kendisini ikaz eden
ayetler nazil olmustur. Bk. Ibn Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u'l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur'an (Mekke: Daru't-
Terbiyeti ve't-Tiiras, t.s.), 14/272; Eba Talib el-Mekki, el-Hiddye ild biiliigi'n-nihdye (Sarika: Mecmiatii
Buhiisi'l-Kitab ve's-Siinne, 2008), 4/3011.

876 et-Tevbe, 9/43. (al iyl &l dlie & le),

877 imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/368. (Mek. 96).
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2. Yine Imam-1 Rabbani’ye gore ictihadi hiikiimler ve akli meselelerde “Ey akil

22878 99879

sahipleri! Ibret alin.”®"® ve “(Yapacagin) islerde onlara danis.”®"® ayetlerinin geregince
sahabenin Hz. Peygamber’e karsi goriis belirtme, onun goriisiinii dogru bulmama ve
daha dogru bir goriisle onunkini degistirme haklar1 vardir. Zira sahabenin ret ve tebdil

hakki olmasayd1 ayetteki itibar ve mesveretle®®

ilgili emirlerin bir anlami kalmazdi.
Nitekim Bedir esirlerinin oldiiriilmesi veya onlardan fidye alinmasiyla ilgili olarak
ihtilaf vaki olunca dyet Hz. Omer’in esirlerin dldiiriilmesi goriisiine muvafik olarak
gelmis,®®! fidye alimasi goriisiine dair ise tehdit nazil olmustur.282 Bunun iizerine Hz.
Peygamber: “Eger azap inseydi Omer ve Sa’d b. Mudz'dan baska kimse

kurtulamazdi .83

buyurmustur. Zira Sa’d b. Muaz da esirlerin Oldiiriilmesi
goriisiindeydi.® Ayni sekilde, sahabenin ictihadla hareket ederek Hz. Peygamber’e
kagit getirmeme yoniinde karar verme haklar1 da bulunmaktadir.

3. Imam-1 Rabbani, Hz. Peygamber’in unutma ve yanilmasimin caiz, hatta vaki
oldugunu ifade etmistir. Nitekim Ziilyedeyn®® hadisinde rivayet edildigi iizere
Peygamberimiz dort rekath bir farz namazin iki rekatinda selam vermis, Ziillyedeyn
lakapli sahabi “Namaz mi kisald:, yoksa sen mi unuttun ya Resulellah?”’%€ diye sormus,
Ziilyedeyn’in hakli oldugu anlasilinca Hz. Peygamber namaza iki rekat daha eklemis ve

ardindan sehiv secdesi yapmustir.38’ Peygamberimizin beser olmasi hasebiyle saglikl

878 e|-Hagr, 59/2. (Jial) S5l 1 1 55821),

879 Al-i imran, 3/159. (21 &b 3 55%3).

80 Allah Tedla Hz. Peygamber’e sahdbeyle istisare etmesini emretmistir. (Al-i imran, 3/159). imam-1 Rabbéni’nin
“megveret”le kast1 budur.

8L “Yeryiiziinde diismanm tamamiyla sindirip hakim duruma gelmedik¢e hi¢hir peygambere esir almak yakismaz. Siz
gegici diinya menfeatini istiyorsunuz, halbuki Allah dhireti (kazanmamzz) lstlyor Allah mutlak giig sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.” el-Enfal, 8/67. ( A5 WA (e G5 b pan¥ G el e gl A0 6 &6 AL
FS;});&\J:,);Y\_\.\))

882 “Eser Allah'in daha once verilmis bir hitkmii olmasaydi, aldigimiz sey (fidye) den dolayr size biiyiik bir azap
dokunurdu.” el-Enfil, 8/67. (ke Sl 2541 L a&Lal Gi bl (e SES Y5Y). Ayrica miifessirler dyetteki “Allah
daha once verilmis bir hiikmii olmasaydi” kismin1 “Hi¢ kimsenin ictihadindaki hatadan dolay1 azap
olunmayacagina dair bir hitkiim” diye tefsir etmislerdir. Bk. Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 3/67,
Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1/657.

883 Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 3/67; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 1/657.

84 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/368-369. (Mek. 96).

85 Bu sahabinin adi Hirbak es-Siilemi’dir. Elleri uzun oldugu igin “Ziilyedeyn” lakabimni almustir. Bk. Ibn Abdiilber,
et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Magrib: Vizéreti Umimi’l-
Evkafi ve’s-Sii tni’1-Islamiyye, 1387), 1/363; Tbn Abdiilber, el-Istidb, 2/475; Tbnii'l-Esir, Usdii'l-gabe, 2/162.
Ibn Hibban, (6. 354/965) Hirbak ile Ziilyedeyn’in farkl kimseler oldugunu belirtmistir. Bk. Ibn Hacer el-
Askalani, el-Isdbe, 2/350; Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Ahmat Naim (1stanbul: fleri Basim
Matbaacilik A.S, 2019), 2/353. ) )

86 Buhari, Ezdn, 69; Miislim, Kitdbii’l-Mesdcid ve Mevdziu’s-Saldt, 19. (¢ £ J s’ G Cawsd 2l $3all c5iadl),

87 Tlgili hadiste arada konugma olunca son iki rekat ilk iki rekat iizerine nasil bina olunur meselesine deginmek
gerekirse, bu husus fakihler arasinda tartigilmstir. Ozetle namazda konusmanin islam’mn ilk zamanlarinda
miibah oldugu, daha sonra Ziilyedeyn hadisinin, Ibn mestid ve Zeyd b. Erkam’in (6. 68/688) rivayet ettigi
“Bizler (ilk zamanlar) namazdayken konugurduk. Oyle ki bizden bir adam yani basginda namaz kilan
arkadasina ihtiyacini soylerdi. Ta ki, "Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a goniilden boyun egerek
namaza durun.!" (el-Bakara) ayeti inince susmakla emrolunduk.” (Buhari, Kitdbii't-Tefsir, 43.) hadisiyle
nesih olundugu sdylenmistir. Yine namazda bir maslahata mebni olmaksizin kasten konugmak alimlerin
icmat ile namazi bozar. Eger bir maslahattan dolayr konusulursa Ebi Hanife, Safii, Malik ve Ibn Hanbel yine
namaz bozulur derken Evzai ve Imam Malik’in bazi taraftarlari buna cevaz vermislerdir. Unutarak namazda
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halinde bile unutma ve yanilmasi caiz olunca, agrisinin siddetlendigi 6liim hastaliginda
bir beser olarak biling dis1 birtakim s6zler sarfetmesi neden caiz olmasm? Bu hal onun
teblig ettigi ser‘i hiikiimlere itimada engel de degildir. Zira Peygamberimiz bir hata
ettiginde Allah ona bu hatasii kat‘i vahiyle bildirir ve dogruyu hatadan ayirir. Ciinkii
ser‘l hiikiimlere itimadi yok edeceginden bir nebinin hata {lizere birakilmasi caiz
degildir. O zaman ser‘i hiikiimlere itimadi kaldiran sey unutma ve yanilma degil, belki
unutma ve yanilma iizere birakilmaktir ki, bu da caiz degildir.®®

4. Imam-1 Rabbani’ye gére Hz. Omer’in kagit getirilme hususunda biraz
duraksamasi Hz. Peygamber’in emrine itiraz ve redden dolay1 degil, Peygamberimizin
asil maksadini anlamak igindir. Nitekim Resuliillah kagit isteyince o, “ona sorun
bakalim...” (6 54¢5i))88° yani eger gercekten ciddi olarak bir kagit getirilmesini istiyorsa
getirilsin. Eger kagit getirilmesi hususunda 1srar etmiyorsa bu hastaliginda onu rahatsiz
etmeyelim demek istemistir. Ciinkii Hz. Peygamber’in kagit istemesi vahiy kaynakli
olsaydi nebinin vahyi teblig etmesi vacip oldugundan mutlaka o hususta miibalaga yapar
ve emrolunan seyi yazdirirdi. Eger emir vahiy kaynakli degil de ictihaddan dolay1 ise
vakit onun hastaliindan dolayr buna miisait degildi. Ictihad yetkinligi Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da devam etmektedir. Zira iimmetin miictehidleri dinde
asillarin asli olan Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma yetkinligindedirler. Vahiy devam edip Hz.
Peygamber hayattayken bile ictihad yapabildiklerine gore vahyin kesildigi vefatindan
sonra ilim sahiplerinin ictihad etmesi evleviyetle makbul olacaktir. Hz. Peygamber kagit
hususunda 1srarc1 olmayip bu isten yiiz ¢evirince Kirtas Olayi’nin vahiy kaynakli
olmadig1 anlasildi. Bir isin aslim sorgulamak (istifsar)®® icin duraksamak kinanilacak
bir durum degildir. Nitekim melekler Hz. Adem’in hilafeti hususunda istifsarda
bulunmuslar: “Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa
biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.”®®! demislerdir. Aym sekilde
Hz. Zekeriyya da Hz. Yahya’nin miijdesini alinca: “Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin
son noktasina ulagmus iken, benim nasil cocugum olur?”’%%? sualinde bulunmustur. Keza
Hz. Meryem de: “Bana hi¢bir insan dokunmadig ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde,

benim nasil ¢ocugum olabilir?”®®® demistir. Bu zatlar Allah Teala’dan bile isin

konusmak ise Safii, Malik ve ibn Hanbel’e gére eger az kelamsa namazi bozmazken, cumhur ve Hanefilere
gore yine namaz bozulur denilmistir. BK. el-Ayni, Umdeti'l-Kari, 7/271.

88 mam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/369. (Mek. 96).

889 Miislim, Kitdabii'I-Vasiyye, 5.

890 [stifsar: Bir konu hakkinda aciklama ve tefsir talep etmektir. Bk. Muhammed b. Ebt Bekir er-Razi, Muhtdru’s-
Sthah (Beyrut: Déarw’l-Marife, 2014) 441. () md.

891 g|-Bakara, 2/30. (J uum; Ve C—‘“‘ CAGS BN Blitg s e A Ba L Jaad).,

892 Meryem, 19/8. (Lm: )_\Sl\ G il N \)er. ‘51\).4‘ h_\.lls;e)& «}u}&u—'\ u)du),

893 Meryem, 19/20. (G &1 a3 5 il a5 ad 44 S &),
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hakikatini 6grenmeyi talep edebiliyorlarsa Hz. Omer’in bunu Peygamberimizden
istemesinde ne sakinca olabilir?%%

Kirtas Olayr’ndan kaynakli basta Hz. Omer olmak iizere bir¢ok sahabi tdhmete
maruz kalmis ve bu durum giliniimiize dek devam eden firkalagmalara sebep olmustur.
Imam-1 Rabbani’nin Kirtas Olayi’na dair bu yorumlar1 konuya izah getirmesi
bakimindan degerli gortilmektedir.

Ictihadin mukabili takliddir. Imam-1 Rabbani, bir mukallidin miictehidin
gorlisliniin hilafina Kitap ve slinnetten hiikiim almasinin caiz olmadigini, mezhebinde
tabi oldugu miictehidin muhtar goriisiine gore amel etmesi gerektigini ifade etmistir.8%

Yine o, ictihad derecesine ulasamayan bir kimsenin manevi mertebesinin yiiksek

olmasinin, onu taklidden kurtaramayacagini su ifadelerle dile getirmistir:

Velayet-i hassa®% erbabi olan veliler, miictehidleri taklid etmekte diger miiminlerle ayn
seviyededirler. Bu velilerin kesf ve ilhamlari taklid konusunda onlara bir ayricalik saglamaz
ve onlari taklid yularindan kurtarmaz. Ziinnin el-Misri (6. 245/859, Bayezid Bistami,
Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebt Bekir Sibli gibi veliler miictehidleri taklid hususunda
Zeyd, Amr, Bekir ve Halid gibi miiminlerin avamlariyla esittirler.%”

Imam-1 Rabbani bu ifadelerle veliler her ne kadar kesif sahibi olsalar da ictihadin
farkl bir sey olduguna dikkat ¢ekmistir.

Taklidin yerilmeyi gerektirecek bir durum olmadigini ifade eden Imam-1 Rabbani
aklin hikkiim ¢ikarmakta bagimsiz sayilmasini tenkit etmis ve mukallidi istidlal enlinden

saymistir. Nitekim o:

Peygamberligin sinir1 akil ve fikir sinirin 6tesindedir. Aklin anlamakta eksik kaldigi islerin
ispat1 niiblivvet tavriyla (metot) hallolur. Eger akil tek basina yeterli olsaydi o zaman
peygamberlerin gonderilme sebebi ne olacakti? Yine &hiret azabi neden onlarmn
gonderilmesine bagli olacakti? Nitekim Allah Teala “Biz, bir peygamber gondermedikge
azap edici degiliz.”8® buyurmustur. Akil her ne kadar hiiccet olsa da hiiccet-i baliga (nihai
hiiccet) degildir. Hiiccet-i baliga peygamberlerin gonderilmesidir. Cilinkii miikelleflerin
mazeretleri peygamberlerin gonderilmesiyle son bulur. Zira Allah: “Miijdeleyiciler ve
uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah'a
karsi bir bahaneleri olmaswn. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”%®

89 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/371-372. (Mek. 96).

89 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/800. (Mek. 286).

8% Mutasavviflar velayeti iki kisma aymrmusglardir. Veldyet-i Amme/genel velilik ve veldyet-i hassa/6zel velilik.
Velayet-i amme: Genel anlamda her miimin Allah’in dostudur. Velayet-i hassa: Ucba (Kendini begenmek)
kapilmaksizin bulundugu makamdan haz alan, halkin fitnesinden kendini soyutlayan, beseri afetlerden zevk
alip nefsin lezzet duydugu seylerden hoslanmayan kimsenin veliligidir. Buna ihtisas, 1stifa, ictiba ve 1stina*
velayeti de denir. Bk. Muhammed b. ibrihim Kelabazi, et-Ta ‘arruf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),
74-75. Bagta Peygamberler olmak {izere manevi terakkilere nail olmus olan miiminler bu kisimdandir. imam-
1 Rabbani de velayet-i amme’ye genel velilik demis ve en fazla hafi latifesine kadar yiikselebilecegini, burdan
ilerisinin ise velayet-i hassa’nin alan1 oldugunu belirtmistir. BK. imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/324. (Mek.
135).

87 Imam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/232. (Mek. 55).

898 el-fsra, 17/15. (Ysh) Cal o Galas K Lg) ‘ _

899 en-Nis, 4/165. (LeSa 138 81 085 L3 3334 &1 e (il & &0 S Gy 3 o plan S,

134



buyurarak bu gergegi bildirmistir. Bazi islerde aklin idraki kusurlu olunca o zaman biitiin
ser‘l hikkiimleri akil kantariyla tartmak giizel bir sey degildir. Ser‘i hiikiimleri akla gore
degerlendirmek gergekte aklin bagimsiz olduguna hitkkmetmek ve niibiivvet sahasini inkar
etmektir. Peygamberliklerini ispat ve risaletlerini tasdikten sonra nebileri taklid edenler
istidlal ehlinden (delil getiren) sayilirlar. Onlarin bu biiyiikleri taklidi o vakitte istidlalin
aynidir. Mesela kisi bir asli istidlal ile ispat etse, o asildan neset eden fiird* dahi o istidlale
dayannus olur.8%

diyerek, akli bagimsiz saymayi inkarla esdeger gérmiis, bir nebiyi taklid etmeyi de
istidlalin bizzat aynis1 saymustir.

Esasen Imami1 Rabbani’nin goriislerine biitiinciil bakildiginda dini konularda akla
kars1 ihtiyatli bir yaklasim sergiledigi goriiliir. Nitekim o, Matiiridiyye ile Es‘ariyye
arasindaki tartismali meselelerin ¢cogunda dogrunun Matiiridiler yaninda oldugunu su

sozlerle ifade etmistir:

Matiiridiyye ile Es‘ariyye arasinda vuku bulan tartismali meselelerinin ¢ogunda ilk bakista
Es‘ariler’in hakli oldugu goriiliir. Lakin feraset nuru ve keskin bir nazarla diistiniildiigiinde
dogrunun Matiiridiler yaninda oldugu ortaya cikar. Hilafiyat meselelerinin tamaminda bu
fakirin goriisii Matiiridiler’e muvafiktir. Isin hakikati su ki, bu biiyiikler (Matiiridiler),
siinnet-i seniyyeye tabi olmalari sebebiyle biiyiikk degere sahiptirler. Bu biiyiiklerin
mubhalifleri (Es‘ariler) ise felsefeye bulastiklari igin bu degere nail olamamglardir.®

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani Matiiridilerin hakliligini siinnete tabi olmalarina,
Es‘ariler’in hatalarin1 da felsefeye bulagmalarina baglamistir. Diger yandan kendisi de
bir Matiiridi olmasina ragmen onlarin; Allah, peygamber gondermese dahi kisinin akl
ile Allah’1 bilmesi vaciptir®® hiikiimleri ile teblig kendisine ulasmamis kimselerin
durumuna dair tezlerine katilmamig ve Matiiridilerin bdyle bir hilkme varmalarini

hayretle karsilamistir. Nitekim o bu hususta su ifadeleri kullanmistir.

O halde, peygamberlerin niibiivvet nurlarinin teyidi olmaksizin akillarimiz bu isten
(Allah’in  bilinmesi) uzaktir. Anlayislarimiz peygamberlerin  mevcudiyyeti vasitasi
olmaksizin bu muameleden raktir. Ah keske bilseydim! Ashabimiz Matiiridiyye, Sani’
Teala’nin varligi ve birligi gibi bazi hususlarda akli tek basina yeterli gérmekle ne
kastettiler. Dag basinda puta tapan ve kendisine teblig ulagsmamis kimseleri miikellef
kildilar. Bunlarin Allah’in varlig1 ve birligini bilememeleri durumunda ebedi cehennemde
kalacaklarina hiikmettiler. Biz ise peygamberlerin gonderilmesine bagli olan deliller ve
acik tebligler olmaksizin bunlarm ebedi cehennemde kalacaklarina hikkmetmiyoruz. %3

90 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/135-136. (Mek. 36).

901 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 49. (28. Boliim).

92 Nireddin Sabini, el-Biddye fi usili’d-din (Misir: Daru’l-Maarif, 1969), 149. Sabini (6. 580/1184), Hakim es-
Sehid’in Hanefi fikhina dair el-Miintekd isimli eserinden alinti yaparak Matiiridiler’in bu goriisiinii Ebt
Hanife’ye dayandirir. Katip Celebi de (6. 1067/1657) Hakim es-Sehid’in bu eserinden bahsetmekle birlikte
gliniimiize ulasmadigin1 sdyler. Bk. Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1941, 2/1851.

903 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/627. (Mek. 25).
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Imam-1 Rabbani’nin gerek Es‘ariler gerekse Matiiridilerin goriislerine katilmadig
meselelerde aklin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu da onun dini konularda akla kars1

ihtiyatl yaklasimiin bir gostergesi sayilabilir.%%*

%4 Imém-1 Rabbani’nin ictihad ve taklide dair yaklasimi igin ayrica bk. Iskender Karayigit, /mdm-1 Rabbdni’nin
Ictihad ve Taklid Diisiincesine Dair Bir Inceleme, Rumeli Islam Arastirmalart Dergisi 14 (Ekim 2024), 36-
54.
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UCUNCU BOLUM
IMAM-1 RABBANI’NIN FURU-i FIKIH ANLAYISI

905

Bilindigi tzere klasik donemde®™ fiirG-i fikih genelde ibadat ve muamelat

seklinde ikili,?®® bazen buna miinkehat ve ukiibat da eklenerek dortlii taksimata tabi

07 En genis sekliyle ise fikth eserlerinin béliimleri su sekilde

tutulmustur.®
siniflandirilmastir.

Ibadat: Kulu Allah’a yaklastirmaya vesile olan hiikiimler.

Muameldt: Mal, tasarruf, aligveris, kiralama, rehin vs. ilgili olan hiikiimler.

Miindkehdt: Ailenin olusumu ve nizamiyla ilgili hiikiimler.

Ukiibdt: Sug ve cezalarla ilgili hiikiimler ki, bunlara hudad ve tazirat da denir.

Miirdfedt: Dava, yargilama ve ispatla ilgili hitkiimler.

Megazi: Savaglar, sebep ve neticeleri, Misliimanlarla gayr-i miislimlerin
iliskileriyle ilgili hiikiimler.%%®

Calismanin bu béliimiinde Imam-1 Rabbani’nin fiird* diisiincesi klasik donemde

oldugu gibi ikili taksimat iizere (ibadat-muadmelat) ele alinacaktir. Zira onun fiirG
tasavvuru fikhin biitiin alanlarin1 kapsamadigindan ¢alismamiz i¢in ikili taksimat daha
uygun olacaktir. Bu boliimde Imam-1 Rabbani’nin basta namaz olmak iizere orug, zekat,
hac ve cenaze gibi ibadetlerle ilgili diisiincelerine, muamelat bahsinde ise faizle ilgili
yorumlarina, son olarak sosyal hayata dair haram ve helallere yer verilip Imam-1
Rabbani’nin bu konulara temas etmesinin sosyal, siyasal ve dini sebepleri ortaya

konulmaya ¢aligilacaktir.

3.1. Ibadat
Ibadet: Insanin nefsinin arzusu hilafina Rabbine tazim ve saygi igin yaptig1 fiil ve

niyete bagli olarak yapilmasinda sevap olan ve Allah’a yakinlik ifade eden suurlu itaat

905 fslam fikhinda “klasik dénem” 19. yiizyila kadar olan dénemi, “modern dénem” ise 19. yiizy1ldan giiniimiize kadar
olan dénemi kapsar. Bk. Ali Bardakoglu, “Fikih”, DIA (Istanbul: Islam Ansiklopedisi, 1996), 13/22.

9% Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavdninii I-fikhiyye (b.y., ts.), 8.

907 Kalbin maslahati bedenin maslahatindan 6nce gelir. Bundan dolay: fakihler kalbin maslahatina hizmet eden
“ibadat”1, bedenin maslahatina hizmet eden “mudmelat”tan 6nce zikretmislerdir. Bu ikisiyle kalp ve bedenin
maslahat1 tamam olur. Sonra sira insan tiiriiniin maslahatina gelir ki, bu da ancak nikahla (miindkehat)
miimkiindiir. Bu ii¢ bolimde maslahatlar tamamlandiktan sonra sira mefésidi 6nleyen cindyat’a (uktibat)
gelir. Bk. Tbn Teymiyye, el-Fetdva'l-kiibrd, 4/467.

98 Alf el-Hafif, Ahkdmii I-mudmeldti’s-seriyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2008), 4.
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anlamina gelir.®® Kur’an’da insanlarm Allah’a ibadet etmeleri igin yaratildig®
bildirilmis ve “Ey insanlar®! “Ey miiminler”®'? hitabiyla ibadete davet olunmuslardir.
Ayrica Kur’an’da Peygamberimizden énceki seriatlerde de basta namaz ve zekat®'3
olmak iizere birtakim ibadetlerin varligindan séz edilmistir.®** Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e kadar devam edegelen ibadetler, islam seriatiyla adeta son ve en 6z seklini
almustir. Nitekim Imam-1 Rabbani’ye gére de Peygamberimize verilen seriat, gegmis
seriatlarin  6zlidir. Bu hak seriatin geregince yerine getirilen ameller ge¢mis
seriatlardan, hatta meleklerin ibadetlerinden se¢ilmis amellerdir. Ciinkii meleklerin
bazis1 sadece riikili, bazisi secde, diger bazis1 da sadece kiyam ile emrolunmuslardir.
Ayni sekilde gegmis iimmetlerden bazilar1 sadece sabah namazi ile memur iken, bazisi
da diger bagka namazlarla memur olmuslardir. Bu seriatta emrolunan ibadetler gecmis
immetler ile mukarrablin meleklerin amellerinden hiilasa edilmislerdir. O zaman bu
seriat1 tasdik edip geregince amel etmek, gercekte diger seriatleri tasdik edip geregince
amel etmek demektir. Bu seriat1 tasdik edenler iimmetlerin en hayirlilart olurlar. Bu
seriat1 yalanlayip geregince amel etmeyenler ise biitiin seriatlar1 yalanlamis ve geregince
amel etmemis sayilirlar. Yine Peygamberimizi inkar edip seriatin1 yalanlayanlar
timmetin en beter ve en serlileridir. Bundan dolayidir ki, ayette “Bedeviler, kafirlik ve
miinafiklik bakimindan daha beterdirler...”®"® buyrulmustur.®® Demek ki Islam,
kendisinden dnceki seriatleri nesheden son din olmakla birlikte getirdigi ibadetler 6z
itibariyle ilk Peygamber Hz. Adem’in seriatina kadar uzanmaktadir.

Islam seriatinda oldugu gibi gegmis seriatlerde de ibadetler igerisinde namaza ayri
bir deger verilmis, her ne kadar mahiyeti bilinmese de peygamberlerin namazlarindan

s6z edilmistir.®’ Imam-1 Rabbani de namazin 6nemine dair: “Allah ve Resuliine

99 DIB, Dini Kavramlar Sozliigii, 284.

910 ez-Zariyat, 51/56. “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.” ( Gall &8 g
o I Gy,

911 g]- Bakara 2/21. “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk edin ki takviya eresiniz.” (& &
&5 28IaT AR08 Gy 5 AKEIR (g3 255 1 521 (),

912 el-Hac, 22/77. “Ey iman edenler/ Ruku edin, seca’eye kapanin, Rabbinize ibadet edin, a’unya ve dhiret igin faydali
isler yapin ki kurtulusa eresiniz.” (&5~ o800 S0 1 ladl 5 855 1552151 530051 38 5) ) 5l uJ-\“ &l g).

913 el-Bakara, 2/83. “Bir zamanlar biz Isrdilogullart ndan, “Yalmz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakm
akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz. Insanlara giizel s0z soyleyin, namazi kaln, zekan verin’
dlyerek SOZ Lllml.}‘tlk » (u.u\.zﬂ \)i}EJ uJSLuAAS\) sal.uﬂj @)ﬂ\ ga} bLu;\ u:ﬂ\}lb} ) Y\ u,m v d;\).u\ Gu dl-‘-‘-‘ GAL J\j
8850 1 55 8 St ) a5 L),

914 el-Bakara, 2/183, “Ey iman edEnler/ Sizden oncekilere farz /alzndzgz gibi sakinaswniz diye sizin iizerinize de sayili
giinlerde oru¢ farz kilindr.” (u)ﬁ-u Rl K18 (e Gl e o W& il Klle o 1l 301 681 1),

915 gt-Tevbe, 9/97. (s L& Laf L2 Vi),

916 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/223-224. (Mek. 79).

917 Hz. Ibrahim’in: “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devaml kilanlardan eyle.” duasi (Ibrahim,
14/40), Allah’in Hz. Ismail hakkinda: “Halkina namazi ve zekiti emrederdi” (Meryem, 19/55) ayeti, Hz.
Ishak ve Yakib hakkinda: “Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren énderler yaptik ve kendilerine
hayirly igler yapmayi, namaz kilmay, zekdt vermeyi vahyettik.” (el-Enbiya, 21/73) ayeti, Hz. Miisd’ya:
“Zikrim icin namaz kil.” emri (Taha, 20/14), Hz. Suayb’a halkinin: “Dediler ki: Ey Suayb! Babalarimizin
taptiklarint (putlari) yahut mallarimiz hususunda diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana namazin mi

138



imandan sonra ibadetlerin en faziletlisi namazdir. Clinkii namaz, iman gibi hasen li
zatihi/bizzat kendi 6ziinde giizeldir. Diger ibadetler ise hasen li zatihi degildir.%'® Hatta
namazin digindaki ibadetler namazin tekmiline ve noksanlarinin telafisine yardimci
olurlar.”®*® degerlendirmesinde bulunmustur. Yine o, “Namaz miiminin miracdir.”%%
sOziine isarette bulunarak: “Namaz tam manasiyla eda edildiginde mirac tamamlanmig
olur.”%2! “Namaz1 kilmaya muvaffak olan kimse Islam’da biiyiik bir ash elde etmis ve
kurtulus igin saglam bir ipe sarilmis olur.”®?2 “Diinyada eda edilen namazin riitbesi,

ahirette Allah’1 rii’yetin riitbesi gibidir. Diinyadaki Kkurbiyetin zirvesi namazda,

ahiretteki kurbiyetinin nihayeti ise rii’yet anindadir.”%?® demektedir.

3.1.1. Farz Namazlar

Imam-1 Rabbani’nin namaza olan gii¢lii vurgusu, hem ser‘? hem tasavvufi
boyutuyla dikkat ¢ceker. Ona gore namazin hakiki ve stri/sekli olmak iizere iki yonii
vardir.®* Eger namaz, sahibini fuhsiyat ve miinkerden alikoyuyorsa bu namaz hakiki
namazdir. Zira Kur’an’da: “Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten
alikoyar.”®® buyrularak namazin hakikatine isaret edilmistir. Eger kisi namaz kilmakla
birlikte miinker ve fuhsiyata devam edebiliyorsa bu davranis kildigi namazin hakiki
degil shri olduguna isarettir. Bu kisinin hakiki namazi elde edene kadar siri namazi
kilmaya devam etmesi gerekir. Cilinkii tamami elde edilemeyen seyin tamami terk de
olunmaz. Kerem sahibi olan Allah’in stiri olan namazi hakiki namaz gibi kabul etmesi

imkansiz degildir.%2°

emrediyor?” (Had, 11/87) sézleri ve Hz. Isa’min: “Nerede olursam olayim, O beni miibarek kildi; yasadigim
siirece bana namazi ve zekdati emretti.” (Meryem, 19/31) s6zii peygamberlerin namazlarina 6rnektir.

918 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/61. (Mek. 17).

%1% fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/263. (Mek. 77).

920 ¢, 341l 1 53 $3LaN1” seklinde hadis diye meshur olan bu s6ziin manast dogru olmakla birlikte bu lafizla senedli bir
sekilde hadis eserlerinde bulunmamaktadir. Nitekim imam-1 Rabbani de bu s6zii hadis olarak baska bir
mektubunda (Mektibdt, 1/663. Mek. 261) zikretmistir. S6ziin “Namaz miiminin miracidir.” versiyonu daha
cok Ball Klei 28 & 1548215 “Biliniz ki, amellerinizin en hayirlist namazdir.” (Ibn Mace, Kitabu't-Tahdre,
4) hadisi basta olmak iizere, namazin faziletiyle ilgili baskaca hadislerin serhlerinde bulunmaktadir. Bk. Tibi,
Fiittihu’l-gayb, thk. Iydd Muhammed el-Giic (Caizetii Dubai ed-Devliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013),
16/663; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/497; Molla Ali el-Kari, Mirkdti’l-mefdtih (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2002),
2/702; Muhammed b. Abdiilbaki Ziirkani, Serhu I-Muvattd, thk. Taha Abdurraif Sa‘d (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafetii’d-Diniyye, 2003), 1/166.

921 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/73. (Mek. 20).

922 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/921. (Mek. 304).

923 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/328. (Mek. 137).

924 Tmam-1 Rabbani’nin hakikat ve slret ayrimu sadece namaza mahsus olmayip iman ve Kéabe’de de kendini
gostermektedir. Nitekim ona gére Kéabe’nin hakikati ve slreti oldugu gibi (Mektibdt, 1/614. Mek. 254)
imanin da hakikati ve stireti vardir. Hatta o, ...)sial | 5ial (uill i G (en-Nisa, 4/136) ayetini “Ey siireten iman
edenler! Ibadetlerinizi edd ederek hakiki imana erisin.” seklinde tefsir etmistir. bk. imam-1 Rabband,
Mektibdt, 1/256. (Mek. 97). “Ibadat” bahsinin sonunda diger ibadetlerle ilgili hakikat ve stiret ayrimina temas
edilecektir. . ) ‘

925 g|-Ankebiit, 29/45. (LAl 5 ¢ BAdl e 455l ),

926 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/237. (Mek. 85).
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Imam-1 Rabbani’ye gore namaz ancak su dort seyle tam ve kamil olur; bunlar
farzlar, vacipler, siinnetler ve miistehaplardir.®?’ O, bu dért hususta fikhi aciklamalar

yapmanin yani sira kendine has isari yorumlarda da bulunmustur.

3.1.1.1. Namazin Farzlan
Namazin on iki farzi vardir. Calismada bu on iki farzdan sadece Iméam-1

Rabbani’nin temas ettikleri sirasiyla ele alinacaktir.

3.1.1.1.1. Hadesten Taharet

“Fikih dilinde hades; abdestsizlik ve ciiniipliik sebebiyle insanda meydana geldigi
varsayilan hikkmi kirliligi veya bu kirliligin sebebini ifade eder. Gusiille giderilen
clinlipliik, hay1z ve nifas gibi hiikkmi kirlilikler biiylik hades, abdestle giderilebilen

hitkm1 kirlilik de kiiciik hadestir.”°?® Hades konusuna Imam-1 Rabbani’nin temas ise

e929

genelde abdest, 6zelde ma-i miista‘mell ilgili basina gelen bir olay1 mektubunda

nakletmesi sebebiyledir. Imam-1 Rabbani bu hadiseyi soyle aktarir:

Bir hadesi gidermek veya Allah’a kurbiyet niyeti ile kullanilmis olan suyu (ma-i
miista‘mel) igmek ciz degildir. Ciinkii bu su, Imam-1 Azam’a gore agir/galiza necasettir.
Fakihler bu suyu igmekten menetmisler ve bunu igmeyi mekruh saymuslardir. Ancak
abdestten artan suyu icmek sifadir.*® Eger bir kimse artan bu suyu sifa niyetiyle icmek
isterse verilir. Ben de Dehli’ye gittigimde boyle bir seye miibtela oldum. Soyle ki,
dostlardan birine rilyasinda bu fakirin abdestte kullandig1 suyu i¢mesi gerektigi, aksi
takdirde biiylik bir zarara ugrayacagi gosterilmis. Her ne kadar bu istegi geri ¢cevirdim ise
de fayda etmedi. Ben de fikih kitaplarina miiracaat ettim ve bir ¢ikis yolu buldum. O da
“Eger abdest alan kisi ticlincii yikamadan sonra (dordiincii yikamada) kurbiyete niyet
etmezse bu dordiincii yikamadaki su, ma-i miista‘mel sayilmaz.” Bu care/hile ile kurbiyete
niyet etmeksizin dérdiincii yikamada kullandigim suyu i¢mesi igin ona verdim.%

Bilindigi tizere klasik fikih eserlerinde sular bes kisma ayrilmaktadir.
1. Hem temiz hem de temizleyici olup kullanilmas1 mekruh olmayan su ki, buna
ma-i mutlak denir. Zira igine baska bir sey karismadigindan mukayyed suya

donlismemistir.

927 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/923. (Mek. 305). Imam-1 Rabbani, hust ve kalp huzurunun da bu dért seye dahil
oldugunu ifade etmistir.

98 DIB, flmihdl, 1/229; Kolektif, el-Fikhi’l-menheci ‘ald mezhebi’l-Imdmi’s-Sdfii (Dimask: Daru’l-Kalem, 1992),
1/52.

929 Ma-i miistamel: Kendisiyle abdestsizlik (hades) giderilen veya kurbiyet niyetiyle bedende kullanilan sudur. Bk.
[bni’l-Himam, Fethu 'I-Kadir, 1/89.

930 Abdestten artan suyu i¢ip Allah’tan sifa talep etmek abdestin Adablarindan sayilmstir. Bk. Hdsivetii't-Tahtavi, 77.
Abdestten artan suyun sifa oldugununa dair rivayetler de gelmistir. Nitekim Cabir b. Abdullah (6. 78/697)
sOyle anlatmigtir: Ben kimseyi tanimayacak derecede hastaydim Resuliillah Efendimiz beni ziyarete geldi,
abdest alip (artan) suyunu {izerime serpti, derhal aklim basima geldi ve dedim ki: “Ya Resulellah mirasim
kime kalacak? Benim varislerim kelaledir.” Bunun {izerine ferdiz ayeti nazil oldu. Bk. Buhéri, Vudi, 44. %)
L) ‘-“3")%%“@“{—“3‘ ;5_,“;9;’@13; (Cufind ailmg g Gl Cata s L g (2T Y (g ja Wl o 3 g0 s adle s T A0 sy
(i Sl A &5 @D 3

931 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/84. (Mek.29).
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2. Hem temiz hem de temizleyici olup kullanilmasi mekruh olan, kedi ve
benzerleri (evcil tavuk, yirtict kuslar, yilan, fare) nin igtigi az olan su.

3. Hades gibi hiikkmi kirliligi gidermekte veya kurbiyet niyetiyle bedende
kullanilmis olan sudur ki, bu sular temiz olmakla birlikte hades gibi hiikkmi kirliligi
temizleyici degildirler. Hanefiler’e gore su bedenden ayrilmakla miistamel olur.%®2

4. Igine necaset karismis olan necis su ki, eger bu su, ona on zirddan daha az ise
icinde necaset goriinmese de necis sayilir. Eger akan su ise renk, tat, koku gibi ii¢
ozelliginden birini kaybederse yine necis sayilir.

5. Esek ve katirin igtigi, temizliginde siiphe olan su.%%

Bu bes kisimdan konumuzu ilgilendiren ma-i miista‘melle ilgili olan {igiincii
kisimdir. Zira imam-1 Rabbani’nin abdestte kullandig1 su, bir zat tarafindan icilmek
istenmis, o da bundan kurtulamayinca ser‘i bir care (hile-i ser‘iyye) aramak yoluna
gitmistir.

Hangi suyun ma-i miista‘mel oldugu ve bunun pratige yansimast hem ayni hem
de farkli mezhepler arasinda tartisilan bir konudur. Ornegin Hanefi mezhebinde Ebi
Hanife ve Ebl Yisuf’a gére ma-i miista‘mel, kendisiyle abdestsizlik giderilen veya
kurbiyet niyetiyle bedende kullanilan sudur. imdm Muhammed’e gore sadece kurbiyet
niyetiyle kullanilan sudur.’®** imam Ziifer’e gore ise sadece abdestsizligi gidermek igin
kullanilan sudur.®® Bu {i¢ goriisiin pratige yansimasi ise sdyledir. Bir kimse namaz
kilmak, mushafa dokunmak, mescide girmek gibi kurbiyet niyetiyle abdest alirsa
bakilir; eger bu kimse abdestsiz ise ihtilafsiz bu su miista‘mel olur. Cilinkii hem Ebt
Hanife, Ebll Yasuf ve Imam Muhammed’e gére kurbiyet sart1 yerine gelmis hem de
Imam Ziifer’e gore abdestsizlik giderilmistir. Eger bu kisi abdestli oldugu halde kurbiyet
niyetiyle tekrar abdest aliyorsa Eb{i Hanife, Eb(i Yiisuf ve Imam Muhammed’e bu su
yine miista‘meldir. Ciinkii {i¢ imama gore kurbiyet sarttir. Imam Ziifer’e gore ise bu su
miista‘mel degildir. Ciinkii burada Imam Ziifer’e gore sart olan abdestsizlik
giderilmemistir. Zira bu kisinin zaten abdesti vardir. Eger bu kimse kurbiyet niyeti
olmaksizin sirf serinlemek i¢in abdest aliyorsa ve abdesti yoksa Ebi Hanife, Eb( Ylsuf
ve Imam Ziifer’e gére bu su miista‘meldir. Zira bu ii¢ Imama gére kendisiyle hades
giderilen su miista‘mel sayilmistir. Imdm Muhammed’e gére ise miista‘mel degildir.

Ciinkii burada ona gore sart olan kurbiyet yoktur. Eger sirf serinlemek i¢in abdest alan

932 {bnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 1/90; Stiriinbilali, Niiru’l-fzdh, 13; Kiiveyt Vakiflar ve Din isleri Bakanhg: el-
MevsidtiiI-fikhiyye, 39/359.

933 Siiriinbiilali, Meraki’I-felah (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2005), 14-17.

934 Serahsi, el-Mebsiit, 1/53; ibnii’1-Himam, Fethu I-kadir, 1/89.

935 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanh1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyye, 39/359.
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bu kimsenin zaten abdesti varsa ittifakla bu su miista‘mel degildir. Zira Ebxi Hanife, Ebt
Yisuf ve ImAm Muhammed’e gore sart olan kurbiyet olmadig1 gibi yine Ebfi Hanife,
Ebi Yisuf ve Imam Ziifer’e gore sart olan abdestsizligi giderme de yoktur.9®

Kavl-i kadim ve kavl-i cedid goriisleriyle meshur olan Safii mezhebinde ise ma-i
miista‘melin tanimi ve hitkkmii farklilik gosterebilmektedir. Safiiler’de ma-i miista‘mel,
farz olan birinci yikamada oldugu gibi abdestsizligi ya da beden veya elbisedeki necaseti
gidermekte kullanilan az sudur.%’

Ma-i miista‘melin hiikmiiyle ilgili Imadm-1 Rabbani, EbGi Hanife’nin ma-i
miista‘meli necaseti galiza saydigini beyan etmistir.**® Serahsi bu goriisii Mebsid’da
naklederken,®*® Kasani, (6. 587/1191) Ebt Hanife ve Eba Y{suf’'un ma-i miista‘meli
necis saymalarinin Belh mesaythinin kavli oldugunu zikretmis, imdm Muhammed’e
gOre ma-i miista‘melin temiz ama temizleyici olmadigini, Irak mesayihin da bu goriiste
oldugunu beyan etmistir.*® imam-1 Rabbani’nin naklettigi gibi Eba Hanife’den bu
necasetin galiza oldugu rivayet edilirken Ebli Ytsuf’tan necaseti hafife olduguna dair
rivayet de gelmistir.?*! Nevevi ise ma-i miista‘melle ilgili Ebi Hanife’den tahir, necaset-
i galiza ve necaset-i hafife diye ii¢ goriisiin geldigini soylemistir.**? Yine Imam-1
1943

Rabbani’nin ma-i miista‘meli igmenin mekru olduguna dair ileri siirdiigii goriis de

fikih eserlerinde yerini almigtir.%4

Safiilere gore ma-i miista‘mel temiz ama temizleyici degildir. Ayn1 zamanda
Imam Malik ile Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir.>*® Yine Safiiler’de abdestteki ikinci
ve iigiincii olan nafile yikamadaki su da sahih olan goriise gore temizdir.%*® Déordiincii
yikama ise ittifakla ma-i miista‘mel sayilmamaktadir.®*’

Imam-1 Rabbani’nin takarruba niyet etmeksizin yapmis oldugu dérdiincii yitkama
mezheplere gore ma-i miista‘mel sayilmamis ve o, “ibtila” diye tabir ettigi bu durumdan
ser‘l bir ¢are/hile ile kurtulmustur. Zira Safiiler’de dordiincii yikama ittifakla ma-i
miista‘mel sayilmadigr gibi takarruba niyet ve hadesi gidermek sartt mevcut
olmadigindan Hanefi mezhebinde de bu dordiincii yikama ma-i miista‘mel

sayllmamistir.

936 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanhg1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyye, 39/359.
937 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanhg1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyye, 39/361.
938 jmam-1 Rabbani, Mekzibdt, 1/84. (Mek.29).

939 Serahsti, el-Mebsiit, 1/53.

940 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i  1/67. Ayrica bk. el-Fetdva'l-Hindiyye, 1/25.
941 Tonii’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 1/88-89.

942 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1/151.

943 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/84. (Mek.29).

944 el-Fetdva'l-Hindiyye, 1/25.

945 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1/151.

946 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyyet, 39/361.
947 Nevevi, el-Mecmii ‘, 1/158.

142



Burada deginilmesi gereken diger bir husus imam-1 Rabbani’nin kullanmis oldugu
“hile” lafzidir. Bu kelimeyle onun kast islam fikhinda tartisma konusu olan ve genelde
eksik veya yanlis anlagilan hile-i ser‘iyye olmalidir. Hile, liigat itibariyle ¢are, kurnazlik,
iyl gorls, tasarruf kudreti gibi anlamlara gelir. Cogulu “hiyel” veya “hivel”
seklindedir.®*® Tiirkce’de ise birini aldatmak icin yapilan diizen, dolap, diimen
anlamlarinda kullaniimaktadir.®*® Giiniimiiz hukukunda hile, kisinin akit esnasinda
karsisindakini yaniltarak iradesini kendi istedigi yonde agiklamasidir. islam hukukunda

bu tiir hileye tagrir ve tedlis denir.®>

%1 olmakla birlikte hile, genel olarak seriyye

Islam alimlerinin farkl1 taksimatlari
ve batila seklinde iki kisma ayrilir. Hile-1 ser‘iyye: Ser‘i bir asli ortadan kaldirmayan,
ser‘l bir maslahata zit olmayan seriatin muteber saydigi hile diye tanimlanmistir. Bu
climleyi, ser‘i bir asli ortadan kaldiran, ser‘l bir maslahata zit olan, seriatin muteber
saymadigr hile diye tersine cevirdigimizde ise hile-i batilanin tanimi ortaya
¢ikmaktadir. %2

Hile-i ser‘iyyenin ser‘l dayanagi Sad 44. ayet olarak gosterilmistir. Soyle ki Hz.
Eyy(ib hastalig sirasinda kendisine hizmette kusur eden hanimina yiiz sopa vuracagina
dair yemin etmis, iyilestiginde Allah: “Eline bir demet bitki sapt alip onunla vur ve
béylece yeminini yerine getirmis ol.”% diyerek sopayla degil de ot demetiyle sembolik
olarak cezay1 uygulatmis ve yeminini yerine getirtmistir.*®* Iste bu cezanin sembolik
olarak uygulanmas hile-i ser‘iyye icin referans kabul edilmistir.®® Yine Hz. Yisuf’un
kardesini yaninda tutmak icin melikin kabii onun yiikiine koydurmasi da ayni
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Zira Allah: “Iste biz Yiisuf’a béyle bir tedbiri ogrettik,
yoksa Allah dileyip bunu ogretmeseydi kralin  kanununa gore kardesini
alikoyamazdi.”®*® buyurarak bu tedbirin kendi dilemesiyle oldugunu bildirmistir.*®” ibn
Kayyim hile-i ser‘iyyeyi savunanlarin “Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa, Allah ona

95958

bir ¢ikis yolu gosterir. ayetindeki “¢ikis yolu” ile hile-i ser‘iyyeyi Kkastettiklerini

948 fbn Manziir, Lisdnii'I-Arab, 11/185. (Js>-Js) md.

99 TDK, “Hile” md. (Ankara: Ozgiin Matbaacilik, 2019), 1101.

950 Ekrem Bugra Ekinci, “Eski Hukukumuzda Hile-i Seriyyeye Dair”, AUEHFD 10/1-2 (2006), 3.

91 Ornegin Hacvi (6. 1376/1956) hileyi, hile-i miilga, hile-i gayri miilga ve miilga veya gayri miilga oldugu kesin
delille agiklanmayan diye ti¢ kisma ayirirken, (Hacvi, el-Fikru's-Sami, 1/436) Satibi benzer sekilde hileyi
batil, cdiz ve batil veya céiz oldugu kesin delille agiklanmayan diye ti¢ kisma ayirmustir. Bk. Satibi, el-
Miivdfakdt, 3/124.

952 Satibi, el-Miivdfakat, 3/124. ) .

93 Sad, 38/44. (a3 Y3 4y Lo lald Bam Ay 15),

954 Nesefl, Medarikii 't-Tenzil, 3/158.

%5 [bn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, 350; Fetavdy-1 Hindiyye, 6/390.

956 Y{isuf, 12/76. (&) 5L &1 ¥) Qlall (a3 3AT 3L G L cals A B3 SlIK),

957 fbn Kayyim el-Cevziyye, i‘ldmii'{-Miivakkiin, 5/113-114.

958 at-Talak, 65/2. (a5 4l (=35 &) 35 a3).
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%0 yahudilerin bu yaglan eriterek

belirtmistir.®®® Kendilerine i¢ yag1 haram kilinan
satmalar1 ve paralarini  yemeleri, Yyine Cumartesi kendilerine balik avi
yasaklandigindan®! Cuma giinii aglarm atip Pazar giinii toplamalar1 da Kur’an’dan
hile-i batilanin &rnekleri olarak gosterilmistir.%?

Islam hukukgularinin muteber saydigi hile, ser‘? olanidir. Bundan dolayidir ki,
klasik Islam hukuku kaynaklarinda hile-i ser‘iyye i¢in meharic (¢ikis yolu)®® ya da
tahallus (kurtulus yolu)®®* tabirleri kullanilmistir. Hatta ibn Kayyim el-Cevziyye’nin:
“Biz buna sikintidan ¢ikis yollar1 deriz de, insanlarin isminden nefret ettigi “hile”
kelimesini kullanmayiz.”%° demesi dikkat ¢ekicidir. Modern donem Islam hukukgusu
Muhammed EblG Zehre (1898-1974) hile-i ser‘iyye hakkinda batililarin  bu
diislincelerinin yanlig oldugunu ifade ederek; hile-i ser‘iyyeyi, ser‘l maksatlar1 ortaya
¢ikarmak, kolaylastirmak ve zorlugu ortadan kaldirmak diye tanmimlamistir.%®

Imam-1 Rabbani’nin, kendisinden 1srarla kullanmis oldugu abdest suyunu isteyen
kisiye takarruba niyet etmekmeksizin dordiincii yikamadaki suyu vermesi de hile-i
ser‘iyye kapsaminda degerlendirilebilir. Kendisi de zaten karsilastigi bu duruma “ibtila”
deyip bulmus oldugu ¢ikis yolunu da “hile” kelimesiyle ifade etmistir.?®’ Buradan
Imam-1 Rabbani’nin de hile-i ser‘iyyeyi kabul ettigi anlagilmaktadir.

Birinin imam-1 Rabbani veya sayg1 gosterdigi bir baskasindan kullanmis oldugu
abdest suyunu i¢cmek i¢in istemesinin ve bunda israr etmesinin sosyo-kiiltiirel boyutu

ise tevessiil veya teberriik/bereketlenme kavramlariyla agiklanabilir. En yalin ifadeyle

tevvesiil: Istegini yerine getirecek olan birine yaklagsmaya baska birini vasita

% fbn Kayyim el-Cevziyye, [ lamii'l-Miivakkiin, 5/294.

90 ¢]-Enam, 6/146. (...\ké 555 agile Ua23), L o o ]

%1 el-A‘raf, 7/163. (¥ OAks ¥ a5 o5 2 a5 dils 200l 3 il 3 (8 Y 5Ad Shula S8 o apl e 4
..ael),

92 Abdulaziz b. Abdullah Récihi, Tevfiku r-Rabbi I-Miinim (Merkezii Abdilaziz b. Abdullah Er-Racihi, 2018), 4/384.
Hile-i ser‘iyye ve hile-i batila ayrimindan haberdar olmayan bazi oryantalist ve Islam diinyasinda onlar1 takip
den modernist yazarlar klasik Islam hukukcularmin halka hile ogreterek hukuki ahlaktan onlari
uzaklastirdiklar1 ithaminda bulunmuslardir. BK. Ekinci, “Eski Hukukumuzda Hile-i Seriyyeye Dair”, 4.

983 Tbn Niiceym, el-Eshdh ve 'n-nezdir, 350.

94 Fetavay-1 Hindiyye, 6/390.

985 Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ldamii'l-Miivakkiin, 5/113.

96 Muhammed Ebi Zehre, Ebii Hanife (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1947), 489-490. Son dénem Osmanli ilim
adamlarindan Mehmet Zihni Efendi de (1846-1913) ayni konuya su ifadelerle dikkat ¢ekmistir: “Hile,
hiyel’in cemidir. Lakin hile lisanimizda zebanzed olan (dilimizde dolagsan) manada degil, ¢are manasinadir.
Bizim hile dedigimize liigat-1 Arabide hud‘a tabir olunur. Hile-i ser‘iyye, mahlas-1 ser‘i olan seyler (ser’l
kurtulus careleri) demektir. Ve illa (yoksa) saha-1 serfat-1 garra, (parlak seriatin alant) vasme-i hud‘a’dan (hile
lekesinden) muarradir (temizdir). Bab-1 siibiit-i nesebde, (bir gocugun nesebinin tespitinde) nesebin ispati i¢in
ihtiyal bile olunur (nesebin tespiti igin gare aranir) tabirinin de manas: budur ki, ¢are aranir demektir.” Bk.
Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i [sldm, 1428. Bununla birlikte uzmanlik ve hassasiyet gerektiren bu mesru
¢6ziim bulma yontemi zaman zaman mesru vasitalar kullanilarak gayri mesru sonuglara evrilmis ve malesef
0 zamanin miiftiileri de buna alet olmuslardir. Bu tarz fetvalar veren miiftiilere literatiirde “miifti-yi macin”
denmis ve fetva verme yetkilerini kaybettikleri bildirilmistir. BK. Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, 8/88; Serahsf,
el-Mebsit, 24/157; Yaman, Fetva Usiilii, 194.

97 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/84. (Mek. 29).
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kilmaktir.%®8 Bilhassa tasavvuf kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahip olan tevessiil Imam-1
Rabbani’nin de sik sik degindigi bir konudur. Ornegin o, bir miiridin manevi
vazifelerinde rehavet hasil oldugunda, bu rehavetin giderilmesi i¢in zikir tarifi aldig:
seyhiyle tevvessiilde bulunmasi gerektigini belirtmistir.®®® Yine Naksi biiyiiklerinden

bahsederken: “Onlarla tevessiilde bulunup onlara tabi olanlara miijdeler olsun.”®"°

demistir. Ayrica Hz. Peygamber’in muhacirlerin yoksullariyla fetih igin tevessiilde®’
bulundugunu zikretmistir.*’? Ashabin kemal-i itikat ve ihlaslarindan dolayr Hz.
Peygamber’in tiikiiriigiiniin yere diismesine engel olup ab-1 hayat misali onu bedenlerine
siirmeleri,®”® Resuliillah kan aldirdiktan sonra onu icmeleri®’* Imam-1 Rabbani’nin
zikrettigi diger bir husustur Ki bunlar da teberriik 6rneklerinden sayilabilir.®”® Imam-1
Rabbani’den giydigi elbiseyi isteyen bir sevenine: “Bu fakirin giydigi elbiseyi
istemigsiniz. Bundan dolay1 size bir gomlek gonderildi. Semerisini ve neticesini

gdzleyerek onu giyiniz, zira onun bereketi coktur.”®’® demesi tasavvuf kiiltiiriinde

teberriik ve tevessiiliin dnemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.

3.1.1.1.2. Istikbal-i Kible

Miisliimanlarin namazlarini1 eda ederken Kabe’nin bulundugu Mescid-i Haram’a
yonelmeleri farzdir. Nitekim Allah Teala: “Yiiziinii goge dogru cevirdigini elbette
goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik
yiiziinti Mescid-i Hardm tarafina c¢evir, nerede olursaniz olun yiiziiniizii o ydne

25977

cevirin. buyurmustur. Esasen Misliimanlar Medine’ye hicret edene kadar

98 Semsuddin Afgani, Ciihidii iilemdi’l-Hanefiyye fi ibtdl-i akdidi’l-kubiiriyye (Riyad: Daru’s-Samii, 1996), 3/440.

99 Tmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/247. (Mek. 93).

970 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/773. (Mek. 278).

971 Tabarani, Mu ‘cemu'l-Kebir, 1/292; Begavi, Mesdbihu s-siinne, thk. Yusuf Abdurrahman Marash v.d. (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1987), 3/434; Hatib et- lerizi Miskatii’'I-Mesdbih, thk. Elbani (Beyrut: el-Mektebetii’l-
islami, 1985), 3/1444. (& yaledll clilaiay Ailg A alle & o &1 k5 §8),

%72 mam-1 Rabbani, Mektibat, 3/169. (Mek. 47)

978 Buhari, Kitabii’l-Viidii, 70. (”-‘IAJ ads L el i JA5 ol i adg Yl FREY ?LU Lle s GL;. A RS L),
Miistakimzade efendi Mektiibat terciimesinde Imam-1 Rabbani’nin ifadesini “Onu (tiikiirigii) bul® (al)
ederlerdi.” deyip yutmak manasi vermis, Kazani “yutmak” yerine: “Onu (tikiirtigii) alirlar yiizlerine ve
bedenlerine siirerlerdi.” diye cevirmistir. Ulkemizdeki Mektibdt terciimeleri Arapca’dan yapildigindan
haliyle Tiirkge terciimelerde Kazani’nin tercihi 6n plana ¢ikmustir. Anlagilan Kazani, hadisteki rivayeti baz
almigtir. Ancak Imam-1 Rabbani’nin kullandigi “4b-1 hayat” terkibi gbz iiniinde bulunduruldugunda
Miistakimzade’nin tercihinin konuya daha uygun oldugu sdylenebilir. Zira asil olan ab-1 hayati igmektir,
bedene siirmek degil. Bk. Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindat, 2/84. Mek. 36; Miistakimzade, Mektiibdt
Terciimesi, 2/138. (Mek. 36.)

974 fbn Ebt Asim, el-4hdd ve l-mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabire (Riyad: Daru’r-Raye, 1991), 1/414;
Ebl AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1990), 3/638; Ebii Nuaym, Hilyetii'l-Eviiyd, 1/329; EbG Nuaym el-
Isfahani, Marifetii’s-sahdbe, thk. Adil bin Yusuf El-Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), 3/1652; Siiyati,
Cemu'l-Cevami‘, 12/555; Miittaki el-Hindi, Kenzii'l- Ummadl, 15/275.

975 Imam-1 Rabbani, Mektibadt, 2/137. (Mek. 36).

976 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/382. (Mek 166).

977 el-Bakara, 2/144. (& 5 PRIE I S PRCREPIREE IR A R PG RPN i (i QAU I R PG e P
i3k,
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namazlarint Beytii’l-makdis’e yonelerek kilmiglardir. Bu durum Miisliimanlar
Medine’ye varinca on alt1 veya on yedi ay kadar devam etmistir ki,®’® bu da Bedir
Savasi’ndan iki ay 6nceye denk gelmektedir.®”® Hz. Peygamber Mekke’de Beytii’l-
makdis’e yonelirken Kabe’yi arkasina almamis, Kébe kendisiyle Beytii’l-makdis
arasinda kalacak sekilde namaza durmustur. Ancak ayn1 durum Medine’de miimkiin
olamadigindan kiblenin tahvilini arzu etmis, nihayetine hicretten on alt1 veya on sekiz
ay sonra Saban aymin 15’inci giinii 6gle namazinda kible Beytii’l-makdis’ten Kabe’ye
cevrilmistir.%°

Kibleyi temsilen insanlarin yoneldigi Kabe, “yaklasik 1.5 metre genisligindeki
temeller {izerine bina edilmis olup kiibik prizma seklindedir. Eni 10.7 m. boyu 12 m.
yiiksekligi 15. m. dir. Icerisinde tavam tutan ii¢ tane ahsap siitun bulunur. Mevcut
kapinin tam karsisinda bir kap1 daha vardi ki, simdilerde kapatilmistir. Mevcut kapi ise
yerden yaklasik 2 m. yukaridadir.”%! Bu 6zellikler Kabe nin fiziki boyutuyla ilgilidir.

Imam-1 Rabbani’ye gére Kabe nin fiziki ydniiniin yani sira bir de tenzihi (fizikle
ilgili olmayan) boyutu vardir. O bunu ifade ederken: “Kabe’de, stiret ve sekil kisvesi
olmaksizin tenzihi bir mananin zuhuru vardir. Sdyle ki mahlukatin kendisine yonelerek
secde ettigi Kabe tas, camur, duvar ve tavandan ibaret degildir. Eger farazi bu tas, toprak
vesair yok olmus olsa da Kéabe yine Kabe olarak kalir ve ona secde edilmeye devam
edilirdi. Binaenaleyh, sekil ve stiret gitse de tenzihi zuhur devam ediyor. Bu sasilacak
bir seydir.”%®? demistir. Nitekim 1.5 m. yiiksekliginde yarim daireden olusan Cedr’in
(Hatim veya hicr) Kabe’den sayilmasina ragmen binaya dahil olmamasi Kabe’nin fiziki
ozelliklerinin otesinde manevi bir boyutuna isaret eder. Rivayete gore Hz. Aise
Peygamber Efendimize Kabe’ye girip namaz kilmak istedigini iletince Hz. Peygamber
elinden tutup hicr’e (hatim) sokmus, “Kdbe 've girmek istersen burada namaz kil, ¢iinkii
983

0 Kdbe den bir par¢adir. Kavmin, Kabe yi yaparken (malzeme eksikliginden dolayt

Hicr’1 Kdbe’den ayirdilar ve ayri bir yer hdline getirdiler.”%* buyurmustur. Demek ki,

978Buhérf Tefwr 18. (‘ﬂ.\sl\ _5;443‘)‘4?4 6“)@_“:‘)“543_\“_5‘ ‘)ur_mua.\sd‘g_m)m&‘;d\cqm‘a)

979 [bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii I-medd (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1994), 3/59.

980 {zzeddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997),
2/11-12. Yine bu olaym Recep aymda Hz. Peygamber Beni Seleme Mescidi’nde ashabiyla beraber 6gle
namazini kilarlarken ilk iki rekatten sonra gerceklestigi, erkeklerin kadinlarin yerine, kadinlarin da erkeklerin
yerine gecerek yer degistirdigi ve bundan dolay1 bu mescide “Mescidii’l-Kibleteyn” denildigi zikredilmistir.
Derhal etrafa haberler gonderilmis, Kuba Mescidi’'nde dahi insanlar namazdayken Beni Seleme’den biri
gelmis ve: “Kible Kabe’ye gevrildi.” diye nida etmis, (Seharenfiri, Bezlii'l-Mechiid, 4/681; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 1/432) onlar da riikddeyden kibleye yonelmislerdir. Bk. Ebd David, Saldt, 205. (3 g &) i
w\‘;\&,sh.«usbim‘uuf‘w\‘;\qﬁ)

981 Ceker, [lmihal’im, 332.

92 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/375. (Mek. 100).

%8 Miibérekfiirl, Tuhfetii'l-Ahvezi, 5/524.

984 Tirmizi, Hac, 48. ( " d\A& );;.“ er;a\ﬁ L;A.u (“L"J ale il ‘.A..a Pl J}u) kY 48 ‘.A..alﬁ g_u.\l\ ‘J;A\ u\ g.\;\ R M.uuh: us:
c_u.\l\u,qo););\ﬁlﬂ_\aﬁ\ \yu&a;w\&ﬁuﬂ)wﬂ\wm}bwbwﬂ\ d};n_m)\ u\);;l\‘.g&m)
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Miisliimanlarin kiblesini temsil eden Kéabe’den maksat, Kabe’nin bizzat binasi degil,
arsasl ile birlikte goge dogru uzanan ve yerin diplerine dogru inen Kabe ebatli itibari bir
siitundur. %%

Imam-1 Rabbani’nin hemen hemen her konuda hakikat ve stret degerlendirmesi

986 989

yaptig1 goriiliir. Ona gore imanin,®®® namazin,?®’ Kur’an®® ve Hz. Muhammed’in
hakikati ve siireti oldugu gibi Kabe’nin de hakikat ve stireti bulunmaktadir.®®° Kabe nin
streti/binast ister melek ister insan olsun mahlukatin sireti i¢in nasil mescidiin
ileyh/secde yeri ise, aymi sekilde Kéabe’nin hakikati de mahlukatin hakikati igin
mescidiin ileyhdir.%®! Kabe’nin hakikati diger biitiin hakikatlerin, Kabe’yle ilgili tiim
kemalat da diger hakikatlerle ilgili kemalatin iizerindedir.®®? Kabe nin hakikati, kevni
hakikatler (yaradilmislarla ilgili) ile ilahi hakikatler arasinda berzah/araci vazifesi
gormektedir.%%

Imam-1 Rabbani’nin: “Kabe’nin shreti mahlukatin siireti i¢in secde yeri, ayn
sekilde hakikati de mahlukatin hakikati i¢in secde yeridir.” gorisii bazi talebeleri
tarafindan okununca kendisine sdyle bir soru yoneltilmistir: “Bazi tefsirlerde yazildigi
iizere eger bir kimse ‘Ben Kabe’ye secde ettim® dese kafir olur.% Zira secde Kabe’ye

degil Kabe tarafinadir. Diger taraftan Islam’in ilk yillarinda secdede <aw &l “yalniz

985 «Kabe’ nin altindan Diinya’nmin 6biir yiiziine ¢ikilan nokta Biiyiik Okyanus’un ortalarinda Ekvator’un giineyinde
140. bat1 meridyeni ile 21.39. giiney paralelinin kesistigi yerdir ki, burasi Fransiz Polonezyas1 denilen nokta
adaciklardir.” Bk. Ceker, [lmihdl’im, 140. dipnot: 126. Kabe, yukariya (goge) dogru ise yedinci kat semada
bulunan ve her giin yetmis bin melegin ziyaret ettigi Beytii’l-Ma‘miir’la ayn1 hizadadir. Bk. Ebii ishak Ahmed
b. Muhammed Sa‘lebi, el-Kegsf ve I-beydn (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 25/11; Ebi Talib el-MekKki, el-Hiddye
ila biiligi 'n-nihdye, ts., 11/7115; FirGzabadi, Tenviru l-mikbds (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 443;
Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah Ezraki, Ahbdru Mekke, thk. Riisdi Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-
Endiiliis, ts.), 1/49. Hatta Beytii’l-Ma‘mir yeryiiziine diismiis olsa Kabe’nin iizerine diiserdi yorumlari
yapilmistir. Bk. Omer Siileyman el-Askar, Alemii’l-meldiketi’l-ebrdr (Kuveyt: Mektebetiil’l-Fellah, ts.), 32;
Heyet, el-Mevsiiatii’I-akdiyye (ed-Diireru’s-Seniyye, ts.), 3/306; Hamtd bin Abdullah, es-Savdiku s-sedide
(b.y., 1388), 34; Heyet, Mevsiiatii 't-tefsiri 'I-me siiri (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 20/626.

986 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/256. (Mek. 97).

987 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/237. (Mek. 85).

988 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/613. (Mek. 254); imam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 72. (Boliim 48).

989 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 72. (BSliim 48).

990 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/614. (Mek. 254). Imam-1 Rabbani, bagka bir mektibunda Allah’mn yardimyla
Kabe nin hakikatine nail oldugunu, hacca giderek siretini de gérmeyi arzuladigm ifade etmistir. Bk. Imam-
1 Rabbani, Mektiibat, 2/1304. (Mek. 72).

991 Bu bilgiyi hem Mektiibdt hem de Mebde’ ve Medd risalesinde paylasan imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd
risalesinde: “Ben bugiine kadar kimsenin duymadigi ve hi¢ kimsenin haber vermedigi acaib bir sz
sOylityorum.” kaydini eklemistir. Imam-1 Rabbéani, Mektibdt, 1/669. (Mek. 263); imam-1 Rabbani, Mebde’
ve Medd, 73. (Bolim 48).

992 fmam-1 Rabbani’ye gére Kabe ve Kur’an’in hakikatleri Hz. Muhammed’in hakikatinden iistiindiir. Bundan dolay1
Kur’an’in hakikati Hz. Muhammed’in hakikatine imam, Kabe’nin hakikati de Hz. Muhammed’in hakikatine
secde yeri olmustur. Kabe nin hakikati da Kur’4n’mn hakikatinden iistiindiir. Bk. imam-1 Rabbani, Mebde’ ve
Medd, 72. (Bolim 48).

993 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/669. (Mek. 263).

994 Biz tefsirlerde bdyle bir kayda rastlamadik. Ancak Kabe’den menfaat bekleme inanciyla yapilan secdenin kiifrii
gerektirdigine dair fetvalar verilmistir. Bk. Abdulaziz b. Abdullah Racihi, Serhu kitabi’l-iman li Ebi Ubeyd
(es-Sebeketii’l-Islamiyye (Dur’s-Savtiyye), ts.), 14/30. https://shamela.ws/book/37024/224. (Erisim 9
Haziran 2025).
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sana secde ettim’ denirdi.®®® Buradaki zamir Allah’a delalet eder. Boyle olunca sizin
Mebde’ ve Medd risalenizdeki: “Kabe’nin slreti mahlukatin siireti i¢in secde yeri, ayni
sekilde hakikati de mahlukatin hakikati icin secde yeridir.”%® s@ziiniiziin manasi
nedir?%®’ imam-1 Rabbani bu soruya: “Evladim sdziimden hasil olan bu mana ibarenin
miisamahasindan (rahat kullanimindan) dir. Nitekim Hz. Adem i¢in de mesctd-i
melaike (meleklerin secdegahi) denmistir. Halbuki secde Hz. Adem’in Halik’1 olan

Allah’adir, yoksa onun mahlukuna degil.”%%®

seklinde cevap vermistir. Imam-1
Rabbani’nin bu yorumu tefsirlere de uygundur. Nitekim meleklere Hz. Adem’e secde
etmeleri emredildigi ayet “Adem’e yonelerek bana secde edin.”®® diye tefsir edilmistir.

Daha 6nce de belirtildigi iizere Imam-1 Rabbani, Allah ve Resulii’ne imandan
sonra en fazileti ibadetin namaz oldugunu ifade etmistir.’°® Namazin imandan sonra

ikinci fazilet sirasin1 almas1 Imam-1 Rabbani’ye gére Kabe’den kaynaklanmaktadir. O,

Kabe ve namaz arasindaki bu siki bagi ifade ederken der ki:

Diinyadaki zuhirat ve yiikselislerin son noktasi kevni hakikatlerin nihayetine kadardir.

[lahi hakikatlere dair nasib ise ahirete mahsustur. Ancak ahirete mahsus olan bu nasib,

miiminin miraci ve sanki diinyadan ahirete bir ¢ikis kapisi sayilan namazda da mevcuttur.

Ben zannediyorum ki, namazda bu devletin meydana gelmesindeki ilke, namaz kilanin ilahi

hakikatlerin zuhur vatani olan Kabe’ye yonelmesinden kaynaklanmaktadir. O halde Kéabe

diinyada hayret verici harika bir varliktir; zira sekil yoniiyle diinyada, hakikat yoniiyle ise

ahirettedir. Namaz ise Kabe’ye mahsus olan diinya ve ahireti bir arada toplama 6zelligini

yine Kéabe nin aracilig1 ile elde etmis, siiret ve hakikatiyle diinya ve ahireti cem etmistir.100

Imam-1 Rabbani, Kabe'yi yalnizca maddi bir yap: olarak degil, ilahi hakikatlerin
tecelli ettigi metafizik bir merkez olarak ele alir. Ona gore Kabe, sekil ve maddeden
bagimsiz olarak varligini siirdiiren, tenzihi bir mana tagimaktadir. Bu anlayis, onun zahir
ve batini birlikte degerlendiren tasavvufi yaklagimini yansitmaktadir. Namazin faziletini
Kabe’ye yonelisle iliskilendirmesi ise, ibadetin sadece fiili bir eylem degil, manevi bir
yiikselis vesilesi olduguna isaret eder. Boylece Imdm-1 Rabbani, Kabe ile namaz
arasinda kurdugu bu derin irtibatla, namazin diinya ve ahiret boyutlarini birlestiren bir

ibadet oldugunu ortaya koymaktadir.

%95 Nesal, Kitabii 't-Tatbik, 63. (&3 el dlyy Eias @l eeﬂ‘” 22 Al 4 Ut O alus ade ) L A e e o e le
UJSS\A.“ uu;u»\ d)uo)@}ww}o)}m}&ddﬂ&}M@Jw\}c_mlu\)

9% fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 73. (BSliim 48).

997 Anlagilan Imdm-1 Rabbani’nin: “Kabe’nin streti mahliikatin stireti i¢in secde yeridir.” s6zii miiridleri tarafindan
anlasilamamustir; cilinkii onlardaki mevcut bilgiye gore secde Kabe’ye degil Kabe tarafinadir. Secdenin
Kabe’ye oldugunu sdylemek kiifiii gerektirmektedir. Imam-1 Rabbani ise bu soziin ibarenin miisamahasindan
kaynaklandigini, yani ancak bu sekilde ifade edilebilecegini sdyleyerek ayni ifadenin Adem (as) i¢in de
kullanildigini belirtmistir.

9% fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/613-614. (Mek. 254).

999 Kurtubi, el-Cdami * li-Ahkami’lI-Kur an, 1/292.

1000 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/61. (Mek. 17).

1001 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/670. (Mek. 263).
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3.1.1.1.3. Niyet

Sozliikkte, kastetmek anlamima gelen “niyet”, istilahta: Allah’a yaklagma
maksadiyla kalbin ibadet fiiline azmetmesidir.1%%? Niyetin namazin sartlarindan oldugu
hususunda biitiin mezhepler ittifak halindedirler. %

Klasik fikih eserlerimizin ittifak ettigi bir husus vardir; 0 da niyetten maksadin
kalbin isi olup kalpden bagimsiz dil ile niyetin muteber olmamasidir.1%% Nitekim
Haddad (6. 800/1398) bu durumu sdyle aciklamistir: “Iyi bilmelisin ki, niyet dil ile
yapilmaz; ¢iinkii niyet irade ve kastetmektir. Irade dilin degil kalbin amelidir. Dilin
ameline ise irade degil kelam denir.”'%% Bununla birlikte kalbin niyetine dilin eslik
etmesini fakihlerden bazilar siinnet'®®® bazilar1 da miistehap saymislardir.’%%” Kimi
fakihler de buradaki miistehaptan maksadin siinnet degil fukahanin giizel gérmesi
anlamina geldigini ileri siirmiislerdir. Zira onlar ne Resuliillah ne ashab ne de tabiinden
dil ile niyet yapildigina dair sahih veya zayif bir rivayetin sabit olmadigimi ifade
etmislerdir.}® Bazi arastirmacilar da Hz. Peygamber’in hac veya umre yapacag
zaman: “Allah’im hac-umre icin emrine hazirim.”%% yine kurban keserken: “Allah im!
Bu, Muhammed ve iimmeti tarafindan (kesilen kurban) sendendir ve sanadir.”°*° gibi
ifadelerini dil ile niyet olarak degerlendirmisler ve bunu siinnet saymuslardir.°t!
Imam-1 Rabbani’nin dil ile niyete bakis1 ise selefin tam aksinedir. Zira o, birakin

dil ile niyeti siinnet saymay1, aksine bir farzi ortadan kaldirdigindan bid‘at saymistir. O

bunu ifade ederken sunu savunmustur.

Alimler, namaza niyet hususunda kalbin iradesiyle birlikte dilin de soylemesini giizel
gormiiglerdir. Halbuki bu konuda Resuliillah (s.a.v.) Efendimiz’den ne sahih ne de zayif bir
rivayet sabit olmamustir. Keza sahibe-i kirdim ve tabiin hazardti da dil ile niyet
etmemislerdir. Onlar namaz i¢in kiyam ettiklerinde hemen tahrime tekbirini getirmislerdir.
(Yani kiyam ile tekbir arasinda dil ile niyet edecekleri bir vakit ayirmamislardir)'®? o
zaman dil ile niyet bid‘attir. Alimler bu bid‘ata, “bid‘at-1 hasene” dediler.1®® Bu fakir
biliyor ki, siinneti ortadan kaldirma mahalli olan bu bid‘at, farz1 da ortadan kaldirtyor.
Ciinkii insanlarin ¢ogu kalbin gafletine aldirmaksizin dil ile niyeti yeterli goriiyorlar ve

1002 Seyh Mansir b. Yiinus b. Salahaddin el-Hanbeli Buhiiti, Kessdfii ‘I-kind’ ani’I-Ikna’ (Riyad: Mektebetii’n-Nasri’l-
Hadise, 1968), 1/313.

1003 Siraciiddin Omer b. Ishak el-Hindi, Ziibdetii'I-ahkdm, 24.

1004 Merginani, Hiddye, 1/46; Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i‘, 1/127, Mevsili, el-Ihtiyar, 1/47; Molla Hiisrev, Diirer
(Kahire: Daru Thya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/62.

1005 Haddad, el-Cevheretii n-neyyire, 1/48.

1006 Mevsili, el-Zhtiydr, 1/48. (imam Muhammed’den naklen). Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 1/48.

1007 g|-Behiiti, Kesgdfii'l-Kind * ‘ani’l-Iknd ‘, 1/87; Molla Hiisrev, Diirer, 1/62; Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii l-muhtdc
fi Serhi’l-Minhdc (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyye, 1983), 2/12; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza
el-Ensari Remli, Nihdyetii'I-muhtdc (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1984), 1/457.

1008 Hgsiyetii Siiriinbiilali (Diirer’le beraber) (Kahire: Daru Thya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/62.

109 Buhard, “Hac”, 35; Miislim, “Hac”, 27. (&l A 4l o) (Ba 550 o),

1010 jbn Méce, “Eddhi”, 1. (45313 3aas (e &lly Slia 2210),

1011 Ceker, [Imihal’im, 56. . .

1012 Eb David, “Saldr?, 122. (55 335l ) &8 13 alug adle & a4 O &),

1013 Molla Ali el-Kari, Mirkatii'l-Mefétih, 1/142.
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bdylece namazin farzlarindan biri olan kalp ile niyet terk edildiginden namaz fasit
oluyor.10%4

Niyetin kalp ile olmasi hususunda alimler ittifak halinde, kalbe dilin eslik etmesini
de biiyiik ¢ogunluk giizel gormektedir. Dil ile niyeti bid‘at sayanlar bile bunu bid‘at-1
hasene saymislardir. Imam-1 Rabbani ise cogunlugun hilafina dil ile niyeti bid‘at
saymanin yani sira bid‘at-1 hasene oldugunu da kabul etmemistir. Ayn1 sekilde Ibn
Teymiyye de dil ile niyetin bid‘at-1 hasene oldugunu kabul etmeyenlerdendir. Nitekim

0 bu konudaki goriisleri 6zetledikten sonra su ifadeleri kullanmistir:

Namazda niyeti agiktan sdylemek bid‘at-1 seyyie olup bid‘at-1 hasene degildir. Bu
Miisliimanlar arasinda ittifak olunan bir konudur. Hi¢ kimse cehren niyetin miistehap veya
bid‘at-1 hasene oldugunu séylememistir. Eger kim bunu sdylerse Resuliillah’in siinneti ile
dort imamin icmaina muhalefet etmis olur. Bundan dolay1 bu kimse tevbeye davet olunur.
Eger tevbe ederse ne ala, etmezse hak ettigi kadar cezalandirilir. Niyeti gizlice sdylemek
de miistehap degildir. Zira Resuliillah ve ashabi agiktan veya gizli niyet etmemislerdir.
Allah Resulii’niin immetine mesrd kildigr ibadetlerde kimsenin degistirme yapmasi veya
bid“at ihdas etmesi miimkiin degildir.1%%°

Selefiligin kendisiyle sentetik mezhebe déniistiigii Ibn Teymiyye nin elbette
Resuliillah ve ashabtan rivayet olunmayan dil ile niyeti kabul etmemesini anlamak zor
degildir. Zira selefilik demek: selefe doniis, taklidi ret, dini bid‘atlerden armndirma,
yabanci unsurlardan temizleme ve ilk Islam toplumunun safligina dénme demektir.1%%
[k miislamanlardan dil ile niyet rivayet olunmayinca dogal olarak selefi ¢izgiyi temsil
eden Ibn Teymiyye de bunun bid‘at-1 hasene oldugunu kabul etmeyecektir. Imam-1
Rabbani ise dil ile niyete alisan insanlarin farz olan kalben niyeti terk etme tehlikesine
set ¢cekerek, bir nevi sedd-i zerai‘ ilkesini uygulamis ve dil ile niyeti bid‘at saymistir

denilebilir. 1%

3.1.1.1.4. Kiraat
Namazda kirdat yapmak biitin mezheplerin ittifakiyla farzdir. Nitekim

“Kur’an’dan kolayiniza geldigi kadarini okuyunuz.”'°® ayeti ile!®'® Hz. Peygamber’in:

1014 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/421. (Mek. 186).

1015 fbn Teymiyye, el-Fetdva'l-Kiibrd, 2/97.

1016 Kolektif, Kiiresel Tercrizm ve Neoselefilik (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 43.

1017 Giiniimiizde kimi cemaatlerin bu konuda Imam-1 Rabbani’den etkilendikleri ve namaza baslarken dil ile niyeti
bid‘at saydiklar1 goriilmektedir. Ilgili cemaat mensuplar1 referans olarak Imam-1 Rabbani’yi de
gostermektedirler. Bk. Heyet, Namazda Dikkat Edilmesi Zariiri Olan Bazi Hususlar, (b.y., 1s.), 18-19. Esasen
tasavvufi kimligi ile éne ¢ikan Imam-1 Rabbani’nin fikhi meselelerde referans gosterilmesi ve kendisinden
sonra fikhi konularda da etkisinin devam etmesi dikkat ¢ekicidir.

1018 o] -Miizzemmil, 73/20. (o)Al Ge 55 La 15808,

1019 Cessas, Ahkdamii'l-Kur'an, 1/20.
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“Sonra Kur’dn’dan okuyabildigin kadar oku.”%?° hadisi kirdatin farziyyetine delil

sayllmustir, 102!

3.1.1.1.4.1. Cemaatin Fatiha’y:r Kiraati

Tek basina namaz kilan haliyle kirdat1 yine kendi yapacagindan burada mezhebi
bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak cemaatle kilinan namazlarda imamla birlikte
cemaatin de kiraat yapip yapmamasi hususunda mezhepler farkli goriisler beyan
etmislerdir. Hanefl mezhebine gore cemaatle kilinan namazlarda imama uyan kimse
Fatiha’y1r ve pesinden okunacak Ayet veya sfireyi okumaz. Imama uyan kimseden
namazda kirdat yikiimliiligii tamamen kalkar. Hanefiler bu hiikkme varirken “Kur’an
okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete ndil olasiniz.”%? ayetini delil
gdstermislerdir. Zira basta Ibn Abbas ve Eb{i Hiireyre olmak iizere miifessirlerden bir
grup, bu ayetin Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilarken kiraat yapan Miisliimanlari
kiraat yapmamalar1 hususunda uyarmak i¢in nazil oldugunu beyan etmislerdir. Yine
Hanefiler Hz. Peygamber’in: “Imam, kendisine uyulmak icin one gegirilmistir. %%
“Imam okuyunca susun.”19%% “Kim imamin arkasinda namaz kilarsa, imamin kirdati
onun da kirdatidir.”*%?® hadislerini delil olarak kullanmiglardir. 192

Safiiler’e goére namazin sesli veya sessiz olmasi fark etmeksizin cemaatin kiraat
yapmast farzdir.%%’ imam Malik, namaz sessizse cemaat de kirdat yapar, eger sesliyse
imamin kirdat yaptigi ilk iki rekatte cemaatin kirdat yapmasi mekruh, imamin gizli
okudugu rekatlerde cemaatin kiraati siinnettir demistir. Ahmed b. Hanbel ise, cemaat
imamin kiraatini isitiyorsa cemaatin kirdat yapmasi1 mekruh, isitmiyorsa degil, imamin
gizli okudugu rekatlerde ise cemaatin kiraati siinnettir demistir.19%

Goriildiigii gibi Hanefiler, “Cemaat mutlak olarak kirdat yapmaz.” diyerek
cumhurun karsisinda yer almistir. Bu ihtilafin temelinde namazdaki farz olan kiraatin
ne olduguna dair mezheplerin farkli yorumlar1 yatmaktadir. Hanefiler, “Kur’dn’dan

kolayiniza geldigi kadarini okuyunuz.”1%% ayetine istinaden farz olan kiraatin Fatiha

Stiresi’ne mahsus olmadigini, boyle bir iddiada bulunmanin nas {izerine ziyade, bunun

1020 Byhard, isti’zan, 18. (04D (e daa S5 W 1581 &),

1021 Ahmet Hamdi Akseki, Namazda Kur’dn Okuma Meselesi, haz. Halil Altuntas (Ankara: DIB Yayimnlari, 2013),
40.

1022 o] A“rf, 7/204. (Gsaacs a0 | sl s 411 saaild o &5 81315,

1023 Buhari, Ezéan, S1. (4 &% say) Jad W),

1024 fbn Mace, Tkametii’s-salat, 13. (1 siaild 158 133), .

1025 fbn Mace, Tkametii’s-salat, 13. (3138 41 J¥1 82158 s sals (K (12),

1026 Mevsild, el-Ihtiyar, 1/50.

1027 Bedriiddin Ayni, el-Bindye, thk. Eymen Salih Saban (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2/314.

1028 Sjraciiddin Omer bin ish?\ik el-Hindi, Ziibdetii'l-Ahkdm, 31.

1029 o] -Miizzemmil, 73/20. ()81 Ge 55 La 15808,
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da neshe denk bir is olacagini beyan etmislerdir. Binaenaleyh namazda Fatiha okumay1
farz degil vacip saymuslardir.’%*® Ancak onlara gore Fatiha’dan sonra ii¢ kisa Ayet veya
bu uzunlukta bir siire okumak da vaciptir.1%! Zira onlar bu hususta “Namazin anahtar
abdesttir. Tahrimi "Allahii ekber’! demektir. Tahlili selam vermektir. Ister farzda ister

baskasinda “Elhamdiilillih” ile bir siire okumayan icin namaz sevabi yoktur.”1%% ile

“Fatihatii'I-Kitab ile kolayimiza geldigi kadar Kur’an okumak bize emrolundu.”%®

hadisleriyle amel etmislerdir.}%®* Safiiler ise “Fatiha okumayanin namazi yoktur.”°%®
hadisini delil gostererek namazda bizzat Fatiha’nin okunmasini riikiin saymislar ve
cemaatin de mutlaka Fatiha’y1r okumasi gerektigine hiikmetmislerdir.!%%® Fatiha’ya
ilaveten bir slire veya birkag ayet daha okumayz ise siinnet saymislardir.2%®” Onlar da bu
konuda Ebl Hiireyre’den rivayet olunan “Her namazda (Kur an) okunur. Resuliillah in
bize duyurduklarini biz de sizlere duyuruyoruz. Bizden gizlice okuduklarini biz de sizden
gizlice okuyoruz. Ummii’l-Kur’an’dan (Fétiha) baska (bir sey) okumazsan (sana) yeter.
Daha ziyade(sini kirdat) edersen (hakkinda) daha hayirli olur.”1%® hadisiyle amel
etmislerdir.1%%® Maliki ve Hanbelilere gore de Fatiha’y1 okumak farz sayilmistir, 1040
Hanefiler, Safiiler’in dayanagi olan “Fdtiha okumayanin namazi yoktur.” hadisine
ise usili olarak soyle cevap vermislerdir. “Kur’an’dan kolayiniza geldigi kadarin
okuyunuz.” ayeti umtmidir. “Fdtiha okumayanin namazi yoktur.” hadisi ise haber-i
vahid ile sabit olmustur. Kur’an’daki ummfi lafizlar ya yine Kur’an ile ya da miitevatir
siinnetle tahsise ugrar. Ahad siinnet ile tahsise ugramasi caiz degildir. Ciinkii Kur’an’in
stibltu kat‘i iken, ahad stinnetin siibitu zannidir. Zanni olanin, kat‘ olani tahsisi ciz
degildir.2%! Ancak her ne kadar haber-i vahid Kur’an’in Ammini tahsis edemese de
onunla amel vaciptir. Bundan dolayr Hanefiler Fatiha okumay1 vécip saymislardir.194?
Cumhur ise Kur’an’in umimunun ahad siinnetle tahsisini cdiz gérmiislerdir. Zira

haber-i vahid her ne kadar siibitu zanni ise de, delaleti kat‘idir. Kur’an’in umtmu her

ne kadar siibitu kat‘? ise de delaleti zannidir. Boylece esit durumdadirlar. Esit

1030 Serahsi, el-Mebsiit, 1/19; Molla Hiisrev, Diirer, 1/69.

1031 {hn Abidin, Reddii'l-Muhtdr, 1/458.

1032T1rm]z] Salat 62. (Lﬁ)&}\‘h‘u)ﬂsﬂa))uja.\aajh\)u?lu;d M\}!J M\L@&J&)&\L@JQ&J&)*H\ ).-Al\cbs.n)

1033 Eby David, Salat, 131-132. (5a b3 s 453, 158 3 LUA\)

193 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/590.

1035 Byhard, Ezan, 95. (-5l 453G, 5% al Gal s3ay)

1036 §emsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni I-muhtdc, thk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcad ve Ali

Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/353; Ayni, el-Bindye, 2/314.

1037 es-Sirbind, Mugni'I-Muhtdc, 1/361.

1090 Buhjri, Ezén, 104. (8l e 338 8 &5 i AT e (AR g st flug adle 200 om0 035ty Linald U 158 oba 3R 0
R 58 @ 45 BGa) i),

1039 Ahmet Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/589.

1040 Siraciiddin Omer bin Ishak el-Hindi, Ziibdetii'lI-Ahkdm, 30.

1041 Debiisi, Takvimii'I-Edille, 96; Zeydan, el-Veciz fi usil'il-fikih, 296.

1042 pezdevi, Kenzii'l-viisil, 2/304.
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olduklarina gore ahad ile ammun tahsisi caizdir.1%* iste bu sebebe binaen cumhur haber-
i vahid ile sabit olan “Fatiha okumayanin namazi yoktur.” hadisiyle “Kur’an’dan
kolayiniza geldigi kadarint okuyunuz.” ayetini tahsis etmislerdir.

Hanefiler “Fatiha okumayanin namazi yoktur.” hadisinin manasini yorumlarken
su ustli esasa dayanmislardir; Kur’an’in tamaminin siibGtu kat‘idir. Delaleti ise bazen
kat‘l bazen zannidir. Stinnetin miitevatir gibi bazisinin siibitu kat ‘1 iken, meshur ve ahad
gibi bazisinin siiblitu zannidir. Delaleti ise Kur’an gibi bazisi kat‘1 bazis1 zannidir. “Her
bes deveden bir koyun zekat verilir.”'%* hadisi siinnetin delletinin kat‘i olanina
misaldir. Zira hadisteki “bes” lafzinin baska manaya ihtimali yoktur. “Fdtiha
okumayanin namazi yoktur.” hadisi ise delaleti zanni olana misaldir ve hadisin birden
fazla manaya ihtimali oldugundan te’vil edilmistir. O zaman bu hadis ya “Fatiha
okumayanin namazi sahih olmaz.” anlamina gelir ki, cumhur bunu tercih etmistir. Ya
da “Fatiha okumayanin namazi kamil/mitkemmel olmaz.” anlaminadir. Hanefiler de bu
manayi tercih etmislerdir.194°

Tiim bu fikhi tartismalardan haberdar olan Imam-1 Rabbani’nin ilk baslarda bu
konuda bir ikilemde kaldig1 goriiliir. Ciinkii o hem mezhebine sik1 siki bagli bir Hanefi
mensubu hem de hadislere karsi son derece teslimiyetgi bir karaktere sahip biridir. Bir
taraftan mezhebine uyarak cemaat oldugunda Fatiha’y1 terk etmis, diger taraftan hadise
muhalif davranmanin manevi huzursuzlugunu ¢ekmistir. Daha sonra da kesfi sayesinde
bu sikintidan kurtuldugunu beyan etmistir. Nitekim o, bu siirecte yasadiklarini soyle dile

getirmistir:

Bir miiddet imamin arkasinda cemaatle namaz kilarken kiraat yapabilmek (Fatiha okumak)
icin Hanefi mezhebinde agik bir delil bulmay1 arzu ettim. Mademki namazda kiraat yapmak
farzdir, hakiki kirdat1'®® birakip hiikmi kiraat'®¥’ ile yetinilmesini makul bulmuyordum.
Zira hadis-i nebevide: “Fdtiha okumayanin namazi yoktur.”***® buyrulmustur. Ancak
mezhebime riayet sebebiyle kiraati terk ediyor ve bu terk etmeyi riyazat ve miicahede (¢ile)
saytyordum. Isin sonunda Hak Subhanehd, mezhebime riayetin bereketiyle ki mezhep
degistirmek ilhdddir. Hanefl mezhebinde imama uyan cemaatin kirdati terk etmesinin
hakikatini bana gosterdi. Basiret goziiyle bakildiginda hikkmi kirat, hakiki kiraatten daha
giizeldir. Ciinkii imam ve cemaat beraberce miinicat makaminda duruyorlar. Namaz kilan
Rabbine miinacatta bulunuyor. Bu esnada imami onder yapiyorlar. O halde imam ne
okuyorsa giiya (vekaleten) cemaatin dilinden okuyor. Sanki bir grup kudretli bir padisahin
huzuruna ¢ikiyorlar, ihtiyaglarmi padisaha arz etmek igin i¢lerinden birini (konusmaci
olarak) one gegiriyorlar. Bu durumda 6ne gecirdikleri sozciileri konusurken digerleri de
soze karigsa bu edepsizlik olur ve padisah bundan hosnut olmaz. Dolayisiyla, cemaatin
Onderleri tarafindan icra edilecek olan hiikmi kirdat, kavmin hepsinin yaptig:r hakiki

1043 Zeydan, el-Veciz fi Usiil'il-Fikh, 296.

1044 Tirmizi, Zekat, 7; Ibn Méce, Zekat, 9. (3 ¥ Ge sid ).

1045 7evdan, el-Veciz fi usiil'il-fikih, 166-167; Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii'l-fikhi'l-Islami, 63, 64.
1046 Hakiki kirdat: imamla birlikte cemaatin de kirdat yapmas.

197 Hiikmi kirdat: imama uyan cemaatin kirdat yapmamast.

1048 Byhard, “Ezan”, 95. («ES) 4a3s, 15 a1 Gal s3aY),
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kirdatten daha iyidir. Ayrica imamla beraber cemaatin de okumasi karigikliga sebeptir,
edebe uzaktir ve icmaa aykiri olan tefrikaya yol agmaktadir.104°

Imam-1 Rabbani bu izahlarindan sonra Imadm Safii’nin Eb( Hanife’nin kabrini
ziyaret ettiginde sahsi ictihadlarini terk edip kendi goriisleriyle amel etmedigini ve onun:
“Onlarin huzurunda, onlarin goriislerine aykir1 olarak amel etmekten utaniyorum.”
dedigini, bundan dolayr namazda imamin arkasinda Fatiha okumadigini ve sabah
namazinda kunut yapmadigini nakletmistir. 1%

Namazda Fatiha meselesiyle ilgili imam-1 Rabbani’nin ilk basta kendi mezhebinin
gorisiinii makul gérmemesi dikkat ¢ekicidir. Zira kendi mezhebi i¢in “makul gérmeme”
ibaresini kullanmas1 onun mezhep taasubu yapmadigmin delilidir. Ifadelerinin arasinda
dikkat ¢eken diger bir husus ise mezhep degistirmeyi ilhdd saymasidir.'®! Sozliikte
haktan ayrilmak ve sapmak anlamina gelen ilhad, dini literatiirde; Allah’in varligini ve
birligini inkar etmek, hakikatten sapmak, inangsizlik ve dinsizlik anlamlarina gelir.1%%2
Bununla birlikte ilhad kelimesi Hz. Peygamber’in hadisinde de gecmekte,' ilgili
hadisin serhlerinde ilhad’a haktan sapma,'®* zuliim!®® gibi manalar verilmektedir.
Hadiste; Harem-i serifte yiyecek ihtikarinin (karaborsa) ilhad oldugu ifade edilmistir.
Hz. Peygamber’in ilhdd ile dinden c¢ikmayr Kkastettigini soylemek miimkiin
goriilmemektedir. O zaman Imam-1 Rabbani’nin “ilhad” ile kastinin; sebepsiz ve keyfi
olarak mezhep degistirmenin hatali bir davranis oldugunu ifade etmesidir diye
yorumluyoruz. Zira islam alimleri mezhep degistirmeyi birtakim kriterlere bagl olarak
caiz gormislerdir. Nitekim Siiyti de bir mezhepten baska bir mezhebe intikal
sebeplerini diinyevi, dini, dinl ve diinyevi sebep olmaksizin yani keyfl seklinde lige
ayirmis ve her biri hakkinda farkli hitkiimler vermistir; 6zetle bu sebep ve hiikiimler su
sekildedir.

1. Diinyevi Sebep:

Kisinin mezhebini degistirmesinin sebebi eger vazife elde etmek, idareye yakin

olmak gibi diinyevi bir maksada dayaniyorsa burada iki durum s6z konusudur.

1049 fmam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 47-48. (28. BSliim).

1050 fmam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 49. (28. Boliim). Yine Imam-1 Rabbani, {istad1 Muhammed Baki-Billah’m da
namazda Fatiha okunmasiyla ilgili: “Ben de birka¢ defa imamin arkasinda Fatiha okumustum. Nihayet bir
gece riiyamda Imadm-1 Azam’1 gordiim. "Benim mezhebimde nice evliya bulunmugstur.’ seklinde kendisini
medheden giizel bir kaside okuyordu. O andan itibaren imamin arkasinda Fatiha okumay1 biraktim.” dedigini
nakletmistir. BK. Imam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 50. (28. BSliim).

1051 fmam-1 Rabbéni, Mebde’ ve Medd, 47. (28. Boliim): sl Jall caade 5 Ju

1052 DIB, Dini Kavramlar Sozligii, 308.

1058 Ebf Daviid, Menasik, 89. (4 Aal) a jall 8 plakall jlSial),

1054 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 5/349.

1055 Seharenfird, Bezlii 'I-mechiid, 7/530.
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a) Mezhep degistiren kimsenin fikih bilgisi olmayip mezhebine iligkin yegane
bilgisinin “Hanefi” ve “Safii” gibi mezhep ismi olmasindan ibaret ise bu kisinin mezhep
degistirmesi hos goriilmese de haramlik derecesine varmaz. Zira bu kimsenin su ana
kadar tahkike dayal1 bir mezhebi olmamuis, dolayisiyla artik yeni bir mezhebi olacaktir.

b) Mezhep degistiren kimsenin fikih bilgisi var olmakla birlikte diinyevi bir
maksat i¢cin mezhebini degistiriyorsa bu kimsenin mezhep degistirmesi haramdir. Ciinkii
o, sirf diinyevi bir gayeyle ser‘i hikkiimlerle oynamaktadir.

2. Dini Sebep:

Burada da iki durum s6z konusudur.

a) Kendi mezhebinde fakih olmakla birlikte bagska mezhebin goriis ve delillerini
daha giiclii goren kisinin mezhep degistirmesi Rafii’nin de (6. 623/1226) belirttigi gibi
farz, vacip ya da caiz olabilir. Nitekim imam Safii, Misir’a geldiginde cogunlugu Maliki
mezhebine mensup olan Misir halki Safii mezhebine ge¢cmistir.

b) Fikih bilgisinin olmamasi.

Kendi mezhebinin fikhini tahsile ugrastigi halde elde edememis, bagka mezhebin
fikhin1 daha kolay bulmus ve hizlica idrak etmis kimsenin diger mezhebe ge¢cmesi (farz
anlaminda) vacip, kendi mezhebinde kalmasi haramdir. Nitekim Tahavi’nin (0.
321/933) bu sebeple Safii mezhebinden Hanefi mezhebine gectigi nakledilmistir.

3. Dini ve Diinyevi Sebep Olmaksizin (Keyf?):

Kisinin mezhep degistirmesi dini ya da diinyevi bir sebebe dayanmiyorsa boyle
bir durumda siradan kimselerin mezhep degistirmesi cdiz goriilmiigken, fakihin
degistirmesi mekruh ya da yasak (miimteni‘) gériilmiistiir. Zira fakih, kendi mezhebinin
fikhin1 zaten elde etmistir. Bagka bir mezhebin fikhim1 elde etmek i¢in uzunca bir
zamana ihtiyaci vardir. Bu da onu daha 6nemli seylerden alikoyabilir. Belki de dmrii
buna yetmeyecektir. Oyleyse kendi mezhebinde kalmasi daha iyidir.19%®

Goriildugii gibi mezhep degistirme hususunda farz, vacip, haram, miimteni‘
mekruh, caiz gibi hiikiimler verilmekle birlikte ilhad diye bir hiikiim s6z konusu
olmamustir. Buradan da Imam-1 Rabbani’nin “ilhad” ile; inkar etme ya da dinden ¢ikma
anlamlarin1 kastetmedigi anlasilmaktadir. Buna gore Imam-1 Rabbani’nin mezhep
degistirmeyi “ilhad” ile nitelemesinin zuliim ya da haktan sapma anlamina geldigini

soylemek daha dogru olacaktir. Nitekim zikredildigi gibi hadis sarihleri de ilgili hadiste

gecen ilhad i¢in bu manalar tercih etmislerdir.

1056 Siiyati, [htildfii’l-mezahib, thk. Abdiilkayytim b. Muhammed Sefi’ el-Biistevi (b.y.: Daru’l-itisam, ts.), 41-44.
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3.1.1.1.4.2. Felak ve Nas’in Farz Namazda Kiraati

Namazda kirdat meselesiyle ilgili diger bir husus da Felak ve Nas streleridir. Hz.
Ebl Bekir’in (6. 13/634) Kur’an’t ceminden once bir¢ok sahabinin kendilerine has
mushaflarinin oldugu bilinen bir durumdur. Ornegin Hz. Ali, Muaz b. Cebel (6. 18/638),
Ubey b. Ka‘b (6. 33/654), Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn Mestd gibi zatlarin kendilerine

1057 Bu mushaflar Kisilere 6zel

6zel mushaflarinin  oldugu rivayet edilmistir.
olduklarindan tertiplerinde bazi farkliliklar olabiliyordu. Nitekim Hz. Ali’nin mushafi
Alak, miiddessir, Kalem, Miizzemil seklinde niiz{ll sirasina gore tertip edilmisken, ibn
Mestd’un mushafi Bakara, Nisa, Al-i imrén, Ubey b. Ka‘b’in ise Fatiha, Bakara, Nisa,
Al-i Imran seklinde tertip edilmisti.'%%®

Tertiplerindeki farkliliklarinin yani sira igeriklerindeki farkliliklar da mushaflarla
ilgili bir diger husustur. Igeriklerindeki farkliliklardan kasit bazi mushaflarda bulunan
strelerin diger bazilarinda bulunmamasi ya da iimmetin dua olarak bildigi kimi
metinlerin bazi sahabilerin mushaflarinda stre olarak zikredilmesidir. Ornegin Ibn
Mesiid un mushafina Fatiha ve Muavvizeteyn’i kaydetmedigi rivayet edilirken®®® Ubey
b. Ka‘b’m mushafinda kunut dualariin da yer aldig1 zikredilmistir.1%%

Kur’an siiphe, unutulma, ziyade ve noksanlik korkusuyla iki kapak arasinda
toplanmigtir. Fatiha slresi ise namazlarda devamli okunup herkes tarafindan
ezberlendiginden zikredilen tehlikelerden korunmus ve bu sebeple Ibn Mestid’un
Fatiha’yt mushafina almadigi rivayet edilmistir.!%? Ancak onun Muavvizeteyn’i

1062 siinni din alimlerini bile ikiye bolmiis, iclerinde

Kur’an’dan kazimasi rivayeti
Bakillani (6. 403/1012), Ibn Hazm (6. 456/1063), Razi (6. 606/1209) gibi isimlerin
bulundugu alimler bu iddianm Ibn Mestid’a yapilmus bir iftira oldugunu sdylerken, Ibn
Hacer (8. 852/1448) ve Ibn Kesir’in de aralarinda bulundugu diger grup ise ilgili
rivayetin fukaha ve kurra nezdinde sahih ve meshur oldugunu séylemisler ve s6z konusu
rivayeti te’vil yoluna gitmislerdir. Bu te’vile gore Ibn Mestid’un kazidig1 Felak ve Nas
stireleri degil “Muavvizeteyn” ismidir. Zira sahabenin Kur’an’1 fazlaliklardan tecrit

(soyutlama) etmedeki hassasiyetleri bilinen bir konudur.1°%

1057 Mennaul Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nagir(n, 2015), 131.

1058 Mennaul Kattan, Mebdhis fi Uliimi’'I-Kur’'dn, 149.

1059 Thn Kuteybe, Te'vilii miigkili’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 34;
Siiyati, el-itkdn, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab,
1974), 1/270.

1060 Thn Kuteybe, Tevilii miiskili’I-Kurdn, 34, 35; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 45.

1061 fbn Kuteybe, Tevilii Miiskili’lI-Kur’dn, 35.

1062 Farkl: lafizlarla bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/118 (No. 21189); ibn Hacer el-Askalani, el-Matdalibii 'I-aliyye
(Sutdiyye: Daru’l- Asime, 1419), 15/484; Siiyiti, ed-Diirru l-mensir (Beyrut: Daru’1-Fikir, ts.), 8/683. (S
M\ uAu.uJ)a.d\d;JA_u: ) Gﬁd)dﬂ‘ A.u:)

1063 Muyhsin Demirci, Kur’dn Tarihi (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2015), 296-297.
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Ibn Mestid’un mushafina Muavvizeteyn’i almamasi bazi stfilerin bu iki sfreye
temkinli yaklagsmasmna sebep olmustur. Nitekim Imam-1 Rabbani, Seyh Serefiiddin
Meniri’nin (6. 783/1381)1%* Muavvizeteyn hakkinda: “Felak ve Nas strelerini farz
namazlarda okumamak gerekir. Ciinkii Ibn Mestd (ra) bu iki stirenin Kur’an’dan oldugu
konusunda cumhura muhalefet etmistir. O halde (hamaz gibi) farziyyeti kat‘i olan bir
hususta bu iki stireyi okumamak gerekir.” dedigini naklettikten sonra su ifadelerle kendi

diistincesini dile getirmistir:

Bu fakir de (Imam Rabbani) okumuyordu, ta ki bir giin bu fakire soyle gosterildi. Sanki
Felak ve Nas sireleri bir mecliste hazir bulunuyorlar ve farz namazda kendilerini
okumaktan menettigi i¢in Seyh Serefiiddin Meniri’den sikayet¢i olarak: “O bizi Kur’an’dan
¢ikardi.” diyorlar. O vakitten sonra bu yasaktan vazgegtim, farz namazlarda
Muavvizeteyn’i okumaya bagladim. Bu iki streyi farzlarda her okudugumda acayip haller
miisdhede ediyorum. Gergek su ki, seriat ilmine miiracaat edildiginde bu iki sfirenin
farzlarda okunmamasinin bir izah1 yoktur. Aksine bunlari okumamak, immetin: “Mushafin
iki kapag1 arasindaki Kur’an’dir.”*%5 diye icma ettikleri kat‘? hiikiim geregince goniillere
stiphe diistirmektir. Bununla birlikte namazda Fatiha’dan sonra stre eklemek vaciptir ki, bu
da zanni hiikiimdiir. O hélde bu iki strenin (varsayalim ki, Kur’an’a ait olmasi kesin degil
zanni de olsa) farz namazda okunmasini menetmenin higbir izah1 yoktur. Onlarin okunmasi
Fatiha’ya ek olmaktadir. Ayrica kendisine uyulan bir seyhten bu tiir sézlerin sadir olmasi
gok ilgingtir, 1066

Yine Imam-1 Rabbani, veba ve kitlik gibi umumi afet donemlerinde siinnet

namazlar eda edilirken ¢ogu vakit Kafirin, Thlas ve Muavvizeteyn’in okunmasin

tavsiye etmistir.196’

1064 Hindistanh Kiibrevi Seyhidir. 783/1381 tarihinde vefat etmistir. Necdet Tosun, Seyh Serefiiddin’in nisbesinin
“Meniri” oldugunu, ancak Diyanet Islim Ansiklopedisi’ne sehven “Maneri” seklinde kaydedildigini sdyler.
Bk. Necdet Tosun, fmdm-i Rabbdni Risdleleri, 124. (dipnot: 9).

1065 (% -4 83 &% ) Farkli lafizlar icin bk. Ebd Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-
Hattabi, 4 ldmii’I-hadis, thk. Muhammed b. Sad b. Abdurrahmén Al-i Sufid (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura,
1988), 3/1861; Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-/ntisdr, thk.
Muhammed Usam el-Kudat (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2001), 2/436; el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, 2/106;
Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, el-Istildam, thk.
Nayif b. Nafi’ el-Umri (Kahire: Darii’l-Menar, 1992), 1/211; Eba Siicd’ Fahreddin Muhammed b. Ali b.
Suayb Ibnii’d-Dehhan, Takvimii'n-nazar, thk. Salih bin Nasir (RiyAd: Mektebetii’r-Riisd, 2001), 1/294;
Semseddin el-Kirmani, el-Kevdkibii ‘d-derdri (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-*Arabi, 1937), 17/150; Ebt Hafs
Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misti Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li Serhi’l-Cami ‘i 's-Sahih
(Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2008), 24/96; Semsuddin el-Iraki el-Birmavi Muhammed b. Abdu’d-Daim, el-
Ldmi’u’s-sabih (Suriye: Daru’n-Nevadir, 2012), 12/180; Bedreddin el-Ayni, Niihabii'l-efkdar, thk. Ebi
Temim Yasir b. Ibrahim (Katar: Vizaratii’l-Evkafi ve’s-Sutni’l-Islamiyye, 2008), 3/571; el-Merdavi, et-
Tahbir Serhu't-Tahrir, thk. Abdurrahméan Cibrin v.d. 7/3038; Siiy(ti, Nevdhidii'l-ebkdr (Mekke: Camiatii
Ummi’l-Kura, 2005), 1/79; Hasan bin Muhammed bin Mahmid el-Attar, Hagiyetii I-Attdr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts.), 1/295; Ebii’l-Hiiseyin Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselam b. Han Muhammed b.
Emanullah b. Husdmiiddin Miibarekfiird, Mirdtii’I-Mefatih (Hindistan: Idaratii’l-Biihiisi’l-Ilmiyye, 1984),
3/118.

1066 fmam-1 Rabbani, Mebde’ ve Medd, 74-75. (50. BSliim).

1067 fmam-1 Rabbani bunu: “Dért “kul” (yani “kul” ile baslayan dért siire) kiraat edilsin.” seklinde ifade etmistir. Bk.
Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/65. (Mek. 16).

157



3.1.1.2. Namazin VAacipleri

Imam-1 Rabbani, namazin vacipleriyle ilgili Fatiha meselesi ve ta‘dil-i erkan
olmak tizere iki konuyu ele almigtir. Fatiha meselesi kirdat bahsinde islendiginden bu
baslik altinda sadece ta‘dil-i erkan mevzusuna temas edilecektir.

Evvela ta‘dil-i erkanin fikihtaki yerinin tespit edilmesi yerinde olacaktir. Namazin
altis1 diginda, altist i¢inde olmak iizere on iki farzi vardir. Disindaki farzlara sart,
icindekilere riikiin denir. Fakihler bu sart ve riikkiinlerde ittifak etmislerdir. Ancak bu
rikiinlerin diizgiin bir sekilde yerine getirilmesi anlamina gelen ta‘dil-i erkdnin ayrica
bir riikiin olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir. Nitekim cumhur ile Hanefiler’den Eba
Yusuf ta‘dil-i erkani riikiin saymislardir. EbG Hanife’nin riikiin saydigi; kisinin kendi
istegi ve fiili ile namazdan ¢ikmasi anlamina gelen huric bi-sun‘ih de bir diger ihtilaf
konusudur. 1068

Ta‘dil-i erkdn: Namazin riik(i ve secde gibi riikiinlerini siik(inet i¢erisinde her uzuv
yatisip hareketten kesilecek derecede yerine getirmektir.1%° Fikih eserlerinde “ta‘dil-i
erkdn” yerine “itidal” teriminin de kullanildig1 gdriiliir.}°’° Huzur ve i¢ rahatligi gibi
anlamlara gelen “tume’nine” ise namaz kilan kisinin ta‘dil-i erkana riayet ettigine kanaat
getirmesi ve yaptig1 ibadetin bu yonden igine sinmesi demektir.'®’'! Buna gore
tume’nine, ta‘dil-i erkana riayetin sonucudur.1%72

Namazda ta‘dil-i erkdn Hanefiler’e gore vacip, Safiiler ve Hanefiler’den Ebi
Yiisuf’a gore farzdir. Yine Hanefiler’den Ciircani’ye (6. 816/1413) gore siinnettir.10”
Safiiler’in delili haber-i vahid ile sabit olan a‘rabi hadisidir. Soyle ki, Hz. Peygamber
bir giin mescitte otururken a‘rabinin biri gelmis hizlica namazin1 kilip ¢ikarken Hz.
Peygamber: “Dén namazini (tekrar) kil! Ciinkii sen namaz kilmadin.” buyurmustur. Bu
durum ti¢ defa tekrar edince a‘rabi, bundan daha giizelini kilamadigini, nasil kilmasi
gerektigini kendisine Ogretmesini istemis, bunun tizerine Hz. Peygamber: “Namaz
kilacagin zaman tekbir al, sonra Kur’dn’dan bildigin kolay gelen bir yeri oku, sonra
riikitya egil ve uzuvlarin yerlegip rahatlayincaya kadar riikiida kal. Daha sonra riikiidan

kalk ve iyice dogrul. Sonra secdeye git ve orada uzuvlarin yerlesip rahatlayincaya kadar

kal. Daha sonra iyice yerlesinceye kadar otur, sonra tekrar secdeye kapan ve orada

1068 DIB, fimihal, 1/273.

1069 K jiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanlhg1, el-Mevsiidtii'l-fikhiyye, 27/78; Bilmen, Islam IImihali, 130.

1070 bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 1/143; el-Hindi, Ziibdetii'l-ahkdam, 32.

1071 Abdullah Kahraman, “Ta ‘dil-i Erkdn”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/366.

1072 imam-1 Rabbani’nin de “ta‘dil-i erkdn” ve “tume’nine” kelimelerini ayri ayri zikretmesi gdz Oniinde
bulunduruldugunda onun da bu iki kavram arasindaki niiansa dikkat ettigi sonucuna ulasilabilir. BK. Imam-1
Rabbani, Mekzibat, 2/294. (Mek. 69).

1073 K asani, Bedd i ‘u’s-Sand i, 1/62; Muzafferuddin Ibnii’s-Saati, Mecmau I-bahreyn, thk. Salih b. Abdullah b. Salih
v.d. (Misir: Daru’l-Feléh, 2016), 2/53-54; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/106.
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uzuvlarin yerlesip rahatlayincaya kadar bekle. Biitiin namazlarinda béyle yap.”*%"

buyurmustur Hanefilerin delili ise su ayettir: “Ey iman edenler! Riikii edin, secdeye
kapanin.”'°"™ Burada mutlak riikii ve secde emredilmektedir. Riikli egilmek, secde ise
alcalmak demektir. Dolayistyla bunlar1 yapan farzi yerin getirmis olur. A‘rabi hadisi ise
ahadtir. Ahad haber Kur’an’daki mutlak hiikmii neshedici degil, ikmal edicidir. Bundan
dolay ta‘dil-i erkan farz degil vaciptir demislerdir.1%7

Gorildiigii gibi ta‘dil-i erkanin Safiiler’ce farz, Hanefiler’ce vacip olmasi Fatiha
meselesindeki ayni sebebe dayanmaktadir. Hanefiler nasil ki, Kur’an’nin umumu ahad
olan haberle tahsis olunamaz, bundan dolay1r Kur’an’in herhangi bir yerinden okumak
farz, haber-i vahidle sabit oldugundan Fatiha’y1 okumak vaciptir demislerse, Kur’an ile
sabit olan riikGi ve secde farz, haber-i vahid ile sabit olan ta‘dil-i erkan vaciptir
demislerdir.%”’

Ta‘dil-i erkan, Imam-1 Rabbani nin de iizerinde titizlikle durdugu bir konudur. O,
bir¢ok nasihatinde bes vakit namazin miistehap vakitlerde cemaatle ta’dil-i erkana riayet
edilerek eda edilmesini tavsiye etmis,'® ta’dil-i erkdnm hiikmiiyle ilgili ise:
Hanefiler’in ¢cogunluguna gére vacip, Ebl Yasuf ve Imam Safii’ye gore farz, bazi
Hanefilere gore siinnet oldugunu belirtmistir. ImAm-1 Rabbani, insanlarin ¢ogunun
ta’dil-i erkani terk ettigini dile getirmis ve bu ser‘l hilkkmii tekrar ihya etmenin
miikafatinin yiiz sehit sevabindan daha fazla oldugunu bildirmistir. Ayrica ayni
durumun diger ser‘i hiikiimler icin de gecerli oldugunu eklemistir.}°’® imam-1 Rabbani,
burada “yiiz sehit sevab1” ifadesiyle bir hadise isaret etmistir. Nitekim 0, baska bir
mektubunda ta’dil-i erkani terk eden insanlara tekrar bu hikkmii &gretip onu ihya
etmenin IslAam’1n en miihim islerinden biri oldugunu beyan ettikten sonra Resuliillah’in
(s.a.v.): “Kim yok edilmis bir siinnetimi tekrar ihyd ederse onun igin yiiz sehit sevabi
vardir’'® hadisini zikretmistir. Keza ayn1 mektubunda ta’dil-i erkanin &nemini

vurgulayan su hadislerin Fars¢a terciimelerini de siralamistir.

1074 Byhari, Ezan, 122; Miislim, Salat, 45. ( 3 ea ) Gals & 3k ?-‘ ‘ubﬂ\ Oe e i L 158 2 ?-‘ UASS a3l &‘ &b )
L«JSL_L\JL‘:‘_QJJJ:&\(.\Jc\hbu@ﬁm\y‘mbw&;‘;\;@‘)\ ’c\hbuﬁé;i&\ﬁcwudmﬁé;@‘)\)

1075 g|-Hac, 22/77. (‘53’»&‘; ‘}6)‘ Vsl ol 1l ),

1076 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1/162; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/106.

1077 Pezdevd, Kenzii'l-viisil, 2/304. Hanefi mezhebinde kuvvetli olan goriise gore ta’dil-i erkan dzellikle su dort yerde
s6z konusu olmustur; riik{, kavme, secde ve celse. BK. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvdlar (Izmir: Caglayan
Matbaacilik, 2018), 128. Ta’dil-i erkdn’in &lciisii ise bu sayilan dort yerde en az bir defa “Siibhanellah”
diyecek kadar beklemektir. BK. Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1/106.

1078 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/106. (Mek. 31); Mektiibdt, 2/201. (Mek. 47).

1079 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/341. (Mek. 87).

1080 fmam-1 Rabbani’nin zikretmis oldugu hadis bu sekliyle kaynaklarda bulunmamaktadir. Ancak bu rivayet,
Tirmizi’nin eserine aldigi “Kim benden sonra 6lmiis (yok olmus) bir siinnetimi ihyd ederse, onunla amel eden
insanlarin eczrlermden bir sey ekszlmekszzm ona da ayni ecir verilir.” A0 e Sl B s (e 4L Gl b
G e‘UP‘ Ge 0ath LR Be g Jee (e S AW &), (Tirmizi, Tlim, 15) hadisi ile “Kim iimmetimin fesad
zamaninda siinnetime yapisirsa onun i¢in yiiz sehit sevabi vardir.” (Hatib et-Tibrizi, Miskani'l-Mesabih, 1/62
(NO. 176). (2 Hile K31 25 ‘;m\ Sié dle 3y S (12) hadisinin manalarmi cem etmistir.
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1. Resuliillah buyurdu Ki: “Hirsizlarin en kotiisii namazindan ¢alan kimsedir.’
Sahabe-i Kiram: “Ya Resulellah! Kisi namazindan nasil ¢alabilir?” diye sordular.
Peygamberimiz (s.a.v.) cevaben buyurdular ki: “Riiki ve secdesini tam yapmaz.”108!

2. “Allah, riiki ile secdesi arasinda belini dik tutmayan kimsenin namazina
bakmaz. 1082

3. “Hz. Peygamber bir defasinda riik(i ve secdesini tam yapmadan namaz kilan
birini goriince: “Bu hal iizere 6lmiis olsan, Muhammed’in dininden baska bir din iizere
6lmiis olursun. Bundan korkmuyor musun?”18 buyurmustur.

4. “Sizden biriniz riikii yaptiktan sonra tam olarak ayaga dikilerek belini
dogrultmadik¢a ve bedeninin biitiin organlarini yerli yerine oturmadik¢a tam namaz
kilmig olmaz.”1%8%

5. “Iki secde arasinda oturmadikca ve belini dogrultarak sabitlestirmedikge
kisinin namazi tamam olmaz.””*%%

6. Hz. Peygamber kavme, celse ve erkanini tam yapmadan namaz kilan birine
ugradi ve ona: “Eger sen bu hal iizere olseydin kiyamet giinii benim iimmetimden
oldugun séylenmezdi.” Baska bir yerde: “Eger bu hal iizere dlseydin Muhammed 'in
dininden baska bir din iizere éliirdiin.”*°®® buyurdu.

7. Ebl Hiireyre Resuliillah’tan soyle nakletmistir. “Kisi altmis sene namaz kilar
da o namazlarindan bir tanesi bile kabul olunmaz. Bu kisi, riikii ve secdesini tam
yapmadan namaz kilandir.”*%%"

8. Zeyd b. Vehb (6. 83/702), riikii ve secdesini tam yapmayan bir musalli gérdii
ve ona: “Sen kag yildir bu sekilde namaz kiliyorsun?” diye sordu. O da cevaben: “kirk

sene” dedi. Zeyd b. Vehb: “Sen bu kirk sene igerisinde hi¢ namaz kilmamigsin. Eger

Bugiin 6lecek olsan Muhammed’in (s.a.v.) siinneti {izere 6lmiis olmazdin”% dedi.

1081 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/90 (No. 11532). ( &e Gy iS5 Jsh) G o1l a5ia fa 5y i) 48 G0 T30
\AA)A.MYJL@-G}S‘J)?:\:\}! JUQMJ..A)

1082 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/212 (NO. 16284). (225343 42 £ G 4l 28 ¥ U415 0 Jag e 40 5k ¥y,

1083 Farkl1 lafizlarla bk. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’Ebti Ya’la, Miisned, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me‘miin li’t-Tiiras, 1984), 13/333. (3343 ile o e clalaie G e 1 G
g atle 2 L),

1084 Ebq David, Salt, 144, (4lia ais exda Je 13016 o filad 50 2 (a0 Allalia fualdd o sl Bl 5 Y,

1085 Benzer lafizlarla bk. Ebd Hatim Muhammed ibn Hibbén, Sahih, thk. Muhammed Al Sunmez ve Halls Aydemir
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 3/414. (#& Y A)ﬂlf\'c Ak zalh dhaa Laliad ¢ calin g ajle A e Ol o Ga
dmeamyuﬂ MYm\dchMUZ)SJ\S\@MLa)

1086 Eb{i YA’la, Miisned, 13/139. (g;r- 13 Cula 3 O B3 AL Y de £ a0 Y &m—w Ja e el'-ﬂj e g o gss

RVESA 41.4 e S alal e 5a ).

1087 Ebt Ahmed Abdullah Tbn Adi, el-Kdmil fi duafal 'r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdu’l- -mevedd v.d. (Beyrut: el-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1997), 9/129. (35550 £ Y5 g & 50 & Akl 850 A1 a0 3 Y5 i G il 0450 ().

1088 fmam-1 Rabbani’nin Zeyd b. Vehb’e isnad ettigi rlvayetin ash gdyledir: Zeyd b. Vehb, Hiizeyfe b. Yeman’dan
nakletmistir ki, bir giin Hiizeyfe, riik(i ve secdesine dikkat etmeden namaz kilan birini goriir ve ona: “Sen
namaz kilmadm. Eger bu hal {izere dlseydin Allah’in Muhammed’i (s.a.v.) yarattigi fitratin diginda bir hélde
oliirdiin.” demistir, Bk. Buhard, Salat, 26. ( ¢ e i du gl calia i 06 3 A% gAY YA, A iy
aas ) ld 3 s Hkd),
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9. “Bir miimin giizelce namazini kilar, riikii ve secdesini tam yaparsa, 0 kimsenin
namazi giizellik ve nura sahip olur. Sonra melekler o namazi semaya yiikseltirler.
Namaz semada o miimin i¢in: Sen beni nasil muhafaza ettiysen Allah da seni muhafaza
etsin! Beni gozettigin gibi Allah da seni gozetsin! diye hayir dua eder. Sayet namazini
giizelce kilmaz ise, namazi kapkara kesilir. Melekler bu namazi ¢irkin goriir ve onu
semaya yiikseltmezler. Bunun tizerine o namaz kendini kilan kisiye: Sen beni nasil zayi
ettiysen Allah da seni zayi etsin! diye beddua eder.”1%8°

Imam-1 Rabbani’nin siralamis oldugu rivayetlerden ta‘dil-i erkdn konusundaki
hassasiyetinin ne denli giiclii oldugu anlasilmaktadir. Ayrica onun ta‘dil-1 erkanin
hilkkmiiyle ilgili EbG Yasuf'un da Safiller gibi farz goriisiinii savunduguna vurgu

yapmast bir tiir mezhep i¢i tercihte bulunduguna ima sayilabilir.

3.1.1.3. Namazin Siinnetleri

Namazin farz ve vaciplerinin disinda Hz. Peygamber tarafindan uygulamaya
konulan, terki namazi bozmamakla birlikte islenmesi Resuliillah’a sevgi alameti sayilan
fiil veya kavillere namazin siinnetleri denir. Imam-1 Rabbani namaz eda edilirken
stinnetlerin yerine getirilmesine biiyilk 6nem vermistir. Nitekim o bu hususta:
“Farzlardan birini yerine getirmek ihlasli bir sekilde eda edilmis binyillik nafileden daha
iistiindiir. Isterse bu nafile namaz, zekat, orug, zikir, fikir ve benzerleri olsun farketmez.
Belki sunu diyebilirim ki, bir farz1 eda ederken siinnetlerden bir siinnete veya ddablardan
bir Adaba riayet etmek de aym hiikme tabidir.”'% demis ve gece namazina kalkmasi
sebebiyle sabah namazi cemaatine katilamayan gencin rivayetini zikretmistir.}%®! Zira
gece namazi nafile bir ibadetken bes vakit namazi1 cemaatle eda etmek miiekked bir
siinnettir.!®®2 Bundan dolay1 Imdm-1 Rabbani tek basina namaz kilmak bir yana, bir veya
iki kisi gibi az bir cemaatle namaz kilanlar1 da tenkit etmistir.19%
Imam-1 Rabbani’nin namazin siinnetlerine temasi ya bir hikmeti agiklamak ya da

stinnet olanla olmayan fiil veya kavilleri birbirinden ayirt etme amacina yoneliktir.

1089 Benzer lafizlarla bk. EbG Davad Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr,
1999) 1/479; Beyhaki, Suabu [-Iman, 4/501. (LfAS A alaas YA il B3 AL ke K7 5..'13 Al JA5 u...;\ 131
L_U..‘us dhl\u;ﬂ\uh\.aiuh&s@amus‘a»\ds_\m M\JBMA)M}L@:)SJF(JE M‘&Lm\ h\j‘cﬁ)ﬁ L_fu.}as;
4359,

109 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/82. (Mek. 29).

1091 Rivayet edildigine gre sabah namazini devamli cemaatle eda eden Siileymén b. Ebi Hasme (&. ?) bir defasinda
cemaata katilamanustir. Bunun sebebini soran Hz. Omer’e cevap olarak bu zatin gece namazina kalktigindan
cemaate gelemedigi sdylendiginde Hz. Omer: “Sabah namazim cemaatle kilmam, gece namazi kilmamdan
bana daha sevimli geliyor.” demistir. Bk. Malik b. Enes, el- Muvatta, Salatii’l-Cemaa, 7. thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-*Arabi, 1985), 1/131. ( &e &) Calielad 3 gilall 33ia el 0¥
s A ),

1082 Kudari, Muhtasar, 29.

1093 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/652. (Mek. 260).
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Ornegin o, namazin siinnetlerinden olan namaz i¢i ve sonrasindaki tesbihati zikredip
bunlarin mesru kilinmasindaki hikmetlere deginmistir. Yine namazda sarigin sol
taraftan salinmasinin bid‘at oldugunu, siinneti islemek igin sarigin iki omuz arasindan
sarkitilmas1 gerektigini ifade etmistir.}%®* Ayrica tahiyyatta isaret parmagmin
kaldirilmasina kars1 olan Imam-1 Rabbani bu konuya dair risale denilebilecek tarzda bir

mektup kaleme alarak tesehhiidde isaretin siinnet olup olmama durumunu agiklamaistir.

3.1.1.3.1. Namaz Tesbihat1

Kendisiyle namaza giris yapilan tahrime namazin farzlarindandir. Iméam-1
Rabbani’ye gore bu tekbirin manasi; Allah, abidlerin ibadetlerinden namaz kilanlarin
namazindan miistagnidir; yani bu ibadetlere ihtiyact yoktur demektir. Her riikknii yerine
getirdikten sonra sdylenen diger tekbirler ise eda edilen riikiinlerin hi¢birinin Cenab-1
Hakka ibadet olmaya tam anlamiyla layik olmadiklarina isarettir. Yine Imam-1
Rabbani’ye gore namaz igindeki biitiin gegisler tekbirle yapildigi halde riikiidan
kalkarken tekbir getirilmemesinin sebebi; rikd tesbihi olan “Siibhdne Rabbiye’l-
azim”den tekbir manasinin anlagilmasidir. Bu tesbih, tekbir manasini zaten igerdiginden
tekrar tekbir mesru kilmmamustir.2%% Ancak secdede durum boyle degildir. Zira her iki
secdede de tesbih olmasina ragmen oniinde ve sonunda tekbir getirilmistir ki, hi¢ kimse
secdeler tevazu ve diisiikliigiin son noktasi, tezelliil ve kirilmanin (inkisar) nihayeti diye

ibadeti hakkiyla eda ettigi zannina kapilmasin. Iste bu yanlis tevehhiimii def igin secdede
1096

“a‘la” lafz1 tercih edilmis ve tekbirin tekrar siinnet kilinmustir.
Namaz, miiminin miract oldugundan namaz sonunda Peygamber Efendimizin

mirac gecesi miiserref oldugu kelimeler yani tahiyyat duasi'%%’

mesru kilindi.

Kul namazda rabbiyle miinacat halinde olup onun azamet ve cellini miisahede
ettiginden kendisinde korku ve heybet meydana gelir. Iste ondaki bu korku ve heybeti
yatistirmak i¢in namaz sonunda selam mesru kilind1.1%%

Tahiyyattan sonra salli barik duasinin okunmasi da Imam-1 Rabbani’ye gore

tasavvufi bir temele dayanmaktadir. Esasen konu mutasavviflarin hakkinda farkli

104 “Resuliillah Efendimiz (s.a.v.) sarik taktiginda onu iki omzunun arasina sarkitirdi.” Tirmizi, Libas, 12. (&30 0%
K (s Aalae Ja Ze) 1) Al e ) L),

109 Fikih eserlerimizde “Allahii Ekber” olan tahrime tekbirinin yerine, “Allahii Ecellii”, “Allahii A‘zamii” gibi
azamete delalet eden terkiplerin sdylenmesinin cdiz olmast da ayn1 meseleyi akla getirmektedir. Bk. Molla
Hiisrev, Diirer, 1/66.

“Oyleyse ulu (azim) rabbinin ismini tesbih et.” (el-Vakia, 56/74.) yeti nazil olunca Hz. Peygamberimiz “Bu
tesbihi rikkiinuzda soyleyin.”, “Yiice (a’ld) rabbinin adini takdis ve tenzih ederek an.” (el-A’1a, 87/1) ayeti
nézil olunca da “Bu tesbihi secdenizde sdyleyin.” buyurmustur. Bk. Ahmed b. Hanbel, 28/630 (No. 17414).
(R5hh 8 L slad). 4o & (3 slad),

1097 Tahiyyatla ilgili rivayetler i¢in bk. Molla Ali el-Kari, Mirkatii’I-Mefatih, 2/237; ismail Hakk1 Bursevi, Rihu I-

beyan, 3/38.
1098 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/921. (Mek. 304).

1096
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109 meselesiyle ilgilidir. imam-1 Rabbani’ye gore Hz.

gorilisler beyan ettigi “taayyilin
Ibrahim ilk taayyiin (taayyiin-i evvel) ile terbiye olundugundan tiim insanlign imami
kilmmustir.1*% Yine bundan dolayr Hz. Peygamber de onun milletine (din) tabi olmakla
emrolunmustur.!'®! flk taayyiin Hz. Ibrahim’in terbiyecisi olunca Hz. Zat-1 Teala’ya
ulasmak ilk taayyiiniin vesilesi ve Ibrahimi kemalatin aracilifn olmadan miimkiin
degildir. O halde Hz. Ibrahim’in aracilig1 herkes icin zorunludur. Cenab-1 hakkin Hz.
Peygember’e, Hz. Ibrahim’e tabi olmasini1 emretmesi, ona tabi olarak onun velayetine
ulasmas igindir. Iste bu vustilun gerceklesmesi icin Hz. Peygamber namazda -Kema
Salleyte ‘ala Ibrahime- “Yd Rabbi! Ibramim’e saldt ettigin gibi Muhammed de saldt et”
duasin1 okumustur.t1%?

Imam-1 Rabbani’ye gore farz namazlardan sonra yiiz defa sdylenen (33 defa)
tesbih, (33 defa) tahmid, (33 defa) tekbir ve (1 defa) tehlilin sirr1 namaz eda edilirken
meydana gelen kusurlar telafi ve yapilan ibadetin ibadet olmaya layik olmadigini itiraf
icindir. Bununla birlikte eda edilen ibadet Allah’in yardimiyla miiyesser oldugundan
hamd getirilmistir."*%® Yine imam-1 Rabbani, tesbihattan once Ayetii’l-kiirsi okumanin
ehemmiyetine deginmis ve Hz. Peygamber’in “Kim her farz namazin ardindan Ayetii’l-
kiirsi’yi okursa cennete girmesine ancak éliimii mani olur”**%* hadisini zikretmistir.11%°

Imam-1 Rabbani’nin siinnetlerin disinda okunmasin1 tavsiye ettigi baskaca dua ve
stireler de vardir. Ornegin o, korku ve tehlike zamanlarinda her giin en az on bir defa
Kureys siiresinin okunmasini tavsiye etmis ve bunun emniyete vesile olacaginin

tecriibeyle sabit oldugunu belirtmistir.'1%

3.1.1.3.2. Tesehhiidde Isaretin Siinnet Olup Olmamasi

Imam-1 Rabbani’nin siinnet olanla olmayan fiil veya kavilleri birbirinden ayirt
etmesiyle ilgili {lizerinde durdugu mesele tesehhiidde isaret parmaginin kaldirilip
kaldirilmayacagidir. Zira tesehhiidde isaret hususu onun mektuplari igerisinde miistakil

risale Ozelligini tasiyan birka¢ konudan biridir.

109 Taayyiin: Hakk’m zAtinin tiim varlik kategorilerinde ortaya ¢ikigini ifade eden bir tasavvuf terimidir. Bk. Semih
Ceyhan, “Tecelli”, DIA (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/242.

1100 «(Rabbi ona) Ben seni msanlara imam yapacagim dedi.” el-Bakara, 2/124. (L) (0l dliela 3 08),

101 “Sonra sana (Ey Muhammed), “Tevhid onderi olan ve putper: estler arasinda yer almamis bulunan Ibréhim’in
dinine uy” diye vahyettik.” en-Nahl, 16/123. ((xS 530l (e (8 L3 laga 2 b3 Ale &) of S a5 &),

1102 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/299-300. (Mek. 88).

1103 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/921. (Mek. 304).

1% Ebll Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinenii I-kiibra, thk. Hasan Abdilmiinim $ibli (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2011), 9/44. (&4 & ) aiad g A G dxisg Al e s (K ‘5»1)51\ 458 Ga),

1105 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/63. (Mek. 17).

1106 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/298. (Mek. 69).
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fbn Abidin (6. 1252/1836) cesitli konulardan derledigi Mecmii ‘atii resdil isimli
eserinin besinci boliminl Ref“u 't-tereddiit fi akdi’l-esabi‘ inde t-tesehhiid adli
risalesine ayirmis, risdlenin son kisminda da Molla Ali el-Kari’nin (6.1014/1605) ayn1
konuda kaleme aldig1 Tezyinii’l-ibdare li-tahsini’l-isare adli risalesinin genis 6zetine yer
vermistir. Ibn Abidin bu risalede teschhiidle ilgili neredeyse ulemadan gelen tiim
rivayeti zikretmistir,11%

Hz. Peygamber’in tesehhiidde isarette bulunduguna dair rivayetlere imam Malik,
Ahmed b. Hanbel, Darimi (6. 255/868), Miislim, EbG David (6. 275/889), Tirmizi (6.
279/892), Ibn Mace (6. 273/886) ve Nesai (6. 303/915) gibi meshur hadis alimleri yer
vermistir.1% [lgili rivayetlere biitiinciil bakildiginda Hanefiler de dahil tesehhiidde
isaretin varlig hususunda ittifakin olustugu sdylenebilir. Nitekim Imam-1 Rabbani’nin
de isarete karsi olmasmin sebebi mevcut rivayetleri reddetmesine degil, isaretin
keyfiyetindeki karisikliga dayanmaktadir. Aym sekilde Tbn Abidin de bahsi gegen
risalesini kaleme alma sebebini agiklarken “Ulu alimlerimiz apagik delillerle,
parmaklar1 yumma ve isaretin birlikte yapilacagini tashih etmelerine ragmen, asrimizin
Hanefi kusaginin tiim vakitlerde parmaklarini yummay1 terk edip, yalniz isaretle
yetindiklerini gérmem, beni bu risdleyi cem etmeye sevk etti.”*1% diyerek muzdarip
oldugu konunun Hanefi alimlerin igareti terketmesi degil, elleri yummadan isaret
etmeleri oldugunu beyan etmistir. Netice olarak isaretin keyfiyeti bir kenara konulursa
isaretin varliginin mezheplerin asgari miisteregi oldugu sdylenebilir. Onlarin bu ittifaki
mezheplerinin kaynaklarina da yansimigtir. Hanefl fiirG* eserlerinde sahih goriise gore

1110

isaretin siinnet oldugu zikredilmis™* ve “isaret yapilmaz” diyenlerin sozii dirayet ve

rivayete aykir1 bulunmustur.!''! Bununla birlikte yine Hanefi kaynaklarinda isaret
zikredilmeyerek “Ellerini dizlerinin iizerine koyup parmaklarin1 yayar.” denilmis, bir
nevi isaretin yapilmayacagma imada bulunulmustur.!'!? Hanefiler’den isareti tiimiiyle

dogru bulmayan Hanefl alimlerin gerekceleri de genel olarak isaretin azalar1 kibleye

1113 1114

cevirme™° ve elleri uyluklarin iizerine yayma™* siinnetine engel oldugu iddialarina

1107 Myhammed Emin ibn Abidin, Ref‘u ‘t-tereddiid fi akdi’l-esdbi* inde t-tesehhiid (Mecmil ‘atii resdil i¢inde), ts.,
1/120. Ayrica ibn Abidin’in bu risalesi tiirciime edilerek makaleye gevrilmistir. Bk. Senol Saylan, Yusuf
Yigit, “Tesehhiitte [Sahadet Parmagiyla Isaret Esnasinda Diger] Parmaklarin Yumulmas: Hususunda
Siiphenin Giderilmesi”, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2017), 183-213.

108 Enes b. Malik, Muvatta (Yahya rivayeti), 1/88 (No. 48); ibn Hanbel, Miisned, 26/25 (No. 6100); Darimi, Siinen,
2/844 (No. 1377); Miislim, Kitabii’I-Mesécid, 21; EbG David, Kitabii’s-Salat, 185; Tirmizi, Kitadbii’d-Daavat,
125; ibn Mace, Kitabii’s-Salat, 27; Nesai, Sehiv, 34.

1109 {bny Abidin, Ref“u ‘t-tereddiid fi akdi’l-esibi* inde 't-tesehhiid, 1/120.

110 Siiriinbiilali, Niru 'I-izdh, 58.

11 Siiriinbiilali, Meraki’l-felah, 101.

112 Kudard, el-Muhtasar, 28; Ebii’l-Berekat Nesefi, Kenzii'd-dekdik, thk. Sait Bektas (Liibnan: Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, 2011), 165.

113 Merginani, el-Hiddye, 1/52.

1114 Kudari, Muhtasar, 28; Nesefi, Kenzii 'd-dekdik, 165.
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dayanmaktadir.!**® Bununla birlikte baz1 fetva eserlerinde isaretin namazda asil olan
siikiinete engel oldugu ifade edilmis ve bu nedenle isaret dogru bulunmamistir,!116
lleride ele almacag iizere Imdm-1 Rabbani de bu hususlar1 dile getirmistir. Ancak
yukarida zikredilen sahih goriise gore isaretin siinnet sayilmasi, yine “isaret yapilmaz”
diyenlerin sozlerinin rivayet ve dirayete aykiri bulunulmasma bakilirsa Hanefi
mezhebinde de miiftabih olan goriisiin isaretin yapilmasi oldugu ifade edilebilir.
Hanefiler’in meshur kaynaklarinda da isareti dogru bulmayanlardan “Bazi
mesaythimiz”!t'”  diye s6z edilmesi, bu goriiste olanlarn azinlhikta oldugunu
gostermektedir. Safiiler ise isaretin miistehap oldugunu ifade etmislerdir.!'!® Keza
Malikiler de tesehhiidde isaret ve bagparmagin hareket ettirilerek uzatilacagini beyan
ederken!'!® Hanbeliler isaretin varligii kabul etmekle birlikte hangi lafizda yapilacag
hususunda ihtilaf etmislerdir.*?

Mezhep imamlar1 Hz. Peygamber’in tesehhiidde sag elini sag dizinin {izerine, sol
elini de sol dizinin iizerine koydugu hususunda miittefiktirler. htilaf ettikleri konu ise
ellerin hareketiyle ilgili durumdur.!’?® Bundan dolayr mezhepler arasinda ellerin
tamaminin veya bazi parmaklarin kapali ya da tamaminin acik olmasi gibi goriisler
tartigilmistir. Tesehhiidde isaret parmagmmin kaldirilmasiyla ilgili olarak da Hz.
Peygamber’den hem parmaklarin tamaminin yumularak isarette bulunulmasi'?2 hem de
sadece iki parmagin (yiiziik ve ser¢e) yumulup orta parmakla bagparmagi halka yapip
isaret parmaginin kaldirilmasina dair rivayetler gelmistir.!'?® Bu rivayetleri baz alan
Maliki,'*?*  Safii,''?® Hanbeli''?®® ve Hanefiler’in bir kismi tesehhiidde sehadet
parmagiyla isarette bulunmayi siinnet saymislardir. Bir kisim Hanefiler ise parmakla
isaretin siinnet olmasi bir yana bagka bir siinneti terke sebep oldugunu ileri
siirmiislerdir.}'?” Zira tesehhiidde parmaklarin kibleye yoneltilmesinin siinnet oldugunu

sdylemislerdir, 1128

115 K 4sani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 1/214.

116 David b. Yisuf el-Hatib, el-Fetdva I-Giydsiyye (Kahire: el-Matabiu’l-Emiriyye, 1903), 29.

N7 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 1/214.

1118 Ahdiilkerim b. Muhammed Rafii, eg-Serhu 'I-kebir, thk. Ali Muhammed Ivaz ve Adil Ahmed el-Mevcud (Beyrut:
Daru’l-Kiitibi’-lmiyye, 1997), 1/532.

1119 Halil b. Ishak el-Ciindi, Muhtasar, thk. Ahmet Can (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 33.

120 Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire: Matbaatii’s-siinneti’l-
Muhammediyye, 1955), 2/76.

121 fbn Riigd, Biddyetii'l-miictehid, 1/146.

1122 B David, Salat, 185. (A& <& @\” anilaly Sl L«JS WLm\ O=s..).

12 Ebii David, Salat, 179, (Rl 565 Sl slis ey 5 gl 166 0k 455 s gl 5 o o),

1124 Sahniin, el-Miidevvene, 1/169.

1125 Nevevi, el-Mecmd, 3/455.

1126 Thn Kudame, el-Mugni, 1/383, 2/6.

127 K asani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 1/214.

1128 Merginani, el-Hiddye, 1/53.
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Tesehhiidde isaret parmaginin kaldirilma goriisiine katilmayan Hanefiler’den biri
de imam-1 Rabbani’dir. Anlasilan tesehhiidde isaret meselesi o donem ciddi bir tartisma
konusu olmali ki, Imam-1 Rabbani hem kendisi risile tarzinda bir mektup kaleme almis
hem de oglu Muhammed Said’in bununla ilgili bir risale hazirladigin bildirmistir.?
Kaynaklar Muhammed Said’in “Tahkikii’l-isdre bi’l-miisebbiha inde t-tesehhiidi fi’s-
saldh” adli bir risalesinin oldugunu nakletmektedir.!*® imam-1 Rabbani’nin bahsettigi
risale bu olmalidir. Bununla birlikte yine kaynaklarda Imam-1 Rabbani’nin ogullarindan
Muhammed Yahya’nin ise tesehhiidde isaret meselesinde babasi ve agabeyine
muhalefet ettigi zikredilmistir.!**! Oyle anlasiliyor ki o, tesehhiidde isaretin daha dogru
oldugu kanaatini tagiyordu.

ImaAm-1 Rabbani, tesehhiidde isaret parmaginin kaldirilmasinin cevazina dair
hadislerin ¢oklugunu kabul etmekle birlikte bu cevazin mezhebin zahir ve asil
rivayetlerinden olmadigini kaydetmistir. Imam-1 Rabbani’ye gére Imam Muhammed
Seybani’den rivayet edilen: “Hz. Peygamber (tahiyyatta) parmagiyla isaret ederdi. Biz
de onun yaptigin1 yapariz. Bu benim ve Ebi Hanife’nin kavlidir.”**%2 sézii ise nadir
rivayetlerden olup usul rivayetlerden degildir.”***® Ancak Ibn Abidin’in zahirii’r-
rivayeyi: “Seybani’den sahih bir sekilde rivayet edilen kaviller”'3* diye tanimlamas:
dikkate ahmip, Muhammed es-Seybani’nin bu soziinin de Imam Malik’in
Muvvatta’sinda yer aldig1 goz oniinde bulunduruldugunda bu yoniiyle isarete dair
rivayetin zahirii’r-rivaye oldugu sdylenebilir.

Isaretle ilgili meshur Hanefi fakihi ibnii’l-Hiimam da: (8. 861/1457) “Mesayihin
birgogundan tesehhiidde isaret edilmemesi rivayet olunmustur. Onlarin bu sozii dirayet
ve rivayete aykiridir.”''® demistir. imdm-1 Rabbani ise Ibnii’l-Hiimam’1 “dirayete
aykiridir” sdziinden dolay1 yadirgamis ve: “Seyh Ibnii’l-Hiimam’a sasirmak gerekir. O,
nasil olur da dinde dordiincii asil kiyas ile hiikiim veren alimleri cahillige nisbet eder.

armakla isaret etmeme anefilere gore zahiri’l-mezheb ve zahiri’r-rivayedir.
P kl t et k Hanefil hirii’l heb hird’ yed »1136

diyerek tepkisini dile getirmistir.1*3’

1129 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/947. (Mek. 312).

1130 Abdiilhay el-Haseni, Niizhetii 'I-havétir, 5/617.

1131 §1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 699.

132 imam Malik, Muvatta (Seybdni rivayeti), thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, (Beyrut: Mektebetii’l-Iimiyye, ts.), 67
(No. 144); Késani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ‘, 1/214.

1133 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/943. (Mek. 312).

1134 {bn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/69.

1135 bnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1970), 1/313.

1136 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/947. (Mek. 312)

1137 imam-1 Rabbani’nin devamli vurgu yaptig1 zahirii’r-rivayenin kuvvet derecesine, diger deyisle zahirii’r-rivaye
ile amel terk olunamaz mi1? sorusuna deginmek gerekirse; bu konuda Ibn Niiceym (6. 970/1563), zahirii’r-
riviye olan rivayetlerden doniilmemesi gerektigini sdyleyerek Imam-1 Rabbani ile ayni ¢izgide bir tavir
sergilemistir. Bk. ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 2/104. Ibn Abidin ise zorluk zamaninda zahirii’r-riviye’den
doniilmesinin sagilacak bir durum olmadigimi, nitekim Merginani, Zeylai (6. 743/1343) ve Ibnii’l-Hiimam
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Imam-1 Rabbani’nin diger ilimlerde oldugunu fikhi meselelerde de mezhep
taassubu gostermedigi bilinmektedir. Boyle olunca onun tesehhiidde isarete karsi
olmasmin usdli gerekce ve sebeplerinin olmasi lazimdir. Imam-1 Rabbani’ye gore
Hanefiler’in isareti reddetmelerinin sebeplerinden bazilar1 sunlardir.

1. Isaretle Ilgili Kavillerin Zahirii’r-Rivadye Olmamalari

Imam-1 Rabbani, tesehhiidde parmagin kaldirilma rivayetinin nadiru’r-riviye’den
oldugunu, zahiru’r-rivaye’de ise parmagin kaldirilmamasina dair rivayetin bulundugunu
bildirmistir. Lakin ilgili mektubun ta‘likatinda belirtildigi tizere ne zahirii’r-rivaye’de
ne de nadiri’r-rivdye’de parmagmn kaldirilmasi veya aksine dair bir rivayet
bulunmamaktadir. Imam-1 Rabbani bu sozleri dayanaksiz da sdyleyemeyecegine gore
onun parmagin kaldirilmamasint zahirii’r-rivaye’ye nisbet etmesinden maksadi,
mezhebin usul ve kaidelerinin zdhirinden istinbat edilen hiikiim demek oldugu, o
hiikmiin de “Namaz siik{in iizerine bina edilir.” yani namazda asil olan miimkiin mertebe
hareketi azaltma®'® ilkesinin oldugu anlasilmaktadir. Bu kaide Hz. Peygamber’in: “Ne
oluyor da sizi namaz kilarken giineste kalmis atlarin kuyruklart gibi ellerinizi
kaldirirken gériiyorum. Namazda sdkin olun (hareketsiz durun). ”***° buyurdugu ve aym
zamanda Hanefilerin riikkiida ellerin kaldirilmamasinin gerektigine dair delil olarak
kullandiklar1 hadistir.!**° Béyle olunca namazda sakinligi saglamak igin tesehhiidde
parmagin  kaldirilmamasi gerekmektedir. Bu da Imam-1 Rabbani’nin kastettigi
mezhebin zahiri olmaktadir. Mektiibdt’1in Arapga terciimesinin ta‘likatinda da yapilan
izahta: “Bir mesele hakkinda zahirii’r-rivaye veya nadirli’r-rivaye’de bir hiikiim
bulunmadiginda o mezhebin usul ve kaidelerinin zahirinden istinbat yapilir. Eger o
hiikiim zahirii’r-rivaye veya nadiru’r-rivaye’de bulunursa mezhebin usul ve kaidelerinin
zahirinden istinbat sahih olmaz.”'**! denmistir. Bu da Imam-1 Rabbani’nin “zahirii’r-
rivaye” ile kastinin mezhebin zahiri oldugunu desteklemektedir.

Imam-1 Rabbani’nin tesehhiidde parmagm kaldirilma rivayetinin nadirii’r-
rivaye’den oldugunu sdylemesi ise; 0 bununla yine ta‘likatta belirtildigi lizere vakiat,

fetava ve nevazil rivayetlerini kastetmis olmalidir.!**? Zira nadirii’r-riviye de bdyle bir

gibi alimlerin bunu yaptigim bildirmistir. BK. Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/82. Bu goriisleri konumuzla
iliskilendirdigimizde zahiren isaretin keyfiyetiyle ilgili bir zorluk gériinmese de rivayetlerdeki farklilik
Iméam-1 Rabbani’nin meseleye yaklasiminda etkili olmustur denilebilir.

1138 [bnii’1-Hiimam, Fethu I-kadir, 1970, 1/312. o ] )

1139 Miislim, “Saldr” 119; Eba Daviid, “Saldr’ 188. (s3all b | 50l ¢ uals Ji LGN 8 il il K051 )

1140 Serahsi, el-Mebstit, ts., 1/14.; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 1/207. Nevevi de hadisin serhinde: “Burada namazda
sakin ve husulu olmak emredilmistir.” demistir. Bk. Nevevi, el-Minhdc, 4/154. ibn Teymiyye ise, “Hz.
Peygamber’in “sakin olun” emri namazin her béliimii i¢in gegerlidir.” ifadelerini kullanmistir. BK. ibn
Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdva, 22/562.

141 Murad Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/560. Hamis: 1.

1142 Murad Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/559. Hamis: 2.
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hilkkme rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Imam-1 Rabbani’nin zahiri’r-riviye ve
nadirii’r-rivaye ile kasti imam Muhammed es-Seybani’nin mezkur eserleri de olabilir.
Diger ifadeyle Imam-1 Rabbani, isaretin yapilmayacagina dair olan rivayetlerin zahirii’r-
rivaye eserlerinde, isaretin yapilacagin1 savunan rivayetlerin de nadirii’r-rivaye
eserlerinde mevcut oldugunu zannetmis olabilir. Zamanin sartlar1 gz Oniinde
bulunduruldugunda bu durum normal karsilanabilir. Zira o ddnemde gliniimiizdeki gibi
kitaplarin modern baskilarinin olmamasinin yani sira bilgiye kolay ulasimi saglayan
dijital arama imkanlar1 da mevcut degildir.

2. Fetva Kitaplarinin Tercihi

Imam-1 Rabbani, isaretle ilgili degisik fetva eserlerinden derledigi rivayetleri
referans gostererek isarete karsi tutumunu devam ettirmistir. Onun isimlerini ve ilgili
rivayetlerini zikrettigi eserler sunlardir:

1. el-Fetdva l-garaib,*** el-Muhit adl1 eserden soyle nakletmistir:

Soru: Namaz kilan tesehhiidde sag elin sehadet parmagiyla isaret eder mi?

Cevap: imam Muhammed el-AslI’da bu meseleyi zikretmedi. Mesayih ise bu
konuda ihtilaf etti. Onlardan bazis1 namaz kilan sehadet parmagiyla isaret etmez derken
diger bazis1 isaret eder dedi. imam Muhammed asl olmayan rivayetlerinde zikrettigi bir
hadiste: “Hz. Peygamber sehadet parmagi ile isaret ederdi.” dedikten sonra: “Bu benim
ve Ebi Hanife nin kavlidir.” kaydin1 eklemistir.*** el-Fetdva 'I-garaib, “el-Muhit”deki
bu nakli yaptiktan sonra demistir ki: Yine sehadet parmagiyla isaretin siinnet veya
miistehap oldugu séylendi. Sahih olan ise isaretin haram olmasidir.}1%°

2. el-Fetdva's-Sirdaciyye de s0yle denmistir: Namazda “eshedii en 1a ilahe illallah”
derken sehadet parmag ile isaret etmek mekruhtur. Muhtar olan gériis budur.!#® el-
Fetava’l-kiibra’da dahi verilen hiikiim budur. Zira namaz siiklinet ve vakar iizerine bina

edilir. 1147

3. el-Fetdava’l-Giyasiyye’de: Sehadet parmagi ile isaret etmek mekruhtur. Muhtar

olan goriis budur ve fetva buna goredir.!*® denmistir.114°

1143 Hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadigimz “el-Fetdva 'I-gardib”in garib meseleleri toplayan bir eser olmast
muhtemeldir. Nitekim Miistekimzade, “Fetavdy-1 gardib”de “Muhif’den menkildiir ki” diye terciime
etmistir. (Mistekimzade, Mektiibdt Terciimesi, 1/279). Ancak diger bazi Mektiibdt terciimelerinde: “Muhit
kitabinin el-Fetdva 'l-gardib bolimiinde” diye ¢eviri yapilmis olsa da bunu uzak ihtimal gériiyoruz. Zira
Mubhit eserinde boyle bir boliim bulunmamaktadir.

1144 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitu’I-burhéni fi fikhi’I-Numdni, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi’I-imiyye, 2004), 1/369.

1145 Imam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/943. (Mek. 312).

1146 Eserde bu boliim namazin mekruhlari babinda ele almmustir. Bk. Al b. Osman el-Usi, el-Fetdva 's-Sirdciyye, thk.
Muhammed Osman el-Bestevi (Darii’l-Ulam Zekeriyya, 2011), 73.

1147 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/943. (Mek. 312).

1148 David b. Yisuf el-Hatib, el-Fetdva 'I-Guydsiyye, 29.

1149 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/943. (Mek. 312).
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4. Cdmi ‘u’r-rumiiz 'da ise s0yle denmistir: Ne sehadet parmagiyla isaret eder ne
de parmagmi kivirir. Ashabimizin usuliiniin zahiri budur. Nitekim Zdhidi’de'**® de

1152

hiikkim béyledir ve fetva buna goredir. Mudmerat,*™® Velvdliciyye, Hiilasa'*™> ve

digerlerinde dahi aym hiikiim verilmistir. Yine ashabimizdan isaretin siinnet oldugu
rivayeti de gelmistir.**>3

5. Hizdnetii r-rivdydt, el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’den soyle nakletmistir:

Soru: Musalli tesehhiide baslayip “eshedii en 1a ilahe illallah™ kavline varinca sag
elin sehadet parmagiyla isaret eder mi?

Cevap: Imam Muhammed el-Asl’da bu meseleyi zikretmedi. Mesayih ise bu
konuda ihtilaf etti. Onlardan bazisi namaz kilan sehadet parmagiyla isaret etmez,
nitekim el-Fetdva’l-kiibra’ da hikkiim boyledir ve fetva buna goredir derken, diger bazisi
isaret eder demistir. el-Fetdva 'I-Guydsiyye’de de tesehhiidde sehadet parmagiyla isaret
etmez, muhtar olan goriis budur denmistir.**>*

Tesehhiidde isaretle ilgili fetvalari siralayan Imam-1 Rabbani konuya dair kendi

yorumlarini sdyle dile getirir:

Goriiltiyor ki, tesehhiidde parmakla isaretin haramligi muteber rivayetlerle sabit olmustur.
(Mesayih) isaretin mekruh olduguna dair fetvalar verip, isaret ve parmak kivirmaktan
nehyetmisler ve bu hitkkmiin mezhep biiyiiklerinin usuliiniin zahiri oldugunu séylemislerdir.
Bizim gibi mukallitlerin tesehhiidle ilgili hadislerin geregince amel etme ugruna
tesehhiidde isarette bulunma ciiretini gostermesi ve boylece miictehid alimlerin fetvalariyla
haram, mekruh ve yasak kilinmis bir isi yapmas: ciz degildir.1*%

Imam-1 Rabbani’nin bu analizinde miictehidlerin parmakla isarette bulunmaya
haram hiikmii verdiklerini ifade etmesi ve bu rivayetleri muteber saymasi bazi
elestirilere kap1 aralamistir. Kazani (1855-1934) Mektibdt ta‘likatinda bu rivayetlerin
Imam-1 Rabbani’nin iddia ettigi gibi muteber rivayetler olmadigini; zira bu yorumlar
yapan mesayihin tercih ve fetva erbabindan bile sayilmadiklarini zikretmistir.**® Yine
Kazani, imam-1 Rabbani’nin parmakla isarete haram hiikmii verenleri “miictehid

alimler” diye nitelemesini saskinlikla karsilamistir. Zira bu kimselerin miictehid

1150 Miiellifinin ismiyle anilan bu eser“Kiinyetii’I-Miinye li-Tetmimi’I-Gunye”dir. Kitapla ilgili malumat daha 6nce
verilmistir.

151 yysuf Bin Omer Bin Yusuf Kadari, Camiu’l-mudmerdt ve’l-miigkilat, thk. Subhi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2018), 1/334.

1152 Tahir b. Ahmed b. Abdiirrasid b. Hiiseyin Buhari, Hiildsatii I-fetdva (Millet Kiitiiphanesi, Fevzullah Efendi, Kayit
no: 1021, ts.), 24.

1153 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/943. (Mek. 312); Semsiiddin Muhammed b. Hiisimiddin Kuhistani, Cdmiu r-
rumiiz (b.y.: Mazharu’l-Acayib, 1858), 89.

1154 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/943. (Mek. 312); Alim b. Al4, el-Fetdva t-Tatarhdniyye, nsr. Sebbir Ahmed Kasimi
(Hindistan: Mektebetii Zekeriya, 2010), 2/187; el-Hanefi el Hindi Kadi Cuken, Hizdnetii r-rivaydt (b.y.:
Sebeketii Alukah, ts.), Vrk. 74-75.

1155 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/944. (Mek. 312).

1156 K azani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/560. Hamis: 2
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derecesinde olmadiklarini iddia etmistir.*®" Buna karsilik Imam-1 Rabbani, Hanefi
mezhebine mensup oldugu halde isarette bulunanlari tenkit etmistir. Nitekim yukarida
Hanefi imamlarinin ictihadlarina uymayip isarete delalet eden hadislerle amel etme
pahasia isarette bulunmay1 bir ciiret saymistir. Yine o, isarette bulunan Hanefiler

hakkinda su ifadeleri kullanmustir:

Hanefl mezhebine mensup olup da tesehhiidde isarette bulunan kisiler su iki durumdan
kurtulamazlar; bunlar ya bu Aalimlerin tesehhiidde isarete cevaz veren hadisleri
bilmediklerini zannetmekte ya da bu alimler, ilgili hadislerden haberdar olmakla birlikte
geregince amel etmemekte, boylece hadislere aykiri olarak kendi goriisleriyle isaretin
haram ve mekruh olduguna hilkmetmektedirler. Sonug olarak bu iki siktan (zandan) her biri
fasit olup boyle bir diisiinceye ancak sefih ve inatg1 olan biri cevaz verir. 1%

Hanefl imamlarin goriisleri varken baska delilin aranmasina gerek duyulmamasi
konusunda Hanefi alim Kadihan da (6. 592/1196) eserinin basinda su ifadeleri
kullanmistir: “Zamanimizin Hanefl miiftiilerine bir konuda fetva soruldugunda, eger o
meselede bizim imamlarimizdan zahirii’r-rivaye’de ihtilafsiz bir nakil varsa miiftii
onlarin goriigiine meyleder ve onunla fetva verir. Bu konuda miiftiiniin hiicceti kabul
olunmaz. Zira bizim imamlarimiz delilleri ¢ok iyi kavramis, sahih ve sabit olanlarini
olmayanlarindan ayrrmislardir.”%°

Isaretle ilgili Tergibu’s-saldh kitabinda gecen: “Tesehhiidde sehadet parmagiyla
isaret etmek miitekaddimin ulemanin siinneti idi. Miiteahhirin ulema ise rafizilerin bu
iste ileri gittigini goriince slinnilerin rafizilik téhmetine diismemeleri icin tesehhiidde

21160 ifadeleri de imam-1 Rabbani’nin itirazina

sehadet parmagiyla isareti terk ettiler.
sebep olmustur. Ona gore Tergibu’s-saldh kitabinda gegen bu ifadeler muteber
kitaplarin rivayetlerine aykiridir. Zira mezhebin usuliiniin zahirine gore parmak biikmek
ve isarette bulunmak yoktur. O zaman miitekaddimiin alimlerin siinneti, parmakla isareti
terk etmektir ve bunu rafizilik tdhmetiyle yapmamislardir. Imam-1 Rabbani’ye gore eger
onlarin parmakla isaretin haram veya mukruh olduguna dair delilleri olmasayd: haram
ve mekruh hiikkmiinde bulunmazlardi. Ciinkii onlar isaretin siinnet ve miistehapligini

zikrettikten sonra: “Onlarin soyledikleri iste budur. Sahih olan ise isaretin haram

olmasidir.” demislerdir. Bundan anlagilmistir ki, isaretin siinnet ve miistehapliginin

157 K azani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/560. Hamis: 3.

1158 fmam-1 Rabbani, Mektibadt, 1/944. (Mek. 312).

1159 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahmiid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, el-Fetdva l-Haniyye,
thk. Salim Mustafa el-Bedri (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2009), 1/9.

1160 Muhammed b. Ahmed Zahid, Tergibii's-saldh ve teysiru’l-ahkdam, 34.
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delilleri (olan hadisler) bu biiylikler nezdinde sihhat derecesine ulasmamistir. Aksine bu
delillerin tersi olan (isaretin olmadigina delalet eden) hadisler sahihtir.1161

3. Isaretle ilgili Rivayetlerde Izdirabin Bulunmasi

[sarete delalet eden rivayetlerin cokluguna ragmen alimlerin isarete cevaz veren

hadislere neden temkinli yaklastigin1 Imam-1 Rabbani sdyle agiklamustir:

Evvela bu alimler isarete deldlet eden hadislerin saz olduguna hitkkmetmislerdir. Ciinkii
onlar bu hadislere daha yakin bir dénemde yasamalari, ilimlerinin derinligi, takva ve
vera‘lariin ¢oklugu sebebiyle o hadislerin sthhatlisi ile zayifin1 mensith ile gayri menstih
olanini bizim gibi acizlerden daha iyi bilirler. Onlarin bu hadislerle amel etmemesinin
elbette gegerli bir sebebi vardir. Bu konuda bizim gibi eksik anlayislilarin ilminin ulagtig
sudur ki, igsaret ve parmak kivirmanin nasil olacagna dair varid olan hadislerin ravileri
arasinda ¢ok ihtilaf vuku bulmustur. Bu ihtilaflarin ¢oklugu da parmak ile isaret hakkinda
1zdiraba sebep olmustur. 1162

Imam-1 Rabbani, isaretle ilgili rivayetleri kabul ediyor. Ancak bu rivayetlerin
hadis usulii kritigi agisindan 1zdirabli oldugu iddiasinda bulunuyor. Hadis 1stilahinda
1zdirab, kuvvette birbirine esit olan degisik rivayetlerden birinin digerine tercih
edilememesi durumudur. Eger rivayetler arasinda tercih miimkiin olursa 1zdirab ortadan
kalkar. 1163 Demek ki Imam-1 Rabbani, isaretle ilgili olan rivayetlerinin birbirine tercih
edilemedigini savunuyor. Onun mektubunda siralamis oldugu birbirine zit rivayetler su

sekildedir.

1. Eli yummaksizin parmakla isaret eder!!%4

2. Eli yumarak isaret eder.11%°

3. Basparmag: acik bir sekilde isaret parmaginin altia koyar, 1%

4. Bagparmag1 orta parmagin iizerine koyar.1¢

5. Serge ve yiiziik parmaklarin1 yumup bas ve orta parmagi halka yapar, sehadet

parmagiyla da isaret eder.1168

1161 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/944. (Mek. 312).

1162 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/946. (Mek. 312).

1163 Bk. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 93,94; Siiyati, Tedribii'r-ravi, 1/308; Mahmid Tahhan, Mustalahu 'l-hadis, 141.

1164 Mijslim, Kitabii’l-Mesécid, 21. (...2eY) B i) i) dxiial &5 ) e 43y s 3Lall Oda 1),

1165 Miislim, Kitabii’l-Mesacid, 21; Ebt David, Salat, 185. (eLe—N‘ B ol anialy Sy K dalial (aids ),

1166 Fsasen Miislim’deki bu rivayet "Gaaad 5 GG 3" yani “elli Gi¢ akdeder.” seklinde gegmektedir. Bk. Miislim,
Kitabii’l-Mesacid, 21. imam-1 Rabbani de ayni ifadeyi kullanmistir. Bunun manast ise; basparmag acik bir
sekilde isaret parmagimin altina koyar diye aciklanmustir. (Ebi Ibrahim izziiddin Muhammed b. el-imam el-
Miitevekkil-Alellah Ismail San‘ani, Siibiilii’s-seldm, thk. isim es-Sibabti ve Imad es-Seyyid (Misir: Daru’l-
Hadis, 1997), 1/282.) Ancak, ibn Omer’in bu rivayetinde gegen ve imam-1 Rabbani’nin de aynen zikrettigi
“elli U¢” ifadesi Mektiibat terciimelerinde farkli sekilde algilanmuistir. Soyle ki, Miistekimzade bunu
“Parmakla isaretin elli ii¢ ¢esidi vardir diye terciime ederken bk. Miistekimzade, Mektiibdt Terciimesi,
1/278. “Eli ile Arapga elli lig rakam1 yapar " diye g:ev1renler de olmustur. Bk. Yasin Yaymevi, Istanbul, 2004,
5/131. Bu hadisin serhlerinde ise: "Gwad 5 U35 32" ifadesi Araplarin adetinde birler, onlar, yiizler ve binler
basamagiyla ilgili parmaklarla yapilan bir hesaplama sistemi oldugu sdylenmis ve bu sistem uzunca izah
edilmistir. Bk. es-San‘ani, Siibiilii ’s-s?ldm, 1/282.

1167 Miislim, Kitabii’l-Mesacid, 21. (...chl3l) 4ailal Je 4l aiass..). Bu da Mekaibat'ta “yirmi ii¢” diye ifade
edilmistir. Bk. Mektiibdt, 1/945. (Mek, 312).

1168 Eb Daviid, Salat, 179, (U 5y a3l s aledy) 5% Glas 184 O 455 4la Gla 5 o a3, ),
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6. Yalniz bagparmagi orta parmak iizerine koyar ve sehadetle parmagiyla isaret
eder. 1169

7. Sag el sol diz iizerine, sol el sag diz iizerine koyularak isaret edilir.1"°

8. Sag elini sol elinin arkasina koyup, bilekler ve kollar {ist iiste gelecek sekilde

isaret eder.!"*

9. Biitiin parmaklar1 yumarak isaret eder.!"

10. Sehadet parmag: hareket ettirilmeksizin isaret edilir.!1"3

11. Sehadet parmagi hareket ettirilerek isaret edilir.t*’*

12. Bazi rivayetler tesehhiid okuma esnasinda isaretin nerede (hangi kelimede)
yapilacagini belirtmezken, bazilar1 ise tesehhiid okurken isaret kelime-i sehadeti telaffuz
ederken yapilir demistir.11™

13. Isaretin vakti “Ey kalpleri ¢eviren Allah’1m! Benin kalbimi dinin iizere sabit
kil.” duast ile ayn1 andadir.1!7®

Birbirinden farkli bu rivayetleri siralayan Imam-1 Rabbani, isarete cevaz
vermeyen Hanefi alimlerin gerekgelerini su sekilde agiklar: “Hanefi alimler, tesehhiidde
isaretin nasil olacagina dair ravilerin izdirabin1 goriince "Namaz siikiinet ve vakar
tizerine bina edilir.’ seklindeki asil kuralin hilafina olan bir fiili/isareti namaza eklemeyi
uygun bulmamiglardir. Ayrica namazda miimkiin mertebe parmaklar kibleye ¢evirmek
stinnettir. Zira Resuliillah Efendimiz namaz kilan biri igin: “Giicii yettigi kadar azalarin
kibleye cevirsin.”**’" buyurmustur. 1
Gorildiigii gibi Hanefiler, herkesin miittefik oldugu namazdaki siik(ineti

muhafaza ve azalar kibleye ¢evirme siinnetini ihlal etmemek i¢in keyfiyeti konusunda

ihtilaf ve karigiklik olan isareti dogru bulmamaislardir.

1169 Miislim, Kitabii’l-Mesacid, 21. (... 3l 4siia) e 42 gia533...). Bu ayni zamanda “yirmi ii¢” diye ifade edilen
rivayettir.

170 Kazani, Mektibdt ta‘likdtinda boyle bir rivayete ulagilamadigini belirtir. Bk. Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt,
1/561. Hamis: 5.

1171 Bgyle bir rivayete ulagamadik. )

172 Tirmizi, Kitabii’d-Daavat, 125, (U big 3 dalial Gaids, ).

1173 Ebfi Daviid, Salat, 185. (L8058 Y5 13 13 dailaly il S alus asle bl Lo all o),

1174 Nesaf, Sehiv, 34. (Y &5 &5 48 58 dadial aa5 25 ),

175 Kazani’nin Mektiibdt ta‘likatinda beyan ettigi iizere esasen hadislerde isaretin vakti icin genel olarak “ciilfs-
oturma” yani tesehhiid okurken kayd: gecmektedir. Isaretin kelime-i sehadeti telaffuz esnasinda yapilmasi
ise mesayihm istihsanidir. Bunu ilk ifade eden de Semsiileimme Halvani’dir. (6. 452/1060). Bk. Kazani, ed-
Diirerii'l-mekniindt, 1/562. Hamis: 8; U?nii‘l-Hiir’l}ﬁmz Fethu'l-kadir, 1/313.

1976 Tirmizi, Kitabii’d-Daavat, 125. (Sl Je 8 &b ol Clis G gy o 5 000 Laig 5 dagleal (aids ).

1177 fmam-1 Rabbani’nin zikrettigi bu hadis metni Hiddye’de (Merginani, Hiddye, 1/5.52) yer almaktadir. Zeylai bu
hadis i¢in garib ifadesini kullanmistir. Bk. Zeylai, Nasbiir-Rdye, 1/387. Parmaklarm kibleye gevrilmesiyle
ilgili diger bir hadis metnini ise Nesai rivayet etmistir. Bk. Neséi, Tatbik, 96. (2 A3l Caalt 4 sl A3 (e
ol e G slall g AT gagialy AUl 5), Hadislerde zikredilen parmaklardan kasit genelde ayak parmaklar:
olsa da, Merginani’nin zikrettigi azalarin kibleye ¢evrilmesi hadisiyle birlikte digiiniildiigiinde el
parmaklarini da kibleye gevirmenin siinnet oldugu anlasilmaktadir.

1178 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/946. (Mek. 312).
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Tesehhiidde isarete dair birgok rivayet bulunup mezheplerin ¢ogu da bu
rivayetlerle amel edince, akla basta ilgili rivayetlerin uzlastirilmasi olmak {izere
birtakim sorular gelebilmektedir. Buna istinaden Imam-1 Rabbani, ilgili rivayetleri
zikrettikten sonra akla gelebilecek soru ve cevaplari su sekilde siralamistir.

1. Rivayetlerin Cem* ve T¢’lifi

Soru: Ihtilaflarin coklugu rivayetleri uzlastirmanin (tevfik)!"

miimkiin olmadig:
yerde 1zdiraba yol agar. Burada ise rivayetleri uzlastirma miimkiindiir. Zira rivayetlerin
tamaminin degisik zamanlarda olmas1 miimk{ind{ir?

Cevap: Rivayetlerin ¢ogunda “Kane” (0\S) lafz1 kullanilmigtir. “Kane” ise
mantik¢ilarin diginda diger alimlere gore kiilliyyet ifade eder. Dolaysisiyla rivayetleri
uzlastirmak miimkiin degildir.**®° Alimler, “Kane” lafzinin devama delalet eden ezel ve
ebed manasima da geldigini beyan etmislerdir.1*8! imam-1 Rabbani’nin “kiilliyyet”ten
maksadi da bu olmalidir. “Kéne” devamli manasina gelince, o zaman Hz. Peygamber
her zaman boyle yapardi demek olur ki, bu da isaretin farkli zamanlarda farkl sekillerle
yapilmasina, yani uzlagsmaya engeldir.

2. Hanefi Alimlere Ulasmama Ihtimali

Soru: Rivayet edildigine gore Ebi Hanife: “Benim séziime muhalif bir hadis
bulursamz sdziimii terk edip o hadisle amel edin.”!82 demistir. Onun bu sozii ileri
stiriilerek acaba isarete delalet eden hadislerin Ebti Hanife’ye ulasmama ihtimali var
midir?

Cevap: Ebu Hanife’nin bu soziindeki hadisten maksat kendisine ulagsmayan ve
varligindan haberdar olmadig1 icin hilafina hiikiim verdigi hadislerdir. Isaretle ilgili
hadisler ise bu kabilden degildirler. Zira bu hadisler (fukahd arasinda) meshur
oldugundan bilinmeme ihtimali yoktur.*183

3. Tearuz Durumunda Hanefi Alimlerin Tercihi

Soru: Hanefl alimler de isaretin cevazina dair fetvalar vermislerdir. O zaman
birbirine zit olan (isarete cevaz verenle vermeyen) bu fetvalarin her biriyle amel etmek
caiz olmalhidir?

Cevap: Eger bir yerde tearuz, cdiz olup-olmama veya helallik ve haramlik arasinda

olursa, cdiz olmama ile haramlik tarafi tercih edilir. Nitekim Seyh Ibnii’l-Hiimam,

1179 Buradaki “tevfik’ten maksat hadisler arasinda goriilen ihtilaflar1 giderme yollarmdan biri olan cem ve te’lif
metodudur. Zira cem ve te’lif ayn1 zamanda “tevfik” diye de adlandirilmstir. Bk. Ismail Liitfi Cakan, “Cem
ve Te’lif”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/287.

1180 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/946. (Mek. 312).

1181 “Kane nin ezel ve ebed manasi igin bk. Siiy(ti, Hem ‘u’l-hevdmi’, thk. Abdulhamid Hinduvani (Misir: el-
Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts.), 1/437; Muhyiddin Dervis, I ‘#dbii’I-Kur’dn, 10/318.

1182 (158158 38 alu s adde A o Jsu M) a5 ) QUS Gy Y @ <8 1Y) Bk, Fiilland, fkdzu himemi uli’\-ebsdr, 62.

1183 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/946. (Mek. 312).
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“Riiktida ellerin kaldirilip kaldirilmayacagina dair hadisler tearuz ettiginde ellerin
kaldirilmamasina delalet eden hadis tercih edilir. Namazin siikiin ve husi {izerine bina
edilmesi icma ile gerekli kilmmustir.”*!8% demistir. Ancak Imam-1 Rabbani burada
referans gdsterdigi Ibnii’l-Hiimam’1 tesehhiidde isaret konusunda tenkit etmistir. Ciinkii
[bnii’l-Hiimam geride de beyan edildigi iizere tesehhiidde isaret edilmez diyen
mesayihin kavlini rivayet ve dirayete aykir1 bulmustur.}*®® Imam-1 Rabbani de, Ibnii’l-
Hiimam’1n rivayetteki ihtilaflarin ¢goklugundan hasil olan 1zdirdbtan dolay1 “Kulleteyn
hadisini”*'® zayif gordiigiiniit*®’ beyan etmis ve Ibnii’l-Hiimam’m ayni1 tavr isaretle
ilgili hadislerdeki 1zdirabta gostermedigi serzenisinde bulunmustur. 18

Konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapildiginda su ifade edilebilir.
Tesehhiidde isaretin siibitu hadislere dayandigindan mezheplerin tamami isaretin
varligi konusunda ittifak halindedirler. Hanefiler’de de miiftabih olan goriis isaretin
siibltudur. Onlardan azinlik bir grup ise bazi uslli sebeplere binaen isareti dogru
bulmamislardir. Imdm-1 Rabbani, tesehhiidle ilgili hadislerin varligini kabul etmekle
birlikte Hanefi imamlarin hem rivayetlerdeki farkliliklarin ¢oklugundan meydana gelen
karisiklig1 hem de “Namaz siik(inet ve vakar {lizerine bina edilir.” ilkesini gz 6niinde
bulundurarak tesehhiidde isaret etmemeyi daha dogru bulduklarini ifade etmis ve bu
konuda azinlikta olan mezhep alimlerinin yaklasimini savunmustur. Onun bu alimlere
olan destegi baskasindan nakille de olsa isaretle ilgili “haram” ifadesini kullanmasindan
anlasiimaktadir. imadm-1 Rabbani, azinlikta olan bu alimlere destegini gdstermek icin
konuyu us@ili zemine oturtma gayretine girmistir. Nitekim o, rivayetler arasindaki
farklar1 tek tek zikretmis, akla gelebilecek muhtemel sorulara da usili cevaplar
vermistir. Ancak onun tesehhiidde isareti ret eden rivayetleri zahiri’r-rivaye eserlere
dayandirmasi, anlagilan onun zahirti’r-rivaye ile zahirii’l-mezheb’i birbirine
karistirmasindan  yahut bu hususta miisamahakar bir dil kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. Muhtemeldir ki bu kanisikhig fark eden Kazani, Imam-1
Rabbani’nin “zahiri’r-rivaye” ifadesini “zahirii’l-mezheb” diye te’vil etmistir.

Imam-1 Rabbani, yapt1§1 bu savunmalarla diger mezhep mensuplarmin yani sira

Hanef1 oldugu halde tesehhiidde isarette bulunan kendi mezhep mensuplarina da cevap

1184 fbnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/312.

1185 {pnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/313. ) o

1186 Sy iki kulleye (kulleteyn) ulastiginda necaset tutmaz.” Bk. Ebi David, Tahdret, 32. (il Jedd a1 8 £ 45 13),
“Kulle”, dnceleri biyiik su kiiptinii ifade etse de zamanla bir s1v1 6lgiisiine isim olarak verilmistir. Bk. Cengiz
Kallek, “Kulle”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/357.

1187 Tpnii'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 1/76.

1188 {mam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/946, 947. (Mek. 312). Zira mezhebin ncii alimleri bir meseleyi ele alirken fikih
ve hadis usuliinde takip ettikleri birtakim illet ve kriterleri baz alirlar. Bdyle olunca o mezhebin ustli
metotlarina her yerde riayet gerekir. Bazi konularda uyup bazilarinda uymamak bir alime yakismaz, hele hele
bu alim {bnii’l-Hiimam gibi bir zat olursa.
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vermistir. Zira Imam-1 Rabbani’ye gére Hanefi mezhebine mensup olup da tesehhiidde
isarette bulunan kisiler ya Hanefi alimlerin tesehhiidde isarete cevaz veren hadisleri
bilmediklerini zannetmekte ya da hadisleri bildikleri halde bu rivayetlere aykir1 olarak
kendi goriisleriyle isaretin haram ve mekruh olduguna hiikmetmektedirler. Ona gére bu
iki diistinceden her biri bozuktur ve kaynagi ancak sefihlik ve inatciliktir. Hanefi
mezhebine mensup bu kimseler hadislere istinaden isarette bulunduklarini ifade
ederlerken, Imam-1 Rabbani bu hadislerle neden amel edilemeyecegini ortaya
koymustur. Bununla birlikte isaret i¢in “haram” ifadesini benimsemesi bazi tenkitlere
sebep olmustur. Isarete delalet eden rivayetler Miisliimanlar arasinda hiirmet ve kabul
gormiis olan Sahih-i Miislim’de yer almaktadir. Boyle olunca isaret i¢in “haram”
ifadesini kullanmak elbette agir bir itham olmaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin isarete delalet eden sahih rivayetleri gz ardi edip isaretin
reddiyle ilgili fetva ehlinden bile sayilmayan kisilerin goriislerine deger vermesi ve bu
sahislara “miictehid alimler” demesi Kazani tarafindan hayretle karsilanmistir. Onun bu
tutumu isareti kabullenmemesi hususunda ne denli 1srarc1 oldugunu gostermektedir.
Muhtemelen Imam-1 Rabbani’nin bu israrinin sebebi mezhebinin usul ve metodunu
koruma amacidir. Esasen bu konuda onun haklilik pay1 da yok degildir. Zira glinlimiizde
Hanefi mezhebine mensup oldugu halde imamla birlikte kiraat yapanlar bulunabilmekte
ve bu kimseler dayanak olarak kiraatla ilgili hadisleri ileri siirmektedirler. Boyle olunca
mezhep imamlarinin bu hadislerle neden amel etmedigi goz ardi edilmekte ve bir nevi
herkes miictehid gibi davranmaktadir. Neticede ortada bagli oldugu mezhebin ne usulii
ne de metodu kalmaktadir. Iste Imam-1 Rabbani’nin kars1 oldugu sey de budur.

Imam-1 Rabbani, her ne kadar tesehhiidde isareti dogru bulmamasi goriisiiyle ilgili
akla gelebilecek muhtemel sorulara tatmin edici usili cevaplar verse de rivayetler
arasindaki farklari tek tek zikrederek konuyu basarili bir sekilde ustili zemine oturtsa da
genel anlamda cumhurun karsisinda yer aldigi sdylenebilir. Zira Hanefiler arasinda bile
Imam Muhammed es-Seybani’den isaretin varligina dair rivayetler yaygin hale gelmis,
Ibnii’l-Hiimam gibi bir Hanefi fakihi de “Tesehhiidde isaret edilmez.” diyen mesdyihin
kavlini rivayet ve dirayete aykir1 bulmustur. Bunlara ilaveten isaretle ilgili hadisler de

sahih olunca iimmetin bu siinnetle amel etmesine bir engel kalmamugtr. 18

1189 {mam-1 Rabbéni’nin tesehhiidde isarete yaklagimi i¢in ayrica bk. Iskender Karayigit, “/mdm-1 Rabbdni’nin
Perspektifinden Tesehhiidde Isaret Meselesi”, Burdur Ilahiyat Dergisi 8 (Haziran 2024), 67-85.
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3.1.1.3.3. Ezan Ciimlelerinin Anlam
Kur’an, dinin ikinci rilknii olan namazin miiminler iizerine vakitleri belli olarak

1190 namaz vaktini ilan i¢in ise ezan mesr( kilmmistir. Hicretin

farz kilindigini bildirmis,
birinci yilinda Mescid-i Nebi’nin insas1 bittikten sonra namaz vakitlerinin
Miisliimanlara duyurulmasi hususunda Hz. Peygamber ve ashabi istisare etmisler; bu
istisareler sonucunda namaz vaktini bildirmek i¢in ¢an veya boru ¢almak, ates yakmak,
yiiksek bir yere bayrak asmak gibi teklifler ileri siiriilse de kabul gormemistir. Ensardan
Abdullah bin Zeyd’in (6. 22/644) riiyada ezan lafizlarin1 6grenmesi ve bunu Hz.
Peygamber’e anlatmasi sonucunda ezan bugiinkii seklini almistir. Daha sonra Hz. Bilal
sabah ezanina “es-Saldtii hayrun minen-nevm” ciimlesini eklemistir.®* Bununla
birlikte “Namaza ¢agirdiginiz zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu, onlarin
aklim kullanmaz bir topluluk olmalarindandir.”**%? “Ey iman edenler! Cuma giinii
namaz i¢in ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve aligverisi birakin. Bilirseniz, bu

»1193

sizin i¢in ¢ok haywhdir. ayetleri de ezanin mesraiyetinin Kur’ani referanslar1 kabul

edilmigtir.11%4

Imam-1 Rabbani ezanin fikhi yonii iizerinde durmamus, bunun yerine ezan
sOzlerinin isaret ettigi anlamlari ve hikmetleri agiklamaya c¢alismistir. O, ezan
climlelerinin yedi tane oldugunu ifade ettikten sonra bu yedi kelimenin manasini su
sekilde agiklamistir.

Allahii Ekber: Allah Teala, abidin ibadetine muhtag olmaktan ¢ok yiicedir.
Imam-1 Rabbani, bu mananin ¢ok énemli oldugunu, bundan dolay1 da tekit i¢in dort defa
tekrar ettigini ifade etmistir.

Eshedii en 14 ilahe illallah: Sahitlik ederim ki, Allah Teala biiyiikliik sahibidir.
O, ibadete muhta¢ olmamakla birlikte ondan baska ibadete layik biri de yoktur.

Eshedii enne Muhammeden Rasiiliillah: Sahitlik ederim ki, Hz. Muhammed
(s.a.v) Allah Teala’ nin Resulii’diir. Ve o Resul, Allah’a nasil ibadet edilecegini (ibadet
yolunu) insanlara teblig etmistir. Cenab-1 hakka layik olan ibadet ancak onun tebligi ve
risaleti ile bize ulagsmis olandir.

Hayya ala’s-salah, Hayya ala’l-felah: Bu iki kelime namaz kilani felaha ¢ikaran

namazi, eda etmesini talep etmektedir.

1190 en-Niisa, 4/103. (155852 LES (a3l Jle il s dzal &),

191 Eb David, Saldt, 28; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955),
1/508-509; Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/1447-450; irfan Yiicel, Peygamberimizin Hayati (Ankara:
DIB Yayinlari, 2016), 95. R

1192 g]-Maide, 5/58. (u)h’u Y e)ﬂ e@—'l-' i Laly 155 PG }L,_-Al S 61 3),

1193 o]-Cuma, 62/9. (C5ah & 4 a1 58 a5 gl 15535 40,83 ) 15008 2aall) o35 (o 5 512l coa 130 1 shal () 630 ),

1194 Tahavi, Ahkamii'l-Kur'dn, 1/139; Tbnii'l-Arabi, Ahkdamii'l-Kur'an, 2/139.
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Allahii Ekber: Hi¢ kimsenin ibadeti Allah’a layik degildir. Allah bundan ¢ok
yiicedir.
La ilahe illalldh: Her ne kadar hi¢c kimseden Allah’a layik olacak bir sekilde

ibadet sadir olmasa da ibadete miistehak yegane zat yalniz Allah Teala’dir.}%

3.1.1.4. Namazin Adaplan

Adab, siinneti ikmal icin mesra kilman, Resuliillah’in bir veya iki defa yapip
iizerine devam etmedigi fiillerdir.''% Imam-1 Rabbani, itikatla ilgili konular ele aldig1
bir mektubunun son kisimlarinda dinin diregi*'®’ olan namazin énemine dair beyanlarda
bulunmus, abdestten baslayarak namazin siinnet ve adaplarini bir arada zikretmistir.
Onun abdest ve namazin siinnet ve adaplarina dair paylastig1 bilgiler su sekildedir.

Abdestle ilgili;

1. Her azay1 ii¢ defa yikamak.

2. Kaplama mesh yapmak.

3. Kulak ve boynu meshetmek ve bunlari 6zenle yerine getirmek.

4. Ayak parmaklarmi sol elin ser¢e parmagiyla hilallemek. 1%

Namazla ilgili;

1. Namaza kast (niyet) etmek. (farz)

2. Farz namazlar1 cemaatle eda etmek. (siinnet)

3. Ik tekbiri imamla beraber almak. (siinnet)

4. Namazi miistehap vaktinde kilmak.1%

5. Siinnet olan kiraat miktarina riayet etmek.

6. Riik(i ve secdede itmi’nana riayet etmek ki, bu farz yahut muhtar olan kavle
gore vaciptir.

7. Kavmede her aza yerini bulacak sekilde dik durmak ve bu durustan sonra farkl
gortislere gore farz, vacip veya siinnet hiikmiinde olan itmi’nana riayet etmek.

8. iki secde arasindaki celsede de kavmede oldugu gibi itmi’nana riayet etmek, 2%

1201

9. Riikii ve secde tesbihlerini en az ii¢,”"* en fazla yedi veya on bir defa sdylemek.

1195 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/919. (Mek. 303).

119 Siiriinbiilali, Merdki'l-Feldh, 103.

1197 Tirmizi, iman, 8. () dae $3LalT),

1198 jmam-1 Rabbani’nin zikrettigi bu dort madde abdestin siinnetlerindendir. Bk. Siiriinbiilali, Niru'l-fzdh, 22.

119 mam-1 Rabbani baska bir mektubunda Hanefi mezhebine gére yats1 namazim kisin gecenin iigte birine
ertelenmesinin miistehap oldugunu beyan ettikten sonra: “Bu fakir bu konuda muzdariptir. Cilinkii ben kil ucu
kadar namazin (ilk vaktinde) edasinin geciktirilmesine riza gésteremiyorum. Ancak beseri acziyet miistesna.”
diyerek bu konuda mezhebin genel gériisiinden ayrilmustir. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/116. (Mek. 37).

1200 fmam-1 Rabbani son ii¢ maddede riikil, secde, kavme ve celse diyerek ta‘dil-i erkana isaret etmistir.

1201 B az ii¢ defa séylemek siinnettir. Bk. Siiriinbiilali, Niru'l-fzdh, 57; Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, 1/107; Mehmet
Zihni Efendi, Nimet-i Isidm, 449.
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10. Imamin tesbihini kendisine uyanlarin takatine gore ayarlamasi, tek basina
namaz kilanm ise giicli kuvveti yerindeyse tesbihin en az mikdarin1 okumaktan
haya etmesi, (en azindan) bes veya yedi defa okumas.12%2

11.Secde edecegi zaman yere en yakin azadan baslayarak 6nce dizleri, sonraelleri,
daha sonra burnu, en son ise aln1 yere koymak. (siinnet)

12. Dizleri ve elleri yere koyarken sagdan baglamak. Yani dnce sag dizi sonra sol
dizi, yine Once sag eli sonra sol eli yere koymak.

13. Secdeden kalkacagi zaman da gokyliziine en yakin azasindan, yani alnindan
baslamak. (slinnet)

14. Kiyamda secde mabhalline, rilkkide ayak parmaklarinin iizerine, secdede
burnunun ucuna, oturusta ellerine bakmak. (adap)

15. Parmaklar riikiida agmak, secdede kapatmak. (siinnet)'?%®

Imam-1 Rabbani’nin zikrettigi farz, vacip, siinnet ve daplardan olusan bu fiil ve
tesbihlerin genellikle fikih eserlerinde de aymi sekilde yer aldigi goriiliir. Bununla
birlikte Imam-1 Rabbani’nin ifade tarzinda kiiciik farkliliklar s6z konusudur. Ornegin
fikih eserlerinde oturusta kucaga bakmak adaptan sayilmis, 2% kucak, “ellerin arasinda
kalan elbise” diye tarif edilmistir.*® imam-1 Rabbani ise bu adabi ellere bakmak diye
ifade etmistir.1?%® Yine elleri yere koyarken once sag eli, dizleri yere koyarken de once
sag dizi yere koymak imam-1 Rabbani’nin ifade edip fikih eserlerinde pek rastlanmayan
diger bir husustur.*2%’
Imam-1 Rabbani, namazin farz ve siinnetlerinin yan1 sira en kiigiik bir &dabinin

1208

bile terk edilmesine riza gosterilmemesini tavsiye etmis, " siinnet veya bir adaba riayet

etmenin binyillik nafileden daha iistiin oldugunu ifade etmistir.”*?®® Yine onun Ebi
Hanifen’nin abdestin adaplarindan birini terk ettigi i¢in kirk yillik namazini kaza ettigini

dile getirmesi Adaplara verdigi onemi gdstermektedir.1?1

1202 Tesbihin en az1 iig, ortast bes, en tami yedidir denmistir. (Ibn Kudame, el-Mugni, 1/361). Bununla birlikte bu
sayly1 on bire kadar cikaranlar da olmustur. Bk: Sevkéni, Neylii I-evtdr, thk. Isamiiddin es-Sibabti (Misir:
Daru’l-hadis, 1993), 2/287. Riikii ve secde tesbihlerini iigten fazla sdylemek namazin adaplarindan
saytlmistir. Bk: Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Isidm, 456.

1203 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/714, 715. (Mek. 266).

1204 Siiriinbiilali, Niiru'l-fzdh, 59; Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 1/108; Molla Hiisrev, Diirer, 1/79.

1205 Hasiyetii't-Tahtavi, 271.

1206 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/715. (Mek. 266).

1207 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/715. (Mek. 266).

1208 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/538. (Mek. 228); Mektibdt, 1/291. (Mek. 304).

1209 mam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/82. (Mek. 29).

1210 imam-1 Rabbani, gece namazimin kilnmasina vesile olmasi icin yatsi namazinin gecenin son yarisina
ertelenmesini ¢irkin bir is olarak gdrmiis, bu niyette olan birinin yats1 namazini degil de vitir namazini o vakte
tehir etmesini tavsiye etmistir. Zira vitir namazi o vakitte kilinmakla hem gece namazina vesile olmug hem
de miistehap vakitte eda edilmis olacak. Ayrica gece namazina vesile olmasi i¢in gecenin son yarisina tehir
edilmis olan yats1 namazlarinin da kaza edilmesi gerektigi ifade etmis ve Ebli Hanife’nin abdestin bir 4dabin
terk ettigi igin kirk yillik namazin1 kaza ettigini sdylemistir. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/83, 84. (Mek.
29).
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Imam-1 Rabbani, Sdmane beldesinin kadi ve valilerine yazmis oldugu bir

mektupta, o beldenin hatiplerinden birinin Kurban Bayrami hutbesinde Hulefa-yi
rasidin’in isimlerini anmadigini, kendisini uyaranlara kars1 6ziir beyaninda bulunmayip
hatasin1 kabul etmedigini, tistelik onlara “Hulefa-yi rasidi’nin isimleri anilmazsa ne
lazzm gelir ki?” seklinde inat ve pervasizca cevap verdigini yazmis ve oranin ileri
gelenlerinin  bu hatibe kars1 gevsek davranmalarindan muzdarip oldugunu
bildirmigtir.121!
Hutbede Hz. Peygamber’e salatii selam getirmek hutbenin siinnetlerindendir.*?*?
Hulefa-yi rasidin’in isimlerini anmak ise kimine gore mendup,'?®® kimine goéreyse
miistahsen/gdzel sayilmistir.!?* Mendup veya miistahsen kabul edilen bir konuda
Imam-1 Rabbani’nin hiddetlenmesinin ardinda baska bir sebebin olmasi lazimdir. O da
bu meselenin sadece bir fikih meselesi degil, kelami bir boyutunun da oldugunu
gostermektedir. Zira hutbelerde Hulefa-yi rasidin’in isimlerinin anilmasi, Umeyye
ogullarindan bazilarmin hutbede Hz. Ali’ye sdvmesine bir tepki olarak ilk defa Omer b.
Abdiilaziz tarafindan uygulamaya konmustur.'?®® Sadece Hz. Ali’ye kars1 yapilan bu
¢irkin saldirtya dort halifenin isimlerini anarak cevap vermek esasen Ehl-i Siinnet
vurgusunu ortaya koymaktir. Bundan dolayidir ki Imam-1 Rabbani: “Bir kere degil
binlerce vah ki, hutbede Hulefa-yi rasidin’in isimlerini anmak her ne kadar hutbenin
sartlarindan olmasa da Ehl-i Siinnet’in siarindandir. Ancak kalbi hasta, batin1 pis olan
biri kasit ve inatla onlari isimlerini anmaz.”*?'® demistir. Kaynaklarda Hulefa-vi rasidin
ile Resuliillah’1in iki amcasinin (Hamza ve Abbas) isimlerinin ikinci hutbede anilmasinin
giizel bir uygulama oldugu ve bunun Misliimanlar arasinda nesilden nesile aktarildigi
bildirilmekle birlikte bizim diyarimizda bu uygulaminin ikinci hutbeden birinci hutbeye
gectigi ifade edilmistir.’?!’ Giiniimiizde ise hutbelerde Hulefa-yi rasidin’in isminin
anilmasi ¢ogunlukla terk edilmistir. Ancak bu terk yukarida zikredildigi gibi Ehl-i
Siinnet dairesinden ¢ikmak degildir. Zira bu zikir veya terk ilk donemdeki Ehl-i Siinnet
vurgusu anlamini yitirmistir.

Hutbede Hulefa-yi rasidin’in yani sira zamanin sultanlarinin da isimlerinin
anilmasina ve onlara dua edilmesine cevaz verilmis, ancak onlar1 kendilerinde olmayan

vasiflarla 6vmek tahrimen mekruh sayilmistir.!?'® Hatip Hz. Peygamber ve Hulefa-yi

1211 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/62. (Mek. 15).

1212 Sjjriinbiilali, Niru'l-Izah, 104; Mehmet Zihni, Nimet-i Isldm, 825.
1213 by Abidin, Reddii’I-muhtar, 2/149.

1214 \ehmet Zihni, Nimet-i Isldm, 825. Dipnot: 4.

1215 [bn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, 4/160.

1216 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/62. (Mek. 15).

1217 Mehmet Zihni, Nimet-i [siam, 825. Dipnot: 4.

1218 Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtar, 109.
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rasidin’in isimlerini andiktan sonra bir basamak asagiya iner ve orada sultanlarin
isimlerini anar. Imam-1 Rabbani bunun sebebini: “Sultanlar, Hz. Peygamber ve Hulefa-
yi ragidin’e olan hiirmetlerinden dolay1 kendi isimleriyle o zatlarin isimlerinin ayni
basamakta anilmasina izin vermezler ve kendi isimlerini bir alt basamakta
andirirlar.”*??® diye agiklamustir.

Imam-1 Rabbani’ye gore bir farzi edd ederken siinnetlerden bir siinnete veya
adablardan bir Adaba riayet etmek binyillik nafileden daha iistiindiir.”*?2° Onun siinnet
ve adablara gosterdigi titizlik, ayni 6l¢iide bid‘at karsitligin1 da beraberinde getirmistir.
Zira ona gore, her bid‘at kendi i¢inde, bir l¢iide siinnetin iptaline neden olmaktadir.*??*
Calisma boyunca Imam-1 Rabbani’nin siinnet anlayisina ara ara yer verildi. Bu
baglamda, siinnetin zitt1 olan bid‘at diisiincesine de temas etmek yerinde olacaktir.

Bid‘at; sahabe ve tabilnin yapmadigi, ser‘l bir delile dayanmayan ve sonradan
ortaya cikan, siinnete mubhalif fiildir.'???> Dinde bid‘at ihdas eden hakkinda hicbir
ibadetinin kabul, tevbesinin makbul olmayacagi ve sfi hatimeye maruz kalacagi gibi
tehditler varid olmustur.'??® Hz. Peygamber’in “Kim Islam 'da iyi bir ¢igir agarsa, actigi
cigrin ecri ve kendisinden sonra onunla amel edenlerin ecirleri, sevaplarindan hi¢bir
sey eksilmeden ona aittir. Kim de Islam ’da kétii bir cigir acarsa, agtigi ¢igrin giinahi ve
kendisinden sonra onunla amel edenlerin veballeri, giinahlarindan bir sey eksilmeden
ona aittir.”'??* hadisinin farkli yorumlari ise bit‘adin hasene ve seyyie diye kisimlara
ayrilmasina yol agmugtir.122

Imam-1 Rabbani bid‘atlere kars1 sert ve tavizsiz kisiligiyle taninmistir. Nitekim o,
bid‘at sahibi biriyle sohbet etmeyi kafirle sohbet etmekten daha tehlikeli bulmus,??
bid‘at-1 hasene gibi tabirleri de su sozlerle elestirmistir:

Bid‘at, sabah safag1 gibi parlak goriinse de bir hayr1 yoktur. O higbir hastaya sifa vermez

ve onda hicbir hastalifin devasi da yoktur. Nasil olabilir ki! Zira bid‘at ya bir siinneti

ortadan kaldirir ya da siinnetten hi¢ bahsetmez. Siinnetten bahsetmeyen siinnet iizere
ilavedir, dolayisiyla gergekte bid‘at siinneti neshedicidir. Ciinkii nas iizerine yapilan ziyade

1219 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/353. (Mek. 92).

1220 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/82. (Mek. 29).

1221 imam-1 Rabbani, Mektiibat, 2/71. (Mek. 19); Mektiibdt, 1/660-661. (Mek. 260).

1222 Ciircani, et-Ta rifdt, 43. (A=241) md.

1223 Satibd, el-f ‘tisdm, thk. Selim bin Id el-Hilali (Sutdiyye: Daru Ibn “Affan, 1992), 1/141,162,169.

1224 Miislim, “Ilim”, 15, “Zekat”, 69; Nesai, “Zekat”, 64; ( & 43 g dat G4 BTSN 4B dia e/\-w‘ﬂ & G ua

u‘ud-“u‘)&uﬂ w—‘u»“«-’ul@wwu‘-w))“-ﬁc S i A DY) b B a5 e m sl e Gt e
2 p 1550

1225 Satibi, el -[‘tisém, 1/236. Yine Hz. Omer’in teravih namazinin cemaatle kilinmasi hususunda (o2 4-93-\1\ caaxd) “ne
giizel bir bid‘at” (Buhari, “Teravih”, 1; el-Muvatta, “Ramazan”, 3.) sozii, bid‘atin hasene ve seyyie diye
taksim edilmesine yol agmigsa da buradaki bid‘atten maksadm terim anlami degil liigat anlami oldugu
soylenmistir. Bk. Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 27/152.

Su kesin olarak bilinsin ki, bid‘at¢inin sohbetinden ortaya ¢ikan fesat, kafirin sohbetindeki fesattan daha fazladir.
Bid‘atgilerin en kotiisii ise Hz. Peygamber ve ashabma bugzedenlerdir. Ciinkii Allah Kur’an’da onlara
“kiiffar” demektedir. (el-Fetih, 48/29) Kur’an ve seriat1 bize ulastiran ashabtir. Boyle olunca ashaba ta‘nda
bulunmak Kur’4n ve seriata ta‘nda bulunmaktir.” Bk. imam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/160. (Mek. 54).
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o nasst neshtir. Bid‘at her nasil olursa olsun siinnetle ¢atigmakta ve hiikmiini
kaldirmaktadir. Bu da onun hayirsiz ve giizel olmamasi i¢in yeterlidir. Ah bilseydim! (Baz1
alimler) nimet tamam olduktan sonra,??” raz1 olunmus ve kemale ermis bir dinde sonradan
ortaya ¢ikan bir bid‘ate nasil hasene diye hiikkmettiler ve dinde bid‘at ihdas etmenin aslinda
giizellikten uzaklagmak oldugunu nasil bilemediler. Eger onlar sonradan olan bid‘atin giizel
olduguna hiikmetmek, dinin kemale ermedigi ve nimetin tamamlanmadigi anlamina
geldigini bilselerdi buna ciiret edemezlerdi.'??®

Imam-1 Rabbani bu elestirisinden sonra “Haktan sonra sadece sapiklik

vardir.”Y?? “Ey Rabbimiz! Unutur ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma.”**°

ayetlerini
zikretmistir.

Malik b. Enes'ten de: “Kim dinde bid‘at ihdas edip onu giizel goriirse, Hz.
Muhammed'in, risdletine ihanet ettigini iddia etmistir; zira Allah dinini tamamladigini

1231 seklinde bir rivayet gelmistir. Imam-1 Rabbani’nin gerideki sozii Malik

bildirmistir.
b. Enes’in soziine benzerlik gostermektedir.!?3? Konuya tasavvuf penceresinden de
bakan Imam-1 Rabbani, nefsin mutmain olmasimnin siinnete tabi olmak ve bid‘atlerden
kacinmak yoluyla miimkiin olabilecegini: “Kisi bid‘atin kotiistinden kacindigi gibi
giizelinden de kacinmadigi miiddet¢e, nefsin mutmain olma devletinin kokusu ruhunun

burnuna ulagmaz.”*?%

seklinde ifade etmistir. Yani ona gore bid‘at-1 seyyie bir yana
bid*at-1 haseneyi islemek dahi manevi yiikselise engeldir. Iimam-1 Rabbani, asil saadetin
bir siinneti ihya edip bir bid*at1 yok etmekte oldugunu, bid‘ata deger vermenin Islam’1
tahrip, bid‘ata tazim gdstermenin ise Isldim’1 yikmak anlamma geldigini beyan
etmistir.?®* Siinneti yildiza, bid‘at1 karanliga benzeten Sirhindi “Bid‘at1 islemek bu
karanligr artirmak slinnetin nurunu azaltmak, siinneti islemek ise karanlig1 azaltmak
slinnetin nurunu artirmaktir.” demis ve ardindan: “Dileyen bid‘atin karanligini, dileyen
stinnetin nurunu, dileyen Seytan’in taraftarlarini, dileyen Allah’in taraftarlarini

51235

artirsin. ifadelerini de eklemistir. Son olarak da “Dikkat edin! Hi¢ siiphesiz seytanin

taraftarlary, hiisrana ugrayanlarin ta kendileridir.”***® “Dikkat edin! Hi¢ siiphesiz

991237

Allah’in taraftarlar, galip gelecek olanlardr. ayetlerini getirmekle silinnetle

bid‘atin iki z1t kutup oldugu vurgusu yapmustir.

1227 | -Maide, 5/3. (Riw &I & 2 )
1228 imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/71. (Mek. 19. Ayrica bk. Mektibat, 1/660-661. (Mek. 260).
1229 Yinus, 10/32. (I3l V) Gall 3 13),
1230 o] -Bakara, 2/286. (HbAl 5i G & W33155 Y 1)),
1231 {bn Hazm, el-fhkdm fi usiili ‘I-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 6/58; Satibi, el-/ ‘tisdam, 1/64-65.
1232 Zira her ikisi de dinin tamamlandigina vurgu yapmuislar, bid‘at ihdas etmenin dinin tamamlanmadig1 anlamini
tasidigini ileri siirmiiglerdir.
1233 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/221. (Mek. 54).
1234 Imam-1 Rabbéni, Mektibadt, 2/86. (Mek. 23).
1235 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/87. (Mek. 23).
123 g|-Miicadele, 58/19. (Os)miadl tb bl &3a (1Y),
1237 g|-Miicadele, 58/22. (OsALA 4 4l &a () YT),
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Imam-1 Rabbani, bid‘atlarim iyi niyetle ihdas edilmesinine de tepki gdstermistir.
O bu konuda: “Bu silsileden bazilari, dar goriisleri sebebiyle insanlarin kalplerini
celbetmek i¢in bid‘at ihdas etmisler ve bu islerini tarikati kemale erdirme
zannetmislerdir. Hasa! Bu tarikatin boyle seylere ihtiyaci yoktur. Aksine bu kimseler
tarikat1 tahrip ve zayi etmekte ve bu tarikatin biiyliklerinin islerinin hakikatini

anlamamaktadirlar. Allah onlar1 dogru yola ulastirsin.”*?%® demektedir.

3.1.1.5. Namazin Mekruhlar

Usul bahsinde kisaca ifade edildigi iizere yats1 namazinin gecenin son yarisina
ertelenmesi Imam-1 Rabbani’nin tahrimi mekruh olarak degerlendirdigi konulardan
biridir. Konu, vakitle de iligkili olmakla birlikte esasen mekruhun tahrimi ve tenzihi
boyutlarini ilgilendirdiginde namazin mekruhlar1 baslig1 altinda ele alinmas1 uygun
gorilmiistiir.

Namaz miiminler iizerine vakitleri belli olarak farz kilinmistir.!?*® Namaz
vakitleriyle ilgili olarak kimi fukaha yatsi namazinin gecenin son yarisina tehir
edilmesini mekruh saymis ve bu kerdhetin tahrimilik ve tenzihilik boyutu
tartistlmistir. 1?4 imam-1 Rabbani’nin yats1 namazinin gecenin son yarisina tehir
edilmesini tahrimi mekruh saydigi goriilmektedir. Nitekim o bu konuda su ifadeleri

kullanmustir.

Yats1 namazini gecenin son yarisina tehir edip bunu gecenin ihyasi i¢in kiyama vesile
etmek ¢ok c¢irkin bir igtir. Hanefl alimlerine gore o vakitte (gecenin son yarisi) yatsi
namazini edd etmek mekruhtur. Agiktir ki Hanefi alimler, bu kerahetle tahrimen mekruhu
kastetmislerdir. Zira onlar yats1 namazinin gecenin yarisina kadar edd edilmesini miibah
sayarken, gecenin yarisindan sonra eda edilmesini mekruh saymislardir. O zaman miibahin
mukabili olan mekruh, tahrimen mekruhtur. Safilere gore ise bu vakitte yats1 namazini
kilmak céiz degildir.*2*

Yats1 namazinin vakti, aksam namazinin vakti ¢iktiktan sonra baslayip imsak
vaktine kadar devam eder.'®*? Kur’an-1 Kerim, “iigte iki, iigte bir, yaris1”'?*® gibi

ifadelerle gecenin boliimlerinden bahsetmistir. Ser‘i gece giinesin batisiyla baslar,

1238 imam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/260-261. (Mek. 62).

1239 on-Nisa, 4/103. (1543 LES Gl Jle Eal& 5 zall Fy),

1240 Bk, Hagiyetii't-Tahtavi, 184; Kesmiri, el- ‘Arfii 's-sezi ‘ald cami i ’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, 2004),
1/67.

1241 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/83. (Mek. 29).

1242 Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-dsar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccdr ve Muhammed Seyyid Cadelhak (Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib, 1994), 1/159; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i - (Musir: Sirketii’l-Metbiiati’l-ilmiyye, 1327), 1/124;
Merginani, el-Hiddye, 1/41; Osman b. Ali b. Mihcen b. Ylnus es-Stfi el-Baril Zeylal, Tebyinii’l-hakdik
(Kahire: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1314), 1/81; Abdiilgani b. Talib Meydani, el-Liibdb, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 1/57.

1243 e|-Miizzemmil, 73/20. “Rabbin, senin ve beraberinde bulunan_bir grubun gecenin ligte tklsme yakin kismini,
yarisin, iigte birini ibadetle gegirdigini bilir...” (3xa Gl G Ly 4l darany i A (e 30 258 B 20 85 (),
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imsak (fecri sadik) vaktiyle biter.}?** Ser‘i giindiiz ise fecri sadikla baslar giinesin
batisiyla biter.}2*® Buna gére aksam ve yats1 namazi ser‘i geceye dahilken, sabah namazi
ser‘i giindiize dahil olmaktadir.**® Hanefi mezhebinde yats1 namazinin kisin gecenin
iicte birlik boliimiine ertelenmesi miistehap, ser‘l gece yarisina kadar ertelenmesi
miibah, ser‘i gece yarisindan sonraya birakmak ise namazin kagirilma tehlikesi gibi
sebeplerden dolayr mekruh goriilmiistiir.'?*’ Imam-1 Rabbani buradaki mekruhun
“tahrimi”12*® oldugunu sdyleyerek “mekruh” kavramina aciklik getirmistir.

Yine imam-1 Rabbani, Safiiler’e gdre yats1 namazin1 gecenin yarisindan sonraya
birakmanin ciiz olmadigini belirtmistir. Imam Safii bu konuda: “Hadarda (ikAmet),
seferde, sehirde, sehir disinda yatsi namazi gecenin tigte birinden sonraya
birakilmaz.”*?*® demekte ve gecenin iigte birinden sonraya kalan yats1 namazini kazaya
kalmis saymaktadir.'?® Maverdi (6. 450/1058) ise Imam Safii’den biri gecenin iicte
birine kadar, digeri gecenin yarisina kadar diye iki rivayet zikretmektedir. %! Goriildiigii
iizere Safil mezhebinde yatsi namazinin gecenin yarisindan sonraya tehiri hakkinda
birden fazla kavil vardir. Imam Safii’nin séziine bakildiginda imam-1 Rabbani’nin Safii
mezhebinden yaptig1 naklin dogru oldugu goriilmektedir.

Kimi fakihlerin gece yarisindan sonra kilinan yatsi namazi i¢in kullanmis oldugu
“tahrimen mekruh” terimine!?*?> imam-1 Rabbani’nin “miibaha mukabil” demesi dikkat

cekicidir. Bilindigi iizere usulde tahrimen mekruh vacibin mukabilidir.1?>® Bu da gece

124 L&) C—Uﬂ“ & (2“0 gece, tanyeri agarincaya kadar siiren bir seldmettir.” (el-Kadr, 97/5) dyeti, gecenin fecr
dogunca sona erdigine igaret eder.

1245 M. Kamil Yasaroglu, “Vakit”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/488; Ceker, Ilmihal’im, 149.

1246 Giinliik namaz vakitlerinin degismesiyle gecenin béliimleri de degismektedir. Giinesin batigindan fecr-i sadika
(imsak) kadar olan toplam saat sayisi ikiye boliiniip, aksama eklendiginde saat kag oluyorsa ser‘i gecenin
yaris1 da o olur. Toplam saat say1s1 iige boliindiigiinde ise gecenin bdliimleri bulunmus olur. Ornegin 21 Mart
Istanbul icin Giines batim 19.23, imsak ise 05.33’tiir. Bu ikisi arasindaki saatlerin toplamu 10 saat 10
dakikadir. Bunu ikiye boldiigiimiizde 5 saat 5 dakika sonucu ¢ikar. Bu sonucu aksam vaktine ekleyince 00.28
olur ki, iste bu ser‘i gece yarisidir. Toplam saat (10 sa. 10 dk.) sayisini tige boldiigiimiizde kabaca bir hesapla
19.23-22.46 aras1 gecenin ilk boliimii, 22.46-02.09 aras1 gecenin ikinci boliimii, 02.09-05.32 aras1 da gecenin
son boliimii yani seher vakti olmaktadir. Hesaplamanin kolaylastig1 giiniimiizde gecenin béliimlerinin giinliik
takvimlerimize yansitilmasinin hem Miisliimanlarin faydasina hem de gecenin béliimlerinden bahseden
ayetlerin (el-Miizzemmil, 73/3, 4, 20.) daha iyi anlagilmasina katki saglayacag disiiniilmektedir.

1247 Qerahsi, el-Mebsit, 1/147; Semerkandi, Tuhfetii’l-fiukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1/103;
Kasani, Bedd'’i u’s-sand’i‘, 1/126; Merginani, el-Hiddye, 1/41; Mevsili, el-fhtiyar, 1/40; Ebii’l-Ferec
Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman Ibn Receb, el-Fethu 'I-bdri, thk. Muhammed b. Saban b.
Abdiilmaksid v.d. (Medine: Mektebetii’l-Gureba, 1996), 4/409; Ebl Bekir b. Ali b. Muhammed Haddadyi, el-
Cevheretii'n-neyyire (Kahire: el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1322), 1/43; ibn Abidin, Reddii ’I-muhtdr, 1966, 1/40.

1248 By mekruhu, Imam-1 Rabbani gibi “tahrimi” sayan bagkalar1 da olmakla birlikte, (Bk. Hdsiyetii't-Tahtdvi, 184.)
“tenzihi” sayanlar da olmustur. Bk. Kesmiri, el- ‘Arfii s-sezi ‘ald cami i’t-Tirmizi, 1/67.

1249 Safif, el-Umm, 1/90.

1250 Safif, el-Umm, 1/93.

1251 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, el-Havi I-kebir, thk. Seyh All Muhammed
Muavvaz v.d. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 2/25. Bununla birlikte Safif mezhebinde yats1 namaz
kendi i¢inde faziletli, ihtiyari, cevaz ve 6ziir vakti gibi bolimlere ayrilmis, yatsi namazini vaktin basinda
kilmak faziletli, ilk tigte birlik boliimde kilmak ihtiyari, bundan sonra fecre kadar olan boliimde kilmak cevaz
vakti sayilmistir. Yatsinin cemi-i takdim ile aksam vaktinde kilinacagi vakte ise 6ziir vakti denmistir. Bk.
EbG Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, el-Mecmii * (Kahire: Matbaatii’t-Tadamiin, 1344), 3/31.

1252 Bk, Hasiyetii't-Tahtavi, 184.

1258 Zerkest, el-Bahru'l-muhit fi usiili'l-fikh, 1/394.
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yarisindan Once yats1 namazinin edasinin vacip derecesinde bir emir oldugu anlamina
gelmektedir. Esasen yats1 namazinin geciktirilmesi durumunda terkinin s6z konusu
olabilecegi diisiiniildiigiinde gece yarisindan Once yatsiyt edanin vacip hiikmiinde
olmast normal bir durumdur. O zaman bu vacibi terk de haliyle tahrimi mekruh
olacaktir. Bu geciktirmeyi tenzihi mekruh sayanlarin®* da konuyu usali zemine
cekmeleri miimkiindiir. Zira gece yarisindan dnce yatsi namazinin eda edilmesi siinnet
kabul edilirse, bu stinnetin terk edilmesinden de dogal olarak tenzihi mekruh dogacaktir.
Imam-1 Rabbani ise bu mekruhun miibahin mukabili oldugunu ifade etmistir. Esasen
Imam-1 Rabbani, tahrimen mekruhun miibahin mukabili oldugunu iddia etmemis,
fuhahanin vardigi hiikiimden boyle bir sonucun ortaya ¢iktigini sdylemistir. Yine usil-
i fikihta miibahi terk giinah sayilmamaktadir.'>® Tahrimen mekruhta ise giinah s6z
konusudur. Nitekim cumhura gore haram ile tahrimi mekruh es anlamli say1lmistir,12%

Yats1 namazinin kisin gecenin iigte birlik béliimiine ertelenmesi konusunda Imam-
1 Rabbani’nin yaklasimi dikkat ¢eken diger bir husustur. Zikredildigi iizere Hanefl
Mezhebine gore yatsi namazini kisin gecenin iicte birine kadar ertelemek miistehaptir.
Imam-1 Rabbani de Hanefiler’in bu goriisiinii zikreder ancak “Bu fakir bu konuda
muzdariptir. Ciinkii ben kil ucu kadar namazin (ilk vaktinde) edasinin geciktirilmesine
riza gdsteremiyorum. Ancak beseri acziyet miistesna.”*? diyerek bu konuda mezhebin

genel goriisiinden ayrilir.12%8

3.1.2. Nifile Namazlar
Hadis-i Kudsi’de Allah’a yaklasma vesilesi sayilan nafileler'?®® farz ve vaciplerin

disinda eda edilen ibadetlerdir. Bazi bilginler nafile namazlari siinnet namazlarin disinda

1254 K esmird, el- ‘Arfii s-sezi ‘ald cdami ‘i ’t-Tirmizi, 1/67.

1255 Nesefi, Mendr, 8.

1256 Hafiz Senaullah ez-Zahidi, Telhisu 'l-usiil (Kuveyt: Merkezii’l-mahtiitat, 1994), 28.

1257 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/116. (Mek. 37).

1258 Onun bu yaklasimi namazlarm ilk vaktinde kilmmasinin faziletine dair hadise (Buhari, Kitabii’t-tevhid, 48.)
dayanabilir. Yine bu yaklagiminin ardinda hadis olup olmama tartigmalari bir yana, kimin sodyledigi
bilinmeyen ancak ibni Asakir’in (6. 571/1176) Ebti Said el-Harraz’a nisbet ettigi (ibn Asakir, Tdrihu Dimagsk
(Dimask: Daru’l-Fikir, 1995), 5/137), mutasavviflar arasinda “Cm Sl Cili QoY clnar diye meghir olan
“Ebrar kullarin sevaplart mukarrubiin kullarin giinahlaridir.” prensibine baglanabilir. Bk. Kadi Iyaz, es-Sifd,
(Amman: Daru’l-Feyha, 1407), 2/387; Safiyyuddin el-Hindi, el-fdik fi usili’l-fikh, thk. Mahmad Nassar
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426), 2/385; Ibn Teymiyye, Ehddisii’l-kussds, thk. Muhammed b. Liitfi
Es-Sabbig (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1408), 84; ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 2/272;
Ibnii’s-Siibkzi, Tabakdtii’s-Sdfiiyye, thk. Mahmiid b. Muhammed et-Tanahi ve Abdiilfettth Muhammed el-
Hulv (Beyrut: Daru Hicr Li’t-Tabaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', 1413), 6/357; Satibi, el-Miivdfakdt (Misir: Daru
ibn “Affan, 1417), 6/514; el-Bukai, Nazmii’d-diirer fi tendsibi’l-dydti ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-
Islami, ts.), 12/355; Fetteni, Tezkiratii’l-mevziidt (Iridetii’t-Tabaati’l-Miiniriyye, 1343), 88; Molla Ali el-
Kari, Kitabii’l-mesnii , thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1398), 94; Ahmed Amird,
el-Ceddii’l-hadis fi beydni md leyse bi hadis, thk. Bekir Abdullah Eba Zeyd (Riyad: Daru’r-Raye, 1412), 86;
el-Kavukei, el-Liiliiii’I-marsii’ thk. Fevvaz Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1415), 73; Siddik
Hasan Han, el-Fethu 'I-Beydn, 12/32. ) .

1259 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/261 (No. 29193). (...J8 55l &1) &5 Sall 0153 ).
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ayr1 bir kategori olarak ele almiglardir. Buna gore siinnet namazlar, vakit namazlar
yaninda diizenli olarak kilinan revatib siinnetleri'®® ifade ederken, nafile namazlar ise
diizenli olmayarak Allah’a yaklagsma ve sevap maksadiyla kilinan regaib namazlari ifade
etmektedir.!?®! imam-1 Rabbani de nafile ibadetlere biiyilk 6nem vermekle birlikte
néfilelerle farzlar arasinda fazilet mukayesesi yapamayanlari ikaz etmekten geri de

durmamaistir. S6yle ki, o bu konuda su ifadeleri kullanmistir.

Fikhi hiikiimleri 6grendikten sonra farzlari eddya biiyiik ihtimam gostermek gerekir.
Farzlara kiyasla nafile ibadetler yola atilmis (degersiz) seyler gibidir ve (farzlarin yaninda)
hi¢ itibarlar1 yoktur. Bu zamanda insanlar nafilelere deger verirken farzlari tahrip
etmektedirler. Nafile ibadetleri 6zenle yerine getirirlerken farzlart hor ve itibarsiz
kilmaktadirlar.1262

Aym konuya tasavvuf penceresinden de bakan Imam-1 Rabbani: “Nihayetin
baslangicinda zevk, nafile ibadetlerdedir. Nihayetin sonunda ise zevk farzlardadir.”2%3
demistir. Diger ifadeyle; seyr-i siilikiin basinda olanlar nafilelerden zevk alirken, seyr-
i siiltikiinii tamamlayanlar farzlardan zevk alir denilebilir. Yine imam-1 Rabbani’ye gore
bir farzin ihlaline sebep olan nafile malayani sayilmigtir.12%4

Imam-1 Rabbani, nafilelere kiyasla farzlarin istiinliigiinii bu sekilde dile
getirmekle birlikte farzlarin yani sira nafilelerin de eda edilmesine biiyilk 6nem
vermistir. Ozellikle mektublarinda gece namazina vurgu yapan Imam-1 Rabbani, nafile

ibadetlerde devamlilik prensibine de dikkat cekmistir.12%°

3.1.2.1. Tehecciid Namaz1

Sozliikte, zorla uykuyu defetmek anlamina gelen tehecciid, dini istilahta gece bir
miktar uyuduktan sonra kilinan néfile namazdir.}?®® Bazi bilginler tehecciidle gece
namazi arasinda ayrim yaparak uyumadan 6nce kilinana gece namazi, uyuduktan sonra
kilmana tehecciid ismini vermislerdir.}?®” Ozellikle tasavvuf erbabi olanlar Peygamber
Efendimizin araliksiz devam ettigil?® tehecciid namazim seyr-i siiliikiin olmazsa

olmazlarindan saymuslardir. Imam-1 Rabbani de: “Tehecciid namazi bu yolun

1260 Revatib siinnetler eda edilince Seytan’m: “Miisliimanlar nafileleri terk etmekte bile bana itaat etmezlerken farzlar:
terkte nasil itaat etsinler.” diyerek timitsizligini agiga ¢ikardigi ifade edilmistir. BK. Hdsiyetii t-Tahtdvi, 387.

1261 DIB, fImihal, 1/269-270.

1262 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/333-334. (Mek. 82).

1263 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/327. (Mek. 137).

1264 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/304. (Mek. 123).

1265 Nijtekim Imam-1 Rabbani, her giin en az iki rekdt Duh4 namazi kilmaya devam etmenin biiyiik devlet oldugunu
ifade etmistir. Bk. Imam-1 Rabbéni, Mektibadt, 3/63. (Mek. 17).

1266 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/1463.

1267 Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali (Sarmasik Yaymlari, ts.), 202.

1268 Hz. Peygamber’in hastaligindan dolay1 sadece bir veya iki defa gece ibadetini terk ettigi rivayet edilmistir. Bk.
Buhari, Tehecciid, 4. (R 31 ALl a5 a8 ol 5 adle 4 A 30 S55),
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zarGriyyatindandir. Bundan dolay1 zaruretsiz terk etmemeye gayret gostermek lazimdir.
Eger ilk baglarda gece uyanmak zor gelirse hizmetc¢ilerden birilerini bu is igin
gorevlendirmek gerekir. Boylece o hizmetgiler siz isteseniz de istemeseniz de (zorla)
sizi uyandirip gaflet uykusuna terk etmezler.”*?%® demektedir. Hz. Peygamber’in de gece
namazina uyandirmak i¢in damadi Hz. Ali ile kizi Hz. Fatima’nin kapisin1 ¢aldigi
rivayet edilmistir.!?° Yine Hz. Peygamber’in: “Gece kalkip namaz kilan ve hanimini da
kaldiran, eger kalkmazsa yiiziine su serperek uyandiran kimseye Allah rahmet etsin!
Ayni sekilde gece kalkip namaz kilan ve kocasini da kaldiran, eger kalkmazsa ytiziine su
serperek uyandiran kadina da Allah rahmet etsin!”’**"* buyurmustur.

Birgoklar1 gibi imam-1 Rabbani’nin de mektuplarinda zikrettigine gore vefatindan
sonra Ciineyd-i Bagdadi’yi riiyasinda goren biri Allah’in ona nasil muamele ettigini
sordugunda: “Ibareler, manevi isaretler ve ilimler yok oldu. Bize sadece gece kildigimiz
rekatcikler fayda verdi.”'?’? seklinde cevap vermistir. Bu da iki rekat de olsa gece
kilinan namazlarin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak nafile
ibadetlerde dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta devamliligi muhafaza edebilmektir.
Nitekim Hz. Peygamber: “Allah’a ibadetlerin en sevimlisi az da olsa devamli
olamdir.”*?"3 hadisiyle buna isaret etmistir. Imam-1 Rabbani de tehecciid namazinin terk
edilmemesi gerektigini ifade ederek devamlilik prensibine dikkat g¢ekmistir.!?’
Tehecciid namazinin faziletine dair hadisler miistakil bir ¢alisma konusu teskil edecek
derecededir. Genel itibariyle nafileler goniilliiliik esasina dayanirken tehecciid igin
hizmet¢i tutma, zorla kaldirma, kalkmayana su serpme gibi hususlar tehecciid
namazinin zoraki de olsa ihmal edilmemesi gereken bir namaz oldugunu ortaya
koymaktadir.

Imam-1 Rabbani déneminde tehecciid namazinin rekat sayis1 ve cemaatle kilinma
meselesi glindeme gelmistir. O da bu vesileyle tehecciid namazina temas etmistir.
Tehecciid namazinin en az iki rekét oldugu hususunda Islam alimleri ittifak etmislerdir.
Nitekim Hz. Peygamber: “Sizden biriniz ibadet i¢in gece kalktiginda namazini hafif iki
rekdtle acsin.”*?"™ buyurmustur. Tehecciidiin iist stnir1 hususunda ise farkli goriisler ileri

stiriilmiistiir. Hanefiler sekiz, Malikiler on veya on iki rekat derken, Hanbeli ve Safiiler

1269 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 21297. (Mek. 69); Mektiibat, 3/62. (Mek. 17).

1270 By rivayet Buhari’de Hz. Peygamber’in gece namazina tesviki babinda zikredilmistir. Bk. Buhari, Tehecciid, 5.
(51l A0 2 Lagile e 5 kil ol e 1 B ) 30)

1271 Ebi Dﬁvﬁd Tatavvu, 18. (u.A &l D‘)A\ ) (;;) c;L.d\ L&P}(ﬁ G.a.: A_LI\ u\ﬂ GM\)A\ Lﬂi\}é‘dﬂ cJ_\MI %) r:\ﬂ 4\;) ) )
c«\.J\A.PJL;M‘;:\U\&s\.@AJJuLM\J cdaﬂ\)

1272 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/417. (Mek. 184); Ebti Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, 10/257; Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricii's-salikin, 3/117; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/463.

1273 Miislim, Salatii’]-Miisafirin, 218. (8 &3 Lasd Jad 4 I Jued &al),

1274 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/106. (Mek. 31).

1275 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 26. (ciisa (fad 5 45a 2kl il G 2521 28 1),
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herhangi bir iist smir yoktur demislerdir.!?’® imam-1 Rabbani, Duha namazinin en fazla
kag rekat kilinabileceginden bahsederken: “Tehecciid namazi gibi en fazla on iki rekat
kilinabilir.” diyerek dolayli olarak tehecciidiin {ist siirmin on iki oldugunu beyan
etmistir.*?”’

Imam-1 Rabbani, kendi donemindeki bazi tasavvuf erbabinin tehecciid namazi i¢in
bir araya toplandiklarin1 ve tehecciid namazini cemaatle on ii¢ rekat olarak eda
ettiklerini ifade etmistir. Sekil olarak ise on iki rekat1 ayakta, iki rekati oturak kildiklarini
ve oturarak kildiklar iki rekate bir rekat hiikmii verdiklerini, bu hiikkme de “Oturarak
kilanmin sevabi ayakta kilanin sevabinin yarisidir.”**"® hadisine dayanarak vardiklarini
beyan etmistir. Imam-1 Rabbani tehecciidii cemaatle on ii¢ rekat kilanlarin bu konuda
yanilgiya diistiiklerini iddia etmis ve gerekgesini ise: “Evet, Peygamber Efendimiz gece
namazini bazen on ii¢,*2’® bazen on bir, bazen dokuz, bazen de yedi rekat kilmistir.*?%°
Ancak buradaki tek say1 oturarak kilinan iki rekatten degil, vitir namazindan
kaynaklanmaktadir.”*?8! seklinde agiklamustir. Demek ki, Hz. Peygamber’in: “Gece
kildiginiz namazin sonuncusu vitir olsun.”*?®? buyurdugu iizere kendisinin de tehecciid
namazinin akabinde kildig: tek rekat tehecciide dahil olmayip vitir namazinin kendisidir.
Nitekim Hz. Aise (ra), “Resuliillah bir rekati vitir olmak {izere gece on bir rekat namaz
kilard1.”*?8 buyurmustur. Yine Ibn Abbas’tan rivayet olunmustur ki, “Bir gece teyzem,
immii’l-mii’'minin  Meymiane’nin yaninda kalmistim. Resil-i Ekrem tehecciide
kalktiginda abdest alip iki rekat namaz kildi. Sonra yine iki rekat, yine iki rekat, yine iki
rekat, yine iki rekat, yine iki rekat, yine iki rekat kildi. (en) sonra bir rekat kildi. Sonra
miiezzin sabah namazina davet edinceye kadar uzandi. Sonra da hafif iki rekat kilip
sabah namazma ¢ikt1.”*?®* Hz. Peygamber’in en son kildig1 iki rekat namaz, sabah
namazimin stnnetidir ki, bu iki rekat, on ti¢ rekat hesabinin haricindedir. Fakat vitir
namazi hesaba dahil edilerek Resuliillah on ii¢ rekat kilmis oluyordu. Ciinkii Ibn
Abbas’in rivayetinde ikiser rekat alti defa tekrar edilmis, en sonra da bir rekat vitir

kildig1 bildirilmistir.?® Demek ki, hadislerden de agik¢a anlasildig1 iizere Hz.

1276 Saffet Kose, “Tehecciid”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlar, 2011), 40/324.

1277 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/63. (Mek. 17).

1278 Eb{i David, Salat, 178. (33l calai 13218 JA5) $3Ua), Nevevi bu hadisi: “Oturarak kilanin sevabr ayakta kilanimn
sevabinin yarisidir.” diye agiklamistir. Bk. Nevevi, el-Minhdc, 6/14; Azimabadi, ‘Avnii'l-ma ‘bid, 3/161.

1279 Byhari, Tehecciid, 10. ()33 1-\:5); S0 e Ba& 5 555 &6 Gl w‘_;.mﬁsu)‘\.\lc A ‘_;...a‘;u“ u‘sz

1280 Buhard, Teheceild, 10. (3 5356 (53313 &5 g S Sl 4 J5hey 33ia B gl ) oamy Attt il -8 Bslma e
Al 85).

1281 imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/318-319. (Mek. 131); Meknibat, 1/386-387. (Mek. 168).

1282 Buhard, Vitir, 4. (1555 Jilly s&sdia 4l \;Xu\)

1283 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 17. (bh\y e Sigh “-’5) °)-‘-“-° 3l dam-: AN JS)

1284 Buhari, Vuda, 36. ( é*d em u-’}d‘ G s padata) g 51 g ey g e 2 el 2 ek B e et

1285 Tecy ld—l Sarih Tercumesz ve Serhl trc. Kamil Miras, 3/384.
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Peygamber’in vitir namazini tehecciid namazina ekleyerek on ti¢ rekat olarak kilmasi
baz1 tasavvuf erbabinca yanlis anlasilarak on ii¢ rekatin tamaminin tehecciid namazi
oldugu zannedilmistir. imadm-1 Rabbani de on ii¢ rekdt namazin tamaminin tehecciid
degil, tek olan rekatin vitir namazi oldugunu ifade ederek mutasavviflarin bu
davranislarmin siinnete muhalif bir bid‘at oldugunu dile getirmistir.28

Bir diger husus da on {i¢ rekatin tamamin1 tehecciid kabul eden tasavvufi grubun,
bu on li¢ rekati cemaatle eda etmeleridir. Esasen burada asil konu olmasi hasebiyle
tehecciidiin cemaatle kilinmasi ifadesi kullanilsa da konu genel olarak cemaatle nafile
namazinin hiikkmiiyle ilgilidir. Hemen belirtelim ki, Imam-1 Rabbani tehecciid

namazinin bu sekilde cemaatle kilinmasimin tahrimen mekruh oldugunu belirtmis ve

gerekeesini soyle agiklamistir.

Fukahadan bazilar1 cemaatle nafilenin mekruh sayilabilmesi i¢in ilan, yani nafile namazi

cemaatle kilmaya davet (tedal) sartim ileri siirmisler, eger ilan yoksa bu kimselerin

mescidin bir kdsesinde kilmalar1 sartiyla cemaatle nafilenin mekruh sayilmayacagini
sOylemislerdir. Bununla birlikte (ilansiz ve mescidin bir kosesinde dahi olsa) namaz igin
toplanan kisilerin sayis1 iigten fazla olursa ittifakla mekruh olur demislerdir.*%”

Fukahanm ileri siirdiigii sartlarla Imam-1 Rabbani’nin bahsettigi bu tasavvufi
grubun uygulamalar1 Kiyaslandiginda bir kerahetin varligi s6z konusudur. Zira bu
kimseler cemaatle kildiklar1 tehecciid namazini biiyiik ihtimalle hem ilan hem de ti¢ten
fazla kisiyle eda etmektedirler. Bu da kerahetin olmamasi igin gerekli olan sarta
aykirdir.

Farzlarin diginda eda edilen nafileler kategorize edildiginde ii¢ ¢esit nafile s6z
konusu olmaktadir. Bunlardan birincisi teravih,*?® kiisif/Giines tutulmas,*?®
istiskd/Yagmur duasi?®® ve bayram namazlan'?! gibi Hz. Peygamber’den cemaatle
kilindig1 rivayet edilen nafilelerdir. Bu nafileleri cemaatle kilmak ilan ve cemaat

say1sina bakilmaksizin mutlak olarak caizdir.12%

1286 {mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/387. (Mek. 168).

1287 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/318. (Mek. 131); Mektiibat, 1/387. (Mek. 168).

1288 peygamber Efendimiz teravih namazini bir iki gece cemaatle kildirmus, sonra immetine farz olur endisesiyle terk
etmistir. Bk. Buhari, Tehecciid, 5. (...Cw5 433ay ghaﬂ aatall B alf i g_Am ) gy O e dl o) Al Ze).

1289 Buhari, Kiisif, 3. (wl;a)..al\ u\ L;A}.:T%EAM J}u)ﬁg_céc M\m&wh@cﬂ\w))ac u.:a.u\:.u: uc)

1290 Buhard, Istiska, 16. (358l lagd jea ¢ind) JLia 5435, 035 o5 Al ) 2858 o @ 0 7 58),

1291 Bayram namazmin hiikmii Eb(i Hanife’ye gore farz-1 kifaye veya siinnet olmakla birlikte (bk. el-Hindi, Ziibdetii'l-
Ahkdm, 39) mezhepte sahih olan goriise gore vaciptir. Bk. Siirtinbitlali, Niiru'l-Izdh, 106). Safii mezhebinde
ise stinnettir. Bk. Nevevi, el-Mecmii, 5/19. Bayram namazi kimilerine gore siinnet kabul edildiginden bu
kategoride zikredildi.

1292 Fikih eserlerinde cemaatle namazin mekruhiyeti: “Teravih ve kiisGf namazinin diginda nafileyi cemaatle kilmak
mekruhtur.” seklinde ifade edilerek bu namazlarin cemaatle kilindiginin mesriiyyetine isaret edilir. BK. el-
Fetdvd's-Sirdciyye, 97; el-Fetdvd 'I-Giydsiyye, 317.
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Ikincisi, farz namazlarin &niinde ve pesinde eda edilen revatib/siinnet nafilelerdir
ki, bunlarin cemaatle kilindigina iliskin rivayet bulunmamaktadir.}?®® Aksine Hz.
Peygamber’in bu namazlari miinferid kildigina dair hadisler mevcuttur. Nitekim Hz.
Aise’den soyle rivayet edilmistir: “Resuliillah 6gleden once benim evimde dort rekit
(ilk siinnet) namaz kilar sonra insanlara (farz) namazi kildirmak igin ¢ikar, sonra tekrar
evime girip iki rekdt (son siinnet) namaz kilards. Insanlara aksam namazim kildirdiktan
sonra (evime) girip iKi rekdat namaz kilardi. Yine yatst namazin kildirdiktan sonra evime
girip iki rekat (son siinnet) kilard:.”*?** Bu hadisten de anlasildigi iizere farz namazlarda
faziletli olan mescitte cemaatle kilmak, nafilelerde gizlilige riayet igin evde tek
kilmaktir. Farzlarda aciktan yapmak ve cemaat asil oldugundan buna en uygun yer
herkese agik olan mescitlerdir. Demek ki, nafileleri cemaatle kilmak asil olana aykir1 bir
durumdur. Asla aykiri olan sey de kerahetten kurtulamaz. Eger nafilelerin cemaatle
kilinmas1 mesrQi olsaydi buna en layik namaz, farzlara tabi olmasi hasebiyle revatib
stinnetler olurdu. Revatib siinnetlerin cemaatle kilinmasi mesri degildir. Zira
Resuliillah’in bir kere dahi revatib silinnetleri cemaatle kildigma dair bir rivayet
gelmemistir. O zaman revatibin disindaki diger nafilelerin cemaatle kilinmasinin
mesrliyyeti sz konusu degildir. Farzlar1 cemaatle kilmak nasil siinnet-i miiekkede ise,
nafileleri de tek kilmak siinnet-i miiekkededir. Durum boyle olunca nafileleri cemaatle

129 fbn Kayyim el-

kilmak hem siinnet-i miickkedeye hem de ashabin ameline aykiridir.
Cevziyye de bu konuda: “Resuliillan’in adeti arizi bir sebep yoksa farzlart mescitte
néfileleri evde kilmak idi.”*?®® demistir. Sonug olarak revatib siinnetlerin cemaatle eda
edilmesi s6z konusu degildir.

Bir de revatibin disinda Resuliillah’in cemaatle kildirdig1 regaib nafileler vardir
ki, yapilan taksimatta ti¢iincii kisim bunlara ayrildi. Evvela belirtelim ki, bir grup fukaha
cemaatle kilinmasi mesru olan teravih ve kiisGf gibi namazlarin disindaki biitiin
néfilelerin cemaatle kilimmasin1 mutlak olarak mekruh saymislardir.}?®” Ancak regaib
nafilelerin cemaatle kilindigiyla ilgili rivayetleri goéren diger fakihler regaib nafilelerin
mutlak olarak degil, bazi sartlarin yoklugunda mekruh olabilecegi goriisiini ileri
stirmiiglerdir. Fakihlerin dikkate aldig1 rivayetler sunlardir: Bedir Savasi’na
katilanlardan Itban b. Malik (6. 50/670) Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Resulellah,

go6zlerimi kaybettim. Kavmime namaz kildirmak istiyorum. Lakin yagmur yagip vadiyi

1293 Zafer Ahmed Tehanevi, /‘ldu s-siinen (Pakistan: idaretii’l-Kur’an ve’l ‘Ulami’l- -Islamiyye, 1418), 7/90.

1294 Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 16. (5% uwS) s (A% 2 (u u»UL' il )aa o Lu)\ )q-H\ J8 i B il 8 00 (8
A_\.:J;l\ u.uaS)L_Am.\ﬂ‘;\.ud:.hjcw\wubé‘m}uuﬁ)éﬂdahruuﬁ\wubu_\w)

1295 Tehanevi, / ‘Idu s-siinen, 7/89-90.

129 Thn Kayyim el-Cevziyye, Zdadii'l-medd, 1/305.

1297 BK, el-Fetavd's-Sirdciyye, 97.
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doldurdugunda mescide gelemiyorum. Arzu ediyorum ki, sen benim evime gelsen ve
namaz kildirsan, sonra ben oray1 mescit edinsem.” dedi. Resuliillah da bunun {izerine:
“Insallah bunu yapacagim.” buyurdu. Daha sonra Peygamberimiz namaz kildirmak igin
gelince: “Evinin hangi késesinde kilmamu istersin?” dedi. Ben de evimin bir kosesini
ona gosterdim. Resuliillah kalkti, tekbir getirdi. Biz de arkasinda saf tuttuk. Iki rekat
namaz kildirdi ve selam verdi.1?®® Enes b. Malik’in naklettigine gore Ninesi Miileyke
Resuliillah’a yemek hazirlamis, Resuliillah da o yemekten yedikten sonra: “Kalkin, size
namaz kildirayim.” buyurmustur. Bunun tizerine Hz. Enes bir hasir getirmis, Resuliillah
ayaga kalkip, Hz. Enes ve ninesine iki rekat namaz kildirmistir.*?®® Yine Hz. Enes,
Resuliillah Ummii Hardm’1n (8. 28/648) evine geldi. Ona tereyag ile hurma getirdiler.
Resuliillah: “Bunlart kaplarina geri koyun, ¢iinkii ben orugluyum.” buyurdu. Sonra
kalkt1 ve bize iki rekat nafile namaz kildirdi. Ummii Siileym ile Ummii HarAm®*% bizim
arkamizda safa durdu.’*®! diye naklederken, baska bir rivayette: “Resuliillah (Annem)
Ummii Siileym’in evinde namaz kildirdi. Ben ve bir yetim!3%? Resuliillah’mn arkasinda,
Ummii Siileym de bizim arkamizda safa durdu.”*3%® demistir.

Zikredilen bu rivayetleri géz oniinde bulunduran fukaha, regdib nafilelerin
cemaatle kilinabilecegine hiikmetmisler, ancak yine bu hadislerden yola ¢ikarak bunu
bazi sartlara baglamislardir. Cemaatle kilinan regaib nafilelerin mekruh sayilmamasi
icin genel olarak fukaha iki sarttan s6z etmislerdir. Bunlardan biri davet ki (tedai),
insanlarin cemaatle nafile ibadet icin birbirini ¢agirmasi demektir. Digeri ise imamin
disinda cemaatin {i¢ kisiden fazla olmamasidir. Buna gore bir kisinin bir kisiye ya da iki
kisinin bir kisiye uymasi mekruh sayilmazken, ii¢ kisinin bir kisiye uymasi ihtilafh
goriilmiis, dort kisinin bir kisiye uymasr ise ittifakla mekruh sayilmistir.23%* Tehanevi
(6. 1974), kerahetin birinci sart1 olan davetin gerekcesini: “Ciinkii Resuliillah yukaridaki
rivayetlerde ev halkina namaz kildirirken bagka insanlari davet etmemistir.” diye
aciklamigtir. Ancak Tehanevi, cemaat sayisinin ii¢le sinirlandirilmasi hususunda: “Biz
hadislerde sayinin tigle sinirlandirilmasina dair bir kayit bulmadik. Lakin Hz. Enes’in

‘Ben ve bir yetim Resuliillahin arkasinda, (annem) Ummii Siileym de bizim arkamizda

1298 Buhari, Salét, 46; Miislim, Mesacid, 47. ( lal U3 ¢ ia &80 B 4 Ok b J68 # 4 Jsh) 48 ellla & (e &)
Cpall L e ).

1299 Byhari, Salat 20; Miislim, Mesacid, 48. ( a8 & g e-w Lo (6 A4 Aniia dadal 8 40 05l G2 3 AL 4838 G @l 0 L e
i, & (b,

130 Ummii Siileym Hz. Enes’in annesi, Ummii Hardm da teyzesidir. Bk. ibn Abdiilber, el-Isiab, 4/1931.

1301 EbuDavud Sa]at 70. (FLA@BMME\AA}MLQJEL\A \JAJJES)A.\}QAM.\o}“Ae‘);e\éc JAS # 4 J}u)u‘ L)‘”‘
R o15a Al ol 21 Cualid 12 315 el Uy JLiad 208 ),

1392 Bu kisi Peygamberimizin kolelerinden biri olan Zumeyre b. Ebi Zumeyre’dir. Bk. el-Ayni, Umdetii I-kirt, 5/261;
Kastallant, Irsadu 's-sart, 2/67 Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, trc. Ahmat Naim, 2/277.

1303 Buhard, Ezan, 164. (Ea .l ?‘ FHEQER AR P ?‘ e A ),

1304 Thn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 2/75; Molla Hiisrev, Diirer, 1/120; Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Haskefi, ed-Diirrii’I-muhtdr, thk. Abdiilmiinim Halil ibrahim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 95.
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safa durdu.” hadisinden anlasildig1 tizere Resuliillah’a tabi olan cemaat sayis1 {igtiir.
Cemaati bu {i¢iin iizerine ziyade ile dort yapmak mekruhtur. Diger taraftan iki kisinin
bir kisiye uymasina cevaz verip imamin diginda ii¢ kisilik cemaate mekruh hitkmiinii
veren fukaha ise Ummii Siileym kadm oldugundan ona itibar etmemislerdir. Zira
nafileler soyle dursun kadinlarin farz namazlari dahi cemaatle kilmasi hos
karsilanmamistir. Ya da fukaha Ummii Siileym’e degil de yetim olan ¢ocuga itibar

etmemis de olabilirler. Ciinkii fukahd o ¢ocugun miimeyyiz olup olmadigina dair bilgi

51305

sahibi degildirler. ifadelerini kullanmigtir.

Imam-1 Rabbani de nafilelerin gerek mutlak, gerekse davet ve cemaat sayisina
bagli olarak mekruh olabilecegine dair yukarida zikredilen biitiin rivayetleri siraladiktan

sonra su agiklamay1 yapmaistir:

Eger say1 zikredilmeksizin mutlak olarak nafilelerin cemaatle kilinmasina cevaz veren bir
rivayet varsa, o mutlak rivayeti say1 zikreden diger bir mukayyed rivayete hamletmek ve
mutlak ile mukayyedi kastedip cemaatle néfileyi iki veya ti¢ kisiyle sinirlamak lazimdir.
Clinkii Hanefi alimler her ne kadar usulde mutlaki mutlak olarak birakip mukayyede
hamletmiyor ise de, konu rivayetler olunca mutlakin mukayyede hamledilmesine cevaz
vermigler hatta bunu lizumlu goérmislerdir. Eger rivayetlerde farzimuhal mutlak
mukayyede hamledilmeyip mutlaklig1 tizere birakilirsa, kuvvette esitlenmis olduklarindan
mutlak mukayyede muariz olur.**° Halbuki burada iki rivayetin esitligi miimkiin degildir.
Ciinkii nafilelerin cemaatle mekruh olduguna dair rivayetler hem ¢ok hem tercih edilmis ve
ayrica fetva bu rivayetlere gore verilmistir. Ancak cemaatin miibahligina dair olan
rivayetler hem az hem tercih edilmemis ve fetva bu rivayetlere gore verilmemistir. Eger
rivayetlerin esit kuvvette oldugu kabul edilse bile derim ki, kerahet delili ile miibahlik delili
tearuz ettiginde kerahet delili tercih edilir. Clinkii ihtiyat buradadir. Nitekim us@l-i fikihta
da kural*®” boyledir.30®

Imam-1 Rabbani’nin; Hanefiler’in mutlaki mukayyede hamletmedikleri sozii
genel bir kural degildir. Zira hem Hanefiler hem cumhur bazen ittifakla mutlaki
mukayyede hamlederken, bazen de ittifakla hamletmemislerdir.*% Thtilaf ettikleri yer
ise, mutlak ve mukayyedlik hiikmiin sebebinde olup hiikiim de iki nasta ayniysa

Hanefiler’e gore mutlak mukayyede hamledilmezken cumhura gére hamledilmistir.31°

1305 Tehanevi, [ ‘ldu 's-siinen, 7/191-92.

1806 Imam-1 Rabbani’nin kastettigi mutlak; cemaat sayisi zikredilmeksizin genel olarak nafilelerin cemaatle
kilinmasinin caiz olmasidir. Mukayyed ise, Cemaat sayist ii¢ kisiyi agmayan nafilelerin cemaatle kilinmasinin
caiz olusudur. imam-1 Rabbani’ye gére her iki hiikiim ayr1 ayr1 degerlendirilmemeli. Eger bdyle yapilirsa iki
hiikiim de esit oldugundan gelisir.

1807 Usiil-i fikihta genel kural sudur: Miibah ve mahzurlu olan iki delil tearuz ettiginde mahzurlu olan tercih olunur.
Bk. Siiyiti, el-Eshdh ve’n-nezdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 106; Muhammed Mustafa
Ziihayli, el-Kavdidii 'I-fikhiyye (Dimagk: Daru’l-Fikir, 2006), 2/696.

1308 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/832-833. (Mek. 288).

1309 Genis bilgi igin bk. Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii'l-fikhi'l-Islami, 303, 309; Zeydan, el-Veciz, 264, 267.

1310 Ornegin Hz. Peygamber’den fitir sadakasiyla ilgili iki rivayet gelmis, bunlardan birinde: “Veldyetiniz altindaki
her hiir ve kélenin (fitir) sadakasini verin.” (Ibn Hanbel, Miisned, 5/323 (No. 3291) seklinde mutlak olarak
ifade edilirken, diger rivayette: “Miisliiman her hiir ve kélenin sadakasini verin.” (Muvatta, Zekat, 52.) diye
“Islam’la” mukayyed olarak ifade edilmistir. Iste burada Hanefiler mutlaki mukayyede hamletmediklerinden
kiginin ister Miisliiman ister gayr-i miislim kdleleri olsun bunlarin fitir sadakasini vermesi gerekir hitkmiine
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Bir diger yer de, mutlak ve mukayyedlik hiikmiin sebebinde degil de bizzat hiikmiin

kendisindeyse ve hiikiimler bir, ancak hiikkmiin dayandigi sebepler farkliysa yine

Hanefiler’e gore mutlak mukayyede hamledilmez, cumhura gore hamledilmistir.:3!

Imam-1 Rabbani’nin kast1 da ihtilafl1 olan bu iki yer olmalidr.
Imam-1 Rabbani bu aciklamalar1 yaptiktan sonra o donemdeki bir uygulamayi

sOyle elestirmistir:

Astra®®? giinii ile Berat ve Regaib gecelerinde cemaatle nafile namaz kilmak icin
mescitlerde toplanan ve iki yiiz-li¢ yliz gibi biiyiik cemaat olusturan insanlar bu sekilde
toplanarak kilinan nafile namazi giizel bir sey zannedip, fukahanin ittifakla mekruh saydigi
bir isi isliyorlar. Mekruhu giizel gérmek en biiyiik cinayetlerdendir. Ciinkii haram1 miibah
gormek kiifiir, mekruhu giizel gérmek ondan bir mertebe asagidadir. O zaman bu isin
fenaligimi c¢ok iyi diisinmek lazimdir. Bu insanlarin keraheti ortadan kaldirmak icin
dayandiklar1 bahaneleri bu nafileyi kilmak i¢in birbirilerini namaza davet etmediklerini ileri
siirmeleridir. Evet, bazi rivayetlerde davetin olmamasi kerahete engeldir denmistir. Ancak
bu sekilde namaz bir veya iki kisiyle mescidin bir kosesinde kilinma sartina baglanmustir.
Bununla birlikte davetten maksat; bir grubun bagka bir gruba néafile namazi ilan etmesinden
ibarettir. Bu insanlarin yaptig1 da bundan baska bir sey degildir. Zira bunlar Astira ve diger
gecelerde boliik boliik birbirilerine ilan ederek “Falan alimin veya falan seyhin mescidine
gidip namazi orada cemaatle eda etmeliyiz” derler ve bu ise deger verirler. Halbuki bu
sekilde ilan etmeleri ezan ve kadmetten daha agiktir. Durum boyle olunca (kerahete sebep
olan) davet sabit olmus olur. Eger bazi rivayetlerde sabit oldugu gibi daveti ezan ve kimete
sinirlarsak ve bununla ezan ve kametin hakikatini kastedersek®3'® cevabimiz (yukaridaki
gibi) bu sekilde namaz bir veya iki kisiyle mescidin bir kosesinde kilinma sartina
baglanmustir olacaktir. '3

Genel bir degerlendirme yapildiginda teravih, kisaf, istiskd gibi Hz.
Peygamber’in cemaatle kildirdigi nafilelerin davet ve cemaat sayisina bakilmaksizin
mutlak olarak cemaatle kilinmas1 mekruh degildir. Zira bu namazlar zaten bu sekilde
mesri kilimmiglardir. Revatib siinnetlerin cemaatle kilindigina dair rivayet yoktur.

Regaib nafilelerin ise cemaatle kilinabilmesi i¢in davet olmamasi ve cemaatin ii¢ kisiyi

asmamas1 sarti kosulmustur. Eger bu sartlara uyulursa bu namazlar1 cemaatle kilmak

varmiglardir. Cumhur ise mutlaki mukayyede hamlettiklerinden sadece Miisliiman kolelerin fitir sadakalarini
verir hiikmiine varmislardir. Bk. Zekiyyiiddin Sa‘*ban, Usiilii'l-fikhi'l-Islami, 303-304.

1311 Ornegin zihér keffaretinde “Uiady &l JB e 385 % A% (Miicadele, 58/3) seklinde mutlak olarak “kéle azadi”
buyrulurken, hatden 6ldiirme keffaretinde “4ia’s 485 % ,25”(Nisa, 4/92) “miimin kdle” diye mukayyed olarak
gelmistir. Mutlaki mukayyede hamletmeyen Hanefiler zihar keffaretinde miimin olmayan kélenin azat
edilmesini yeterli goriirken, katil keffaretinde yeterli goriilmemistir. Mutlaki mukayyede hamleden cumhur
ise hem zihar hem de katil keffaretinde ancak miimin kdlenin azadinin gegerli oldugunu ifade etmislerdir.
Bk. Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii'l-fikhi'l-Islami, 308-309; Zeydan, el-Veciz, 267.

1312 {bn Receb el-Hanbeli’nin Ebti Musa el-Esari’den naklettigine gore Rastlullah Efendimiz séyle buyurmustur: “Bu
(Asiird) yle bir giindiir ki, Allah o giin bir kavmin tevbesini kabul etti. O giin namaz kilin orug tutun.” Bk.
Ibn Receb, Letdifii'I-medrif (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2004), 55; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yisufb. Hasen
b. Ahmed el-Makdisi ibnii’1-Mibred, Medrifii I-in ‘Gm (Suriye: Daru’n-Nevadir, 2011), 65. (48 2 QG 55 13
Ljia) 53a bslaald 23 k). imdm-1 Rabbani, Hz. Peygamber’den Asira namaziyla ilgili gelen rivayetlerin
sthhatli olmadigim belirtir. Bk. Mektibdt, 1/652. (Mek. 260). Diger yandan Asira namazinin Hz.
Peygamber’e isnadini ona atilmig yalan olarak degerlendiren muasir aragtirmacilar da vardir. Bk. Abdullah
b. Mani er-Riki, Fikhu ameli’l-yevm ve’l-leyle (Riyad: Daru’t-Tedmiriyye, 2014), 222.

1313 Nitekim “davet-tedai”, nafile namaz igin ezan okuyup kamet getirmek diye de yorumlanmustir. Bk. Tehanevi,
[ “ldu’s-siinen, 7/93.

1314 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 1/833-834. (Mek. 288).
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mekruh sayilmazken, sartlara uyulmazsa, yani insanlara ilan edilir veya cemaat sayisi
{icten fazla olursa mekruh sayilmistir. Nafilelerde gizlilik asil oldugundan Imam-1
Rabbani’nin cemaatle nafile namaza pek sicak baktigi sOylenemez. Eger illaki
kilinacaksa da yukaridaki sartlara riayet edilmesi gerektigini ifade eder. “Farzlarin
yaninda nafileler, okyanusa kiyasla damla gibidir.”***® diyen Imam-1 Rabbani’nin asil
yakindigi konu insanlarin nafilelere deger verip farzlar tahrip etmeleridir. Nafileleri
0zenle yerine getirirlerken farzlart hor ve itibarsiz kilmalaridir. Nafileler i¢in biiyiik
cemaatler olustururlarken farzlar bir iki kisiyle veya tek kilmalaridir. 38

Ulkemizin baz1 bolgelerinde tehecciid namazinin ramazan ayinin son on giiniinde
cemaatle eda edildigine dair uygulamalarm varlig1 s6z konusudur.3!’ Esasen sahabeden
Ibn Mesiid, Ibn Abbas ve Hiizeyfe b. Yeman (6. 36/656) gibi zatlarin gece namazinda
Hz. Peygamber’e tabi olduklar bilinmektedir.®*® Ancak ilgili rivayetlerin ortak noktas1
irdelendiginde bu zatlarin Hz. Peygamber’i gece namazi kilarken gordiigli ve onun emri
olmaksizin kendisine tabi olduklar1 anlasilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in gece
namazi kilmak i¢in mescidin bir boliimiinde kendine yer ayirdigi ve sahabenin de ona

1319 serhlerinde; bu hadisten imamete niyet etmeyene tabi

tabi oldugu rivayetinin
olmanin caiz olacag: hiikmiiniin ¢ikarildig ifade edilmistir.**?° Demek ki Resuliillah bu
namazi kilarken imamete niyet etmemistir. Bununla birlikte son rivayetin ramazan
aymda gerceklestigi, dolayisiyla bu gece namazinin teravih namazi olabilecegi de
zikredilmistir.'®*! Neticede Hz. Peygamber’in gece namazi kilarken sahibeden
bazilarinin ona tabi oldugu ittifak edilen bir konudur. Ancak Hz. Peygamber’in bu
namazi kilarken imamete niyet etmedigini tekrar hatirlamakta fayda vardir. Ulkemizin
bazi bolgelerinde ramazanin son on giiniinde cemaatle kilinan tehecciid namazinin daha
cok Hz. Peygamber’in ramazanda cemaatle kildirdig1 gece namazina kiyas edildigi
anlasilmaktadir. Ancak her ne kadar ad1 “gece namazi1” olsa da bu namazin tehecciid
degil, teravih namazi oldugu goriisii daha kuvvetlidir. Zira teravih namazi da kiyamii’l-
leyl olarak kabul edilmektedir.3?2 Hz. Peygamber’in sahabeden birkag kisiye imamete
niyet etmeden kildirdigi gece namazi uygulamasi genele yayillmamis ve Hz.

Peygamber’den sonra sahabenin bdyle bir uygulamada bulundugu gériilmemistir. Bu da

1315 fmam-1 Rabbéni, Mektubat, 1/651. (Mek. 260).

1316 fmam-1 Rabbani, Mektubat, 1/652. (Mek. 260).

1817nttps://isparta.diyanet.gov.tr/sayfalar/contentdetail.aspx?MenuCategory=Kurumsal&Contentld=2751.  (Erisim
30 Mayis 2025).

1318 Byhari, Tehecciid, 9; Buhari, Tefsir, 17; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 27.

1319 Miislim, Salatii’l-miisafirin, 29.

1820 Nevevi, el-Minhdc, 6/69.

1321 Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, 2/545.

1822 Ceker, [Imihal’im, 222.
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Hanef1 fikih geleneginde (genel anlamda) “Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin doneminde
uygulanmayan her ritiiel immetin icmamna aykiridir ve dolayisiyla mekruhtur.”323
hiikmiiniin kabul edilmesine yol agmustir.

Yine iilkemizde tesbih namazinin hem ilan edilerek hem de cemaat sayisinin ti¢ii
asarak eda edilmesi yaygin bir durumdur. {lk zamanlar bazi1 dini cemaatlerle sinirl kalan
bu uygulama son zamanlarda insanlarin israrli istekleriyle camilerde de artarak
yayginlasmaya baslamustir.}32* Hz, Peygamber’in, amcas1 Hz. Abbas’a tesbih namazin:
“Giinahlarin ilkini de sonuncusunu da, eskisini de yenisini de, bilerek isleneni de hatden
isleneni de, biiyiigiinii de kiigiigiinii de, gizlisini de agigini da affettirir.” diye tanitmasi
ve sonra da: “Ey amca eger giiciin yeterse bu namazi her gece kil, bunu yapamazsan her
Cuma gecesi kil, bunu yapamazsan her ay kil, bunu yapamazsan senede bir defa kil,
bunu da yapamazsan émriinde bir defa kil.”**?® buyurmas1 Miisliimanlarin bu namaza
sevkini artirmis, tek basina kilamayanlar1 da dogal olarak din gorevlilerinin kapilarini
calmaya sevk etmistir.

Insanlarin evlerinde tesbih namazini miinferiden edi edemedikleri ya da bu
konuda zorlandiklari, buna mukabil hi¢ olmazsa mescidlerde toplanma vesilesiyle bu
namazi kilma firsat1 bulduklar1 gergeginin g6z ardi edilmemesi gerekir. Bu da dogal
olarak tesbih namazinin ya cemaatle kilinmasi ya da hi¢ kilinmamasi sonucunu ortaya
koymaktadir. Boyle olunca bu konuda hangi yolun takip edilmesi gerektigi konusunun
ayrica irdelenmesi gerekmektedir. Zira karsilasilan bu durum Imam-1 Rabbani’nin
cokca zikrettigi “Tamami elde edilemeyen seyin, tamamu terk de edilmez.” prensibini
akla getirmektedir. Yani tesbih namazinin siinnet oldugu sekliyle tek basina edasi
miimkiin degilse, tamamen terk etmek yerine en azindan mekruh sekliyle cemaatle eda
edilmesinde fayda goriilmektedir.

Hanefi fetva geleneginde insanlarin ibadet sevkini kiracak hususlar da dikkate
alinarak miimkiin mertebe bu konularda fetva verilmemesi tavsiye edilmistir. Ornegin
ramazan aymda Kur’an hatminden sonra topluca duasini yapmak, Hz. Peygamber’den

bir nakle dayanmadigindan mekruh sayilmistir. Ancak insanlarin ibadet sevkini

1323 Serahsi, el-Mebsiit, 2/144.

1324 Ornegin bir il miiftiisii cemaate verdigi sozii yerine getirerek tesbih namazi kildirmis ve sehrin yerel televizyonu
bunu canli yaymlamistir. Yine bir seyahat rehberi miibarek gecelerde Kudiis turu diizenleyerek kafileye
kildirdig1 tesbih namazlarini sahsi youtube kanalindan yaymnlamistir. BK. Ismail Yalgin, “Tesbih Namazi ile
Tlgili Rivayetlerin Analizi ve Fikhi Goriislerin Degerlendirilmesi”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 32 (2023), 163, dipnot 9. ) )

1325 Ebfi Daviid, Salt, 302. (32 5 (8 8 Jai a 15 52 3xad (K 3 Jali ol (o «Jadli 550 o 50 (R (3 Lkl ) il )
n i e 48 0 R K U 08,
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kiracagindan bu goriisle fetva verilmemistir.*?® Insanlarin ibadet sevkini kirmamak

adina tesbih namazi da bu fetva gercevesinde degerlendirilebilir.

3.1.2.2. istihAre Namazi

1327 jstihare, Hz. Peygamber’in

Bir iste hayirli olani isteme anlamina gelen
ashabina Kur’an’dan bir streyi 6gretir gibi talim ettigi bir stinnettir. Nitekim Cabir b.
Abdullah’tan (6. 78/697) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber: “Sizden biriniz bir is
yapmaya niyet ettiginde farzin disinda iki rekdt namaz kilsin ve akabinde su duayt
yapsin.”*%® buyurmus ve meshur istihdre duasini okumustur. Namazin ilk rekatinda
Kafirtn, ikinci rekatinda ihlas stresi okunur. Eger namaz kilmaya engel bir durum
olursa sadece istihare duasiyla yetinilir.}3?° Istihdre miibah ve mendup olan islerde
yapilir, VACIp ve haram olan seylerde yapilmaz.'®* Bazi kaynaklarda istihare duasim
okuduktan sonra abdest iizere kibleye yonelerek uyur, eger riiyasinda beyaz ve yesil
goriirse o isin hayirli, siyah veya kirmiz1 goriirse serli olduguna yorulur ve o isten

1331

vazgegcilir=>" seklinde istiharenin neticesi belirlenmeye ¢alisilsa da bunun sart olmayip

daha cok sahsi tecriibeden ibaret oldugu ifade edilmistir.**? Genel kabul géren goriis
ise kalbin meylettigi seye yonelmektir.133

Bir hususta kendisine danisilmas1 Imam-1 Rabbani’nin istihAreden bahsetmesine
vesile olmustur. Soyle ki baglilarindan Ahmet Berki, seyh ¢ocuklarindan iki kisinin
kendisine gelip zikir 6grenmek istediklerini, dolayisiyla ne yapmasi gerektigini ona
sormus, buna binaen Imam-1 Rabbani, Ahmet Berki’ye bu gibi durumlarda istihare
yapmas1 gerektigini tavsiye etmis ve istihare hakkinda malumat vermistir. Bu
tavsiyesinde Imam-1 Rabbani, istihdrenin biitiin islerde siinnet ve miibarek oldugunu
beyan etmis, ancak istihareden sonra uykuda, riiyada veya uyaniklik halinde o isin
yapilmasia veya terkine deldlet edecek herhangi bir isaretin zuhurunun gerekli
olmadigini da eklemistir. Bu konuda Imam-1 Rabbani de genel kabul goren goriisii
benimseyip istihareden sonra kalbe riicliyli (bakmay1) tavsiye etmistir. Buna gore bir
kimse hangi is i¢in istihare yaptiysa, istithdreden sonra kalbini yoklar; eger istihareden

sonra yapmak istedigi ise olan arzusu oncekinden (istihareden 6nce) daha fazla olursa

1326 g|-Fetdva'l-Hindiyye, 5/318; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbr, 199.

1327 fbn Manzir, Lisdnii -arab, (,:3) md. L ) ]

1328 Byhard, Da‘avat, 48, Tevhid, 10. (wal). 853500 ) 2l Ja & 4 @l e G el a0 a8 28080 28 13)),

1329 en-Nevevi, el-Ezkdr, thk: Abdiilkddir Arnaid (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1994), 120.

1330 Abdurrahman b. Kasim, Hdgiyetii r-ravz (b.y., 1397), 2/231.

1331 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2127.

1332 Salim Ogiit, “Istihdre”, DIA (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2001), 23/334.

1333 Nevevi, el-Ezkdr, 120; Mehmet Zihni Efendi, Nimet-i Islam, 664; Akil b. Salim es-Sehri, Saldtii 'I-istihdre (Riyad:
Daru Kiindz, 2010), 27-28.

195



bu onun o isi yapmasinmn hayirli olduguna delalet eder. IstihAreden sonra yapmak
istedigi ise olan arzusunda bir artma veya eksilme olmayip aynen istihareden onceki
durumdaki gibi olursa, o isi yapmasi yine yasak olmaz. Ancak bu durumda kalbin o ise
yonelisi ziyadelesene kadar istihare tekrar edilir. Istiharenin tekrar1 yediye kadardir.33
IstihAreden sonra yapmak istedigi ise olan arzusunda bir eksilme hissedilirse bu onun o
isi terk etmesi gerektigine delalet eder. Ancak bu durumda da istihareyi tekrar etmesinde
bir sakinca yoktur. Hatta biitiin durumlarda istiharenin tekrar1 daha miinasip, bir isi

yapip yapmamay1 tespit hususunda da daha ihtiyatlidir.?*%

3.1.3. Cenaze Babhsi

Imam-1 Rabbani’nin déneminde bir iki defa vaba salgini séz konusu olmus, o da
bunu mektuplarinda zaman zaman dile getirmistir. S6z gelimi bir mektubunda: “Veba
bu aylarda ikinci kez geri dondii. Eceli gelenler 6ldii. Elhamdiilillah simdi tekrar
kayboldu. 3% demektedir. Yine o, vebanin zuhur ettigi yerden kagmay1p sabredenlerin
sehitler ziimresinden sayildiklarini ve kabir azabindan emin olduklarmni beyen etmis, '3’
Muhammed Sadik da dahil dort evladini veba salgininda kaybetmistir. Muhammed
Hasim Kismi, veba giinlerinde Muhammed Sadik’in: “Bu veba yagli bir lokma istiyor.
Biz gitmedik¢e o da gitmez.” deyip kendisinin de bu vebadan 6lecegini ima ettigini
bildirmektedir.*3%®

Bir beldede s6z konusu veba olunca orada dogal olarak Sliimler ¢ogalacak ve
mevtalarin techiz ve tekfinleri gibi hususlar giindeme gelecektir. Zira salgin, kithik ve
dogal afetler sonucunda vefat eden insanlarin sayilarindaki artislar kimi zaman bazi
malzemelerin tedarikinde sikinti ¢ikarabilmektedir. Giiniimiizde dahi bu gibi durumlar
s06z konusu olduguna goére 400 yil 6nce elbette zamanimizdan daha genis imkanlara
sahip olundugu diisiiniilemez. Ornegin yiizlerce insanmn kabirlerinin kazilmasinin
tamamen insan giiciine dayandigr géz oniinde bulunduruldugunda o zamanki zorluk
daha iyi anlasilabilir. Imam-1 Rabbéni de kitlik ve veba salgminda &lenlerin haberleri

kendisine ulaginca techiz ve tekfinle ilgili birtakim tavsiyelerde bulunarak siinnete

1334 fstiharenin yediye kadar tekrarlanmasiyla ilgili rivayet ibnii’s-Siinni’nin (8. 364/975) eserinde zikrettigi: “Ya
Enes, bir is yapmak istediginde Rabbine yedi defa istihdre yap, sonra kalbinin meyline yonel, ¢iinkii hayirl
olan odur.” hadisine dayanmaktadir. Bk. Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ishak ed-Dineveri Ibnii’s-Siinnd,
Amelii’l-yevm ve 'I-leyle, thk. Abdurrahman Kevser (Cidde: Daru’l-Kible, ts.), 550. (AL el &uiad 1) (il
4 AN 8 LR ) g el ) il &5 ool Ha gl 48 855). Ancak Tbn Hacer hadisin ¢ok zayif oldugunu belirtmek
igin “las ol 5 o2l ifadesini kullanmustir. Bk. Tbn Hacer, Fethu ’I-bdri, 11/187.

133 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/576-577. (Mek. 239).

1336 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 2/266. (Mek. 65).

1337 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/66. (Mek. 16).

1338 Kismi, Berekat, 305.
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uyma, bid‘atten sakinma hususunda talebelerini uyarmistir. Ayrica 6li icin istigfar ve

sadaka onun degindigi diger bir husustur.

3.1.3.1. Techiz ve Tekfin

Imam-1 Rabbani, vebaya manevi bir tedbir olarak siinnet namazlarda Kafirin,
Ihlas, Felak ve Nas siirelerinin okunmasini tavsiye ettikten sonra cenazenin techiz ve
tekfiniyle ilgili su uyarilarda bulunmustur.

1. Erkekler i¢in siinnet olan kefen {i¢ parcadan ibarettir. Dolayisiyla dliiye sarik
sarmak siinnet iizere ziyadedir.'**® Baska bir mektubunda ise: “Mesayih, 6liiye sarik
sarilmasini bid‘at-i hasene saydilar. Lakin bu bid‘at bir siinneti ortadan kaldirmaktadir.
Zira sarik slinnet olan sayiya ilavedir. Bu ilave ise nesihtir, nesihse siinneti kaldirmanin
aynidir.”1340 demektedir.

Hz. Peygamber vefat ettiginde ii¢ elbiseyle kefenlendigi, o elbiselerden birinin
vefat ederken iizerinde bulunan gdmlek oldugu rivayet edilmistir.”*** Dolayisiyla
kefende siinnet olan tek say1 olmaktir. Eger sarik eklenirse say1 ¢ift olacaktir, bu da
stinnete aykiridir denmistir. Bununla birlikte sarik i¢in bid‘at degil mekruh ifadesi tercih
edilmistir.’3¥? Buradan hareketle fikih eserlerimizde de siinnet kefenin ii¢ parcadan
ibaret oldugu bildirilmistir.***3

Imam-1 Rabbani, normal yasantilarinda sarik kullananlarin sarig: siinnet olan iki
omuz arasina degil de sol tarafa birakmalarini bid‘at kabul eder. Onlarin bu davranisini
Oliiye benzemek maksadiyla yaptiklarini ifade eden Rabbani: “Hz. Peygamber’e
benzemek, bir dlilye benzemekten daha iyidir. Zira Resuliillah 6lmeden 6nce 6lme
serefine nail olmustur.”**** diyerek Miisliimanlarin 6lmeden 6nce 6lme makamina
ulagmalart konusunda Hz. Peygamber’i takip etmeleri gerektigini ima etmistir. Zira Hz.
Peygamber 6lmeden 6nce 6lme makamina ulastigindan ona tabi olmak neticede yine
Oliiye benzemek olacaktir.

2. Biiyiik bir zattan teberriik i¢in alman gdmlek kamis yerine geger.'** Tasavvuf
kiiltiiriinde bereketlenme/taberriik maksadiyla bilylik bir zatin elbisesini alip giymenin
bazi manevi inkisafa vesile olacagmna inanilmistir. Nitekim Imam-1 Rabbani,

kendisinden giydigi elbiseyi isteyen bir sevenine: “Bu fakirin giydigi elbiseyi

1339 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/65. (Mek. 16).

1340 fmam-1 Rabbéni, Mektibadt, 1/420-421. (Mek. 186).

1341 Farkli lafizlarla bk. Tabarani, Mu ‘cemii’l-evsad, thk. Ebu Muaz Tarik b. Ivadullah b. Muhammed (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1995), 2/326 (N0. 2118). (4 35 sl (asedll B3a1 1l ) 2536 8 G # 1 G),

1342 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1/306, Hasiyetii 't-Tahtdvi, 577.

1343 Siirtinbiilali, Niiru'l-Izéh, 115; el-Hindi, Ziibdetii'I-ahkdam, 43; Zihni Efendi, Nimet-i Isidm, 862.

1344 fmam-1 Rabbani, Mebde' ve Medd, 78-79. (Boliim. 55).

1345 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/65. (Mek. 16).
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istemigsiniz. Bundan dolay1 size bir gomlek goénderildi. Semeresini ve neticesini
gdzleyerek onu giyiniz, zira onun bereketi coktur.”***¢ demistir. Anlasilan baz1 miiridler
bu sekilde hediye edilen gomlekleri kefen olarak kullanmak istemisler ve bu hususta
Imam-1 Rabbani’den fetva istemislerdir. O da boyle bir gomlegin kamis olarak
kullanilabilecegini ifade etmistir. Hz. Peygamber: “Beyaz giyinin, ¢iinkii elbiselerinizin
en haywrlist odur. Oliilerinizi de beyazla kefenleyin.”***" buyurdugundan kefenin beyaz
olmasi siinnet sayillmistir. Yukarida da Hz. Peygamber’in vefat ettiginde iizerinde
bulunan elbisenin kamis olarak kullanildigi zikredilmisti. Hz. Aise’den gelen bir
rivayete gore bu kamisin kirmiz1 oldugu ifade edilmistir.**® Yine Hz. Aise’den rivayet
olunduguna gore, Hz. Ebl Bekir vefat etmeden 6nce tizerindeki elbiselerle kefenlemeyi
vasiyet etmis, kendisine: “Seni yeni kefenlerle kefenleyecegiz.” denildiginde; “Yenilere
oliilerden ¢ok dirilerin ihtiyaci vardir.”*3*® demistir. Imam-1 Rabbani de ayni rivayeti
zikretmistir.!3*° Demek ki, kefende siinnet olan beyaz olmakla birlikte insanlarin giinliik
giydikleri elbiselerin de kefen olarak kullanilmasi caizdir. Bunun kendi elbisesi veya
baskasi tarafindan hediye edilmesi durumu degistirmemektedir.

3. Kefenin i¢ine cevabname koyulmasin. Zira cesedin ¢iirlimesiyle cevabnamenin
kirlenme ihtimali vardir.*®! Oliiniin anlina veya kefenine kendisinin iman ve ezeli ahid
iizere sabit olduguna dair “ahidname” denilen bazi mukaddes kelimelerin yazilmasi
durumunda Allah’in ona merhametiyle muamele edecegi umulmustur. Ancak kelime-i
tevhid gibi miibarek kelimelerin mezar iginde kalip zamanla ¢ignenmesi veya cenazeden
cikacak sivilarla kirlenmesi hos goriilmediginden bu uygulama benimsenmemistir.
Bunun yerine 6li yikandiktan sonra kefenlenmeden 6nce anlina miirekkeple degil de
sehadet parmagiyla “Bismillahirrahmanirrahim”, gogsiine de “LA ilahe Illallah”
yazilmasi daha uygun goriilmiistiir.}3%? imam-1 Rabbani’nin bahsettigi “cevabname” ise
bir kagida kabir suallerinin cevaplarini yazip 6liiniin kefenine veya 6liiyle birlikte kabre
koymaktir. Imdm-1 Rabbani, bu uygulamanin sahih bir senetle sabit olmadigini, ayrica
Maveratinnehir alimlerinin bununla amel etmedigini ifade etmistir. Maliki mezhebinde

ise bir kimsenin kabir suallerinin cevaplarinin yazilip kefenine veya kabrine

194 fmame-1 Rabbani, Mekrbdr, 1/382. (Mek. 166). :

1347 Ebt David, Tib, 14, (K634 e 153885 208 Y G L Gl 280 (e 15l

1348 Thnii’l-Miilakkin, el-Bedru 'I-miinir, thk. Mustafa Ebu’l-Gayd v.d. (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), 5/211.

1349 Farkli lafizlarla bk. Muvattd (Yahyd rivayeti), 1/224 (No. 6); Sahih-i Ibn-i Hibbdn, 7/766 (No. 7400); Ali
Muhammed Sallabi, Hz. Ebii Bekir Hayati, gev. Serafeddin Senaslan (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 471.

1350 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/65. (Mek. 16).

1351 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 2/65. (Mek. 16).

1352 Bijlmen, Biiyiik Islam flmihali, 256; DIB, llmihal, 1/421.
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koyulmasini vasiyet etmesi giinah sayilmistir. Bununla birlikte bu cevaplarin bakir bir
levhaya yazilip kabrin duvarina konulmasinda bir sakinca gériilmemistir.3>

4. Sehitlerin kefeni, tizerlerindeki elbiseleridir. Hz. Peygamber’den rivayet olunan
sahih hadisler sehitlerin yikanmayip kanli elbiseleriyle defnedilmesi gerektigini haber
vermis,*®* fukaha da bu hadislere istinaden sehitlerin iizerlerindeki elbiseleriyle
defnedilecegi hiikmiine varmislardir.1®° Buradaki sehitlerden maksat savas meydaninda
ruhunu teslim eden diinya ve ahiret sehididir. Bir de ahiret bakimindan sehit, ancak
diinya hiikiimlerinin icras1 bakimindan sehit sayilmayan insanlar vardir ki, bunlardan

1356 yebadan 6len kimsedir. Bu kimseler her

biri de Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi
ne kadar ahiret cihetinden sehit sayilsalar da diinya bakimindan sehit sayllmadiklarindan
normal mevta gibi yikanip kefenlenirler.!®’ Imam-1 Rabbani’nin burada sehitlerin
kefeninden bahsetmesi vebadan 6lenlerin hitkkmen sehit sayilmasiyla ilgili olabilir.
Ancak belirttigimiz gibi vebadan 6liim hakiki degil, hiikkmi sehitlik sayildigindan
vebadan 6lenlerin yikanmadan elbiseleriyle defnedilmeleri s6z konusu degildir.
Sehitlerin yikanmaksizin elbiseleriyle defnedilmesi, Safiiler’ce namazlarinin

kilinmamasi3°8

gibi hususiyetler bazi tasavvufi yorumlara kapi aralamistir. Soyle ki,
Hz. Peygamber’in {ivey oglu Hind b. Ebi Hale (6. 36/656) Resuliillah’in vasiflarindan
bahsederken: “Devamli hiiziinlii bir haldeydi.”*®*° ifadesini kullanmistir. Kimi
mutasavviflar Hz. Peygamber’in siri, manevi, zahiri, batini, ilmi, ameli, diinyevi ve
uhrevi biitiin kemalati elde etmesine ragmen neden hala hiiziinlii oldugunu merak
etmisler ve bunu Imam-1 Rabbani’ye sormuslardir. Zira hiizniin sebebi arzu edilen bir
seyin yitirilmesidir. O da cevap olarak Hz. Peygamber’deki hiizniin iki seyden dolay1
olabilecegini ifade etmistir. Bunlardan birincisi Hz. Peygamber biitiin kemalat1 elde
etmekle birlikte Allah Teédla’'nin azemet ve kibriyasint diisiindiigiimizde Hz.
Peygamber’in Allah’a mahsus olan sonsuz kemalattan mahrum olmasi onun hiizniine
sebep olmaktan uzak degildir. Bilakis kulluga layik olan da budur. Nitekim: “Onlarin

bilgisi ise O 'nu kusatamaz.”***° “Gézler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak

eder.”13%! 4yetleri hem bu manaya sahit hem de Allah’in digindaki herkesin eksikligini

1353 Hasiyetii'd-Destiki ‘ald Serhi'l-Kebir, 4/427; Vehbe Zithayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-
Fikir, ts.), 10/7485. .

135 fbn Hanbel, Miisned, 39/64 (NO. 23659). (3¢te23 age siSs 20 513 5).

13% Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i", 1/307.

1356 Miislim, Tmare, 51. (Les 568 o selall 8 &l Gag).,

1357 Nevevi, el-Minhdc, 13/63

1358 Safid, el-Umm, 1/304; el-Hisni, Kifdyetii'l-ahydr, 160.

1359 Tbn-i Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1973), 2/146; Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b.
Ebi Bekr b. Siilleyman Heysemi, Mecma ‘u’z-zeva ’id, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1994), 8/273. () =Y Jual 5i)

1360 T3ha, 20/110. (Le 4 &shind ¥3).

1361 g|-Enam, 6/103. (Hkai¥) &% b5 Hiail) 48,1 Y),
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ortaya koymaktadir. Hadis ve miimkin bir varlik olan insan en yilice mertebeye ulagsa
bile kadim ve vAcibii’l-viicid olan Allah’tan neyi idrak edebilir? ikinci husus ise
herkesin stiindeki kiilli kemalat Hz. Peygamber’e mahsus olmakla birlikte baz1 ciizi
kemalatin Resuliillah’in disinda kimi peygamberlere veya biiyiik meleklere mahsus
olmasi diistiniilebilir. Bununla birlikte bu durum Hz. Peygamber’in kiilli kemalatindan
bir sey eksiltmez. Hadislerin bildirdigine gore iimmetin kimi fertlerine bazi 6zellikler
verilmistir ki, bu 6zellikler peygamberleri bile onlara gipta ettirmistir.***2 Mamafih
timmetin biitlin fertlerinin tstiinde kiilli kemalat peygamberlere mahsustur. Keza Allah
yolunda sehit diisenlerin de birtakim hususlarda peygamberler {lizerine meziyetlerinin
oldugu hadislerde bildirilmistir.***® Ornegin peygamberler vefat ettiklerinde yikanirken
sehitler yikanmazlar. Peygamberlerin cenaze namazlari kilinirken Safii mezhebine gore
schitlerin namazi kilinmaz. Yine Kur’an’da “Allah yolunda sehit diisenlere oliiler
demeyin. Aksine onlar diridirler.”**®** buyrulurken, peygamberler hakkinda “6liiler”'3%
ifadesi gegmektedir. Biitlin bu ciizi tistiinliikler peygamberlerin kiilli tistlinliiklerinde bir
eksiklik meydana getirmez. Binaenaleyh sehitlerin sahip oldugu bu ciizi istiinliiklerin
Hz. Peygamber’de olmamasi onun hiizniine sebep olmus olabilir. Ve bu hiiziin o ciizi
faziletlere layik olmaya ve ulagsmaya vesile olmus olabilir. Mesela niibiivvet, sehitlik

mertebesiyle bir araya gelebilir.13%®

3.1.3.2. Olii i¢in Kur’an istigfar ve Sadaka
“Oliilerinize Ydsin stiresini okuyun”'3®" hadisi, Oliilerin ruhuna Kur’an

okunmasini kabul etmeyenler tarafindan “6lmek iizere (muhtazar) olanlar” diye tevil

1362 “Allahin dyle kullart vardwr ki, sehit veya peygamber degildirler. Ancak kzyamet gunu sehit ve peygamberler
onlara gipta ederler.” Bk. el-Heysemi, Mecme ‘u’z-Zevdid, 10/277. ( BN éé-luu (13 ¥ 3 2Ly ) gLl 3le A )
Ll a5 c\-\e-ml\;) Yine Hz. Peygamber’in Bilal-i Habesi’ye: “Ne zaman cennet’e girsem dniimde senin ayak
sesini igitiyorum. Sen hangi ameli igliyorsun?” buyurdugunda Bilal-i Habesi’nin: “Ben her ezan okundugunda
iki rekdt namaz kilarim. Abdestim bozuldugunda yine abdest alir ve Allah in iizerimde iki rekdt namaz hakk
oldugunu diisiiniiriim.” seklinde cevap vermesi ve Hz. Peygamber’in: “Iste sen bu iki rekdtle beni gegtin.”
buyurmas1 da ciizl istlinliige ornek sayllablhr Deglslk laﬁzlarla Bk. T1rm121 Menaklb 54 Sah1h1 Ibn

Sk e d G i e g_i.aywjﬂuhu_uua\ujumsjuﬂmy\amum\d,“JuJ)qusAu\ S s
Lagy i) 05k JIE8).

1363 Hadis kaynaklarinda mevcut olmamakla birlikte bazi tefsirlerde senetsiz olarak sdyle bir hadis zikredilir: “Allah,
ben ve diger peygamberlere vermedigi bes seyi sehitlere ikram etmistir. Ben ve diger peygamberlerin ruhunu
oliim melegi alir. Ancak sehitlerin ruhunu bizzat Allah alarak onlara oliim melegini musallat etmez. Ben ve
diger peygamberler vefat edince yikanmiriz. Ancak sehitler diinya suyuna ihtiya¢ duymadiklarindan
yikanmaziar. Ben ve diger peygamberler kefenlenirken sehitler kefenlenmezier. Ben ve diger peygamberler
vefat ettiklerinde "0lii" ismini alirken sehitlere '6lii" denmez. Ben ve diger peygamberlere kiyamet giinii sefaat
yetkisi verilirken §eh1tlere her giin sefaat yetkisi verilir.” Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur 'dn, 4/1276.

1364 g|-Bakara, 2/154. (O 55 uﬁ; AT 0 S gal &) Jas B & (a5l 55 Y 5),

1365 az-7Ziimer, 39/30. (Os5ie a6l &g &),

1366 Imam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/465-466. (Mek. 122). Bu mektup Arapga terciimede 121. Mektup olarak
gecmektedir. ) .

1367 [bn Hanbel, Miisned, 33/417 (No. 20300); Sahih-i Ibn Hibbdn, 21474 (No. 1712). (us &LG3a e 1555).
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edilmistir.*®® Bununla birlikte hadisin hem 6lim anma hem de kabirdekilere samil
oldugu da sdylenmistir.*®° Kisinin okumus oldugu Kur’an’in, yapmis oldugu hayrin
sevabini bagkasina bagislayabilecegi, bagislanan kimsenin ister 6li ister diri olsun

bundan istifade edecegi sdylenmis; zira Hz. Peygamber’in cenazeye Fatiha okuyup*3’°

1371

baskasina tavsiye ettigi,’*’! yine Abdullah ibn Omer’in mevtalarm ruhuna Bakara

1372 zikredilmistir. Ayrica annesi adma sadaka

stiresinden okunmasini giizel gordiigi
vermesi durumunda sevabinin ona ulagip ulagmayacagini soran sahabiye Hz.
Peygamber’in: “Evet, ulasir, Onun adina sadaka ver.”™"® hadisi de delil olarak
kullanilmistir.**"* Imam-1 Rabbani ise basta Kur’an okunmasi olmak iizere her tiirlii
sevabin oliilere ulagacagini mutlak olarak kabul ettiginden bu hususlari tartisma konusu
bile yapmamustir.

Imam-1 Rabbani’ye gore 6lii, hadiste de bildirildigi iizere bogulan kisiye benzer;
zZira bogulan insan nasil ki kendini kurtaracak kimseleri gézliiyorsa 6lii de anne, baba,
kardes ve arkadaslarindan kendini kurtaracak duay1 gozler. Bu dua kendine ulagtiginda
ona diinya ve icindekilerden daha sevimli gelir.®*”> Bundan dolayr Imam-1 Rabbani, ne
zaman kendisine vefat haberi ulagsa Fatiha ve duayla mevtanin yardim ve imdadina

1376 ye kendisinin de okudugunu bildirmistir.®*’’ Ciinkii ilgili

kosulmasini tavsiye etmis
hadisin devaminda: “Allah, dirilerin dulari hiirmetine kabirdekilere daglar gibi rahmet
gonderir. Zira dirilerin éliilere hediyesi istigfardur.”**'® buyrulmus, Imam-1 Rabbani de
bunu sik sik dile getirmistir.*3"

Hemen hemen her konuda tasavvufi yorumlarda bulunan Imam-1 Rabbani, kesif
ve tecriibelerine dayanarak o6lii i¢in sadaka konusunda da kendine has iislubunu devam
ettirmistir. O, Oli i¢in sadaka vermenin semeresiyle ilgili yasadigi tecriibeleri bir
mektubunda uzun uzadiya anlatirken bagka kaynaklarda goremedigimiz bazi bilgi ve

iddialara yer vermistir. Onun yasadigi bu tecriibeler su sekilde siralanabilir.

1368 Azimabadi, ‘Avnii'l-ma ‘bid, 8/270.

1369 Seharenfird, Bezlhi'l-mechid, 10/387; Molla Ali el-Kari, Mirkatii'l-Mefdtih; 3/1169; Reddii 'I-muhtdr, 2/243.

1370 fbn Méce, Cendiz, 22. (<GSl da3d 3360 e bﬂ & u‘)

1371 fbn Mace, Cendiz, 22. (<60 453 330 e 158 & # 40 05l Uoal),

1372 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 4/93 (No. 7068). (dh Eanilg jae G &l 6 il 5 55 O g;w‘) e 15 f5.).

1373 Byhari, Vasaya, 19; Miislim, Zekat, 51. (e (3 2a3),

1374 Din 1§ler1 Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (Izmir: Caglayan Matbaacilik, 2018), 222.

1375 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/242. (Mek. 89); Mektibat, 1/274. (Mek. 104); Mektibat, 1/361. (Mek. 159);
Mektibat, 1/774. (Mek. 278). Ayrica ilgili hadis i¢in bk. Beyhaki, Suabii’l- Iman, 11/742. () S el
L@.ﬂ\.ﬁ}\.ﬂﬂ\ u.AA.:S\ u_\;\ u\SA.\&;j \A\A sd.m.uaj\ C J\ ?‘ J\ u\wﬂ;l;a}t:))ﬁz\;\“_\}ud\ g.\)ﬂls)

1376 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/107. (Mek. 32).

1377 imam-1 Rabbani, “Fatiha okuduk ve okuma esnasinda icabet olundugunun eseri anlasildi.” demektedir. BK. Imam-
1 Rabbani, Mektibat, 2/104. (Mek. 30).

1378 Beyhaki, Suabii’l- fman, 11/742. (S &Y L &3 Jaall Qa1 ¥ AT sled Ge s e a3 055 G A G5
241 RN o 523).

1378 jmam-1 Rabbani, Mektibdr, 1/274. (Mek. 104): Mektibt, 1/361. (Mek. 159).
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1. “Sirf sadaka vermeye niyet etmek dahi 6liiyii sevindirir.” Imam-1 Rabbani’nin
anlattifina gore o bir gilin vefat eden baz1 akrabalarinin ruhlari i¢in sadaka vermeye niyet
etmis ve o esnada merhumlarin ferahlik duyup sevindiklerini ifade etmistir.*3° Imam-1
Rabbani’nin bu tespiti her ne kadar sahsi tecriibelere dayansa da anlasilan sadaka fiilen
verilmese dahi sirf sadaka vermeye niyet etmek bile 6lii i¢in rahmet olmaktadir. Esasen
Allah’m kullarina olan merhametinin genisligi diistiniildiigiinde aklen ve itikaden buna
engel bir durum s6z konusu degildir.

2. “Olii sadakada ortak istemez.” Imam-1 Rabbani birinci maddedeki hadiseye
sOyle devam eder: “Niyet etmis oldugum sadakay1 verme zamani gelince adetim iizere
once Resuliillah’in, sonra o mevtalarin ruhaniyyetlerine hediye ettim. Ancak o anda
mevtalarin gam ve hiizne gark olduklarini hissettim. Bu durum beni hayretlere sevk etti.
Clinkii neden tiziintii ve keder duyduklarini anlamamistim. Zira 0 sadakada biiyiik
bereketlerin hasil oldugu anlasildigi halde neden sevinmedikleri anlagilmamisti. Yine
bir giin Resuliillah i¢in bir meblag adamis ve bunun sevabina diger peygamberleri de
ortak etmistim. Ancak Resuliillah bu isten memnun mu degil mi bilemedim. Keza bazen
salat ve selamlara diger peygamberleri ortak ettigimde de yine Resuliillah’1n rizasi zahir
olmuyordu. Bununla birlikte bilinen bir sey var ki, bir kimsenin ruhuna bir tasaddukta
bulunulsa ve onun sevabi biitiin miiminlerin ruhuna hediye edilse, o sahsin sevabindan
hicbir sey eksilmeden digerlerine de ulasir. Zira ayette "Siiphesiz rabbinin bagislamasi
cok genistir. 8 buyrulmustur. O zaman bu hosnutsuzlugun ve rizasizhgin sebebi
neydi?1382

Esasen burada iki husus dikkat cekmektedir. Birincisi Imam-1 Rabbani, birinin
ruhu i¢in okumus oldugu duanin veya vermis oldugu sadakanin semeresini o esnada
hissedebiliyor. Bu 6zellik onun manevi yoniiyle ilgili oldugundan yorumdan azadedir.
Diger husus ise Imam-1 Rabbani’nin de taacciip ettifi gibi sadakanin sevabi
Resuliillah’in ruhuna bagislandiginda diger mevtalar neden kederleniyor? Bir miiddet
bu sorunun cevabini arayan Imam-1 Rabbani: “Sonunda Allah’in fazli ile bu keder ve
hiizniin sebebinin ne oldugu anlasildi.” der ve bunu soyle agiklar: “Mevtanin ruhu igin
verilen bir sadakaya baskasi ortak edilmediginde mevta o sadakay: alir Resuliillah’a
hediye olarak sunar. Bu hediye sebebiyle de Resuliillah’tan birg¢ok feyiz ve bereket alir.
Ancak sadaka veren Hz. Peygamber’e de niyet ederse o zaman mevtaya sadece

sadakanin sevabi ulasir. Demek ki, sadakaya basgkasi ortak edilir ve sadaka da kabul

1380 {mam-1 Rabband, Mektiibdt, 3/107. (Mek. 28).
1381 en-Necm, 53/32. (358l &l 5 SL5 ).
1382 {mam-1 Rabbani, Mektibdt, 3/107-108. (Mek. 28).
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olunursa mevtaya sadece sadakanin sevabi ulasirken, baskasinin ortak edilmemesi
durumunda hem sadakanin sevab1 hem de Resuliillah’a sunup ondan feyiz ve bereket
alma miikafat1 mevtaya ulasiyor. Bu mana mevtanin baskasiyla ortak edildigi biitiin
sadakalarda s6z konusudur. Eger baskas1 ortak edilirse 6liiye bir derece sevap verilirken,
ortak edilmemesi durumunda iki derece sevap verilir; biri sadaka derecesi, digeri
sadakay1 baskasina tasima derecesi.”’3® Anlasilan 6liiniin hiiziin ve kederlenmesinin
sebebi o sadakanin baskasina ulagmasi degil, sadakay1 kendisinin ulagtirmamasidir.

Olii, her ne kadar sadakasinda ortak istemese de imam-1 Rabbani ne sebeple olursa
olsun Peygamberimizin hediyede zikredilmemesini uygun bulmamaktadir. O, 6lii igin
sadaka vermeye niyet edildiginde dnce Peygamberimizin niyetine bir sey verilmesini,
sonra Olii icin tasaddukta bulunulmasini tavsiye etmistir. Zira ona gore
Peygamberimizin hukuku biitiin haklarm éniinde gelmektedir.!384

3. “Sadakanin sevabina Hz. Peygamber’i ortak etmek sadakanin kabuliine
vesiledir.” Imadm-1 Rabbani, sadakanin sevabina Hz. Peygamber’i ortak etmenin
sadakanin kabuliine vesile olacagini ifade etmistir. Ayrica ibadetlerin kabuliinde en
onemli hususlardan biri niyetin saglam olmasidir. Bundan dolay:r sadaka verirken
niyetin diizeltilmemesi gibi durumlarda da Hz. Peygamber’i o sadakaya ortak etmek bu
durumdan kurtulmanin en giizel ¢aresidir. Zira Imam-1 Rabbani: “Bu fakir bazen 6liiler
icin sadaka verirken niyetini diizeltemediginden sadakay1 once Resuliillah’in ruhuna
hediye edip sonra 6liiyii o Resule tabi kilmay1 en giizel ilag olarak gérmektedir. Boylece
o sadakanin Resuliillah’in aracilig1 bereketiyle kabul edilmesi iimit edilir.*® ifadelerini
kullanmaktadir. Yine o, Kur’an, namaz, tesbih ve tehlil gibi amellerin sevabinin ana,
baba, listaz, ihvan, es dostun ruhuna hediye edilmesinin daha iyi oldugunu ifade ederek,
bu amelleri isleyenin hediye etmemesi durumunda menfaatin sadece okuyanin
kendisine olacagini, hediye etmesi durumunda ise sevabindan hem bagkalarinin
faydalanacagini hem de bu bagkalar1 bereketiyle amelin kabul olunmasinin timit
edilebilecegini dile getirmistir.1®® Bu ifadelerden iImam-1 Rabbani’ye gére her tiirlii
hayrin sevabinin baskasiyla paylasilabilecegi anlagilmaktadir.

Imam-1 Rabbani, Hz. Peygamber’in sevaplara ortak edilmesinin énemine vurgu
yapmak igin: “Alimler, riya icin dahi olsa Resuliillah’a salavat getirmenin makbul
olacagini ifade etmislerdir. Amellerin kabulii niyetin sahihligine bagli oldugundan riya

icin getirilen salavattan sevap hasil olmayabilir. Ancak o salavat yine de Resuliillah’a

1383 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 3/108. (Mek. 28).
1384 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/109. (Mek. 28).
1385 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/109. (Mek. 28).
138 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/324. (Mek. 77).
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ulagir. Ciinkii onun Resuliillah’a ulasmasi ve onun hiirmetine bu salavatin makbul
olmas! igin bir bahane yeter.”!3®’ demistir. imdm-1 Rabbani’nin bu ifadelerinden
anlasildigina gore Allah, riya karigan ameli kabul etmiyor. Ancak bu amel Resuliillah’a
gonderilen salavat oldugunda Cenab-1 hak, Resuliillah vesilesiyle o ameli kabul ediyor.

Hz. Peygamber’e getirilen salavatin tereddiidsiiz kabul oluncagina dair sdylentiler
kaynaklarda gecen su beyte dayanmaktadir.

RS ‘QJJ” S Al ea\

SR JUPCY M EQ I P

a3 53 J sl & Wl
13883204 o) e sdlzall )

Kimi arastirmacilar bu beytin daha ¢ok hurafeci mutasavviflar arasinda dolagtigini
kaydetmislerdir.®*®° Bununla birlikte beyit, riyaen de olsa Hz. Peygamber’e getirilen
salavatin tereddiidsiiz kabul olunup olunmayacag: tartismalarint  giindeme
getirmigtir.13%

Imam-1 Rabbani’ye goére oliiler i¢in okunan Kur’an’in, yapilan diger hayir ve
hasenatlarin biiyiik faydalari olup 6liilerin bunlardan istifade etmesinde her hangi engel

goriilmemektedir.

3.1.4. Zekat

3.1.4.1. Zekatin Manasi

Imam-1 Rabbani, IslAm’m bes riikkniinden biri olan zekdt:i. “Dinin
zarariyyatindandir.” diye tanimladiktan sonra ifasinin da goniil rizasiyla olmasi
gerektigi tembihinde bulunmustur. Ciinkii ona gore zekatin manasi; Allah’in zekat
verecek kuluna “Benim size indm ve ihsan ettigim kirk hisseden bir hisseyi siz de fakir
ve miskinlere verin ki, bunun karsiliginda ben de size bol ve giizel ecir vereyim.”
demesinden ibarettir. Durum bdyle olunca ¢ok kiiglik olan bir hisseyi vermekte
duraksamak ve bunda cimrilik etmek insafsizligin son haddidir, hatta haddi agmaktir.
Zekat gibi ser‘l emirlerin ifisinda duraksamanin kaynagi kalbi hastaliktir ve semavi

ahkama yakin olarak inanmamaktir,3%!

1387 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/109. (Mek. 28).

1388 Nebi Muhammed’e salavata devam et! Ciinkii o tereddiidsiiz kesin kabul olunur. Bizim amellerimiz kabul ile ret
arasindadir. Ancak Nebi Muhammed’e saldt getirmek kabul ile red arasinda degildir. (Yani kesin kabul
olunur.)

1389 Miilteka Ehli'l-Hadis 111, https://al-maktaba.org/book/31616/24622. (Erisim 30 Mayis 2025).

1390 Detayli bilgi icin bk. ibn Abidin, Reddii'l-muhtir, 1/520.

1391 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/63-64. (Mek. 17).
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Miisliimanlarin farz ve nafile infaklar arasindaki fazilet farkini idrak edememeleri
Imam-1 Rabbani’nin zekatla ilgili dikkat cektigi diger bir husustur. O bu konuda,
insanlarin edaya layik veya gayri layik hak edene de hak etmeyene de biiylik meblaglari
verdiklerini, zekat1 eda zamaninda ise hak edenlere bir kurusu vermekte zorlandiklarin
ifade etmis ve bu durumu insanlarin farzlarin faziletini kavrayamamalarina baglamistir.
Imam-1 Rabbani, zekat niyetiyle verilen bir kurusun nafile olarak verilen binlerce
sadakadan daha hayirli oldugunu ifade etmis, gerekcesini ise zekati edada sirf Mevla’nin
emrine uymak varken, nafile sadakayr edadda nefsin payr da olabilir seklinde
aciklamistir.13%? Yine Imam-1 Rabbani, farzlarin edasinda riya s6z konusu olmadigindan
zekati eda ederken izharin (agiktan vermek) daha evla oldugunu ifade etmistir. Ayrica
bdyle yapmak zenginin tizerinden zengin ama zekat vermiyor tohmetini de kaldiracaktir.
Ancak nafilelerde nefsin pay1 oldugundan riya ihtimali hep vardir. Bundan dolay1 nafile

sadakay1 gizlemek daha giizel ve kabule daha sayandir demistir.3%

3.1.4.2. Zekatin Yiikiimliiliik/Viiciib Sartlar:
Fikih eserlerimizde zekatin viictib sartlar1 Islam, akil, bélig,1394 tam miilkiyet,
nisab, artict (ndmi) ozellikte olma, tabii ihtiya¢larindan fazla olma ve {lizerinden bir yil

gecme (havelanii’l-havl) olarak zikredilmistir.’*®® Bu maddelerden bastan ii¢ tanesi

miikellefle, digerleri malla ilgili sartlardir.*3%

Imam-1 Rabbani’nin zekata dair tavsiyelerinde, nisab®®’ ile nema sartlarmna, %

k1399

nemanin da tahkiki/gerce ve takdiri/hiikmi boyutuna temas ettigi goriiliir.1*%° Bunun

disinda o, zekatin viicib sartlartyla ilgili tafsilata girmez. Yine onun, “Namiye mallar

1401

ile saime hayvanlarin**** zekatin1 verip, bu vesileyle mallara ve hayvanlara olan alakay1

1392 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 2/333. (Mek. 82).

1393 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/333-334. (Mek. 82).

1394 Akil ve bultig Hanefiler’e gore viicib sart1 olup cumhura gore degildir. Bundan dolay1 Hanefiler’e gore ¢ocuk ve
deli zekatla miikellef degilken cumhura gore miikelleftirler. Bk. el-Hindi, Ziibdetii I-ahkdm, 46.

13%5 Meydani, el-Liibab, 1/136-137.

13% DIB, Aimihal, 1/502-503.

1397 “Njsaba ulasmasi durumunda goniilden gelerek zekat: eda etmek Islam’in zaririyyatindandir.” Bk. Imam-1
Rabbani, Mektiibdt, 1/253. (Mek. 96); Mektibat, 3/129. (Mek. 34).

139 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/197. (Mek. 70); 1/200. (Mek. 72).

1399 Hakiki nema: Bir malin ticaretle, dogum yoluyla veya tarimla artmasidir. Takdiri nema: Alti, giimiis ve parada
oldugu gibi malin bizzat kendisinde nema imkaninin olmasidir. Bk. DIB, fimihal, 1/506.

1400 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/253. (Mek. 96).

1401 Saime, senenin ¢ogunu meralarda otlayarak gegiren hayvana denir. Senenin yarisini veya daha fazlasini yemle
beslenerek geciren hayvana ise altife/ma‘life denir. Bk. Kéasani, Bedd i u’s-sand’i‘, 2/30; Merginani, el-
Hiddye, 1/100. Ancak sdime sartinda dikkat edilmesi gereken sdyle bir durum vardir ki, eskiden kar yagip
uzun zaman erimemesi gibi sebeplerden dolay1 hayvanlar zorunlu olarak igeride tutuluyor, hava agildiginda
derhal disartya salintyordu. Simdi ise hayvanlar ¢iftliklerde verimin daha fazla olmasi i¢in isteyerek igeride
tutuluyor. Boyle olunca giftlik hayvanlarinin y1l boyu igeride olsa bile ma‘liife sayilmamasi dolayisiyla zekata
tabi olmas1 gerekiyor. Fakat eski usule gore hayvancilik yapan ciftciler yine sdime kuralina uyarlar. Bk.
Ceker, llmihal’im, 291.
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kesmek gerekir.”14%? seklindeki ikazlar1, konuya zekata tabi mallar cihetinden baktiginin
ornegidir.

Imam-1 Rabbani, Mir Muhammed Emin’in (6. ?) annesine yazmis oldugu
mektupta kadinlarin siis esyasina temas etmis ve kadinin siis esyasindan da zekat
vermesi gerektigini savunmustur. Zira o, Ebli Hanife nin ictihadinin bu yonde oldugunu
ifade etmistir.1*% Nitekim konuyla ilgili Hanefiler; altin ve giimiisten yapilmis siis
esyalarinin zekata tabi oldugu hiikkmiine varmislardir.}*®* Onlara gére bu esyalarmn
(erkegin glimiis yiiztigii gibi) miibah olup (erkegin altin yiiziigii gibi) olmamasi arasinda
fark yoktur.1*% Maliki, Safii ve Hanbelilere gore miibah olan siis esyasinda zekat
yoktur.14% Ancak Safiiler, kadinin siis esyasi iki yiiz miskal gibi israf derecesine ulasirsa
zekat verilir demislerdir.!%” Zahirilere gore ise altin ve giimiis siis esyasi nisaba ulasip
tizerinden bir kameri y1l gegince zekata tabi olur. Ancak altin ve giimiis arasi cem
olunmayip her birinin zekat: kendi cinsinden verilir.1*%® Yine altin ve giimiis gibi siis

esyasindan bir defaya mahsus zekat verilir goriisii de ileri siiriilmiistiir. 4%

3.1.4.3. Zekat Verilecek Simiflar

Kur’an-1 Kerim’de zekat verilecek siniflarin sekiz tane oldugu bildirilmistir.
Bunlar; fakirler, miskinler, zekat toplama memurlari, miellefe-i kultb, azat edilecek
koleler, borglular, Allah yolunda olanlar ve yolda kalmislardir.}*% Hanefiler’e gore
miiellefe-i kulib ¢ikartildiginda zekat geri kalan yedi sinifin tamamina verebilecegi gibi
bu yedi siniftan sadece birine de verilebilir.'*** Safiiler’e gore ise bu siniflarin tamam
bulunuyorsa zekatin hepsine taksim edilmesi gerekir. Zira Allah ayette her bir sinifi 6zel
olarak zikretmistir. Bu da onlarin hepsinin pay sahibi oldugunu gostermektedir. Aynen
miras ayetlerinde oldugu gibi.}*'? Onlara gore ancak bu smiflardan birinin bulunmamasi

durumunda onun hissesi, bulunan sinifa verilebilir, 1413

1402 {mam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/197. (Mek. 70); Mektiibdt, 1/200. (Mek. 72); Mektibat, 1/253. (Mek. 96); Mektiibit,
1/429. (Mek. 191).

1403 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/129. (Mek. 34).

1404 Kydard, Muhtasar, 56; Mevsili, el-fhtiydr, 1/110; el-Hindi, Ziibdetii 'I-ahkdm, 50.

1405 Meydant, Liibdb, 1/148; Molla Hiisrev, Diirer, 1/181.

1406 Sahniin, el-Miidevvene, 1/306; Safii, el-Umm, 2/44; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/95; ibn Kudame, el-Mugni, 3/41,
Ibn Riisd, Bidayetii’I-miictehid, 2/111; el-Hindi, Ziibdetii I-ahkdm, 50.

1407 Bilmen, Hukiiku Islamiyye Kamiisu, 41112,

1408 Bilmen, Hukiiku Islamiyye Kamiisu, 4/113.

1409 fbn Hazm, el-Muhalld, 4/191; Bilmen, Hukiiku is{dmiyye Kdmiisu, 41113. ] ) ) )

1410 t-Tevbe, 9/60. (im b Juldl (15 4 Jaste 35 Crae )5 ST a5 280508 4415200 5 e Galetadl 5 pSicaall 5 ) 881 EiEatal W)
A58 zle a5 &l (ha),

1411 Kudari, Muhtasar, 59.

1412 Safid, el-Umm, 2/77.

1413 Bb{i Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail Miizeni, Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1983), 256.
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71414 ayetinde gecen “neces”

Imam-1 Rabbani, “Miisrikler ancak necistirler.
kelimesinin maddi mi, yoksa manevi kir mi? sorusuna cevaben Hanefl alimlerinin
bununla manevi Kiri kastettiklerini beyan ettikten sonral#!® “Din1 bir konuda umamii’l-
belva varsa orada en kolayi ile fetva vermek daha evladir. Bu fetvayr veren hangi
miictehid olursa olsun ve bu fetva isterse kendi mezhebine muhalif olsun. Ciinkii
Kur’an’da “Allah sizin icin kolaylik istiyor, giiclitk cekmenizi istemiyor.”**1® yine “Allah
yiikiiniizii hafiletmek istiyor.”**'" buyrulmustur. Allah’in kullarin1 sikintiya sokmak,
onlara eza etmek haramdir ve Allah’in rizasma aykiridir yorumunu yapmistir,1418

Imam-1 Rabbani bu konuya ek olarak Imam Safii’nin sartlar1 sikilastirdig: bazi
meselelerde Safil alimlerin halka kolaylik saglamak i¢in Hanefl mezhebine gore fetva
verdiklerini beyan etmis, ornek olarak da: “Safiiler’e gore zekatin biitiin siniflara
verilmesi gerekir. Bu siniflardan biri de miellefe-i kul{ibtur. Giiniimiizde ise miellefe-i
kultib yoktur. Bunu goren Safii alimler Hanefi mezhebine gore fetva vermis ve zekati
bu smiflardan birine vermeyi yeterli gérmiislerdir.”***® demistir.

Imam-1 Safii’nin de bir kavli olmakla birlikte Safiiler’den bir gruba gére miiellefe-
1 kuliib’un hissesi zamanimizda da devam etmektedir. Soyle ki, dariilharp’te yasayan
giic kuvvet sahibi oncii kimselerin kalplerini Islam’a 1sindirmak ve Miisliimanlari
onlarin serlerinden korumak i¢in bunlara zekattan pay verilebilir. Zira asr-1 saadette Hz.
Peygamber’in bu sinifa zekat vermesi illeti ile giiniimiizde dariilharp’te yasayan kafire
zekat verme illeti aynidir. Dolayisiyla ayni mana bugiin de mevcut oldugundan
miiellefe-i kultib’un hissesi devam etmektedir.42
Hz. Omer’in miiellefe-i kultib’un hissesini diisiirmesi kimilerince “Kur’an’dan bir

nasst durdurdu.”4?

seklinde yorumlanmistir. Olayin sebep ve hikmetlerinin dogru
analiz edilmesi Hz. Omer iizerindeki bu thmetin kaldirilmasina yardimei olacaktir.
Kalpleri Islam’a 1sindirilmis Kimseler anlamina gelen “miiellefe-i kultb” Hz.
Peygamber déneminde Ebd Siifyan (8. 31/651-52), Safvan b. Umeyye (6. 41/661),
Akra‘ b. Habis (33/653-54), Uyeyne b. Hisn (6. 30/650) gibi Kureys’in 6nde gelen gii¢
sahibi reisleridir. Bunlarin bir kismi ger¢ekten Miisliiman olurken bir kismi1 da zahiren

Miisliiman olmuslardir. Hz. Peygamber bu zatlarin kalplerini Islim’a 1sindirmak ya da

1414 6t Tevbe, 9/28. (um SR paall Wy,

1415 Detaylt bilgi igin “Neshin Sartlari” bahsine bakiniz.

1416 o|_Bakara, 2/185. (w)smesm”s;»,ug“m 1o A5 3 155 ) & & 5 il & & ).
1417 en-Nisa, 4/28. (‘A-u--a Hudy G5 (’S"‘: Caadl Gl s &y ),

1418 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/76-77. (Mek. 22).

1419 imam-1 Rabbani, Mektiibat, 3/77. (Mek. 22).

1420 K asani, Bedd’i ‘u’s-sand’i , 2/145.

1421 Abdullah Cuman es-Sa‘di, Siydsetii’l-mal fi’I-Islam (Katar: Mektebetii’l-Medaris, 1983), 177.
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1422 ye bu hareket kisa zamanda

serlerinden korunmak i¢in bunlara zekattan pay ayirmis
olumlu neticeler vermistir. Nitekim Safvan b. Umeyye (6. 41/661): “Muhammed
insanlar i¢inde en bugzettigim kisiydi, bana zekattan pay vermeye devam ettikce
gbziimde insanlarin en sevimlisi oldu.” demistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Akra‘ b. Habis (6. 33/653-54) ve Uyeyne b. Hisn (6. 30/650), Hz. Ebl Bekir’e gelip
ekip bigmek icin arazi istediklerinde o da onlara hisse vermis ve bunu bir kagida
yazmistir. Hz. Omer olaya vakif olunca kagidi yirtip: “Allah, bugiin Islam’1 aziz kild:
ve size ihtiya¢ birakmadi. Eger Islam’a sebat ederseniz ne 414, aksi takdirde aramizda
kiliglar hiikiim verir.”**?® demistir. I¢lerinde Ismail Hakk1 izmirli‘nin de (1869-1946)
bulundugu bir grup Hz. Omer’in bu eylemini istislah kapsaminda degerlendirmislerdir.
Bu yoruma gore Kur’an hiikiimleri insanlarin maslahatlari i¢in konulmustur. Maslahata
uymayan hiikiimler nasla sabit olsa bile degistirilmelidir. Bu nedenledir ki, Hz. Omer
nasla sabit olmasina ragmen miiellefe-1 kuliib’un hissesini diislirmiis ve miiellefe-i kulib
uygulamasina son vermistir.*>* Bununla birlikte Hz. Omeri’in miiellefe-i kuliib’a zekat
vermemesini, ilgili ayetin hiikmiiniin yiiriirliikkten kaldirilmasina degil de kendisine
zekat i¢in basvuran kimseleri “miiellef-i kulib” simifina dahil etmemis olmasina
baglayan yorumlar da yapilmistir.14%°

Hanef1 kaynaklarinda ise miiellefe-i kultib’un hissesinin diismesiyle ilgili ti¢ goriis
ileri siirilmustiir;

1. Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce bu hiikmii neshetmistir.

2. Miiellefe-i kuliib’a dair hiikkiim Hz. Peygamber’in hayatiyla sinirlidir.

3. lllet ortadan kalktig1 i¢in hiikkiim de kalkmustir. Hiikkmiin konulus illeti
Miisliimanlarin giiclenmesidir. 42

Bu ii¢ maddeden yola ¢ikan Hanefiler miiellefe-i kuliib’un payimnin diistiigiinii
beyan etmislerdir. EbG Yusuf, miiellefe-i kuldb icin: “gittiler” ifadesini kullanmus,

kitabinda onlar hakkinda detaya bile yer vermemistir.!*?’ Yine Cessas: “Hanefi

ashabimiz miiellefe-i kuliib’un Hz. Peygamber doneminde oldugunu sdylemistir. O giin

1422 Rivayete gore Hz. Peygamber her birine yiiz deve vermistir. Bk. Ahmed Emin, Fecru 'I-Islam (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, 1969), 238.

1423 K asand, Bedd’i ‘u’s-sand’i ', 2/45; Ahmed Emin, Fecru’I-Isldm, 238; Abdullah Cuméan, Siydsetii'I-mdl, 175; Ali
Muhammed Sallabi, Rdsid Halifeler Dénemi Hz. Omer, cev. Mehmet Akbas (Istanbul: Ravza Yaymlari,
2008), 94.

1424 Ayrica Hz. Omer’in kithik yilinda hirsizin elini kesmemesi de ayni kapsamda degerlendirilmistir. Bk. Ismail
Hakki izmirli, /lm-i hildf, haz. Sirr1 Fuat Ates (Konya: Hiiner Yaymevi, 2010), 111; Saffet Kése, “Hz.
Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamun Degismesi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (Nisan
2006), 15.

1425 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (izmir: Caglayan Matbaacilik, 2018), 253.

1426 fhn Hiimam, Fethu ' 'I-kadir, 2/260; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/342.

1427 Y kb b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Eba Yasuf, Kitdbii ‘I-Hardc, thk. Tdha Abdurraif Sad ve Sad Hasan
Muhammed (Kahire: el-Mektebetii’-Ezheriyye, ts.), 94. (1523 3 13 i 2ai5al8),
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Miisliimanlarin sayis1 az, diismanlarin sayisi ¢oktu. Bugiin ise Allah Islam’1 aziz,
Miisliimanlar diismanlarin kalplerini 1sindirmaktan beri kilmistir. Eger yine miellefe-i
kuliib’a ihtiya¢ duyulursa bunun sebebi Miisliimanlarin cihadi terk etmeleridir.”42
demistir. iImam-1 Rabbani’nin de: “Giiniimiizde miiellefe-i kulib yoktur.” ifadesi bu
manadadir. Yani Islam azizdir, kimseye ihtiyac1 yoktur. Bir zayiflik varsa bu
Miisliimanlardan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber bu emaneti {immetine
zirvede teslim etmistir. Bundan dolayr Imam-1 Rabbani, Miisliimanlarin gayr-i
mislimlere nasil davranmasi gerektigine dair: “Onlar1 kopekler gibi uzaklastirmak-
kovmak gerekir. Eger diinyevi bir is i¢in onlarla iliski kurmak gerekiyor ve bu is onlar
olmadan halledilemiyorsa, bu durumda onlara iltifat etmeden zaruret miktarinca iligki
kurulabilir.’*#?° dedikten sonra Hindistan’da ehl-i kiifiirden cizye’nin kaldiriima
sebebini, onlarin sultanlarla kurdugu dostluklarina baglamis ve “Onlardan cizye
alinmasinin asil sebebi onlar1 dyle bir zelil kilmaktir ki, cizye alinir korkusuyla giizel
elbise giyip siislenemesinler, daima korku ve endise i¢inde olsunlar.”*3 ifadelerini
kullanmistir. Demek ki, Islam izzetinden bir sey kaybetmemistir. Eger Miisliimanlar
tarafindan gayr-i miislimler lehine bir taviz s6z konusu olursa bunun sebebi
Miisliimanlarin gevsekliginden kaynaklanmaktadir. Nitekim Imam-1 Rabbani de
Hindistan’da cizye’nin kaldirilma tavizini Miisliimanlarin ihmalkarligina baglayarak bu
hususa dikkat ¢ekmistir.

Cessas’in “Miiellefe-i kuliib’a ihtiya¢ duyulursa onlara yine zekat verilir.” demeyi
tercih etmeyip kabahati Miisliimanlarda bulmasi onlarin paylarinin kesildigine bir nevi
vurgu gibi goriinmektedir. Ancak devaminda: “Miiminler bir araya gelirlerse
Miisliimanlarin mallariyla baskalarmin kalplerini 1sindirmaya ihtiyag duymazlar.”43!
ifadesinin mefhtim-i muhalifinden “Bir araya gelmezlerse mallariyla baskalarinin
kalplerini 1sindirmaya ihtiya¢ duyarlar.” manasi anlagilacagindan, sartlarin olusmasiyla
onlara zekat vermenin céiz olacagi hiikkmii anlagilmaktadir.

Genel olarak fukaha da daha gok “Illetin gitmesiyle hiikiim de gitmistir.” (ii¢iincii)
maddesinden hareketle illetin geri gelmesiyle hilkmiin de geri gelebilecegini
benimsemislerdir. Nitekim yukarida Safiiler’den bir grubun miiellefe-i kultib’un
hissesinin giinlimiizde de devam ettigini, sartlarin olusmasi durumunda dariilharpde

yasayan gii¢ kuvvet sahibi oncii kimselere zekattan pay ayrilabilecegini ifade ettikleri

1428 Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 3/1160.
1429 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/373. (Mek. 163).
1430 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/374. (Mek. 163).
1431 Cessas, Ahkamii’l-Kur dn, 3/160.
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belirtilmisti. Hanbeli mezhebinden Hanbel b. ishak (6. 273/886)'% ise Ahmed b.
Hanbel’in miellefe-i kuliib’un paymin diistiigiinii sdyledigini rivayet etmistir. Ancak
Ibn Kudame: “Hanbel b. Ishak’in rivayeti mezhebin gériisiine muhaliftir. Herhalde
Ahmet b. Hanbel’in "Miiellefe-i kulib’un pay1 kesilmistir." soziiyle kast1 "Cogunlukla
onlara ihtiya¢ kalmadi." veya ‘Imamlar bugiin onlara bir sey vermiyorlar, ancak onlara
ihtiya¢ duyulursa pay verilmesi caizdir.” olmalidir.” dedikten sonra: “Biz de onlara pay
verilmesinin caiz oldugu gériisiindeyiz.”*43 demistir. Maliki fakihlerinden ibnii’l-Arabi
(6. 543/1148) ise Islam giiclenirse ‘miiellefe-i kulib® vasfindan ¢ikarlar ve zekat

alamazlar. Bir baska zaman ihtiyac ortaya ¢ikarsa zekat alirlar. 43

seklinde ayni1 prensibi
stirdiirmiistiir.

Giiniimiiz arastirmacilar1 miiellefe-i kuliib’u asr-1 saadetle smirlamay Islam’m
aleyhine bir uygulama gérmiisler ve miiellefe-i kuliib’un zamanimizda bagka bir sekilde
ortaya ¢iktigini ifade etmislerdir. Bunlara gére Islam dinini yaymak icin baska iilkelere
gonderilen davetciler ile hazirlanan yayimnlarin masraflart da miellefe-i kuliib
kapsaminda degerlendirilmelidir. Yine bu iilkelere bilim insanlar1 ve doktorlar gonderip
oralarda hastaneler insa ederek Islam’a davet edilen insanlara hizmet vermek de ayn
amaci giitmektedir. 4%

Neticede Hz. Omer Kur’an’dan bir ayetin hiikkmiinii kaldirmamistir. Hiikmiin illeti
olan Misliimanlarin zayiflig1 ile kéfirlerin gigliiliigii tersine dondiigiinden illet ortadan
kalkmis ve dolayistyla hiikiim durdurulmustur. Hz. Omer bu illeti izah ettiginde basta
Hz. Ebl Bekir olmak {izere baskaca biiylik sahabiler de orada bulunmus ve hepsi bu
hiikmii kabul etmiglerdir.

Imam-1 Rabbani, miiellefe-i kulib’un zamammizda olmadigina dair Hanefi

imamlardan gelen nakilleri zikretmekle yetinmis, sartlarin degismesiyle miellefe-i

kulib’1a ilgili hiikiimlerin de degisebilecegine iliskin bir agiklama yapmamustir.

3.1.4.4. Zekat1 Vermenin Vakti

Zekatin viicb sartlarindan olan nisab gerceklesip tizerinden bir kameri y1l gegince
zekat farz olur. Zekatin 6denme zamani hakkinda fukaha ihtilaf etmistir. Bir grup 6mriin
tamami eda vaktidir, dolayisiyla kisi acele etmeksiz/terdhi zekatin1 6deyebilir derken,

diger bir grup “Mutlak emir fevri/acele gerektirir.”**% kuralina istinaden zekat farz

1432 Ahmed b. Hanbel’in amcasimin oglu ve ayn1 zamanda dgrencisidir. Bk. Zirikli, A ‘ldm, 2/286.

1433 [bn Kudame, el-Mugni, 6/475.

1434 Tbnii’1-Arabi, Ahkdmii’I-Kur’dan, 2/530.

1435 Abdullah Cuman, Siydsetii 'I-mal, 75-76.

1436 () all ity 3laall 5eY1) BK. Ebii Ya‘la, el- ‘Udde, thk. Ahmed b. Ali b. Seyr el-Miibareki (Riyad, 1990), 1/281.
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olunca hemen ddenmesi gerekir demislerdir.*®” Nisaba ulasan malin zekatin1 sene
(havelanii'l-havl) dolmadan vermek de Hz. Peygamber’in Hz. Abbas’a verdigi izne
istinaden!*38caiz goriilmiistiir.1*3® Bu cevaz “Bir ibadetin viiciib sebebi iizerine takdimi
gegersiz, ancak viiclib sart1 iizerine takdimi caizdir.”***° kuralina dayandirilmstir. Zira
nisab zekatin viiciib sebebi iken, senenin dolmasi viiclib sartidir.**** Dolayisiyla nisab,
viiclibun baslangic1 igin sarttir, yoksa devami (beka) i¢in degildir.1442

Zekat1 verirken veya zekat miktarin1 maldan ayirirken (azl) niyet etmek zekatin
eda sartidir. Nisaba ulasan maldan zekat miktari, zekata niyet edilirek ayrilirsa fakire
verirken tekrar niyet etmeye gerek kalmaz.'*** Imam-1 Rabbani’nin de zekatla ilgili
temas ettigi konu budur. O zekatin mutlaka eda edilmesini tembihledikten sonra sunu

demistir:

Zekati edd etmenin en kolay yolu her sene fakirlerin hakkini zekat niyetiyle maldan
ayirmak ve senenin tamaminda zekat mahallerine vermektir. Bu sekilde yapildig: takdirde
zekat verilirken her defasinda niyet etmeye gerek olmayip ilk basta zekat maldan ayirirken
yapilan niyet yeterlidir.1** Bilinen bir seydir ki, sene icerisinde gerek fakirlere, gerek zekati
hak edenlere nice bagislar yapilir da zekat niyeti olmadig: i¢in zekattan sayilmaz. Bu
anlattigimz surette ise kisi hem zekat borcunu 6demis hem de sikintiya girmeden bu yiikten
kolaylikla kurtulmus olur. Eger zekat icin ayrilan mal sene igerisinde tiikenmez ve geriye
bir miktar kalirsa onu muhafaza altina alip diger mallarla karistirmamalidir. Bu
bahsettigimiz yontem her sene uygulanmalidir. Fakirlerin mali ayrilip bir kenara
koyuldugunda onu fakire ulastirmak bugiin miimkiin olmasa da yarin olur.44

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani, zekattaki azl yonteminin dini bir kolaylik
olduguna vurgu yapmis, zekatin eda usuliiyle ile bazi pratik hususlara yer vermistir.
Soyle ki, insanlar degisik zamanlarda farkli sadakalar verebilmektedir. Ancak bu
sadakalar zekata niyet edilmedigi miiddetge zekat borcundan sayilmamaktadir. Ama
ayn1 sadakalar maldan ayrilirken “Bu benim zekatimdir.” diye niyet edildiginde artik
verme zamaninda zekata niyet unutulsa bile zekattan sayilacaktir. Bu da zekéatin edasi
konusunda Miisliimanlar i¢in pratik bir yontemdir. Ayrica bu ydntem Imim-1
Rabbani’den once de tavsiye olunmustur. Soyle ki zekatin parca parca verilmesi her

defasinda zekata niyet etmeyi gerektirir, siiphesiz bunda zorluk vardir. Zorluk ise dinen

1437 Molla Hiisrev, Diirer, 1/174. ) ] . S o

1438 Ebfi Daviid, Zekat, 22. (&5 3 4 Gal 58 (Ja3 O 08 483ta (Jasd 3 sl adle ) e oA gl GG (),

1439 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 2/51; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir, 2/206; Sirbini, Mugni’l-muhtdic, 2/132; ibn
Kudame, es-Serhu’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 2/682.

1440 ( yila ada 33 o g ale 4w e (28l ) Bk, [bn Receb, el-Kavdid, thk. Eb Ebeyde Meshiir b. Hasen Ali Selmén
(Sutdiyye: Daru ibn-i Affan, 1419), 24-26; Muhammed b. Salih el-Useymin, es-Serhu 'I-miimti* (Riyad: Daru
Ibni’l-Cevzi, 1422), 6/215.

1441 Teftazani, et-Telvih, 2/284; Serahsi, Mebsiit, 2/177; Signaki, el-Kdfi, 5/2067; Velid bin Résid Saidan, Telkihu'I-
efhdm, ts., 1/10.

1442 pezdevi, Kenzii'l-viisil, 1/203.

1443 Molla Hiisrev, Diirer, 1/174.

1444 Nitekim Molla Hiisrev de yukarida ayni seyi sdylemisti. Bk. Diirer, 1/174.

1445 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/207-208. (Mek. 73).
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yasaklanmistir. Ancak mali ayirirken zekata niyet edip daha sonra zekat mali tiilkenene
kadar niyete ihtiyag duyulmamasi gercekten biiyiik bir kolayliktir, 1446

ImAm-1 Rabbani zekatin manevi boyutuna da temas etmistir. Ona gore zekat
vermek diinya malima olan alakay1 kesmeye vesiledir.”***’" Ayrica diinyay1 terk etmeyi;
hakiki ve hiikmi diye iki kisma ayrran Imam-1 Rabbani, hakiki terki: “Diinyaya olan
ragbeti kesmek.” diye tarif ettikten sonra; bunun gerceklesmesini de diinyanin varliligi
ile yoklugunun ayni seviyede olmasina baglamistir.}4*® Imam-1 Rabbani’ bu kisimla;
nimet ve sikintinin ayni seviyede oldugu riza makamini kastetmis olmalidir. Nitekim
kendisi bu makamda Allah’in cemal sifat1 ile celal sifatinin ayni seviyede oldugunu
ifade etmistir.'** Bunun anlami ise; kul kendine bir nimet verildiginde hangi
psikolojideyse, o nimet elinden alindiginda da ayni psikolojide olmalidir. Yani iiziintii
ile sevinci ayni seviyede tutmalidir. Hitkmi terki ise: Ser‘i hiikkiimlere boyun egmek,
yemede, igmede meskende seriatin sinirlarina riayet etmek ve farz olan zekati
vermekten ibarettir.”1*° diye aciklamistir. Buna gore zekat vermek, her ne kadar
diinyay1 hakiki olarak terk sayllmasa da hiikmen terk anlami tasimaktadir. Yine imam-
1 Rabbani, ebedi kurtulusun Hz. Peygamber’e tabi olmaya bagli oldugunu ifade ettikten
sonra: “Bu biiyiik devletin hasil olmasi1 diinyayr tamamen terke (terk-i kiilli) bagh
degildir ki, zor olsun. Mesela farz olan zekatin eda edilmesi mala zararin ulagmasini
engellemesi hususunda kiilli terk hiikmii tasimaktadir. Yani terk-i hiikkmi olmakla
birlikte terk-i kiilli makamindadir. O zaman diinya malindan zarar1 defetmenin ¢aresi
zekat vermektir. Evet terk-i kiilli terk-i hiikmiden daha iistiindiir. Ancak zekat vermek,

91451

terk-i kiilli makamina kaimdir. diyerek, zekat vermeyi her ne kadar hiikkmi terk

olarak gorse de, kiilli terk makaminda oldugunu da belirtmistir.

3.1.5. Orug

3.1.5.1. Ramazan ve Orucun Onemi

Imam-1 Rabbani, ramazan aymin fazilet ve ehemiyetiyle ilgili hadislerde de
zikredilen bir¢ok hususa temas etmistir. Ona gore ramazan ayinda hayir ve salih amelleri
islemeye muvaffak olan kisi, senenin diger aylarinda da ayni ibadetleri islemeye

muvaffak olur. Yine bu ayr manen daginiklik icinde gecirmek, diger aylarmm da

1446 Bk, el-Ayni, el-Binaye, 3/311; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Béaberti, el- ‘Indye (Musir:
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1970), 2/170.

1447 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/197. (Mek. 70).

1448 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/445. (Mek. 197).

1449 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/26. (Mek. 6).

1450 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/200. (Mek. 72).

1451 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/379. (Mek. 165).
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dagmiklik igerisinde gegmesine sebep olur. Bundan dolay1r ramazan ayint manen derli
toplu gecirmek gerekmektedir,14>?

Imam-1 Rabbani, ramazanda eda edilen orug hakkinda ise: “Islam’n vacibatindan,
dinin zartriyyatindandir. Dolayisiyla 6zenle eda edilmesi gerekir.” ifadelerini kullanmis
ve dinin izin verdigi gegerli sebep olmaksizin orucu terk etmenin uygun olmadigini da
eklemistir. Yine 0, Hz. Peygamber’in: “Oru¢ cehennem atesine karsi bir kalkandir.”**>
hadisini de zikrederek, hastalik (yolculuk)**** gibi zaruri bir sebepten dolay1 tutulmayan
oruglarin mazeret kalktiktan sonra tembellik gosterilmeksizin vakit kaybetmeden kaza

edilmesi gerektigi tembihinde bulunmustur.14%®

3.1.5.2. Ramazan Ay1 ve Orucun Siinnetleri

Imam-1 Rabbani, hem ramazan ay1 hem de orucun siinnetlerini ele almis ve yer
yer bu silinnetlerin hikmetlerine temas etmistir. Onun ramazan ay1 ve orucuna dair
zikrettigi siinnetler sunlardir.

1. iftarda acele/ta‘cil, sahurda gecikme/te’hir yapmak.14®

Iftarda acele ezan okununca hemen iftar1 agmak demektir. Sahurda gecikme ise
sahuru mesrQl olan son vaktine birakmaktir. Imam-1 Rabbani’ye gore iftarda acele
sahurda gecikme yapmanin hikmeti insanin acz ve ihtiyacini gostermesidir. Zira kulluk
makamina yakisan budur.!®’ Nitekim Hadis-i Kudsi’de soyle buyrulmustur:

»1458 ftar1 ta‘cilde aciz olan kulun

“Kullarimin bana en sevimlisi iftarda acele edendir.
bir an dnce yemege ulagsmasi manasi varken, sahuru te’hirde ise yemek vaktini uzatma
anlami vardir.

2. Iftar acarken aym zamanda hadis olan “Susuzluk gitti, damarlar 1slandi,
insallah ecir kesinlesti.””**>° duasin1 okumak.146°

3. Iftar1 hurma ile agmak.146?
Hz. Peygamber iftarin hurmayla, hurmanin bulunmamasi durumunda da suyla

acilmasini tavsiye etmistir.®? Hadisin baska bir versiyonunda ise hurmanim bereket

1452 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/13. (Mek 4); Mektibat, 1/141. (Mek. 45); Mektibdt, 1/1370. (Mek. 162).

1453 Tirmizi, Savm, 55. (L) (e 434 2 32all).

1454 Mektitbat’1n orijinal Farsca metninde “yolculuk” kaydi yoktur. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/64. (Mek. 17).
Arapga terciimeye “yolculuk” kaydini1 Kazani eklemistir. Bk. Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 3/288. (Mek.
17).

1455 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/64. (Mek. 17).

145 [mam-1 Rabbani, Mektibat, 1/142. (Mek. 45).

1457 fmam-1 Rabbaéni, Mektibat, 1/142. (Mek. 45).

1458 Tirmizi, Savm, 13. (1 ks sélaei o1l ol ),

1459 Nesai, es-Siinenii’I-Kiibrd, 3/374 (No. 3515). (41 Uz 5331 &y 3550 i Laday b)),

1460 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/142. (Mek. 45).

1461 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/142. (Mek. 45).

1462 fhn Hanbel, Miisned, 26/169 (No. 16231). (5sib 21 sla e jhaidia 3ag 2 Ha ¢y e jlaidla 28 kil 13),
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oldugu ifade edilmistir.*%® Hz. Peygamber’in hurmayi bereket olarak nitelemesi imam-
1 Rabbani’de genis bir hurma tasavvuruna vesile olmustur. Ona gére hurmanin bereket
say1lmasi insana olan benzerliginden kaynaklanmaktadir. Zira hurma ve insan camiiyyet
(kapsayicilik)!4®* unvani iizere yaratilmislardir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber hurmaya
“Ademoglunun halasr” demistir. Ciinkii hurma Adem’in (as) camurunun geri kalanidan
yaratilmistir.1*%® O halde hurma ile iftar edildiginde, iftar eden kisinin ciiz’ii (pargasi)
ile oru¢ acilmis olmaktadir. Béyle olunca hurmanin hakikat-i camiiyesi (kapsayicilik
hakikati) onunla oru¢ agan kimsenin hakikat-i camiiyesinden bir par¢a olacagindan,
netice olarak hurmayi yiyen kimse hurmanin hakikatinde var olan sonsuz kemalati
kendinde toplamis olacaktir. Acaba bu durum sadece oruglu olmaya mi1 mahsus, yoksa
hurma her yenildiginde de ayn1 netice hasil olur mu? seklinde akla gelebilecek soruya
Imam-1 Rabbani: “Hurma her yenildiginde ayn1 netice hasil olsa da oruglunun nefsani
arzulardan ve fani lezzetlerden soyutlantig: iftar vaktinde daha tesirlidir.”*%® diye cevap
vermistir. Imam-1 Rabbani’ye gore Hz. Peygamber’in: “Mii'minin hurma ile sahur
etmesi ne giizeldir.”***" buyurmasinin hikmeti ise; o gidanin (hurma), giday1 alanim bir
pargast olmasi ve kendi hakikatiyle yiyenin hakikatini tamamlamasi olabilir. Bir sey
yenilmemesi sebebiyle oru¢ aninda bu mana yok oldugundan, hurma ile sahura tesvik
edilmesi bunu telafi i¢indir. Hurmanin yenmesi diger yiyeceklerdeki fayday:1 saglar.
Ayrica ondaki camiiyyet/kapsayicilik Ozelliginden dolayr bereketi sahurdan iftar
vaktine kadar devam eder.

Hurmadaki bu fayda herkeste ayni neticeyi verir mi? muhtemel sorusuna imam-1

Rabbani su cevab1 vermistir:

Hurmanin bu neticeyi vermesi, onun dinin mesrli gérdiigii bir yoldan temin edilmesi ve
seriattan kil ucu kadar dahi ayrilmama durumuna baglidir. Yine bu faydanin hakikati, onu
yiyen kimse stiret ve sekli asip hakikate ulastigi, zahirden gecip batinla siislendigi zaman
miimkiin olur. Gidanin (hurma) zahiri kiginin zahirine (beden) yardimci olurken, gidanin
batin1 (hakikati) o kisinin batinini kemale eristirir. Ancak seriata riayet edilmeden o gida
(hurma) yenilirse, bu durumda sadece onu yiyenin zahirine (beden) fayda verir. Gidanin
yiyeni kemale erdirmesi ise iftar1 acele sahuru geciktirmenin sirridir, 468

1463 Tirmizi, Zekat, 26. (A8 46 L,a e L),

1464 Camiiyyet: Insanin kainatta mevcut olan her seyi kendi bedeninde toplamasidir. Bk. imam-1 Rabbani, Mektibdt,
1/249. (Mek. 95). Bundan dolay1 “Insan, kiiciik dlem (alem-i sagir), lem de biiyiik insandir.” denmistir.
Abdii’l-melik b. Hiiseyin b. Abdii’l-melik el-‘Isami el-mekki, Simtu n-niiciimi’l- ‘avdli fi enbdi l-evdil ve 't-
tevdli, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevcit ve Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 1/125. L o )

1465 Miisned-i Ebi Ya‘la, 1/353 (No. 455). (...cuaall A3 4ka GI o3l oplall G EllA 138 AIATN 28322 ) 2 R)),

1466 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/370. (Mek. 162).

1467 Ebfi David, Savm, 16. (5 ge3all 5 Al ),

1468 {mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/370-371. (Mek. 162); imam-1 Rabbani, Miikdsefetii'l-gaybiyye, ¢ev. Necdet Tosun,
314-315.
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Arif kisinin olgunlasmasinda gidanin tesiri olunca, orug tutarken giindiizleri
yemeyi icmeyi terk etmenin hikmeti nedir? sorusuna imam-1 Rabbani: “Allah’m
isimlerinden bazilari, kimseye muhta¢ olmama anlamma gelen ‘samediyyet’
mertebesiyle irtibatlidir. Allah’in "Samet’ isminden tam nasip almak ise yemeyi igmeyi
terk etmeden miimkiin degildir. Bu sebeple nasil ki, giday1 almakta arif kisinin kemale
erigmesi varsa, gidayi terkte de onun Samed isminden feyz alarak kemale erismesi
vardir.”14%° diyerek cevaplandirmustir.

4, Teravih namaz1 kilmak. (miiekked).47°

5. Kuran’1 Kerim’i hatmetmek. (miickked).*#"*

3.1.5.3. Bayram Giinii Iftar Etmek

Hz. Peygamber bayram giinlerinde orug tutmayi yasaklamustir.24’> Mezhepler de
ilgili hadislerden hareketle ramazan bayraminin sadece birinci, kurban bayraminin
birinci (yevmii’n-nahr) ile eyyam-1 tesrik diye ifade edilen {i¢ giinii, neticede kurban
bayramimin dort giiniinde oru¢ tutmayr haram saymislar, tutulan orucun da sahih
olmadigma hiikmetmislerdir.!*’® Bu cumhurun goriisiidiir. Hanefiler ise bayram
giinlerinde oru¢ tutmay1 haram degil tahrimen mekruh saymislardir. Zira onlara gore
buradaki kerahet bayram giintinden degil, Cuma i¢in ezan okunurken aligverisin keraheti
gibi harici miicavir bir vasiftan kaynaklanmaktadir. Binaenaleyh bayram giinii orug
tutmay1 nezreden kisinin nezri sahihtir, bu kisi orucunu bozar ve bunu daha sonra kaza
eder demislerdir.14"

Imam-1 Rabbani: “Her amelin kendi makami ve mevsimi vardir. Eger amel o
makam ve mevsimde islenirse bu ¢ok giizeldir. Kendi makam ve mevsiminin disinda
islenirse bu hatadir.” der ve: “Fatiha, immii’l-Kuran vasfina sahip olmakla birlikte onu
tesehhiidde okumak hatadir.”**”® rnegini verir. Ciinkii Fatiha’nin mevsimi kiyAmdur,
tesehhiidde okunmasi mesrti degildir. Yine imam-1 Rabbani: “Allah’in kullar1 iizerinde
tasarrufta bulanmak ancak Allah’in izin verdigi kadardir; 6rnegin Allah, bekar zaniye

yiiz sopa vurulmasina izin vermistir. Biri ¢ikar da bu sayiya ekleme yaparsa ona

1469 fmam-1 Rabbani, Miikdsefetii'l-gaybiyye, ¢ev. Necdet Tosun, 315.

1470 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/142. (Mek. 45).

1471 fmam-1 Rabbéni, Mektibadt, 1/142. (Mek. 45).

1472 Byhari, Fazlii’s-Salah, 5.(.&uall, | Ala¥ Hhill iy 8 a5a¥s5.).

1473 Ebii’]-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Mehamili ed-Dabbi Ibnii’l-Mehamili, el-Liibab fi Fikhi’s-Safi,
thk. Abdiilkerim b. Suneytan el-Amri (Medine: Daru’l-Buhara, 1416), 191; Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri
Bakanligi, el-Mevsidtii'l-fikhiyye, 28/17.

1474 Merginani, el-Hiddye, 1/128; Tbnii’1-Hiimam, Fethu l-kadir, 2/1381; Hésiyetii't-Tahtdvi, 640; Kiiveyt Vakiflar ve
Din isleri Bakanligi, el-Mevsddtii'l-fikhiyye, 28/17;

1475 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/96. (Mek. 25).
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zulmetmis olur.”*4’® demistir. Demek ki, ibadete deger katan sey Allah’mn izin verdigi,
Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi sekilde yerine getirilmesidir.

Imam-1 Rabbani, bayram giinii iftar edilmesi konusuna da bu perspektiften
bakmaktadir. O, dini emirlerin Hz. Peygamber’in getirdigi seriata tabi olarak yerine
getirilmesi gerektigini ifade ederek: “Bayram gilinii iftar etmek (orug¢ tutmamak)
ebediyen oru¢ tutmaktan daha iyidir. Clinkii bayram giinii oru¢ tutmamayr Hz.
Peygamber’in seriati emrederken, o giin oru¢ tutmanin ser‘i bir dayanag: yoktur.”*4"’
yorumunda bulunmustur. Yine o, Kisinin nefsiyle miicadele etmek adina seriatin
emretmedigi bir sekilde kendinden ritiieller uydurmasinin nefse zarar vermedigi gibi
aksine onu kuvvetlendirecegi iddiasinda bulunarak: “Kisinin seriatin emrine uyarak
bayram giinii oru¢ tutmamasi: kendi istegiyle senelerce oru¢ tutmasindan daha
faydalidir.”*4’® ifadesini kullanmustir. Hasili iImam-1 Rabbani’ye gore bayram giinii orug
tutmak bir ibadetin kendi mevsiminin disinda yerine getirilmesi demektir ki, bu hatali

bir davranistir. Orug her ne kadar ibadet cinsinden olsa da bayramlar Allah’in ziyafet

giinleri oldugundan o giin mesrd olan orug tutmak degil bu ziyafete ortak olmaktir.

3.1.6. Hac

Ozel mekan1 6zel zamanda 6zel fiillerle ziyaret etmek#"

anlamina gelen hac
Islam’mn bes riikniinden biridir.}*®° imam-1 Rabbani, genellikle sartinin olusup
olusmadigini tespit konusunda kendisine yoneltilen sorulara cevap verme vesilesiyle
hacdan bahsetmistir. Zira o donem aylarca siirecek olan hac yolculuguna ¢ikmadan 6nce
sartlarin gergeklesmesinin tespiti o giin i¢in cok 6nem arzeden bir konudur. Bundan
dolayr Imam-1 Rabbani’nin farz olan hac ile siinnet olan umreye yaklasimimin farkl
oldugu goriilmektedir. O farz olan hac hakkinda: “Islam’in besinci riiknii Beytii’l-
Haram’1 ziyaret etmektir. Haccin sartlart olustugunda edast zorunlu olur. Hz.
Peygamber "Hac kendinden énceki giinahlar: siler."**8 buyurmustur.”14%2 ifadelerini
kullanmistir. Yine ImAm-1 Rabbani, Allah’m farz kildig1 ibadetlerin kolayligindan
bahsettigi mektubunda ise Allah’in 6miirde bir defa hacci farz kildigini, bunu da azik,

1483

binek ve yol emniyeti sartina bagladigini~**® zikretmistir. Nitekim kendisine de haccin

1476 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/164. (Mek. 45).

1477 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/293. (Mek. 114).

1478 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/156. (Mek. 52).

1479 Meydani, el-Liibab, 1/178. )

180 “0) evi ziyaret etmesi, Allah’m insanlar iizerinde bir hakkadur.” Al-i imran, 3/97. (<) Za o) e w),

1481 Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak ibn-i Hiizeyme, Sahih, thk. Muhammed Mustafa A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, ts.), 4/131 (No. 2515); Ebli Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri,
et-Tergib ve t-Terhib, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417), 2/104.

1482 fmam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/64. (Mek. 17).

1483 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/429. (Mek. 191).
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farz oldugunu, yol emniyetinin de tam anlamiyla gerceklestigini, ancak istiharelerden
olumlu sonu¢ alamadigini, bununla birlikte bu mazeretlerin bir farzi edaya engel
olmayacagini, ne pahasina olursa olsun hac igin yola ¢ikmasinin gerektigini beyan
etmistir. 484

Imam-1 Rabbani’nin farz olan hac tasavvurundan anlasilan; hac Islam’in temel
riiklinlerinden olup terki cdiz degildir. Ancak haccin eda edilebilmesi i¢in sartlarinin
olustugundan mutlaka emin olunmasi gerekmektedir. Ozellikle istitdat sartina vurgu
yapan Imam-1 Rabbani bu sart ger¢eklesmeden yola ¢ikilmasini1 dogru bulmamaktadir.
Nitekim hacca gitmek isteyen Molla Tahir Bedahsi’ye (6. ?) “Istitdat haccin yol sartidir,
istitaat olmadan hac i¢in yola ¢ikmak vakti zayi etmektir. Zaruri olmayan seyle mesgul
olup ehem olan1 terk etmek miinasip degildir.”**®® demistir.

Biitiin ibadetlerde oldugu gibi akil, balig, Miisliiman olma sartlar1 hac ibadeti i¢in
de gegerlidir. Ayrica hac i¢in, bedenin saglikli, mali imkanin da yeterli diizeyde olmasi,
literatiirde yapabilme, gii¢c yetirebilme anlamlarina gelen istitaat da sart kilinmistir.
Ancak mezhep miintesipleri istitdatin viicib ya da eda sarti olmas1 konusunda ihtilaf
etmislerdir. Teknik ifadesiyle istitaat, haccin viiclib sartidir. Zira Allah hac i¢in istitaati
sart kosmustur.1#%® Kimi Hanefiler’e gore ise istitAat eda, yani haccin bizzat yiikiimliisii
tarafindan yapilmasinin sartidir. Bunun pratige yansimasi, istitdati viicib sart1 sayanlara
gore bu sart olusmadiginda hacci vasiyet etmeleri gerekmez. Ciinkii hac farz olmamustir.
Istitdati edd sart: sayanlara gdre ise hacci vasiyet etmeleri gerekmektedir. Zira
yiikiimliiden haccin farziyyeti degil bizzat kendisinin yapma zorunlulugu diismiistiir. 48’
Imam-1 Rabbani de istitiat1 eda sart1 saymakta, bu sart olusmadiginda haccin vasiyyet
edilmesinin vacip oldugunu ifade etmektedir.'4®

Kur’an’da istitaat, hac i¢in sart kilinmakla birlikte kapsaminin ne oldugu detayina
girilmemistir. Konuyla ilgili agiklamay1 yine Hz. Peygamber yapmus; istitdatin azik ve
binekten ibaret oldugunu beyan etmistir.}*¥® Ancak fakihler istitdatin bunlarla smirh
olmayip hasta, korkan, kotiiriim velhasil hacca engel olan her 6zriin istitdat kapsaminda

oldugunu ifade etmislerdir.’**® imam-1 Rabbani’ye haccin farz olabilmesi i¢in azik ve

binegin yeterli olup olmadig1 soruldugunda o, bu konudaki ihtilaflarin ¢ok oldugunu

1484 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/304. (Mek. 72).

148 Imam-1 Rabbéni, Mekibat, 1/305. (Mek. 124).

1486 A1-j fmran, 3/97. (S 4l Ui pa <l Za 0N e wg),

1487 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 2/123.

1488 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/597. (Mek. 250).

1489 Hakim, el-Miistedrek, 1/609 (No. 1614); Ebii’l-Hasen Al b. Halef b. Abdilmelik b. Battél el-Bekri el-Kurtubi
Ibn Battal, Serhu I-Buhdri, thk. Ebd Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2003), 4/186. (334
aslBl),

1490 Cessas, Ahkdamii’I-Kurdn, 2/31.
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ancak muhtar olan goriisiin Eb’l-Leys Semarkandi’nin (6. 373/983) eserinde kaydettigi
“(Bedenin saglikli), yolun emniyetli ve helaktan beri olundugu hususunda zanni galibin
olusmasi gerekir.”1#! fetvasim zikretmistir, 4%

Farz olan hac hususunda sartlar1 son derece siki tutan Imam-1 Rabbani’nin siinnet
olan hacca, yani umreye pek sicak baktig1 soylenemez. Zira ona gére stinnet olan umreyi
yerine getirmek icin aylarca siiren bir yolculuga ¢ikilacak ve muhtemeldir ki, yolculuk
esnasinda ya bir farz terk edilecek ya da Allah’in haram kildig1 nice fiiler islenecektir.
Bir siinneti islemek i¢in farzi terk etmeyi ya da haram fiile diismeyi goze almak ise akil
kar1 degildir. O, bu hususta belli ki umreye niyet eden Molla Téahir Bedahsi’ye: “Bir
nafileyle mesgul olurken farzlardan bir farz1 terk etmek malayaniye dahildir. Kendini
kontrol edip mesgul oldugun seyin farz mi1 yoksa nafile mi olduguna bak! Nafile bir
hacci (umre) eda ederken nice mahzurlu/haram seylerin islenebilecegini iyi diisiin.”4%
demis ve hadiste: "Kulun malayaniyle mesgul olmasi Allah’in ondan yiiz ¢evirdiginin
alameti sayilmustir.” ifadesini kullanmustir.24%

Miibahlar konusundaki asir1 titizligiyle bilinen Imam-1 Rabbani’nin harama
diigtilmesi s6z konusu oldugu yerlerde tavrimi daha da sertlestirmesi normal bir
durumdur. Zira onun dini hayat felsefesi ehem varken miihim olan1 terk etmek, farza
engel olan ya da harama yol acan nafilelerden uzak durmaktir.

Ibadet bahsini noktalamadan énce Imam-1 Rabbani’nin ibadetlerle ilgili sik sik
dile getirdigi hakikat ve siret tasavvuruna kisaca temas edilmesi yerinde olacaktir.
Calisma boyunca yer yer ifade edildigi gibi Imam-1 Rabbani’ye gore imanm bir hakikati,
bir de streti/sekli vardir. Ona gore kul sekli olan bu imanin1 hakiki iman seviyesine
cikarma gayretinde olmalidir. Bu nedenledir ki o, sl gl Gl @ g ayetini “Ey

951495

siireten iman edenler! Ibadetlerinizi edd ederek hakiki imana erigin. seklinde tefsir

etmistir. 4%
Nefis kiifiir ve azginligina devam edip mutmainne makamina ¢ikmadigi miiddetce
bu iman, stiri olarak kalacaktir. Iman siiri oldugu siirece yapilan ibadetler de sfiri

olacaktir. Demek ki, imanin hakikati ve streti oldugu gibi namazin, orucun, velhasil

1491 Ebii’l-Leys imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrihim es-Semerkandi, en-Nevdzil, thk. Seyyid
Yasuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 156.

1492 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/597. (Mek. 250).

1498 jmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/304. (Mek. 123).

1494 ca iy ¥ L 455 Jads O 2l e Ja5 5o & (al2) 4a3le Ge ” ImAm-1 Rabbani’nin hadis olarak zikrettigi bu soz
Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) nisbet edilmistir. Bk. ibn Abdiilber, et-Temhid, 9/200; ibn Dakiku’l-id,
Serhu’l-Erbein (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2003), 62. Ancak bu manaya yakin olarak Hz.
Peygamber’den: “Kisinin malayaniyi terk etmesi Miislimanlhiginin giizelligindendir.” hadisi rivayet
olunmustur. Bk. ibn Méce, Fiten, 12. (4sxa¥ W 4835 ¢ Jall 23 hd (),

1495 en-Nisa, 4/136.

149 [mam-1 Rabbani, Mektibat, 1/256. (Mek. 97).
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biitiin ibadetlerin hakikati ve streti vardir. Bu da kisaca seriatin hakikat ve siretinin
oldugu anlamina gelmektedir. Allah, miimin kullarina olan rahmetinden dolay1 onlarin
stiri olan imanlarini kabul etmistir. Ancak ahirette hakiki iman sahibi ile stri iman sahibi
ayn1 muameleyi gérmeyecektir. Bu, cennetin de hakikat ve stiretinin oldugu anlamina
gelmektedir. Nitekim Imam-1 Rabbani, hakiki iman sahibi ile stri iman sahibinin
cennette ayn1 meyveden Yiyeceklerini fakat farkl: tatlar1 alacaklarini ifade etmektedir.
O zaman istikamet iizere yasamaya muvaffak olan kisinin sahip oldugu sliri iman
ahirette kurtulusuna ve cennete girisine vesile olacaktir. Clinkii seriatin bu stretinde

»1497 ayetince veldyet-i amme/genel velilik hasil

“Allah mii’min kullarimin velisidir.
olmus olur. Artik o kul, dinin emirlerini yerine getirmenin yani sira Seyr-i siilik
yapmaya, velayet-i hassaya/ozel velilige adim atmaya ve nefsini yavas yavas
emmarelikten itmi’nina ¢ekmeye hazirdir. Kisinin bu manevi yolculuga c¢ikabilmesi
icin ise bir miirside ihtiyac1 vardir. Bundan dolayr Imam-1 Rabbani, tarikatin asl olan
zikr-i ilahi ile yolu bilen miirsid-i kdmili bulmay1 dinin emirlerinden saymuistir. Zira o,

91498

“O’na yaklasmaya vesile araymn. ayetindeki “vesile”yi miirsid-i kdmil olarak izah

etmistir.2*%° Bununla birlikte ayn1 yorumu yapan baska miifessirler de olmustur.>%
Imam-1 Rabbani’nin ibadetler hususunda yaptig1 bu hakikat ve sfiret ayrimmin
pratige yansimasinin en giizel 6rnegi namazda goriilebilir. Zira Kur’an’da “Muhakkak
ki, namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar.”™® buyruldugu halde namaz kilan
miiminlerin zaman zaman koti fiilere bulagsmalar1 kendi sahislarinda tecriibe ettikleri
bir konudur. Demek ki, kildiklar1 namaz imam-1 Rabbani’nin de ifade ettigi gibi hakiki
degil siri namazdir. Bununla birlikte kisinin hakiki namazi kilamiyorum diye siri

namazi terk etmesi caiz degidir.*>%?

3.2. Muamelat

Imam-1 Rabbani’nin muimelata dair iizerinde titizlikle durdugu konu faizdir.
Artmak, yiiksek yere ¢ikmak gibi anlamlara gelen riba, seran haram olup iki kisma
ayrilir; biri fazlalik ribasi (ribe’l-fazl) dir ki, mevzinat (tartilan) veya mekilat (kapla
Olgiilen) kabilinden olan seyleri kendi cinsleriyle pesin olarak miitefazilan (fazla olarak)
degistirmektir. Digeri ise veresiye ribasi (ribe’n-nesie) dir ki, bir cinsten olan iki seyin

birini digeri mukabilinde veresiye olarak satmak veya baska cinslerden olup keyli, zirai

1497 g|-Bakara, 2/257. (...\s Gl ol &35 ),
1498 g|-Maide, 5/35. (a3l 43l 155505,
1499 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 2/205-206. (Mek. 50).
1500 Bursevi, Riihu'l-beydn, 2/388. y
1501 o] Ankebiit, 29/45. (LSAN5 (L2 (e 45 lall ),
1502 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/237. (Mek. 85).
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(metreyle Olgiilen) veya adedi (say1 ile satilan) olma hususunda ayni olan iki seyden
birini digeri mukabilinde veresiye olarak degistirmektir. Fazlalik ribasinin haramliginin
(Hanefiler’e gore) illeti cins ile kadrdir. Ribe n-nesienin illeti ise yalniz cins ya da yalniz
kadrdr, 1503

Ribevi mallar hadislerde alt1 madde olarak zikredilmistir; bunlar: altin, giimiis,
bugday, arpa, hurma ve tuzdur.?>® Zahiriler, ismi zikredilen maddelerden hareketle faiz
sadece bu alt1 maddede gerceklesir digerlerinde gergeklesmez hiikmiine varirken,®%
cumbhur illet ve vasfi dikkate alarak bu altt maddenin disinda ayni illet ve vasfi tasiyan
diger maddelerde de gerceklesir demislerdir.'®%

Imam-1 Rabbani de birkac yonden faizle ilgili degerlendirmelerde bulunmustur.
Bunlar;

1. Faizden olusan haramlik borcun tamaminda mi, yoksa sadece fazlalik kisminda
mi gerceklesir?

2. Thtiyagtan dolay: faizli islem caiz olur mu? Eger ciiz olacaksa ihtiyacin 6lciisii

nedir?

3.2.1. Faizdeki Haramhgin Kapsam

Kur’an-1 Kerim’de faiz haram kilindiktan sonra’®®’ tevbe edip faizden
vazgecenlerin anaparalarmi/ra’sii’l-mal geri alabilecekeleri bildirilmistir.*®® Bu da
anaparanin helal olduguna delalet etmektedir. Bununla birlikte daha ¢ok sifiler arasinda
helala karigan haramimn helali bozup bozmayacagi ya da helalin haramdan ayrilip
ayrilamryacagi tartismalari da yok degildir.'®® Imam-1 Rabbani’nin de konuya temasi
bu yoniiyle olmustur denilebilir. O, sadece faiz konularina ayirdigi mektubunu Molla
Muzaffer (6. ?) adl1 bir zata yazmigtir. Mektuptan anlasildigia gére Imam-1 Rabbani ve
Molla Muzaffer’in ayn1 mecliste bulundugu bir zamanda Molla Muzaffer faizli alinan
borgta haram olan kismin sadece fazlalikta oldugunu ifade etmis, Imam-1 Rabbani o
mecliste ona itirazda bulunmamistir. Daha sonra ona yazdigi mektupta ise su cevabi

vermistir:

1503 Bilmen, Hukiik-i Islamiyye Kamiisu, 6/104-105. o ) . ) )
1504 Miislim, Miisakat, 79. (ol sl s oty 5y 55 atily iailly My AT g G il i Oty B
ally lall 5),

1505 {hn Hazm, el-Muhalld, 7/1401.

1506 Meydant, el-Liibdb, 2/37; Serahsi, el-Mebsiit, 12/113; ibn Kudame, el-Mugni, 4/4.

1807 “Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan ¢arpmus kimselerin cinnet nébetinden kalktigi gibi kalkarlar.” el-Bakara,
2/275.

1508 “Eser tevbe edip vazgecerseniz, sermayeniz sizindir” el-Bakara, 2/279. (Rsal (ushy &8 25 ()3). Ayette,
“anaparanin geri alinmasi tevbe sartina baglanmistir. Eger tevbe etmezlerse kiifre diismiis olurlar. Bu
durumda anaparalar1 fey olarak Miisliimanlara dagitilir.” diyenler de olmusgtur. Bk. el-Vahidi, el-Basid, 4/475;
Ebl Hayyan, Bahru’lI-muhit, 2/716.

1509 Thnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/1324.
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Siz o giin faizli alinan bor¢ta haram kismin sadece fazlalikta oldugunu; 6rnegin on iki

dirhem karsiliginda alinan on dirhemlik borgta haram olanin sadece fazlalik olan iki

dirhemde gerceklestigini sOylemistiniz. Bunun iizerine ben fikih eserlerine muracaat

ettigimde gordiim ki, kendisinde fazlalik olan her akit dinde faiz sayilmaktadir. O zaman

bu aktin de zorunlu olarak haram olmasi gerekmektedir. Zira harama ulagmaya sebep olan

her sey de haramdir. Dolayisiyla on dirhem de haramdir. Cdmiu 'r-rumiiz kitabr ile Ibrahim

Sahi’nin rivayetlerini gondermemdeki maksat bu manay1 ortaya ¢ikarmak igindir.1%1°

Imam-1 Rabbani’nin bu ifadelerinden ve referans olarak iki kitap géndermesinden
faizli islemde haramligin malin tamaminda oldugu ve bu goriisiin gonderilen iki eserde
bulundugu akla gelmektedir. Bu iki eserden ilki olan Cdmiu’r-rumiiz kitabina

»151L fadesini gdrmekteyiz; ancak Imam-1

baktigimizda “Riba, ser‘l olan fazlaliktir.
Rabbani’nin ifade etmis oldugu: “Faiz haram olunca bu aktin de zorunlu olarak haram
olmas1 gerekmektedir. Zira harama ulagmaya sebep olan her sey de haramdir.” izahina
rastlamamaktayiz. Anlasilan bu yorum Imam-1 Rabbani’nin sahsma aittir. Zira onun,

“Harami tahsile sebep olan sey de haramdir.”*%*2

ifadesi “Vesileler i¢in neticenin hitkmii
vardir.”*® kuralin1 akla getirmekte ve Imam-1 Rabbani’nin bir ¢ikarim sonucunda bu
hilkkme vardigini gostermektedir. Referans olarak gonderilen diger eser ise Fetdva
Ibrdahim Sahidir. Eserin zelligi kitap isimlerini vererek fetvalari bir araya toplamasi
ve okuyucuya kolaylik saglamasidir. Bu eserin faiz boliimiinde de aligveristeki
fazlaligin haram oldugu belirtilmekte ancak imam-1 Rabbani’nin yukaridaki yaklasimini
destekleyen bir kayit bulunmamaktadir.’®** Demek ki imam-1 Rabbani, her iki kitab
gondermekle kendisinde fazlalik olan her aktin haram oldugunu ifade etmek istemistir.
Boyle olunca onun referans olarak bu iki kitab1 gondermesi makul gortilmektedir. Zira
her iki eserde de ayni hiikiim zikredilmistir. Ancak bu haramlik aligverigin tamaminda
m1 yoksa sadece fazlalik kismimda mi1? konusunda Imam-1 Rabbani farkli bir yaklasim
sergilemistir.

Bilindigi tizere Hanefiler akitlerde sahih ile batil arasinda fasit diye ti¢iincii bir
akit sekli kabul etmisler ve faizi fasit akit kapsaminda degerlendirmislerdir. Onlara gore
fasit akitteki yasaklama bey’in bizzat kendisinde degil, kendisindeki eksikliktedir.
Dolayisiyla bu eksiklik giderildiginde akit sahihe doniisecektir. Cumhur ise; akit ya

sahihtir ya batildir, bunlarin arasinda fasit diye iglincii bir akit sekli yoktur

1510 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/269. (Mek. 102).

1511 e|-Kuhistani, Camiu'r-rumiiz, 401.

1512 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/269. (Mek. 102). (25 3814 a s 2ilad Jaant o jae s 40 43 34 9)

1813 Ton Kayyim, [ ‘ldmii’l-Miivakkiin, 4/553; Muhammed Hiiseyin el-Tizani, Medlimii usiili’I-fikth (Riyad: Daru
ibni’l-Cevzi, 1427), 297; Adnan b. Muhammed el-Aroor, Menhecii’d-da ‘ve (Sufidiyye: Caizetii Nayif bin
Abdiilaziz, 2005), 355.

1514 Nizam el-Keykani, Fetdvd-i Ibrahim Sahi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: M. Hilmi F. Fehmi,
No: 00079, ts.), vr. 381-383.
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demislerdir.’®'® Durum boyle olunca usili olarak Imam-1 Rabbani’nin faiz konusundaki
yaklasiminin Hanefiler’den ¢ok cumhura benzedigi sdylenebilir. Zira imam-1 Rabbani,
aligveriste fasitlige sebep olan eksiklik (faizli muamele) kismini itibara almayip
cumhurun dedigi gibi aligverisin tamaminin haram oldugunu ifade etmistir.

Yine helala bulasan haramin birbirinden ayrilmasinin miimkiin olamayacagina
dair gorisler de faizli borcun tamaminin haram olmasi gerektigi tartismalarini gondeme
getirmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi (8. 543/1148) “Eger tevbe edip vazgecerseniz,
sermayeniz sizindir.”*>® ayetinin tefsirinde “Vera’ ehlinden (stfiler) bazi asiricilar
(gulat) helale karisan haramin birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadig1 goriisiinii
benimsediler. Zira haram ile helal karisinca, hangisinin helal hangisinin haram oldugu
bilinemez. Maldan haram diye ¢ikarilanin helal, helal diye geride birakilanin haram
olmas1 miimkiindiir dediler. Bu diisiince dinde asiriya gitmektir.”®*" diyerek bu
tartismalara dikkat ¢ekmistir. imam-1 Rabbani’nin mutasavvif kimligi de géz 6niinde
bulunduruldugunda onun hem sedd-i zerai‘ kuralini itibara alarak hem de takva yolunu

tutarak boyle bir hiikme vardigi sdylenebilir.

3.2.2. Ihtiya¢ Halinde Faizli Bor¢

Faizle ilgili Imam-1 Rabbani’nin temas ettigi diger bir konu da muhtag¢ olan
kimsenin faizli bor¢ almasimin ciiz olup olmamas1 meselesidir. Ozellikle giiniimiizde
ihtiyag kredisi adi altinda varligini siirdiiren bu uygulama Miisliimanlar tarafindan da
yogun ilgi gormektedir. Ad1 her ne kadar “ihtiya¢” olsa da ihtiyacin sinir1 insandan
insana degisen goreceli bir durumdur. Tam da burada Imam-1 Rabbani ihtiyacin sinirinim
belirlenmesi adina konuyla ilgili misaller vermistir.

Hemen belirtelim ki o donemde ihtiyag sahibinin faizli bor¢ almasinin caiz
olduguna dair fetva “Muhtag igin faizli bor¢ almak caizdir.”*>!8 seklinde el-Kinye isimli
eserde ge¢mektedir. Ayrica konuyla ilgili tartismalar da aynmi eser etrafinda
donmektedir. Imam-1 Rabbani faizli bor¢ hususunda yine Molla Muzaffer’e su ikazlarda
bulunmustur:

Evladim! Faizin haram olmasi kat‘i nasla sabit olup muhtaca da muhta¢ olmayana da

samildir. Bu hiikiimden muhtag¢ olam tahsis etmek kat‘? olan hiikkmii neshetmektir. Kinye
kitabinn rivayetleri kat‘i hiikkmii neshedecek mertebede degildir. Nitekim Lahor’un en

1515 K asani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 5/299; Orhan Ceker, Islim Hukukunda Akitler (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 80,
81.

1516 o|-Bakara, 2/279.

1517 Tbnii’1-Arabi, Ahkdmii’I-Kur’dan, 1/324.

1518 Ebii’r-RecA Necmiiddin Muhtir b. Mahmdd b. Muhammed el-Gazmini ez-Zahidi, el-Kinye (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Mahmut Paga, No: 00260-001, ts.), vr. 91. (ol iiuny! zUaall §ey
=AY
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biiyiik alimi olan Mevlana Cemal Lahori de (6. ?): “Kinye kitabinin rivayetleri itimata sayan
degildir; ¢iinkii ondaki bilgiler muteber kitaplarin rivayetlerine muhaliftir.” demistir. Bu
kitabin rivayetlerinin sahih oldugunu kabul etsek bile faizli borgtaki ihtiyac1 zaruret ve
acliga indirmemiz gerekir ki, kat‘1 hitkmii tahsis eden “Kim siddetli a¢clik durumunda zorda
kalirsa... "5 ayeti olsun; giinkii zaruretten dolay1 haram olan1 yemekle, zaruretten dolay1
faizli borg almak aym kuvvettedir.152°

Durum boyle olunca ayn1 kuvvette olmalarindan dolayr haram olan1 yemeye izin
vermek i¢in nazil olan ayet, faiz konusundaki ihtiyaci tahsis (daraltmis) etmis olacaktir.
Zira ikisi farkli konular olsalar da kuvvetleri aynidir. Ayette haram yemeye izin veren
zaruretin Slciisii yenmediginde 6liim tehlikesi bulunan durum diye tefsir edilmistir.*>?!
Imam-1 Rabbani’ye gore zaruretten dolay1 haram olan1 yemekle, zaruretten dolay faizli
bor¢ almak ayni kuvvette olunca bu demek oluyor ki ona gore faizli bor¢ almadaki
zaruret, alinmadiginda 6lim tehlikesi bulunan bir bor¢ olmalidir. Bunun methimu
mubhalifinden; alinmadiginda 6liim tehlikesi bulunmayan durumlarda faizli bor¢ almak
caiz degildir hilkkmii ¢ikmaktadir. Goriildiigii iizere imam-1 Rabbani faiz konusunda
sinirlart sonuna kadar zorlamakta, giiniimiizde ihtiya¢ adi altinda alinan kredilerin
cevazini imkansiz kilmaktadir.

Faizli borgta ihtiyac1 zaruret menzilesine indiren imam-1 Rabbani: “Farzimuhal
faizdeki ihtiya¢ genel bile olsa ben yine derim ki, ihtiyac zaruret ciimlesindendir.!%??
Zaruretler de kendi miktarlarinca takdir olunur.”*®? diyerek goriisiinii kiilli kaideyle
desteklemis ve ihtiyac¢ kapsaminda degerlendirilen bazi uygulamalari kendi siizgecinden
gecirerek siralamigtir. Onun ihiya¢ kapsaminda degerlendirmeye tabi tuttugu bazi

uygulamalar sunlardir.

3.2.2.1. Yemek ikramn i¢in Faizli Bor¢ Almak

Insanlara yemek ikram etmeyi; normal durumlardaki ikram ile vefat eden kisinin
ruhuna hediye olmasi i¢in yapilan ikram diye iki sekilde yorumlamak miimkiindiir.
Nedeni ister normal ister dliiniin ruhu igin olsun imadm-1 Rabbani’ye gore insanlara
yemek ikram etmek igin faizli bor¢ almak ihtiya¢ kapsaminda degerlendirilemez. Zira
bu yemegin zaruretle alakasi yoktur. Bu nedenledir Kki; 6liiniin geride biraktigi (tereke)

1524

maldan ihtiyaci olan sey cikarilir. Alimler, bu ihtiyaci kefen ve defin isleriyle

simirlamiglardir. Olii, sadakaya kefenden daha muhtag oldugu halde onun ruhu igin

1519 o] -Maide, 5/3. (iiasda b Shisl o).

1520 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, 1/269-270. (Mek. 102).

1521 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/179.

1522 «“htiyAg ister 6zel ister genel olsun zaruret menzilesine indirilir.” Bk. Mecelle: md: 32.

1523 Mecelle: md: 22.

1524 Mektibat'm orijinal Farsga metninde sadece “kefen” zikredilmis olup “defin isleri” kayd: Kazani’nin Arapga
terctimesinde bulunmaktadir. Bk.Kazani, ed-Diirerii'l-mekniindt, 1/162. (Mek. 102).
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yemek ikramin ihtiyag olarak degerlendirmemislerdir.’®? Imam-1 Rabbani’nin kefeni

1526 onun kefen almak icin faizli borg

oliiniin zorunlu ihtiyaci olarak zikretmesinden
almayi caiz saydig1 anlasilmamali. Zira kefen her ne kadar 6li igin zaruret sayilsa da
yine kefen i¢in faizli bor¢ almak céiz degildir. Ciinkii kefen igin gerekli olan meblag
Oliiniin terekesinde bulunmadiginda bu yiik nafaka yiikiimliisiine, onda da bulunmamasi
durumunda biitiin Miisliimanlarin uhdesine yani beytiilmale ge¢mektedir.'®?’ Bu
durumda imam-1 Rabbani’nin demek istedigi, &liiniin ihtiyaci i¢in kefen zikredilirken
ikram yemegi zikredilmemistir. Dolayisiyla buradan ikram yemeginin ihtiya¢ olmadigi
anlagilmaktadir.

fhramli iken vefat eden bir sahabi hakkinda Hz. Peygamber’in: “Onu iki
elbisesiyle kefenleyin.”**?® emrinden kefenin 6lii i¢in zaruri oldugu hiikmii ¢ikarilmustir.
Nitekim Ibn Kayyim: “Kefen, miras ve borctan dnce gelir. Ciinkii Resuliillah mevtanin
kefenlenmesini emrettigi halde varisleri ve borglar1 konusunda bir emirde
bulunmamustir.”**?° derken, Kasani, kefenin borg, vasiyyet ve mirastan énce geldigini
zikrettikten sonra: “Ciinkii kefen 6liiniin asil ihtiyaglarindandir. Sagliginda nafaka nasil
zorunluysa oldiigiinde kefen o sekilde zorunludur.”’®® demistir. Netice olarak
denilebilir ki, gerek normal sartlarda gerekse 6liintin ruhu igin ikram edilen yemeklerde
faizli borg almak caiz degildir. Imam-1 Rabbani isin takva boyutuna da dikkat cekerek:
“Bu tartismali konunun iyi diisliniilmesi lazim; faizli bor¢ alanlar muhta¢ sayilir mu,
sayllmaz m1? Eger muhtac olduklarini varsaysak bile baskalarinin bu yemekten yemesi

9271531 jfadelerini kullanmistir.

helal midir, yoksa degil midir

Giliniimiizde Miislimanlarin faizli bor¢ alma konusunda vicdanlarini rahatlatmak
icin fetva arayisina girdikleri, bagsvurduklar1 yerden istedikleri fetvayr alamadiklarinda
da baska kurum veya kisilere yoneldikleri goriilmektedir. Anlagilan kisilerin vicdanen
kendilerini rahatlatma gabas1 giiniimiize has olmayip ge¢miste de kendini gdstermistir.
Nitekim Imam-1 Rabbani: Yemek ikrami gibi merasimlerin faizli borcu ihtiyag
gostermek icin birer hile oldugunu, bu sekilde alinan borcun helal kabul edilmesinin de

dinden diyanetten uzak oldugunu ifade etmistir.1%%2

1525 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/270. (Mek. 102).

1526 Nitekim fikih eserlerimizde kefenin 6liiniin asil ihtiyaglarindan oldugu zikredilmis, siralama olarak da borg,
vasiyet ve mirastan once geldigi bildirilmistir. Bk. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ', 1/308.

1527 Nevevi, el-Mecmii, 5/190; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘, 1/309.

1528 Byhari, Cezau’s-Sayd, 21. (4355 b s 5i),

1529 [bn Kayyim, Zadii'I-medd, 2/222.

1530 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘, 1/308.

1581 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/270. (Mek. 102).

1582 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/270. (Mek. 102).
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3.2.2.2. Keffaret Icin Faizli Bor¢ Almak

Dinin belirli yasaklarinin ihlali durumunda s6z konusu olan keffaret, mal veya
beden ile yerine getirilen bir ritiieldir.®* Bir énceki baslik altinda Imam-1 Rabbani’ye
gore yemek ikrami igin faizli bor¢ almanin caiz olmadig ifade edilmisti. Acaba ikram
edilen bu yemek kisinin keffaret borglarin1 6deme niyetiyle verildiginde faiz i¢in ihtiyag
kapsaminda degerlendirlebilir mi? Kisaca keffaret 6demek igin faizli bor¢ almak caiz
midir? Ihtiya¢ konusunda sartlar1 sonuna kadar zorlayan imam-1 Rabbani, bu ikramin
kisinin keffaret borglarinin 6denmesi niyetiyle yapilmasi durumunda dahi faizli borca
cevaz vermemektedir. O, bu konuda: “Eger biri, ‘bdyle bir yemegin yemin, zihar veya
orug keffareti i¢in pisirilmesi ihtiya¢ sayilir mi1? Zira kisinin bu keffaretlerin edasina
muhta¢ oldugunda siiphe yoktur® derse, ben derim ki: Eger yemek yedirme keffaretine
glicli yetmezse oru¢ tutma keffaretini yapar, yoksa faizli bor¢ alarak onunla keffaret
odeyemez.”1%34

Keffaretler igerisinde orug tutma veya yoksul doyurmakla yerine getirilenler; orug
bozma, yemin, zihar ve hacda tras olma keffaretleri seklinde siralanabilir. Bunlar
arasinda da sadece yemin keffaretinde yemek yedirme oructan Once gelmekte,
digerlerinde zaten yemek vyedirme oru¢ tutmadan sonra zikredilmektedir.>%
Dolayisiyla yemek yedirmenin alternatifi vardir. Mesri bir alternatif varken haram olan
faize bulagmak elbette caiz olmayacaktir.

Imam-1 Rabbani, faizin her ¢esidine kapilar1 kapatmus, ihtiyact da zaruretle
sinirlamigtir. Kur’an’da zikredilen zaruretin 6liim tehlikesi gibi durumlarda s6z konusu
oldugu diisiiniildiigiinde giintimiizde ihtiya¢ adi altinda kullanilan kredilerin caiz
olmadig ortaya ¢ikmaktadir.'®® Imam-1 Rabbani’nin faiz konusundaki hassasiyetini
bilenler ona: “Faizli islerle mesgul olanlara tarikat Ogretilir mi?” sorusunu
yonelttiklerinde: “Onlara tarikati 6gretip haramlardan sakindirmaya tesvik ediniz.

991537

Umulur ki, tarikatin bereketiyle bu karisik islerden kurtulurlar. cevabini vererek,

tarikat1 faizli mudmelelerden kurtulmaya vesile kilmistir.

1533 Mehmet Katar, “Kefdret”, DIA (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/177.

1534 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/272. (Mek. 102).

1535 Detay igin bk. DIB, flmihal, 1/687-962.

1536 Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu da: “Islam'da faiz, kesin olarak haram kilinmistir. Bir zaruret bulunmadikga
faiz almak da vermek de caiz degildir. Is kurmak veya genisletmek; ev, araba satin almak iizere kisi, kurulus
veya bankalardan alinan faizli krediler de bu kapsamdadir ve caiz degildir.” fetvasini vermistir. Bu fetva
TOKI projesinin caiz olup olmamasima dair Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan 2020 yilinda verilmistir.
Ayrica ayni konuya dair Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 15 Ocak 2020°de basin agiklamast yapilmustir.
Bk. https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay/26258/basin-aciklamasi. (Erisim 31 Mayis 2025).

1587 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 2/324. (Mek. 77).
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3.3. Haramlar ve Helaller

Imam-1 Rabbani, sosyal yasama dair Miisliimanlarin gdzetmesi gereken cesitli
hususlara da deginmis; bu ¢er¢evede miiridlerine haram ve helal hassasiyeti ekseninde
cok sayida mektup gondermistir. Onun bu uyarilardan bazilarina dair somut 6rnekler su

sekilde siralanabilir.

3.3.1. Musiki

Gma: Sarki, tirki veya kaside gibi seyleri heyecan verici tarzda soylemek
anlamina gelir. Bu icralar1 dinlemeye ise sema denir. Gina ve teganninin ¢algi aletlerini
kapsayacak bicimde kullanildigi da olmustur. Gazili’nin gindy1 “hos ses” diye

tanimlamasindan®3®

yola ¢ikarak gmanin bugiin miizik diye isimlendirilen icralar
biiyiik 6l¢iide ilgilendirdigi sdylenebilir.>*® Bu nedenle konu sunulurken bazen miizik
bazen de gina ifadesi kullanilacaktir.

[lk donemden itibaren gerek miizigin icras1 gerek dinlenmesi IslAm alimlerinin
tartisageldigi bir konu olmustur. Kur’an’daki ayetlerin miizik konusuna dogrudan temas
etmemesi, hadislerin de rivayet bakimindan tartismaya agik olmasi farkl
degerlendirmelere kapi araladigindan miizik hakkinda kesin bir hiikim vermek
mimkiin olmamistir. Miizigin cevazi konusunda olumlu tavir sergileyenler Hz.
Peygamber’in nikahin duyurulmasi hususunda def ¢calinmasimi dgiitlemesi hadisi*>* ile
Hz. Ebd Bekir’in Hz. Aise’nin yaninda def ¢alip tiirkii soyleyen iki cariyeye miidahalesi
sonucunda Hz. Peygamber’in “Onlart kendi hallerine birak! bugiin bayramdir.”*>**
uyarisina dayanmislardir. Miizikle ilgili olumsuz tavri benimseyenler ise Lokman
stresindeki “Insanlardan oylesi vardwr ki; bilgisizce Allah’in yolundan saptirmak ve
(O’nun dyetlerini) eglence konusu edinmek i¢in bos sézii satin alir. Iste boylelerine

1542 ayetinde gegen “lehve’l-hadis” (bos laf) ifadesini ibn

al¢altict bir azap vardir.
Abbas ve Ibn Mestd gibi kimi tefsir otoritelerinin “miizik” olarak tefsir etmesine
dayanmislardir.®®® Yine ibn Mestd’tan rivayet edilen “Sarki (gind) kalpte nifak:
yesertir.”®** hadisi de miizigin cdiz olmamasi konusunda siklikla referans
gosterilmistir. Gerek lehte gerek aleyhte miizik hakkindaki bu deliller mezheplerin

konuyla ilgili farkli hiikiimler belirtmesine sebep olmustur.

1538 Gazali, [hyd, 2/270.
1539 H. Yunus Apaydin, “Miisiki”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/261.
1540 Tirmizi, Nikah, 6; ibn Mace, Nikah, 20. (<a s34 43 15 ylal 3 saliall 8 8 sladl 5 K01 13 1 5ile),
1541 Buhard, Ideyn, 17. (32 83 W6 1 & Ul G age),
1842 | okman, 31/6. (Suad) 56 o 85 Ga Gl ().
1543 Tabari, Cami ‘u'l-beydn, 20/128; Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami 'I-Kur’dn, 14/51.
154 bt David, Edeb, 59. (8l & G & 2Uall),
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Miizikle ilgili mezheplerin goriisleri 6zetle soyledir;

Hanefiler, def ve mizmar (zurna klarnet) gibi enstriimanlarin dinlenmesinin haram
ve glinah oldugunu ifade etmislerdir. Hatta bazi Hanefiler bunlari1 dinlemenin fasiklik,
bunlardan zevk almanin ise kiifiir oldugunu belirtecek kadar ileri gitmislerdir. Eba
Hanife ginanin mekruh oldugunu séylemekle birlikte giinah saymistir. Giinah, tahrim1
bir mekruhun islenmesiyle s6z konusu olacagindan onun mekruhtan kastinin tahrimen
mekruh oldugu soylenebilir. Ebl Yusuf'un ise: “Bir evden miizik ve eglence sesi
duydugunuzda izinsiz 0 eve girin! Ciinkii miinkerden nehyetmek farzdir.”***® dedigi
rivayet edilmistir. Ibn Kayyim, miizik aleyhinde mezheplerin en siddetlisinin ve en agir
soz sarfedeninin Hanefiler oldugunu ifade etmistir.>4

Imam Malik, sarkinin hem sdylenmesinden hem dinlenmesinden nehyetmistir.
Hatta o, satin alinan cariyenin sarkici ¢ikmasi durumunda bunu iadeyi gerektirecek bir
ay1p saymistir. Yine kendisine Medine ehlinin ne tiir gindya izin verdigi soruldugunda:

“Bunu bizde fasik olanlar yapar.”>*’

cevabini vermistir.

Imam Safii’nin “Gin4, batil ve muhale benzeyen bir eglencedir. Bunu ¢ok isleyen
sefih sayilir ve sahitligi reddedilir.” dedigi rivayet edilmekle birlikte sonraki Safiiler,
ginanin miibahligiyla ilgili ona nisbet edilen bu s6zii kabul etmemisler ve ginanin haram
oldugunu sdylemislerdir.’>*® Ornegin Safii fakihi Ebf Ishak Sirazi, (6. 476/1083) haram
olan menfaatler arasinda ginay1 da saymustir, >4

Ahmed b. Hanbel, kendisine gindnin hiikkmii soruldugunda: “Gina kalpte nifaki
yesertir, ben hoglanmam.” cevabini vermis, ardindan imam Malik’in: “Bunu bizde fasik
olanlar yapar.” sdziinii zikretmistir.1>>°

Miizigin hiikkmiiyle ilgili gerek mezhepsel gerek miinferit goriisler daha da
cogaltilabilir. Ancak Ozetle bu konuda en siki davranan mezhebin Hanefiler, en
miisamahakar olaninin da Malikiler oldugu sdylenebilir. Zira yukarida da belirtildigi
iizere Hanefiler yerine gore konuyu kiifre kadar gotiiriirken, Malikiler cevaz konusunda
cumhurun neredeyse karsisinda yer almistir. Ornegin ney, fliit, kaval gibi nefesli
calgilara Malikiler’in disinda diger mezhepler cevaz vermemistir. Yine ud, keman gibi
telli ¢algilarin kullanimina alimlerin ¢ogunlugu cevaz vermezken Medineli alimler

cevaz vermislerdir.'®!

1545 Ton Kayyim, [gdsetii 'I-lehfin, 1/1227.

1546 Ton Kayyim, [gdsetii 'I-lehfin, 1/1227.

1547 Ton Kayyim, [gdsetii 'I-lehfin, 1/226-227.

1548 Ton Kayyim, [gdsetii 'I-lehfin, 1/1227.

1549 Ebi {shak Sirazi, et-Tenbih (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 123.

1550 Thn Kayyim, [gdsetii 'I-lehfin, 1/229.

1551 Kolektif, Fikih Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 164.
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Miizikle ilgili lehte ve aleyte birgok sdz sOylenmistir. Birbirine muhalif bu
hiikiimlerin 6ziine inildiginde miizigin hiikmiinii tespitte hangi amagla icra edildiginin
ve hangi sonuclara yol agtiginin belirleyici rol oynayacag ifade edilmistir. Buna gore
harama tesvik eden, dine aykiri, dinde kutsal olana hakaret, ahlaka ve mahramiyet
kurallarina mugayir, sehevi duygular1 uyandiran, kisinin dini vazifelerini aksatmasina
sebep olan miizigi icra etmek ve dinlemek ciiz goriilmemistir.1>>? Sayilan sakincilart
icermeyen miizik ise prensip olarak mekruh veya miibah kabul edilmistir.1>>

Miizikle ilgili genel goriisler bu seklidedir. Imam-1 Rabbani’nin hayati
incelendiginde onun miibahlara karsi olan tavriyla 6n plana ¢iktig1 goriilecektir. Oyle ki
0, miibahlardan haram gibi uzak durmus, miibahla ¢cok mesgul olmanin birtakim manevi
eksikliklere sebep olacagimi ifade etmistir.2>>* Demek ki, miizigin miibah oldugu kabul
edilse bile Imam-1 Rabbani’ye gore yine uzak durulmasi gereken bir konudur. Kald: ki
o0, kesin ifadelerle miizigin haram olan oyun ve eglenceye dahil oldugunu,’*®
“Insanlardan éylesi vardiwr ki; bilgisizce Allah’in yolundan saptirmak ve (O’nun

1558 ayetinin de miizikten

ayetlerini) eglence konusu edinmek i¢in bogs sozii satin alir.
menetmek icin nazil oldugunu beyan etmistir. Nitekim 0: “Ibn Abbas’in dgrencisi ve
tabiinin biiyiiklerinden Miicahid, (6. 103/721) ayette gegen “lehve’l-hadis den (bos s6z)
maksadin gina oldugunu ifade etmistir.”*®" demis; ayrica Medarik tefsirinde “lehve’l-
hadis” in kissa uydurma ve gina diye tefsir edildigini, ibn Abbas ve Ibn Mestid un

“lehve’l-hadis”le maksadin gina olduguna dair yemin ettiklerini'®*® nakletmistir. Yine

Miicahid’in “Amilan o iyi kullar, yalana sahitlik etmezler.”?>%®

ayetini “gina
meclislerinde hazir bulunmazlar.”?*® diye tefsir ettigini belirtirken, Ebi Nasr
Debiisi’nin'®®! Zahiruddin el-Harezmi’den (6. 600/1203) “Kim bir sarkicidan veya bir
bagkasindan sarki dinler ya da haram bir fiile rastlar da inanarak veya inanmayarak onu

giizel goriirse seriatin hiikmiinii iptal ettiginden derhal miirted olur. Seriatin hitkmiinii

1552 Din Igleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (izmir: Caglayan Matbaacilik, 2018), 535; Fikih Konusunda Bilinmesi
Gereken 88 Soru, 164; Enver Osman Kaan, Giincel Fikih Problemleri (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016),
483.

1553 Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, 41222.

1554 Ornegin o, miibahlar1 ¢ok islemenin (keramet gibi) harikiiladelerde azalmaya sebep olacagini belirtmistir. Bk.
Imam-1 Rabbéni, Mektibat, 3/291. (Mek. 86).

1555 {mam-1 Rabbani, Meltiibdt, 3/152. (Mek. 41).

1556 [ okman, 31/6. (<usad) 561 s 5% G WA Ge3),

1557 el-Begavi, Medlimii't-tenzil, 6/284; Ebli Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/409.

1558 Nesefi, Meddrikii 't-tenzil ve kakdikii't-te'vil, 2/711.

1959 Furkan, 25/72. (553 Os%Y Call)3).

1560 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-veciz, thk. Abdiisselaim Abdii’s-Safi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422),
4/222.

1561 Hanefi imamlarindandir. Dogum ve 6liim tarihi belirtilmemistir. Bk. Ebd Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b.
Muhammed b. Muhammed Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye (Haydardbad: Matbaati Meclis-i Dairati’l-
Mearifi’n-Nizamiyye, 1332), 2/268.
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iptal eden kimse ise hi¢cbir miictehide goére miimin sayilmaz. Allah onun hi¢bir taatini
kabul etmez, biitiin iyiliklerini yok eder.” dedigini aktarmigtir,'>®2

Hz. Peygamber’in “Miisliimanin Miisliiman iizerinde bes hakki vardir, selamini
almak, hastalandiginda ziyaret etmek, cenazesine katilmak, davetine icabet etmek,
akswrdiginda “elhamdiilillih” demesi durumunda ona “yerhamukelldh” diye dua etmek
(tesmitii’l-atis).” % hadisine de deginen Imam-1 Rabbani, /hyd’dan iktibas yaparak!®%
davete icabetin birtakim sartlarinin oldugunu, bu sartlardan birinin de davet meclisinde
sarkili tiirkiilii eglencenin olmamasi gerektigini, aksi durumda davete katilmanin haram
oldugunu ifade etmistir.'®®® Zaman zaman miiridlerine gonderdigi mektuplarinda da:
“Miizik ve nagmelere kapilip onlardan zevk almaktan kaginin; ¢linkii musiki bal ve
sekere bulanmis zehirdir.”'*® diyerek onlar1 uyarmistir. Keza: “Gma zinanm

551567

efstinudur yani miizik dinleyen kisi onun etkisinde kalarak hakimiyetini kaybeder

ve zinaya tevessiil eder soziinii nakletmistir.*%®

Miizigin ciiz olmadigmna dellet eden rivayetleri siralayan Imam-1 Rabbani:
“Gmanin haramligini ortaya koyan ayet, hadis ve fikhi rivayetler sayilamayacak kadar
coktur. Oyleyse birinin ¢ikip mensih bir hadis veya saz bir rivayete dayanarak miizigin
miibah oldugunu iddia etmesine itibar olunamaz. Ciink{i hicbir fakih hi¢bir zaman
miizigin miibah olduguna fetva vermemistir.”**®® demistir. Anlasilan Imam-1 Rabbani,
ginanin cevazina delalet eden hadisleri ya mensth ya da saz sayip musikinin
miibahligina acilan en kiigiik kapiy1 dahi kapatma yoluna gitmis ve ginay1 agik ifadelerle
haram saymuistir.

Imam-1 Rabbani’nin dini musikiye de sicak baktign sdylenemez. Zira o,
(Naksilerin disinda) bazi sifilerin kendi seyhlerini bahane ederek raks ve ginayr din
edindiklerini ve bunu taat ve ibadet saydiklarini ifade etmis, yine “Iste bunlar dinlerini
oyun ve eglence edinenlerdir.” diyerek A‘raf siiresi 51. ayete atifta bulunmustur. Bu
durumdan son derece rahatsiz olan Imam-1 Rabbani: “Raks ve sema meclisi diizenleyip
bunu ibadet kabul etmenin ne kadar ¢irkin bir sey oldugunu disiinmek gerek, Allah’a
hamdolsun ki, bizim (Naksi) seyhlerimiz boyle bir seye miibtela olmayarak bizim gibi

taklidgileri boyle bir durumdan kurtarmiglardir.” ifadelerini kullanmistir. Ancak zaman

1562 jmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/717-718. (Mek.266). ] ] o

1563 Buhari, Cendiz, 2. (el Cuaiip 3230 43a) 5 ¢ a1 § 15 (m yall 83le 5 30 35 ¢Cuad il e ) 359),

1564 Gazali, [hyd, 2/14.

1565 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/675. (Mek. 265).

1566 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/129. (Mek. 34).

1567 (L 30 48 ) <lall) Gazali bu sézii Fudayl b. Tyaz’a (6. 187/803) nisbet etmistir. Bk. [iyd, 2/286; Molla Ali el-Kard,
el-Esrdru’l-merfila fi’lI-ahbdri’I-mevziia, thk. Muhammed S1bag (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 252.

1568 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/152. (Mek. 41).

1569 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/718. (Mek. 266).
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zaman Naksi miiridlerinin de bu gibi meclisler diizenledigini duyunca su serzeniste

bulunmustur:

Duydugumuza gore (Naksi) seyhlerimizin ogullar1 da teganniye meyledip Cuma
gecelerinde kaside meclisleri olusturuyorlar, dostlarin ¢ogu da onlara istirak ediyorlarmus.
Binlerce hayretler olsun! Diger tarikatlerin miiridleri kendi seylerini bahane ederek her ne
kadar hakli olmasalar da bu konudaki haramlig1 seyhlerinin amelleriyle bertaraf ediyorlar.
Peki bizim (Naksi) dostlarimiz hangi bahaneyle bu isi yapiyorlar? Bir tarafta dinin haram
kilmasi, diger tarafta kendi tarikatlerine muhalefet etmeleri var. Bu ise ne seriat razi, ne de
tarikat ehli. Velev ki, bu iste dini bir haramlik olmasa, sirf tarikatte yeni bir sey ihdas etmek
bile ¢ok cirkin bir seydir. Buna bir de dini haramlik eklenince durum ne olur.*5"

Imam Rabbani, musikiyi haram sayarken ayet ve hadislere dayanmaktadir. Onun
mevlid, naat vs. dini olan musikiye sicak bakmamasinin ardinda ise sedd-i zerai
kuralinin oldugu s6ylenebilir. Zira o: “Mektubunuzda mevlid konusunu da yazmissiniz.
Giizel sesle Kur’an, naat ve menkibeler okunmasinda ne gibi sakincalar var? Yasak olan
okuyus Kur’an’in harflerini degistirmek ve tahrif etmek suretiyle yapilan okuyustur.
Nagme Ol¢iilerine riayet etmek, sesi titretmek, besteye uygun olarak el ¢irpmak siirde
dahi yasaktir. Kur’an, kelimeleri tahrif edilmeyecek sekilde okunursa, kaside okunurken
de yukaridaki durumlar meydana gelmezse ve okunmasi sahih bir maksada yonelikse o
zaman bu tiir okuyusun caiz olmasima engel nedir? (demissiniz)*’* Evladim! Bu kap:
tamamen kapatilmadik¢a hevesli olanlar bundan tamamen kaginamayacaklar. Azina
cevaz verilirse coga gotiirecektir. “Az1 coga gotiiriir” sézii meshurdur.”*®2 demistir.

Imam-1 Rabbani, dini olmayan musikinin her tiiriiniin gerek icrasini gerek
dinlenmesini haram kabul etmektedir. Musikiye cevaz veren hadis ve rivayetleri ise
mensth veya saz kabul ettigi anlasilmaktadir. Kaside ve mevlid meclislerinin
olusturulmasindan duydugu rahatsizlifa bakilirsa dini musikiyi de cdiz gérmedigi

soylenebilir, 15"

1570 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/718-719. (Mek. 266). Ayn1 konuya baska bir mektubunda da deginen Imam-1
Rabbani: “Naksi biiyiiklerinin son gelen halifelerinden bir grup, tarikat biiyiiklerinin hal ve tavirlarint unutup
bu yolda sema, raks ve zikr-i cehri ihdas ettiler. Onlarin bu ihdaslarinin sebebi o biiyiiklerin niyetlerinin
hakikatlerine ulagamamalaridir. Giiya onlar bu ihdasat ve bid‘atlerle yolu tekmil (milkemmellestirme) ve
tetmim (tamamlama) edeceklerini hayal ettiler. Ama aksine yaptiklarmin yolu tahrip ve zayi etmek oldugunu
bilemediler.” demistir. Bk. Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 1/804. (Mek. 286).

1571 Tirnak isaretinden buraya kadar olan kistm imam-1 Rabbani’nin kendi gériisii olabilir. O zaman onun, nagmesiz
Kur’an ve mevlid okumaya cevaz verdigi, ancak yine de bundan kacinilmasi gerektigi goriisiinde oldugu
sOylenebilir. Ya da bu kistm imam-1 Rabbani’ye sorulmus soru da olabilir. O zaman mektubu yazan zat:
Nagmesiz Kur’an ve mevlid okumada ne sakinca var? diye sormus, imam-1 Rabbani de: Evladim! Bu kapi
tamamen kapatilmadik¢a hevesli olanlar bundan tamamen kaginamayacaklar. Azina cevaz verilirse ¢oga
gotiirecektir. “Az1 ¢oga gotiirlir” sézii meshurdur diye cevap vermistir. Imam-1 Rabbani’nin baska
mektuplarinda kaside meclislerinin olusturulmasma olan menfi tavr1 da goz 6niinde tutuldugunda ikinci
ihtimalin daha dogru oldugu séylenebilir.

1572 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/240. (Mek. 72).

1573 (Jlkemizde kimi dini cemaatlerin musiki konusunda imam-1 Rabbani’den etkilendigi ve musikinin haramligina
dair imam-1 Rabbani’yi referans gosterdikleri goriilmektedir. Bk. Heyet, [tikddi Ameli ve Tasavvufi
Meseleler, (istanbul: Fazilet Nesriyat, 2024), 254-255,
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3.3.2. Kiifiir Ehline Benzemek

Bu baslik itikadi bir konu olmakla birlikte kismen de olsa kurban ve orugla ilgili
fikhi meselere temas ettiginden galismaya dahil edilmistir.™

Imam-1 Rabbani, Mekke’nin fethi giinii Hz. Peygamber’in 6nce erkeklerden sonra
kadinlardan biat aldigini, kadinlardaki kotii ahlakin erkeklere nazaran daha fazla
olmasindan dolay1 onlarin biatlar1 i¢in ekStra sartlarin kosuldugunu, bu nedenle de
Miimtehine 12. ayetin nazil oldugunu ifade etmistir.’>”® Bu ayette kadilarmn biat1 icin
sart kosulan maddeler; Allah’a sirk kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
cocuklarimi Oldiirmemek, iftira atmamak ve ma‘raf islerde Hz. Peygamber’e isyan
etmemektir.2>® Bu maddelere “alt1 sart” ismini veren Imam-1 Rabbani, her bir sartin
altinda o konuyla ilgili maddeleri siralamistir. Sirk bashigi altinda kiifiir ehlinin
merasimlerine saygi gostermek, onlara katilmak, iki dini tasdik etmek gibi konulari ele
alan Rabbani’ye gore kiifiir ehlinin merasimlerine tazim gdsterip onlara istirak etmek
sirke atilmis saglam bir adimdir. Yine iki dinin hak olduguna inanan kimse de sirk
ehlindendir.*>"

Ehli kiifriin Adeti oldugu halde Islam iilkelerinin neredeyse tamaminda
Miisliimanlar tarafindan kutlanan en biiyiik ehl-i kiifiir merasiminin miladi yilbasi
oldugu ifade edilebilir. imdm-1 Rabbani’nin “iki dini tasdik eden” ifadesi de dogal
olarak akillara dinler arasi diyalog meselesini getirmektedir. Keza 0, basta kadinlar
olmak iizere Hindistan’daki kimi cahil Miisliimanlarin bazi hastaliklardan kurtulmak
icin putlardan yardim istemelerini kiifriin bizzat kendisi saymistir. Zira Kur’an’da
“Tagut'u tamimamalart kendilerine emrolundugu halde, onun oniinde muhakeme olmak
istiyorlar.”**"® buyrulmustur.

Imam-1 Rabbani, Hindistan’da kiifiir ehlinin merasimlerine katilmanin ve
adetlerini icra etmenin kadinlar arasinda yaygin oldugunu beyan etmis ve Miisliiman
kadinlarin hayirlilariin da serlilerinin de bu merasimlere katilip bundan zevk
aldiklarmni, 6yle ki; Allah’1n dilediklerinin diginda bu sirke bulasmayan neredeyse higbir
kadinin kalmadigini ifade etmistir.’®® Imam-1 Rabbani’nin anlatimindan o giiniin

Misliimanlariyla bugiiniin Miislimanlar1 arasinda mukayese yapildiginda ehl-i kiifrii

1574 Imam-1 Rabbani, Miimtehine siiresi 12. dyet baglanunda kaleme aldigi bu mektubu saliha bir hanima
gondermistir. Mektup, kadmlarm biati i¢in kosulan sartlar1 izah ederken daha ¢ok kadinlar arasinda yaygin
olan hususlara dikkat ¢cekip onlar1 dinlerine zarar verecek davraniglardan sakindirmaktadir.

1575 mam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/144. (Mek 41).

1576 g]-Miimtehine, 60/12. (YJUAJYJ‘QMYJW}YJUE)MYJW&L!USJMYU\LA&d.l’.}l.u@bﬁ}aﬂ‘i&b h\‘_fulﬂ.y\h

O Ca g hea b Sliany V5 Geld 05 Geanl O A0 )i Gl Gal).

177 fmam- 1 Rabbani, Mektibdt, 3/145. (Mek. 41).

1578 en-Nisd, 4/60. (43 1358 &1 Vil 35 gl 1A% O &sh ).

1579 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/145-146. (Mek. 41).
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taklid etme hususunda ortak noktalarmnin oldugu sdylenebilir. Ornegin o, dénemindeki
Misliimanlarin ehl-i kiifriin bayramlarini kendi bayramlari gibi kutladiklarini, ehl-i
kiifriin hediyelesmeleri gibi kendi kizlarinin ve kardeslerinin evlerine hediyeler
gonderdiklerini, o mevsim gelince kaplarimi boyadiklarini bildirmis ve bunlarin
tamaminin sirk oldugunu ifade etmistir. Giiniimiizde de Miisliimanlar miladi yilbasina
aylar oncesinden hazirlik yapmakta ev ve diikkanlarini gam agaclariyla siislemekte ve
cocuklara hediyeler vermektedirler. Halbuki iilkemizde Noel Baba figiiriiyle ortaya
¢ikan bu hediyelesme Santa Aziz Nikolas (6. 343) adli bir Hristiyan azizinin etrafinda
sekillenmistir.*®® Imam-1 Rabbani, “Onlarin ¢ogu Allah'a ancak ortak kosarak

951581

inanmirlar. ayetini zikrederek Miisliimanlar arasinda yaygin olan bu uygulamalarin

ne kadar tehlikeli bir boyuta ulastigina dikkat ¢ekmistir. %82

Imam-1 Rabbani’nin sirk baslig1 altinda ele aldig1 diger bir konu da baskasi adina
kurban kesip orug¢ tutma meselesidir. Seyhler adina adaklar adayip kabirleri basinda
onlar1 bogazlamak o déonem Hindistan Misliimanlarinin yerine getirdikleri diger bir
ritiieldir. Imam-1 Rabbani, fikhi rivayetlerin bu gibi uygulamalari sirk kapsamina dahil
ettigini ifade etmistir.?®®® Konunun fikhi boyutuna goz atildiginda ayette Allah'tan
baskas1 adina bogazlanan hayvan etinin haram oldugu gériilmektedir.?®®* Buradan
hareketle herhangi birinin gelisi serefine kesilen hayvan da baskast adina
bogazlandigindan haram sayilmistir.’*®® Yine “Bismi Muhammed” veya “Bismillahi ve
Muhammed” gibi ifadelerle bogazlanan hayvanlarin eti de haramdir.°%® Bu rivayetleri
inceleyen son donem fukahas1 evliya iddiasiyla kisinin kabri baginda kesilen hayvanlari
da ayn1 kapsamda degerlendirmis ve bu uygulamayr dinden c¢ikaran bir sirk
saymigtir, %87

Imam-1 Rabbani, kadinlarin belirledikleri 6zel giinlerde her giiniin iftar1 igin &zel
yemekler hazirlayarak isimlerini kendilerinin uydurdugu seyhler adina orug tutmalarini
ve bu orug vesilesiyle isteklerine nail olacaklari iddialarin1 da sirk kapsaminda
degerlendirmistir. Zira hadis-1 kudside: “Oru¢ bana aittir ve onun karsiligini ben

veririm.”*%® buyrulmustur. imam-1 Rabbani’ye gore bunun izahi: Orug ibadeti bana

mahsus olup bu ibadette bana kimse ortak olamaz demektir. Ibadetlerin higbirinde

1580 Biilent Senay, “Noel”, DIA (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/202.

181 Ygisuf, 12/106. (08 %4 a3 Y1 Al 24 580 (e 3),

1582 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/146. (Mek. 41).

1583 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/146. (Mek. 41).

1584 o|-Maide, 5/3. (4 4 il Jal a3).

1585 fhn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/309.

1586 Gazali, el-Vasit, thk. Ahmet Muhmut ibrahim ve Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru’s-Selam, 1417),
7/144; Nevevi, el-Mecmii, 8/408.

1587 Mecmiiu' fetdva ve resdil'l-Useymin, 2/149.

1588 Byhard, Savm, 2. (4 ¢l U5 J sl

232



Allah’a sirk kogsmak caiz olmadig1 halde Cenab-1 hakkin sadece orucu zikretmesi ona
verdigi degeri gostermekte ve oruca asla sirkin bulastirilmamasi gerektigine isaret
etmektedir. Kadinlarin: “Biz bu oruglari Allah igin tutup sevabini seyhlerin ruhuna
hediye ediyoruz.” séylemlerinin orucu mesri gosterme c¢abalarindan kaynaklanan bir
hile oldugu ifade eden imam-1 Rabbani, kadinlara: “O zaman bu orug i¢in dzel giinler

ve 6zel yemekler tayin etmenin sebebi nedir?” sorusunu yoneltmektedir.°8°

3.3.3. Kocadan izinsiz Harcama Yapmak

Kadinlarm biatinda sart kosulan ikinci madde hirsizlik yapmamalaridir.?®*° imam-
1 Rabbani, hirsizlik fiilinin kadinlar arasinda daha yaygin oldugunu, 6yle Ki; neredeyse
bu ¢irkin fiile biitiin kadinlarin bir sekilde bulastigini, bu nedenle de onlarin biatleri igin
hirsizlik yapmamalarinin sart kosuldugunu ifade etmistir.?*®! imam-1 Rabbani’ye gére
ayette hirsizlik fiilinin sirkten hemen sonra zikredilmesinin sebebi kiifre kapi
aralamasindan dolayidir. Soyle ki, kadinlarin kocalarinin ceplerinden izinsiz para alip
cekinmeden tasarrufta bulunmalari hirsizliga dahildir. Bu manadaki hirsizlik da
neredeyse kadinlarin genelinde goriilmektedir. Eger kadinlar bu fiilin ¢irkinligini kabul
ederlerse en azindan sadece giinahkar olurlar. Ama aldiklar1 paralarin kendi kocalarinin
parast olmas1 onlart bu fiilin helal oldugu inancina sevk ederse harami helal saymis
olacaklarindan kiifre saglam bir adim atmis olacaklardir. Boyle olunca kadinlar
hakkinda hirsizlik diger biiylik giinahlar arasinda en ¢irkin olanidir. Bundan dolay1
ayette sirkten hemen sonra zikredilmistir. 19

Imam-1 Rabbani’nin hirsizlig: diger biiyiik giinahlardan daha ¢irkin gérmesi bu
fiilin helal goriilme tehlikesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin zina fiilini isleyen higbir
kadin bu fiili helal saymaz. Dolayisla giinahkar olmakla birlikte Islam dairesinde kalir.
Ama bu manadaki hirsizhigin helal goriilmesi durumunda haram helal sayilmis
olacagindan dinden ¢ikma séz konusu olacaktir. Imdm-1 Rabbani: “Kadinlarm bu
sekilde para almaya devam etmeleri onlarda bir meleke haline geleceginden bu durum
onlar1 eslerinden bagkalarinin paralarini da almaya sevk edecek, boylece baskalarinin
mallarini da galacaklardir.” diyerek kadinlar hakkinda Islam’in en 6nem verdigi hususun
hirsizliktan nehiy oldugunu ve bu sebeple hirsizligin ¢irkinlikte sirkten sonra ikinci

siray1 aldigini ifade etmistir,*>%

1589 imam-1 Rabbéni, Mektiibat, 3/147. (Mek. 41).

15%0 p|-Miimtehine, 60/12. (&8 )i ¥3).

1591 imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/147. (Mek. 41).

1592 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/147-148. (Mek. 41).
1593 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 3/148. (Mek. 41).
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Fukaha bu konuyu “hirsizlik” baglhigi altinda ele almis ve bu fiilden dolay1 eslere
el kesme cezasinin verilip verilmeyecegi hususu tartigilmistir. Kocasindan izinsiz onun
malimi alan kadin veya karisinin malindan izinsiz alan erkegin yapmis oldugu bu fiilin
hirsizlik sayi1ldig1 konusunda herhangi bir tereddiit sz konusu olmamigtir.1>%

Esasen kocanin cebinden izinsiz para alma meselesi asr-1 saadette 6rnegi olan bir
konudur. Rivayete gore Ebi Siifyan’in karisi Hind (6. 14/635), Hz. Peygamber’in
huzuruna gelerek: “Ey Allah’m Resulii! Kocam Eba Siifyan cimri bir adamdir, ne bana
ne de ¢ocuklarina yeterli harcamada bulunuyor. Onun haberi olmadan malindan alsam
giinah olur mu?” diye sordugunda Hz. Peygamber: “Maruf olciiler icerisinde kendine
ve ¢ocuklarina yetecek kadarimi alabilirsin.”*®® buyurmustur.®®® Buna gore Hz.
Peygamber’in verdigi izne binaen kadinin kendisinin ve gocuklarinin zaruri giderleri
i¢in kocasinin cebinden izinsiz para almasi ve bunu helal saymasinda bir sakinca yoktur.
Ancak zaruri olmayan durumlarda kadinin ayni1 davranista bulunmasi Hz. Peygamber’in
verecegi iznin digina ¢ikacagindan bu hirsizlik kapsamina girecek ve bunu helal saymak

Imam-1 Rabbani’nin bahsettigi tehlikeye yol acacaktir.

3.3.4. Kadinin Kadina Mahremiyeti

Kadinlarin biatinda sart kosulan ii¢iincii madde zina etmemeleridir.'®®’ Imam-1
Rabbani, zinanin kadinlarin biatinda 6zel olarak sart kosulmasinin sebebini bu fiilin
daha cok kadinlarin riza gosterip kendilerini erkeklere sunmasiyla gerceklesmesine
baglamistir. Demek ki, zina konusunda kadinlarin rizast 6nemli rol oynamakta, erkekler
bu konuda kadimlara tabi olmaktadir. Imdm-1 Rabbani’ye gére zinanm yasaklandigi
ayette kadinin erkekten dnce zikredilmesinin®>® sebebi de budur.t°%°

Kadmin yabanci erkeklere karsi yiiz, el, ayak hari¢ biitlin vucudu avret
mabhallidir.?5% Kadinin kadina avret mahalli ise erkegin erkege avret mahalli gibi gbek

ile diz kapag: arasidir.’®® Nar'®%? ve Ahzab'®® sirelerinde kadinlarin mahremiyeti

1594 Abdullah Erdem, Islam Hukukuna Gore Aile Igindeki Fertlerin Miilkiyet Haklari, (Ankara: Soncag Yayinlari,
2024), 122-132. )

159 Byhari, Biiyd‘, 95; Nesai, Adabii’l-Kudat, 31. (<hsixally ¢li& b &l 555 o 534,

159% By rivayeti dikkate alan Din Isleri Yiiksek Kurulu 12. 07. 2017 tarihli fetvasinda kocanin, esinin normal sahsi
ihtiyaglarini karsilamay1 ihmal ettigi durumlarda, kadinin (izinsiz olarak) onun malindan ihtiyaci kadarini
alabilecegini sdylemistir. BK. Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, (Ankara: Sariyildiz Matbaacilik, 2024),
573.

1597 e|-Miimtehine, 60/12. (532 Y3).

1598 en-Niir, 24/2. (3503 4z 31).

159 Imam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/149. (Mek. 41).

1600 RaZA, Mefitihu 'I-Gayb, 23/361; DIB, llmihdl, 1/276.

1601 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 3/410. Hanefiler’e gore diz kapag: avret sayilirken, cumhura gére sayilmamigtir. Bk.
DIB, fImihdl, 1/1276.

1602 on-Nir, 24/31.

1603 g|-Ahzab, 33/55.
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konusunda githan olmayanlar siralamirken “G¢is” (kendi kadinlarr) ifadesi, miimin
kadinlar olarak tefsir edilmis,'®** bu da miislaman kadinlarin Miisliiman kadinlara olan
avret mahallinin, gayr-i mislim kadinlara karsi farklilik gosterecegi tartigmalarini
beraberinde getirmistir. Daha agik ifadeyle miimin kadinin miimin kadina olan avreti
erkegin erkege olan avreti gibi gobek ile diz kapagi arasi iken miimin kadinin gayr-i
miislim kadina kars1 avreti gobek ile diz kapag1 arastyla sinirli kalmayip biitiin bedenidir
denmistir.2®%® [bn Abbas’tan gelen bir rivayete goére bunun sebebinin gayr-i miislim
kadinlarin, Miisliman hanimlarin mahremlerini kafir kocalarina anlatmalar1 olarak
gosterilmistir.1®%® Bununla birlikte Miisliiman kadinla gayr-i miislim kadin arasinda fark
olmadigini, dolayisiyla birbirilerine karsi avret mahallerinin gobek ile diz kapagi arasi
oldugunu ifade edenler de olmustur. Bu goriiste olanlara gore “Cxiss” den maksat sadece
Miisliiman kadinlar degil, tiim kadinlardir.**%” imam-1 Rabbani ise ilk goriisii savunarak:
“Kadina bakma ve sehvetle dokunma konusunda yabanci kadin yabanci erkek gibidir.
Dolayisiyla kadinin kocasindan baskasi i¢in siislenmesi cdiz degildir. O bagkasi ister
erkek, ister kadin olsun farketmez. Erkeklerin tiiyii ¢ikmamis (emred) delikanliya
sehvetle bakma ve dokunmalari haram oldugu gibi ayni sekilde kadinlarin kadinlara

sehvetle bakma ve dokunmalari da haramdir.””16%

ifadelerini kullanmustir.

Imam-1 Rabbani, kadinin kadima kars1 tehlikeli olusunu ayni siiftan olmalarma
baglamigtir. Ona gore kadinin kadina ulagmasi, erkegin kadina ulagsmasindan daha
kolaydir. Zira kadinlar hemcins olmalarinin sagladigi avantajla birbirileriyle kolayca
tanisip kaynasabilirler. Ancak ayni1 kolaylik farkli cinsler arasinda miimkiin
goriilmemektedir. Imam-1 Rabbani, mahremiyet konusundaki haramligin sadece farkli
cinsler arasinda degil hemcinsler arasinda da vuku bulabilecegine dikkat ¢ekmis, hatta
hemcislerin birbirileriyle kaynasmalar1 daha kolay olacagindan bu konuda hassasiyet

gosterilmesini tembihlemistir, 6%

3.3.5. Fal Ugursuzluk ve Bulasic1 Hastaliga inanmak
Imam-1 Rabbani, yine kadinlara yonelik nasihatlerine devam ederken onlari sihir
yapip yaptirma, kahin ve miineccimin gaybdan haber vermelerine inanma gibi

durumlardan da sakindirmistir. O bu hususta: “Sihir kadar kiifre yakin olan baska bir

1604 RAZY, Mefatihu’l-gayb, 25/181; Kurtubi, el-Céami ‘ li-ahkdmi’I-Kur dn, 12/233; Alasi, Rihu 'I-medni, 9/338.
1605 jbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 6/371; Hagiyetii'd-Desiki ‘ald Serhi'l-Kebir, 1/213.

1606 Sablni, Safvetii't-tefdsir, 2/1963.

1607 {hnii'l-Arabi, Ahkdmii'l-Kur'dn, 3/385.

1608 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/151. (Mek. 41).

1609 fmam-1 Rabbani, Mektiibdt, 3/151. (Mek. 41).
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biiyiik giinah yoktur.”60

ifadesini kullanirken, kdhin ve miineccimin gaybdan haber
vermesi ve ona baska bir miiminin inanmasinin tehlikesine de temas etmistir.
Giintimiizde her ne kadar miineccim ve kahine kolay kolay rastlanmasa da daha ¢ok
kadinlar arasinda fal bakip giiya gelecekte olacaklardan haber verme gelenegi
popiilaritesini devam ettirmektedir. Isimleri farkli olmakla birlikte hepsi gaybtan haber
verme noktasinda birlesmektedirler. Boyle olunca fal vesilesiyle gelecekte olacaklara
inanmanin en az kahin ve miineccimin sozlerine inanmak kadar tehlike arz ettigi
sOylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber’den, fal ve benzeri uygulamalarin sonuglarina
itibar ederek bunlara inananlarin Muhammed’e indirilen vahyi inkar etmis

1611

sayilacaklar1,”** namazlarinin da kirk giin kabul edilmeyecegine dair bircok rivayet

gelmigtir.1%12

Ugursuzluk/tiyere ve hastaligin  bulasiciligina/adva inanmamak da Imam-1
Rabbani’nin temas ettigi diger bir konudur. Esasen bu konunun mensei Hz.
Peygamber’in  hastaligin  (kendiliginden) bulasmayacagi, (kusun ug¢masiyla)
ugursuzlugun meydana gelmeyecegi, baykusun Otmesinde veya safer ayinda
ugursuzlugun aranmayacagma dair hadisidir.!®*® imam-1 Rabbani, Hz. Peygamber’in
konuyla ilgili hadisini zikrettikten sonra ugursuzluk olgusunun bir asla dayanmadigini,
hastaligin da birinden digerine mutlak olarak sirayet etmeyecegini ifade etmistir.'6*

Hadiste ifade edilen ugursuzluk olgusunun kabul edilmemesi kolaylikla
anlagilabilir. Zira gokten yere kadar biitiin isleri yiiriiten Allah’tir.’%® Boyle olunca
ugursuzluk olgusunun siinnetullahi asip insanlarin hayatina etki etmesi miimkiin
degildir. Ancak hastali§in birinden digerine sirayet etmemesi konusu izaha muhtagtir.
Bundan dolayidir ki, Islam alimleri hadisin bu kismini serhe ihtiya¢ duymuslardir.
Alimlerin izahina gore hastalik cahiliyye ehlinin inandig1 gibi tabii olarak sirayet edici
olmayip kendiliginden bulagsma gibi bir 6zelligi yoktur. Birinden digerine ancak
Allah’in izin vermesiyle sirayet etmektedir. Bu nedenle kullarin tedbir almasi
gerekmektedir. Ayni sebepten olacak ki, hadislerde 6liim korkusuyla taundan kagmak
da savastan kagmak gibi kabul edilmistir.!%® Ancak kisi taunun kendisine bulasmamas1

icin tedbir amacl bir beldeden ¢ikarken bu ¢ikisinin ecelini degistirmeyecegi inancini

koruyup taunun da ancak Allah’in dilemesiyle bulasacagina itikat ederse buna ruhsat

110 imam-1 Rabbéni, Mekibat, 3/153. (Mek. 41).

111 [bn Hanbel, Miisned, 15/331 (No. 9536); ibn Mace, Taharet, 122; Eba Daviid, Tib, 21; Tirmizi, Taharet, 102.
Farkl1 lafizlarla bk. (34 Qr— d)a\ Loy kvt cJ;m Ly 483ad (15 3 al& A (),

1612 Miislim, Selam, 125. (A Guei)l $3a 41 0 & i (e Als @e i Ga).
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verilmistir.’®*” Ciinkii bu kimse tedbir amach beldeden ¢ikmis olmakla birlikte bu
cikisinin ecelini degistirmeyecegini de bilmektedir. Nitekim Allah: “De ki: "Eger siz
oliimden ya da oldiiriilmekten kaciyorsaniz, kagmak size asla fayda vermeyecektir.”’1618
buyurmustur.

Esasen bu konu nedensellik ilkesinin siinnetullah baglaminda ele alinmasiyla
ilgilidir. S6z gelimi atesin tabiatinda yakmak, mikrobun tabiatinda bulagmak vardir.
Acaba neden sonug arasindaki bu baglanti zorunlu mudur? Gazali’ye gore “tabiat
kanunu” aslinda adetullah'a, yani Allah’in siinnetine dayanmaktadir. insanlarin bu
yasalar1 zorunluymus gibi algilamasmin temel sebebi, siirekli tekrar ve aligkanlik
yoluyla olusan psikolojik bir yanilsamadir. Gazali sebeplilik bagina inanmakla birlikte,
boylesi bir bagin her zaman zorunluluguna inanmamaktadir. Hz. Ibrahim’in atese

atildig1 zaman yanmamas1 bunun 6rnegidir.’%° Bu yoruma gére mikrobun da mutlak

anlamda bulasici oldugunu iddia etmek dogru degildir.

1617 Bursevi, Rithu 'I-beydn, 1/145-146. )

1618 o]-Ahzab, 33/16. (J& 51 s 5all G 558 O) 5104 adly 4 35),

1619 Konuyla ilgi detayli malumat igin bk. Musa Tursak, “Nedensellik Ilkesi Baglaminda Siinnetullahi Anlamak”.
Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (Aralik 2019), 574.
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SONUC

Hicri 14 Sevval 971 (1563) senesinde Hindistan’in Sirhind kasabasinda dogup 28
Safer 1034 (10 Aralik 1624) yine Sirhind’de vefat eden imam-1 Rabbani’nin, émriinii
tavizsiz Islami bir yasantiya vakfettigi, basta “Mektibdr” olmak iizere diger risale tarzi
eserleriyle de Miisliimanlar1 ayni ¢izgide tutma gayretinde oldugu goriilmektedir. Ekber
Sah ve onun Din-i {1ah1’sine sahit olmas1, Ekber Sah’in oglu Selim Cihangir tarafindan
hapse atilmasi hem isminin hem de miicadelesinin daha taninir olmasini saglamstir.

Imam-1 Rabbani’nin yasadigi dénemin Islimiyet’in iizerinden hicri 1000 yilin
gectigi zamana denk gelmesi, buna bagl olarak da basta Ekber Sah olmak iizere
kimilerinin aklina islamiyet’in hiikmiiniin artik bittigi, biny1lin dolmasiyla yeni bir dine
ve peygambere ihtiya¢ duyuldugu fikrini getirmesi, imam-1 Rabbani’nin de batil olan
bu binyil fitnesine karst miicadele vermesi, “ikinci binyilin yenileyicisi” unvanini
almasina vesile olmustur.

Islami ilimlerin iki énemli dili olan Arapca ve Fars¢a’ya bu dillerde eser verecek
derecede hakim olan imAm-1 Rabbani dénemin alimlerinin dikkatini ¢ekmis ve bu
durum onun sik sik Ekber Sah’in sarayma gidip gelmesine vesile olmustur. Onun
tasavvuf sahasindaki sohreti her ne kadar diger alanlar1 gblgede biraksa da tasavvuf
vesilesiyle elde ettigi kesfi yorumlar1 kelam, tefsir, hadis ve fikih ilminde de kendini
gostermistir.

Sekiz eser ve birkag risalesi bulunan Imam-1 Rabbani, fikih alaninda miistakil bir
eser yazmamistir. Lakin 536 mektuptan olusan “Mektibdt” adli eserinin igerisindeki
baz1 mektuplarin miistakil fikih risalesi niteliginde oldugunun g6z ardi edilmemesi
gerekir. Konuya bu pencereden bakildiginda aslinda onun fikih alaninda risalelerinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim tesehhiidde isaret parmagmnin kaldirilip
kaldirilmamas1 meselesi lizerine kaleme aldig1 mektubu ile ictihad ve Ebli Hanife nin
mezhebini savundugu mektuplari birer riséle 6zelligi tasimaktadirlar.

Fikhin usul ve fiirG‘, bircok konusunda fikir beyan eden Imam-1 Rabbani’nin
tasavvufl kimliginin onun fikih diislincesini golgede biraktigi sdylenebilir. Anlagilan bu
durum ayni zamanda onun fikhi diisiincelerine dair ciddi bir ¢alisma yapilmasina da
engel olmustur. Halbuki Imam-1 Rabbani, yeri geldiginde fikhi bir konuda Hanefi fakihi
Ibnii’l-Hiimam 1 dahi tenkit etmekten geri durmamistir. Bu da onun fikih alaninda ustli

cikarimlar yapabildiginin gostergesi sayilabilir.



Imam-1 Rabbani, siki bir Hanefi miintesibidir. Ancak mezhebine baglilig
kendisinin de ifade ettigi gibi taassup derecesinde degildir. Onun bir fikhi meselede
kendi mezhebini hakli gérmesi, konuyla ilgili karsit goriis sahiplerinin ileri siirdigii
hadis vs. delillerin Hanefi alimlerinin siizgecinden gegememesi ilkesine dayanmaktadir.
Bununla birlikte onun Hz. Is4 ile EbG Hanife arasinda benzerlik iliskisi kurmasindan,
yine Hanefilik’te niibiivvet kemalatinin bulundugunu ifade etmesinden Hanefl
mezhebine bir 6zellik atfettigi de inkar edilemez. Hanefi mezhebinin tatbikte daha kolay
uygulanabilir olmasi, ehl-i IslAm’1n biiyiik ¢ogunlugunun Hanefi mezhebine miintesip
olusu, Hanefilerin kendilerine has yontemlere sahip olmalari ve Hz. Isd’nin niiztilden
sonra Hanefl mezhebine uygun amel etmesi gibi hususlar, Imadm-1 Rabbani’ye gére
Hanefl mezhebinin diger mezheplerden farkli yonleridir.

Seri delillerin hucciyyeti konusunda cumhurla ayni ¢izgiyi paylasan imam-1
Rabbani’nin ilhami besinci asil, hatta siinnetten sonra {ictincii asil kabul etmesi onun
tasavvufi yoniiyle ilgilidir. Ustl-i fikhin istihsan ve orf gibi fer‘i delillerine de temas
eden Imam-1 Rabbani’nin ydntem olarak en ¢ok basvurdugu feri delilin sedd-i zerai*
oldugu goriilmektedir. Onun, her ne kadar ismen “sedd-i zerdi‘” terimini kullandig1
goriilmese de, sik stk miibahlar terke tesvik etmesi, gerekce olarak da miibahlarin
fazlasinin harama kap1 aralayacagini dile getirmesi “sedd-i zerai‘” kuraliyla yakindan
iliskilidir. Imam-1 Rabbani’nin ruhsatla amele sicak bakmamasi, dini merasimlerde icra
edilen mevlid vs. etkinliklerden uzak durmasi gibi hususlarin arkasinda da sedd-i zerai*
kuralinm oldugu goriilmektedir. Imdm-1 Rabbani, sedd-i zerdi‘ kuraliyla yakindan
iliskisi olmas1 hasebiyle miibah1 da sik sik glindeme getirmis, harama diismemek i¢in
miibahlarin islenmesinin asgari diizeye indirilmesi gerektigini ifade etmistir. Ayrica
miibahi1 zar(ri ve fuzdli diye iki kisma ayirmigtir.

Azimet ve ruhsat da dikkat cekici bir sekilde iImam-1 Rabbani’nin iizerinde
titizlikle durdugu ustli konulardan biridir. Sadece Mektiibat 'ta yaklasik on bes yerde
azimet ile amele tesvik edip ruhsatla amelden sakindirmistir. Onun bu denli ruhsattan
sakindirip azimetle amele tesvik etmesinin altinda tasavvufi Ogretinin oldugu
sOylenebilir. Zira onun bu konuda sundugu gerekgelere bakildiginda daha ¢ok tasavvufi
saikler kendini gostermektedir.

Imam-1 Rabbani’nin ictihadda isabet ve hatayla ilgili farkl1 i¢tihadlarin oldugu bir
meselede diger mezheplerin goriislerini de dikkate alarak davranmay: ifade eden ve
fikih¢ilarin “mura’atii’l-hilaf” veya “hurtic mine’l-hilaf” diye tabir ettikleri metodolojiyi

savundugu goriilmektedir.
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Imam-1 Rabbani’nin fikhin herhangi bir konusuna temasinin altinda birden fazla
sebep olabilir. Bu sebepler; tasavvufi bir O6greti, mezhebine baglilik, bid‘atlerle
miicadele, kesfl yorum, ortaya ¢ikan bir olay, bdlgenin yasam tarzi, ehem miihim
dengesi seklinde siralanabilir.

Tasavvufi 6greti: Onun, abdestte kullandig1 suyu 1srarla igmek isteyen birine bu
suyu vermek i¢in fetva aramasi ve neticede dordiincii yikamanin mai miista‘mel
sayllmayacagina dair buldugu fetvayla amel etmesi, bunu da hile-i ser‘iyye saymasinin
altinda tasavvuf kaynakli teberriik 6gretisi yatmaktadir.

Kesfi yorum: Ezan ve namaz tesbihatina verdigi manalar ile ibadetlere dair yaptigi
hakikat ve suret ayrimi kesfi yorum yapma kabiliyetine dayanmaktadir.

Mezhep bagliligi: Tesehhiidde sehadet parmagmin kaldirilmamas: gerektigine
dair 1srarinin arkasinda mezhebine baglilik diirtiisiiniin oldugu goriilmektedir. Ancak
onun mezhep bagliligindan kast1 asla mezhep taassubu degil, bilakis aleyhte ileri siiriilen
delillerin Hanefl imamlarca incelenip kabul gérmemesi prensibine dayanmaktadir.
Nitekim o, Hanefi mezhebine mensup oldugu halde diger mezheplerin ileri siirdiigii
hadislerle amel edip tesehhiidde sehadet parmagini kaldiranlari tenkit etmektedir.

Bid ‘atlerle miicadele: Oliiye sarik sarilmamasi, tehecciid namazinin cemaatle
kilinmamasi, namaza dil ile niyet mevzularina temasi ise bid‘atlerle miicadele
kapsaminda degerlendirilebilir.

Ehl-i Siinnet miidafdsi: imam-1 Rabbani’nin Hulefa-yi risidin’in ismini hutbede
anmayan hatibe tepki gostermesi ve Hulefa-yi rasidin’in isimlerinin hutbede anilmasini
Ehl-i Siinnet’in siar1 olmakla iliskilendirmesi bu kabildendir.

Ortaya ¢ikan yeni bir olay: Cenazenin techiz ve tekfini, salgindan kagmay1 dogru
bulmamas: gibi hususlara deginmesinde o donemde ortaya ¢ikan veba salgininin
etkisinin oldugunu soylenebilir.

Bélgenin yasam tarzi: Imam-1 Rabbani’nin: “Dini bir konuda umimii’l-belva
varsa orada en kolayi ile fetva vermek daha evladir. Uriiniin tayyib olmasina engel olan
abdestsiz tarim Hindistan’da kaginilmasi imkansiz birseydir. Allah kimseye giiciiniin
yetmedigi seyi yiikklemez.” diyerek umimii’l-belva kuralin1 isletmesinde Hindistan’in
yasam tarzi etkili olmustur.

Ehem miihim dengesi: iImam-1 Rabbani, bircok yerde dinin emrettigi sekilde
yerine getirilen az ibadetin, kisinin kendi hevasiyla yerine getirdigi ¢ok ibadetten daha
hayirli oldugunu ifade etmistir. Ornegin o, zekat niyetiyle verilen bir kurusun, nafile
olarak binleri infak etmekten kiyaslananamayacak derece iistiin oldugunu beyan

etmistir. Yine o, sabah namazini cematle eda etmenin tiim geceyi ibadetle gegirmekten
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iistiin olduguna vurgu yapmistir. Umreye gitmek icin izin isteyen birine “Bir nafileyle
mesgul olurken farzlardan bir farzi terk etmek malayaniye dahildir. Kendini kontrol edip
mesgul oldugun seyin farz mi yoksa nafile mi olduguna bak! Nafile bir hacci eda
ederken nice mahzurlu seylerin islenebilecegini iyi diisiin.” diyerek ehem miihim
dengesi kurmustur. Ona gore nafile ibadetler miihim, farzlar1 eda ehemdir. Gece ibadeti
miihim, farz namazi cematle eda ehemdir. Siinnet olan umre ibadeti miihim, ancak onu
eda ederken harama diismemek veya bir farz terk etmemek ehemdir.

Imam-1 Rabbani’nin tesehhiidde isareti uzun uzadiya ele almasi, giiniimiizdeki
bazi ameli konularin ele alinmasiyla sentezlendiginde dini mevzularin biiyiik-kii¢iik her
donemde onem arz ettigi, dolayisiyla modern ¢agda ya da biiyiik sikintilarin oldugu
zamanlarda fikhi konularla ugrasmanin abesle istigal olacagi algisinin ¢ok da gercekci
olmadig1 goriilmektedir. Zira Imam-1 Rabbani, yeni din ihdas eden Ekber Sah
doneminde dahi “simdi zamani degil” dememis ve biiyiik-kiiciik fikhi meselelere temas
etmistir.

Imadm-1 Rabbéani’nin donemindeki Miisliimanlarin kafirlerin Adetlerine ilgi
gostermesi ve bu tiir geleneklere katilmalari, glinlimiizle benzerlik gdsteren bir
durumdur. Bu, Hristiyan Aadetlerinin Miisliimanlar arasinda zaman zaman
yayginlastigini ve bunun sadece giiniimiiziin bir problemi olmadigini, tarihsel olarak
farkli donemlerde de var oldugunu ortaya koyar. Ayrica, faizli bor¢ meselesi de
gecmisten giiniimiize kadar siiregelmektedir. ImAm-1 Rabbani’nin dénemindeki
Miisliimanlarin faizli bor¢ almak i¢in ¢esitli bahaneler liretmesi, giiniimiizde de ihtiyag
kredisi ad1 altinda faize bulasan Miisliimanlarla benzerlik tagimaktadir. Bu durum, her
donemde ekonomik zorluklar karsisinda faizli islemlere bagvurulmasinin devam ettigini
ve bu sorunlarn tarihsel siirekliligini gosterir.

Imam-1 Rabbani’nin tasavvufi kimliginin de etkisiyle, basta iman olmak iizere
dinin emrettigi ibadetleri hakiki ve siri diye iki kisma ayirmasi bagka yerde 6rnegine
rastlanmasi zor bir konudur. Ona gore nefis kiifiir ve azginligina devam edip mutmainne
makamina ¢ikmadigi miiddetge bu iman siiri olarak kalacaktir. Iman strf oldugu siirece
yapilan ibadetler de stirl olacaktir. Demek ki, imanin hakikati ve slreti oldugu gibi
namazin, orucun, velhasil biitiin ibadetlerin hakikati ve sdreti vardir. Imam-1
Rabbani’nin “Allah mii’'min kullarinmin velisidir.” (Bakara, 2/257) ayeti micibince her
miiminin sirl imana sahip oldugunu ifade etmekle birlikte, hakiki imana sahip
olabilmeyi seyr-i siilik sartina bagladigi goriilmektedir.

Imam-1 Rabbani, tasavvufun fikhi hiikiimleri ihmal etmedigi, aksine onlara katki

sagladig1 goriisiinii savunmustur. Bu da, tasavvuf ile fikhin birbiriyle ¢elisen degil,
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birbirini tamamlayan disiplinler oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte onun fikih
anlayisina dair ortaya koydugu kesfi yorumlariin, her meselede geleneksel fikih ile
uyumlu oldugu séylenemez. imam-1 Rabbani’nin fikih alanindaki goriisleri, cogu zaman
donemin pratik ihtiyaglar1 dogrultusunda sekillenmistir. Bu da, onun fikih anlayisinin
statik olmadigini, aksine yasadigi donemin sosyal, dini ve kiiltiirel ihtiyaglarina gore
gelisen dinamik bir anlayis oldugunu gostermektedir.

Imam-1 Rabbani’nin farz ve haramlar hususunda titiz, bid‘atlerle miicadelede
tavizsiz bir karektere sahip olmasi ve bu ¢izgisini en zor zamanlarda dahi muhafaza
etmesi insanlarin ondan etkilenmesine vesile olmus, basta kendi donemi olmak {izere
tarihi siire¢ igerisinde birgok Onemli sahsiyeti etkisi altina almistir. Nitekim kendi
doneminde ondan etkilenen Onemli isimlerden biri Ekber Sah’in oglu Selim
Cihangir’dir. O, Imdm-1 Rabbani’yi tamimadan 6nce hapse attirmis ise de sonra ondan
etkilenmis olacak ki, seferlerinde kendisine refakat etmesini rica etmistir. Yine o
donemin biiyiik alimlerinden Abdiilhakim Siyalkiti de ondan etkilenenlerdendir. Ayrica
Imam-1 Rabbani’ye ilk defa “ikinci binyilin yenileyicisi” lakabini verenin de bu zat
oldugu séylenmistir. Daha sonra Sah Veliyyullah Dihlevi gibi alimler, son donemde ise
Muhammed Ikbal (1877/1938) ve Mevdadi (1903/1979) gibi diisiiniirler de Imam-1
Rabbani’den etkilenen isimler arasina dahil olmuslardir. Onun Mektibat’ inin
Hindistan’in yani sira Orta Asya ve Anadolu gibi Stinni mubhitlerde ilgi gormesi,
goriislerinin de gerek lehte gerek aleyhte Hindistan ve Hicdz’da tartisma konusu olmasi
tesirinin gostergelerindendir.

Imam-1 Rabbani’nin tasavvuf ve kelam sahasinda bir otorite oldugu, dolayisiyla
onun tasavvuf ve kelam alanindaki tesirinin sonraki donemlerde devam ettigi
sOylenebilir. Ancak fikhi analizlerinin herkes i¢in baglayict olmadigi, daha cok
tasavvufi ¢evrelerce kabul gordiigiinii sdylemek daha isabetli olacaktir. Ciinkii Imam-1
Rabbani’nin fikihla ilgili yorumlarina zaman zaman kesfi/manevi boyut kabiliyetlerini
kattig1 da goriliir. Nitekim onun ilhami edille-1 ser‘iyyeden sonra besince asil, hatta
stinnetten sonra tigiincii asil kabul ederek kiyasin oniine gecirmesi kesfi hallere verdigi
onemi gostermektedir. Hemen hemen tim alanlardaki yorumlarina sahsi kesfini de
katmasi, fikhi analizlerinin herkesce kabul gormesine engel olmustur denilebilir.
Bununla birlikte, fikhi yorumlar1 takipgileri tarafindan degerli goriilmiis, hatta bu
goriislerle amel edilmistir. Nitekim tilkemizde dil ile niyeti bid‘at sayanlarla, tesehhiidde
sehadet parmagiyla isareti dogru bulmayanlarin referans olarak imam-1 Rabbani’yi ileri
stirdiikleri goriilmektedir. Bu kimselerin de ¢ogunlukla tasavvuf erbabi olduklari

miisahede edilmektedir.
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Imam-1 Rabbani’nin fikih ilminde bir otorite oldugu sdylenemese de usule hakim,
meseleler arasinda tercih yapabilecek derecede derin fikih bilgisine sahip oldugu
goriilmekte, onun mutasavvif olmasinin fikih ilmine vukufiyetine engel olmadigini
ortaya koymaktadir. Imam-1 Rabbani’nin fikhi meseleleri delilleriyle birlikte ele almas1
ve her firsatta fikih egitimi ile fikih eserlerinin okutulmasini 1srarla tavsiye etmesi,
sifiler hakkinda seriat1 ikinci plana attiklar1 yoniindeki bazi alimlerin iddialarinin,
aslinda Imam-1 Rabbani gibi seriat ile tarikat1 biitiinlestiren siifilere degil, “yakin” elde
edildikten sonra ibadetin kisiden kalktig1 goriisiinii savunan asiric1 sifilere yonelik
oldugunu ifade etmek daha dogru olacaktir.

Calismada Imam-1 Rabbani’nin yorumlarina dayali degerlendirmelerin &tesine
gecilmis ve farkli mezheplerin ve diisiiniirlerin goriislerine de yer verilmistir. Imam-1
Rabbéni’nin cumhurdan ve hatta kendi mezhebinden ayrildigi noktalar tizerinde de
durulmustur. Bu durum, ¢aligmanin objektiflik anlayisini pekistiren bir unsur olup,
aragtirmanin amacinin imam-1 Rabbani’yi savunmak degil, onun fikirlerini elestirel bir
bakis acistyla degerlendirmek oldugunu ortaya koymaktadir.

Imam-1 Rabbani’nin kiifiirle itham edilmesi, stfilik yoniiniin diger alanlara agir
basmasi, en meshur eseri Mektibdat’in Arapca’ya terclimesinin gecikmesi, fetva
makamlarinin Farsc¢a fikih eserlerine temkinli yaklagmasi gibi sebepler onun fikih
alanindaki yetkinliginin gélgede kalmasina ve onun fikhi yoniiniin ihmal edilmesine yol
agcmus olabilir. Bu ¢alisma, imam-1 Rabbani’nin usul ve fiiri‘a dair tespit edilebilen fikih
anlayisint diger fukahanin gorisleriyle sentezleyerek ortaya koyan ilk ¢alisma
niteligindedir. Bu nedenle ¢alismanin eksik kalan yonlerinin bulunmasi kaginilmazdir.
Mamafih Imam-1 Rabbani nin fikhi yoniine 151k tutan yeni galigmalara dncii olmasi timit
edilmektedir. Yeni arastirmalara oncii olabilecek bu ¢alisma vesilesiyle arastirmanin
hem eksik kalan kisimlar telafi edilebilir hem de Imam-1 Rabbani’nin fakihlik ydniine
dair tafsilatli ve derinlikli galigmalar yapilabilir. Imam-1 Rabbani’ nin yasadigi cografya

ziyaret edilerek onun fikhi yaklagimlarina dair yeni ve net bulgulara ulasilabilir.
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OZGECMIS

[k grenimini kasabasinda yapti. Rize’de Ortaokulla beraber hafizligini ikmal etti.
Hazifliktan sonra medrese usulii Arapga dersler aldi. 2012 yilinda Ordu’nun Unye
ilcesinde Imam-Hatiplige basladi. 2015-2018 yillar1 aras1 Diyanet isleri Baskanlig
Erzurum Omer Nasuhi Bilmen Dini Yiiksek Ihtisas Merkezinde egitim aldi. Buradan
2018 yilinda mezun olduktan sonra Rize’nin Pazar ilgesinde ilge vaizi olarak goreve
basladi ve halen bu gorevini siirdiirmektedir. Iskender KARAYIGIT evli ve ii¢ ¢ocuk
babasidir.
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