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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Imam Sifii'nin Ibtalii'l-istihsan"1 ve Ona Karsi1 Erken Donem Hanefi
Usulciilerinin Verdigi Cevaplar
Ahmet OZTURK

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Islam Hukuku Program

Islam Hukuk Metodolojisi olarak ifade edebilecegimiz 'fikih usulii'nde
istihsan delilinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Zira istihsani ser'i bir delil
olarak kabul edip onunla bir¢cok meselede hiikiim verenler oldugu gibi istihsam
delil olarak kabul etme bir tarafa ona siddetle kars1 ¢cikanlar da olmustur. Bu
calisma, istihsana siddetle kars1 ¢itkan Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina kars1
erken donem Hanefi usulciilerinin Safii'ye nasil cevap verdiklerini ortaya
koymak iizere hazirlanmstir.

Caliymamiz giris, ii¢ boliim ve bir sonuctan olusmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin amaci, oOnemi, metodu ve kaynaklarindan
bahsedilmistir.

Birinci boliimde istihsan kavramimin hakikat ve mahiyetini ortaya
koyacak konular ele alinmistir. Bu baglamda oncelikle istihsanin liigat ve terim
anlamu ile istihsanmin gelisimi, daha sonra da istihsanin cesitli hukuk ekolleri
yanindaki delil degeri ve istihsanin kisimlari ele alinip incelenmistir.

ikinci bolimde, imam Safii'nin hayati, fikih usuliindeki yeri, Safii'ye
gore Islam Hukuku'nun kaynaklar1 ve Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'inin
analizi iizerinde durulmustur.

Uciincii boliimde erken donem Hanefi usulciileri diyebilecegimiz Kerhi,
Cessas, Debiisi, Pezdevi ve Serahsi'nin istihsan anlayis1 ile Imam Safii'nin
'ibtalii'l-istihsan'ina karsi verdigi cevaplar ortaya konulmustur.

Calismamiz, elde ettigimiz verilerin degerlendirildigi sonug¢ béliimiiyle
tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulii, istihsan, Safii, Ibtalii'l-
istihsan.



ABSTRACT
Master Thesis
Shafii’s Rejection of Istihsan and Responses of Early Hanafi Jurists to Him
Ahmet OZTURK

Dokuz Eyliil University
Institute of Social Sciences
Department of Basic Islamic Disciplines
Islamic Law Program

Istihsan, juristic preference, is one of the crucial elements in Islamic legal
theories. While a group of Muslim jurists accept this juristic preference as a
source of jurisprudence, another group rejects it. This study outlines Shafii’s
rejection on Istihsan and Hanafi jurists answer and comment on the subject.

This study consists of an introduction, three chapters, and a conclusion.
In the introduction, we highlighted the significance of the research, its method
and references.

The first chapter defines the concept of Istihsan including its literal and
terminological definition. The study went further to discuss the position of
Istihsan and its classification within different schools of legal theories
throughout the history.

In the second chapter, the study explored the life of Imam Shafi and his
expertise in the methodology of figh, Islamic law. Moreover, it discusses
arguments proposed by Shafii to reject Istihsan.

In the third chapter, we outlined the position of early Hanafi jurists
-Karhi, Dabusi, Jassas, Pazdawi, and Srakhsi- on Istihsan regarding Shafii’s
rejection.

At the end, we concluded the subject with the finding results.

Keywords: Islamic legal theories, Islamic Methodology, Istihsan (juristic
preference), Shafii.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islam Hukuku furd' fikth ve usl-u fikih olmak iizere iki kisimdan
olusmaktadir. Fur(' fikih, Islam Hukuku'nun dallarma ait 6zel hiikiimleri ihtiva
ederken ustl-u fikih bu 6zel hiikiimlerin ¢ikartilmasi i¢in gerekli olan genel kaideleri
igermektedir. Ustl-u fikih dini ilimlerin en degerlilerinden ve faydalilarindan biridir.
Zira bu ilim ictihadin temelini olusturur. Genelde Islam Hukuku'nun, 6zelde ise usl-
u fikhin asil iki kaynagi Kitap ve Stinnet'tir. Bu iki kaynak her zaman Miisliimanlar
i¢in iyinin ve dogrunun 6l¢iisii olmustur. Kitap ve Siinnet genellikle, insanlarin hayat
sistemleri ve birbirleri ile olan sosyal miinasebetleri ile ilgili olarak genel prensipler
vaz' etmis, zaman zaman da 6zel hukuk kurallar1 koymustur. Kitap ve Siinnet'in
zamanla insanlar arasinda meydana gelen yeni olaylarin detaylarina dogrudan cevap
vermesi miimkiin olmadigindan 6lgiilerini bu iki kaynaktan alan ictihada bagvurmak
kacginilmaz olmaktadir. ictihad ydntemleri i¢inde en énemlisi de hig siipesiz ki kiyas
metodudur. Ancak kiyasla verilen hiikiim Islam'in genel prensiplerine her zaman
uygun diismedigi veya olumsuz sonuglar ortaya ¢ikardigindan bu olumsuz sonuglari
ortadan kaldirmak i¢in bagvurulan ictihad yontemi ise istihsan olmustur.

Istihsan metodu daha ¢ok Hanefiler tarafindan hiikiim ¢ikarmada kullanldig1
icin neredeyse onlarla 6zdeslesmis bir delildir. Hanefi mezhebinin imamlar1 birgok
mesele hakkinda hiikiim vermede istihsan1 bir delil olarak kullanirken Imam Safii
(6. 204/819) 1stihsan1 ¢ok sert bir sekilde elestirmis, istihsanla hiikiim vermeyi heva
ve hevese uyarak hiikiim verme olarak degerlendirmistir. Arastirmamizin amaci
oncelikle Imam Safit'nin istihsani nicin reddettigi; Safii'nin reddettigi istihsanin
Hanefilerin kabul ettigi istihsanla aym1 olup olmadigi ve erken donem Hanefi
usulciilerinin imam Safii'nin ‘'ibalii'l-istihsan'ina nasil cevap verdiklerini tespit
etmektir.

Bir yoniiyle literatiir tarama bir yoOniliyle de anlama c¢alismasi olan
aragtirmamizda her iki tarafin da istihsan anlayislarii bilimsel yontemlerle ele
almaya c¢alistik. Arastirma konusu olarak sec¢tigimiz c¢alisma kesin verilere

dayanmadig1 icin sonug itibariyle bizim anlayabildigimiz ve aktarabildigimiz



kadariyla smirhidir. Istihsan konusu ile ilgili Tiirkiye’de yapilan en Onemli
calismalardan biri Muharrem Onder’in "Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve
Uygulamasi:" adli eseridir. Ancak bu eser derinlemesine istihsan konusunu ele
almasina ragmen istihsana siddetle kars1 ¢ikan Imam Safii'ye Hanefilerin 6zellikle de
erken donem Hanefl usulciilerinin nasil cevap verdigini yeterince ele almamuistir.
Ayrica istihsan1 degisik yonlerden ele alan bir¢ok calisma yapilmistir. Fakat bu
calismalarin hi¢ birisinde Hanefl usulciilerinin Safii'nin 'ibtali'l-istihsan'ma nasil
cevap verdikleri ele alinip incelenmemistir. Bu eksiklikleri goz 6niinde bulundurarak
yaptigimiz ¢alisma imam Safii'nin istihsan anlayisina ve ozellikle de erken dénem
Hanefi usulciilerinin Imam Safii'ye vermis oldugu cevaplara bir 1sik tutacak

niteliktedir.

II. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

AKkI1 istidlal yollarindan birisi olan ve bir¢ok meselenin ¢ézlimiinde 6nemli
bir yere sahip bulunan istihsan prensibini mezheplerin az bir kismi hari¢ neredeyse
biitin mezhepler kabul edip ser'i bir delil olarak benimsemistir. Biz de bu
calismamizda istihsan kavraminin mahiyetini, onu delil olarak kabul eden Hanefiler
ile kabul etmeyen Safiilerin istihsan anlayislarin1 imam Safii ile erken ddnem Hanefi
usulciilerini baz alarak incelemeye calistik.

Calismamizin birinci boliimiinde istihsan kavraminin hakikat ve mahiyetini
ortaya koymaya yonelik konular1 ele aldik. Bu baglamda dncelikle istihsanin liigat ve
terim anlami ile istihsanin gelisimi, daha sonra da istihsanin mezhepler indindeki
delil degeri ile istihsanin kisimlarmi inceledik. Istihsan kavramimin mahiyetini ortaya
koyarken de genellikle ana kaynaklardan istifade etmeye galistik. Istihsan ve istihsan
disindaki tiim terimlerin liigat anlami i¢in Klasik Arapga sozliiklerini esas aldik.
Istihsanin mahiyetini ortaya koyarken daha ¢ok istihsani bir delil olarak kabul eden
erken donem Hanefi usulciilerinden olan Cessas'in (6. 370/981) "el-Fiisul fi'l-Usul”,
Debisi'nin (6. 430/1039) "Takvimu Usuli'l-Fikh ve Tahdidu Edilleti’s-Seri",
Pezdevi'nin (6. 482/1089) "Kenzii'l-Vusiil ild Ma'rifeti'l-Usil" ve onun tizerine
yapilmis en 6nemli serhlerden biri olan Abdiilaziz Buhéri'nin (6. 730/1330) "Kesfii'l-

Esrar", Serahsi'nin (6. 483/1090) "Usiulii's-Serahsi” adli eserleri ile giiniimiiz



calismalarindan olan Muharrem Onder'in "Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve
Uygulamas:” adli eserinden faydalandik. Istihsanin diger mezheplerdeki delil
degerini incelerken o mezheplerin klasik usul ve doktrin eserlerine miiracaat ettik.

Ikinci boliimde dncelikle Imam Safii'nin hayat1 ve usuldeki yeri daha sonra da
Safii'nin 'ibtali'l-istihsan'min analizi ve onun istihsanla hiikiim verdigine dair
iddialar1 ele alip incelemeye ¢alistik. Safii'nin hayat1 ile ilgili 6zellikle Muhammed
Eb Zehra'nin (6. 1974) “es-Sdfii: Haydtiihii ve Asruhii-Arauhii ve Fikhuhii”, Bilal
Aybakan'in "Imam Safii ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi" adl1 eserleri ve Samil
Dagci'nin "Imam Safii'nin Hayati ve Fikih Usilii Ilmindeki Yeri” adli makalesinden
istifade ettik. Imam Safit'nin istihsan anlayisini ve istihsana kars1 ¢ikma sebeplerini
ele alirken ozellikle kendi eseri olan “er-Risdle” ve "el-Umm" ile Muhittin
Ozdemir'in "Imam Sdfii've Gore Istihsan" adli galismasindan faydalandik. Imam
Safii'nin istihsanla hiikiim verdigine dair iddialardan bahsederken Zerkesi'nin (6.
794/1392) “el-Bahru'l-Muhit fi Usuli'l-Fikh" adli eseri ile Ali Pekcan'in "Sdfii
Istihsan Yapmis miydi?" adli makalesinden yararlandik.

Calismamizin tgiincli bolimiinde Hanefi mezhebi imamlarinin istihsan
anlayis1 ile erken donem Hanefi usulciilerinin istihsan anlayis1 ve erken donem
Hanefi usulciilerinin imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina kars1 verdigi cevaplari
inceledik. Bu béliimde daha ¢ok erken donem Hanefi usulciilerinin yukarida
isimlerini verdigimiz eserlerinden faydalandik.

Calismamizda ayrica Hanefi ve $afii usulciilerinin 6nde gelen eserlerinden,
cagimizda telif edilen usil-u fikih kitaplarindan ve istihsan ile ilgili miistakil olarak
yapilan ¢alismalardan yararlandik.

Gerek konu se¢iminde gerekse de bu calismanin ortaya ¢ikmasinda degerli
katki ve yardimlarini esirgemeyen basta tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Ismail ACAR
Bey olmak iizere tiim hocalarima ve bana tezimde destek olan biitiin herkese

tesekkiir ederim.



BIiRINCi BOLUM
ISTIHSAN KAVRAMI

I. iISTIHSAN KAVRAMI

A. Istihsanin Liigat Anlamm

Istihsan kelimesi Arapga (&%) fiil kokiinden tiiremistir. (&%)  fiili ise
'giizel oldu, iyi oldu, hos oldu, uygun oldu' gibi anlamlara gelmektedir. (=) fiili
'kétii oldu, cirkin oldu' anlamlarma gelen (z2) fiilinin ziddidir.* Fiil istif'al kalibina
aktarildiginda ise 'bir seyi gilizel bulmak’, 'bir seyi gilizel saymak' anlamina gelir.
Istihsan kelimesinin zidd1 ise 'bir seyi kétii ve ¢irkin bulmak' anlamindaki istikbah
kelimesidir.> Ayrica istihsan kelimesi, ister duyu organlariyla (hissi) ister manevi
hasselerle olsun bir seye meyledip arzulamak anlamina geldigi gibi®, tibi olunmasi
emredilmis olan en giizeli aramak manasma da gelmektedir.* Nitekim Allah
Kur'an'da "Sozii dinleyip de en giizeline tdbi olan kullarimi miijdele!" demekte ve
"6

Musa'ya verilen levhalara atifla "Kavmine de onun en giizelini almalarini emret.

buyurmustur.

B. istihsanin Terim Anlami

Istihsanin en 6nde gelen savunuculari kabul edilen Hanefi hukuk ekoliiniin
imamlar1 Imam EbG Hanife (6. 150/767), Imam Muhammed (6. 189/805) ve Imam
EbG Yusuf (6. 182/798) istihsan terimini sik¢a kullanmalarma ragmen bu terimin

mahiyetini ortaya koyan bir tanim yapmamislardir. Herhangi bir tanim yapmadiklari

! Eb Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, Daru Beyrut, Beyrut,
1956, 13. cilt, s. 114; EbG Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-Luga, Daru'l-Misriyye,
Mistr, 1964, 4. cilt, s. 314; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, Daru'l-ilmi li'l-Melayin, Beyrut,
1990, 5. cilt, s. 2099; Eba Tahir Muhammed b. Yakub b. Ibrahim Firuzabadi, el-KAmdsu'l-Muhit,
Matbaatii's-Saade, Misir, 1913, 4. cilt, s. 213.

2 ibn Manzir, 13. cilt, s. 117; el-Cevherd, 5. cilt, s. 2099.

® [bn Manzir, 13. cilt, ss. 114-118; Firuzabadi, 4. cilt, s. 214.

* Eb Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 2. Baski,
Daru'l-Kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut, 2005, (Usil), 2. cilt, s. 200.

® Ziimer, 39/18.

® A'raf, 7/145.



icin baskalar1 onlarin istihsanla neyi kasdettiklerini tam olarak anlayamamislar ve
Hanefi ekoliinlin imamlarina agir elestirilerde bulunmuslardir. Sonradan gelen
Hanefi ekoliiniin temsilcileri ise imamlarmin istihsanla neyi Kkastettiklerini
aciklamaya calisip farkli tarifler ortaya koymuslardir. Bir taraftan istihsanin
mabhiyetini ortaya koyarlarken diger taraftan da yapilan elestirilere cevap vermeye
calismislardir. Biz ikinci boliimde her birisinin tariflerini ayr1 olarak ele alacagimiz
icin burada istihsanin tariflerinden hepsinin mahiyetini yansitan bir tarifle iktifa
edecegiz. Istihsan, miictehidin bir meselede icma, zarfret, &rf, maslahat, gizli kiyas
gibi 6zel ve daha kuvvetli gortinen bir delile dayanarak o meselenin benzerlerinde
izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢dziimden vazge¢mesi ve hukukun
amacina daha uygun buldugu baska bir hiikiim vermesi seklinde 6zetlenebilen

yontemin adidir.”

C. Kur'an-1 Kerim'de istihsan Kelimesi

Istihsan kelimesi, gerek ilk dénem miictehidleri tarafindan dile getirilen
manasiyla olsun ve gerekse sonraki donem usulciiler tarafindan kullanilan 1stilahi
anlamiyla olsun Kur'an'da higbir sekilde yer almaz. Kur'an-1 Kerim'de (¢=) fiilinden
tiretilmis kelimeler yer almakla beraber, 1stilahi anlamiyla hi¢bir anlam birlikteligi
yoktur. Eger bir anlam birlikteligi olsaydi istihsanin kaynak olmasi tartisma konusu
olmaktan ¢ikar ve ihtilaf olmaksizin Kur'an'da gegtigi sekliyle benimsenirdi. H-s-n
fiillinin miistaklarina birkag ayet-i1 kerime ile 6rnek verelim:

Allah Hz. Musa'ya verilen levhalara atifta bulunarak soyle buyurmaktadir:
"Ona verdigimiz levhalarda, insanlara 6giit olmak iizere her seyi buyurduk. (Ve
dedik ki): Sen bunlara kuvvetle saril, kavmine de onun en giizelini almalarini emret.
Yakinda size yoldan ¢ikan kimselerin yurdunu gésterecegim.”™ Bu ayette istihsan
kelimesinin asli olan (&) kokiinden tiiremis (%ial) lafzi gegmekte ve 'en giizeli'

anlaminda kullanilmaktadir.

" Ali Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 339; Zekiyyiiddin Sa'ban, islam Hukuk ilminin
Esaslary, cev. I. Kafi Dénmez, TDVY, Ankara, 2004, s. 181.
8 A'raf, 7/145.



Kur'an-1 Kerim'de istihsan kelimesiyle ayn1 kokten gelen baska kelimeleri de
bulmak miimkiindiir. Mesela, Isra stiresinde Allah soyle buyuruyor: "Kullarima séyle
soziin en giizelini soylesinler.”

Allah Teala bir baska ayette ise sOyle buyurmaktadir: "Size, azap farkina
varmadiginiz yerden ansizin gelip c¢atmadan once, Rabbiniz tarafindan size
gonderilen hiikiimlerin en giizeline tabi olun."°

Kur'an-1 Kerim'de 1stildhi anlamda istihsanla alakali ne sarih ne de zimni bir
lafiz yer alir. Bu ayet-i kerimelerde de goriildiigii gibi istihsan ile ayn1 kokten gelen

farkli sigalar bulunmaktadir. Ancak bu kelimeler terim anlamdaki istihsani ifade

etmezler. Bunlar ism-i tafdil kalibinda olup 'en giizeli' anlamlarina gelmektedir.

D. Hadis-i Seriflerde Istihsan Kelimesi

Hadislerde de istihsanin tam manasiyla 1stilahi anlami gegmemektedir. Ancak
istihsanin liigat ve terim anlamini yansitan bazi ifadeler zikredilmektedir. Bunlardan
birkag tanesini 6rnek olarak verelim:

Ibn Asakir Ebl Hureyre'den (r.a.) sunu rivayet etmistir: "Kiyamet giinii yeri
bana en yakin olaminiz, ahlaki en giizel olaninizdir."™ Bu hadiste ((=al) kelimesinin
cogulu olan (:)-HBT) kelimesi kullanilmistir. Goriildiigli {izere kelimenin hadisteki
kullanim1 yukarida zikri gecen ayetlerdeki kullanimi ile benzerdir.

Bir bagka hadiste ise Zir b. Hubeys, Abdullah b. Mes'id'dan sunu rivayet
eder: "Allah Tedld kullarimin kalplerine bakar, Rastilullah'in (s.a.s.) kalbinin
kullarimin kalpleri icinde en haywrl kalp oldugunu gériir. Rasilullaht kendisi igin
se¢ip risaleti ile gonderir. Rasilullah'in kalbinden sonra yine kullarinin kalplerine
bakar ve ashabimin kalplerinin, kullarimin kalpleri iginde en hayirli kalpler
oldugunu goriir. Sahdbeyi ise nebisinin vezirleri yapar, onlar da Rastilullah'in dinini
miiddfaa etmek icin savasirlar. Miisliimanlarin giizel gérdiigii sey Allah katinda da

giizeldir. Miisliimanlarin ¢irkin gordiigii sey Allah katinda da ¢irkindir."” Bu hadis

% fsra, 17/53.

10 Ziimer, 39/55.

11 Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kadi Han Miittaki el-Hindi, Kenzii'l-Ummal fi Siineni'l-Akval
ve'l-Ef'al, thk. Bekri Hayyani, Saffet Sakka, 5. Baski, Miiessesetii'r-Risile, Beyrut, 1981, 3. cilt, s. 10.
12 fbn Hanbel, Miisned, VI, 3600; ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii'l-Elbas, 3.
Baski, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1988, 2. cilt, s. 188.



istthsanin hem liigat anlamiyla hem de terim anlamiyla alakali olan bir hadis olup
istihsan konusunda en ¢ok zikri gecen rivayettir. Senedinde Asim b. Ebi en-Niictd
bulundugu i¢in hadisin senedi hasendir. EbGi Bekir b. Ayyas hari¢ senetteki ricalin
hepsi seyhaynin sika olarak kabul ettigi kimselerdir. Bezzar, bazi kimselerin bu
hadisi, Ebi Vail'in Abdullah b. Mes'id'dan rivayet ettigini sdyler.*” Istihsanin liigat
anlamiyla alakali olan kelime 'giizel' kelimesidir. Yani, istihsan kelimesini lafiz
olarak kullanmakta bir beis yoktur, c¢linkii hadiste bu kelimenin kok hali
kullanilmistir. Bu hadis-i serifin, istihsanin 1stildhl manasina yakin olan kismi ise
'Miisliimanlarin gilizel gordiigii sey' ibaresidir. Yani, delilin daha kuvvetli olmas1 ve o
delilin dinin ruhuna daha uygun olmasindan dolayr Miisliimanlarin o delil ile amel
etmeyi giizel gormesidir.

Imam Gazzali bu hadisin istihsan1 savunanlar igin bir delil olamayacagimi su
sozleri ile dile getirir: "Istihsan1 savunanlarin delil olarak getirdigi bu hadis bir kag
yonden delil degildir. $oyle ki,

1- Bu hadis haber-i vahittir ve haberi vahit ile usul (temel dayanaklar) sabit
olmaz.

2- Hadiste kasdedilen biitiin Miisliimanlarin gilizel buldugu hususlardir.
Ciinkii Hz. Peygamber, 'Miisliimanlar' soziiyle ya Miisliimanlarin tamamin1 ya da bir
kisim fertlerini kastetmistir. Eger Miisliimanlarin tamamini kastetmisse, bu dogrudur.
Ciinkii immet, bir seyin giizelligi iizerinde ancak bir delilden hareketle birlesir ve
icma ise zaten bir delildir. Hadiste kastedilen muradd da bu olmalidir. Sayet Hz.
Peygamber, Miisliimanlarin tamamini degil de iclerinden bir kismini kastetmisse, bu
takdirde avam insanlarin da istihsan yapabilmeleri lazim gelir."**

Istihsanin liigat ve terim anlamim verip Kur'dn-1 Kerim ve hadislerdeki
kullanimina degindikten sonra onun bir usul terimi olarak ilk defa ne zaman
kullanilmaya baslandigi, bir terim olarak kullanilmadan 6nce ayn1 methumu ifade

eden bagka ifadelerin olup olmadig {izerinde durmaya caligalim.

13 {bn Hanbel, Miisned, 6. cilt, s. 84.
Y Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa fi ilmi'l-Usil, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafii, 1. Baski, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, s. 172.



I1. ISTIHSAN KAVRAMININ GELISiMi

Istihsanin bir usul terimi olarak ilk defa Imam Ebd Hanife tarafindan
kullanilmaya baslandign kabul edilmektedir.® Ancak bir usul terimi olarak
literatiirdeki yerini almasi ise Ebl Hanife'den sonra gelen Hanefi usulciilerinin
gayretleri ile gerceklesmistir.'® Istihsan terimi her ne kadar Irak ekoliinden once
kullanilmamis olsa bile mana ve igerik bakimindan kullanilmaktaydi. Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin doneminde istihsan'in da i¢inde yer aldigi 're'y ve re'y
ictihadi' kavrami kullanilmaktaydi.” Re'y kelimesi 'rad' fiilinin mastar1 olup 'gérmek’
anlamindadir. Araplar yerine gore uykuda goérmeye riiya, uyanikken goérmeye rii'yet,
kalple bilinip de gozle goriilmeyene re'y demislerdir.”® Re'y kelimesi ayrica, 'zan,
itikad, akil, ilim, tedbir, isabet' manalarina da gelir."

Islam Hukuku alaninda arastirma yapanlarm c¢ogunluguna gore re'y Hz.
Peygamber doneminden itibaren ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu goriis sahiplerine
gore, hem Hz. Peygamber hem de onun rehberliginde sahabe 're'y ictihadi'na
basvurmuslardir.”® Re'yin Hz. Peygamber zamanindan itibaren var oldugunu gosteren
bir¢ok rivayet vardir. Bunlardan birisinde, Medinelilerin hurma asiladiklarini géren
Hz. Peygamber, 6nce bunun faydasiz bir sey oldugunu belirterek bir bakima
menetmis, daha sonra agaglarin verimsiz kaldig1 kendisine haber verilince: "Ben bir
beserim, eger size dininizle ilgili bir sey emredersem ona uyun, fakat size re'ye
dayanan bir sey emredersem ben ancak bir beserim'™* buyurmustur.

Usulciiler, ser'? hiikiimlerin dogrudan nasslardan ¢ikarilmas: faaliyeti
mukabilinde hiikiim elde etmeye bazen ictihad bazen kiyas bazen de re'y adini
vermislerdir. Bu sebeple de re'yin, ictihadin m1 yoksa kiyasin m1 es anlami yahut
ictihadin bir ¢esidi mi? oldugu konusunda birbirinden farkli goriisler ileri

stiriilmiistiir. Tabiin doneminden sonra re'y terimi, bir kisim usul bilginleri, 6zellikle

> Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 340; Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde istihsan
Anlayis1 ve Uygulamasi, 1. Baski, Hikmetevi Yaymlari, Istanbul, 2014, (istihsan Anlayisi), s. 69;
Muharrem Onder, "istihsan Kavramimin Ortaya Cikis1", Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, Say1:
7, 2006, (Istihsanin Ortaya Cikisi) , s. 194,

16 Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 340.

7 Onder, istihsamin Ortaya Cikisi, s. 183.

'8 fbn Manzr, 14. cilt, ss. 291-299.

' fbn Manzr, 14. cilt, ss. 300-301.

2 Onder, istihsan Anlayisi, s. 22.

2! Miislim, Fedail, 140.



de Safil usulciiler tarafindan kiyas ile es anlamli kabul edilmis; diger bir kisim
usulciiler tarafindan, sahdbe ve tabiin uygulamalar1 da géz 6niinde bulundurularak
kiyas, istihsan, mesalih-1 miirsele, sedd-i zeria gibi metodlar1 da i¢eren kapsamli bir
ictihad yontemi olarak goriilmiistiir.?

Re'yin bir¢ok tanimi olmakla beraber, re'yin kiyastan daha kapsamli oldugunu
savunan muasir alimlerden Abdiilvehhab Hallaf (6. 1956) onu su sekilde tarif
etmistir: "Re'y, seriatin istinbat i¢in gosterdigi yollardan birisi ile hakkinda nass
bulunmayan konuda dogru hiikkme ulasmak i¢in akletmek ve diisiinmektir."” Re'y ile
ictihad arasinda yakin bir iliski olmasina ragmen ictihad re'yden daha kapsamli bir
kavramdir. Sahdbe ve tabiin doneminde re'yin kapsami agik ve kesin olmayan
nasslarin yorumunu da i¢ine alacak tarzdaydi. Daha sonraki dénemlerde ise re'y,
hakkinda nass bulunmayan konularda dogru ve adil bir hilkme ulagmak i¢in kiyasin
yanisira, seriatin genel maksad ve ruhuna uygun olarak istihsan, mesalih-i miirsele,
sedd-i zeria ve orf gibi istidlal metodlarin1 kullanmaya hasredilmistir. Buna gore re'y
ictihaddan daha dar, kiyastan daha kapsamli olarak 're'y ictihadi' adim almigtir.*
Hallaf, 're'y ictihadini' bagka bir ifadeyle 'ictihad bi'r-re'y'i soyle tarif eder: "Hakkinda
nass bulunmayan bir olay hakkinda, hiikkme ulagmak gayesiyle seriatin hiikiim
istinbati i¢in gosterdigi yollar1 kullanmak ve diislinmek suretiyle biitiin gayreti sarf
etmektir."” Biz burada Hz. Peygamber'in ve sahabenin ictihad ile hiikiim vermesi
caiz midir, caiz degil midir tartismalarina girmeden bizlere istihsanin mahiyetini ve
igerigini hatirlatan, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin zamanindaki uygulamalardan
bazi misaller iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Hz. Peygamber'in Siinnetinde istihsana dayanan re'y tlirli ictihad
uygulamalarindan bir tanesi sOyledir: Genel kurala gore erkeklerin ipekli elbiseler
giymesi haramdir. Hz. Peygamber bir hadis-i serifte soyle buyurmustur: "Ipekleri
giymeyin; zira onu diinyada giyen ahirette giyemez."* Bir baska hadiste de : "Altin
ve ipek iimmetimin erkeklerine haram, hamimlarina helaldir."” buyurmaktadir. Daha

sonra Hz. Peygamber ciltlerindeki bir hastaliktan dolayr Abdurrahman b. Avf (r.a.)

22 Onder, istihsan Anlayis1, ss. 23-24.

2 Abdiilvehhab Hallaf, MesAdirii't-Tesrii'l-islami fima 14 Nassa fih, 5. Baski, Darii'l-Kalem,
Kuveyt, 1982, (Mesadirii't-Tesrii'l-Islami), s. 7.

2 Onder, istihsan Anlayis1, s. 26.

% Hallaf, Mesadirii't-Tesrii'l-islamt, s. 7.

%6 Buhari, Libas, 25; Miislim, Libas, 2; ibn Mace, Libas, 16; ibn Hanbel, Miisned, 1, 20, 26, 37.

" Tirmizi, Libas, 1; Ebd Davud, Hatem, 3; ibn Mace, Libas, 19.



ile Ziibeyr b. Avvam'a (r.a.) ipekli elbise giymelerine izin vermistir.”® Altinin
kullanilmasinda da tibben zar(ret olan bazi yerlerde izin vermistir. Nitekim savasta
burnu kesilen bir sahabi kesilen burnunun yerine giimiisten bir burun takmisti.
Taktig1 giimiis burun koku yapip rahatsizlik verince Rasilullah onun altindan bir
burun takmasini tavsiye etmistir.*

Genel hiikme gore erkeklerin ipekli elbiseler giymesi ve altin kullanmalari
haram olmasina ragmen zariiret ve ihtiya¢ halinde kullanmalarina izin verilerek genel
hiikiimden istisnd edilmistir. Bu Hanefl fakihlerinin 'zarirete dayanan istihsan'
tabirine uyan bir uygulamadir.

Sahabenin istihsan tiirli re'y ictihadi uygulamalarindan misal vermeden 6nce
Hz. Omer'in Ebli Musa el-Eg'ari'ye (r.a.) yazdig1 bir mektupta istihsanin daha sonraki
donemlerde ortaya konan mahiyetini ¢agristiran su ifadelere yer verelim: "Emsal
olaylar arastir ve benzerlikler bulmaya calis, sonra benzerlikler bulunca bunlar
hakkindaki hiikkmii uygula. Buldugun kiyasi sonuglar iginde Allah katinda en sevimli
olan ve senin vicdani kanaatine gore hakkaniyete en yakin olan hiikmii ver."*® Hz.
Omer bu sézlerinin ilk kisminda benzerlikler bulununca ve sonucu da adil olunca
hemen kiyasin uygulanmasinmi istiyor. Ancak ikinci kisimda ise bu miimkiin
olmadiginda Allah'm hoslanacagi temel ilkelerle uyusan ve hakkaniyet Ol¢iisiinii
gerceklestiren hiilkmii vermesini emrediyor. Baska bir ifadeyle kiyasin sonug
vermedigi yerde o meselede benzerlerinin hiikmiinii birakip 6zel delilin geregi olan
hakkaniyet hiikmiinii (istihsan) vermesini istiyor.*!

Sahabenin istihsan tiirii re'y uygulamalarindan bir tanesi su sekildedir: Amr b.
el-'As, 'Zat-1 Selasil' savasinda bir gurup askerin basindaydi. Sefer esnasinda ciiniip
oldu. Siddetli soguk oldugundan dolayr su ile gusledersem helak olurum
diisiincesiyle teyemmiim alip arkadaslarina namaz kildirdi ve Allah Teala Kitabinda
"Kendinizi éldiirmeyin™’ buyuruyor dedi. Sefer doniisii yasanan hadiseyi Hz.
Peygamber'e anlatti, O da Amr b. el-'As'in yaptigini tasvip etti.> Bu misalde Amr b.

el-'As siddetli soguktan dolayr hastalanma veya helak olma korkusuyla su

%8 Buhard, Libas, 29; Miislim, Libas, 23; Ebt Davud, Libas, 9; Tirmizi, Libas, 2; ibn Mace, Libas, 17.
*° Ebfi Davud, Hatem, 7; Tirmizi, Libas, 31; Nesai, Zinet, 4.

% Ebi Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, Mekke, 1975, 1. cilts. 200.
3! Onder, istihsanin Ortaya Cikisi, ss. 187-188.

%2 Nisa, 4/29.

% Buhari, Teyemmiim, 7; Ebii Davud, Tahéret, 124; Hakim, Miistedrek, 1. cilt, s. 285.
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bulunmasina ragmen gusletmemis, ayette ancak su bulunmadiginda veya suyu
kullanamayacak derecede hasta oldugunda izin verilen teyemmiim ruhsatini
uygulamistir. Amr b. el-'As'in boyle 6zel bir durumda genel hiikmiin disina ¢ikip
seriatin genel maksatlarina ve ruhuna uygun bir sekilde giigliigli birakip kolayligi
almasi bir tiir istihsan uygulamasidir.>

Sahabeden sonra gelen tabiin ve tabiin sonrasi donemde uygulanan istihsan
tiiri re'y ictihadi uygulamalarindan birisi soyledir: Hz. Peygamber satilan mallara
narh konmasi® igin yapilan bir miiracaati saticiya zuliim olur diisiincesiyle
reddetmistir.*® Fakat tabiinden Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713), Yahya b. Said el-
Ensari (6. 143/760), zamanlarindaki ahlaki ve ticari durumlari goz Oniinde
bulundurarak satilan mallara narh konulmasi yéniinde fetvad vermislerdir.” Ciinkii
onlar maslahat diislincesinin bunu gerektirdigini insanlarin zararinin bu yolla
onlenecegi kanaatine varmiglardir.*®

Istihsanin erken dénem siireciyle ilgili sonu¢ olarak sunu ifade edebiliriz:
Istihsan terimi Hz. peygamber, sahabe, tibiin ve tebeu tabiinin ilk dSnemlerinde fikih
literatiiriindeki teknik anlamiyla kullanilmamaktaydi. Ancak istihsanin manasi
yapilan ictihadlarda mevcuttu ve bu, 're'y ve re'y ictihadi' iginde yer aliyordu. Sahabe
doneminde re'y, istihsan olarak bilinen sekilleriyle ¢okg¢a kullanilmistir. Tabiinin
fakihleri de sahabenin yaptig1 sekilde karsilasilan yeni olaylarda bu daha hayirhdir,
insanlarin menfaati bunu gerektirir seklinde daha 6nce verilmemis bir¢ok hiikiim
vermislerdir. Istihsanin teknik mahiyette bir hiiviyet kazanmas1 ise Eb(i Hanife ve
onun talebeleri zamaninda baslamistir.*® Teknik bir terim olarak usul literatiiriindeki
yerini almasi ise Ebli Hanife'den sonra gelen Hanefi usulciilerinin ehl-i hadisin sert

elestirileri kargisinda istihsan1 tanimlamaya ¢alisma gayretleriyle gergeklesmistir.*

IIL. iSTIHSANIN DELIL DEGERI

% Onder, istihsan Anlaysi, ss. 38-39; Onder, istihsanin Ortaya Cikisi, s. 188.

% Narh Koyma: Tes'ir; fiyatlari resmen belirleme, iist sinir koyma. Bakiniz: Mehmet Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar, Istanbul, 2010, s. 447.

% Ebt Davud, Biiyt', 51; Tirmizi, Biiyd', 73.

¥ Ebi'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd et-Tiicibi Baci, el- Miinteka, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire,
(ts.), 7.cilt, s. 18.

% Sa'ban, s. 108.

% Onder, istihsanin Ortaya Cikisi, ss. 206-208.

0 Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 340.
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Istihsanin hiiccet olup olmadigi konusunda alimleri iki ana goriise gore
taksim etmek miimkiindiir.** Istihsan1 ser'i bir delil olarak kabul edenler basta
Hanefiler olmak iizere Malikiler, Hanbeliler, Zeydiler, Harici firkalarindan ibadiler
ve Mu'tezileden bir grubun da i¢inde bulundugu cumhurdur.*” Zeydilerden Sevkani
(6. 1255/1839) istihsant ser'l bir delil olarak kabul etmesine ragmen, istihsanin
miistakil bir delil olmayip diger delillere raci oldugunu sdyler.* Safiiler, Zahiriler,
Caferiler ve Mu'tezile kelamcilarinin ¢ogunlugu ise istihsani ser'l bir delil olarak

kabul etmemektedirler.*

A. Istihsam1 Kabul Edenler

Istihsan1 bir hiiccet olarak kabul edenlerden Hanefilerin goriislerini miistakil
olarak ele alacagimiz i¢in delil olarak kabul edenlerden Malikiler, Hanbeliler ve

Zeydiler'de istihsanin kisa da olsa mahiyetine goz atalim:

1. Maliki Mezhebinde istihsan

Imam Malik ve bazi tabilerinin istihsan1 kabul etmediklerine dair bazi
rivayetler vardir. Mesela Safiilerden Ciiveyni (6. 478/1085) istihsan1i kabul
etmeyenler arasinda imam Safii ile beraber Imam Malik'i de zikretmektedir.* Ancak
sahih ve meshur olan ve mezhebin tatbikatinda da yaygin olarak goriilen, istihsanin
hem Imam Malik hem de talebeleri tarafindan kabul edildigidir. Asbag b. el-Ferec (6.
225/840) Malik'in o6grencisi Abdurrahman b. el-Kasim'dan (6. 191/806) rivayet
ederek Imam Malik'in $8yle sdyledigini kaydeder: "Ilmin onda dokuzu istihsandir."*

Bazi alimler Imam Malik'in kitabinda istihsan teriminin gectigini sdyleseler de

istihsan kelimesi bizzat gegmemektedir. Ancak istihsanin yerine 'ehabbu ileyye (bana

*! Bardakoglu, "istihsan", DiA, 23. cilt, s. 345.

*2 Bardakoglu, "istihsan", DiA, 23. cilt, s. 344.

* Muhammed b. Ali Sevkani, irsadii'l-Fiihil ild Tahkiki'l-Hakki min ilmi'l-Usil, 1. Baski, Daru'l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1999, 2. cilt, s. 184; Hallaf, Mesadirii't-Tesrii'l-islami, s. 77; Bardakoglu,
"fstihsan", DiA, 23. cilt, ss. 344-345.

* Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 344.

** Ebi'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveyni, Telhis, thk. Abdullah Cevlim en-Nibali,
Sebbi Ahmed el- Omeri, Beyrut, 1996, 3. cilt, s. 310.

“6 Ebq ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-Muvéfakat, Daru Ibn-i Affan, 1997,
( Muvafakat), 4. cilt, s. 118; Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-i'tisam,
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1996, (I'tisam), 2. cilt, s. 138.
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daha sevimli, hos)', 'estehibbu (hos bulurum)', 'a'cebu ileyye (bana daha giizel)' gibi
kelimeler kullanilmaktadir.” Onemli Maliki fakihlerinden olan Ebi'l-Hasan Ali el-
Ebyari'nin (6. 616/1219) istihsan tanimi sdyledir: "Istihsan kiilli delil karsisinda ciizi

maslahatin alinmasidir."*

2. Hanbeli Mezhebinde istihsan

Imam Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) istihsan icin su sozii soyledigi
nakledilir: "Ebli Hanife'nin arkadaslar1 kiyasin aksine bir goriis sdyledikleri zaman,
'Istihsan ediyoruz ve kiyast terk ediyoruz.' derler ve hak olduguna inandiklar1 bir seyi
istihsan ile birakirlar. Halbuki ben, gelen her hadise basvuruyorum ve ona kiyas
yapmiyorum."* Bu sozii degerlendiren Ebd'l-Hattab Mahfuz b. Ahmed (6. 510/1116)
sunlar1 sdyler: "Bence Imam Ahmed onlarm delilsiz olarak istihsan yapmalarina
kars1 cikmistir. Eger basvurduklari istihsan delile dayanmis olsaydi ona karsi
ctkmazdi; ciinkii o istihsan haktir-dogrudur. Bunun icin Imam Ahmed su sozii
sOylemistir: "Ben gelen her hadise bagvuruyorum ve ona kiyas yapmiyorum." Bunun
manasi ben hadise dayanarak kiyasi birakiyorum demektir. Delile dayanan istihsan
da budur.”® Hanbelilerden kadi Ebi Ya'la (6. 458/1066) istihsan1 sdyle tarif etmistir:
"[stihsan, bir hiikkmii kendisinden daha iistiin bir hiikiim karsisinda terketmektir."
Istihsan yapilirken kullanilacak olan delilin bazen Kitap, bazen Siinnet, bazen de

icma olacagini sdylemistir.>*

3. Zeydiyye Mezhebinde istihsan

Zeyd b. Ali Zeyniilabidin'e (6. 122/740) nispet edilen Zeydiyye mezhebindeki
istihsan anlayis1 Hanefilerin istihsan anlayisina benzerdir. Bu mezhepteki istihsanin
tarifleri icinde sdylenilen seylerin en dikkat cekeni sdyledir: "Istihsan -lafzin sumdlii

gibi- sumilii olmayan bir ictihaddan daha kuvvetli bir ictihada donmektir ki bu da

*" Onder, istihsan Anlayis, s. 158.

8 Satibi, Muvafakat, 4. cilt, s.116; Satibi, I'tisam, 2. cilt, s. 139.

* Ibnii'l-Ferra Muhammed b. Hiiseyin Ebii Ya'la el-Ferra, el-Udde fi Usuli'l-Fikh, 3. Bask, (y.y.),
Riyad, 1990, 5. cilt, s. 1605; Ebd'l-Hattab Mahfuz b. Ahmed b. Hasan el-Hanbeli Kelvezani, et-
Temhid fi Usuli'l-Fikh, Darii'l-Medeni, Cidde, 1985, 4. cilt, s. 89.

*0 Kelvezan, 4. cilt, ss. 89-90.

*L Ebd Ya'la, 5. cilt, s. 1607.
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birincisinin iizerine istisnal bir ictihad olur."** Bu tarife gore istihsanin muhtevasi
soyle olur: Istihsan, daha kuvvetli bir delili almay1 gerektiren istisnai bir durumdan
dolay1 kiyasi terk etmektir. Istihsanin gergeklesmesi icin iki zanni delilin olmasi
gerekir. Bu iki delil ise kendisinden 'udil (vazgegilen) edilen ve kendisine doniilen
delildir. Bu iki delilin her ikisinde de sihhat sartlar1 bulunmal1 ve iki delilden birisi
tercih ettirici bir sebepten dolayr daha kuvvetli olmalidir. Bu iki zanni delilin her
ikisi de kiyas olsun veya biri kiyas digeri haber (hadis, eser) olsun aynidir. Zeydiyye
mezhebinde kat'1 delillerde istihsan yapmak céiz goriilmemistir. Ciinkii kat'l deliller
arasinda bir tedruz (gatigma) yoktur. Zaten Kat'l deliller arasindaki tearuz nesh olur.
Nesh de sadece Sari'in yaptigi bir ameldir. Ayni sekilde kat'l ile zanni delil arasinda
da istihsan olamayacagini, "Kat'inin zanniye takdimi gereklidir." esasindan hareketle
savunmuslardir. Istihsana gelince o ictihadi bir tercih oldugundan iki delilin de zanni
olmasi gerekir. Biitiin bu sartlar gerceklestiginde istihsan su iki sekilde olur:

1- Kiyasin daha kuvvetli bir kiyas ile catismasi halinde daha kuvvetli olan
kiyas alinir.

2- Kiyas, ahad haberle ¢atistiginda veya ahad haber gibi zanni bir delille sabit

icma ile gatigiginda daha kuvvetli olan hadis ve icmAya binden istihsan yapilir.>

B. Istihsam1 Kabul Etmeyenler

Imam Ebd Hanife ve tabilerinin istihsanla amel etmelerine ilk kars1 ¢ikan ve
siddetle elestiren Muhammed b. Idris es-Safii olup, onu bu goriisiinde tabileri
izlemistir. Biz Imam Safit'nin 'ibtalii'l-istihsan'mi miistakil bir bashk altinda
inceleyecegimiz i¢in Safiilerin disinda, istihsani bir delil olarak kabul etmeyenlerden

Zahirilerin ve Caferilerin istihsan anlayislarina kisa da olsa temas edelim.

%2 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebi Zehra, el-imam Zeyd: Hayétuhii ve Asrubhii-
Arauhii ve Fikhuhii, Darii'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, (ts.), (imam Zeyd), s. 438.
> Ebt Zehra, imam Zeyd, s. 439.
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1. Zahirilerin Goriisleri

Kiyasi reddeden Zahiriler haliyle istihsani da kabul etmemislerdir. Zahirilerin
istihsan hakkindaki goriislerini mezhebi sistemlestiren Ibn Hazm (5. 456/1064) izah
etmistir. Onun istihsan hakkindaki goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

Istihsan hakimin kendi gériisiiyle hiikiim vermesidir. Allah "Onlar soziin en
giizeline tabi olurlar.”™* buyurmustur. "Istihsan ettikleri goriise tabi olurlar."
dememistir. Allah "Eger bir sey hakkinda anlasmazliga diiserseniz -Allah'a ve ahiret
giliniine gercekten inaniyorsaniz- onu Allah'a ve Rasiiliine gotiiriin." buyurmus,
istihsan ettiginiz goriislerinize basvurun dememistir. Dogrunun delilsiz olarak
yaptiginiz istihsanda olmasit miimkiin degildir. Eger boyle bir sey olmus olsaydi
Allah bizi giiclimiiziin yetmedigi seylerle sorumlu tutmus sayilirdi ve hakikatler batil
olur, deliller birbiriyle catisir ve Allah bize yasaklamis oldugu ihtilafi emretmis
olurdu. Bu ise imkansizdir, ¢ilinkii biitiin alimlerin yapmis oldugu istihsanin tek bir
goriis lizerinde birlesmesi diisiiniillemez. Nitekim her alimin himmeti, fitrati, diigiince
bi¢cimi ayr1 ayridir. Onlardan bazisimin fitrati sert, bazisinin yumusak, bazisi ise
suskundur. Nitekim istihsani kabul edenlerin bile kendi aralarinda ihtilafa diistiiglini
gorliriiz. Onlardan bazisinin iyi ve giizel gordiiglinii otekisi ¢irkin gormektedir. Bu
durum ise Allah'm dininde hak olan bir seyin bazi insanlarin istihsanina
birakilmasimin batil ve yanlis oldugunu gosterir. Boyle bir sey ancak din eksik
oldugu zaman olur. Halbuki din, iizerine higbir ilave olmayacak sekilde kamil
manada tamdir ve hepsi nasslarla veya icmayla ortaya konmustur. Dolayisiyla hi¢bir
kimsenin ne istithsanina ne de istikbahina (¢irkin gérme) ihtiyag¢ yoktur. Hak, insanlar
onu c¢irkin gorseler de haktir; batil, insanlar onu giizel gorse de batildir. Boylece
istihsanin, nefsi arzu, sapiklik ve hevaya tabi olmak oldugu gercegi ortaya ¢ikmis

olmaktadir.*®

5 Ziimer, 39/18.

%5 Nisa, 4/59.

% Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-ihkdm fi Usili'l-Ahkam, Déru'l-
Hadis, Kahire, 1984, 6. cilt, s. 193.
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2. Caferilerin Goriisii

Caferiler kiyasi reddettigi i¢in istihsani da bir delil olarak kabul etmemistir.
Onlar istihsan ile mesalih-1 miirseleyi ayni kategoride degerlendirerek delilsiz hiikiim
cikarma yollar diye iizerinde fazla durmamislardir. Onlarin bu konuda sodyledikleri
'Istihsan ve mesalih-i miirsele, nakli delillerin zahirlerine veya baglayici akli delillere

dayanmiyorsa hiiccet olarak kabul edilmezler.' seklindedir.”

IV. ISTIHSANIN KISIMLARI

Hanefi usulciilerden Cessas ve Serahsi, fakihlerin lisaninda istihsanin iki
kisima ayrildigin1 sdylerler.”® Bunlardan birincisi, seriatin bizim goriis ve takdirimize
havale ettigi yerlerde ictihad ve galib-i re'y ( kuvvetli kanaat) ile amel etmektir. Bu
da 'takdiri hiikiim istihsani' diye isimlendirilir.® Meseld, "Bosanmis kadinlara
miinasip tarzda verilmesi gereken bir miit'a vardir.” BuU da "Onlari, zengin olan
kudretine darda bulunan da haline gére orfe uygun sekilde faydalandirsin (miit'a

versin)."*

ayeti ile kadinlara verilecek miit'a miktarmin taraflarin zenginlik ve
fakirlik durumuna gore olmasi gerektigi belirtilip bunun da ma'ruf bir sekilde olmasi
sart kosulmustur. Buradaki ayet-i kerimelerde gecen 'bi'l-ma'rQifi' ifadesiyle kast
olunan gey miictehidin gélib-i re'y ile istihsan yapmasidir.®* Serahsi istihsanin bu
tiriine (galib-i re'y, takdiri hiikiim istihsan1) hi¢bir fakihin muhalefet etmesinin

diistiniilemeyecegini soyler.”” Yani istihsanin birinci kismi olan takdiri hiikiim

istihsaninda bir ihtilaf yoktur. Ancak istihsanin ikinci kisminda ihtilaf s6z konusudur.

*" Ebii Ca'fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tiasi, Uddetii'l-Usil, thk. Muhammed Riza el-Kummi,
1. Basky, (y.y.), Kum, 1996, 2. cilt, ss. 665-668; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Eba
Zehra, el-imamii's-Sadik: Hayatiihii ve Asruhii-Arauhii ve Fikhuhii, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire,
(ts.), (imam Sadik), ss. 528-529.

® Ebt Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi Cessas, el-Fiisil fi'l-Usil, 2. Baski, thk. Dr. Muhammed
Muhammed Tamir, Daru'l-Kiitiibii'l-[lmiyye, Beyrut, 2010, 2. cilt, s. 343; Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.
% Onder, istihsan Anlayis1, s. 192. (ibrahim Kéafi Dénmez, islam Hukukunda Kaynak Kavramu, s.
132'den naklen)

% Bakara, 2/241.

°! Bakara, 2/236.

%2 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.

%3 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.
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Hanefl usulciileri ihtilaf konusu olan istihsanin iki kisma ayrildigini belirtirler.

Bunlar, gizli kiyas istihsani ve delile dayanan istisna istihsanmidir.**

A. Gizli Kiyas Istihsam (el-Kiyasii'l-Haff)

Hanefl usulciiler kiyasi agik (zahir, cell) ve gizli (hafi) olmak iizere ikiye
ayirmiglardir. Agik kiyas, miictehidin hemen aklina geliveren kiyastir. Gizli kiyas
ise, illetinin tespiti iyice diisiiniip aragtirmay1 gerektiren kiyastir. Bir olaymn hiikmii
hakkinda iyice diisiindiikten sonra acik kiyasa zit goriinen delilin kuvvet bakimindan
onun daha tstlinde oldugu goriiliir. Gizli kiyasin illeti agik kiyastan daha kuvvetli
oldugu i¢in gizli kiyas acik kiyasin Oniine alinmis ve buna istihsanii'l kiyas (kiyas
istihsani) veya hafi (gizli) kiyas adi verilmistir.”> Hanefiler gizli kiyas (istihsan) ve
acik kiyasin her birisini de kendi igerisinde iki kisma ayirmislardir: 1- Kendisi gizli
oldugu halde tesiri kuvvetli olan istihsan, 2- Tesiri agik olup kendisindeki fesat yonii
gizli olan istihsan. Acik kiyas da, 1- Tesiri zayif olan acik kiyas, 2- Fesadi zahir olup
tesir ve sthhat yonii gizli olan agik kiyastir.®® Kuvvet bakimindan once istihsanin
birinci kismi, sonra agik kiyasin birinci kismi, bundan sonra agik kiyasin ikinci kismi
en son olarak istihsanin (gizli kiyas) ikinci kismi gelir. Bu siralamanin yapilmasinda
etkili olan unsur illetin acik ya da kapali olmasina gore degil iletin tesirinin kuvvetli
veya zayif olmasia goredir.*’

Usul eserlerinin ¢ogunda gizli kiyas istihsanina verilen 6rneklerden birisi su
sekildedir: Yirtict kuslarin (dogan, sahin vb.) artiklari agik kiyasa goére necistir.
Ciinkii onlarin artiklar1 yirtict hayvanlarin artiklarima kiyas edilmistir. Yirtica
hayvanlarin artiklar1 ise etleri gibi degerlendirilip haram kabul edilmistir. Ciinki
yirtict hayvanlar bir seyi yerken dilleri ile o seye temasta bulunurlar. Dilleriyle
temasta bulundugu icin artiklarina salyalarmi karistirmaktadirlar. Salyalart ise
etlerinden geldigi icin onlarin dillerinden ¢ikan salya da etleri gibi haram olur. Islam

hukukcular1 salyalarinin karistigi artig1 etlerine tabi gérerek haram kabul etmektedir.

8 Cessas, 2. cilt, s. 344; Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-Esrar, el-Mektebetii'l-Asriyye,
Beyrut, 2012, 4. cilt, s. 7; Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 342.

% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, ss. 6-7.

% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 203; Ebii'l-Hasan Ebii'l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed b. Hiiseyin
Pezdevi, Kenzii'l-Vusill ild Ma'rifeti'l-Usiil (Kesfil'l-Esrar gerhiyle), el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut,
2012, 4. cilt, ss. 5-6; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, ss. 5-6.

%" Serahsi, Usiil, 2. cilt, s. 203; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, ss. 5-7.
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Ancak istihsana (gizli kiyas) gore yirtici kuslarin artiklar1 diger yirtict hayvanlara
degil insanlarin artiklarina benzetilmekte ve mekruh olmakla beraber temiz
sayilmaktadir. Zira bu kuslar suyu gagalariyla icerler, gagalari ise kuru ve temiz bir
kemiktir. Salyalar1 da suya karismaz. Nasil ki insanin igmesiyle artiklarinin
pislenmedigine hiilkmediliyorsa, yirtict kuslarin  igmesiyle de artiklarinin
pislenmedigine hiikmedilmektedir. Yirtic1 kuslarin artiginin temiz olmasinin hilkmii
sadece gizli kiyas istihsanina degil aym1 zamanda delil istihsan1i olan zar(ret
istithsanina da dayandirilmistir. Zira kedinin artifinin temiz oldugu hakkinda nass
vardir. Kedideki umim-u belvd manasi yirtict kuglarda da tahakkuk eder. Ciinkii
yirtict kuslar ucarak gelirler, ozellikle agik arazi ve ¢oOllerde kaplari korumak

miimkiin olmaz. Dolayisiyla zar(ret sebebiyle istihsan da gergeklesmis olur.®®

B. Delile Dayanan Istisna Istihsam

Bu tiir istihsanin tamaminda karsilagilan olaya ¢oziim getirilirken o olayin
benzerlerinde verilen hiikmiin disina ¢ikilmasi, olaymn tabiatina uygun ve istisnal
nitelikte bagka bir ¢oziimiin uygulanmasi s6z konusudur.® Hanefi usuliiniin ilk
kaynaklarinda delile dayanan istisn istihsani nass, icma ve zar(ret sebebiyle olan
istihsan olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir.” Sonradan gelen usulciiler bu ii¢ kisma orf
sebebiyle sabit olan istihsan ve maslahat sebebiyle sabit olan istihsan1 da ilave
etmislerdir. Ilk usul kaynaklarmin 6rf sebebiyle sabit olan istihsani zikretmemeleri
orfiin  icma ile olan iliskisinden, maslahat sebebiyle sabit olan istihsani
zikretmemeleri ise maslahatin zar(retle olan siki iligskisinden kaynaklanmaktadir.”

Delile dayanan istisnd istihsaninin tiirlerini kisaca aciklamaya ¢aligalim:

%8 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 204; Pezdevi, 4. cilt, ss. 10-12.

% Bardakoglu, "istihsan", DIA, 23. cilt, s. 343.

" Eb Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa Debisi, Takvimu Usili’l-Fikh ve Tahdidu
Edilleti’s-Ser’i, thk. Abdiilcelil el-Ata, Darii’'n-Nu’méan li’1-Ulim, Dimegk, 2005, 2. cilt, s. 858;
Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 202; Bardakoglu, "Istihsan", DIA, 23. cilt, s. 343.

™ Bardakoglu, "istihsan", DiA, 23. cilt, s. 343; Onder, Istihsan Anlayis, s. 205.
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1. Nass Sebebiyle Istihsan

Bazi Hanefi usulciileri 'nass' terimi yerine 'eser' tabirini kullanip eser
sebebiyle sabit olan istihsan demislerdir.”” 'Eser' tabiri Hz. Peygamber'in soz, fiil ve
takrirlerine dendigi gibi sahabenin s6z ve fiillerine de denir. Hanefi usulciileri 'eser'
sOziiyle hem Hz. Peygamber'in sdz, fiil ve takrirlerini hem de sahabenin s6z ve fiilini
kastetmislerdir.”® Bir olaya benzerlerinde verilen hiikiimden nass tarafindan farkli bir
hiikiim baglanmasina Hanefi usulciiler 'istihsanii'n-nass' adini vermislerdir. Yani
nassin karsisinda bir kiyas bulunmakta ve Hanefiler o kiyasin hiikmiinden nass
sebebiyle baska bir hilkme gitmektedirler. Bazi yazarlar nass ve icméa sebebiyle olan
istihsana 'Sari' istihsani' adim1 vermektedirler. Cilinkii buradaki delile dayanan istisna
istihsan1 gercekte Kitap veya Siinnet'ten bir delil veya icma sebebiyle yapilmistir.
Diger istihsan tiirlerine de dogrudan miictehidin akil yiiriitmesi ve diisiinmesi yoluyla
yapildigindan 'miictehidin, fakihin istihsani' demektedirler.” Nass sebebiyle sabit

olan istihsan iki kisimdan olusur:

a. Kitap Sebebiyle Istihsan

Genel bir kural veya genel bir nassin hiikmiiniin Kitap'tan bir delil sebebiyle
terk edilmesi durumunda bu istihsandan bahsedilebilir. Kitap sebebiyle sabit olan
istihsan 6rneklerinden bir tanesi sdyledir:

Orug tutamayacak derecede yaslanmis bir insanin orug tutmadigi her bir giin
icin fidye vermesi genel kurala (kiyas) gore caiz degildir. Ciinkii oru¢ tutma ile
yemek yedirme (fidye) arasinda bir benzerlik yoktur. Fakat Sari' oru¢ tutamayacak
derecede yasli olanlara kolaylik saglamak amaciyla "Orug¢ tutmaya giic

yetiremeyenlere bir fakiri doyuracak miktarda fidye vermeleri gerekir."” buyurarak

72 Pezdevi, 4. cilt, s. 8; Ubeydullah b. Mes'ud b. Mahmid el-Buhari el-Mahbiibi Sadrii's-Seria, Tavzih
Serhu't-Tenkih (Teftazani'nin et-Telvih serhi ile), Daru'l-Kiitiibii'l-[lmiyye, Beyrut, 1996, 2. cilt,
s. 172.

® Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, ss. 8-9.

™ Mustafa Ahmed Zerka, el-Fikhii'l-islami fi Sevbihi'l-Cedid: el-Medhalii'l-Fikhiyyii'l-Amm, 10.
Baski, Darii'l-Fikr, Dimesk, 1968, 1. cilt, s. 86.

" Bakara, 2/184.
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fidye vermeyi cdiz kilmistir. Dolayisiyla oru¢ tutmaya giic yetiremeyenlerin fidye

vermesi kiyasa (genel kural) muhalif bir hiikiim olarak caiz goriilmiistiir.”®

b. Siinnet Sebebiyle Istihsan

Bir olay hakkinda genel kuraldan vazgegmenin gerekgesi eger Siinnet'ten
gelen bir hadis ise bu gesit istihsana Siinnet sebebiyle sabit olan istihsan denir.
Istihsanin bu tiiriinii su érnekle agiklamaya calisalim:

Selem sozlesmesi, pesin para karsiliginda belirli evsaftaki bir malin
zimmetteki bir bor¢ oldugu kabul edilerek ve ileride teslim edilmek iizere
satilmasidir. Bu ise halihazirda kisinin sahip olmadig bir seyi satmasidir. Bu konuda
iki nass bulunmaktadir. Bunlardan birisi genel niteliklidir. Hz. Peygamber Hakim b.
Hizam'a "Sahip olmadigin bir seyi satma!"’ buyurmustur. Ikinci nass ise ozel
niteliktedir ve bu selem akdinin cdiz oldugunu gostermektedir. Bu da soyledir: Hz.
Peygamber Medine'ye geldigi zaman Medine halkinin bir veya iki yilligina selem
sozlesmesi yaptigini gordii. Bunun tizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: "Selem
voluyla satis yapan, bunu belirli bir ol¢iiye, belirli tartrya gore ve belli bir siire tayin
ederek yapsin.””® Bu hadise binden fakihler genel nasstan ayrilip ozel nassa gore

hiikiim vermisler ve selemi ciz gérmiislerdir.”

2. icma Sebebiyle Istihsan

Icma sozliikte 'bir isi yapmaya kesin karar vermek, azmetmek ve bir hususta
fikir birligi etmek' anlamlarina gelir.** Hanefi usulciilerinin ¢ogunlugu birbirine
yakin ifadelerle icmay1 soyle tarif etmislerdir: "Hz. Peygamber iimmetinden olan
n8l

miictehidlerin herhangi bir devirde ser'i bir hiikiim {izerinde ittifak etmeleridir.

Hanefi usulciiler icmay1 sarih icma ve siik(iti icma olmak tizere ikiye ayirmiglardir.

"® Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti'l-Miibtedi, el-
Mektebetii'l-Islamiyye, Istanbul, (ts.), 1. cilt, s. 127.

" Ebfi Davud, Buytl', 70.

"8 Buhard, Selem, 1, 2; Miislim, Miisakat, 25; Eba Davud, Buyl', 57; Nesai, Buyl', 63.

" Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 203; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 8; Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Medhal,
Yayina Hazirlayan: Selguk Camect, Isik Akademi Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 352; Sa'ban, s. 183.

8 Buhari, 3. cilt, s. 330; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Himam,
Tahrir (Teysir serhi ile birlikte), Dari'l-Fikr, Beyrut, (ts.), 3. cilt, s. 224,

8 Sadriigseria, 2. cilt, s. 81; Buhari, 3. cilt, s. 330.
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Sarih icma, herhangi bir zamanda biitiin miictehidlerin bir meselenin hiikmiine dair
goriiglerini tek tek agiklamasiyla ortaya ¢ikan icmadir. Siikiiti icma ise herhangi bir
meselede bir veya birka¢ miictehidin goriis belirttikten sonra bu goriise muttali olan
miictehidlerin agik bir sekilde katilma veya itiraz beyan etmeksizin siikiit etmeleridir.
Sarih icmay1 azimet, siik(iti icmAy1 ruhsat diye isimlendirenler de olmustur.*> Hanefl
usul eserlerindeki icma sebebiyle sabit olan istihsan 6rnekleri incelendiginde bu
istihsanlarin  siikiti icma sebebiyle sabit oldugu goriilmektedir. Ancak bu,
Hanefilerde sarih icma ile istihsanin olmayacagi anlamina gelmemelidir.® icma
sebebiyle sabit olan istihsan 6rneklerinden bir tanesi soyledir:

Bir kimsenin bir sanatkarla belirli bir bedel karsiliginda kendisine bir sey
yapmast i¢in sdzlesme yapmasina istisnd' denir. Alim-satim konusundaki yerlesik
kurala gbre bu sézlesme cdiz degildir. Clinkii s6zlesmenin konusunu tegkil eden is
sOzlesmenin yapildigt esnada mevcut degildir. Ma'dum (yok olan) hakkinda
sOzlesme yapmak cdiz degildir. Ancak Hanefiler Hz. Peygamber zamanindan beri bu
gibi akitlerin yapila geldigini ve ictihad ehlinden hi¢ kimsenin de buna karsi
citkmamis olmasmi goz Oniline alarak genel kural hiikkmiinii birakip bu tiir
sozlesmelere caizdir hiikkmiinii vermislerdir.* Debiisi bu konuda sunu da sdylemistir:
"Ancak onlar bu kiyas hiikmiinii, hi¢bir kars1 ¢ikan olmaksizin timmetin teamiilii ile

zahir olan icma sebebiyle terk ettiler. Ciinkii icma re'yin iistiinde bir delildir."®

3. Zariiret Sebebiyle Istihsan

Hanefl usul kaynaklarinda zariret de istihsan delillerinden biri olarak
zikredilir. Zartret kelimesi sozlikte, faydanin ziddi anlamndaki ()&l sal)
kokiinden tliremis olup 'zararda asirilik, asir1 derecede zarar, sikinti, ihtiyag'
anlamlarma gelmektedir. Zartret 1ztirdr mastarinin ismidir. 'Filanca bdyle yapmaya

zorland1 (iizturra)' denir.*® Ciircani zarfret kelimesini 'kagmnilmasi imkansiz basa

8 Debusi, 1. cilt, s. 60; Serahsi, Usil, 1. cilt, s. 303; Sa'ban, s. 106.

8 Onder, istihsan Anlayis1, s. 233.

8 Cessas, 2. cilt, s. 138; Debiisi, 2. cilt, ss. 858-859; Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 203; Abdiilaziz Buhari, 4.
cilt, s. 9.

% Debiisi, 2. cilt, s. 859.

8 fbn Manzirr, 4. cilt, ss. 483-484; Firuzabadi, s. 550; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed Zebidi, Tacii'l-Aris min Cevahiri'l-Kimiis, Matbaatii Hikkiimet-i Kuveyt, 1972, 12.
cilt, ss. 384-388.
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gelen musibet' diye tarif etmistir.®” ZarQret hiicciyetini Kur'an'dan almaktadir. Allah
sOyle buyurmaktadir: "Kim mecbur kalirsa baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve
zariuret miktarimi ge¢cmemek sartiyla bunlardan (les, domuz eti, kan) yemesinde
giinah yoktur.”® Usul kitaplarinda zariret kelimesi ile ayni manaya gelen ve zaman
zaman zarUretin yerine kullanilan ‘'hacet, rafu'l-harac, mesakkat, usr (zorluk) ve
umimu'l-belva (genel musibet)' gibi kelimeler de vardir.

Kiyas veya genel kural zarGret sebebiyle terk edilirse zarlret sebebiyle sabit
olan istihsan s6z konusu olur. Zartiret sebebiyle sabit olan istihsan 6rneklerinden biri
pislenen kuyularin ve havuzlarin temizlenmesi ile ilgilidir:

Genel kurala gore kuyular ve havuzlar pislenme esnasindaki suyun bir kismi1
veya tamami bosaltilsa dahi asla temiz olmaz. Ciinkii suyun bir kisminin bosaltilmasi
suyun temizlenmesine tesir etmez. Tamaminin bosaltilmasi halinde de durum
degismez. Clinkii havuza veya kuyuya gelen her yeni su zeminde veya duvarda kalan
pis su veya pislikle mutlaka karisir. Fakat fakihler zarGrete binaen, bu meselede
temizlikle ilgili esas kurali terk edip suyun bir kismmin veya pislenme esnasinda
mevcut su miktarinin bosaltilmasi ile kuyunun veya havuzun temiz hale gelecegine

hiikmetmislerdir.*

4. Orf Sebebiyle istihsan

'Orf kelimesi sozliikte, 'sabir, ihsan, iyilik, hediye, comertlik, her yiiksek yer,
horozibigi, kalbin {insiyet duydugu her sey' gibi anlamlara gelir.*® Terim anlamu ise,
insanlarin  ¢ogunlugunun benimseyip aligkanlik haline getirdigi isler veya
isitildiginde hatira baska anlam gelmeyecek derecede 6zel bir manada kullanmay1
adet edindikleri lafizlardir.® Tamimdan da anlasilacag: iizere orf, sozlii (kavli) ve
ameli olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. S6zlii orf, insanlarin kullandiklar1 bazi
kelimeleri, kelime anlamlarindan baska belirli bir anlamda kullanmay1 adet haline

getirmeleridir. 'Veled' kelimesinin kiz ¢ocuk i¢in degil, sadece erkek cocuk igin

8 Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifat, Darii'l-Kiitiibi'l-[imiyye,
Beyrut, 1983, s. 138.

% Bakara, 2/173; Ayrica bakiniz: Maide, 5/3, En'am, 6/145.

8 Serahsi, Usiil, 2. cilt, s. 203; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 9.

% fbn Manzir, 9. cilt, ss. 238-241; Zebidi, 24. cilt, ss. 139-142; Firuzabadi, ss. 1080-1081.

° Sa'ban, s. 195.
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kullanilmast gibi. Ameli 6rf ise, insanlarin itiyat haline getirdikleri fiillerdir. Mesela,
halkin bir¢ok seyi sozlii ifade kullanmaksizin sadece teslim-teselliim tarzinda alip
satmasi veya mehrin muaccel ve miieccel seklinde ikiye boliinmesi bu tiirden
uygulamalardir.®

Insanlar kiyasla belirlenen bir hilkkme veya yerlesik bir genel kurala aykiri
diisen bir uygulamay1 orf haline getirirlerse bu tiir istihsan s6z konusu olur. Hanefi
fikih eserlerinde bu gesit istihsanin pek ¢cok drnegine rastlanir. Bunlardan bir tanesine
isaret edelim:

Bir kimse Kabe'ye kadar ylirlimeyi nezretse kiyasa gore bu kimseye higbir
sey gerekmemektedir. Clinkii nezrin gerceklesebilmesi icin o tiirden yapilmasi vacip
olan bir ibadetin bulunmasi gerekir. Bu hususta Kabe'ye yiiriime tarzindan bir ibadet
bulunmamaktadir. Bu yiizden bdyle bir nezir gecersiz olmaktadir. Istihsana gore ise
hac veya umreden birisini yapmasi1 gerekir. Ciinkii insanlarin orfiinde Kabe'ye
yuriimekle kastedilen hac veya umreden birisini yapmaktir. Dolayisiyla bu sekilde

adakta bulunan bir insanin hac veya umre yapmasi gerekir.*

5. Maslahat Sebebiyle Istihsan

'Maslahat' kelimesi 'salah' kokiinden tiiremis olup 'fayda, menfaat, yarar,
lyilige sebep olan sey' gibi anlamlara gelmektedir. Cogulu 'mesalih' olan maslahat
kelimesinin zidd1 ise 'mefsedet'tir.®* Imam Gazzali, maslahatin aslinda 'menfaati elde
edip zararli olan seyleri defetmek' anlamina geldigini; ancak kendilerinin maslahatla
kastettikleri seyin 'Sari'in maksatlar1 olan, insanlarin din, can, akil, nesil ve mallarimni
koruma' oldugunu soyler.*

Bir meseleyi genel nass ve kuralin hilkmiinden ayr1 tutmay1 gerektiren 6zel
bir yararin (maslahat) bulunmasi s6z konusu olabilir. Boyle durumlarda maslahat
sebebiyle istihsan gerceklesir. Maslahat sebebiyle sabit olan istihsan 6rneklerinden

bir tanesini agiklamaya calisalim:

% Sa'ban, s. 195.

% Serahsi, Usil, 1. cilt, s. 191.

* {bn Manzir, 2. cilt, ss. 516-517; Zebidi, 6. cilt, ss. 547-550.
® Gazzali, s. 174.
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Hanefi mezhebindeki yerlesik kurala gore ziraat ortakligi (miizaraa), kira
sozlesmesinde oldugu gibi anlasmayi yapan taraflarin veya taraflardan birinin
Olmesiyle sona erer. Fakat zarar1 gidermek ve maslahat diisiincesiyle baz1 durumlar
bu kuraldan istisna edilmistir. Mesela, toprak sahibi O6lmiis ve {iriin heniiz
yetismemisse bu durumda kiyasa aykiri olarak istihsanen sdzlesmenin devam
edecegine hiikkmetmislerdir. Kiyastan maksat yukarida isaret edilen yerlesik kuraldir.
Buradaki istihsanin gerekgesi, emek sahibinin menfaatini korumak ve zarara
ugramasini onlemektir. Bu sebeplerden dolay1 genel kural terk edilip istihsanla amel
edilmistir.*

Ayni1 hiikiim agac¢-emek ortaklig1 (miisakat) akdi icin de gecerlidir. Yani yer
ve agac sahibi Oldiglinde, varislerin iiriin hasat edilmeden &nce, ortagin

sozlesmelerini feshetmeleri istihsanen caiz degildir.”’

V. ISTIHSAN KARSISINDAKI KIYAS

Hanefi hukukgular istihsan karsisindaki kiyast acaba hangi anlamda
kullanmislardir? Onlar 'biz bu konuda kiyas: terkettik, istihsanla amel ettik'®, 'bu
konuda kiyas hiikkmii sdyle, istihsan hiikmii boyle, biz istihsani aliyoruz'® gibi
ifadelerinde kiyasla neyi kastetmislerdir? Hanefilerin istihsan  Grnekleri
incelendiginde kiyas kavraminin su manalarda kullanildig: gortliir:

1- Kapsam itibariyle genel nitelikli ser'f nass. Meseld imam Eb{i Hanife'den
muhsan olan kadinin recmi konusunda 'biz kiyasa aykiri olarak ve istihsan yoluyla
recm gerektigine hiikkmettik' soziindeki kiyas bu manada kullanilmistir. Bu s6zdeki
kiyas genel nitelikli ser'l nass yani "Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine

yiiz degnek vurun."'®

ayetidir. Zira bu ayet evli olsun olmasin zina eden erkek ve
kadim1 kapsami icine alir. Bu ayete gore muhsan olsun olmasin zina edene yiiz
degnek vurulur. Fakat muhsan olan kadin bu genel nass disinda tutulmus, onun

hakkinda 'Recm' cezas1 gerektigine hiikmedilmistir. Cilinkii bu istisnay1 gerektiren

% Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru'l-Ma'rife,
Beyrut, (ts.), (el-Mebsut), 23. cilt, s. 45.

% Merginani, 4. cilt, s. 60.

% Serahsi, el-Mebsiit, 10. cilt, s. 62, 207, 216.

% Serahsi, el-Mebsiit, 9. cilt, s. 31, 161, 185.

190 Nigr, 24/2.
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0zel bir delil vardir. O da Hz. Peygamber ve ashabinin, meshur haberler yoluyla
rivayet edilen bir¢ok olayda muhsan zaniye degnek cezasi degil recm cezasi
uygulamis olmalaridir. Ebi Hanife'nin bu s6zilindeki istihsan kelimesi ise bu istisna
hakkinda kullanilmistir. Bu s6zdeki kiyas kelimesi ile fikih usuliindeki terim anlami
kastedilmemistir. Ciinkii bu meselede muhsan ve muhsan olmayan zaniye degnek
cezast uygulanmasi gerektigini gosteren bu tiirden bir kiyas s6z konusu degildir.
Burada s6z konusu olan hiikiimle ilgili genel nasstir.'*

2- Fikihta veya bazi mezheplerce kabul edilmis ve yerlesmis genel kural
anlaminda kiyas. Mesela, Ebli Hanife'nin orugluyken unutarak bir sey yiyip icen
kimse hakkinda sdyledigi 'rivayet olmasaydi, kiyasa gore hiikiim verirdim' sdziindeki
kiyas bu anlamda kullanilmistir. Bu sdzdeki kiyastan maksat, gerek oru¢ konusunda
gerekse baska konulardaki genel kural olan 'bir seyin riikknii ortadan kalkinca kendisi
de ortadan kalkar' kuralidir. Orucun riiknii ise orug siiresince 'imsak' yani yiyip
icmemek ve cinsi miinasebette bulunmamaktir. Bu riikiin unutarak bile olsa yiyip
icmekle ortadan kalkar. Bunun sonucu unutarak yiyip igen kimsenin orucunun
bozulmasidir. Fakat Hz. Peygamber'den gelen bir hadiste unutarak yiyip igen
kimsenin orucunun bozulmayacag: sdylenmektedir. Ebl Hanife yukaridaki soziiyle
bu hadise gore hiikiim verdigini ve bu yiizden genel kurali bu meseleye
uygulamaktan vazgegtigini ifade etmisgtir.'®

3- Kiyasin fikih usuliinde bilinen terim anlaminda kullanilmasi. Bu ise bir
'fer'in, hiikmiin illetindeki birlik sebebiyle ‘'asl'a ilhak edilmesidir. Hanefi

usulciilerinin istihsan karsisinda kullandiklar1 kiyas en ¢ok bu anlamda olandir.'®

VI. iSTIHSANIN HUKMU

Hanefi usulciileri ihtihsan hiikmiiniin esas alinarak onunla amel edilmesinin
zorunlu oldugunu ve kiyasin terk edilmesi gerektigini sdylemislerdir. Buna onlarin

"Biz bu konuda kiyasi terkettik, istihsanla amel ettik."** veya "Bu konuda kiyasin

101 Sa'ban, s. 179; Muhammed Mustafa Selebi, Ta'Iilii'l-Ahkam, Darii'n-Nahdati'l-Arabiyye, Beyrut,
1981, s. 337.

192 Sa'ban, s. 179; Selebi, s. 337.

103 Sa'ban, s. 179.

10% Serahsi, el-Mebsiit, 9. cilt, s. 121; 10. cilt, ss. 62, 207, 216.
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hiikmii bdyle, istihsanin hiikmii sdyle, ancak biz istihsani aliyoruz."'* gibi ifadeleri
delalet etmektedir. Debiisi, kiyas ile istihsan hiikmii tearuz ettiginde deliller 1s181nda
bir tercih yapilip onlardan iistiin olan1 esas almak gerektigini sdylemistir.'® Serahsi
ise kiyas ile istihsami karsilastirirken kiyasa muariz istihsan delilinin daha kuvvetli
oldugunu ve vacip olanin istihsan ile amel etmek oldugunu sdyler.*”’

Hanefl usulciileri istihsan ile verilen hiikmiin bagka olaylara tasinmasi
(ta'diye) hakkinda ise sOyle bir yorumda bulunmusglardir:

Hafi (gizli) kiyas istihsan1 olarak adlandirilan istihsanin gercekte kiyastan
farkli sayillamayacagi i¢in hiikmiiniin baska olaylara da tasinabilecegidir (ta'diye).
Ciinkii bu, 6zel olarak istihsan ismini aliyorsa da, aslinda kiyasin bir tiiriidiir ve
kiyasin hitkkmii de baska olaylara taginmasidir. Dolayistyla hafi kiyas istihsaninin
hiikmii baska olaylara taginabilir. Ancak nass, icma veya zarlret yoluyla sabit olan
istisnd istihsani ise gercekte kiyasin iki kismindan birisi olmadigt i¢in bu yolla
verilen hiikkmiin baska olaylara taginamayacagidir. Ciinkii bu sekilde olan istihsanin
hiikmii bir illete bagl degildir, yani genel kurallara aykir1 olarak verilmis istisnai bir
hiikiimdiir (ma'ddliin bih ani'l-kiyas).'®® Istisna istihsani hiikmiiniin baska olaylara
taginamayacag ile ilgili olarak namazda kahkaha ile giilmeden dolayr namaz ve
abdestin bozulmasi ile wunutarak yiyip igmeden dolayr Ramazan orucunun

bozulmamasi ornek olarak verilir.’®

Hanefl usulciilere gore bunlar ve benzerleri,
genel kurallara aykir1 olarak haklarinda varid olan 6zel nasslarla bu hiikiimleri alip
hiikiimlerin illetleri belirtilmemistir. Bu da onlarin sadece o durumlarla sinirli oldugu

anlamina gelir ve bagka olaylara taginmasi caiz olmaz."*

105 Serahsi, el-Mebsiit, 9. cilt, ss. 31, 124, 185.

1% pDebasi, 2. cilt, s. 857.

07 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.

108 Serahsi, Usill, 2. cilt, ss. 206-207; Pezdevi, 4. cilt, ss. 16-17; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 17.
109 Cessas, 2. cilt, ss. 274-281; Serahsi, Usill, 2. cilt, ss. 153-155.

10 Cessas, 2. cilt, ss. 274-281; Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 153-155.
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IKINCI BOLUM
IMAM SAFIi'NiN USULDEKI YERIi VE iBTALU'L-iSTIHSAN'ININ
ANALIZI

I. IMAM SAFii VE USULDEKI YERI

Biz burada detayl bir sekilde degil de kisa ve 6z olarak Imam Safii'nin
istihsan1 kabul etmemesinin altinda yatan sebepleri anlamamiza yardimci olacagini

diisiindiigiimiiz i¢in onun hayatina, fikih ve usuldeki yerine temas edecegiz.

A. Imam Sifii'nin Hayati

Eb(i Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, Kureys kabilesine mensup olup
nesebi Ugiincii kusakta (Abdiimenaf) Hz. Peygamber'in nesebi ile birlesmektedir.
Imam Safii 150/767 senesinde (Imam Eb Hanife'nin vefat ettigi yil) yoksul bir

ailenin ¢ocugu olarak Gazze'de dogmustur.™!

Safii'nin ¢ocuklugu hakkinda bilinen
seyler kiiclik yasta iken babasini kaybettigi, yoksul bir ailenin ¢ocugu oldugu, buna
ragmen daha yedi yasinda iken Kur'dn-1 Kerimi, on yasinda iken Imam Malik'in
Muvatta'mi ezberledigi ve Klasik Arap Edebiyati hakkinda genis bilgi sahibi oldugu
goz Oniine alinirsa iyi bir egitim gordiigiinden ibarettir.**?

Daha cocuklugunda ilme baslayan Imam Safii Mekke'de iken sehrin miiftisi
Miislim b. Halid ez-Zenci (6. 180/796), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) ve daha
bircok alimden ders almistir. Ancak onun, koklii olarak hadis ve fikih kiiltiiriini
Medine'de yasayan ve Hicaz Ekoliiniin temsilcisi kabul edilen imam Malik b.
Enes'ten (8. 179/795) 6grendigi bilinmektedir. Medine'de iken imam Malik'in disinda
Ibrahim b. Yahya, Ismail b. Ca'fer (6.180/796), Ibrahim b. Sa'd (6. 183/799) gibi

alimlerden de ders almustir. Fakat higbirisi Imam Malik kadar onun ilmi kisiliginin

olusmasinda etkili olamamistir."”

11 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebd Zehra, es-Safii: Hayatiihii ve Asruhii
-Arauhii ve Fikhuhii, 2. Baski, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, 1948, (es-Safii), s. 14; Samil Dagc,
"imam Sifii'nin Hayati ve Fikih Usilii ilmindeki Yeri", Diyanet ilmi Dergi, Cilt: 32, Sayr: 2,
1996, s. 72; Bilal Aybakan, "Safii", DIA, 38. cilt, s. 223.

12 Bbii Zehra, es-Safii, ss. 17-18; Dagey, s. 73; Aybakan, "Safii", DIA, 38. cilt, s. 223.

113 Bbii Zehra, es-Safi, ss. 18-19; Dagey, s. 73; Aybakan, "Safii", DIA, 38. cilt, s. 223.
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Imam Malik'in vefatma kadar ona talebelik yapan Safii, Imam Malik'in
vefatindan kisa bir siire sonra Yemen'e giderek Necran'da resmen idari bir gorev
almistir. Orada Leys b. Sa'd'in (8. 175/791) arkadas1 Yahya b. Hassan ve Imam
Evzai'nin (6. 157/774) arkadasi olan Amr b. Selame ile birlikte ¢alismistir. Bu
alimler vasitasiyla Leys b. Sa'din ve Imam Evzai'nin fikhi goriislerine de muttali
olmustur.***

Imam Safii, cesitli sebeplerden dolayr geldigi Bagdat'ta ikamet ettigi siire
zarfinda Imam Muhammed'in kitaplarmi okuyup ona talebe olmus, bdylece re'y
ehlinin goriislerini de tahlil ve tetkik etme imké&nina sahip olmustur. Safii, Irak'ta
kaldig siire zarfinda Veki' b. el-Cerrah (6. 197/812), Abdulvahhab b. Abdiilmecid el-
Basri (6. 194/810), Ismail b. Uleyye (6. 193/809) gibi ilim adamlarindan da istifade
etmistir. Safii orada iken, Hanbeli mezhebinin kurucusu kabul edilen imam Ahmed
b. Hanbel'in (6. 241/855) de hocaligin1 yapmustir.**

Imam Safii, ustl-i fikihla ilgili elimizde mevcut en eski te'lif olan 'er-Risdle’
isimli eserini Bagdat'ta kaleme almistir. Rivayetlere gére donemin meshur hadis
hafizi Abdurrahman b. el-Mehdi (6. 198/813-14) Safii'den Kur'an, Siinnet, icma ve
kiyas yoluyla yapilan istidlalin sartlarini, Kur'an'm nasih ve mensuhunun
aciklamasini, umum ve hususun mertebelerini i¢ine alan bir kitap yazmasini istedi.
Safii onun bu istegi lizerine 'er-Risdle’ adl1 eseri kaleme alip eseri ona gonderdiginde
Abdurrahman b. el-Mehdi soyle demistir: "Allah'in bu adam gibi birisini yarattigini
zannetmiyorum."'*®

Imam Safii, hicri 199 senesinin sonlarma dogru Misir valisi olan Abbas b.
Abdullah'in daveti iizerine Misir'a gitmistir."”” Safii, orada Imam Malik'in degerli
talebelerinden biri olan Abdullah b. Abdulhakem'e misafir olmustur. Hayatinin
geriye kalan son bes yilin1 Misir valisinin kendisine sunmus oldugu imkanlari da iyi
degerlendirerek teorik hukuk meselelerinin aragtirilmasina tahsis etmistir."*® Misir'a
gittikten sonra Amr b. el-As mescidinde derslerini devam ettiren Safii, orada da
bircok talebe yetistirmistir. Bunlar arasinda Rebi' b. Siileyman el-Muradi

(6. 270/884), bizzat kendisinin ders halkasin1 devam ettirmesini vasiyet ettigi Eba

14 Ebg Zehra, es-Safid, ss. 20-21; Dager, ss. 75-76; Aybakan, "Safii", DIA, 38. cilt, s. 223.
15 Ebi Zehra, es-Safid, ss. 23-24; Dagcl, ss. 78-79; Aybakan, "Safii", DIA, 38. cilt, s. 223.
18 Ebg Zehra, es-Safid, ss. 25-26.

17 Ebi Zehra, es-Safid, s. 27.

18 Dager, s. 86.
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Ya'kib Ytsuf b. Yahya el-Buveyti (6. 231/845), 'mezhebimin yardimcisi' dedigi Ebl
[brahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (5. 264/878) gibi degerli alimler yer
almaktadir.”® Imam Safit'nin, yogun ilmi mesai i¢inde gecen Misir'daki hayat1 da
fazla uzun stirmemistir. Hicri 204 senesi Receb aymin son gilinii Fustat'ta (eski
Kahire) 54 yasinda iken vefat etmis, cuma giinii ikindi namazin1 miiteakip
defnedilmistir.'*

Hicri 204 senesinde vefat eden Imam Safii'ye yiizden fazla eser nispet

edilmektedir.**

Onun, hem Mekke ve Medine'de hem de Irak ve Misir'da eserlerini
yazdig1 kaydedilmekle beraber bize kadar ulasan eserlerinin ¢ogunlugu Misir'daki
yazdiklaridir.'? Imam Safii'nin Misir'da iken goriislerini talebelerine yazdirdigs,
kendisinin de yazilan bu seyleri gbzden gegirerek tashih ettigi ifade edilmektedir.
Safii'nin vefatindan sonra talebeleri bu c¢alismalar1 bir araya getirip rivayet
etmislerdir.’® Safii'nin eserleri icerisinde Onemli olanlarindan bazilar1 sunlardir:
el-Umm, er-Risdle, fhtildﬁi’l-[mkzyyeyn, Cimad'u'l-Ilm, Ahkdmu'l-Kur'dn, el-Hucce,
Miisnedii's-Safii, Ihtilafu Ali ve Abdullah b. Mesid, Ihtilafu Malik ve's-Safii."*

B. imam Safii'nin Ilmi Kisiligi

Imam Safii'nin yasadigi dénem Islami ilimlerin tedvin edilmeye basladig1 bir
donemdir. Ilimler birbirinden ayrilmaya baslamis, muhaddisler hadisleri yazmaya
baslamiglardir. Imam Malik 'Muvattd'sint bu dénemde yaznustir. Ayrica fikhi
calismalar ve eserlerin yazilmasi da bu dénemde artmistir. Ozellikle Irak bolgesinde
Imam Ebs Hanife'nin talebeleri ilk fikhi eserleri tedvin ederek sonrakilere misal
teskil etmislerdir.””® O donemde hilafeti ellerinde bulunduran Abbasiler de ilme gok
Oonem veriyor ve ilmi destekliyordu. Dolayisiyla bu donem ilmi calismalarin yapildig

verimli bir donemdi. Safii de iste boyle bir donem icinde hayatini gecirmisti.

9 Dager, ss. 86-87.

120 Bbi Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii' Serhu'l-Miihezzeb, thk. Muhammed
Necib el-Mutii, Mektebetii'l-Mutii, Kahire, 1980, 1. cilt, s. 24; Ebl Zehra, es-Safii, s. 27

121 Dagect, s. 94.

122 Bilal Aybakan, imam $afif ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, iz Yayncilik, istanbul, 2007,
(Imam Safif), s. 116.

123 Dagect, s. 94.

124 Detayli bilgi igin bakiniz: Aybakan, imam Safif, ss. 112-148.

125 Ekrem Yusuf Omer el-Kavasimi, el-Medhal ilA Mezhebi'l-imami's-Safii, Daru'n-Nefais, Urdiin,
2003, s. 30.
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Imam Safii'nin, yukarida da ifade ettigimiz gibi ilim tahsili daha g¢ocukken
baglamistir. O bir taraftan Allah'in yiice kitabini, diger taraftan da Rastlullah'in
(s.a.s.) miibarek beyanlar1 olan hadisleri ezberliyordu. Son derece zeki ve keskin
zekal1 olan Safii yedi yasinda Kur'an'l, on yasinda da Imam Malik'in meshur eseri
'Muvatta't ezberlemisti.””® Annesinin, ¢ocukken onu ¢olde yasayan Hiizeyl
kabilesinin yanina birakmasi da fasih Arapgay1 kaynagindan 6grenmesi i¢indi. Safii,
bu konuda sdyle demistir: "Mekke'den ayrilip ¢6lde yasayan Hiizeyl kabilesiyle
yasamaya basladim. Onlarin sozlerini &grenip karakterlerini aliyordum. Hiizeyl
kabilesi Araplarin en fasih konusaniydi. Onlarla beraber yolculuga ¢ikar, onlarin
konakladig1 yerde ben de konaklardim. Mekke'ye dondiigiimde artik siir soyliiyor,
edebi ciimleler zikredip kissalar anlatiyordum."*” Dolayisiyla Safil sadece fikih
sahasinda degil Arap Edebiyati'nda da zirve denilebilecek bir konumdaydi. Bu
goriigiimiizii meshur dilci Asmai'nin (6. 216/831) Safil hakkinda sdylemis oldugu su
sOzii te'yid etmektedir: "Hiizeyl kabilesinin siirlerini, Kureys kabilesinden kendisine
Muhammed b. Idris es-Safii denilen bir genc¢ vasitasiyla tashih etttim."*® Fur('-i
fikha ait 'el-Umm' adl1 eserinde klasik Arap Edebiyatin1 ¢cokg¢a kullanmasi onun bu
alanda uzman oldugunu gostermektedir. Hatta bu sebepten dolayr Imam Ahmed b.
Hanbel onun dil ve edebiyatta da hiiccet oldugunu sdyler.'*

Imam Safii fikha baslamasimi soyle anlatir: "Ben siir yazan birisiydim. C6lde
yasayan bedevilerin yanina gider, onlardan siir ezberlerdim. Bir giin Lebid'in
siirlerini okurken bir adam arkamdan enseme vurarak 'Bu sana yakisiyor mu?' dedi
ve fikih 6grenmemi tavsiye etti. Ben de Mekke'ye dondiim ve Ibn Uyeyne'den
yazdim.""® Zehebi, "Ona fikih sevdirildi ve zamanindakileri geride birakt1" der.**
Yukarida da belirttigimiz gibi imam Safil Mekke'de o zamanmn alimlerinden ilim
tahsil etmis, aldig1 ilimle iistiin bir mertebeye ulasmis, daha on bes yasinda fetva

verecek dereceye ylikselmistir. Safii on bes yasinda iken hocast Miislim b. Halid ez-

126 Ehiy Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’lAmi’n-Niibel4, thk.
Su'ayb el-Arnavut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1982, 10. cilt, s. 11.

2T Ebi Zehra, es-Safid, s. 18.

128 Ebi Zehra, es-Safid, s. 18.

129 7ehebi, 10. cilt, s. 81; Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin Beyhaki, Menakibu's-Safii, thk. Seyyid
Ahmed Sakr, Daru't-Turas, Kahire, 1971, 2. cilt, s. 42.

130 Zehebi, 10. cilt, s. 85.

3 Zehebi, 10. cilt, s. 6.
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Zenci, ona "Ey EbG Abdullah fetva ver. Allah'a yemin olsun ki, artik senin fetva
verme vaktin gelmistir" diyerek onun fetva ehliyetini tescil etmistir."*

Imam Safii fikhi birikimini dort bolgeden elde etmistir: Mekke, Medine,
Yemen, Irak. Daha sonra ise Misir'da bu birikimi gelistirmis ve goriislerini
derlemistir.

Imam Safii'nin hayatindan da anladigimiz iizere, onun fikhi diisiincesinin
gelisimindeki en biiyiik etki iki ekoliin temsilcilerinden olan Imam Malik ve Imam
Muhammed'e ait idi.

Imam Malik 'Ehl-i Hadis' denilen Hicaz Ekoliiniin temsilcisi idi. Ehl-i Hadis,
re'ye dalmayr hos gormeyen, zarret olmadikca fetvd ve istinbata yanasmayan,
hadise agirlik veren, farazi meselelerden hareketle bir sistem olusturma fikrine sicak
bakmayan, Medine merkezli ekoldiir.”®> Temeli sahabe donemine dayanan Ehl-i
Hadis &zellikle Imam Malik'le kendi kurallarini ve istidlal yollarin1 belirlemistir.
Buna gore ilk kaynak olarak Kitap ve Siinnet'i almis, daha sonra Medine alimleri
arasinda ittifak halinde olan hiikiimleri, ihtilaf halinde ise tercihe giderek en giiclii ve
agir olani delil olarak almislardir. Mesele hakkinda bir delil bulunmadiginda ya
mevcut delillerden istidlalle neticeye ulasilmis ya da re'y ile hiikim vermekten
kagmilmistir.”®* Imam Malik'in, Safii'nin ilmi hayatinda ne derece 6nemli ve etkili
oldugu, Safil'nin sdylemis oldugu su sdézden de acik¢a anlasilmaktadir: "Allah'in
kitabindan sonra Malik b. Enes'in kitabindan daha faydal bir kitap yoktur."***

Imam Muhammed ise 'Ehl-i Re'y' denilen Irak Ekoliiniin temsilcisi idi. Ehl-i
Re'y, nasslarin yaninda re'ye onem veren, hadisle istidlalde bulunmaya bircok sart
getiren, hicri ikinci yiizyilda ortaya ¢ikan Kife merkezli fikih ekoliidiir.”*® Temeli
sahabe ve tabiin donemine dayanan 'Ehl-i Re'y'in, Irak'ta baslatilan Kur'dn ve
Stinnet'e dayali dini bilginin, re'y ve ictihadla zenginlestirilmesi sonucunda ikinci
yiizyilin ortalarinda Ebl Hanife ve dgrencilerinin ¢abalariyla bir ekol haline geldigi
soylenebilir.”” Ebl Hanife ile birlikte "Ehl-i Re'y' hem meshur olmus hem de istinbat

metodlarin1  belirlemistir. Re'y ehli de ilk kaynak olarak Kitap ve Siinnet'i

132 7chebi, 10. cilt, ss. 15-16.

133 Salim Ogiit, "'Ehl-i Hadis", DIA, 10. cilt, s. 508.

3% Hayrettin Karaman, islam Hukukunda ictihad, 2. Baski, M.U.1.F.Y., Istanbul, 1996, ss. 95-105.
13 Ebt Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak isfahani, Hilyetii'l-Evliya ve Tabakatii'l-Asfiya, Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, (ts.), 9. cilt, s. 70.

136 M. Esad Kiliger, "Ehl-i Re'y"", DIA, 10. cilt, s. 520.

Y7 Kiliger, "Ehl-i Re'y", DIA, 10. cilt, s. 521.
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gormektedir. Daha sonra sahabe fetvasi delil alinir. Fakat rivayetler konusunda titiz
davranilmistir.™® Heniiz gerceklesmemis olaylarla ilgili fetvalar verilmis, farazi
meseleler ¢oziimlenerek sistem ortaya konulmustur.**

Imam Safii, aralarinda ilmi iletisim olmasina ragmen birbirinden tamamen
ayr1 iki ekol halinde gelisen Hicaz Ekolii ile Irak Ekoliini, ilk el kaynaklarma
dayanarak karsilastirabilmistir. Hicaz'da hadis-Siinnet merkezli kiiltiire dayali olan
Hicaz fikhin1 Imam Malik vasitasiyla alan ve iyice dziimseyen Safii, bu kiiltiire ilave
olarak hadis ve Siinnet'in yaninda re'y ve ictihadin 6nemli bir yer tuttugu Irak fikhini
da dogrudan Imam Muhammed'den 6grenerek bu iki ekoliin sentezini yapmus,
kendine has bir metot ortaya koymustur.**°

Imam Safii hayat: boyunca degisik bolgelere seyahat etmis ve gittigi yerlerde
ders aldigi hocalardan, o beldenin adet, gelenek ve goreneklerinden etkilenerek
goriiglerini yeniden gozden gecirme ihtiyaci hissetmistir. Safii'den nakledilen

"Hadisin sithhati sabit olunca benim mezhebim odur."**

seklindeki diistincesi onun
sOylemis oldugu goriiste kat1 bir tutum sergilemedigini, aksine yeni goriis ve
diisiincelere acik oldugunu gosterir. Safii'nin fikrl yapisindaki bu degismelerden
dolay1 onun Misir dncesi eserleri ve serdettigi goriisleri 'Kavl-i Kadim', Misir sonrasi
eserleri ve goriisleri ise 'Kavl-i Cedid' olarak isimlendirilmistir.**?

Imam Safii'nin bir diger husisiyeti de Siinnet'e verdigi énemdir. Siinnet'e
baglilig1 ile temayiiz eden Safii Bagdat'ta 'Nasiru'l-Hadis' olarak isimlendirilmistir.
Safil bunu bizzat kendisi "Bagdat'ta 'Nasiru'l-Hadis' olarak ismlendirildim." diyerek

dile getirir.**

C. Imam Sifii'nin Fikih Usiliindeki Yeri
Imam Safii'nin, yukarida bahsetmeye calistigimiz ilm1 kisiliginin yaninda onu

asil ehemmiyetli kilan husus, onun Fikith Usili alaninda yapmis oldugu

caligmalaridir. Fikih Ustliyle ilgili bilgileri ilk defa bir araya getiren kisinin meshur

138 Karaman, s. 108.

39 Kiliger, "Ehl-i Re'y", DiA, 10. cilt, s. 522.

M0 page, s. 79.

1! Ebi Zehra, es-Safid, s. 174.

192 Aybakan, "Safii", DiA, 38. cilt, ss. 224-225.

143 Zehebi, 10. cilt, s. 47; Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 2.
Bask1, Daru'l-Hayati't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1993, 5. cilt, s. 22; Aybakan, Imam Safii, s. 40.
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Hanefi hukukcusu Ebd Yusuf oldugu; Imam Muhammed'in ise bu bilgileri kullandig
sdylenmektedir.*** Ancak elimizde mevcut olan ilk miidevven eser imam Safii'nin
‘er-Risale'sidir. Safii, bu eserinde fakihler tarafindan hiikiim ¢ikarilirken gz 6niine
aliman metot ve kaideleri bir disiplin haline getirmistir. Zira Safii'den Onceki
fukahanin da gelisi glizel hiikiim vermedikleri, onlarin da hiikiim istinbatinda uymak
zorunda olduklar1 bir kisim ilkelerinin oldugu muhakkaktir. Bununla alakali olarak
Fahreddin er-Razi soyle soyler: "Safii'den once de alimler Fikih Uslii meselelerini
konusuyor ve istidlalde bulunuyorlardi. Ancak bu meseleler ser'l delilleri bilmede
miiracaat edilecek kiilli kaideler haline getirilmemisti. Safii ise ser'l delilleri
mertebeleriyle bilme konusunda kendisine miiracaat edilecek kiilli kaideleri ortaya

koydu. Aristo'nun Ilm-i Akl'1 (Mantik) ne ise Safii'nin 'er-Risale'si de alaninda ayni

degere sahiptir."**

Imam Safii'nin ilmi kisiligini, onun fikih ve fikth ustlii alanindaki 6nemini
Muhammed Hamidullah'in su sozleri ile noktalayalim:

"Sdfii, hukukcularin ilki degildir. Zira ondan énce yiizlerce hukuk¢u vardi.
Ama o 'biiyiiklerin' sonuncusudur. (...) Sdfii gen¢ bir 6grenci iken, hukukun
biiyiik bir kismi Kur'dn ve ser'l kiyasa dayanyyordu. Hukukcular az sayida hadis
biliyorlar, muhaddisler ise hukukcu degillerdi. Sanskritce ve Yunancadan
vapilan ¢eviriler sebebiyle, dindar gelenekgilerin nefretine maruz kalinsa da
modaya uygun olarak felsefe ve mantik istilasi s6z konusu idi. Biitiin bu seyleri
bilen, ayni zamanda miittaki ve Islam"t yasayan birisine siddetle ihtiyag vard.
Bu kisi dogru bilgisiyle Kelamcilar: iknd edebilmeli, ayni zamanda 'aydinlart’
da iknd edici ve akilci tartismasiyla susturmaliydi. Iste Safii'nin boyle birisi
oldugu kesindir. (...) Diinya hukukuna olaganiistii bir katkida bulunmak Safit'ye
nasip oldu. Hukuk sistemi biitiin zaman ve diyarlarda insan toplulugunda var
olsa da zihni bir hukuk ilmine ihtiya¢ Sdfii'den once hi¢ kimse tarafindan
hissedilmemistir. Hukuk nedir, kisi nicin hukuka riayet etmelidir, dogru olan
nasil bilinecek, hukukun kaynaklari nedir, yeni hukuk kurallar: nasil yapilacak,
mevcut kurallar arasindaki ¢eliskiler nasil giderilecek, kurallarin tadilati ve
iptali nasil olacak ve bunlar gibi yiizlerce soruya eski, yeni ve gelecek her
hukuk sistemi cevap vermek zorundadir. Imam Safit'nin 'er-Risdle’ adli eseri bu
ilmin resmen agilisim yapmigtir."%

144 fsmail Hakki izmirli, ilm-i Hilaf (nes. Esref Hudari), Hukuk Matbaasi, Dersaadet, 1330, s. 12.

% Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, thk. Ahmed Muhammed Sékir, Daru'l- Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut, (ts.), (Mukaddime) s. 13.

146 Muhammed Hamidullah, "Safii'nin Hukuk ilmine Katkisi", ¢ev. Menderes Giirkan, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 11, 2001, ss. 200, 201, 205.
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II. IMAM SAFIi'NiN iBTALU'L-iSTIHSAN'I VE ANALIZi

Imam Safit'nin 'ibtalii'l-istihsan'in1 ele almadan dnce, istihsan konusunu onun
usulii ekseninde incelememize yardimei olacagini diisiindiigiimiiz Safii'nin kaynak
teorisinden kisa da olsa bahsetmeye c¢alisalm. Zira Safii'nin istihsam
reddetmesindeki asil neden onun fikhin kaynag: teorisi igerisinde yer almamasindan

kaynaklanmaktadir.

A. Imam Sifii'ye Gore Islam Hukukunun Kaynaklar

Islam'n en erken dénemlerinde de Islam hukukunun bugiinkii mevcut olan

7 Ancak Islam hukukunun dogusu ve gelisimi

siralt kaynaklart (dort delil) vardu.
lizerine yapilan ¢alismalar kaynak hiyerarsisinin ilk defa Imam Safii tarafindan
teknik anlamda bir siralamaya tabi tutuldugunu aktarir. Kitap, Stinnet ve icma bir asl,

kiyas ise bunlara muhtagtir.**®

Safii'nin kaynak teorisini bize aktaracak su ifadesine
yer verebiliriz: "Allah'in, Hz. Peygamber'in ve Miisliiman cemaatinin hitkkmii olarak
(icma) zikrettigim deliller -ki daha zikretmedigim birgok delil var- gdsteriyor ki,
hakim veya miifti olmaya ehil olan kimsenin ancak baglayici bir haberle (nakli delil)
hiikmetmesi veya fetva vermesi caiz olur. Bu da Kitap, Siinnet veya ilim ehlinin
ihtilaf etmeksizin sdyledigi (icma) yahut da bunlarin birine yapilan kiyastir."*** Safii
iste bu sekilde hukukun kaynaklarini dort asil seklinde sistematize ederek Ehl-i
Hadisle Ehl-i Re'yin arasii bulmustur.”® Aslinda Safii hukuk bilgisini kendisinin
aslani (iki asil) diye isimlendirdigi iki temel kaynak olan Kur'an ve Siinnet'e
hasreder. O bu iki kaynagi bagimsiz birer varlik (aynani) olarak kabul eder. Ona gore
ictihad bir varlik (ayn) degil, insan akli tarafindan meydana getirilen bir seydir."*
Ser'i delillerin ilki olan Kur'an, biitlin ulema tarafindan en kiigiik bir

tartismaya dahi mahal birakmaksizin {lizerinde ittifak edilen bir kaynaktir. Diger

biitiin mezhep imamlarmin usuliinde oldugu gibi Imam Safii'nin usuliinde de Kur'an-1

Y7 Ahmet Hasan, ilk Doénem islam Hukuk Biliminin Gelisimi, ¢ev. Haluk Songur, Ragbet
Yaynlari, 1. Baski, Istanbul, 1999, ss. 67-68.

198 Saban, s. 48.

9 Ebi Abdullah Muhammed b. idris Safii, el-Umm, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1973, 7. cilt, s. 298.

%0 Muhammed Abid Cabird, Arap Aklinin Olugsumu, cev. ibrahim Akbaba, iz Yaymncilik, istanbul,
1997, s. 144,

131 Hasan, s. 85.
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152

Kerim ilk basvurulacak kaynaktir.”* Safii, Kur'an'in biitiin meseleler i¢in tek hiikiim
kaynagi oldugunu bildirerek ona biiyiik bir hukuki anlam yiikler. Safii, bu konuda
sOyle der: "Allah'n Kitab'inda Miisliimanlardan birinin karsilasacagi herhangi bir
hadisenin hiikmiinii dogru olarak gosterecek bir delil mutlaka vardir.""* Ahmet
Hasan Safii'nin bu sozlerini sdyle yorumlar: "Imam Safii, Kur'an1 hukukla ilgili
biitiin esas bilgilerin temel kaynagi oldugunu diisiiniir. O, Kur'an'in Miisliimanin
Oniine ¢ikabilecek (nazile) herhangi bir vakianin ¢oziimiinii i¢erdigini sOyler. Kendi
soylemini dogrulamak i¢in pek ¢ok Kur'an ayetini ileri siirer."**

Imam Safii Kur'an ve Siinnet'i hiikiim ¢ikarma ydniinden esdeger kabul eder.
Bu iki kaynak asil olup diger biitiin kaynaklar bu ikisine hamledilir. Kur'dn ve
Siinnet'ten bir nass yoksa bunlarin ruhu ve 6zii alinir. Islam Hukukunda var
olabilecek biitiin kaynaklar mutlak surette Kitab'a ve Siinnet'e hamledilir. Kitap

Allah'tandir, Siinnet de ona miilhaktir.™>

Safii, Siinnet ve hadis arasindaki ayrima
dikkat ¢ekmis, Siinnet {izerinde 1srarla durmus ve Siinnet'in Kur'an-1 Kerimden sonra
basvurulmasi gereken en muteber kaynak oldugunu israrla vurgulamistir. Safii'nin
"Allah, insanlara gonderdigi vahye ve Peygamberi'nin Siinnetlerine uymalarini farz

1156

kilmistir."" ifadesi, onun Kur'an-1 Kerim'den sonra ikinci ser'i delil olarak Siinnet'i
kabul ettiginin acik bir g('jstergesidir.157

Bazi durumlarda ilk donem hukukculart Hz. Peygamber'den gelen bir Siinnet
olmasma ragmen, sahabenin goriigiinii veya uygulamasini kabul etmistir. Ancak
Safii, bu uygulamaya siddetle karsi ¢ikmis ve Rasilullah'in (s.a.s.) hadisinin
varligindan baska bir otoritenin duramayacagini ileri siirmiistiir.”®® Imam Safii,
Rastlullah'tan gelen hadisin sahabenin goriislerine ve onlarin uygulamalarina
nazaran Oncelik degerini vurgulamistir. Ciinkii Safii, hadis formunda gelen bir

Stinnet'i hukukun temel kaynagi olarak kabul etmis ve bunu sahabi kavli ve onlarin

uygulamalarinin éniinde tutmustur.**®

152 gafii, er-Riséle, ss. 19, 20.

193 Safif, er-Risdle, s. 20.

> Hasan, s. 207.

1> Muhittin Ozdemir, imam Safii'ye Gore istihsan (Yayinlanmams Yiiksek Lisans Tezi), istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2001, ss. 55-56.

156 Safif, er-Risale, s. 76.

Y7 Ozdemir, s. 56.

%8 Hasan, s. 78.

¥ Hasan, s. 78.
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Imam Safii, Kitap ve Siinnet'ten sonra ser' delil olarak icmay1 kabul eder.*®
Safii, 'Risale'sindeki usulii oldugu iizere muhalifinin, 'Hakkinda Allah'in bir hiikmii
bulunmayan ve Hz. Peygamber'den de bir sey nakledilmeyen konularda insanlarin
icmaina uymamizla ilgili delilin nedir? Senin disinda bazilarinin, onlarin icmai,
nakletmeseler bile mutlaka sabit bir Siinnet'e dayanmaktadir, sozlerini nasil
buluyorsun?"®* sorusuna su sekilde cevap verir: "Biz onlarin icmalarini onlara ittiba
ederek benimsiyoruz. Biliyoruz ki Hz. Peygamber'in Siinnetleri, onlarin hepsi i¢in
mechul degildir, belki bazilar1 tam olarak bilemezler. Yine biliyoruz ki cemaat, Hz.
Peygamber'in Siinnetine aykir1 bir sey lizerinde birlesmez, insallah hata iizerinde de

birlesmez."**

Safii, haber-i vahidin delil olarak kabul edilmesi kisminda ise icma ile
alakali sunlar1 ifade eder: "Hz. Peygamber'in Miisliimanlarin cemaatinden
ayrilmamayr emretmesi, ingallah Misliimanlarin icmar'nin baglayict bir delil
olmasimi gosteren bir hiiccettir."'*

Safii, icmanin mesruiyeti i¢in hi¢bir Kur'an ayeti zikretmez. Safii, muhalifinin
icma ile alakali sordugu sorulara Hz. Peygamber'den hadislerle cevap vermistir. Bu
durum icmanin Kur'an'la delillendirilmesinin $afii donemine kadar var olmadigini
gosterir.® Imam Safii, icmdy1 ilk donem fakihlerinde oldugu sekliyle kabul

etmedi.'®®

Mevzi ile alakal olarak Ahmet Hasan sunlar1 dile getirir: "Safii'nin icma
konseptinin ilk dénem okullarindan farkli oldugu 6nemle belirtilmelidir. Imam Safii,
icmay1 statik, sekli ve anlasmazliga mahal birakmayan bir sey olarak telakki eder.
Iste bu, Safii'nin aralarndaki farkliliklar sebebiyle bilginlerin icmasmin gegerliligini
kabul etmekte isteksiz davranmasinin sebebidir. Ona goére sadece toplumun icmasi
gegerlidir."*

Imam Safii alimlerin icmasim ve siik(iti icmay1 reddetmis®’, buna mukabil
nass vurgusu yapip hadise ve haber-i vahide basvurmak gerektigini belirtmistir.'®®

Imam Safii haber-i vahidi re'y ile yapilan icmanin 6niinde tutmustur. Ancak icma

180 gafif, er-Riséle, ss. 471-475.
161 afii, er-Risale, s. 471.

162 Safii, er-Risale, s. 472.

163 safii, er-Risale, s. 403.

184 Hasan, s. 239.

155 Ebi Zehra, es-Safid, s. 230.
186 Hasan, s. 84.

%7 Ebii Zehra, es-Safii, s. 234.
1%8 Ebfi Zehra, es-Safid, s. 231.
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haber-i amm diye isimlendirilen nakil {izerine bina edilen bir icma ise onu haber-i
vahidin 6niine almistir. Ciinkii buradaki delil biitiin alimlerin icmas1 veya Medine
chlinin icmas1 degil o konudaki Siinnet'tir."® Bu durumdan da anlasilacag: iizere
Safii, Kitap ve Siinnet eksenli bir sistem kurup, nass kavramini hakim bir kavram
haline getirmis ve icmai Kitap ve Siinnet'e yardimer bir unsur olarak kullanmugtir.*”

Imam Safii hukuk bilgisini ittibd ve istinbat olmak iizere iki kisma ayirir.
ittibA kismi altinda bir kimse once Kur'dn'a sonra Siinnete sonra da selefin
cogunlugunun ittifak ettigi (icmd) goriislere uyar. Eger ittibA miimkiin degilse dnce
Kur'an'a sonra Siinnet'e son olarak da ilk neslin icmasina dayanarak kiyas yapar.
Kiyas1 hukuk metodolojisinin son esasi olarak kabul eder, re'y ve diger terimlerden
ayirir.””t Safif, icma ve kiyasit Kur'an ve Siinnet'e gore daha zayif goriir. Ancak
zarGret oldugu durumlarda bu ikisiyle hiikiim verilebilecegini dile getirir. Zar(ret
olmadigi durumlarda ise kiyasla hiikiim verilemez. Mesela hadis varken kiyasla
hilkkim verilmez. Bu durum ise tipki yolculuk esnasinda su bulunmayinca
teyemmiimle temizlenilmesine benzer. Su bulununca teyemmiimle temizlik olmadig:
gibi Siinnet bulununca da kiyasin kullanilmasi gegersizdir.'”

Imam Safii, 'er-Risdle'de muarizinin kendisine yonelttigi 'kiyas nedir? ictihad
midir? yoksa kiyas ve ictihad ayr1 seyler midir?' sorusuna; 'onlar ayn1 manaya gelen
iki terimdir"”® cevabini verdikten sonra su izahi yapar: " Miisliiman'in karsilagti31 her
olayin ya kesin bir hitkmii vardir ya da ona bir isaret (delalet) bulunmaktadir. Eger o
olayin belli bir hitkmii varsa Miisliiman'in ona uymasi gerekir. Eger o olayin belli bir
hiikmii yoksa ictihad yoluyla ona gergekte bir isaret aranir. Bu ictihad da kiyastir."*"*

Kiyasin kaidelerini tespit edip, esaslarini agiklayarak kiyas hakkinda ilk defa
konusan kisi Imam Safif'dir. Onun déneminde yasayan veya ondan dnceki fakihler
stirekli olarak re'y hakkinda konusmuslar ancak re'yin tarifini yapip onun sinirlarini

aciklamamiglardir. Safii ise sahih olarak kabul ettigi re'y ile sahih olmayan re'yin

kurallarini tespit etmis ve kiyasin sinirlarini gizerek mertebelerini diizenlemistir."”

19 Ebi Zehra, es-Safid, s. 231.
Y% Ozdemir, s. 65.

1 Hasan, s. 222.

172 gafii, er-Riséle, ss. 599-600.
173 afii, er-Risale, s. 477.

1% Safif, er-Riséle, s. 477.

> Bbii Zehra, es-Safid, s. 237.

37



Imam Safii kiyasin sahasini simirlayarak hukukta sistematik akil yiiriitmeye
ulagsmak ve serbest re'y kullanimi sonucu ortaya ¢ikabilecek olumsuzluklari ortadan
kaldirmak istemistir. Iste bu, Safii'nin kiyas1 Kur'an'a dayali olarak delillendirmesinin
ve onun uygulanmasii Miisliimanlar iizerine zorunlu bir vazife olarak gérmesinin
nedenidir.*”®

Imam Safii'ye gore belli baz1 emirlerde aklin uygulanmasina izin verilmez.
Yani bu emirlerde kiyas yapilamaz. Kur'an ve Siinnet’te bazi konularla alakali genel
hiikiimler vardir. Hz. Peygamber bu hiikiimlere bir istisna getirdiginde bu istisna
genellestirilemez. Meseld, abdestte ayaklarin yikanmasi genel bir kuraldir. Hz.
Peygamber ayaklar iizerine giyilen mestler lizerine mesh yapilabilecegini sdyleyerek
bir istisna getirmistir. Safii'ye gore bir kimse mestler iizerine mesh olayina dayanarak
bastaki Ortii lizerine mesh yapamaz. Safii, bunun gibi Hz. Peygamber'den bircok
istisna hadisleri zikredip bu istisnalar1 taabbudi olarak isimlendirir."”’

Ihtilaf konusu olan ser'i delillere gelince, bazi alimler bunlar1 hiikiim igin delil
saymig, bazi alimler ise delil olarak saymamustir. Uzerinde ihtilaf edilen deliller
sunlardir: Mesalih-1 miirsele, istihsan, orf, sedd-i zerdyi', ser'u men kablend, sahabi
kavli, istishab.®

Imam Safii, ihtilaf edilen delillerden -istihsan1 ibtal etmek igin agiklamasini
hari¢ tutacak olursak- sadece sahabi kavlini ele alip incelemistir. Safii'nin hiikiim
vermek i¢in basvurdugu delillerden birisi de sahabi kavlidir."”® Safii'nin eski
mezhebinde sahabi kavlini delil olarak kabul ettigi konusunda ittifak oldugu halde
yeni mezhebinde sahéabi kavlini delil olarak kabul edip etmedigi konusunda ihtilaf
bulunmaktadir. Ancak her ne kadar yeni mezhebinde sahabi kavlini kullanip
kullanmadig1 konusu ihtilafli olsa da tercih edilen goriis yeni mezhebinde de sahabi
kavlini delil olarak kullandigidir.™

Imam Safi'min eserlerindeki acik ifadeleri de onun yeni mezhebinde sahabi
kavlini delil olarak kabul ettigini gostermektedir. Safii, 'er-Risdle'de sahabi kavli

hakkindaki goriislerini sdyle dile getirmektedir: "Ihtilaf halinde olan sahabelerin

176 Hasan, s. 222.

7 Hasan, ss. 226-227.

178 Sa'ban, s. 46; Abdiilvehhab Hallaf, ilmu Usdli'l-Fikh, Darii'l-Hadis, Kahire, 2003, (Usali'l-Fikh),
s. 25.

179 gafii, er-Risale, ss. 596-598; Ebi Zehra, es-Safif, s. 272.

180 Ebii Zehra, es-Safii, ss. 272-273.
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sOzlerinden, Once Kitap ve Siinnet'e, sonra icmdya uygun diiseni, ya da kiyas
agisindan daha dogru olam1 kabul ederiz."®" Safii, daha sonra muarizinin,
'sahabelerden birisi bir goriis ileri slirse ve ona uygun veya aykiri bir sey
nakledilmese ne dersin? Kitap, Siinnet veya icma'da ona uymay1 gerekli kilan bir
delilin var midir?' sorusuna 'bu konuda herhangi bir ayet ve sabit bir Siinnet
bilmiyorum' dedikten sonra sdyle devam eder: "Biz, ilim ehlinin bazen sahabelerden
boyle birinin goriisiinii kabul ettiklerini, bazen de onu kabul etmediklerini, bazi
hallerde de bu konuda ihtilafa diistiiklerini gordiik."*® Muarizinin yeniden 'sen
bunlardan hangisini benimsiyorsun?' sorusuna ise 'Kitap, Siinnet, icmd ve bu
anlamda kendisiyle hiikiim verilecek bir sey bulamazsam ya da kiyas yoksa bir
sahabinin goriisiinii alirim.' seklinde cevap vermistir.'*

Safii'nin gerek 'er-Risdle'de gerekse de 'el-Umm'deki izahlarmdan sahabi
kavlini hukuki bir kaynak olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Safii, sahabelerin
kavillerini Kur'an'a ve Siinnet'e muhalif olmamak ve aralarinda ihtilaf bulunmamak
sartiyla delil olarak alir. Sahabelerin goriislerinin farklilik arz etmesi halinde ise
delalet yoniinden Kur'an'a ve Siinnet'e en yakin olanmi tercih ederdi. Sahabelerin
ihtilafli olan bu kavilleri Kur'an'a ve Siinnet'e yakin olma yoniinden esit oldugunda
ise Hulefa-yi Rasidin'in tercih ettigi sahabi kavlini tercih ederdi. Nitekim Hulefa-yi
Rasidin'in kavilleri meshurdur ve biitiin immet o kavillere tabi olur. Cilink{i onlar
once Kur'dn ve Sinnet'ten hiikiim arar, eger bulamazlarsa ictihad edip istisare
ederlerdi. Daha sonra da goriislerini halka ilan ederlerdi. Eger kendilerine
goriislerinin aksine Siinnet'ten bir delil getirilirse, fetvalarindan vazgecip en faziletli
ve takvali olan goriisii segerlerdi. Bundan dolayr Hulefa-yi Rasidin'in goriigleri daha
saglam ve tercihe sayan olandir. Imam Safii ihtilafli olan sahabe kavillerinde Hulefa-
yi Résidin'e ait bir goriis bulunmadigi zaman diger sahabelerin kavilleri ile amel
ederdi.***

Bu izahlardan anlasilacag iizere Imam Safil muarizinin yonelttigi sorulara
cevap verirken baglayici delilleri Kitap, Siinnet, icma ve kiyas olarak siralamig ve bu

dort delilden birisi bulunmadiginda sah@bi kavlini delil olarak alacagim

181 afii, er-Risale, s. 597.

182 afii, er-Risale, s. 597.

183 Safi, er-Riséle, ss. 597-598.

184 Ebti Zehra, es-Safii, ss. 273-274.
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soylemistir."® Boylece Safii'nin kaynak hiyerarsisi Kitap, Siinnet, icma, kiyas ve
sahabi kavlinden olusmaktadir.

Imam Safii'nin, kisa da olsa anlatmaya calisigimiz kaynak teorisinin onu
daha iyi algilamamiza ve istihsani nigin reddettigini anlamamiza yardimci olacagini
{imit ediyoruz. Safii'ye gére Islam Hukukunun kaynaklarmi izah ettikten sonra onun
istihsana yaklagimini ve istihsana nigin karsi ¢iktigini ayrintili bir sekilde ele almaya

calisalim.
B. imam Sifii'nin Istihsan Anlayis1

Islam Hukuk Tarihi'nde genel olarak istihsan konusunu ele alip
inceledigimizde imam Safii'nin istihsan1 ser'? delillerden biri olarak kabul etmedigini,
istihsanin ibtaliyle alakali farkli eserlerinde uzunca agiklamalarda bulundugunu ve

"[stihsan yapan (yeni bir) seriat koymus olur."*®

tezini ileri slirdliglinli gdrmekteyiz.
Gergekten de Safii'nin gerek usul eserleri gerekse furQ' eserleri ele alinip
incelendiginde istihsan prensibini ¢iiriitmek i¢in hi¢ de azimsanmayacak miktarda
sayfalar ayirdigi goriilecektir. Imam Safii'nin istihsan anlayisini Zahirileri harig
tutacak olursak diger mezhepler benimsememistir. Safii'nin istihsan anlayis1 kendi
takipcileri tarafindan benimsenmis ve onun istihsan hakkindaki goriisleri izah
edilmeye calisgtlmistir.’®” Imam Safii, istihsan konusunu hem usul hem de fiirQ'
eserlerinde ele alip incelemistir. Onun istihsani ele alip inceledigi yerleri su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1- Kitabu Ibtali'l-Istihsan:

Bu bolim Imam Safii'nin en 6nemli eserlerinden biri olan 'el-Umm' isimli

eserinin sonlarinda'®® yer almaktadir. Bu boliim kendi icinde de 'Babu Ibtali'l-

Istihsan' ismiyle bir alt baslikla iki kisma ayrilmaktadir. Istihsan gibi bir usul

185 gafif, er-Riséle, s. 598.

186 By sz, bu sekliyle Safii'nin kendi eserlerinde meveut degildir. Ancak bu sozii destekleyen baska
ifadeleri bulunmaktadir. Bu ifadeler icin bakmiz: Safii, el-Umm, 6. cilt, s. 203; Safii, er-Riséle, s.
507. Ayrica bu soziin gegtigi yerler i¢in bakimiz: Gazzali, s. 171; Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b.
Muhammed b. Salim Amidi, el-ihkAim fi Usili'l-Ahkam, thk. Seyyid Cemili, 1. Baski, Daru'l-
Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, 1984, 4. cilt, s. 162; Hasan Attar, Hasiyetii'l-Attir ala Cem'i'l-Cevami',
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, 2. cilt, s. 395; Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah
Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi Usiili'l-Fikh, thk. Muhammed Muhammed Téamir, Daru'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyrut, 2000, 4. cilt, s. 386.

¥7 Ozdemir, ss. 76-77.

188 Safif, el-Umm, 7. cilt, ss. 294-304.
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konusunun Imam Safii'nin fiirQ'ya ait eserinde yer almasmin nedeni hakkinda su iki
sebep One siiriilmiistiir:

a) Imam Safii'nin, istihsan1 eserinin bu cildinde ele almas1 eserin biitiinliigiine
uygundur. Ciinkii bu cildin tamamina yakin bir kismu hicri ilk iki asir igerisinde
Islam Hukukgular1 arasindaki metodolojik yaklasimlardan kaynaklanan ihtilaflar:
icermektedir. Bu ciltte sadece istihsan konusu degil bununla birlikte icma konusunun

"% ve ayrica 'Allah''n Koydugu Farzlarin Beyam'®, 'Hz.

islendigi 'Cima'u'l-Ilm
Peygamber'in Koydugu Yasagin Ozellikleri™, '"Muhammed b. Hasan es-Seybani'ye
Reddiye®, 'Siyeru'l-Evzai"™® gibi bir¢ok usul konusuna yer veren boliimler
bulunmaktadir. Dolayisiyla 'Kitabu Ibtali'l-Istihsan' béliimiiniin bu baglamda eserin
bu kisminda yer almas1 makul karsilanabilir.**

b) Diger bir ihtimal ise imam Safii'nin 'el-Umm’' adli eserini telif ettigi
donemde usul ile fiirG' konularinin birbirinden ayr1 olmasi geleneginin yerlesmemis
olmasidir. Gerek 'el-Umm'iin genelinde gerekse de bir usul eseri olarak kabul edilen
‘er-Risdle'de usul ve fiirQ' konularinin i¢ ige olmasi bu fikri ¢agristirmaktadir.*
Imam Safii'nin istihsan konusunu ele alip inceledigi ikinci yer ise sudur:

2- Babu'l-Istihsan™®:

Bu béliim Imam Safii'nin 'er-Risdle’ adli eserinin sonlarinda®”’

yer alir.
Istihsan boliimii kiyas ve ictihad bahsinden sonra gelir. Konumu itibariyle onlardan
sonra gelmesi onlarla irtibatinin devam ettigini gostermektedir. Safii bu boliimde
istihsana yok denecek derecede az deginmis, istihsandan daha ¢ok kiyasa temas
etmistir. Bu baglik altinda kiyasin tanimi, kiyasin hukuken gegerliligi ve bir¢ok kiyas

ornekleriyle beraber kiyas yapacak kiside bulunmasi gereken vasiflar ele

189 gafii, el-Umm, 7. cilt, s. 273.

199 Safii, el-Umm, 7. cilt, s. 286.

191 qafii, el-Umm, 7. cilt, s. 291.

192 gafii, el-Umm, 7. cilt, s. 306.

198 gafii, el-Umm, 7. cilt, s. 333.

1% Menderes Giirkan, islam Hukuk Metodolojisinin Olusumu ve Safii'nin Yeri (Yaymlanmanus
Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1997, s. 299.

1% Giirkan, s. 299.

1% er-Riséle'yi tahkik eden Ahmed Muhammed Sakir asil niishada bu bashgmn olmadigim sonraki
niishalardan olan ibn Cema'a niishasinin hagiyesinde bu bashgm eklendigini sdylemektedir. Bu
basligin matbil niishalarda dnceki yerlerde kullanildigini, ama bunun agik bir hata olup asil yerinin
burasi olduguna da isaret eder.(Bakiniz: Safii, er-Riséle, s. 503.)

17 Safii, er-Risle, ss. 503-559.
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almmistir.'®® imam Safii'nin bu béliimde istihsandan daha ¢ok kiyas ve ictihad: ele
almasmin sebebi sunlar olabilir: Safil, istithsanin gegersiz oldugunu uzunca
anlatmaktansa kisa ve 6z ifadeler ile konuyu dile getirip, nasslarin bittigi yerde
nasslar1 devreye sokacak kiyas metoduna deginerek kiyasin 6nemine dikkat cekmek
istemigstir. O, istihsanin gecersizligini anlatmaktansa kiyasin 6nemini ve kiyas ile
hilkim vermenin nasslara baglilik oldugunu hukukgulara kazandirmaya ¢alisip
onlarn bu usulii takip etmelerini arzulamistir. Aslinda Imam Safii, kiyasin sinirlarmi
cizerek onu siki sartlara baglamasiyla dolayli olarak bunun disindaki yontemlerin
gecersizligini ortaya koymus oluyor."® Imam Safii istihsan konusunu bu iki yerde
miistakil olarak ele alip incelemistir. Onun, bu iki miistakil bdliimiin disinda istihsan
konusuna temas ettigi bir diger yer de sudur:

3- Cimau'l-llm™:

Imam Safil 'Cimau'l-Ilm' kitabinda® kisa ve &z olarak istihsandan
bahsetmistir. O, burada istithsan hakkinda 6zetle sunlar1 sdylemektedir: Bir seyin
miibah ya da yasak oldugundan s6z ederken, herhangi bir kimseden bir bilgiyi
alirken veya ona bir bilgi verirken bana ve ilim ehline diisen vazife; Kur'an ve Siinnet
nassina, icmaya veya baglayici habere gore hiikiim vermektir. Bu haber kaynaklarina
dahil olmayan bir hususta, istihsanla veya zihnimize gelen bir seyle hiikiim
vermemiz cdiz degildir. Ancak bu baglayici haberlerden birine kiyas yoluyla ictihad
edebiliriz. Eger bize -hata veya isabetin kendisi araciligiyla bilindigi- kiyasa dayal
olmayarak hiikiim vermek cdiz olursa, herkesin kendi kafasina gore zihnine gelen
seylerle hiikiim vermesi de caiz olurdu. Fakat zikrettigim delillerden dolay1 bize ve
bizim zamanimizda yasayanlara bunlarin disinda bir seyle hiikiim vermemesi
gerekir.”® imam Safii'nin istihsan konusunun 6ziine temas ettigi yerlerden birisi de
sudur:

4- Ahkamu'l- Kur'an:

Istihsan hakkindaki boliim Beyhaki'nin (6. 458/1066) Safii'ye nispet ederek

derledigi 'Ahkdamu'l-Kur'an' adli eserin 'Imam Safii'nin Ibtalii'l-Istihsan Hakkinda

%% Ozdemir, ss. 78-79.

19 Giirkan, ss. 299-300.

2% Bu béliim imam Safitnin el-Umm eserinin 7. cildinin i¢inde gegmekle birlikte miistakil kitap
olarak da basilmistir. Biz ¢alismamizda miistakil olarak basilan bir niishadan istifade ettik.

21 Eb{i Abdullah Muhammed b. idris Safii, Cimau'l-ilm, 1. Baski, Daru'l-Eser, 2002, (Cimau'l-ilm),
ss. 13-14.

202 gafif, Cimau'l-ilm, s. 14.
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Soyledigi Seyler ve Kur'an'dan Getirdigi Deliller' basligi altinda ele alinmistir. imam
Safii burada istihsan hakkinda sunlara yer vermistir: Allah'in, Peygamberin ve
Miisliiman cemaatinin hiikkmii (icma) gosteriyor ki, hakim veya miiftl olmak isteyen
kimsenin, ancak baglayicit bir haber yoluyla hiikiim ve fetva vermesi caiz olur.
Baglayic1 haber de once Kitap, sonra Siinnet veya ilim ehlinin ihtilafsiz olarak
soyledikleri (icma), ya da bunlardan birine yapilan kiyastir. Istihsana gelince, vacip
olmadig1 ve bu delillerden birisine dahil olmadig: i¢in, istihsanla fetva ve hiikiim

vermek caiz degildir.”

Safii, daha sonra da soyledigi bu sozler i¢in Kur'an'dan bazi
ayetleri delil getirerek onlar1 su sekilde yorumlar: Allah Tealad "Insan kendisinin
basibos (siidd) birakildigint mi saniyor!"* buyurmustur. Bildigim kadariyla Kur'an
tefsircileri 'es-siida": basibos olma'min emre ve nehye muhatap olmayan kimse
oldugunda ihtilaf etmemislerdir. Emredilmeyen bir seyle hiikiim veya fetvad veren
kisi, Allah'm kendisini serbest birakmadigini bildirmesine ragmen, kendini 'siida’
kapsamina dahil edip, "Ben bildigimi séylerim" demeyi uygun goérmiis ve Kur'an'in
getirdigi seyin aksini iddia etmis olur.”® Yine Allah, Hz. Peygamber'e "Rabbinden
sana vahyedilene uy!"*® ve "Aralarinda, Allah'in sana indirdigi ahkam ile hiikmet!
Sakin onlarin keyiflerine uyma ve Allah'in indirdigi hiikiimlerin bir kismindan seni
caydirmalarindan sakin!"° buyurmustur.

Imam Safii istihsanla hiikiim ve fetva vermenin dogru olmadigina Kur'an'dan
delillerini zikrettikten sonra Siinnet'ten de su misalleri delil olarak getirir: Bir grup
insan Hz. Peygamber'e gelip, Ashab-1 Kehf vb. konularda sorular sormus, O da
"Bunu size yarin bildirecegim" demisti. Tabii Cebrail'e sorarim ve size agiklarim
demek istemisti. Yine de Allah, "Hi¢hir sey icin asla, 'Ben bunu muhakkak yarin
yapacagim' deme. Ancak 'Allahin dilemesiyle yapacagim' de...”””® buyurmustur.
Imam $Safii, bu 6rnekle Hz. Peygamber'in bile kendisine bir sey soruldugu zaman
hemen istihsanla hiikiim vermeyip vahiy gelmesini bekledigini vurgular. Bir baska
misal de Evs b. es-Samit'in hanimiyla alakalidir. Evs b. es-Samit'in hanim1 Hz.

Peygamber'e gelerek Evs'i sikdyet etmis, ama Allah Rasilii (s.a.s.) buna hemen

%3 Ebii Abdullah Muhammed b. idris Safii, Ahkdmu'l-Kur'an, thk. Abdu'l-Ganiyy Abdu'l-Halik,
Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1980, (Ahkamu'l-Kur'an), 1. cilt, s. 36.

204 K 1yame, 75/36.

205 9afii, AhkAmu'l-Kur'an, s. 37.

206 En'am, 6/106.

27 Maide, 5/49.

208 Kehf, 18/23-24.
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cevap vermemistir. Sonunda Allah, "Kocast hakkinda sana basvurup seninle tartisan

11209

ve halini Allah'a arz eden o kadinin sozlerini elbette Allah isitti. ayetini
indirmistir. Imam Safii, son olarak da el-Aclani ile ilgili 6rnegi zikreder. (Uveymir)
el-Aclani Rastlullah'a gelerek kendi hanimina zina isnat etmis (kazif), ancak
Rastlullah "Sizin hakkinizda ndzil olan herhangi bir hiikiim yoktur.” demek suretiyle
vahyi beklemeye koyulmustur. Vahiy (lian) ayeti gelince o ikisini ¢agirip, Allah'n
emrine uygun olarak aralarinda lian uygulamistir. Imam Safii Kur'dn'dan ve
Stinnet'ten getirdigi bu delillerden sonra su soéziiyle istihsanla hiikiim ve fetva
verilemeyecegini sdyler: "Ma'kul olan, bir insanin Kitap, Siinnet veya icmadan birine
kiyas yapmadan istihsan yoluyla vermis oldugu hiikmiiniin kabul edilmemesidir."**
Imam Safii, bizim bulabildigimiz kadariyla istihsan konusunu bu dért yerde
ele almistir. O, istihsani ele aldig1 bu dort yerden ‘Adhkdmu'l-Kur'an'da, istihsani nigin
kabul etmediginin bir nevi ozetini yapmustir. 'Cimdu'l-lim'de ise istihsanin ser'i
delillerden biri olmamasiin nakli ve akli sebeplerine kisaca temas etmistir. istihsani
anlattig1 diger iki yerden 'Babu'l-istihsan'da ise istihsandan daha ¢ok kiyas konusunu
ele aldigmi ifade etmistik. Istihsani tafsilath bir sekilde birgok ornekle ele alip
inceledigi yer ise 'Kitibu Ibtli'l-istihsan'dir. Biz de Imam Safii'nin istihsan1 nigin
kabul etmediginin sebeplerini incelerken daha ¢ok 'Kitabu ibtali'l-Istihsan' kismindan

istifade edecegiz. Safii'nin istihsani incelemeye tabi tuttugu bu yerler hakkindaki

izahlardan sonra, onun istihsan hakkinda yaptig1 tanimlara deginebiliriz.

1. imam Séfii'nin Istihsan Tanimlar

Ilk donem hukuk ekolleri arasinda, eserlerinde istihsan &rneklerinin ¢okca
goriildiigii Hanefi Ekoliin imamlar1 istihsan prensibinin sinirlarii belirleyecek bir
tanim yapmamiglardi. Daha sonra gelen Hanefi hukukculari imamlarinin istihsanla
neyi kastettigini aciklamak ic¢in bazi tanimlar yapmislar, ancak bu tanimlarin

211

istthsanin bir tanim1 olup olmadigr tartisma konusu haline gelmistir.”~ Hanefilerin

gelistirdigi istihsan hakkinda tanimlar yapan ilk kisi, aym1 zamanda bu prensibi

209 Miicadile, 58/1-4.

210 9afii, AhkAmu'l-Kur'an, s. 37.

211 Uceyl Casim Nesemi, "el-istihsan Hakikatuhdi ve Mezahibii'l-Usiliyyine fihi", Mecelletii's-
Seria ve'd-Diraseti'l-Islamiyye, Say1: 1, 1984, s. 108.
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reddeden Imam Safii olmustur.** Ne var ki o, istihsanin ibtali ¢erevesinde istihsana
tanimlar getirmistir. Imam Safii'nin yapmis oldugu tanimlar Hanefi usulciilerini,
Safii'nin yapmis oldugu istihsan tanimlarinin kendilerinin istihsan anlayisindan farkli
oldugu griisiinii ileri siirmelerine itmistir.**

Imam Safii istihsan1 klasik bir sekilde tarif etmeyip konuyla ilgili izahlari
yaparken istihsan i¢in tanim mahiyetinde olabilecek ifadeler kullanmistir. Biz burada

onun istihsan i¢in kullandig ifadeleri su sekilde siralayabiliriz:

a. istihsan Telezziizdiir

Imam Safil 'er-Risdle'de acik bir sekilde istihsan igin su sdzii soyler:
"[stihsan ancak telezziizdiir."** Telezziiz kelimesi ise 'bir seyden hoslanmak, tat
almak, bir seyi lezzetli bulmak ve zevk almak' manalarina gelir.?*® Safii, adil bir
hukukcuya, kolelerin degerlerini bilmiyorsa, su kdle veya bu cariyenin kiymetini
yahut da su iscinin iicretini belirle demenin caiz olmadigini sdyledikten sonra sunlari
da ilave ederek istihsanin zevke gore hiikiim vermek ve keyfilik oldugunu soyler:
"Mali yonden kiymeti azalacak olan, birinin aleyhine veya lehine kolayca hata
edilebilen bu gibi islerde durum boyle olunca, Allah'in helal ve haram kildig
hususlarda haksizlik yapmaktan ve istihsanla hiikiim vermekten ka¢inmak, daha da
evladir. Istihsan ancak telezziizdiir. Yani zevke gore fetva vermektir, keyfiliktir."?'

Imam Safii, telezziiz lafzim1 sdylemeksizin ayni mazmunu ifade eden baska
ifadeler de kullanmistir. Bunlardan bir tanesi sudur: O, baglayici bir haber veya kiyas
olmadan hiikiim ve fetva vermeyi caiz goren kisinin "Bana emredilmese bile ben

heva ettigimi (hoslandigimi, isime geleni) yaparim."*

anlamina gelen soziiniin
Kur'an'in ve Siinnet'in 6ziline aykiri oldugunu ifade eder. Safii, bu sozii istihsam
reddetme baglaminda sdylediginden, onun istihsani 'kiginin hoslandig1 seyle hiikiim

vermesi' seklinde algiladigi anlasiliyor. Bdylelikle Imam Safii baglayici deliller

?12 Giirkan, s. 300.

1 Ozdemir, ss. 79-80.

214 safii, er-Risale, s. 507.

215 fbn Manzr, 3. cilt, ss. 506-507.
218 Safif, er-Riséle, s. 507.

27 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
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disinda hiikiim vermeyi, kisinin keyfine ve zevkine gore hiikiim verme yani 'telezziiz'

. . 218
olarak goriir.

b. istihsan Yeni Bir Seriat Ortaya Koymaktir

Imam Safii'nin istihsan icin kullandig1 ifadelerini inceledigimizde ulasilacak
yargilardan birisi de 'istihsan yeni bir seriat ortaya koymaktir' manalarma gelen
ifadeleridir. Onun istihsan1 bu mana cer¢evesinde kabul ettigini su ifadelerinden
anlayabiliriz: Kim Allah'in ve Raslliinlin emrine dayanmaksizin istihsan ediyorum
derse, onun soyledigi ne Allah tarafindan ne de Rasilii tarafindan gelmis kabul edilir.
Ayrica boyle kimselerden Allah'in ve Rasuliiniin hitkmii ile ilgili gortisleri de talep
edilmez. Bu goriisii (istihsan1) savunanin hatasi agiktir. Ciinkii bu sekilde o "Bana
emredilmeyen ve yasaklanmayan yahut da emir ve yasak edildigine Ornek
bulunmayan bir seyle hiikiim veriyor ve amel ediyorum" demis olur. Halbuki Allah
onun iddiasinin aksine hiitkmetmistir. Yani hi¢ kimseyi basibos birakmamais, herkese
kendisine boyun egmeyi emretmistir.”*® Safii, Allah ve Rasiliiniin hiikmiine
dayanmaksizin hiikiim vermeyi istithsan olarak kabul etmis, istihsanin Allah ve
Rastliinlin hiikkmettiginden ayr1 ve kendi basina miistakil bir hiikiim oldugunu
sdylemistir. Ayrica burada Imam Safii, "Halbuki Allah onun iddiasinin aksine
hiikkmetmis" ve "Allah hi¢ kimseyi basibos birakmamis, herkese kendisine boyun
egmeyl emretmistir" soziiyle Allah'tan bagka Sari' olmadigimi  vurgulamistir.
Allah'tan bagka Sari' olmadig1 i¢in de istihsanla hiikiim veren yeni bir seriat ortaya
koymus olur.

Imam Safil'ye atfedilen 'istihsan yeni bir seriat ortaya koymaktir' yargisi
ifade eden '¢ 5% 3 Gail) A& soziinii sOyledigi kanaati alimler arasinda oldukga
yaygindir.”® Imam Safii'nin bu sdziinii hem onun takipgileri hem de digerleri Fikih
Usdlii eserlerinin istihsan béliimiinde mutlaka zikretmislerdir.”** Acaba Safii, bu sdzii

bizzat sdylemis midir? Bu soz kendisine nispet edilmesine ragmen Safii'ye ait

% Ozdemir, s. 81.

219 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.

220 gafif, el-Umm, 6. cilt, s. 203; Safii, er-Risale, s. 507; Gazzali, s. 171; Amidi, 4. cilt, s. 162; Attar,
2. cilt, s. 395; Zerkesi, 4. cilt, s. 386.

22! Nesemt, s. 129.
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elimizde bulunan eserlerinin hig birinde bu s6zii bu sekliyle bulamiyoruz.””? Nesemi,
bununla alakali olarak sunlar1 sdyler: "Imam Safii'nin eserleri olan 'el-Umm’, 'er-
Risale' ve 'Ahkamu'l-Kur'anin1 derinlemesine incelememize ragmen bu soziin
aynisin1 bulamadik. Hatta Safii'nin bu sozii sdylemedigine kesin olarak inantyoruz.
Sayet o bu sdzii sdylemis olsaydi, bu sdz istihsan bahsindeki yerinde zikredilirdi."**
Nesemi bunlar1 sdyledikten sonra sunlari da ilave eder: "Benim ulastiim bu kanaate
benden daha &nce ibn Siibki de ulasip su sozleri sdyler: "Ben su ana kadar Safii'nin
eserlerinde bu sozii metin olarak bulamadim. Fakat onun 'el-Umm' kitabinda 'Her
kim istihsanla hiikiim veriyorum derse ¢ok biiyilik bir s6z sOylemis olur. Ciinkii o
Kitab'a ve Siinnet'e dayanmayan re'y ve istihsaniyla kendi goriisline tabi olarak
kendisini Kitab'in ve Siinnet'in yerine koymustur.' séziinii buldum."*** Ibn Siibki'nin
ifadelerinden de anlasilacag: iizere Imam Safii bu sozii bizzat sdylememis; fakat
kendisinden sonra gelenlerin bu sozii bu sekilde formiile etmesine yarayacak bazi
doneleri eserlerinde séylemistir. Bize gore sonradan gelen bazi Safii alimler onun bu
manadaki sozlerini spekiilatif bir formiil haline getirmiglerdir.””” Bu sdze kaynaklik
eden ifadelerden en 6nemlisini burada zikredelim:

Safii 'el-Umm' adl kitabinm 'Kitabii'l-Akdiye' béliimiinde, bir kadida olmast
gereken ilmi yeterlilikten bahsederken hiikiim kaynaklarini Kitap, Siinnet, icma ve
kiyas olarak zikrettikten sonra su soziinii sdyler: "Bir kimse belirttigimiz deliller
disinda, ben istihsan ediyorum diyerek, kendisi i¢in istihsan yapmay1 caiz goriirse,
aslinda o kimse dinde kendisi igin (yeni bir) seriat koymayi caiz gérmiis demektir."**

Bu son ifade zikri gecen iddiaya yakin olmakla birlikte, bu s6zii bu formatta
bizzat Imam Safii'nin sdylememis oldugu asikardir. Galat-1 meshur olsa da mana
itibartyla Safil'ye atfedilebilecegi icin bu soéz ile formiile edilen iddianin nasil
anlasildigima bir géz atalim. Bu ibarenin zéhirinden, herhangi bir kimse istihsan

ediyorum diyerek bir hikkiim verse o kisi yeni bir seriat ortaya koymus olur. Bundan

da o kisinin kiifre diisecegi anlasilir.””’ Boyle biiyiik bir iddiadan dolay1 da sonradan

22 Saban, s. 181; Nesemi, s. 129; Ali Pekcan, "Safii istihsan Yapmis miydi?", Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Say1: 3, 2003, s. 164.

22 Nesemi, s. 129.

224 Nesemi, s. 129.

22 pekcan, s. 165.

22 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 203.

227 7erkest, 4. cilt, s. 386.
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gelenler bu sdzii yorumlama ihtiyaci hissederek imam Safii'ye nisbet edilen bu sdzii
yorumlamaya ¢aligsmiglardir.

Zerkesi, Safii'nin "Istihsan yapan (yeni bir) seriat koymus olur" sdziinii
Rayani'nin su sekilde yorumladigimi soyler: "Kisinin, Rastlullah'in seriati disinda
kendi hevasindan bir seriat ortaya koymasidir."?*® ibn Siibki de bu sdzii "Onun hakk1

olmadig1 halde kendi nefsinden yeni bir seriat vazetmis olur."**

seklinde yorumlar.
Ayrica bu séz "Istihsan yolu ile hiikiim koyan kimse kendiliginden (delilsiz) din
vazetmis olur."?°, "Sari' tarafindan bir delil olmaksizin istihsan ediyorum diyerek

hiikiim ortaya koyan kimse, bu hiikmiin Sari'i olur."*"

seklinde de yorumlanmaya
calisilmigtir. Bu yorumlarla istihsan1 bir delil olarak kabul edenlerin kullandig:
anlamdaki istihsanin kastedilmedigi; fakat herhangi bir delile dayanmaksizin kendi
heva ve zevklerine gore istihsanla hiikiim ve fetva vermenin kastedildigi sonucuna

varilmak istenmistir.?*?
c. Istihsan Ser'i Delillere Karsi Cikmadir

Imam Safii birgok yerde istihsani 'ser'? delillerin aksine hiikiim verme'
manasinda kullanm1§t1r.233 Safii, oncelikle istihsanin ser'i delillerden biri olmadigini
vurgulamak i¢in sunlart sdyler: "Allah'in, Peygamber'in ve Miislliman cemaatinin
hiikmii (icma) olarak zikrettigim deliller -zikretmedigim baska bir¢ok delil olmakla
beraber- gosteriyor ki, hakim veya miifti olmak isteyen kimsenin, ancak baglayici bir
haberle hiikiim ve fetva vermesi cdiz olur. Baglayici haber de Kitap, Siinnet veya
ilim ehlinin ihtilafsiz olarak sdyledikleri (icmd) ya da bunlardan birine kiyastir.
Istihsana gelince, vacip olmadig1 ve bu delillere dahil olmadig: igin, istihsanla fetva
ve hiikiim vermek caiz degildir."**

Imam Safii, istihsanmn ser'? delillere karsi ¢ikma oldugunu su sozleriyle de

ifade eder: "Emredilmeyen bir seyle hiikiim veya fetva veren kisi, Allah'in kendisini

serbest birakmadigini bildirmesine ragmen, kendini 'siidd' kapsamina koyup, 'ben

228 7erkest, 4. cilt, s. 386.

229 Attar, 2. cilt, s. 395.

20 Saban, s. 181.

21 Nesemi, s. 130.

2 Ozdemir, s. 85.

3 Ozdemir, s. 85.

23 Safii, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
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diledigim sekilde sdylerim' demeyi uygun gérmiis ve Kur'an ile Siinnet'in getirdigine,
peygamberlerin metoduna ve kendilerinden rivayette bulunulan alimlerin icmaina
mubhalefet etmis olur."*** Safii'nin bu sozleri ag¢ik¢a gdstermektedir ki, o istihsan1 ser'i
delillere kars1 ¢ikma olarak algilamaktadir. Safil bagka bir yerde de istihsanin 'ser'i
delillere kars1 ¢ikma' oldugunu ifade etme baglaminda sunlar1 sdyler: "Allah'in her
bir emri ve bunlara benzeyen hiikiimlerin her biri, kiyasin mubahligina ve kiyasa
aykirt olan istihsanin yasakligina delalet eder. Ciinkii kim Allah'in delalet yoluyla
emrettigini ararsa, Allah'n kendisine farz kilmis oldugu yolu takip etmis olur. Her
kim de Allah'in emrine ve Rasiliiniin emrine dayanmaksizin istihsan ediyorum derse,
onun sOyledigi ne Allah tarafindan ne de Rasilii tarafindan gelmis kabul edilir.
Ayrica boyle kimselerden Allah'in ve Rasuliiniin hitkmii ile ilgili gortisleri de talep
edilmez."”® Imam Safii'nin Kitap ve Siinnet'e dayanmaksizin hiikiim vermeyi
istihsan olarak adlandirdig1*®’, bunu da ser'l delillere kars1 ¢ikma olarak kabul ettigini
gormekteyiz. Bu durumda Safiilerin, Hanefilerin istihsanla kastettikleri seyi
'herhangi bir ser'l delile dayanmadan hiikiim verme' seklinde algiladiklarint gérmiis

oluyoruz.?®

d. istihsan Sahsi Arzulara Uyarak Hiikiim Vermektir

Imam Safii'nin degisik yerlerdeki ifadelerinden elde ederek ulastigimiz
istihsan tamimlarindan biri de ‘'istihsanin sahsi arzulara gore hiikiim verme'”
oldugudur. Safii 'er-Risale'de Hz. Peygamber disindaki kimselerin ancak istidlal
yoluyla hiikkiim vereceklerini, istidlalin disinda kalan istihsan ile hiikiim
veremeyeceklerini ifade ederken istihsan hakkinda sunlara temas eder: "Hic¢ kimse
kendi istihsanina (giizel bulma, uygun gérme) gore bir sey soyleyemez. Kisinin kendi
istihsanina gore bir sey sOylemesi, ge¢misteki bir drnege dayanmaksizin kendisi

tarafindan sonradan ortaya atilan bir seydir."*® Imam Safii'nin istihsan1 ge¢misteki

2% Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.

236 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.

%7 Safii, AhkAmu'l-Kur'an, s. 37.

2% Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Réazi, el-Mahsul i ilmi Usuli'l-Fikh,
thk. TAha Cabir Feyyaz el-Alvani, 1. Baski, Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye,
Riyad, 1979, 6. cilt, s. 169.

%9 Safif, er-Riséle, s. 25; Safii, el-Umm, 7. cilt, s. 301.

240 Safii, er-Risale, s. 25.
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bir drnege dayanmaksizin kisinin kendisi tarafindan ortaya atilan bir sey olarak ifade
etmesi onun, istihsani 'sahsi arzuya uyarak hiikiim verme' seklinde algiladig:
yargisina ulasabiliriz.?*! Yine Safii "Sayet kiyas1 birakarak kalbinize dogdugu,
aklmiza distiigii veya kulaginiza hos geldigi gibi goriis bildirmenin caiz oldugunu
savunuyorsaniz, biliniz ki, Kur'an, Siinnet ve icmain delaletine gore hi¢ kimsenin bir
bilgiye dayanmadan hiikiim verme hakki yoktur."*” demektedir. Safii, 'kalbinize
dogdugu, akliniza diistiigii veya kulaginiza hos geldigi gibi goriis bildirme' soziiyle
istihsan1 kastetmekte ve bunun da sahsi arzulara dayanarak hiikiim verme oldugunu
ifade etmektedir.

Imam Safii Kur'an'a, Siinnet'e veya icmiya dayanan kiyas ve ictihada énem
verirken, istihsani ise ihtiyari bir goriis ve sahsi bir karar olarak yorumlar. Onun
istihsant 'sahsi arzuya uyarak hiikim verme' olarak kabul ettigini verdigi su
orneklerde de gormemiz miimkiindiir: "Alis-veris yaptiklari bir elbise veya koleye ait
kusurla ilgili olarak iki kisi hakimin huzurunda davalassa, hakim de onun kusur olup
olmadigina karar verememisse, hakime diisen gorev, bilirkisi ¢agirip ona dava
konusu seyin kusur olup olmadigini sormaktir. Ayni sekilde davacilar daha 6nce
meydana gelmis bir kusurun kiymetini istiyorlarsa, hakim bilirkisilere sorar. Onlar
arasindan din ve ilim yoniinden daha iistiin olan 'Diinkii piyasay1 biliyordum, ama
bugiinkii piyasay1 bilmiyorum. Fakat yine de fikrimi sdyleyebilirim." dese, bugtinkii
piyasay1 bilmedigi i¢in hakimin o kisinin goriisiinli almasi caiz degildir. Hakim bdyle
durumda bugiinkii piyasayi bilen kisinin fikrini alir. Bugiinkii piyasay: bilen kisi de
'Bunu satilan mallarla kiyaslayip kiymet takdir ettiimde su sonucu elde ediyorum,
ama ben bundan farkli bir deger sdylemeyi uygun buluyorum (estahsinu).' dese
hakimin onun istihsanmi kabul etmesi helal olmaz, haram olur."*** Safii, burada
'Diinkii piyasay1 biliyordum, ama bugiinkii piyasayr bilmiyorum. Fakat yine de
fikrimi soyleyebilirim.' ifadelerine yer vererek giiniin fiyatim1 bilmeden karar
vermenin 'sahsi arzulara uyarak hiikiim verme' oldugunu kabul eder.

Safii, istihsanin 'sahsi arzulara uyarak hiikiim verme' oldugunu ispat etme
baglaminda fasit mehir ile evlenen kadin 6rnegini vererek sunlar1 sdyler: "Bir kadin

fasit mehirle evlense, giizellik, genglik, mal-miilk, akil ve edep yoniinden denginin

! Ozdemir, ss. 81-82.
22 gafif, el-Umm, 7. cilt, s. 301.
83 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 301.
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mehri ne kadardir diye arastirilir; sonugta 'Yiiz dinardir, ama biz birka¢ dirhem daha
fazla veya daha az s0ylemeyi uygun buluyoruz.' denirse, hakimin buna gore hiikiim
vermesi helal olmaz. Hakim, fazlasina veya azina istihsan yapiyorum diyen kimseye
'‘Bu sekilde hiikiim vermek bana da sana da caiz degildir. Koca, emsalinin mehrini

vermelidir.! demelidir."**

Safii kiyas yoluyla karara baglanip hiikiim verilen bir
mesele hakkinda fikir belirtmeyi istihsan olarak kabul etmekte ve bunu 'sahsi
arzulara uyarak hiikiim verme' olarak algilamaktadir.?*

Imam Safii'nin istihsani 'sahsi arzulara uyarak hiikiim verme' olarak kabul
ettigini onun su ifadelerinde daha agik bir sekilde gorebiliriz: "Bir hadkim veya
miiftinin, bir olayla ilgili olarak, 'Bu konu hakkinda herhangi bir nass veya kiyas
yoktur, ben istihsan yapiyorum.' dedigi zaman, baska bir kimsenin de kendisine
aykirt olarak istihsan ile hiikim ve istinbat etmesinin miimkiin olabilecegini
kabullenmesi gerekir. Dolayisiyla herhangi bir memlekette bulunan biitiin hakimler
ve miiftiler kendi istihsanlarina gore hiikiim verirler. Boylece bir mesele hakkinda
bir¢ok hiikiim ve fetva verilmis olacaktir. Onlar bunu caiz goriiyorlarsa, kendilerini
basibos kabul edip keyiflerine gore hiikiim veriyorlar demektir. Bunu caiz

gormiiyorlarsa bu yola bagvurmamalar1 gerekir."**®

Safii, 'herhangi bir memlekette
bulunan biitiin hakimler ve miiftiler kendi istihsanlarina gére hiikiim verirler' ve
'kendilerini basibos kabul edip keyiflerine gore hiikiim veriyorlar demektir'
ifadelerinde acik bir sekilde istihsani 'sahsi arzulara uyarak hiikiim verme' olarak
kabul etmektedir.

Imam Safii, "Istihsan ancak telezziizdiir."*"’

ibaresi hari¢ dogrudan istihsanin
tanimin1 yapan ifadeler kullanmamistir. Ancak yukarida istihsanin tanimi olarak
zikrettigimiz diger ibareler ise Imam Safii'nin degisik yerlerde istihsan hakkinda
sOyledigi seylerden ulastigimiz yargilardir. Onun istihsana yiikledigi anlam hakkinda
verdigimiz bu yargilardan ve istihsan i¢in tanim mahiyetinde olabilecek bu
unsurlardan hareketle onun istihsanin genel manada sdyle bir tarifini yaptigini ifade

etmemiz miimkiindiir: Istihsan, herhangi bir ser'i delile dayanmaksizin, kisinin sahsi

arzu ve isteklerine uyarak kendi keyfine gore yeni hiikiimler ortaya koymasidir.

244 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 301.
> Ozdemir, s. 83.

246 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 301.
47 Safif, er-Riséle, s. 507.
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Imam Safii'nin istihsan anlayisini verdikten sonra da onun istihsan1 nigin
kabul etmedigi ve istihsan1 reddederken hangi delilleri kullandigini, onun 'el-Umm'

eserindeki 'Kitabu Ibtali'l-Istihsan' kismini esas alarak inceleyelim:

2- imam Safii'nin Istihsam Ibtali ve Bunun Delilleri

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Imam Safii istihsan1 bir delil olarak kabul
etmemis ve istihsanin ibtdli i¢in bircok deliller getirmistir. Kendisinden sonra
gelenler ise istihsanin bir delil olup olamayacagi konusunda bir hayli tartismalar
yapmistir. Eba Zehra, Imam Safit'nin 'Kitabu Ibtali'l-istihsan', 'Cimdu'l-Ilm', ‘er-
Risale', 'Ahkdamu'l-Kur'an' ve 'el-Umm' kitabmin degisik yerlerinde istihsanin
gegersizligi hakkinda soyledigi sozlerin iki seyi ifade ettigini soyler:**

1- Miictehidin Kitap, Siinnet, eser, icma veya bunlardan birine kiyas yoluna
dayanmaksizin yapmis oldugu her ictihad istihsandir. Ciinkii miictehid, ictihadinda
delilin nass1 (ibare) yoluyla veya delaleti yoluyla degil de kendi goriisline gore
(istihsanina) hiikiim vermistir.

2- Sabit bir nassa veya dogruyu gosteren bir delalete dayanmaksizin istihsan
yoluyla yapilan ictihad seriatla bagi olmayan batil bir ictihaddir.*”® Bu iki ifadeden
birincisinde Imam Safif'ye gore istihsanin mahiyetini ve tanimini, ikincisinde ise
istihsan yoluyla yapilan ictihadin gegersiz oldugunu gérmekteyiz. Daha 6nce Safii'ye
gore istihsanin tanimlarindan bahsettigimiz i¢in burada onun istihsana karsi ¢ikmasi
ve bunun delilleri iizerinde durmaya gayret edecegiz.

Imam Safii istihsanin ser'? bir delil olamayacagini ispatlamaya calisirken
bir¢ok akli ve nakli delillere dayanarak, deliller ¢ercevesinde meseleyi izah etmeye
calismistir. Safii istihsanin gecgersizligini oncelikle ayet ve hadislerin 15181 altinda ele
almus, daha sonra da kendisinin gerek 'er-Risdle’ gerekse de 'el-Umm' adli eserindeki
islubu iizere muérizina sorular sordurtarak bu sorulara akli cevaplar vermek suretiyle
istihsanin gegersizligini ispat etmeye ¢alismistir. Safii'nin istihsanin ibtali konusunda
oncelikle nasslardan delil getirmesi onun ne kadar lafza bagli oldugunu gézler dniine

sermektedir. Imam Safii'nin lafzZi yorumu esas alip nasslarin zahirini 6n plana

2%8 Ebli Zehra, es-Safid, s. 255.
9 EbQ Zehra, es-Safii, s. 255.
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cikardig ile ilgili Ali Pekcan'in su s6zleri manidardir: "Safii'nin lafizciliginin agikga
ortaya c¢iktig1r hususlarin en basinda, kuskusuz onun 'istihsan' karsisinda takindigi
olumsuz tavir gelmektedir. Onun daha konuya girerken Kur'an ve hadislerin
bulundugu bir konuda istihsana bagvurmanin 'haram' olarak nitelendirilmesini
onaylamasi ve kiyasa dayanmaksizin istihsani higbir suretle cdiz gérmemesi, helal-
haram konusunda istihsan ile hiikiim vermeyi zorlama ile esanlamli kabul etmesi ve
sonugta onun keyfi ve indi bir hiikiim verme (telezziiz) oldugunu tasrih etmesi onun
nasslar1 nasil 6n plana ¢ikardigini gozler dniine sermektedir."**°

Bu sdzlerinin devaminda Pekcan, Imam Safii'nin lafza bagliliginin Kur'an ve
Stinnet nasslarinin da 6tesine uzanmasi sadedinde sunlar1 sdyler: "Su sozler ise onun
bu nass¢iliginin Kur'an ve Siinnet nasslarinin da 6tesine uzandigini tereddiide mahal
birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir: 'Allah, Rasulullahtan sonra, kimseye,
kendinden once geg¢mis olan ilme istinad etmeden goriis beyan etme yetkisi
vermemistir. Ondan sonra basvurulacak 'ilim' ise Kitap'tir, icmadir, asardir ve

"1 By 6n bilgilerden sonra imam Safii'nin

bunlara dayanilarak yapilacak kiyastir.
istihsan1 reddederken one siirdiigii delilleri ayrintili bir sekilde ele alip analiz etmeye

calisalim:

a. Kur'an En Baglayic1 Kaynaktir

Imam Safii istihsani ibtal ederken 6nce Kur'an'in baglayici oldugunu ispatlar,
daha sonra da bu ayetler ¢ercevesinde istihsanin gegersiz oldugunu agiklar. Onun
istihsan1 1btal ederken once Kur'an'dan deliller getirmesi hi¢ siliphesiz ki Kur'an'in
biitiin alimler tarafindan en 6nce miiracaat edilecek kaynak olmasi ve hiikiimlerinin
baglayici olmasindan kaynaklanmaktaydi. Safii Kur'an'in yegane kaynak oldugunu,
insanlarin Allah'in indirdiklerine ve Rasiliinlin Siinnet olarak ortaya koyduklarma
uymalarinin farz oldugunu 'Kitabu Ibtali'l-Istihsin'in hemen giris kisminda su ayet-i
kerimeleri zikrederek dile getirir: "Biz sana bu Kitab'i, hem her seyi agiklamak igin,

hem de bir dogru yol rehberi ve rahmet kaynagi olarak indirdik."*, "Insanlara

20 pekcan, s. 156.
21 pekean, s. 156.
2 Nahl, 16/89.
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kendilerine indirilen seyi agiklayasin dive, sana da bu Zikr'i indirdik."* Imam Safii
bu ayetlerden sonra sunu da ilave ederek Kur'an'in ve Siinnet'in baglayiciligini te'kid
etmeye calisir: "Allah ve Rasulii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra,
hi¢bir erkek veya kadin mii'minin, o konuda baska bir tercihte bulunma haklari
yoktur. Kim Allah'a ve Rasiliine isyan ederse, besbelli bir sapikliga diismiis olur."”*
Safil bu ayeti zikrettikten sonra su yorumu yapar: "Allah bu ayet-i kerime ile
kendisinin veya Raslliiniin emrini terk etmenin O'na isyan oldugunu bildirmis,
insanlara kendisine itaatten baska hak tanimamistir."*>

Imam $afii, baz1 ayetlerde Allah'm, Hz. Peygamber'e hitapta bulunarak O'nun
da (s.a.s.) Allah'in Kitab'ina uymasinin farz oldugunu belirttigini ifade eder. Safii bu
baglamda su ayetleri zikreder: "Ey Rasuliim! O halde sen, sana vahyedilene simsiki
saril."™®, "Aralarinda, Allah'in indirdigi ile hiikmet ve onlarin arzularina uyma."”’
Safii Allah'in insanlara, kendi Ogrettiginden baska hicbir bilgilerinin olmadigini;
Allah Tealanin insanlara verdigi bilgilerle biiyiik bir litufta bulunarak, onlarin
bununla yetinmesi gerektigini ve onlara Ogrettigi yollar disinda bu bilgilerden
bagkasima yonelmemelerini emrettigini sdyler.”® Safii, bununla Kur'an'm her tiirlii
bilginin yegane kaynagi oldugunu ve Allah'in insanlara bildirdiginden baska bilginin
olmadigin1 vurgulamak istemistir. Soyledigi bu sozleri su ayetlerle destekler: "Allah

sizi analarimizin karinlarindan oyle bir halde ¢ikardi ki hicbir sey bilmiyordunuz.",

"Insanlar ise Allah'in dilediginden baska, O'nun ilminden hichir seyi bilemezler."™,
"[ste béylece sana da emrimizden Kur'dn't (ruh) vahyettik. Halbuki sen daha énce
Kitap nedir, iman nedir bilmezdin."***, "De ki: Peygamber olarak gelen ilk insan ben
degilim ki! Diinya hayatinda benim ve sizin basiniza neler gelecegini bilemem."**
Imam Safii'nin istihsan konusuna giris mahiyetinde asil baglayici kaynagin Kur'an
oldugunu ayetler 15181nda agiklamasindan sonra onun istihsanin ibtalini Kur'an'a nasil

dayandirdig lizerinde durmaya ¢alisalim.

258 Nahl, 16/44.

2% Ahzab, 33/36.

25 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 294.
26 Z7uhruf, 43/43.

7 Maide, 5/49.

58 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 294.
29 Nahl, 16/78.

260 Bakara, 2/255.

81 Siira, 42/52.

%62 AhKaf, 46/9.
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Imam Safit'nin Kitap, Siinnet veya ilim ehlinin ihtilafsiz  olarak
sOyledikleriyle (icmd) ya da bunlardan birine kiyas yoluyla hiikiim ve fetva vermenin
caiz oldugunu, istihsanin ise vacip olmadigr ve bu delillere dahil olmadig1 igin,
istihsanla fetva ve hiikiim vermenin ciz olmadigin1** sdylemesi iizerine muariz1 ona
istthsan yapmanin cdiz olmadigim1 gosteren baska bir delilin olup olmadigim
sormustur. Safii, muarizinin bu sorusuna Kur'an'dan Kiyamet siiresinin su ayetini
delil getirip istihsanin ibtali gercevesinde su sekilde yorumlamistir: Allah Teala
"Insan kendisinin basibos birakilacagini mi samr?"™** buyurmustur. Bildigim
kadartyla Kur'an ilimleri alimleri 'es-siida": basibos olma'nin emre ve nehye muhatap
olmayan kimse oldugunda ihtilaf etmemislerdir. Emredilmeyen bir seyle hiikiim ya
da fetva veren kimse 'basibos' kapsamina girmistir. Halbuki Allah onu basibos
birakmamustir. 'Ben diledigimi sdylerim' demekle de Kur'an ile Siinnet'in getirdigine,
peygamberlerin metoduna ve kendilerinden rivayette bulunulan alimlerin icmaina
muhalefet etmis olur.*®

Yine Imam Safii istihsan yapanin hataya diistiigiinii bu ayet cercevesinde
aciklayip su yorumlar1 yapmistir: "Istihsam1 savunan kimsenin hatasi aciktir. Ciinkii
bu sekilde o 'Bana emredilmeyen ve yasaklanmayan ya da emir ve yasak edildigine
dair 6rnek bulunmayan bir seyle hiikiim veriyor ve amel ediyorum.' demis olur.
Halbuki Allah onun iddiasinin aksine hilkkmetmistir. Yani Allah hi¢ kimseyi basibos,
emri ve kullugu disinda birakmamustir. Allah''n  "Insan  kendisinin bagibos
birakilacagini mi sanir?"” buyrugu, baglayici bir haber veya ona kiyasla hiikiim veya
fetva veren kisinin, gorevini yerine getirmis, emre uygun hiikiim ve fetva vermis
olacagini ifade eder. Ciinkii nassa dayanmigsa emredilen gorevi nass yoluyla, kiyas
yapmissa kendisine emredilen gorevi ictihad yoluyla yerine getirmis olur. Bu her iki

1266

durumda da hem Allah'a hem de Rasiliine itaat etmis olur."®” Safii bu ayetle ilgili

ayrica Hz. Peygamber'den bagka herkesin ancak istidlal (delil getirmek) suretiyle bir
sey sOyleyebilecegini, kimsenin kendi istihsanina gore bir sey sdyleyemeyecegini de

ifade eder.”®’

263 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
264 Kiyamet, 75/36

25 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
266 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
67 Safii, er-Risale, s. 25.
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Imam Safit'nin istihsanin ibtali konusunda Kur'an'dan getirdigi en giiclii delil
Kiyamet suresinin 36. ayetidir.®® Zira o, birgok yerde istihsanin gegersizligini
delillerle ortaya koyduktan sonra bu ayetin muhtevasina igaret etmis ve muarizinin
"Saydigin bu delillerden baska istihsan yapmanin caiz olmadigin1 gésteren baska bir
delilin var mudir?"® sorusuna Kiyamet sresinin "Insan kendisinin basibogs
bwrakilacagint mi sanir?" ayetini delil olarak getirmistir.

Imam Safit'nin bu ayeti istihsanin ibtali i¢in delil getirmesi asir1 ve zorlama
yorum gibi goziikkmektedir. Ciinkii ayetin siyak ve sibaki istihsanin ibtali i¢in delil
getirmeye uygun degildir. Ayette gecen 'es-siidd' kelimesini ayetin baglamindan
dolayr "Kabrinde basibos birakilip diriltilmeyecegini mi sanir?"  seklinde
yorumlamak daha uygun olsa gerektir. Nitekim Ibn Kesir'in (6. 774/1373), ayetin
tefsirindeki su sozleri de buna delildir: "Siiddi (6. 127/745) 'es-slida' kelimesinin
'tekrar diriltilmeyecegi' anlamina geldigini soyler. Miicahid (6. 103/721), Safii ve
Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ‘es-siida' kelimesinin 'emir ve nehye muhatap
olmayan kimse' anlamina geldigini sdylerler. Ayetin zahiri her iki yorumu da ihtiva
etmektedir. Yani diinyada basibos birakilip higbir emir ve yasak verilmeyecegini mi
sanir? Kabrinde bagibos birakilip diriltilmeyecegini mi sanir? Bilakis o, hem diinyada
emir ve nehye muhataptir hem de ahirette Allah'in huzurunda hasredilecektir. Burada
asil kastedilen sey oldiikten sonra dirilmenin isbati1 ve bunu inkar eden cehélet, inat
ve sapiklik ehline bir reddir. Bunun i¢in Allah, insanin yeniden diriltilecegine dair
yaratilisinin nasil basladigini delil getirerek ayetin devaminda sdyle buyurmustur:
"Onun asli atilan bir meni damlasi degil miydi? "™

Imam Safii'nin istihsanin ibtali konusunda Kur'an'dan getirdigi delilleri onun
su sozlerine yer vererek bitirelim: "Bir kimseye, ancak hakkin ne oldugunu biliyorsa
hakkaniyete uygun olarak hitkkmetmesi emredilir. Hak ise sadece Allah tarafindan ya
nass yoluyla ya da delalet yoluyla bilinir. Allah Teala hakki oncelikle kendi

Kitab'ina, sonra da Nebi'sinin Siinnetine yerlestirmistir. Kitap bir kimsenin basina

268 Safif, el-Umm, 7. cilt, ss. 298, 299, 300; Safii, er-Risale, s. 25; Safii, Ahkdmu'l-Kur'an, ss. 36,
123.

299 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.

21 Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l- Kur'ani'l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame, 2. Baski, Daru Taybe, Riyad, 1999, 8. cilt, s. 283.
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gelen her bir olaya, mutlaka ya nass olarak ya da miicmel olarak delalet

n271

etmektedir.

b. Kur'an'dan Sonra Siinnet Temel Kaynaktir

Imam Safii istihsanin Siinnet'ten delillerle ibtiline zemin hazirlamak icin
once Allah'in Hz. Peygamber'e uymayr emrettigini, bu sebeple O'na uymanin
baglayici oldugunu Kur'an'dan su ayetlerle agiklar: "Rasiil size ne verirse onu aliniz,
size neyi yasaklarsa ondan sakinminiz."”’?, "Kim Rastilullah'a itaat ederse Allah'a itaat
etmis olur."”, "Allah ve Rasiilii herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra,
hi¢bir erkek veya kadin mii'minin, o konuda baska bir tercihte bulunma haklari
yoktur. Kim Allah'a ve Rasiiliine isyan ederse, besbelli bir saptkliga diismiis olur.""™*
Safii, bu ve bunun benzeri ayetlerden yola c¢ikarak Allah'in, Nebi'sine itaati farz
kildig1 i¢in Hz. Peygamber'in agiklamasinin da Allah'tan gelmis kabul edilecegini ve
Allah'in Hz. Peygamber'in Siinnetinin bulundugu konularda insanlara se¢cme hakki
tanimaksizin, O'nun Siinnetine uymayi farz kildigimi soyler.””” Safii emredilmeyen
bir seyle hiikiim veya fetva veren kisinin, Allah'in kendisini serbest birakmadigini
bildirmesine ragmen, kendisini 'siida' kapsamina koyup, 'Ben diledigimi sdylerim.'
demeyi uygun gordiigiini ve Kur'an ile Siinnet'in getirdigine, peygamberlerin
metoduna ve kendilerinden rivayette bulunulan alimlerin icmaina muhalefet etmis
olacagini sdyler.”’® Safil burada istihsanin ibtalinin delillerinden biri olarak istihsanin
hem 'Stinnet'in getirdigine' hem de Hz. Peygember'i de kapsayan 'peygamberlerin
metoduna' karsi ¢ikma oldugunu ifade eder.

Imam Safii, Hz. Peygamber'in hakkinda vahiy nazil olmayan bir meselenin
kendisine arz edilmesi durumunda o mesele hakkinda hemen kendi hevasina gore
hiikiim vermeyip vahyi bekledigini ve vahiy nazil olduktan sonra cevap verdigini
soyler.””” Safii bu konuyla alakali olarak birka¢ 6rnek verir. Bunlardan birisi su

sekildedir: Bir grup insan Hz. Peygamber'e gelip Ashab-1 Kehf vb. konularda sorular

71 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
272 Hagr, 59/7.

273 Nisa, 4/80.

2% Ahzab, 33/36.

275 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 299.
278 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
21 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
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sormus, o da 'Bunu size yarin bildirecegim.' demisti. Tabii Cebrail'e sorarim ve
aciklarim demek istemisti. Daha sonra da Allah Kehf suresinin 23. ve 24. ayetlerini
indirmistir.”’”® Diger bir 6rnek ise Evs b. es-Samit'in hanimi hakkinda sdyledir: Evs b.
es-Samit'in hanimi Rastilullah'a gelerek Evs'i sikdyet etmis, ama o Evs'in hanimina
Allah Teala su ayeti inzal edinceye kadar cevap vermemistir:*”® "Kocasi hakkinda
seninle tartisan ve halini Allah'a arz eden o kadimin sézlerini elbette Allah isitti..."*°
Safii'nin Hz. Peygamberin hiikiim vermeyip vahyin nazil olmasini1 bekledigiyle ilgili
verdigi son Ornek ise sudur: Uveymir el-Aclani Hz. Peygamber'e gelerek kendi
hanimina zina isnat etmis, ama Hz. Peygamber "Sizin hakkinizda inen herhangi bir
hiikiim yoktur." diyerek vahyi beklemeye koyulmustur. Vahiy (lian ayeti) gelince
onlar1 ¢agirip, Allah'n kendisine emrettigi sekilde aralarinda lian uygulamstir.”®

Imam Safii, Rastlullah'im (s.a.s.) kendi heves ve arzusuna gore degil de ayete
istinaden hiikiim verdigini bu misalleri delil getirerek istihsanin reddedilisini
temellendirmeye calisir. Hz. Peygamber gerek Evs b. es-Samit'in hanimi hakkinda
gerekse de Aclanli adam hakkinda kendi re'yine gore istihsan yaparak hiikiim
vermedi. Eger bir kimsenin istihsan ile hiikiim vermesi caiz olsaydi, bu 6ncelikle Hz.
Peygamber'e caiz olurdu ve istihsanin iktizasina gore fetva verip semadan vahiy nazil
olmasmi beklemezdi. Ancak Hz. Peygamber bekledi. Oyleyse her miictehidin
istihsandan vazgegmesi ve istihsan ile hitkiim vermemesi gerekir. Miictehidin ancak
Allah'in Kitab'indan, Rasulullah'in Siinnet'inden veya icmadan alarak yahut da
nasslara gore yapilan kiyasa dayanarak hiikiim vermesi gerekir.**?

Imam Safit'nin Kur'an ve Siinnet'i temel kaynak olarak kabul edip icma ile
kiyast da bu iki kaynaga bagladigini ve istihsan yoluyla hiikiim vermenin caiz
olamayacag1 goriisiinii savundugunu gormekteyiz. Safil'ye gore Kur'an ve Siinnet'in
temel kaynak olup istihsanla hiikiim verilemeyecegi ile alakali soézlerimizi Ebi
Zehra'nin su miilahazalar ile noktalayalim:

"Allah  Kur'agn'da  soyle buyurmustur: "Insan  kendisinin ~ basibos
birakilacagini mi zanneder?" Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: "Allah'in
size emir buyurdugu hichbir seyi birakmaksizin onu size emrettim, Size
yasakladigi her seyi de ben size yasakladim. Ruhu'l-Emin (Cebrdil) kalbime

278 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.

29 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.

280 Miicadile, 58/1-4.

281 gafii, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
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sunu ilham etti: "Hichir canli rizkini tiiketmeden élmeyecektir. Oyleyse rizkinizi
giizel yollarla araymn." Yine Hz. Peygamber Miisliiman cemaatinin soziinden
ayrilmamayt emretmistir. Bu ayet ve hadisler gostermektedir ki, Hz. Peygamber
seriatin biitiiniinii beyan etmig, Allah''n emrettigi ve nehyettigi seylerin
tamamint beyan ederek aciklamistir. Allah Islam cemaatinin ahvaline ait isleri,
buyruk ve yasaklar: ihmal etmemis, her seyi ya nassla veya isaret yoluyla
actklamigtir. Ictihad sabit bir nassla veya nassa kiyasla olur. Bunun aksi
diistiniildiigiinde beyanda bir noksanlik olur ki bu da dogru degildir. Ciinkii
Allah insanlart basibos birakmamuig, Hz. Peygamber de biitiin emir ve yasaklari
beyan etmistir. Oyleyse istihsan yoluyla ictihad batildir. Aym zamanda Allah
bir¢ok ayet-i kerimede Hz. Peygamber'e itaat etmenin kendisine itaat etme
manasina geldigini ve ona uymak gerektigini, Rasulullah'in da Allah tarafindan
kendisine indirilen seylere tdbi olup insanlar arasinda Allah'in indirdigi ile
hiikiim  vermesi  gerektigini  bildirmistir. Bu minvalde olan ayetler
gostermektedir ki, mii'mine Allah'in Kitab'ina ve Hz. Peygamber'in Siinnet'ine
uymak diiser. Bu ikisinden baskasina uyamaz. Bu ikisinden baska tdbi olunmasi
vacip olan da yoktur. Kiyas Kitap ve Siinnet'e tabi olma demektir. Ciinkii kiyas
mana bakimindan bu ikisinin delalet ettiklerine hamletmek demektir. Icma
hiiccet olma kuvvetini Hz. Peygamber'in Siinnetinden almaktadir. Icma ile amel
de Siinnet'e tabi olma demektir. Istihsanda bu ikisinden birine ilhak anlam:
bulunmadigr i¢in ve onunla hiikiim vermeyi cdiz kilan bir nass da
bulunmadigindan, istihsan yoluyla ictihadda bulunmak, Kitab'in ve Siinnet'in
getirdiklerine ziyade yapmak demektir. Hdalbuki hi¢ kimse Kitap ve Siinnet'in
nassiyla sabit olan veya istinbat yollarindan sahih bir yolla ¢ikarilan
hiikiimlerden bagkasina tabi olmaya mecbur degildir."*

c. Allah insanlarmn igyiiziine, Insanlar ise Zahire Gore Hiikiim Verir

Imam Safii'nin istihsani reddederken kullandig1 delillerden birisi de Allah'mn
ancak insanlarmn igyliziine (kalplerine, niyetlerine) gore hiikiim verecegi, insanlarin
ise zahire (dis goriinlise) gore hiikiim vermesi gerektigidir. Safii bununla alakali
olarak birgok ayet-i kerime ve Siinnet'ten misaller zikretmistir. Safii'nin bu delil i¢in
getirdigi misallerden onun istihsani nasslarin zahirine uygun olmayan bir delil olarak
algiladig1 anlagilmaktadir. Safii'nin bu diisiincesini onun su sézlerinde gérmemiz
miimkiindiir: "Allah'in diinyadaki hakimlere farz kildig1 seyler bir hakimin, Allah'in
kullarindan herhangi birinin aleyhine, zahire en giizel sekilde uyan veya onlara hafif
gelen hiikiimler diginda hiikiim vermesinin haram oldugunu gostermektedir. Onlarin
zahiri, glizel hikkiim vermeye muhtemel olmadiginda bu ihtimali destekleyen isaret
olsa da olmasa da durum degismez."”* Safii, istihsan hakkindaki bu algisim su

sozleri ile de te'yid eder: "Isaret yoluyla veya Kitap ve Siinnet'e aykir1 oldugu icin

8 Ebh Zehra, es-Safif, ss. 256-257.
284 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 296.
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bana gore gecerli olmayan bagka bir yolla, zahirde olandan farkli bir duruma ihtimal
oldugunu delil gostererek, dis goriiniise aykiri olarak, insanlar aleyhine kimse hiikiim
veremez."*® Safii'nin burada 'isaret yoluyla veya baska bir yolla, zahirde olandan
farkli bir duruma ihtimal oldugunu delil gostererek' soziiyle istihsani kastettigi
anlagilmaktadir.

Allah insanlara, i¢leri diglarina uysun veya uymasin onlarin i¢ diinyalarina
gbre sevap veya ceza yetkisini elinde bulundurdugunu agiklamistir. insanlara diisen
vazife hi¢ kimsenin i¢ylizli hakkinda isaret veya zan yoluyla hiikiim vermemesidir.
Ciinkii insanlarin bilgisi, baslarina gelen hadiseler karsisinda, Allah'in, kendinden bir
emir gelinceye kadar beklemelerini farz kildig1 peygamberlerinin ilminden daha
azdir. Allah onlara diinyada hiikiim verme yetkisi verdigi konularda, hakkinda
hiikiim verilecek kisinin ancak zahirine gore hiikiim vermelerini ve zahire uyan en
giizel hilkmii asmamalarint Ogretmistir. Hatta bununla alakali olarak Hz.
Peygamber'e Miisliiman oluncaya kadar putperestlerle savasmasini, zahiren
Miisliiman olduklarinda kanlarii bagislamasimi farz kilmistir.® imam Safii Allah'in
Hz. Peygamber'e iclerindeki gercegi gizleyerek Miisliiman gibi davrananlari haber
verdigini, ama onlar hakkinda Islam hiikmiiniin disinda farkli bir hiikiim vermeye
izin vermedi8ini sOyler. Yani zahiren ortaya koyduklar1 seyin aksine diinyada

aleyhlerine hiikiim verme hakki tanimamistir.”®’

Safil bu sozlerini Kur'an'in su
ayetine dayandirir: "Bedeviler 'iman ettik' dediler. De ki: 'Siz iman etmediniz, fakat
Miisliiman olduk, size inkiydd ettik.' deyiniz."® Ayetten hemen sonra da su
yorumlarda bulunur: "Ayette gecen 'eslemna: Miisliiman olduk' kelimesi '6ldiiriilme
ve esir edilme korkusundan dilimizle iman ettigimizi sdyleyerek teslim olduk’
manasini tagir. Ayetin devaminda ise eger onlar gergekten Allah'a ve Rastliine itaat
ederlerse Allah'in onlar1 miikafatlandiracagi bildirilmistir."**

Imam Séfii'nin 'insanlarm zahire gore hiikiim vermesi gerektigi' ile ilgili
zikrettigi ayetlerden bir kismi da miinafiklarla ilgilidir. Safil miinafiklarla ilgili
olarak 6nce Miinafiklin stresinin 1. ve 2. ayetini zikredip ardindan miinafiklardan

bahseden su ayeti zikreder: "Doniip yanlarina vardiginiz zaman, kendilerini

285 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 297.

28 Safii, el-Umm, 7. cilt, ss. 294-295.
%87 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 295.

288 Hucurat, 49/14.

289 gafif, el-Umm, 7. cilt, s. 295.
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affetmeniz icin Allah'a yemin edeceklerdir.”*® Daha sonra Safii bu ayetleri de delil
getirip sunlar1 soyler: Allah onlarin zahirde gosterdiklerini kabul etmeyi emretmis ve
Nebi'sine onlar hakkinda imanlarimin hilafina hiikiim verme hakk: tanimamistir. Hz.
Peygamber de bunlardan sonra gelecek miinafiklarla ilgili olarak onlara mii'min
muamelesi yapilmasina hiikmetmistir. Halbuki onlarin hepsi veya bizzat bazilari
bilinmekteydi. Hatta onlardan bazilarimin kiifrii gerektiren sozleri, bazilarmin ise
kiifrii gerektiren fiilleri onlarin miinafik olduguna delildi. Buna ragmen onlar zahiren
bundan tévbe edip iman ettiklerinde onlarm canlar1 bagislanir ve boylece Islam
kelimesi onlar1 da i¢ine almis olur. Halbuki Allah Hz. Peygamber'e Nisa siiresinin
145. ayetiyle miinafiklarin cehennemin en alt derekesinde olacagini bildirmistir.
Allah onlar hakkindaki hiikmiinii onlarin iglerine goére vermis, Nebi'sine ise
diinyadaki hiikiim konusunda onlarin zahirlerine (dis goriiniislerine) uygun olan
hiikmii verdirmistir. Bu hiikim de zahiren onlarin tovbe etmesine veya tovbe
ettiklerine dair Miisliimanlardan bir delil ya da tasdiklerinin bulunmasina yahut da
Mislimanlarin onlarda kiifrii gerektirecek herhangi bir sozlerinin olmadigini
belirtmesine baglidir. Hz. Peygamber Allah'in emrinin bu sekilde oldugunu
bildirmistir.”*

Imam Safii 'Allah'm insanlarin igyiiziine gdre hiikiim verecegi, insanlarin ise
zahire gore hiikiim vermesi gerektigi' delili ile alakali Siinnet'ten de bircok ornekler
zikretmistir. Bu orneklerden birisi su sekildedir: Bir adam gizlice Rasilullah (s.a.s.)
ile konustu. Rasilullah bize isin hakikatini aciklayana kadar onlarin ne
konustuklarint  bilemedik. Bir de ogrendik ki o adam miinafiklardan birinin
oldiiriilmesi hakkinda ona danisiyormus. Rasilullah ona, "O adam Allah'tan baska
ilah olmadigina sahadet etmiyor mu?" dedi. Adam "Bilakis sahadet ediyor ama
sahadetinde samimiyeti yok." dedi. Hz. Peygamber "Namaz kilmiyor mu?" dedi.
Adam "Bilakis namaz kiliyor ama namazinda samimi degil." diye cevap verdi. Bunun
iizerine Hz. Peygamber "Iste bunlar Allah'in bana (kanlariny) yasakladig
kimselerdir." dedi.”* Imam Safii bu 6rnekte adamin 1srarla o kisinin sahadetinde ve

namazinda samimi olmadigini sdylemesine ragmen Hz. Peygamber'in o kisinin

2% Tevbe, 9/95.

21 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 295; Ibn Hanbel, Miisned, XXXIX, 23670; Ebi Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabii'l-iman, 1. Baski, thk. Abdiilaliyy Abdiilhamid Hamid, Mektebetii'r-
Riisd, Bombay, 2003, 1V, 2539.
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zahirine gore hiikiim verdigini vurgulamak istemistir. Hz. Peygamber kisinin icine
gore hiikim vermemis, insanlarin ig¢yliziine gore hiikiim vermenin ise Allah'a ait
oldugunu bildirmek istemistir.

Yine Imam Safii Hz. Peygamber'in su sdziinii nakledip ardindan insanlarin
gizliliklerini bilenin ve hiikiim verme yetkisine sahip olanin nebiler ve hakimler
degil, Allah oldugu ile ilgili su yorumlar1 yapar: Hz. Peygamber "Insanlar Allah'tan
baska ilah yoktur deyinceye kadar onlarla savasmaya devam edecegim. Onlar
Allah'tan baska ilah yoktur derlerse mallarini ve canlarini benden korumus olurlar.
Ancak hakkiyla olursa miistesna.”*® buyurmustur. Allah Rasilii bu sozleriyle onlara
ancak Allah'in su¢ kabul ettigi konularda ceza verilecegini; sidk, yalan ve
iclerindekilere gore asil hesaplarmin ise Allah'a ait oldugunu aciklamistir. Zira
onlarin i¢lerindekini bilen ve hiikiim verme yetkisine sahip olan, nebiler ve hakimler
degil Allah'tir. Rastilullah'in (s.a.s.) kullar arasinda meydana gelen had cezalar1 ve
diger biitiin hukuk konularinda ahkdmi da bdyle olmustur. O, verdigi biitiin
hiikiimlerinin zahire gore oldugunu, gizliliklere gore davranmanin ise Allah'a ait
oldugunu bildirmistir.”**

Imam Safii'nin Kur'an'dan ve Siinnet'ten getirdigi bu delillerle istihsan
nasslarin zahirine uygun bir delil olarak kabul etmedigi anlagilmaktadir. Ciinkii hem
Allah hem de Hz. Peygamber hiikiim verme yetkisinde olanlara diinyada zahire gore
hiikmetmesini emretmistir. Ona gore zahirde olandan farkli bir duruma ihtimal

oldugunu gerekge gostererek kimsenin istihsanla hiikiim vermeye yetkisi yoktur.

d. Istihsanin Belli Bir Kaidesi ve Dogrulugu Olciilebilecek Bir Olciisii
Yoktur

Imam Safii, istihsan1 belirli kurallara baglayacak bir smirm ve boyutun

olmadigi, istithsanin hakki batildan ayiracak bir Ol¢iisiinlin de bulunmadig

295

diistincesinden hareketle istihsani reddeder.”™ Eger her miiftinin, hakimin veya

miictehidin, hakkinda nass bulunmayan konularda istihsan yoluyla hiikiim vermesi

2% Buhari, iman, 18; Miislim, iman, 21, 22, 23, 24, 25; ibn Mace, Fiten, 1; Ibn Hanbel, Miisned, I, 64,
232; XVI, 7816; XVIII, 8550.

294 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 296.

% Ozdemir, s. 92.
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caiz olsaydir is karmakarisik olurdu. Bir olay hakkinda her miifti kendi istihsanina
gore hiikiim verdigi i¢in de tiirli tiirlii hiikiimler ortaya ¢ikardi. Bu hiikiimlerin ise bir
kaidesi ve hak olani beyan edip dogru olan bildiren bir dlgiisii yoktur.**®

Imam Safii'nin, ‘istihsanin belli bir kaidesi ve dogrulugu odlgiilebilecek bir
Olclisti yoktur' hilkkmiine sahip oldugunu onun su sézlerinde gérmemiz mimkiindiir:
"Bir hakim veya miifti hakkinda bir nass yahut kiyas bulunmayan bir olayla ilgili
olarak 'Ben istihsan yapiyorum.' dedigi zaman, baskasinin da kendisine aykir1 olarak
istihsanla hiikiim vermesinin miimkiin oldugunu kabullenmesi gerekir. Dolayisiyla
her beldenin miifti veya hakimi kendi istihsanina gore hareket edecektir. Boylece bir
mesele hakkinda birbirinden farkli birgok hiikiim ve fetva verilmis olacaktir. Eger
onlar bunu caiz goriirlerse, kendilerini basibos kabul edip keyiflerine gore hiikiim
vermis olurlar. Bunu ciiz gormiiyorlarsa boyle bir yola bagvurmamalar1 gerekir."*’
Safii'nin bu sdzlerinden onun, bir meselede birbirinden farkli birgok hiikiim ve fetva
ortaya ¢ikmasinin sebebini istihsanin belli bir kaidesinin ve dogrulugu 6lciilebilecek
bir dl¢lislinlin olmamasina bagladigini géstermektedir.

Imam Safii'nin, istihsan1 belli bir kaidesi ve dogrulugu olciilebilir bir
Ol¢iistinlin olmadig1 i¢in reddettigini, kiyasta ise ihtilaflar olmasina ragmen var olan
usulii iginde yapildig1 igin kiyasi kabul ettigini gormekteyiz.”® Ebli Zehra "Kiyas da
farkli hiikiimler vermeye sebep olur diye Safil'ye bir itiraz yapilamaz."*” dedikten
sonra sunlar1 sdyler: "Kiyastaki ihtilafin tehlikesi daha azdir. Ciinkii hilkmii nassla
bildirilen bir meseleyle hakkinda nass bulunmayan bir mesele arasindaki benzerlik
vasfina binden kiyas yaparak hiikkim vermek bu iki ayr1i meseleyl birbirine
yaklastirmaktadir. Bunlarin arasinda kendisine miiracaat edilebilen ve etrafinda
toplanilabilen birtakim kurallar bulmak miimkiindiir. Halbuki istihsanda ihtilaf

edenlerin iizerinde ittifak edecekleri bir kaide kurmaya imkan yoktur."**

2% Ebi Zehra, es-Safid, s. 258.
297 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 301.
2% Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 302.
2% Ebi Zehra, es-Safii, s. 258.
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e. Hz. Peygamber Istihsana Gore Hiikiim Veren Sahabeyi Hos

Gormemistir

Imam Safit'nin istihsanin ibtali igin ileri siirdiigii delillerden birisi de
sahabeler sehir disinda iken kendi istihsanlarina gore fetva verdiklerinde, Hz.
Peygamber'in bunu hos gormeyip reddetmesidir. Safii'nin bununla alakali olarak
verdigi orneklerden birisi soyledir: Rastlullah (s.a.s.) seriyye olarak gonderdigi bir
gruba Allah'a, Rasiliine ve Allah'a isyan etmeyip itaat ettigi siirece komutanlarina
itaat etmeyi emretmistir. Bir defasinda gazaya gonderdigi bir grup agaca si§inan bir
adami1 yakti. Ras(lullah bunu hos karsilamayip onlara kizdi** Ayrica Hz.
Peygamber bir adama kendisini atese atmasini emreden komutanin yaptigi bu isi ve
zekat memurlarindan hediye alarak donen kisinin durumunu hos karsilamamustir.
Imam Safii bu 6rneklerde Hz. Peygamber'in, sahabelerin herhangi bir asla (nassa)
dayanmadan kendi goriisleriyle ictihad ederek yani istihsanla hiikiim vermelerini hos
karsilamadigin1 vurgular.® Eger herhangi bir nassa veya bir kiyasa dayanmadan
istihsan yoluyla ictihad cdiz olsaydi Hz. Peygamber sahabelerin yaptig1 tasarruflara
kizmaz, onlar1 hakki arayan ama ictihadinda hata yapan miictehidler olarak kabul

ederdi.>®

f. istihsanin Dayana@ Akildir. Akil Kitap ve Siinnet'i Bilmeyenlerde de
Vardir

Imam Safit'nin istihsan1 ibtal etmesinin sebeplerinden biri de istihsanin
dayanagim akil olarak kabul etmesidir. Ona gore Kitap, Siinnet ve kiyas yollarini
bilen bir miictehidin istihsan yapmasi muteber olsaydi; bunun Kitap ve Siinnet'i
bilmeyen, alimlerin ittifak ve ihtilaf ettikleri meselelere veya kiyasa muttali olmayan
biri tarafindan da yapilmasi cdiz olurdu. Clinkii istithsanin esas1 akildir. Akla gelince
o Kitab1 ve Siinnet'i bilmeyenlerde de vardir. Hatta Kitap ve Siinnet'i bilmeyenler
arasinda akil yoniinden Kitap ve Siinnet'i bilenlerden daha zeki insanlar bulunabilir.

Ayn1 zamanda onlar duygu ve diisiincelerini daha giizel bir sekilde agiklayip ifade

%01 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 202.
%02 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 202.
%93 Eba Zehra, es-Safii, s. 258.
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edebilirler.™ Aslinda Safii'yi bu diisiinceye sevk eden, onun istihsani herhangi bir
asla dayanmaksizin sadece akla dayanarak hiikiim verme olarak algilamasidir.

Imam Safii'nin, istihsanin esasini akil olarak gdrmesini onun su sozlerinde
gormemiz mimkiindiir: "Kiyas1 bir tarafa birakip hiikiim vermek caiz olsaydi, ilim
adam1 olmayan akil sahibi kisilerin kendi keyfince, hakkinda haber bulunmayan

konularda istihsan ile fetva vermeleri ciiz olurdu."**

Safii'nin bu sozleri ile alakali
olarak ‘er-Risdle'yi tahkik ve serh eden Ahmet Muhammed Sakir su
degerlendirmelerde bulunur: "Safii'nin meydana gelmesinden korktugu durum oldu.
Hatta bu asirlarda is ¢igrindan ¢ikti. Ilimlerden birazcik bilgisi olan kisilerin ilim ve
din konusunda fetva vermek istediklerini iddia ederken gérmeye basladik. Hatta
kendilerinin, o isin ehli olanlardan daha bilgili olduklarini iddia ediyorlardi. Ozellikle
de Avrupa'min ilimleri ve inanglar iliklerine islemis olanlar akillar1 ile dini 1slah
edeceklerini, tesride hakki ortaya koyacaklarini iddia ediyorlardi. Onlar haberi (nass)
ve kiyasi birakip akla ve kendi keyiflerine yoneldiler."**

Imam Safii istihsamin dayanaginin akil oldugu baglaminda muarnzi ile su
diyalogu gergeklestirir: Baglayict bir haber veya kiyas olmadan hiikim ve fetva
vermeyi caiz gorenin aleyhine sunlar delildir: Onun 'Emrolunmasam bile istedigimi
yaparim.' anlamina gelen sozii Kitap ve Siinnet'in 6ziine muhaliftir. Dolayisiyla kendi
sozii aleyhine delildir. Hatta onun bu sdzii icmiya da terstir. Muériz 'lcma edilen o
sey nedir?' dedi. Ilim ehlinden hi¢ kimsenin, akilc1 ve edebiyatgilardan herhangi
birine, kiyas islerinin iizerinde dondiigii Kitab, Siinnet'i, icmdy1 ve birbirine
benzeyen hiikiimleri ayirt etmek i¢in akli kullanmayi bilmiyorsa, kendi sahsi
gorlistiyle fetva ve hiikiim vermesine ruhsat verdigini bilmiyorum.** Safii devaminda
da sunlar1 sdyleyerek akli esas alarak fetva ve hiikiim verilemeyecegini, aklin Kitap

ve Siinnet'i bilmeyenlerde de oldugunu savunur:

"Akil bakimindan Kur'an, Siinnet ve fetvd bilgisine sahip olanlardan
¢cok daha iistiin olan akilcilarin, hep beraber bildikleri ve ayni zamanda
hakkinda Kitap'ta, Siinnet'te ve icmdda bir hiikmiin bulunmadigr olay
hakkinda hiikiim vermeleri nigcin cdiz degildir? Halbuki onlar
tiimiintizden akilca daha ileri ve goriislerini giizelce ifade edebilen
kisilerdir. Eger siz 'Ciinkii onlar usulii (nasslary) bilmiyorlar.' derseniz,

0% Eb{i Zehra, es-Safid, ss. 258-259.
%05 Safii, er-Risale, s. 505.

%06 Safif, er-Riséle, s. 505.

%7 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
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size soyle cevap verilir: Herhangi bir asla veya bir asil iizerine yapilmig
kiyasa dayanmadan hiikiim verdiginiz zaman, sizin usulii bildiginize dair
deliliniz nedir? Yoksa siz akilli olup da usul bilmeyenlerin bundan dolay:
kiyast iyi yapamayacaklarindan mi korkuyorsunuz? Usulii bilmeniz Size
bu kaynaklar iizerine kiyas yapmayr mi kazandwrdi, yoksa kaynaklar
tizerine kiyas yapmay terk etmeye mi yol acti? Sizin kiyasi terk etmeniz
cdizse akilcilarin da sizinle beraber soz sahibi olmast caizdir. Clinkii
akilcilar icin en ¢ok korkulan sey onlarin kiyasi terk etmeleri veya hata
etmeleridir. Sonra ben onlarin dogruyu bulduklar: takdirde, bir kimsenin
ornek olmadan fikir bildirmesi 6viilecek bir durumsa sizden daha ¢ok
oviildiiklerini biliyorum. Ciinkii onlar bilerek herhangi bir ornegi terk
etmediler. Ben onlar hata ettiklerinde onlari hatalarinda sizden daha
mazaretli buluyorum. Ciinkii onlar bilmedikleri bir konuda hataya
diistiiler. Sizin hakkinizdaki diigiincem ise, siz cahili olmadiginiz asillar
tizerine kiyas yapmay: bile bile terk ettiginiz icin, onlardan daha biiyiik
bir vebal altindasiniz."™*

Imam Safit'nin sozlerinden anladigimiz kadariyla o, istihsan1 reddederken
onunla ictihadda bulunmanin temelinin akil oldugunu, herhangi bir asla dayanmayan
aklin Kitab'r ve Siinnet'i bilmeyenlerde de oldugunu savunmaktadir. Séafii'ye gore
usul bilmek onunla amel etmeyi gerektirir. Istihsan1 kiyasa tercih eden kimse nassi
terk etmis olur. Dolayisiyla boyle yapan birisi ile hi¢ usul bilmeyenin ictihadi esittir.
Hatta usul bilenin vebali daha gok olur.**® Ebli Zehra, Safii'nin istihsanin dayanaginin
nass olmayip akil oldugunu, aklin Kitab'r ve Siinnet'i bilmeyende de bulundugunu
savunmasinin yanlis oldugunu ispatlama baglaminda sunlar1 soyler: "Aslinda
Safii'nin getirdigi bu delil dogru degildir. Ciinkii nass olan bir yerde hi¢ kimse
istihsanla hiikiim vermez. Istihsam ancak Kitap ve Siinnet'i bilenin yapmasi caizdir.
Ta ki hakkinda nass bulunan bir meselede istihsanla hiikiim verilmemis olsun.
Dolayisiyla Kitap ve Siinnet'i bilen ile bilmeyen kimse arasinda istithsan yapma
acisindan asikar bir fark vardir. Bu sebeplerden dolay1 bana gore Safii'nin bu goriisi

1310

dogru degildir.

g. Ictihad Ancak Kitap, Siinnet, Icma veya Kiyas Yoluyla Olur

Imam Safii'nin istihsanin ibtali igin getirdigi en 6nemli delillerden birisi de

miictehidin ancak nass, icmda veya kiyas yoluyla hiikim ve fetvd vermesi

%08 Safii, el-Umm, 7. cilt, ss. 300-301.
39 Bbii Zehra, es-Safid, s. 259.
310 Bb{i Zehra, es-Safid, s. 259.
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gerektigidir. Safii'nin bu delile dair yaptig1 vurgu istihsanin ibtali ile ilgili bolimiin
hemen hemen tiimiinde gdze carpmaktadir. Safii 'Babu ibtali'l-Istihsan'm hemen bas
tarafinda su sozleri sdyleyerek bu delile vurgu yapar: "Allah'in, Peygamber'in ve
Miisliiman cemaatinin hiikkmii (icmd) olarak zikrettigim deliller gosteriyor ki, hakim
veya miifti olmak isteyen kimsenin, ancak baglayic1 bir haberle -ki bunlar Kitap,
sonra Siinnet'tir- veya ilim ehlinin ihtilaf etmeksizin sdyledikleriyle (icmd) ya da
bunlardan birine kiyas yoluyla hiikiim ve fetva vermesi ciiz olur. istihsana gelince,
vacip olmadig1 ve bu delillerden birine dahil olmadigi i¢in, istihsanla hiikiim ve fetva
vermesi caiz degildir."*"* Safii bu goriisiinii su sozleriyle iyice pekistirir: "Baglayici
bir haber veya ona kiyas yoluyla hiikkiim veya fetva veren kisi gdrevini yerine
getirmis, emre uygun hiikiim ve fetvd vermis olur. Ciinkii herhangi bir nassa
dayanmigsa emredilen gorevi nass yoluyla, kiyas yapmissa emredilen gorevi ictihad
yoluyla yerine getirmis olur."*? Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere Imam Safii
ancak Kitap, Siinnet, icma ya da kiyasa dayali olarak yapilan ictihadin gegerli
olacagini, bunlarin disinda herhangi bir yolla verilen hiikiimlerin ise istihsan
kapsamina dahil olacagini diisiinir.

Imam $Safii Kitap, Siinnet ve icmadan sonraki yegane ictihad kaynagm kiyas
olarak goriir. Onun kiyas hakkindaki su sozleri bunu gostermektedir: "Miisliiman'in
karsilastigi her olayin ya kesin bir hiikkmii vardir ya da ona bir isaret (delalet)
bulunmaktadir. Eger o olayn belli bir hiikmii varsa Miisliiman'in ona uymasi gerekir.
Eger o olayin belli bir hiikmii yoksa, ictihad yoluyla ona gercekte bir isaret aranir. Bu
ictihad da kiyastir."*** Safii yine ictihadin kiyasla olacagina dair sunlar1 der: "Allah'in
her bir emri ve bunlara benzeyen hiikiimlerin her biri kiyasin mubah olduguna ve
kiyasin hilafina olan istihsanin yasak olduguna delalet eder. Ciinkii kim, Allah'in
delalet yoluyla emrettigini ararsa, Allah'm kendine farz kilmis oldugu yolu talep

etmis olur."*"

Safii ancak baglayict bir haberle hiikiim verilecegini ve bunun gerek
hakim, gerek miifti, gerekse de vali icin olsun baglayici oldugunu su sozleri ile
savunur: "Su sartlar bir arada bulunmadikg¢a bir hakimin bir seyi kabul etmesi, bir

valinin birini terk etmesi veya bir miiftinin bagkasina fetva vermesi caiz degildir:

311 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
312 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
313 Safii, er-Risale, s. 477.

314 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
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a) O kisi Kur'an'm ilmini, nasih ve mensuhunu, hassini1 ve &mmuini, tislubunu bilecek,
b) Rastlullah'in (s.a.s.) Stinnet'ini bilecek, ¢) Gegmis ve su an mevcut olan ilim
ehlinin goriislerini bilecek, d) Arapcay1 bilecek, e) Miiskil konular1 ayirt edecek
kadar akil sahibi olacak ve f) Kiyasa vukifiyet."**® Imam Safii bu sozleri ile hiikiim
verilirken baglayic1 bir delille, icma ile veya kiyas yoluyla hiikiim verilmesi
gerektigine vurgu yapmak istemistir.

Bu izahlardan anlasildigina gore imam Safii Kitap, Siinnet ve icmadan sonra
kiyasa dayanarak hiikiim verilmesi ya da ictihad edilmesi gerektigini sdyler. Ictihadin
kiyas ile olacag: diisiincesinden hareketle istihsan ile hiikiim ve fetva verilemeyecegi
sonucuna ulasir. Bdylece Imam Safii, hep bu dort delil iizerine vurgu yapmus,
istihsanin baglayict bir delil olmadigini iddia ederek ona siddetle karsi ¢ikmis ve

istihsam reddetmistir.*'®

C. Séfii'nin, istihsam Savunanlarin Getirebilecegi Delillere Verdigi

Cevaplar

Imam Safii'nin istihsanin ibtali ile ilgili getirmis oldugu delilleri gerek
‘el-Umm’', gerek 'er-Risdle’, gerekse de diger eserlerinden faydalanarak analiz etmeye
calismistik. Acaba Imam Safii istihsanin ibtali esnasinda bu delilleri ortaya koyarken,
istihsan1 bir delil olarak kabul edenlerden gelmesi muhtemel olan delillere bir cevap
vermis miydi? Imam Safii istihsanin ibtali igin sadece deliller getirmekle iktifa
etmemis, aynt zamanda istihsan taraftarlarinin kendilerine delil olarak ileri
siirebilecekleri seyleri de ¢iiriitmeye calismistir.® Imam Safii kiyasa dayanmadan
re'y yoluyla istihsan yapilabilecegi zannini uyandiran birka¢ Ornek zikretmistir.
Bunlardan birincisi soyledir: Hz. Peygamber bir hadis-i seriflerinde soyle
buyurmustur: "Bir hakim ictihad yoluyla hiikmedip isabet ederse ona iki ecir, hata
ederse bir ecir vardir.”® Yine Rasilullah (s.a.s.) Muaz b. Cebel'i Yemen'e
gonderirken ona 'Ne ile hiikmedeceksin?' diye sormus, o da 'Allah'in Kitab"t ile' diye

cevap vermistir. Rasulullah 'Allah'in  Kitab'inda bulamazsan' demis, o da

315 Safii, el-Umm, ss. 301-302.

*1® Ozdemir, s. 99.

37 Ebii Zehra, es-Safid, s. 259.

318 Buhard, I'tisam, 21; Miislim, Akdiye, 15.
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'Rasulullah'in Siinneti ile' demistir. Hz. Peygamber 'Peki, Siinnet'te de bulamazsan
ne yapacaksin?' diye sorunca, 'O zaman re'vimle ictihad ederim.' demistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber 'Rasulullah'in elgisini muvaffak kilan Allah'a hamdolsun’
diye siikretmigtir.>*® Imam Safii, bu iki hadisi delil getirerek istihsanla ictihadin caiz
oldugunu savunanlar olabilecegini farz ederek onlara cevap vermeye calismistir.

Safii, birinci hadisteki ictihadin Kitap, Siinnet ve icmada herhangi bir hiikiim
bulunmayan mesele hakkinda oldugunu sdyleyerek ikinci hadisi buna delil olarak
getirir. Muaz b. Cebel'in (r.a.) 6nce Allah'in Kitabi, sonra Rasulullah'in Siinneti ile
hiikiim verecegini, bunlarda bir hiikiim yoksa re'yi ile ictihada bagvuracagini
sOylemesi ictihadin nelerden sonra yapilmasi gerektigini gosterir. Cilinkii Hz. Muaz'in
verdigi bu cevap Rasulullah' (s.a.s) hosnut etmistir.>*® imam Safii daha sonra bu iki
hadisin istihsani1 savunanlar tarafindan delil gosterilerek bazi sorular sorulacagini ve
bu sorulara su cevaplarin verilecegini soyle dile getirir: Hakimin Kitap ve Siinnet'ten
baska bir seye dayanarak ictihad etmesinin caiz olmadigina delil nedir? Halbuki Hz.
Peygamber, 'Bir hakim ictihad yoluyla hitkkmedip isabet ederse ona iki ecir, hata
ederse bir ecir vardir.' buyurmustur. Muaz b. Cebel de (r.a.) 'Kendi re'yimle ictihad
ederim.' demis, onun bu s6zii Hz. Peygamber'in hosuna gitmisti. Hz. Peygamber
Muaz'in (r.a.) bu soziinli reddetmedigi gibi, hakim Kitap ve Siinnet'e gore ictihad
ederse demedi de mutlak olarak ictihad ederse dedi. Bu sorulara soyle cevap verilir:
Allah Teala Kur'an'da sdyle buyurmustur: "Allah’'a itaat edin, sani yiice olan Rasil'e
de itaat edin."*** Ayrica bu ayet gibi daha bir¢ok ayet-i kerime Allah'a ve Rasil'iine
itaati emretmektedir. Iste bu ayetlerle Allah, insanlarm iki seye uymalarini emredip
onlar1 basibos birakmadi. Dolayisiyla Allah'in bize tabi olmamizi emrettigi asli iki
kaynak Kitap ve Siinnet'tir. Herhangi bir asli kaynaga dayanmaksizin yapilan ictihad
ise kisinin kendi heves ve arzularina gore hiikiim vermesidir. Kisi ise kendi
arzularma uymakla emrolunmayip Kitap ve Siinnet'e tabi olmakla emrolunmustur.
Istihsan da kisinin kendi arzusuna gére verdigi bir hiikiimdiir.*”> Bu sozleri ile Safii
sunlar1 vurgulamak istemistir: Allah'a ve Hz. Peygamber'e itaat etmek umimidir,

higbir sey onu takyid edemez. Ictihad yapilacaksa bu itaatlerin sinirlari iginde yapilir.

319 ibn Hanbel, Miisned, V, 230.
320 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 200.
%21 Nisa, 4/59; Muhammed, 47/33; Nir, 24/54.
%22 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 200.
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Ictihadin bu smirlar iginde olmasi da, re'y yoluyla yapilan ictihadin ancak Kitap ve
Siinnet'e dayanarak yapilmasina baglidir.**

Imam Safii'nin istihsan1 savunanlarm delil olarak getirebileceklerini
disiindiigi bir diger misal de sudur: Hz. Peygamber Sa'd b. Muaz'1 (r.a.) Beni
Kurayza Yahudileri hakkinda hiikiim verme konusunda hakem yapti. Hz. Sa'd da
kendi re'yi ile onlarin katledilmesine karar verdi. Ayrica ashab-1 kiramdan bir grup
deniz kenarinda 6li bir balik buldular. Sonra da o 6li baligin etinden yediler. Daha
sonra da Rastlullah'a bu konu hakkinda soru sordular. Hz. Peygamber de onlarin
yaninda o baligin etinden kalip kalmadigini sordu. Yani o baligin etinin helal
oldugunu belirtmek istemisti. Eger istihsan yoluyla, kendi goriisliyle iyi gordigi
birseyle hiikmetmek yasak olsaydi Hz. Peygamber 6lii baligin etini yiyenleri tasvip
etmez, Sa'd b. Muaz'1 (r.a.) da hakem tayin edip onun goriisiinii onaylamazdi.*** Safii
bu misalleri zikrettikten sonra bunu savunanlara karsi su cevaplari verir: "Hz. Sa'd'in
vermis oldugu hiikkim ve karar Hz. Peygamber'in dogrulugunu bildigi hiikme,
arzusuna uygun diistii. Denizin attig1 6lii baliktan ashab-1 kiramin yemesine gelince,
Hz. Peygamber onlarin bu hareketlerinin dogru oldugunu goérdii ve hos karsiladi.
Rastlullah'in bunu ciiz gérmesi onlarmn ictihadi dogru oldugundandir. Yoksa kendi
re'yleri ile yaptig: ictihaddan dolay:r degildir. Clinkii bir asla dayanmayan re'y isabet
de edebilir, hata da edebilir."**® imam Safii'nin verdigi cevabin manasi sudur: Hz.
Peygamber bu ictihad:r hakka isabet ettigi i¢cin cdiz gordi. Yoksa Hz. Peygamber
Kitap ve Siinnet'ten bir asla dayanmayan ictihada cevaz veriyor degildi. Bu durum
balik meselesinde asikardir. Ancak Sa'd b. Muaz'in hakemligi meselesinde acik
olarak goriilmez. A¢ikca goriilen sudur ki, Hz. Peygamber Beni Kurayza meselesinde
hiikiim verme isini Hz. Sa'd'm re'yine ve onun istihsanma havale etti. Bunda da
sadece onun goriisiinii isabetli buldugundan dolay1 ikrar ve tasdik degil, belki de
goriis belirtmeden once onun verecegi hitkkme razi olma ve karari ona birakma vardir.
Her ne kadar Hz. Peygamber hakemligi Sa'd'a (r.a.) vermeden Once onun re'yini
biliyordu dense de durum boyledir.’*® Dolayisiyla Safii'nin delillendirmesi bu

noktada isabetli goziikmemektedir.

323 Ebi Zehra, es-Safid, s. 260.

324 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 202.

325 Safii, el-Umm, 6. cilt, s. 202.

328 Ebi Zehra, es-Safif, ss. 260-261.
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I11. IMAM SAFIi'NiN iSTIHSAN iLE HUKUM VERDIGINE DAIR
IDDIALAR

Imam Safii'nin ser'i bir delil olarak istihsan1 siddetle reddedip kars1 ¢ikmasina
ragmen, onun fird'-1 fikihta istihsan delilini kullandig1 ve bu delille bir¢cok hiikiim
327

verdigi iddia edilmistir.”*" Safii'nin istihsani bir delil olarak kullandigini iddia edenler

328 jle karma metodla Fikih Usuliine dair eser yazanlar’”

genelde Hanefi Usulciiler
olmustur. Imam Safif'den sonra onu takip eden bir kisim Safii Usulciiler de onun bazi
konularda istihsan1 bir delil olarak kullandigini kabul edip, bu konularin neler
oldugunu agiklamislardir. Safii'nin istihsani bir delil olarak kullandigini iddia edenler
onun istihsan metodunun 6ziinii reddetmedigini, aradaki tartismanin isimlendirmeye
dayali oldugunu savunup iki goriisii telif etmeye calisirlar. Zekiyyliddin Saban,
Safii'nin kullanmis oldugu bazi ibareleri géz 6niinde bulundurarak onun istihsan1 bir
delil olarak kullandigmi sdyler ve sdyle der: "Istihsana karsi ¢ikmis olan ve bu
hususta ¢ok sert ifadeler kullanan imam Safii'nin kendisinin de, bazi meselelerde
istihsana gore hiikmettigi goriilmektedir."*° Nesemi de ayn1 goriisii su ifadesiyle dile
getirir: "Ozellikle Imam Séfii'nin bizzat kendisi bircok meselede istihsan yoluyla
hiikiim vermistir."**!

Safii Usulciiler'in ¢ogu Imam Safii'nin istihsan1 veya ayni manaya gelen
baska bir kelimeyi yahut da istihsan1 ¢agristiracak herhangi bir kelimeyi sadece liigat
anlamiyla kullandigini, istihsani bildigimiz 1stilahi manada kullanmadigini dile
getirerek, onun istihsanla hiikiim verdigi goriisiinii reddederler.®” Imam Safii'nin
istihsan yapip yapmadigi ile ilgili karar vermeden 6nce onun istihsan yoluyla hiikiim
verdigi yerleri vermek istiyoruz. Safii'nin istihsanda bulundugunu iddia edenler
eserlerinde, onun hangi meselelerde istihsanda bulundugu ile alakali olarak ¢ok az
misal zikretmislerdir. Safii'nin istihsani kullanip kullanmadigini, kulland1 ise bunlarla

kastedilenin ne anlama geldigini Zerkesi, 'Safii'nin Yaptig1 Istihsanlar ve Istihsandan

Maksadi™** adiyla miistakil bir boliim olarak en detayli bir sekilde ele alip izah eder.

%27 pezdevi, 4. cilt, s. 19; Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 201.
%28 pezdevi, 4. cilt, s. 19; Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 201.
329 Saban, s. 193.

330 Saban, s. 193.

331 Nesemi, s. 130.

332 R4z, 6. cilt, ss. 172-173; Zerkesi, 4. cilt, s. 394.
333 Zerkest, 4. cilt, s. 394.
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Zerkesi, Ebu'l-Abbas Ibnii'l-Kass'm (6. 335/946) sdyle dedigini soyler: Imam Safii
sadece li¢ yerde istihsanla hiikiim vermistir:

1- Miit'anin otuz dirhem olmasini istihsan ediyorum.

2- Bazi1 hakimlerin Mushaf {izerine yemin ettirdiklerini goérdiim. Bu giizel bir
seydir.

3- Suf'a siiresinin {i¢ giin olmasin istihsan ediyorum.***

Zerkesl daha sonra da Haffafin sunlar sdyledigini nakleder: Safii alti yerde
istihsanla hiikmetmistir. Yukarida sayilan {i¢ seyi zikrettikten sonra bu sayilanlara
sunlar1 ilave eder:

4- Halveti sahiha ile mehrin sabit olmasi,

5- Sahitliklerde bir hakimin diger bir hakime yaz1 yazmasi,

6- Said b. Miiseyyeb'in miirsel hadislerini giizel bulmustur.**

Zerkesi bunlar sdyledikten sonra sunlar1 da ilave eder: "Safiiler'den Hasan b.
Ahmed b. Yezid el-Istahri (6. 328/940), Ebu'l-Abbas ibnii'l-Kass (6. 335/946),
Abdullah b. Ahmed el-Mervezi Kaffal (6. 417/1026), Hiiseyin b. Suayb b.
Muhammed es-Sinci (6. 427/1036), Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6.
450/1058), Ebi'l-Mehasin Abdulvahid b. Ismail Riyani (6. 502/1108) ve diger
fakihler, Safii'nin mutlaka bir delile dayanarak istihsanda bulundugunu soyleyerek bu
meselelere cevap vermislerdir. Bu delil de giizel olma manasina 'hiiccet istihsani'dir.
Zira delili sabit olan her sey giizeldir."*** Zerkesi sonra da bu meseleleri ele alip tek
tek inceleyerek Safii'nin istihsan yoluyla bir hiikiim vermedigi sonucuna ulagir.>’

Imam Safii'nin diger imamlar gibi, kalma siiresi, kullanilacak su miktar1 ve
verilecek licret bastan takdir edilmeksizin hamamlarda yikanmayi; i¢ilecek miktar ve
Odenecek para belirlenmeksizin sucularin elden su satmasini istihsanen céiz gordiigii
iddia edilmistir.*® Imam Gazzali, Hz. Peygamber déneminde bu uygulamanin
yapildigin1 ve O'nun (s.a.s.) bu uygulamayr bildigi halde insanlara mesakkat
olmamasi i¢in ses ¢ikarmamasinin, bu uygulamanin céiz oldugunu gosteren bir delil

oldugunu sdyleyerek cevap vermistir.**

334 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

33 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

336 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

337 Zerkesi, 4. cilt, ss. 394-396.
3% Saban, s. 193.

%9 Gazzali, ss. 172-173.
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Imam Safii'nin istihsana dayanarak bir¢ok hiikiim verdigini iddia edenler
onun yapmis oldugu istihsan orneklerini zikrederek; aksini savunanlar ise onun
istihsan yoluyla degil de baglayict bir delile dayanarak hiikiim verdigini, onun
kullandig1 istihsan1 ve istihsan manasina gelecek kelimeleri 1stilahi anlamda
kullanmadigint ileri stirerek meseleyi izah etmeye ¢alismislardir. Biz Safii'ye en ¢cok
nisbet edilen istihsan yapmis oldugu yerlerden bazi misaller iizerinde durarak bir

degerlendirme yapmaya calisalim:

A. Miit'anin Otuz Dirhem Olmasi

Hemen hemen bir¢ok eserde Safii'nin istihsanda bulunmasi ile ilgili olarak
miit'anin otuz dirhem olmasi meselesi zikredilir. Miit'a mehir takdir edilmeden, zifaf
ve halvet ger¢eklesmeden bosanmis olan kadina verilmesi geren (vacip) mal, elbise
vb. gibi seylerdir. Miit'a her beldenin orfiine gore degisir.>* Safii cinsi temastan dnce
bosanmadan dolay1 kadina verilecek miit'a hakkinda, "Otuz dirhem olmasini istihsan
ediyorum." demistir.>** Aym sekilde ibn Kesir (6. 774/1372) de, Imam Safii'nin
"Miit'a hakkinda belli bir miktar bilmiyorum, ama onun otuz dithem olmasini
istihsan ediyorum." dedigini nakleder.*” Imam Safii'nin miit'ay: otuz dirhem olarak
belirlemesinin istinsana dayali oldugunu sdyleyenler, bunu onun ifasesindeki
"estahsinu" kelimesinden c¢ikarirlar. Ancak Safil burada istihsan kelimesini kendi
anladig1 sekilde kullanmamistir. Zira onceden de arzettigimiz gibi Safii, istihsani,
ser'! delillere dayanmaksizin kisinin kendi heva ve sahsi arzularina goére dinde hiikiim
vazetmesi seklinde kabul eder. Imam Safii, miit'anin otuz dirhem oldugunu
belirlerken Ibn Omer'den (r.a.) yapilan rivayete istinad eder. Onun miit'ay1 otuz
dirhem olarak belirlerken istinad ettigi rivayet soyledir: Musa b. Ukbe Nafi'den
rivayet ettigine gore, Ibn Omer'e (r.a.) bir adam gelip ona esini bosadigini sdyler. Ibn
Omer de (r.a.) adama, 'Ona su kadar ver.' dedi**® Onun soyledigi seyi hesap

ettigimizde yaklasik otuz dirhem oldugunu bulduk.** Ayrica ibn Omer (r.a)

30 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar, istanbul, 2010, s. 435.

1 Amidi, 4. cilt, s. 162; Razi, 6. cilt, s. 172; Zerkes, 4. cilt, s. 394.

%2 [bn Kesir, 1. cilt, s. 641.

3 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, et-Telhisu'l-Habir fi Tahrici EhAdisi'r-
Rafiiyyi'l-Kebir, 1. Baski, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1989, (Telhisu'l-Habir), 3. cilt, s. 410.

44 Askalani, Telhisu'l-Habir, 3. cilt, s. 410.
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"Kadinlara verilecek olan en uygun miit'anin otuz dirhem veya otuz dirheme denk
gelen seyler oldugunu diisiiniiyorum." demistir.>* Ayrica Ibn Abbas'n (r.a.) miit'anin
en ¢ogunun bir hizmetci, en azmin da otuz dirhem oldugunu sdylemesi**® Imam
Safii'nin rivayete istinad ederek miit'ayr otuz dirhem olarak belirledigini teyit
etmektedir. Ayn1 zamanda Imam Safii "Miit'anin belirli bir kiymetini bilmiyorum.
Ancak ben ibn Omer'den (r.a.) yapilan rivayet sebebiyle onun otuz dirhem olmasini
istihsan ediyorum." demistir>*’ Zerkesi de, Safii'nin miit'ayr otuz dirhem olarak
takdir etmesini Ibn Omer'den (r.a.) yapilan rivayete dayandirdigini, Ibn Omer'in (r.a.)
de sahabi oldugunu ve Safii'nin Ibn Omer'in (r.a.) soziinii bagka kimselerin sdziine
tercih edip onun s6ziinii daha giizel buldugu seklinde tevil eder.>*®

Bu izahlardan anlasildig1 iizere Imam Safil "Miit'anin otuz dirhem olmasini
istihsan ediyorum." sdziinde istihsan kelimesini kendisinin istihsani anladig1 sekilde
kullanmamigtir. Ciinkii o, istihsan1 herhangi bir delile dayanmadan kisinin kendi
hevesine ve sahsi arzularina gore hiilkiim vermesi olarak kabul etmektedir.
Dolayistyla Safii'nin bu meselede kendi istihsan anlayisi ¢ergevesinde bir istihsanda
bulundugunu séylemek miimkiin gozilkmemektedir. Ancak biz burada Safii'nin
ozellikle Hanefllerin istihsanla kastettigi seyi dogru olarak anladigi kanaatinde
degiliz. Zira onlara gore istihsan, dinde delilsiz, kendi keyfine gore hiikiimler vermek
degildir. Hanefllerin istihsanlarinda da daima bir delile dayanma vardir. Hakikat

bdyle olunca Safii de Hanefiler gibi miit'a meselesinde istihsan yapmis olmaktadir.

B. Suf'a Hakkina Sahip Kimseye U¢ Giin Miihlet Verilmesi

Imam Safii'ye nisbet edilen goriislerden biri de, suf'a hakkina sahip olanmn
sufa hakkim ii¢ giin iginde kullanmasi gerektigidir.**® Safii, insanlar sufanin
miiddetinin yakin bir zamana uzatilmasinda icma ettiklerinden, suf'anin miiddetini {i¢
giin ile sinirlandirir. Bunu da Allahu Teédld'nin su s6ziine dayandirir: "Yurdunuzda ii¢

giin daha istifade edin."® Ug giin yakin zamanin sinirin1 bildirir. Bundan dolay: da

%5 Askalani, Telhisu'l-Habir, 3. cilt, s. 410.
%46 Askalani, Telhisu'l-Habir, 3. cilt, s. 410.
%7 Askalani, Telhisu'l-Habir, 3. cilt, s. 410.
348 Zerkesi, 4. cilt, s. 394,

9 Amidi, 4. cilt, s. 163; Zerkesi, 4. cilt, s. 394.
%0 Hud, 11/65.
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sart muhayyerligi, seferiligin siiresi ve meshin miiddetinin en fazla siiresi i¢in
miiddet ii¢ giin olarak belirlenmistir. ***

Miizeni'nin rivayet ettigi 'Siinen-i Safii'de Tahavi 'Miizeni'den Safii'nin soyle
dedigini isittim." diyerek Imam Safii'nin su sozlerini sdyler: "Sufa hakkina sahip
olan kimse haberdar olunca, ona cdiz olan en uzun siire, ii¢ giin i¢inde hakkin1 talep
etmesidir. Siire ii¢ giinden fazla olursa talep edemez. Bu, benim herhangi bir delile
dayanmaksizin yaptigim bir istihsanimdir."*? Zerkesi, Imam Safit'nin bu sozii
hakkinda su degerlendirmelerde bulunur: Safii'nin su soziindeki 'hdza istihsanun
minni ve leyse biaslin', 'leyse biaslin (dayanaksiz)' kisminda bir iskal vardir. Bu sozii
hicbir dayanagi yok degil de konuya o6zel bir delil olmadigi anlaminda

yorumlayabiliriz.*>

Aslinda Zerkesi, suf'a hakkina sahip kimseye {i¢ giin miiddet
verilmesi hakkinda bir takim deliller ileri siirlip 6rnekler verse de bunlarla konu
arasinda dogrundan bir iligski yoktur. Zerkesi, 'leyse biaslin (dayanaksiz)' kisminin
yorumuyla da zayif bir tevil yontemine siginmistir. Cilinkii bu séz tevile ihtiyag

birakmayacak sekilde agik olup iistelik sahih kanallardan nakledilmistir.>*

C. ihramh Kimsenin Basindaki Hasereleri Attiginda Sadaka Vermesi

Imam Safil'ye nisbet edilen istihsan drneklerinden bir baskasi da ihramli bir
kimsenin basindaki hasereleri bir kenara attiginda sadaka olarak bir seyler vermesi
gerektigidir.*> Zerkesi, Ciiveyni'nin 'en-Nihdye'de ve Imam Gazzali'nin 'el- Basit'
isimli eserinde imam Safii'nin sdyle dedigini nakleder: "Ihramli bir kimse basindaki
hasereleri bir kenara atsa dahi sadaka olarak bir seyler verir. Bu sdyledigim goriisii
de neye dayanarak soyledigimi bilmiyorum."**® Ciiveyni ve Imam Gazzali, Safii'nin
bu soziinii naklettikten sonra, "Bu soz Ebl Hanife'nin istihsam tiiriindendir. Bu ise
problemli bir goriistiir. Dogru olan ise bunun, S$afii'nin dayanaktan yoksun bir
istihsan1 oldugudur." seklinde bir degerlendirmede bulunur.*®’ Zerkesi, bunun

istihsan anlamina gelmedigini savunmus ve Safii'nin bu sozleri ilgili su zorlama

1 Zerkesi, 4. cilt, ss. 394-395.
32 Zerkesi, 4. cilt, s. 395.

853 Zerkesi, 4. cilt, s. 395.

34 pekcan, s. 166.

35 Zerkesi, 4. cilt, s. 395.

%6 7erkes, 4. cilt, s. 395.

37 Zerkest, 4. cilt, s. 395.
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tevilde bulunmustur: "Imam Safii, ne sebeple, hangi delile dayanarak bu hiikmii
sOyledigimi hatirlamiyorum demek istemistir. Yoksa Safii, herhangi bir delile
dayanmaksizin kendi heves ve arzulariyla bu hilkmii vermemistir."**®* Yine
Zerkesi'nin bu soOziinden anlagilmaktadir ki onlar Hanefilerin istihsanini dogru

anlamamislardir.

D. Hakimlerin Mushaf Uzerine Yemin Etmesi

Imam Safii'nin yapmis oldugu istihsanlara dair verilen misallerden bir tanesi
de Kur'an-1 Kerim iizerine yemin edilmesi meselesidir.>® Safil Mushaf {izerine yemin
edilmesi hakkinda sunlari soyler: "Bazi bolge hakimleri Mushaf {izerine yemin
ettiriyorlardi. Bu bana gére giizel bir seydir."**° Imam Safii'nin bu sdziinde istihsanla
ayni manaya gelen 'hasenun (giizel)' kelimesi gectigi i¢in onun istihsanda bulundugu
iddia edilmistir. imam Safii bu meselede de kendi istihsan anlayis1 ¢er¢evesinde bir
istihsan yapmamistir. Ciinkii o, Ibn Abbas'in (r.a.) ve Ibn Ziibeyr'in (r.a.) Mushaf
lizerine yemin ettirmelerine dayanarak bu hiikmii vermistir.*** Dolayisiyla Safii kendi
heves ve sahsi arzusuna uyarak bu hiikmii vermemistir. Ayrica seriatte yalan yere
yemin etmekten sakindirma ve korkutma vardir. Mushafla yemin ettirmede ise bir
ta'zim ve yiiceltme vardir.**

Imam Safii, bu verdigimiz misallerin disinda istihsan deliline dayanarak daha
birgok hiikiimler vermistir.** Biz burada gerek usul, gerekse de fiir' eserlerinde
Safii'ye nispet edilen istihsan Orneklerinden sadece dort tanesini vererek bir fikir
edinmeye c¢alisttk. Ona nisbet edilen bu istihsan Orneklerinden bir kismi kendi
eserlerinde yer alirken, diger bir kismi ise onun kavl-i kadimi oldugu i¢in eserlerinde

yer almamaktadir. imam Safii eserlerinde nadiren 'estahsinu™®, sik sik 'ahbebtu"®,

358 7erkest, 4. cilt, s. 395.

39 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

%0 Safif, el-Umm, 6. cilt, s. 2509.

361 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

362 Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

%3 Imam Safii'nin istihsana dayanarak verdigi hiikiimler i¢in bakiniz: Zerkesi, 4. cilt, ss. 394-396.

%4 Safif, el-Umm, 7. cilt, ss. 39, 258.

%5 Safif, el-Umm, 1. cilt, ss. 37, 38, 41, 53, 73; 2. cilt, ss. 80, 120, 134, 145; 4. cilt, ss. 121, 168, 170,
219, 250; 5. cilt, ss. 34, 144, 193; 6. cilt, ss. 22, 53, 100; 7. cilt, ss. 41, 66, 71, 142.
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'uhibbu®®, 'hasenun®®, ‘ahsenu’®, 'estahibbu™® kelimelerini kullanir. Ayrica Safii

yapmis oldugu istihsanlarin yanisira, iki delilden en gii¢lii olani tercih anlaminda
olan 'ehabbu ileyye (bana daha sevimli geliyor)' terimini 'el-Umm’ adli eserinde 357
gibi yiiksek bir sayida kullanmistir*”® Bu terimin kullamldign baglamlar gozden
gegirildiginde, bu tercih nedenlerinin ¢ogu tamamen subjektif nedenlerden, yani
Safii'nin bireysel tercihlerine dayanmaktadir. Bu da gosteriyor ki, Hanefilerin
istihsan yaparken dayandiklar1 gerekceler ne kadar 6znel ise, Safii'nin deliller arasi
tercih yaparken izledigi yontem de tamamen 6zneldir.*”*

Imam Safit'nin kullandig: istihsan kelimesini veya bu anlamda kullandig
diger kelimeleri iceledigimizde, onun, istihsani veya bu anlama gelen kelimeleri
kendi istihsan anlayist i¢inde kullanmadigini goriiriiz. Ciinkli ona gore istihsan,
kisinin herhangi bir delile dayanmadan kendi heves ve sahsi arzularina gore dinde
hiikiim vermesidir. Safii'nin, istthsan ve bu anlama gelen kelimeleri kullandig
yerlerin ¢cogunda mutlaka kendine gore gecerli bir delil sunduktan sonra, takdire
sayan bir hiikkiim olmasi manasina bu kelimeleri kullandigini goriiriiz. Bundan da
Imam Safii'nin delilsiz olarak yapilan istihsana kars1 oldugu anlasilmaktadir. Eger bu
durumun aksi diisiiniiliirse Safii de kendi elestirdigi duruma diismiis olacaktir.
Durum bdyle olunca da Imam Safii, kendi tenkid ettigi, iistelik daha da ileri giderek
istihsan yapanlar1 yeni bir seriat vazetmekle sugladig1 yerde kendisinin de istihsan
yapmak zorunda kalmasi, sdyledikleriyle celismesi bir yana, kendisinin ileri stirdiigi
gibi yepyeni bir seriat koymas1 anlamina gelir ki, bu sonuglar itibariyle korkung bir
durumdur. Nitekim sonradan gelen Safiilerin durumun farkina vararak, S$afii'nin
bdyle bir soziiniin olmadigini ispatlama ¢abasina girmeleri isaret ettigimiz bu hususu

teyit etmektedir.*”

%66 gafii, el-Umm, 1. cilt, ss. 32, 41, 45, 116, 121, 154; 2. cilt, ss. 19, 34, 60; 3. cilt, s. 27; 4. cilt, ss.
14, 45, 168, 281; 5. cilt, ss. 144, 181, 193; 6. cilt, ss. 193, 198, 203; 7. cilt, ss. 48, 54, 189.

%7 safii, el-Umm, 1. cilt, s. 255; 2. cilt, ss. 69, 172; 7. cilt, ss. 165, 214, 253, 258.

%8 Safif, el-Umm, 1. cilt, s. 277; 2. cilt, s. 96; 5. cilt, ss. 139, 163.

%9 gafii, el-Umm, 1. cilt, s. 231; 2. cilt, ss. 146, 157, 171, 202; 4. cilt, ss. 242, 252.

870 pekcan, s. 170.

371 pekcan, s. 170.

372 pekcan, s. 171.
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IV. IMAM SAFIii'NiIN iSTIHSAN ANLAYISININ DEGERLENDIRILMESI

Imam Safii, re'y ve smirlari ile dlgiileri belli olmayan kiyasa belirli sinirlar
koymus ve bunun disinda kalani ise istihsan olarak telakki etmistir. Bdylece o
seleflerinin yaklasimindan farkli bir anlayis ortaya koymustur. Safii kiyasin sahasini
siirlayarak hukukta sistematik akil yiiriitmeye ulasmak ve serbest re'y kullanimi
sonucu ortaya cikan kaosu ortadan kaldirmak istemistir. Iste bu Safii'nin, Kur'an'a
dayal1 bir kiyasin gegerliliginin delillendirilmesinin ve onun uygulamasini
Miisliimanlar iizerine zorunlu bir vazife olarak telakki etmesinin nedenidir.>”* Ciinkii
Safii oncesi donemde nass terimi baskin durumda degildi. Safii'nin metin diline
Onem vermesinin bir sonucu olarak nass terimi hukuki akil ytiriitmede de baskin bir

yer edinerek re'y ve icma fenomeninin bir yedegi oldu.*”

Safii, re'yin sinirsiz bir
sekilde tatbikine karsi cikarak kiyasi nassla smirlandirmis ve re'y kapsaminda
degerlendirilebilecek istihsani gegersiz saymuistir.

Imam Safii, muteber olan biitiin delilleri Allah'a irca eder. Delilin ser'? ve
hiiccet olmast da Allah'tan gelmesine baglhdir. Geriye bir tek sey kalmaktadir ki, bu
da kisinin makbul bir delile dayanmaksizin kendi heves ve sahsi arzularina gore
hiikiim vermesidir. Bu ise kabul edilmeyen sey olup istihsanin ta kendisidir. Ciinkii
istihsan, muteber deliller olan Kitap, Siinnet, icmad ve kiyasin disindadir.’”
Dolayisiyla Safii, istthsan1 muteber bir delil olarak kabul etmeyip, onu bu delillerin
disina ¢ikma olarak gormektedir.

Imam Safii, ser'? hiikiimleri kanitlamada ancak bu is icin vaz' olunmus
lafizlarin delaletine, nasslara itimat eder. O, Kitap ve Siinnet'e degil, o iki kaynaktaki
nasslara itibar eder. Sayet o, sarih bir nass veya tevil olunan bir sey bulamazsa,
hakkinda nass bulunan seylerin vasiflarini ve hiikiimlerin sebeplerini ortaya ¢ikarirdi.
Sonra da hakkinda nass bulamadigi meseleyi, hakkinda nass bulunan meselelerden
illet ve vasif yoniinden en yakin olanina dahil ederdi. Bu hususta bakilacak olan da
ibarenin metnidir. Yoksa zevk ve sahsi goriisle hiikiim vermek degildir. Imam Safii

ser'l hiikiimlerde subjektif anlayisa itibar etmez; aksine, daima zahiri delil ve objektif

373 Hasan, s. 222.
3 Hasan, s. 248.
7% Nesemt, s. 119.
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anlayisa itibar eder.””® Bu sebepten dolayr da Imam Safii, 'Kitabu Ibtali'l-istihsan'da
sO0ze baglarken bu diinyada seriatin hiikiimlerinin zahir esaslara dayandigini séyliiyor
ve yine ayni sdzlerle konuyu bitiriyor.*”’

Safii, istihsanin ibtali hakkindaki s6zlerinin bas taraflarinda sunlar1 séyliiyor:
"Allah, insanlara diinyada hiikiim yetkisi verdigi konularda, hakkinda hiikiim
verilecek kiginin zahirine gore hiikiim vermelerini ve zahire uygun olan en giizel

"378 Safi1, istihsanin ibtali konusunu da su sdzleri ile

hiikmii asmamalarini emretmistir.
noktalar: "Gerek Allah'in ve gerekse Hz. Peygamber'in koydugu hiikiimler, baz1 agik
delil emareleri bulunsa bile, bir hdkimin zan ile hiikiim vermesinin cdiz olmadigin
gostermektedir. Hakim ancak Allah Teédld'nin emrine uygun olarak, davalinin
aleyhine bir beyyine varsa veya kendisi a¢ik olan durumu ikrar ederse, ona gore
hiikiim verir. Ayrica Allah ister kisinin lehine olsun, isterse aleyhine olsun, zahire
gbre hilkiim vermeyi emretmistir. Clinkii s6z ile bile olsa, kiifiirden dolay1 kani
miibah kilmistir. Dolayisiyla insanlarla ilgili hiikiimler konusunda isaretlere gore
degil, ancak zahirde tespit edilene gore hiikiim vermek gerekmektedir."*”® Safit'nin,
istihsanin ibtali hakkindaki s6zlerine seriatteki hiikkmiin zahire gore olmas1 gerektigi
ile baslayip ayni sozlerle konuyu bitirmesi bizim su diisiincemizi destekler: Safii
istihsanla ameli ¢liriitiirken seriati agiklamada ve onun hiikiimlerini ¢ikarmada zahiri
delille hiikiim vermeyi géz oniine alir. Cilinkii o, istihsani subjektif bir anlayis olarak
kabul edip, istihsanla hiikiim vermeyi bir prensip olarak benimsememistir. Bundan
dolay1 da 'Istihsan ancak telezziizdiir.' demisgtir.*®

Imam Safii, yukarida da arz ettigimiz gibi fiirG-1 fikihta istihsan kelimesini ve
istihsanla ayn1 anlama gelebilecek diger kelimeleri kullanmistir. Onun bu kelimeleri
kullanmas1 istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmayr reddetmedigini gosterir.
Istihsan kelimesinin hem Kur'dn'da hem de Siinnet'te kullanilmasindan hareket
edilerek Safii'nin istihsanin lafzini reddetmedigi soylenmistir.*® Safii'nin istihsan ve

ayni manaya gelen kelimeleri kendi eserlerinde kullanmasindan dolay1 onun, istihsan

kelimesini lafiz olarak kullanmay1 reddetmedigini sdyleyebiliriz.

%78 Ebl Zehra, es-Safid, s. 261.

3T Ebl Zehra, es-Safid, s. 261.

378 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 295.

379 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 304.

%80 Ebii Zehra, es-Safid, s. 261.
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Imam Safii'nin kars1 ¢ikmus oldugu istihsan, Imam Ebsi Hanife tarafindan
kullanilmaya baglanan ve ondan sonraki Hanefiler tarafindan gelistirilen istihsandan
farklidir. Zira Safii, istihsan1 herhangi bir delile dayanmadan kisinin kendi hevesine
ve sahsi arzularina gore dinde hiikiim vermesi olarak kabul eder. Hanefilere gore
istihsan ise, dinde delilsiz, keyfi ve indi hiikiimler vermek degildir. Zaten kendini
bilen bir Mislimanin bu sekilde hareket edebilecegini diisinmek de miimkiin
degildir; nerede kaldi ki mezhep imamlari, miictehidler ve ulema buna tesebbiis
etsin!**? Aslinda, yukarida misalleri ile birlikte izah etmeye ¢alistigimiz iizere Safil
kendi eserlerinde Hanefilerin istihsanmi1 tarzinda istihsanda bulunmustur. Su halde
Imam Safit'nin istihsana kars1 ¢ikmasini ve 'Istihsan yapan kendi basina din koymus
olur' soziinii, istihsani hiiccet kabul edenlerin anladigi anlamdaki istihsan olarak
degil, bir bagka anlamda yorumlamak gerekiyor. Bu da, ser'i bir delile dayanmaksizin
sahsi arzuya ve subjektif miilahazalara gore hiikkiim vermektir. Siiphesiz bu anlamda
istihsan herkese gore batildir; degil bilyiik Islam hukukgularinin, herhangi bir
Miisliimanin dahi boyle bir tutumu kabullenecegi diisiiniilemez.**

Yaptigimiz biitiin bu izahlardan anlasilmaktadir ki Imam Safii, istihsan adi
altinda ser'l delilleri bir kenara birakarak, kisinin kendi heves ve sahsi arzularina gore
dinde hiikiim vermesine karst ¢ikmistir. Safii'nin karst ¢ikmis oldugu istihsan
Hanefilerin kastettigi istihsanla ayni degildir. Ciinkii Hanefiler, 6zellikle de Imam
Ebi Hanife mutlaka bir delile istinad ederek hiikiim vermistir. Imam Safii'nin
kendisinin algiladig1 tarzdaki istihsana siddetle karsi ¢ikmasi da Islam Hukuk
Usuliinde dogabilecek yontem kargasasini onlemek istemesindendir. Bu sebepten
dolay1 da siirekli olarak Kitap, Siinnet, icmad veya bunlardan birine kiyas yoluyla
hiikiim verme iizerine vurgu yaparak, istihsan1 bunlarin disinda kabul etmis ve
istihsana karsi ¢ikmustir. Zira insanlar re'y adi altinda herhangi bir ser'i delile
dayanmaksizin dinde birgok hiikiim verebilir ve 6nii alinamaz problemler zincirinin

dogmasina sebep olabilirlerdi.*®*

%82 pekcan, s. 171.
383 Saban, ss. 193-194.
¥ Ozdemir, s. 116.
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UCUNCU BOLUM
ERKEN DONEM HANEFi USULCULERININ iSTIHSAN ANLAYISI VE
SAFIi'YE VERDiIGi CEVAPLAR iLE GORUSLERIN
DEGERLENDIRILMESI

I. ERKEN DONEM HANEFi USULCULERININ iSTIHSAN ANLAYISI VE
SAFIl'YE VERDiIGi CEVAPLAR

Istihsan delilini eserlerinde en ¢ok kullanan ve istihsanin en &nde gelen
savunuculart hi¢ siiphe yok ki Hanefilerdir.*®*® Daha onceden de arz etmeye
calistigimiz gibi istihsani bir terim olarak ilk defa kimin kullandigi tartigmalidir.
Klasik kaynaklarda istihsanin terim olarak Ebl( Hanife ile birlikte kullanilmaya
baslandig1 gériih'ir.386 Oryantalistlerden Goldziher de (6. 1921) istihsan1 ilk kullanan
fakihin EbGi Hanife oldugunu soyler.®" Schact ise, Eba Hanife'den énce bile
istihsana benzer metod ve kavramin mevcut olup, istihsan1 teknik bir terim olarak ilk
defa kullanip gelistirenin Ebli Yusuf oldugunu iddia eder. imam Ebd Hanife'nin fikih
alaninda bizzat biraktig1 eserler mevcut olmadigi i¢in bu konuda herhangi bir yorum
yapmak zordur. Ancak Ebli Hanife'nin talebesi olan Muhammed b. Hasan es-Seybani
bircok olayda istihsan1 kendi imam1 olan Ebl Hanife'ye atfeder. Istihsan hakkinda
sOylenilen bu seylerden hareketle Ebi Yusuf bu terimi hocasi Ebi Hanife'den
almistir. Yoksa Schacht'in sdyledigi gibi bu terimi teknik anlamda ilk defa Ebi
Yusuf kullanmamustir.*®®

Istihsanin tarihi siirecinden bahsederken sdyledigimiz gibi istihsan prensibi
sahibe ve tabiin tarafindan adi anilmadan bir 're'y ictihadi' olarak kullanilmaktaydi.
Ancak teknik bir terim olarak kullanilmasi Ebi Hanife ve talebelerinin zamanina
denk gelmektedir. Onlar1 istithsan metodunu kullanmaya yonelten bazi amillerin

oldugundan bahsedilebilir. Bu amillerden bazilar1 sunlardir:

%85 Saban, s. 180.

%86 Onder, istihsan Anlayis1, s. 69.

%7 Abdulkadir Sener, islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas, istihsan ve istislah, DiBY,
Ankara, 1974, s. 116.

%8 Hasan, s. 174.
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1- Kur'an'da yer alan metinlerin ¢ogunun genel kaideler igermesi. Mesela,
"Sézii dinleyip de onun en giizeline uyan kullarimi miijdele!"*** ayeti gibi.

2- Hz. Peygamber'in, mevcut olmayan malin satimi gibi haksizliga yol agacak
bazi muameleleri yasaklayip, selem gibi ihtiya¢ duyulan alig-verislere izin vermesi
tarzindaki uygulamalari.

3- Sahabelerin, kisilerin maslahatlarin1 gozetip zararlarin1 ortadan kaldirma
gibi prensiplere dayanarak hiikiim vermeleri.**

Iste Islam hukuk ekollerinin ¢ogu, 6zellikle de Hanefiler, bu uygulamalar
g6z Oniine alarak kurallara bagliligin dogurdugu olumsuz sonuglari istihsan adi
alinda daha genis bir zeminde ele almuslar; meseleyi Islam hukukunun genel
prensipleri, Miisliimanlarin ittifaki1 veya ortak ihtiyaci yahut da kolayligi saglama
gibi agilardan tekrar ele alip, daha uygun ve adil bir c¢oziime ulasmaya
calismuslardir.***

Hanefl mezhebinin kurucular olarak kabul edilen imamlar bircok meselede
istihsanla hiikiim vermelerine ragmen istihsanla neyi kastettiklerine dair bir tarif
yapmamuglardir. Istihsanla kastedilen seyin belirsizliginden dolayr da bazi alimler
Hanefi fakihlere istihsan konusunda karsi c¢ikarak onlara agir ithamlarda
bulunmuslardir. Ciinkii onlar, Hanefilerin istihsanla kastettigi seyin herhangi bir ser'l
delile dayanmaksizin sahsi goriis ve hevese gore hiikiim koyma oldugu inancina
kapilmiglardir. Sonradan gelen Hanefl usulciilerinin ileri gelenleri de kendi mezhep
imamlarima agir ithamlar yoneltildigini goriince, onlar1 miidafaa etmeye
baglamislardir. Mezhep imamlarmin dayandigi istihsanin gercekte ne anlam
tasidigini agiklamislar, onun sahsi goriis ve arzuya gore hiikiim verme olmayip biitiin
alimlerin kabul ettigi delillerden biri oldugunu ispat etmeye yéinelmislerdir.392
Dolayisiyla da terim anlamiyla kullanilan istihsanin tarifi mezhep imamlarindan
sonra gelen erken donem Hanefi usulciileri tarafindan yapilmistir.

Erken donem Hanefi usulciilerinin istihsan anlayisina ve Safii'ye vermis

olduklar1 cevaplara ge¢meden Once, mezhebin kurucusu Ebli Hanife ile onun

%9 Ziimer, 39/18.

3% Onder, istihsan Anlayis, s. 71.

91 Ali Bardakoglu, ""Tabii Hukuk Diisiincesi A¢isindan islam Hukukcularmm istihsan ve istislah
Goriisii", Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3, 1986, (islam Hukukgularinin
Istihsan ve Istislah Goriisii), s. 129.

%% Saban, ss. 180-181.
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talebeleri arasindan en 6ne ¢ikan Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed'in kisa da olsa

istihsan anlayislarini inceleyip analiz edelim.

A. Hanefi Mezhebi Kurucularimn Istihsan Anlayisi

Istihsani eserlerinde en ¢ok kullanan ve istihsanin en dnde gelen savunuculari
kabul edilen Hanefl alimleri bir¢ok fikhi meselede istihsan kelimesini, ser'l hiikiim
cikarilirken basvurulacak miistakil bir delil izlenimini verecek sekilde ve ¢cok zaman
da kiyas kelimesiyle beraber kullanmislardir. Meseld, "Kiyas sOyle hiikmetmeyi
gerektirirdi, fakat biz istihsan yaparak bdyle hilkmediyoruz." gibi ifadelere Hanefi
fikih kitaplarinda sikg¢a rastlanmaktadir.>*®

Hanefi mezhebinin kurucusu kabul edilen Ebl Hanife bir taraftan ilimle
mesgul olurken diger tarftan da ticaretle ugrastigi i¢in daima sosyal hayatin
icerisinde olmus, karsilastigi meseleler veya kendisine yoneltilen sorularla ilgili
bircok ictihad yapmis, yaptigi bu ictihadlarda ise cokca kiyas ve istihsan
yontemlerine basvurmustur. Ebl Hanife istihsanin agik¢a tanimini1 yapmadigi igin,
onun ictihad ve istihsan anlayisi hakkinda bize malumat verecek nakillerin birinde
ictihad yontemini su sekilde ifade eder: "Bir sey hakkinda hiikiim verirken Allah'in
Kitabinda bulursam onu alirim. Sayet orada bulamazsam Rastlullah'in Siinnetini ve
nesilden nesile sika raviler yoluyla aktarilan sahih eserleri alirnm. Eger Allah'in
Kitabinda ve Raslliinlin Siinnetinde bulamazsam sahabeden istedigimin goriisiini
alir, istedigimi birakirim; daha sonra ise onlarin goriislerini terkedip baskalarinin
goriisiine miiracaat etmem. Is Ibrahim'e, Sa'bi'ye, Hasan'a, Muhammed b. Sirin'e,
Said b. Miiseyyeb gibi tabiin miictehidlerine geldi mi, onlar nasil ictihad ettilerse ben

"39 fmam Safii de "Insanlar kiyas ve istihsan konusunda Eba

de dyle ictihad ederim.
Hanife'nin aile fertleri say111rlar.”395 diyerek Ebl Hanife'nin fikih alaninda oldugu

gibi kiyas ve istihsan konusunda da 6nder oldugunu itiraf eder.

3% Saban, s. 180.

% Eba Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi, Alemii'l-
Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 24; Ebt Bekr el-Hatilb Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medineti’s-Seldim, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, (ts.), 13. cilt, s. 368; Muvaffak b.
Ahmed el-Mekki, Menékibii Ebi Hanife, Darii'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1981, 1. cilt, s. 80.

% Saymerd, s. 26.
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Ictihadlarinda c¢okga kiyasa bagvuran Ebi Hanife, eger kiyas sonucunda
ulastig1 hiikiim genel olarak dinin ruhuna, genel prensip ve gayelerine uygun
diismezse ilk bakista goriilmeyen, ancak biraz teemmiille anlasilabilecek olan
miiessir illeti kavrayarak ve daha kuvvetli bir delile dayanarak istihsan metoduyla

ictihadda bulunurdu.®®

Ebl Hanife'nin istihsan yoluyla yapmis oldugu ictihadlarinin
hepsi, ilk bakista hemen akla geliveren kiyasi, genel kurali terketme esasina dayanir.
Kendisine gelen meseleler hakkinda nass bulunmadiginda kiyas prensibine gore akla
yatan ilk hiikkmii vermekte, daha sonra mesele ile ilgili kendisine bir hadis, sahabe
icmai, sahabe kavli veya fiili ulastiginda veya kiyas hiilkmiine aykir1 yerlesik bir orf
ve uygulama gordiigiinde yahut da kiyas hiikmiiniin insanlari mesakkat ve sikintiya
diisiirdiigiinii farkettiginde, ya da ayni meselede maslahata daha uygun diisen, illeti
daha kuvvetli baska bir kiyas hiikmiiniin var oldugunu tespit ettiginde dceki kiyas
hiikmiinii terketmekte ve bu yeni hitkmii istihsan olarak adlandirmaktadr.®®’

Ebi Hanife'nin talebelerine gelince, onlar ictihadlarinda Kitap, Siinnet, icma,
sahabe kavilleri, kiyas, istihsan ve orf esaslarini genel olarak hocalar1 Ebi Hanife'nin
anlayisina uygun olarak kullaniyorlardi. Ancak onlar, bu esaslarin ciiz'i meselelere
tatbikinde bazen hocalarmin diisiindiigii seyin aksini diisliniip hareket ediyorlardi. Bu
sebeple de aralarinda birgok meselede goriis ayriligr ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla
onlar ictihad usullerinde tamamen Ebl Hanife'ye tabi olmamigslar, Hanefi
mezhebinde ictihad usuliiniin olusup yerlesmesinde hocalarina ortak olmuslardir.>®

Ebl Hanife ve onun talebeleri arasindan en one ¢ikan Ebdi Yusuf ile Imam
Muhammed'den nakledilen istihsan 6rnekleri incelendigi zaman onlarin istihsani su
anlamlarda kullandig1 goriliir:

1- Nassa dayanarak kiyas'l (genel kural) terketme.

2- Sahabe icmaindan dolay1 kiyas1 terketme.

3- Sahabeden nakledilen eserlere dayanarak kiyasi terketme.

4- Toplumda yerlesik ve yaygin olan 6rfe istinaden kiyasi terketme.

5- Zarlret ve ihtiyaca binden kolaylastirma, zorlugu kaldirma ve zarar

giderme esaslarina dayanarak kiyasi terketme.

%% Mustafa Uzunpostalci, "Ebii Hanife", DIA, 10. cilt, s. 136.
397 Onder, istihsan Anlayis, s. 80.
%% (Onder, istihsan Anlays1, s. 91.
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6- Bir meselede hemen akla geliveren kiyasi, maslahati gergeklestirme
konusunda daha etkili bagka bir illet ve 6ngorii sebebiyle terketme.>*

Hem EbG Hanife'nin hem de talebelerinin istihsan anlayislarini inceleyip
ulastigimiz sonug, onlarin istihsani, kiyasi (genel kurali) terketme manasinda
kullandiklaridir. Kiyasi terketme ise eser, sahabi sozii, orf, zartiret ve kapali kiyas
gibi dinin ruhuna ve temel prensiplerine daha uygun ve daha kuwvvetli bir delilden
dolay1 gerceklesmekteydi.

Hanefl mezhebini tesis edenlerin istihsan anlayislarina kisa da olsa temas
ettikten sonra erken donem Hanefi usulciilerinin istihsan anlayisimi ve Imam Safii'ye

verdikleri cevaplari ele alip degerlendirelim.

B. Erken Donem Hanefi Usulciilerinin Istihsan Anlayis1 ve Safii'ye

Verdigi Cevaplar

Tezimizin giris kisminda istihsanin kisimlar1 ve istihsanin hiikkmii gibi
konulart ele alip inceledigimiz i¢in erken donem Hanefi usulciilerinin istihsan
anlayisin1 ele alirken, onlarin istihsanla ilgili biitiin yorumlarmi ele alip
degerlendirmeyecegiz. Bu kisimda sadece onlarin istihsanla ilgili tanimlarini ve
Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina vermis olduklar1 cevaplar1 ele alarak analiz
etmeye gayret edecegiz. Erken donem Hanefi usulciileri ile kastettigimiz donem ise
Ebu'l-Hasen el-Kerhi'den baglaylp Semsii'l-eimme es-Serahsi'yi de igine alan
donemdir. Ebu'l-Hasen el-Kerhi'den baslayarak erken donem Hanefi usulciilerinin

istihsan anlayislarini ve imam Safif'ye vermis olduklari cevaplari ele alalim.

1. Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin istihsan Anlayis1 ve Safii'ye Verdigi
Cevaplar

Hanefl mezhebinin sistemlestirilmesinde onemli katkilar1 bulunan ve Irak
Hanefiligi ¢izgisinin 6nde gelen temsilcisi olan Kerhi (6. 340/952),*° Hanefi ekolii
icinde Hassaf (6. 261/875) gibi ihtiyar ve tahric ehlinden olup, onun mezhep

gorlslerine dair yorum ve tercihleri dikkate alinmakta ve muteber kabul

899 Onder, istihsan Anlayisi, ss. 76-90.
400 Zehebi, 15. cilt, s. 426; H. Yunus Apaydin, "Kerhi", DIA, 25. cilt, s. 285.
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edilmektedir. Sadece 'el-Hiddye'deki Kerhi'ye yapilan atiflara bile bakildigi zaman
onun tahric ve ihtiyarlari dikkate alinan bir fakih oldugunu soyleyebiliriz.*™*

Hanef1 fikih usulii biiyiik 6l¢iide ilk defa Kerhi tarafindan sistemlestirilmistir.
Kerhi'den sonra gelen usulciiler, onun usule dair goriislerine isim vererek sik sik
atifta bulunurlar. Kerhi'nin Hanefl usul anlayisinin sistemlestirilmesindeki yeri,
kelamc1 metoda gore usul yazan Ebu'l-Hiiseyin el-Basri (6.436/1044), Gazzali (0.
505/1111), Ebu'l-Velid el-Baci (6. 474/1081) ve Bakillani (6. 403/1013) gibi
kimselerin yazdiklar1 usul eserlerinde mezhep kurucular1 disinda goriislerini en fazla
zikrettikleri kisinin Hanefi fakihi ve usulciisii Kerhi olmasindan da anlasilabilir.*%?
Kerhi teknik anlamda usil-i fikha dair bir eser yazmamistir. Ancak onun bu alana
iligkin birgok goriisii 6zellikle 6grencisi Cessas'in ‘el-Fusiil/'tinde ve Ebu'l-Hiiseyin
el-Basri'nin 'el-Mu'temed'inde bulunmaktadir.**®

Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin teknik anlamda fikih usuli ile ilgili miistakil bir
eseri olmadig i¢in diger kaynaklardan kendisine atfedilen istihsanla ilgili seyleri ele
alip degerlendirmeye calisalim. Kerhi'den nakledilen istihsanin tanimi soyledir:
"[stihsan, bir mesele hakkinda daha kuvvetli goriilen bir husustan dolayz,
benzerlerinin hitkkmiinden vazgecip baska bir hiikkme dénmektir."*** Kerhi'nin yapmis
oldugu bu tanim istthsanin hemen hemen biitlin tiirlerini kapsadigi ve istihsanin
mahiyetini daha 1yi ortaya koydugu icin bir¢ok usulcii tarafindan da tasvib edilerek
giizel bulunmustur.*® Hanbelilerden Tafi (6. 716/1316) Kerhi'nin bu tanimim
istihsan hakkinda sdylenen tanimlarin en giizeli olarak belirttikten*® sonra sunlan
sOylemistir: "Hanefi mezhebinin muhakkik olan alimleri istihsant son derece giizel
ve hos bir sekilde tarif e‘cmislerdir."407 Muhammed Ebl Zehra da Ebu'l-Hasen el-
Kerhi'nin yapmis oldugu bu tarif ile ilgili su yorumda bulunur: "Bu tarif, Hanefilere

gore istihsanin hakikatini agiklayan en iyi tariftir. Clink{i bu tarif istihsanin biitiin

nevilerini, 6ziinli ve esasini i¢ine almaktadir. Zira istithsanin esasi hiikkmiin, bir delile

1Y, Yunus Apaydin, "Kerhi", DIA, 25. cilt, s. 286.

92 1 Yunus Apaydin, "Kerhi", DiA, 25. cilt, s. 286.

“% 4. Yunus Apaydim, "Kerhi", DiA, 25. cilt, s. 286.

404 Cessas, 2. cilt, s. 344; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 6; Muhammed b. Ali Ebu'l-Hiiseyin el-Basri, el-
Mu’temed fi Usuli'l-Fikh, 1. Baski, thk. Halil el-Mis, Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983, 2. cilt,
s. 296; Gazzali, s. 173; Razi, 6. cilt, s. 169.

% Ciiveyni, 3. cilt, s. 311, 313; Gazzali, s. 173.

% Epu'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Tafi, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 1. Bask,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1987, 3. cilt, ss. 197, 198.

T Taf, 3. cilt, s. 199.
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dayanarak genel olan kaideye muhalif ama dinin maksadina daha uygun bir sekilde
gelmesidir. Mesele hakkinda bu yeni ¢oziime dayanmak, delil yoniinden kiyastan

daha kuvvetlidir."4%

09 sOyler ve bunlari

Imam Gazzali istihsanin {i¢ anlami (tarifi) oldugunu4
sOyledikten sonra her birine olan itirazlarin1 da dile getirir. Gazzali istihsanin {iglincii
anlami olarak Kerhi'nin ve istihsana arka ¢ikmakta zorlanan bazi Hanefilerin yapmis
oldugu tarifi verir. Bu tarif de 'istihsanin delilsiz olarak degil de bir delile dayanarak
hiikiim verme' oldugudur. Bu istihsanin da bir ka¢ ¢esidi vardir. Bunlardan bazilari
sunlardir:

1- Bir meselenin hiikmiinii Kur'an'dan 6zel bir delil sebebiyle, benzerlerinin
hiikmiinden ayirmak.

2- Siinnet'ten bir delil sebebiyle bir meseleye benzerlerinin hiikkmiinden baska
bir hiikiim vermek.**°

Imam Gazzali, Kerhi'nin istihsan hakkinda soylemis oldugu bu sozleri
aktardiktan sonra "Bu tanima kars1 c¢ikilamaz, buradaki karsi ¢ikis lafza ve diger
deliller arasinda bu delil ¢esidinin istihsan olarak adlandirilmasina yé')neliktilr."411
diyerek Kerhi'nin yapmis oldugu tanimin icerigine muvafakat ettigini gosterir.

Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin yapmis oldugu bu tanim, &mm lafzin tahsisi ve nasih
hiikiim istihsan olmamalarina ragmen bu tarifin kapsamina dahil olur diye tenkide de

maruz kalmlstlr.412

Ebl Hanife'nin bir¢ok yerde soyledigi 'kiyastan dolay: istihsani
terkettim' soziinde kendisine doniilen kiyas da Kerhi'nin bu tarifi kapsamia dahil
olur. Dolayisiyla da Ebl Hanife 'daha zayif kiyastan dolayr daha kuvvetli kiyasi
terkettim' demis olur ki, bu da céiz degildir*® denilerek Kerhi'nin yapmus oldugu
istihsan tanimina bir itiraz daha yoneltilir. Bu itiraza su sekilde cevap verilmistir:

"Terkedilen delil istihsan diye isimlendirilmistir. Ciinkii istihsan, tek basina olan

kiyastan daha kuvvetlidir. Ancak kiyasla beraber kiyasi takviye eden bagska bir delil

% Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebt Zehra, Usilii'l-Fikh, Darii'l-Fikri'l-Arabi,
Kahire, (ts.), (Ustlii'l-Fikh), s. 262.

9 Gazzali, s. 171.

M0 Gazzali, s. 173.

! Gazzali, s. 173.

M2 Basr, 2. cilt, s. 296; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 6; Razi, 6. cilt, s. 169.

13 Basri, 2. cilt, s. 296; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 6.
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bulundugu zaman kiyas istihsandan daha gii¢lii olur. Bu sebepten dolay1 da Ebi
Hanife istihsani terkederek kiyasla amel etmistir."***

Kaynaklarda Ebu'l-Hasen el-Kerhi'nin Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina
kars1t vermis oldugu herhangi bir cevap bulamadik. Ancak Kerhi'nin yapmis oldugu
istihsan tarifi aslinda Imam Safif'ye bir cevap niteligindedir. Zira Kerhi'nin taniminda
daha kuvvetli bir delilden dolay1 benzerlerinin hiikkmiinden vazge¢me vardir. Oyleyse
yapilan istihsanlarda hi¢ bir delile dayanmaksizin kendi heves ve sahsi arzularina
gore hiikkim verme yoktur. Kerhi yaptigi istithsan tanimiyla imamlarinin biitiin
istihsanlarinin delile dayanarak yapildigmi ortaya koyar. Istihsan delile dayanarak
yapildig1 i¢in de Kerhi'nin taniminda zimni olarak Imam Safii'ye bir cevap oldugu
kanaatindeyiz.

Yukarida yaptigimiz izahlardan Hanefilere ait ilk istihsan tanimiin Kerhi'ye
ait oldugu, sonradan gelenler ve diger mezhep mensuplari tarafindan en ¢ok

begenilen istihsan taniminin da Kerhi'ninki oldugu, yaptig: istihsan taniminda zimni

de olsa Imam Safii'ye cevap oldugu anlasilmaktadir.

2. Cessis"in Istihsan Anlayisi ve Safii'ye Verdigi Cevaplar

Kendi zamaninda Bagdat'ta en biiylikk Hanefi alimi kabul edilen Ebl Bekr
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/981) ayni zamanda miifessirdir.**®> Kuvvetli
bir muhakemeye ve iistiin bir ikna kabiliyetine sahip olan Cessas, one siirdiigii
gortsler icerisinden delillere dayanarak tercih yapmakta, sonradan ¢ikan meseleler
hakkinda da Hanefi mezhebinin usuliine gore goriis belirtmektedir.**® Hanefi fikih
alimlerini ilmi agidan yedi tabakaya ayiran tasnifte Cessas'a dordiincii tabaka olan
'ashabii't-tahric' icinde yer verilmigse de bunun dogru olmayip onun ikinci tabakada
(mezhepte miictehid) yer almasi gerektigi iddia edilmistir.**’

Cessas'in 'Ahkdamii'l-Kur'dn'a mukaddime olarak yazdig 'el-Fiisiil fi'l-Usil’
Hanefi mezhebinde teknik anlamda fikih usulii konularinin hemen hemen tamamina

yer verilen ilk ve en hacimli eserdir. Cessas, bu usul eserinde 'Babii'l-Kavli fi'l-

M4 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 6.

M5 Zehebt, 16. cilt, s. 340.

8 Mevliit Giingor, "Cessas", DIA, 7. cilt, s. 427.
7 Mevliit Giingor, "Cessas", DIA, 7. cilt, s. 427.
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Istihsan' ve 'Babii'l-Kavli fi Mahiyyeti'l-istihsani ve Beyani fi Vucahihi' basliklar*'®
altinda istihsan konusunu ele alip incelemistir. Bu bilgilerden sonra Cessas'in istihsan
anlayisim ve imam Safii'ye vermis oldugu cevaplari ele alip analiz edelim.

Cessas istihsan lafzinin iki manaya geldigini sdyler. Bunlardan birincisi,
seriatin bizim goriis ve takdirimize havale ettigi yerlerde ictihad ve galib-i re'y
(kuvvetli kanaat) ile amel etmektir. Meseld, 'bosanmis kadinlara miinasip tarzda
verilmesi gereken bir miit'a vardir. 419 By da "Onlar, zengin olan kudretine, darda
bulunan da haline gore orfe uygun sekilde faydalandirsin (miit'a versin). Muhsinlere

20 ayeti ile kadinlara verilecek miit'a miktarinin taraflarn

bunu yapmak bir borgtur.
zenginlik ve fakirlik durumuna gore olmasi gerektigi belirtilip bunun da ma'ruf bir
sekilde olmasi sart kosulmustur. Bu ayet-i kerimede verilmesi gereken miit'a miktari
ma'lum olmayip ancak galib-i re'y ve zann-1 galip yoluyla belirlenir.*! imam Safii de
mehir takdir edilmeden bosanmis olan kadma verilecek miit'anin otuz dirhem
olmasint istihsan etmisti.*? Dolayisiyla Safii de Allah'in bizim goriis ve takdirimize
havale ettigi konuda ictihad ve galib-i re'y (kuvvetli kanaat) ile amel etmis, yani
istithsanda bulunmustur.

Cessas, istihsanin bu anlamiyla ilgili Allahu Teala'nin su ayetini de 6rnek
verir: "Annelerin, ma'ruf bir sekilde yiyecegini ve giyecegini temin etmek babanin
vazifesidir."**® Ayette gegen 'ma'ruf kelimesiyle kastedilen miktar ancak ictihad

2% Maide stiresinin 95. ayetinde425 gegen thramli bir kimsenin av

yaparak belirlenir.
yaptiginda ddemesi gereken cezayr ifade eden 'misl' kelimesiyle kastedilen seyi
belirlemek de adaletli iki kisinin ictihadina havale edilmistir. Aym sekilde miktarlar
hakkinda herhangi bir nass veya icmad bulunmayan cinayetlerin diyetleri de ancak
ictihad yoluyla bilinir.*?® Cessas, bu manaya gelen istihsan Grneklerinin

sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu ve kendisinin benzerlerine misal olmasi agisindan

18 Cessas, 2. cilt, ss. 339-356.

419 Bakara, 2/241.

420 Bakara, 2/236.

*2 Cessas, 2. cilt, s. 343.

22 Amidi, 4. cilt, s. 162; Rz, 6. cilt, s. 172; Zerkesi, 4. cilt, s. 394.

*2 Bakara, 2/233.

2% Cessas, 2. cilt, s. 343.

5 By iman edenler! Siz ihramliyken av 6ldiirmeyin. Iginizden kim bilerek av hayvamm 6ldiiriirse
kendisine bir ceza vardir. Ceza ise dldiirdiigiine benzer bir davar olup, dldiiriilen hayvanin emsali
olduguna iginizden iki adil kisinin karar vermesi gerekir. Ceza Kabe'ye ulasip orada kesilecek
kurbanliktir veya fakirleri doyurmaktir. Yahut da onun dengi orug tutmak seklinde bir keffarettir...

#2° Cessas, 2. cilt, s. 343.
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bu Ornekleri zikrettiini vurgulayip sunlar1 sdyler: "Ashabimiz ictihadin bu tiiriini
istihsan diye isimlendirir. Bu anlamdaki istihsan hakkinda fukaha arasinda bir ihtilaf
yoktur. Bu manadaki istihsana higbir fakihin muhalefet etmesi de miimkiin
degildir."*" Ancak imam S$afil ictihadin bu tiiriinii istihsan olarak degil de kiyas
olarak kabul etmistir.**® Nitekim Safii, "Miisliman'in karsilastig1 her olaymn ya kesin
bir hitkmii vardir ya da ona bir isaret (delalet) bulunmaktadir. Eger o olayin belli bir
hiikmii varsa Miisliiman'in ona uymasi gerekir. Eger o olayin belli bir hitkkmii yoksa
ictihad yoluyla ona gercekte bir isaret aranir. Bu ictihad da kiyastir."*?° diyerek
ictihad1 kiyasla siirli tutar.

Cessas, istihsan lafzinin ikinci manasinin 'kiyasin terkedilerek kiyastan daha
istlin olan bir delille hiikim verme' oldugunu sé')yler.430 Cessas'in yapmis oldugu
istihsanin bu tanimi mahiyet olarak Kerhi'nin yaptigi istihsan tarifine benzemektedir.
Cessas, yaptigi ikinci tanimi izah ederken bu manadaki istihsanin iki sekilde
olacagini soyler: Birincisi, iki 'asil' ile benzerlik gosteren bir 'fer'in, bu iki asil
arasinda c¢ekismesi halidir ki bu durumda iki asildan birinin alinmasini gerektiren bir
delalet sebebiyle asillardan biri birakilip digeri esas almir. Iste bu durum istihsan
olarak isimlendirilir. Sayet iki asildan birinin alinmasini gerektiren bir delalet

431 N
Furd'

olmasaydi fer'in diger asilla benzerligi oldugu icin o aslin alinmasi gerekirdi.
meselelerinin en kapali ve metod yoniinden en dakik olanlart istihsanin bu
kismindandir. Ciinkii iki asildan birini birakip digerini alma im'an-1 nazar, fikir
yiirlitme ve meseleyi iyice diisiiniip degerlendirmeye baghdlr.“?‘2

Cessas, istihsanmn bu tanimiyla aslinda Imam Safii'ye bir cevap verir. Zira
Cessas'in yaptig1 bu tanim istihsanin tiirlerinden olan kapali kiyas sebebiyle yapilan
istihsandir. Cessas, yaptig1 bu tarifle istihsanin delilsiz olmadigini, hatta Safii'nin
siurlarini tespit edip Kitap, Siinnet ve icmadan sonra yegane hiikiim kaynagi olarak
kabul ettigi kiyasin bir tiirii oldugunu vurgular. Ancak Safii'nin kabul ettigi kiyasla
istihsanin bu tiirii arasinda bir fark vardir ki o da istihsanla verilen hitkiim im'an-1

nazar, fikir yiiritme ve meseleyi iyice diislinlip tahlil yapmay1 gerektirmektedir.

421 Cessas, 2. cilt, s. 343.

28 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
29 Qafii, er-Riséle, s. 477.

430 Cessas, 2. cilt, s. 344.

L Cessas, 2. cilt, s. 344.

432 Cessas, 2. cilt, s. 344.
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Dolayistyla istihsanla verilen hiikiim daha dakik ve fikhi maharet yoniinden de daha
iistlin olandir.

Istihsanin ikinci sekli, illetin varlig: ile beraber hiikmiin tahsis edilmesidir. Bu
da bazen nass, bazen icma, bazen de baska bir kiyasa dayanarak olur.**® Fukaha
arasinda ihtilafli olan istihsan da bu kisimdir.***

Cessas'in istihsan1 'illetin varligi ile birlikte hiilkmiin tahsis edilmesi'
seklindeki tarifi basta Pezdevi ve Serahsi olmak lizere sonraki Hanefi usulciilerinin
cogunlugu tarafindan kabul edilmeyerek bunun dogru olmadig séylenmistir.435
[lletin tahsisi konusunda Serahsi "Istihsan1 kabul eden, illetin tahsisini de kabul

"438 ve "istihsani kabul etmek hicbir

etmistir iddiasinda bulunan kisi hata etmistir.
sekilde illetin tahsisi demek degildir."437 diyerek istihsanin illetin tahsisi manasina
gelmedigini vurgular.

Hakkinda ihtilaf edilen illetin tahsisi su anlama gelir: "Hiikmiin, bazi
durumlarda bir maniden dolayr illet oldugu iddia edilen vasifla birlikte

438
bulunmamasidir."

Yani herhangi bir meselede hiikmiin bagli oldugu illet
bulunmakla beraber o mahalde hiikmiin bulunmasina engel teskil eden baska bir
delilin bulunmasindan dolayr hiikiim terkedilmekte, diger adiyla illet tahsise
ugramaktadir. Bir mesele hakkinda herhangi bir maniden dolayi illetin bulunup da
hiikmiin bulunmamasinin caiz olup olmadigr hakkinda Hanefi usulciileri arasinda
goriis ayriligl bulunmaktadir. Kerhi, Cessas, Debisi, Iraklt Hanefi fakihlerinin ¢ogu,
Mu'tezile'nin geneli, Imam Malik, Imam Ahmed b. Hanbel ilettin tahsisini ciz

439

gormektedir. Hanefilerden Semerkand ve Buhdra Mesayih1 ile Pezdevi

(6. 482/1089), Serahsi (6. 483/1090), Ebli Bekr Muhammed es-Semerkandi

(6. 538/1144), Neseft (6. 710/1310) ve Sadru's-Seria (6. 747/1346) gibi Hanefi

440

usulciiler ise illetin tahsisini cdiz gérmemektedirler.”"” Imam Safii'nin sahih olan

33 Cessas, 2. cilt, ss. 344, 351.

B4 Cessas, 2. cilt, s. 344.

5 pezdevi, 4. cilt, s. 12; Serahsi, Usill, 2. cilt, ss. 204, 207, 208; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 12.

% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 204.

7 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 207.

%8 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 46.

%9 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 46; Onder, istihsan Anlayist, s. 130.

0 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 46; Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 208; Alauddin Ebd Bekr Muhammed b.
Ahmed Semerkandi, Mizanii'l-Usiil fi Netiici'l-Ukil, 1. Baski, thk. Muhammed Zeki Abdiilberr,
Thyaii't-Tiirasi'l-Islami, Katar, 1984, ss. 632-635; Sadrii's-Seria, 2. cilt, s. 178; Onder, Istihsan
Anlayisy, s. 131.
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goriigii de illetin tahsisinin cdiz olmayacagidir.*** illetin tahsisi konusundaki
tartigmalar genel olarak, ictihad metodlariyla belirlenen illetlerin (el-ileli'l-
miistanbata) tahsisi lizerinde olmustur. Nassla bildirilmis illetler (el-ilelii'l-manstisa)
konusunda ise fazla bir tartisma yoktur. Zira ictihad metoduyla belirlenen illetlerin
tahsisini kabul edenlerle beraber onu caiz gérmeyenlerin ¢ogunlugu da nassla
belirlenmis olan illetin tahsisinin cdiz oldugunu kabul etmistir.**?

Illetin tahsisinin cdiz oldugunu savunanlara gore, Hanefi mezhebi
imamlarinin yapmis olduklar1 istihsan illetin tahsisinden baska bir sey degildir. Zira
illetin tahsisi, illetin bulunmasiyla beraber hilkmiin bir maniden dolayr olmamasi
demektir ki istihsan da béiyledir.443 Bunu baska bir agidan su sekilde de izah
edebiliriz: Kiyasin delalet ettigi hiikiim bulundugu her yer icin gecerlidir, ancak bir
yerde istihsan yapildig1 zaman oradan kiyasin hilkkmii kalkar. Orada kiyasin illeti var
olmakla birlikte ona muhalif olan bir hiikiim nass, icma veya zardret gibi delillerden
birine dayandirilarak kiyasin hiikmiiniin yerine konulur. Bu da illetin tahsisinin ta
kendisidir.***

Illetin tahsisinin cdiz olmadigimi savunanlara gore, istihsan illetin tahsisi
demek degildir. Kiyas mahallinden hiikiim illet bulunmadigi i¢in kalkmistir. Clinkii
kiyasa muhalif olan istithsan delilinin gelmesiyle kiyas hiikkmiiniin illetlik vasfi
kalmadig1 i¢in hiikiim terkedilmistir. Istihsan bazen nass yoluyla meydana gelir.
Istihsan delili nass oldugu zaman re'y ile sabit olan illet gegersiz olur. Ciinkii nass
bulundugu zaman kiyas illetine itibar edilmez. Istihsan delili icma oldugunda da
durum aynidir; ¢iinkii icma da hiikmii ispat konusunda nass gibidir. Istihsan delili
zarret oldugunda da durum degismez; ¢iinkii zarQiret nass ve icma delilleriyle
muteber olmustur. Dolayisiyla nassin bulundugu yerde kiyas illetine itibar edilmez.
O halde hiikmiin olmamasi illetin bulunmamasindan dolayidir, yoksa illet var olup da
hiikiim ortadan kalkmamlstlr.445

Illetin tahsisinin cdiz olup olmadigi konusunda her iki gruba mensup

usulciiler kendi goriislerinin dogrulugunu ispatlamak i¢in deliller getirerek karsi

*! Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 46; Onder, istihsan Anlayist, s. 130.

2 Abdiilaziz Buhar, 4. cilt, s. 46; Semerkandi, s. 631.

3 Cessas, 2. cilt, ss. 351, 356.

% Semerkandi, s. 632.

5 Pezdevi, 4. cilt, ss. 55-57; Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 213; Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, ss. 55-56; Onder,
Istihsan Anlayis1, s. 131.
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tarafin delillerini elestirmislerdir.**® Biz burada delillerin ayrintisina ve tartismalara
girmeyerek Abdiilaziz el-Buhari'nin illetin tahsisi hakkindaki su sozlerine yer verip
bununla iktifa edelim: "Her iki grubun zikrettigi delilleri diislind{igiin zaman aradaki
ihtilafin ger¢ekte ifade farkliligina dayandigini anlarsin. Ciinkii her iki grup
mensuplarina gore, hiilkmiin kalktig1 yerin digsinda kalan illet sahihtir ve illetin
bulunmadigi yerde de hiikiim yoktur. Ancak hiikmiin yoklugu onlara gore (illetin
tahsisini kabul edenler) bir maniden kaynaklanmakta, bize gore ise (illetin tahsisini
kabul etmeyenler) illetin yokluguna dayanmaktadlr.”447 Cessas'in istihsan anlayisini
verdikten sonra dogrudan Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina verdigi cevaplara
gecelim.

Cessas, istihsan konusunu anlatmaya baslayacagi boliimiin hemen giris
kisminda "Istihsam1 reddeden muhaliflerimiz, bizim istihsanla neyi kastettigimizi
anlamadiklarindan ve istihsani, insanin kendi arzusuna uygun hiikim verme
oldugunu zannettiklerinden istihsanin ibtali hakkinda konustular."**® diyerek daha
bastan Imam Séfii'ye cevap vermeye baglar. Cessas'm, istihsanin mahiyetini ele
almadan Once istihsani kabul etmeyenlere cevap vererek baslamasinin altinda yatan
sebep istihsanin muteber bir delil odugu, buna kimsenin itiraz edemeyecegi ve kendi
mezhep imamlarinin sik¢a kullandigi istihsani savunma diislincesi olsa gerektir.
Cessas, Safii'yi kastederek istihsani1 reddeden muhaliflerimizden biri istihsanin ibtali
konusunda "Insan kendisinin basibos (siidd) birakildigint mi saniyor!"™* ayetini delil
gostererek kimsenin istihsanla hiikiim veremeyecegini, kisinin kendi istihsanina gore
bir sey sOylemesinin geg¢misteki bir Ornege dayanmaksizin kendisi tarafindan
sonradan ortaya atilan bir sey olacagini iddia ettigini séyler.450 Cessas, "Safii'nin bu
sOzii, onun ashabimizin istihsan lafz1 ile hangi manay1 kastettigini anlamadigina
delildir." diyerek istihsan1 kabul etmeyenlerin istihsanla neyin kastedildigini
anlamaksizin bu konuda gelisi giizel konustuklarimi ifade eder.***

Cessas, Imam Safit'nin kabul etmedigi istihsan, sayet Hanefilerin kullandig

istihsan ise Safii'nin biiylik bir ¢eligkiye diisecegini gdsteren su hadiseyi nakleder: el-

8 Cessas, 2. cilt, ss. 356-366; Serahsi, Usiil, 2. cilt, ss. 208-215; Pezdevi, 4. cilt, ss. 46-60.
7 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 58.

8 Cessas, 2. cilt, s. 339.

9 Kyyamet, 75/36.

0 Cessas, 2. cilt, s. 339.

1 Cessas, 2. cilt, s. 339.
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Miittaki Lillah (940-944) déneminde Medinetii's-Selam*? sehrinde gdrev yapan
kadilardan birinin bana anlattigina gore, ilmi genis, fukahanin ihtilaflarin1 detayli bir
sekilde ele alan eserlerin sahibi ibrahim b. Cabir Ebd ishak (6. 310/923), énceleri
kiyast fikhi bir metod kabul ederken sonradan bu goriisiinden vazgecerek kiyasi
reddetmeye baslamisti. Ona, Onceleri kiyasi kabul ederken simdi nigin kabul
etmedigini sordum. O da "Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'in1 okudum. Kendisini bu
konuda hakli buldum. Ancak istihsani ibtal i¢in ileri siirdiigii deliller, ayn1 zamanda
kiyast da ibtal ediyor. Bu nedenle ben de kiyasi reddediyorum." dedi.*? Cessas,
verdigi bu misalle Imam Safii'nin istihsan1 kabul etmemesiyle diistiigii celiskiyi
ortaya koymak ister. Cilinkii Hanefllerin istihsanla verdigi biitiin hiikiimler bir delile
dayanip asla kendi heva ve heveslerine gore verdigi hiikiimler degildir. Istihsanin bir
tiirli de kapal1 kiyas sebebiyle yapilan istihsan oldugundan ve diger tiirleri de delile
dayandigindan istihsan1 ibtdl etmek demek dolayisiyla kiyasi da ibtdl etmek
demektir.

Cessas, mezhep imamlarinin delile dayanan isihsan1 benimsediklerini, onlarin
keyfl istek ve sahsi arzularina gore istihsanda bulunmadiklarini, onlarin yapmis
oldugu istihsanlarin delillerinin ve temel prensiplerinin Hanefi mezhebinin
kitaplarinda mevcut oldugunu belirtir.** Cessds bu sozleriyle istihsani kabul
etmeyen hasimlarinin kendilerini yanlis anladiklarini vurgular.

Cessas, Imam Safit'nin ‘ibtalii'l-istihsan'ina cevap olarak zikrettigi bu
seylerden sonra istihsan terimini lafiz olarak kullanmanin céiz oldugunu ispatlamak
icin bazi deliller zikreder. Cessas, oOncelikle "Allah''n delil gostererek giizel
gosterdigi bir sey miistahsen (giizel bulunan, makbul) diye isimlendirilince bizim de
sthhati sabit olan seylerde istihsan lafzini kullanmamiz caizdir" der.**> Nitekim Allah
Zimer siresinin onsekizinci ayetinde soyle buyurmustur: "Sozii dinleyip de en
giizeline tabi olan kullarimi miijdele! Iste onlardwr Allah'in hidayetine mazhar
olanlar ve iste onlardwr akil sahibi olanlar.” Ayrica Abdullah b. Mes'id'dan Hz.
Peygamber'in sOyle dedigi rivayet edilir: "Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah
katinda da giizeldir. Miisliimanlarin ¢irkin gordiigii sey Allah katinda da

452 Bagdat sehrinin bir ismidir. Bakiniz: Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu'cemii'l-Biildan, Daru'l-
Fikr, Beyrut, (ts.), 1. cilt, ss. 456-461, 5. cilt, s. 79.

3 Cessas, 2. cilt, s. 339.

4 Cessas, 2. cilt, s. 339.

5 Cessas, 2. cilt, s. 340.
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cirkindir.”® Cessds, istihsan teriminin Kur'dn ve Siinnet'te kok itibariyle
kullanilmasima 6rnek verdikten sonra, "Biz istihsan lafzini asil itibariyle Kur'an ve
Siinnet'te bulduktan sonra onu, sihhati sabit olan bir mefthuma, mana ve maksadi
anlatmak icin isim olarak kullanmakta bir sakinca gérmedik."*’ demektedir.

Cessas, sthhati sabit olan seylerin istihsan diye isimlendirilmesine su sekilde
bir itiraz gelecegini belirtir: "Sizin sdylediginiz bu kurala gdre sihhati sabit olan her
seyin hatta nass, icma, kiyas ve Hz. Peygamber'in getirdigi biitiin seylerin istihsan
diye isimlendirilmesi gerekir."*® Cessas gelebilecek bdyle bir itiraza su sekilde
cevap verilecegini soyler: "Allah ve Rastliiniin koymus oldugu hiikiimlerin hepsi
giizeldir. Hiikiimlerden sihhati sabit olanlarin da miistahsen (glizel bulunan, makbul)
oldugunda siiphe yoktur. Ancak bu durum bazi hallerde lafzin, manas1 belli olan 6zel
bir isme hasredilerek kullaniimasina engel degildir. Imamlarimiz, lafz1 isiten kimseye
diger manalar1 hatira gelmeksizin kullanildig1 6zel manasini ifade edecek olan bir
isme ihtiya¢ duyduklarindan aslin1 Kitap ve Siinnet'te bulduklar: istihsan kelimesini

tercih ettiler."#*®

Bir delile dayanarak kiyas1 terketmeye bu ismin verilmesinin dogru
ve yerinde oldugunu sdyleyen Cessas, her ilim ve sanat ehlinin, o ilim ve sanata
iligkin baskalariin bilmedigi bir incelige veya manasi kapali olan bir kelimeye vakif
odugunda onu acgiklamak ve bagskalarina anlatmak i¢in isimler tiirettigini sdyleyerek
Nahiv, Edebiyat ve Kelam gibi ¢esitli ilim dallarinda 6zel manasiyla kullanilan
isimlerden rnekler verir.*®

Cessas, istihsan1 reddedenlerin, istihsanin lafiz veya mahiyeti hakkinda
kendileri ile tartismalarinin eksik olmadigini sdyledikten sonra lafiz hakkinda
tartismanin herhangi bir faydasinin olmayacagini ifade sadedinde sunlari soyler:
"Eger hasimlarimiz lafiz hakkinda bizimle tartisirlarsa, lafiz kendisine birakilmistir,
onu istedigi kelimeyle ifade etsin. Istihsan lafz1 hakkinda tartismanimn bir faydasi
yoktur. Herkes manadan anladigii, 6zellikle seriatte ve dilde manasi kullanilan
diledigi lafizla ifade edebilir. insan manay1 bazen Arapca bazen de Farsca ifade

edebilir. Nitekim biz bunu garipsemeyiz."*¢*

6 Aclini, 2. cilt, s. 188.
7 Cessas, 2. cilt, s. 340.
%8 Cessas, 2. cilt, s. 340.
%9 Cessas, 2. cilt, s. 340.
460 Cessas, 2. cilt, ss. 340-341.
41 Cessas, 2. cilt, s. 341.
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Cessas, istihsan terimini lafiz olarak kullanmanin caiz oldugunu Kitap,
Siinnet ve akilla ispat ettikten sonra istihsan kelimesini bir¢ok fakihin de kullandigini
soyler. Bununla ilgili olarak da Iyas b. Muaviye'ye isnad edilen onun su soziinii
nakleder: "Insanlar salih olarak yasadiklar1 siirece kararlarinizi kiyasa gére verin,

n462 . o e a . v e
! Yine onun su soziinii de verir: "Gordiim

bozulduklar1 zaman istihsana basvurun
ki, mahkemede verilecek karar ancak insanlarin istihsan ettikleri (giizel bulduklari)
seye gore olmalidir."*®® Hanefilerden Muvaffak b. el-Mekki (6. 568/1172) bu sozle
alakali olarak, "Yani kiyas olumsuz sonu¢ verdiginde, iki goriisten daha elverisli
olani uygulaym."*** diye bir yorum yapar. Cessas, istihsan lafzinin imam Malik'in
kitaplarinda da bulundugunu, hatta imam Safii'nin bizzat kendisinin "Miit'a'nin otuz
dirhem olmasin istihsan ediyorum."*® diyerek istihsan lafzin1 kullandigini sdyler.*®°
Cessas, lafizla ilgili olarak anlattig1 biitlin bu seylerle istihsan kelimesini kullanmanin
caiz oldugunu vurgular.

Cessas, istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmanin cdiz oldugunu ve lafiz
hakkinda tartismanin anlamsiz oldugunu ispat ettikten sonra istihsan teriminin
manasini (mahiyetini, mefhimunu) ele alir. Istihsanin manasini ele almaya basladig
kismin bas tarafinda sunlar1 sdyler: "Istihsan1 kabul etmeyenler bizimle istihsanin
manas1 hakkinda tartisacak olursa, bilsinler ki onlar bizim anladigimiz istihsani,
herhangi bir delilleri olmadig1 halde kabul etmediler. Halbuki Hanefi imamlarinin
kullandig1 istihsanin sihhati sabit, delilleri ispat edilmis ve baglami beyan
edilmistir."*®’ Cessas istihsanin manasi ile ilgili olarak bunlar1 sdyledikten sonra
istihsanin mahiyetini anlatmaya baglar. Cessés istihsanin mahiyetini analiz ederken
istihsanin terim anlamini ve istihsanin kisimlarini misallerle ele alir. Onun istihsan
anlayisini ve istihsanin kisimlarini 6nceden zikretmistik. Cessas istihsanin mahiyetini
ve kisimlarin ele alirken hep delillerle konusur. Dolayisiyla da o, istihsanla verilen
hiikiimlerin kendi heves ve sahsi arzularina goére olmayip her birinin delile dayanarak

verildigini ispat ederek imam Safii'ye cevap vermis olur. Cessas'in istihsan anlayisini

2 Cessas, 2. cilt, s. 341.
483 Cessas, 2. cilt, s. 341.
6% Mekki, 1. cilt, s. 184.
65 Amid, 4. cilt, s. 162; Rz, 6. cilt, s. 172; Zerkesi, 4. cilt, s. 394.
466 Cessas, 2. cilt, s. 341.
47 Cessas, 2. cilt, s. 342.
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ve Safii'ye vermis oldugu cevaplar1 verdikten sonra Deblisi'nin istihsan anlayisina

gecebiliriz.

3. Debiisi'nin Istihsan Anlayis1 ve Sifii'ye Verdigi Cevaplar

Hilaf ilmini sistematik bir sekilde inceleyen ilk hukukg¢u sayilmasi yaninda,
Pezdevi ve Serahsi ile birlikte Hanefi fikih usuliiniin ii¢ kurucusundan biri kabul
edilen Eba Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debiisi (6. 430/1039) iistiin zekas1 ve hukuki
meseleleri tartigirken gosterdigi basaris1 sebebiyle Buhara ve Semerkant'ta yapilan
miinazaralarda darbimesel haline gelmistir.*®® Debtsi'nin  Takvimii'l-edille'si,
Cessas'in fikih usuliinden sonra telif edilen ve gilinlimiize kadar ulasan fukaha
ekoliine ait en onemli usul eseridir. Basta Pezdevi ve Serahsi olmak iizere biitiin
Hanefi usulciilerinin temel kaynagidir. Nispeten dilinin sadeligi, sisteminin
mitkemmelligi ve mukayeseli bir metodla kaleme alinmis olmasi eseri onemli

kilmaktadir.*%°

Debisi'nin eserleri ele alinip incelendiginde onun en az meselede
miictehid oldugu goriilecektir. Kendisi de ‘el-Esrar' adli eserinde agik¢a bunu
belirtmistir.*”°

Debtsi, 'Takvimii'l-edille’ adli eserinde 'Babii'l-kavli fi'l-istihsani: Ma Hiive
Liigaten? ve Ma Hiikkmiih(i?' bashig1 altinda istihsan konusunu kisa ve 6z olarak ele

™t Debisi oncelikle istihsan kelimesinin liigat anlamindan

alip incelemistir.
baslayarak sunlar1 sdyler: "Istihsan, 'bir seyi giizel bulmak' anlamma gelir. Istihsan
kelimesinin zidd1 ise 'bir seyi kotii ve ¢irkin bulmak' anlamindaki istikbah
kelimesidir. 'Istahsentii keza' denilir ki, 'onun giizel oldugunu zannettim, diisiindiim'

"2 Debisi istihsanin ligat anlamin1 verdikten sonra istihsanin terim

anlamina gelir.
anlamini su sekilde tarif etmistir: "Istihsan, celi (agik) kiyasa muariz olan bir delil
tiiriidiir."*’® Debiisi'nin istihsan tanimlarim verdikten sonra imam Safii'ye verdigi

cevaplara temas edelim.

8 Ahmet Akgiindiiz, "Debisi", DIA, 9. cilt, s. 66.
% Ahmet Akgiindiiz, "Debisi", DIA, 9. cilt, s. 66.
% Ahmet Akgiindiiz, "Debisi", DIA, 9. cilt, s. 66.
! Debisi, 2. cilt, ss. 856-861.

2 Debiisi, 2. cilt, s. 856.

" Debiisi, 2. cilt, s. 856.
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Debiisi, istihsan kelimesinin liigat manasindan dolayl, Imam Safil'yi
kastederek "Fakihlerden biri, istihsanla hiikiim veren kisinin herhangi bir ser'i delile
dayanmadan kiyasi1 ve ser'l delili terkettigini zannetti ve bu sebepten dolay1 da
alimlerimiz hakkinda kotii konusup onlari aylpladl."474 demektedir. O, bu soziiyle
istihsanin delile dayanarak bir hiikiim verme oldugunu, kisinin kendi heves ve sahsi
arzularma gore verdigi bir hiikim olmadigin1 vurgular. Ayrica Debisi, bu sozleriyle
istihsanla hiikiim veren kimsenin kiyasi ve ser'l delili terkettigini zanneden kisinin
yanilgiya diistligiinii ortaya koyar.

> soyledikten

Debusi, kiyasin tedruz yoluyla istihsanin disinda kald1{g1n14
sonra Hanefi imamlarin ni¢in bu delili istihsan diye isimlendirdigi tizerinde durur ve
isimlendirme ile ilgili olarak sunlari ifade eder: "Onlarin bu delili istihsan diye
isimlendirmelerinin sebebi miiessir illet bakimindan kiyasin iistiinde veya kiyasa
denk olup da ilk bakista hemen akla gelivermeyen baska bir delil sebebiyle kiyasi
terketmeyi veya kiyasla amel etmemeyi giizel bulmalaridir."*’® Debisi, zahir (agik)
kiyasa muariz olan delilin istihsan diye isimlendirilmesindeki sebebin ayn1 zamanda
zahir kiyasin delalet ettigi asli hiikiim ile zahir kiyastan vazge¢meyi gerektiren hafi
(kapal1) kiyas hiikmiinii birbirinden ayirmak oldugunu ifade eder. Nitekim Hanefi
imamlar zahir kiyasin gerektirdigi asil tizere kalan hiikkmii kiyas, zahir kiyastan
vazgecilerek  kendisine meyledilen hafi kiyas hiilkmiinii istihsan diye
adlandirmislardir.*”

Debdsi, bu delilin istihsan diye isimlendirilmesinin bir sebebini de su sekilde
izah eder: "Onlarin bu delili istihsan diye isimlendirmeleri zahir kiyasa iistiin gelen
hafl kiyas sebebiyle zahir kiyasla amel etmemeyi giizel bulmalarindandir. Kuvvetli
olan delil ile amel etmek seriat tarafindan giizel kabul edildiginden bu delile istihsan
ismini verdiler. Boylece istihsan da salat ve savm kelimesi gibi miistear (mecaz) bir
1sim olmustur.”478

Debiisi, daha kuvvetli olan delile istihsan diye isim verilmesinin hi¢ bir

sakincas1 olmadigini belirtmek i¢in bazi ilim dallarinda kullanilan ve o alana 6zel

% Debisi, 2. cilt, s. 856.
% Debisi, 2. cilt, s. 856.
78 Debisi, 2. cilt, s. 856.
1" Debiisi, 2. cilt, ss. 856-857.
"8 Debiisi, 2. cilt, ss. 857-858.
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ifade tirlerinden ornekler verir.*’”® Onun bu 6rnekleri vermesindeki amaci, Safii
istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmaya karst c¢ikti ise lafizlar {izerinde
tartismanin gereksiz oldugunu ifade etmek i¢indir.

Debiisi, Hanefi imamlarinin zahir kiyas1 hemen akla gelivermesinden dolay1
kesin delil olarak kabul etmediklerini ve delilin zahir olmasini riichaniyet sebebi
kabul etmeyip aksine delilin kuvvetine itimat ettiklerini belirtir.**® Debiisi, bu
sozlyle istithsanin, kisinin hi¢ bir delile dayanmadan kendi hevasina ve sahsi
arzularina uyarak hiikiim vermesi olmadigim1 vurgulayarak Safii'ye gondermede
bulunur. Istihsanla verilen hiikiim de delil bakimindan zahiri kiyastan daha kuvvetli
olup Safii'nin zannettigi gibi delilden yoksun olarak verilmis bir hiikiim degildir.

Debiisi, imam Muhammed'in bircok yerde sdyle dedigini nakleder: "Kiyasa
gore hiikiim boyledir, istihsana gore ise soyledir. Ancak biz bu konuda kiyasa gore

amel ederiz."*®

Debisi, Hanefi mezhebi imamlarmin ¢ogu yerde kiyastan daha ¢ok
istihsanla hiikiim verdiklerini sdyledikten sonra imam Muhammed'in bu séziinden su
sekilde bir kaide ¢ikarir: "Kiyas ve istihsan aynen Kitap ve Siinnet gibi birbiriyle
tearuz eden iki delilin ismidir."**

Debiisi, imam Muhammed'in baz1 yerlerde "Kiyasa gére bdyledir, ancak ben
kiyasin hiikkmiinii ¢irkin buluyorum." diyerek 'giizel buluyorum (estahsinii)'
kelimesinin yerine '¢irkin buluyorum (estakbihu)' kelimesini kullandigini séyler.483
O, Imam Muhammed'in bu séziinii kendisine delil yaparak istihsanin nefsin hevasina
gore degil de ser' bir delile dayanarak hiikiim verme oldugunu ispatlama baglaminda
Safiil'ye cevap olarak sunlart sdyler: "Ser'i bir delille sabit olan ameli ¢irkin gérmek
kiifiirdiir. Buna gére Imam Muhammed'in kiyasa muiriz baska bir delil sebebiyle
kiyasin hiikmiinii ¢irkin gordiigii sabit olmustur. Bir meselenin hitkmii hakkinda iki
delil tedruz ederse ve bu delillerden birinin yontemi zahir olup, digerinin tesiri gizli
olursa zahir olan kiyastir, digeri ise istihsandir. Iki delilden racih olani almak
vaciptir. Boylece miistahsen olan hiikiim, ser'l bir delilden dolayr zahir kiyas

birakilarak hafi kiyasla verilen hiikiim olmus olur. Dolayisiyla miistahsen hiikiim

% Debisi, 2. cilt, s. 857.
80 Debisi, 1. cilt, s. 34; Debisi, 2. cilt, s. 856.
8 Debisi, 2. cilt, s. 857.
2 Debiisi, 2. cilt, s. 857.
8 Debiisi, 2. cilt, s. 857.

99



nefsin hevasina uyarak verilmemistir. Zira nefsin hevasina uyarak hiikiim vermek
kiiftirdiir."*®*

Debiisi'nin istihsanla ilgili buraya kadar serdettigimiz goriislerinden onun da
Cessas gibi, istihsani lafiz olarak kullanmay1 caiz gordiigiinii ve bu konuda yapilacak
tartismay1 gereksiz buldugunu anlariz. Aynt zamanda Debsi'nin, istihsanin asla
kisinin kendi heves ve arzularina uyarak verdigi bir hiikiim olmadigini ve onun delile
dayanilarak verilen bir hiikiim oldugunu savundugunu goriiriiz. Nitekim Debiisi'nin
de istithsanin kisimlarini anlatirken her bir kismini delilleri ile birlikte zikretmesi
istihsanin delile dayanan bir hiikiim oldugu konusunda Imam Safii'ye verdigi en

biiyiik cevaptir.
4. Pezdevi'nin Istihsan Anlayis1 ve Safii'ye Verdigi Cevaplar

Kaynaklarda kendine has bir yontem ve yaklasim sahibi olarak vasiflanan ve
eserlerinde son derece sistematik bir yol izleyen Ebu'l-Hasen Ebu'l-Usr Ali b.
Muhammed el-Pezdevi (6. 482/1089) fikih usulii alanindaki basarili galismasiyla
Hanefi fikih doktrininde 6nemli bir yere sahiptir. Pezdevi, Hanefi alimlerince yapilan
yedili miictehid-mukallid tabakasi siralamasinda Serahsi ile beraber meselede
miictehid tabakasi olan {iclincii tabakaya dahil edilmistir.*®® Pezdevinin 'Usil’ii
fukaha metoduyla yazilmis olan fikih usulii eserlerinin en iist ve olgun diizeyini
temsil eden bir klasiktir. Pezdevi'den sonra yazilan fikih usulii eserleri ve 6zellikle de
ders kitaplar1 onun eseri 6rnek alinarak kaleme almmuistir.**®

Pezdevi, istihsan konusunu 'Babii'l-Kiyasi ve'l-Istihsan'*®’ baslig1 altinda ele
alip inceler. Pezdevi ve baz1 Hanefi usulciilerinin®®® istihsan anlayislarina baktigimiz
zaman kiyas ve istihsanin ayni baglik altinda ele alindigini goriiriiz. Bu durum bize
kiyas ve istihsanin birbiriyle olan irtibatin1 gdsterir. Zaten istihsanin tariflerinden
birinin, "ilk bakista hemen hatira gelen agik kiyasa aykir1 olan ve illetinin tespiti

lyice disiiniip arastirmay1 gerektiren gizli kiyastir" seklinde olmasi da istihsanin bir

nevi kiyas oldugu anlamina gelir.

8 Debisi, 2. cilt, s. 857.

8 Murteza Bedir-Ferhat Koca, "Pezdevi", DIA, 34. cilt, s. 264.
% Murteza Bedir-Ferhat Koca, "Pezdevi", DIA, 34. cilt, s. 266.
87 pezdevi, 4. cilt, ss. 5-24.

8 Bakiniz: Serahsi, Usill, 2. cilt, s. 199.
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Pezdevi, istihsanin terim anlamini su sekilde tarif eder: "Bize gore istihsan,

489 o . o
" Pezdevi'nin usule ait eseri lizerine yapilan serhlerden en

iki kiyastan biridir.
meshuru olan Abdulaziz el-Buhari'nin (6. 730/1330) 'Kesfii'l-esrar' adli serhinde
sarih, Pezdevi'nin bu taniminin zahirde "kiyasin gerektirdigi hiikkmii terkederek daha
kuvvetli olan diger bir kiyasin hitkmiinii alma" manasina geldigini, bundan dolay1 da
bu tanimin eser, icmd ve zar(ret yoluyla sabit olan istihsani i¢ine almadigini
S('jyler.490 Ancak Buhari, Pezdevi'nin buradaki asil gayesinin istihsanin biitlin
kisimlarini igine alan bir tarifini yapmak olmayip hakkinda tartigilan istihsandan
Hanefi imamlarinin muradinin ne oldugunu agiklamak ve istihsan1 kabul etmeyen
hasimlarimin  yaptiklar1  karalamalar1  defetmek oldugunu  belirtir.**  Nitekim
Pezdevi'nin konunun ilerleyen kisimlarinda "Bizim istihsan konusundaki amacimiz

492 ¢57ii de buna delildir.

hiikiimler hakkindaki illetlerin kisimlarimi taksim etmektir.
Dolayistyla Pezdevi yaptigi istihsan tanimiyla istihsanin kiyas gibi bir delil olup onu
reddeden kimsenin kiyasi da reddetmis olacagini1 vurgular.

Bilindigi iizere istihsani reddedenler EbG Hanife'nin eser, icma veya zariret
sebebiyle yaptigi istihsanlar1 inkar etmemislerdir. Ciinkii bu delillerden birini
kullanarak kiyasi terketmek ittifakla kabul edilmektedir. Istihsan1 reddedenlerin
kabul etmedikleri istihsan tiirii re'y yoluyla yapilan istihsandir. Zira onlar re'y yoluyla
istihsanda bulunmayi, kisinin kendi heves ve arzularima uyarak kiyasi terketmesi
olarak anlamaktadirlar. Pezdevi, yapmis oldugu istihsanin bu tarifiyle basta Safii
olmak {iizere tartisma konusu olan istihsani reddedenlere cevap vermistir. Ciinkii o,
"[stihsan iki kiyastan biridir." diyerek istihsanim, higbir delile dayanmadan kisinin
kendi heves ve arzulariyla ortaya cikardigi farkli bir delillendirme metodolojisi
olmadigini belirtir.**®

Pezdevi'ye gore zikri gegen iki kiyastan biri bildigimiz fikhi kiyas digeri ise
istihsandir. O, iki kiyastan birinin istihsan diye isimlendirilmesinin sebebini su

sekilde agiklar: "Istihsan isminin verilmesi, kendisiyle hiikiim vermede fikhi kiyasa

8 pezdevi, 4. cilt, s. 6.
40 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 6.
1 Abdiilaziz Buhar, 4. cilt, s. 7.
492 pezdevi, 4. cilt, s. 9.
493 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 7.
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gore onun dayanagmin daha kuvvetli olmasmndandir."*** Yani istihsanin dayanag,
kiyasin dayanagindan daha kuvvetlidir.

Pezdevi, istihsan ve istihsanin karsisindaki kiyasi iki kisma ayirir: Istihsan, 1-
Kendisi gizli oldugu halde tesiri kuvvetli olan istihsan, 2- Tesiri agik olup
kendisindeki fesat yonii gizli olan istihsan. Kiyas da, 1- Tesiri zayif olan agik kiyas,
2- Fesad1 zahir olup tesir ve sihhat yonii gizli olan agik kiyastir.**® Pezdevi'nin,
istihsan ve istihsanin karsisindaki kiyasi bu sekilde bir taksime tabi tutmasi istihsanla
verilen hiikmiin kiginin kendi heves ve sahsi arzularina dayanmadigini, aksine verilen
hiikmiin delile dayanarak verildigini ispatlamak i¢indir.

Pezdevi, istihsan ve kiyasa nig¢in bu isimlerin verildigini illetin tesiri
bakimindan ele alip farkl1 bir acidan soyle izah eder: "illetinin tesiri zayif olana kiyas
ismini verdik. illetinin tesiri kuvvetli olana istihsan yani miistahsen kiyas ismini
verdik. Gizli olsa bile, istihsani agik olan kiyasa tercih ettik. Zira asil olan tesirin
kuvvetli olmasidir, acik ve goriiniir olmasi degildir. Nitekim diinyanin zahir, ahiretin
ise batin oldugu goriilmez mi? Batin olan ahiret tesirinin kuvvetiyle -ki bunlar
devamlilik, hulid ve 6z olmadir- iistiin gelmistir. Zahir olan diinya ise tesirinin
zayifligindan dolay1 geride kalmistir. Nefis ile kalb, akil ile goz de bunun gibidir.
Boylece istihsanin karsisinda kiyasin hiikmi sakit olmustur."*% Dolayisiyla istihsan
birakin heva ve heves ile hiikiim vermeyi, aksine daha kuvvetli olan delil ile hiikiim
vermektir.

Pezdevi, bir kisim insanlarin -6zellikle de Safii'yi kastediyor olsa gerek-
Hanefi imamlarinin istihsandan neyi murad ettiklerini kavramadan istihsam

reddettiklerini si')yler.497

O, istihsanla kastettikleri seyin, istithsanin iki kiyastan biri
veya kiyasin mukabilindeki daha kuvvetli delil i¢in isim oldugunu apagik ortaya
koyduktan sonra istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmay: tartigmanin gereksiz
oldugunu belirtir.**® Pezdevi, bu soziinii "Biz sizinle istihsanin zikretmis oldugunuz
mahiyetini tartismiyoruz, ancak bu tiir delilin istihsan ismiyle tahsis edilmesine
karsiy1z, ¢iinkii bu sekilde seriatin hepsi istihsan olur." diyenlere bir cevap olarak

sOylemigstir. Eger istihsani reddedenler onun mabhiyetini degil de lafiz olarak

9% pezdevi, 4. cilt, ss. 6-7.
% pezdevi, 4. cilt, ss. 5-6.
% pezdevi, 4. cilt, ss. 9-10.
7 Pezdevi, 4. cilt, s. 19.
% Pezdevi, 4. cilt, s. 19.
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kullanilmasini reddetmislerse ibare hakkinda tartisma faydasizdir. Ciinkii 1stilahta
tartisma olmaz. Kaldi ki Hanefl imamlar1 bu ismi iki delilden birinde hasenin varligi
itibariyle o iki delilin arasin1 ayirmak igin vermislerdir. Istihsan1 kabul etmeyenlerin
kiyasin her bir ¢esidi i¢in ayri ayr1 isim vermeleri de aynen bu duruma benzer.
Istihsan lafzin1 Abdullah b. Mes'ad, imam Malik gibi birgok miictehid kullanmisken
istihsan kelimesini kullanmay elestirmek ne derece dogru olur.**®

Pezdevi, Imam Safii'nin eserlerinin bazi yerlerinde 'estahibbii keza (bdyle
olmasimi giizel buluyorum, bdyle olmasindan hoslamlyorum)'500 dedigini, istihsan
lafzi1 ile istihbab lafz1 arasinda bir fark bulunmadigini, hatta istihsan lafzinin istihbab
lafzindan daha fasih ve daha kuvvetli oldugunu sdyler.”®™ Aslinda Safii, miit'anin
otuz dirhem olmasi®® ve suf'a hakkina sahip kimseye ii¢ giin miihlet verilmesi®® gibi
bazi konularda 'estahsinii (istthsanda bulunuyorum)' kelimesini de kullanmistir.
Istihsan kelimesi kelamlarm en fasihi olan Kur'an'a da uygun olandir. Nitekim Allah
sOyle buyurmustur: "Rabbiniz tarafindan size gonderilen hiikiimlerin en giizeline tabi

0|Un."504

Yine bagka bir ayette "O halde sézii dinleyip, sonra da en giizeline uyan
kullarimi miijdele! 505 buyurmustur. Bu ayetlerde istihsan kelimesinin asli olan (&)
kokiinden tiiremis (o)) lafzi gegmekte ve 'en giizeli' anlaminda kullanilmaktadur.
Hz. Peygamber de sdyle buyurmustur: "Miisliimanlarin giizel gordiigii sey Allah
katinda da giizeldir.”* Hadiste de (s==) kelimesi kullanilmustir. Oyleyse daha fasih
olan istihbab degil istihsan lafzidir.>"’

Istihsan kelimesinin istihbdb kelimesine gore maksuda delaleti daha
kuvvetlidir. Zira maksud olan sey delilin gosterdigi seyin giizelligini belirtmektir.
Istihsan kelimesi de vaz' olundugu manasiyla maksuda delalet eder. Nitekim istihsan,
'bir seyi giizel bulmak, bir seyi giizel saymak' manalarina gelir. Istihbab lafzina
gelince o, vaz' olundugu mana itibariyla 'fitratin bir seye meyledip onu sevmest'

anlamina gelir ki, bu da maksud olan seye delalet etmez. Cilinkii fitrat seriatin ve

aklin cirkin gordiigii sarap igmek ve zina gibi seylere meyledebilir. Ayrica Allah

99 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 19.

500 gafii, el-Umm, 1. cilt, s. 231; 2. cilt, ss. 146, 157, 171, 202; 4. cilt, ss. 242, 252.
501 pezdevi, 4. cilt, s. 19.

502 Amidi, 4. cilt, s. 162; Razi, 6. cilt, s. 172; Zerkest, 4. cilt, s. 394.

503 Amidi, 4. cilt, s. 163; Zerkes, 4. cilt, s. 394.

504 Ziimer, 39/55.

505 Ziimer, 39/17, 18.

%06 Acland, 2. cilt, s. 188.

%07 Abdiilaziz Buhari, 4. cilt, s. 19.
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istihbab kelimesini su ayetlerde zemm makaminda kullanmistir: "Onlar diinya

™08 By, onlarin diinya hayatim ahiret hayatindan

hayatini ahirete tercih ederler.
tistiin tutmalar: sebebiyledir. 309 Dolayisiyla istihsan lafzi istihbab lafzindan daha
fasih ve daha kuvvetlidir.”*

Pezdevi, istihsanin kisimlariyla ilgi yaptigr biitiin agiklamalardan Hanefi
imamlarin delili terkederek miicerred heva ve istekle hiikiim vermediklerinin ortaya
ciktigim soyler.”™ Nitekim o, istihsanin tanimindan baslayarak konunun sonuna

kadar istihsanin indi bir hiikiim olmayip delile dayanarak hiikiim verme oldugunu

ispat etmis ve bu sekilde istihsani ibtal edenlere cevap vermistir.

5. Serahsi'nin Istihsan Anlayis1 ve Safii'ye Verdigi Cevaplar

Ikinci Semsiileimme unvaniyla tanman ve eserlerinin sayis1 bakimindan en
biiyiik fakihlerden biri olan Ebli Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi'yi
(6. 483/1090) keyfiyet yoniinden Ibn Kemal (8. 904/1534), Eb( Hanife ve
Seybani'den hemen sonra Hassaf, Tahavi, Kerhi ve Halvani ile birlikte {igiincii
siradaki miictehidler tabakasinda zikreder. Serahsi'nin biyografisini yazanlar onun
blyiik bir kelam alimi, fakih, fikih usulii uzmani ve miinazara iistadi oldugunu

belirtmektedir.>*?

‘el-Mebsut' adli eseriyle taninan Serahsi'nin yazmis oldugu
‘Usulii'l-fikh't ¢agdas1 ve ders arkadasi olan Pezdevinin 'Usul'i ile birlikte Hanefi
fikih usuliiniin iki klasigi olarak tarihte yerini almistir. Daha sonradan yazilan biitlin
fukaha ekoliine mensup fakihlerin usul eserleri bu iki eserin genel ¢ercevesini ve
nazariyelerini hep goz 6nilinde bulundurmustur.”™

Serahsi, 'el-Mebsiit' isimli fikih eserinde istihsanin gayesini ortaya koyan
agiklamalar’™ yapsa da istihsan konusunu asil olarak 'Usili'l-fikh' adli eserinde
'Fasliin fi Beyani'l-Kiyasi ve'l-Istihsan' bashig ile ele alip incelemistir.515 Serahsi,

istihsam ele aldigi kismim girisinde "Fukahadan biri (Imam Safii) kendi eserinde

508 fbrahim, 14/3.

509 Nahl, 16/107.

510 Apdiilaziz Buhard, 4. cilt, ss. 19-20.

11 pezdevi, 4. cilt, s. 19.

512 Muhammed Hamidullah, "Serahsi", DiA, 36. cilt, s. 544.
513 Muhammed Hamidullah, "Serahsi", DiA, 36. cilt, s. 547.
%14 Serahsi, el-Mebsit, 10. cilt, s. 145.

%1% Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 199-208.
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imamlarimizin kitaplarda sdylemis oldugu 'Ancak biz kiyasi terk ettik ve istihsanda
bulunduk.' sdziinii ele alip onlar hakkinda kétii konusmustur.">*® dedikten sonra onun
sunlar1 delil olarak 6ne siirdiigiinii sdyler: "Istihsanla hiikiim verenler ser'i bir delil
olan kiyasla amel etmeyi terk edip kendilerinin bunu giizel bulduklarini iddia ederler.
Ser'l bir delili terk ederek hi¢ bir delil degeri olmayan nefsin istek ve hevasiyla amel
etmeyi nasil olur da giizel bulurlar. Sayet onlar kiyasin terkiyle ser'l bir delil olan
kiyas1 kastetmislerse kiyas ser'? delil olup haktir. Hakkin 6tesinde dalaletten baska ne
kalir? Sayet onlar kiyasin terkiyle ser'an batil olan kiyasi kastetmislerse batilin
zikriyle mesgul olunmaz. Yine onlar kitaplarinin bazi yerlerinde 'Biz kiyasi tercih
edip onunla amel ediyoruz.' demislerdir. Eger onlarin kiyasi terk etmekten muradlart
ser'an batil olan kiyasi terk etmek ise batilla amel etmeyi nasil caiz kabul ederler?""’

Serahsi bu ciimleleriyle, Safii'nin bu sozlerini istihsani reddetme konusunda
kendini hakli gostermek icin sdyledigini, ancak onun bu sozleriyle Hanefilerin
istihsanini dogru anlamadigini vurgular. Zira Hanefl mezhebinin imamlar1 kiyasi ser'i
bir delil olarak kabul edip kiyas delil yoniinden istihsandan daha kuvvetsiz
oldugunda kiyas1 terkederek istihsanla amel etmislerdir. Durum bdyle olunca da
onlar hak olan ser'l bir delili hak olan daha kuvvetli bir delilden dolay
terketmiglerdir. Kiyas delil yoniinden istithsandan daha kuvvetli oldugu durumlarda
da istithsan1 terkedip kiyasla amel etmislerdir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinin
imamlart kendi heves ve arzulariyla hiikim vermeyip, aksine hak olup delil
yoniinden daha kuvvetli olan ser' bir delille hiikiim vermislerdir.

Serahsi, Imam Safii'nin, hayasinin ve verdsmin azlhigina, diisiincesizliginin
cokluguna delalet eden yukaridaki soOzlerine benzer bircok sey soyledigini
zikreder.”'® Mesela Safii, "Allah'in her bir emri ve bunlara benzeyen hiikiimlerin her
biri, kiyasin mubahligina ve kiyasa aykirt olan istihsanin yasakligina delalet eder.
Ciinkii kim Allah'in delalet yoluyla emrettigini ararsa, Allah'in kendisine farz kilmis
oldugu yolu takip etmis olur. Her kim de Allah'in emrine ve Rasiliiniin emrine
dayanmaksizin istihsan ediyorum derse, onun sdyledigi ne Allah tarafindan ne de

Rastlii tarafindan gelmis kabul edilir. Ayrica boyle kimselerden Allah'm ve

518 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 199.
57 Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 199-200.
%18 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.
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Rastliiniin hiikmii ile ilgili goriisleri de talep edilmez."" dedikten sonra sunlari da
ilave eder: "Bu goriisii (istihsani) savunanin hatasi a¢iktir. Clinkii bu sekilde o 'Bana
emredilmeyen ve yasaklanmayan yahut da emir ve yasak edildigine ornek
bulunmayan bir seyle hiikiim veriyor ve amel ediyorum.' demis olur. Halbuki Allah
onun iddiasinin aksine hiitkmetmistir. Yani hi¢ kimseyi basibos birakmamais, herkese
kendisine boyun egmeyi emretmistir.">*°

Serahsi, istihsan konusuna giris mahiyetinde bunlar1 soyledikten sonra
Safil'ye cevap niteliginde istihsanin tanimindan baglayarak onun kisimlarini, nigin
istihsan isminin verildigini ve istihsanin nefsin sehvetine ve hevasina tabi olmayip
delile dayandigini ispat ederek her birini ayr1 ayri izah eder.

Serahsi, istihsanmn liigat anlamim sdyle agiklar: "Istihsan, 'bir seyi giizel
bulmak' anlamina gelir. 'Istahsentii keza' denilir ki, 'onun giizel oldugunu zannettim,
diisiindiim' anlamma gelir. Istihsan kelimesinin zidd1 ise 'bir seyi kotii ve ¢irkin
bulmak' anlamindaki istikbah kelimesidir. Ayrica istihsan, 'tabi olunmasi emredilmis
olan en gilizeli aramak' manasina da gelmektedir. Nitekim Allah 'O halde sozii
dinleyip, sonra da en giizeline uyan kullarimi miijdele! p2l buyurmustur."522
Serahsi'nin istihsanin liigat manasindan birini 'tabi olunmasi emredilmis olan en
giizeli aramak' seklinde vermesi Safii'ye bir cevap niteligindedir. Ciinkii istithsanin
bir tlirtide hafi kiyas sebebiyle olandir ki illetinin tespiti iyice diisiiniip aragtirmayi
gerektirir. Dolayisiyla istihsanla verilen hiikiim tabi olunmasi emredilmis olan en
giizel hiikiim olmus olur. Ayrica Serahsi'nin istihsanin liigat manasi i¢in yaptig1 bu
tanim Safii'nin su soézlerine de bir cevap sayilir: "Allah'in, Peygamber'in ve
Miisliiman cemaatinin hiikkmii (icma) olarak zikrettigim deliller gosteriyor ki, hakim
veya miifti olmak isteyen kimsenin, ancak baglayici bir haberle -ki bunlar Kitap,
sonra Siinnet'tir- veya ilim ehlinin ihtilaf etmeksizin sdyledikleriyle (icmd) ya da
bunlardan birine kiyas yoluyla hiikiim ve fetva vermesi ciiz olur. Istihsana gelince,
vacip olmadigi ve bu delillerden birine dahil olmadigi icin, istihsanla hiikiim ve fetva

vermesi cdiz degildir."**

519 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
520 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
521 7iimer, 39/17, 18.

%22 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.
%23 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 298.
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Serahsi, istihsanin liigat anlamindan sonra terim anlamimi ifade eden su
aciklamalarda bulunur: "Istihsan, fakihlerin lisaninda iki kisima ayrilir: Bunlardan
birincisi, 'seriatin bizim goriis ve takdirimize havale ettigi yerlerde ictihad ve galib-i
re'y ( kuvvetli kanaat) ile amel etmek'tir. Meseld, 'bosanmis kadinlara miinasip
tarzda verilmesi gereken bir miit'a vardir. 24 Bu da "Onlar, zengin olan kudretine
darda bulunan da haline gore érfe uygun sekilde faydalandirsin (miit'a versin).”*
ayeti ile kadinlara verilecek miit'a miktarinin taraflarin zenginlik ve fakirlik
durumuna gore olmasi gerektigi belirtilip bunun da ma'ruf bir sekilde olmasi sart
kosulmustur. Buradaki ayet-i kerimelerde gegen 'bi'l-ma'rfi' ifadesiyle kast olunan
sey ise miictehidin galib-i re'y ile istihsan yapmasidir. Istihsanin bu tiiriine (galib-i
re'y, takdiri hiikkiim istihsani) hi¢bir fakihin muhalefet etmesi diisiiniilemez. Ancak
daha 6nceden de ifade ettigimiz gibi Imam Safii ictihadin bu tiiriinii istihsan olarak
degil de kiyas olarak kabul etmistir.>®® Nitekim Safii "ictihad kiyastir.">?" diyerek
ictihad1 kiyasla siirli tutar.

Serahsi'nin istithsanin terim anlamiyla ilgili olan birinci kisminin tarifi
Cessas'in istihsan tariflerinden birincisiyle aynidir. Zira Cessas da "Istihsan lafz1 iki
manaya gelir. Bunlardan birincisi, seriatin bizim goriis ve takdirimize havale ettigi
yerlerde ictihad ve galib-i re'y (kuvvetli kanaat) ile amel etmektir.">?® der.

Istihsanin ikinci kismu ise, ‘iizerinde iyice diisiinmeden dnce zihne geliveren
zahir (agik) kiyasa muariz olan delil'dir. Nitekim olayin hiikmii ve genel kaidelerden
benzerleri hakkinda iyice diisiliniildiikten sonra, kiyasa muériz olan delilin daha
kuvvetli oldugu ortaya cikar. O zaman da bu delilin geregi ile amel etmek
gerekir."529 Serahsi'nin istihsanin ikinci kismi i¢in yaptigi tanim Deblsi'nin istihsan
tarifi ile aynidir. Nitekim Debisi de istihsan1 "celi (acik) kiyasa muariz olan bir delil
tiirii"*® olarak tarif eder. Serahsi, yaptig1 istihsan tarifleri ile daha bagtan istihsanin
delile dayanarak yapildigini, asla kisinin kendi heves ve arzularima dayanmadigini

ifade etmis, dolayisiyla da Safii'ye cevap vermistir. Ancak istihsanla verilen hiikmiin

delili iyice diisinmeyi ve im'an-1 nazar1 gerektirmektedir.

524 Bakara, 2/241.

525 Bakara, 2/236.

526 Safif, el-Umm, 7. cilt, s. 300.
527 Safii, er-Risale, s. 477.

528 Bakara, 2/241.

%29 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.
0 Debisi, 2. cilt, s. 856.
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Serahsi, istihsanla verilen hiikmiin hevaya gore olmayip delile dayanarak
verildigini ispatlamak i¢in Safil'ye cevap olarak sunlari soyler: "Kiyas: terketmek
bazen nass, bazen icma, bazen de zaruret sebebiyle olur."*% Serahsi, kiyasin nass
sebebiyle terkedilmesine EbtG Hanife'nin oruglu iken unutarak yiyip igen Kkisi
hakkinda "Sayet Hz. Peygamber'den rivayet edilen hadis olmasaydi orucu kaza
etmesi gerektigini sOylerdim." sOziinii naklettikten sonra sOyle der: "Hz.
Peygamber'den rivayet edilen hadis nasstir. Hadisin siiblitu sabit olduktan ve hadise
muhalif olan her kiyasin da batil oldugunu kabul ettikten sonra bu nassla amel etmek

"532 Serahsi kiyasmn diger terkedilme sebeplerini de tek tek delilleri ile

agiklayarak>*®

vaciptir.
adeta Imam Safii'ye istihsanin hevayla verilecek bir hiikiim olmadigin
kanatlar.

Serahsi 'el-Mebsiit' isimli eserinde istihsanin hikmetini ve gayesini ortaya
koyan bazi tarifler vermektedir. Onun verdigi tarifler teknik anlamda olmayip
istihsanin gayesini bildiren tanimlardir. Hocast Semsiileimme Abdiilaziz el-
Halvani'den (6. 452/1060) naklettigi bu tarifler su sekildedir:

1- istihsan, kiyas: terkedip insanlar i¢in en uygun olani1 almaktir.

2- Istihsan, ferdin ve toplumun karsilastigi olumsuz durumlar karsisinda
hiikiimlerde kolaylig1 tercih etmektir.

3- Istihsan, genisligi ve kolaylig1 esas almaktir.

4- Istihsan, miisamaha ve kendisinde rahatlik olan1 esas almaktir.>**

Serahsi, istihsanla ilgili bu tanimlar1 aktardiktan sonra bu ifadelerin hepsinin,
dinde asil bir disiplin olan "zorlugu kolaylik i¢in terketme" anlamina geldigini
sOyleyip Kitap ve Siinnet'ten bu disiplinle ilgili deliller zikrederek aslinda onun heva
ve heves merkezli bir istidlal degil dinin temel kaynaklarini referans alarak hiikiim
verme oldugunu ifade eder.”®

Serahsi, istithsanin delile dayanarak yapildigini ifade ettikten sonra nigin
istihsan diye isim verildigini aciklar. O, zéhir (acik) kiyasa muariz olan delil ile

tizerinde iyice diisiinmeden once zihne geliveren zahir kiyasi birbirinden ayirmak

53! Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 202.
532 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 202.
5% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 203.
%3 Serahsi, el-Mebsit, 10. cilt, s. 145.
5% Serahsi, el-Mebsit, 10. cilt, s. 145.
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icin Hanefi imamlarm istihsan ismini verdigini soyler.”*® Ciinkii agik kiyasa muariz
olan delil daha kuvvetli oldugundan onunla hiikiim vermek miistahsen goriilmiistiir.
Bu iki delilden birine istihsan isiminin verilmesi aynen farkli alandaki ilim ve sanat
ehlinin o alana 6zel olarak, kendisi ile murad olunan seyi bilmek i¢in bazi isimler
vermesine benzer. Mesela, nahivcilerin nasb eden edatlarin arasini ayirmak igin
verdikleri isimler ile aruz ehlinin vezinler i¢in verdigi isimler bu tiirdendir. Aynen
bunun gibi imamlarimiz birbiriyle tearuz eden iki delilin arasini ayirmak igin kiyas
ve istihsan lafzin1 kullanmiglardir. Tedruz eden iki delilden birinin istihsan ismiyle
has kilinmas o delil ile amel etmenin miistahsen griilmesinden dolayidir.>®’ Istihsan
tearuz eden iki delilden daha kuvvetli olan delil i¢in verilen bir isim ise nasil olur da
Safii'nin iddia ettigi gibi kisinin heves ve arzularina uyarak verdigi bir hiikiim
olabilir! Aksine istihsanla verilen hiikiim daha dakik ve iistiin olan hiikiimdiir.

Ayn1 zamanda Serahsi, istihsan kelimesinin se¢ilmesinde Kitap, Siinnet ve
selefin alim olanlarina tabi olmanin bulundugunu sdyler. Zira ibn Mes'ad ve imam
Malik de istihsan kelimesini sikga kullanmlstlr.538 Serahsi, bu sozleriyle Safii'nin
istihsanin mana ve mahiyetine karsi c¢ikmasinin anlamsiz oldugunu, hatta onun
istihsanin lafiz olarak kullanilmasina bile kars1 ¢ikmamasi gerektigini ifade eder. Zira
istihsan lafz1 kok itibariyle Kitap ve Siinnet'te bulunmakla birlikte selefin bir¢ok
miictehidi de istihsani lafiz olarak kullanmistir.

Serahsi, istihsan isminin kendisiyle kastedilen manay1 igerdigi i¢in miistear
bir isim oldugunu da sdyler. Mesela, salat kelimesi dua i¢in bir isim oldugu halde
namaz ibadeti i¢in kullanilmistir. Ciinkii namaz ibadetinin icinde genellikle dua

53 ki delilden birine istihsan isminin verilmesi de daha kuvvetli olan delil

bulunur.
ile amel etmenin miistahsen goriilmesinden dolayidir. Istihsan kelimesi de kendisinde
bu anlami1 bulundurmaktadir.

Serahsi, iki delilden daha kuvvetli olam1 se¢gmek anlamina gelen istihsanin,
asla nefsin sehvetine ve hevasina uymak anlamina gelmeyecegini hatta bu baglamda

)v540

Safii'nin 'estahibbii zalike (bunu hos buluyorum seklinde ifadelerinin

5% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 200.

537 Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 200-201.

5% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 207.

%% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 201.

0 gafif, el-Umm, 1. cilt, s. 231; 2. cilt, ss. 146, 157, 171, 202; 4. cilt, ss. 242, 252.
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bulundugunu belirttikten sonra>*! sunlar1 séyler: "Ben bunu istihsan ediyorum' diyen
kisi ile 'ben bunu istihbab ediyorum' diyen kisi arasinda ne fark vardir? Ustelik
istihsan kelimesi istihbab kelimesinden daha fasih ve kastedilen mana bakimindan
seriatin ibaresine uygun olan en yakin kelimedir.">*

Serahsi, daha kuvetli olan delile istihsan isminin verilmesinde Kitap, Siinnet
ve selefin alim olanlarina tdbi olmanin bulundugunu belirtir.>*® Nitekim Rastlullah
(s.a.s.) sOyle buyurmustur: "Miisliimanlarin giizel gordiigli sey Allah katinda da
gl'izeldir."544 Ayrica istihsan lafzimm1 Abdullah b. Mes'dd, Imam Malik ¢okca
kullanmigtir. Hatta Serahsi, Safii'nin "Miit'anin otuz dirhem olmasini istihsan
ediyorum."**dedigini, dolayisiyla da onun istihsan kelimesini lafiz olarak
kullandigini sdyler. Boylece istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmada bir mahzur
olmadig1 sabit olmustur.>*

Serahsi, Hanefi mezhebi imamlarinin bir¢ok meselede bazen "Ancak biz
kiyasi terkettik.", bazen de "Ancak ben bunu ¢irkin buluyorum." dediklerini
sOyledikten sonra istihsanla verilen hiikmiin asla heva ve hevese gore olmadigini,
aksine delile dayanarak verildigini ispat etme baglaminda Imam Safii'ye cevap olarak
sunlar1 sOyler: "Metriik olan bir delille amel etmek cdiz degildir. Ayrica ser'an
kendisiyle amel etmek caiz olan bir delili ¢irkin bulmak da kiifiirdiir. Béylece dogru
olan sey istihsanla hiikiim verilen yerde kiyasin terkedilmesidir. Dolayisiyla
istihsanla amel etmek kendisine muériz olan kiyasla amel etmekle birarada olmaz.
Ciinki istihsanla amel etmek daha kuvvetli delilin karsisinda zayif olan delilin sakat
olmast ile olur.">"’

Serahsi, istihsan ve istihsanin karsisindaki kiyasin her birini iki kisma ayirir:
Kiyas, 1- Tesiri zayif olan agik kiyas, 2- Fesad1 zéhir olup tesir ve sihhat yonii gizli
olan acik kiyas. Istihsan da, 1- Kendisi gizli oldugu halde tesiri kuvvetli olan
istihsan, 2- Tesiri agik olup kendisindeki fesat yonii gizli olan istihsandir.>*® Serahsi,

istihsan ve kiyasi bu sekilde ikili bir taksime tabi tuttuktan sonra hiikiim vermede

1 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 201.

%2 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 201.

53 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 207.

54 {bn Hanbel, Miisned, VI, 3600; ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii'l-Hafa ve Miizilii'l-Elbas, 3.
Baski, Daru Ihyéi't-Turési’l-Arabi, Beyrut, 1988, 2. cilt, s. 188.

5 Amidi, 4. cilt, s. 162; Razi, 6. cilt, s. 172; Zerkes, 4. cilt, s. 394.

% Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 207.

%7 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 201.

8 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 203.
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bunlar arasindaki tercihin tesirinin kuvvetine gore olup asla aciklik ve kapaliliga gore
olmadigini, tesiri zayif olanin agik veya gizli de olsa tesiri kuvvetli olan karsisinda
sakit olacagini séyler.549 Serahsi bu goriisiinli ispatlama sadedinde diinya ile ukba
ornegini verip su agiklamalarda bulunur: "Nitekim diinya zahir, ahiret ise batindir.
Ukba tesirinin kuvvetinden dolayi -ki bunlar beka, huliid ve dupduru olmaktir- diinya
hayatindan {istiindiir. Hatta bu sebepten dolayr ukbanin talebiyle mesgul olup
diinyanin talebinden yiiz ¢evirmek vacip olmustur. Kalb ile nefis, akil ile goz de
aynen ukba ile diinya gibidir.”550 Serahsi'nin istihsan ve istihsanin karsisindaki kiyasi
bu sekilde bir taksime tabi tutmasi istihsanla verilen hiikkmiin kisinin kendi heves ve
sahsi arzularina dayanmadigini, aksine verilen hiikkmiin delile dayanarak verildigini
ispatlamak i¢indir. Serahsi, bu sozleriyle eger istihsanla bir hiikiim verilmisse bunun
istihsanin delilinin kuvvetinden dolayr oldugunu ispat ederek Safii'ye en biiylik
cevabi1 vermistir.

Serahsi, istihsanin kisimlarini anlatirken her bir kismini delile dayandirarak
anlatmaktadir.>>* O, bu anlatis tarziyla da istihsanin, nefsin heva ve heveslerine

dayanmadigini, aksine delile dayandigini ispat ederek Safii'ye cevap vermistir.
II. GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESIi

Burada goriisleri degerlendirip ele alirken istihsanin en Onde gelen
savunucular1 Hanefiler ile istihsan1 reddedenlerin temsilcisi olan Safiilerin goriistinii
degerlendirmeye calisacagiz. Sahébe ve tabiin doneminde bir 're'y ictihadi' yontemi
olarak kullanilan istihsanin teknik bir terim olarak kullanilmas1 EbG Hanife ve onun
talebeleri zamanina rastlamaktadir. Hanefi imamlar1 yaptiklar ictihadlarda istihsani
cok sik kullanmalarina ragmen onun mahiyetini ortaya koyan bir tanim
yapmamisglardir. Bu sebeple de istihsan kavrami {izerinde bir¢ok tartismalar yapilmas,
hatta baz1 mezhep imamlar1 istihsana kars1 ¢ikarak Ebi Hanife ve tabilerine bir¢ok
elestiride bulunmuslardir. Ciinkii onlar Hanefl imamlarinin kullandigi istihsani,
hicbir delile dayanmadan kisinin sahsi goriis ve hevesine gore verdigi bir hiikiim

oldugu zannina kapilmislardir. Bunun {izerine, 6nde gelen Hanefl usulciileri hem bu

59 Serahsi, Usil, 2. cilt, s. 203.
%0 Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 203-204.
%1 Serahsi, Usil, 2. cilt, ss. 202-206.
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elestirilere cevap vermek hem de istihsanin mahiyetini ortaya koymak i¢in tanimlar
yapmiglardir. Bu tanimlar i¢inden en fazla kabul goren Kerhi'nin tanimi olmakla
birlikte sonradan gelen Hanefi wusulciiler genelde Debiisi'nin tanimini

2 fstihsan1 kabul edip doktrinlerinde, hakkinda acik nass

benimsemislerdir.
bulunmayan olaylarin  ¢oziimiinde  kullanan  Hanefi  usulciilerin  onu
tanimlamalarindan, hakikatini ortaya koymak i¢in yaptiklari agiklamalarindan ¢ikan
sonuca gore onlar, istihsan ile nefsin heva ve arzularina uyup miicerred akilla
meselelere ¢coziim bulmayr degil; Kitap, Siinnet, icma, sahabe kavli, zartret, orf,
maslahat, zarar1 giderme, kolaylastirma ve kiyasin bir tiirii olan gizli (hafi) kiyas
delillerine dayanarak hiikiim vermeyi kastetmislerdir.>>®

Istihsan1 siddetle reddeden Safii, istihsan adi altinda ser'i delilleri bir kenara
atip, kisinin kendi heva ve arzularina uyarak dinde hiikiim vermesi anlayisina karsi
cikmugtir. Safii, Kitap, Siinnet, icma ve kiyastan bir delile dayanmaksizin miicerred
akilla, keyfi ve nefsi arzulara uyarak hiikiim vermeyi istihsan olarak kabul
etmektedir. Bu da S$afii'nin "Kisinin kendi istihsanina gore bir sey sdylemesi
geemisteki bir 6rnege dayanmaksizin kendisi tarafindan ortaya atilan bir seydir.">>*
ve "Istihsan ancak zevke gore hiikiim vermektir (telezzﬁz)."555 sozlerinden agikca
anlasllmaktadlr.556 Safii, istihsan kavrami g¢ergevesinde nasslarit bir kenara birakip
sirf akli istidlalde bulunma tehlikesini sezmis ve istihsan prensibine dayanarak akli
melekeleri ser'l hiikiimlerde hakim kilma diisiincesine kars1 ¢ikmustir. Safii, ol¢iileri
ve sinrlart belli olmayan 'rey'in bir yontemle sinirlandirilmasi ihtiyacini hissedip
nass1 hukukta hakim kilmistir. Re'y i¢in belli yontem ve Olgiiler koyan Safii, bu
uygulamasiyla aklin ser'l meselelere hakim olmasint engellemistir. O, ser'l
hiikiimlerde subjektif anlayisa itibar etmeyip, daima zahiri delil ve objektif anlayisa
itibar etmistir.

Istihsanin hiikiim ¢ikarmada basvurulacak bir kaynak olup olamayacagi
tartismalar1 dikkatle incelendiginde goriis ayriliginin sebebi biiylik 6lciide kavram
kargasasidir. Bunun nedeni de istihsanin sozliik anlamina ytiklenebilecek manalar ile

onu kullananlarin istihsana yiikledikleri istilahi anlamlar arasinda dogru bir iliskinin

%2 Onder, istihsan Anlayis1, ss. 349-350.
%53 Onder, istihsan Anlayis1, ss. 181-182.
554 Safii, er-Riséle, s. 25.

% Safii, er-Riséle, s. 507.

> Onder, istihsan Anlayisi, s. 182.
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kurulamamasidir.”® Séfii'nin istihsan hakkinda yapmis oldugu agir elestirilerin
Ozellikle EbG Hanife'nin ve onu takip edenlerin kullanip gelistirdikleri istihsan i¢in
gecerli olmadig1 goriiliir. Cilinkii EbG Hanife'nin mutlaka bir delile dayanarak
hiikmettigi, nefsinin istek ve arzularina gore hiikiim vermediginin bilinmemesi
miimkiin degildir. Hal boyle olunca da Safiiler ile istihsan1 kabul edenler arasindaki
tartigmalar seklidir. Ayrica Hanefilerin anladig1 tarzdaki istihsani neredeyse biitiin
fikih mezhepleri benimsemis ve kullanmistir.

Hanefl usulciileri, imamlarmin yaptiklar1 istihsanin mutlaka bir delile
dayandigini, istihsanla verdikleri hiikmiin asla nefsin heva ve arzularina
dayanmadigini 1srarla vurgulamislardir. Bu sebepten dolay1 da istihsan konusunu ele
aldiklar yerlerde istihsanin liigat manasindan baslayarak istihsanin kisimlarina kadar
her birini delilleriyle ispat etmislerdir. Dolayisiyla Hanefi usulciileri muhaliflerin
elestirdikleri anlamda istihsan1 kabul etmemislerdir. Sonradan gelen Safii usulciiler
de durumun farkina varip Hanefllerin anladig tarzdaki istihsanin muteber oldugunu
itiraf etmislerdir. Bunu onlarin sdylemis oldugu su ifadelerden anlamaktayiz:

Safii usulciilerden Ibn Sem'ani, "Eger istihsan, insanin delilsiz olarak bir seyi
giizel gérmesi ve nefsinin arzusuna uymasi ise bu kesinlikle batildir; zaten bunu
higbir kimsenin sdyleyecegini de zannetmiyoruz.">*® dedikten sonra "Bir delilden
daha kuvvetli bir delile donme seklinde olan istihsam1 inkar etmiyoruz."‘r"r’9
demektedir. Ayni sekilde Imam Gazzali de Kerhi'nin istihsan tanimmi aktardiktan
sonra "Bu tanima kars1 ¢ikilamaz, buradaki karsi ¢ikis lafza ve diger deliller arasinda
bu delil ¢esidinin istihsan olarak adlandiriimasina yéneliktir.">® diyerek Kerhi'nin
yapmis oldugu tanimin igerigine muvafakat ettigini gosterir. Gazzali'den sonra gelen
Safii usulciileri onun bu yaklasgim tarzini, istihsan teriminin kokiiniin Kitap ve
Stinnet'te gecmesini, aynt zamanda selef fakihlerinin de istihsan lafzini
kullanmalarin1 delil gostererek benimsememisler ve ihtilafin istthsanin mana ve

mahiyeti iizerinde oldugunu belirtmislerdir.”®" Hanefilerin bazi istihsan tanimlarmni

%7 Onder, istihsan Anlayisi, s. 182.

% Ebu'l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar Sem'ani, Kavatii'l-Edille fi'l-Usil,
1. Baski, Daru'l-Kiitiibii'l-1imiyye, Beyrut, 1999, 2. cilt, s. 268.

5% Sem'ani, 2. cilt, s. 270.

580 Gazzali, s. 173.

%61 Amidi, 4. cilt, ss. 162-163; Razi, 6. cilt, ss. 171-173; Ebu'l-Hasan Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b.
Ali Siibki, el-ibhdc fi Serhi'l-Minhdc ald Minhéci'l-Viisiil ilA ilmi'l-Usil, 1. Baski, Daru'l-
Kiitiibii'l-IImiyye, Beyrut, 1983, 3. cilt, s. 190.
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verdikten sonra da, sayet istihsanla kastedilen sey delile dayanarak hiikiim verme ise
istihsanimn delil olusunda ihtilaf olmayacagmi sdylemislerdir.’®* Hanefi usulciilerine
gelince, onlar iki delilden daha kuvvetli olanin istihsan diye isimlendirilmesini
delilleri ile ispat edip, eger muhaliflerin kars1 ¢iktig1 sey istihsanin lafz1 ise lafizlar
tizerinde tartismanin gereksiz oldugunu belirtmislerdir.

Teftazani, istihsan hakkinda yapilan tartigmalarla ilgili olarak su
degerlendirmelerde bulunur: "Istihsanin lehinde ve aleyhinde bircok s6z
sOylenmistir. Bu konudaki goriis ayriliginin sebebi, her iki grubun da karsi tarafin
maksadin1 iyice tahkik etmemeleridir. Her iki tarafin birbirlerini ayiplayip
kinamalari, asir1 ciiretten ve titiz davranmamaktan kaynaklanmaktadir. Istihsam
savunanlar onunla ser'? dort delilden birini kastetmislerdir. 'Kim istihsan yaparsa yeni
bir seriat ortaya koymus olur.' diyenler de, kim, Sari'den gelen bir delile dayanmadan
kendiliginden bir seyi giizel gorerek hiikiim verirse o, bu hiikmiin koyucusu (Sari")
olmus olur, demek istemislerdir. Gergek olan sudur ki, istihsan hakkinda tartismaya

diisecek bir husus yoktur.”563

Daha sonra Teftazani, bu delilin istihsan diye
isimlendirilmesinde bir tartismanin olamayacagini Ornekler vererek agiklamis ve
istihsanla ilgili yapilan tarifleri verdikten sonra delile istinat eden istthsanin ittifakla
kabul edilecegini ifade etmistir.®*

Safii'nin istthsan ve aym1 manaya gelen kelimeleri kendi eserlerinde
kullanmasindan dolayr onun, istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmay1
reddetmedigini soyleyebiliriz. Safii'nin karst ¢ikmus oldugu istihsan, Imam Ebi
Hanife tarafindan kullanilmaya baslanan ve ondan sonraki Hanefiler tarafindan
gelistirilen istihsandan farkhidir. Zira Safii, istihsani, herhangi bir delile dayanmadan
kisinin kendi hevesine ve sahsi arzularina gore dinde hiikiim vermesi olarak kabul
eder. Hanefilere gore istihsan ise, dinde delilsiz, keyfi ve indi hiikiimler vermek
degildir. Zaten kendini bilen bir Miislimanin bu sekilde hareket edebilecegini
diisiinmek de miimkiin degildir; nerede kald1 ki mezhep imamlari, miictehidler ve

ulema buna tesebbiis etsin!®®® Aslinda Safii, kendi eserlerinde de Hanefilerin istihsani

tarzinda istihsanla hiikkiim vermistir. Su halde Imam Safii'nin istihsana karsi

562 Amidi, 4. cilt, s. 163; Siibki, 3. cilt, s. 190.

%3 Sa'deddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhii't-Telvih ale't-Tavzih, 1. Baski, Daru'l-
Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, 2. cilt, s. 171.

%% Teftazani, 2. cilt, ss. 171-172.

%% pekean, s. 171.
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¢tkmasini ve 'Istihsan yapan kendi basina din koymus olur' soziinii, istihsan1 hiiccet
kabul edenlerin anladigi anlamdaki istihsan olarak degil, bir baska anlamda
yorumlamak gerekiyor. Bu da, ser'l bir delile dayanmaksizin sahsi arzuya ve
subjektif miilahazalara gore hiikiim vermektir. Siiphesiz bu anlamda istihsan herkese
gdre batildir; degil biiyiik islam hukukcularinin, herhangi bir Miisliimanin dahi boyle

bir tutumu kabullenecegi diisiiniilemez.>®

%6 Saban, ss. 193-194.
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SONUC

Istihsan, Islam Hukuku'nda birka¢ mezhep hari¢ hemen hemen biitiin
mezhepler tarafindan bir delil olarak benimsenmis ve kendisiyle bir¢ok hiikiim
verilmistir. Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin doneminde 're'y ictihadl' yontemi olarak
kullanilan istihsanin teknik bir terim olarak kullanilmasi EbG Hanife ve onun
talebeleri zamanina rastlamaktadir. Hz. Peygamber, Ozellikle kendisine vahiy
gelmeyen konularda ictihada bagvurmus ve ashdbini1 da bu konuda tesvik etmistir.
Sahabe ve tabiin ise yaptiklar ictihadlarda her zaman vazedilmis belirli kurallara
bagli kalmamis, aksine Hz. Peygamber'in rehberliginde adalet, hakkaniyet, maslahati
takdir, zartret ve ihtiyaca binaen kolaylastirma, zorlugu kaldirma ve zarar1 giderme
gibi esaslara dayanarak nasslarin veya yerlesik kurallarin ifade ettigi genel
hiikiimlerin disina ¢ikmislardir. Dolayisiyla da sahdbe ve tabiin doneminde istihsan
teknik bir terim olarak kullanilmamasina ragmen mahiyet ve igerik bakimindan
mevcuttu.

Islam hukuk ekollerinin ¢ogu, 6zellikle de Hanefiler, Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiln donemindeki istihsan tarzi 'rey ictihadi' tiiriinden uygulamalar1 goz Oniine
alarak kurallara bagliligin dogurdugu olumsuz sonuglar1 istihsan adi altinda daha
genis bir zeminde ele almislar; meseleyi Islam hukukunun genel prensipleri,
Miisliimanlarin ittifaki veya ortak ihtiyacit yahut da zorlugu kaldirip kolaylig
saglama gibi agilardan tekrar ele alip, daha uygun ve adil bir ¢ézlime ulagmaya
calismislardir. Ozellikle Hanefi mezhebine mensup olan imamlar birgok meselede
istihsanla hiikiim verdikleri i¢in Hanefiler istthsanin en 6nde gelen savunucular ve
temsilcileri kabul edilmistir.

Hanefi mezhebinin kurucular1 olarak kabul edilen imamlar bir¢ok meselede
istihsanla hiikiim vermelerine ragmen istihsanla neyi kastettiklerine dair bir tarif
yapmamuslardir. Istihsanla kastedilen seyin belirsizliginden dolayr da bazi alimler
Hanefi fakihlere istihsan konusunda karst c¢ikarak onlara agir ithamlarda
bulunmuslardir. Ciinkii onlar, Hanefilerin istihsanla kastettigi seyin herhangi bir ser'l
delile dayanmaksizin sahsi goriis ve hevese gore hiikkiim verme oldugu inancina
kapilmiglardir. Sonradan gelen Hanefl usulciilerinin ileri gelenleri de kendi mezhep

imamlarma agir ithamlar yoneltildigini goriince, onlar1 miidafaa etmeye
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baslamislardir. Mezhep imamlarinin dayandigi istihsanin gercekte ne anlam
tagidigini agiklamislar, onun sahsi goriis ve arzuya gore hiikiim verme olmayip biitiin
alimlerin kabul ettigi delillerden biri oldugunu ispat etmeye yonelmislerdir.

Hanefilerin ser'i bir delil olarak benimseyip sik¢a kullandiklar1 istihsana ilk
defa kars1 ¢ikan kisi Islam Hukuk ilminin gelisiminde énemli bir yer edinen ve Islam
Hukuk Metodolojisi diyebilecegimiz fikih usuliiniin tedvini roliinii istlenen Imam
Safii olmustur. Safii istithsani ibtal etmek i¢in deliller 6ne siirerken istihsanin tanimi
olabilecek mahiyette bir kisim agiklamalarda bulunmustur. Safii'nin, istihsanin
tanim1 olabilecek mahiyette yaptigi agiklamalarindan, onun reddetmis oldugu
istihsanin kanaatimizce Hanefilerin kabul ettigi istihsan ile ayn1 olmadigidir. Zira ona
gore istihsan kisinin herhangi bir delile dayanmadan kendi heva ve arzularina gore
dinde hiikiim vermesidir. Hanefilere gore istihsan, dinde delilsiz, keyfi ve indi
hiikiimler vermek degildir. Bize gore Imam Safii'nin kars1 ¢ikt1ig1 istihsan Hanefilere
nispet edilen ama aslinda dogru olmayan tanimlardir ki bu tanimlarin ortak noktasi
da 'delile dayanmama' ve ‘'miictehidin bir seyi akliyla iyi ve giizel bulmasi'dir.

Imam Safii'nin istihsana karsi ¢ikmasimin altinda yatan sebep istihsan adi
altinda nasslara karsi bir mesafe takinip sirf akli istidlalde bulunma tehlikesini
onlemek istemesidir. Hatta bu sebepten dolay1 kurallara dayali bir arastirma yontemi
tesis edip bu sinirlar disinda kalan istidlal yontemini reddetmistir. Safii, nasslara
vurgu yaptig1 ve ictihadi da kiyasla sinirl tuttugu i¢in delile istinat etmeyen istihsani
kendi sisteminin disinda birakmistir. Safii'nin, delile dayanmayan istihsana karsi
ciktig1 goriisiimiizi onun birgcok meselede istihsanla hiikkiim vermesi de teyit
etmektedir. Sayet Imam Safii, delile dayanan istihsana karsi ¢ikmis olsaydi kendisi
istihsanla hiikiim vermezdi.

Imam Safii'nin istihsani ibtdl etme baglaminda en giiglii delil olarak
Kur'an'dan 6ne siirdiigii "Insan kendisinin basibos birakilacagini mi sanr?" ayeti
onun asir1 ve zorlama yorumudur. Ciinkii ayetin siyak ve sibaki istthsanin ibtali i¢in
delil getirmeye uygun degildir. Ayette gegen 'es-siida: basibos olma' kelimesini
ayetin baglamindan dolay1 "Kabrinde basibos birakilip diriltilmeyecegini mi sanir?"
seklinde yorumlamak daha uygun olsa gerektir.

Imam Safii'nin 'ibtalii'l-istihsan'ina kars1 basta Cessds olmak iizere erken

donem Hanefi usulciileri cevap vermis, mezhep imamlarinin bircok meselede
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kendisiyle hiikiim verdigi istihsanin Safii'nin iddia ettigi gibi asla kisinin heves ve
sahsi arzularina dayanmadigini, aksine istihsanla verilen hiikmiin mutlaka bir delile
dayanarak verildigini ispat etmislerdir. Erken donem Hanefi usulciileri istihsan
konusunu ele aldiklar1 yerde istihsanin liigat anlamindan baslayarak konunun sonuna
kadar zimni de olsa Safil'ye cevap vermislerdir. Nitekim bu usulciilerden ilk defa
istihsanin tarifini yapan ve istihsan tarifleri arasinda en fazla kabul géren Kerhi'nin
taniminda daha kuvvetli bir delilden dolayr benzerlerinin hiikmiinden vazge¢me
vardir. Oyleyse yapilan istihsanlarda hi¢ bir delile dayanmaksizin kendi heves ve
sahsi arzularina gore hiikiim verme yoktur.

Erken donem Hanefl usulciilerinden Cessas ve Serahsi istihsan lafzinin
fakihlerin lisanindaki iki manasindan birinin 'seriatin bizim goriis ve takdirimize
havale ettigi yerlerde ictihad ve galib-i re'y (kuvvetli kanaat) ile amel etmek’
oldugunu belirterek buna hicbir fakihin itiraz edemeyecegini sdylerler. Onlar diger
fakihlerin de seriatin bizim goriis ve takdirimize havale ettigi yerlerde ictihadda
bulundugunu, ancak kendilerinin bu ictihad tiiriinii istihsan olarak isimlendirdiklerini
sOyleyerek istihsana karst ¢ikanlarin  haksiz  olup c¢eliskiye diistiigiinii
vurgulamiglardir.

Erken donem Hanefi usulciilerinin ¢ogu istihsani 'lizerinde iyice diislinmeden
once zihne geliveren zahir (agik) kiyasa muariz olan delil' olarak tarif etmislerdir.
Hanefi usulciileri olayin hiikkmii ve genel kaidelerden benzerleri hakkinda iyice
diistintildiikten sonra, kiyasa muariz olan delilin daha kuvvetli oldugunun ortaya
cikacagini, o zaman da bu delilin geregi ile amel etmek gerektigini sdylerler. Hanefi
usulciileri, istihsanin bu tanimiyla aslinda Imam Safii'ye bir cevap vermis olurlar.
Zira onlarmn yaptig1 bu tanim istihsanin tiirlerinden olan hafi kiyas sebebiyle yapilan
istihsandir. Onlar, yaptig1 bu tarifle istihsanin delilsiz olmadigini, hatta Safii'nin
sinirlarini tespit edip Kitap, Siinnet ve icmadan sonra yegane hiikiim kaynag1 olarak
kabul ettigi kiyasin bir tiirii oldugunu vurgularlar. Ancak Safii'nin kabul ettigi kiyasla
istihsanin bu tiirii arasinda bir fark vardir ki o da istihsanla verilen hiikiim im'an-1
nazar, fikir yiiritme ve meseleyi iyice diislinlip tahlil yapmay1 gerektirmektedir.
Dolayisiyla istihsanla verilen hiikiim daha dakik ve fikhi maharet yoniinden de daha

ustin olandir.

118



Erken donem Hanefi usulciileri, mezhep imamlarinin zahir kiyasa muariz
olan delili istihsan diye isimlendirmelerinin sebebinin, miiessir illet bakimindan
kiyasin tistiinde veya kiyasa denk olup da ilk bakista hemen akla gelivermeyen bagka
bir delil sebebiyle kiyasi terketmeyi veya kiyasla amel etmemeyi giizel bulmalari
oldugunu ifade ederler. Onlar, mezhep imamlarinin zahir (agik) kiyasa muariz olan
delile istihsan diye isim vermelerindeki sebebin ayni zamanda zahir kiyasin delalet
ettigi asli hiikiim ile zahir kiyastan vazge¢cmeyi gerektiren hafi (kapali) kiyas
hiikmiinii birbirinden ayirmak i¢in oldugunu sdylerler. Nitekim Hanefl imamlar zahir
kiyasin gerektirdigi asil iizere kalan hiikkmi kiyas, zahir kiyastan vazgecilerek
kendisine meyledilen hafi kiyas hiikmiinii istihsan diye adlandirmiglardir. Hanefl
usulciileri, mezhep imamlarinin kuvvetli olan delil ile amel etmenin seriat tarafindan
giizel kabul edilmesinden dolayr zahir kiyasa muariz olan delile istihsan ismini
verdiklerini, boylece istihsan isminin de salat ve savm kelimesi gibi miistear (mecaz)
bir isim oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla erken donem Hanefl usulciileri
istihsanla verilen hiikiimlerin delile dayanarak verildigi bir tarafa birgok isimden
istihsan isminin se¢ilmesinin bile delile dayandigini ispat ederek imam Safii'ye cevap
vermiglerdir.

Erken donem Hanefi usulciileri, mezhep imamlarimin zahir kiyas1 hemen akla
gelivermesinden dolayr kesin delil olarak kabul etmediklerini ve delilin zahir
olmasini riichaniyet sebebi kabul etmeyip aksine delilin kuvvetine itimat ettiklerini
belirtirler. Onlar bu sozleriyle istihsanin, kisinin hi¢ bir delile dayanmadan kendi
hevasina ve sahsi arzularina uyarak hiikiim vermesi olmadigin1 vurgulayarak Safii'ye
gondermede bulunur. Istihsanla verilen hiikiim de delil bakimindan zahiri kiyastan
daha kuvvetli olup Safii'nin zannettigi gibi delilden yoksun olarak verilmis bir
hiikiim degildir.

Erken donem Hanefi usulciileri istihsanla verilen her bir hiikmiin delile
dayanarak verildigini, hi¢ kimsenin delile dayanan istihsana itiraz edemeyecegini
soylerler. Eger istihsana yapilan itiraz, istihsan kelimesini lafiz olarak kullanmadan
dolay1 ise bunun gereksiz bir itiraz oldugunu ifade ederler. Nitekim onlar istihsan
isminin verilmesinde Kitap, Stinnet ve selefin alim olanlarmma tabi olmanin
bulundugunu ispat edip bizzat imam Safii'nin istihsan ve istihsan manasma gelen

birgok kelimeyi kullandigini belirtirler. Ustelik istihsan kelimesi Safii'nin istihsan
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manasia gelen kullanmis oldugu diger kelimelerden daha fasih ve kastedilen mana
bakimindan seriatin ibaresine uygun olan en yakin kelimedir. Ayrica Hanefl
usulciileri her ilim ve sanat ehlinin, o ilim ve sanata iliskin bagkalarinin bilmedigi bir
incelige veya manasi kapali olan bir kelimeye vakif odugunda onu agiklamak ve
bagkalarina anlatmak i¢in isimler tiiretti§ini sdyleyerek Nahiv, Edebiyat ve Kelam
gibi cesitli ilim dallarinda 6zel manasiyla kullanilan isimlerden 6rnekler vererek
istthsanin da bdyle 6zel bir isim oldugunu, dolayisiyla da lafizlar hakkinda
tartismanin anlamsiz oldugunu ispat etmislerdir.

Istihsan delilinin lehinde ve aleyhinde bir¢ok séz sdylenmistir. Kanaatimizce
bu konudaki goriis ayriliginin sebebi, her iki grubun da karsi tarafin maksadini iyice
tahkik etmemeleridir. Her iki tarafin birbirlerini ayiplayip kinamalari, asir1 cliretten
ve titiz davranmamaktan kaynaklanmaktadir. Istihsani savunanlar onunla mutlaka
ser'? bir delile dayanarak hiikiim vermeyi kastetmislerdir. Istihsan1 reddedenler ise
istihsanla Sari'den gelen bir delile dayanmadan, kendiliginden bir seyi giizel gorerek
hiikiim vermeyi kastetmislerdir. Dolayisiyla Hanefilerin tarif ettigi sekildeki istihsan

hakkinda tartismaya diisecek bir husus olmadigini sdyleyebiliriz.
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