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OZET

YUKSEK LiSANS TEZIi
IMAMIYYE VE ZEYDiYYE ARASINDAKI
ITIKADi FARKLILIKLAR

Nidal YILDIZ
Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dah
Danmisman: Do¢. Dr. Ekrem UYSAL
2024, 68 Sayfa

Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan devletin basina kimin gegecegi konusunda
olusan miinakasalar, daha sonra ortaya ¢ikan Kerbela olayi, gesitli kiiltiir 6gretilerin etkisi
gibi hususlar; Sia’nin dogusuna sebep olan faktorler arasinda ilk saflarda yer almistir.

Bu miinakagalar, imameti Hz. Muhammed’den sonra, Hz. Ali’nin hak ettigi savinda
bulunan kisilerin, Sia firkasini olusturmalar1 sonucunda meydana ¢ikan farkliliklara ek
olarak; Sia’nin kendi iginde imametin, kiminle ve nasil devam edecegi konusunda fikir
ayriliklar1 yagamasina neden olmustur.

Sia icerisinde zamanla pek ¢ok alt grup meydana g¢ikmustir. Sia denildiginde,
ekseriyetle akla gelen imamiyye ve bir diger kolu olan Zeydiyye nin goriisleri arastirilarak
birbirlerine benzeyen yonleri ve farkliliklar1 bu ¢alismamizda ele alimmigtir. Bu amagla
caligmamiz bir giris, {i¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, imamiyye, Zeydiyye, imamlarin Masumiyeti



ABSTRACT

MASTER THESIS
THE DIFFERENCES IN BELIEF BETWEEN IMAMIYYA AND ZAYDIYYA

Nidal YILDIZ
Batman University Graduate Education Institute
Department of Kalam and History of Islamic Sects
Advisor: Do¢. Dr. Ekrem UYSAL
2024, 68 Pages

The debates concerning who should assume leadership after the death of Prophet
Muhammad, the events of Karbala, and the influence of various cultural doctrines are among
the primary factors that led to the emergence of Shiism.

These debates not only resulted in the formation of the Shia sect by those who claimed
that Ali was the rightful successor (imam) after Prophet Muhammad, but also caused divisions
within Shia itself over questions of who should assume the imamate and how this succession
should be determined.

Over time, numerous subgroups emerged within Shia. This study examines the
theological similarities and differences between Imamiyya and its offshoot Zaydiya, two
prominent branches of Shia Islam. The thesis is structured into an introduction, three main
chapters, and a conclusion.

Keywords: Kalam, Imamiyya, Zaydiya, Infallibility of Imams



ON SOz

Sia’nin ana kollarindan olan Imamiyye ve Zeydiyye, Islam diisiince tarihinde
derin bir birikim olusturmustur, imamet ve kelam gibi temel meselelerde farkli
perspektifler sunarak zengin bir teolojik miras birakmistir. Her iki ekol, baslangigta
ortak kokten filizlenmis olsa da, tarihsel, siyasi ve doktrinel siiregler neticesinde
ayr1 yonelimler gelistirmistir. Bu ¢alismada, Imamiyye ve Zeydiyye’nin itikadi
farkliliklar1 6zellikle imamet anlayisi, imamlarin masumiyeti, mehdilik, kader ve
insan iradesi ve usul gibi temel konular ele alinmstir.

Sii mezhepleri arasindaki ayrismalar yalnizca teolojik farkliliklardan ibaret
olmay1p ayn1 zamanda Islam diinyasinin siyasi ve sosyo-kiiltiirel dokusuna da etki
etmistir. Bu nedenle, imamiyye ve Zeydiyye arasindaki itikadi farkliliklari
incelemek, yalnizca Sii gelenegi degil, genel anlamda Islam diisiince tarihini
anlamak agisindan da biiyiik bir 6neme sahiptir.

Bu c¢aligma, s6z konusu mezheplerin inang¢ sistemlerini ve birbirlerinden
ayrildiklart noktalar1 akademik bir ¢ercevede sunmayr amaglamaktadir.
Farkliliklarin ~ kokenlerini, tarihi arka planlarini ve mezheplerin  kendi
baglamlarindaki 6nemi anlamaya ydnelik bu analiz, Islam diisiincesinin zenginligini
takdir etme firsati sunacaktir. Ayrica, mezhepler arasindaki diyalog ve karsilikli
anlayisin derinlesmesi icin bir zemin teskil etmeyi hedeflemektedir.

Bu caligmanin hazirlanmasinda bana destek veren degerli danigman hocam
Do¢. Dr. Ekrem Uysal basta olmak {izere, kaynaklarin temini ve
degerlendirilmesinde yardimini esirgemeyen tiim hocalarima, daima yanimda olan
aileme ve calismamin basindan sonuna kadar beni motive eden, yardimlarini
esirgemeyen arkadaglarima siikranlarimi sunarim.

Tezimizin Sii mezhepler arasindaki inang farkliliklarinin daha iyi anlagilmasina
ve Islam diisiincesinin cesitliligine 151k tutmasina katki saglamasi en biiyiik

temennimizdir.

Nidal YILDIZ
BATMAN-2024
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1. GIRIS

Hz. Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra Islam diinyasinda meydana cikan
kendine has meseleler ¢esitli diisiince ve diger kiiltiirlerle etkilesimler sonucunda,
dini yorumlarda farkliliklarin olugsmasina yol agmustir.

Islam diinyasindaki bu diisiinceleri farkli dinler ve zit goriislere karsi savunmak
icin kendine has itikadi ve siyasi diizen olusturulmustur. Siyasi problemler ve
nedenler Sia’nin ortaya ¢ikmasimi ve Sia’nin siyasi diisiincelerini bir sisteme
doniistiirmesine imkan saglamistir. Sia’nin ortaya ¢ikmasinda etkili olan temel goriis
imamet diisiincesidir. Bu goriis ¢ercevesinde diger diisiinceler de sekillenmis kendi
icerisinde farkli yorumlar olusturmustur. Bu olusumlar icerisinde Sia’nin en énemli
iki biiyiik ekolii olan Imamiyye ve Zeydiyye’nin bazi konulardaki farkliliklar: ve
benzerlikleri galismamizda ele alinmistir. Calismamizda ilk olarak bu iki mezhebin
olusumuna ve ortaya ¢ikisina deginilmistir. Diger boliimlerde o6zellikle bu iki
mezhebin Imamet konusundaki goriisleri ele alinmis, bu konu ile baglantili olan
Niibiivvet ve Imamlarin masumiyeti incelenmis, farkliliklarina yer verilmistir. Ele
alman diger konular ise mehdilik, usul, takiyye, beda, rec’at, kaza, kader ve ecel
konular1 olmustur. Arastirmamizin konusu oldukca genis olmasindan o6tiirt,
calismamizda daha c¢ok en belirgin yonleri ve temel farkliliklar1 verilmeye
calisilmistir. Bu iki mezhebin kendi igerisinde ayrildiklar: temel etmenler verilmeye
caligilarak Sia diisiince yapisinin daha iyi anlasilmasinda katki saglanabilecegi
hedeflenmistir.

Islam diisiince tarihine baktigimizda, Sia’nin imamiyye kolunun itikadi ve siyasi
fikirleri, mezhebin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmesi, bu mezhepten farkli olarak
ve dnemli goriilen bir diger mezhep olan Zeydiyye’nin goriiglerine yer vererek boyle
bir ¢aligmanin yapilmasinin kayda deger olabilecegini ve ziimrenin daha net idrak
edilebilmesi agisindan faydali olacag diistiniilmektedir.

Imamiyye ve Zeydiyye ekollerinin siyasi ve itikddi agidan farkli goriisler
sergiledigi konular ele alinirken, imamet meselesi, imamlarin masumiyeti ve
niibiivvet gibi konular ana temay1 olusturmaktadir.

Calismamizda oncelikle birincil kaynaklardan yararlanilmis; Bunun yani sira,
mezhepler tarihi ve kelam alaninda 6nemli eserler kaleme almis bilim insanlarinin
caligmalarindan faydalanilmistir. Yiiriitiilen ¢aligma veriler bilimsel 6l¢iitlere uygun

teknik yontemlerle toplanmis ve analiz edilmistir. Genel agiklamay1 karsilagtirma



yontemleri kullanilarak konuya biitiinciil bir bakis acist kazandirilmaya gayret

gosterilmistir.

1.1. Sia Kavram

I[slam peygamberi Hz. Muhammed hayatta iken; mezhep ve tarikat gibi
olusumlar s6z konusu degildi. Tiim bu olusumlar peygamberin vefatindan sonra
ortaya c¢ikmis ve farkliliklar meydana gelmistir. Miisliimanlar karsilastiklar
sorunlara ¢oziimler iiretmeye baslamis ve bu da yeni anlamlarin ortaya ¢ikmasina
yol agmustir. Sia kavraminin agiklamasia girmeden dnce mezhep kelimesinin ne
anlamlar tasidig1 konusuna deginmek faydali olacaktir.

Sozliikte “gitmek” anlamindaki zehab kokiinden hem masdar hem de “gidecek
yer ve yol” manasinda mekan ismi olan mezheb kelimesi, terim olarak “dinin asli
veya fer‘1 hiikiimlerinin dayandig: delilleri bulmakta ve bunlardan hiikiim ¢ikarip
yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya
belirledikleri sistem” diye tanimlanmistir. Tanimda yer alan asli hiikiimler dinin
inang esaslarini, fer‘i hiikiimler ise ibadetler ile kisiler arast miinasebetleri hedef
almaktadir. Iman esaslarim konu edinen mezhepler itikadi, digerleri de fikhi
mezhepler diye adlandirmistir. Muhammed Ebl Zehra gibi bazi ¢agdas mezhepler
tarithi yazarlari, fikhi mezheplerinin haricindeki gruplar siyasi (Sia, Hariciler) ve
1‘tikadi (Mu‘tezile, Es‘ariyye, Matiiridiyye vb.) olmak iizere ayrima tabi tutmussa
da siyasi mezheplerin, sonralari kendilerine has itikadi ve fikhi goriisleri de
olustugundan soézii edilen taksimi esas almak isabetli goriinmemektedir. (ilyas
Uziim, 2004: 537) Sozliikte bir seye tabi olmak, bazilarmni desteklemek ve bir seyi
tasdiklemek olan “s-y-a” kokiinden tliremis olan Sia kelimesi; ad olarak ise bir isi
gerceklestirmek i¢in birinin etrafinda toplanan ona destek veren grup anlamina
gelmektedir. (Ibn Manzur, 1990: 888) Bir baska tanimda sia kelimesi, “desteklemek,
cogalmak, tabi olmak” gibi anlamlara gelen “siya” kokiinden tiireyen sia kelimesi,
“taraftar, yardimci olmak, bir isi yerine getirmek igin bir kisinin etrafinda
toplanmak”™ gibi anlamlar icermektedir. Terim olarak ise Hz. Ali’ye bagl ve onun
imametini kabul etmekle birlikte Hz. Muhammed’in vefatindan sonra devlet
baskanligina Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin olmas1 gerektigini savunan grubu
ifade eder. (Mustafa Oz, 2010: 121)



Islam tarihinde siyasi ve dini gruplasmalar olusum asamasinda “Ashabii’l-
Makalat” diye anilmistir. Bunun nedeni, bir takim alimlerin toplumdaki sorunlarla
ilgili olarak “makale” (goriis, s6z) ismiyle risdle yazmalar1 yahut bazi konular
hakkinda fikirlerini sdzle ifade etmeleridir. Git gide belirginlesen bu fikirler belli bir
stire¢ iginde gruplasma mahiyetini almis, ashabii’l-makalat artik, “bir kurucunun
liderliginde ortak diisiinceler etrafinda bir araya gelen gruplar” anlamina gelmeye
baslamistir. Daha sonra firka (cogulu firak) kelimesi Islim mezhepleri tarihinde
ziimrelesmeyi ifade eden en yaygmn terim olmustur. Mesela Nevbahti (6.
310/922), Sii gruplarina dair eserini Firaku’s-Si‘a, siyasi ve itikadi gruplar
inceleyen Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 1093/1682) de eserini el-Fark beyne’l-firak
seklinde adlandirmustir. Islam cografyasinin genislemesi ve diger dinlere ait inang
gruplari ile karsilasilmasi sonucunda milel ve nihal kelimeleri meydana ¢ikmustir.
Milel “din”” anlamindaki milletin, nihal de “iddia, goriis ve dini ziimre” anlamindaki
nihlenin ¢oguludur. Buna gore “el- milel ve’n-nihal” tabiri “dinler ve mezhepler”
manasinda kullanilmigtir. Bunun yaninda heva (“tutarsiz diislince”, cogulu ehva)
kelimesiyle olusturulan “ehl-i ehva” terkibi dayanaklari temelsiz ve zayif olan
gruplari ifade etmistir. Bu kullanimlara misal olarak Ibn Hazm’im (5. 438/1046) el-
Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal’i ile Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve 'n-
nihal’i zikredilebilir. Siyaset ve inang gruplari klasik literatiirde daha ¢ok ashabii’l-
makalat, firka ve nihle ile, ameli-fikhi gruplagsmalar da mezhep kelimesiyle
anilmasina ragmen son zamanlarda daha kapsamli olan mezhebin kullanimi tercih
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de zehab kokii cesitli tiirevleriyle bircok ayette yer
almakla birlikte mezhep kelimesine rastlanmamaktadir. Firka sozliik anlaminda bir
ayette gecmekte (et-Tevbe 9/122), makalat ve nihal de Kur’an’da goriilmemektedir.
Hadislerde de mezhep terim olarak zikredilmemis, Hz. Peygamber timmetinin i¢ine
diisecegi ihtilaflar1 genelde firka sozciigiiyle ifade etmistir. Klasik kaynaklarda
Miislimanlarin inang ve fikir alanindaki ayriliklarmin daha ¢ok firka ile
karsilanmasinda hadisteki bu kullanimin rolii vardir. (Ilyas Uziim, 2004: 538)

Arap dilince Sia, kelimesi firka olarak ortaya ¢ikisina kadar “taraftar” anlamina
gelerek sikga kullanilmistir. Bu ifade genel olarak Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 10
Muharrem 61/10 Ekim 680 tarihinde sehit edilisi ve sonrasindaki siirece kadar bu
kelimenin bu anlamda kullanilmasi devam etmistir. (Ethem Ruhi Figlali, 2011
a:265)



Sia kelimesi kavram olarak ise Hz. Ali’ye taraftar ve bagli olanlar anlamina
gelmektedir. (Mustafa Oz, 2011: 63) “Sia, zaman igerisinde 1dm-1 tarifle es-Sia
olarak kullanildiginda, 1stilah anlamiyla genel olarak ifade edecek olursak, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra, Hz. Ali ve ehl-i beytini halifelik (imamet)
icin en layik kisi olarak géren ve onu nass ve ta’yin ile “mesru” halife kabul eden,
ondan sonraki halifelerinde onun soyundan gelmesi gerektigine inanan,
topluluklarin miisterek adi olmustur.” (Ethem Ruhi Figlali, 2011: 265)

Sehristani, Sia kavraminmi tanimlarken su ifadeleri kullanmistir. “Hz. Ali’nin
imametinin Resulullah’tan gelen agik veya kapali deliller ve vasiyet yoluyla sabit
oldugu, bir engel bulunmadig: takdirde imametin Hz.Ali tarafindan siirdiiriilecegi,
imamlarin her tiirlii giinahlardan korundugu, imametin dinde toplumun tercihine
birakilamayacak temel bir riikkiin 6zelligi tasidigi” (Sehristani gev. Mehmet

Dalkilig, 2017: 135)diistincesini belirtir.



2. IMAMIYYE

Imamiyye adi bir cemiyetin dnder ve 6nciisii yahut énciiliigii anlamina gelen
imamet ve imam sozclkleriyle ilgili olup, imama tabi olanlar yahut imameti
Oziimseyenler manasinda bir ¢ogul nispet addir. Bir bagka deyisle Hz.
Muhammed’in (s.a.v) vefatindan sonra islam cemiyetinin dini ve diinyevi énderligi
manasindaki imamet ve onu 6rnek alan imama inanma ve mensup olmayi, dinin en
ehemmiyetli esas1 olarak kabul eden, Zeydiyye haricindeki Sii gruplar igin
kullanilan bir addir. (Es’ari ¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, 2019)

2.1. imamiyye’nin Ortaya Cikisi

Mezhepler tarihi kaynaklarmin bir boliimiinde Rafiza (Revafiz) ismiyle gegen
Imamiyye (Es‘ari, 17-31; Bagdadi, 54-72; Ebii’l-Hiiseyin el-Malati, 14-26) zaman
zaman imam prensibini 6zlimseyen tiim Sii gruplarda oldugu gibi varligin1 devam
ettiren en bilyiik Sii grup olan Isnaseriyye ismiyle de kullanilir. Gaybet-i sugradan
(260-329/873- 941) evvel yazilmis erken dénem Sii kaynaklarinda Iimamiyye
ismiyle bir firka bulunmamakta, gaybet-i sugra esnasinda yazilan eserlerde ise on
birinci imam Hasan el- Askeri’nin (6.260/874) vefati {izerine Sia’nin iginden
meyadana ¢ikan firkalar i¢inde yalniz birinin adi olarak zikredilmistir. (Abdullah
el-Kummi ngr. M.Cevad Meskur, 1963: 76- 77)

Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Hasan (6. 49/669), ve Hz. Hiiseyin (6. 61/680)
doneminde Sia diye bahsedilen ve daha dini bir firka kurmayip sadece siyasi bir
fikri savunan bir grup dnce Irak’ta yasamisti. Irak halkinin ¢ogu bilhassa Kiife
sakinleri Sii temayiile malikti. Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden daha sonra dini ve
siyasi mahiyette bir firka olarak meydana ¢ikmaya baglayan Sii toplulugu,
Muhammed b. Hanefiyye’nin (6. 81/700) imametini sav eden Keysaniyye,
imametin kopukluga ugradigin1 diisiinenler ve Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in (0.
94/712) imametini 6ziimseyenler olmak iizere {i¢ kola boliinmiistiir. En son grup,
Zeynelabidin babasindan daha sonra amel ve ilim agisindan imamet makamina
layik ve en iistiin kisi olarak 6zlimsemis, diger imamet savlarini gegersiz gormiistiir.
(Seyh Miifid, 1979: 254) (Ali Ekber Gifari, Beyrut, Darii'l-Miifid, 1414/1993.)

Zeynelabidin’in vefatinin ardindan Sia arasindan bir kol oglu Zeyd’e nispetle



Zeydiyye firkasmi olusturmustur. Otekiler ise Muhammed el-Bakir’in imametini
kabul etmistir. Cafer es-Sadik’in taraftarlari cogunlukla Siatu Ali diye bilinmekle
beraber Ca’feriyye ve Turabiyye ismiyle de aniliyordu. (Muhammed Yakup
Kiileyni, 1985: 80) Yine bu donemde Ca’fer es-Sadik’in taraftarlari i¢in Rafiza
adinin kullanilmasina karsin (Seyh Miifid, nsr Mahmid Zerendi, 1993: 104-105)
Imamiyye ismiyle karsilasiimamaktadir. Imametin Musa el-Kazim’a gectigi
devirde Sia lafz1 ya tek basina ya da izafetle kullanilmis olup bu donem de Ehl-i
Beyt mensuplar1 Imamiyye ismiyle anilmamistir. Ismi Imamiyye olmamakla
beraber ilk yiizyilda asamal1 bir gelisme kateden Imami Sii teorisi, II. (VIIL) asir
ortalarinda kesin bi¢imini Hisam b. Hakem araciligiyla almistir. Hisam kisilerin
imama gereksinimini, imami1 Hz. Peygamberin vasisi olup ciiriimden sakindigi,
ancak peygamberler gibi vahiy gelmedigi ve nasla se¢ildigi gibi temelleri meydana
koymustur. (Muhammed es-Sadr, 1972: 233) Il. (VIIL.) asir sonlarina dogru
Kat’iyye ve Ca’feriyye gibi adlarla anilan ve imameti Ca’fer es-Sadik’tan Musa el-
Kazim’a ondan da Ali er-Riza’ya tasiyanlar Siatu Al-i beyt olarak da anilmus, Al-i
Beytten de Hiiseyin soyundan gelen masum imamlar demek istenilmistir. Ali en-
Naki déneminde belirtilen Sii toplulugun zahiren Imamiyye ismini almadigi, fakat
onun halefi Hasan el- Askeri’nin 260 (874) senesinde 6liimiiniin ardindan oglu olup
olmadig1 ve sonra imametin kime devredilecegi mevzusunda meydan ¢ikan on dort
ve yahut on bes firkadan birinin Imamiyye ismiyle amldig: bilinmektedir. Kummi,
bu firkalar iginde ilkinin, Nevbahti ise on ikincisinin imamiyye oldugunu
gostermektedir.

Bu ikisinin sdyledigine gore yeryiiziinde Hasan el-Askeri’den sonra onun
soyundan gelen, Allah’in emriyle var olan seleflerinden devredilen ilahi hiikiimler,
stinnetler ve farzlar sahsina tevdi edilmis, toplumun dini ve diinyevi meselelerinde
gereksinimi oldugu dogru yolu benimsemis bir hiiccet vardir. Bu firkaya gore,
Allah’1n kullarina yonelik nehyi ve emri ilerledigi siirece yeryiiziinde yalniz iki kisi
bile kalsa bunlardan biri muhakkak hiiccettir, bunlardan biri vefat etse kalan kisi
hiiccettir. Bu fikir, sadik imamlardan tasman ve Imamiyye Siasi i¢inde kabul
gormiis fikirdir. Yeryiizii hiiccetten mahrum kalamaz, bir an kalsa bile
tizerindekilerle beraber ortadan kaybolur. Hasan el-Askeri’nin muhakkak bir
oglunun olduguna ve onun imametinin hakikatine inanan bu firka onun endisesi
sebebiyle saklandigini, vakti gelince ortaya cikip gerekli faaliyetleri yiirlitecegini
one siirmektedir. (Nevbahti/Kummi, tsh, H.Titter, 1931: 102- 103) (Abdullah el-



Kummi nsgr. M.Cevad Meskur, 1963: 90-93)

Bu suretle Imamiyye firkasi yalmz gaybet-i sugra devrinde “hiiccet”,
“elimamii’l- kaim”, “sahibu’z-zaman”, diinyaya gelisi kisilerden sakli, zikri
miicmel, “imam b. imam” diye bilinen bir imam olarak kabul eden Sii firkasi
olarak taninmaya baglandi. Daha evvel Keysaniyye firkasinda bilinen “el-
imamii’l-mehdi” telakkisi de “el-kaim elmehdi” biciminde Imamiyye’ye devretti.
On ikinci imamin gaybete girmesi Imamiyye inancinin  mihverini
olusturmaktadir.

On birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra meydana ¢ikan Sii
firkalar arasinda silsileyi gaip imamla biitiinleyen Imamiye’yi hakiki Siilik
olarak bilen Nevbahti, bunun haricinde kalan tiim firkalar1 inkar etmistir. (en-
Nevbahti, 93.(en-Nevbahti, Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia,
nsr. M. Sadik, Necef,1936)

Gaybet-i sugranin menseinden itibaren ve Hasan el-Askeri’den daha sonra
meydana ¢ikan farkli topluluklar giderek kuvvetlerini yitirmis, yalniz immaiyye
Sias1 6nemli bir gelisme gosterip varligin1 devam ettirmistir. Bu donemde asil
Imamiyye dgretisi imamlarin adedi ve gaybet mevzular1 da eklenerek firka, IV.
(X.) asir sonlarna dogru el-imamiyetii’l Isnaaseriyye diye anilmaya
baslanmistir. Firka sonraki devirlerde Imamiyye ismi ile birlikte Isnaaseriyye,
bir de fikih literatiiriinde Ca’fer es-Sadik’a nispetle Ca’feriyye bi¢iminde iinlii

olmustur. (Mustafa Oz, 2000: 207-208 )

2.2. imamiyye’de On iki imam

2.2.1. Ali b. Ebi Talib (01. 40/661)

Ik imam olan Imam Ali, Islam peygamberi Hz. Muhammed’in kuzeni ve
damadi olmas: ile hicretten yaklasik 22 yil énce (m. 600) diinyaya gelen Islam
tarthinde ¢ok 6nemli bir sahsiyettir. 5 yasina basincaya kadar Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) yaninda biiylimiistiir.9 veya 10 yasinda bir ¢ocuk olarak ilk iman edenler
arasinda yer almigtir. Hicretin 2.senesinin sonlarina dogru Fatma ile evlenmistir.
Biiyiik kahramanliklar: ile taninan Hz. Ali Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber
Gazveleri ile gesitli seriyeler‘e katilmistir. Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren

gosterdigi cesaret ve adalet duygusuyla one c¢ikan Imam Ali, bircok savasta



kahramanlik sergilemistir. Hz. Ali Hz. Ebu Bekir ‘in halife se¢ilmesinden sonra Hz.
Muhammed ‘in (s.a.v) cenazesinin techiz ve tekfini ve benzeri hizmetleriyle
ugrastigindan Otiirii bey’ata gecikmesine ragmen, daha sonra kendisinin halife
olacag1 konusunda nass ve vasiyet konusunda herhangi bir iddias1 bulunmamustir.
(Mustafa Oz, 2018: 155)

Uciincii halife Hz.Osman sehit diistiikten sonra halk Hz. Ali’ye ( r.a) biat
etmistir. Hz. Ali halife olmustur. Hz. Ali Basra yakinlarinda 3. Halifenin intikamini
bahane ederek halifeye kars1 gelip gesitli hadiselere neden olan Ziibeyir, Hz. Ayse
ve Talha’nin kuvvetleri ile yaptigi Cemel Savasinda galip gelmistir. Sam ve Irak
sinirlart icerisinde Muaviye ile yaptigi Siffin Savasi bir buguk yil stirmiistiir.
Nehrevan adi ile bilinen muharebe de ise Hariciler ile miicadele edilmistir. Hz. Ali
boylelikle hilafeti boyunca gosterdigi biitiin ¢cabalarin birgogu i¢ sorunlari ¢ozmek
ile gegmistir. Bir siire sonra Ramazan Ay1’nin 19. Giinii Hicret’in 40. Y1ili sabah
namazinda Kufe mescidinde Hariciler tarafindan Sehit edilmistir. (Allame
M.Hiiseyin Tabatabai ¢ev. Kadir Araras &Abbas Akyiiz, 2022: 193-194)

Islam hukuk ve ahlak ilkelerinin temellerine dair énemli goriislerini iceren
"Nehcii’l Belaga" eseri, Imam Ali’nin diisiince diinyasin1 yansitir. (Yildirim, 2010,
35- 36). Onun adalete olan sarsilmaz baglihig:, Islami toplumlarda kendisine
duyulan saygiy1 artirmis ve Imamet doktrininin temellerini giiclendirmistir. (Alkan,
2015, 42).

2.2.2. Hasan b. Ali (6l. 49/669)

Hz. Hasan 624 senesinde dogmus.670 Senesinde de ayni sehirde vefat etmis
olup defnedildigi yer Baki mezarligidir. “Ebu Muhammed” kiinyesidir, “Miicteba”
ise onun lakabidir. (Uysal, 2021, 113.)

Hz. Hasan yedi y1l boyunca degerli dedesi Hz. Muhammed’in yaninda yetigmistir.
Once dedesi ardindan 3 ay veya 6 ay sonra annesi de vefat edince babasinin
himayesinde biliyiimiistir. (Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai Cev.Kadir
Akaras,1993:196) Babasinin 6liimiiniin ardindan hilafeti devralmis, ancak donemin
siyasi kargasasi nedeniyle Miisliimanlar arasinda baris saglamak adina hilafetten
feragat etmistir. Bu karari, onun barisa verdigi onemi ve fedakarligini yansitir.

Muaviye ile yaptig1 anlagsma, toplumda huzuru saglama ¢abasinin bir gostergesidir



ve bu barisgil yaklagimi, Sii topluluklar i¢inde saygi gérmesine neden olmustur.
(Cakmak, 2012, 55)

Muaviye ile yaptig1 bazi goriismelerden sonra bir kisim sartlarla anlagma yapip,
Halifeligi birakmis ve bir miiddet sonra Medine’ye donmiistiir. Esi Ca’de bint Es’as
tarafindan 49/669 senesinde esi tarafindan zehirlenerek vefat etmistir. Ve Medine’de
Baki mezarligina defnedilmistir. (E.Ruhi Figlali, 1997: 282-285)

2.2.3. Hiiseyin b. Ali (0l. 61/680)

626 Senesinde Medine’de dogmus, 680 yilinda Kerbela’da sehit diismiis ve
oraya defnedilmistir. “Ebu Abdullah” kiinyesidir, “Sehid” ise en meshur lakabidir.
(Ebu Mihnef, Lut b. Yahya, 1977:17)

Hz. Hasan’in vefatina kadar abisine biat ederek, onun Muaviye ile yaptig1
anlagsmaya bagl kaldi. Hz. Hasan’1n vefatindan sonra da anlasmaya sadik kalan Hz.
Hiiseyin, Muaviyenin 6liimiine yakin, oglu Yezid’ i1 kendi yerine Halife segtirme
ugraglarim1 donemindeki diger Miisliimanlar gibi kabul etmeyerek karsi tavir
takindi. Muaviye’nin 60/680 senesinde vefatindan sonra Hz. Hiiseyin’in Yezid’e
biat etmeyerek Mekke’ye gittigini duyan Kufeliler, yolladiklar1 mektuplarla ve bir
heyet ile kendisini savunduklarin1 ve hilafete segmek istediklerini bildirerek
Kufe’ye davet ettiler. (E.Ruhi Figlali, 1997: 518-52). Hz. Hiiseyin olay1 arastirmak
icin Kufe’ye amcasinin oglu Muslin b.Akil’i yollar. Kufe’ye ulasan Muslim, on iki
bin veya on sekiz bin kisiden Hz. Hiiseyin adina biat alinca mektup géndererek Hz.
Hiseyin’i Kufe ye c¢agirir. Daha sonra Muslim’in  Kufe’de hapsedilip
katledildiginden haberi olmayan Hz. Hiiseyin, ilk 6grendigi habere gore yanindaki
70 civarindaki bir ordu ile Mekke’den Kufe’ye dogru yola koyulur. (et-Taberi ¢ev.
Ahmet Temir, 2019: 348) Hz. Hiiseyin ve etrafindakiler Kerbela’ya ulastiklarinda
Omer b. Sa’ad b. Ebi Vakkas emrindeki tamami Kufelilerden olusan bir ordu
tarafindan gaddarca sehit edilirler. (Ebu Mihnef, Lut b. Yahya, 1977: 46- 60)

Kerbela’da Emevi zulmiine karsi miicadele verirken sehit edilen Imam
Hiiseyin, Islam tarihinde adaletin ve direnisin sembolii olarak anilmaktadir. Kerbela
olayi, Siiler i¢in biiyiik bir matem olarak Muharrem ayinda anilmakta ve bu olay
Imam Hiiseyin’in zulme kars1 durusunu dliimsiizlestirmektedir (Ozdemir, 2017, 63-

64). Imam Hiiseyin’in adalet miicadelesi, Sii doktrininde zalime kars1 direnisin



Oonemini vurgular.

2.2.4. Zeynelabidin b. Hiiseyin (0l. 94/713)

Hz. Hiiseyin’in kii¢iik oglu olan Ali b. Hiiseyin Zeyniilabidin, Kerbela’da sehit
olan oglu Ali el-Ekber’den isim olarak ayirt etmek igin Ali el-Asgar lakabiyla
anilmistir. Zeyniilabidin 38/659 senesinde Medine’de dogmustur. Kerbela olay1
sirasinda hastalandig1 icin, muharebeye katilmasina miisaade etmemis, savasin
sonunda Hz. Hiiseyin ailesinden sag kurtulanlar ile birlikte Sam’a Yezid’e yollandi.
Burada bir miiddet kaldiktan sonra Medine’ye geri donmesine miisaade edildi.
(Mustafa Oz, 2018: 158)

Kerbela olayindan sonra Ali b. Hiiseyin’in Medine’ye tasinip ibadet ve ilim ile
yiiklii miinzevi bir hayat siirdlirdiigli, bundan 6tiirii “Zeynu’l -Abidin” (Allah‘a
ibadet edenlerin siisli) unvanini aldig1 bilinmektedir.(Ethem Ruhi Figlali, 1984:
160-162)

Duadan olusan "Sahife-i Seccadiye" adli eseri, islam'in ahlaki ve dini
degerlerine 151k tutmakta ve ibadet konularinda zengin igerik sunmaktadir.
(Erdogan, 2014, 71-72). Imam Zeynelabidin'in sabirli karakteri, Kerbela

sonrasindaki zorluklarla miicadelesi topluma 6rnek teskil etmistir.

2.2.5. Muhammed Bakir (61. 114/733)

676 veya 677 senesinde Medine’de diinyaya gelmistir.733 senesinde ayni
sehirde vefat edince Baki mezarligina defnedilmistir. “Ebu Cafer”, kiinyesidir,
“Bakir” ise lakabidir. Bazen de “Sebih”, “Hadi” ve “Emin” unvanlariyla anilmistir.
Oda babas1 gibi siyaset yapmaktan geri durmus, ibadet ve ilim ile istigal olmustur.
(Ethem Ruhi Figlali, 1984: 162-163)

Sii kaynaklarinda Muhammed El-Bakir, Sii hukuki ve dini ogretilerin
baslaticis1 ve sonrasinda oglu Ca’fer’le beraber imamiyye Siasi’min miiessisi
olarak gosterilmektedir. (Mustafa Oz, 1997: 506-507) Muhammed el-Bakir’la ilgili
genis bilgi ve bibliyografya icin fikih ve hadis alanindaki ¢alismalari, Sii doktrinin
gelisiminde biiyiik katkilar saglamis ve Islami ilimlerin temellerinin atilmasima

yardimc1 olmustur. Ilimle olan yakin iliskisi ve bilge karakteri Sii topluluklari
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tarafindan biiyiik bir saygiyla anilmaktadir. (Demir, 2018, 80)

2.2.6. Cafer-i Sadik (61. 148/765)

699 veya 702 senesinde Medine ‘de diinyaya gelmis, 765 senesinde ayni
schirde vefat edince Baki mezarligina defnedilmistir. “Ebu Abdullah” ve “Ebu
Musa” kiinyesidir. “Fazil”, “Tahir”, “Atir”, “Sadik™ gibi unvanlar1 vardir. (Ekrem
Uysal, 2021: 116) Imamet sav1 hi¢ bulunmayan Ca’fer es-Sadik, siyasetten geri
durmus, ilmi faaliyetler ile istigal olmustur. Mekke’de Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubebyd ile Irak ve Medine’de ise Ebu Hanife ile ilmi tartismalar yapmistir.
Imamiye‘ye gore biitiin beseri ve gizli bilimlere; Hz. ibrahim’in suhufuna ve incil,
Zebur, Tevrat’a; Hz. Fatma’nin Mushaf’1na; cifir bilimine, biitiin haram ve helallere
vakiftir. Ozellikle amcazadeleri Ibrahim ve Muhammed’in 762 senesindeki
isyanlarin1  onaylamayip katledebileceklerini sdylemesi bunun sonucunda
sorunlarin onun Ongdrdiigii bicimde gerceklesmesi Sii’ler tarafindan istikbali
bildigi fikrine temel hazirlamistir. (Kiileyni, 1980: 305) Ayrica imam Cafer Sadik,
Islam hukukunda énemli bir yere sahip olan Caferilik mezhebinin kurucusudur. Bu
donemde bilimsel ¢alismalar tesvik edilmis; felsefe, astronomi ve tip gibi bir¢ok
alanda ilerlemeler kaydedilmistir. Imam Sadik’in ilmi ve dini degerleri bir arada

sundugu egitimi, Sii hukuk sisteminin temelini olusturur. (Aydin, 2020, 89-90)

2.2.7. Musa Kazim (6l. 183/799)

745 senesinde Medine ile Mekke arasindaki Ebva denilen yerde dogmus, 799
senesinde Bagdat’ta vefat etmistir. “Ebu ‘l- Hasan” kiinyesidir, “Kazim” ise
lakabidir. Babasmin Oliimiinden sonra imamet mevzusundaki miinakasalari
bitirmek 1i¢in baba dostlarinin destegini alarak imametini duyurmustur.

(Nevbahti/Kummi, tsh, H.Titter, 1931)

Abbasilere karsi barisct bir strateji seyreden daha fazla takva ve ibadete yonelen

Musa’nin fikirlerini benimseyenlerin artmasi, halife Mehdi’nin de ondan kusku

etmesine sebep olmustur, bu nedenle halife onu Bagdat’ta bir siire hapsetmistir. Daha

sonra zindandan ¢ikararak gonliinii hos etmis, kendisine kars1 ¢ikmayacagina dair s6z

aldiktan sonra Medine’ ye gondermistir. Musa El-Kazim 170/786 senesine kadar

Medine’de kaldi, ardindan degisik nedenler ileri siirerek cebredildi. Yasamanin son
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dort senesini zindanda gecirmistir. (Mustafa Oz, 2018: 161)

2.2.8. Ali er- Riza (61. 203/818)

153/770 senesinde Medine’de diinyaya gelmistir. 203/818 senesinde Tus’un
Nukan kasabasinda vefat etmistir. “Ebu Bekir” ve “Ebu’l-Hasan es-Sani” kiinyesidir.
“er- Riza” Halife Me’mun tarafindan ona verilen lakaptir. (Ahmet Saim Kilavuz,
1989Db)

Yetisme siirecinde 0grenim alan ve sonra Mescid-i Nebevide kurdugu bilim
meclisinde egitim ile istigal olmustur. Me’mun’un ¢agristyla 200/816 senesinde
Merv’e gitmesinden sonra, 201/817 senesinde zorla veliaht ilan edilmistir. Ardindan
Me’mun’un kiz kardesi Habib’e ile izdivag etmistir. Bu siirecte Bagdat’taki
Abbasiler, Me’mun’u azledip, amcasi Ibrahim b. Mehdiye biat etmistir. Bu durumu
duyan Me’mun yanina Ali er-Riza’yr alarak bir grup ile Bagdat’a dogru hareket
etmistir. Yolda Ali er-Riza tiikettigi {izlim veya igtigi nar suyu nedeniyle birden

fenalasir ve bir siire sonra vefat eder. (Mustafa Oz, 2018, 161)

2.2.9. Muhammed et-Taki (6l. 220/835)

195/811 senesinde Medine’de dogmus 220/835 senesinde Bagdat’ta vefat
etmigtir. “Ebu Ca’fer es-Sani” lakabiyla Muhammed el-Bakir’dan fark edildi.
(Mustafa Oz, 2005: 514-515)

Babasi1 Ali er-Riza’nin 6liimii sirasinda yedi ile dokuz yaslari civarinda oldugu
bilinen Muhamed el-Cevad’in Imam tayin edilip edilmeyecegi, o dénemin Sia
cemiyeti arasinda en fazla tartisilan mevzulardan biri olmustur. Bu miinakasalar ona
ulastirildiginda “De ki, iste bu benim yolum, basiret iizere Allah’a ¢agirtyorum”
(Yusuf Siiresi 12/108 ) Ayetini okuyarak, Hz. Ali islamiyet’i tasdik ettiginde
dokuz yaslar civarinda oldugunu, onun da yakin yasta oldugunu belirtilmistir.

(Mustafa Oz, 2018: 162)
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2.2.10. Ali en-Naki (61. 254/868)

214/829 senesinde Siireyya koyiinde dogmus, 254/868 senesinde Samarra’da
vefat etmistir. Bagdat civarlarindaki Samarra kentinin Asker beldesinde ikamet ettigi
icin “Askeri” kiinyesini almistir. (Ahmet Saim Kilavuz, 1989a: 394-395)

Babasiyla beraber Samarra’da alt1 sene kadar ikamet ettikten sonra, babasinin
Oliimii tlizerine yas1 ufak olmasina ragmen, toplumunun geneli kendisini imam
olarak kabul etmistir.

Yasaminin bilyiik boliimiinii gdzetim altinda siirdiiren Ali en—Naki 254/868
senesinde Samarra’da defnedilmistir. (Ahmet Saim Kilavuz, 1989 a: 395)

Imam Ali Naki, manevi 6nder olarak Sii topluluklarma rehberlik yapmustir.
[lme ve ibadete olan bagliligi, imam Ali Naki'nin ilmi derinligi ile taninmasina neden
olmustur. (Yildiz, 2018, 117-118).

2.2.11. Hasan el-Askeri (6l. 260/874)

232/846 senesinde Medine’de dogmus, 260/874 senesinde de Samarra’ da vefat
etmistir. (Kiileyni, 1972: 104)

Halife Miitevekkil tarafindan babasiyla beraber Samarra’ya yollanilan Hasan
el- Askeri, burada yasamaya zorunlu kilinip ayrilamamasi nedeniyle askeri
kiinyesiyle anilmistir. 60/874 senesinde rahatsizlanan Hasan el- Askeri bir haftalik
bir rahatsizlik sonucu 8 Rebitilevvel 260’ta (1 Ocak 874) Senesinde vefat etmistir.
Sammara’da yasadig1 konutta bulunan babasinin mezarmin yanina defnedilmistir.
(Hamid Algar, 1997: 289)

Kendinden sonra imameti siirdiirecek erkek evlat birakmadan vefat ettigi
sdylenen Hasan el-Askeri’nin Imamiler iginde biiyiik bir kriz olusturmus ve on
dort veya on bes firkaya boliinmelerine sebep olmustur. Zira imam Imamiyye
firkasina gore onun gibi vazifesini hakkiyla yiiriitecek bir erkek ¢ocuk birakmadan
vefat etmez. Ciinkii imam vefat ettikten sonra kisiler onun konuma gelen imami
arayip bulmak mecburiyetindedirler. (Kiileyni, 1972: 104) Yalniz zamanla, Hasan
el-Askeri’nin vefatindan bir miiddet 6nce zenci veya Rum asilli “Nercis” isimli bir
cariyeden diinyaya gelen Muhammed el-Mehdi isminde bir ¢ocugunun oldugu fikri
Imamiyye i¢inde yayilmistir. (Hamid Algar, 1997: 289)

Abbasi yonetiminin baskisi altinda imamet gérevini siirdiiren Imam Hasan
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Askeri, topluma gizli bir sekilde rehberlik yapmistir. Bu siirecte Sii toplulugunun

bilinglenmesine katkida bulunarak, zor sartlarda diren¢ gdstermistir. (Ugar, 2019,
125).

2.2.12. Muhammed el-Mehdi (Gaybeti 260/874)

Imamiyye’ye gore Hasan el-Askeri’nin neslinden olan Muhammed b. Hasan
255/869 yilinda Samarra’da dogmustur. Kendisinin 256/870,258/872, 261/875
senesinde diinyaya geldigini sdyleyen rivayetler zayif goriilmiistiir. (Ekrem Uysal,
2021, 119)

Bizans imparatorunun torunlarindan olan annesinin gergek isminin Nercis
oldugu sdylenir. (Mustafa Oz, 2018: 214)

Imamiyye’nin fikrine gére Hasan el-Askeri olagan iistii olaylar cercevesinde
diinyaya gelen cocugunun dogumunu “Abbasilerin” zorlamalarindan dolay1
saklamis, cok az yakini haricinde kimseye bahsetmemis, istelik riskli olacagini
muhakeme ettiginden dolay1 isminin séylenmesini yasaklanmis, Hiiccet, Kaim,
Sahibu’z-zaman, Mehdi’l-enam ve halef gibi sifatlarla bilinmesi istenmistir.
(Mustafa Oz, 2018: 164)

Babasinin vefatinda bes ya da alt1 yaslarinda oldugu bilinen bu imam, bazi
nedenlerden dolay1 ortadan kaybolmus veya gaybete girmis, onu simgeleyen
vekillerin mevcut oldugu yaklasik yetmis sene siiren kisa zamanla ilk gaybetinden
sonra, bugiine kadar siiren ve aralarindan hicbir vekilin temsil etmedigi uzun
zamanli gaybet surecine girmis bulunmaktadir. Iimamiyye Siasi’nim itikadina gore
halen yasamaya devam ettigine inanilan bu imam, biyiik gaybet siirecinin
bilinmeyen bir déneminde, diinyaya gaybetten ¢ikarak mehdi olarak doniis yapip
biitiin alemi diizeltecek Sia’nin gergek devletini bizzat kendisi kuracaktir. imam Ali
el-Riza’dan gelen, “Allah insanlarin ihtiyacindan dolay:r bir kimsenin ecelini
geciktirmis olsaydi, bu ancak Hz. Peygamber i¢in gegerli olurdu” seklindeki
ifade, gaybet konusunda imamiyye tarafindan higbir sekilde dikkate alinmamustir.
(Tusi, ngr. Es-Hasan EI-Mustavi, 1987: 458)

Son imam olan Muhammed Mehdi, $ii inancinda gizlenen imam olarak kabul
edilir. Adaletin tesis edilecegi giin ortaya ¢ikacagina dair eskatolojik bir inang
mevcuttur. Bu inang, Sii toplulugu icin manevi bir umut kaynagidir ve Imam

Mehdi’nin doniisii, adalet arzusunu canli tutmaktadir. (Sahin, 2021, 135)
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2.2. Imamiyye’de Gaybet ve Ric’at Doktrini

Gaybet soOzcligli liigatta “kisi bilgisinin  haricinde kalmak, duyularla
algilanamamak, gizlenmek” manasina gelen g-y-b kokiinden ad olup “kaybolma,
gizlenme” anlamina gelmektedir. Bilhassa Iimamiyye Sia’s1itikadinda goriilen ve on
ikinci imamin vefat etmeden insanlarin i¢inden ayrilip saklanmasi manasinda
kullanilan bir 1stilahtir. (Avni ilhan, 1997: 410) Ric’at ise bazi kisilerin bir kereye has
olmak iizere vefat ettikten sonra diinyaya doniis yapmasi manasindadir. Doniis igin
miiddet, kirk giin yasamin son vaktine kadar degismektedir. (Yasar Kutluay, 2001:
290-291) (Ethem Ruhi Figlali, 2001: 250) Bir¢ok Sii firka kendi imamlarinin vefat
etmedigini insanlardan belli bir siire i¢in saklandigin1 ve geri doniis yapacagi
savlastirir. Bu diisiincelerinin temelinde Hz. Peygamber ve ilk imamlardan oldugu
kabul edilen “Imamin gaybete girecegi” (Ali Ekber Gaffari, 1984: 44-49)
bi¢imindeki rivayetlerin biiyiik katkis1 oldugu bilinmektedir. Bilhassa el-Usulu'l-
erba ‘u-mi'e (dort yiiz asir) ismi konulan ve imamlarla ¢agdas olan ashabi
araciligiyla yazildig1 onaylanan bu eserlerin mithim bir boliimii, imamin gaybete
gegecegl ve bir siire sonra geri doniis yapacagiyla ilgili rivayetleri kapsadigi
nakledilmistir. (Mazlum Uyar, 2000: 56-57) Fakat bu eserlerde ‘kaim ve mehdi’
olacak imamin hiiviyeti agiklanmadigi i¢in bu husus Siiler arasinda tartismalara
neden olmustur. Nitekim vefat eden imamdan sonra kendisinin bir kisim taraftarlari
bizzat onlarin imamlarimnin ‘el-kaim el-mehdi’ oldugunu savlamig, Hz. Muhammed
(s.a.v) ve imamlardan gaybetle ilgili gelen rivayetlerin bizzat onlarin imamlari
konusunda oldugunu 6ne stirmiistiir. Bugiinkii Sia’nin en ehemmiyetli temsilcisi
olan Imamiyye firkas1 da gaybet ve ric’at diisiincesinin fikren miimkiin oldugunu
onaylamis, imamlarin ve peygamberlerin yasamlarindan misaller vererek bunun
fiillen meydana geldigini savunmustur. (Seyit Serif Murtaza, 1993: 153-157)
Kuskusuz gaybet ve rec’at inanglartyla kurtarict mesih/mehdi itikadi arasinda
benzeyen bir alaka vardir. Baska bir goriisle gaybet ve ric’at fikri, kurtarici
mehdi/mesih fikrinin ilk iki adimini1 olusturmaktadir. (Sabri Hizmetli, 1983: 668-
669 Zira mehdi ya da mesih olduguna kanaat getirilen bir kistm 6nderlerin aslinda
vefat etmedikleri, insanlardan sakladig: ve bir siire sonra geri doniis yapip kendisine
inanmis olanlar1 kurtaracagi bigimindeki bu inancin ilk iki adimi 6nderlerin gaybete

girmesi ve bir siire sonra ric’at etmesidir. Geri doniis yapip hasimlarina bedelini
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odetmeyecek bir sahsin gaybete girmesi ve ric’at etmesinin bir manasi yoktur. Bu
sayginlikla ric’at, gaybet ve kurtarict mesih/mehdi itikadi  birbirini
tamamlamaktadir. (Sehristani ¢ev. Mehmet Dalkilig, 2017: 153-157)

Karsilastirilmali dinler tarihi alaninda yapilan faaliyetler ric’at, gaybet ve
kurtarict mehdi/mesih itikadinin hemen hemen biitiin dinlerde halihazirda oldugunu
gostermektedir. Nitekim gaybet ile alakali en kadim bilgi, Tevrat’ta kayit edildigi
iizere Hz. Idris’in “Allah ile yiiriidiigi” ve Allah’m kendisini yanina almasi
sonucunda ortadan kayboldugu bi¢imindedir. (Tekvin 5: 24) Bir kez daha Tevrat’ta,
Hz. ilyas’m Elisa ile dolasirken atesten atlarin ¢ektigi bir aracin yakinlasip onlari
kopardigi, Hz. Ilyas’in kasirga ile semalara yiikseldigi, (II. Krallar 2: 1-12) Rabbin
biiylik ve dehset verici giinii gelmeden evvel peygamber olarak geri gonderilecegi,
diinyanin lanetlenmesi igin kisilerin diizeltilecegi belirtilmektedir. (Malaki 4:5-6)
Hz. ilyas’i ric’at1 ve gaybeti bigimindeki bu itikada Incil’de de karsilasilir.
(Markos 9: 9-2-13)

Ilaveten Hz. Isa’nin mezarindan kalkis1, gokyiiziine yiikselmesi, ardindan sag
olarak Mecdeli Meryem ve on bir havarisine goziikmesi, daha sonra semaya
alinmas: (Markos 16:6-20) gibi konularda Hristiyanlikta gaybet hususunda bazi
fikirlerin varligin1 ortaya ¢ikarir. (Hali Ibrahim Bulut, 2004: 141) Bir takim yeni ve
eski arastirmacilar, Kitab-1 Mukaddes’teki bu malumatlara dayanarak Sia’daki
ric’at ve gaybet itikadinin Hristiyan ve Yahudi kokenli oldugunu 6ne siirmiistiir.

(Ihsan ilahi Zahir ¢ev. Sabri Hizmetli-Hasan Onat, 1984: 56)

Hakikaten Goldziher, iistteki malumatlardan yola ¢ikarak, ric’at diisiincesinin
bizzat Sia tarafindan meydana ¢ikmis yahut onlara 6zgii bir diisiince olmadigini izah
etmis ve “pek muhteliftir ki bu inams Islam’a Yahudi ve Hristiyan tesiri ile
girmigtir...” sdylemektedir. (Ignaz Goldziher, 1994: 215) Fakat Kutluay’in da
belirttigi gibi, Siilerce igsellestirilen ric’at, gaybet dolayisiyla ‘kurtarict mesih’
itikadi bircok acidan kadim dinlerin, bilhassa Yahudilerin Mesihlerini
andirmamaktadir. Ciinkii Sii firkalarin benimsedigi mehdilerin biitiinii muayyen
kisilerdir, Miicadele etmisler, yasamislar veya bir tarafta kalip en sonunda
katledilmislerdir. Bu katledilme veya 6lme vukuunu reddedenler onun goriiniiste
oldugunu, katledilenin onun sekline girmis seytan oldugunu, bizzat onun semalarda,
bulutlarda, daglarda veya sakli magaralarda bulundugunu ve sonradan donerek

hasimlaria bedelini 6detecegini zorbalikla dolu hayati adalet ile kusatacagini 6ne
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stirmiiglerdir. Bu husulara malik olan kurtaricinin birebir aynisini hicri ikinci
yiizyilin ortalarinda kadar Yahudilikte karsilasmamaktayiz. Sia’nin mehdi fikri ile
benzeyen ilk Yahudi misalini, iran’da 2./8.yiizyilin ortalarinda meydana gelen
Yudganiye ve Isevi’ye firkalarinda bulunmaktadir. (Sehristani ¢ev. Mehmet
Dalkilig, 2017: 238- 239). Bu Yahudi firkasina gore onderleri olan Ebu isa, vefat
etmemis, gaybete girmistir. Ve bir siire sonra geri doniis yaparak hasimlarina

muzaffer kazanacaktir. (Halil Ibrahim Bulut, 2004: 297-318)

Oteki taraftan Sia’daki ric’at ve gaybet itikadiyla eski ve cok kapsamli olan ‘zahiri
oliim” (Docetism) doktrini arasinda biiyiik bir yakinlik vardir. Bu doktrin, isa Mesih’in
yasadigi cilelerin ve olimiin hakikatte olmayip bir tek gbéze boyle goriinen diis
oldugunu gostermektedir. Bunun iizerine Isa’nin 6liimii, cok siirmeyen bir kopukluk
saytlmalidir. Bu mevzusu onun 6lim degil bir ortadan kaybolmadir. Vazifesini
tamamlamasi galibiyete ulagsmasi tekrardan ortaya ¢ikisina baghdir. Zira Alman
miistesrik Friedlaender, zahiri 6liim ile ric’at arasindaki yakinliktan hareketle, bu fikri
daha fazla Hristiyanliga dayandirmaktadir. (Abdulhamid Irfan gev. M.Saim, 1994: 65-
66) Az ¢ok tiim dinlerde belirtiler: bulunan bu fikrin dini kékenli olmasinin yaninda
psikolojik ve sosyo-politik bir seyrin oldugu da onaylanmaktadir. Insanlar zorbalik,
baski ve siirgiin karsisinda bir umuda ihtiya¢ duymaktadir. Bu gereksinim her donem
sahsi icin gecerlidir. Insanlar gii¢ sartlara yine de bu bicimde dayanabilmistir.
Cemiyetin bu tiir vukular karsisinda sirtin1 dayadigi seylerin basinda “Liderin
Olmedigi tekrar doniip gelecegi ve kendilerini zuliimden kurtaracagi” itikadi
gelmektedir. (W.Montgomery Watt ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, 1981: 56-59) Mesela
asag1 yukar biitlin Sii firkalarda kendi imamlarinin vefat etmedigi tez zamanda geri
doniip hasimlarina bedel Odetecegi destekgiler buldugu goriinmektedir. Hem
Abbasiler hem de Emeviler doneminde Ehl-i Beyt ve destekgilerinin tahrik, takip ve
tenkile ugradig1 baz1 imamlarin da katledildigi konusu hesaba katilirsa bu fikri 6ne
stiren kimselerin siyasi ve sosyal bakimindan zorbalik altinda olduklar1 gériiniir. Boyle
bir fikir, Sii firkalarin psikolojik bakimdan beraberligini olusturmada nemli gorev
almistir. Zira Sii ayaklanma hareketlerinin merkezi otorite karsisinda ya biitiinden
basarisiz ya da ¢ok kisa zamanli olmalar1 nedeniyle ric’at ve gaybet inanci onlari
boliinmekten kurtaran ve onlara umut veren bir giic olmustur. Onderin dlmedigi geg
de olsa bir vakit geri doniis yapip gelecegi ve yiice galibiyete varacagi diisiincesi,

mensup tiyelerinin boliinmesine engel olmustur.
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3. ZEYDIYYE

Bu toplulugun Zeydiyye adlandiriimas1 Imam Zeyd’i her ne kadar fiird-i fikihta
izlemeseler de Zeyd b. Ali’nin (6.122/740) imameti ve fikirlerini
tasdiklemelerinden ¢ikmaktadir. (Es’ar1 cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig, 2019:
129)

Bu vaziyet diger mezheplerin karsitidir. Mesela Hanefi sdylendiginde Imam
Eb(i Hanife’ye veya Safii denildiginde fiirG-i fikihta imam Safii’ye bagh olanlar
demek istenmisken, Zeydiler’de ise Zeydi denildiginde fiirG-i fikihta degil, imamet
mevzusunda Imam Zeyd’e bagl olanlar anlatilmaktadir. (Ismail b. Ali, 2000: 344)
Bir kisim arastirmacilara gore ise Zeydilerin imam Zeyd’e nispeti yalmz &viing
maksatlidir. (Ahmet Ekinci, 2019: 22)

Zeydiyye adlandirilmasi, Imam Zeyd veya onun mensuplari araciligiyla
verilmis bir isimlendirme olmayrp Zeyd b. Ali mensuplarina, Beni Umeyye
idarecilerinin takmis oldugu addir. Abbasi idarecileri ise bu toplulugu Alevi’ye diye
adlandirmistir. (Ahmet Ekinci, 2019: 22)

Hamidiiddin, Zeydiyye sozciigiiniin tarihi zaman igerisinde degisik manalarda
kullanildigini s6z etmektedir. Hamidiiddin igin Zeydi sozciigi, ilk devirde Zeyd b.
Ali ile birlikte hurug edenler igin kullanilmigken ardindaki devirde ise Ehl-i beyt’ten
herhangi bir imamla beraber isyan eden Sia igin ifade edilmistir. Ilk iki devirde de
Zeydi sozciligli imamlara mensup olan kisileri tariflemek icin kullanilirken hicri 6-
7. asirdan sonra Ehl-1 beyt imamlar1 hakkinda kullanilmaya baglanmistir. Su an ki
donemde ise Zeydi adlandirilmas1 Zeyd b. Ali’yi izleyenler i¢in kullanilmaktadir.

(Abdullah b. Muhammed b. Ismail, 2004:107-108)

3.1. Zeydiyye’nin Ortaya Cikisi

Zeydiyye’nin kurucusu olarak taninan Zeyd b. Ali; Hz. Hiiseyin’in evladi olan
ve Imamiyye nin dérdiincii imami olarak uygun goriilen Ali Zeynel Abidin’in
cocugudur. Imamiyye Sia’st Muhammed Bakir’1t imam olarak bilirken, Zeydiyye
O’nun biraderi Zeyd’i imam uygun gormiistiir. Sia’da farkin bu mezheple bagladig:

kabul gormektedir. (Abdiilbaki Giilpinarli, 1969)

Zeyd b. Ali, babasi en basta olmak iizere, sahsindan asag1 yukar1 on sekiz yas
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biiylik (Farhad Daftary, 2016:187) olan biraderi Muhammed Bakir, Vasil b. Ata (6.
131/748) ve Usame b. Zeyd (6. 54/674)’den ilim gdrmiistiir. Zeyd b. Ali’nin
halihazirda olan idareye isyan etmesiyle ilgili olarak bir kisim nedenler 6ne
stiriilmiistiir. Neden olarak sunulanlardan biri, Hz. Ali’nin vakiflarin yonetimiyle
alakalidir. Bu problemin hallolmasi i¢in Zeyd b. Ali, devrin Emevi halifesi olan
Hisam b. Abdiillmelik (6. 25/743)’e gelmis, fakat halifenin sahsini hiirmetle
karsilamamasi ve agagilayarak huzurundan kovmasi iizerine, bagkaldirmaya hiikiim
vermistir. (Yusuf Gokalp, 2008: 57-58) Kufe’de olan Zeyd b. Ali’ye, Kerbela
felaketini unutmayan ve intikam almak isteyen bazi Sii topluluklar gelerek
baskaldirmasi i¢in kigkirtmiglar, ona hasim olanlara hasim olduklarini, yoldaslarini
da dost kabul gordiiklerini bildirmis, kili¢ sovlar1 yaparak biat etmistir. (Ebi Ca’fer
Muhammed b. Cerir Taberi, 1119: 129)

Zeyd b. Ali, hilafetin Hz. Ali ve evlatlarina yonelik bir hak oldugunu
gordiigiinden imamet fikri ile kigileri gaddar yonetici aleyhinde cihat etmeye ve
Ehl-i beytin hakkini miidafaa etmeye buyur etmistir. Sahsina biat eden
mensuplariyla birlikte 29 Aralik 739’da Emevi ordusuyla cenk etti. Fakat yapilan
cihatta vefat etti.(Yusuf Gokalp, 2013: 328)

Gomiildiikten sonra mezarindan ¢ikarilmais, ilk 6nce asilmis daha sonra da atese
atilarak kiilleri Firat’a dagitilmistir. (Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, 2005: 221)
Zeyd b. Ali sahsina biat eden on bes bin kisiyle baskaldirmayi baslatmigti. Fakat
biat eden bu topluluk iginden sahsia Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer hususunda ne fikri
oldugu sorulmus, O’da “ben onlar hakkinda hayirdan bagka bir sey sOylemem,
babamin da onlar hakkinda iyilikten bagka bir sey soyledigini isitmedim. Ben sadece
Allah’in evini mancinikla atese veren Umeyyeogullarina karsi ayaklandim”
demistir.

Bunlarin tizerine bu topluluk kendisinden kopmustur. Ayrilan bu topluluk
Rafiza olarak anilmistir. Zeyd b. Ali’nin idareye kars1 bas kaldirmasi, imametin Hz.
Ali’nin ogluna ait bir hak oldugunu 6ne siirerek ¢arpisma baslatmasi, Hz. Ebu Bekir
ve Hz. Omer’in hilafetini uygun gérmesi nedeniyle imamette daha faziletli biri
varken daha az faziletli kisinin imametinin uygun goriilmesi Zeydiyye’nin imamet
fikrini 6nemli Olgiide ortaya konulmustur. Golpmarli, Zeyd b. Ali’nin -
Imamiyye’nin fikrine gére- imamet saviyla baskaldirmadigini, O’nun O’nun Cafer
Sadik’in imametini kabul ettigini belirtmektedir. (Abdiilbaki Giilpinarli, 1969: 87)

Sehristani, Muhammed Bakir ile Zeyd b. Ali arasinda imamet mevzusunda pek ¢ok
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olay gectigini, O’nun imamet i¢in huru¢ kosulunu Bakir’in elestirdigini, iistelik
Bakir’in O’na: “Senin mezhebine gore baban imam degildir, ¢linkii O, imamet
iddiasiyla ortaya ¢ikmamis, boyle bir girisimde de bulunmamistir” séyledigini
nakletmektedir. (Sehristani ¢ev. Mehmet Dalkilig, 2017:104) Itikatta Mutezile
mezhebinin fikirlerini 6ziimseyen Zeydiyye, ibadetlerde ise Hanefi mezhebine daha

cok benzerlik gostermektedir.

3.2. Zeydiyye’nin Firkalar

Zeydiye’nin firkalari mevzusunda bir ittifak oldugu goriinmemektedir. Es‘ari,
Zeydiyye’yi Ebii’l-CarQid’a nispetle Cartidiyye (Siirhibiyye), Siileyman b. Cerir’e
nispetle Ceririyye (Siileymaniyye), Hasan b. Salih ve Ebter diye anilan
Kesiriinneva’ya nispetle Salihiyye/Biitriyye (Betriyye, Ebteriyye), Nuaym b.
Yemam’a nisbetle Nuaymiyye, Ya’kubiyye ve isimsiz bir firka eklemesiyle alti
gruba boliiniirken; Sehristani, Abdiilkahir el-Bagdadi, Isferdayini, Nasi el-Ekber ve
Fahreddin er-Razi Zeydiyye'nin Caradiyye, Biitriyye ve Siileymaniyye olarak
yalniz ii¢ grubundan s6z etmektedir. (Yusuf Gokalp, 2013: 328-331)

Fakat bunlar miistakil bir firka olmayip birtakim mevzularda kendi fikirlerini 6ne
stiren kimselerden ve ayni goriisleri 6ziimseyen gruplardan ibarettir. V. (XI.) asirda
Yemen Zeydileri kendi i¢lerindeki siyasi miinakasalarin, 6te yandan Basra Mu‘tezile
ekoliine dair fikirlerin Yemen’e tasinmasinin tesiriyle yeni ayrigmalarla karsi
karstya kalmislardir. Yemen’de Hadi-ilelhakk’a bagli olanlar Hadeviyye diye
zikredilmistir, Mehdi-Lidinillah sifatiyla anilan Zeydi imamlarindan Hiiseyin b.
Kasim’in vefatinin (404/1013) ardindan onun 6lmedigini, bilinmeyen bir yerde
gizlendigini ve yeniden zuhur edecegini sav eden Hiiseyniyye ile (Nesvan el-
Himyeri, Mutarrifiler’e gore alemde tabii bir neden-sonug iligkisi bulunmaktadir.
Allah alemi hava, su, ates, topraktan yaratmistir. Yeryiiziindeki cirkinlikler,
hastalik, 6liim, afet, aclik, kuraklik Allah’in iradesiyle meydana gelmez. Allah kafir
ve fasiklar1 riziklandirmaz. Mutarrifiyye’ye karst meydana ¢ikan diger bir Zeydi
firkast da arazlarin mahiyeti lizerine yapilan miinakasalar sonucunda Allah’in
arazlar1 cisimlerden sonra yarattigini, dolayisiyla onlarin cismin tabiatinda yer
almadigim sav eden Muhteria firkasidir. (Ibnii’l-Murtaza, nsr. Kemal Mustafa,

1990: 96-100)
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Bu firkaya gore Hz. Ali nass-1 hafi ile imam olmustur. Muhteria firkasi
mensuplari, Imam Manstr-Billah Abdullah b. Hamza’nin (1187-1217) siyasi
destegiyle diger firkalar karsisinda uzun bir miiddet basar1 elde etmistir. Hasan b.
Zeyd doneminde Taberistan’da faaliyet gdsteren Siirhab et-Taberi’ye nisbet edilen
ve Hasebiyye diye de anilan Siirhabiyye’ye kullandiklari sildh nedeniyle mi yoksa
Keysaniyye akidesinden etkilendikleri i¢in mi  Hasebiyye denildigi
bilinmemektedir. Zeydiyye, agik davete ve fazilete dayali imamet goriisiini
gelistirmek suretiyle siyasi fikre yeni bir boyut kazandirmis, diger Sii firkalarina
gore daha 1limli ve uzlagmaci bir tutum sergilemis, akla, bilgiye, takvaya,
diiriistliige deger vermistir. Bununla birlikte imameti sadece Hz. Hasan ile
Hiiseyin’in soyuna 6zgii kilmak, bu soydan gelenleri imtiyazli bir grup gibi gérmek,
Kur’an’1 ve siinneti kismen de olsa kendi temayiilleri dogrultusunda yorumlamak
suretiyle mezhep taassubuna diismiislerdir. Telif ettikleri eserler ve yetistirdikleri
alimler yoluyla Islami diisiince hayatina dirilik kazandirmis, 6zellikle erken devir
tarihini aydinlatma acisindan sonraki yiizyillara énemli bir miras birakmiglardir.

(Yusuf Gokalp, 2013: 320)

3.2.1. Carudiyye

Bu firka Ebi Carud Ziyad bin Ebi Ziyad destekg¢ilerinin firkasidir. Onlar Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in ad belirlemeksizin, yalniz Hz. Ali’de olup baskalarinda
olmayan niteliklerini belirterek Hz. Ali’nin imametini ifade ettigini savunurlar. Sii
kaynaklara gére Imam olan kisinin meydana ¢ikmasi icap edileni iddia eden Ebu
Carud, Muhammed Bakir’'in imamligin1 inkar ettigi i¢in Muhammed Bakir
kendisine denizde yasam siirdiigli muhakeme eden gozleri yan kor seytan manasina
gelen ‘serhiib’ dedigi i¢in bu unvanla taninmistir. Imam Yahya bin Hamza (6.749)
bu firkayr bu sekilde belirtiyor. Bu firkay1 &teki firkalardan farkli kilan nitelik,
sahabeyi kusur ve fasiklikla sug¢lamalaridir. (Abdullah el-Kummi ngr. M.Cevad
Meskur, 1963: 18).Bu abart1 diisiinceleri nedeniyle kiiflirle suglanmiglardir. (Yasar
Kutluay, 1965: 102) Bu firka iiyeleri Hz. Ali’nin ardindan imam olarak oglu
Hasan’1 daha sonra da Hasan’in kardesi Hiiseyin’i imam olarak uygun gérmiistir.
Imam tercihi mevzusundaki yaklasimlarryla Carudiyye iki kola béliinmiistiir. Bir
kol, Hz. Ali imam olarak kendisinden sonra oglu Hasan’1 o da sahsindan sonra

kardesi Hiiseyin’i kabul etmistir. Derken, otekiler ise Hz. Ali’den sonra Hasan’1
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daha sonra da Hiiseyin’i sahsen Peygamberin kendisi belirlemistir, savini ileri
stirmiiglerdir. (A. Triton, ¢ev. Mehmet Dag, 1983: 34)

Yeniden Carudiyye’nin bir kismma gore Hasan ve Hiiseyin’in ilmi Hz.
Muhammed (s.a.v)’in ilmine benzer. Onlarin bilgisi de dogustan ve zorunluluktan
alistirma yapmaksizin olusur. (Ahmet KavalciOglu, 2009: 14)

Carudi’lerin bazilar1 (145/762) senesinde katledilen Muhammed bin
Abdullah’in vefat etmedigine daha sonra geri donecegine inanirken bir diger
topluluk ise 219/834 senesinde vefat eden ve Talek’an maliki olarak malum olana
Muhammed bin Kasim’in vefat etmedigine kanaat etmistir. Carudi’lerden bir bagka
topluluk ise 250/864 senesinde vefat eden ve Kufe’de baskaldiran Yahya bin
Omer’i beklemekte ve onun vefat etmedigine inanmaktadir. Bu abart: fikirlerinden
ve sahabeyi tekfir etmeleri sebebiyle Bagdadi bu mezhebin kiifiirle suglanmalarinin
gerekli oldugunu dile getirir. (Abdulkadir el-Bagdadi ¢ev. Ethem Ruhi Figlali,
2023:27

3.2.2. Siileymaniyye ve Ceririyye

Bir diger firka ise Zeydiyye’nin ilk firkalarindan olan Siileyman b. Cerir’e
mensup olan Ceririyye yahut Siileymaniyye firkasidir. Ceririyye’ye gore Allah ve
Peygamber bir kisiyi sahislarin imam olarak onaylamalari igin ismen ve sahsen
belirlemistir.

Miisliimanlarin biitiinii faziletli ve hayirli kimselerin iglerinde sura suretiyle tayin
edecek- leri en yeterli niteliklere kiginin imam olabilecegi gibi, iki has sahsin bagka
yerlerde imam olmasi1 ve efdal dururken mefdulun imamlig1 da hakiki olur.

Miisliimanlarin biitiinii Hz. Ebubekir’i imam tayin etmekle kusur islemis yalniz
bu mevzuda igtihat ettikleri i¢in imansiz olmamisglardir. Zira Siileyman mefdulun
imametini onayladiklar1 i¢in Bagdat Mutezilesini Zeydiyye’den kabul
etmektedirler. Bagdatlilarin geneli ile Basralilarin bir boliimii su fikirdedirler.
(Aydin Erdogan, 2002)

Bagdadi ise Siileyman b. Cerir’in Hz. Osman’1 (r.a) kiiftirle su¢ladigi i¢in Ehli
Stinnetin de Siileyman bin Cerir’i kiifiirle su¢ladigini ifade eder. (Abdulkadir el-
Bagdadi c¢ev. Ethem Ruhi Figlali, 2023: 28)

Siileyman b. Cerir’e gore abdlerin nass olmayan bir mevzuda ictihat etmeleri

ibadettir ve imamet mevzusunda baskada bir nass halihazirda yoktur. (Abdullah
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Kavalcioglu, 2009: 14)

3.2.3. Butriyye

Butriyye firkasi Hasan bin Salih bin Hayy’a (6.169/875) nispetle Salihiyye, el-
Ebter sifatiyla bilinen Kasirun’n-Neva’ya nispetle de Butriyye sdylenmektedir.

(Sehristani ¢ev. Mehmet Dalkilig, 2017: 187)

Bu firka tiyelerinin fikirleri Siileymaniye firkasinin diistinceleri ile aynidir. Ayrica
kismen daha makuldiir. Bunlar Hz. Osman’1 kiifiirle su¢lu bulmayip onun hakkinda
tarafsiz tutum sergilemislerdir. Bunlarin, Hz. Osman’in halife se¢ilmeden evvelki
slirecinin gsahsinin cennet ehli oldugunu, Hz. Peygamberin cennetle tebsir ettigi
kimselerden oldugunu fakat halife segilince Emevilerden gaddar kisilere vazife
verdigini emrederek kendilerini sasirttigin1 binaenaleyh onun kafir mi yoksa miimin
mi oldugu mevzusunda ¢ekimser kaldiklar1 sdylenmektedir. (Yusuf Gokalp, 1999: 48-
49)

Butriyye firkasina gére Hz. Ali, Peygamber’den daha sonra en erdemli ve imamete
en yakisir olan kisidir. Omer ve Ebu Bekir’e biat kusur degildir. Zira Hz. Ali imameti
onlara sadik bir gekilde birakmigtir. (Ahmet Kavalcioglu, 2009: 15) Emri bil-Maruf
ve ve'n-Nehy ani’l-Miinker bu firkanin ana fikridir. Butriyye bu ilke ile Imamiyye
Sia’sinin ehemmiyetli fikri olan takiyye goriisiinii feshederek imam ister fikren ve
isterse bedenen faal biri olarak tasvip etmislerdir. Dolayisiyla Imamiyye Sia ’sinin ve
Carudiyye’nin 0liilerin ric’at1 ve beklenen mehdi diisiincesine itiraz etmistir. (Aydin

Erdogan, 2002: 34-35)

3.2.4. Kasimiyye

Kasim er-Ressi adiyla iinlii olan Ebd Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail
b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib er-Ressi 169/785 senesinde
Medine’de diinyaya gelmistir. Diinya ya gelisi ve genclik seneleriyle alakali ¢okca
malumat olmamakla beraber Medine civarlarinda yasanti siiren, sosyal statiisii iist
seviye bir aileye ait oldugu bilinmektedir. (Muhammed Arugi, 2013: 587)

Kasim er-Ressi’nin ne zaman diinyaya geldigi kitaplarda gegmemekle beraber,
246/860 senesinde yetmis yedi yasinda vefat ettigi bilinmektedir. Su da 169/785

senesinde diinyaya geldigini belirttigi icin modern arastirmalarda bu tarih gegmektedir.
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(Muhammed Arugi, 2013:588)

Kasim er-Ressi’nin ne zaman diinyaya geldigi kitaplarda gegmemekle beraber,
246/860 senesinde yetmis yedi yasinda vefat ettigi bilinmektedir. Su da 169/785
senesinde diinyaya geldigini belirttigi icin modern arastirmalarda bu tarih gegmektedir.
(Muhammed Arugi, 2013:588) Babasi, Hz. Ali neslinden oldugu sdylenen Eba
Abdillah Muhammed b. Ibrahim b. Ismail (6. 199/815), validesinin ise Abdiilmelik b.
Sehl’in kiz1 Hind’dir.

Abbasiler devrinde hayatin1 idame ettiren Ressi, Harun er-Resid (170/786), el-
Emin (193/809), el-Me’miin (198/813), el-Mu’tasim-Billah (218/833), el-Vasik-Billah
(227/842) ve onun kardesi Cafer el-Miitevekkil (232/847) devirlerine sahit olmustur. flk
ogrenimini Ca’fer es-Sadik’1n talebelerinden olan babasi Ibrahim’den almis olmakla
beraber Ismail b. Ebi Uveys, Ebd Bekr b. Ebi Uveys el-Medeni, ve Ebti Sehl Sa’d b.
Said el- Makberi gibi sahsiyetlerden de egitimler gérmiistiir. (Wilferd Madelung, gev.
Mehmet Umit, 2002: 394)

Saglam bir egitim aldigi muhtemel olan Kasim er-Ressi, dteki semavi dinler ve
Islami toplumlarin sahsina danisildigi bir makam olmustur. Biraderi Muhammed’in
199/815 senesinde Abbasi halifelerinden Me’min’a bas kaldirarak davetini bildirdigi
bu devirde 26 veyahut 27 yaslarinda oldugu bilinen Kasim er-Ressi, ilk ¢aligmalarina
biraderi Muhammed’in onu sahs1 adina biat almak i¢in Misir’a yollamasiyla
baslamistir. Sonrasinda Mekke, Medine, Kufe, Rey ve Taberistan’da sahs1 adina davete
cagirdigr 202/817 senesinden sonra, pek c¢ok sayida sahis adina biat etmis ve
destekgilerinin  6zendirmesine karsin bas kaldirmayarak ilmi caligmalarina
yogunlagsmistir. (Yusuf Gokalp, 2006: 67)

Taraftarlarinin ¢agrisint zahiren yapmasi icin olusturduklar tavsiyelere karsin
Hicaz’dan uzaklagarak Sudan’a, buradan sonra da Misir’a giden Kasim er-Ressi, orada
sakl1 bir bigimde ¢aligmalarini uzun bir donem siirdiirmiis, Talikan, Belh ve Ciizecan
gibi gevrelere yolladig1 davetciler vasitasiyla biat almistir. (Ahmet Sevki Ibrahim,
2000: 174-175)

Me’mun’un 6liimiinden sonra basa Amerreci, gelen Mu’tasim Billah tarafindan
izlenen Kasim er-Ressi, Medine’ye geri donerek Res isminde kibir semte yerlesmis ve
246/860 senesinde burada defnedilmistir. (Ahmet Sevki Ibrahim, 2000: 135)

Zeyd b. Ali’den ardindan Zeydiyye mezhebi icinde en ehemmiyetli ad olarak uygun

goriilen Kasim er-Ressi, meydana c¢ikardigi diislinceleri ile mezhebin temelini
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olusturmus ve Zeydiyye himayesindeki yeri nedeniyle ondan sonra gelen Zeydiler, ona
nispetle “Kasimiyye” olarak isimlendirilmistir. Bagimsiz bir mezhep olarak bilinen
hicri ikinci yiizyilin bitimine denk gelen Zeydiyye mezhebi Kasim er-Ressi ile itikadi
bir bigime ulagsmistir. (EbG Zehra, Muhammed, c¢ev. Abdiilkadir Sener-Hasan
Karakaya- Kerim Aytekin, 2021: 395)

3.2.5. Hadeviyye

El-Hadi ile’l-Hak olarak malum olan Yahya b. Hiiseyin b. Kasim er-Ressi b.
Ibrahim b. Ismail b. ibrahim b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talip, Zeydiyye
imamlarinin en degerlilerindendir. Annesi Fatima bintii’l Hiiseyin b. Muhammed b.
Siileyman b. Davud b. Hasan b. Hasan, babast ise el-Hiiseyin b. Kasim b. ibrahim’dir.
Medine’de 245/859 senesinde diinyaya geldigi bilinen Yahya b. Hiiseyin diinyaya
geldigi bolgeye nispetle el-Medeni, siyasi ¢aligmalarini siirdiirdiigli Yemen’e nispetle
el-Yemeni, vefat ettigi bolgeye olan Sa’da’ya nispetle ise es-Sa’di nisbeleri ile

bilinmistir. (Yusuf Gokalp, 2006:91)

Babasindan ve amcasi Hasan b. Kasim er-Ressi’den egitim gdéren Yahya b.
Hiiseyin’in ilmi tekamiiliinde amcalar1 Siileyman b. Kasim b. Ibrahim’in ve
Muhammed b. Kasim’in da fazlaca katkisi bulunmustur. Bilhassa Muhammed b.
Kéasim kelami ve fikhi fikirlerinin olugsmasinda fazlaca bir payr olmustur. (Yusuf
Gokalp, 2006: 93)

Yahya b. Hiiseyin, Zeydiyye mezhebinin basina gelmeden evvel 270-275 senesinde
ailesi ile beraber Taberistan’a ge¢mis fakat orada calisma siiren Muhammed b. Zeyd
nedeniyle geri doniis yapmak mecburiyetinde kalmistir. Yemen’de bir Zeydi hiikiimeti
olusturmak icin tesebbiiste bulunan Yahya b. Hiiseyin destek¢ilerinin taskinliklari
nedeniyle olumsuz sonu¢lanmistir. Bunlarin {lizerine, Yemen’i terk ederek Hicaz’a
dogru yol alan Yahya b.Hiiseyin Yemen ahalisinin daveti ve 1srar1 nedeniyle ikinci defa
Yemen’e geri gitmistir. Abbasi halifesi el-Mu’tezid- Billah’in hilafeti ¢aginda 280/893
senesinde otuz bes yasinda iken Yahya b. Hiiseyin Zeydiyye imami olarak sahsina biat
edildi. 284/897 senesinde Sa’da’ya geri doniis yaparak burada ¢alismaya baslamis
fakat orada da tutunamamustir. Ardindan Necran’1 ele gegirerek Sa’da’ya gitmis ve
orada imametini duyurarak hutbe okumustur. Zeydiyye mezhebindeki siyasi ve fikri

olusumun en ehemmiyetli adlarindan oldugu bilinen Yahya b. Hiiseyin’in daha sonraki
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devir taraftarlar1 onun el-Hadi kiinyesine istinaden “Hadeviyye” diye bahsedilmistir.

(Ahmet Sevki Ibrahim, 2000:178-179)

3.2.6. Nuaymiyye

Adi1 gecgen firkalar haricinde Es’ari ““Ya’kubiyye’ ve ‘Nuaymiyye’’ dallarina da yer
sunmustur. Nuaym b. el-Yeman’in ashabinin meydana getirdigi Nuaymiyye’ye gore;
imamete en yakisir sahis Hz. Ali olmakla beraber ilk iki halifenin hususunda timmet
igin bir kusur yoktur fakat efdali birakma konusunda asikar bir kusur islenmistir. Bu
toplum iiyeleri Hz. Osman’dan, Hz. Ali ile miicadele eden kisilerden uzaklasir.

(Muhammed Ebu Zehra ¢ev. S.Parlak, A.Karababa, 1993: 396)

3.2.7. Ya’kubiyye

Es’ari, ilk iki halifeden uzak durmamakla beraber onlardan uzak duranlara aykiri
da olumlu olan; ric’at1 reddeden ve onayanlardan teberri eden Ya’k(b adli bir sahsin
ashabi olduklar sav edilen Ya’kiibiyye firkasindan s6z edilmistir. (Es’ar1 ¢ev. Omer
Aydin-Mehmet Dalkilig, 2019: 72)

Bunun haricinde, Zeydi firkalar hakkinda yapilan bir ¢alismada haklarinda pek
fazla malumat bulunmamakla beraber Icliyye, Sabbahiyye, Muhteria, Hiiseyniyye,
Mer’iyye, Mutarrifiyye, Akabiyye, Ebrakiyye, Nasiriyye, Hasebiyye firkalarina yer
verilmistir. (Ilmi Gura, 2010: 98)
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4. IMAMIYYE VE ZEYDIiYYE ARASINDAKI ITIKADI
FARKLILIKLAR

4.1. imamet inana

Imam kelimesi Arapga’da birden ¢ok anlama gelmektedir. Bu kelime farkli
anlamlarda kullanildig1 gibi “imamet” s6zciligii de birden fazla anlam icerecek sekilde
ifade edilmektedir. Arap dilinde “imam” kelimesi onder, rehber, lider, peygamber
halifesi ordu komutani, cemaatle kilinan namazda imam, yolcu rehberi, alim ve {istat
vs. anlamlara gelmektedir. Yine sozliikte; kastetmek, 6ne ge¢gmek anlamina gelen
“emme” filinden maksat olarak imamet; bir araya gelmis olan insanlarin Oniinde
olmak, 6ne ge¢gmek anlamina gelmektedir. (ibn Manzur Lisanii’l Arab, Demir 2005:
87) (Cansu Kaymal, 2017) Fikih ilminde gegen anlami; cemaatle namaz kildirma,
devlet baskanligi anlamina gelen “imamet-i kiibra” manalarinda kullanilir. Bu Ehl-i
siinnet agisindan bakildiginda hilafet ve imamet arasinda ¢ok da bir farkin olmadigi
gorilmektedir.

Siyasi ve hukuki bir terim olarak Hz. Peygamber’den sonra Islam toplumu
idaresinde en yiiksek derecede gorevli kisi, makam ve gorev anlamina gelmektedir.
Kelam ve fikih alimleri genelde bu kelimeyi “imamet” bagligi altinda ele alir.
Tarihgiler ise bu kavrami incelerken; Hz. Ebubekir’den baslayip Osmanli Devleti’nin
yikilisina kadar devam eden tarihi olay1 “hilafet” sdzciigiiyle karsilamistir. Imamet
kelimesi ise daha ¢ok devlet baskanligini, hilafet ise devletin otoriterligini ifade etmek
icin belirlenmistir. (Mustafa Oz, 2000) Yukarida verilen anlamlar daha ¢ok Ehl-i
siinnet alimleri ve Mu’tezile’nin anlayisin1 belirtmektedir. Sia’nin imamet anlayisi
(Zeydiyye disinda) sadece diinyevi otorite yonii degil hem ruhani hem de cismani
yetkiler bakimindan niibiivvetin devami olan bir kurum ifade edilir. Diger islam
Mezheplerine nazaran Imamiyye, imamet konusuna biiyiik 5nem vermektedir. Hatta
bu konuyu dini temel prensip olarak kabul etmistir. Dini goriislerinin Imamet ekseninde
sekillendigini sdyleyebiliriz. Imamiyye’ye gore imameti kabul etmek imanin en temel
sartlarindandir. (Ethem Ruhi Figlal, 1984)

Hz. Ali ve soyundan gelen imameti inkar etmenin Allah’1t ve Peygamberi inkar
etmekle es deger olarak goriiliir. Bunun lizerine Ca’fer es-Sadik’tan gelen rivayeti delil

olarak gostererek “Zamanin imamini tanimadan dlen kisi cahiliyye lizere 6lmiistiir.”’
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(Ishak Ahmet Demir, 2005) hadisi nakledilir.

Sia’nin en énemli kollarindan biri olan Imamiyye nin diisiincesine gore niibiivvetin
Allah’1n bir litfu oldugu gibi imametin de bunun gibi insanliga verilmis bir liituf olarak
goriilmektedir. Insanlarin her iki alemde saadete kavusabilmesi icin hidayet ve irsat
sorumlulugunu almis bir imamin olmast bir zorunluluktur. Bu imamin se¢ilmesi ve
gorevlendirilmesindeki en temel gaye din ve diinya islerini diizene koymak insanlar
arasindaki zulmii, diismanhig gidermek, adaleti ayakta tutmak gibi vazifeleri vardir.
Bu sorumluluk daha once hayatta olan peygamberlere ait iken vefatlarindan sonra bu
gorevi imamlar siirdiirmektedir. (EI-Muzaffer, 1978:50)

Imamiyye, peygamberligin insanliga génderilmesini Allah’in bir vacibi ve liitfu
olarak gordiikleri gibi imametin de benzer sekilde nass ile belirlenmesini bu minvalde
ele almaktadir. (Salih, 1983:98) O yiizden imametin belirlenmesinin iki sekilde
olabilecegini belirtmektedir. Buna imamet ya Allah’tan nass ile ya da bir imamdan
onceki imamim onu tayin etmesi ile olabilecegini sdyler. Insanlarin imamsiz
kalamayacagini ve bunu da peygamberin su hadisine dayandirmaktadirlar: “Kim
zamaninin imamini bilmeden, tanimadan 6Sliirse cahiliyye 6liimii tizerine 6lmistiir.”
(El- Muzaffer, 1978: 51) Imamiyye ekolii, imametin Allah’m bir liitfu oldugu
hususunda c¢esitli hadis rivayetleri naslara dayandirarak deliller getirmeye
calismaktadir.

Hilafetin on iki imamdan olustuguna ve son imamm, Imam Muhammed bin Hasan
el- Haseki’nin olduguna, onunla birlikte imamlik miiessesesinin bittigine
inamlmaktadir. Imamiyye ekolii, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi imamet icin tayin
ettigine kesin olarak inanmaktadir. Bu inamig1 kabul edenlere gore Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in vasiyeti iizerine kendisinden sonra gelecek olan imamlari tayin etmistir.
(Mutlu, 1995:28)

Imamiyye’ye goére Muhammed el-Mehdi, nass ile tayin edilen imamlarin
sonuncusudur. Imam Hasan Askeri’nin vefatindan sonra el-Mehdi, ortadan
kaybolmustur. Ve gayb dénemi baslamistir. Bu inanisa gére son imam Muhammed el-
Mehdi, halen yasamaktadir ve kiyamete yakin bir zamanda diinyay1 kurtarmak igin
diinyaya intikal edecektir. (Cansu Kaymal, 2017: 179) Tusi, imamet nazariyesinin daha
iyi anlasabilmesi i¢in imamlarin sahip olduklar1 sifatlarin bilinmesi gerektigini
distinmektedir.

Onun ifade ettigi imamlarin sifatlari sekizdir. Bunlar, ismet, ilim, secaat, comertlik,

nesebinin temiz olmasi, Allah’a yakinlik, mucize sahibi, asrinda tek olmasi. Bu hususa
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baktigimizda ismet; imamlarin giinahsiz olmasini, ilim, diinyevi ve dini bilgiye sahip
olmasini; secaat, batili yok etmek icin gerekli cesareti tasimasini; imamin tebaasinin
faziletli ve en cesaretli olmasini; imamin nesebinin Oncesinin ve sonrasinin temiz
olmasini; imamin Allah’a en yakin olusunu, imamin ayet ve mucizelere hasil olmasini
ifade eder. (Tusi, 1996:187) Imamiyye’ye gére on ikinci imam olan Muhammed
Mehdi, 873 yilinda dldiiriilme korkusundan gizlilik donemine girmistir. Bu gizlilik
donemi 940 yilina kadar devam ettikten sonra Biiylik Gizlilik donemi baglamistir. Bu
durumda on ikinci imamin halen yasadigi ve giinii gelince tekrar donecegi ve
yeryiiziinde adaletin saglanacagina inanilmaktadir. (Tusi, 1996:189)

Zeydiyye’nin imamet ile ilgili goriislerinde baz1 farkliliklar vardir. Imamiyye, Hz.
Ali ve ogullarinin imametini nass’a dayandirirken, Zeydiyye nass diislincesini kabul
etmemektir. Zeydiyye’nin bir kolu olan Carudiyye diisiincesine gore Hz. Ali’nin
hilafetini nass olmasa da, vasfen Hz. Ali’nin halife olma donanimina ve &zelliklerine
sahip oldugu i¢cin onun hakkiin oldugunu savunur. (Hasan Yasaroplu, 2013)
Sahabelerin Hz. Ali’ye biat etmemelerini kiifiir olarak atfeder.

[k Zeydiyye firkalarindan olan Betriler, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed (s.a.v.) sonra
sahabeler i¢cinde en istiin vasifli ve yeteneklerle donatildigini kabul eder. Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini, Hz. Ali’nin onlara biat etmesinden &tiirii bunu mesru
sayarlar. Betriler, Hz. Osman’1in hilafetinin son alt1 ay1 i¢in ise ¢ekimser davranirlar.
(Mehmet Umit, 2015: 98)

Zeydiyye, imam olacak kisinin bazi sartlar tasimasi gerektigini dne siirer. Imamin
alim, secaat, zahit ve comert olmasi gerektigini sdyler. Imamin gerektiginde savaslari
idare etmeli ve cesaret gdstermelidir. Zeydiyye, imamiyye’nin benimsedigi gaip imam
anlayisii ve takiyyeyi kabul etmezler. imamiyye, taraflarin isyan konusundaki
tavirlarinda 1limli bir goriintii sergiler iken Zeydiyye, devlet bagkanina karsi
gerektiginde halkin ayaklanma yolunu secebilecegini belirtir. (Hasan Yasaroplu, 2013)

Zeydiyye firkasi, imam olacak kisinin zalimlere karsi ¢ikmasi ve imametini
insanlara duyurmast gerektigini sdyler. Ahlaksizlik icerisinde bocalayan ve zulme
karsi ¢ikmayan, haksizliklara susan bir kimsenin imameti sayilmaz. Imam, iyiligi
emredip kotiiliigii nehyetmeli, mazluma yardim etmeli, yoksula sahip ¢ikmalidir.
Imam, niibiivvete tabi oldugu i¢gin dini de teblig etmelidir. Ve dini gereklilikleri yerine
getirmelidir. (Mustafa Oz, 2000: 202)

Ehl-i siinnetin imamet ile ilgili diisiincelerine baktigimizda ise imametin hilafet ile

Ozdeslestirildigini goriiyoruz. Sia mezheplerinden farkli olarak da imamet, usulii’d- din
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arasinda yer almamaktadir. Halifelik vasfini tasiyan herkes bu goreve gelebilir ve
halife olabilir. Bundan dolay1 imam/halife olacak bir kisi Sia’daki gibi tayinle veya
vasiyet ile degil, immetin istisaresi sonucunda belirlenen kisi se¢cimle halife olabilir.
(Ethem Ruhi Figlali, 2011: 157)

Sonug olarak imamet anlayis1 goriisiinde Imamiyye, imametin nass ve masumiyet
esasina dayandigini savunur. Bu anlayisa gore imamlar, Allah tarafindan belirlenmis,
masum ve giinahsiz liderlerdir. On iki imam inancini benimseyen imamiyye, On Ikinci
Imam Mehdi’nin gaybet halinde olduguna inanir ve onun kiyamet dncesinde zuhur
edecegini kabul eder. Zeydiyye ise imametin masumiyet sartina bagli olmadigini,
ancak adalet, ilim ve cesaret gibi vasiflara sahip birinin bu gorevi listlenebilecegini
savunur. Zeydiyye, kiyam eden ve zulme karst miicadele eden bir imam1 mesru kabul

eder. Bu nedenle, imam Zeyd bin Ali’yi imam olarak kabul etmislerdir.

4.2. imamlarin Masumiyeti

Masumiyet kelimesi dilimizde “sugsuz, giinahsiz” gibi anlamlar tasimaktadir. Bu
kelimenin aslt Arapca’da “ismet” kelimesi olarak kullanilmakta olup s6zciik anlami
“zararlar1 savmak, engel olmak, korumak” gibi anlamlara gelmektedir. Kelami olarak
ise “Peygamberin Allah tarafindan gilinah islemekten korunmasi” tanimlanmistir.
(Tiirkge sozliik, “Masum” 2017) Islam literatiiriinde, ismet sifatt Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra ortaya c¢ikmis ve daha sonra Sia anlayisinda imamlar icinde
kullanilmaya baglamistir. Peygamberler niibiivvetle birlikte giinah isleme fiilleri Allah
tarafindan ellerinden alinmig, korunmus kimseler konumuna getirilmistir. Bunun
sonucunda insanlara Onderlik yapacak kisinin ismet sifatin1 tasimasi gerektigi
anlayisin1 dogurmustur. (Mustafa Yal¢inkaya, 2021)

Imamlarin masumiyeti ilk olarak imam Cafer, zamanmnda ortaya ¢ikmistir. Bu
anlayis1 benimseyen Imamiyye’ye gére imamlar tipki peygamberler gibi masumdur.
Yasamlar1 boyunca gerek bilerek gerek bilmeyerek kiiciik biiyiik tiim giinahlardan
arinmustir. Eger boyle olmasaydi, imamlar yanlis fetva vererek asi olurlardi. Verilecek
olan yanlis bir fetvanin ona uyan muhataplarinda yanlis yolda olmalarina neden olurlar.
Bu durumda imamlarin, inananlara pek bir faydasinin dokunmayacagi anlamina gelir.
Imam yanlis bir fetvaya sahip oldugunda halk ona itaat etmediginde, halkin imama
olan itaatsizligi, Allah’a olan itaatsizlikle aym anlami tasimaktadir. (Ahmet Ishak

Demir, 2003) Masumiyet, imamlara verilmis olan bir Lituftur. (Nevzat Koseoglu,
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2007) imamiyye diisiincesine gére eger imam hata yaparsa, giinaha girerse, halki yanls
yone yonlendirirse imamin varliginin gereksiz oldugunu ve bunun bu sekilde
diisiiniilemeyecegini savunur. Imam hata yaptiginda, halkin gdziinden diiser, deger
kaybeder, bu da ona itaat yerine, inkarina neden olur boylece imamlarin itibar kaybi
olur. imamlarin masumiyeti konusunda imamiyye mezhebi Kur’an’dan da deliller
getirerek ispatlamaya calismaktadir. Bakara suresinin 104. Ayetinde gegen ve Hz.
Ibrahim’in duas1 olan “Soyumdan imamlar getir.” sdylemine, Allah da karsilik olarak
cevaben “Ahdim zalimlere ulasmaz” diye buyurmasmi Imamiyye, imamlarin
masumiyeti konusunda delil olarak kabul etmektedir. (Cansu Kaymal, 2017) Imamin
nass ile tayin edilmesi yine masumiyetle ilgilidir. Glinahlarindan arinmis olan imamin
kim olabilecegini sadece Allah bilebilir. Ve onu ancak Allah tayin edebilir. Allah da
bir imamin tayin edilmesini peygamberler aracilig: ile iletir. Insanlar kimin giinahsiz ve
arinmig oldugunu bilemezler. (Cansu Kaymal, 2017)

Imamiyye firkas1, imamin hatalardan armdigini, Allah tarafindan korundugunu ve bu
yiizden imamin sozleri de ilham yolu ile alindig1 icin vahiy olarak
degerlendirilmektedir. (Fatih Yiice, 2008)

Zeydiyye’nin, imamlarin masumiyeti konusundaki goriislerine baktigimizda
duruma yaklasimlarinin metodik c¢er¢evede oldugu goriiliir. Onlara gére imamlarin
masumiyeti konusunda Kur’an, siinnet, akil ve icmadan bir delil bulunmadigindan
dolayr bu masumiyet iddiasinin gecersiz oldugu diisiiniiliir. Hiikiimlerin bizzat
peygamber ile 6grenilebilecegini ve peygamber disindakilerin giinahsiz olmasi s6z
konusu degildir. Zeydiyye, zanna dayali bilgiyi gecerli gormemektedir. Zanna dayali
bir bilgi, inanmak igin yeterli degildir. Insanlar, Allah’a inanmak ile sorumludur,
imamlarin masumiyetine inanmakla sorumlu degildir. Imamlar peygamberlerin
makaminda degildir. Onlar da bizim gibi Allah’a kulluk etmekle miikelleftir. (ed.
Hasan Onat-Sonmet Kutlu, 2012). (Yusuf Gokalp, 2014) Zeydiyye, masumiyet
konusunda Hz. Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’in hatadan korundugunu ileri siirer.
“Imamlarin” masum olmadigini belirtir. imamlarin diisiinceleri ve kararlarinda “hata”
ya da “isabet” edebileceklerini ileri siirer. (Fatih Yiice, 2008)

Ehli siinnet mezhebinin “imamlarin masumiyeti” anlayisina baktigimizda onlar
imamet makamini ilahi bir mevki olarak diistinmemektedir. Bu yiizden imamlarin
masumiyeti kabul edilmemektedir. Bununla birlikte imamlarin niteliklerini nassa
dayandirarak, imamin Kureys’ten olmasini bu sartlar arasinda kabul etmistir. Imamda

olmas1 gereken bir sart olsa da Islam dininde soy iistiinliigiiniin olmayis1 ve hilafetin
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Hz. Muhammed’in, sahsindan sonra otuz sene siirecegi rivayet edilen hadislere
dayandirilmasi Ehl-i siinnet mezhepleri igerisinde ayrica elestirilen bir konudur.
(Ethem Ruhi Figlali, 2011 : 157)

Anlasildign  gibi  Imamiyye’ye gore imamlar, peygamberler  gibi
giinahsizdirlar(masumdur) ve hata yapmazlar. Zeydiyye’ye gore ise masumiyet sarti

aranmaz, imamlarin da hata yapabilecegini soyler.

4.3. Mehdilik

Sia'y1 diger islam mezheplerinden farklilastiran en 6nemli zelliklerden biri Ali ve
evlatlarmin kutsal olduklarma dair inangtir. Ustiin vasiflar atfedilen bir soy inanc1 Sia
diisiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu soy igerisinde Sia'nin imam olarak kabul
ettigi on iki kisi, Peygamber ve kizi, ayrica ilk imam Hz. Ali’nin esi Hz. Fatima’nin
eklenmesiyle olusan "on dort masum" inanisinin tarihsel figliranlart olmaktadir. Sii
Ozbilincinin temelini olusturan konular bu kisiler ve etraflarindaki olay ve kisiler
etrafinda sekillenmektedir.

Siilikte ister dini ister siyasi-sosyal olsun ¢ogu sorunun "6zii", imamin kisiliginde
ve onu ¢evreleyen tarihsel boyutlarda bulmak miimkiindiir. Medeniyet tarihinin temel
unsurlarindan biri olan din olgular, farkli cografi ve Kkiiltlirel arka planlarin
olusturdugu kendine 6zgili temalarin varliginin yan sira, cesitli inanglarin karsilikli
etkisini de barindirdig1 gibi, benzer pek ¢ok inan¢ meselesini de icermektedir. Bu
konulardan 6nde gelenlerinden birkaci ise, beklenen kurtarici ve diinyanin sonu
inanclartyla ilgilidir. Her inang sisteminin 6zel yapisinda, genel dinsel biitiinliigiin
onemli bir pargas1 olarak uygarligin ve diinyanin sonu zuliim ve koétiiliklerle dolu bir
diinyay1 adaletle yonetecek bir kurtariciya olan inang, iic semavi diye ifade edilen
dinlerin belirgin inaniglaridir.

Yahudilikte ve Hristiyanlikta sirasiyla tarihin sonu olarak kiyamet ve kurtarici
olarak Mesih, Islam cografyasinda ise ahiret ve Mehdi kavramlar1 ortaya cikar. Bu
inang sistemleri arasinda var olan giiclii etkilesimli baglantilar, bu konularin igerik
olarak da benzer olmasini saglamaktadir. Medeniyetin hi¢cbir zaman tamamen saf
olmadig1 ve insanlarin her zaman ¢esitli kiiltiirlerden etkilendigi dikkate alindiginda,
insanlik tarihinde daha sonra ortaya c¢ikan "Mehdi" ve "Mesih" inancinin dinde
"evrensel bir olgu" haline gelmesi sasirtici degildir. (Ethem Ruhi Figlali, 2001)

Mehdi’nin sozliik anlami “hidayete mazhar olmus, dogru yolda yiiriiyen” olmakla
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birlikte Islami ilimlerde Mehdi, “Ehl-i beyt’ten ahir zamanda IslAm’1 gii¢lendirip
yeryiiziinde adaleti hakim kilacak zatin vasfidir.” Bu manadaki Mehdi’nin sahsiyeti ve
vasiflar1 konusunda Sia ile Ehl-i siinnet arasinda derin fikir ayriliklar1 vardir. (Hasan
Gilimiisoglu, 2022) Mehdilik konusu Kur'an'da agik¢a yer almasa da bazi miifessirlerin
konuyu bazi ayetlere baglayarak ele aldiklar1 goriilmektedir. S6z konusu ayetlerden bir
tanesi mealen:

“Q, Oyle bir Allah’tir ki, miisriklerin hosuna gitmese de dinini, biitiin dinlere tistiin
kilmak i¢in Peygamberini hidayet ve hak din ile gonderendir” (9/33) buyurulmaktadir.

Yahudi inanista Yahudilerin yeryiiziinde ¢ektikleri zuliim ve siirgiin yasamindan
kurtaracak olan Tanrisal kurtaric1 kimligine tarihsel planda Eliyah (Ilyas Peygamber)
oturtulmaktadir. Diislince olarak Yahudilikteki “zahiri Olim" diyebilecegimiz
docetism inancindan beslenen Mesihgi goriis, Hristiyanlikta Meryem oglu Isa'nin
carmiha gerildikten sonra g¢ekildigi gokyliziinden diinyaya yeniden geri donecegi
inanc1 seklinde olusturulmustur. (Ethem Ruhi Figlali, 2001)

Ug biiyiik dindeki Mesih veya Mehdi meselesinin ana fikri, 'inananlarin gektigi
acilara ve Tanri'nin diigmanlarinin egemenligine son vermek yeryiiziinde bir krallik
kurmak i¢in beklenen Mesih'in doniisii' olarak Ozetlenebilir. Zalim yoOnetimlerin
iktidar1 altinda stirekli baski ve siddet yonetimleriyle yonetilen zayif ve giigsiiz
inananlar toplulugu, Tanri'min liitfunun bir pargast olarak yeryliziindeki zulim ve
adaletsizligi ortadan kaldiracak, esitlik ve adaleti saglayacak bir kurtarict
beklemektedir. Bu diisiince ve inang Islam, Hiristiyan, Yahudi, Rastafari, Zerdiisti ve
diger inang sistemlerinde bulunmaktadir. (Abbas Hiimmetov, 2001)

Islami inanista kurtaric1 imgesi olarak Mesih ve Mehdi kimlikleri karsimiza ¢ikar.
Meryem oglu Isa cogu zaman mesih olarak goriiliir. Hz. Isa'min Peygamber olarak
Islami yorumundan hareketle olusturulan bir kurtaric1 diisiincesi ve bunun disinda
Islam’m geneli baglaminda kimligi belirsiz bir kurtaric1 olarak Mehdi inanci1 Islam’in
(Sia ve birtakim kii¢iik gruplar hari¢) biiyiikliik olarak ana boliimii olan Siinnilik i¢in
en onemli Ozellikleri arasinda biri degildir. (Andrea M. Farsakli ¢ev. K.Giilegyiiz,
1995)

Bir mezhep olarak imamet problemi {izerine kurulan Sia’nin kendi i¢inde farkli
firkalara ayrilmasinin en 6nemli nedenlerinden birisi de imamet meselesidir. Sia’nin
ilk devir kaynaklarinda yer aldig1 bicimde Siiler imam olarak kabul ettikleri her bir
kisinin vefatindan sonra kimin imam olacagi konusunda anlagsmazliga diistiikleri gibi

imamin vefatim kabul edip etmeme mevzusunda da anlasamamislardir. (Hasan

33



Gilimiisoglu, 2022b)

Bu baglamda, imam kabul edilen kisinin 6liimiinden sonra onun Mehdi olarak
yeniden gelecegi inanci fikri Sii firkalarda sik¢a goriilen bir vaziyet oldugu sdylenir.
Bununla beraber Siiler arasinda imamin 6liimii, gaybeti ve ricati ile dogrudan iliski
kurularak olusturulan Mehdi anlayis1 hakkinda ¢ok cesitli goriisler gosterilmektedir.
(Sehristani ¢ev. Mehmet Dalkilig, 2017) Keysaniyye basta olmak iizere baz1 Sii
firkalarin ilk olarak Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye (61.81/700) i¢in mehdilik
iddiasinda bulunmalarina bakildiginda konunun ilk zamanlarindan itibaren giindemi
korudugu anlasiimaktadir. (Hasan Giimiisoglu, 2022b) Inang esaslar1 arasinda
Mehdilik meselesinin 6nemli bir yeri olan Sia’nin Imamiyye firkasi, isminden de
anlasilacagi gibi imamet sorunu temel inang esasi haline getirirken on ikinci imam
Muhammed b. Hasen’in mehdiligine 6zel bir dnem atfetmistir. Halbuki ImaAmiyye’nin
aksine mesela Zeydiyye, genel anlamda imamet sorununu bir inang ilkesi olarak
gormemis Ve imametin sadece Ehl-i beyt’e ve on iki kisiye mahsus oldugunu kabul
etmemistir. (Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai ¢ev.Kadir Akaras, 1993)

Mehdilik inanci, Sia'yr Islam iginde genel olandan farkli gdsteren en 6nemli
hususlardan biridir. Islam diisiincesinde mesihgi goriisiin en etkili temsilcisi olarak da
goriilebilir. Iimamiyye’nin mehdilik inanciyla iliskili olan on ikinci imam goriisiinii su
sekilde izah etmek miimkiindiir.

Sia imamlarinin on ikincisinin sahsinda form bulan mehdi inanci, Sii diislincesinde
sadece bir inang meselesi degil, ayn1 zamanda siyasi ve tarihi perspektifleri anlamak
acisindan da 6nemlidir. Yasanilan diinyaya belirli bir bakis1 temellendiren 6gelerden
biri olarak mehdi fikri kitlesel umutsuzlugun ifadesi, iitopik kahramanlik riiyasi, islam"
yikict bir inang olarak da degerlendirilmistir. Genellikle Sia disinda karsit goriislerin
birer yansimasi olan bu degerlendirmeler, son tahlilde belirli 6nyarg: bicimleri
olusturmus ve Islam’1 kurtarma veya arindirma gayreti igindeki goriisleri temsil eder.
(Abbas Hiimmetov, 2001)

Pek cok arastirmaci tarafindan baski yonetimleri altinda yasayan bir azinligin
diistinsel veya inangsal ifadesi olarak degerlendirdigi Sii Mehdicilik goriisii yine ayn1
arastirmacilar tarafindan islam’in ilk donemlerindeki siyasal ¢atismalar1 Emevi ve
Abbasi iktidarlarmin yaptigir baski ortaminda Siilerin bu inanci mehdicilik seklinde
benimsedikleri gercegi etrafinda birlesir.

Islam tarihinde Mehdi unvani bugiinkii anlamiyla ilk kez Muhtar es-Sakafi

tarafindan Sii mezhebinin ilk imami1 Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. El-Hanefi i¢in
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kullanilmistir. Islam’in ilk caglarinda mehdi terimi bizzat Peygamberin kendisi ve
ilk halifeler i¢in de kullanilmigsa da kavram burada kullanilan anlamdan yoksun ve
uzak bir icerikte olusmustur. Aslinda mehdi kavraminin Sia'nin ¢ogu alt boliimii
tarafindan genelde sirasiyla imamlar ve onlarin soyundan gelenler i¢in kullanildigi da
goriilmektedir. Sia i¢i boliinmelerin bir baska yonii de Mehdi’nin kim olacagi
sorunuyla yakindan baglantilidir. (Abbas Hiimmetov, 2001)

Imamiyye Sias1’nin mehdi olarak kabul ettigi ve déniisiinii bekledigi kisi ayrica son
imam olarak kabul ettikleri Muhammed el Mehdi b. Hasan-el Askeri'dir. Sia'nin on
birinci imami Hasan-el Askeri'nin oglu olarak diinyaya gelmistir. 29 Temmuz 869
tarihinde diinyaya gelen Muhammed el Mehdi'nin dogumu, gelecekte imam olacagi
beklentisi ile Abbasi yOnetiminin baskisindan korkuldugu icin bir siire
duyurulmamastir.

Sia'nin hem sonuncu imami ve mehdi olarak benimsedikleri Muhammed b. Hasan
el-Askeri'nin yaygin Sii inanisina gore, hayati, gizliligi, kisiligi doniisii tizerinde
tartisilmaz birer gercekliktir. Dogumunu izleyen siiregte babasi tarafindan varis(imam)
olarak ilan edilen Muhammed el-Mehdi, yine babasinin vefati iizerine gelecekte zuhur
etmek iizere saklanir (gizlenir). Kaynaklarin naklettigi bir soylentiye gore, Muhammed
el-Mehdi annesi ile bir tapmaga girer ve kimse onu bir daha gormez. Sii mehdici
anlayista Gaybet-i Sugra denilen, Kiiciik Gizlilik diye adlandirilabilecek donem
boylece baglamaktadir. (Abbas Hiimmetov, 2001)

On birinci imam Hasan el-Askeri'nin 6limiinden daha sonra imamet gorevini
istlenen Muhammed b. Hasan, goreve baslar baslamaz gaybet durumunun kiiclik
boliimii baslamistir. Yaklasik olarak 874-940/1 yillar1 arasinda siirmiis olan Kiigiik
Saklanig doneminde Muhammed el-Mehdi'nin dort sozciisii araciligiyla Sii toplulukla
iletisime gecmistir. Vekil, sefir veya naib olarak adlandirilan, sirasiyla Ebu Amr
Osman b. Said, Ebu Cafer Muhammed b. Osman, Ebul-Kasim Hiiseyin b. Ruh en-
Nevbahti, Ebul Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri‘den olusan sozciilerin sonuncusu,
oliimiinden hemen 6nce Mehdi'nin emri dogrultusunda kendisiyle sefirler doneminin
bittigini ilan eder ve bu tarihten itibaren Kiiciik Saklanma donemi de biter. Son
sOzclniin Olimiiyle baslayan Biiyiikk Saklanma donemi ise yine Sii inanisa gore
yalnizca Allah tarafindan belirlenecek bir tarihte sona erecektir. Kiyamet giinii veya
ahir zamanda zuhur edecegine inanilan Mehdi'yi bu siire boyunca beklemek ise bir Sii
Miisliiman i¢in sonugta inang¢ olarak benimsenmistir. (Abdulbaki Golpinarli, 2021)

(Abbas Hiimmetov, 2001)
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Sia'da, Hz. Peygamber ailesinden dini alanda 1slahat yapacak ve diinyada
adaleti tesis edecek olan mehdinin gelmesini bekleme ve gelecegine olan inang
Siinniligin aksine bastan beri yaygin ve temel inanglardan birini olusturmustur. Ilk
donemden itibaren hemen hemen biitiin Sia firkalarinda, mehdi kabul edilen sahsin
gaybeti veya gecici bir miiddet gézden kaybolmasinin ardindan toplum igine
donerek faaliyetlerini yiiriitecegine inanilmistir. Genellikle Ehl-i beyt'ten gelen bazi
imamlar, yasadiklar1 devirlerde kendilerinden bekleneni yerine getirememislerse de
mensuplart onlarin ikinci doniislerinde bu gorevleri yerine getireceklerine
inanmiglardir. Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra meydana ¢ikan Keysaniyye
firkas1 ilk defa Muhammed b. Hanefiyye'nin vefat etmedigini mehdi olarak geri
donecegini iddia etmis, ardindan diger bit takim imamlarin da mehdi olarak
gelecegi soylenmistir. Mehdinin gaybet doneminin ardindan yeniden ortaya
cikacagma inan¢ (kiyam) nedeniyle Sia yer ve firkalarinda mehdi hakkinda
Emeviler’in onun son donemlerinden itibaren "kaimi al-i Muhammed" yahut "el-
kaimii'l-mehdi" ifadesi kullanilmaya baslanmistir. Mehdilik hareketleri asirilar
haricinde Sia'nin ii¢ ana firkasi olan imamiyye, Zeydiyye ve Ismailiyye’de farkli
boyutlarda gelisme gostermistir. (Mustafa Oz, 2003)

Zeydiyye’nin 6nemli alimlerinden olan Ibnii’l-Murtaza (51. 840/1437), Hz. Ali
ve on iki imamin imameti mevzusunda ilk asirda hi¢ kimsenin sahabeden bir nass
isitmedigini agikca belirtmis ve bu konudaki rivayetlerin ilk olarak Abdullah b.
Sebe tarafindan uyduruldugunu belirtmistir. (Hasan Giimiisoglu, 2022b) Zeydiyye
mehdilik fikrine iltifat etmemis, fakat bazi Zeydi gruplari Muhammed en-
Nefsiizzekiyye, Muhammed b. Kasim et-Talekan ve Muhammed b. Ca'fer es-Sadik
gibi liderlerin vefatlarindan sonra mehdi olarak donilip gerekli gorevleri yerine
getireceklerini iddia etmistir.

Mahmud Suphi, Selefiyye’yi isaret ederek kimi Sia muhaliflerinin mehdilik
fikrinde onlara eslik ederken Sii firkalarindan biri olan Zeydiyye’nin mehdiligi
reddettigini sdylemektedir. Ona gore bu firkada imamet ile mehdilik birbirinden
ayrilmayan iki unsurdur. Hz. Fatima soyundan alim, cesur, zahit ve kiliciyla ortaya
¢ikip insanlar1 hakka ¢cagiran kisi hem imam hem de mehdi kabul edilmektedir. Onlar
mehdiye, Allah tarafindan gonderilmis bir kurtariciyr beklemek seklinde bir anlam
yiiklememektedir. Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd gibi her Zeydi imam ayni1 zamanda
birer mehdidir. Miiellifin burada tekrar ayni1 6zdeslestirmeyi yaparak Zeydiyye’de

bulunan ahir zamanda meydana ¢ikacak mehdi inancin1 tamamen goz ardi ettigi
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goriilmektedir. Zeydiyye’de genel egilim olarak saklanan ve beklenen mehdi
bi¢iminde bir diisiince yoksa da bunu imamlar1 mehdi olarak gérmelerinin disinda

higbir surette mehdi inancina yer vermeme olarak degerlendirmek isabetli degildir.

Yine kendisine mehdi hakkinda soru sorulan Yahya b. Hiiseyin’in oglu ve Zeydiyye
mezhebinin ilk devir alimlerinden biri olan Murtaza Muhammed b. Yahya el-
Hadi’nin (6.310/ 922) verdigi cevapta da onun ilahi bir va’d olup Hz. Hasan veya
Hz. Hiiseyin soyundan gelecegini belirttigi goriiliir. Onun mutlaka Hz. Hiiseyin
soyundan gelecegine dair imamiyye mezhebinin ortaya attigi fikrin onlarin bir
yalan1 oldugunu séyleyen Muhammed b. Yahya, mehdinin Allah’in iradesine gore
o ikisinden birinin soyundan gelecegini sdyler. CarQidiyye firkasindan bir grubun
kendisini beklenen mehdi olarak goérdiigi Muhammed b. Abdullah Nefsii’z-
Zekiyye’nin ise Medine’de katledildigini belirtir. (Ibrahim Bayram, 2017)

Bir bagka Sii firkas1 Ismailiyye’nin bazisi, Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’in,
bazis1 ise onun oglu Muhammed b. Ismail’in vefat etmedigini ve bir giin mehdi
olarak zuhur edip diinyay1 islah edecegine inanmistir. Ayrica Sia’ya ait ilk
kaynaklara bakildiginda bazi Siilerin Muhammed b. Hanefiyye’den sonra on ikinci
imama kadar farkli kisiler hakkinda mehdi iddiasinda bulunduklar1 goriiliir. (Hasan
Giimiisoglu, 2022b) Sii firkalarin farkli kimseler hakkinda mehdi iddiasinda
bulunmalar1 Fatimi-Karmati ihtilafinda goriildiigii gibi Siilerin kendi aralarindaki
boliinmenin 6nemli nedenlerinden birini olusturmustur. (Muhammed Hiiseyin et-
Tabatabai ¢ev.Kadir Akaras, 1993)

S6z konusu ikili ortamin 6nem tasiyan yonii, kurtaricinin olmadig1 zamanlarda
Siilerin siyasal iktidarlarla iligskisinin nasil diizenlenecegi sorunsalidir. S$ii
diistincede ideal bigimiyle kurulabilecek yonetim, Mehdi el-Muntazar zuhuruyla
gelisecek olaylar sonucunda miimkiin olabilmektedir. Tarihsel boyutuyla Sii
topluluklar ¢ogu zaman kendi mezheplerinden olmayan iktidarlar altinda
yagamlarin1 siirdiirmiisler ve bu durum teorik ve pratik birtakim zorluklarin
etkisinde itaat etme-etmeme ikilemini de beraberinde dogurmustur. Gerek siyasal
gerekse de inangsal olarak degerlendirilebilinecek bu sorunlar Sii diisiinceyi mesgul
etmistir. Gizlilik (gaybet) doktrininin dolaysiz sonucu olan Biiyiik Gizlenme sonucu
Mehdi'nin doniigii sorunu gilinlimiiz Sii teologlarin temel endise ve kaygisini
olusturmaktadir ve bu kaygilar Peygamber soyundan gelecek on ikinci imamin

zuhurunun siirekli  ertelenmesinin  hakli ¢ikarma gayretleriyle asilmaya
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calisilmaktadir. Varligr ancak dinsel mantik cergevesinde anlam tasiyan mehdi
kimligi, teorik olarak yine bu mantigin i¢inde kalanlar i¢in birtakim sorunlar1 asmak
icin iitopik veya diissel kahraman mitosu olarak varligini siirdiirecekse de, Islam’m
egemen oldugu toplumlarda egemen giiclere karsi direnen veya miicadele edenlerin
bazilarmin edindikleri bir kimlik olarak da tarihte var olmustur. (Ethem Ruhi
Figlali, 2001)

Insan1 iktidarin baskilarmna kars1 giidiileyen umutlu, miicadeleci olmaya tesvik
eden ozgiirliik¢li gibi goziiken veya gosterilen olumlu yoniiniin yaninda, yeryiizii
baski1 ve adaletsizliginin yarattigi ¢aresizlik ortamindan "kurtardig1” insani, bir inang
sisteminin mutlaklarima bagiml kilan bir diigsel kagis yolu olarak da diisiinsel
caresizlik ve kapanikliga mahkum kilan olumsuz yani ile mehdici diisiince
eskatolojik kurtaric imgesi (inanci) barindiran her bir din gibi genel olarak Islam,
0zel olarak Sii inanista biitiinsel olarak degerlendirilirse dinsel basatliklarla da
catisir niteliktedir. Igerdigi bircok unsurla beraber din kurumunu son tahlilde
insanin diisiinsel ve siyasal 6zgiirliigii acisindan olumlu degerlendirmeyen elestirel
akla dayanan bilimsel diisiiniis icin mehdici diisiince ve mehdi kimligi dinsel igerikli
bir ideolojik ve siyasal kosullandirma olarak degerlendirilmelidir. (Abbas
Hiimmetov, 2001)

Goriildiigii gibi Imamiyye, gayb inancim merkezi bir ge olarak ele alir ve
ozellikle On lkinci imam Mehdi’nin gaybette olduguna, bir giin zuhur edecegine
inanilir. Zeydiyye’ de ise mehdi inanci1 ¢ok daha az vurgulanir. Zeydiyye, tarihsel
olarak somut imamlarin liderligine odaklanmis, gaybet gibi metafizik kavramlara

fazla Gnem vermemistir.

4.4. Takiyye, Beda ve Rec’at

Takiyye kelimesi etimolojik olarak Arapga kokenli bir kelimedir. Kelimesinin
sOzlik anlami “bir seyden korkmak, cekinmek ve sakinmak” anlamlarin
tasimaktadir. Istilah1 ise “can, mal ve namus emniyetinin olmadig1 durumlarda,
kendisini veya i¢inde bulundugu grubu korumak maksadiyla, oldugundan farkl
davranmak, benimsedigi goriislerinden vazgegmedigi halde, vazgecmis gibi
goriinmek ve muhalifleri ile goriisteymis gibi hareket etmek” manasinda kullanilir.

Takiyye canini, 1rzin1 veya malin1 diisman serrinden korumak i¢in tarifi yapilmistir.
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(Ethem Ruhi Figlali, 1984)

Zaruri hallerde miiracaat edilecek bir kolaylik(ruhsat) olan takiyye
miiminlerin kendilerine yakin olanlar1 terk edip kafirleri yoldas edinmemelerini,
lakin onlardan sakinip muhafaza durumunun bundan istisna edildigini isaret eden
yukaridaki ayete dayanmaktadir. Bunun haricinde Kur’an’da, gonlii imanla huzur
oldugu halde kiifiir ve inkara zorlanan kisinin mazur sayildigin1 gosteren ayetle
(en-Nahl 16/106) Firavun’un halkindan olup inancini saklayan kisiden meth ile s6z
edilen ayetten (el- Mii’'min 40/28) hareketle tehdit karsisinda kimsenin imanini
saklayabilecegini kabul etmistir. Rivayete gore ilk Miislimanlardan Ammar ile
babas1 Yasir ve annesi Siimeyye’yi miisrikler tekfir etmeye zorlanilmis, annesi ile
babasi bunu kabul etmeyince katledilmis, Ammar ise iskencelere gii¢ yetiremeyip
dil ile inkar etmistir. Ardindan vaziyeti Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sdylediginde
Restilullah baski karsisinda bu sekilde davranabilecegini soylemistir. (Mustafa Oz,

2010)

Sii ulemasinin “Takiyye, benim ve atalarimin dinidir, takiyyeye uymayanin
dini de yoktur” seklindeki Cafer es-Sadik’a isnat edilen rivayeti herhangi bir
degerlendirmeye tabi tutmadan oldugu gibi ele alarak kabul etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Bu soziin o donemin kosullarina bakilmaksizin ele alinmasi
anlagilmasinda birtakim hatalarin olusmasina yol agmaktadir. Caferi es-Sadik’in
icinde bulundugu ddénemin siyasi manzarasini géz Oniinde bulundurulursa bu

sOzlin siyasi anlamda kullanilacagi asikardir. (Mustafa Ekinci, 2006)

Ilk baslarda Harici mezhebi arasinda c¢ikan takiyye daha sonra tiim Sii
firkalarini kapsamugtir. Sia kollar1 icerisinde Ismailiyye 6zellikle gizlilik
devrelerini prensip uygulamis, Imamiyye’de bu temele bagli kalmis, Zeydiyye
prensip acisindan takiyyeye karsit goziikse de bazen kullanmaktan geri
durmamistir. Bilhassa Imamiyye’de karsitlarin  zorlamalarindan kagmak,
ayaklanmaya elverigli bir hal meydana ¢ikincaya kadar toplumun ve idarecilerin
dikkatini ¢ekmemek i¢in takiyye metoduna basvurmustur. Imamiyye’ye gére bu
takiyye uygulamasi ilk devirlerden sonra baglamistir. Peygamberin vefatindan
sonra li¢ halifenin hilafetinde asil hak sahibi olan Hz. Ali, bu durum karsisinda
sessiz kalmistir. Hz. Ali’nin bu sessizligini, Imamiyye, takiyye olarak
algilamaktadir. Hz. Hasan’in Muaviye karsisinda sessiz kalmasi da takiyyedir.

Buna gore Hz. Hiiseyin’in Emeviler’e kars1 baslattig1 hareket takiyye ilkesine pek
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uyusmamaktadir. Zeynelabidin, Muhammed el- Bakir ve Cafer es- Sadik gibi
imamlarin halihazirdaki yonetime baskaldirilmasini caiz gérmemesi de takiyye

ilkesi igerisindedir. Takiyye, Sii gruplarmin hedeflerine ulasmalar1 ig¢in
kullandiklari bir yontemdir. (Mustafa Oz, 2010: 454)

Takiyye, bedd ve rec’at konulari da Zeydilerin Imamiyye’ye yonelik
elestirilerinin 6nemli bir kismin1 olusturmaktadir. Can ve mal gilivenligini
korumak amaciyla inanci saklamak ve oldugundan baska tiirlii goziikmek manasina
gelen takiyye, Sii alimler tarafindan vacip olarak kabul edilmektedir. Takiyyeyi
terk etmekle namazi terk etmenin ayni oldugu ve kaim imam meydana cikincaya
kadar ondan vazge¢menin caiz olmadigi belirtilmektedir. Zeydiler, masiyet olarak
kabul ettikleri takiyye (Sehristani cev. Mehmet Dalkili¢, 2017) inancina siddetle
kars1 ¢ikmaktadir. Kiyamet giinii sahitlik etmesi gereken imamlarin evlerinde
oturup, gercegi saklayarak hareket etmesi kabul edilebilir sey degildir.(Sehristani
¢ev. Mehmet Dalkilig, 2017) Takiyyeyi imamlarin ve nebilerin inanci olarak
gorecek kadar ileri gidenlerin bu konuda, “takiyye benim babalarimin inancidir”
seklinde zayif bazi rivayetlerin 6tesinde akli ve nakli her hangi bir delillerinin
bulunmadigini sdyleyen Abdullah b. Hamza, bu rivayetlerin zannin agirlikli oldugu
ahad haberlerden bagka bir sey olmadigi iddia etmektedir. Yine ona gore, takiyyeyi
kabul etmek bizi seriatten hicbir seye giivenmemeye, hiikiimlerin gercekligi
konusunda net bir sey sdylememeye gotiiriir. Takiyyeye izin verirsek, Allah’in
neyi takiyye olarak emrettigi neyi de takiyye olarak yasakladigindan ve Allah’in
indirdiginin haricinde hiikiim verecek baska bir sey olup olmadigindan emin

olamayiz, bu da dinden ¢ikmak anlamina gelecekti. (Yusuf Gokalp, 2014:115)

Imamiyye’ nin, gizli imamin hiiccet olarak kabul edilebilecegi iddiasina
karsilik Zeydiler, imamin sadece bir grubu degil herkesi hidayete erdirmesi ve
herkese kendisini tanitmasinin vacip oldugunu belirterek, kendisini saklayan,
insanlarin admm1 dahi bilmedikleri, tanimadiklar1 bir kimsenin hiiccet
olamayacagin1 savunmaktadirlar. Ancak peygamberler ve onlarin vasilerinin
hiiccet olabilecegini belirten Kasim b. Ibrahim, imamiyye’nin “Firavun ailesinden
imanini gizleyen bir adam” (Gafir, 26) 6rnegine karsilik buradaki kisinin herhangi
biri oldugunu, bir hiiccet olmadiginin altin1 ¢izmektedir. Firavun ailesinden olan
miimin, Allah insanlara agiklamadan 6nce imanini saklamistir. Hiiccet kendini

gizleyemez. Ustelik puta tapanlar arasinda olmasina ragmen Allah insanlara
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acikladiktan sonra o kisi kendini saklamamistir. Halbuki imam, Allah’in ve
peygamberinin tanindig bir tilkededir ve Peygamberin agiklamasindan sonra artik
bilginin saklanmas1 miimkiin degildir. Benzer sekilde Peygamberin de kendisini
gizlemesi sdz konusu degildir. imamlar, eger peygamberlerin konumundaysa
onlarin da peygamberler gibi her tiirlii zorluga dayanmasi gerekmektedir. (Yusuf

Gokalp, 2014: 115)

Ehl-i siinnet ve Sia mezhepleri arasindaki 6nemli ayrimdan biri de takiyye
konusudur. Takiyye, Ehl-i slinnet’e makul 6lgiilerde can tehlikesinin s6z konusu
olabilecegi durumlar bir ruhsat olarak goriiliip takiyyenin yapilmasi konusunda

izin vermistir. (Mustafa Oz, 2010:83)

Sia ise takiyye yapmayi ruhsat olmaktan ¢ikarip dinin bir sart1 ve vecibesi olarak
kabul etmis temel esaslardan saymistir. Bunu ispatlamak i¢in de akli, nakli ve tarihi
delillere bagvurmustur. (Muhammed Riza- Muzaffer ¢ev. A. Hamdi Akseki, 1978)
Stinnilerin hakimiyeti altinda yasamak zorunda kalan Sia, azinlik psikolojisi ile
diger Misliimanlarin diisman ve karsit olarak algiladigi, bundan dolay: da sartsiz
takiyyeye basvurduklari ifade edilmektedir. (Ahmet Karadag, 2017) Sii diisiinceye

gore beda ve re’cat inancini da su sekilde izah etmek miimkiindiir:

Imamiyye’ye gore Allah igin bilgisizlikten veya yeteri kadar bilememekten
dolay1 bir isten vazgecerek baska bigimde davranmasinin miimkiin olamadigini ifade
eder. Yine imamiyye’ye gore beda Allah’in maslahata uygun bicimde izhar ettigi seyi
imha edip farkli bir tarzda izhar etmesidir. Onlar, Rad suresi 19. ayette gegen “Allah

2

diledigini siler, diledigini de birakir...” ifadesine dayanarak beday: caiz kabul
etmektedir. Kevni maslahatlar geregi Allah diledigi zaman bir isi batil kilip onun
yerine baska bir isi ikame edebilir. Nesh manasina gelen beda inanci, Cafer es-
Sadik’in oglu Ismail’in babasinin saghgindayken vefat etmesi iizerine ortaya
¢ikmustir. (Avni ilhan, 1992) Abdullah b. Hamza’ya gore, beda, yaratilmislarm bir
vasfi olup Allah ondan miinezzehtir. Clinkii beda, gelecekte olacaklar1 bilmeyen ve
baslangicta ne olacagini bilmesi durumunda sdyledigini sdylemeyecek veya
yaptigin1 yapmayacak kimse i¢in s6z konudur. Sayet beda s6z konusu olsaydi
Allah’1in ya da Resulii’niin sdyledigi hi¢bir seye giivenilmezdi. Bu ise Allah hakkinda
suizanna neden olurdu. Beddyr kabul etmek, Allah’in olacak seyler hakkinda

haberinin olmamasi anlamina gelir ki, bu dogru olmaz yalan olur, yalan da ¢irkindir.

(Ethem Ruhi Figlali, 201 1b)
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Allah’1n ¢irkini yapmamasi ise, usulii’d-din meselesidir. Allah gayb1 bilendir.
Eger Allah beda yaparsa bu yaratilan i¢in olas1 bir vaziyet haline gelir. Beda,
Allah’in va’d ve vaidine, sevap ya da cezaya dair haberlerine oldugu gibi ayrinti
kabilinden soylenen diger dini hiikiimlere glivenilmemesine neden olur. Abdullah
b. Hamza’ya gore, Allah’a noksanlik izafe etmek anlamina gelen bedaya inanmak
dinden ¢ikmaya neden olur. (Avni ilhan, 1992)

Zeydiyye’ye gore ise, Allah’in ilmi mutlak ve ezelidir. O, ge¢misi, simdiyi ve
gelecegi en ince ayrintisina kadar bilir. Beda, sadece insanin Allah’in planlarini ve
hikmetini sonradan anlamasiyla ilgilidir. Yani, Allah’in takdiri insanlar agisindan
degismis gibi goriinse de bu, Allah’in bilgisi agisindan higbir yenilik anlamina

gelmez. Her sey Allah’in sonsuz ilmi dahilindedir.

Imamiyye Sia’s1 ile 6zdeslesen fikirlerden birisi olan ve onlarin iman temelleri
arasinda olan rec’at, vefat edenlerden bazilarinin 6ldiikleri hal tizerine yeryliiziine
tekrardan geri donecekleri ve onlardan Kkimilerinin algaltilacagini, haklilarinin
hakli, zalimlerin zalim olduklarinin ortaya ¢ikaracagina inanilmaktadir.
(Muhammed Riza- Muzaffer ¢ev. A. Hamdi Akseki, 1978)

Rec’at inancin1 onaylayan Sii alimler, Kur’an ve Hadis’ten kanitlar sunmak
suretiyle rec’at diisiincesinin gergekligini kanitlamaya calisirlar. Imamiyye alimleri
rec’at ile yeryiiziine geri donenlerin gene 6liinceye kadar miikafatlar ve miijdeler
sunacagina, hasimlardan intikam alacagina, kotiilerin riisva edilip cezalandirilacagi
anlayis1 kabul edilir. (Muhammed Riza- Muzaffer ¢ev. A. Hamdi Akseki, 1978: 65)

Sii diistincede, “Allah’in, dlenlerin bir bolimiinii 6ldiikleri surette diinyaya
getirecegine, bdylece de bir boliiglin yiikseltilecegine, bir boliigiin algaltilacagina,
gergeklerin, hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz olduklarinin meydana ¢ikacagina
inanmak” seklinde tarif edilen (Ilyas Uziim, 2007) mevzusuna gelince; Zeydilere
gore bu da hakkinda inanmay1 gerektiren herhangi bir delilin bulunmadig1 ve bir
Miisliimanin itibar etmemesi gereken bir fikirdir. Peygamberin sdyledigine gore,
yeniden dirilis ahirette olacaktir ve ondan Once bir yasam s6z konusu degildir.
Rec’at, kiifrii gerektiren ve Miisliimanlar arasinda miinakasa konusu dahi
olmayacak bir meseledir. imamlarin, kendi devirlerinde ortaya ¢ikan bu fikirleri
inkar ettiklerine dair rivayetler vardir. (Yusuf Gokalp, 2007)

Imamiyye Sia’sindaki mehdilik ve gaybet ile baglantili olarak goriilen rec’at

fikrinin Sia mensgeili oldugu belirtilse de bazilar1 bu diisiincenin Yahudi, Hristiyan
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ve Mecusilerden etkilenerek geldigini sdylemektedir. Sia kaynaklarinda rec’at fikri
savunulmasia ragmen yine Sia icerisindeki bir takim alimler tarafindan 1srarla
reddedilmis veya bu konuya hi¢ deginilmemistir. Kimilerine gore ise de bu konu
ihtilaflidir. (Saban Karatas, 2017)

Sonug olarak takiyye konusu, imamiyye mezhebinde dini bir sorumluluk olarak
kabul edilir. Bu kavram, bireylerin inanglarini tehlike altinda gizlemelerine izin
veren bir uygulama olup, 6zellikle imamiyye nin tarih boyunca maruz kaldig1 siyasi
ve dini baskilar ¢ercevesinde sekillenmistir. imamlarin, bu tiir durumlarda takiyye
yapilmasin1 tesvik ettigi rivayet edilmektedir. Imamiyye’'nin bu konudaki
yaklagimi, mezhebin hayatta kalma ve kimligini muhafaza etme stratejisinin bir
yansimasidir. Zeydiyye mezhebinde ise takiyye, sinirli bir sekilde kabul
edilmektedir. Zeydiler, zulme ve haksizliga kars1 agik bir durus sergilemeyi, hakki
savunmay1 ve miicadele etmeyi esas alir. Takiyye, yalnizca zorunlu durumlarda
basvurulan bir arag olarak goriiliir ve mezhebin genel ideolojik yapisinda ikincil bir

Ooneme sahiptir.

Beda, Imamiyye mezhebinde Allah’in ilminde bir degisiklik olmadigi, ancak
kullarin ilahi bir hikmeti zamanla idrak edebilecegi seklinde tefsir edilmisti. Bu
anlayis, Allah’in mutlak kudreti ve hikmeti ile ¢elismedigi iddiasiyla savunulur.
Zeydiyye mezhebi ise beda inancini Kesin bir sekilde reddeder. Zeydi alimlere
gore Allah’in ilminde ve takdirinde bir degisiklik diisiincesi, ilahi mutlakligi
zedeleyen bir kavramdir.

Rec’at inanci, Imamiyye’nin eskatolojik dgretisinin énemli bir pargasidir. Bu
inanca gore kiyamet oncesinde bazi imamlar ve diismanlar1 diinyaya geri donecek
ve bu siiregte ilahi adalet tam anlamiyla tecelli edecektir. Rec’at, 6zellikle Mehdi’nin
zuhuruyla baglantili olarak Imamiyye mezhebinin kurtulus inancinin merkezinde
yer alir. Zeydiyye mezhebinde ise rec’at inanci bulunmamaktadir. Zeydiler, kiyamet
oncesinde Olenlerin diinyaya geri donecegi fikrini ahiret ve kiyamet anlayisiyla

uyumsuz bulur.
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4.5. Kaza, Kader ve Ecel, Kaza ve Kader

Kaza ve kader:

Kaza kelimesi sozlik anlami olarak “ayirmak, karara baglamak hiikiim
vermek” (Ragib el-Isfahani, 2023:852) gibi anlamlara gelmektedir. Kader kelimesi
ise sozliikte “miktar, 6lgmek, giic yedirmek™ gibi anlamlar tasimaktadir. Bu iki
kavram es anlamli olarak ‘“alin yazis1” olarak da kullanilmaktadir. (Ragib el-
Isfahani, 2023: 857)

Terim olarak kaza kavrami; Allah’in nesne ve olaylara iliskin ezeli planim
gerceklestirmesi (Yusuf Sevki Yavuz, 2001) higbir eksikligi olmayan, saglam
ve milkemmel bir fiil ve hata kabul etmeyen seklinde anlam verilmektedir. Kaza
kaderin uygulamaya ge¢ilmis durumunu ifade eder. (Taftazani g¢ev. Siileyman
Uludag, 1999: 190)

Kader kavramimin terim anlami ise su sekilde verilmektedir; Allah’in biitiin
nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi olarak ifade edilmistir. (Yusuf Sevki
Yavuz, 2001: 58)

Islam diisiince tarihinde birgok ekol, mezhep ve diisiince okullar1 kaza ve kader
konusunu ele alirken ezeli yazgi anlayisi ¢ercevesinde konuya aciklik getirmeye
calismiglardir. Konumuz geregi Sia’nin en énemli iki temsilcisi olan Zeydiyye ve
Imamiyye nin bu konu hakkinda diisiincelerini inceledigimizde bu iki grup kiigiik
ayrintilar disinda kaza ve kader kavramlariin anlamlar1 konusunda énemli bir fikir
ayrihigmin olmadigini sdyleyebiliriz. Bu iki diistince ekolii kaza ve kader bahsini
Allah’mn ezeli ilmine gore takdir edilmis olmas1 anlayisi ile degerlendirmektedir.
(Namik Kemal Okumus, 2014: 27)

Imamiyye ve Zeydiyye mezheplerinin kaza ve kader kavramlari konusunda her
iki kavramin ayn1 manay1 tasidigini séyleyenler oldugu gibi, bu iki terimin farklh
manalara geldigini savunan goriisler de olmustur. Imamiyye ve Zeydiyye
mezhebinde kaza ve kader kavramlarinin ayn1 anlamda kullanildigini savunanlarin
ileri stirdiigli agiklama soyledir: “Kaza ve kader, Allah’1n biitiin varliklara koydugu
nizamdir.” (Seyh Miifit, 1993:162)

Bu diisiinceye gore kaza ve kader konusu bir yasa anlami igcermektedir. Buna
karsin kaza ve kader kavramlarinin birbirinden farkli anlamlar igerdigini

savunanlarin diislincesine gore ise; kaderin, ileride yaratilacak olan seylerin ezelden
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beri bilinmesi ve planlanmasi, kazanin ise bilinip yazilan seylerin vakti gelince
yazilmasi seklinde tanimlanmaktadir. (Seyh Miifit, 1993: 162) Bu agiklamaya gore
kader yaratilanlarinin durumunun 6nceden bilinmesi, kaza ise bu bilinenin zamani
gelince gergeklesmesi demektir.

Sia’nin temel hadis kaynaklarindan olan “el-Usul’un” miiellifi Kuleyni,
Kur’an’da bahsedilen Levh-i Mahfuz’daki yazinin sahsi isler ile ilgili sonuglari
kapsadigin1 ve kisinin kaderinin ezelden beri belirlendigini belirtmektedir. (Ebu
Cafer Kuleyni ¢ev. T. Ulug, 1991: 28)

Imamiyye’nin onaylamis oldugu kaza ve kader kisimlar1 kisaca sdyle ele
alinmaktadir:

Kader-i Mahtum: Birden ¢ok farkli tarafa sahip olmayan, sadece bir nedene
bagli olan varliklarin alin yazisidir. Tabiattaki varliklarin  durumu buna
verilebilecek bir 6rnektir.

Kader-i Gayr1 Mahtum: Degisebilmesi miimkiin olan kaderdir. insan eylemleri
ve davraniglart bu kaderi degistirebilme potansiyeline sahiptir. Kisinin islemis
oldugu giinahlarindan dolay1 tovbe etmesi, Allah’tan af dilemesi, dua etmesi bu
yazginin degisebilir olusuna 6rnek verilebilir.

Kaza-i Mahtum: Insan giiciiniin degistirmeye kuvvetinin yetmedigi seylerdir.
Insanin dogasinda bulunan genetik hastalik, beseri 6zellikler ve sifatlar, delilik gibi
seyler buna 6rnek gosterilebilir.

Kaza-1 Gayr1 Mahtum: Birden ¢ok tarafa ve 6zellige ait olan, ¢esitli nedenlere
bagli olan, insanin gayret gOstermesi ve cabasi ile degisebilen kazadir. (Cafer

Subhani, 1983: 114-124;) (Murtaza Mutahhari ¢ev. Muaz Pazarbasi, 2016)

Imamiyye’ye gore kaza ve kaderin degisebilir ve degismez olusu,
mevcudiyetlerin kendilerine 6zgii hallerinden kaynaklanmaktadir. Birden ¢ok
tarafa malik olma olanagi ve 6zelligi olan varlarin birden ¢ok mukadderati vardir. Bu
da o varligin yazgisinin, kaza ve kaderinin degisebilir oldugunu gosterir. Ancak
birden fazla yone sahip olmayan varliklarin yazgis1 degisemez. Bu durum tabiat
varliklar i¢in gegerlidir. Tabiat varliklar1 kanunlari sabit ve degistirilmezler. Tek
kanunlar tek tiptir. Bu ylizden Kur’an bu degistirilemeyen kanunlara Siinnetullah
(Allah’n kanunu) olarak adlandirmistir. (Murtaza Mutahhari ¢ev. Muaz Pazarbasi,
2016: 73-78)

Sia mezhebi kaza ve kader gibi 6nemli bir hususu ayr1 bir baglik ve iman esasi
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olarak gormeyip, buna dahil etmeyerek bu konuyu “imamet’’ inanci altinda ele
almay1 uygun goérmiistiir. (Ethem Ruhi Figlali, 1984: 201-219) (Kasifu’l-Grta gev.
A. Golpmarli, 1966: 44-45)

Her ne kadar bu konu iman esasi olarak goriilmese de bu yaklagim Sia
mezheplerinin kaza ve kader konusuna gereken hassasiyeti gostermedigi olarak
anlasilmamalidir. Bu konuyu asagidaki rivayetle ne kadar onemli gordiiklerini
sOyleyebiliriz.

Cafer Sadik’a atfedilen bir rivayete gore: “Yiice Allah’in kaderi yalanlayanin
arkasinda namaz kilmanin hiikkmii soruldugunda imam s6yle buyurdu: Onun
arkasinda kilinan tim namazlar iade edilmelidir.” (Seyh Saduk, Muhammed b. Ali b.
Babeveyh ¢ev. Zafer Aydas, 2017: 655) Yine Hz. Ali’den sdylenen bir rivayete gore
Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Kim benim kazama razi1 olmaz, kaderime de
iman etmezse kendine bagska bir ilah bulsun. Allah’in her kazasinda miiminler i¢in
hayir vardir.” (Seyh Saduk, Muhammed b. Ali b. Babeveyh cev. Zafer Aydas, 2017:
637)

Imamiyye’ye gore giiclii bir kaza ve kader inanci olan bir kimsenin diinyada
meydana gelen tiim olaylarin Allah’in iradesi ve giicii ile gergeklestigi, bundan
kaynaklandigin1 bilir. Bu ylizden basina gelebilecek bir musibet karsisinda
karamsarliga kapilmaz, Allah’a kars1 asi olmaz bunda bir hikmet arayarak, Allah’a
teslim olur ve metanetini korur. Kaza ve kadere inanan bir kisi mutluluk ve
sevinglere kapilinca aldanmaz. Bundan dolay1 bobiirlenmez. Her seyin daha 6nce
yazili olan bir kitapta yer aldigi bilinci ile hareket eder. (Seyh Saduk, Muhammed
b. Ali b. Babeveyh c¢ev. Zafer Aydas, 2017: 661) Sia’'nin Onemli akaid
miielliflerinden olan Seyh Saduk, kaza ve kader mevzusunda insanin
sorumlulugunu 6n plana cikarir ve insanin kaderi sorgulamadan ¢aligsmasi
gerektigini distinir. Ona gore insanin sorumlulugu ezelden yazilan ve takdir
edilende degil, yasamin i¢inde kendisine emredilen ve yasaklanan seylerdedir. Seyh
Saduk’tan rivayet edilen agiklama su sekildedir: “Imam Cafer Sadik, kader
konusunda sunu iletmistir: Cafer Saduk’a soruldu: “Ey Seyhim, kaza ve kader
konusunda ne dersin? Ben diyorum ki, yiice Allah, kullarini kiyamet giinii bir araya
topladig1 zaman, onlara emrettigi seyleri soracaktir, onlar icin takdir ettigi seyleri
degil.” (Seyh Saduk, Muhammed b. Ali b. Babeveyh ¢ev. Zafer Aydas, 2017: 33)

Imam Zeyd’e gore insan yasamimda meydana her seyin biitiin degisikliklerin
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varlik sahasia ¢ikmadan once ezelden beridir bilindigi ve belirlendigi, Allah’in
kiilli iradesi igerisindedir. Bu Allah’in ezeli bilgisi igerisindedir ve degistirilemez.
Bunlar Levh-i Mahfuz’a yazili olarak kaydedilmistir. Nasil olacagi, ne olacagi
onceden takdir edilmistir. Allah’in takdir ettigi seyin disinda bir seylerin olmasi
miimkiin degildir. imam Zeyd, insan fiillerinin gerceklesmesi konusunda &nceligin
insan sorumlulugunda degil, Allah’in ezelden bilmesi ve bilgisi ile takdir etmesine
baglar. (Muhammed Ebu Zehra ¢ev. S.Parlak, A.Karababa, 1993: 196-197)

Kaza ve kader konusunda Zeydiyye ve Imamiyye kiiciik farkliliklar disinda
benzer diislincelere sahiptir. Kaza ve kader konusunda Siinni diisiince geleneginden
cok farkli olmayan tanimlar vermislerdir. Stinni mezheplerden farkli olarak, Sia
kaza ve kader konusunu iman esasi olarak ele alamayip bu konuyu imamet adi

altinda incelemis olmalaridir.

Ecel:

Sia mezhebinin ecel konusundaki diisiincesine baktigimizda diger mezheplerde
oldugu gibi Allah’in ezeli ilmi kapsaminda degerlendirdikleri ve konuyu kaza ve
kader inanci ile birlikte yorumlamaktadir. Ecel konusunu Siinni mezheplerden
farkli olarak kendilerine has yaklagim ile “beda” kapsami ile baglanti kurarak
konuyu ele almaktadir. Sia’ya gore ecel kelime olarak “bir seyin miiddeti ve orada
bittigi vakit’> demektir.

Terim olarak ise Allah’in, insanin ne zaman 6lecegini bildigi siiredir. Sia’ya
gore insanin ne zaman Slecegi ezelden beri tayin edilmis ve belirlenmistir. Kisilerin
eceli sebeplere baghdir. Cinayeti isleyen kisi 6len kisinin ecelini tayin etmis olur.

(Ismail Mutlu, 1985: 109)

Sia’nm iki énemli kolu olan Zeydiyye ve Imamiyye nin ecel konusundaki
goriislerine deginecegiz. Imamiyye’ye gore ecel, baslangici ve sonu Allah’n ezeli
ilminde bilinen, ezelde tayin edilmis bir 6mriin bitmesidir. (Ebu Cafer et-Ttsi, 1979:
170-171) imamiyye insan icin iki ecel anlayisin1 kabul etmemektedir. Onlara gore
kaza ve katliam sonucu hayatin1 kaybeden birinin bu olaylar ile karsilasmamasi
durumunda Olip Olmeyecegine dair kesin bir hikmiin verilemeyecegi
kanaatindedir. Bu bdyle birinin 6lmesi ve hayatta kalmasi da miimkiindiir. (Ebu
Cafer et-Ttsi, 1979: 170-171)

Imamiyye’ye gére 6liimiin vuku buldugu zaman, 6liimiin gerceklesmesi, katli
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olaymin vakti ise 6ldiirme hadisesinin gerceklestigi zamandir. Oldiiriilen ve 6len
sahsin ayni vakitte olmasi 6liimii ve o6ldiiriiliisii o an ki ecelidir. Tusi’ye gore,
maktul oldiiriilmeseydi yasayacakti denildiginde, buna ecel denmeyecegi gibi,
yasayacagl bu zamana vakit denmez. Bu yiizden insanin iki ecelinden bahsedilmesi
dogrudegildir. (Ebu Cafer et-Tisi, 1979: 172) En’am suresi ikinci ayetinde gegen iKi
ecel ifadesinin birincisini diinyadaki ecel digerini ise kiyamet olarak yorumlamistir.

Zeydiyye ekolii diisiincesine gore ecel, Imamiyye ile benzerlik gosterip
“belirlenmis vakit” olarak ifade edilmektedir. Onlara gore ecel, Allah’in ezelde
tayin etmis oldugu ve gerceklesmesinde kesin gozii ile bakilan bir fiildir. Zeydiyye,
ecelin Allah tarafindan ezelden beri belirlendigi ve gilinii gelince vuku bulacagi ve
bununda bilgisinin ancak Allah katinda oldugu goriisiindedir. (Isa Dogan, 1987:
119)

Bazi1 Zeydiyye ulemasina gore, Yiice Allah her bir iki igin ayr1 bir ecel tayin
etmig ve onlardan her birine Oldiirme potansiyelini vermis ama haksiz yere
oldiirmeyi de yasaklamistir. Bu yiizden bir kisinin bir baskasini Allah tarafindan
belirlenen eceline ulastirmast miimkiindiir. Onlar insanin iki ecelinin oldugunu
kabul ederek imamiyye ulemas1 ve Mutezili diisiiniirlerin énemli bir boliimii ile
ayn1 goriiste birlestigi anlagilmaktadir. (Mustafa Yal¢inkaya, 2018: 203)

Zeydiyye ulemas: igerisinde Suphi, ecel konusunda kendi ekoliinden farkli
diistinmektedir. Ona gore maktuliin eceli konusunda, Kad1 Abdiilcebbar ile Ehl-i
Stinnet’in  gorislerini paylastigi  goriilmektedir. Suphi, “eceli geldigi igin
oldiirtilmeseydi yine de olecekti,” tezini dogru bulmayarak bu konu da “imkan
tezinin” daha yerinde olacagini oOne siirmektedir. Bu durumda Zeydiyye
mezhebinde ecel konusunda iki ayr1 yaklasimin oldugunu belirtebiliriz. (Mustafa
Yalginkaya, 2018:79)

Sonug olarak diyebiliriz ki, Imamiyye mezhebine gére ecel, Allah tarafindan
ezelde takdir edilmis ve belirlenmis bir siiredir. Zeydiyye mezhebinde ise ecel,
kesin ve degistirilmez bir siire olarak kabul edilir. Ecel, Allah tarafindan mutlak

olarak takdir edilmis olup, insan fiilleri veya davranislari ile degistirilemez.
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4.6. Usul

Zeydiyye mezhebinin temel gortsleri, tevhid, adalet, el-va'd ve el-va'id, emr-i
bi'l- ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker ve imamet konulari etrafinda sekillenmektedir. Bu
bes esas, ayni zamanda Zeydiyye'nin mezhep esaslar1 olarak kabul edilmektedir.
Stiphesiz, diger mezheplere mensup kelamcilarin yaptigi gibi, Zeydi kelamcilar da
hemen hemen kelami konularin tamaminda kendi goriislerini beyan etmistir.
Zeydilerin biitiin kelami konulardaki goriislerini ortaya koymak, bir tezin
cergevesini zorlayacagi diislincesiyle, biz burada sadece onlarin mezhep esaslarini

aciklamaya calisacagiz. (Yusuf Gokalp, 2014)

4.6.1. Tevhid

Tevhid, anlam olarak Allah" tek kilmak demektir. Bu ise Allah'in zatin1 biitiin
kuskulardan uzak tutmaktir. Zeydiyye'ye gore Allah vahid-birdir. Fakat, bu
vahdaniyet, adet (say1) anlaminda degil miilk vahdaniyeti manasindadir. Ciinkii,
adet olan “bir” &teki birlere benzedigi gibi, kendisine ilave olunmak suretiyle de
¢ogaldigindan Allah, hakiki anlamda bir olamaz. (Mehmet Umit, 2015)

Zeydiyye, tevhid konusunda Allah'in bir oldugunu belirttikten sonra, sifatlari
Allah ile aynilestirir ve bu sifatlarin zitlarinin Allah'a nispetini, Allah'in zatina zait
ve kadim olmalarin1 reddeder. (Yusuf Gokalp, 2014)

Allah'm bir ve tek, ebedi ve benzersiz oldugunu; O'nun benzeri, dengi ve esinin
olmadigini; diinyada ve ahirette gbzlerin onu idrak edemeyecegini, ¢linkii gbziin
gordiigii seyin sinirli, aciz oldugunu ve Allah'in bu smirlardan higbirisiyle
sinirlandirilamayacagini - belirterek soyle der: “Allah'in ilmi onlarnt kusatir,
Muhakkak O, ne bir seyin igindedir ne de disindadir. Onlardan uzak veya yakin da
degildir. O zatiyla alimdir, Allah sey’dir fakat diger seylere benzemez. Clinkii seyler
onun yaratmasidir; Allah, varliginin ispat1 yoklugunun nefyi i¢in kendisine ‘sey’
diyor, ¢linkii yokluk sey degildir.” Zeydiyye, Allah'in sifatlarin1 zatindan, zatin1 da
sifatlardan ayr1 olarak gérmemektedir. (Yusuf Gokalp, 2014)

Allah’mn varligr ve birligi hakkinda akli kiyasa dayali delilere 6nem veren

Zeydiyye, Allah'in zatiyla sifatlar1 arasinda bir ayrim yapmamaktadir. Onlara gore,
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Allah ilim olmadan alim, kudret olmadan kadir, sem (kulak) olmadan semi, basar

(g6z) olmadan basir ve hayat olmadan hayy diridir. (Isa Dogan, 2006)

Imamiyye Sia’s1, her seyden dnce Allah’m zatinda ve viicudunda bir olduguna
inanir ve Allah’in her ydnden bilinmesinin icap ettigini kabul eder. Imamiyye nin
bu mevzuda kabul goérdiigii ikinci bir konu da Allah’in sifatlarinda essiz ve tek
oldugunun kabul edilmesinin gerekli olmasidir. Imamiyye’ye gore Allah’1n sifatlart
zatmin aynist olup, kudret, ilim gibi zati sifatlarinda, rizik verme, yaratma gibi
sifatlarda ve her bir kemal vasifta Allah’in benzerinin, mislinin, ortaginin ve
nazirinin olmadigini kabullenmek zaruridir. (Ayetullah el- Hac & ¢ev. Murat
Serdar, 2005)

Uciincii olarak da, Allah’in ibadet mevzusunda da bilinir olmast zorunludur.
Allah’tan bagka bir seye higbir surette ibadet edilmesi caiz degildir. Namaz veya
namaz diginda ister nafile ister farz ne bigimde ve ne yontemde olursa olsun, higbir
ibadet ¢esidinde Allah’tan bagka bir mevcudiyeti ortak sunarsa miisrik olur. Ayni
bi¢imde ibadetinde gosteris yapan ve Allah’tan baska bir varliga yakinlasmay1
isteyen kimsenin hakkinda verilecek hiikiim, taslara ve putlara tapanlar hakkinda
verilecek hiikkmiin benzeridir. Bunlar arasinda bir ayrim yoktur. (Ayetullah el- Hac
& ¢ev. Murat Serdar, 2005)

Allah’in sifatlari:

Kur'an'da ve Hz. Peygamberin hadislerinde Allah'in sifatlartyla ilgili bir
siniflandirma bulunmamaktadir. Ancak daha sonraki donemlerde Islam alimleri,
sifatlar1 "zati", "tenzihi", "haberi", "fiili" gibi isimlendirmeler altinda tasnif etmistir.
(Mehmet Umit 2015)

Miisliiman kelamcilarin  ¢ogunlugu, Allah’in kemal sifatlartyla muttasif
oldugunda ittifak etmekle birlikte, bu sifatlarin Allah’in zatiyla iliskisi hususunda
ihtilafa diigmiistiir. (Ethem Ruhi Figlali, 1984)

Biz, Allah’in "Kemal ve Cemal sifatlar1" diye adlandirilan kudret, ilim, subti,
irade, kemali ve hakiki sifatlarinin oldugunu soéyleriz. Bunlarin biitiint, Allah'n
zatinin aynidir; zat-1 ilahi tizerine zaid (ek) olan sifatlar degildir. Bu sifatlarin
viicudu ancak zatin varligi ile soz konusu olabilir. Varlik agisindan Allah’in kudreti,

O’nun hayatidir; hayat1 da kudretidir. O, "El-Hayy" oldugundan "Kadir", “Kadir"
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oldugundan "El-Hayy"dir. Bu sifatlar arasinda bir ikilik s6z konusu degildir.
Durum, diger kemali sifatlar hakkinda da benzerdir. Evet, sifatlar hakikatleri ve
varliklar1 agisindan farkli degillerdir, ama anlamlar1 ve mefhumlar1 yOniinden
farklidir. Ciinkii sifatlar, zat gibi vacip ve kadim olduklar1 farz olunduklarinda,
varlik konusunda farkli olsaydilar, vacibu'l-viiciid olanlarin taaddiidii (¢ogalmasi)
mecburi olur ve hakiki vahdet bozulurdu. Bu vaziyet ise tevhid akidesi ile ¢elisir.
Yaratma (halikiyyet), 6ncesiz olmak (kidem), bilici olmak (alimiyyet) riziklandirma
(rezzékiyyet), gibi "Siibhti Sifatlar*a gelince: Bunlar, hakikatlerinde tek bir dogru
sifata raci’ olurlar ki; bu sifat, Allah’in mahliikatin "kayylimiyyeti" sifatidir. Bu,
miilahazalar1 ve eserlerinin farkliligi nedeniyle, &teki sifatlarin kendisinden
dogdugu tek bir sifattir. (Ayetullah el-Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005: 134)

"Celal Sifatlar1" bi¢ciminde adlandirilan "Selbi Sifatlar"a gelince; sunlarin biitlinii
tek bir selbe raci’dir. Bu ise Allah’tan imkani nefyetmektir. Stibati sifatlar1 Allah'in
zatina ziyade yapan ve dolayisiyla kadimlerin sayisin1 fazlalastirmayr ve vacibu'l-
viicidun seriklerinin mevcudiyetini ya da Allah’in bu sifatlardan miirekkep oldugunu
kabullenmis olan bir kimsenin sdziine sasirmanin sonu gelmez.

Mevla’miz, miiminlerin emiri, muvahhitlerin Seyyidi Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) sOyle demistir: “Allah’a ihlasla baglanmanin en mitkkemmel seviyesi sudur: Her
bir sifatin mevsuftan (sifatlanan) baska olduguna ve yine her mevsufun da sifattan ayri
olduguna sehadet ederek, sifatlar Allah’tan nefyetmektir.”

Dolayisiyla Siibhan olan Allah’t nitelendiren bir kimse, O’na bir sey katmustir.
O’na katkida bulunan, O’nu ikilemistir. O’nu ikileyen, O’nu ciizlere ayirmistir
(pargalardan olustugunu kabul etmistir). O’nu ezbere ayiran ise, O’nu bilmiyor
demektir. (Ayetullah el-Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005)

Allah "kadirdir" denildiginde, O'na kudret nispet edildigi bu kudretin Allah’in zat1
oldugunu ve O’ndan aczin nefyedildigini belirtiriz; Allah "hayydir" denildiginde
Allah’a hayat nispet edildigini, bu hayatin Allah’1n zat1 oldugunu ve bdylece O’ndan
6limiin nefyedilmis oldugunu ifade ederiz. Diger sifatlarda da durum bu sekildedir.
Yani Allah, zat1 bir ilim, hayat ve kudretle degil, bizzat kendisi hayy, ilim, kadir olup,
bunlar1 zitlar1 olan cehalet, 6lim ve aczle vasifla namaz. (Hasan
Gimiisoglu, 2023) Allah’in sifatlariyla ilgili olarak, "Allah alimdir" soéziiniin
anlami, O’nun zatinin ispati ve cehaletin O’ndan nefyedilmesidir. Allah "kadirdir"
demek, zatinin ispati ve O’ndan aczin nefyedilmesidir. "Allah hayydir" demek, zatinin

ispati ve O’ndan 6liimiin nefyedildigi anlamina gelir. Diger sifatlar i¢in de yaklasim
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aynmidir. (Mehmet Umit, 2015) Zeydiyye de Allah’in birligini ifade ettikten sonra
O’nun zati sifatlarin1 Mutezile gibi yorumlar; Allah ile zati sifatlarini aynilestirir ve bu

sifatlarin zitlarinin Allah’a nispetini, Allah’in zatina zaid (ek) ve kadim olmalarim

reddeder.

4.6.2. Adalet

Adl kelimesi, liigatte insaf, itidal, istikamet, 6l¢iilii olma, adil olma, dengede tutma

vb. anlamlara gelmektedir. (Ibn Manzur, 1990)
Zeydiyye, Allah'm kotiiliik yapmamasi ve kendisine zorunlu olandan yoksun
olmamasi, Onun biitin fiillerinin iyi (hasen) olmasi seklinde tanimlanmaktadir.
Allah'm yaptig1 her seyin adaletli oldugu esasina dayanan bu prensibin temelinde,
Allah’1 menfi (olumsuz) her tiirlii tasavvurdan uzaklastirma diisiincesi bulunmaktadir.
(Yusuf Gokalp, 2014)

Zeydiyye’ye gore, Allah’in adaletinin icabi olarak, kullarina itaat ile emredip
kotiilikklerden nehyetmeden once, onlar i¢in daha baslangigta goz, kulak, akil ve
benzeri organlar1 nimet olarak vermistir. Ayrica emrinin yapilmasi ve nehyinin terk
edilmemesi i¢in onlar1 gerekli istita'a (kuvvet) ile donatmistir. Yine daha basta
kullarina yapacaklar seyleri agiklamak suretiyle din nimetini vererek sadece yetecegi
seyleri emretmistir. (Mehmet Umit, 2015)

Husn (giizellik)-Kubuh (¢irkinlik) ve insanin fiilleriyle alakali olan bu prensip
cergevesinde, Zeydiyye’ye gore Allah, kiifrii, zulmii ve adaletsizligi yaratmaz;
insanlara sadece iyiligi ve itaati emredip kotiligi yasaklar ve insan1 kendi fiilinde
serbest birakir. Yahya b. Hiiseyin bu konuda sdyle demektedir:

“Allah biitiin fiillerinde adildir, yarattiklarin1 gozetendir, kullar1 i¢in merhametlidir;

giiclerinin yetmedigi seyi yiiklemez, yapmadig1 seylerden sorumlu tutmaz; Allah zerre

miktar1 zulmetmez, bir iyilik varsa buna biiyiik bir ecir verir; Allah kiifrii ve zulmii
yaratmaz, onlar1 emretmez. Kim bunlardan birini yaparsa, Allah merhamet etmez. Allah,
insanlar ile iman arasina bir engel koymaz, itaati emredip ma’siyeti (glinah1) nehyeder.

Allah, insanlara iyilik ve kotiligi gosterir. Allah, kullarin fiillerinden beridir; kiiftir ve

iman Allah tarafindan agiklanmustir, bu ikisini yapmak insanlardandir. Allah bunlar

aciklamasa, insanlar hakki ve batili bilemezlerdi, fakat Allah bunlari insanlara 6gretti.

Allah bizi liitfuyla besledi, aklimiz olgunlagincaya kadar helal ve harami bizden kaldirds,

deliller ve ilim vererek yolumuzu aydmlatti.” (Yusuf Gokalp, 2014)
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Allah’in irade ve kudretinin kullarin fiillerinde etkili olmadigin1 kabul eden
Zeydiyye, bunun bir neticesi olarak hidayet ve delaleti tamamen kullarin fiilleri olarak
gormektedir. Mesela, onlara gore "Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirledi"
ayetine "kiiflirleri sebebiyle Allah onlarin kalplerine miihiir basti." seklinde mana
vermek gerekir. (Mehmet Umit, 2015).

Zeydiyye'ye gore insanlar fiillerini kendi iradeleriyle yaparlar ¢iinkii Allah insani
akil ve kudretle donatmistir. Ayrica Allah'i adil olmasi i¢in, kullarin fiillerinde 6zgiir
olmas1 ve Allah'in da insanlara, giiclerinin yetmeyecegi bir seyi yiilklememesi gerekir.
Kasim b. Ibrahim, "Sayet Allah, kullarin fiillerinin yaraticis1 olsaydi, onlarla muhatap
olmaz, nasihat etmez ve yaptiklar1 hatalardan dolay1 onlar1 ayiplamadig gibi, giizel
islerden 6tiirii de onlar1 6vmezdi." demektedir. Yine Zeydiyye'ye gore Allah'in yaptigi
bir seyin Allah'a vacip olmamasi gerektigi gibi, Allah da kullarina gii¢lerinin
yetmeyecegi bir seyi yiikklemez. (Ahmed b. Hasan, 1971; Yusuf Gokalp, 2014)

Imamiyye, Allah’m adil olup zalim olmamasmnin, O’nun kemali, subiti,
sifatlarindan olduguna inanir. Bundan dolay1 Allah, hiikkiimlerinde haksizlik yapmaz,
kararlarinda zulmetmez, kendisine itaat eden kimseleri miikafatlandirir, kars1 ¢ikanlari
ise cezalandirir. Kullarini, gii¢lerinin yetiremeyecegi seylerde mesul tutmaz. Kullarini
hak ettiklerinden daha fazlasiyla yargilamaz.

Imamiyye, Allah’m gereksiz yere hasen olanm1 birakmayacagina, kabihi
yapmayacagini diistiniir. Clinkii kabihi, kabih olarak; haseni, hasen olarak bildigi igin,
Allah kabihi terk etmeye, haseni yapmaya kadirdir. Bundan dolay1 hasen, Allah’in 0
isi yapmasina miisaade etmez Ki Allah ondan uzaklagmaya muhtag¢ olsun. Yeniden
kabihe muhtag¢ degildir ki onu yapsin. O miikkemmeldir. Allah’in fiilleri muazzam, bir
ol¢ii ve nizama gore yapilmustir. (Ayetullah el-Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005) Fakat
Miisliimanlardan bazisi, Allah’in kabih (girkin) olan1 yapmasini muhtemel gordiiler.
Allah’n adlar1 bundan miinezzeh ve mukaddestir. Allah nezdinde malumati olmayan
bazilar1 da Allah’in itaatkarlar1 cezalandirmasini, karsi ¢ikanlar1 ve Kkafirleri dahi
cennete koymasmi cdiz gordiiler. Allah’in kullarini, kuvvetlerini asan, Kkuvvet
yetiremeyecekleri seylerle mesul tutmasini, bununla beraber bu giiglerini asan seyi
terk etmeleri nedeniyle de o kimseleri cezalandirmasini caiz gordii. Onlar, Allah’tan
zorbaligin, zulmiin, yalanin, dolanin peyda olmasini caiz gordiiler.

Onlar, bu fikirlerine dayanak olarak “Allah yaptiklarindan sorgulanamaz. Ancak
onlar yaptiklarindan sorgulanacaklardir.” (21/23) bigiminde ve bununla ayni delillere,

Allah’1in amagsiz, hikmetsiz, faydasiz, maslahatsiz is yapmasini kabullendiler. Iste bu
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Miisliimanlar, bu sikintili akideleri nedeniyle, Allah’1 zorba, zalim, oyuncu, sefih,
hilebaz, yalanci, hasen ve giizel olani terk eden, kabih olani yapan olarak tasavvur
ettiler. Allah, bu vasiflandirilmalarin biitiiniinden yiice ve miinezzehtir. Bu da kiifriin

ta kendisidir. Ustelik kiifriin seviyelerinden en kétiisiidiir.

4.6.3. el-Va’d ve’l-vaid

Zeydiyye'ye gore, va'd (Allah’in vaadi), Mutezile'nin de kabul ettigi gibi, iyilik,
hayir ve hasenat yapanlar1 6diillendirecegini, vaid ise kotiiliik yapanlari, giinahkarlar
ve adaletsizlik yapanlari cezalandiracagini belirten Allah’in s6ziinden donmemesidir.
Va'di sevap (miikafat) haberleri, vaid'i ise ceza haberleri olarak tanimlayan
Zeydiyye'ye gore Allah, muhakkak miiminleri 6ldiiklerinde 6diillendirecek ve onlari
ebedi cennete gonderecektir. Kafirleri ise cezalandirarak ebedi olarak cehenneme
gonderecektir (Kasim b. Muhammed, ¢ev. Isa Dogan, 1998). Yine bu konuda
Zeydiyye'ye gore, Miisliimanlardan biiyiik giinah isleyenler, tovbe etmeden oldiikleri
takdirde cehennemde sonsuz yani ebedi olarak kalacaklardir. Yahya b. Hiiseyin, bu
konuda Allah'in va'd ve va'idinden donmeyecegini belirterek, gazaba ugrayanlarin
belli bir silire cehennemde kaldiktan sonra buradan cikip cennete gideceklerini
soylemenin bilgisizlikten (cehaletten) kaynaklandigini ifade etmektedir.

Konuyla baglantili olarak Zeydiyye, Hz. Peygamber’in sefaatinin sadece cennet
ehli i¢in olacagini ve bu sefaatle Allah’in cennet ehlinin derecelerini yiikseltecegini
savunmaktadir (Kasim b. Muhammed, cev. Isa Dogan, 1998). Zeydi Muhammed b.
Kasim ise sefaatin, giinahindan pigsman olup tovbe edenler i¢in gegerli oldugunu dile
getirir. Cehennem ehline gelince, Zeydiyye, bunun agik va'id ayetlerine aykiri

oldugunu dile getirerek, onlar i¢in bagislanma ve kurtulusun olamayacagini sdyler.

Zeydiyye'ye gore, "Siiphesiz Allah verdigi sozden caymaz" (3/9) ayeti geregince
Allah’in va'dinden donmesi caiz olmamakla birlikte, giinahindan tovbe ederek
donmiis olan isyankara va'dinden vazge¢mesi caizdir. Cilinkii onlara gore
cehennemde ebediyen kalmak, ancak mesru emir ve isteklere uymama isrartyla
miimkiindiir (Mehmet Umit, 2015). Imamiyye, Allah’mn insanlar1 vefat ettikten sonra
kullarina vaat edilen hesap giliniinde, yeni bir yaratilisla dirilecegine inanir. Bu
otiric Allah, emir ve vyasaklara uyanlar1 miikafatlandiracak, isyankarlari ise

cezalandiracaktir. Daha agik bir ifadeyle, mead dinin esas ilkelerinin besincisidir. Her
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miimin, Misliman Sii, Allah’in kiyamet vaktinde, her kulun daha onceki
islediklerinden hesap vermesi i¢in ruhlar1 diriltecegine ve onlara kendi cesetleriyle
bedenlenmis hal iizere yasami tekrar verecegine inanir. Giinahsiz ve gilinahkar
insanlarin, diinyada iyilik yapanlarla koétiiliik yapanlarin esit olmasi adil degildir.
Ahiret inanci, biitiin semavi dinler ve ilahi seriatlar tarafindan kabul gérmiistiir ve
insanin ikinci kere hayata geri dondiiriilecek olmasini kabullenmeyi dinlerinde esas
bir prensip saymislardir. Kur'an-1 Kerim’de ahiretin var olusunu sdyleyen ayetler
birden fazla ge¢mektedir (Ayetullah el-Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005).

4.6.4. el-Emr bi'l-ma‘ruf ve'n-nehy ani’l-miinker

Zeydiyye, Allah’in iyiligi emredip kotiiliigii yasakladigi diisiincesinden hareketle,
el-emr bi'l-ma'ruf ve'n-nehy ani'l-miinker’in vacip olduguna icma etmislerdir (Kasim
b. Muhammed, cev. Isa Dogan, 1998). Bir Zeydi devlette idare, el-emr bi'l-ma'ruf ve'n-
nehy ani'l-miinker ilkesinin uygulanmasiyla ayakta kalmaktadir. Zeydi devlette bu
ilkeyi uygulayan iki unsur bulunur: imam ve muhtesip. (Mehmet Umit, 2015).

Birtakim sartlara haiz olarak secilen imam, Muhtesib'in amiri durumunda olup,
cuma namazinmt kildirmak, haklar1 kerhen almak ve had cezalarin1 uygulamak gibi
gdrevleri yerine getirir. (Kasim b. Muhammed, ¢ev. Isa Dogan, 1998) Muhtesip, sehir,
kasaba ve koylerde imam adina emr-i bi’l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker yapan devlet
memurudur. Tamamen Islami emirleri uygulamakla gorevli olan bu memurlar,
Miislimanlarin canindan, malindan, namusundan, dininden, mezhebinden ve
sagligindan mesuldiir. Mubhtesiplerin imamdan sonra, ozellikle Islami ilimler
bakimindan en yiiksek dereceye sahip olduklari diisiiniilecek olursa, Zeydiyye’ nin
Islam dininin emirlerini uygulamakla bizzat devleti goérevlendirdigi kolayca
anlagilabilir.

Dolayisiyla, el-emr bi’l-ma'ruf ve'n-nehy ani’l-miinker meselesinde, Mutezile'de
goriilen ferdi anlayis, Zeydiyye’de yerini toplumsal bir anlayisa terk etmektedir
(Mehmet Umit, 2015).

Islam diisiincesinde iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak anlamina gelen ve
emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker seklinde formiile edilen bu ilkelerin, hem
iyiligin yerlestirilmesi ve kotiiligiin ortadan kaldirilmasi seklinde ahlaki boyutu, hem

de zulme kars1 kuvvet kullanma ve kotii yoneticilere bagkaldirma seklinde siyasi
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boyutu bulunmaktadir. Genel olarak "Sizden iyiye cagiran, dogrulugu emreden ve
fenaliktan meneden bir topluluk olsun; iste basariya ulasanlar onlardir" (Al-i imran,
3/104) ayetini delil olarak kullanan Zeydiyye’ye gore, belirli sartlar yerine geldiginde
bu ilkeleri uygulamak vaciptir (Ahmed b. Hasan, 1971).

Genellikle islam tarihinde siyasi igerikli olarak yorumlanan bu ilkelerin Zeydiler
tarafindan da ayni sekilde siyasi boyutuyla ele alindig1 gortilmektedir. Onlara gore,
ilim ve kudret sartlar1 yerine geldigi zaman bu ilkeleri uygulamak zorunludur ve akil-
balig olup giicli yeten kisinin, neyi emredip neyi yasaklayacagini bilmesi gerekir.
Allah, peygamber soyundan gelen iyi insanlara iyiligi emretme ve kotiiliikkten
nehyetmek hususunda izin vermistir ve onlara bu imkani saglamigtir. Yahya b.
Hiiseyin, yukarida ifade ettigimiz gibi, Kur’an’daki miilk kavramini emir ve nehy
olarak yorumlamakta ve ayrica emir ve nehy sahiplerinden Kur’an’a ve siinnete
muhalif is yapanlar1 da seytanlar ve firavunlar olarak gérmektedir.

Yine Yahya b. Hiiseyin’e gore mazluma yardim etmek ve onu zalimden kurtarmak
farzdir. Zira iyiligi emretmeyi terk etmek, 6liime yaklagmak; kotiiliikkten alikoymay1
terk etmek ise batil i¢in yasamaktir. Dolayisiyla Allah, kullarina bunu farz kilmistir
(Yusuf Gokalp, 2014).

Bu prensiple alakali olarak Zeydiyye'ye gore, halki asi olan bir memleketten gog
etmek vaciptir, ancak hapis, zayiflik gibi nedenlerle boyle bir yerde kalinabilir. Bu
prensibi uygulamaya biiyilk 6nem veren Zeydiler arasinda, bunu uygulayan ve
Muhtesip denilen kisiler bulunmaktadir. Muhtesip, imam adina etrafta dolasarak bu
ilkeleri uygular ve Miisliimanlarin da onlara yardimci olmalar1 gerekir.

Emr-i bi'l-ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker'i kendileri i¢in bir hak olarak goéren
Zeydilerin ayn1 zamanda bu ilkeleri hem dini hem de siyasi boyutuyla

kurumsallastirdiklar1 goriilmektedir

4.6.5. Niibiivvet

Imamiyye Sia's1, peygamberligin rabbani bir gorev ve ilahi bir el¢ilik olduguna
inanir. Allah, insan ve salih olarak kendisine gelen kullar1 arasindan istedigi ve sectigi
Kisileri peygamber yapar ve elgi olarak onlar1 diger insanlara génderir. Peygamber
gonderilmesinin cesitli amag¢ ve hikmetleri soyle oldugu sdylenebilir: insanlara

diinyada ve ahirette fayda ve zararlarina olan seyleri gostermek, onlari ahlaki
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zaafiyetlerden ve kotii aliskanliklarindan uzak tutmak, mutlulugu ve iyi olani
bildirmek, marifet ve hikmeti 6gretmek, insanliga yakisan seylerin ne oldugunu,
insanhigin kemalini, derece derece yiikselme mertebelerini diinyada ve ahirette teblig
etmektedir. (Ayetullah el- Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005)

Peygamberlerin Ismeti:

Peygamberlerin hepsinin masum olduklarma inanilir. ismet, biiyiik kiiciik biitiin
isyanlardan, gilinahlardan, hatalardan ve unutmaktan korunmak ve miinezzeh
olmaktir. Ustelik, peygamberlerin kula yakismayan davranislardan bilinen yolda
yemek yemek, yiiksek sesle giilmek yaygin oOrfte islenilmesi hos goriillmeyen

herhangi bir seyi yapmak gibi hatalardan bile miinezzeh olmalari gereklidir.

Imamiyye’de Peygamberlerin Ozellikleri:

Imamiyye Sia’s1, nebinin masum olmasi gerektigini kabul ettikleri gibi, onun
cesaret, siyaset, tedbir, sabir, zekilik, akillilik (fitnet) gibi ahlaki ve akli sifatlarin en
stiinleriyle ve en milkemmelleriyle muttasif olmalar1 gerektigini disiiniirler.
Bununla birlikte imamiyye Sia’s1, peygamberin dogru sdzlii, soyu temiz, giivenilir,
yliz kizartici davraniglardan peygamber olmadan Once de miinezzeh olmasi
gerektigine inanir. Ciinkii ancak bu sekilde onun hakkinda kalpler mutmain olur,
nefisler giiven i¢inde ona yonelir ve hatta peygamberlik gibi boylesi biiyiik bir
mertebe ancak bu vasiflar ile hak edilebilir. (Ayetullah el- Hac & ¢ev. Murat Serdar,
2005)

Peygamberler ve Kitaplar:

Imamiyye Sia’s1, icmali olarak, tipki onlarin temiz ve masum olduklarma
inandiklar1 gibi, bitiin resul ve nebilerin hak iizere olduguna iman eder. Onlarin
niibiivvetlerini inkar etmek, onlara sovmek veya onlardan biriyle alay etmek dinsizlik
ve kiifiirdiir. Clinkii bu vaziyet, bize o peygamberlerden ve onlarin dogru sézliltigiini
bildiren peygamberimizi yalanlamak olur. Ayn1 bi¢imde kendilerine indirilenlere
ve onlarmn kitaplarima inanmak de vaciptir. Fakat bu zamanda kisilerin ellerindeki

Incil ve Tevrat’a gelince; bunlarin, indirildikleri sekilden baska bir sekle koyularak
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degistirilmis olduklar1 bilinmekle sabittir. Ciinkii bu kitaplarda tama ve heva
sahiplerinin hileleri ile degistirme, ilave, baskalastirma, Hz. Isa ve Hz. Musa’dan
sonra olan durumlar1 hatta sdylenebilir ki, bugiin olan incil ve Tevrat cogu veya tiimii
boliimleri, taraftarlar1 ve tabileri tarafindan Hz. Isa ve Hz. Musa'dan sonra
uydurulmus kitaplardir. (Ayetullah el- Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005)

Imamiyye Sia’st Kuran’mn, Allah tarafindan, nebilerin en miibaregi olan Hz,
Muhammed b. Abdullah (Allah’in salat ve selami onun iizerine olsun) lisan1 {izere
indirilmis, ilahi bir vahiy olduguna inanir. imamiyye Sia’s1 inanisina gore, Kuran'da
her seyin izahi vardir. O, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) 6limsiiz mucizesidir. O dyle bir
mucizedir ki insanlar, fesahat, beldgat ve yiiksek ilimler ve ihtiva ettigi hakikatler
konusunda onun benzerini yapmaktan acizdir. Bir de insanlar, tagyir, tahrif, tebdil,
cikarma, ekleme gibi tesebbiislerle Kuran tahrif etmeye de kuvvetleri yetmez.
Kuran'in tahrif edilmedigine kendisinden bir sey eksiltilmedigine ve yine kendisine
bir sey ilave yapilmadigina biitiin Isnd Aseriyye imamiyye ulemas: icma etmistir.
Hatta onlara gore Kuran’in orijinalligini korumus oldugunu kabullenmek mecburidir.
Kim onlara tahrif, noksan, ziyade iddia eder ise o iftirac1 ve yalancidir. Bizim
okudugumuz karsimizda duran bu Kur’an, Nebi (s.a.v.)’ye indirilmis olan Kuran’in
kendisidir. Kim bu Kur’an’in i¢inde bundan baska bir sey oldugunu sav ederse, 0
mugalataci, tahrif edici, siipheci biridir. Onlarin hepsi dogru yolda olmayan
kimselerdir. Gergek su ki, Kuran “Oniinden ve arkasindan batilin gelmeyecegi”
(41/42) Allah kelamidir. (Ayetullah el- Hac & ¢ev. Murat Serdar, 2005)

Imamiyye ve Zeydiyye’ye gore peygamberligin ilahi bir elgilik ve Rabbani bir
gorev olduguna inanilir. Bu konuda aralarinda pek bir fark yoktur. Ikisi de niibiivvetin
gerekliligini savunur ve onlarin giinahsiz olduklar1 konusunda hem fikirdir.

Sonug olarak ele aldigimiz usul baghgiyla ilgili olarak ilahi sifatlar agisindan
Imamiyye, Allah’m sifatlarinin O’nun zatiyla ayni oldugunu ve zatindan ayri bir
varlik teskil etmedigini savunur. Bu baglamda, Allah’in sifatlar1 ezeli ve zatiyla
0zdeslesir. Zeydiyye ise, Allah’in sifatlarinin O’nun zatindan ayr1 olmadigini, ancak

bu sifatlarin mecazi anlamda anlasilmasi gerektigini belirtir.

Usul konusunun alt baslig1 olan adalet ile ilgili ise Imamiyye mezhebi, Allah’mn
adil oldugu ve haksizlik yapmasinin miimkiin olmadig1 prensibini vurgular. Bu
baglamda Allah’in insanlara giiclerinin &tesinde bir sorumluluk yiiklemesinin

adaletsizlik oldugunu savunur. Bu nedenle, insan iradesi (kendi fiillerini yaratma
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anlaminda) Imamiyye i¢in 6nemlidir. Zeydiyye ise, insanmn 6zgiir iradesini kabul
etmekle birlikte, kader ve Allah’in iradesi arasinda bir denge kurmaya caligir.
Imamiyye kadar insan iradesine vurgu yapmaz.

Bir diger alt baslik olan el-va’d ve’l vaid konusunda imamiyye mezhebi, Allah’in
bu vaadini O’nun adaletine dayali bir yaklasim benimser. Allah’in tehditlerinin(vaid)
bir baglayiciligi olmakla birlikte, bu baglayiciligin mutlaka gergeklesmesi
gerekmedigini savunur. Ciinkii affetme, Allah’in rahmet ve hikmetinin bir tezahiirii
olarak kabul edilir. Zeydiyye mezhebi ise, Allah vaadini yerine getirecegi gibi,
tehditlerini de yerine getirir. Ciinkii aksi bir durum, Allah’in séziinden dénmesi
anlamna gelir ve bu, Allah’in adaletiyle bagdagmaz, diye diisiiniirler. Bu baglamda
el-menzile beyne’l-menzileteyn konusunda imamiyye, sefaat inancim kabul eder ve
biliylik glinah isleyen miiminlerin tévbe etmeden 6lmesi durumunda bile, sefaat
yoluyla bagislanabilecegini savunur. Zeydiyye ise, biiyiik giinah isleyenlerin iman ve
kiiftir arasinda bir konumda oldugunu savunur ve bu kisilerin ahirette durumlarinin
belirsiz oldugunu ifade etmistir.

el-Emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-miinker bashigi, Islam ahlak ve hukukunun
temel ilkelerinden biridir. Bu ilke, bireyin ve toplumun islahin1 hedefleyen bir
sorumluluk olarak ele aliir. Imamiyye ve Zeydiyye mezhepleri bu konuda ilkenin
genel gerekliligi tizerinde hemfikir olmakla birlikte, uygulanisi ve sartlari konusunda
baz1 farkli yaklasimlara sahiptir. Imamiyye, ilkeyi bireysel ve toplumsal diizeyde
degerlendirir, ancak masum imamin rehberligiyle daha ideal bir sekilde
uygulanabilecegini savunur. Zarar verme ihtimali durumunda ihtiyatli davranmay1
vurgular. Zeydiyye ise, ilkeyi daha aktif ve siyasi bir gorev olarak goriir. Ozellikle
zalim yoneticilere karst kiyam, bu ilkenin 6nemli bir parcasidir ve Zeydiyye

mezhebinin tarihsel direnisc¢i karakterini yansitir.
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5. SONUC

Sia’nin énemli iki kolu olan imamiyye ve Zeydiyye mezhebinin bazi konulardaki
goriislerini karsilagtirdik. Bu konulardaki benzerlikler ve farkliliklar ortaya konularak
konular ele alindi. Baslica ele alinan konular; imamet inanci, imamlarin masumiyeti,
usul, mehdilik, takiyye, beda, rec’at, kaza, kader ve niibiivvet konularidir.

Siyasi ve hukuki bir terim olarak ele alinan ve devlet baskanligt makamini
yakindan ilgilendiren imamet inanci, her iki mezhep icin 6nemli bir yer tutar. Bu
mezhepler bu konuyu temel prensip olarak kabul etmistir. Dini goriiglerinin imamet
ekseninde sekillendigini sdyleyebiliriz. imamiyye’ye gére imameti kabul etmek
imanin en temel sartlarindandir. Sia’nin en 6nemli kollarindan biri olan Imamiyye
diisiincesine gore niibiivvetin Allah’in bir litfu oldugu gibi imametin de bunun
insanhiga verilmis bir liituf olarak goriiliir. Insanlarin her iki alemde saadete
kavugabilmesi i¢in hidayet ve irsat sorumlulugunu almis bir imamin olmasi bir
zorunluluktur.

Imamiyye, peygamberligin insanliga génderilmesini Allah’in bir vacibi ve liitfu
olarak gordiigii gibi imametin de benzer sekilde nass ile belirlenmesini bu minvalde
ele alir. Hilafetin on iki imamdan olustuguna ve son imami, Imam Muhammed bin
Hasan el-Haseki’nin olduguna, onunla birlikte imamlik miiessesinin bittigine inanilir.
Imamiyye ekolii, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi imamet i¢in tayin ettigine kesin olarak
inanir. Bu inanis1 kabul edenlere gore Hz. Ali, Hz. Muhammed’in vasiyeti lizerine
kendisinden sonra gelecek olan imamlari tayin etmistir. Zeydiyye’ nin imamet ile ilgili
goriislerinde bazi farkliliklar vardir. imamiyye, Hz. Ali ve ogullarmin imameti nass’a
dayandirirken, Zeydiyye nass diisiincesini kabul etmemektir. Zeydiyye, imam olacak
kisinin baz1 sartlar tasimasi gerektigini 6ne siirer. Imamin alim, secaat, zahit ve cdmert
olmas1 gerektigini soyler. Imam gerektiginde savaslar1 idare etmeli ve cesaretini
gostermelidir. Zeydiyye, Imamiyye’nin benimsedigi gaip imam anlayisini ve takiyyeyi
kabul etmez. Imamiyye, taraflarin isyan konusundaki tavirlarinda iliml1 bir goriintii
sergilerken Zeydiyye, devlet baskanina kars1 gerektiginde halkin ayaklanma yolunu
secebilecegini belirtir.

Imamlarin masumiyeti konusuna baktigimizda Imamiyye firkasi, imamin
hatalardan arindigini, Allah tarafindan korundugunu ve bu yiizden imamin sozleri de

ilham yolu ile alindigi i¢in vahiy olarak degerlendirilmektedir. Zeydiyye’nin,

60



imamlarin masumiyeti konusundaki goriislerine baktigimizda duruma yaklagimlarinin
metodik g¢er¢evede oldugu goriiliir. Onlara gére imamlarin masumiyeti konusunda
Kur’an, siinnet, akil ve icmadan bir delil bulunmadigindan dolayr bu masumiyet
iddiasinin  gegersiz oldugu diisiiniiliir. Zeydiyye, zanna dayali bilgiyi gegerli
gérmemektedir. Zanna dayali bir bilgi inanmak icin yeterli degildir. insanlar, Allah’a
inanmak ile sorumludur, imamlarin masumiyetine inanmakla sorumlu degiller.
Imamlar peygamberlik makaminda degildir. Onlar da bizim gibi Allah’a kulluk
etmekle miikelleftir.

Sia'y1 diger Islam mezheplerinden ayiran en belirgin 6zelliklerden biri de Hz. Ali
ve evlatlarinin kutsal olduklarina dair inangtir. Ustiin vasiflar atfedilen bir soy inanci
Sia diisiincesinde 6nemli bir yer tutar. Inang esaslari arasinda Mehdilik meselesinin
onemli bir yeri olan Sia’nin imamiyye firkas1, isminden de anlasilacag: gibi imamet
meselesini temel inang esas1 haline getirirken On ikinci imam Muhammed b. Hasen’in
Mehdiligine 6zel bir 6nem atfetmistir. Zeydiyye, genel manada imamet meselesini bir
inang ilkesi olarak gérmemis ve imametin sadece Ehl-i beyt’e ve on iki kisiye mahsus
oldugunu kabul etmemistir. Mehdinin gaybet doneminin ardindan tekrar ortaya imam
cikacagina inang(kiyam) dolayisiyla Sia yer ve firkalarinda mehdi hakkinda
Emeviler’in onun son devirlerinden itibaren “el-kdimii'l-mehdi” yahut "kaimi al-i
Muhammed" ifadesi kullanilmaya baslanmistir. Mehdilik hareketleri asirilar disinda
Sia'nin ii¢ ana firkasi olan Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye'de farkli boyutlarda
gelisme gostermistir.

[k baslarda Harici mezhebi arasinda ¢ikan takiyye daha sonra tiim Sii firkalarimi
kapsar. Sia kollar1 igerisinde Ismailiyye &zellikle gizlilik devrelerini prensip
uygulamis, Imamiyye’de bu esasa bagl kalmis, Zeydiyye ilke bakimindan takiyye
muhalif goriinse de zaman zaman uygulamaktan geri kalmamustir. Ozellikle
Imamiyye’de muhaliflerin baskisindan kurtulmak, isyan etmeye elverisli bir durum
ortaya ¢ikincaya kadar toplumun ve yoneticilerin dikkatini ¢cekmemek igin takiyye
yontemine bagvurmustur.

Takiyye, Sii alimler tarafindan vacip olarak kabul edilir. Takiyyeyi terk etmekle
namazi terk etmenin ayni oldugu ve kaim imam ortaya cikincaya kadar ondan
vazgee¢menin caiz olmadig belirtilir. Zeydiler, masiyet olarak kabul ettikleri takiyye
fikrine siddetle karsi ¢ikar. Onlara gore kiyamet giinii sahitlik etmesi gereken
imamlarin evlerinde oturup, gerce8i gizleyerek hareket etmesi kabul edilebilir

degildir.

61



Imamiyye’ye gore Allah icin bilgisizlikten veya yeterince bilememekten dolay1
bir isten vazgecerek baska sekilde davranmanin miimkiin olamadig: ifade edilir.
Yine Imamiyye’ye gore beda Allah’in maslahata uygun sekilde izhar ettigi seyi
imha edip ayr1 bir tarzda izhar etmektedir. Onlar, Rad suresi 19. ayette gegen “Allah
diledigini siler, diledigini de birakir...” ifadesine dayanarak bedd’yr caiz kabul
etmektedir. Kevni maslahatlar geregi Allah istedigi zaman bir isi batil kilip onun
yerine baska bir isi ikame edebilir. Nesh anlamina gelen beda inanci, Cafer es-
Sadik’1n oglu Ismail’in babasinin sagligindayken 6lmesi iizerine ortaya cikar.

Sii diisiincede, “Allah’in, 6lenlerin bir boliimiini o6ldiikleri surette diinyaya
getirecegine, boylece de bir boliigiin yiikseltilecegine, bir boliigiin algaltilacagina,
gerceklerin, hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz olduklarinin meydana ¢ikacagina
inanmak™ seklinde tarif edilen konusuna gelince; Zeydilere gore bu da hakkinda
inanmay1 gerektiren herhangi bir delilin bulunmadigi ve bir Misliimanin
inanmamasi gereken bir diisiincedir. Peygamberin bildirdigine gore, tekrar dirilis
ahirette olacaktir ve ondan once bir hayat s6z konusu degildir. Re’cat, kiifrii
gerektiren ve Miisliimanlar arasinda tartisma konusu dahi olmayacak bir meseledir.

Imamiyye Sia’s1 ile 6zdeslesen kavramlardan biri olan ve onlarin inang esaslari
arasinda yer alan rec’at, dlenlerden bazilarinin oldiikleri hal iizerine diinyaya
tekrardan geri donecekleri ve bunlardan kimilerinin algaltilacagini, haklilarinin
hakli, zalimlerin zalim olduklarinin ortaya ¢ikarilacagina inanilir.

Rec’at inancim1 kabul eden $ii alimler, Kur’an ve Hadis’ten deliller getirmek
suretiyle rec’at inancinin sthhatini ispatlamaya calismislardir. Imamiyye alimleri
rec’at ile diinyaya geri donenlerin tekrar liinceye kadar miikafatlar ve miijdeler
verecegine, hasimlardan intikam alacagina, kotiilerin rezil edilip cezalandirilacagi
anlayisi kabul edilir.

Sii diistincede, “Allah’in, 6lenlerin bir boliimiinti 6ldiikleri surette diinyaya
getirecegine, boylece de bir boliigiin yiikseltilecegine, bir boliigiin algaltilacagina,
gerceklerin, hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz olduklarinin meydana ¢ikacagina
inanmak” seklinde tarif edilen konusuna gelince; Zeydilere gore bu da hakkinda
inanmay1 gerektiren herhangi bir delilin bulunmadigi ve bir Mislimanin
inanmamasi gereken bir diisiincedir.

Imamiyye ve Zeydiyye mezheplerinin kader ve kaza anlayisi, Allah’1n iradesi
ve insanin Ozgiir iradesi arasindaki iliskiyi ele alirken bazi benzerlikler tasisa da

yaklagim ve detaylarda 6nemli farliliklar gosterir.
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Imamiyye’ye gore, insanin eylemleri Allah’mn diizeni iginde 6zgiir iradeyle
gerceklesir ve Allah’in iradesi de genel bir diizen saglar, ancak insani zorlamaz.
Zeydiyye’ye gore ise insan fiilleri tamamen insan iradesine dayanir ve Allah, insan

fiilerine dogrudan miidahil degildir.

Sonug olarak her iki mezhep de 6zgiir iradeyi 6n planda tutsa da imamiyye’nin
“orta yol” yaklasimi, Zeydiyye’nin ise 0zgiirliilk mezkezli anlayisi temel farkliliklar
olusturur.

Zeydiyye mezhebinin temel goriislerini tevhid, adalet, el-v'ad ve'l-va'id, emr-i
bi'l ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker ve imamet konular1 etrafinda sekillenir. Bu bes
esas ayn1 zamanda Zeydiyye'nin mezhep esaslari olarak da kabul edilir. Bu konular
aciklanarak ele alindi. imamiyye’nin Allah’in sifatlari, niibiivvet ve Imamet,
peygamberin ismeti, Peygamberler ve Kitaplar, Islam hukuku konularindaki

goriiglerine ¢alismamizda yer verildi.
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