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Kader konusu, {slam diisiince sistemi icerisinde en cok tartisilan konulardan birisidir.
Diger toplum ve inanglarda da iizerinde diisiinlilen kader konusu hakkinda olduk¢a farkl
fikirler ileri stiriilmiistiir.

Kader konusu bircok kavramla birlikte ele alinmistir. Bu kavramlarin en
onemlilerinden birisi ise iradedir. Kaderin insan iradesine bir etkisinin olup olmadigi
diistiniilmiis ve bunun hakkinda farkli fikirler ileri siiriilmiistiir. Bazilar1 insanin kader
karsisinda herhangi bir sekilde hareket alaninin olmadigini, kisinin biitiin fiillerinde mecbur
oldugunu soylerken kaderin olmadigini, bazilar1 da insanin fiillerinde tamamen Ozgiir
oldugunu sdyleyen goriisler ortaya ¢ikmistir. Halbuki Allah’in ilminde bulunan bilgilerin
insanlar tarafindan bilinmemesi, herhangi bir zorlayiciligi ortadan kaldirmaktadir. Bununla
birlikte, insan iradesinin ve fiillerinin gii¢ yetiremeyecegi durumlar da meydana gelmektedir.

Kader hakkinda Kur’an ve siinnete uygun olarak ortaya ¢ikan goriislerin tutarliligi akil
ve mantik agisindan da oldukca uygundur. Diger asir1 goriislerin ise aslinda siyasi kargasa
ortamindan beslendigi goriiliir. Kader konusunun insan iradesi agisindan ele alinmasi konunun

anlasilmasina oldukga fayda saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kader, Irade, Fiil, Cebriyye, Kaderiyye
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The Human Decision And Fate Connection
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The fate of the Islamic ideas in the system is one of the most debated issues. The other
society and faith thought to be on the fate of the different ideas advanced argued.

Fate of the many concepts are discussed together. This is one of the most important
concepts of the will. Whether there is an effect of the will of destiny, of human thought and
different ideas about how it has been suggested. Some of the area of action is not any way in
the face of human’s destiny, the person is compelled to say that all the verb, not fate, arose
from the opinions of people saying that the verb is completely free. However, the information
found by God, known by the people, eliminating any obligation. Acts of human can’t be
prevented, however cases ocur.

Quran and Sunnah in accordance with emerging ideas about fate of reason and logic in
terms of consistency is very convenient. Other extreme views is fed by the media on the
political turmoil. Understanding of the subject matter to be addressed in terms of the human

fate rather will be beneficial.

Key Words: Fate, Relation, Act, Jabariya, Qadariya
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Vil

ONSOZ

Kader konusu Islam’dan sonra oldugu gibi daha onceki donemlerde de iizerinde
diisiiniilen ve sikca tartisilan bir konu olmustur. insan iradesi etrafinda biiyiiyen bu tartismalar
hemen hemen her toplumda yasanmis kisisel tercih ve insanin kaderi arasindaki iligski ve
baglant1 arasinda net bir uyum ortaya konulamamastir.

Kur’an’daki bazi ifadeler, “dehr” kavrami gercevesinde tartisilan bir kader anlayisinin
bulundugunu ifade etmis, donemin edebi iirlinleri de bu kavrama nasil anlamlar yiiklendigini
gostermistir. Bunun yani sira Yahudilikte ve Hiristiyanlikta da bu konularin incelendigi ve
farkli mezhep ve cemaatlerin olustugu da kaynaklardaki bilgilerden anlasilmaktadir. Hatta ilk
cag toplumlarinin inang ve yapilarinda da kader inanigina dair bulgular gézlenmistir. Kisacasi,
kader problemi insanin bulundugu her devirde incelenen bir konu olmus, dini inanglar
etrafinda sekillenerek cesitli hiiviyetler kazanmistir. Bu inanislarin cogunda da benzer ayirt
edici ozellikler gdzlenmistir.

Hz. Peygamber doneminde kader konusunun o zamana gelinceye dek belli bir arka
planimin olugmasi, bu problemin tartisilmasinin bazi zafiyetler dogurabilecegi endisesi,
Miisliimanlar arasindaki birlikteligin dagilabilme ihtimali ve konunun tartisilabilmesi i¢in
gerekli olan kiiltiirel ve fikri temelin heniiz tamamlanmamis olmasi, konuya mesafeli bir
sekilde yaklasilmasina neden olmustur. Islam Tarihine bakildiginda Rasid Halifeler
doneminde de benzer kaygilarin tagindigr gozlemlenmektedir. Bu iki donem arasindaki
diislincenin ana sebebi hig¢ siiphesiz Kur’an ve hadislerde bulunan ifadelerle birlikte Hz.
Peygamber’in egitim metodudur. Fakat sonraki donemlerde benzer tavrin takiildigini
sdyleyemeyiz. Yapilan fetih hareketlerinden sonra Islam topraklari genislemis ve eski
dinlerini birakip Islam’a gegen insanlarin sayisi oldukga biiyiik bir miktarda ¢ogalmistir.
Biitlin bunlar kiiltiirel hayatta ve toplumsal yasantida farkliliklari meydana getirmis, bu
degisimler diisiinsel alanda da etkilesim yasanmasini saglamistir. Yasanan bu olaylarin
sonucunda diger din ve kiiltiirlere ait baz1 problemler Islam diisiince sisteminin igerisine
girmis, bircok konu tartisilmaya baslanmistir. En c¢ok tartisilan konularin basinda da kader
meselesi gelmistir.

Kader konusu kavramsal agidan tek basina ele alinmamis, onunla ilgili olan bazi
konular da bu meselenin igerisinde ele alinmistir. Allah’in sifatlar1 ve fiilleri, insanin irade,
tercih ve eylemleri gibi konular kader problemiyle ilgili olarak ele almmistir. Bunun

sonucunda tarihi slire¢ igerisinde biiylik bir kavramsal sablon meydana gelmistir.
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Kader konusunun Islam diisiince sistemine girmesinin sebepleri genel kanaatin aksine
siyasi sebeplere dayandig1 gozlemlenmistir. Ozellikle Emeviler doneminde yasanan olumsuz
olaylar kaderle ilgili olarak u¢ noktalara kayan firkalasma hareketinin baslamasina neden
olmus, ylizyillar boyunca siirecek tartismalarin yasanmasina sebebiyet vermistir. Fakat kader
problemi sadece siyasi olaylar etrafinda sekillenen bir konu olmamistir. En 6nemli sebebi
siyasi olaylar olmakla beraber bu tartigmalar tetikleyen bir¢cok etken de olmustur. Bu etkenler
sonucunda ortaya ¢ikan tartismalar bir¢cok firkanin tesekkiil etmesine neden olmus, her
mezhep itikadi agidan farkli goriisler ortaya koyarak birbirleri ile miicadele etmistir.
Reddiyeler ile baslayan tartismalar sonraki donemlerde sistematik bir hal almaya baslamas,
Islam diisiince sistemine fikri ve felsefi agidan biiyiik bir yenilik kazandirilmstir.

Yiizyillarca tartisilan bu konu toplumumuzda da bazi anlayislarin ortaya ¢ikmasina
neden olmus, insanlar baz1 kavramlar etrafinda kaderi tartisarak belli anlayislar olusturmus,
toplum igerisinde farkli diisiinceler meydana gelmistir. Toplumun zihni tasavvurunda bazen
cebrle nitelendirebilecegimiz bir kader anlayist goriilebilirken bazen de mutlak olarak insan
iradesine vurgu yapan diislinceler tespit edilmistir. Biitiin anlayis sekilleri, anonim {irtinler
etrafinda ortaya c¢ikmis ve varligini devam ettirmistir. Toplumumuzda goriilen halk
iirlinlerinin bir ¢cogunda biitiin bu 6zellikler oldukga fazladir.

Insan Iradesi ve Kader Iliskisi isimli tezimiz giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris
kisminda, tezimizin temelini olusturan bilimsel yontem ve yaklagimlar1 anlattik.
“Arastirmanin  Konusu”, “Arastrmanin  Amact ve Onemi”, “Arastirmanin Yontemi”,
“Arastirma Konusu Ile ilgili Literatiir” ve “Arastirmanin Igerigi” basliklariyla verdigimiz bu
boliim, yapmis oldugumuz ¢alismanin bilimsel arka planin1 gostermektedir. Birinci bolimde,
kader inancinin arka plani agiklanmistir. Bu boliimde kader konusunun bir problem haline
gelmesine neden olan sebepleri, Islamiyet’ten dnceki ve sonraki dénemlerde yer alan kader
problemi ele almmustir. Ikinci béliimde ise kader konusu ile ilgili kavramlar izah edilerek
insan iradesi ile nasil bir iliskisinin bulundugu ortaya konulmus, daha sonra ise Islam’in temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde konunun nasil incelendigi anlatilmistir. Son bdliimde
ise insan ve toplum psikolojisi agisindan kader meselesini “Kader Inanc1 Baglaminda Baz1
Problemlerin Analizi” baslhiginda inceledik. Kaderle ilgili inanislarin ¢esitli konular etrafinda

sekillenmesi nedeniyle bu boliimii ilgili alt basliklar altinda ele aldik.
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Tez konusunun se¢imi, plani, aragtirma yontemi ve tezin baglangicindan sonuna kadar
karsilasilan problemlerin ¢oziimiinde hi¢bir destegini esirgemeyen, degerli hocam Sayin Prof.

Dr. Temel YESILYURT a tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU

Insanin fiil ve davranislari, sadece giindelik olaylardan etkilenmez. Biitiin bu davranis
ve diisilince sistemini etkileyen en 6nemli unsurlardan birisi de dini inanglardir. Kader konusu,
insanin dogumundan 6liimiine kadar karsilastigi biitiin olay ve durumlarla baglantili olarak
diistintilen ve iligkili olan konularin basinda yer alir.

Kader inanc1 ¢ogu zaman Allah’in insanlara 6nceden takdir etmis oldugu ve kisinin ne
yaparsa yapsin asla engel olamayacagi bir yazgi olarak diisiiniilmiistiir. Meydana gelen her
olumsuz durumda —tabiri caizse- kabahat, kaderin iizerine atilmakta, bu olumsuz durumlarin
sebepleri ayrintili bir sekilde sorgulanmayip, gereken dersler ¢ikartilmamaktadir. Kader gibi
onemli bir konuda mevcut olan dogru anlamama ve meselenin aslini bilmeme gibi sorunlar,
cok biiyiik inang¢ bosluklarinin olusmasina neden olmaktadir. Kader konusunun dini boyutlari
olmakla birlikte toplumsal ve psikolojik boyutlarinin da olmasi, meselenin arastirilmasini
gerekli kilmistir.

Kader konusu Islam diisiince sistemi icerisinde Emeviler zamanidan beri tartisilan bir
konu olmustur. Bununla birlikte etki alani biiyiik oldugu i¢in kavramsal a¢idan da genis bir
alanda incelenmistir. Bu ¢alismada kader konusu, insan iradesi merkezli incelenerek ortaya
konulacak, sosyal hayata etkilerinin bulunmasi sebebiyle bireysel ve toplumsal acidan mesele
incelenecektir.

Calismamizin merkezinde bulunan konu Allah’in mutlak kudreti karsisinda insan
iradesi ve bu ikisinin birbiri arasindaki konumunu ortaya koymaktir. Bu ylizden, “Allah’in
kudreti nedir?”, “Insanm hiir iradesi var midir?”, Insan fiillerinde 6zgiir miidiir?”, “Onceden

verilmis bir takdir var midir?” gibi sorular tezimizin en 6nemli sorularini olusturacaktir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Insan Iradesi ve Kader Iliskisi isimli bu ¢alismamizin amaci, insan1 diger tiim
varliklardan farkli ve iistiin kilan akil ve iradenin 6nemini ortaya koymak, bireysel 6zgiirliigiin
siirlarini oldukca genis belirterek kader anlayisi ile iradenin uyumunu belirtmektir. Bunun
yaninda iradenin varliginin kadere, kaderin varliginin ise insan iradesine bir engel ve mani
olmadigini anlatmaktir.

Kader konusu ile ilgili ¢esitli dinlerde ve donemlerde goriilen inang ve inanislari
belirtip bu konu hakkinda islam dénemlerinde ne gibi goriislerin ortaya ciktigmni arastirmak

ve kader konusuyla ilgili kavramlarin analizini yapmak tezimizin bir diger amacidir. Bunun



en temel nedeni diger din ve Kkiiltiirlere ait bazi unsurlarin O6zellikle Ragid halifeler
doneminden sonra Islam diisiince sistemine cesitli yollarla girmis olmasidir. Mesela
toplumumuzda kullanilan “Zaman ne gosterir?” ifadesi ile Cahiliye Araplarinda goriilen dehr
anlayis1 bliyiilk bir uyum igerisindedir. Ayrica Cebriyye ve Kaderiyye gibi mezheplerin
olusumunda Yahudilik ve Hiristiyanlikla ilgili baz1 bilgilerin etkili oldugu da kaynaklarda
gecmektedir.

Toplumumuzda goriilen konuyla ilgili inanig ve diislinceleri belirtmek, bunlarin
degerlendirmesini yapmak olduk¢a onemlidir. Ciinkii kader inancinin izdiisiimleri ve insan
iradesinin kadere etkisinin zihinsel tasavvurlari, topluma ait inanis ve diisiincelerde saklidir.
Ozellikle anonim iiriinlerde bu etki gdze ¢arpmaktadir. Inangla ilgili bilgilerin toplumda nasil
tezahiir ettigini ortaya koymak, kaderle ilgili inaniglarin 6nceki donemlerde hangi evreleri
gecirdigini anlamada olduk¢a yardimer olacaktir. Bu bolim acisindan toplum igerisinde
bulunan her tiirlii olumsuz durumun ve kisilerin yapmis oldugu, hos karsilanmayan, ceza ve
miieyyide gerektiren fiillerin islenmesinden sonra kader anlayisinin arkasina siginilarak biitiin
sucun kadere yiiklenilmesi ger¢eginin yanlish@ yapmis oldugumuz calisma igerisinde

degerlendirilecektir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

“Insan Iradesi ve Kader Iliskisi” adli bu calismamizi hazirlarken oncelikle veri
toplama tekniklerinden dokiimantasyon yontemine ve Kkiitliphane taramasina basvurduk.
Dokiimantasyon yontemiyle elde edilen verileri bilimsel niteliklerine gore inceleyip bunlarin
kritigini yaptik. Daha sonra ise ulastigimiz verileri 6nceden olusturdugumuz tez planina gore
tasnif ettik. Tasnif edilen veriler objektiflik esasina dayali olarak Sosyal Bilimlerin deskriptif

(vasiflandirict) metoduyla yaziya gegirdik.

ARASTIRMA KONUSU ILE iLGILI LITERATUR

“Insan Iradesi ve Kader Iliskisi” isimli ¢alismamizi hazirlarken bircok alanla ilgili
kaynaklardan istifade ettik. Calismamizin en temel kaynaklari Kur’an-1 Kerim, temel hadis
kaynaklar1 ve kelam eserleri oldu. Ozellikle ilk dénem kaynak eserlerin barindirmis olduklar
onemli bilgiler, asirlardan beri yapilan g¢aligmalara Onciiliikk etmis ve yiizyillar gegmesine
ragmen isimlerini muhafaza etmeye devam etmislerdir.

Konumuzla ilgili kaynaklarin en Onemlilerinden birisi Ebu Mansur el-Maturidi
tarafindan kaleme alinan “Kitabu’t-Tevhid” isimli eserdir. Ebu Mansur el-Maturidi’nin en

onemli 6zelligi Ehli Sitinnet’in temel konularinda sistematik bir anlayis olusturarak biiyilik



kitleler tarafindan kabul gormesidir. Maturidi, nakil ve akil arasinda dengeli bir tutum
igerisine girerek asir1 goriislerle ve ug fikirlerle miicadele etmistir. Kitabu’t-Tevhid, kendisine
nisbet edilen Maturidiyye mezhebinin kabul ettigi fikirleri sistematik bir sekilde izah eden
onemli bir ilk donem eseridir.

Yapmis oldugumuz ¢alismayla ilgili olarak yararlandigimiz bir diger 6nemli kaynak,
Ebu Musa el-Es’ari’nin yazmis oldugu “el-ibane fi Usuli’d-Diyane” isimli eseridir. Es’ari de
Maturidi gibi Ehli Siinnet diisiince sisteminin en dnemli ilim adamlarindan birisidir. Bu eserde
Es’ariligin temel prensipleri, dini inan¢ ve uygulamalar ¢esitli temellere dayandirilarak izah
edilmistir. Ayrica batil kabul edilen diger goriis ve dinlere de reddiye tarzinda cevaplar
bulunmaktadir. Es’ari’nin diger kitab1 “Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin” ise islam
mezhepleriyle ilgili olarak kaleme alinan ilk klasik eserlerden birisidir. Bu eserde bir ¢ok
firka, kollar1 ile birlikte ele alinmis, ileri siirmiis olduklar fikirler inang¢ esaslarina vurgu
yapilarak elestirilmistir. “Kitabu’l-Lum’a” ise Es’ariligin diisiince sistemini ve yontemini izah
eden en 6nemli kaynaklardan birisidir.

Yapmis oldugumuz c¢alismada istifade ettigimiz bir diger Onemli eser, Kadi
Abdulcebbar’in  Serhu Usuli’l-Hamse isimli eseridir. Bu kaynakta Kadi Abdulcebbar,
Mutezile’nin diislince sistemi etrafinda sekillenen bilgileri izah etmis ve Mutezile’nin temel
prensipleri izah edilmistir. Mutezile’nin akli 6n plana ¢ikaran yaklagimi, eserin de en temel
ozelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukaridaki kaynaklarin yani sira Bagdadi’nin el-Fark Beyne’l-Firak ve Sehristani’nin
Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal adli eserlerinde, bahsettigimiz firka ve ekollerle ilgili onemli
bilgilere ulastik.

Saymis oldugumuz temel kaynaklarin yani sira, kader meselesi ile ilgili olarak Kelam,
Mezhepler Tarihi, Tefsir, Hadis, Islam Tarihi, Dinler Tarihi, Psikoloji ve Halk Bilimi
kaynaklarindan da istifade ettik. Konunun diger dinlerde nasil algilandigini ifade etmek i¢in
Kutsal Kitap basta olmak {izere c¢esitli Dinler Tarihi kaynaklarindan istifade ettik. Bunun
yaninda kader meselesinin bir¢ok firkanin olusumunda etkili olmas1 ve bu konunun mezhepler
arasinda ayirt edici bir yon tagimasindan dolayr Mezhepler Tarihi kaynaklarindan da
faydalandik. Ayrica kader konusuyla ilgili olarak vahyin ve Hz. Peygamberin ifadelerini
ogrenmek gayesiyle cesitli tefsirlere ve Hadis kaynaklarina, Hz. Peygamber ve Rasid halifeler
donemindeki bazi bilgileri aktarmak icin de Islam Tarihi kaynaklarma basvurduk. Kader
konusunun bireysel ve toplumsal agidan etkilerini incelemek i¢in de Psikoloji ve Halk Bilimi
kaynaklarindan istifade etmeyi wuygun gordiik. Fakat biitiin bunlarla birlikte

degerlendirmelerimizin tiimii, Kelam ilminin merkezinde sekillenmistir.



ARASTIRMANIN iCERIiGi

Calismamizin birinci boliimiinde, ilerleyen konularin daha iyi anlasilabilmesi igin
kader probleminin ortaya ¢ikisina neden olan sebepleri, Islam’dan 6nce kader probleminin
nasil oldugunu, Hz. Peygamber, Dort Halife zaman1 ve Mezhepler doneminde meselenin nasil
ele alindigin1 anlatmaya calistik. Biitiin bunlar1 anlattiktan sonra ikinci boliimde kader konusu
ve insan iradesi ile ilgili baz1 kavramlar1 aciklayip, Kur’an ve hadislerde kader kavraminin
nasil ele alindigini inceledik. Ugiincii boliimde ise kader konusuyla ilgili olarak toplumda ve
insanlarin ruhsal diinyalarinda goriillen bazi inamis ve disiinceleri, ilgili 6zel bagliklar
etrafinda anlattik. Bu konu etrafinda ¢esitli analizler ortaya konulduktan sonra da topluma mal
olmus anonim {riinler olan atasdzleri ve deyimlerden konuyla ilgili olan baz1 6rnekler verdik.
Bu sekilde toplumun kadere ve kaderle ilgili konulara bakis agisin1 gostererek calismamizi

tamamladik.



BIRINCIi BOLUM
KADER INANCININ ARKA PLANI

Kader meselesi biitlin din mensuplarinca iizerinde diisiiniilen ve tartigmalarin
merkezinde olan bir konu olmustur. Islamiyet’ten 6nce de konu hakkinda gesitli goriisler ileri
siiriilmiis, bu fikirlerden bazilar1 gesitli kanallar aracihigiyla Islam diisiince sistemine
girebilmistir. Meselenin 1yi bir sekilde anlasilabilmesi i¢in kader inancinin arka plam
hakkinda cesitli bilgilerin verilmesi gerekmektedir. Bu boliimde kader probleminin ortaya
cikist, Islamiyet’ten dnceki siirecte kader problemi, bu siirecin sonraki dénemlere tesiri, Hz.

Peygamber ve sonraki donemlerde kader inancinin agiklamasi yapilacaktir.

1.1. Kader Probleminin Ortaya Cikisi

Onceki boliimlerde degindigimiz gibi kader problemi sadece Miisliimanlar arasinda
mevcut olan bir sorun olmayip diger din mensuplar1 ve toplumlar arasinda da oldukg¢a fazla
tartisilan konularin basinda gelmekteydi. Kader konusunun insani bir mesele olmasi bu
problemin en ilkel kabilelerden en biiyiilk medeniyetlere, en basit fikirlerden en sistemli
dinlere kadar her tiirlii birim igerisinde tartisildigi ve incelendigi goriiliir. Konunun 6nemi
acisindan Yahudilik ve Hristiyanlik’ta kader problemini inceledikten sonra Islam toplumunda
kader probleminin ortaya ¢ikisini anlatabiliriz. Kader konusunun oldukca fazla tartisilmasinin
nedenlerini sadece bir sebebe baglayamayiz. Birbiriyle iliskili ve birbirinden etkilenen
oldukca fazla neden olmakla birlikte genel olarak bu problemin Islam toplumuna girmesine

sebep olan etkenleri ti¢ baslik altinda inceleyebiliriz. Bunlar, “dini sebepler”, “siyasi sebepler”

ve “dis faktorler”dir.

1.1.1. Dini Sebepler

Dini bir kavram olarak kader meselesinin ortaya ¢ikmasina neden olan en onemli
faktorlerden birisi Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bulunan, ifadelerden bazilarinin dogru ve
maksada uygun bir sekilde anlasilmamis olmasidir. Kur’an’daki bazi ayetler tek yaratici olan
Allah’mn diger biitiin yaratilmislar tizerindeki {istlinliiglinii ve giliclinli vurgulamak i¢in mutlak

bir hakimiyeti ve iradeyi vurgulamaktadir. Diger baz1 ayetlerde ise belli sartlar dahilinde



insana yiiklenen miikellefiyetin ve “kullugun” bir sart1 olarak kisisel irade ve insanin 6zgiir
tercihleri islenmistir.!

Vahyin dili ve isleyisinde ortaya g¢ikan paradoksal anlatimin temel Gzelliklerinden
birisi de yukarida bahsettifimiz goriiniiste bulunan ¢eliskilerdir. Yiizeysel bir sekilde
bakildiginda bazi ifadelerin birbirini reddettigi ve birbiri ile ¢eliski i¢erisinde bulundugu gibi
bir durum s6z konusudur. Aslinda bu ifadeler derin bir muhtevaya sahip bulunmaktadir. Fakat
insan zihni olaylar1 ve meseleleri goriindiigii gibi ylizeysel algilama egiliminde bulundugu
icin derine inmekte isteksizdir. Yukarida genel olarak ifade edilen ayetler aslinda konular
itibariyle birbirlerinin agiklayicist ve farkli konularin muhtevasini tasiyan hiikiimleri icerir.?
Fakat 6zellikle Emeviler doneminde olmasi gereken bu algi ortadan kalkmuistir.

Bu ayet ve hadislerdeki ifadelerden dolay1r birgcok tartisma ortaya ¢ikmis, hatta bu
goriisleri merkezine alan farkli firkalar ve mezhepler olusmustur. Bunlardan bazilar1 insanin
tiim fiil ve davranislarinda mecburiyet igerisinde bulunup herhangi bir irade ve tercihe sahip
olmadigini sdylerken, digerleri de insanin her tiirlii fiil ve davraniglarinda 6zgiir oldugunu, bu
davraniglarini yaparken her tiirli etkenden bagimsiz bir tercihinin ve kisisel iradesinin
bulundugunu, kisinin kendi tercihlerinde asla bir mecburiyet icerisinde bulunmadigini
sOylemislerdir.

Kaderle ilgili olarak vurgulanan her iki goriiste de Kur’an’daki bazi ayetlerin delil
olarak ortaya konuldugu, konuyla ilgili diger ayetler hakkinda herhangi bir izahatin
yapilmadigr goriiliir. Bu iki gorlis de meseleyi sadece kendi anlayislar1t ve gorisleri
dogrultusunda ele aldig1 i¢in kader problemi sadece tek yonlii incelenmis, bu da ortaya
konulan fikirlerin asir1 uglarda kalarak tartismanin giderek biiylimesine neden olmustur.
Halbuki Kur’an’daki ifadelerin net bir sekilde anlasilabilmesi i¢in ayet ve surelerin “siyak™ ve
“sibak” ac¢isindan incelenmesi gerekir. Kur’an’daki ifadelerin ayet ayet segilerek ele alinmasi
konularin yanlis anlagilmasina, bu ifadelerin asil manasindan uzaklagmasina, ayetlerin
birbiriyle geligkili bir hal almasina ve dolayisiyla yanls hiikiimlerde bulunulmasina neden
olur.®

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’in sdyledigi hadislerin sebeb-i viirudu incelenmediginde
de benzer yanilgi kendisini gosterir. Hz. Peygamber’in en onemli vazifelerinden birisi de
gelen ayetleri agiklamak ve asil gayeyi ashaba ifade etmekti. Bundan dolayr Kur’an’da

bulunan farkl ifadelerin benzer sekilde hadislerde de goriilmesi gayet normaldir. Bu hadisleri,

! Temel Yesilyurt, “Kur’an Isiginda insanin Bireysel Sorumlulugu (Giinah ve Sevap)”, FU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Elaz1g 2005, S. 10, s. 41.

% Temel Yesilyurt, S6z’iin Anlami, Ankara 2007, s. 69-70.

® Mehmet Soysaldi, Kur’an’t Anlama Metodolojisi, Ankara 2001, s. 115, 130, 134, 138.



ayetleri merkeze koyarak ele almak konunun daha net anlasilmasmi saglar. Hadislerin
sOylenis  sebepleri dikkate alinmadan sadece lafzi agidan incelenmesi yanlis
degerlendirmelerde bulunulmasina neden olur. Ayrica mezhep ve firkalarin olugma siirecinde
her farkli diisiincenin kendi goriislerini temellendirmek i¢in —ayetlerde oldugu gibi- sadece tek
yonlii hadisleri aktardigi unutulmamalidir. Hatta bundan daha asiriya gidilip uydurma
hadislerin soylendigi de bir gercektir.

Kur’an ayetlerinin ve hadislerin tek yonlii ve yanlis bir sekilde ele alinmasi kader
konusuyla ilgili tartismalarin yasanmasina neden olmustur. Yapilan ¢alismalar, siyasi ve dini
acidan kisisel tercihlerin dogrulugunu vurgulamak yerine dogruyu anlama ve ilmi gayelerle
yapilmis olsayd1 belki de kader problemi bu kadar getrefilli bir hal almayacakti.

Kader probleminin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak dini sebepleri agikladiktan sonra siyasi

sebeplere gecebiliriz.

1.1.2. Siyasi Nedenler
Islam tarihindeki en &nemli karisikliklar Hz. Osman’in  idareciliinin son

donemlerinde baslar ve bu kargasa ve kaos ortami Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra
artarak sonraki donemlerde devam eder.* Hz. Osman’m sehit edilmesi, Cemel Hadisesi, Siffin
Savasi, Hakem olay1, Hz. Ali’nin sehit edilmesi, meydana gelen savaslarda Miisliimanlarin
birbirleriyle vurugmasi ve birbirlerinin kanini akitmasi, Muaviye doneminde saglanan kismi
sulh doneminde dini ve insani agidan disiiniilmeye baslanmistir. Miisliimanlar, Muaviye
donemine kadar Hz. Ali taraftarlari, Muaviye taraftarlari, Hariciler ve hi¢bir gruba miidahil
olmayip kosesine cekilenler olmak iizere c¢esitli gruplara aymlmlstl.5 Fakat Muaviye
doneminde, her grubun mensuplar1 kendilerinin hakliligini ve diger gruplarda bulunanlarin
yanlishiligini ortaya koymak amaciyla gesitli deliller 6ne siiriiyorlardi.® Miislimanlar arasinda
savaga dayali bir miicadeleden sonra fikri agidan da hakliliklarini ispat etme miicadelesi
baslamis ve bu miicadeleler, ilk itikadi gruplarin olugsmasina yol agmustir.

Siyasi kargasa ortaminda meydana gelen Miisliimanlarin birbirinin kanini akitip
oldiirmesi ve hilafet meselesi, cesitli kelami konularin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ozellikle Hz. Peygamber’in en yakimindaki insanlarin sehit edilmeleri, hilafetin Emevi
siilalesinde kalmasi, idarecilerin tutumu ve onlarla tebaanin arasindaki maddi ugurum,

Miisliimanlar arasinda huzursuzluga neden olmus ve oldukca biiyiik tartigmalar yaganmaistir.

* H. Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, Cev., Ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Istanbul 1991, C. 11, s. 26, 38.
® Ethem Ruhi Figlalh, Cagimizda itikadi ve Islam Mezhepleri, izmir 2004, s. 21-45.
¢ Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 82-83.



Emevi ailesi biitiin bu olumsuz fikirlere karsi, “Yaptiklar1 her seyin aslinda Allah’in bir
takdiri oldugu, biitiin olan olaylara karsi kimsenin engel olamayacagi” yoniinde cebri bir
fikrin olugsmasini saglamislar, bu goriis sayesinde konumlarini saglamlagtirmaya, yaptiklari
biitlin olumsuz fiilleri de mesrulastirmaya gayret gt')stermislerdir.7

Yukarida saydigimiz biitiin bu olaylar, insanin fiilleri, kisisel tercih ve irade, Allah’in
takdiri, iyi ve kotii fiillerin meydana gelmesi, giinah isleyen kisinin durumu, ecel, rizik gibi
kavramlarin tartisilmasia neden olmus bu kavramlar da kader konusunun sik bir sekilde
islenmesine sebebiyet vermistir. Ozellikle konunun kendi dogasindan kaynaklanan Kur’an ve
hadisteki birbiriyle “aykir1 goriinen” ifadeler, tartismalarin ve farkli goriislerin olusmasina
neden olmustur.

Siyasi sebepleri bu sekilde agikladiktan sonra yukarida agikladigimiz nedenler kadar

etkili olmamakla birlikte bir diger 6nemli konu olan dis faktorlere gecebiliriz.

1.1.3. D1s Faktorler

Islamiyet’in gelisinden sonra ¢ok siire gegmemesine ragmen siirlar genislemis, iran,
Irak, Suriye, Misir, Trablusgarp Islam topraklar1 haline gelmis, yapilan fetihler Emevi ve
Abbasi donemlerinde de artarak devam etmistir.8 Bu donemde Miisliimanlar, birgok din,
medeniyet, kiiltiir ve toplumla karsilastilar. Sinirlarin genislemesi sonucunda da farkh
toplumsal yapilar meydana geldi. Bunlar; -Emevi ailesinin siyasi bakis agisi sebebiyle
saymayt gerekli gordiiglimiiz- Arap Misliimanlar, fethedilen boélgelerde Yahudilik,
Hristiyanlik, Mecusilik, Sabiilik, Zerdiistliik gibi farkli dinlere mensup iken sonradan
Miisliiman olup Islam dinine yeteri kadar vakif olamamis Orta Asya, Iran ve Kuzey
Afrika’daki insanlar, Islam fethinden sonra eski dinini degistirmeyenlerdir. Bununla birlikte
her gruba mensup olan insanlar da sosyal statiileri ve maddi imkanlar1 a¢isindan ¢esitli
siiflara ayriliyordu. Sosyal tabakadaki bu farkliliklar diisiince sistemi ve dini bakis ac¢isindan
da etkilesimi beraberinde getirdi. Ozellikle Miisliimanlarin, diger dine mensup olan insanlarla
girmis olduklari tartismalar farkli diisiincelerin islam topraklarinda hizla yayilmasina neden
olmaktaydi. Ayrica Miisliiman olan diger toplumlar da yeni girdikleri bu dine hemen adapte

olamamuslar, eski din ve kiiltiirlerine ait bazi inanglar1 siirdiirmeye devam etmislerdir.’

" Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Istanbul 1997, s. 74.

® Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Nadir Ozkuyumcu, Misir ve Kuzey Afrika’mn Miisliimanlar Tarafindan Fethi, Manisa
2007.

° Bayraktar, age, s. 81-82.



Bununla birlikte Miisliimanlarin karsilastigi bu yeni topluluklarla zaman zaman kelami ve
felsefi konular da tartigtlmistir.'°

Onceki boliimlerde kader konusunun sadece Miisliimanlara has bir problem
olmadigini diger bir¢ok din ve toplumda bu meselenin tartisildigin1 ve bunlar arasinda da
cesitli ihtilaflarin bulundugunu kisaca belirtmistik. islam topraklarinin genislemesiyle birlikte,
bu dinlere mensup insanlarla etkilesime girilmis, bu insanlarla yasanan tartismalarin arasinda
kader problemi de yer almistir. Cebriyye ve Kaderiyye firkalarindan bahsettigimiz boliimlerde
de goriilecegi gibi bu firkalarin goriislerini ortaya koyan isimlerin bazi Yahudi ve
Hiristiyanlardan etkilendikleri, goriislerini bu gayrimiislimlerden aldiklar1 da kaynaklarda
gecmektedir.

Biitiin bu anlatilanlardan sonra kader probleminin ortaya ¢ikisini bir tek etkene
baglamanin, bu tartismalarin, sadece Miisliimanlar veya yalnizca gayrimiislimler tarafindan
olusturuldugunu sdylemenin yanlis oldugu, kesin hiikiim vermenin neredeyse imkansiz
oldugu iyi bir sekilde anlagilmaktadir. Kader problemi insani konulart da ihtiva etmesinden
dolay1 oldukga farkli nedenlerden beslenmis, tarihi siire¢ i¢erisinde meydana gelen olaylar bu
problemin biiylimesine neden olmustur. Kader tartismalarinin yasanmaya basladigi donem ve
bolgeleri bilmek konunun anlasilabilirligine katki saglayacagindan dolayr bu agiklamalar
olduk¢a Onemlidir. Fakat bu meselenin ortaya ¢ikisinda olduk¢a fazla etken bulunmasi
nedeniyle biz en fazla dneme sahip olan bu sebepleri a¢iklamayr konumuz acisindan yeterli

gordiik.

1.2. islamiyet’ten Onceki Siirecte Kader Problemi

Kader konusu sadece Miisliimanlar arasinda tartisilan bir konu olmamistir. Bu
problem sadece bir topluma, bir dine has bir sorun olmadig: gibi insanin bulundugu biitiin
zaman dilimlerinde ve her yerde tartisila gelen bir konu olmustur. Islam kaynaklarindan,
cahiliyye doneminde bu meselenin tartisildigi bilinmektedir. Fakat derinlemesine incelemede
bulunuldugunda diger dinlerin ve kiiltiirlerin de bu tartigmalarin igerisinde bulundugu
goriilmektedir. Bu ¢alismamizda Islam toplumlari ile yakin temaslarindan dolay: bu dinlerin
de kader konusuna bakis acilarini kisaca izah etmeyi gerekli gordiik.

Cahiliyye Arap toplumunun kader konusunda sahip oldugu goriislerin etkileri basta
Kur’an ve hadislerde yer bulmasindan dolayr zaten ortadadir. Yahudilik ve Hristiyanlik

acisindan kader konusunun izah edilmesinin ise 6nemli sebepleri bulunmaktadir. Bu sebepler,

10 Bayraktar, age, s. 34.
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Cebriyye’nin kurucularindan Ca'd b. Dirhem’in, kader hakkindaki goriislerini, Sam'da
bulunan bir Yahudi’den 6grenmesi ve bu goriisleri Basra'da halk arasinda yaymis olmasi,
Kaderiyye’nin kuruculari Ma’bed el-Ciiheni’nin ve Gaylan ed-Dimagki’nin ise ileri siirdiikleri
goriislerini Hiristiyan asilli Yunus el-Esvari’den aldiklarina dair bazi bilgilerin kaynaklarda

geciyor olmasidir.™*

1.2.1. Yahudilik

Kader konusu ve insan iradesinin hiir olup olmama meselesi biitlin toplumlarda oldugu
gibi Yahudilikte de tartisilan bir konu olmustur. Ozellikle Hristiyanlik 6ncesinde, “insan
iradesi” ve “cebr” meselesi etrafinda yogun tartismalarin yasandigi bilinmektedir. Bu iki zit
nokta arasinda birc¢ok fikir ortaya konulmus, bazilar1 cebr goriisiinii, bazilar1 insan hiirriyetini
savunmus, diger bir grup ise bu iki u¢ noktayr uzlastirmaya g¢aligarak farkli goriigler ortaya
koymuslardir.*?

Cogu toplumda oldugu gibi Yahudilikte de kader inanci vardir. Yahudilige gore biitiin
olaylar Tanri’nin ¢izmis oldugu bir gayeye dogru ve onun cergevesinde cereyan etmektedir.
Eski Ahit’te kader inancinin vurgulandigi cesitli ifadeler yer almaktadir. “Rabbin adina
ovgiiler sunsunlar, Ciinkii O buyruk verince, var oldular; bozulmayacak bir kural koyarak,

»13 Bsliimii de bunlardan birisidir. “Tanr1 her isi, her gizli

514

Onlar1 sonsuza dek yerlerine oturttu.
seyi yargilayacaktir, Ister iyi ister kétii olsun.”™" Ifadeleri de bu konu etrafinda ele alinmistir.
Yahudi bilginlerinden Rabbi Mose ben Maymon (Musa b. Meymun)’un ortaya koymus
oldugu 13 maddelik inang esaslarindan onuncusu “Allah, insanlarin biitiin hareket ve

15 prensibidir.

diistincelerini bilir.
Yahudilikte Tanr1 Yehova, insanlara birtakim emir ve yasaklar vererek yapilan islere
gore miikafat ve ceza verecegini vaat etmis ve insana da bu emir ve yasaklari yerine
getirebilme giicii ve iradesi vermistir. Insan, asla Tanr’’nin bilgisi disinda bir is yapmaya
muktedir degildir. Fakat irade hiirriyeti de Yahudiligin temel prensiplerinden birisidir.
Tevrat’ta gecen asagidaki boliimler bu anlayis1 dogrulamaktadir.
“Oniine yasamla 6liimii, kutsamayla laneti koyduguma bugiin yeri gdgii size kars

tanik gosteriyorum. Yasami se¢in ki, siz de ¢ocuklariniz da yagayasuuz.”16

" Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, Cev., Sibgatullah Kaya, Istanbul 2004, s.111, 120.
2H. Musa Bagci, insanin Kaderi, Ankara 2009, s.17.

3 Kutsal Kitap, Mezmurlar, CXLVI11/5-6.

Y Kutsal Kitap, Vaiz, X11/14.

1 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara 2002, s. 252.

18 Kutsal Kitap, Yasamn Tekrari, XXX/5-6.
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“... Yasam secin, olimii degil. Rab bizi kurtaracak diyerek sizi aldatmaya calisan
Hizkiya’y1 dinlemeyin.”*’

Tevrat’ta gecen bu ifadelerin yaninda, Yahudiligin 6nemli din adamlarindan,
Kabalaciligin kurucusu Akiba ben Joseph’in “Her sey dnceden goriilmiis ve bilinmis, bunun

yaninda ozgiirliik de verilmistir.”*®

ifadeleri Yahudilikte insan iradesi problemine kars1 ortaya
konulan delillerdir. Bu ifadeler Yahudilikte goriillen kader konusundaki tartigmalari,
uzlastirmaya caligsmaktadir. Mutlak kudretin varlig1 ifade edilmis, bununla beraber insanin
Ozgiir iradesi ve kisisel tercihlerinin oldugu sdylenerek, u¢ noktalardaki farkli diisiinceler
uzlastirilmaya ¢alisilmistir.

Yahudilikte, Hiristiyanlik oncesi ve Hiristiyanlik sonrasi bir¢cok mezhep ortaya
cikmistir. Ferisiler, Allah’in dnceden tayin ve tespit fikriyle insanin sahip oldugu 6zgiir
iradesini uzlastirmaya calisarak kaderle ilgili birtakim yeni fikirler ortaya koymuslardir.
Onlar, her seyin Allah tarafindan kontrol edildigine, hiir iradenin varligina 6liimden sonra
dirilip ceza ve miikafatin varligina inanmaktadirlar.’® Sadukilere gore ise Allah, insanlarin
fiillerine miidahale etmez. Yeryiiziinde meydana gelen biitlin olaylar bir tesadiif ve rastlanti
sonucunda meydana gelir. insanin kendi kaderini kendisinin belirledigine inanmuslardir.?’
Sadukiler bu gortisleriyle determinizmi reddetmisler, hiir iradenin ve insan sorumlulugunun
asliyetini vurgulamislardir.?! Essenilik ise genel olarak mistik bir yapiya sahiptir. Essenilerin
en temel Ozelligi kaderci bir anlayisa sahip olmalaridir. Daha insanlar dogmadan Once
aydinlik veya karanlik taraflardan birisine aittir. Insanin kaderi sonsuza kadar devam edecegi
sekliyle belirlenmis ve tespit edilmistir. Bu kader de yildizlara yazﬂrmstlr.22 Kumran
yazitlarinin birgogunda “Goral”?® ifadesi gegmektedir. Esseniler kaderi, her seyin bagi olarak
gormiisler dua kitaplarinda ve yazmalarinda Allah’in mutlak iradesini vurgulayarak insanin
bir hi¢ oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore insanin hiir iradesi bulunmamakta, onun kaderi

sadece Allah’in iradesi etrafinda sekillenmektedir.24

7 Kutsal Kitap, 2. Krallar, XV111/31-32.

18 Dewey D. Wallace, “Free Will and Predestination”, Encyclopedia of Religion, New York 1987, C. V, s. 423.
9 Tiimer, Kiigiik, age, s. 233-234.

2 Timer, Kiiciik, age, s. 234-235.

2 Bagc, age, s. 19.

22 Tiimer, Kiigiik, age, s. 235-236.

2% Kader demektir.

o Bagc, age, s. 20.
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1.2.2. Hiristiyanhk

Kader tartismalar1 diger din ve toplumlarda oldugu gibi Hiristiyanlikta da oldukga
fazla tartisilan bir konu olmustur. Bununla birlikte bu tartismalarin sonraki dénemlerde
yapildigi, kader inancinin insan iradesini sinirlandirdigr gerekgesiyle ilk donemlerde bu
tartigmalara girilmedigi de bilinmektedir. lyiliklerin Tanr1 tarafindan, kétiiliiklerin ise
Tanri’nin izni ile insanlar ve seytanlar tarafindan yaratildigi inanci yer almaktadir.
Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da kader konusuyla ilgili asir1 kaderci goriisler, kaderi
reddeden fikirler ve biitiin bunlar1 uzlagtirmay1 ¢alisan diisiinceler ortaya ¢ikmaistir.

Hiristiyanligin  sonraki donemlerinde bu konunun giderek artan bir sekilde
tartisilmasinin en dnemli sebebi, Incil’de yer alan bazi ifadelerdir. Bu ifadelerden bazilari
sunlardir:

“Clinkii Tanr1 onceden bildigi kisileri Oglu'nun benzerligine doniistiirmek iizere
6nceden belirledi. Oyle ki, Ogul birgok kardes arasinda ilk dogan olsun.”?®

“Demek ki Tann diledigine merhamet eder, dilediginin yiiregini nasirlagtirir. Simdi
bana, ‘Oyleyse Tanr1 insani1 neden hala suglu buluyor? O’nun istegine kim kars1 durabilir?’
diyeceksin. Ama ey insan, sen kimsin ki Tanri’ya karsilik veriyorsun? ‘Kendisine bi¢im
verilen, bi¢cim verene; Beni ni¢in bdyle yaptin? Der mi?’ Ya da ¢omlek¢inin aynm kil
yigimindan bir kab1 onurlu is icin, 6tekini bayagi is icin yapmaya hakki yok mu? Eger Tanr1
gazabin1 gostermek ve giiclinii tanitmak isterken, gazabina hedef olup mahvolmaya
hazirlananlara biiyiik sabirla katlandiysa, ne diyelim?”27

“Tanr’’nin ona verdigi yanit nedir? ‘Baal’in Oniinde diz ¢okmemis yedi bin kisiyi
kendime ayirdim.” Aym sekilde simdiki donemde de Tanri’nin liitfuyla secilmis kiigiik bir
topluluk vardi. Eger bu liitufla olmussa, iyi islerle olmamis demektir. Yoksa liituf artik lituf
olmaktan ¢ikar! Sonug ne? Israil aradigina kavusamadi, secilmis olanlar ise kavustular. Geriye
kalanlarin ise ytirekleri nasirlastirildi.”?

“O kendi Oniinde sevgide kutsal ve kusursuz olmamiz i¢in diinyanin kurulusundan
once bizi Mesih'te segti. Kendi istegi ve iyi amaci uyarinca isa Mesih aracilifiyla kendisine
ogullar olalim diye bizi 6nceden belirledi.”?

“Her seyi kendi istegi dogrultusunda diizenleyen Tanri'min amaci uyarinca onceden

belirlenip Mesih'te segildik.”*

% Osman Cilact, Genel Hatlariyla Dinler Tarihi, Konya 1994, s. 103.
% Kutsal Kitap, Pavlus’tan Romalilara Mektup, VIII, 29.

2 Kutsal Kitap, Pavlus’tan Romalilara Mektup, I1X, 18-22.

%8 Kutsal Kitap, Pavlus’tan Romalilara Mektup, XI, 4-7.

% Kutsal Kitap, Pavlus’tan Efeslilere Mektup, I, 4-5.
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Ozellikle Pavlus’un diisiinceleri etrafinda sekillenen kader inanci Ilahi iradenin bir
sonucu ve liituf tizerine kurulu bir irade olarak diisiiniilmiis, bu diisiincenin neticesinde de
hi¢bir kimsenin kendi gayretiyle kurtulusa eremeyecegine inanilmigtir. Sadece Pavlus degil,
sonraki donemlerde Hiristiyan teologlarindan St. Augustine’de Tanri’nin daha diinyay1
yaratmadan Snce her seyi tayin ve tespit ettigini belirtmistir.>' Fakat insan iradesinin
ozgiirliigiinii vurgulayan mezheplere gore yukarida yazmis oldugumuz Incil’deki metinler
kader baglaminda ele alinmayip se¢ilmislik inanc1 etrafinda sekillendirilmektedir.** Bu gorlsi
savunan Hiristiyan cemaatlerin sundugu boliimler ise sunlardir:

“Kardesler, siz 6zgiir olmaya cagrildiniz. Ancak 6zgiirliik benlik i¢in firsat olmasin.
Birbirinize sevgiyle hizmet edin.”*’

“Ozgiir insanlar olarak yasaymn, ancak ozgiirliigiiniizii kotiilik yapmak igin bahane

etmeyin. Tanri'nin kullari olarak yasaym.”®*

“Ne var ki, siz oraya gitmek istemediniz. Tanriniz Rabbin buyruguna karsi geldiniz.”35

“Icinizden Rabbe kulluk etmek gelmiyorsa, atalarmizin Firat Irmagi'nin Stesinde
kulluk ettikleri ilahlara mi1, yoksa topraklarinda yasadiginiz Amorlularin ilahlarina m1 kulluk
edeceksiniz, bugiin karar verin. Ben ve ev halkim Rabbe kulluk edecegiz.”*

“Ben de sizi kilica kismet edecegim, bogazlanmak {izere egileceksiniz hepiniz. Ciinkii
cagirdigimda yanit vermediniz, konustugumda dinlemediniz; géziimde kotii olan1 yaptiniz,
hoslanmadigimi sectiniz.”*’

“Oysa gerekli olan tek bir sey vardir. Meryem 1yi olant segti ve bu kendisinden
ahnmayacak.”38

Hiristiyanlikta, insan iradesini yahut cebr anlayisini merkeze koyan bir¢ok cemaat ve
mezhep bulunmaktadir. Katolikler, ilahi iradeyi merkeze almislar, fakat Katolik mezhebi
icerisinde yer alan Cizvitler ise insan sorumluluguna 6nem vermislerdir. Yakubiler saf cebir
anlayisint  benimsemis, buna karsilik Nasturiler ise insamin hiir iradesi oldugunu
belirtmislerdir. Protestanlar ise bu konuda, ilahi takdiri 6n planda tutmusglardir.® Fakat ayni

mezhebin icerisinde yer alan bazi gruplarda bile zaman zaman birbirinden olduk¢a ug

%0 Kutsal Kitap, Pavlus’tan Efeslilere Mektup, I, 11.

% Bagc, age, s. 23-24.

% Ayrmtih bilgi igin Bknz: Carlos Madrigal, Kutsal Kitap’a Gére Kader ve Ozgiir irade Ogretilerinin
Incelenmesi, Istanbul 2006.

¥ Kutsal Kitap, Pavlus’tan Galatyalilara Mektup, V, 13.

¥ Kutsal Kitap, Petrus’un ikinci Mektubu, II, 16.

% Kutsal Kitap, Yasanin Tekrart, I, 26.

% Kutsal Kitap, Yesu, XXIV, 15.

%7 Kutsal Kitap, Yesaya, LXV, 12.

% Kutsal Kitap, Luka, X, 42.

» Bagc, age, s. 26.
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noktalarda olan goriigler ortaya c¢ikabilmistir. Protestanlik igerisinde yer alan Calvinizm ve
Arminianizm bunun en tipik orneklerinden birisidir. Calvinizm’e goére Tanr1 evren iizerinde
mutlak bir iradeye ve egemenlige sahiptir. insanin kaderi tamamen ilahi iradenin elindedir.
Buna karsilik Arminianizm ise insan iradesinin tamamen 0zgiir oldugunu, insanin kaderinin
tanrisal daveti kabul edip etmemesiyle ilgi oldugunu belirtmistir.*® Son zamanlarda ise
Protestanlik Mezhebi igerisinde daha ¢ok insan iradesinin merkeze konuldugu bir anlayis
gelismeye baglamistir. Tanri’nin mutlak iradesi ile insanin 06zgilir iradesi arasinda bag
kurulmaya c¢alisilarak farkli bakis agilar1 ortaya konulmustur. Protestanlar, yukarida da
belirttigimiz gibi bu diisiincelerini secilmislik 6gretileriyle ifade ederek, farkli bakis agilarinin
meseleye bir yénden bakmaktan dolay: meydana geldigini soylemektedirler.**

Biitiin bu aciklamalardan sonra, Kader konusunun sadece Islam dinine mahsus bir
tartisma olmadigi, bu problemin insani 6zellikler gosterdigi goriilmektedir. Bu konuda sadece
Islam dininde tartismalar yasanmamis, Yahudilik ve Hiristiyanlikta da benzer tartigmalar ve
fikir ayriliklar1 olugsmustur. Kader problemine belli bir cevap ortaya konulamadigi gibi bu
tartismalarin silire¢ igerisinde daha da artarak devam ettigi anlagilmistir. Bu problemde insani
ozellik gbz ardi edildiginde ise sorunun cevabina ulasilamayacagi da oldukc¢a agiktir. Bizim
amacimiz konunun bu 6zelligini belirtmek oldugu i¢in derinlemesine ele almadan yiizeysel bir

sekilde aciklamalarda bulunmayi bu ¢alismamiz agisindan yeterli gordiik.

1.2.3. Cahiliyye Araplari

Cahiliyye Arap toplumunda ezeli tespit ve tayini kabul eden insanlar oldugu gibi,
insan iradesinin hiir oldugunu ve bunun herhangi bir tesir ve miidahale altinda bulunmadigini
belirten her iki goriiste olmustur. Fakat Arap toplumunda kader anlayisi bildigimiz
manadakinden bazi farkliliklar tasimaktadir. Bu goriislerin tamamiyla ilgili bilgiler donemin
edebi triinlerinde mevcuttur. Bu triinlerde genel olarak kadercilige vurgu yapan kelimeler,
taksimata ve herkesin payina 6liimiin diistiigiinii ifade eden kelimeler, zamani ifade eden dehr
kelimesi kullamlmustir.*? Kader goriisiinii temele alan Ibn Kuteybe’nin Te’vil’inde yer alan

doneme ait siirlerden bazilar1 agagidaki gibidir:

“Ey icinde endige gizleyen kimse, endiselenme,

Eger sana sitma takdir olunmussa,

“ Madrigal, age, s. 10.
*! Madrigal, age, s. 15.
“2 Helmer Ringgren, islam Kaderciligi, Cev., Resul Oztiirk, Van 2008, s. 18
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Muhakkak yakalanirsin.
Dagin zirvesine yiikselsen bile,

Kalem bunu yazdiysa nasil kagabilirsin?

“Kader bu... Beni ister ayipla ister birak,

’

Ben hata etmis olsam bile kader hata etmez.’

“Bir kisi istedigine ermis degildir,

Eger o (kaderde) yazilmamissa.”™

Cahiliyye donemi Araplarinda yaratict bir Allah inanct olmasina karsin giiglii bir kader
inanct bulunmamaktaydi. Dénemin diger inanglarina gore kader konusu oldukg¢a zayif bir
halde bulunmaktaydi. Bunun en 6nemli nedeni, Cahiliyye Araplarinin, kendilerinin nereden
geldigi, asillarinin ne oldugu, baslangicin nasil basladigi gibi sorulara inmemeleri ve bu
sorulara kayitsiz kalmalaridir. Onlara gore aslolan hayatin baslangici degil, 6liimle noktalanan
sondur. Dénemin edebi lirlinlerine de oldukga sik bir sekilde yansiyan bu durum, insanlarin
zihinlerinde Onemli bir hal alarak felsefi bir hiiviyet kazanmistir. Savas ve yagma gibi
donemin en 6nemli olaylarmin etkisiyle insanlar, sik sik karsilastiklar1 6liim gercegiyle bas
basa kaliyorlar ve bu durum onlar1 olduk¢a mesgul ediyordu. Bu yilizden insanlar baslangici
degil de oliimii ve kisiyi 6liime gotiiren sebepleri inceler hale geliyordu. O dénemde yasayan
bélge insanmnin fazla ilimle mesgul olmamasi,** olaylarin ve meselelerin giindelik yasayis ve
toplumsal gercekler cercevesinde degerlendirilmesine neden oluyor, bdylece insan zihni
sadece gilindelik olaylar ve problemlerle mesgul oluyordu.45 Bunun sonucunda da insanin
dogumundan Oliimiine kadar dehr adi verilen bir otoritenin mevcut oldugu, tabiri caizse
insanin bu otorite karsisinda adeta ¢aresiz bir tutsak oldugu inanci ortaya ¢cikmustar.*®

Kader problemi, cahiliye toplumunda 6liim ve ondan sonraki hayatla iliskili olarak
diistiniilmesine ragmen ahiret inancinin da fazla itibar gérmedigi bir gercektir. Anlagilan o ki
bir sekilde yeryliziinde hayata kavusan Cahiliye insani, nasil yeryliziinde bir hayata
kavustugunu, amact ve gayesinin ne oldugu gibi sorularla ilgilenmedigi gibi, 6liimden sonra

kendisini neyin bekledigi gibi bir problemle de mesgul olmamistir. Onlar i¢in 6nemli olan

*® Dineveri Ibn Kuteybe, Hadis Miidafasi, Cev., M. Hayri Kirbasoglu, istanbul 1979, s. 44-50.
* Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Kahire 1965, s. 140.

*® Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev., Siileyman Ates, Istanbul trs., s.117.

“® Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, Ankara 1985, s. 157.



16

sadece bir husus bulunmaktaydi. O da her seyin bittigi nokta; “6liim”. Onlarin birgoguna gore
insan Oliir, topraga gomiildiikten sonra ciiriir, eti kemigi toza topraga karisir, ruhu ise ugup
gider ve boylece her sey biter. Zaten “baglangic” problemiyle mesgul olunmamasinin en
onemli sonuglarindan birisi de “Oliimden sonraki hayata” karsi kayitsiz olmalaridir. Allah
inancinin pasivize edilerek neredeyse ortadan kaldirildigr Cahiliyye Arap toplumunda dehr
kavrami fikri manada olmasa bile fiili agidan ilahi bir hiiviyet kazanmis, her tiirli giic ve
miidahaleden bagimsiz ve etkin bir unsur olarak kabul edilmistir.*” Dénemin edebi triinleri
incelendiginde bu gergeklik kendisini biiyiik bir 6lclide hissettirmekte, insanlarin zihni yapisi

daha 1yi anlagilmaktadir.*®

“Biz (neyiz), topragin altina gotiirdiigiimiiz bir viicutla, riizgarlar gibi ugup giden

ruhlardan ibaret degil miyiz? **

Cahiliyye doneminde rizk konusu da dehr kavramu ile iligkilendirilmistir. Araplar,
rizkin kendi miidahale ve iradeleri disinda bir konu oldugunu, bunun dehr tarafindan 6nceden
belirlenip tespit edildigine inamyorlalrdl.50 Rizkin, dehr ile iliskisini gosteren Alkame’nin

asagidaki beyitleri konunun anlasilmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

“Ve o her nereye giderse gitsin yagmaladig1 giinlerde kazandigi ganimetlerde
beslenmeye muktedir kilinmistir. Ondan (kader tarafindan) geri tutulamayan hichir sey

51
kazanamaz.”

Cahiliyye donemi Arap toplumuna gore insan varligini Allah’in yaratmasina
bor¢ludur. Bununla beraber insanin yaratilmasi ve yeryliziine gelmesiyle varligi, hayati, baska
bir giiciin kontrolii altindadir. Bu gili¢ Cahiliyye doneminde “dehr” diye adlandirilan
“zaman”dan baska bir sey degildir. Dehrin insan tlizerindeki kontrolii, onun 6liimiine kadar
devam eder. Donemin zihin tasavvurunda 6liim, dehrin insan {izerindeki en son ve en agir
darbesi olarak diigiiniilmiistiir. Kur’an’da ise Cahiliyye Arap toplumunun sahip oldugu dehr

inancina vurgu yapilmis, bu inang elestirilmistir. Nitekim Kur’an’da gegen asagidaki ayet bu

" Suat Yildirim, Kur’an’da Uluhiyyet, istanbul 1987, s. 376.

“8 |zutsu, age, s.117.

*|zutsu, age, s. 117.

0w, Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev., Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s.109.
3 Bagc, age, s. 33.
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gergcegi gozler Oniine sererek sahip olduklarini zannettikleri bilginin aslinda bos bir zandan
baska bir sey olmadigi ifade edilmistir.

“Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan bagka hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak
(dehr) zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda
bulunuyorlar. De ki: Sizi Allah diriltir, sonra Oldiirtir, daha sonra da kendisinde siiphe
olmayan kiyamet giiniinde sizi toplar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”>

Dehr kelimesi, zaman, ¢ag, giinler gibi manalara gelmekle birlikte diinya hayatinin
siiresi, bin sene, yiiz bin sene, uzun zaman dilimi, felaket, musibet gibi anlamlar1 da

tasimaktadir.>® Dénemin zihin tasavvurundaki asil manasi ise yine Cahiliyye donemi Arap

siirlerinden anlasilir.

“Dehr beni soydu (bu o dehrdir ki) komsusu zelil edilmeyen gururlu dostu da zuliimle
(vere vurup) soymustu.”

“Zira zaman kanca gibi dislerini agmig bekliyor.”

“Bir kotiiliik zamaninda dehr seni kopek disleriyle 1sirirsa sen de isirildigin kadar onu

2,54
IS1ir.

Yukaridaki siirlerde goriildiigii gibi kader kavrami yerine kullanilan dehr kelimesi,
biitiin olumsuzluklarin kaynagi olarak diisliniilmiis, insan1 felakete dogru siiriikleyen ve ondan
intikam almak icin her an tetikte bekleyen bir unsur olarak telakki edilmistir. Insan, dehrin
acimasiz kontrolii ve miidahalesi nedeniyle felakete, sefalete, yoksulluga ve aci igerisinde bir
oliime dogru ilerlemekte ve biitiin bunlarin sonunda ise yok olmaktadir. Aslinda bu inancin
benzerleri ¢ogu ilkcag toplumlarinda da bulunmaktadir. Mesela Siimer inanglarinda da insan,
tanrilarin hitkkmiine kars1 caresizce beklemektedir. Tanrilarin kendisi hakkinda vermis oldugu
kararlara hi¢cbir miidahalede bulunamadigi gibi onu bekleyen tek sey de sadece yok olustur.
Insan1 bekleyen tek sey 6liimdiir. O yiizden insanin elinde kendi durumuyla ilgili feryat etmek
ve yok olusunu beklemekten baska bir sey bulunmamaktadir.® Bu iki durum birlikte ele
alindiginda ortaya ¢ikan sonucun, 6lim ve zamanin ilerlemesiyle meydana gelen degisimler
karsisinda insanin caresizligi farkli diisiince sekilleriyle ortaya ¢ikmistir. Siimerler de tanrilar
panteonunda ortaya c¢ikan bu gergeklik, Cahiliyye Arap toplumunda dehr kavramiyla

kendisini gostermistir. Kavramlar ve olaylar farkli olsa da insan 6liim ve zamanin siirekliligi

%2 Casiye 45/24-26.

% Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Kahire trs., C. I, s. 1439.

> |zutsu, age, s. 119.

% Abdullah Altuncu, Siimerlerin Dini Tarihi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2011, s. 65.
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karsisinda bilyiik bir caresizlik igerisindedir. Inan¢ ve diisiince sisteminde de baz
tutarsizliklar varsa o zaman kisinin yapabilecegi tek sey feryat etmek ve igerisinde bulundugu
durumun acimasizligini ve olumsuzlugunu vurgulamaktir.

Cahiliyye Arap toplumunun kaderle ilgili inan¢larina vurgu yapan bazi ayetler de
bulunmaktadir. Bu ayetlerde her seyin Allah’in istegi dogrultusunda gerceklestigi inancina
vurgu yapilarak, bu durum elestirilmektedir.

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: ‘Eger Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik,
babalarimiz da. Hicbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan 6ncekiler de (peygamberlerini)
boyle yalanlamiglardi da sonunda azabimizi tatmiglardi. De ki: Sizin (iddialarinizi ispat
edecek) bir bilginiz var mi1 ki onu bize gosteresiniz? Siz ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve siz
sadece yalan s&')yh'iyorsunuz.”56

“Allah’a ortak kosanlar, dediler ki: ‘Allah dileseydi ne biz, ne de atalarimiz O’ndan
baska higbir seye tapmazdik, O’nun emri olmadan hicbir seyi de haram kilmazdik.’
Kendilerinden oOncekiler de boyle yapmisti. Peygamberlere diisen sadece apagik bir
tebligdir.””’

“Onlar bir fenalik yaptiklar1 zaman, ‘Babalarimizi bu yolda bulduk, Allah da bize
bunu emretti’ derler. De ki: Allah fenaligi emretmez. Bilmediginiz seyi Allah'a karst mi1
soylityorsunuz?"™®

“Onlar ‘Eger Rahman dileseydi, biz onlara kulluk etmezdik’ dediler. Bu konuda hi¢bir
bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séiylijyorlalr.”59
Ayetlerden anlasildig gibi Cahiliyye donemi Arap toplumunda 6nceden yazilmis bir

kader anlayisinin varligir bulunmaktadir. Bu durum donemin edebi iiriinlerinde de kendisini

gosterir.

“Insan kitabini (Allah’in kendisi icin yazdiklarini) silemez. Nasil silebilsin ki, onun

kazasi degistirilemez.

)

“Bana bir felaket erisince kaderin bana yaptiklarindan vah bana demem..’

“Fakat (ne yapalim) onlara kitap (kader) boyle yazilmistir. 60

% En’am 6/148.

" Nahl 16/35.

%8 Araf 7/28.

% Zuhruf 43/20.

% Bagci, age, s. 88-89.
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Cahiliyye toplumunu betimleyen ayetler ve donemin edebi iirlinleri birlikte ele
alindiginda, Arap toplumunda kader inancinin mevcut oldugu, bununla birlikte kaderi
tamamen reddeden insanlarin da oldugu goriilmektedir. Ayrica Cahiliyye donemindeki kader
inancinmn, Islam akidesinde bulunan kader inancindan farkli oldugu goze carpar. Dehr
kavraminin merkezde bulundugu kader inancinda, Allah inancinin zafiyete ugramasi sonucu

asir1 uclara gidildigi goze carpar.

1.3. Hz. Peygamber Ve Sonraki Donemde Kader Anlayisi

1.3.1. Hz. Peygamber Donemi

Itikadi konular agisindan Hz. Peygamber déneminin ayr1 bir yeri bulunmaktadir. Bu
devirde Kur’an ayetleri peyderpey inmekteydi ve Hz. Peygamber de hayattaydi. Miisliimanlar
arasinda bir mesele ¢iktiginda ya inen bir ayetle ve yahut Hz. Peygamber’in konu hakkinda
vermis oldugu beyanlarla mesele hallediliyordu. Ayrica Hz. Peygamber inen ayetleri bizzat
acikliyor, bdylece eski din ve inanglarda bulunan hata ve yanlis fikirler elestirilip yeni
Miisliiman olanlara saglam ve dogru bilgiler veriliyordu. Boylece yeni Miisliiman olanlarin
eski inanglarindaki hatalarina vurgu yapilarak dogru olana yonelmeleri saglaniyor, igerisine
diisebilecekleri yanilgilardan uzaklasiyor, islam dinine siiphe ve endiseden uzak bir sekilde
daha kolay adapte olmalarin1 sagliyordu. Biitiin bunlarla beraber, gelen ayet ve hiikiimler
hakkinda veya ortaya ¢ikan bir problemde ashab, Hz. Peygamber’e durumu arz ediyor, gelen
yeni ayetler ve Hz. Peygamber’in aciklamalari, ilahi mesajin aslina ulasilmasini1 saglayarak
zihinlerde soru isaretinin olusmasina mani oluyordu.

Kur’an’da gecen bazi ayetlerden de anlagildig gibi,61 yapilan biitiin isleri, insanin
kisisel tercih ve iradesiyle meydana gelen biitiin olaylarin, fena ve kotii islerin Allah’in ilmi
nedeniyle meydana geldigini sdyleyenler bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’in biitiin bu
sOylemleri bos ve manasiz gdérmesi, bunlarla tartismanin gereksiz ve zararli oldugunu
diistinmesi gayet normaldir.®? Zaten Islam tarihi incelendiginde Hz. Peygamber doneminde de
itikadi konularda fikri miilahazalarin yapildigi, ashabin gelen ayetler ve varid olunan hadisler
hakkinda istisarede bulundugu goriiliir. Baz1 ayetlerde gecen “Sana .... (falan)dan soruyorlar”
ibareleri de gerek ehli kitaptan olan kimselerden gerek diger gayrimiislimlerden gerekse Hz.

Peygamber’in ashabindan, itikadi konularda gesitli sorular geldigini gostermektedir. Fakat Hz.

®! Bkz. En’am 6/148, Nahl 16/35, Araf 7/28, Zuhruf 43/20
62 Osman Karadeniz, “Kader Konusunda Bazi Yanlis Anlamalar”, DEU lahiyat Fakiiltesi Dergisi, [zmir 1992, S.
7,s.193.
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Peygamber’in, Miislimanlar arasinda ihtilafa ve hosnutsuzluga yol acabilecek maksatl
sorulari, kuru miinakasalar1 ve asir1 tartismalart hos gérmemesi de gayet normaldir.

Kader konusu, Hz. Peygamber doneminde genel olarak yukarida ifade ettigimiz itikadi
konular ¢er¢evesinde ele alinmistir. Hadislerde kader, imanin esaslarindan birisi olarak
zikredilmis, herhangi bir bilgiye sahip olmadan tartisilmasi yasaklanmis, mahiyetinden
bahsedilmis, kaderi reddedenler ciddi bir sekilde kotiilenmis, onlarin durumu hakkinda
olumsuz ifadeler kullanmilmistir. Biz “Hadislerde Kader” konusunda ilgili hadisleri
inceleyecegimizden dolayr burada sadece genel bir gergeve vermeyi yeterli gormekteyiz.
Yalniz 6nemli bir konuyu da ele almadan ge¢cmek konunun anlasilmasina mani olacagindan
dolay1r bir seyi de belirtmek gerekmektedir. Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde sonraki
donemlerde ortaya cikan “Kaderiyye” gibi firkalar bizzat isim verilerek elestirilmektedir.
Gerek tarihi siire¢ ele alindifinda gerekse donemin siyasi atmosferi gdz Oniinde
bulunduruldugunda bu tarz hadislerin dogruluk derecesinin siipheli olabilecegi gé')rl'iliir.63

Kader meselesi ile ilgili akla gelen sorulardan birisi de Hz. Peygamber doneminde
kader konusunun tartisilmasinin yasaklanmasidir. Bu donemde ortaya konan tavir aslinda
daha yeni Islam dinini kabul etmis insanlar arasinda bir siiphe ve tereddiidiin girmesine mani
olmaktir. Eger bunun aksi yapilmis olsaydi, daha eski inanglarini {izerinden atamayip yeni
girmis oldugu dine tam vakif olamayan insanlar arasinda kopmalar olusabilir, Islam
toplumunda ¢oziilmeler meydana gelebilir, inang sisteminde telafileri olmayacak
zedelenmeler yasanabilirdi. Ayrica vahiy devam ettiginden dolay1 ne tam manasiyla islami bir
hiiviyet ve yap1 meydana gelmisti ne de Miisliimanlar arasinda fikri birikim saglanabilmisti.
Hz. Peygamber bir peygamber olarak gelen vahyi aktardigi gibi ayn1 zamanda ashabin bir
dgreticisi olarak onlarim her tiirlii alanda egitilmesini ve gelismesini sagliyordu.®*

Rasid halifeler doneminde kader anlayisinda onemli farkliliklar olmamakla birlikte
gerek siyasi durumda olan degisiklikler, gerekse vahyin kesilmesi ve Hz. Peygamber’in

ahirete intikal etmesi sebebiyle ayr1 bir baglik altinda ele almak gerekli olacaktir.

1.3.2. Dort Halife Zamam

Islam tarihinde meydana gelen itikadi ihtilaflar ve firkalasma doénemi, dini

disiincedeki ayrigsmalardan ziyade siyasi olaylardan ve iktidar miicadelelerinden

8 Yusuf Ziya Yériikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife, AU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1952-1953, C. 1111, s. 18.
8 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, Ankara 1967, s. 16.
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kaynaklanmlstlr.65 Islam tarihi ve mezhepler tarihi ile ilgili kaynaklar bir arada incelendiginde
firkalarin ve itikadi agidan farklilasmanin temelinde Hz. Osman’in sehadeti, Cemel hadisesi,
Siffin savasi, Hz. Ali’nin sehadeti gibi hadiselerin yer aldigi goriiliir. Kader konusundaki
tartismalarin baslangi¢c noktasinin da meydana gelen bu siyasi olaylar oldugunu daha 6nce
sOylemistik.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini konularda sahabe arasinda biiyiik farkliliklar
ortaya cikaracak derecede bir ihtilaf meydana gelmemisti. Iktidar miicadelelerinin
baslamasina kadar meydana gelen problemler genellikle giindelik meselelerle ilgiliydi.
Sahabe, Hz. Peygamber’in risalet siiresi boyunca kademe kademe egitim gormiis, dini ve
sosyal yasantiyr ilgilendiren biitiin konularda 6zel konumlara yiikselmisti. Hz. Peygamberle
aynt havayi teneffiis eden, aym1 sofradan yemek yiyen, onun egitimiyle yetisip, onun
gosterdigi hayat bicimini tatbik etmek isteyen ashab, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da
ayn1 tavrini korumak i¢in biiyiik bir hassasiyet gostermistir. Zaten bu yiizden Rasid halifeler
doneminde itikadi konularla ilgili ¢cok fazla tartisma ve miicadele yasanmamistir. Fakat
bununla birlikte daha Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra hilafet meselesi, Hz.
Peygamber’in nereye defnedilecegi gibi cesitli tartismalar yasanmis ve sonraki dénemlerde
etkili olmustur.66 Biitiin bunlarla beraber fetihlerin artmasi, islam topraklarmnimn genislemesi,
Islam dinine yeni girenlerin sayisinin artmasi gibi olaylar diger durumlarda oldugu gibi
diisiinsel ve fikri agidan da bazi degisimlerin yasanmasina neden olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe, Miisliimanlarin arasinda herhangi bir
ayriligm olusmamas: icin daha fazla temkinli davranmuslardir. Ozellikle iktidar
miicadelelerinin yasanmadig1 donemlerde bu tartigmalara girilmedigi, yapilan miinazaralarin
kader ve kaza konusundaki miinakasa ve reddiyeleri ortadan kaldirmayr amacladig:
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in vefatinin iizerine Islam akidesiyle ilgili tartismalarin ve
miicadelelerin yaganmasi hem Miisliimanlar arasindaki birlik ve beraberlige zarar verip
onlarm dagilmalarina yol agabilirdi, hem de sonraki nesillere islam inancinin net ve dogru bir
sekilde ulasmasini1 engelleyebilirdi. Fakat Rasid halifeler doneminin sonlarma dogru bu
tartigmalarin yaganmaya basladig1 da bir gercektir. Gerek Hz. Ali’nin kaderle ilgili beyanatlar1
gerekse diger bazi kaynaklarda yer alan bilgiler, bu durumu gozler 6niine sermektedir.®’
Kaderle ilgili firkalarin tesekkiil doneminin ise son sahabeler devri oldugu anlasilmaktadir.

Nitekim Bagdadi asagidaki bilgileri vermektedir:

% Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, Ankara 2001.
% Ethem Ruhi Figlal, age, s. 17, 21.
%7 Keskin, age, s. 41-42.
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“Son sahabiler doneminde Ma’bed el-Ciiheni kader ve istitaat konularinda Kaderiyye
bid’asimi ¢ikardi. Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdillah, Ebu Hureyre, Ibn Abbas, Enes b.
Malik, Abdullah b. Avfa, Ukbe b. Amir gibi son sahabiler ondan uzaklastilar. Kendilerinden
sonrakilere Kaderiyye’ye selam vermemelerini, cenaze namazlarmm kilmamalarimi ve

hastalarini ziyarete gitmemelerini tavsiye ettiler. 68

Rasid halifelerden Hz. Omer’in bir seferi esnasinda yasanan konusmalar, kendisinin
kader konusuyla ilgili goriislerini ortaya koymaktadlr.69 Bu olayda goriildiigii gibi Hz. Omer
doneminde veba hastaligi yiiziinden yapilan istisare, kader konusuyla ilgili bir tartigmayi
ortaya ¢ikarmis, Hz. Omer de kaderle ilgili goriisiinii belirterek insan iradesine ve kisisel
tercihine vurgu yapmustir.

Abdullah b. Omer, babas1 Hz. Omer’den rivayetle Hz. Peygamber’in bir hadisi serifini
soyler. “Babamin anlattigina gore Hz. Peygamber soyle dedi; ‘Allah’in sizinle ilgili bilgisi,
sizi gblgeleyen gok ve sizi sirtinda tasiyan yer gibidir. Siz nasil gokleri ve yeri asip disari
cikamazsaniz, 0yle de Allah’in ilminin disina ¢ikamazsiniz. Gok ve yer sizi giinah islemeye
zorlamadig1 gibi, Allah’1n sizinle ilgili bilgisi de sizi giinah iglemeye zorlamaz.”"

Hz. Osman sehit edilmeden 6nce Medine’ye gelenlerden bazilari ona tas atmaya

baglamiglar ve “Sana bunlari Allah atiyor” diyerek hakaret etmislerdi. Bunun tizerine Hz.

% Ebu Mansur Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), Cev., Ethem Ruhi
Figlali, Ankara 2007, s. 17-18.

8 «Omer b. Hattab, Sam’a gitmek iizere yola koyulmustu. Serg denilen bdlgeye vardiginda aralarinda ashabin
ileri gelenlerinden Ebu Ubeyde b. Cerrah’in da bulundugu bazi ordu komutanlar1 kendisini karsiladilar. Ebu
Ubeyde, bolgede yasanan vebanin siddetinden bahsetti. Hz. Omer’in yaninda ensar ve muhacirden bazi
kimseler de vardi. Durumun ehemmiyeti iizerine onlarla istisarede bulundu. Onlardan bazilari Hz. Omer’e,
‘Sen Allah rizast igin yola ¢iktin, bdyle seyler seni yolundan alikoymasin’ derken, digerleri de ‘Bu bir
musibettir ve bunda yok olmak s6z konusudur, dolayisiyla senin gitmeni uygun gérmiiyoruz’ dediler. Bunun
iizerine Hz. Omer, onlarin gidebileceklerini sdyledi. Bundan sonra Hz. Omer, Mekke’nin fethinden &nce
Medine’ye hicret eden sahabelerin yaslilarini ¢agirdi ve onlarla istisarede bulundu. Bu kimselerden higbirisi,
herhangi bir ihtilafta bulunmadan Hz. Omer’e geri donmesini tavsiye ettiler. Biitiin bunlarin sonunda Hz.
Omer, ‘Ben sabahleyin erkenden yola ¢ikmak iizere hazirlanip, binegimin sirtina binmis olacagim, herkes
buna gore hazirlansin’ diye ilan ettirdi. Bu ciimlelerin iizerine Ebu Ubeyde Hz. Omer’in yanina giderek ‘Ey
Omer, Allah’in kaderinden mi kaciyorsun?’ dedi. Hz. Omer ise ona cevaben, ‘Evet, Allah’mn kaderinden yine
Allah’1n kaderine kaciyoruz. Ey Ebu Ubeyde, sdyle bana, senin develerin olsa ve sen bu develeri alip bir tarafi
oldukga yetigkin otlarla dolu, 6biir tarafi ise kupkuru olan bir yere gitsen ve develerini o yetigkin otlarla dolu
olan yerde otlatmig olsan Allah’in kaderiyle otlatmis olmayacak misin? Boyle degil de kurak yerde otlatmis
olsan gene Allah’in kaderiyle otlatmis olmayacak misin? Diye sordu. Abdurrahman b. Avf onlarin arasinda
gecen konusmalar1 duyunca onlara yoneldi ve soyle dedi: Hz. Peygamber’in su sozlerini isittim: ‘Bir yerde
veba bulundugunu haber alirsaniz, oraya gitmeyiniz, sizin bulundugunuz yerde bas gdsterirse ondan kagmak
maksadi ile de oradan ¢ikmayimz.” Bunun iizerine Hz. Omer ve beraberinde gelen ashab Medine’ye geri
dondiiler.” Bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kamil Fi’t-Tarih, Cev., Ahmet Agirakca, Besir Eryarsoy, Ziilfikar Tiiccar,
Abdiilkerim Ozaydin, Yunus Apaydin, Abdullah Kose, Istanbul 2008, C. 11, s. 491-492.

® Ahmed b. Yahya ibn Murtaza, Tabakat’1l-Mutezile, Beyrut 1987 , s. 12.
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Osman “Yalan sodyliiyorsunuz, taglar1 e§er Allah atsa idi, onlar hedefinden asla sasmazdr”’

ifadelerini kullanmis ve isyancilara, yaptiklart isin sorumlulugunun kendilerinde oldugunu
sOylemistir.

Peygamber ve yash sahabelerin kader konusundaki tutumlari, bu konu hakkinda
yapilacak tartismalarin oniine gegmis fakat Hz. Osman’in sehit edilmesiyle birlikte hizlanan
siyasi karigikliklar doneminde -Hz. Ali’nin sagliginda- bu tip miinakasalar yasanmistir. Islam
topraklarinda yasanan siyasi rekabet ve iktidar miicadelesi itikadi alanda da kendisini
gostermis, biiyilik glinah isleyen kiginin durumu, imanin tarifi ve insanin fiillerindeki hiirriyeti
gibi konularda tartismalar yasanmaya baslamlstlr.72 Nitekim Hz. Ali ile yash bir adam
arasinda gecen bir konusma, kader konusu ile ilgili donemin yapisin1 gozler Oniine
sermektedir.”

Yine bir baska hadisede Hz. Ali, hayir ve serrin, taat ve ma’siyetin kendi kontrolii
altinda oldugunu sdyleyen birisine, “Allah ile birlikte mi bu saydiklarina sahipsin ya da
Allah’a ihtiya¢ duymadan mu biitiin bunlar1 yapiyorsun? Eger Allah ile yaptigini soylersen,
Allah’a sirk kosmus olursun. Eger digerini sOyliiyorsan o zaman da kendini Allah’in yerine

koymus olursun” dedi.”*

" ibn Murtaza, Tabakat’11-Mutezile, s. 11.

2 Epu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Beyrut h. 1328; Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1993, s. 34-35; Keskin, age, s. 44.

8 «“Hz. Ali Siffin savasindan dénerken yanlarinda bulunan yasli bir adamla aralarinda sdyle bir konusma gecer:
Yasli adam ; ‘Ey Ali, Acaba Siffin’e gidisimiz Allah’in kaza ve kaderiyle mi olmustur?” Hz. Ali cevaben;
‘Tohumu yarip i¢inden filiz ¢ikartan, yoktan insani yaratan Allah’a yemin ederim ki biz ayak bastigimiz her
karis topraga, indigimiz her akarsuya ve ¢iktigimiz her tepeye Allah’in kazasi ve kaderiyle bastik, indik ve
¢iktik.” Yash adam; ‘Cektigim zorluklar ve sikintilara karsilik, Allah katinda bir ecir ve miikafat gérmek
isterim. Fakat ben kendim i¢in bir fayda gérmiiyorum.” der. Hz. Ali cevaben, ‘Sus ihtiyar. Siffin’e giderken,
gidisiniz i¢in Allah size biiyiik miikafatlar vermistir. Siz higbir hareketinizde herhangi bir zorlamaya maruz
kalmadiniz.” Yash adam, ‘Nasil yani? Hani biitiin yaptiklarimizi kaza ve kaderle yapmistik?’ diye sorar. Hz.
Ali; ‘Zavalli ihtiyar, sen herhalde kaza ve kaderi, insanlar1 fiil ve davramislarinda zorlayan, onlart mecbur
birakan bir sey zannettin 6yle mi? Eger dyle olsaydi sevap ve azap, miijde ve sakindirma, emir ve yasak bos ve
anlamsiz seyler olurdu. Allah tarafindan hicbir giinahkar ayiplanip kinanmaz, yaptiklari kotii davranislar
belirtilmez, iyilik ve itaatte bulunan hi¢ kimse éviilmez ve onlarmn yaptig1 giizel islerden bahsedilmezdi. lyiler
kotiilerden daha ¢ok oOviilmeye ve kotiiler iyilerden daha ¢ok yerilmeye miistahak olmazlardi. Soyledigin
sozler putlara tapan ve seytanla arkadaslik edenlerin, dogru ile yanlist ayiramayan cahillerin ve gercegi
goremeyenlerin soziidiir. Onlar bu immetin kadercileri ve mecusileridir. Allah tercih noktasinda insan1 serbest
birakmugstir. Tyiligi emredip kétiiliikten de sakindirmistir. Insanlar da mecburen giinah islememis veya zoraki
itaat etmemistir. Allah kullarina bos yere peygamberler de gondermemistir. Bu gibi sozler, inkarcilarin sagma
diisiinceleridir. Iste onlar i¢in cehennem azabi vardir.” Hz. Ali’nin bu sozleri iizerine yash adam, ‘Oyleyse
bizim ona gore hareket ettigimiz kaza ve kader nedir?’ diye sordu. Hz. Ali; ‘O, ancak Allah’in emri ve hikmet
sahibi olan Allah’in hiikmiidiir.” dedi ve su ayeti okudu: “Senin Rabbin, yalniz kendisine kulluk etmenize
hiikmetmistir.””® Hz. Ali, o yasli adama bu sekilde kaza ve kaderi tarif etmis, mahiyetini anlatmistir.” Bkz.
Bekir Topaloglu, Kelam [Imi, Istanbul 2004, s. 289; Muhammed Thsan Oguz, Islam’da Kaza ve Kader,
Istanbul 1994, s. 103-105.

™ Sa’duddin Mes’ud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu’l-Makasid, Beyrut 1985, C. IV, s. 269-270, Ayrica
Bkz. Liitfii Cengiz, Emeviler Doneminde Kader Problemi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1999, s.
18.
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Sonug olarak Rasid halifeler doneminde ashab, bu konuya olduk¢a temkinli bir sekilde
yaklasmistir. Ozellikle ilk donemlerde ancak belli bir zaruret dahilinde bu konular
konusulmus, insanlarin miinakasa ve tartigmalara girmeleri hos karsilanmamistir. Fakat son
donemlerde baslayan siyasi ve sosyal karisikliklar sonucunda ¢esitli kavramlar tartisilmaya
baslanmis bu tartismalar sonucunda da kader problemi ele alinmistir. Kaderle ilgili ilk

firkalarin tesekkiil donem de ashabin son donemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.3.3. Mezhepler Donemi

Hz. Peygamber doneminden sonra itikadi manada cesitli ihtilaflar olugsmaya baglamis
bu durum da firkalasma hadiselerini meydana getirmistir. Kader konusu farkli mezheplerin
degisik goriisler ileri slirdiigli konularin basinda yer almaktadir. Kelam alaninda énemli kabul
edilen mezheplerin konu ile ilgili goriislerini agiklamak problemi analiz etme agisindan

oldukca dnemlidir.

1.3.3.1. Cebriyye

Kader konusu, Islamiyet’ten énce diger din mensuplar1 ve Cahiliye Araplari arasinda
sikca tartisilan bir mesele olmakla birlikte, filozoflar ve diisiiniirler de bu mesele hakkinda
bazi yorumlarda bulunmuslar, insan iradesinin hiir oldugunu belirten diisiincelerin yaninda bu
hiirriyeti tamamen ortadan kaldiran ve insanin biitiin hareketlerinde iradesinin bulunmadigini
ifade eden goriisler de ortaya cikmugtir.”

Hz. Peygamber doneminde gerek vahyin devamliligi gerekse Hz. Peygamber’in akide
ve inang noktasinda olaylara miidahalesi nedeniyle ciddi manada kaderle ilgili tartigsmalar
yasanmamistir. Hz. Peygamber’in kader konusunun tartisilmasini yasaklamasi gibi hadisler de
bdyle bir durumun yasanmasina mahal vermemistir. Kendi iradeleri ve tercihleriyle yeni bir
dine giren ve bu dinin kendilerine verdigi sorumluluklar1 kademe kademe 6grenen ashap da
bu tartismalardan olabildigince uzak durmustur. Fakat Ozellikle Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra yani Islam topraklarinda siyasi kargasanin baslamasindan itibaren kader
konusundaki tartigmalarin da zaman igerisinde artarak basladigi goriiliir. Bu tarihten itibaren
baslayan tartisma ortami Hz. Ali ve Emeviler doneminde de yogun bir sekilde yasanmistir.

Yasanan bu tartismalarin sonucunda da Emeviler devrinde tesekkiil eden ilk firkalar ortaya

™ Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1989, s. 53.
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cikmaya baslamistir. Kur’an’da gerek kisisel tercih gerekse Allah’in mutlak iradesine dair
ayetlerin bulunmasi insanlar1 dengeli bir inang noktasina gotiirmektedir. Eger sadece Allah’in
mutlak iradesi ve takdiri vurgulanmis olsa inan¢ ve amel noktasinda insanin tercihlerinin
olmamas1 gerekirdi. Bu ayetler olmayip sadece kisisel irade ile ilgili ayetler bulunmus
olsaydi, o zaman da insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu gibi bir sonug¢ ¢ikabilirdi.
Aslinda Kur’an’da her ikisine dair ayetlerin bulunmasi bu tartigsmalarin ve farkli yorumlarin
olusmasina neden oluyordu. Fakat ozellikle Emeviler doneminde yasanan siyasi
olumsuzluklar bu gruplarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kisacasi bu firkalarin ortaya
¢tkmasiin temel sebebi siyasi kaos ortamidir. Iste bu kaos ortaminda iki grup ortaya
cikmistir. Bunlardan birincisi insan iradesi ile ilgili ayetleri géz ardi1 ederek insanin
mecburiyet igerisinde oldugunu belirtmis, digeri ise Allah’in mutlak iradesi ve takdiri ile ilgili
ayetleri géz ard1 ederek insanin tamamen hiir oldugunu séylemistir.76

Cebriyye’nin tam olarak kim tarafindan olusturuldugu ve ne zaman ortaya ¢iktigi
kesin olarak bilinmemektedir. Fakat elimizde Emeviler déneminin baslarina ait iki belge
bulunmaktadir. Ibn Murtaza’nin el-Munyetu ve’l-Emel adli eserinde bulunan bu belgeler,
cebri goriise mensup insanlara, Abdullah b. Abbas ve Hasan el-Basri tarafindan génderilen iki
mektuptur. Bu mektuplar daha sonra Muhammed Ebu Zehra’nin Mezhepler Tarihi isimli
eserinde de yer almistir. Abdullah b. Abbas tarafindan Sam’da bulunan Cebrilere génderilen

mektup asagidaki gibidir:

“Insanlara takvayr mi emrediyorsunuz? Halbuki takva sahipleri, sizin bu
goriislerinizle yoldan sapmistir. Insanlart kotiliikten sakindirmak mi istiyorsunuz? Halbuki
isyankarlar, sizin bu goriislerinizle ortaya ¢ikmiglardir. Ey, ge¢mis miinafiklarin ¢ocuklari,
zalimlerin yardimcilart ve fasiklarin mescitlerinin bek¢ileri! Icinizden Allah'a iftira eden,

suglarini O'na yiikleyen ve yaptiklarini O'na nisbet edenden baska kimse ¢tkmaz mi? "

Hasan el-Basri tarafindan Basra’da bulunan cebr goriisiindeki gruba gonderilen

mektup ise agagidadir.

“Kim, Allah'a, kaza ve kaderine iman etmezse, o kisi kiifre girmistir. Kim, kendi
giinahini rabbine yiiklerse, o da kafir olmustur. Allah Teala, kendisine zorla itaat edilen veya

zorla isyan edilen degildir. Ciinkii Allah, kullarina verdigi seylerin gercek sahibidir.

’® Ayrntili bilgi i¢in Bkz. Bagdadi, age, s. 15-22; Akbulut, age, s. 306-309; Kogyigit, age, s. 54.
" Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza, el-Munyetu ve’l-Emel, Y.y. 1985; Ebu Zehra, age, s. 110.
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Kullarimin giiciinii yettirdigi seylere kendisi daha kadirdir. Eger kullar O'na itaat ederlerse,
yvaptiklarina mani olmaz. Sayet isyan ederlerse, dilerse yaptiklarina mani olur. Eger bir sey
yvapmamislarsa, onlart bir sey yapmamaya O zorlamis degildir. Eger, Allah yarattiklarin
itaat etmeye zorlamis olsaydi, onlardan sevabi kaldwrirdi. Sayet onlart giinah islemeye
zorlamis olsaydi, onlardan cezayr diigiiriirdii. Eger, onlart basibos birakmis olsaydi, (hasa)
kudretinde eksiklik olmast icap ederdi. Fakat Allah Teala'nin, yarattiklarindan gizli tuttugu

bir sirr1 vardir. Eger, kullart itaat ederlerse bu, Allah'i kullarina bir litfudur.”™

Cebriyye firkasinin Ca’d b. Dirhem ile Cehm b. Safvan er-Rabisi’nin goriisleri
etrafinda toplandigi disiinilir.”® Ca'd b. Dirhem kader hakkindaki gériiglerini, Sam'da
bulunan bir Yahudi’den 6grenmis ve bu goriisleri Basra'da halk arasinda yaymistir. Cehm b.
Safvan'in da Cebriyyeciligi bundan 6grendigi séylenilmektedir.BO

Cebriyye mezhebi, genellikle li¢ ekol olarak gosterilir. Bunlardan ilki Cehmiyye,
Cehm b. Safvan’a uyanlar1 ifade eder. Bu ekoliin ortaya koydugu birgok goriis, genellikle
Mutezile nin gériisleri ile paralellik gosterir. Ikinci ekol Bekriyye ismini tasir. Bu ekol ismini
Bekr b. Uht-i Abdilvahid’den alir. Dirar b. Amr’a uyanlar i¢in sdylenen Dirariyye ise son
ekoldiir. Ug ayr1 ekol olarak ortaya ¢ikan Cebriyye’nin diger goriislerinde farkliliklar olsa da
kader meselesiyle ilgili goriislerinde herhangi bir farkliliklari bulunmamaktayds.®*

Cebriyye’nin goriislerine gore insan herhangi bir irade hiirriyetine sahip degildir. insan
yaratilmadan 6nce Allah’in koymus oldugu mutlak ve degismez bir hiikiim vardir. Daha sonra
yaratilan insan ise diger tiim yaratilmislar gibi takdir edilen bu kurallar ve hiikiimlerin digina
cikamaz. Allah’in ortaya koydugu bu hiikiimler karsisinda insanin durumu, havada riizgar
karsisinda oradan oraya savrulan bir tiiy gibidir. Kisacasi insanin yapmis oldugu biitiin fiilller
yani iyilikler ve kétiiliiklerin tiimii cebrdir. Insan mecburen bu fiilleri yapar.82

Cebriyye ileri slirmiis oldugu fikirlerini kamitlamak i¢in bazi goriisler ortaya
koymustur. Onlara gore eger bir insan kendi fiilleri konusunda hiir bir iradeye sahip olmus
olsaydi bu durumda o kisinin fiillerini yaratiyor olmasi gerekirdi. Halbuki bir seyi yaratmak
yalnizca Allah’a mahsustur. Bu durum Allah’in birligine ve yaraticilik 6zelligine aykirt bir

durumdur. Diger delillerinde ise Allah’m ilim sifatin1 kullanirlar. Allah ilim sifatiyla her seyi

"® Ebu Zehra, age, s. 110.

" Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Cev., Bekir Topaloglu, Ankara 2005, s. 84-85; Ebu’l Hasan el-
Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri), Cev., Mehmet Dalkilig,
Omer Aydin, Istanbul 2005, s. 137; Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, Istanbul 1997, 5.283.

%Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibnu’l Kesir el-Kureysi, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Cev., Mehmet Keskin, Istanbul
1995, C. IX, s. 575-576; Ebu Zehra, age, s. 111.

8 Bagdadi, age, s. 156-159; Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, s. 97-99; Keskin, age, s. 67, 69.

82 Bagdadi, age, s. 156; Yeprem, age, 5.197.
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onceden bilir. Eger Allah her seyi biliyorsa yeryliziinde meydana gelen biitiin olaylar ve
hareketler Allah’in bilgisi ve istegine gore cereyan ediyor demektir. Eger insan hiir iradeye
sahipse, kisi kendi iradesiyle bu olaylarin seyrini degistirebilir. Boyle bir durum da Allah’in
ezeli ilmine ters diiger.®® Ayrica Cebriyye Kur’an ve hadislerdeki bazi ayet ve ifadeleri de
delil olarak gostermistir.®*

Cebriyye kadere asir1 tazimden dolayi teklifi yok sayacak kadar ileri gitmis ve “alem-i
kevnde masiyet yoktur” demeye kadar varmiglardir. Onlar, insan1 mecburiyet ve tahakkiim
altinda biraktiklar1 ve insanin iradesi ile hiirriyetini yok saydiklarindan dolay1 teklifi de cebr
olarak kabul etmislerdir. Kader konusunda insan fiillerini yok sayan bir tutum igerisinde
bulunmalari, onlarin, ne teklifi temellendirecek ne de miikafat, ceza gibi meseleleri
aciklamaya gii¢ yetirebilecek bir delil ortaya koyamamalarina neden olmustur. Bu yiizden
fiillerinde oldugu gibi ceza ve miikafat konusunda da cebr kavram ile izahat yapmislardir.
Ayrica Cebriyye, ortaya koydugu goriislerde Allah’in ilim ve kudretinin geneli kapsadigini
belirten ayetleri ve hadisleri delil olarak ortaya koyarken, insanin sorumlulugunun
bulundugunu, fiillerinde emir ve yasaklara muhatap oldugunu, yapmis olduklari islerde tek
sorumlunun kendileri oldugunu ve biitlin yaptiklarindan hesaba c¢ekilip ceza veya miikafat
alacaklarini bildiren ayet ve hadisleri de asli manalarindan uzaklastirarak mecazi anlamlar
yiiklemislerdir.®

Emeviler doneminde cebr fikri neredeyse devlet politikasi haline gelmistir. Emevi
ailesi, Cebriyye’nin ortaya koydugu kader inancini tesvik etmekle kendi iktidarini garanti
altina almaktaydi. Bu goriise gore biitiin yaptiklar1 islerde diger bir ifadeyle kotiiliiklerde
kendileri degil Allah’in iradesi vardi. Allah onlarin kotiiliikk yapmasini dilemisse yapilacak bir
sey yoktu. Onlara kayitsiz sartsiz itaat gerekiyordu. Fakat daha sonra bu goriise anti-tez olarak
Kaderiyye goriisii ortaya ¢ikt1.

Genel olarak Cebriyye’nin ortaya ¢ikisint ve goriislerini bu sekilde belirttikten sonra

incelenmesi gereken diger bir firka olan Kaderiyye’ye gegebiliriz.

® Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul 1982. s. 50.

8 “Eger onlarm yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse; bir delik agip yerin dibine inerek yahut bir merdiven kurup
goge cikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin yetiyorsa durma, yap! Eger Allah dileseydi, elbette onlar1
hidayet iizere toplardi. O halde, sakin cahillerden olma.”, En’am 6/35; “Dikkat ediniz saki olan annesinin
karninda saki olandir, said olansa annesinin karninda said olandir.”, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, es-
Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire 1991, Kader 2, (2037). Ayrica Bkz. Ahzap 33/24, Nahl
16/93, insan 76/30, Tekvir 81/27-29, Yunus 10/99.

8 Keskin, age, s. 70,72.
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1.3.3.2. Kaderiyye

Kaderiyye, her ne kadar sozliikte “kadere mensup olan, kader taraftar1” gibi manalara
gelse de bu firkanin ilk ortaya cikisindan itibaren sozlilk anlaminin tam tersi bir anlamda,
“sorumluluk gerektiren fiillerle ilgili konularda ilahi irade ve takdiri reddedenler igin”
kullanilmigtir. Sik kullanilmasa da bu firkaya “ehlii’l kader” denildigi de goriilmiistiir. Bazi
gorilislere gore bu isimler, diger muhalif grup ve firkalar tarafindan, bazi hadis metinlerinde
kadercileri Mecusilere benzeten rivayetlerin® de etkisiyle kétiilleme, alay etme ve kiigiik
diisiirme maksadiyla kullanilmistir. Bu adlandirmanin “kadere 6l¢iisiizce dalanlar” manasinda
da kullanildigim belirten gériisler de vardir.®’

Kulun, Allah’1in iradesinden bagimsiz bir iradesi oldugunu ve insanin tiim fiillerinin
yine insana ait oldugunu 6ne siiren Kaderiyye, bu konudaki goriisleri bakimindan Mutezile ile
paralellik gostermislerdir. Fakat Mutezile, kelam ilminde diger konularda da farkli ve 6zel
izahatlarda bulunmustur. Kader konusu ise biitiin bu meselelerden sadece bir tanesidir. Bu
yiizden Mutezile daha 6zel bir konumda ele alinmis, Kaderiyye ise ayn1 yere ulasamamistir.®
Fakat Maturidi gibi bazi ilim adamlar1 Kaderiyye’nin Mutezile, Mutezile’nin de Kaderiyye
ismiyle anildigin1 ifade etmislerdir.®® Bagdadi ve Sehristani Kaderiyye’yi, Mutezile igin
kullanmuslardir.* Mutezile’ye mensup ilim adamlart ise bu kullanima karsi ¢ikmuislar,
Kaderiyye’nin ancak “insan iradesini hafife alarak gérmezden gelen ve her seyi sadece
Allah’in iradesine baglayan” kisiler icin kullamlabilecegini soylemislerdir.”* Kaderiyye,
insanin fiillerini sadece insana baglamakta ve kaderi reddetmekteydi. Insanin fiillerinin
yaraticisinin yine insan oldugunu ifade etmelerinden dolay1 da sirkle itham edilmislerdir. Hz.
Peygamberin Kaderiyye ile ilgili hadisinden dolayi, kendilerine atfedilen isimden rencide
olmuslar, bu ismin kaderi asir1 bir sekilde kabul edenleri kapsadigini sdylemislerdir. Fakat

mevcut durumu da degistirememi$lerdir.92

8 “Her {immetin Mecusileri vardir. Bu immetin Mecusileri kader yoktur diyenlerdir. Bunlardan kim 6liirse ona
ziyarette bulunmayin. Onlar, Deccal boliiglidiir. Onlart Deccal’e ilhak etmek Allah iizerine bir haktir.”
Siileyman b. el-Es’as Ebu Davud, es-Siinen, Thk. Kemal Yusuf Hut, Liibnan 1988, Siinnet 17, (4692);
“Kaderiyye Firkasi bu immetin Mecusileridir. Eger hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, dliirlerse cenazelerine
katilmaym.” Ebu Davud, es-Siinen, Siinnet 17, (4691); “Kader ehli ile diisiip kalkmayin, onlara dava
agmaym.” Ebu Davud, es-Siinen, Siinnet 17, (4710); “Ummetimden iki sinif insan vardir ki, onlarm Islam’dan
nasipleri yoktur: Miircie ve Kaderiyye.” Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, Thk. Ibrahim Atuh Avz,
Kahire trs, Kader 13, (2149).

8 flyas Uziim, “Kaderiyye mad.”, DIA, Istanbul 2001, XXIV/64.

% Ebu Zehra, age, s. 119; Kogyigit, age, s. 62.

8 Maturidi, age, s. 401-404.

% Bagdadi, age, s. 82; Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, s. 56.

°1 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1965, s. 772-775; Uziim, agmd, XXIV/64.

%2 M. Kenan Cigman, Kaza ve Kader, Ankara trs, s. 75
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Kaderiyye firkasinin da Cebriyye gibi ilk olarak ne zaman ve kim tarafindan
olusturuldugu kesin olarak bilinmemektedir. Bu konuda elimizde sadece kesin olmayan sifahi
bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilerde Kaderiyye firkasinin olusmasina neden olan kiginin
Ma’bed el-Ciiheni oldugu ifade edilir. Nitekim el-Makrizi mesele hakkinda su ifadeleri

kullanmustir:

“Islam'da kader meselesinde ilk defa konusan sahis, Ma bed Ibn Halid el-Ciiheni dir.
Hasan el-Basri'nin meclisine devam edenlerdendi. Basra'da bu gériisii yaymaga basladig
zaman, Amr Ibn Ubeyd de ona intisap etmis, bunu géren Basra halki da onun pesinden
gitmistir. Ma'bed el-Cuheni, kader goriisiinii, Ebii Yunus Sinseveyh isminde bir suvariden

almistir. 93

Daha once de belirttigimiz gibi Hz. Osman doneminde baslayan siyasi kargasa ve
huzursuzluklar, Cemel hadisesi ve Siffin savasi, Miislimanlarin birbirlerinin kanini akitmasi
bir¢ok problemin ortaya ¢ikmasina neden olmus, bu problemler nedeniyle de kaderle ilgili
firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu olan olaylar1 Allah’in takdirine baglayan hakim goriisiin
karsisina, 0zellikle olumsuz fiil ve davraniglarin insan iradesinin bir eseri oldugunu belirten
goriigler soylenmeye baglamistir. Ayrica Cebriyye konusunda belirttigimiz gibi Emevi
idarecileri de halkin ve tebaanin hosuna gitmeyecekleri ve razi olmayacaklari isler yapmaya
baslamislar, kendilerine muhalif olan insanlar1 susturmak ve kendilerinin masum oldugunu
kanitlamak i¢in yaptiklar1 bu isleri kadere yiiklemeye baslamislardi. Biitiin bu olanlardan
sonra Ma’bed el-Ciiheni kader konusunu giindeme getirmis ve zuliim gibi olumsuz nitelik
tastyan davraniglarin Allah’in takdiri olmadigini sdyleyip bunlarin tamamen insan iradesiyle
gerceklestigini ifade etmistir. Ma’bed el-Ciiheni’nin ve Gaylan ed-Dimaski’nin kaderle
alakali goriislerini Hiristiyan asilli Susen (veya Senseveh) lakapli Yunus el-Esvari’den alarak
Emevilere karsi olan siyasi tutumuyla birlestirip Basra ve Sam’da bu goriislerini yaymaya
calistig1 da kaynaklarda gec;mektedir.94

Kaderiyye’ye mensup olanlar, yalmiz kader ve iradeyi insana nisbet etmekle
kalmamuslar, ilim ve takdir manasindaki kaderi de inkar etmislerdir. Onlara gore kisi, sahip

oldugu akil ve bilgi neticesinde fiillerini kendisi takdir eder. Insan, yapacak oldugu islere

% Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali b. Abdilkadir el-Makrizi, el-Mevaizu ve’l-itibaru bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asar, Misir
h. 1324, C. 1V, s. 181; Talat Kogyigit, age, s. 62.

o Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, s. 140; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur,
Mubhtasar Tarihu Dimagk, Thk. Ibrahim Salih, Dimask 1989, C. XX, s. 240; ibn Kesir, age, C. IX, s. 61; Ebu
Zehra, age, s.120.
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sahip oldugu iradeyle yonelir ve fiilleri yaratir. Allah’in fiilleri ezelde takdir etmesi gibi bir
sey yoktur. Bu fiillerin ortaya ¢ikmasinda Allah’in kudretinin herhangi bir etkisi
bulunmamaktadir.*®

Kaderiyye’ye gore hayir ve iyilikler Allah’tan gelir. Kotii fiiller ise insanlarin kendi
iradeleri sebebiyledir. Allah insanda tam ve eksiksiz bir fiil yapma giicii vermis, insanin
yapacag fiiller kendisine birakilmistir. Allah, insana verilen giic konusunda herhangi bir
miidahaleye sahip degildir. Insanmn yaptig1 islerde ve o kisinin geleceginde yasayacagi
seylerde Allah’mn 6nceden sahip oldugu bilgi, takdir ve dileme bulunmamaktadir. Insanin
yapmis oldugu fiilleri de Allah yaratmamustir. Bu fiiller insan tarafindan takdir edilerek
yaratilir.*®

Kaderiyye, goriislerini belirtirken Kur’an ve hadislerdeki bazi ayet ve ifadeleri delil

olarak gostermistir. Bu ayet ve hadislerin genel 6zelligi insan iradesine vurgu yapmalarldlr.97

1.3.3.3. Mutezile

Mutezilenin Kur’an-1 Kerim’de gegen “kaza” ve “kader” kelimelerini kendi goriisleri
istikametindeki manalarda almalari, kader kelimesinin gectigi ayetleri tevil etmeleri, onlarin
kaderi inkar eden bir grup olmalari sonucunu dogurmustur.® Zaten “adl” prensibinin
gerceklestirilmesi i¢in kurduklar1 diisiince sisteminin zaruri neticesi de bu olmus‘[ur.99

Mutezile ilim adamlari, kaza ve kader konusunda ortaya koyduklari tezlerini bu
kelimelere verdikleri anlamlarla desteklemektedirler. Onlar, kaza kelimesine, “haber verme”,
“bildirme” kader kelimesine ise “beyan” anlamlarin1 vermektedirler. Biitiin bunlarla beraber
bu kelimeleri asla yaratma manasinda kullanmamiglardir. Mutezile’nin kaza ve kader
konusunda ileri siirdigli fikirlerin merkezinde “insanin yapmis olduklar1 iglerde sahip
bulunduklari irade ve kudret” prensibi yer almaktadir.*®

Mutezile’ye gore insan hiirdiir. O, kendi fiilini kendisi yapar. Allah kisiye bu giicii
vermistir. Kullar, fiillerini isterlerse yaparlar, istemezlerse yapmazlar ve bunun sonucunda da

medih, zem, sevap ve ikab vardir. Allah’in insanlar iradeleri disinda belirli bir isi yapmaya

% Yeprem, age, 5.289.

% Kasim Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 38.

%7 «By, kendi ellerinizin (6nceden yapip) gonderdiklerinin karsiligidir. Allah, kullara asla zulmedici degildir.”,
A-li Imran 3/182; “Her ¢ocuk Islam dini {izerine dogar. Fakat daha sonra anne babasi, onu Yahudi, Hiristiyan
veya Atesperest yapar.” Mislim, Kader 22, (2138). Ayrica Bkz. Fussilet 41/17, Sura 42/30, Kehf 18/29,
Yunus 10/27, Bakara 2/286.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 770.

% Yeprem, age., s. 192.

100 g adi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 770-771; Serafettin Golciik, Kelam Agcisindan Insan ve Fiilleri,
Istanbul 1979, s. 224.
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zorlamas1 sonra da o fiillerinden dolay1 kendilerini cezalandirmasi adaletsizliktir. Oysa Allah
adildir. Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah’mn hikmet ve
adaletine asla yakismaz. Mutezile’ye gore kaza ve kaderden Allah’in yaratmasi kastediliyorsa
kullarin fiillerini Allah yaratiyor demek kiifiir ve dinden ¢ikmaktir. Cilinkii kullar fiillerini
dilerlerse yaparlar, dilemezlerse yapmazlar ve sonucuna katlanirlar. Kullarin fiillerini Allah
yaratiyor demek, Allah’in fiilleri hakkinda da bu hiikiimler var demektir. Buna ilaveten
kullarm fiillerinin hepsine de Allah’in rizas var demektir ki bu da kiifiirdiir."™ Mutezile biitiin
bu gorislerini insanda bir kudretin oldugunu yaptiklarinin sorumlulugunun ise kendilerinde
oldugunu ifade ederek :cu;lklatmlslardlr.102

Mutezile, Allah’in sadece iyiyi dileyip kdtiiyl irade etmeyecegini, insanlarin hayrini
ve iyiligini murat edecegini sOylemistir. Onlara gore Allah’in kotiiligi dilemesi bizzat
kotiiliiktiir ki Allah’tan bdyle bir seyin meydana gelmesi diisiiniillemez. Mutezile, biitiin bu
sebeplerden dolay1 kaderi kabul etmez. Ayrica Mutezile kelam ekoliiniin ilim adamlar1 kader
konusunu kabul etmemeleri hakkinda ii¢ sebep ortaya koymustur. Bunlardan ilki su sekilde
ifade edilir: “Allah iman konusunda kafiri de miikellef tutmustur ve onlarin da iman etmesini
emretmistir. Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayette de bunun iizerinde durmustur. Bu durumla
birlikte Allah’mn dilemedigi bir seyi emretmesi diisiiniilemez. O zaman buradan Allah’mn
kafirin igerisinde bulundugu kiifrii dilemedigi sonucu ortaya cikar.” ikinci sebep ise “Itaat,
yapilan is ve fiillerin ilahi irade ile uyumuyla ortaya g¢ikar. Allah, kafirin kiifriinii dilemis
olsaydi, kafir icerisinde bulundugu bu kiifiir ile Allah’a itaat ediyor olmus olacakti. Bu
diisiinceye gore de kafirin, kiifriinden dolay1 sorumlu olmasi ve ceza ¢ekmesi makul degildir.
Bu diisiince de akla ve mantiga uygun olmadig: gibi kiifrii de beraberinde getirir. Son sebebi
ise soyle izah ederler: “Kisi, Allah’in kendisi hakkindaki kazasina yani hiikmiine razi
olmalidir. Eger kafir olan bir kisinin, icerisinde bulundugu kiifiir kaza ve hiikiim ile ortaya
konulmusgsa, bu kiifre riza gostermek gerekir. Fakat bu tarz bir sdylemi kabul etmek ve bu
duruma riza gostermek bile kisinin kiifre girmesine sebebiyet verir.”%

Mutezile ilim adamlarina gore iyilik ve kotiiliik insanin eseridir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi insan fiillerini kendi tercihi dogrultusunda Allah’in miidahalesi olmaksizin
meydana getirir. Allah’in insana baglangigta bir defa verdigi, insanda daimi bulunan bir

kudretle insan fiillerini yaratir. insan fiillerini meydana getirirken Allah’a herhangi bir is

1% Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 238-239; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-
Adl, Thk. Ahmed Fuad Ehvani, Kahire 1962, C. V, s. 137; Yeprem, age., s. 191.

192 Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, s. 57.

103 Kad1 Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din (Mutezile’de Din Usulii), Cev., Murat Memis, Istanbul 2007,
s. 81, 86, 110-111; Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 223-224.
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diismez. O yiice bir seyircidir ve sami yiiksek bir hakimdir. Netice olarak Mutezile fiillerin

onceden takdir edilisi diye bir hiikiim tanimamistir ve insana mutlak bir hiirriyet vermistir. 104

1.3.3.4. Eg’ariyye

Ehl-i Stinnet’in diger kolu olan Es’arilige gore kaza ve kader dairesi i¢erisinde insanin
fiillerinin deger kazanis1 baska boyutlar almaktadir. Eg’ari kazayi, ezeli yazgi olarak tarif
etmektedir. Genel Eg’ari gorilisii buna uygun olarak gelismis ve daha sonraki tariflerde kader
yaratmak olarak ele almmistir.'®

Es’ari’ye gore yaratma, Maturidi’nin ileri stirdiigii gibi Allah’in ilim sifatindan degil
de sadece irade sifatindan gelir. Giizel ve ¢irkin, iyi ve kotii dogrudan dogruya Allah
tarafindan insanda yaratilir. Insan bu fiillerle miinasebete girerek onlar kesb eder. Fakat bu
kesb de aslinda Allah’in kudretinin eseridir. Fiilin yaraticis1 Allah’tir. Ancak koétii fiilin kesbi
insana aittir. Allah’in mutlak irade ve kudretini her seyin istiinde tutan Eg’ari, insanin
fiillerinin 6nceden takdiri ve onun hiirriyeti konusunda agik tavir takinmamistir. Kaza ve
kaderi kabul etmekle insanin fiillerinin onceden takdir edildigini beyan ediyor fakat bu
kazanin kader olarak ortaya ¢ikisinda isi Allah’a birakip kesb goriisiiyle bu meseleye tam
manasiyla bir aciklik getirmemistir. Insanm hiirriyeti meselesinde “tek ve mutlak yaratic
Allah” prensibinden hareketle insana herhangi bir hareket serbestligi tanimamaktadir. Yani
Es’ari insanin fiillerinin, mutlak irade ve kudretin miidahalesiyle olustugu diisiincesine
sahiptir.1%

Es’ari, Allah’in irade ve kudretinde kaybolmus bir insan profili ortaya koymaktadir.
Insanm iyi ve kotii fiili, Allah’in yaratmasiyla meydana gelmektedir. Bdylece insanin
herhangi bir miidahalesi s6z konusu degildir. Iyilik ve kétiiliik ya da hayir ve ser Allah’in
kazasma bagldir. Insan tesebbiis kabiliyeti olmayan bir varlik derecesine diismektedir.%’
Es’ari, bu goriisiiyle Cebriyye’ye yaklagsmistir. Yaratilan her sey Allah tarafindan yaratildig:
icin hayir ve ser de Allah tarafindan yaratilmistir fakat “ser Allah’tandir” denilmez. Es’ari de
serrin, Allah’in kendisi i¢in degil de baskasi icin ser olarak yaratilmasi anlaminda “ser
Allah’tandir” dedigini belirtmektedir.*®

Kadi Ebubekir Bakillani, E§’ari’nin vardig1 bu sonuglarin eksikligini gérmiis ve bazi

diizeltmeler yapma ihtiyaci hissetmistir. O, “fiillerin aslin1 Allah yaratir, kesb bir tasarruftur,

104 K ad1 Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, s. 86-87; Gélciik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 235.

1% Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida, Thk. Richard McCarty, Beyrut
1952, s. 45-46; Keskin, age., s. 64.

1% Epu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibane fi Usuli’d-Diyane, Cev., Ramazan Biger, Istanbul 2010, s. 76-82.

107 Es’ari, el-Ibane, s. 82; Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 236.

198 Eg’ari, el-ibane, s. 83; Yeprem, age, s. 224.
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insan mecbur degildir” diyerek insana Maturidiler tarzinda hareket serbestligi veren ve
kendisinden sonraki Eg’ariler iizerinde etki yapan bir ilim adami olarak karsimiza
¢ikmaktadir.*®

Cebr ve ihtiyar meselesinde Es’ariyye ile Maturidiyye arasinda ¢ok biiyiik bir fark
yoktur. Her ikisi de kulun kudret ve ihtiyar sahibi oldugunu kabul eder. “Allah’tan baska
yaratict yoktur” kaidesi geregi fiilleri yaratmayi kula degil Allah’a nisbet ederler. Bu iki
mezhep arasinda goze c¢arpan tek fark, “kesb” dedigimiz kulun kendi kudretini yonlendirme
hususudur. Ciinkii kesb, Maturidilere gore kulun bir seye niyet etmesi ve kesin kararini
vermesine bagl olarak o seyin meydana gelmesidir. Es’arilere gore kesb ise, insan kudretinin
takdir edilen makdurla bulunmasidir. Bu noktada Es’arilerin goriisii cebr diisiincesine
yaklagmaktadir.*

Sonug olarak kader konusunda Eg’ari ekolii farkli diisiinceler ortaya koymus kader ve
kaza kavramlarini, diger ekollerin tersine birbirlerinin yerine kullanmislardir. Ayrica

Es’arilerin kader konusundaki diisiinceleri agisindan kesb kavrami énemli bir yer tutmustur.

1.3.3.5.Maturidiyye

Kader konusu, Imam Maturidi tarafindan iki sekilde ele alinmistir. Bunlardan ilki,
“Biz her seyi belli bir 6l¢ii iizerine yarattik”'*" mealindeki ayette oldugu gibi kader, her
esyanin meydana gelisindeki 6zellik ve mahiyetidir. Yani her nesnenin meydana gelisinden
diger bir ifadeyle yaratilis asamasindan, sahip olduklari nitelige, isleve, sinira ve dlgiiye kadar
iizerinde tasidigr biitiin vasiflarin olusmasi1 ve meydana gelmesi yahut bu 6zelliklerin son
bulmasi, kader kavraminin alan1 icerisinde cereyan eden olaylardir. Kisaca biitiin bu olanlar
kaderdir.

Imam Maturidi’nin kader kavramma yiikledigi ikinci anlam ise ileriki zaman
diliminde meydana gelecek ve yasanacak olay ve durumlarin nasil ve nerede olusacagini,
zamanini, hak ve batil konusunda hangi 6zelliklere sahip olduklarini, sevap veya cezaya

"2 {mam Maturidi bu aciklamasiyla beraber her seyin

sebebiyet vermesini belirlemektir.
Allah’in giicli ve kudreti ile meydana geldigini, insanin biitiin bunlar1 bilmeye ve mani

olmaya asla giiciinlin yetemeyecegini ve kaderin sadece Allah’tan oldugunu sdylemektedir.

109 Kadi Ebubekir Bakallani, el-insaf fi ma Yecibu Itikadiihii vela Yecuzu’l-Cehlu bihi, Thk. Ahmet Haydar,
Beyrut 1986, s. 217; Golciik, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, s. 236-238.

110 Muhyiddin Ibn Arabi, Kaza ve Kader, Cev., Hiidaverdi Adam, Adapazar1 1998, s. 69.

L Kamer 54/49.

12 Maturidi, age, s. 392.
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Burada takip edilen akil yiiriitme yontemi ayni tarzda ¢ok benzer olarak Nesefi’de de
goriilmektedir. Ona gore de kader, ilahi hikmetin bir geregidir ve esyanin nasil var olacaklarsa
Sylece ezelde belirlenmesi ve her varliga layik olan vasfin verilmesidir.**®

Maturidi, kaza ve kader meselesini Allah’in “ilim” sifat1 ile izah etmeye caligmistir.
Kaza, Eg’arilerin savundugu gibi sadece “irade” sifatindan degil Allah’in ilim sifatindan da
cikar ve onunla ilgilidir. Boylece Maturidi, kaza ve kader meselesini Allah’in ilim sifatina
baglamakla insanin irade ve hiirriyet sahibi oldugunu savunmaktadir. Ger¢ekte Maturidi her
fiilin aslinin yaratihisin1 Allah’a birakmaktadir. insanin herhangi bir fiilinin iyi ya da kotii
olusunu ilahi kanun tayin eder. Ancak insan iradesiyle hiirdiir ve istedigi fiili kendi hiir
iradesiyle seger. Bdylece insanin se¢imiyle o fiillerin niteligi belli olur.***

Es’ari alimlerinden olan Bakillani, bu noktada Esg’ari goriisiinden ayrilarak
Maturidi’ye yaklasmistir. Bakillani, fiillerin aslinin Allah tarafindan yaratildigini sdylemesi
boylece insanin iradesiyle nitelik kazanan fiillere insanin kendi roliinii katmasi, kesbi bir
tasarruf hakki olarak gormekle kaza ve kader dairesi i¢cinde mutlak irade ve kudretle birlikte
hareket serbestligi tanimasi, onun Maturidilige yaklasan goriisii olmaktadir. Burada kesb,
Es’ari’nin ortaya koydugu gibi bir bag olmaktan ¢ok insan igin bir sifat olmaktadir.'*

Netice olarak Maturidiler kaza ve kaderi ilahi ilimle iliskili gdrmiisler, her tiirli iyi ya
da koti fiili insanin se¢imine bagli oldugunu belirtmislerdir. Fiilin asli Allah tarafindan
yaratilir. Kul, iyi ya da koti fiili kendi 6zgiir iradesiyle diler bdylece yaptigi fiil kendi

iradesiyle nitelik kazanmis olur.

13 Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, Kahire 2011, s. 102.
14 Maturidi, age, s. 391-393.
115 Bakillani, el-insaf, s. 217.



IKiNCi BOLUM
KADER INANCI iLE iLGILI KAVRAM VE KAYNAKLARIN ANALIiZi

Bu boliimde kader probleminde onemli yer tutan kavramlar ve kader inancinin
kaynaklari, konuyla ilgili olan bilgileriyle ele alinacaktir. Kader konusu ile ilgili kavramlar
gerek tarihi siirecte yasanilan tartigmalarin ve ilmi arastirmalarin merkezinde olmasi gerekse

insan iradesi ile yakindan ilgili olmalar1 nedeniyle olduk¢a 6nemlidir.

2.1. Kader Inana ile Tlgili Kavramlar

Kader konusu, kelamcilar tarafindan ilgili bazi kavramlarin etrafinda tartisilmistir. Bu
kavramlar konunun ana hatlarin1 olusturmakta ayrica insan iradesi ile ilgili temel noktalar1 da

kapsamaktadirlar. Simdi bu kavramlari agiklamaya gegebiliriz.

2.1.1. Kader

Kader kelimesi Arapga’da “ka-de-ra” siilasisinden mastar kipinde bir lafizdir. Sézliikte
genis bir anlami ifade eden kader kelimesi, “Olgme, giic yetirme, kaza ve hiikiim, rizki
daraltma, Slgerek ve takdir ederek tayin anlamlarina gelmektedir.'*® Ayrica, miimkiin olan
seylerin yokluktan varliga gecisi olarak da tanimlanmustir.**” Kaderin bir diger manasi da, “bir
seyin Ol¢iisiinii ve sinirlarini, esyanin kendi 6zelliklerini bildiren, yaratilmislar1 kendilerinde

bulunan vasiflarla tayin eden” anlamin tagimaktadir."®

Bazi kaynaklarda o6lgiit ve mecazi

olarak bir seyin i¢ ylizlinii, 6zlinii bilme manalarina geldigi de ifade edilmistir."'® Kader

kelimesi, bir seyin kendisi i¢in belirlenmis yer ve zamani seklinde de manalandlrllmlstlr.lzo
Kader kelimesi Kur’an’da oldukc¢a fazla anlamlarda kullanilmistir. Bunlar, “seref,

deger, yiicelik”,121 “rizkin  daraltilmas:”,*? “giizel ve Ol¢ii ile tasarlayip yzura‘[mak”,123

118 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab,C. V, s. 3545; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Kamusu’l-Mukhit,
Misir 1978, C. 11, s. 112-114; Tbrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali
en-Neccar, Mucemu’l-Vasit, Misir 2004, s. 718.

Y7 geyyid Serif Ciircani, Ta’rifat, Misir h. 1306, s. 74-75.

18 Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din (Maturidiyye Akaidi), Cev., Bekir Topaloglu, Ankara 2005, s.
155.

9 Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1984, C. VI, s. 362.

120 Ahmed b. Yusuf Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l Elfaz, Beyrut 1996, C. 11, s. 276-277.

121 Kadr 97/1.

122 Ra’d 13/26, Talak 65/7, Mii’minun 23/18.

123 Miirselat 77/23, Miilk 67/3, Furkan 25/2.
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99126 <o

“belirleyip tayin etmek”,124 “ilim, hikmet”,125 “kudret ve kuvvet”™", “Ol¢ii, miktar”*?’

gibi
anlamlardir.

Kader kavraminin terminolojik manas, itikadi ekollerin anlayiglaria gore farkl farkl
anlamlar tasimaktadir. Fakat temel kaynaklarda Maturidi’nin de benimsemis oldugu “Allah’in
biitin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” seklinde kisa bir tanimlama

bulunmaktadir.*?®

Ehli Siinnet diislince sistemlerinden Maturidi ve Es’ari ekolleri kaza ve
kader kavramlarin1 birbirlerinin yerine kullanmislardir. Mutezile ise bu ekollerin
anlayislarindan farkli ve tamamuyla zit bir tanim ortaya koymustur.

Imam Maturidi Kader kavramini iki manada ele almistir. Bunlardan ilki, “Kader her
esyanin viicuda gelisindeki ozellikleri ve mahiyetidir. Her seyi hiislin, kubuh, hayr, ser,
hikmet ve sefeh agisindan nasil olacaksa dyle yapmaktir. Hikmetin anlami1 da her seyi olmasi
gerektigi gibi yapmak veya her seye, kendine layik olan1 isabet ettirmektir. ‘Biz her seyi bir
Olcii lizerine yarattlk’129 ayetinin anlami1 da budur” seklinde ifade edilen anlatimdir. Digeri ise,
“Meydana gelecek olan seylerin zaman ve mekanini, hak veya batil oluslarini, sevap ya da
ikaba mahal oluslarini belirlemektir.”**® imam Maturidi bu agiklamay1 yaptiktan sonra da
kaderin ancak Allah’in kudreti dahilinde oldugunu ve insanin ne ilminin ne de kudretinin,
esyanin ne zaman, hangi mekanda, ne gibi vasiflarla meydana gelecegini belirlemeye asla
giiclinlin yetemeyecegini sdylemekte, kendisine Cibril hadisini de destek alarak kaderin
Allah’tan oldugunu beyan etmektedir. Burada kaderin tayin ve tesbit olarak ele alindigini
gormekteyiz. Bu tiir bir tayin de ancak Allah’in ilmi agisindan yapilabilir. Cilinkii belirleme bir
yaratma degil, yaratmanin nasilliginin tayinidir.131

Es’ariler ise kaderi, “Allah’in her seyi vakti gelince ezeli ilmine uygun ve irade ettigi
sekilde meydana getirmesidir.” seklinde ifade etmislerdir.

Kader, 6l¢iip bigmek, hiikiim vermek olunca kaza da hiikmiin tamamlanmasi olarak ele
alinmistir. Boyle olunca yaratma manasini tasidigina gore Ol¢lip bigmenin yaratmadan once
olmas1 daha mantiklidir. Nasil anlagilirsa anlasilsin her iki ekole goére de biitlin varliklar

olusmadan Once biitiin 6zellikleriyle belirlenmistir. Belli bir planla olusturulan bu belirleme

124 Bkz. Yasin 36/39.

1% Bkz. Miizemmil 73/20.

120 Bkz. En’am 6/96, Beled 90/5.

127 Bkz. Hicr 15/21, Sura 42/27.

128 Maturidi, age, s. 392; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, Istanbul 2001, XXIV/58.
129 Kamer 54/49.

130 Maturidi, age, s. 392.

B Maturidi, age, s. 392.

132 Es’ari, el-Ibane, s. 142; Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 46.
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fiili bir durum olmay1p ilmi bir karakter tasimaktadir. Bu nedenden dolay1 Imam-1 Azam Ebu
Hanife, kaderi, ilahi ilim sifatinin bir ismi olarak kullanmls‘ur.133

Sonug¢ olarak kader kavrami birgok anlami tasiyan bir kelime olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam diisiince sisteminde, itikadi ekoller kendi sistematik diisiince bicimleri

acgisindan bu kavrami ele alarak incelemislerdir.

2.1.2. Kaza

“Kadiya” siilasisinden gelen kaza kelimesi sozliikte, bir seyi sona erdirmek, hiikiim
vermek, ihtiyact gidermek, borcu odemek, oOldiirmek, bildirmek, tamamlamak, bitirmek,
iliskiyi kesmek, hikmetli bir sekilde icad etmek, yaratmak, yapmak, bir isten farig olmak gibi
cok ¢esitli manalara gelmektedir.134 Ayrica yaratmak anlamini da tagir.*°

Kaza kelimesi Kur’an’da “Allah’in yaratmas1”,136 “bir seye hiikmetmek™,**’ “bir isin
olmasini dilemek ve onun olmasia karar vermek”,*® “bir seyi bildirip onun hakkinda haber

k”**! manalarinda kullanilmustir.

vermek”, " “bir isi tamamlay1p bitirmek™**° ve “emretme

Kaza sozcligliniin kavramsal manasi, hiikkmetmek, muhkem ve saglam yapmak,
emretmek, yerine getirmek anlamlariyla iligkilidir. Bu ger¢evede “Allah’in, nesne ve olaylara
iligkin ezeli planin1 gerceklestirmesi” seklinde bir tarif yapllrmstlr.142

Kaza ve kader kavramlar1 birbirleriyle ilgili ve ayrilmaz iki temel konudur. Zaten
Kelam alaninda da bu kavramlarin siklikla birlikte kullanildig1 gériiliir. Ibn Esir bu durumu,
“Kader, belli bir 6l¢iiye gore takdirdir, kaza ise yaratma manalaria gelir. Kader bir binanin
temeli gibi, kaza ise binanin kendisi gibidir. Bu ikisini ayirmaya ¢alismak, binay1 yikmaktan
bagka bir sey degildir.” demistir.**?

Maturidilige gore kaza, “Allah’in, fiillerin zamani geldiginde, kaderde tasimis
olduklart hiisiin, kubuh ve bunun gibi diger biitiin sifat ve 6zellikleriyle beraber yaratmasi™**
demektir. Maturidi, Kur’an’daki ayetlerden de yola ¢ikarak kaza kelimesini yaratma ve icad

anlamlarinda kullanmistir. Kelimenin gercek anlami, bir sey hakkinda hiikiim vermek, onu

133 Keskin, age, s. 65.

34 Fahrettin Atar, “Kaza”, DiA, Ankara 2002, XXV/110; Keskin, age, s. 113.
% 1phn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. V, s. 3665; Ciircani, age, s. 76.
1% Bkz. Fussilet 41/12.

37 Bkz. Taha 20/72, Ahzab 33/36.

138 Bkz. Bakara 2/117, Al-i imran 3/47.

139 Bkz. Isra 17/3.

140 Bkz.:Kasas 28/29.

Y1 Bkz. Isra 17/23.

Y2 yavuz, agmd, XXIV/58.

143 Karadeniz, agm, s. 194.

144 Maturidi, age, s. 391.
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uygun olan sekilde kesinlestirmektir. Bu ise esyanin yaratilmasi manasina gelir. Ciinki
yaratma, nesnenin olmasi gerektigi sekilde ve kendisine uygun olarak gerceklesmektedir.
Maturidi kelimenin, bildirme, haber verme, emretme gibi manalarinin oldugunu soylese de bir
is1 bitirmek ve bir isten farig olmak manalarinin Allah i¢in kullanilamayacagini bildirmistir.
Bu manalar mecazi olarak “Allah mahlukatin yaratilmasim1 gergeklestirdi” bi¢iminde
kullanilabilir.**®

Es’ari, kaza kavramini, emir, hiikkiim, yazgt gibi anlamlarda kullanmis ve “Allah’in
olacak her seyi ezelde takdir etmesi, kainatta meydana gelecek seylerin hepsini nasil, ne
sekilde, hangi zamanda olacaklarini ezelde bilip takdir etmesi”** seklinde ifade etmistir.

Mutezile’ye gore ise kaza yaratma anlami tasimamaktadir. Onlar kaza kelimesini
Kur’an’da gecen ilgili ayetler merkezinde ifade etmislerdir. Buna gore kaza kelimesi,
tamamlamak, bir seyin yapilmasini isteyip emretmek, ilan ve haber vermek gibi manalara
gelmektedir. Mutezile’nin kaza kavramina yaratma anlamini vermemesinin en temel sebebi
ortaya koyduklar1 adalet prensibidir. Buna gore bu kavrama, yaratma manasinin verilmesi,

kullarin kotii fiillerinin Allah’a nisbet edilmesine sebep olacaktir. Halbuki boyle bir durum

adalet prensibine gore makul ve caiz degildir.**’

2.1.3. flim

[lim kelimesi, sdzliiklerde bilgi ve bilim gibi manalara gelmekte “bir seyi gercek
yoniiyle kavramak, gercekle ortiisen kesin inang ve itikad, bir nesnenin sahip oldugu seklin
zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi,
bilgisizlik ve cehaletin karsilig1” gibi cesitli anlamlar1 tasimaktadir. ilim kelimesinden tiireyen
“alim, allam, allame, malum, malumat, muallim, miiteallim, muallem” gibi kelimeler de bilgi
anlamiyla yakindan iligkili kelimelerdir."*® Ayrica haya etmek, bilmek, bilgiye sahip olmak,
gergegin Oziine ulagsmak gibi anlamlar1 da tasimaktadir.**

[lim, bir seyin gergekligi ile goriiliip idrak edilmesi manasina gelmektedir. Bu idrak iki
sekilde meydana gelir. Bunlardan ilkinde, nesnenin sahip oldugu 6ziin idrak edilmesi s6z
konusudur. Burada 6zle ilgili herhangi bir hiikiim bulunmaz. Ikincisinde ise nesnenin &ziiyle

ilgili olmakla beraber onun ashimi ifade etmeyen sadece nesneyi nitelendiren hiikiimlerin

15 Maturidi, age, s. 391-392.

146 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 45-46; Ali Arslan Aydin, Islam Inanclar1 ve Felsefesi, Istanbul 1979, s. 361.
147 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 770.

1%8 flhan Kutluer, “ilim”, DIA, istanbul 2000, XXII/109.

19 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. 1V, s. 3082-3083; Mustafa, ez-Zeyyat, Abdiilkadir, en-Neccar, age, s. 624.
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idraki vurgulanmaktadir. Uzunluk-kisalik, agirlik-hafiflik gibi olumlu veya olumsuz manalari
ihtiva eden nitelendirme ve hiikiimler bu sinifa girer.150

Kur’an’da, ilim ve ondan tiireyen kelimeler yaklagik olarak 750 yerde gegmektedir. Bu
sOzcligiin oldukca fazla kullanilmasi aslinda Kur’an’in bilim ve bilgiye verdigi énemin bir
gostergesidir. Genellikle ilahi ilim ve vahiy manalarinda kullanilan ilim kelimesi insanin ilahi
gerceklige ait bilgisini ve akli melekeleriyle kazanmus oldugu bilgiyi de icermektedir.™
Ayrica insani vasiflar olan bilme, anlama, farkina varma, hatirlama gibi kavramlar i¢in de ilim
sOzcligli kullanilmistir. Bunun yani sira gozleme dayali bilgiyi, fiili suurluluk halini, Allah’1n
yeryliziinde kurmus oldugu sistemde goriiliip 6l¢iilebilen faydalar1 ve bunlarin kullanilmasin,
insanin yasadigi donemlerdeki bilgi seviyesinde goriilen degisimleri, bilginin &nemini,

zamanla kazanilan tecriibeyi de ifade eder.

Kur’an’da ilimle ilgili anlatimlarda bulunulmus,
ilmin 6nemi vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinde de ilmin anlami izah edilmis,
ilmin &nemi ve islemi bu hadislerde siklikla gecmistir. ilim kavrami, Kelam alaninda ise
teolojik ve epistemolojik agilardan incelenmistir. Allah’in ilminin ezeli olmasi ile ilgili
tartigmalar kavramin teolojik agidan incelenmesine neden olmus, insani bilginin mahiyeti ve
kaynag1 gibi meseleler ise konunun epistemolojik yoniinii olusturmustur. Kelam alaninda
neyin ilim oldugundan ziyade ilmin ne oldugu arastirilmus, Ilahi ve beseri bilginin ne oldugu,
mahiyetinin nelerden olustugu gibi sorular incelenmis bu g¢ercevede kader konusuyla
iliskilendirilmistir.**®

Kelamcilar arasinda miisterek olarak kabul edilen bir ilim tarifi yapilamadig gibi her
mezhebin kabul ettigi tanimlar birbirinden farkli olmus, hatta bazen ayn1 mezhep icerisinde
yer alan kelamcilar bile birbirinden farkli ilim tariflerinde bulunmuslardir. Siinni Kelam
alimleri ilmi genellikle “kadim ilim” ve “hadis ilim” olmak {zere iki kisimda

incelemislerdir.™

Fakat Allah’in ilim sifatin1 kabul etmeyen Mutezile boyle bir taksimde
bulunmamistir. Kadim bilgi, ezeli ilmi ifade etmektedir. Yani herhangi bir baglangic1 ve sonu
olmayan, zaman dis1 ve zamana tabi olmayan, gelir gecer ve degisken olmayip, her sartta ve
her durumda netligi bulunan degismeyen ve degistirilemeyen ilimdir. Boyle bir bilgi giicii ise
yalnizca Allah’a aittir. Bu bilgi ¢esidi sadece Allah’in yaraticilik 6zellikleri ve kudretiyle ilgili

sifatlar tagidigindan dolay1 diger varliklarin bilgisiyle asla kiyaslanamaz. Ezeli ilim “mutlak

150 es-Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tacu’l-Arus min Cevahiru’l-Kamus, Kuveyt 2000, C.
XXXIII, s. 127.

151 Bakara 2/145, A-li imran 3/19, Isra 17/107 gibi.

152 yusuf 12/73, Nisa 4/43, Isra 17/12, Nahl 16/78, Hac 22/5, Ziimer 39/9....

153 Kutluer, age, XXI11/110-111.

154 Sabuni, age, s. 55; Kad1 Ebubekir Bakillani, Kitabu’t-Temhid, Beyrut 1987, s. 26.
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ilim” seklinde de isimlendirilmis,155 bu kavramla ezeli bilgi i¢in herhangi bir kaydin, sartin,
sinirin bulunmadigr ifade edilerek, bilinmesi imkan dahilinde olup bilinebilecek her seyi de
ihtiva ettigi belirtilmistir. Insanm fiillerinin bilinmesi, imkan dahilinde meydana gelen
seylerden oldugu igin, ezeli ilim bunlar da kapsamaktadir. Bunun neticesinde de Allah’in
ezeli ilmiyle, kullarin fiillerini dogrudan bir bicimde bildigi sonucu ¢ikmaktadir.**®

Alem denilen yaraticinin haricinde sonradan mevcut olan biitiin varliklarin meydana
getirdigi sistem, bir sebep veya ona bagl hadiseler etrafinda sekillenmistir.">" Sebep sonug
iligkisi icerisinde cereyan eden olaylar ise tecriibe ile 6grenilebilir. Bu yiizden beseri bilginin
temelinde kisisel tecriibe yer almaktadir. Insan yaratilmislar konusunda yani sonradan olan
sistem hakkinda bilgiye ulasabilir. Fakat bunda da zaman, yer gibi bazi1 unsurlar engelleyici
olabilir. Mesela bir seyin gelecekteki durumunu bilmek, insanin bilgi kapasitesinde olabilecek
bir hadise degildir. ilahi bilgide ise tecriibelerle kazanilmis bir bilginin varlig1 s6z konusu
degildir. Bundan dolay1 ezeli ilim, zamandan, mekandan ve bir sebepten bagimsizdir. Beseri
bilgi degisimi ve farklilig1 biinyesinde barindirir. Bilginin olusumu dogustan degildir ve ancak
zamanla kazanilan tecriibeler ve 6grenimler sonucu gelisir. Bu degisim zaman igerisinde bir
artmay1 ifade etmekle birlikte gecmis donemdeki cehaleti de vurgulamaktadir. Fakat ilahi
bilgi, hi¢gbir noksanlig1 biinyesinde barindiramaz. Cehalet ve bilgi sahibi olmama ise bash
basina bir noksanhktir.**® Iste, Allah’in insanlara ait biitiin fiillerle birlikte biitiin nesneleri ve
meydana gelen her olay1r dnceden bilmesi O’nun ilahi sifatlarinin fiili bir gostergesi olup,
kaderin ilk basamaklarini olusturur.159

Sonug olarak ilim meselesi kader problemine bagli olarak iradeyle de yakindan iligkili
bir konudur. Allah’in biitlin olacaklar1 ezeli ilmiyle bilmesi, bazilar1 tarafindan insan iradesini
cevreleyen ve onu zorlamaya mahkum eden bir anlayis olarak diisiintilmiistiir. Halbuki
Allah’1n ezelde bildigi seyler insanlar tarafindan bilinmemektedir. Insanin sahip oldugu ilim,
giic ve kudret de oldukc¢a farklidir. Allah’in ezeli ilminde olan bilgilerin, insanlar tarafindan
bilinmemesi kisisel iradenin ve tercih hakkinin en 6nemli 6zelligi ve koruyucusudur. Ezeli
ilim 1se Allah’n yaratic1 kudretinin en temel ve mecburi 6zelligidir. Bunun aksini diistinmek,

insan iradesini genisletmek degil, yaratici giice zafiyet isnat etmek demektir.

155 Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin, Kahire trs., s. 18.
156 Keskin, age, s. 88, 95-96.

5" Yener Oztiirk, Kur’an Isiginda Sebeplerin Sorgulanmas1, izmir 2006, s. 128.

158 Keskin, age, s. 97.

9 Yavuz, agmd, XXIV/60.
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2.1.4. irade
Irade kelimesi, “r-v-d” siilasisinin if’al vezninden mastaridir. Asil olarak “talep etmek”

manasina gelmekle birlikte, “emretmek, istemek, dilemek, arzu etmek, meyletmek, bakip
isteyerek en iyi olam1 se¢mek, kasd etmek ve bir seyi sevip ona itina gostermek” gibi
anlamlar da tasimaktadir.*® Terim manasi ise “kisinin yapilmas1 gerektigine karar verdigi bir
is1, herhangi bir amac1 gergeklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” ya da canliy1, kendisinden
degisik Ozelliklerdeki fiillerin dogmasin1 saglayacak bir duruma getiren nitelik” veya
“herhangi bir fayda etme diisiincesinin sonrasinda ortaya ¢ikan egilim” gibi anlamlara gelir.*®*
Ayrica yarar inancinin izledigi egilim ve herhangi bir isin meydana gelmesi ve viicud
bulmasina tahsis edilmis bir sifat olarak tanlmslanmlstlr.162 frade kelimesinin en c¢ok
kullanilan anlami ise “fiiller arasindan herhangi birisinin tercih edilmesini istemek, imkan
dahilinde olan bir meselenin olmasini yahut olmamasini dileyip tercihte bulunmaktir.”*®®

Irade sozciigii Kur’an’da genellikle iyi ve kotii, hak ile batil, Allah ve Hz. Peygamber
ile onlarin diismanlar arasinda kisinin bir tercihte bulunmasi manalarinda kullanilmistir. Yine
Kur’an’da irade sozciigii ile birlikte, benzer anlamlar1 tastyan mesiet ve ihtiyar kelimeleri de
kullamlmustir. Kur’an’da gegen ayetlerde bulunan bu kelimeler,"® insanm hiir olduguna,
tercihlerinde 6zgiir se¢im hakkinin bulunduguna degindigi gibi Allah’in giiciliniin ve tesirinin
herhangi bir sinirinin bulunmadigini da ifade eder.'®®

Kelam alaninda ise bu kavram genellikle iki boyutta incelenmistir. Bunlarin ilkinde
“insanin kendi fiillerini yapabilmesi” ve “yapmis olduklar fiil ve davraniglarin mesuliyetini
tasiyabilmesi” konulart ele alinmistir. Kavramin ikinci boyutunda ise “Allah’in her seyden
bagimsiz olarak kendi hiir tercihi ve segimiyle fiillerini yaptig1” vurgulanmaktadir. Kelamcilar
tarafindan irade Allah’in, ahlaki deger tasimayan nétr bir secimini ifade ederken, insanlarin
yapmis olduklar1 fiillerin ahlaki boyutlariyla ve kisisel mesuliyetle iliskilendirilmis, bu
boyutlarda ele almmustir. Irade, Allah’m sifatlari arasinda zikredilen bir kavram olmakla
beraber, kelami agidan Allah’in sahip oldugu mutlak irade karsisinda insanin 6zgiir iradesinin
bulunup bulunmadigi, var oldugu kabul edildigi takdirde insana ait bu iradenin ¢ergevesinin

ne oldugu ile ilgili sorularin konusunu olusturmustur.*®®

180 jbn Manzur,Lisanu’l-Arab, C.111, s. 1771.

1ol Hiiseyin b. Muhammed el-Maruf Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Misir trs., s. 272;
162 Ciircani, age, s. 50-51.

163 Sabuni, age, s. 144.

1% A-li imran 3/145, Ahzab 33/28-29...

165 Keskin, age, s. 122.

166 Keskin, age, s. 122, 125.
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Allah’in iradesi, Kelamcilar tarafindan kendisine ait fiiller ve insan fiillerine tesiri
acisindan tekvini ve teklifi olmak iizere iki yonlii ele alinmistir. ilahi irade, insanin fiillerine
zorlayict ve mecburi olarak degil teklif yoniiyle tesir eder. Ciinkii tekvini iradede bir seyin
istenmesi bulunmamakta sadece yaratilisla alakali fiiller bulunmaktadir. Teklifi iradede ise
yaratici olan Allah, yaratmis oldugu kuldan bir davranisi yapmasii veyahut yapmamasini
ister. Burada kullarin yapmis oldugu fiillere gére Allah’in bunda razi olmasi ya da olmamasi
s6z konusudur. Bu ag¢idan bakildiginda insanin fiilleri de mutlak irade kapsamindadr. itaat ve
masiyetler, emirler ve yasaklarla ilgili kavramlardir. Emir ise iradeyi gerektirmez. Ciinkii bu
ikisi ayr1 ayri seylerdir. Bir yandan bu iki yonlii iradenin, diger yandan emir-irade ayriminin
en bariz misali, Saffat suresi, 100-109. ayetlerde gecen Ibrahim (as)’n oglunu kurban etmesi
hadisesidir. Allah ona, oglunu kurban etmesini bunu ondan dilemedigi halde emretmistir.'®’
Mu’tezile ise emir-irade ayrimini kabul etmemektedir. Bakillani’ye gore, Allah’in iradesi,
insanin fiillerine riza ve kabul anlaminda da taalluk edebilir, bununla birlikte zorlama seklinde
biitiin insanlar istemedigi halde imana getirme bi¢iminde de meydana gelebilir. Cilinki
Allah’1n iradesi mutlaktir. Ancak ikinci durum ilahi iradenin yiiceligine uygun diismez. Allah
onlarin imanlarini zorlama yoluyla dilememis, fiil haline gelisini ise insana birakmustir.
Bununla birlikte insan iman etse de etmese de tercihi, ilahi iradede bir degisiklik ya da zarar
meydana getirmez.'®®

Allah’m iradesi, yapilan iste kendi rizas1 bulunmasa dahi kulun diledigini yapmasi i¢in
ona izin ve gli¢ vermesi demektir. Bu tiir fiillerde Allah’in verdigi irade ve kudretin
kullanilmas1 kulun irade ve tercihleriyle oldugu i¢in sorumluluk kula aittir. Allah rizasina
aykir1 olan fiillere izin verir ve onlar yaratir. O, olaylar1 birgok sebep ve hikmetlere
baglamistir. Mesela, savasta tedbiri elden birakmayip ¢ekilen zorluklara karsi sabir ve sebatla
gayret gosterenler ve Allah’in bu konudaki emirlerine riayet gosterenler sonug itibariyle
bagarili olurlar. Bununla birlikte, Uhud savasinda oldugu gibi meydana gelen olaylarda farkl
hikmetler de bulunabilir. Yiice Allah’in, miiminlerle, miinafiklar1 birbirinden ayirt etmesi ve
insanlarin bunlar1 tanimasini saglamasi bu hikmetlerdendir. Bu durumu asagidaki ayet 1yi bir
sekilde ifade etmektedir.'®®

“Iki toplulugun (ordunun) karsilastign giinde basiniza gelen musibet Allah’mn
izniyledir. Bu da mii’'minleri ortaya ¢ikarmasi ve miinafiklik yapanlar1 belli etmesi i¢indi.

Onlara (miinafiklara), ‘Gelin, Allah yolunda savasin veya savunmaya gecin’ denildi de onlar,

187 Serafettin Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, Ankara 1997, s. 83-84, 88.
168 Golciik, Bakillani ve Insan Fiilleri, s. 80-82, 89.
189 Davut Kiiskii, Kur’an’mn Kader Konusuna Bakisi, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006, s. 45.
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‘Eger savasmay1 bilseydik, arkanizdan gelirdik’ dediler. Onlar o giin, imandan ¢ok kiifre
yakin idiler. Agizlariyla kalplerinde olmayani1 sdylityorlardi. Oysa Allah, i¢lerinde gizledikleri
seyi cok iyi bilmektedir.”*"

Maturidi alimlerinden Sabuni, Allah’m her seyi irade ettigini tasdik etmektedir.'”
Bununla birlikte Allah’in irade ve ilim sifatlar1 arasinda ayrim yapmistir. Allah her seyi
6nceden bilmektedir ve bu bilgisiyle birlikte insana irade de tammaktadir.'” Allah insandan

kiifri, kisinin kendi tercihi, istegi, iradesi ve imana giicii olmakla birlikte diler.}"

Maturidi’ye
gore meydana gelen her fiilde irade bulunmaktadir. Cilinkii Maturidi irade kavramini, “her
ger¢ek failde bulunan bir vasif” olarak ifade etmistir.174 Bu goriis Mutezile’de bulunan
“iradenin fiil oldugu” anlayisina oldukca benzemektedir. Fakat arada bazi farkliliklarda
bulunmaktadir. Mutezile’ye gore irade hangi sartta olursa olsun fiilden 6nce meydana

gelmektedir.!"™

Fakat Maturidi’ye gore irade fiille birlikte bulunmaktadir. Eger irade fiille
birlikte bulunmayip, ondan Once meydana gelmis olsaydi, o zaman iradenin niyet ve
temenniden ibaret olmasi gerekirdi. Halbuki Allah biitiin bunlardan miinezzehtir. Allah’in
ezeldeki takdir ve iradesi, niyet ve temenni olmadigina gore bu durum ihtiyar manasini ifade
eder. Ciinkii fiili gerceklestiren her ihtiyar sahibinin ayni zamanda irade sahibi oldugu
goriiliir. Maturidi buradan yola ¢ikarak irade ve ihtiyar kavramlarinin ayn1 manalara geldigini
ifade etmistir.'"®

Es’ari’ye gore Allah’in iradesi, istenmesi miimkiin olan her seyi kapsamaktadir.'’”’
Boyle bir durumun aksini diigiinmek, nasil ilim sifatinin baz1 seyleri kapsamadigini sdylemek,
Allah’a cehl, sehv ve gaflet gibi onun sanina ve yaraticilifina aykir1 seyleri isnat etmek
manasina geliyorsa, Allah’in bazi seyleri irade etmedigini s6ylemek de ayni sekilde O’na
mecbur, mekruh, acziyet gibi olumsuz ve eksik sifatlar isnat etmek anlamin tagir. Allah her
tirlii eksik ve olumsuz sifatlardan uzaktir ve O’nun bir seyi irade etmeden yaratmasi da asla

178

diistiniilemez.”"® Bununla birlikte Allah’in iradesi ile birlikte kullarin da iradeye sahip

oldugunu sdylemek de yanlistir. Eg’ari’nin goriisiine gore insanin iradeye sahip olmasi

70 A-li imran 3/166-167.

171 Sabuni, age, s. 144; Selim Ozarslan, Maturidi Kelamcis1 Ibn Hiimam’m Kelami Gériisleri, Ankara 2003, s.
43.

172 Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 99,.

173 Sabuni, age, s. 144-145.

74 Maturidi, age, s. 377.

175 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 430-431.

178 Maturidi, age, s. 374.

1 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 37.

178 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 37.
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Allah’in mutlak iradesine zarar verir. Bundan dolay1 insan iradesi devre dis1 blrakllmlstlr.179
Allah kullarin fiillerini yapmalari i¢in gegici bir gii¢ yaratir. Fakat bu gii¢ asli degil arizidir.
Irade fiillerin yaratilabilmesi ile ilgili bir durumdur.

Mutezile’nin goriislerinin temelinde “insanin fiillerini, Allah’in yaratmadigi” goriisi
bulunmaktadir. Buradan hareketle Mutezile alimleri, iradeyi insana atfetmislerdir. Onlara gore
irade, yukarida da belirttigimiz gibi bir fiildir. Ibn Teymiye iradeyi, Isi yapanin kendi fiiline
ve bagkasmin fiiline bagl olarak ikiye ayrrmustir. Ibn Teymiye, insanm fiillerini Allah’in
yaratmadig1 goriisiinden hareketle ikinci tiir iradeyi benimsemistir. Ciinkii Mutezile alimlerine
gore Allah’in iradesi muhdestir ve boyle bir iradenin, insana ait fiillerin yaratilmasini dilemesi
de miimkiin degildir. Mutezile bu goriisiiyle insan iradesinin varligi ve Onemine dikkat
cekmistir.'®

Allah kétii ve ¢irkin iglerin yapilmasini yasaklayip, biitiin bunlar1 insanlara vahiy ve
elcileri araciligiyla bildirmistir. Fakat bununla birlikte 1yi ya da kétiiyii, dogru veya yanlisi,
giizel ile ¢irkini tercih etme yetkisini insana vermis ve insani1 bu konuda serbest birakmustir.
Kur’an’da insanin benlik ve kisiliginin korunmasi noktasinda son derece agik vurgular

bulunur.8

Insanin iradesinin bulunmasi nedeniyle kader kavrami, Allah’mn yaratmis oldugu
kullarimi takdir ve tayin ettigi bir kadere zorlamasi sekliyle diisiiniilemez. Tam tersi bir sekilde
Allah’n ezeli ilmi ile olacaklar1 6nceden bilmesi ve insanin kendi iradesi ile istedigi ve tercih
ettigi seyleri yaratmasi soz konusudur. insanda ciiz’i iradenin bulunmasi cebri bir kader

anlayisinin yanlishligini kesin bir sekilde ortaya koymak‘[adlr.182

2.1.5. Kudret

Kudret kelimesi sozliiklerde, gii¢, kuvvet, iktidar, zenginlik, kuvvetli ve gii¢lii olmak,
bir seyi yapmaya giicii yetmek, muktedir olmak ve Allah’mn ezeli giicii gibi anlamlara gelir.'®®
Istilahi acidan ise, hayat sahibinin, sahip oldugu irade ile fiili yapmasini saglayan giice denir.
Bir bagka ifadeyle kudret, irade giicline etki eden, onun neticelenmesini saglayan bir

sifattir. %

19 Mahmut Ay, “Es’ari Kelaminda Insamin Sorumlulugu”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2004, C. XVII,
S. 2,s.96.

1% {bn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Misir h. 1321, C. I, s. 31.

181 Yesilyurt, agm, s. 39.

182 Cihat Tung, “Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler”, EU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1987, S. 4, s. 7.

183 fbn Manzur, Lisanu’l Arab, C. V, s. 3546.

184 Ciircani, age, s. 74.
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Kudretin irade ile dogrudan bir iligkisinin oldugu, bu kavramlarin birbiriyle yakindan
ilgili oldugu kelimelerin manalaridan da ¢ikarilabilecektir. irade olmadan fiilin meydana
gelmesi diislinlilemez. Bununla birlikte fiilin olusumu i¢in irade de tek basina yeterli degildir.
Fiilin gerceklesebilmesi i¢in ilk once irade daha sonra ise kudret gereklidir.185

Kelamcilar, kudret, istitaat, kuvvet ve takat kelimelerinin ayn1 manalara geldigini, bu
kelimelerin es anlamli oldugunu sdylemislerdir."® Fakat bununla birlikte uygulamada
kullanilan terminoloji aslinda bazi farkliliklar1 da gostermektedir. Mesela kudret kavrami,
Allah’in olmasii veya olmamasinmi istedigi bir sey hakkinda sahip oldugu smirsiz giicii
vurgularken, istitaat kavrami, insanin bir fiili yerine getirme konusunda belli bir ¢ergeve
icerisinde sahip oldugu giiciin bir ifadesi olarak kullanilmigtir.

Kudret kavramiin Allah’a izafe edilmesi konusunda herhangi bir ihtilaf olmamustir.
Kudret sifatinin kapsadigt anlam, Allah’in sanina, yaraticiligina, giiciine ve kuvvetine
uygundur ve bunun aksi de asla diisiiniilemez. Zaten Kur’an’da gegen ayetlerin bircogunda da
bu durum vurgulanmustir. “Allah her seye kadirdir*®’ ayeti de bu manada ele alinmaktadir.
Bir fiilin kudret sahibi olmayan bir failden meydana gelmesi diisiiniilemez. Iste Bakillani, bu
ayet ve kuraldan yola ¢ikarak Allah’in, biitiin nesnelerin yaraticis1 olmasi sebebiyle, mutlak
ve ezeli bir kudrete sahip oldugunu ifade etmistir.'®®

Maturidilere goére Allah smirsiz ve mutlak bir kudrete sahiptir. O, meydana gelen
fiilleri agisindan da herhangi bir kayit altinda da degildir. Allah yaptiklarindan dolay1 da bir
sorumluluk icerisinde bulunmamaktadir. Allah’mn biitiin ilahi sifatlariin ve yaraticilik
ozelliginin temelinde kudret sifat1 yer almaktadir.'®

Maturidi, insanin da bir fiili meydana getirme giiciiniin bulundugunu sdyleyerek,
kudret kavraminin sadece Allah’a mahsus bir sifat olmadigini ifade etmistir. Maturidi’ye gore
kudret iki cesittir. Bunlardan ilkinde kudret, fiilden 6nce bulunmaktadir. Bu kudret sartlarin
ve imkanlarin miisait olmasint ve organlarin saglikli bir sekilde calisir vaziyette olmasini
kapsamaktadir. Buradaki kudret fiilin meydana gelmesi icin yeterli degildir. Sadece fiilin
olusabilme imkaninin bulundugunu ifade eder. Yani fiilin illeti hiikmiindedir. Sorumlulugun
en onemli nedenlerinden birisi de fiilden 6nce bulunan bu kudretten ileri gelmektedir. Boyle
bir kudretin bulunmamasi, sorumlulugun da olmamasina neden olurdu ki bdyle bir sey de

miimkiin degildir. Kudretin ikinci ¢esidinde ise kudret fiille beraber meydana gelir. Fiilin

185 Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 103.
186 Sabuni, age, s. 129-130.

' Maide 5/120.

188 Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 122.
189 Maturidi, age, s. 59.
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meydana gelmesi i¢in gerekli olan bu gilic ve yeti, insana, fiilin olusumu esnasinda verilir.
Mevcut oldugu takdirde ise fiilin meydana gelmesi gerekli olur. Biitiin bunlarin sonunda da
ihtiyari fiil olusur. Miikafat ve cezaya neden olan fiiller ise bunlardir.*°

Es’ari ekoliinde de Allah’in mutlak ve ezeli bir kudrete sahip oldugu belirtilmistir.
Allah’in kudreti, alemi icadi veya icadi terk manasiyla ifade edilir. Allah’in giicii biitiin

e : .. 101
miimkiinii kapsar ve var olan her seye tesir edebilir.

Es’ariler kudret sifatina bakig
acilarindan dolay1r Maturidiler gibi ezeli bir tekvin sifatinin olmadigini bu sifatin aslinda
kudret sifat1 igerisinde yer aldigini soylerler.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’ye gore insan, fiil yapabilme giicline sahiptir fakat bu gii¢ kisiye
kaim degildir, insandan ayridir. Eger kisi kendisinden ayr1 bir giice sahip olmayip bu giice
kendi 6z varligindan dolay1 gii¢c sahibi olsaydi, kisinin daima kudret sahibi olarak mevcut
olmasi gerekirdi. Halbuki insan her zaman gii¢lii degildir. Her seye, her an gii¢ yetiremez. Bu
durumda kisinin kuvvetinin kendi varligindan kaynaklanmamasi gerekmektedir. Insanin sahip
oldugu bu gii¢c 6z benlikten kaynaklanmayip, Allah’in bir nimet ve ihsanidir.'*?

Mutezile’nin goriislerine gore Allah fiil yapma giiciine sahip oldugu gibi kudrete de
sabittir. Allah’in kudreti kisinin giicii dahilinde olan fiillerde oldugu gibi, kisinin haricindeki
fiillere de taalluk etmektedir. Allah’in biitiin sifatlar1 icerisinde vasitasiz olarak bilinebilecek
olan tek sifat kudrettir.*®

Mutezile, insanin fiilini gerceklestirebilecegi sekilde bir kuvvet ve istitaate sahip
oldugunu ileri siirmiis ayrica ezeli takdir manasinda bir kader inancin1 da kabul etmemistir.
Boyle bir sey Allah’in adaletine uymamaktadir. Kaza ve kader kavramlarindan Allah’in
yaratmasi kastedilmisse buradan da kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi sonucunu
ortaya cikarir. Halbuki kullarin fiilleri kendisindendir. Kullar bu fiilleri dilerse yapar
dilemezse yapmazlar.'**

Kudret konusunda tek farkli goriis Cebriyye’ye aittir. Onlar, Allah’in her seye kadir,
ve mutlak kudret sahibi oldugunu séylemis, O’ndan baska hi¢ kimsenin herhangi bir kudrete
ve iradeye sahip olmadigini sdyleyerek cebri bir anlayis ortaya koymuslardlr.195

Allah’in kudreti, insanin sahip oldugu biitlin sifat ve 6zellikleri kapsasa da, Allah’in
vermis oldugu irade ve tercih hakkim asla ortadan kaldirmaz. Insanin yaratilmasinin bazi

gayeleri bulunmaktadir. Imtihan ise bu gayelerin bir geregi olarak insanin sorumlu oldugu en

190 Maturidi, age, s. 328.

101 Es’ari, el-Ibane, s. 19; Liitfi Dogan, Ehl-i Stinnet Kelaminda Eg’ari Mektebi, Ankara 1961, s. 35.
102 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 93

193 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 151.

194 Kad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 770.

19 Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, s. 97.
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temel konulardan birisidir. Allah’in kudreti, insan fiilleri ve iradesi agisindan asla tahakkiim
seklinde diisiniilmemelidir. Boyle bir diisiince yanlis oldugu gibi insan iradesinin de tamamen

yok sayilmasina neden olmaktadir. Halbuki irade, miikellefiyetin temel geregidir.

2.1.6. Fiiller

Kaza ve kader konusunun en 6nemli kavramlarindan birisi de fiil kavramidir. Fiil
sOzcligli “fe’ale” siilasisinden mastar olup196 i, amel, yapmak, islemek anlamlarina
gelmektedir. Bu bir olusun, hudusun zaman ile iliskisidir. Ayrica ger¢ceklesme, tahakkuk etme
ya da bir varliga tesir ederek onda degisme meydana getirme anlamlarina da gelir. Seyyid
Serif Ciircani fiili, bagka bir varliga etki ederek yeni bir durumun ya da varligin olugmasini
temin etmek olarak tarif etmektedir.'*’

Fiil kelimesi Kur’an-1 Kerim’de su ayetlerde gecmektedir.

“Ne hayir islerseniz Allah onu bilir.”**®

“ Kim diigmanlik ve haksizlik ile bunu yaparsa......

“ Ey Resul, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun elgiligini
yapmamis olursun.”?®

Ayetlerden anlasildigr gibi insan fiil sahibi olan bir varliktir. Boylece de isledigi
fiillerinden sorumlu olup sonucuna katlanacaktir

Mutezile fiili, kudret sahibinden meydana gelen olaylar olarak ifade eder. Ancak
Mutezile bu tanimi yeterli gdrmemistir. Ciinkii bu tanim, failin fiilin meydana gelmesi aninda
kudret sahibi oldugunu cagristirmaktadir. Mutezile’ye gore gercekte fiil, “mevcut olan ve
baskasinin kendisine gii¢ yetirdigi seydir.” Yine Mutezile’ye gore muhdes (sonradan olan) ile
fiil arasinda fark vardir. Ciinkii muhdesin var edicisi bilinmese de o muhdes olarak bilinir.
Halbuki fiil boyle degildir. Fiil bilindigi zaman onun bir failinin oldugu bilinir. Yani faili
bilinmese de fiil yine mevcuttur.?®*

Mutezile fiilleri, giictimiiziin yettigi fiiller ve giiclimiiziin yetmedigi fiiller olmak tizere

ikiye ayrrmaktadir. Ister insana nispet edilen manasinda isterse de Allah’a nispet edilen

manasinda olsun fiil methumu, yapabilme giicii demek olan kudret methumuyla ilgilidir.202

1% {bn Manzur,Lisanu’l-Arab, C. V, s. 3438.

107 Ciircani, age, s. 74.

1% Bakara, 2/197.

' Nisa, 4/30.

2% Maide, 5/67.

201 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 324-325; Omer Aydimn, Kur’an Isiginda Kader Ve Ozgiirliik,
Istanbul 1998, s. 63.

202 K adi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 326-327.
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Mutezile’ye gore insan serbest oldugundan ve hiir bir iradeye sahip oldugundan kendi
fiilini kendi yaratir. Kulun fiilinin meydana gelisinde Allah’in dogrudan degil de dolayl
olarak etkisi vardir. O da Allah’in insanda baslangigta yaratmis oldugu kudret ve insanin da
bu kudreti iradesine uygun olarak kullanmasidir. Insan devamli olarak kendinde bulunan bu
giicle fiillerini yaratir. Dolayisiyla insan, giic sahibi oldugundan fiillerini hiir bir sekilde
yaratlr.zo3

Mutezile, kulun kendi fiiline kadir oldugunu, eksiksiz ve tam bir kudrete sahip
oldugunu, kulun mesiet ve kudretinin Allah’in irade ve kudretinden bagimsiz oldugunu
sOylemisler, kullarin kendi amel ve fiillerinin yaraticis1 oldugunu, bu fiillerin de Allah’in
yaratmas1 olmadigini éne siirmiislerdir.”®*

Maturidi ise insanin fiil sahibi bir varlik oldugunu sdyler ve bu goriistinii nakli ve akli
olmak tizere iki delille delillendirmektedir. Maturidi’ nin nakli delili iki kisimdir. Birincisi, fiil
ile ilgili emir ve nehyin bulunmasi, ikincisi ise, fiil hakkinda vaad ve vaidin bulunmasidir.

“Artik dilediginizi yapin.”?®

“Ve hayir yapin ki kurtulasiniz.”?%

“Boylece Allah onlara, islerini pismanlik ve iizlintli kaynag1 olarak gé')sterir.”207

“Yaptiklariniza karsilik olarak.............. 208
“Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu goriir. Kim de zerre miktari ser iglemisse onu
gt')riir.”zo9
Ayetlerden anlasildigi gibi Allah’in emir ve nehyi, vaad ve vaidi ile ilgili olan bu
ayetlerin hepsinde “fiil” ismi vardir.”’® Maturidi’nin insann fiil sahibi olduguna dair akli
delili ise, taat, isyan, fuhsiyyat ve miinkirat1 islemek emredilen ve yasaklanan hususlardandir.
Bunlarin Allah’in fiili olmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla bunlar insanin fiilleridir.”**
Insanin fiilleri hususunda Maturidi’nin goriisii ise kullarm fiillerinin Allah tarafindan
yaratildig1 seklindedir. Kulun biitiin fiillerini yokluktan varliga ¢ikaran Allah’tir. Bu anlamda

insanin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bunun yaninda insanin yaptigi isler insana nispet edilir.

Ciinkii insan fiillerini isteyerek yapar. Insan iradesini kullanarak hiir bir iradeyle bir fiili

203 K adi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 223-226.

2% ibrahim b. Amir er-Ruhayli, Ehli Siinnet ve’l Cemaat inancinda Kader, Cev., Ahmet ihsan Diindar, izmir
2010, s. 49.

205 Fussilet 41/40.

206 Hac 22/77.

207 Bakara 2/167.

208 Vakia 56/24.

299 Zilzal 99/7-8.

219 Maturidi, age, s. 287.

21 Maturidi, age, s. 288.
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yapmak istediginde Allah onun o fiili yapmasini saglar. Yani Maturidiler fiillerin yaratilmasi
meselesine Mutezile ve Cebriyye’den ¢ok farkli yaklasmustir. insana verilen ciiz’i irade, onu
fiilllerinde hiir yapmaktadir. Insanm fiillerinin asli Allah’mn kudretiyle ve Onun
yaratmasiyladir. Fakat bu fiillerin niteligi insana baglidir ve insanin istegiyle olmaktadir.?*?

Es’ari’ye gore insann fiilleri mutlak surette Allah’in iradesine baglidir. irade edilmesi
imkan dahilinde olan ve Allah’mn var olacagini bildigi her seyi irade eden yine Allah’tir.
Insanm fiilleri de buna dahil oldugu i¢in Allah’in iradesinin kapsami icerisine girmektedir.
Insanin bazi hareketleri, onun istedigi gibi gerceklesmez. Mesela bir hedefi okla vurmak
isteyen kisi, hedefi vuramayabilir. Yine benzer sekilde insan geng¢ kalip yaslanmamak
isteyebilir. Gortildiigl gibi bazi konularda insanin fiilleri meydana gelecek olaylarin seyrini
degistiremez. Biitlin bunlar insanin disindaki bir miidahaleyi ortaya koymaktadir. Bu ise
Allah’1n iradesidir.”*?

Insanlarin fiilleri Allah’m yaratmasiyla meydana gelmektedir. Allah’in yaratmasi
olmakla birlikte kulun da kesbi vardir. Ancak kulun bu fiiller iizerinde etkili olmayan bir
kudreti vardir.

Mutezile’nin karsisinda yer alan Cebriyye ise, insanin fiillerini yaratamayacagi
goriisiinii savunur. Insanm kudreti yoktur, bundan dolay1 insan fiillerini yaratamaz ve
dolayistyla insan fiillerinde mecburdur.?* Kullarin, Allah disinda ne fiilleri ne de amellerinin
oldugunu dolayisiyla amellerin yaratilmislara mecaz yoluyla nispet edilecegini

soylemektedirler.”®

Kullarn fiilleri hakiki manada degil mecazen insana nispet edilir.

Kisaca Cebriyye, kulun hi¢bir irade, kudret, ihtiyarinin olmadigini, kullarin isledikleri
fiillere ve bu fiillerle ilgili hareketlere riizgarin 6niindeki agacin hareket etmesi gibi mecbur
olduklarim sdylerler. Kullar itaate de masiyete de mecburdurlar. Isledikleri fiiller, kullara
mecazi olarak nispet edilmektedir.?*®

Allah’m fiilleri ile insanmin fiillerinin farkli 6zelliklere sahip olmasi insan iradesi
konusunda Cebriyye nin ileri siirdiigii fikirlerin yanlishiginm da gdstermektedir. Insanin yapmis
oldugu fiiller, iradenin sonucunda meydana gelir. Bir fiile yonelip onun olmas: istenilmeden

fiilin gergeklesmesi diigiiniilemez. Burada goriilen yonelme ve isteme ise iradenin bir

sonucudur.

12 Maturidi, age, s. 292-293.

213 Es’ari, el-Ibane, 76-77.

24 Sehristani, Kitabu’l-Milel ve’n-Nihal, s. 97.
215 Bagdadi, age, s. 156.

218 er-Ruhayli, age, s. 56.
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2.1.7. Kesb

Kesb kelimesi, bir seyi kazanmak, mal etmek veya birisinin bir seyi kendisine ait
kilmas1 gibi manalara gelmektedir.217 Istilahi manada ise fayda saglamaya ve zarari
uzaklastirmaya yonelik fiillerdir. Fakat Allah’in fiilleri kesb olarak nitelendirilemez. Ciinkii
Allah’n fiillerinde fayda saglamak veya zarar1 uzaklastirmak gibi bir gaye bulunmamaktadir.
Ayrica Allah biitiin bu amaglardan da uzaktir. 8

Kesb kavrami Kur’an’da {i¢ farkli anlamda kullanilmistir. Bunlarin ilkinde kesb,
kalbin akdi ve azmi manasindadir:

“Allah, sizi kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin
kazandig1 (bile bile yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, ¢cok bagislayandir, halimdir.
(Hemen cezalandirmaz, miihlet Ve:rir.)”219

“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile
yaptiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin
orta hallisinden on yoksulu doyurmak, yahut onlar1 giydirmek ya da bir kole azat etmektir.
Kim (bu imkan1) bulamazsa, onun kefareti {i¢c giin oru¢ tutmaktir. iste yemin ettiginiz vakit
yeminlerinizin kefareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah, size ayetlerini iste bdyle agikliyor
ki siikredesiniz.”?

Kesbin ikinci manasi ise ticaretle ugrasip mal kazanmaktir. Bu anlami tagiyan ayet ise
asagidadir:

“Ey 1iman edenler! Kazandiklarinizin 1iyilerinden ve yerden sizin ig¢in
cikardiklarimizdan Allah yolunda harcayin. Kendinizin g6z yummadan alicis1 olmayacaginiz
bayag1 seyleri vermeye kalkismayin ve bilin ki Allah, her bakimdan zengindir, dviilmeye
laylktlr.”221

Kesbin, Kur’an’da kullanildig1 son mana ise sa’y ve ameldir. Bu anlamlar1 tasiyan
ayetler ise sunlardir:

“Allah, bir kimseyi ancak giicliniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandig: iyilik
kendi yararmna, kotillik de kendi zararmadir. (S6yle diyerek dua ediniz): Ey Rabbimiz!

Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden oOncekilere

yiikledigin gibi agir yiik yiikkleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!

27 William Montgomery Watt, islamin {lk Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, Cev., Arif Aytekin, Istanbul 1996,
s. 206.

218 Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 188.

219 Bakara 2/225.

220 Maide 5/89.

%21 Bakara 2/267.
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Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen bizim Mevlamizsin. Kafirler topluluguna karsi bize
yardim et.”???

“Oncekiler sonrakilere, ‘Sizin bize kars: bir istiinliigiiniiz yoktur. Artik kazanmis
oldugunuz seylere karsilik, azabi tadin’ derler.”?*
Goriildigi gibi kesb kavrami Kur’an kaynakli bir sozciiktiir. Bu kavramin Kelam

224

literatiiriine girmesini saglayan ilk kisi ise Ebu Hanife’dir.”" Istilahi bir kavram haline

gelmesi ise Dirar b. Amr tarafindan saglanmlstlr.225

Maturidi’ye gore tek yaratict Allah’tir, kul ise ancak kazanici hiikmiindedir.??®
Maturidi kesb kavramini, halk kelimesi ile beraber incelemis ve kavrama bu sekilde aciklik
getirmeye calismistir. O’na gore, Allah fiilleri oldugu gibi yaratir. Fiiller Allah’in yaratici
giicii ile yokluktan varliga kavusur. Insanlar, ancak bu fiilleri yapabildikleri ve kesb ettikleri
Olciide o fiillere sahip olur. Maturidi, fiil ve kesb konusu hakkindaki diisiincesini su sozlerle
ifade etmektedir. “Sabit olmustur ki, fiil aslinda kesb yoniinden insana, yaratma yodniinden ise
Allah’a aittir.”Maturidi’nin bu sozlerinden, meydana gelen bir fiilde hem Allah’in hem de
insanin etkilerinin oldugu anlagilmaktadir. Allah’in fiil iizerinde yaratma yoniiyle tesiri
bulunurken, insan da kesbi yonden tesirde bulunur. Fakat buradan, fiilin Allah ile insan
arasinda ortaklasa meydana geldigi gibi bir anlam da ¢ikartilmamalidir. Maturidi, insanin,
fiillerin yokluktan varliga ¢ikisi konusunda detayli bir planlamada bulunamayacagini, fiili
gerceklestirmede Onemli olan ¢evre ve zaman gibi boyutlar1 bigimlendirmeye imkaninin
olmadigini ifade etmistir. Kisinin elinde sadece bir segenek vardir. O’da emredilen veya
nehyedilen bir husus konusunda tercihte bulunmak, olumlu veya olumsuz manada harekete
geg:mektir.227

Es’ari’nin goriislerinde kesb kavrami, tam acik olmasa da 6nemli bir yer tutmaktadir.
Zaten bundan dolay1 sonraki donemlerde yer alan Eg’ari ekoliine mensup kelamcilar arasinda

228

da gorlis birlikteligi bulunmamaktadir.”” Eg’ari kesb kavramini, “muhdes bir kuvvetle

miiktesipten vaki olan sey”?%°

seklinde tarif etmistir. Genel ¢ergeve igerisinde Eg’ari’nin kesb
gorilist fiil-fail kavramlariyla ilgilidir. O’na gore, Allah’tan baska higbir yaratici olmadigina

gore, Allah’tan baska hicbir fail de bulunmamaktadir. Fiillerin hakiki manada failinin olmasi

222 Bakara 2/286.

228 Araf 7/39.

224 Goleiik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 188-189.

225 Watt, Islamin [k Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, s. 206.

226 Maturidi, age, s. 220; A. Saim Kilavuz, Anahatlartyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Istanbul 1987, s. 104.

22 Maturidi, age, s. 282, 303; Sénmez Kutlu, imam Maturidi ve Maturidilik, Ankara 2003, s. 192-193; Mustafa
Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, s. 58.

228 Goleiik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 191.

229 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 40.
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gerekir. Fiillerin higbirisi failinden ayr1 bir sekilde diisiiniilemez. Herhangi bir cismin fail
olacag: diislinlilemeyecegine gore, hakiki fail Allah’tir. Fakat her fiil i¢in bir miiktesibinin
olma zorunlulugu bulunmamaktadir. Bu yiizden kesb olan fiil i¢in miiktesibin Allah olma sart1
bulunmamaktadir. Kesb, bir fiilin gergek failini isaret etmekle birlikte, gergek failin miiktesib
oldugu séylenemez.Z?’O

Yukaridaki climlelerden de anlasildig tizere Eg’ari, fiil ve yaratma kavramlarii ayni
anlamda ele almistir. Yine benzer sekilde fail ve halik kavramlart da ona gore ayni
anlamlardadir. Eg’ari’ye gore fiili kesb eden insan, halk eden ise Allah’tir. Allah’in hareketi
yaratmasi, hareket edenin kendisi oldugu manasina gelmez. Buradan yola ¢ikarak, Allah’in
iman1 ve kiifrii yaratmasiyla birlikte, O bu kavramlarla iliskilendirilemez. iman ve kiifiir
insanlarla ilgili kavramlardir. Insanin bir fiili yapmasi, fiilin onun olmasina neden olur, ama
fiilin yaraticis1 olan Allah’tir. Kisi, Allah’in yaratmis oldugu bir kudretle kesb etme giiciine
sahiptir ve kesb sadece fiilin kisiye ait olmasina neden olur.”**

Es’ari’nin kesb anlayisi sonucunda dort temel unsur ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar,
“Onceden var olan yaratilmig bir irade”, “yaratilmig bir gii¢c”, “sona ermis bir is ki giicle is
ayn1 anda birlikte bulunur” ve son olarak da “kudretle fiil arasindaki baglanti (bu baglanti ise
kudret kavramiyla kendisini gé')sterir)”232

Kadi Abdulcebbar, kesb goriisiinii kabul etmemis, insanin fiillerinin Allah’a nisbet
edilmesini reddetmistir. Mutezile ekoliiniin temel goriislerinden birisi de “tasarruflarimiz bize

»233 seklinde ifade edilmistir.

muhtagtir ve meydana gelmesi bize baglidir

Sonug olarak kesb konusu, insan iradesi baglaminda fiillerin gergeklesmesine yonelik
olarak yaratic1 kudret ile insanin fiilleri arasindaki iligkiyi tasvir etmektedir. Kesb konusunun
fiillerle baglantili olmasi, insan iradesi ile de iliskili olmasma neden olmaktadir. Ehl-i
Stinnet’in ifade ettigi kesb kavrami insan iradesine aykir1 bir husus degildir. Aksine Allah’in
yaratma eyleminin insan iradesi ile ilgisini ve baglantisin1 gdsteren énemli bir konudur. Kesb,

insanin istemiyle gergeklesir. Bu hususta ihtilaf yasanmamakta, fiilin ortaya ¢ikisin1 saglayan

yaratma giicliniin izafe edilmesi ile ilgili bir durum bulunmaktadir.

230 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a, s. 40; Yeprem, age, s. 215-218.
3! Yazicio8lu, age, s. 56-57.

%2 Goleiik, Bakillani ve Insanim Fiilleri, s. 194.

2% Kadi Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 363.
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2.1.8. Hidayet Ve Dalalet

Hidayet kelimesi sozliikte dogru yolu agiklamak ve gdstermek, dogruyu ve gercegi
bulmak anlamlarma gelmektedir.”®* Terim anlamu ise “Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig
vahyi insanlara iletmesini” kapsamaktadir. Bu tanim, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu ilahi
mesajlar1 ve onun 6rnek kisiligini kapsamaktadir. Hidayet kavraminin diger terim manasi ise
insanda iman ve itaatin yaratilmasi, insanda potansiyel olarak bulunan itaate ve Allah’in
emrettigi seylere yonelme egiliminin yaratilmasidir.”®®

Dalalet kelimesi ise sozlilkte sapmak, yolunu sasirmak, dogru yoldan ¢ikmak gibi

anlamlara gelir.?*®

Terim manasi ise Allah’in insanlara emretmis oldugu kurallarin disina —
bilerek veya bilmeyerek- ¢ikmak, sapkin inanglara sahip olmak demektir.”®’

Maturidiyye, hidayet kavramini “Kisinin, Allah’in emir ve yasaklar1 konularinda kendi
icerisinde biiyiik bir gayret gostererek dogruya ulasma azmini gostermesi” seklinde
yorumlamlstlr.238 Kisinin hidayete ulagmasi bazen peygamberlere ve Kur’an’a izafe edildigi
goriilse de bu mecazi bir durumdur. Dalalet de kisinin yanlis olan seylere meyletmesi sonucu
gerceklesir. Insan sahip oldugu irade ile tercihini kullanir ve Allah dalaleti yaratir. Hidayet ve
dalalet, insanin meyli sonucunda Allah’in yaratmasiyla olusan bir hadisedir. Hidayet ve
dalalet, irade ve istek acisindan insana, yaratma fiili yoniinden ise Allah’a aittir. 239

Es’ari’ye gore Allah, hidayeti kisinin fiill ve davramislari sonucunda, insanda
yaratmastyla meydana gelir. Kur’an, insanlara dogru ve uyulmasi gereken yollar1 gostermistir.
Kendisine gonderilen emir ve yasaklara uymak i¢in ¢aba harcayan insan hidayete, bunun tersi
bir istikamete yOnelen insan ise dalalete, Allah’in yaratmasi ile ulasir. Bu yiizden Es’ariler
Allah’1in mii’minleri imana ¢agirmasinin baglh bagina bir hidayet oldugunu sé')ylemislerdir.240

Ehl-i Siinnet’e mensup olan kelamcilar Allah’in diledigine hidayeti, diledigine ise
dalaleti vermesini ifade eden ayetleri, o kimsenin sahsinda yaratma olarak izah etmislerdir.

Kisinin hidayete ulagsmasi o kisinin iradesinin bir sonucudur. Hidayet de, dalalet de herhangi

bir zorlamayla meydana gelmez.?*

23 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. VI, s. 4638.

2 Goleiik, Kelam Acisindan insan ve Fiilleri, s. 322.
2% jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. IV, s. 2601.

27 Kilavuz, age, s. 195.

%8 Sabuni, age, s. 137.

2 Yazicio8lu, age, s. 66.

240 Es’ari, el-Ibane, s. 94.

2! Maturidi, age, s. 368; Es’ari, el-ibane, s. 94-95.
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Mutezile hidayet kavramini, Kur’an’daki ilgili ayetlerle aciklar. Bilindigi gibi
Kur’an’da bulunan bazi ayetler, hidayete ulastirma veyahut dalalette birakma hususunda
Allah’in mutlak bir hakimiyetinin bulundugunu ifade eder. Mutezile bu ayetlerde gecen
Allah’mn dogru yola ulastirmasi ifadelerini beyan etmek, aciklamak, bildirmek seklinde izah
etmistir.** Onlara gore Allah’in hidayete erdirmesi, Allah’in insanlara sevap yollarmi
gostermesi demektir. Dalalet ise Allah’in, dalaleti kendi nefsinde yaratan kullarinin igerisinde
bulunduklari durumlaria hitkmetmesi demektir.?*®

Kelam ilminde hidayet ve dalalet kavramlari, kader konusu igerisinde insan iradesine
bagli olarak tartisilan bir konu olmustur. Burada hidayet ve dalaletin ilahi kaynakli oldugunda
ihtilaf olmamakla birlikte, insanin irade ve segimleri ile mi yoksa Allah’in takdir ve yaratmasi
ile mi meydana geldigi tartisilmistir. Mutezileye gore Allah, emir ve yasaklarini iletir bundan
sonra da herhangi bir miidahalede ve zorlamada bulunmaz. Hidayet ve dalalet kisinin
kendisinin yaratmasiyla meydana gelen hadiselerdir. Ehl-i Siinnet alimleri ise hidayet ve
dalaleti meyil ve ulagma yoniinden insan iradesine, yaratma noktasinda ise Allah’in kudretine

izafe ederler.

2.1.9. Ruzik

Rizik kavraminin kader konusuyla biiyiik bir ilgisinin olmasi nedeniyle ayr1 bir bagslik
altinda incelenmesi gerekmektedir. Rizik, kader kavraminin kapsadigi anlam biitlinligi
icerisinde degerlendirilmis ve kader konusunun 6nemli tartismalar1 arasinda yer almistir.

Rizik kelimesi sozlikklerde ¢esitli manalara gelmektedir. Bunlardan bazilari,
“faydalanilan sey” ve “verilen sey” gibi anlamlardir. Terim manasi ise Allah’in insanlara,
yiyip igmeleri ve istifade etmeleri igin vermis oldugu biitiin her seyi kapsamaktadir. Istifade
icin verilen seylerin helal veya haram gibi bir sekilde sinirlanmast da nizik kavraminda
bulunmamaktadir.***

Rizik konusu, Kur’an’da gegen ayetlerde de ifade edilmistir. Bu ayetlerden bazilari
sunlardir:

“Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin. Her birinin (diinyada)
duracaklar1 yeri de, (6ldiikten sonra) emaneten konulacaklar1 yeri de O bilir. Bunlarin hepsi

acik bir kitapta (Levh-1 Mahfuz’da ya2111)d1r.”245

2 Sabuni, age, s. 157.

3 Sabuni, age, s. 157.

24 Kilavuz, age, s. 131-132.
% Hud 11/6.
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“Goklerin ve yerin anahtarlart O’nundur. Diledigine rizki bol verir ve (diledigine)
kisar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir.”?*°

“Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi Oldiirecek ve daha sonra da
diriltecek olandir. Allah’a kostugunuz ortaklardan, bunlardan herhangi bir seyi yapabilen var
mi1? O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir.”247

Rizik meselesinin, kader konusu igerisinde ele alinmasinin en temel sebeplerinden
birisi, yukarida belirttigimiz ayetlerde gegen ifadelerdir. Yiice Allah, rizik noktasinda karar
merciinin kendisine ait oldugunu “diledigine” ifadesiyle belirtmis, bunun da katinda sakli
bulunan sirlar igerisinde yer aldigim1 “levh-1 mahfuz” kavramiyla anlatmistir. Ayrica rizik
meselesini dogum, oOliim, dirilme gibi kavramlarla birlikte zikredilmesi de meselenin
degerlendirilmesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Kadi Abdulcebbar rizik kavramini “kendisiyle yarar saglanan sey” olarak tarif etmis
ve rizki, ot, su gibi bazi temel unsurlardan olusan“mutlak rizik” ve malik olunan nesnelerden
olusan “tayin edilmis r1zik” olarak ikiye ayirmustir.?*® Mutezile rizki, genel olarak “insanin
sahip oldugu miilk” bigiminde tanimlamistir. Rizkin yaratilmasi konusunda da Allah’in
mutlakligini kabul etmektedir. Bununla birlikte Mutezile, rizki, insanin hiir iradesi ve kisisel
giicli sayesinde, kendi tercihleri vesilesiyle ulastig1 ve elde ettigi seyler oldugunu sdylemis,
haram olan seyleri de rizik olarak kabul etmemistir. Haram olan bir seyin kazanilmasi ve
infak edilmesi  Allah tarafindan yasaklandigmma gore haramin rnizik olarak
degerlendirilebilmesi de caiz olmamaktadir. Mutezile’nin rizik anlayisinda, kendisinin
resmettigi insan profilinin tesiri agik¢a goriilmektedir. O, rizkin yaratilmasinda Allah’in
mutlak giliclinli ortaya koyarken, rizka ulasma ve elde etme meselesinde ise insanin fiillerini
6n plana koymustur.?*

Ehl-i Stinnet alimlerinin bir¢ogu rizik verme isinin sadece Allah’a ait oldugunu
sOoylemislerdir. Yukarida ifade ettigimiz ayetlerden yola ¢ikarak, helal olsun, haram olsun
insanlarin ve biitlin canlilarin rizkinin Allah katinda takdir edildigini belirtmigler fakat bunun
sorumlulugunun Allah’a ait olmayip insanin tercihlerine ait oldugunu ifade etmislerdir. Bir
250

insan rizkin1 haram yollardan elde ediyorsa, o kisi bundan dolay1 giinahkar olmaktadir.

Maturidi ekoliine mensup ilim adamlarindan olan Sabuni, Mutezile’nin rizki, insanin miilkii

246 Qura 42/12.

4" Rum 30/40.

248 K ad1 Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 784.

249 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 534.

%0 Maturidi, age, s. 364-366; Es’ari, el-ibane, s. 91-93; Sabuni, age, s. 151-152.
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olarak kabul etmesine karsi ¢ikmis, hi¢cbir miilke sahip olmayan hayvanlarin ve canlilarin
riziklandirilmasi konusunu agarak bu goriisiin yanlisliligini savunmusgtur.”*
Es’ari, riziklarin Allah katinda oldugunu ve Allah’in yarattiklarini helal ve haram

olarak riziklandirdigini ifade etmistir. >

Ona gore rizik, kulun sahip oldugu miilkle herhangi
bir iliskiye sahip degildir. Her seyin sahibi Allah’tir. Haram’da riziktir. Bunun aksini sdyleme
de, haram yollarla bir seyler kazanip bundan istifade eden bir sahsin bagkasi tarafindan
riziklandirildigi manasi ¢ikmaktadir. Boyle bir sey de dinin temel dinamiklerine aykir bir
durumu ortaya cikarir. Es’ari’de, Sabuni gibi Mutezile’nin ileri siirdii§ii rizkin miilkiyet
oldugu goriisiine karsi ¢ikmaktadir. > Eger rizik miilkiyet olarak diisiintilecek olursa
hayvanlarin yedigi ot veyahut ¢ocuklarin emdigi siit tasnif edilemeyecektir. Rizik, Allah’in
yaratmis oldugu canlilara yonelik bir liitfudur ve buradan yola ¢ikarak ancak herhangi bir
faydasi olan sey rizik olarak nitelendirilebilir.?>*

Genel olarak Ehl-i Siinnet’in rizik konusundaki goriisleri ortaktir. Bu goriislerin temel
ozellikleri, rizki verenin sadece Allah oldugu, haram olan seylerin de rizik igerisinde yer
aldig1, rizik olmakla beraber haram olan bir seyin elde edilmesinde Allah’in rizasinin
bulunmadigi ve bundan, kisinin harama yonelik tercihinden dolayr kendisinin sorumlu
oldugu, herkesin ancak kendi rizkina ulasabilecegi seklinde ifade edilebilir.*®

Rizkin, Allah tarafindan verildiginin ifade edilmesi insanin iradesiyle buna
ulagamayacagi anlamini tagimamaktadir. Bu ifadeler Allah’in, yaratmis oldugu varliklara
vermis oldugu nimetin ve onlara gdstermis oldugu merhametin bir ifadesidir. Insanm asli
vazifelerinden birisi de Allah’in vermis oldugu rizka ulasmak icin gayret gOstermesi ve
iradesi ile ¢esitli tercihlerde bulunmasidir. Nitekim Hz. Peygamber’in rizki temin etme,
ekonomik hayat, mesleki tercihler hususunda sdylemis oldugu hadislerin bir¢ogunda insan
iradesi On planda yer almaktadir. Biitlin bunlar da rizik konusunda insan iradesinin dnemini

ortaya koymaktadir.

2.1.10. Ecel

Kader konusuyla ilgili hususlardan bir digeri de ecel meselesidir. Ecel kelimesi

“Ecele” stilasisiyle ilgili olarak “ge¢ olmak”, “erteye kalmak™ gibi manalara gelir.256 Terim

%1 sabuni, age, s. 151.

252 Es’ari, el-Ibane, s. 92.

253 Es’ari, el-Ibane, s. 92.

254 Es’ari, el-Ibane, s. 92.

25 Kilavuz, age, s. 132.

26 bn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. |, s. 32.
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anlami ise, insanin ve diger canlilarin siirmiis olduklar1 hayat i¢in Allah tarafindan tayin
edilen siireyi ve bu siirenin sonunda meydana gelen 6liim olayini tasimaktadir.?>’

Bu kavram Kur’an’da da ¢esitli yerlerde kullanilmistir. Bu ayetlerden bazilar1 asagida
verilmistir.

“O Oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin
etmistir. (Kiyametin kopmasi i¢in) belirlenmis bir ecel de O’nun katindadir. Siz ise hala siiphe

. 258
ediyorsunuz.”

“Allah, eceli geldiginde hi¢ kimseyi (Oliimiinii) ertelemez. Allah, yaptiklarmizdan
haberdardir.”**°

“Allah’a ibadet edin. O’na karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki sizin
giinahlariniz1 bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz, Allah’in belirledigi
vakit gelince ertelenmez. Keske bilseydiniz.”?*

“Her milletin belli bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler ne
de 6ne gegebilirler.”?*

“Eger Allah, insanlar1 zuliimleri yiiziinden hemen cezalandirsaydi, yeryliziinde higbir
canli birakmazdi. Fakat onlar belirli bir siireye kadar erteler. Ecelleri geldigi zaman ise ne bir
an geri kalabilirler ne de 6ne gegebilirler.”?%?

“De ki: Allah dilemedikg¢e, ben kendime bile ne bir zarar, ne de fayda verme giiciine
sahibim. Her milletin bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler ne de

one ,g,rec;ebilirler.”263

Ayetlerden de anlasildig: iizere Allah biitlin canlilara bir 6miir tayin etmis ve bunu da
ecel kavramiyla ifade etmistir. Her canli dogar, diinya {lizerinde belli bir 6mrii yasar ve Oliir.
Bu ayetlerde siirenin, Allah tarafindan belirlendigi, kisinin bu siireyi degistirebilme gibi bir
imkan ve kudretinin bulunmadig belirtilmistir. Dikkat ¢ekici hususlardan birisi de Allah’in
ecel kelimesini sadece tekil unsurlar i¢in kullanmamis olup, toplum, millet gibi belli
kalabaliklar sonucunda olusan gruplar i¢in de kullanmis olmasidir. Burada kullanilan ecel

kelimesinin manasi benzer bicimde yok olma ve son bulma anlamin1 tagimaktadir.

27 Kilavuz, age, 128.

28 En’am 6/2.

29 Miinafikun 63/11.
260 Nuh 71/3-4.

%1 Araf 7/34.

%2 Nahl 16/61.

283 yunus 10/49.
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Kelamcilarin biiylik ¢ogunluguna gore ecel konusu ortak bir sekilde ele alinmistir.
Bazi hususlarin haricinde bu konu hakkinda ittifak edilmis, genel bir kani ortaya

264 Es’ari, Mutezile ekoliine mensup ilim adamlarimn bircogunun ecelin asla

konulmustur.
degismedigini, degistirilemeyecegini, insanin hangi sekilde Oliirse Olsiin eceliyle Olmiis
oldugunu belirttiklerini ifade eder. Mutezile alimlerinin bu goriisleriyle, Ehl-i Siinnet’in

26% Fakat bu goriisiin Mutezile alimlerinin

goriislerinin uyum icerisinde oldugunu da soyler.
tamamini kapsadigini sdylemek yanlis olur. Mutezile mezhebinin ecelle ilgi olarak ortaya
koyduklar1 farkli goriisler bulunmaktadir. Bunlarin ilki, “Katilin maktulii 61diirmemis olmasi
halinde bile maktuliin yine aym vakitte kesinlikle 6lecegi” seklindedir. Ikinci goriise gore
“Maktul katilin hiir iradesiyle yapmis oldugu bir fiil sonucunda dlmistiir. Eger katil o kisiyi
oldiirmemis olsaydi maktul kesinlikle yasayacakti” bicimindedir. Son goriis ise Ehl-i Siinnet
mezheplerinin ortaya koymus oldugu goriistiir. “Maktul eceliyle dlmiistiir, eger katil, maktulii
oldiirmemis olsaydi onun yasamasi da 6lmesi de imkan dahilinde olacaktr.”?%

Maturidilerin goriisiine gére dldiiriilen kimse eceliyle Slmiistiir.?°” Maktul i¢in bundan
baska bir ecel yoktur. Her ne kadar katilin 6ldiirme fiili onun kisisel tercihiyle ilgili olarak
kendisine ait olsa da 6liim olayr maktul ile ilgili olarak Allah’in yaratmasi ile meydana gelir.
Olen kisinin bunla bir ilgisi bulunmayip, katil segmis oldugu bu fiilden dolay1 sorumludur ve
ceza ¢ekecektir. Eg’ari de konuyu benzer sekilde ele almis katil ve maktuliin kendi ecelleriyle
Sliip oldiiriildiigiini sdylemistir.2%®

Goriildiigii gibi Ehl-i Siinnet mezhepleri 6lme ve Oldiirme konusunda katilin
oldlirmesini, diger oliim cesitleri gibi sadece bir sebep olarak kabul etmis, maktuliin
Oliimiintin Allah tarafindan bu bi¢cimde takdir edildigi i¢in ecelinin bu oldugunu sdylemisler
fakat katilin bu fiili kendi iradesi ile yapmasindan dolay1 sorumlu oldugunu da sdylemislerdir.
Mutezile alimleri igerisinde farkli goriisler bulunsa da genel kanaat Ehl-i Stinnet’in goriisiiyle
aynidir.

Ecel konusu, Allah’n takdir ve kudretinin bir ifadesidir. Insanin iradesi ve tercih hakki
bulunsa da bunun belli bir alan1 ve smirlar1 bulunmaktadir. Insanin dogumu ve liimii bu
sinirlarin disinda yer almaktadir. Siiphesiz ki bunda da insanlarin algist ve tercihlerini

kullanma egilimleri acisindan biiylik faydalar bulunmaktadir. Her seyin insan iradesi

kapsaminda yer almasi, Allah’in kuvvet ve kudretinin goériilmemesine ve Allah’in sifat ve

%4 Keskin, age, s. 195.

265 Es’ari, el-Ibane, s. 91.

%6 Eg*ari, Makalatii’l islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, 5.215-216.

%7 Aliyyw’l-Kari el-Hanefi, Serhu Fikh’1l-Ekber, Misir h. 1323, s. 112.
268 Es’ari, el-Ibane, s. 91.
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fiillerinin tahayyiil edilememesine neden olabilirdi. Insan iradesi iizerinde gerceklesen biitiin

hadiseler, Allah’in varligini, O’nun mutlak giicii ve kudretini gostermektedir.

2.2. Kader Inancimin Kaynaklar

Islam’da kader inancinin en temel kaynaklar1 diger islam bilimlerinde oldugu gibi
Kur’an ve hadislerdir. Kader hakkindaki goriisler ve tartismalar, bu kaynaklardan edinilen
bilgilere gore meydana gelmistir. Kader ve insan iradesinin mahiyetinin tam olarak
anlasilabilmesi icin bu kaynaklarda mevcut olan konuyla ilgili bilgilerin aciklanmasi

gerekmektedir.

2.2.1. Kur’an’da Kader

“Kader” sozciigii, Kur’an ‘da isim ve fiil kullanimlariyla birlikte 100 yerden fazla
geemektedir. Fakat bu kelimeler ayn1 anlamlar1 tasimayip farkli manalarda kullanilmigtir. Bu
manalar ¢ok c¢esitli olmakla birlikte Kelam ilminin konusu olan kader teriminin manasini
ihtiva etmez. Yukaridaki boliimlerde ifade ettigimiz gibi kader kelimesi miktar, 6l¢ii, bir seyi
belli bir Olcliye gore tayin etmek ve bir nizama gore yapmak gibi birden ¢ok anlamlarda
kullanllmlstlr.269 Kur’an, kainatta her seyin belli bir 6l¢iisiiniin oldugunu, biitiin varliklarin
belirli bir diizen igerisinde hareket ettiklerini ve bu Olglinlin disina ¢ikamayacaklarini
bildirmektedir. Allah’in yaptig1 islerin bir nizam, 6l¢iisii ve de hikmeti vardir. Liizumsuz ve
anlamsiz bir is yapmasi diisiiniilemez. Insan da dahil olmak iizere her seyin belli bir diizeni
vardir.2"

Kader sozciigiinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarindan birisi kudret ve gii¢

yetirmedir.?"*

Bu ayetlere genel olarak bakildigi zaman Allah’in giicliniin biiyukligi ve
kusursuzlugu ifade edilmektedir. Allah’in kudreti, yaratmis oldugu nesnelerin miikemmelligi
ve kusursuzluguyla izah edilmis, biitiin yarattiklarinin belli bir 6l¢li ve sistemle birlikte
meydana getirildigi ifade edilerek yaratici giiclin mutlaklig1 anlatilmigtir.

Konuyla ilgili bir diger ayette ise Allah, kendisinin giiciinii ve kudretini inkar eden

Yahudilerden bahsetmektedir. Bu ayette mealen su ifadeler yer almaktadir: “Allah’1 geregi

29 fhn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. V, s. 3545.

270 Bagci, age, s. 35. ilgili ayetler i¢in Bkz. Kamer 54/49, Furkan 25/2, En’am 6/91, Rad 13/26.

2L «Q, karanlig1 yarip sabahi ¢ikarandir. Geceyi dinlenme zamanu, giinesi ve ay1 da ince birer hesap 6l¢iisii kildi.
Biitlin bunlar mutlak gii¢ sahibinin, hakkiyla bilenin takdiridir (6l¢iip bigmesidir).”, En’am 6/96. Bkz. Beled
90/5, Bakara 2/284, Nahl 16/77, Isra 17/99.
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gibi takdir edemediler.”*"? Bu ayette gecen “kader” kelimesi, “Allah’1 hakkiyla taniyip takdir
etmemeleri” anlamina gelmektedir.273

K-d-r kokiine sahip kelimeler, Kur’an’da en fazla bu manada kullanilmistir. Kudret ve
giic yetirmek manalarina gelen onlarca ayet bulunmasina karsin biz burada bir kismim
vermeyi yeterli gordiik. Bazi ayetlerde de “Allah’in yarattig1 her seyi takdir edip sinirlarini
belirlemesi” manasinda kullanilmistir. Gozle goriilemeyen en kiiglik bir zerreden en biiyiik
varliga kadar evrende yaratilan her sey belli bir diizene gore Allah’in uygun gordiigii sekilde
yaratilmigtir. Yaratilan esyanin higbirisinde bir noksanlik olmadigi gibi kendi yaratilisi
cercevesinde gilicii ve simnirlart bulunmaktadir. Belli bir 6l¢li ile yaratilan nesnelerde
anormallik bulunmadigi gibi zamana ve mekana gore degisen bir durum da séz konusu
degildir. Evrende herhangi bir kargasa ve kaosun bulunmamasi Allah’in her esyay1 belli bir
Ol¢cii ve smirlart ¢izilmis olan bir diizene gore yaratmasi ile ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’de
evrenle ilgili betimlemeler tasiyan bir¢ok ayette de bu durum gozler oniine serilmektedir.”"*
Bu ayetlerde diinya diizeni ¢ok acgik bir sekilde ortaya konmustur. Higbir seyin gelisigiizel
yaratilmadigi her seyin belli bir dl¢liye gore olusturuldugu, sebep sonug iligkisinin kabul
edildigi goriilmektedir.?”

Konuyla ilgili olan Furkan Suresi, 2. ayet “Allah’in yarattig1 ve idame ettirdigi biiyiik
kozmik diizen igerisinde her seye ya da her olaya belli bir fonksiyon, mahiyet ve keyfiyet
tayin eden Allah’tir” seklinde yorumlanmlstm276 Evrendeki her sey Allah tarafindan
yaratildig1 gibi bu yaratmada herhangi bir kaos olmayip kozmik bir sisteme ve diizene gore
gerceklesmistir. Bu diizen igerisindeki biitiin olaylar da mevcut diizenin kurallarina gore
sikintisiz ve herhangi bir karigiklik olmadan islemeye devam etmektedir. Canli ve cansiz her
varlik hi¢bir sapma gostermeden Allah’in kendileri i¢in takdir ettigi islevi yerine getirmekte,
meydana gelen biitiin olaylar siirekli olarak Allah’in belirledigi kurallar ¢er¢cevesinde cereyan
etmektedir, higbir giiclin ve iradenin bu yasalar1 agmasi ve ihlal etmesi de miimkiin degildir.277

A’la suresi 1 ve 5. ayetlerde gecen “yaratip diizene koyan, takdir edip yol gosteren”
ifadelerini, “Allah wvarliklarin cinslerini, tiirlerini, niteliklerini, ne yapacaklarini, ne

soyleyeceklerini, ecellerini takdir etmistir; her birini yapabilecegi, kendisine uygun olan

2”2 En’am 6/91

" Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kuran Yolu (Meal-Tefsir),
Ankara 2007, C. I, s. 439.

2% «Q ki, birbiri ile ahenktar yedi gdgii yaratmistir. Rahman olan Allah'in yaratiginda higbir uygunsuzluk
goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun?”’Miilk 67/3. Ayrica Bkz. Furkan 25/2,
A’la 87/1-5, Talak 65/3, Kamer 54/49.

27 Bagc, age, s. 39.

276 Myuhammed Esed, Kur’an Mesaj1 (Meal-Tefsir), Istanbul 1999, s. 726.

#"" Kuran Yolu, C. IV, s. 108.
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davraniglara yoneltmis ve yaratildigi ama¢ dogrultusunda hareketini kolaylastirmis, din ve

218 geklinde yorumlanmuistir.

diinya islerinde yapmasi gerekeni ona ilham etmistir

Konuyla ilgili olan Kamer suresi 49. ayet cesitli sekillerde yorumlanmistir. Ayette
gecen “bi kaderin™ ifadesini Onceden tayin ve tespit edilmis alin yazisi anlaminda izah
edilmeye c¢alisilmis, her seyin meydana gelisinden evvel ezelde Allah’in ilminde ve iradesinde
takdir edilmis bir kaderle yaratildig1 seklinde yorumlanmustir.””® Baska yorumlarda ise, kader
kelimesinin manas1 “bir seyin hayr, ser, hiisiin, kubuh, hikmet, sefeh gibi sifatlardan

280 ceklinde ifade edilmistir. “Esya hangi mahiyette ve nasil

yokluktan varliga ¢ikacaksa Oylece takdir edilmesi”®" manasma da geldigi soylenmistir. Bu

mahiyetinin belirlenmesidir

ayet, kader kavramini izah etmek i¢in de kullanilmistir. “O’nun katinda her sey belli bir

282 Avetinde oldugu gibi “kader” sdzciigii dleii, miktar ve limit gibi

Ol¢liye/miktara baghdir.
anlamlara da gelmektedir. Bu ayetlerden anlasildigina gore her seyin zat ve sifatlar1 agisindan
belli ve muayyen bir Ol¢iisii bulunmaktadir. Bu durum cisimlerin, ancak duyu organlarimiz
vasitasiyla algilayabildigimiz vasif ve oOzellikleriyle de ilgilidir. Bununla birlikte kader
sOzciigii Kur’an-1 Kerim’de ayn1 ismin fiil formu olan takdir etme ve 6lgme gibi anlamlarda
da kullanilir. “Sonra da ona 6l¢iilii bir bicim verdik. Biz ne giizel bi¢im verenleriz!”?® Ayeti
buna 6rnek olarak gosterilebilir. Bu ayete gore Allah, hicbir seyi 6l¢iip bicmeden gelisigiizel
bir sekilde yaratmaz. Aksine her seyde bir 6l¢ii, ahenk ve uyum soz konusudur.?* Diger bir
yoruma gore ise “Her seyin hikmetin gereklerine uygun bi¢imde, saglam, belli bir diizen ve
denge icerisinde ya da Allah’in ezeli ilminde bilinen ve kayith olan sekle gore” yaratilmasi
seklindedir.?®®

Allah, hikmeti geregi kullarindan dilediginin rizkini bol diledigininkini de kit verir. Bu
ifadeyi tasiyan birgok ayette insanin rizkinin daraltilmasi, kader kelimesi ile ifade

286 By ayetlerde Allah’in mutlak kudretinin ve hakimiyetinin delili olarak rizkin bir

edilmistir.
Olciide kisilmasi gosterilmistir. Burada bir¢ok anlaminin iginde rizik ile ilgili olaninin

secilmesinin sebebi, bu problemin de kader inanciyla ilgisinin olmasindandir. Ancak yine

218 Muhammed b. Ali Sevkani, Irsadii’l —Fubhiil, Beyrut 1992, C. V, s. 493.

2% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Y.y. 1979, C. VII, s. 4754.

280 Maturidi, age, s. 392..

81 Maturidi, age, s. 392.

2 Ra’d 13/8.

28 Miirselat 77/23.

%84 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Misir 1938, C. XXX. s. 273; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir,
Dimesk 2003, C. XV, s. 346.

25 Ca’dullah Mahmut b. Omer ez-Zemabhseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Beyrut 2003, C. IV, s.
666.

%6 «Allah diledigine rizki bol ve (belli) bir &l¢ii ile verir’, Rad 13/26. Olgii anlamim tastyan diger ayetler icin
Bkz. Hicr 15/21, Mii’minun 23/18.
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buradaki rizkin genisletilmesi ya da daraltilmasinin ezelde belirlenmis olduguna isaret eden
agik bir kayit bulunmamaktadir.?’

Hicr Suresi 31. ayette gecen her seyin hazineleri sozciikleri yagmur ve ondan
kaynaklanan bereket manalarinda yorumlanmistir. Bundan dolay1 “ve-ma niinezziliihii bi-
kaderin ma‘lum” ifadesi de yagmurun gelisi gilizel degil, ilahi takdire ve yaratilanlarin
ihtiyacina gore yagdirildigi seklinde anlasilmistir. Bu ayette gecen hazineler kelimesinin
sembolik ve temsili bir anlatim bi¢imi oldugunu ifade eder. Ayet, “Biz, kullarin kendisinden
faydalandigi her seyi, her nimeti yaratmaya (icad ve tekvin) ve o nimeti bilgimiz dahilinde
olan bir maslahat geregi belli bir Olgliye gore bahsetmeye muktediriz.” seklinde
yorumlanmistir, 2%

Mi’minun suresi 18. ayette de kader kelimesi Ol¢ii ve miktar anlamlarinda
kullanilmigtir. Ayette her seyin belli bir diizen ve nispette yaratildig1 bu diizen igerisinde yer
alan yagmur kavramiyla ifade edilmistir. Bilindigi gibi yagmurun, biitiin zaman dilimlerinde
asir1 yagmasi sel, heyelan gibi felaketlere yol actigi gibi ¢cok az yagmasi da kuraklik ve kitliga
neden olur. Cesitli nedenler sonucunda yasanan sel veya kuraklik gibi hadiselerde meydana
gelen olaylar herkes tarafindan bilinmektedir. Fakat Allah, ayette ifade ettigi gibi yagmurun
hepsini bir bolgeye indirmez. Yeryiiziinlin hava hareketlerinde belli bir diizen, 6l¢ii ve dongii
bulunmaktadir. iste ayette gecen kader kelimesi bu 6l¢ii, diizen ve dongiiyii ifade etmektedir.
Ayette gegen kader kelimesi, yagmur suyunun, Allah’in bilgisine ve yeryiiziindeki kurallar ve
diizenler silsilesine gore yeryiiziinde yasayan biitiin canlilar i¢in en uygun bir bigimde ve
onlarin ihtiyaglarina en uygun bir sekilde gerekli olan miktar1 ifade ettigi si’)ylenmistir.289

Kader kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ‘“kadera” ve “yakdiru” gibi fiil formlariyla,
insanlarin rizik ya da ge¢im imkanlarinin azaltilmasi ve daraltilmasi manalarinda da
kullamlmlstlr.zgo

Rizik kavrami, kader konusuyla da oldukga ilgili bir meseledir. Herkesin rizkinin ayni
olmamasi, ilahi tecellinin bir hiikkmii olmakla birlikte toplumsal hayat i¢in oldukc¢a
ehemmiyetli bir zorunluluktur. . Bu ayetlerde insanin rizkinin daraltilmas: anlaminda
kullanilan kader kelimesi Allah’in mutlak kudretinin ve hakimiyetinin delili olarak rizkin bir
olciide kisilmasi gosterilmistir. Islam literatiiriinde calisan herkesin kendisi ve bakmakla

yiikiimlii oldugu kisilerin rizkini temin etme garantisi bulunsa da bunun miktar1 kisiden kisiye

%87 Keskin, age, s. 62.

%88 7emahseri, age, C. I1. 5. 507, 552; Zuhayli, age, C. VII, s. 176, 329-332.

289 Razi, Mefatihu’l-Gayb, C. XXIII. s. 88.

20 «giiphesiz Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve (diledigine) kisar. Ciinkii O, gercekten kullarmdan
haberdardir ve onlar1 gérmektedir.”, Isra 17/30 Ayrica Bkz. Ankebut 29/62, Rum 30/37, Kasas 28/82, Sebe
34/36, Ziimer 39/52, Sura 42/12, Fecr 89/16, Talak 65/7.
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farklidir, degiskendir. Bununla birlikte her kisinin sorumlulugu da sahip oldugu maddi
imkanlar nispetinde farklidir. Diinya hayatinin bir yoniiniin de ahiret diinyas1 i¢in bir imtihan
olmasi1 nedeniyle bu durumun farklilik arz etmesi gayet normaldir ve makuldiir. Ehli
Stinnet’in ilim adamlari, bu ayetlerden yola ¢ikarak mal, servet, besin gibi maddi rizkin
taksiminin dogum, Oliim (ecel) gibi Allah’in kaza ve kaderine gore ezelde belirlenmis
oldugunu ifade ederler.?*!

Kader kelimesi bazen de esyanin mukadderatii  belirlemek anlaminda
kullamlmlstlr.292 Bu ayetlerde bahse konu olan nesnelerin islevi, Ozellikleri, nitelikleri
vurgulanmig, zaman dairesi igerisinde iistlenmis olduklar1 roller ve gorevlerden bahsedilmis,
bu nesnelerin yaratilmasiyla beraber kendilerine bigilen gorevleri yerine getirilis
bicimlerinden ve gelecekteki siireclerinden bahsedilmektedir.

Yasin suresi 39. ayette gecen “kaddernahu” kelimesi belirlemek, tayin etmek, gibi
manalara gelmektedir. Ayrica ayet, gerek siyak ve sibak gerekse de Kur’an’in biitiinliik ilkesi
cergevesinde degerlendirildigi zaman kader ve tiirevlerinde klasik manadaki kader anlaminda
olan “Onceden tayin ve tespit” anlaminin s6z konusu olmadigi goriilmektedir.

Taha suresi 40. ayetteki kader kelimesi de klasik anlamdaki kader degildir. Ayet siyak
ve sibak acisindan ele alindiginda “Senelerce Medyan halki arasinda kaldin. Ey Musa
peygamberlige takat getirecek c¢aga ulastin. Simdi de seni (peygamber olarak) se¢cmis

»293 seklinde yorumlamak daha dogrudur.

bulunuyorum

Kur’an-1 Kerim’deki bir kisim ayetler kullarin fiillerini kendi hiir iradeleriyle
yaptiklarint  ve sonucundan da sorumlu olduklarimi, islerinde zorlama altinda
bulunmadiklarini, se¢imlerini  kendi  hiir iradeleriyle yaptiklarimi  ifade eder

294

goriiniimiindedirler.” Kur’an’in temel prensiplerine gore bir kisinin 1yi bir insan olabilmesi

veyahut aksini segmesi, tamamen o kisinin kendi iradesi ile ilgili bir durumdur.?®

K-d-r kokiine sahip kelime ve tiirevlerinin gegtigi ayetler incelendiginde bunlarin hig
birisinin bilinen anlamda Kelam ilminin konusu ag¢isindan incelen kader kavraminin tagidigi
manalar1 karsilamadig1 gortiliir. Ayrica ayette gecen kelimelerin tamami da ayni anlamlara
gelmeyip bircok farkli manalar tagimaktadir. Fakat biitiin bunlarla birlikte kader konusu

icerisinde yer alan bazi meseleler ayetlerde yer almaktadir. Bunlarin arasinda Allah’in ezeli

! Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi lmi’l-Kelam, Kahire trs., s. 416.

292 «Ayin dolasimi i¢in de konak yerleri (evreler) belirledik. Nihayet o, egrilmis kuru hurma dali gibi olur.”,
Yasin 36/39, Taha 20/40.

29 Epy Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul-Beyan, Misir 1954, C. XVI, s. 112.

24 Yeprem, age, s. 146.

25 Yesilyurt, agm, s. 42.
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ilmi ile ilgili ayetler oldukca fazladir.”®® Bu ayetlerde, Allah’mn ilminin her seyi kusattigi,
onun ilminin smirlarinin olmadigi, gizli-agik her seyin bilgisin onun katinda mevcut oldugu
ve hicbir seyin Allah’tan gizli kalamayacagi ifade edilmektedir. Bu ayetlerden de anlagildigi
gibi Allah’in ezeli ilminin sinirsiz olmasindan dolay1r Cennet ve Cehennem ehlinin de Allah
katinda malum oldugu ifade edilmektedir.”®’

Konuyla ilgili bir diger énemli husus Kur’an-1 Kerim’e gore “kiilli irade” ve “ciiz’i
irade” meselesidir. Ayetlerden anlasildig1 gibi Allah’tan baska yaratici yoktur ve herhangi bir
seyin olmasi i¢in O’nun sadece “ol!” demesi yeterlidir. Allah’in diledigini yapmasi ic¢in bir
sebebe veya yardimciya da ihtiyacit bulunmamaktadir. O’nun iradesi her seyi kapsamaktadir.
Fakat irade meselesi insan agisindan diisiiniildiiglinde, ilim adamlar1 ihtilafa diismiislerdir. Bu
konu etrafinda cesitli itikadi firkalar ortaya ¢ikmis, bircok tartigma yasanmistir. Allah’in
insanlara belli bir nispette hiir irade yetkisi verdigi aciktir. Cilinkii kisisel iradenin olmadigi
yerde imtihandan ve sorumluluktan bahsedilemez. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette de insanin
kisisel iradesine vurgu yapilmakta ve kisinin kendi iradesiyle yapmis oldugu fiillerin
sonucundan da sorumlu olduklar1 anlatilmaktadir.

Insanin eylemlerinden dolay1 sorumlu bulundugunu belirten ayetlerde,298 insanin sahip
oldugu tercih hakkina vurgu yapilmis, iman-kiifiir acisindan se¢mis olduklar1 tercihe vurgu
yapilarak hiir iradeye deginilmistir. Bu ayetlerden hareketle hi¢bir kulun 6zellikle iman-kiifiir
acisindan herhangi bir mecburiyete ve zorlamaya maruz kalmadigini ¢ok kesin bir dille ifade
edebiliriz. Ayrica kulun irade sahibi oldugu, dolayisiyla hiir oldugu, hiir iradesiyle se¢imlerini
yaptig1 ve tercihinin sonucundan da sorumlu oldugu anlatilmaktadir. Fakat insanin sahip
oldugu bu iradenin etrafin1 ¢evreleyen daha genel bir takdir ve iradenin bulundugunu da ifade
eden ayetler bulunmaktadir.*®® Mesele hakkinda yapilan tartismalarin igerisinde sik¢a bulunan
bu ayetler olduk¢a onemlidir. Kur’an’daki bu ayetler de Allah’in her seyi ezelde ilmi ile
bildigini ve her seyin belli bir kadere baglandigini, insan icin yapilacak bir seyin

bulunmadigini ifade eder goriiniimiindedir.>*

2% «Allah, O'ndan bagka tanri yoktur; O, hayydir, kayyumdur. Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama.
Goklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. izni olmadan O'mun katinda kim sefaat edebilir? O, kullarmin
yaptiklarini ve yapacaklarini bilir. (O'na higbir sey gizli kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin diginda insanlar O'nun
ilminden higbir seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri i¢ine alir, onlar1 koruyup gozetmek
kendisine zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.”, Bakara 2/77. Ayrica Bkz. Maide 5/99, A-li Imran 3/5, Bakara
2/255, Hucurat 49/16.

297 Saffat 37/160-163, Buruc 85/21-22, Zuhruf 43/4, Yunus 10/61, Hud 11/6, isra 17/58, Hac 22/70, Neml 27/75,
Yasin 36/12.

2% flgili ayetler icin Bkz. Kehf 18/29, A-li imran 3/182, Fussilet 41/46, Yasin 36/54, Enbiya 21/47, Fussilet
41/17.

299 Ilgili ayetler icin Bkz. Tekvir 81/27-29, Insan 76/29-30, Bakara 2/7, En’am 6/35, Yunus 10/99-100.

%00 yeprem, age, s. 147.
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2.2.2. Hadislerde Kader

Kader kavrami Hz. Peygamber’in hadislerinde oldukga sik bir sekilde gegmektedir.
Kader konusu Hz. Peygamber tarafindan sadece tek bir konu etrafinda ele alinmamas, cesitli
meselelerle birlikte ifade edilmistir. Rivayet edilen Hz. Peygamber’in hadisleri kimi zaman
kader konusunu tartismayt yasaklamis, bazen kaderin degismezligini vurgulamis, bazi
hadislerde kaderin inkar edilmesi yasaklanmis, baska hadislerde Allah’in kendisine ait irade
ve takdiri vurgulanmis, musibetler ve felaketlerle birlikte ilahi iradeden bahsedilmis, “yazgi,
kalem” gibi konular ele alinmis, tevekkiil, riza, sabir, hidayet, delalet, ecel, rizik, dogum,
cinsiyet gibi konular da kaderle ilgili hadislerde siklikla ge¢cmistir. Biitiin bu hadislerle birlikte
hiir iradeye de sik bir sekilde vurgu yatpllmls‘ur.?’o1

Kader meselesi cahiliyye miisrikleri arasinda sik¢a tartisilan bir konuydu. Bu
tartismalarda bazi Araplarin, kiifrii ve sirki kaderin iizerine attiklar1 da goriilmiistiir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de “Putperestler diyecekler ki, ‘Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hicbir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan Oncekiler de ayni sekilde
(peygamberleri) yalanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki, yanmizda bize
aciklayacaginiz bir bilgi var mi1? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece yalan

#3902 ifadeleri yer almaktadir. Ayetin yorumlarindan da anlasilacagi gibi

sOylilyorsunuz
cahiliyye donemi miisrikleri Allah’a ortak kosmayi, birtakim seyleri kendi tasavvurlari
dogrultusunda haram veya helal kabul etmeyi, dogru ve miispet bir davranis bi¢cimi olarak
gormekteydiler. Onlar bu davraniglariyla Allah’a yaklastiklarini diisiinmiisler, bu fiillerinde
Allah’in rizasmin olduguna inanmislardir. Iste miisriklerin siklikla ortaya atmis olduklar
kader meselesi aslinda onlarin Hz. Peygamber’e kars1 delil olarak kullanmaya ¢aligtiklar1 bir
meseleden ibaretti. Ayrica cesitli sebepler nedeniyle kiifriinii gizleyen bazi miinafiklarin da
zihin bulandirmak ve sliphe ¢ikarmak i¢in ortaya attiklari meselelerin basinda kader konusu
yer almistir. Tleride bahsedecegimiz gibi Hz. Peygamber’in kader konusu hakkinda tartismay1
yasaklamasimin sebepleri arasinda da bu miinafiklarin yapmis oldugu konugmalar
bulunmaktadir.**

Genel olarak bakildigi zaman Hz. Peygamber’in kader konusuyla ilgili séylemis
oldugu hadislerde bazi ortak noktalar bulunmaktadir: Allah’in yaratmis oldugu her nesnede

planlt bir 6l¢li ve sistemli bir diizen bulunmaktadir. Gerek dini konularda gerekse diinya

islerinde insanla ilgili biitiin teklifler ve yapilmasi istenilen meseleler ortaya konulmustur.

%01 By hadislerin tamami, konunun dagilmamas: agisindan tek tek ifade edilmemis, konunun akisina gére dipnot
numaralarinin verilmesi yeterli goriilmiistiir.

2 En‘am 6/148

%03 Eby Zehra, age, s. 102-103
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Yaratilan canli-cansiz biitiin varliklarin hepsinde bir hikmet ve amag¢ bulunmaktadir. Belli bir
diizen ve sisteme gore yaratilan biitiin varliklarda kusursuz bir ahenk bulunmaktadir. Iste bu
sistemin kusursuzlugu da kaderle ilgilidir. Ayrica Allah gegmiste meydana gelmis ve ilerleyen
zaman diliminde ortaya ¢ikacak biitiin olaylari, nesneleri ve durumlari, ezeli ilminde herhangi
bir sapma olmaksizin net ve en dogru bir sekilde bilmektedir. Yiice Allah biitiin varlig
yaratmadan &nce ezeli ilmi ile bildigi seyleri kaydetmistir. Insanin fiilleri de dahil olmak
iizere yeryliziinde meydana gelen her seyin, hayir ve serrin yaraticist Allah’tir. Yeryliziinde
bulunan bu sistem basibos birakilmamistir. Allah hi¢bir seyden gafil olmadigi gibi mutlak
iradesi kainatin tizerindedir.>*

Hz. Peygamberin konuyla ilgili baz1 hadislerinde, Kur’an-1 Kerim’den farkli olarak
kader meselesi imanin sartlart arasinda zikredilmistir. Bu hadislerde ayrica kaderin ne oldugu
da ifade edilmis, konunun mahiyeti anlatilmistir. Bu sekilde Islam akidesinin boliimlerinden
olan kader konusu ortaya konulmus ve bunun tartisilmasini yasaklayan hadislerde oldugu gibi
diger baz1 hadislerle sinirlari ¢izilmis oluyordu.

Kader konusuyla ilgili hadislerin en bilineni meshur cibril hadisidir.®* Hadis ilminde

sahih olarak kabul edilen cibril hadisinde kader konusu imanin sartlar1 arasinda zikredilmistir.

%04 Fikrullah Cakmak, Hz. Peygamber’in Hadislerinda “Kader” Kavrami, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi,

Erzurum 2007, s. 86.

%05 yahya ibnu Ya'mur haber veriyor: “Basra'da kader iizerine ilk soz eden kimse Ma'bed el-Ciiheni idi. Ben ve
Humeyd Ibnu Abdirrahman el-Himyeri, hac veya umre vesilesiyle beraberce yola ¢iktik. Aramizda konusarak,
ashabtan biriyle karsilasmay1 temenni ettik. Maksadimiz, ondan kader hakkinda su heriflerin ettikleri laflar
hususunda soru sormaktr. Cenab-1 Hakk, bizzat Mescid-i Nebevi'nin i¢inde Abdullah ibnu Omer (ra)'la
kargilagmay1 nasip etti. Birimiz sag, obiiriimiiz sol tarafindan olmak iizere ikimiz de Abdullah (ra)'a sokulduk.
Arkadasimin s6zii bana biraktigini tahmin ederek, konugmaya basladim: “Ey EbG Abdirrahman, bizim
taraflarda bazi kimseler zuhur etti. Bunlar Kur'an-1 Kerim'i okuyorlar. Ve ¢ok ince meseleler bulup ¢ikarmaya
calistyorlar.” Onlarin durumlarini beyan sadedinde sunu da ilave ettim: “Bunlar, “kader yoktur, her sey
hadistir ve Allah 6nceden bunlari bilmez” iddiasindalar.” Abdullah (ra): “Onlarla tekrar karsilagirsan, haber
ver ki ben onlardan beriyim, onlar da benden beridirler.” Abdullah ibnu Omer séziinii yeminle de tekit ederek
sOyle tamamladi: “Allah'a kasem olsun, onlardan birinin Uhud dag1 kadar altin1 olsa ve hepsini de hayir
yolunda harcasa kadere inanmadikca, Allah onun hayrin1 kabul etmez. “Sonra Abdullah dedi ki: Babam Omer
Ibnu'l-Hattab (ra) bana sunu anlatti: “Ben Hz. Peygamber (sav)'in yaninda oturuyordum. Derken elbisesi
bembeyaz, saclar1 simsiyah bir adam yanimiza ¢ikageldi. Uzerinde, yolculuga delalet eder higbir belirti yoktu.
Ustelik icimizden kimse onu tanimiyordu da. Gelip Hz. Peygamber (sav)'in 6niine oturup dizlerini dizlerine
dayadi. Ellerini bacaklarinin iistiine hiirmetle koyduktan sonra sormaya basladi: Ey Muhammed! Bana islam
hakkinda bilgi ver! Hz. Peygamber (sav) acikladi: “Islam, Allah'tan baska ilah olmadigma, Muhammed'in
O'nun kulu ve elgisi olduguna sehadet etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan orucu tutman, giiciin
yettigi takdirde Beytullah'a haccetmendir.” Yabanci: “Dogru séyledin” diye tasdik etti. Biz hem sorup hem de
sOyleneni tasdik etmesine hayret ettik. Sonra tekrar sordu: “Bana iman hakkinda bilgi ver? “Hz. Peygamber
(sav) agikladi: “Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine inanmandir. Kadere yani
hayir ve serrin Allah'tan olduguna da inanmandir.” Yabanci yine: “Dogru sdyledin!” diye tasdik etti? Sonra
tekrar sordu: “Bana ihsan hakkinda bilgi ver?”Hz. Peygamber (sav) agikladi: “Thsan Allah'1 sanki gozlerinle
goriilyormugsun gibi Allah'a ibadet etmendir. Sen O'nu gérmesen de O seni goriiyor.”’Adam tekrar sordu:
“Bana kiyamet(in ne zaman kopacag1) hakkinda bilgi ver?”’Hz. Peygamber (sav) bu sefer: “Kiyamet hakkinda
kendisinden sorulan, sorandan daha fazla bir sey bilmiyor!” karsiigin1 verdi. Yabanct: “Oyleyse kiyametin
alametinden haber ver!” dedi. Hz. Peygamber (sav) su aciklamay1 yapti: “Kole kadinlarin efendilerini
dogurmalari, yalin ayak, istii ¢iplak, fakir -Miislim'in rivayetinde fakir kelimesi yoktur- davar ¢obanlarinin
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Yalniz hadisin Buhari’deki versiyonunda bu bolim ge¢memektedir.*® Cibril hadisine
baktigimiz zaman kadere yani hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmanin iman esaslari
arasinda zikredilmis oldugu goriiliir. Benzer durum bir¢ok hadiste de kendini
gt')stermektedir.307

Bircok hadiste kader konusu imanin sartlarindan birisi olarak zikredilmistir. Bununla
birlikte baz1 hadislerde de kader konusunun tartisilmamasi gerektigi anlatilmig ya da bu
tartigmalar yasaklanmistir. Aslinda bu yasaklamanin temelinde Cahiliyye Arap toplumunun
diisiince bi¢imi bulunmaktadir. Bu diisiince bigimine goére Allah insani yaratip kdsesine
cekilmistir. Insanoglu diinyada kendisinden daha biiyiik ve gii¢lii bir varhign elindedir. Iste
dogumdan oliime kadar zamanin biitiin donemlerinde insan bu giiciin kontrolii altindadir.
Zaten cahiliyye Arap toplumu, 6liim hadisesini hayatin en 6nemli sorunu olarak diigiinmiis,
olimden sonraki hayatla da pek mesgul olmamislardir. Bu insanlara kader denildigi vakit
akillarina gelen ilk mesele 6liim olurdu. Yasamin en 6nemli zaman dilimini insanin son ¢agi
olarak gordiikleri i¢in dogum ve biiyiime ¢aglarmi ¢ok fazla dSnemsememislerdir. Iste &liim,
yeryliziinde insanin kontrolii altinda bulundugu bu biiyiik giiciin kendilerine vurmus oldugu
en zalimane bir darbe olarak telakki edilmistir. Cahiliyye toplumunda bu biiyiik giiciin ad1
zaman yani “dehr”dir. Iste ayette gecen “Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak dehr (zaman) yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur.

Onlar sadece zanda bulunuyorlar”308 309

ifadeleri bu anlayis1 ortaya koymaktadir.
Buna karsilik hadisi kutside gegen ifadeler cahiliyye toplumunun bu anlayisina karsilik
bir cevap niteligi tasimaktadir.
EbG Hureyre (ra) anlatiyor: Restilullah (sav) buyurdular ki:
“Allah Teala hazretleri soyle dedi: “Ademoglu, dehre (zamana) soviiyor. Halbuki

zamani tedvir eden benim; gece ve giindiiz benim elimdedir (tasarrufumdadir).”*°

yiiksek binalar yapmada yaristiklarini gdrmendir.”Bu s6z iizerine yabanct ¢ikti gitti. Ben epeyce bir miiddet
kaldim. -Bu ifade Miislim'deki rivayete uygundur. Diger kitaplarda “Ben {i¢ gece sonra Hz. Peygamber (sav)'la
karsilastim” seklindedir- Hz. Peygamber (sav) Ey Omer, sual soran bu zatin kim oldugunu biliyormusun?
dedi. Ben: “Allah ve Resulii daha iyi bilir” deyince su aciklamay1 yapti: “Bu, Cebrail aleyhisselamdi. Size
dininizi dgretmeye geldi.”Miislim, Iman 1 (8); Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, Thk.
Abdulfettah Ebu Gudde, Halep 1988, iman 5, (4990); Ebu Davud, Siinnet 17, (4695); et-Tirmizi, es-Siinen,
Iman 4, (2610); Muhammed b. Yezid Ebii Abdillah Tbn Mace, es-Siinen, Thk. Halil Me'mun Siha, Beyrut
1988, Mukaddime 8, (63).

3% \fuhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahih, Beyrut 2004, fman 37.

307 Konuyla ilgili hadisler icin Bkz. ibn Mace, Mukaddime 10, (81), Tirmizi, Kader 10 (2145); Ebu Davud,
Cihad 35, (2532).

%08 Casiye 45/24

%09 |zutsu, age, s. 117-118.

310 Byhari, Edeb 101 (5828), Tefsir, 316 (4549), Tevhid 35 (7053).
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Kader meselesi net bir sekilde sonu¢ alinabilecek bir mesele olmadigi ve yanlis
anlasilmaya, yorumlanmaya, Miisliimanlar arasina siiphe ve fitne girmesine neden olabilecek
bir konu oldugu i¢in bu durumla alakali hassas bir tavir sergilenmistir. Kader konusunun
tartisilmas1 Islam’a yeni giren Miisliimanlarin dinden sogumasina veyahut dénmesine ya da
cesitli akide bozukluklarma neden olabilirdi. Iste bu yiizden dzellikle Hz. Peygamber ve dort
halife déneminde bu tartismalar yapilmamis, Sahabe, islam akidesini net ve dogru bir sekilde
muhafaza etmeyi basarmisti. Her ne kadar bu donemde Miisliiman olmadig1 halde dyleymis
gibi goriinen miinafiklar cesitli sekillerde bu konulardan tartismalar ¢ikarsalar da gerek
vahiyle gerekse Hz. Peygamber’in hadisleriyle ve dort halifenin ilmi birikimleriyle herhangi
bir olumsuz durumun &niine gecilmis oluyordu. Fakat sonralari islam topraklarinin genis bir
alana yayilmasi ve Miislimanlarin diger inang¢ sistemleriyle karsilagsmasi nedeniyle bu
durumun Oniine ge(;ilememistir.g’11 Hz. Peygamber’in kaderle ilgili konularin tartigilmasini

yasaklayan hadisler*'?

, yukaridaki nedenlerle birlikte ele alinmalidir.

Ebl Hureyre (ra) anlatiyor:

Kader konusunu tartigmay1 yasaklayan hadislerle birlikte ayrica kaderi inkar etmeyi
yasaklayan hadislerde®® bulunmaktadir. Gerek kader konusunu tartismay: gerekse kaderi
inkar etmeyi yasaklayan hadisler temel olarak Islam akidesini ve yeni ortaya ¢ikan bu dinin
inang sistemini muhafaza etmeyi amaglamaktadir. Eger ilk donemlerde bu tarz olaylarin 6nii
alinamamis olsayd1 ve bu tartismalara girisilmis olsaydi hig siiphe yok ki Islam diisiincesinde
ve inang sisteminde ¢ok biiyiik dejenerasyonlar yasanabilirdi.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadislerde de kaderle birlikte takdir ve riza
konularina vurgu yapilmistir.** Bilindigi gibi her ne kadar insanda kisisel tercihler ve bireysel

irade bulunsa da baz1 zamanlarda onun engel olamayacagi durumlar da meydana gelebilir. Bu

hadislerin beyan edilmesindeki en énemli sebepler, ashabin ve daha sonraki donemlerde islam

311 Kogyigit, age, s. 145-146.

312 Eba Hureyre (ra) anlatiyor: “Biz kader hususunda miinakasa ederken Resilullah (sav) cikageldi. Oylesine
kizdr ki, 6tkenin hasil ettigi kizilliktan, yanaklarinda sanki nar taneleri ortaya ¢ikmisti. Bize sdyle cikisti:
“Bununla mu emredildiniz, yoksa ben size bunun ig¢in mi gonderildim. Bilin ki, sizden &ncekiler, bu
meselelerdeki miinakagsalarindan dolay: helak oldular. Ben sizin bu konuda (kader hususunda) miinakasa
etmemeniz icin caba sarfettim (calistim).” Tbn Mace, Mukaddime 10, (85). Ayrica Bkz. Ebu Davud, Siinnet
17, (4710, 4720); Miislim, Kader 19, (2656), Ibn Mace, Mukaddime 10, (83).

%13 Aise (ra) anlatiyor: Resilullah (sav) buyurdular ki: “Benim, Allah'm ve her nebinin laneti alti sinifin iizerine
olsun. (Bunlar) Allah'in kitabinda artirma yapan, kaderi yalanlayan, giicii sayesinde Allah'n zelil kildigini
aziz, aziz kildigini zelil kilan zorba, Allah'in haram kildigini1 helal kilan, Allah'in haram kildig1 ehl-i beytimin
(kanin1) helal kilan ve siinnetimi terk eden.” Tirmizi, Kader 17, (2154). Ayrica Bkz. Ebu Davud, Siinnet 17,
(4700); ibn Mace, Fiten 29, (4061).

%14 Sa'd ibnu Ebi Vakkas (ra) anlatiyor: Restlullah (sav) buyurdular ki: “Ademoglunun saadet (sebepleri)nden
biri de Allah Teala'nin hiikmettigine riza gdstermesidir. Sekavet (sebepleri)nden biri de Allah Teala'ya
istihareyi terk etmesidir. Keza sekavet (sebepleri)nden bir digeri de Allah'in hiikmettigine raz1 olmamasidir.”
Tirmizi, Kader 15, (2151). Ayrica Bkz. Ebu Bekir Cafer b. Muhammed b. Hasan Firyabi, Kitabu’l-Kader, Thk.
Abdullah b. Ahmed Mansur, Riyad 1997, s. 47-50; Miislim, Kader 34, (2664).
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dinine mensup olan insanlarin karsilasmis olduklar1 felaket, musibet ve her tiirlii olumsuz
durumlarda, biitlin bunlarin birer imtihan oldugunu ifade etmek ve insanlara sabir telkin
ederek kiginin psikolojik durumunu giiclendirmek, iimitsizlige kapilmamasini saglamak ve
toplumlar1 sosyolojik agidan muhafaza etmektir.

Onceki boliimlerde bahsettigimiz gibi kader meselesinin en temel problemi insan
iradesi ve Allah’in takdiri meselesidir. Bir¢ok itikadi mezhebin ayriliga diistiigii ve kaderle
alakali firkalarin dogmasina neden olan bu problem konunun en 6énemli noktasidir. Bilindigi
gibi miikellefiyet icin gerekli olan ilk sart iradedir. Nitekim Islam hukukunda miikellef
olabilmek i¢in akilli olmak, yasc¢a belli bir olgunluga ulasmak ve zorlama altinda bulunmayip
Szgiir olmak gibi sartlar bulunmaktadir.*® Biitiin bu sartlar temelde sadece hiir iradeye vurgu
yapmaktadir. Akli olmayan bir kisi, dogru ile yanlis1 ayirt edemeyecek durumda olan bir kisi
veya herhangi bir baski altinda bulunan kisi hiir iradeye sahip degildir. Kur’an’da bulunan
“...disiinmez misiniz, ...akletmez misiniz, ....”?""" Nidalarina sahip olan ayetler gibi inang

55317

ve amel noktasina sahip bulunan hiikiimler, “onlar1 biiyiik bir azap beklemektedir ya da

5318

“onlar i¢in altlarindan irmaklar akan cennetler vardir”*™ ifadelerine sahip ayetler en temelde

kisisel iradeye vurgu yapmaktadir. Buradan yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in inang, amel,
miikafat ve ceza konularinda beyan etmis olduklar1 hadisler, aslinda kisinin sahip oldugu hiir
iradenin bir gostergesidir. Ciinkii iradenin olmadigr yerde miikellefiyetten ve cezadan
bahsedilemez. Bu konu Hz. Peygamberin hadislerinde yer almistir.*™

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Siiphesiz oliileri ancak biz diriltiriz. Onlarin yaptiklar: her
isi, biraktiklar1 her izi yazariz. Biz her seyi apagik bir kitapta (levh-i mahfuz’da) sayip

320 ayeti, kader konusunda “yazgi” ve “kalem” gibi baz1 kavramlarin girmesine

321

yazmisizdir

neden olmustur. Bu kavramlar hadislerde de kendisini gosterir.

15 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, Cev., Ruhi Ozcan, istanbul 1993, s. 89-90.

316 A-1i imran 3/65, En’am 6/50, Meryem 19/67, Ahkaf 46/33, gibi.

17 Enfal 8/14, Ra’d 13/34, Bakara 2/114, A-li imran 3/4, Tevbe 9/79, gibi.

%18 Fetih 48/17, Tevbe 9/72, A-li Imran 3/136, Nisa 4/13, Maide 5/119, gibi.

%1% ibnu Abbas (ra)’dan nakledildigine gore, Restlullah (sav), aziz ve celil olan Rabbinden naklen anlattiina
gore, Rabb Teala sdyle buyurmustur: “Allah Teala iyilik ve kotiiliikleri takdir edip yazdiktan sonra bunlarin iyi
ve kotii olusunu sdyle agikladi: Kim bir iyilik yapmak ister de yapamazsa, Cenab—1 Hak bunu yapilmis
miikemmel bir iyilik olarak kaydeder. Sayet bir kimse iyilik yapmak ister sonra da onu yaparsa, Cenab— Hak
o iyiligi on mislinden baslayip yedi yiiz misliyle, hatta kat kat fazlasiyla yazar. Kim bir kotiiliikk yapmak ister
de vazgecerse, Cenab—1 Hak bunu miikemmel bir iyilik olarak kaydeder. Sayet insan bir kotiiliik yapmak ister
sonra da onu yaparsa, Cenab—1 Hak o fenalig1 sadece bir giinah olarak yazar.” Miislim, Cennet 63, (2865).

%20 yasin 36/12, Ayette gecen “Sliileri diriltmek™ tabiri, bazi kaynaklarda cahilleri hidayete erdirmek, miisrikleri
sirkten imana dondiirmek seklinde de tefsir edilmistir.

%21 ibnu Amr ibni'l-As (ra) anlatiyor: “Resilullah (sav), elinde iki kitap oldugu halde yammiza geldi ve: “Bu iki
kitap nedir biliyor musunuz?” buyurdular. Cevaben: “Hayir, ey Allah'in Resulii! Bilmiyoruz. Ancak
bildirmenizi istiyoruz!” dedik. Bunun iizerine sag elindekini gostererek: “Bu Rabbiilalemin'den (gelmis) bir
kitaptir. Igerisinde cennet ehlinin isimleri mevcuttur. Hatta onlarin babalarinin ve kabilelerinin isimleri de
mevcuttur ve sonunda da icmal yapmustir. Bunlara asla ne ilave yapilir, ne de onlardan eksiltmeye yer verilir.
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Bu hadisler genel olarak incelendigi zaman kisinin iradesinin bulunmadigi, insanin
daha onceden Allah tarafindan takdir edilmis bir 6miir yasayip, buna gore amel ettigi, son
olarak da insani ikinci plana iten ve pasivize eden bir goriintiiniin olustugu diisiiniilebilir.
Fakat gercek boyle degildir. Yazgi, kitab ve kalemle ilgili biitiin hadisler aslinda Allah’in
ilminin biiyiikliigiini ve siirsizligimi gostermektedir. Allah’in sonsuz ilmi, kiginin gegmiste
yaptig1 igleri bildigi gibi gelecekte atacagi adimlara da vakif olmasini ihtiva eder. Allah’in
bizim gelecekte yapacagimiz isleri ve fiilleri bilmesi demek bizi o isleri yapmamiza mecbur
birakmak ve onlara yonlendirmek demek degildir. Kisi kendisi hakkinda yer alan bilgilere
sahip olmadig1 i¢in tercihleri konusunda herhangi bir ydnlendirmede de degildir. Oniindeki
secenekleri kendi duygu, bilgi, egitimi ve dzelliklerine gore belirler ve tercihte bulunur. Iste
bu hadisler biitiin varligin yaraticis1 olan Allah’in ezeli ve her seyi kusatan ilmiyle bizim
hangi adimlar1 atacagimizi dnceden bilmesi ile ilgilidir. Zaten bunun tam tersi bir durum da
yaraticinin isim, zat ve sifatina yakigmaz. Allah’in her seyi bilmeyip bazi konulara vakif
olmasi demek noksanlik manasina gelir. Boyle bir sey de miimkiin degildir. Levh-i Mahfuz,
kalem, kitap, yazgi gibi ifadeler bu amaci ortaya koymustur.

Kader konusuyla ilgili bir bagka husus ise “hidayet” ve “dalalet” meselesidir. Sozliikte
yol gostermek, dogru yola iletmek, gercege ulastirmak anlamlarina gelen hidayet kavrami
Allah’1in ¢esitli vesilelerle insanlara dogru yolu gdstermesi ve kullarini bu yola ulastirmasi
demektir.*** Dalalet kelimesi ise sozliikte gizlemek, kaybolmak, sapmak, unutmak ve dogru
yolu bulamamak gibi manalara gelmektedir. Terim anlami ise, bilerek veya bilmeyerek dogru
yoldan sapmak, Allah’in insanlara emretmis oldugu islerden yiiz ¢cevirmek demektir.*®

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerde hidayet ve dalaletin asli manada Allah’in

irade ve dilemesine bagli oldugu, Allah dilemedigi miiddet¢e higbir kimsenin hidayete

Hi¢ degismeden ebedi olarak sabit kalir” buyurdular. Sonra sol elindekini gostererek: “Bu da
Rabbiilalemin'den bir kitaptir. Bunun iginde de ates ehlinin isimleri, onlarin atalarinin isimleri ve kabilelerinin
isimleri vardir. En sonda da icmallerini yapmistir. Bunlara asla ne ziyade yapilir, ne de eksiltmeye yer verilir!”
buyurdular. Ashab1 sordu: “Oyleyse ey Allah'm Resulii, niye amel ediliyor? Mademki her sey énceden olmus
bitmis, yazilmig ve artik yazma isinden farig olunmus (bir daha yapma gayreti de niye)? “Restlullah su cevabi
verdi: “Siz amelinizle dogruyu ve istikameti araym! itidali koruyun. Zira, cennetlik olan kimsenin ameli,
cennet ehlinin ameliyle sonlanir; (daha 6nce) ne g¢esit amel yapmis olursa olsun. Keza cehennemlik olanin
ameli de cehennem ehlinin ameliyle sonlanir, hangi cesit amel ile amel etmis olursa olsun!” Resilullah (sav),
sonra elindeki kitaplar1 atip, elleriyle isret ederek dedi ki:”Rabbiniz kullardan artik farig oldu, bir kismi
cennetlik, bir kismi da cehennemliktir.” Tirmizi, Kader 8, (2141); Nesai, Tefsir, Sura, (11473). Ayrica Bkz.
Bubhari, Kader 1 (6221), Bed'ii'1-Halk 6 (3036), Enbiya 2 (3154), Tevhid 28 (7016), Ebu Davud, Siinnet 17,
(4708), Tirmizi, Kader 4 (2137); Tirmizi, Menakib, 74 (3951), Buhari, Cenaiz 81 (1296), Tefsir, Leyl (4665),
Miislim, Kader 6, (2647), Ebu Davud, Siinnet 17, (4694); Tirmizi, Tefsir, Leyl, (3344); Tirmizi, Kader 17
(2155).

%2 Fikret Karaman, Ismail Karagdz, Ibrahim Pacaci, Mehmet Canbulat, Ahmet Gelisgen, Ibrahim Ural, Dini
Kavramlar SozIigii, Ankara 2007, s. 257.

%23 K omisyon, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 111-112.
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ulagamayacagi vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber’in de sOyledigi hadislerde de benzer durum
bulunmaktadir.*

Hadis kaynaklarinda buna benzer bir¢ok hadis daha bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
gecen ayetler ve bununla ilgili hadisler toplu bir sekilde ele alindiginda konunun ifadelerde
gectigi gibi anlagilamayacag goriiliir. Bu metinlerden, Allah’in insanlar1 yaratmadan once —
bir sekilde- secip bunlar1 ayirmasi, cennetlik ve cehennemlik diye tasnif ederek, insanlarin
buna gore bir dmiir siirmesi ve bunun digina ¢ikamamasi diye bir sey metinlerin manasina ters
oldugu gibi inancin temel degerlerine ve akla da ters bir durumdur. Insanlar yapmis olduklari
1yi isler sebebiyle Allah’in hosnutlugunu kazanir ve giizel ya da dogru olan isler o kimselere
yakinlastirilir. Fakat her durumda da aslolan kisinin kendi iradesiyle ortaya koymus oldugu
tercihlerdir. Ozellikle son belirttigimiz hadiste gecen “... Sen, zaten daha dnce yaptigin bu
iyiliklerin hayrina Miisliiman olmussun” ifadesi bu durumu gostermektedir. Burada inkar
konumunda olan birisine zuliim degil, iyilik yapan birisine hakettigi miikafat bulunmaktadir.
Ayni sekilde kendi iradesiyle dogru olani1 degil de inkari, kotiiyli ve cirkini secen bir kisi
dalalet yolunu se¢mis olur. Bdylece biitiin tercihlerini kotii olandan yana kullanan birisinin
iyiye ve dogru yola ulagmasi da zorlasir. Bu yalnizca dini bir hadise olmayip sosyolojik ve
psikolojik bir hadisedir. Ciinkii insanin fitratinda etkilesim bulunmaktadir. Kotiiyle arkadaglik
yapan bir kisi kotii seyleri 6grenecek ve bunlari yapacaktir. Bu durum esyanin tabiatinda olan
bir gercektir. Fakat bununla birlikte zihinsel ve kalbi a¢idan bu koti fiil ve yasantidan
uzaklagmak isteyen kisi bunlarla arasina mesafe koymak isterse elbette basarili olacaktir.
Ciinkii iyiyi istemek, iyiye adim atmanin baslangicidir. Iyiye adim atmak ise iyi bir kimse
olmanin ilk adimidir. Ayet ve hadislerde gecen “Allah’in dilemesiyle....” ibareleri kisinin 1yi
isler yapmasi takdirinde bu kimselere Allah’in yol gosterecegini, aksi takdirde hangi sart ve
hangi durum meydana gelirse gelsin, kim ne anlatirsa anlatsin gerisinin bos oldugunu
anlatmaktadir. Zaten Allah, kitap ve elgiler gondererek insanligin kurtulusu i¢in en biiyiik
liitfu ve miikafat1 vermistir. Geri kalanlar ise kisinin kendi hiir tercihleri dogrultusunda atmis
olduklar1 adimlarla ilgilidir. Boyle bir durumun aksi zuliim olur ki, o da Allah’in kudret ve
sifatlarina aksi bir haldir. Boyle bir sey ne dini agidan ne de akli yonden tutarli ve mantikli

degildir. Kisacas1 bu ifadeler herhangi bir sekilde inanmamakta direnen bir kimsenin

%% fbnu Mes'ud (ra) anlatiyor: Restlullah (sav) tesehhiid okuyunca, su duada bulunuyordu: “Hamd Allah'adir,

O'na siginir, O'ndan magrifet dileriz. Nefislerimizin serrinden de O'na siginiriz. Allah kime hidayet verirse onu
kimse sapitamaz, kimi de sapitirsa onu kimse hidayete gotliremez. Sehadet ederim ki, Allah'tan baska ilah
yoktur. Yine sehadet ederim ki, Muhammed O'nun kulu ve Resiliidiir. O'nu hak ile, kiyametten once
miijdeleyici ve korkutucu olarak génderdi. Kim Allah ve Resiliine itaat ederse dogru yolu bulmustur. Kim de
o ikisine isyan ederse, (bilsin ki) sadece kendisine zarar verir, Allah'a higbir zarar veremez.” Ebu Davud, Salat
229, (1097, 1098). Ayrica Bkz. Miislim, Birr 55, (2577), Tirmizi, Kiyamet 48, (2495); Miislim, Fedail 5,
(2282); Miislim, iman 194, (123).
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etrafindaki biitiin uyaricilarina ragmen igerisinde bulundugu inkar ve inadi gostermek ve
bunlara vurgu yapmak i¢in anlatilmistir.

Bazi hadislerde Kaderiyye firkasinin gegtigi de ifade edilmektedir.®® Kaderiyye
mezhebi, ifade edilen bu hadislerden dolay1 kendilerine nisbet edilen bu ismi tepkiyle
karsilamiglar, iizerlerinden bunu atmak istemislerse de pek muvaffak olamamiglardir.
Kaderiyye firkasinin ortaya ¢iktig1 donemin Hz. Peygamber’in yasadigi donemden ¢ok sonra
olmas1 dikkate alinirsa bu hadislerin Emevi hanedani doneminde siyasi ve fikri tepki
neticesinde ortaya ¢ikartilmasi da s6z konusu olabilir. Fakat bu iki hadisin her ne olursa olsun
Islam tarihinde kader meselesinde 6nemli bir yer tuttuklar1 unutulmamalidir.

Hadislerde kaderle ilgili ifadelere tiim agilardan baktigimizda Allah’in insanlara
herhangi bir zulmiiniin olmadigini insanlar1 daha 6nceden siniflara ayirip onlari inkar veya
iman ile bas basa birakmadigin1 goriiriiz. Allah insan1 yaratmistir ve onlara bazi sorumluluklar
yiiklemistir. Bu sorumluluklar ameli noktada oldugu gibi her kisinin 6zel durumuna gore
degisen tutum ve davranislarini da kapsamaktadir. Diinya hayatinda goriilen maddi
imkansizliklar, hastaliklar, felaketler, aile iligkileri veya bunun tam tersinden asir1 zenginlik,
huzur, mutluluk karsisinda gosterilen tutum ve davranislar birer imtihandir ve kisisel agidan
insanin Allah’a kars1 samimiyetinin ve tevekkiiliiniin sinanmasidir. Nitekim Allah kimseye
tastyamayacagindan fazla bir yiilk vermeyecegini bildirmis ve ¢esitli sekillerde insanoglunu
imtihan edecegini vurgulamis son olarak da insanin hayati boyunca kisisel iradesiyle atmis
oldugu admmlarin karsiligini verecegini haber etmistir. Iste kader dedigimiz mesele Allah’in
ezeli ilmiyle her insanin hangi durumda nasil bir hareketin, tutum ve davranigin icerisine
girecegini bilmesidir. Biz biitlin gaybi bilgilerden habersiz oldugumuz i¢in, 1y1 ve kotii seyleri
bildigimizden dolayi, bizlere kitaplar ve peygamberler gonderilerek takinacagimiz tavirlardan
ne gibi karsiliklar gorecegimizi bildigimiz i¢in herhangi bir kesinlikten ve yargidan uzagiz.
Allah’in biitiin bunlar1 6nceden bilmesini insanlar i¢in bir zuliim olarak gérmek biiytlik bir
haksizliktir ve bu durum Allah’in ilmiyle insan ilmi ve kudretini ayni kefede degerlendirmek
manasina gelir. Nesnel bir bakis agisiyla Hz. Peygamber’in hadisleri degerlendirildiginde

genel olarak bu sonuglara ulasilacaktir.

%2 fbnu Omer (ra) anlatiyor: Restlullah (sav) buyurdular ki: “Kaderiyye firkas1, bu immetin Mecusileridir. Eger

hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, Oliirlerse cenazelerine katilmaym.” Ebu Davud, Siinnet 17, (4691). Ayrica
Bkz. Tirmizi, Kader 13, (2149).



UCUNCU BOLUM
KADER INANCI BAGLAMINDA BAZI PROBLEMLERIN ANALIZi

Kader konusu insanin oldugu tiim zaman dilimlerinde merak edilen, iizerinde
diisiiniilen ve arastirilan bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en temel nedenleri,
insanin kendi sonu hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olmamas1 ve kisinin bundaki meraki,
maddi ve manevi agidan sahip olunan ve olunmayan imkanlar, diinya hayatinda meydana
gelen olaylar ve gecis donemleri, Allah’in nimetler ve riziklar konusunda insanlara vermis
oldugu imkanlar ve g¢esitli imtihanlar, kutsal metinlerde gecen kaderle ilgili bilgi ve
ifadelerdir.

Kader inancinin gerek bireysel acgidan insanlar lizerinde gerekse bir grup olarak
toplumlarin {izerinde biiyiik ve 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Kader inanci etrafinda gelisen
fikir ve diisiinceler insan psikolojisi ve toplumlarin varlig1 {izerinde olumlu-olumsuz bir¢ok
tesirde bulunmustur. insanlar ve toplumlar kader anlayis1 sayesinde icerisinde bulunduklari
baz1 olumsuz durumlardan normal seviyeye hizli bir ilerleme gdsterebilmisler, bazen de kader
konusu ile ilgili asir1 u¢ ve anlayislara yonelmeleri sayesinde kisisel yeteneklerini ve
deneyimlerini kullanamayip, hakiki manada gosterebilecekleri varliklarini sakli tutmuslardir.
Gerek Islam’dan dnceki inang sistemlerinde gerekse Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya
¢ikan firkalarda kaderle ilgili diisiincelerin siyasi konjonktiire gore ortaya ¢iktigi ve etki-tepki
sistemi icerisinde gelistigi goriilmektedir. Bu da kader konusunun sadece bireysel bir mesele
olmayip toplumsal acidan da ele alinmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu ylizden
konunun tesir yoOniinii ve olumlu-olumsuz yansimalarini c¢esitli alt bashiklar halinde

incelememiz konunun anlasilabilirligi agisindan daha ¢ok faydali olacaktir.

3.1. Kader Ve Imtihan fliskisi

Allah, insanlar1 kendisini taniyip, O’na ibadet etmeleri i¢in yaratmis, onlarin Allah’a
ve gondermis oldugu ilahi mesajlara iman etmeleri, emir ve yasaklara uymalar1 istenmis,
yeryiiziinde c¢esitli sekillerde imtihana tabi tutulacaklar1 anlatilmis, insanlarin inanglari,
amelleri, tercihleri, basa gelen problemli meselelerde yaptiklar1 ve istenilen bir kul olma
yolundaki gayretleri sonucunda da miikafata ulasacaklar1 veya cezaya ugrayacaklar1 ifade

edilmistir.3?

326 Tevbe 9/89, Bakara 2/277, Araf 7/43.



74

Kader inanci, insanin bagina gelen olumsuz durumlarda kisinin sabirli olmasini,
meydana gelen olumsuz durumlarda metanetini muhafaza etmesini saglar. Bir seyin Allah’tan
geldigini bilmek, kisiye dayanma giicii verir. Ayrica her seyi hikmetle yaratan ve her sikintida
bir hikmet ve rahmet gosteren Allah’in kullarina zulmetmeyecegi, ¢ekilen her sikintidan sonra
—diinya veya ahiret hayat1 i¢in- bir miikafat verecegi inanci kisinin sahip oldugu saglam ruh
halini muhafaza etmesini saglamis olur.

Insanin kisisel tercihleri ve iradesi ile ydnlendirebilecegi olaylar vardir. Mesela bir
ogrenci derslerine ¢alistyorsa, kendisine verilen sorumluluklar1 yerine getirmeye c¢alisiyorsa,
gérmiis oldugu konulara ilgi ve alaka gosteriyorsa, biitiin bunlar o 6grencinin girmis oldugu
derslerde basarili olup notlarinin yiiksek olmasina, ayn1 zamanda 6gretmeninin de ilgisini ve
takdirini kazanmasina neden olur. Fakat farkli bir 6grenci biitiin bunlar1 yapmiyorsa, iradesini
ve tercihini kendi faydasina olacak yonde kullanmiyorsa o kisi i¢cin ayn1 sonucun goriilmesi
beklenemez. Benzer sekilde kendisi ve ailesinin rizkini temin etmek i¢in gayret gosteren bir
kisiyle, “Allah benim rizkim1 bu sekilde tayin etmis” diyerek biitiin vaktini ve zamanini bos
islerde ve malayani seylerde geciren bir kisinin de sonuglart ayn1 olmaz. Anlattigimiz iki basit
ornekte de goriildiigli gibi kisisel tercih ve iradeler, meydana gelen sonucun olugmasinda
oldukga etkilidir.

Insanm kisisel iradesi ve tercihleriyle engel olamayacagi olaylar da vardir. Tipta,
teknolojide, ilim ve teknikte ne kadar {ist noktalara ulagilirsa ulasilsin en tepede olundugunu
sOylemek imkansizdir. Bu ylizden meydana gelen afetlerde, hastalikta, insan Oliimlerinde,
cocuk sahibi olmada insanin kisisel tercihleri, sonuca ¢ok da fazla tesir etmemektedir. Buna
en tipik ornek deprem hadisesidir. Bilindigi gibi lilkemiz deprem kusaginda yer almakta ve
olduk¢a fazla bir sekilde deprem olayiyla karsi karsiya kalmaktadir. Ulkemizde meydana
gelen biitlin depremlerden sonra insanlarin konut yapimi, yerlesim sekilleri, depreme karsi
onlem alinmamas1 gibi problemler vurgulanmaktadir. Bunlar olayin insan faktoriiyle ilgili
kisimlaridir. Elbette insanin alacagi tedbirler, zararin ve kaybin asgariye inmesine neden olur.
Dere yataklarina yiiksek katli binalarin yapilmasi, binalarin temellerinin saglam atilmamasi,
ingaat esnasinda malzemeden calmak ve malzemeyi eksik kullanmak, insanlar1 goz gore gore
tehlikeye atmaktan bagka bir sey degildir. Fakat bununla birlikte bir konu hakkinda ilerleyen
zaman diliminde ylizde yiiz tedbir almak da miimkiin degildir. Bunun en tipik 0rnegi ise
Japonya’dir. Japonya’da da iilkemizde oldugu gibi biiyiik depremler meydana gelir. Hatta bu
iilkede meydana gelen depremlerde goriilen sikligin oldukga fazla olmasi, depremin siradan
bir mesele haline gelmesine neden olmustur. Japonlar, yapmis olduklar1 binalarda bu durumu

g0z Oniine alarak hareket etmisler, binalarina rayl sistemler kurmuslar ve malzemeyi depreme



75

kars1 dayanacak bir sekilde kullanmislardir. Bu yiizden iilkemizde yasanan depremlerden daha
biiylik ve siddetli depremleri bile ufak tefek kayiplarla atlatmislardir. Fakat 11 Mart 2011
giinii meydana gelen 8.9 biiyiikliigiindeki deprem, Japonlarin sahip oldugu biitiin imkan ve
tedbirlere ragmen biiylik sikintilar yasamalarina neden olmustur. Boylesine biiyiik bir siddete
bir depremin meydana gelmesi tsunamilerin olusmasina neden olmus, basta Fukusima olmak
iizere bazi niikleer tesislerde sizintilar meydana gelmis, oldukca fazla can kaybinin
yasanmasina neden olmustur.

Kisacasi insan ne kadar tedbirli olursa olsun, bazi olaylar1 kontrol altina alabilmek
miimkiin degildir. Insan mutlak giice sahip bir varlik degildir. Mutlak giic sadece Allah’a
aittir. O yiizden insanin aciz kaldig1, giiciiniin yetemeyecegi olaylar olmaya devam edecektir.

Iste biitiin bunlar Allah’1n insanlar {izerindeki birer imtihamdir.

3.1.1. Felaketler

Yukarida verdigimiz deprem 6rneginde oldugu gibi toplumlarda ve insan hayatinda
meydana gelen bazi olaylarin sonucunda insan iradesinin etkisi oldukc¢a azdir. Allah bazen
insanlarin ahlaksizlig1 ve isyani sonucu Sodom ve Gomore (Pompei) gibi sehirleri felaketler
sonucu helak etmis, bazen tufan hadisesini vermis, buna benzer bir¢ok olayr da Kur’an’daki

ayetler araciligiyla bizlere haber vermistir. 3’

Fakat meydana gelen her felaketi de Allah’a
kars1 islenen suglarin bir karsilig1 olarak gérmek meseleyi basite indirgemekten baska bir sey
degildir. Nitekim Hz. Aise’den rivayet edilen hadis su sekildedir:

“Peygamberimiz gokylizlinde bir bulut gordiigli zaman isini birakip buluta donerdi.
Gok yagmur bulutlariyla dolup firtina ve simseklerle kaynagsmaya basladi m1 rengi degisir,
onu bir huzursuzluk kaplar, bundan dolay:1 yerinde duramaz, bir girer bir ¢ikar, bir ileri bir
geri giderdi. Eger Allah bulutu dagitirsa hamdederdi. Yagmur baslayinca rahatlar,
huzursuzlugu artik acilirdi. ‘Allah’im faydali bir nimet olsun’ diye dua ederdi. Ben bu hali,
yiizlinden anlardim. Bir giin sordum: ‘Ey Allah’in Resulii, halk bir bulut gorse, yagmur getirir
imidiyle sevinir. Halbuki sen bir bulut gordiigiinde iiziiliip endiseleniyorsun. Bunun sebebi
nedir?’ Hz. Peygamber su cevabi verdi: ‘Ey Aise, bunda bir azap bulunmadigi hususunda

bana kim garanti verebilir? Ge¢misteki bir toplum bulutla azaba ugratilmistir. O toplum,

bulutu gordiiklerinde, ‘Bu gordiiglimiiz, bize yagmur getirecek bir buluttur’ demislerdi. Sonra

321 Hud 11/82, Mii’minun 23/23-26, Ankebut 29/14, Kamer 54/33-36.
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328 okudu.®® Hadiste goriildiigii gibi Alemlerin kendi yiizii suyu

Ahkaf suresi 24 ve 25. ayetleri
hiirmetine yaratildigina inanilan Hz. Peygamber bile bir felaket ve musibet endisesi
tasimaktaydi. Konuyla ilgili bir diger érnek Hz. Omer devrinde yasanmistir. Hz. Omer
doneminde yapilan fetih hareketleri nedeniyle Sam’da bulunan Ebu Ubeyde b. Cerrah ve
yiizlerce sahabe taun (veba) hastalig1 sebebiyle vefat etmistir. Insanlarin topluca 6liimlerine
neden olan olaylar sadece giinahlarin karsilig1 degil, bazen birer imtihan bazen de Allah’in
koymus oldugu kurallarin bir gostergesidir. Herkesin 6limii i¢in bir sebep yaratan Allah,
bazen de felaketler ve musibetlerle bu gercegi gozler oniline serer. Bu konuyla ilgili asagidaki
metin oldukca agiklayici ve giizeldir.

“Anne balik ve yavrulart denizde bulunan yuvalarindan c¢ikmislar ve yiizerek
ilerlemeye baglamiglar. Anne balik ilk defa yuvalar1 olan kaya ovugundan ¢ikan yavrularini
meydana gelebilecek tehlikeler konusunda egitme niyetindeymis. Demis ki:

— Yavrularim f{izerinize yiyecek veya yem atilirsa sakin yemeyin. Onlar zehirli
olabilir veya size zarar1 dokunabilir. Disaridan sarkitilan bir solucan veya bocek goriirseniz de
sakin kanmayin, aldananlardan olmayin. O bir olta tuzag: olabilir. Sizin gibi birgok balik
bunlarin kurbani olmustur, insanlara yiyecek olmustur...

Anne balik biitiin bunlar1 anlatiyorken yukaridan atilan bir ag onlar1 ve etrafta bulunan
diger baliklar igine alivermis. Yavru baliklar biitiin olanlar1 bilmedikleri i¢in sormuslar:

— Anne bu da ne boyle?

Anne balik caresizlik igerisinde, lizlintiilii bir sekilde yavrularima bakmis ve cevap
vermis:

— Yavrularim, buna tepeden inme denir. Gékten inenden kurtulus olmaz. ..”%*

Bu durum hakkinda Kur’an’da da bazi bilgiler mevcuttur. Allah kendi giiciinii ve
insanin acziyetini ¢esitli konular igerisinde, bir¢ok ayette vurgulamistir. Yeryiiziinde meydana
gelen felaketler ve musibetler karsisinda insanin acziyetini gosteren ayetlerden bazilari
sunlardir:

“Goktekinin sizi yere gecirivermeyeceginden emin mi oldunuz? (O zaman) bir de

bakarsiniz yeryiizii siddetle ¢alkalaniyor. Yahut gokte olanin iizerinize tas yagdiran (bir

%28 Ahkaf 46/24-25: O azabi vadilerine dogru yayilan bir bulut olarak gérdiiklerinde, “Bu, bize yagmur getiren
bir buluttur” dediler. Hid, “Hayir, o sizin acele gelmesini istediginiz seydir. iginde elem dolu azabin
bulundugu bir riizgardir” dedi. O, Rabbimin emriyle her seyi yerle bir eder.” Derken evlerinden bagka hi¢bir
seyleri goriinmez hale geldiler. Iste biz, sug isleyen toplumu bdyle cezalandiririz.

%29 Miislim, Istiska 14, (899).

330 Ragip Giizel, Kadere Riza, Istanbul 2011, s. 44.
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firtina) gdndermeyeceginden emin misiniz? Iste (bu) tehdidimin ne demek oldugunu yakinda
bileceksiniz!™**!

“O, korku ve limit vermek i¢in size simsegi gosterendir, yagmur yiikli bulutlar
meydana getirendir. GOk giirlemesi O’na hamd ederek tespih eder. Melekler de O’nun
korkusundan tespih ederler. O, yildirnmlar gonderir de onlarla diledigini ¢arpar. Onlar ise
Allah hakkinda miicadele ediyorlar. Halbuki O, azab1 ¢ok siddetli olandir.”%*

“Kotii isler yapmak icin tuzak kuranlar, Allah’in kendilerini yere ge¢irmesinden veya
(ans1zin) bilemeyecekleri bir yerden kendilerine azap gelmesinden emin mi oldular? Yahut
onlar doniip dolasirken Allah’in kendilerini yakalayivermesinden emin mi oldular? Onlar,
Allah’1 aciz birakacak degillerdir. Yahut da, onlar1 korku iizere iken yakalamayacagindan
giiven iginde midirler? Siiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, gok merhametlidir.”**

Kur’an’da yukarida oOrneklerini verdigimiz tarzda bir¢cok ayet bulunmaktadir. Bu
ayetler Allah’in kudretinin, insanlarin ise acziyetinin bir gostergesidir. Iste kader inanci
meydana gelen her tiirlii felaket ve olumsuz durum karsisinda insanin sabretmesine, meydana
gelen olaylarin Allah’in takdiriyle cereyan ettigi bilinciyle insanlar tizerinde —dayanilamaz bir
bicimde- psikolojik baski ve agir bir depresyonun olusmamasini, insanlarin hayattan
kopmamalarin1 saglar. Allah inanci ve kadere karst bakis acilar1i zayif olan insanlara
bakildiginda, en kii¢iik bir olumsuz durum karsisinda bile psikolojilerinin alt iist oldugu,
olaylara akliselim bir sekilde yaklagmadiklari, kendileri tizerinde biiyiik olumsuz tesirlerin
yasandig1 gozlenir. Buradan, kader konusunun insan psikolojisiyle nasil bir iligki icerisinde de
oldugu gozlenebilir.

Bir kere daha belirtmek gerekirse kisinin, sadece Allah’in kendisi hakkinda bir
takdirinin bulundugunu sodyleyip, higbir sekilde iradesini ve tercihini kullanmamasi son derece
yanlis bir tutumdur. Insan ilmi, bilgisi ve yetenekleriyle yaptig1 isin en giizelini yapmal,
aklint her meselede kullanmali ancak daha sonra Allah’a tevekkiil etmelidir. Deprem
orneginde belirttigimiz gibi kisinin kendi iradesi ve sorumlulugu ile ilgili konularda gerekeni
yapmaylp meydana gelen olaylarin sonucunu felaketlerin iizerine atmasi, o kisinin sadece
kendisini kandirmas: demektir. BOyle bir olayda asir1 kaderci bir tutum sergilemek,

gerceklerin iistiinii kapatmaktan bagka bir sey degildir.

31 Miilk 67/16-17.
332 Rad 13/12-13.
333 Nahl 16/45-47.
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3.1.2. Hastahklar

2

Hz. Peygamber’in “Bes sey gelmeden Once bes seyin kiymetini biliniz..” s6zleriyle
baslayan hadisi serifinde hastalik gelmeden 6nce sagligin kiymetinin bilinmesinin gerekliligi
de ortaya koyulmustur. Hastalik sikintilt ve mihnetli bir donemdir. Ayrica hastalik insanin
diinya hayatinda imtihan edildigi konulardan birisidir. Yiice Allah, Kur’an’daki baz1 ayetlerde
sOyle buyuruyor:

“Andolsun ki sizi biraz korku ve ac¢likla, bir de mallar, canlar ve {iriinlerden eksilterek
deneriz. Sabredenleri miijdele.”?**

“Andolsun, mallariniz ve canlariniz konusunda imtihana ¢ekileceksiniz. Sizden Once
kendilerine kitap verilenlerden ve Allah’a ortak kosanlardan iiziicli birgok s6z isiteceksiniz.
Eger sabreder ve Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bunlar (yapmaya deger) azmi
gerektiren islerdendir.”?*

“Andolsun ki, senden onceki iimmetlere de elgiler gonderdik. Ardindan boyun egsinler
diye onlari darlik ve hastaliklara ugrattik.”>3°

“Kendilerine dokunan (kitlik ve hastalik gibi) bir sikintidan sonra insanlara bir rahmet
(esenlik) tattirdigimiz zaman, bir de bakarsin ki ayetlerimiz hakkinda onlarin bir tuzag: vardir.
De ki: Allah''n tuzagi daha stiratlidir. Stiphesiz elcilerimiz kurdugunuz tuzaklar
yaZlyorlar.”337

Goriildugii gibi bu ayetlerde hastalik bir imtihan vesilesi olarak zikredilmis, insanlarin
bu konuda gosterecekleri giizel davraniglar sonucunda ise miikafata ulasacaklari belirtilmistir.
Benzer sekilde Kur’an’da gegcen Eyyub Peygamberle ilgili kissalarda da aymi durum
gozlenebilir. Konu hakkinda, Hz. Peygamber’in bir hadisinde ise su ifadeler yer almaktadir:

“Mii’mine isabet eden her yorgunluk, hastalik, keder, liziintii, her ac1 ve sikint1 ve hatta
ayagina batip rahatsiz eden diken, eger Allah ugrunda galistyorsa giinahlarina kefaret olur.”**®

Ayet ve hadislerden anlasildig: iizere, basa gelen hastalik ve musibetler, sabir ve
metanetle karsilanip Allah’in birer imtihani oldugu bilinciyle hareket edilirse kisi i¢in birer
miikafat kaynagidir. Fakat insan, tedavisi bulunamayan veya zor olan bir hastalifa da
yakalanmis olabilir. Kisi, kendisinin saniye saniye Oliime yaklagmis oldugunu diisiiniir.
Kendisinin oldugu gibi ailesinin de psikolojik seviyeleri alt diizeye iner. Boyle kisilerde

zaman zaman kadere karsi olumsuz bir tavir takinma ve isyan noktasina gelme gibi bazi

4 Bakara 2/155.

35 A-li imran 3/186.

¥ En’am 6/42.

%7 yunus 10/21.

8 Miislim, Birr 49, (2573).
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durumlar gozlenir. Maddi imkanlarin, tipta gézlenen ilerlemelerin, sosyal statiiniin hicbir ise
yaramadigr bu donemde insanin giicii, kuvveti ve iradesi de, sonuca herhangi bir etkide
bulunamaz. Boyle bir durumda yukaridaki ayetlerde goriildiigli gibi bunun bir imtihan oldugu
bilinmeli, sabir gdsterilmelidir. Dini duygular1 ve kader inanc1 yiiksek olan kisiler, psikolojik
olarak kendilerine dayanak bulabilecek, bu da duygusal ve ruhsal agidan bir ¢okiintiiniin
meydana gelmesine engel olacaktir. Bilindigi gibi tipta inan¢ ve duanin 6zel bir yeri
bulunmaktadir. Hastaligin ortadan kaldirilmasinda ya da meydana gelen olumsuz etkileri yok
etmede bu duygular 6nemli bir yere sahiptir. Kisi kaderinde olana razi olmali bununla birlikte
elinden gelenin en iyisini yapmali, tip yontemlerini arastirmali, {imidini kaybetmemeli ve
tevekkiil icerisinde olmalidir. Kadere tevekkiil ise insan iradesinin etkide bulunamadig:
cizgide baglar. Yoksa yapilmasi gereken asiy1 yaptirmadigi i¢in sakat kalan veya oziirlii dogan
bir bebegin vebali kaderde degil, sorumlulugunu yerine getirmeyen aileye aittir. Kisi kendi
sorumluluklarini yerine getirmeli, yapmasi gerekenleri iyice aragtirarak akla uygun bir sekilde
davranmali daha sonra ise Allah’a tevekkiil etmelidir. Bundan sonra basa gelecek seyler ise

kisi i¢in birer imtihan ve bunun sonucuna gore birer miikafattir.

3.2. Evlilik

Evlilik, insan hayatinin 6nemli doniim noktalarini olusturan gegis doénemlerinin
339

ikincisidir.”*” Toplum tarafindan diger gegis donemleri de kader konusuyla birlikte alinsa da
bu durum evlenme hadisesinde daha fazla olmaktadir. Siiphesiz ki bunda evliligin, insan
acisindan mutlak kader konusuna girdigi, insanin kaderinde kim varsa yalmizca onunla
evlenebilecegi, kisisel tercih ve fiillerin evlenme hususunda asla etkili olmadig1 inan¢larinin
etkisi biiytiktlir. Halbuki mesele zannedildigi gibi degildir. Bu durum evlilik konusunda cebri
bir anlayisin kabul gérmesinden baska bir seyi ifade etmemektedir.

Evlenme hadisesi, belki de kisisel irade ve tercihin en fazla uygulanabilir oldugu
konulardan birisidir. Zaten genel olarak bakildigi zaman bu konuyla ilgili iki anlayis ortaya
¢ikar. Evliliginden memnun olan kisilere soruldugunda, kisisel tercihlerini vurgulayan ve
attig1 adimlarin dogrulugunu belirten agiklamalarla karsi1 karsiya kaliriz. Fakat, evliliginden
memnun olmayan, aile icerisinde gecimsizlik yasayan eslere sordugumuzda genellikle iki
kelimelik bir cevapla kars1 karsiya kaliriz: “kaderim boyleymis...”.

Insanin gecmisteki yasantisi, gelecege dair hayatina, fikirlerine, fiil ve diisiincelerine

birer yansima Ozelligi tasimaktadir. Aligkanliklar ve davramiglar insan hayatinda kolayca

9 Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi, Ankara 1995, s. 185.
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degistirilebilen bir yapiya da sahip degildir. Toplumlarda evlilik konusuyla ilgili olarak
goriilen en biiyiik yanlis, ailelerin evlenecek genglerin birbiriyle uyumu, anlasabilmesi, birlik
ve Dberaberliklerini muhafaza edebilmeleri, sorumluluklarinin  gereklerini  yerine
getirebilmeleri konularindan ziyade, erkek i¢in maddi zenginlik, kadin i¢in ise sekli giizellik
konularinin 6n planda tutulmasidir. Hal boyle olunca anlagmazliklar ve problemler ortaya
¢ikmakta, bosanmanin kabul goren bir davranis olmamasi sebebiyle insanlar cebri bir kaderci
anlayis cercevesinde diisiinmektedirler. Kanaatimizce evlilik konusu tamamen insan
iradesiyle ilgili konulardan birisidir.

Toplumumuzda bazen de kaderin arkasina sigmip her gelen evlilik teklifini reddeden,
yast belli bir seviyeye ulaginca da evlenebilmek i¢in uygun bir kimse géremeyen insanlarla
karsilasiriz. Bu insanlarin s6ylemlerinde de kader konusu siklikla gegmektedir. Onlara gore
evlilik, kendi kaderlerine yazilmamistir. Baslarindaki durum ise bunun bir sonucudur. Halbuki
boyle bir olay onlarin tamamen makul diisiinmemelerinden ve kisisel iradeyi bir kenara
birakmalarindan kaynaklanmaktadir. Elbette Allah, ezeli ilmi sayesinde bizim kimle
evlenecegimizi, nasil bir aileye sahip olacagimizi bilmektedir. Bunun aksini sdylemek,
Allah’1n kudretine hakaret etmek manasina gelir. Fakat hi¢cbirimize, evlenecegimiz insanin adi
veya gelecekte basimiza gelecek olay, 6ncesinden bildirilmedi. Allah’in gelecegimiz hakkinda
bilgi sahibi olmasi, bizim de o konu hakkinda bilgi sahibi oldugumuzu ve ona mecbur
oldugumuzu gostermez. Allah, bizim kisisel tercihlerimiz ve irademiz sonucunda atacagimiz
adimlar1 bilmektedir. Yani bizim i¢in temelde hiir irade, Allah i¢in ise ezeli ilim soz

konusudur.

3.3. Zenginlik Ve Fakirlik

Insanin diinya hayatinda sahip oldugu maddi imkanlarla ilgili hususlara, nceki
boliimlerde rizik konusu igerisinde deginmistik. Burada zenginlik ve fakirlikle ilgili toplumda
goriilen bakis agilarini ve bazi degerlendirmeleri ifade edecegiz.

Zenginlik ve fakirlik, onceki boliimlerde belirttigimiz ayetlerde goriildiigii gibi
Allah’in insanlar1 imtihan ettigi durumlardan biridir. Allah, zengin olan kisiden, verdigi
nimetlerden dolay1 Allah’a siikretmesini ve sahip oldugu maddi zenginligin gerek bireysel
gerekse toplumsal sorumlulugunu yerine getirmesini ister. Fakir olan kisiden ise kanaatkar
olup tevekkiil etmesini, zengin olma hirsina kapilmayip rizkini helal yollardan temin etmesini
istemektedir. Ayrica Allah, zengin olan bir kisinin bu durumunu istiinliik vesilesi olarak

gérmesini ve bu zenginligin mutlak bir sekilde kendisine ait oldugunu diisiinerek yanlis
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yollara sapmasini, o kisi i¢in biiylik bir tehlike olarak gostermistir. Fakir olan kisinin ise
fakirligini bahane ederek isyan noktasina gelmesini ise kinamustir.

Oncelikli olarak bilinmesi gereken sey, Allah insanlara helal ve mesru daire igerisinde
calisip kendilerinin ve bakmakla yiikiimlii olduklar1 kisilerin rizkin1 temin etmelerini
emretmistir. Insanm hicbir is yapmadan oturdugu yerden rizkini beklemesi sadece cahillik
olabilir. Kisi, su an i¢in degil ayn1 zamanda gelecegi diisiinerek gayret gostermelidir. Sahip
oldugu maddi durumu kaderle iliskilendirip, kendisi ve ailesi i¢in daha iyi imkanlara ulasma
gibi bir gayretin igerisinde olmamasi dogru bir tutum degildir. Allah yaratmis oldugu
canlilarin rizkim takdir ettigi gibi ¢alisan ve israf etmeyen kullarinin maddi imkanlarini da
arttiracaktir. Zengin olan kisi ise rizki verenin Allah oldugunu asla unutmamalidir. Kur’an’da
zenginlik igerisinde yiizen insanlar ve toplumlarin akibetleri ile ilgili birgok ayet
bulunmaktadir. Insanin bugiin belli maddi imkanlar igerisinde bulunmasi, yarin i¢in de ayni
seylerin olacaginin garantisi degildir. O ylizden kisi gayret etmeli, tevekkiil i¢erisinde olmali,
maddi imkanlar konusunda daha iyi yerlere ulasmak i¢in gayret gostermeli fakat bu gayretin

kendisini Allah’in emir ve yasaklarindan alikoymasina miisaade etmemelidir.

3.4. Dua

Kelam alaninda sik¢a tartisilan konular arasinda dua ile kaderin degisip
degisemeyecegi meselesi de bulunmaktadir. Aslinda kisinin kendi kaderini bilmemesi bu
manada bir tartigmanin yapilmasini gereksiz kilmaktadir. Ciinkii bir seyin degisip
degisemeyecegini bilmek i¢in o sey hakkinda bilgiye vakif olmak gerekmektedir. Aym
zamanda bizim gelecegimiz hakkinda her tiirlii bilgiye sahip olan Allah, ezeli ilmi ile
kalbimizden gecirdigimiz dualar1 bu dualarda kendisinden ne gibi isteklerimizin olacagini da
bilmektedir. Allah’in dualara icabet ettigi gercegini de goz oniinde bulundurursak, Allah daha
biz dualarimizi etmeden, kalbimizden gecirmeden Once kaderimiz yapacaklarimiza gore
sekillendirmis olacaktir. Basit bir 6rnek vermek gerekirse, “basarili olursan bu kitab1 hak
edersin” ciimlesi ile “bu kitab1 basarili oldugun i¢in hak ettin” ciimleleri farklidir. Ilk ciimlede
teklif varken, sonraki climlede bir sonu¢ vurgulanmaktadir. Dua’nin kaderi degistirebilecegini
sOylemek, farkli bir agidan bakildiginda Allah’in ezeli ilmine zafiyet atfedebilir. Yalniz bu
climleler, duanin 6nemsizligi ve bir ise yaramadigr seklinde de diistiniilmemelidir. Boyle bir
diistinceye ulagmak, meselenin u¢ noktalarina kaymaktan bagka bir sey degildir. Bizim
sOyledigimiz, biitlin davraniglarda oldugu gibi dua edecek olanin da, etmeyecek olanin da

kaderinin, kendi tavir ve davraniglarima gore ilk etapta sekillendigidir. Yoksa defalarca
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degisen bir kader anlayisi ile ezeli ilim kavramlar1 birbiri agisindan zithik olusturacaktir.
Konunun anlagilmasi i¢in su ayeti 6rnek olarak verebiliriz.

“Bu, Rabbinin, Zekeriya kuluna olan merhametinin anilmasidir. Hani o, Rabbine gizli
bir sesle yalvarmisti. O, soyle demisti: Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gevsedi. Sagim sakalim
agardi. Sana yaptigim dualarda (cevapsiz birakilarak) hic mahrum olmadim. Gergek su ki ben,
benden sonra gelecek akrabalarim(in isyankar olmalarm)dan korkuyorum. Karim ise kisirdir.
Bana kendi tarafindan; bana ve Yakub hanedanina varis olacak bir ¢ocuk bagisla ve onu
hosnutluguna ulasmis bir kimse kil! (Allah, soyle dedi:) Ey Zekeriya! Haberin olsun ki biz
sana Yahya adl1 bir ogul miijdeliyoruz. Daha 6nce onun adim1 kimseye vermedik. Zekeriya;
Rabbim! Hanimim kisir ve ben de ihtiyarligin son noktasina ulagsmis iken, benim nasil
cocugum olur?” dedi. (Vahiy melegi) dedi ki: Evet, dyle. (Ancak) Rabbin diyor ki: “Bu, bana
gore kolaydir. Nitekim daha once, hicbir sey degil iken seni de yarattlrn.”340

“Zekeriya’yr da hatirla. Hani o, Rabbine, ‘Rabbim! Beni tek basima birakma. Sen
varislerin en hayirlisisin’ diye dua etmisti. Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine
Yahya’y1 bagisladik. Esini de kendisi i¢in, (dogurmaya) elverisli kildik. Onlar ger¢ekten hayir
islerinde yarisirlar, (rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar
bize derin saygi duyan kimselerdi.”**

Bu ayetlerde Zekeriya Peygamberin, dua etmesi sonucunda Allah’in ona Yahya
isminde bir evlat bahsetmesi anlatilmaktadir. Dua’nin kaderi degistirmesine yonelik 6rnekler
acisindan da en fazla bu ayetler zikredilmektedir. Fakat bu ayetlerde Zekeriya Peygamber’in
kaderinde daha Onceleri ¢gocuk sahibi olmama gibi bir kaydin bulundugu anlatilmamaktadir.
Burada duanin 6nemine vurgu yapilmis ve Zekeriya Peygamberin salih bir kul olmasi
sebebiyle duasina liitufla karsilik verilmistir. Bu ayetlerden yola cikilarak Zekeriya
Peygamberin kaderinin degistigini sdylemekten ziyade Allah’in zaten ezelde —yapacak oldugu
duay1 bilmesinden dolayi- Yahya isminde bir evlat takdir etmesi ve kudretinin bir gostergesi
olarak dogumun, onlarin yaslilik donemlerine gelmesi daha makul bir diistincedir.

Yine farkli bir ifadeyle su kisa izahati yapabiliriz. Dua ile kaderin degismesi imkan
dahilinde olmakla beraber Allah’in ezeli ilmine bagdasmaz. “Dua ile kader degisir” demekten

ziyade dua edenlerin kaderleri farklidir denilmesi kanaatimizce daha uygun olacaktir.

0 Meryem 19/2-9.
! Enbiya 21/89-90.
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3.5. Tedbir Ve Tevekkiil

Insanin miidahalede bulunamayacagi konular oldugu gibi, kisisel tercihleri ve
iradesiyle yonlendirebilecegi hususlar da bulunmaktadir. Allah insana, en biiyiik nimet olan
akilla beraber bir¢ok donanimla yaratmistir. Allah, iman, inan¢ gibi hususlardan, giindelik
islere kadar her tirlii meselede aklimizi kullanmamizi, disiinlip tefekkiir etmemizi,
kararlarimiz1 acele vermememizi, yaptigimiz bir isi en giizel bigcimde yapmamizi istemektedir.

Yeryiiziinde insami ilgilendiren konular sadece insanin miidahalesi ile bas basa
degildir. Yeryliziinde bulunan her olaymn insan fiillerinin tesiri ve yaratici kudretin etkisi ile
ilgili olmak tizere iki yonii bulunmaktadir. Bu duruma basit bir 6rnek verebiliriz. Bir ¢iftci,
bahgesindeki meyve agaglariyla ilgilenmez, suyunu ve ihtiyaci olan giibreyi vermez, zamani
geldiginde budamasin1 yapmaz, ilaglamasiyla ilgili gerekli islemleri yapmaz ise o bahgeden
iiriin alabilmesi imkansizdir. Ciinkii ¢iftci bahgesiyle ilgili gerekli islemleri yapmamis ve
kisisel sorumlulugunu yerine getirmemistir. Yani meyve agaclarinin {iriin verebilmesi i¢in
gerekli olan tedbirleri yerine getirmemistir. Bununla birlikte o ¢iftcinin, meyve agaglar ile
ilgili gerekli olan biitiin islemleri yerine getirmesi de, iiriin alabilmesi i¢in yeterli degildir.
Ciinki agaclarin meyve vermesi sadece insanin sorumlulugunda olan davranig ve fiillere bagl
degildir. insanin degistirilmesine gii¢ yetiremeyecegi bazi olaylar iiriin almamasina neden
olabilir. Bu ise ancak yaratic1 kudretin takdiri ile ilgilidir. Mesela, mevsim sartlarinin asir1 bir
sekilde degiskenlik gostermesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. Asir1 yagmur, dolu olay1 veya
siddetli kuraklik, iiriin almaya engel olabilir.

Tedbir, temenni edilen bir seyin meydana gelebilmesi i¢in insanin mutlaka yapmak
zorunda oldugu fiillerdir. Tedbir olmadan o seyin meydana gelmesi diisiiniilemez. Fakat
bundan sonra yapilmasi gereken sey ise tevekkiildiir. Tevekkiil, insanin sorumlulugunda olan
fiillerin yapilmasindan sonra, Allah’in yaratic1 kudretiyle ilgili olarak verecek oldugu takdiri
beklemek ve sonug ne olursa olsun razi olmak demektir.

Meydana gelen her olayda tedbiri yeterli gérmek, olaylara Allah’in miidahalesinin
olmadigint sdylemek demektir. Fakat yukarida da belirttigimiz gibi her olaym ¢ift yonii
bulunmaktadir. Her seyi insan iradesine baglamak, insanin sahip olmadigi giicii ve kuvveti
ona vermek demektir. Bu da ne insanin tabiatina ne de gerceklige uygun bir goriis ve diisiince

degildir. Bu baglamda kader ve ilgili kavramlarin iyi bir sekilde analiz edilerek dogru olarak
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aktarilmasi1 gerekmektedir. Bunda da ilkégretim okullarinda ders veren Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenlerine biiyiik sorumluluklar diismektedir.>*?

Elbette tevekkiil ettigimiz mesele bizim arzu ve isteklerimize uygun bir sonug
doguracak diye bir sey de bulunmamaktadir. Yeryiiziinde meydana gelen her olay insanlarin
arzu ve istekleri dogrultusunda meydana gelmis olsaydi, yeryiiziinde kaos olusurdu. Bu ise
yeryliziiniin yaratilis amacina aykirt bir ortamin olugmasina neden olur. Bu yiizden yukarida
da belirttigimiz gibi insan olaylar karsisinda tedbiri elden birakmamali ve sonucu Allah’tan
beklemelidir. Hz. Peygamber 6rnek kisiligi ile her hususta Allah’a tevekkiil etmis, ve sadece
Allah’a giivenmistir. Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisinde de bu durum vurgulanmis ve

insanlara, Allah’a kars1 tevekkiil etmeleri ve O’na inanarak sabretmeleri tavsiye edilmistir.>*

3.6- Kader inanciyla Ilgili Deyimler

Kader konusunun biitiin insanlik doneminde disiiniilen bir mesele olmas1 ve genel
olarak biitiin yasamla ilgili kaideleri ve fiilleri biinyesinde barindirmasi, toplum tarafindan
¢esitli anonim {irinlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Kaderle ilgili davranislar insan
fiilleri baglaminda ele alinmis, sebep- sonug iligkisi igerisinde dislinlilmiis ve kiiltiir
unsurlariyla ilgili iirlinler ortaya ¢ikmistir. Toplumumuzda bir ¢ok halk iiriiniinde etkisini
gosteren kader konusunun Kkiiltiirel boyutlart da olusmustur. Ozellikle Anadolu halk
miiziginde sikca islenen kader kavrami, diger anonim iiriinlerde de varligin1 gosterir. Biz bu
calismamizda sadece deyim ve Ozdeyislerimizde bulunan kaderle ilgili ifadeleri aktarmayi

yeterli gordiik.

“Alnimin kara yazis1”
“Alninda yazilmis olmak”
“Kader olmayinca kadir bilinmez”
“Kadere boyun egmek”
“Kaderin cilvesi”

“Allah yazdiysa bozsun”
“Kader kurban1”

“Kader mahkumu”

“Kaderine kis”

42 Ayrmtih bilgi igin Bkz. Mustafa Ocal, “Kaza ve Kader inancinin Ogretimi”, UU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Bursa 2003, C. XII, S. 2, s. 31-50.
3 Mirza Tokpinar, Tevekkiil, Ankara 2009, s. 21
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“Gorecegi varmis”
“Basa gelecegi varmis”
“Is olacagina varir”
“Kader de, dur”

“Takdir gelir tedbiri bozar”
“Ayagin tasa degse, Allah’tan bileceksin”
“Her iste bir hayir vardir”

“Basina talih kusu konmak™
“Kimse kimsenin kismetini yemez”
“Allah mal1 istedigine, ilmi isteyene verir”
“Herkes nasibini yer”

“Nasibi agilmak”

“Nasibi baglanmak”

“Bal1, parmag1 uzun yemez, kismetlisi yer”
“Baykusun kismeti ayagina gelir”
“Her kas1gin kismeti bir olmaz”
“Kismet beklemek”

“Kismet gokten zembille inmez”
“Kismeti ¢imak™
“Kismeti ayagina kadar gelmek”
“Kismeti kapanmak”

“Kismeti kesilmek”
“Kismetine mani olmak”
“Kismetini ayagiyla tepmek”
“Kismetsiz kopek sabaha kars1 uyuyakalir”
“Kismetten fazlasi olmaz”

“Ya nasip”

“Vermeyince Ma’bud, neylesin Sultan Mahmud”
“Nasibin varsa gelir Yamen’den, nasibin yoksa ne gelir elden”
“Ne oldum dememeli, ne olacagim demeli”
“Allah birine ‘yiirli ya kulum’ dedimi artik onun 6niinde durulmaz”
“Kismetim buymus”

“Ecel geldi cihana, bas agris1 bahane”

“Kirk yil kiran olmus, eceli gelen 6lmiis”
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“Korkunun ecele faydasi yok”
“Hasta yatan 6lmez, eceli gelen 6liir”
“Yatan 6lmez, yeten oliir”
“Allah’n verdigi can1 Allah alir”
“Vadesi yetmis (-dolmus, -buymus...)”
“Zaman ne gosterir?”

“Zaman ne getirir bilinmez”

“Allah gecinden versin™***

Goriildiigii gibi toplumuzda gerek kader, gerekse onla alakali rizik ve ecel gibi
konularda bir¢ok anonim 6zdeyisler ortaya ¢ikmistir. Bu 6zdeyisler giindelik hayatta siklikla
kullanmakla beraber toplumumuzun kader meselesine bakis agisin1 da gostermektedir.
Yukarida 6rneklerini verdigimiz deyimlerden bazilarinin birbirleriyle zit manalara geldigi de
goriilmektedir. Mesela; “Baykusun kismeti ayagina gelir” deyimi ile “Kismet gokten zembille
inmez” deyimi zit anlamlar1 tagimaktadir. Ayrica “Zaman ne gosterir?” ve “Zaman ne getirir
bilinmez” sdylemleri, Cahiliyye toplumundaki dehr kavramina yiiklenen inanci aklimiza
getirmektedir.Bu durum bir ¢ok konuda goriildiigii gibi kader ve onla ilgili konular hakkinda
sOylenen Ozdeyislerde de bulunmaktadir. Bu durum, toplumda, kader ve ilgili konularda
olusan farkli zihin tasavvurlari ve anlayislarin anonim iiriinlere yansimasidir. Toplumumuzda
goriilen kaderle ilgili farkl diisiinceler, basta deyim ve atasozleri olmak {izere bircok anonim

iiriinde bu sekilde giin yliziine ¢ikmistir.

%4 http://tdkterim.gov.tr/atasoz/; Halil ibrahim Cosar, Kader Anlayisim Kur’an Baglaminda Sosyo-Psikolojik
Tahlili, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010, s. 108-109.


http://tdkterim.gov.tr/atasoz/
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SONUC

Islam tarihinde en ¢ok tartisilan konularin basinda kader meselesi yer almaktadir.
Yaptigimiz bu ¢alismada, benzer sekilde hemen hemen biitiin dinlerde ve inanislarda da ayni
tartismalarin yasandigi goriilmiistiir. Yahudilikte c¢esitli mezheplerin goriislerinde kader
konusunun ayirt edici bir 6zellik oldugu anlagilmis, 6lii deniz yazmalarinin bu konuda énemli
bir kaynak oldugu goriilmiistiir. Yine Hiristiyanlikta da net bir goriisiin bulunmadigi ayni
mezhep ve cemaat igerisinde bile birbirinden ¢ok farkli goriislerin oldugu ortaya ¢ikmustir.
Cahiliyye Arap toplumunda ise kader kavrami yerine dehr kelimesinin kullanildigi
goriilmiistiir. Zaman kavramini ifade eden dehr kelimesi biitiin olumsuzluklarin kaynagi
olarak diisiiniilmiistiir. Iradenin devre dis1 kaldig1 bu inanista insan felakete dogru siiriiklenen
ve dehr tarafindan tehdit edilen bir unsur olarak diisiiniilmiistiir. Insan, dehrin acimasiz
kontrolii ve miidahalesiyle felakete, sefalete, yoksulluga ve aci igerisinde bir dliime dogru
ilerlemekte ve biitiin bunlarin sonunda ise yok olmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde ise fikri miilahazalar olmakla birlikte kader tartismalarina
mesafeli bir yaklasimin bulundugu goriilmiistiir. Fakat bu durum ashabin kader konusunda her
hangi bir bilgiye sahip oldugunu ifade etmemektedir. Gerek Hz. Omer’in Sam seferinde gecen
konugmalarindan gerekse diger sahabelerin ifadelerinden, kader konusunun gerekli oldugu
sekliyle anlasildigi, konuya hakimiyetin saglandigi, bunun iman esaslarindan birisi olarak
kabul edildigi goriilmektedir. Hz. Peygamberin kader hakkinda tartismalarin yapilmasini
yasaklamasint ve ashabin mesafeli durusunu, gerekli olan bilginin Otesine geg¢ip yanlis
inanislara kapilmama gayreti olarak gorebiliriz.

Fakat Emeviler donemine geldigimizde kader hakkindaki tartigmalarin siyasi otorite
tarafindan istismar edildigini goriiriiz. Emevi ailesi, sahip olduklari iktidar1 mesrulastirmak
icin kader konusunda yasanan tartismalardan istifade etmisler ve ellerinde bulunan giicii, cebri
anlayist yaymak ic¢in kullanmiglardir. Kendilerinin kabul ettigi cebri goriis, siyasi
mekanizmanin biitiin giicli kullanilarak halka da benimsetilmeye ¢alisilmistir. Yine ayni
donemde Kur’an ayetleri te’vil edilmeye ¢alisilmig, uydurma hadisler ortaya atilarak,
benimsetilmeye calisilan inanislara dini kaynaklar bulma g¢abasina girisilmistir. Bu durum
daha sonra firkalar arasinda miicadeleye donlismiis benzer uygulamalar bu donemde de
devam etmistir.

Kur’an’da k-d-r kokiine sahip kelimelerin itikadi manada tartisilan kader konusuyla
ilgili olmadigy, 6lcii, gili¢ yetirme, belli bir diizene gore takdir etme gibi manalarda kullanildig:

gorlilmiistiir. Fakat kaderle ilgili diger kavramlar siklikla gegmistir. Kur’an’daki ayetlerde
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bazen insan iradesine vurgu yapilirken bazen de Allah’in mutlak iradesi ve takdirine atifta
bulunulmustur. Bu ayetler Islam tarihi boyunca zaman zaman tek yonlii olarak ele alinmus,
ayetlerin farkli hususlar ifade ettigi géz ardi edilmistir. Birbirleri ile zit anlam tagiyormus gibi
diigtintilen bu ayetler, kader konusunun net bir mesele haline gelmesine de engel olarak
gosterilmistir. Halbuki Kur’an, baz1 ayetlerde Allah’in sahip oldugu mutlak giice, otoriteye,
mutlak iradeye ve yaratma kudretine vurgu yaparken diger ayetlerde de insanin, Allah’in emir
ve yasaklari karsisinda tek muhatap oldugunu, sorumluluklarinin bulundugunu ve
tercihlerinde 6zgiir oldugunu ifade etmektedir. Kader merkezli tartismalarin diger bir konusu
da, Allah’in her seyi bilmesi meselesidir. Ayetlerde, Allah’in ezeli ilminin higbir kayit ve
sebep olmadan her seyi kusattigi, bu ilmin, olaylarin olus siirecinin tamamina vakif oldugu
ifade edilmektedir. Bu ayetler bazi insanlarin savundugu cebr anlayisina delil olarak
gosterilmistir. Halbuki bir fiilin tiim siireclerinin Allah tarafindan bilinmesi insanin iradesini
ve sorumlulugunu ortadan kaldirmamaktadir. Cennet ve cehennemliklerin Allah tarafindan
bilinmesi, O’nun ezeli ilminin bir sonucudur. Fakat insan kendi gelecegini ve yapacaklarini
bilmedigi i¢in bu durumun kisi adina bir baglayiciligr bulunmamaktadir. Cebri bir durumun
varligini kesin olarak sdyleyebilmek i¢in Allah’in ezeli ilmi ile sahip oldugu bilginin insanlar
tarafindan da bilinmesi gerekmektedir. Halbuki durum boyle degildir.

Kader kavrami Hz. Peygamber’in hadislerinde sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Kader
problemi, Hz. Peygamber tarafindan sadece tek bir konu etrafinda ele alinmamuis, cesitli
meseleler etrafinda ifade edilmistir. Rivayet edilen Hz. Peygamber’in hadisleri kimi zaman
kader konusunu tartigmayr yasaklamis, bazen kaderin degismezligini vurgulamis, bazi
hadislerde kaderin inkar edilmesi yasaklanmis, bagka hadislerde Allah’in kendisine ait irade
ve takdiri vurgulanmis, musibetler ve felaketlerle birlikte ilahi iradeden bahsedilmis, “yazgi,
kalem” gibi konular ele alinmis, tevekkiil, riza, sabir, hidayet, delalet, ecel, rizik, dogum,
cinsiyet gibi konular da kaderle ilgili hadislerde siklikla gegmistir. Biitliin bu hadislerle birlikte
hiir iradeye de sik bir sekilde vurgu yapilmistir. Hz. Peygamberin konuyla ilgili bazi
hadislerinde, kader meselesi imanin sartlar1 arasinda zikredilmis, ayrica kaderin ne oldugu da
ifade edilmis, konunun mahiyeti anlatilmigtir. Kader problemi hakkinda net bir sonug
alabilmenin miimkiin olmamasi1 ve konunun yanlis anlagilmaya, yorumlanmaya, Miisliimanlar
arasina sliphe ve fitne girmesine sebebiyet verebilme ihtimalinin bulunmasi nedeniyle bu
meseleyle ilgili hassas bir tavir sergilenmistir. Kader konusunun tartisgilmasi Islam’a yeni
giren Miislimanlarin  dinden sogumasina veyahut donmesine ya da c¢esitli akide
bozukluklarina neden olabilirdi. Kaderin tartisilmasini yasaklayan hadisler de bu fikri cergeve

etrafinda ele alinmalidir.
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Kader konusunun bir problem haline gelmesinin farkli nedenleri bulunmaktadir.
Birbiriyle iligkili ve birbirinden oldukga etkilenen oldukga fazla etken olmakla birlikte genel
olarak bu problemin Islam toplumuna girmesinin sebepleri dini, siyasi ve dis faktorlerden
kaynaklanan hususlardan olusur. Dini sebepleri, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bulunan,
birbirleri ile ¢eligki icerisindeymis gibi goziiken ayet ve hadis metinleridir. Siyasi sebepler ise
yukarida belirttigimiz Emevi doneminde uygulanan politika ve fetih hareketleridir. Dis
faktorler ise fetihler sonucunda yasanan kiiltiirel ve sosyal etkilesimlerdir. Biitiin bunlarin
sonucunda da cebri anlayisi savunan, mutlak insan iradesinin bulundugunu ifade eden ve bu
iki u¢ nokta arasinda yer alan kelami goriisler ortaya ¢ikmistir.

Biitiin bu tarihsel siire¢ igerisinde toplumda ve insan psikolojisinde de farkli kader
anlayislart ortaya ¢ikmistir. Kaderin mahiyetinin tam olarak bilinememesi, insan iradesinin
iizerinde ve onu kapsayici bir gili¢ gibi anlasilmast kaderle alakali yanlis anlayislara
girilmesine neden olmustur. Kader inanci etrafinda gelisen fikir ve diisiinceler insan
psikolojisi ve toplumlarin varligr {izerinde olumlu-olumsuz bir¢ok tesirde bulunmustur.
Insanlar ve toplumlar kader anlayisi sayesinde icerisinde bulunduklar1 bazi olumsuz
durumlardan normal seviyeye hizli bir ilerleme gosterebilmisler, bazen de kader konusu ile
ilgili asir1 u¢ ve anlayislara yonelmeleri sayesinde kisisel yeteneklerini ve deneyimlerini
kullanamay1p, hakiki manada gosterebilecekleri varliklarini sakli tutmuslardir. Toplumda
goriilen bu inaniglar, anonim iriinlerde de etkisini gostermis birbirleriyle zit anlamlar tagiyan
ozdeyis ve sdylemler ortaya ¢ikmustir. Insanin miidahalede bulunamayacagi konular oldugu
gibi, kisisel tercihleri ve iradesiyle yonlendirebilecegi hususlar da bulunmaktadir. Meydana
gelen fiil ve olaylarda bu gergekligin géz ardi edilmemesi ve akli melekelerin bir kenara

itilmemesi, sorumluluktan kaginilmamasi gerekmektedir.
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