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IRONI USLUBU VE KUR’AN-I KERIM’DE KULLANIMI

SOLMAZ, Ekrem
Yiiksek Lisans Tezi, Tefsir ABD
Tez Damismani: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
Arahik 2019, 128 sayfa

Bat1 menseli bir kavram olan ironi, Fransizca bir kelime olup “Sdylenen soziin
tersini kastederek kisiyle veya olayla alay etme” seklinde tanimlanmaktadir. Ironi
kullanim1 gilinlimiiz edebiyatinda daha ziyade gildiiri manasi tagimaktadir. Arap
Edebiyati’nda da tehekkiim, suhriyye ve istihza gibi kavramlarla ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayabilmek siiphesiz Kur’an ilimlerini bilmek, Kur’an’in
iisluplarini tanimak ve bu tsluplarin kullanim amaglarin1 dogru 6grenmekle miimkiindiir.
Bir belagat iislubu olan ironi, Kur’an’daki icdzin bir pargasi olup anlatimda etkiyi artirmas,
kelama giizellik ve edebi zevk katmistir. Tezimizin konusu olan ve Kur’adn-1 Kerim’de
yaygin olarak kullanilan {isluplardan biri olan ironi tislubu Kur’an’in dogru anlasilabilmesi
konusunda 6nemli bir rol tistlenmektedir.

Calismamiz bir giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde
calisgmanin konusunu, amacini, 6nemini ve yontemini kisaca anlatmaya g¢alistik. Ayrica,
ironinin kavraminin tanimi, ironi iislubunun ortaya cikis1 ve tarihsel gelisimi, edebiyatta
kullanilan ironi tiirleri hakkinda bilgi verdik. Birinci bdliimde, ironi kavraminin Arap
dilinde karsiligi, ironi ile anlam yakinligi bulunan kavramlar ve belagat sanatlari, Arap
Edebiyatinda ironinin ortaya ¢ikisi, klasik ve modern eserlerde nasil ele alindigi, belagat
acisindan ironinin kullanim nedenleri ve hedefleri hakkinda bilgi verdik. Ayrica, ironi
islubunun Kur’dn-1 Kerim’de kullanim nedenleri ve hedeflerini detayli bir sekilde ele
aldik. Ikinci boliimde, edebi bir sanat olan ironinin Kur’an iislubundaki yansimalarini,
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ironi tiirlerini, 6gelerini, uygulama bi¢imlerini ve kullanilan
kaliplar1 ornekleriyle birlikte detayli bir sekilde inceledik. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan ironi {islubunun Islam’a davet ve irsad yoniinden bagimsiz olamayacagini
distindiiglimiizden s6z konusu iislubu dini teblig ve egitim metodolijisi acisindan da
degerlendirmeye ¢alistik. Sonug¢ kisminda ise ¢alismamiz boyunca elde ettigimiz bilgilerin
bir degerlendirmesini yaptik.

Anahtar kelimeler: istihza, Alay, Mizah, Kinaye, Ironi, Hiciv, Tehekkiim.



ABSTRACT
IRONI STYLE AND USAGE IN THE QUR'AN

SOLMAZ, Ekrem
M. A. Thesis, Department of Tefsir
Supervisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR
December 2019, 128 page

Irony, which is a Western origin concept, is a French word and is defined as “Do
not mock the person or the incident by referring to the opposite of the spoken word”. The
use of irony means more comforts in today's literature. In Arabic Literature, my threat is
expressed with concepts such as suhriyye and employment.

There is no doubt that you will understand the Quran correctly. Irony, which is a
rhetorical style, is a part of the appeal in the Qur'an and has increased the effect in the
narration, adding beauty and literary pleasure to the word. Ironi style is one of the styles
commonly used in the Quran, the irony style.

Our study consists of an introduction, two chapters and a conclusion. In the
introduction, we tried to briefly explain the subject, purpose, importance and method of
working. In addition, we gave information about the definition of the concept of irony, the
emergence and historical development of the irony style, the types of irony used in
literature. In the first part, we gave information about the concept of irony in Arabic
language, concepts and eloquence arts that have a close relationship with irony, the
emergence of irony in Arabic Literature, how it was handled in classical and modern
works, the reasons and goals of irony in terms of eloquence. In addition, we have discussed
in detail the reasons and goals of irony style in the Quran. In the second part, we have
examined the reflections of irony, which is a literary art, in the Quran style, the types of
irony used in the Quran, its elements, application forms and patterns used in detail. In
addition, since we thought that the irony style used in the Quran cannot be independent in
terms of invitation and guidance to Islam, we tried to evaluate this style in terms of
religious communique and educational methodology. In the conclusion part, we made an
assessment of the information we obtained throughout our study.

Keywords: Employment, Regiment, Humor, Allusion, Irony, Satire.



ONSOZ

Diinya edebiyatinda M.O. 4. yiizyila kadar dayandirilan ironi, modern anlamma 18.
yiizyi1lda kavusmustur. Ironinin Modern Tiirk Edebiyati’na girisi ise 20. yiizyilin ortalarina
denk gelir. Ancak Tiirk Edebiyati’na yakin bir donemde girmesine ragmen oldukca etkin
bir sekilde kullanilir hale gelmistir. Arap dilinde tehekkiim, suhriyye, istihza gibi
kavramlarla ifade edilmis olan ve dili daha etkin kullanarak sdylenen soziin tersini
kastetme temeli iizerine kurulan ironi, ilk donemlerden beri bir iislup, bir tarz olarak
benimsenmis ve en dnemlisi zeka ve akil becerisi gerektiren edebi bir sanat olmustur.

Kur’an-1 Kerim Islam dininin emir ve nehiylerini teblig eden ilahi bir kitap olmakla
birlikte edebi agidan da bir saheser niteligindedir. Nitekim bu durum Miisliiman
olmayanlar tarafindan da kabul edilmektedir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in edebi anlamda
bir benzerinin olmadigmi ortaya koymak icin kaleme alinmis pek ¢ok eserden de
anlasilmaktadir. Bu eserlerden biri de Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyip el-Bakillani’nin
(6. 1013) I’cazu’l Kur’an-1’dur.

Kur’an-1 Kerlm essiz ifade tarzi bakimindan muhatap oldugu tim kitleleri
etkilemis, sahip oldugu tuslup ve igerisinde barindirdigi edebi ozellikler nedeniyle en
miikemmel sayilabilecek edebi metinleri geride birakarak muhataplarini kendisine hayran
birakmastir.

Kur’an-1 Kerim, siire kutsallik atfetmis ve sairleri toplumun saygideger kisileri
olarak benimsemis olan Arap toplumunu aciz birakmistir. Onlara bir surenin, hatta bir
ayetin bile benzerini getiremeyecekleri konusunda meydan okumus ve bu meydan okuyusu
ciddi bir karsilik bulamamistir. Kur’an-1 Kerim sahip oldugu bu essiz belagati ve akiciligt
ile baz1 Arap sairlerin, siirlerini Kébe duvarindan sdékmelerine neden olmustur. Nitekim
Hz. Omer gibi birgok sahabi Hz. Muhammed (s.a.v.)’in agzindan Kur’an ayetlerini
duyunca onun karsisinda sarsintiya ugrayip Islam’1 segmis ve benimsemislerdir.

Kur’an, gerek sectigi lafizlari, gerek kurdugu ciimleleri, gerekse uyum ve insicami
konusunda dilin en iistiin sanatlarin1 kullanmistir. Bazen lafizlar {izerinde tasarruf yaparak
Oyle sanatlar kullanmistir ki sOylemi yumusak, fakat etkisi ¢cok fazla olan bir silah gibi
olmustur. Bu sanatlardan biri de ironidir. Muhatap tizerinde ¢ok ciddi etki birakan ironi,

muhatabin erkini kirmak amaciyla kullanilmistir. Kur’an ayetlerinde bulunan ironi



iislubunu iceren Orneklerin anlagilmasi noktasinda bir nebze olsun katki saglayabilmek,
amaciyla ¢alismamizda Kur’an’in kullanmis oldugu bu edebi sanat ele alinmistir.

Calismada Kur’an-1 Kerim’deki ironi iislubu ele alinmis ve bu iislubun Kur’an-1
Kerim’i dogru anlamaya sagladig1 katkilara deginilmistir. Ayrica ironi iislubunun tarihsel
gelisimi, klasik ve modern eserlerde nasil ele alindigi, Arap Dili ve Belagati'ndaki
yansimalari, kullanim 6rnekleri, s6z konusu {islubun kullanim tiirleri, uygulama bigimleri,
kullanilan kaliplar, kullanim nedenleri ve hedefleri de bilimsel olarak ele alinmistir.
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ironi iislubunun Islam’a davet ve irsad yoniinden bagimsiz
olmadig1 asikardir. Bu dogrultuda s6z konusu islup dini teblig ve egitim metodolijisi
acisindan da degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Calismada bir giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris bdoliimiinde
caligmanin konusunu, amacini, énemini ve yontemini kisaca ele alinmistir. Ayrica, ironi
kavraminin tanimi, ironi tislubunun ortaya ¢ikis1 ve tarihsel gelisimi, edebiyatta kullanilan
ironi tiirleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde, ironi kavraminin Arap dilinde
karsiligi, ironi ile anlam yakinligt bulunan kavramlar ve belagat sanatlari, Arap
Edebiyatinda ironinin ortaya ¢ikisi, klasik ve modern eserlerde nasil ele alindigi, belagat
acisindan ironinin kullanim nedenleri ve hedefleri hakkinda bilgilere yer verilmistir.
Ayrica, ironi islubunun Kur’an-1 Kerim’de kullanim nedenleri ve hedefleri detayli bir
incelenmistir. Ikinci bolimde, edebi bir sanat olan ironinin Kur’an iislubundaki
yansimalari, Kur’dn-1 Kerim’de kullanilan ironi tiirleri, 6geleri, uygulama bigimleri ve
kullanilan kaliplar1 6rnekleriyle birlikte etraflica ele alinmistir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan ironi {islubunun Islam’a davet ve irsad metodundan ayr1 diisiiniilemeyeceginden,
s0z konusu iislub dini teblig ve egitim metodolijisi agisindan da degerlendirilmistir. Sonug

kisminda ise ¢aligma boyunca elde edilen bulgulara yer verilmistir.

Yardimlarin1 esirgemeyen, Oneri ve elestirileriyle calismamiza katki saglayan
danisman Hocam Prof. Dr. Sehmus DEMIR'e tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica tezimle
yakindan alakadar olup katkida bulunan Semih BEKCI, Mehmet CANDAN, Murat
YILMAZ ve Zafer ONUR’a da siikranlarim1 sunarim.

Gayret bizden, tevfik Allah'tandir.
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN KONUSU AMACI YONTEMI ve KAYNAKLARI

A. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1  Kerimde  kullanilan  ironi  Usluplart  ilk  etapta  dogru
anlasilmayabilmektedir. Ironi iislubunun dogru degerlendirilebilmesi i¢in sz konusu
islup, hem belagi agidan hem de tefsirlerdeki mevcut agiklamalar dogrultusunda ele
alimmigtir. Bu cihetle ironi iislubunun kavramsal gergevesi cizilerek tarihsel gelisiminin
incelenmesi, icerdigi Ustli kapali manalarin agiklanmasi caligmanin konusu olarak
degerlendirilmistir. Giliniimiiz sartlarinda kullanilmasinin veya kullanilmamasi, muhatap

kitleye etkisinin ne olacagi gibi sorularin cevaplanmasi ¢alismanin konular1 arasindadir.

B. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kur’an, Miisliimanlar i¢in yalnizca rehberlik eden bir kitaptan ibaret kalmamus,
ayn1 zamanda essiz Uslibuyla Arap edebiyatinin edebi ve ebedi saheseri olmustur.
Kur’an’in i'cazin taklit edebilme imkan1 hi¢bir insana verilmemistir. Dolaysiyla Kur'an’in
bu miicizevi yonii her inan¢ gurubuna ait kisiler tarafindan kabul edilmistir.

Edebiyatin zirve yaptigi, basarili sairlere ddiillerin verildigi boyle bir donemde
belagate duyulan 6nem aniden kaybolup dikkatler, giinlimiizde Arap dili ve Belagatinin
kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'e ¢evrilmistir. Hz. Muhammed'i ikna etmek icin yanina giden
Utbe b. Rebia’nin Hz. Muhammed'ten isittigi ciimleler karsisinda saskina donerek
akrabalarina sarf ettigi “Ondan Oyle seyler isittim ki, 6mriimde benzerini isitmedim. Bu
sozler, siir de kehanette degil. Ey Kureysliler! Beni dinleyin ve onu kendi haline birakin.
Eger basarili olamazsa Arabistan onu mahveder, eger basarili olursa, onun zaferi sizin de
zaferiniz demektir.” sozleri, Kur'an'n en inatc¢1 kisiler iizerindeki etkisini gostermesi
agisindan yeterlidir."

Kur’an’in bu tarz miikemmel belagate sahip olmasi tabi ki kullanilan edebi
{isluplara dayanmaktadir. Ironi iislubu ise Kur’an’da kullanilan benzersiz iisluplardan

biridir. Boylelikle Kur’an’in benzersiz ayetlerinin dogru anlasilabilmesi i¢in ironinin de

! [bn Hisdm, EbG Muhammed Abdiilmelik, Siretii 'n-Nebi, Thk. Muhammed Mehdi es-Seyyid, Misir, 1995, s
I,c371.
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dogru anlagilmasi gerekmektedir. Tezimiz bu agidan diisiiniildiiginde O6nemli bir yere
sahiptir. Tezimizi hazirlarken amacimiz Kur’an-1 Kerim’de yaygin olarak kullanilan ironi
tislubunun igerisinde barinan derin manalar1 incelemek suretiyle okuyucuda yeni ufuklar
olusturabilmektir. Ayrica ironi {iislibunun dini tebligde kullanilabilirligi probleminin
¢oziimiine dair katkisi ¢alismanin amagclar1 arasinda zikredilebilir. Bu minvalde giincel
metinler taranmasi kanunun anlagilmasina katki saglamistir.

Kur’an sahip oldugu dstiin {slup Ozelligiyle beserin telif ettigi eserlere
benzememekle birlikte daha 6nce indirilen kutsal kitaplara nazaran da ¢ok farkli bir
konuma ve giizellige sahiptir. Bu sebeple Kur’an kendisine has ve insanligi aciz birakan
milkemmel iislubu ile yalnizca Miisliimanlar1 degil, Arapca bilmeyen gayrimiislimleri ve
hatta miistesrikleri de etkisi altina alarak kendisine hayran birakmistir. Kur’an-1 Kerim’i
dogru anlayabilmek siiphesiz Kur’an Ilimlerini bilmek, Kurdn’1n iisluplarin1 tanimak ve bu
isluplarin kullanim amaglarint dogru 6grenmekle miimkiindiir. Bir belagat {islubu olan
ironi, Kur’an’daki icazin bir pargasi olup anlatimda etkiyi artirmis, kelama giizellik ve
edebl zevk katmistir. Kur’dn-1 Kerim’de kullanilan bu tiir iisluplar genelde belli bash
anlamlar ifade etmek icin kullanilmistir. Tezimizin konusu olan ve Kur’dan-1 Kerim’de
yaygin olarak kullanilan {isluplardan biri olan ironi tislubu Kur’an’in dogru anlasilabilmesi

konusunda 6nemli bir rol tstlenmektedir.

C. Arastirmanin Yontemi

[roni {islubu gerek tiir, neden ve hedefleri ile gerekse de dzellikleri acisindan ¢ok
genis bir yelpazeye sahiptir. Farkli ama¢ ve hedefler dogrultusunda kullanilan ironi
iisluplarina ayetlerden 6rnekler getirilerek konunun daha iyi anlagilabilmesi saglanmistir.

Calismanin konusu, amaci ve onemi kisaca ele alindiktan sonra ironi kavrami,
islubunun tarihsel gelisimi, tiirleri ve belagat acisindan kullanim nedenleri ve hedefleri
orneklemelerle sunulmustur. Ayrica ironi kavraminin Tiirk ve Arap dilindeki karsiliklart
ile s6z konusu kavrama anlamdas olabilecek ifadelere yer verilmistir. Daha sonra edebi bir
sanat olarak kabul edilen ironi kullanimina Kur’an ayetlerinden Ornekler getirilmis,
kullanim tiirleri ve uygulama kaliplar1 ele alinmistir. Arap Dili ve Belagatindaki
yansimalari, Kur’an’1 dogru anlama ve yorumlamaya olan katkisi iizerinde durulmustur.
[roni iislibu, bir teblig ve davet yontemi olarak kabul edildiginden dolayr da egitim
metodolojisi agisindan da degerlendirilmeye calisiimistir.
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D. Kaynaklar

Kur’an’da ironi konusunu ele alan calisma, ironi iislubunun tarihsel siireci ve
tiirlerini, teknik ve teorik yapisini ele oldugundan dolayi, modern eserler basta olmak iizere
bir¢ok kaynaga bagvurmay1 ve onlardan istifadeyi zorunlu kilmistir. Kavramsal ¢ergevesini
belirtmek iizere Arapca, Tiirkge ve ¢eviri eserlerden yararlanilmistir. Bu baglamda ibn
Manzir’un, Lisan ul-Arabi, 1lhan Ayverdi’nin, Misalli Biiyiik Tiirkce —Sézliigii;
Cevirmenligini Cenap Karakaya’nin yaptigt Foulquié Paul’un Pedagoji sozliigii; Oguz
Cebeci’nin, Tarihsel bir Perspektif Uzerinden Ironi Tiir ve Tekniklerinin Geligimi ile
Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve Ironi adli eserlerinden teknik anlamda istifade
edilmistir. Ayrica Tiirkive Diyanet Vakfi (TDV) Islam Ansiklopedisi de sik¢a basvurulan
kaynaklardan olmustur.

Ironi iislubunun Arap edebiyatindaki yerini tespit edebilmek adina bu alanda
yazilmis eserlere de miiracaat edilmesi zorunlu oldugundan ilgili kaynaklara
bagvurulmustur. Ironi iislubu Kur’an’in bir {islibu oldugundan dolayr tefsir ve
aciklamasinda bulunan eserlerin de arap¢a oldugundan arapg¢a eserlere siklikla
basvurulmustur. Buna istinaden Carullah Ebu’l Kasim Zemahseri’'nin Esdsu’l-Belaga s,
Yahya b. Hamza b. Ali b. Ali b. Ibrahim, el Alevi’nin et-Tirazu’l- Mutedammin li
Esrari’l-Beldga ve Uliimi Hakdiki’l-Icdz'1, Bedreddin Tbn Malik Tbn Nazim’m el-Misbah
fi’l Medni ve'l Beyan ve’l Bedi’i, Celaluddin Abdurrahman Suytti’nin, el-Itkdn fi Ulimi’l
Kur’an ile Serhu Ukudi’l Ceman fi Ilmi’l Meani ve’l Beyan adli eserleri, Ebu yakub Yusuf
b. Ebubekir Muhammed b. Ali Sekkaki’nin Miftahu’l Ulim’u, M. Sadi Cogenli’nin, ,
Ayet ve Hadis Ornekli Arapca Beldgat Medni Beydn Bedi’adli eseri, , Sadruddin b.
Ma’sum el Medeni’nin, Envdru’r Rebi’ fi Envai’l-Bedi’, Abdul Hakk, Ebu Muhammed b.
Galib ibn Atiyye’nin el-Muharrereru’l Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz’i, Abdulhalim el-
Hifni’nin, et-Tasviru’s-Sahir fi’l-Kur’ani’l-Kerim adli eserlerden faydalanilmstir.
Calisma ile ilgili olan tez ve makalelein yan1 sira Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalar
Dergisi’nde yayinlanan makalelere de bagvurulmustur.

Son boliimde ironi iislibunun dini tebligde kullanilabilirligi ile egitimdeki yeri
konusu ele alinmistir. Bu asamada, Mekanisi’nin Min Esalibi’t-Terbiyeti fi’l-Kur’dni’l-
Kerim: es-Suhriyye’si, Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi’nin, el-Burhan fi

uliimi’l-kur’an’1, Hasib Abdussettar’in Menhelii’l- Belaga’si, Adil el Ava’nin Mevakibu't-
3



Tehekkiim 'ti, Amr b. Bahr Cah1z’in Kitabu’l-Hayavan’i, Abdulhamid Sakir’in el-Fukahetu
ve'd-Dahk”, ibn Astr'un, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir’i ~ Mahmud Abdulhalim’in
Fikhu’d-Daveti Ilallah isimli eserlere miiracaat edilmistir. Konu ile yakindan yazilan
gliniimiiz ¢alismalara da ulasilmig, Fikret Karaman’in, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet
adli eseri, Yusuf Sen’in, Hz. Peygamber“in Merhamet Egitim Metodu adli makalesi,
Biinyamin OZDAS’in Psikososyal Acidan Hz. Peygamber’in Teblig Metodu isimli
tezinden de yararlanilmistir.

Genel bir literatiir taramas1 yapilmis ve ¢alismamizla benzer konular1 ihtiva eden
“Kur’an’da Tehekkiim Usliibu” baslikl1 bir yiiksek lisans tezine ulasilmistir. S6z konusu
caligmada tehekkiim konusu islenerek tarihsel siireci ve kavramsal alan1 6rnekler 1s1ginda
detaylandirilmistir. Kur’an’daki uygulama bi¢imleri ele alinmis, tehekkiim {islubunun
Allah, peygamberler ve kafirler tarafindan kullanilmasina Ornekler getirilerek bir
karsilagtirmaya gidilmistir.

Calismamizda ise ironi iislibunun ortaya ¢ikist ve tarihsel siireci islenmis, ironi
tirlerine Ornekler 1s18inda deginilmis, ironinin edebi ve sanatsal degeri irdelenerek arap
edebiyatindaki yeri ve karsilig1 tespit edilmeye calisilmis ve Kur’an-1 Kerim’de ironinin
kullanim tiirleri ve uygulama bi¢imleri ornekler 1s1ginda detaylandirilmistir. Aynica,
ironinin, Islim’a davet ve Peygamberleri savunmak gibi kullanim nedenleri; hitap
cesitliligi, manay1 pekistirme gibi hedefleri; dini tebligde kullanilabilirligi ve bir egitim
metodu olusu gibi konular1 barindirmasi itibari ile de s6z konusu ¢alismadan ayrilmaktadir.
Calismamiz Kur’an’da Ironi iislibunun kullanimini igeren sarf ve nahiv ve belagat ilimleri
ile ilgili 6rnekler barindirarak konunun daha 1yi anlagilmasini miimkiin kilmaktadir.

Ironi iislibunun kullanimi eski Yunan tarihine kadar uzandigi gibi modern
donemde de siklikla bagvurulan bir yontem olagelmistir. Bundan dolayr da hem klasik
hem de modern dénemlere iliskin bilgiler aktarilmigtir. Istifade edilen tiim kaynaklarin

tam listesi ¢galismanin sonunda gosterilmistir.



IL. iRONININ TANIMI TARIHSEL SURECI ve TURLERI

A. Ironinin Tanim ve Tarihsel Siireci

Fransizca kokenli bir kelime olan ironi® “Soylenen sziin tersini kastederek kisiyle
veya olayla alay etme.” seklinde aciklanmaktadir’. Yani alay etme amaciyla bir kelimenin,
kendisiyle ifade edilmek istenilen mana ile tam ters anlamda kullanilmasi suretiyle
meydana gelen s0z sanatlarini ironi olarak tanimlayabiliriz. Giiniimiiz Tiirk¢e sozligiinde
ironi kavrammm karsihgmm, “giilmece™ ve “mizah™ oldugu belirtilmistir.’® Bu
tanimlamalarda goze c¢arpan unsur, ironi kavraminin giilmece ve mizahla es anlaml
sayllmasidir. Ayrica yapilan tanimlarin miisterek noktasinin, giilmece, alay ve mizah
olmasi, ironinin, Tiirk edebiyatinda daha ziyade giildiiri anlaminda kullanildigini
gostermektedir. Nitekim genel kullanima bakildiginda da bu durum gézlemlenmektedir.
Ancak bu tanimlamalar, ileride detayli olarak inceleyecegimiz iizere tam olarak ironi
ifadesini karsilayamamaktadir.

froni kelimesini karsilayabilecek ¢ok sayida terim bulunmaktadir. froninin yerine
kullanilagelen bu kavramlara Ornek olarak: asagilama, alay ve kinama kelimeleri
verilebilir.” Ayrica kindye®, tariz’ ve istihza'® kavramlar1 da ironinin yerine kullamlmakla
birlikte s6z konusu kavramlar ironinin sadece bir yoniinii ele almakta ve higbiri ironinin
tam anlamini karsilayamamaktadir. Ancak, her birinin, ironi kapsamina giren bir alt baghiga
karsilik gelerek tek bir yanini yansittigini sdylememiz miimkiindiir. Bu nedenle Tiirk¢e’de
ironi kelimesinin anlamini kargilayabilecek tam bir tanim yapmak oldukca giictiir.

Paul foulquié, pedagoji sozliigii isimli eserinde ironi kelimesini, “Alaysilama”
kavrammna karsilik olarak vermistir.'' Alaysilama, alayci tutum ile kiigiimsemektir.

Ironinin, alaysilama kavramiyla agiklanmasmin da oldukca yetersiz oldugu goriilmektedir.

2 NEUVEAU LAROUSSE CLAAIQUE, Diectionnaire eneyelopédique, libraire larousse, paris, 1959, s. 618.
> TDK, Tiirk¢e Sozliik, Ankara, 2005, s. 980.
* Giilmece: giildiirme, eglendirme ve bir kimseye onu kirmadan takilmay: hedefleyen ince alay, gercekligin
giildiiriicii taraflarini ortaya koyma amaci giiden edebiyat tiirii.
> Mizah: diisiinceleri niikte ve sakalarla mezcederek aktaran séz veya yazi tiirii. Bkz: DURMUS, ismail,
“Mizah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2005. ¢. XXX, s. 205.
® AYVERDI, ilhan, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, -Basim yeri ve tarih belirtilmemis- c. II, s. 1480.
" CEBECI, Oguz, Tarihsel bir Perspektif Uzerinden Ironi Tiir ve Tekniklerinin Gelisimi, 2008, s. 282.
¥ Kindye: bir s6ziin, hem mecaz hem de gergek anlamim diisiindiirecek sekilde kullanilmast.
° Tariz: dolayl olarak, tistii kapali bir sekilde, s6z sdyleme sanati, taglama.
19 istihza: gizli veya ince alay.
" FOULQUIE, Paul, Pedagoji sozliigii, Cev: Cenap Karakaya, Sosyal yay., Istanbul, 1994, s. 241.
5



Ciinkii ironide alaysilamanin aksine her daim alayci bir yaklagim s6z konusu degildir'®.
Nitekim ironi iislubunu ilk defa kullanmasiyla bilinen antik Yunan filozofu Sokratesin
uygulamis oldugu diyalektik13 metodunu inceledigimizde ironi iislubunu miispet bir sonug
elde etmek i¢in vasita olarak kullandigini1 soylemek miimkiindiir. Kendilerini ¢okca bilge
zanneden ve her seyi kusursuzca bildiklerini iddia eden muhataplarina bir seyler 6gretmek
istedigi zaman, bunu direkt olarak yapmay1 tercih etmeyen Sokrates, onlarmn, aslinda
bildikleri zannettikleri seyler hakkinda tam olarak bilgi sahibi olmadiklarini acgiga
¢ikarmak icin “Diyalektik metodu”nu kullanmis ve bu amag¢ dogrultusunda muhataplarina
sorular yonelterek eksikliklerini fark etmelerini, dogru bilgiye ulasmalarini saglamistir.'*
S6z konusu yontemin kokeninde Sokrates’in, kendini azimsamak ve cahil gostermek
suretiyle karsisindaki kisinin, cehaletini anlamasini saglamasi yatmaktadir. Zira bilge bir
kisi olan Sokrates, bilgisiz ve cahil biri gibi davranarak sanki karsisindaki cok iyi
biliyormusgasina ona soru sorar, muhatabi bilmeyince de kendisi cevap vererek aslinda
onun cahil oldugunu gosterirdi. Buna retorikte'” “Kendini azimsama ironisi”'®
denilmistir."” Kullandig1 yontemle muhatabin sahip oldugu yanls bilgiyi diizeltmeyi ve
aynt zaman da ona bilmediklerini de Ogretmeyi hedefleyen Sokrates muhatabinin
bilgisizligini nasil ortaya ¢ikaracagini bilmesine ragmen bunu bilmiyormus gibi hareket
ederek bu konuda basarili olmustur.'® Kendisini bilgisiz bir kisi olarak niteleyen Sokrates,
sadece muhatabinda bulunan bilgileri ortaya ¢ikarmaya ¢alisarak bir nevi ebe vazifesi eda
ettigini soyler. Ancak ebelik sanatina benzetilen bu islemin sonunda kendisini kiigiimseyen
Sokratesin, aslinda ne kadar bilgili oldugu ve bilgelik iddiasinda bulunan muhataplarinin
da aslinda ne kadar ¢ok sey bilmedikleri ortaya cikar.'” Bu a¢idan bakildiginda Sokrates’in

ironiyi kullanmaktaki amacinin, karsisindaki ile alay edip onu kii¢lik diisiirmek olmadigy,

2 SARAC, Tahsin, Biiyiik Fransizca-Tiirk¢e Sozliigii, Adam Yay., Ankara, 1989, 2. Baski, s. 780.

13 Diyalektik: Tartisma sanati, ya da geligkili yollardan muhataplarini ikna etme sanat1 anlamina gelmektedir.
Karsithiklar1 kullanarak gergeklestirilen akil yiirtitme bi¢imidir, diyalektik ve Sokratik yontem, tartisma ve
disiinme sanati olarak diyalektigin Antik Cag'daki en yetkin halidir. Bkz;
https://www.turkedebiyati.org/diyalektik/. 09/07/2019.

14 CEBECI, Oguz, Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve Ironi, ithaki Yay., Istanbul 2008, s. 277.

" Diger bir ifade ile konusma sanati, en genel tanimuyla ikna sanati. Bkz: ALTINORS, Atakan, Platon ile
Aristoteles’in Retorik Anlayiglarimin Karsilagtirilmasi, EKEV Akademi Dergisi, Y11:15, Say1:49, Giiz 2011.

'® Ayrmntil1 bilgi igin bkz: a. kendini azimsama ironisi veya sokratik ironi, ss. 9, 10.

" KIERKEGAARD, Soren, Ironi Kavrami: Sokrates’e Yogun Gondermelerle, Cev. Sila Okur, Imge Kitabevi
Yay., Ankara, 2009, 3. Baski, s. 272.

'* CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 277.

YTASDELEN, Vefa, Edebiyatta Paradoksun Bigimi Ironi-1, Hece Yaymlari, Y1l:II, Say1:124, Nisan, 2007,
s. 57.
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bilakis bilmiyormus gibi davranip ona dogruyu kesfetmesinde yardimei olmak amaciyla
bdyle bir yonteme basvurdugu anlasilmaktadir.?

“Ironia” kelimesini miispet bir manada kullanan Cicero (m. 6. 43), ironinin iki ayri
bi¢imde kullanilabilecegini sdylemistir. Bunlarin ilki, s6z sanat1 seklinde kullanmak, digeri
de davranis bi¢imi olarak 6ziimseyip, Sokrates’in yaptig1 gibi kibarca bilmezlikten gelme
seklinde kullanmaktir. 2! Muecke de 18. Yiizyihn ilk dénemlerinde bazi yazarlarin ironiyi
tanimlarken onun, bir davranis bi¢cimi oldugundan bahsettiklerini sOylemistir.

Unlii Filozof Aristoteles (m. 6. 322) Sokrates’in, karsisindaki kisiyi egitmek igin
sergiledigi tutumu® ifade etmek amaciyla Yunanca bir kelime olan ve “Bilmezden gelerek
sormak” anlamina gelen “Eironia” ifadesini kullanmis ve bu o6zelligin, dili
kullanabilmekteki maharetle kazanilabilecegini sdylemistir.”

Quintilian (6. 100), ise ironi i¢in farkli bir tanimlamaya gitmistir. Ona gore ironi,
“Bir konunun, ozellikle bir tartismanin tamamina incelikle islenmis s6z sanatidir”.
Quintilian, "Bir insanin biitlin hayati1 ironi ile renklenir, Sokrates i¢cin de ayni sey
gecerlidir” demigtir. Ona gore Sokrates muhataplarinin bilgeligine karsin hayranlik
icerisinde kalan cahil bir kisi roliine biiriinmiistiir.**

Gliniimiiz diinyasinda insanoglu, “Hayatin ikiyiizlii goriinimii ve celiskileri’nin
ortasinda kalmistir. Yasadigir kara siyasi ve iktisadi gelismelerle birlikte i¢ diinyasina
yonelen insanogluna hayatin gercekligini oldugu sekilde kabullenmek agir gelmeye
baglamistir. Biitlin bu olumsuz gelismelerden sonra bilgiyi haiz insanlar i¢in sahip
olduklar1 bu bilgiler, bir miiddet sonra huzursuzluk veren bir olguya doniligmiistiir. Bilginin
bu denli huzursuzluk vermesi lizerine bu farkindalig1 ifade etme yollarindan biri olan ironi
daha ¢ok kullanilmaya baslanmistir.”

froni {islubunun en ¢ok kullanilan sekli, kisinin esasinda ciddi olmayan bir sozii
ciddiyetle sdylemesidir. Bazen de ironi, bireyin ciddi bir meseleyi saka yollu, bir espri

seklinde dile getirmesidir, ancak bu kisma daha az rastlanmaktadir. Bu birbirinden farkl

* DOUGLAS COLIN, Muecke, Irony and the Ironic, Taylor & Francis, 1982, s. 16.

*' DOUGLAS COLIN, Irony and the Ironic, s. 16.

> Muhatabina sorular sorarak onun yanlislarin1 ortaya koymak Ayrimntili bilgi iin bkz: yuk.: ss. 1, 2.
» CESBECI, a.ge., s. 277

% DOUGLAS COLIN, Irony and the Ironic, s. 16.

» CEBECI, Tarihsel bir Perspektif Uzerinden Ironi Tiir ve Tekniklerinin Gelisimi, s. 282
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olan iki ironi tiriiniin ortak Ozelligi; anlagilmalarina ragmen, dogrudan
anlagilamamalarindan kaynaklanan bir s6z yaniltmasi olmalaridir.

froni ile anlatilmak istenilen sey genelde dolayli bir vurgu ile ifade edilir. Ironi
kime yoneltilmis ise onu ©n plana koyar. Bu {islup, giilmeceye yonelik olarak
kullanilabildigi gibi tamamen alayci bir durusla da yapilmis olabilir. Gergekte diisiiniilen
veya savunulan seyin aksini ortaya koyabildigi gibi, herhangi bir seyi oldugundan daha
biiyiik ya da daha kiigiik, daha énemli ya da daha &nemsiz olarak gosterebilir. Ironist,
izleyicilere ya da okuyuculara birtakim gondermelerde bulunur ve onlarin bu bosluklar
doldurmasin1 bekler. Ironi amagli kullanilan bir ifadenin yalandan ibaret oldugunu
sOylemek dogru olmaz; ¢linkii ironi yapan kisi bu ironinin ger¢ek olarak algilanmasini
amaglamustir.”” Ancak, ironi iislubunun temelde bir aldatmacaya dayandigimni sdylememiz
miimkiindiir. Zira bu {slup kullanilirken sdylenen ifadelerin okuyucuya ilk olarak
cagristirdigi bir anlam vardir, ancak geri planda kastedilen bu anlam degil, ikinci bir
anlamdir. Boyle bir aldatmaya basvurmanin amaci ise bu iki karsit anlami1 okuyucunun
zihninde bir tartismaya tabi tutmaktir. Bu yoniiyle ironi tislubu kullanilirken, kesin yargi
belirtmeden, dolayli bir anlatim yolu se¢ilmis olur.

Bir kisim teorisyenlere gore ise ironi tislubunda bulunan anlam zithg: bir kelimede
bulundugundan dolay1 aslinda ironi, birbirine zit olan iki sey arasinda birlik ve uyumu
saglayan ara bulucu roliindedir.”® Bu agidan degerlendirildiginde ironi, birbirinden farkl
manalart ayni ¢ati altinda bulusturan bir anlatim zenginligidir. Zit kutuplarin birlikte
yasamak zorunda kaldigi bir diinyada, birbirinden farkli iki anlamin da bir arada
bulunabilecegini gostermektedir.

froni, hiciv®’ gibi agik ve net bir iisluba sahip degildir. Hicivde, elestirilenin kim
oldugu, ya da kimin hangi seyden otiirii elestirildigi ¢ok net bir sekilde anlagmakla birlikte
ironi lislubunda ise bu agiklik ve netlik bulunmamaktadir. Bu nedenle bir¢ok yazar da
elestirisinin dikkat ¢cekmesi ve dogru anlasilabilmesi i¢in hiciv tislubunu kullanmaktadir.

[roninin bu anlamda hicivden farkli olmasmin nedeni, ironist’in, sdylemek istedigi seyi

% KIERKEGAARD, Soren, a.g.e. s. 280.

* ORUCOGLU, Duygu, 1960 Sonras: Tiirk Resim Sanatinda Ironi ve Lisansiistii Egitimde Sorgulanmast.

(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi, 2007, s. 31.

# KNOX, Norman, Dictionary of the History of Ideas, University of Virginia, (Cevrimigi)

glgttp://xtf‘lib.virginia.edu/xtf/view?docld:DicHist/uvaGenText/tei/DicHist2.xml&chunk.id:dv2— 09/07/2019
Hiciv: yergi
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dolayli olarak anlatarak adeta sorumluluktan ka¢cmasi ve aslinda geri planda kastettigi
manayi yalanlama imkanini elinde tutmak istemesinden kaynaklanmaktadir.

froni sozciigii “Eironia” kavramindan tiiremistir. Bu kavram ilk olarak Platon’un
(m. &. 347) Devlet kitabinda kullanilmistir.®® Platon, Sokrates’in muhataplarini tuzaga
diistirlip onlar1 yenilgiye ugratmak icin kelime oyunlarina basvurdugunu sdylemis ve
“Diyalektik Metodu™' olarak adlandirilan bu yéntemini ifade etmek iizere “Eironia”
tabirini kullanmustir.”

“Eiron” kavrami, meshur felsefe diisiiniirii Anaximenes’in “Letter to Alexander”
isimli eserinde de kendisine yer bulmustur. Anaximenes, ironiyi “Bir sey sdylerken ya da
bir eylem Onerirtken onu sdylemiyormus ya da onermiyormus gibi konusmak” seklinde
tanimlar. Bu agidan bakildiginda ironi’nin, bir anlatim teknigi olarak diisiiniilebilecegi
anlagilmaktadir. S6z konusu kavramin, anlamina en dogru bigimde karsilik buldugu
durumlar yergi ve ovgiidiir. Nitekim Oviiyor gibi goriiniirken aslinda yermeye ¢alismak ya
da tam aksini yapmak ironi kavramimin anlammna karsilik gelebilmektedir™

Theophrastus (m. 6. 287) “Eiron” kelimesini; siirekli olarak sorumluluk almaktan
kacan, arkadas olarak goriinlip diismanligim1 gizleyen, davramiglarini c¢arpitan ve
kendisinden beklenilen cevabi hicbir zaman vermeyen kisi olarak agiklar. Demosthenes
(m. 6. 322) da “Eiron” kelimesini; sorumluluklarindan kacan ve vatandaslik gorevlerini
yerine getirmeyen kisi i¢in kullanarak bu konuda Theophrastus ile benzer bir goris
paylasmistir. Smav sonucunda diisiik puan alan bir ¢ocuk ile babasi arasinda gecen su

diyalog buna 6rnek olabilir.
-Oglum sinavdan kag aldin?
- 58 aldim baba.
-Neden o kadar diistik?
-Clinkii 6gretmen herkese diisiik not vermis.

Burada c¢ocugun davranis1 Theophrastus’un “Eiron” olarak tanimladigi kisinin

sergileyebilecegi davranistir. S6z konusu drnekte ¢ocuk kendi tembelligi nedeniyle diisiik

30 CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 277.
' Ayrintil bilgi igin bkz: yuk.: ss. 1, 2.

32 CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 277.
3 CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 279



puan almasma ragmen, kullandigi ifadelerle bu suctan kagiarak baska birini sorumlu
olarak gostermeye ¢alismaktadir.

froni, edebiyatimizda bir tiir s6z oyunu olarak algilandig1 i¢in “Kisinin bir seyi
sOyleyip baska bir seyi kast etmesi, diisiindiigiiniin aksini séylemesi, kotiilermis gibi yapip
ovme, Overmis gibi yapip kotileme, ince alay” gibi anlamlar i¢in daha ¢ok
kullanilagelmistir. Bu kavram icin yapilan biitiin tanimlardan sonra sunu diyebiliriz: ironi,
en genel tanimlama ile aksini kastederek bir seyi sdylemektir. Dolayisiyla goriiniiste akla
gelen anlam ile algida kast edilen anlamin farkli olmasi durumunda ironi ortaya
¢ikmaktadir.® Ornegin: hizli ara¢ kullanan birine “Ne kadar yavas kullaniyorsun!”
seklinde seslenmenin bir ironi 6rnegi olusturmasi gibi. Burada kastedilen, aracin siiratinin
diisiik olmas1 degil, tam aksine yiiksek olmasidir.

[roni iislubu, Avrupa’nin genelinde yavas bir gelisme siireci gdstermistir. Bu
kavramin Ingiliz dilinde ilk defa 1502 yilinda kullanildig1 ve 18. Yiizyil baslarinda Ingiliz
elestirmen Dryden tarafindan kullanilmasina degin umumi bir kullanimdan uzak oldugu
goriilmektedir.”® Bununla birlikte, modern ironi kavrayisimn Bati’daki koklerinin
giiniimiize kadar uzandig1 sdylenebilir. *°

[ronini kavraminin tarihsel gelisimi siirecinde Connop Thirlwall da énemli bir yere
sahiptir. Kendisi 1833 yilinda yazdigi “Sophocles Ironisi Uzerine” isimli makalesinde
“Diyalektik ironi ve pratik ironi” ile birlikte “Sozlii ve retorik ironi” kisimlarindan da
bahsetmistir.”’

Tiirk Edebiyatinda ise ironi kavrami iizerinde calisma yapan ilk kisi Oguz
CEBECI’dir. Cebeci, “Komik Edebi Tiirler: Parodi, Satir ve Ironi” isimli kitabinda ironi
islubunu diger komik edebi tiirlerle karsilastirarak ele almis ve bu alanda edebiyatimiza
biiyiik katki saglamigtir.

[roni {izerine yapilan akademik g¢alismalarm ilki olan “Ironi Kavrami ve Ahmet
Hamdi Tanpmar'in Eserlerinde Ironi” tezinin yazar1 Arzu Karadikme, Bati literatiiriinde
ironi kavramimi inceleyerek Ahmet Hamdi Tanpmar'in Batililasma siirecindeki
degisiklikleri ironik bir slupla ele aldig:1 kitabini ironi baglaminda degerlendirmistir.

Karadikme, ironi ile anlam yakinlig1 olan Hiciv, sathiye, alay, kinaye, niikte ve istihza gibi

* MUECKE, Frederick, Irony, 1970, s. 8.

3 MUECKE, Frederick, The Concept of Irony, s. 14.

% CEBECI, Tarihsel bir Perspektif Uzerinden Ironi Tiir ve Tekniklerinin Gelisimi, s. 282.
" MUECKE, a.g.e., s 20-29.
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kavramlar inceleyerek birbirine benzerlik gosteren bu tiirler arasinda biiyiik farkliliklarin
bulunmadigini, ayrica, hepsinin glilmece ve mizah unsuru barindirdigini sdyleyerek farkl
isimlerle adlandirilmakla birlikte Tiirk Edebiyati’nda baglangigtan beri ironi tislubunun var

oldugunu ve bu kavramin Tiirk Edebiyati’na Bat1’dan gelmedigini belirtmistir.*®

B. ironi Tiirleri

1. Kendini Azzmsama Ironisi

Bu ironi tiirii “Kendini azimsama ironisi” olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu
yontemin kokeninde kendini azimsayan ve cahil biri olarak lanse eden Sokrates’in,
karsisindaki kisinin cehaletini anlamasini saglamasi yatmaktadir. Bilge bir kisi olan
Sokrates, kendilerini ¢okca bilge zanneden ve her seyi kusursuzca bildiklerini iddia eden
mubhataplarina bir seyler 6gretmek istedigi zaman, bunu direkt olarak yapmay1 tercih
etmeyerek onlarin aslinda bildikleri zannettikleri seyler hakkinda tam olarak bilgi sahibi
olmadiklarimi agiga ¢ikarmak icin bu yontemi kullanmistir. Soyle ki; Bu amag
dogrultusunda bilgisiz ve cahil biri gibi hareket ederek™ sanki karsisindaki cok iyi
biliyormusg¢asina ona soru yoneltir, muhatab1 bilmeyince de kendisi cevap vererek aslinda
onun cahil oldugunu gosterirdi.* Sokratesin bu teknigi miispet bir sonug elde etmek igin
kullandigim1 ve asil amacimin muhataplarinin eksikliklerini fark etmelerini, yanlis
bilgilerini diizelterek dogru bilgiye wulagsmalarin1 saglamak oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu kisimda ironi yapan sahis muhatabinin cahil oldugunu anladigl igin
kendisini azzimsamaya ve degersiz gostermeye ¢aligmak suretiyle aslinda karsisindakinin
cahil oldugunu ispatlar.*’

Bu ironi tiiri Sokratik ironi olarak ta isimlendirilebilir. Nitekim Oxford
Universitesine ait Felsefe Sozliigiinde sokratik ironi igin yapilan tanima bakti§imiz zaman
“Sokratik ironi” ile “Kendini azzimsama ironisi’nin ayni kisim ironiyi ifa ettigini sdylemek
miimkiindiir. S6z konusu sozliikkte sokratik ironiye karsilik olarak: muhataplarinin

kendisinden daha bilgili olduklarim1 diisiindiikleri anda sokratesin, yonelttigi sorularla

38 KARADIKME, Arzu, “Ironi Kavram: ve Ahmet Hamdi Tanpinar'in Eserlerinde Ironi” (Yaymnlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), 2006, s. 55.

** Quintilian’in ifadesine gore Sokrates muhataplarinin bilgeligine karsin hayranlik icerisinde kalan cahil bir
kisi roliine biiriinmiistiir. Bkz: DOUGLAS COLIN, Irony and the Ironic, s. 16.

“KiERKEGAARD, Soren, a.g.e. s. 272; CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 277.

* MUECKE, a.g.e., s. 87; CEBECI, Komik Edebi Tiirler, s. 277.
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onlarm cehaletlerinin boyutunu ortaya koymasidir*” seklinde bir ifade kullanildigim
gormekteyiz.

Sokrates’in uyguladigi bu ironi tliriiniin ortaya ¢ikist su sekilde olmustur.
Konugsmanin basinda higbir sey hakkinda bilgisi olmadigin1 s6yleyen Sokrates’in aksine
muhatabi ise sahip oldugu kit ve dnemsiz bilgiye glivenerek onu maglup etmeye caligir.
Sokratik ironi bu karsitlik igerisinde meydana ¢ikar. Bu durumun farkina varan Sokrates
ise artik karsisinda bulunan kisideki ger¢cek dogruyu meydana g¢ikarmaya calisir® ve
muhatabinda bulunan bilgileri ortaya ¢ikarmaya calisarak bir nevi ebe vazifesi eda ettigini
sOyler. Ancak ebelik sanatina benzetilen bu islemin sonunda kendisini kiiglimseyen
Sokratesin, aslinda ne kadar bilgili oldugu ve bilgelik iddiasinda bulunan muhataplarinin
da aslinda ne kadar ¢ok sey bilmedikleri ortaya cikar.*

Sokratik ironi, bilge bir kisilik olan Sokrates’in cahillik taslamasi temeline
dayandigi i¢in bu kisim ironinin, edebiyatimizda bulunan s6z sanatlarindan biri olan ve
kisaca bir konuyu bilmezlikten gelme seklinde anlayabilecegimiz “Tecahiil-i arif” veya
diger bir kullanimla “Tecahiil-i arifane” ile Ortiistiigiinii sdylemek miimkiindiir. Zira,
diizyaz1 veya bir siir metninde bilinen bir seyin bir niikteden dolayr bilinmiyormus gibi
aktarilmasi seklinde tanimlanabilecek olan “Tecahiil-i arif” ile “Sokratik ironi” arasinda
ciddi anlamda bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Ciinkii bu ironi tiiriinde “Tecahiil-i
arif’e benzer bir sekilde Sokrates cahil bir kisi roliine biiriinlip muhatabina sorular

yonelterek aslinda bilgi sahibi oldugu konular1 bilmiyormus gibi bir izlenim vermektedir.

2. Yumusak froni

Yasanilabilir miikemmel bir hayat i¢in uygun bir ortam yaratan ve yasami
giizellestiren bir ironi sekli olarak tanimlanabilen® bu ironi tiirii disaridan bakildiginda son
derece sevimli, huzurlu ve sakin goriinen, bununla birlikte igeriginde alay barindirmayan
bir tiirdiir.*® ironiye modern bir bakis agis1 getirmeyi basaran ve genelde zihinsel tavri
vurgulayan Shaftesbury, bu tavirda algakgdniilliiliikle birlikte kibarlik, agirbaslilik ve

miisamahanin hakim oldugunu séylemis ve bunun, hep hayalini kurdugu miikemmel hayat

* BLACKBURN, Simon, Oxford Dictionary of Philosophy, Oxford University Press, 2008.
 KARADIKME, Arzu, a.g.e. s. 17

* TASDELEN, Edebiyatta Paradoksun Bi¢imi Ironi-1, s. 57.

* MAGILL, R.Gay, Chic Ironic Bitterness, Michigan Press, 2007, s. 78.

* MUECKE, a.g.e, s 17
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icin 6nemli prensiplerinden biri oldugunu sdylemistir. Shaftesbury’in, hayatin icerisinde
yer alan bir karakter olarak olarak tanimladigi bu ironik tavirda alay ¢ok hafif seviyede
kalmaktadir.*’” Bu tiir ironi mutlu olmaya yonelik katedilecek mesafeyi kisiye sagladigi ve
kisiyi ozglrlestirdigi i¢in insanlar i¢in adeta bir amag¢ halini almistir.*® Bu ironi tiirii ile
kiiltiirimiizdeki tasavvuf anlayisin bir¢ok miisterek noktasi bulunmaktadir. Nitekim
insanlarin ayiplarini 6rtmeyi, onlara miisamahali davranmay1 6giitleyen Tasavvuf’a gore
kisinin benliginden kurtulmast biitiin stkintilarin1 omuzlarindan atmasi anlamina gelir.*’
Tiurk halk: kiiltiiriinden misal verecek olursak, dervislerin “Ddvene elsiz gerek,
sovene dilsiz gerek” anlayisinda bu tutumun gorildigini sdyleyebiliriz. Tasavvufi
diisiinceye gore kisinin benliginden kurtulmasinin disariya yansimasinin bir 6negi bu sézde
mevcuttur. Ayrica, eliyle veya diliyle rahatsizlik verenlere kars1 bagislayic1 ve uyumlu bir
tutum sergilemenin, bu sekilde hareket eden kiside sakinlik ve huzur seklinde tezahiir

edecegi de anlagilmaktadir.

3. Trajik ve Dramatik ironi

Yunan trajedisinde daha c¢ok kullanilagelen ironi tiirii “Trajik ironi” ismiyle
adlandirilir. En bilyiik Ingilizce sozliigii olarak bilinen Oxford sdzliigii'ne bakildiginda
trajik ironi i¢in, “Bir karakterin konugmasinin veya hareketlerinin trajik 6nemini izleyiciler
fark etse bile karakterin kendisinin bundan habersiz olmasidir.” seklinde tanim yapildig:
goriilmektedir. Shakespeare’in yazdigi Romeo ve Jiiliet oyununda bu tiiriin klasik bir
ornegi mevceuttur. Soyle ki: oyunda Romeo adeta 6liim uykusuna biiriinmiistiir. Jiiliet gelip
onu bu sekilde gordiigiinde oldiigiinii zannederek kendisini bigaklar ve Oliir. Aslinda
izleyicilerin, Romeo’nun 6lmedigini bilmesi, trajik ironiyi meydana getiren temel
unsurdur.”

Dramatik ironi ise tiyatro’da ya da filmlerde yaygin olarak kullanilan ironi tiirtidiir.
Bu tiir ironi klasik donem edebiyatinda var oldugu gibi modern donem edebiyatinda da
kendisine yer bulmustur. Bu ironi kisminda izleyici olayimn arka planini bilse de oyunda ki

karakterin bundan haberdar olmayip gercekligin farkinda olmamasi ironiyi olusturur.’’

Y KNOX, a.g.e., s. 628.

8 MAGILL, Chic Ironic Bitterness, s. 78.

* KILIC, Mahmud Erol, Tasavvufa Girig, Sufi Kitap, 2012, s. 27

50 MUECKE, a.g.e s. 46.

>l DEMPSTER, Germaine, Dramatic Irony in Chaucer, Stanford University Publications, Language and
Literature, 1932, s. 254.
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Dramatik ironide Tiyatro perdesinde veya bir film sahnesinde rol alan oyuncunun fark
etmedigi bir gercekligi, izleyici ile birlikte oyun yazari veya senarist fark eder. Kisaca
seyircinin bir karakterden daha fazla olup bitenlerin farkinda olmasi durumu olarak olarak
tanimlayabilecegimiz * dramatik ironiye rnek olarak, Kazim’in, esi Emine’nin kendisine
ihanet ettigini zannederek onu bogmaya caligsmasi verilebilir. Boyle bir sahnede izleyiciler
kadimin masum oldugunu bildiklerinden Emine i¢in iiziilmekten kendilerini alamazlar.

Ancak Kazim, rol icab1 gozii higbir sey gérmediginden bu gercekligin farkinda degildir.

4. Elestirel ironi

Eski Yunan akimlarinda ironi yapan sahsin, tepkisini bir nebze olsun gosterebilmek
amaciyla diinyanin celiskili ve sagma halini bu iislupla elestirdigi diisiiniilmektedir.”® Bu
ironi tlirtinii kullanan kisi elestirel bir tavir sergiler ve onun icin ironi s6z sanatlarindan biri
olmaktan ¢ikarak bir diinya algis1 olmaya baslar. Bu ironi tiirinii kismini diger tiirlerden
ayiran temel Ozellik, elestirel ironide bir kisi, ya da bir kurumun hedef alintyor olmasidir.
froni yapanin elestirilerinin hedefi bellidir, ancak biitiin elestirilerinde muhatabi
kiiclimseyicive igneleyici bir dil kullanmakla birlikte kullandigi yontem degiskenlik
gosterebilir. Bu ironi kisminda sdylenilen sey ile bundan kastedilen sey birbirinden
tamamen farklidir.>* Mesela ortalamasi diisiik olan bir simifa “Masallah ¢ok ¢aliskansiniz”
demek bu ironi kismina 6rnek olarak verilebilir. Bu tiir ironide elestiri ile birlikte muhatab1
kiigiik gorme durumu s6z konusudur. Bu ironi cesidi giiliing, yanlis ve ¢irkin adet ve
hadiseleri goz oOniine seren ve daha ¢ok kisilerin yerilmesini konu edinen Hiciv

metoduyla™ en ¢ok benzerlik gsteren tiirdiir.

5. Durum Ironisi

Bir durumun insanlarin beklentilerinin tam aksi yoniinde veya beklenilenden farkli
olarak gergeklesmesi halinde meydana gelen ironi tiiriine durum ironisi denir.’® Bu ironi
tirii de dramatik ironi gibi klasik donem edebiyatinda var oldugu gibi modern dénem

edebiyatinda da kendisine yer bulmustur. Kisaca, olmasi beklenen durum ile gergekte

32 https://www.storyboardthat.com/tr/articles/e/ironi-tiirleri 09/12/2019

>> CEBECI, Tarihsel bir Perspektif Uzerinden Ironi Tiir ve Tekniklerinin Gelisimi, s.280

> KNOX, Norman, On the Classification of Ironies, Chicago Journals, www jstor.org/stable/436505, s. 53.
55 OKAY, M. Orhan, “Hiciv”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul 1998, c. X VIL, s. 447.

% SHELLEY, Cameron, “The biocoherence theory of situational irony”, Cognitive Science, 2001.
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meydana gelen durum arasindaki fark olarak olarak tanimlayabilecegimiz’’ durum
ironisine Ornek olarak hasta olan birinin gergek anlamini kast ederek “Sifayr kaptik”
demesi verilebilir. Zira burada konusan kisi kendisinden beklenilenden tam tersi bir
davranis sergilemis ve komiklik olsun diye boyle bir ifade kullanmistir. Yine uzun siiredir
goremedigi sevgilisiyle karsilasan kiginin, gozyaslarina bogulmasindan dolayr onu net
olarak gorememesi bu kisma drnek verilebilir. Bu durumu ironik yapan, asigin, sevgilisini
gérmeyi ¢ok istemesine ragmen mutluluktan dolay1 goézyaslar1 aktigr i¢in sevgilisini
gérememesidir. Ayrica bu tlir ironiye itfaiye erinin evinde yangin ¢ikmasi Ornegi de
verilebilir. Bu olay1 ironik yapan ise; normalde yangin sondiirmekle vazifeli olan birinin

evinde yangin ¢ikmis olmasi ve bunun beklenilmeyen bir durum olmasidir.

6. Sozlii ironi

Sozli ironi, sdzciiklerin, goriiniirde ¢agristirdiklar anlamdan farkli bir manay:1 ifade
etmek amaciyla kullanilmasi halinde meydana gelen ironi tiiriidiir.”® Konusmacinin,
muhatabina aktarmak istedigi anlamin ziddini ifade eden bir ciimle kurmasindan ibaret
olan bu ironi kismi incelendiginde, kullanilan ifadelerde genel olarak bir konu ile ilgili
degerlendirme sergilendigi, ancak konusmanin geneline bakildiginda konusan kisinin, kast
ettigi anlamdan ¢ok daha farkli, hatta tam tersi anlamda ifade kullandig1 goriilmektedir.”
Hasta olan birinin tam tersini kast ederek “Sifay1 kaptik” demesi bu kisma ornek olarak
gosterilebilir. Zira burada hasta olan kisinin kullandigi ciimle goriiniirde hastaliktan

kurtulma anlami ifade ederken aslinda kastettigi anlam bunun tam tersidir.

57 https://www.storyboardthat.com/tr/articles/e/ironi-tirleri 09/12/2019

38 https://www.storyboardthat.com/tr/articles/e/ironi-tiirleri 09/12/2019

% ABRAHMS, M.h. & HARPHAM, G.g., glossary of literary terms, 9th edition, Wadswoth Gangage
Learning, 2009.
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BIiRINCi BOLUM

KUR’AN-I KERIMDE iRONIi: TEKNiK VE TEROIK ALAN

I. ARAP BELAGATINDA iRONi

Hig¢ siiphesiz Kur’an’1t Kerim essiz bir belagata ve miikemmel bir usluba sahiptir.
Kur’an-1 Kerim’de bulunan bir¢ok belagi ifadeyi anlayabilmek i¢in bagvuracagimiz ilim
dallarindan biri de belagat ilmidir. Zira Kur’an’da ki baz1 kullanimlar1 ancak belagat
ilminin inceliklerini bilerek ger¢ek anlamda anlayabiliriz. Bu konuyu bir ayet ile
orneklendirebiliriz;
X, )Sl\ BY )d\ &l &Ly 3 “Kendisine sOyle denir: "Tat bakalim, hani sen serefli ve giicli
idin!”® Bu ayeti belagat ilmi agisindan irdeleyecek olursak, oncelikle “3¥ emir fiili
burada ger¢ek anlamindan c¢ikip istihza, kiigimseme ve asagilama anlaminda
kullanilmistir. Zira Cehhenemde bagirsaklar1 parcalayan zakkum agacini kafirin tatmasi
s0z konusu degildir. Bilakis bu aga¢ ve kaynar su onlara bir azap olarak zorla i¢irilecektir.
“ o &0 5yl cal S8 ifadesi ise belagat ilminde “Tekidu’z- zem bima yusbihu’l- medh”
yani 0vgliye benzeyen yergi diye adlandirilan usulubu icermektedir. Ayetin bu kisminda
goriiniirde muhatap Oviiliirken arka planda biiylik bir asagilama ve kiiclimseme s6z
konusudur. Hig siiphesiz bu uslubun muhatab {izerinde inanilmaz bir negatif etkisi vardir.
Ayette hem onun kibrinin ne kadar anlamsiz ve sagcma oldugu gosterilmekte hem de
hakikatte ne denli al¢ak ve asagilik oldugu en aci1 verici sekilde ve tam bir istihza usulii ile
dile getirilmektedir.®’ Bu ayet ve orek olarak verilecek birgok ayetteki ironi uslubunu
anlayabilmek adina goriildiigli gibi oldukca sik bir sekilde belagat ilmine
basvurulabilmektedir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim’de ki ironi {islubunu incelemeye

baslamadan 6nce onu belagat ilmi agisindan tahlil etmekte fayda gérmekteyiz.

% Duhan, 44/49.
' MENAHICU CAMIATI’L MEDINETI’L- ALEMIYYE, el- Balaga, c. 1 s. 358, https://al-
maktaba.org/book/34105/352
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A. Ironi Kavraminin Arap Dilinde Karsihig: Tehekkiim

Ironi kelimesinin arap¢a karsiligmi tam olarak belirlemek kolay olmasa da ona en
yakin kelimenin “Tehekkiim” oldugunu soyleyebiliriz. Tehekkiim kelimesi & babindan
gelmektedir. Bu babtan gelen s¥! e R Alay etmek, eglenmek, istihza etmek, dalga
gecmek, azarlamak, kusur bulmak anlamlarina gelirken W& eie—*} ifadesi ise hafife almak,
eglenmek anlamlarma gelir. ;se—d\ biiyliklenmek, blyiiklik taslamak ve kibirlenmek
anlamlarinda kullanilirken bu masdardan tiiretilen AS¢Ea)l 5 354 kendini begenmis kibirli
demektir. Ayrica eS@—J\ alay, ironi ve istihzA manalarina da gelmektedir.*® Tehekkiim
masdarinin istihza anlaminda kullandigina dair Usame’nin su sozii 6rnek olarak verilebilir.

Cadilo 3l ek & ese-\-' das 2he JA) )-1\ & &a 538 “Onlardan bir adamin arkasindan ¢iktim
benimle alay etmeye, beni hafife almaya, kiicimsemeye basladi.”®

Tehekkiime karsilik olarak gelen anlamlar incelendiginde; yerme, kiiglimseme, hor
gorme, kendini begenme, calimli yiirlime, kibirlenme, kizginlik, hiddet, 6fke, incitme,
kendisini ilgilendirmeyen islere karisma gibi bir¢ok anlama geldigi goériilmektedir. Ancak
bircok anlamda kullanilmakla birlikte, yaygin olarak en belirgin ve en meshur manasi olan
istihza anlaminda kullanilir.** Istilahi olarak ise muhatapla alay etmek amaciyla mevcut

durumun aksini ifade edecek sekilde sdylenen her s6ze ironi (tehekkiim) denilmektedir.®’

B. ironi ile Anlam Yakinlig Bulunan Kavramlar
1. Hiciv

Hiciv kelimesinin kokii olan hicd ve hecv sozliikte “Bir lafz1 harflerini sayarak ve
heceleyerek okumak, bir kisinin veya toplumun ayip ve kusurlarini sayip dokmek, yermek”
anlamlarina gelir.® Arap dili edebiyatinda hiciv kavrammin yerine hica kelimesi

kullanilmaktadir. Ayrica, icerisinde hiciv barindiran siir tiiriine iihciyye veya iihciivve,

2 iBN MANZIjR, Muhammed b. Mukerrem el-Musri, v. h. 711, Lisan 'ul-Arab, Daru ihyai’t—Turasi’l Arabi,
Miiessesetii’t-Tarihi’l Arabi, Beyrut, t.y. 2. Baski, c. XV, s. 111; FERAHIDI, Halil b. Ahmed, v. h. 175,
Kitabu’l Ayn, Daru Thyai’t-Turasil Arabiyy, Beyrut, s. 1016.

63 ZIYAB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum fi’l Kur’an-i’l Kerim, (Yiksek Lisans Tezi), el-Camiatu’l-Urduniyye,
Urdiin, 2005, s. 8.

® ZEMAHSERI, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, v.h. 538, Esdsu’l-Beliga,
Mektebeti Nasirun, 1996, s. 504.

% E| ALEVI, Yahya b. Hamza b. Ali b. Ali b. Ibrahim, v. h. 749, et-Tirazu’l- Mutedammin li Esrari 'I-Beldga
ve Uliimi Hakdiki’l-Icdz, Matbaatu’l Muktatif, Misir, h. 1332, ¢. I1I, s. 163

% JBN MANZUR, Lisdn ul-Arab, “Hev” mad., c. XI, s. 254.
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karsilikli olarak hiciv sdylemeye tehaci veya miihacat, hiciv 6zelligi bulunan bir siirde bu
durumu tespit etmeye ihca denilmektedir. Tiirk dili edebiyatinda genelde hiciv terimi
kullanilirken, ¢agdas Tiirk edebiyatina baktigimizda bu kavramin yerine yergi kelimesinin
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu tiirde kaleme alinmis eserler igin ise hicviye ifadesi
kullanilmaktadir.®’

Sairin, hicvetmek istedigi sahsin ve kabilesinin kusur ve ayiplarini ortaya dokmesi
seklinde tanimlanan hicivde baslangicta miistehcen kelimeler kullanilmazdi. Bu iislup
kullanilarak sadece hicvedilmek istenilen sahisla alay etme ve onunla ilgili insanlarin
aklinda siiphe uyandirmak hedeflenirdi. Ancak sonralar1 bu isi kendilerine meslek
edinenler tarafindan miistehcen ve kiifiirlii ifadeler de kullanilmaya baslanmigtir.%®

Ironi ile Hiciv arasinda birtakim farkliliklar bulunmakla birlikte Tiirk edebiyatinda
Hiciv metodu ile en ¢ok uyum saglayan ironi tiirii kendisiyle bir kisi, ya da bir kurumun
hedef alindig1 elestirel Ironi’dir. % ironi ile Hiciv arasinda farkliliklar sOye Ozetlenebilir.
Hiciv agik ve net bir {isluba sahip iken ironide agik bir iislup kullanilmamaktadir. Yine
hicivde, elestirilenin kim oldugu, ya da kimin hangi seyden 6tiirii elestirildigi ¢ok net bir
sekilde anlagsmakla birlikte ironi iislubunda ise bu aciklik ve netlik bulunmamaktadir.
[roninin bu anlamda hicivden farkli olmasmin nedeni, ironist’in, sdylemek istedigi seyi
dolayli olarak anlatarak adeta sorumluluktan kagmasi ve aslinda geri planda kastettigi
manay1 yalanlama imkanini elinde tutmak istemesinden kaynaklanmaktadir. Hiciv’in bu
netliginden dolay1 birgok yazar elestirisinin dikkat ¢ekmesi ve dogru anlasilabilmesi i¢in
hiciv tislubunu kullanmaktadir.”

Hiciv bati geleneginde genel olarak giiliing, yanlis ve cirkin adet ve hadiseleri
maharet ve zarafetle goz Oniline sermek olarak anlagilmistir. Boylelikle edebi bir tiir olan
hiciv’e ayrica sosyal bir islev de yiiklenmistir. Dogu edebiyatlarina bakildiginda ise
cogunlukla hiciv’in sosyal fonksiyonunun bulunmadigi goriilmektedir. Bu edebiyatlarda
hiciv daha ¢ok kisilerin yerilmesini konu edindiginden, sahsi husumet ve garazlarin ortaya
dokiilmesi i¢in kullanilan bir ara¢ olarak goriiliir ve dogu edebiyatlarinda hiciv denildigi

zaman daha c¢ok kiifilirlii ve miistehcen hiciv 6rnekleri akla gelir. 19. yiizyilin sonlarina

% OKAY, M. Orhan, “Hiciv”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1998, ¢. XVII, s. 447.

% DIVLEKCI, Celalettin, Anlam-Uslup iliskisi Baglamunda Kur’an’n Uslup Analizi, (Fatiha Suresi
Orneklemesi) Doktora Tezi, Ankara, 2009, s. 167.

69 KNOX, On the Classification of Ironies, s. 53.

KNOX, Dictionary of the History of Ideas, University of Virginia, (Cevrimici)
http://xtf.lib.virginia.edu/xtf/view?docld=DicHist/uvaGenText/tei/DicHist2.x ml&chunk.id=dv2- 09/07/2019
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dogru yaymlanan Tiirkce edebiyat kitaplarinin bircogunda hiciv anlatilirken sadece
barindirdigi bu o6zellige dikkat ¢ekilmekle yetinilmis ve bu eserlerde hiciv ile ilgili
mistehcen ornekler verilmemistir. Bu 6zellikleri nedeniyle i¢eriginde hiciv bulunan siirler
yazan ozanlar bu tiirden siirlerinde bir¢ok kez mahlas kullanmamuislar, ayrica bu siirleri

divanlarina da almamuslardir”.”!

2. Mizah

Mizah kelimesinin kokeninde “Saka ve latife yapmak” anlamima gelen mezh
masdarmin ismi olan miizah vardir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. Ancak
hadis-i seriflerde mezh kokiinden birgok tiirevleri bulundugu gibi’® bir hadis naklinde
“Diidbe”nin mizah manasma geldigi ifade edilmistir.”> Edebi metinlerde agirbaslilik
anlamma gelen “Cidd” kelimesinin zidd1 olarak ¢ogunlukla ‘“hezl”, bazen de “mezh”
ifadesi kullanilmstir.™

Mizah, esasinda diisiinceleri niikte ve sakalarla mezcederek aktaran s6z veya yazi
tirtidiir. Bununla birlikte zaman icerisinde farkli tiirleri de kapsamina alan bir kavram
haline gelmistir. Mizah yapilirken ana hedef giildiirmektir. Ancak ¢ogu zaman giildiirii ile
birlikte bireysel ve toplumsal cirkinlikleri igneleme, elestirme veya diizeltme amaci da
hedeflenir. Kin duygusuyla ve intikam alma amaciyla mizah yapilmadigindan dolayi,
ayrica mizah yapilirken bu saiklerle hareket edilmedigi i¢in mizahta istihzanin aksine’
kiiclik diisiirme amaci yoktur. Mizah toplumun kendisini korumak amaciyla {irettigi
savunma araglarindan biri olmakla birlikte komik hikayelerin ve fikralarin, saldirganlik
diizeyi en diislik olan kismina dayanir. Kisacas1 mizahin temelinde yapilan saka sayesinde
duygu patlamalarina engel olmak vardir. Hayatin gerceklerinin meydana getirdigi aci ve
sikintilara boyun egmeyen ve bunlara kars1 direnen mizah, ayni sekilde zuliimle beslenen

yOneticilere kars alt tabakadaki insanlarin direnis bi¢cimlerinden biridir.”®

3. Kinaye
Sozliikte “Bir seyi baska bir seyle 6rtmek" anlaminda kullanilan kinaye kavramu,

Beyan ilmi alimlerinin yaptig1 tanima gore, asil mana ile birlikte bagka bir mananin da

"M OKAY, M. Orhan, “Hiciv”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1998, c¢. XVII, s. 447.
2 Wensinck, el-Mu‘cem, “mzh” md.
7 Miisned, 111, 67.
" DURMUS, ismail, “Mizah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2005. c¢. XXX, s. 205.
™ Ayrmntil bilgi igin bkz: istihza konusuna bakilabilir. s 12.
" DIA, a.g.m.
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ifade edildigi terkip veya kelimedir. Bu kavramin edebi sanattaki karsihigi ise “Ortiilii
anlatim”dir. S6z igerisinde gecen ve asil anlami ifade eden unsura “Mekni (miikennd) bih”
veya “Kinaye” denilirken, s6z icerisinde ge¢cmeyen ve mekni bih ile kendisine isarette
bulunulan unsura da “Mekni (miikenna) anh” adi1 verilir. “Mekni bih” vasitasiyla “Mekni
anh”a kapal1 bir bigimde isarette bulunuldugu, ayrica ilk unsur bir nevi 6rten konumunda,
ikinci unsur ise Ortiillen konumunda oldugundan dolayr bu islem i¢in kinaye (6rtme)
kelimesi kullanilmistir. Eli agik manasina gelen mebsitu’l-yed ifadesiyle comert olan bir
kisinin, yine eli sik1 manasina gelen maglalii’l-yed soziiyle de cimri olan bir kiginin ortiilii
bir sekilde ifade edilmesi bu konuda 6rnek olarak verilebilir.”” Kur’an-1 Kerim’de siis
icerisinde yetistirilen”® ifadesinin kadindan, levha, tahta ve ¢ivilerden olusan’ tabirinin
gemiden kinaye olarak zikredildigi, ayrica Arap siirlerinde, korku, sevgi ve sirrin
bulundugu yer; kinlerin biriktirildigi yer ifadelerinin sik¢a kalpten kinaye olarak sdylendigi
goriilmektedir.®

Ebl Ubeyde et-Teymi zamir yerine kinaye ifadesini kullanmistir. Cahiz (Amr b.
Bahr) genel manada sarih ifadenin ziddi olarak saptadigi kinaye kavraminin kapsamina,
istiare mecaz ve tesbih gibi tiirleri eklemis ve belagat tisluplarindan biri olarak kabul ettigi
kinayenin yerine sarih ifade kullanilmasinin belagatin ihlali sonucunu doguracagin ifade
etmistir. Miiberred ise kinayenin, agik¢ca sOylenmek istenmeyen bir seyin Ortiilii bir
bi¢imde ifade edilmesi, edebe mugayir seylerin nezih bir tislupla anlatimi gibi faydalarina
deginmistir. Sa‘leb, kinayeyi “Ortiilii anlam” (bitanetii’l-ma‘na) olarak tanimlams, ibnii’l-

Mu‘tez ise ta‘rizi ve kinayeyi edebi sanatlara dahil etmistir."'

4. istihza

Sozliikte “Alay etmek” manasina karsilik gelen hez’ (hiizii’, hiiziiv) masdarindan
tiireyen istihza kelimesi, “Baskasinin s6z ve davranislarini kusurlu gérmek veya gostermek

amaciyla onu alaya alip kiigiik diisiirmek” anlaminda kullanilir.®® istihza yapilirken iistii

77 DURMUS, Ismail, “Kinaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2002, c. XX VI, s. 34.

78 Zuhruf, 43/18.

7 Kamer, 54/13.

% DURMUS, ismail, “Kinaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2002, c. XX VI, s. 35.

81 DURMUS, fsmail, “Kinaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA ), Ankara 2002, c. XXVI, s. 36.

82 CAGRICI, Mustafa, “Istihza”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2001, ¢. XXIII, ss. 347.
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ortiilii bir sekilde ve igneleyici bir iislupla alay edilir. Bu nedenle istihzada mizahin aksine

kiiiik diisiirme amac giidiiliir.®®

Kur’an’da ondan fazla ayeti kerimede hiizliv ifadesi, yirmi {i¢ ayette ise istihza

masdarindan tiireyen isim ve fiiller gegmektedir. Ornegin;

O et BA5 L) K U 08 uam e v Tl ekl i s
“Iman edenlerle karsilasinca ‘inandik’ derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda

8% ayetinde ismi fail kalibinda

ise ‘Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz’ derler
kullanilmistir.

Istihza bazen yanlis anlasilan bir seyden dolay1 giiliing duruma diisen biriyle alay
etmek seklinde de meydana gelebilir. 6negin; kulagi az isiten yasi ilerlemis birini sdylenen
seyleri yanlis anlayarak farkli konularla ilgili yorum yaptiginda kendisiyle alay edilmesi bu

kisma ornek olarak verilebilir.

5. Alay

Alay, sozliikte davranis veya ses tonu ile bir kisiyi ya da bir seyi kiiclimseyerek
eglenme, bir kisinin, bir seyin veya bir durumun giiliing, kusurlu, eksik vs. yonlerini
kiiciimseyerek eglence konusu yapmak, bir kimseyle alay etmek, kirict s6z veya
davranislarla onu giiliing duruma diisiirmek ve alay konusu yaparak asagilamak, onunla
eglenerek kiiciimsemek ve hafife almak, hakir gormek, bir kisiyle istihzd etmek ve
eglenmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Mensei Yunanca olan alay kelimesinin
edebiyatimizdaki karsilig1 “Ironi dir.

Nasrettin Hoca’nin kendisinden ip isteyen komsusuna soOyledigi sozler alay
konusuna verilebilecek 6rneklerden biridir. Soyle ki: komsusunun urgan istemesi iizerine
Nasrettin Hoca iceri girip ¢ikarak, “Ip bosta degildir, kadinlar iistiine un sermisler.” demis.
Adamin tekrar, “Efendi bu nasil bir istir, ipe hi¢ un serilir mi?” demesi iizerine Hoca,

“Vermeye gonliim olmayinca ipe un serilir.” cevabini vermistir.

6. Sathiye

Sozliikte tagmak, sarsilmak, hareket etmek manalarina gelen satah kavrami, dar bir

yataga sahip olan irmagin sel ile tagmasi gibi tasavvuf prensiplerine uygun bir hayat idame

¥ DURMUS, ismail, “Mizah”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul 2005. c. XXX, ss. 205, 206.
84 Bakara 2/14
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ettiren sifl bir kimsenin kalbinden tasan bir takim ilahi hakikatleri ifade etmek igin
kullamlir.® 8. yiizyildan itibaren stfiler arasinda kullanilagelen sathiyye (¢ogulu sathiyyat/
satahat) sifinin tevhid-i zati, fena, istigrak, inbisat, galebe, cezbe, vecd ve sekr gibi
kendisini kontrol altina alamadigi tasavvufl haller igerisinde dilinden ddkiilen sézlerdir.
Tasavvufun ilk donemin sathiyeleri ile en ¢ok bilinen safiler: Hallac-1 Manstr, Sehl et-

Tisteri ve Bayezid-i Bistami’dir.*

Tasavvufi mevzularin iglendigi sathiyelerde Allah (c.c.) ile senli benli sdyleyislere
yer verilir. Sathiyelerin genelinde anlam oOrtiiliidiir: Muhyiddin-i Arabi’nin “Sizin
Allah’in1iz benim ayagimin altindadir.” sézii ve Beyazid-i Bestami’nin “Oyle bir denize
daldim ki, peygamber onun kiyisinda kalmisti. Kendimi tesbih ederim, benim sanim ne
yiicedir. Benim bayragim Muhammed’in bayragindan daha biiyiiktiir. Ona ulagmadan
Kabe’nin ¢evresinde doner dururdum. Ona ulasinca gordiim ki Kabe benim ¢evremde

doniiyor.” seklindeki ifadeleri bu kisma 6rnek olarak verilebilir.

C. Arap Edebiyatinda ironi Teriminin Ortaya Cikis1

Bu terimi ilk olarak Tahriru t-tahbir ve Bedi’u-l- Kur’an adli eserlerinde 6zgiin bir

ilim dal olarak isleyen kisinin Zekiyudddin ibnu ebi’l-esbe’ el-Misri (6. 654) oldugu

8788

belirtilmektedir.” ™" Kendisinden sonra gelen bircok alim telif ettikleri eserlerde tehekkiim

konusunu, i’caz, Bedi’ veya Ulimu’l Kur’an konularinin alt baghig1 olarak ele almiglardir.
Ironi konusunun Misri’den itibaren yazilan bir¢cok eserde yer almasi, konunun 6nemine,
konusma yontemleri arasindaki ve istenilen manay1 ifade etmedeki etkin roliine isaret eder.

Ferra ise 3 Le RGP G SR PPN Jc O3 V5 () samiad ) “Peygamber,
arkanizdan sizi ¢agirirken siz durmadan daga yukari kagiyor, hi¢ kimseye doniip

9589

bakmiyordunuz. Bundan dolayr Allah, size keder iistiine keder verdi.””” ile e—\“ I3y ab 28

5590

“Onlar1 elem dolu bir azap ile miijdele””" ayetlerini tefsir ederken tehekkiim lafzin1 agikca

% Eba Nasr, Es-Serrac (0. 988), s. 422, 453.

8% ULUDAG, Siileyman, “Sathiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, 2010, c. XXXVIII, s. 370.

%7 Bazi miiteahhir alimler, Misrinin tehekkiimii baplara ayirip kategorize etmesi disinda bu alanda bir
yetkinliginin s6z konusu olmadigini, zira tehekkiimiin istiareye veya mecazi mirsele doniistiglini
belirtmislerdir. Bkz: EL-MISRI, v. h. 654, Bediu’l Kur’dn, Thk. Hifni Muhammed Seref, Nehdetu Mistr, s.
283.

% SUYUTI, Celaluddin Abdurrahman, v. h. 194, m. 911, Serhu Ukudi’l Ceman fi Ilmi’l Meani ve’l Beyan,
Daru Thyai’l Kutubi’l Arabi, s. 130.

% Ali imrén, 3/153.

% Ali imran, 3/21.
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kullanmamakla birlikte bu konuya temas etmistir. Ferrd birinci ayette ayette gecen ve
miikafatlandirma anlaminda kullanilan “<S&”  jfadesinin cezalandirma anlaminda
kullanildig1, ikinci ayette ise hayirli islerde kullanilan “ %, “miijdele” ifadesinin tehdit
anlamina geldigi degerlendirmesinde bulunarak her iki kelimenin vad’ edildikleri
anlamlarin disinda farkli manalarda kullanildigini ifade etmistir.”’

Bedreddin Ibn Malik el-Misbah fi’l medni ve’l beyan ve’l bedi isimli eserinde
bedi’i, tic kisma ayirmis ve bu ii¢ kistmdan biri olan dilin akicit kullanimi, giizel ve
etkileyici konusma sanati1 ile ilgili olan boliimiin altinda tehekkiimii ele alip tanimim
yapmis ve bazi kullanim sekillerini agiklamistir.”>

ibn Malikten sonra ibn Hamza el-alevi de Et-tiraz adli eserinde ironiyi ibn malik
gibi tamimlayarak faydalarini agiklamis ve meydana gelis sekillerini hasretmeye calismistir.
Bu sekilleri maddeler halinde siralayacak olursak;

1. Kisim: Va’di (s6z vermeyi), vaild (tehdit, gézdagi) yerine kullanmak suretiyle

yapilan ironi.

2. Kisim: Medh (6vgili) sifatlarinin zikredilip kendilerinden zemmin (yerginin)

kastedilmesi suretiyle yapilan ironi.”

3. Kisim: Azlik ifade eden bir kelimenin kullanilip amacin kesret bildirme olmasi
seklinde yapilan ironi. **

Ibn Hamza’dan sonra Sihabuddin er -Raini (8. 779) Tiraz 'ul hiille ve sifau’l gulle
adl1 eserinde sakayr ciddi olarak sOylenen s6ziin yerine konumlandirma konusu
kapsaminda ironiye de deyinmis ve ironi ile kendisiyle ciddiyet kast olunan sakanin arasini
ayirt etmistir. Ancak ironi i¢in 6zel bir baglik tahsis etmemistir.”

Er-Raini'den sonra ibn Hucce el-Hamevi Misri’nin bu alandaki onceligine ve bu

fenle diger fenlerin arasini ayirmasina isaret ederek onun yaptigi tanima benzer bir sekilde

ironinin tanimin1 yaptiktan sonra ayet, hadis ve siirlerden deliller getirmistir. Bununla

' FERRA, Ebu Zekeriyya Yahya B. Ziyad, v. h. 207, Medni’l-Kurdn, Alemu’l Kutub, Beyrut, 1955, 1.
Baski, c. I, s. 239.

2 IBN NAZIM, Bedreddin ibn Malik v. h. 686, el-Misbah fi’l Medni ve’l Beyan ve’l Bedi’, Thk. Abdulhamit
Hindavi, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, h. 1422, 1. Bask, s. 218.

> Ayrintili bilgi i¢in bkz: a. Yerme Makaminda Ovgii Lafizlarimn Kullamlmasi, ss 52-54.

% El ALEVI, et-Tirazu l-Mutedammin li Esrari’l-Belga, c. 3, ss. 162, 164

% ER RAINI, Sihabuddin v. h. 779, Tiraz ul Hiille ve Sifau’l Gulle, Thk. Dr. Reca el-Cevheri, Miiessesetu-s
Saklefetu’l-Camiiyye, s. 614.
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beraber ironinin diger sanat dallara olan ustiinliigiinii, medh makaminda kullanilan yergi
ve kendisiyle ciddiyet kast olunan saka ile c¢okc¢a karigtirlmasindan dolayr da
anlasilmasindaki zorlugu agiklamistir.”

Zemahseri, Kessaf adli eserinde birgok kez tehekkiime isaret etmistir. Ornegin

Ssiaal el RN adle O LEJ\ W G5 “Dediler ki: “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen
kimse! Sen mutlaka delisin!™® ayetini tefsir ederken; buradaki iislubun istihzd amagli
oldugunu ve su ayetteki kullanima benzedigini sdylemistir. &3l Ju) gﬁj\ Ay G Ja
G54l Firavun, “Bu size gonderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir”®® dedi. Zira her iki
ayette de, hem peygamberlerine kitap indirilmesini dile getirip hem de onlara delilik isnat
etmeleri zitlik olusturmakta ve bu durum amaclarinin bu isluplar ile peygamberlerini
istihza etmek oldugunu gostermektedir.”’

Zerkesi, (0. 794) el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn adli meshur eserinde Kur’an‘in hitap
cesitlerinden bahsederken ironiyi zikretmis, bu kavramin tanimini yapmis ve kitabullah’tan
konu ile ilgili 6rnekler zikretmistir.'®

Suyiti’de (6. 911) ftkan adli esrinde Kur’an’in hitap cesitlerinin on ikincisi olarak
ironiyi zikretmis ve e—uﬁ\ Sl &L 33 “Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin,
serefliydin!”'°" ayetini 6rnek olarak vermistir.'”> Ayica serhu wkudi’l ceman eserinde de
ironiyi bediin kisimlarindan biri olarak saymis ve Misri’nin buluslarindan biri oldugunu
zikretmistir.'”

Belagat ilmine bir hiiviyet kazandiran ve bu ilmin kaidelerini belirleyen Sekkaki
tehekkiimil, istiarenin bir konusu altinda istiarei tehekkiimiye adiyla ele almistir. Onun

yaptigl tanima gore tehekkiim: Birbirine zit olan iki kelimenin alay veya gondermede

% EL- HAMEVI, Ebu’l Mehasin ibn Hucce Takiyuddin Ebubekir b. Ali, v. h. 837, Hizanetu’l Edeb, Thk. Dr.
Kevkeb Deyyab, Daru Sadr, Beyrut, h. 1421, 1. Baski, c. II, ss. 191-194.
°7 Hicr, 15/6.
% Su’ara,26/27.
9()ZEMAHSERi, Ebu’l Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, v.h. 538, el-Kessdf an
Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil, Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, Beyrut, 1995, c.
III, s. 398; CURCANT, Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed v. h. 471, Esrdru’l-Belaga, Thk.
Abdulhamid el- Hindavi, Daru’l Kiitiibi’l Tlmiyye, h. 1422, 1. Baski, s. 504.
10 gz ZERKESI, Bedruddin Muhammed b. Abdullah v. h. 794, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, Thk.
Muhammed Ebu’l Fadl ed-Dimyati, Daru’l Marife, Beyrut, h. 1391, c. I, s. 231.
"' Duhan,44/49.
12 SUYUTI, Celaluddin, Abdurrahman, v. h.194, m. 911, el-Itkdn fi Ulimi’l Kur’dn, Thk. Usam el-
Hursatani, Daru’l-Celil, Beyrut, h. 1419, 1.Basky, c. 2, s. 74.
19 SUYUTI, Serhu Ukudi’l Ceman fi Ilmi’l Meani ve’l Beyan, s. 131.

24



bulunmak amaciyla birbirinin yerine kullanilmasidir.'™ Ornek olarak ayette miisrikler icin
“Onlart elem verici bir azapla miijjdele”™ denmektedir. Miijdeleme ile korkutma arasinda
bir zithk s6z konusu oldugundan “uyarmak ve korkutmak™ ifadesi yerine miijdeleme
kelimesi kullanilarak tehekkiim yapilmistir.

Misri, tehekkiimii “Muhatabi kiiglimseme, onunla alay etme, onu hafife alma
kasdiyla, korkutma ifadesi yerine miijdeleme lafzini, vaid (tehdit gézdagi) yerine va‘di
(s6z vermeyi) kullanmaktir” seklinde tarif etmistir.'°® Ayrica tehekkiimii, belagat ilminin
iic kismindan biri olan bedi’ sanatinin dallarindan biri olarak inceledikten sonra kendisiyle
ciddiyet kast olunan saka ile tehekkiimiin arasini ayirt etmistir. Bu durum, Sekkaki’nin

A . .. A 1 1 Ay 1
belagat ilmini meani'”’, beyan'® ve bedi® '

olmak {lizere ii¢ kisma ayirip, bedi’ ilmini ise
lafza veya manaya doniik olarak iki kisma ayirmasindan sonra olmustur.''® Misri’den sonra
gelenlerin bir kism1 her ne kadar Misri’nin ironi tanimina ve ironi isluplartyla ilgili
sOylediklerine ilaveler yapmislarsa da onlarin ironi tanimlari, verdikleri 6rnekler ve ironi
ile baska sanatlar arasinda zikrettikleri farklar Misri’nin soylediklerinin digsina pek
cikmamis ve bu alanda ona bagimh kalinmigtir.'!!

Ibn Masum (6. 1120) Envaru’r rebi’ fi envai’l bedi* kitabinda tehekkiimii bir baslik
altinda inceleyerek liigatteki manasinin istthza oldugunu sdylemis ve terim olarak
Misri’nin tanimina benzer bir tanim yapmistir. Ayrica Misri’nin bu alandaki onciiliigiintin,
tehekkiimii, bediin kisimlar1 igerisinde tasnif etmesinden kaynaklandigina dikkat

cekmistir. 2

1% SEKK AKI, Ebu yakub Yusuf b. Ebubekir Muhammed b. Ali, v. h. 626, Miftdhu’l Uliim, Daru’l Kiitiibi’l
IImiyye, Liibnan, Beyrut, h. 1403, 1. Bask, s. 375.

195 Ali imrén, 3/21.

"% EL-MISRI, Bediu’l Kur’dn, s. 283.

197 Meani; S6ziin duruma/makama uygunlugunun usul ve kaidelerini bildiren ilim dalidir. Bkz: COGENLI,
M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat Medni Beyin Bedi’, Eser Ofset Matbaasi, Erzurum, 2012, s.
14.

1% Beyan: Bir manay1 veya bir maksadi birbirinden farkli yollarla ifade etmenin usul ve esaslarini konu alan
ilim dalidir. Bkz: COGENLI, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat, s. 73.

19 Bedi’: Maksad1 ifade etmede usul ve kaide agisindan yeterli olan soze, lafzi ve manevi bazi sanatlari
kullanmak suretiyle mana ve ahenk agisindan giizellik verme yollarim gosterir. COGENLI, M. Sadi, Ayet ve
Hadis Ornekli Arap¢a Belagat, s. 96.

"0 SEKKAKI, Miftdhu’l Uliim, s. 423.

"IMATLUB, Ahmed, Mucemu Mustalahatu 'n-Nakdi I-Arabiyyil-Kadim, Mektebet’u Liibnan, Beyrut, 2007,
s. 191.

"2 EL, MEDENI, Sadruddin b. Ma’sum, v. h. 1120, Envéiru'r Rebi’ fi Envéi’l-Bedi’, Thk. Sakir Hadi, c. II, ss.
185, 186, 194.
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Gliniimiizde ise miielliflerin bircogu belagat ilimleri ile ilgili veya bedi’ sanatiyla
ilgili boliimlerde muhassenat-1 maneviyyenin igerisinde bedi’ babinin altinda veya

istiarenin cesitlerinden bahsederken tehekkiimii ele almislardir.'"?

D. Arap Edebiyatcilarina Gore ironi

Edebiyatgilarin ironi kavramini nasil ele aldiklarini inceledigimizde, konuya
edebiyat boliimleri igerisinde olduk¢a genis bir béliim ayirdiklarini ve bu boliimii 4l
(mizah) olarak isimlendirdiklerini goriiriiz. 48\ kelimesinin ligavi karsilign #1340 tir.
Q&N jse gakalagma, sakaya vurma anlamlarin1 ifade eden #3 jle es anlamlidir. Bu
baptan gelen a4l kelimesi de neseli, sevingli, keyfi yerinde anlamlarma gelen uﬂnl\
o)l demektir. 131X (0 288 sagirmak, hayret etmek, afallamak anlamina gelir. Nitekim 3
O 5488 r,iﬂks Ll slilasd ol “Dileseydik, onu kuru bir ¢op yapardik da saskinlik icinde

"4 aveti kerimesinde de ayni anlamda kullamlmustir. Yani

soyle geveleyip dururdunuz
iiriinleriniz araciligiyla basiniza gelen seyden dolay: hayretler iginde kalirdiniz.'"? Ayrica
453l kelimesi yukarida zikredilen anlamlara geldigi gibi ¥ 5kdll (simarik, kibirli, kiistah)
anlamlarina da gelir.''®

Bazen ironi sirf oyun ve eglence igin yapilir.""” Bu maksatla yapilan ironi ferahlama
ve dinlenme amaci igerdigi gibi bikkinlig, bitkinligi ve can sikintisin1 gidermeyi de saglar.
Bundan dolayi ironi, e (saka, latife),'"® )34 (mizah) ve U3 (eglence ) olarak ta
isimlendirilmistir.""

[roninin amagclar1 arasinda muhatabi rencide etmek, degerini diisirmek veya
muhatapta bulunan bir kusura karsi {iclincii sahs1 uyarma zikredilebilir. Mizahin incitici,
act veren kismi da tam olarak budur. Bu kisim ironi &AL <13 veya ;S@A olarak
isimlendirilebilir.

Sonug olarak ironinin efradina cami’ agyarina mani’ bir tanimima ulasilamamis,

ancak edebiyatcilarin goriislerinden yola ¢ikarak su kanaate varilmustir; Ironi, suhriyyetin

'3 ABDUSSETTAR, Hasib, Menhelii’l- Belaga, Daru’l- Kutubi’l-Liibnani, Beyrut, 1971, 1. Baski, s. 68.
"4 vaki’a, 56/65.
"5 IBN MANZUR, Lisdn ul-Arab, “Fekihe’’mad., c. XIII, ss. 523-524.
116 RAZI, Muhammed b. Ebubekir b. Abdulkadir, v. h. 721, Muhtdru’s- Sihah, Thk. Muhammed hatir,
Mektebetu Liibnan, Beyrut, h. 1415, c. 1, s. 213.
"7 ADIL EL AVA, Mevakibu 't-Tehekkiim, Daru’l-Fadl, Dimesk, s. 7.
"8 IBN MANZUR, Lisdn ul-Arab, c.1, s. 375.
"RAZI, Muhtdru’s- Sihah, c. 1, s. 290; CURCANI, Ali b. Muhammed b. Ali, v. h. 816, Kitdbu't-Térifit,
Thk. Tbrahim el-Ebyari, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, h. 1405, 1. Bask, s. 278.
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bir tiirii olup, ciddiyeti sakaya biirliimek ve sakayr da ciddiyete biiriimek, bilgiye cehalet
elbisesi giydirmek veya yergiyi ovgii kalibma dokmektir.'” Bundan amag ta kisinin
1slahina, diizelmesine vesile olmast i¢in ondaki bir ayib1 vurgulamaktir'*!

Arap edebiyat1 igerisinde, ironinin komik, giildiiriicii yoniine vurgu yapan, mizah
icerikli hikayeleri ve fikralar1 igeren bircok eser vardir. Bu durum Arap edebiyatini
ayricalikli kilan unsurlardandir. Ozellikle bu alanin, toplumsal ve psikolojik hastaliklarin
tedavisinde ve toplumun kotii aliskanliklarinin temizlenmesinde biiyiik bir payr vardir.
Ayrica ironinin kelama kazandirdigi cazibe ile onu daha etkin kilan boyutu da vardir.'* Bu
sanat daliyla ilgilenen ve bu alanda mesafe kat etmis olan edebiyat¢i ve elestirmenlerin
basinda Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255) gelmektedir. Kendisi eserlerinde ironi

iislubuyla ilgili giizel drnekler vermistir.'>

E. Arap Edebiyatcilarina Gore Ironinin Kullanim Nedenleri ve Hedefleri

1. Arap Edebiyatcilarina Gore Ironinin Kullanim Nedenleri

Kelamda asil olan ciddiyet niteligi tasimasidir. Nitekim kelamin dogal yapisina en
uygun olanda bu sekilde kullanilmasidir. Ancak bazi durumlarda konusan kisi ciddiyet
dairesinden ¢ikip alay lislubu kullanma veya hakikat yerine mecaz kullanmak zorunda
kalabilir. Bunu yaparken de amac1 muhataba muhalefet serdetmek degil; bilakis durum onu
gerektirdigi i¢in bunu yapar. Zira ¢ogu zaman mecaz kullanilmadiginda muhataplar
tarafindan kast edilen mana anlasilmayabilmektedir. Bundan dolay: ifadelerin daha iyi
anlasilmas1 ve muhataba iletilmek istenen mesajlarin yerine ulagsmasi i¢in bu yola
bagvurulur.'**

[roni, kisilerin yanlislari diizelten ve onlar1 terbiye etme hedefi giiden bir aragtir.
Ironi iislubunu kullanan kisi kimi zaman ferahlama amaci giiderken, kimi zaman da
meramini agik bir sekilde bildirdiginde miieyyide ile karsilasacag: i¢in i¢indeki kizgmligt

125

s0z konusu iislupla disa vurur.  Bazen de ironi sadece mizah amaci tasir. Bu kisim ironi

20EL AVA, Mevakibu 't-Tehekkiim, s. 12.

2l EL HUFI, Ahmed, el-Fukahetu fi’l-Edeb, Nehdetu Misir, 2001, c. 1, s. 72

12 ABDULAZIZ, Seref, el-Edebu’l Fukahi, Liibnan, 1992, 1. Baski, s. mukaddime.

23 EL-CAHIZ, Amr b. Bahr, v. h. 255, Kitabu'l-Hayavan, 1.Baski, Thk. Abdusselam Harun, Matbaatu’l-
Babi’l-Halebi, Misir, h. 1356, c. I, s. 37.

124 7Y AB, Ahmed, Uslubu ’t-Tehekkum, s. 24.

' EL HEVVAL, Hamid Abduh, es-Suhriyetu fi Edebi’l Mazini, el-Heyetu’l Mistiyyetu li’l-Kitab, 1982, s.
63.
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muhatab1 zor durumda birakma, zayif duruma diigiirme amaciyla yapilan istihzayi
barindirr.'*

Edebiyatgilar ironi iislubunu, toplumun olumsuz anlamdaki gidisatin1 frenleme ve asiri
gidenleri cezalandirma araci olarak goriirler. Edebiyatgilara gore bireyler alisiimisin
disindaki yollara saptiklarinda onlara karst bu islup kullanilarak yanlislar1 diizeltilir,
hastaliklar1 tedavi edilir, miza¢ ve ahlaklarinda, hatta diisiince tarzlarinda bile bilingli
davranmalar1 saglanir.'”’ Dolayisiyla ironi, edebiyat kriterlerini, toplumun ilke ve ahlaki
davranis bicimlerini ¢igneyen herkese karsi elestirmen roliinii iistlenir.'*®

Edebiyatgilarin ironiye bakis acilari incelendiginde, onlarin bu tisluba basvurma
nedenleri Psikoloji ve ruh hali ile ilgili durumlar ve igerisinde yasadigi toplumla ilgili
129

durumlar olmak tizere iki baslhik altin toplanabilir.

zikredilebilir.

Bu nedenler ile ilgili su maddeler

a- Bazi kimselerde ortaya c¢ikan ve hayatin gergekligine aykiri olan tutum ve

davraniglar.'*’
b- Baz1 hatalarin kanun nezdinde bir yaptirimin bulunmamasi.
c- Yonetimde bulunan idarecilerin yaptiklari yanlislar."’

d- Edebiyat¢inin, kendince akli istiinliiglinii veya farkli oldugunu ispat etmeye

calismast.'?

e- Edebiyat¢inin, hosnutsuzlugunu, 6fkesini ve kizginligini dile getirmek istemesi. Bu

durumda ironi, edebiyat¢inin tepkisini gosteren psikolojik bir siginak olur.

f- Edebiyat¢inin, yasadigr toplumda anormal durumlar, sapmalar, gelenek ve
goreneklerden uzaklagsmalar saptamasi. Bazen edebiyatci bu tiir durumlarin 6niine gegmek
icin ironi islubunu kullanir. Edebiyat¢inin bu tiir durumlarda kullandigi ironi iislubu

toplumu adeta cezalandirmaya yoneliktir. Edebiyat¢inin kendince vermis oldugu bu tiir

126 BL HUFI, el-Fukahetu fi’'I-Edeb, c. 1, s. 130.

127 KUZEYHE, Riyad, el-Fukahetu ve’d-Dahku fi’t-Turasil-Arabiyyi’l-Megsriki, h. 1418, el-Mektebetu’l-
Asriyye, s. 297, EL AVA, Mevakibu't-Tehekkiim s. 7; SAKIR, Abdulhamid, el-Fukahetu ve’d-Dahk, h.
1323, el-Meclisu’l-Vatani li’s-sikafeti ve’l-Funun ve’l-Adab, Kuveyt, s. 39.

'8 KUZEYHE, el-Fukahetu fi'l- Edebi’l Endiiliis, s. 23.

1% KUZEYHE, el-Fukahetu fi’l- Edebi’l Endiiliis, s. 70.

B0 EL HEVVAL, es-Suhriyetu fi Edebi’l Mazini, s. 30.

31 BL HEVVAL, es-Suhriyetu fi Edebi’l Mazini, s. 53.

132 ER RAFIi, Mustafa Sadik, v. h. 1356, Tarihu Adabi’l-Arab, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, h. 1394, 2. Baski, c. 3
s. 141.
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cezalandirmalar hata yapanlara hissedilebilir bir zarar vermese de kisilik ve sahsiyetlerine

dokunur.'* Nitekim “Dil yaras1 mizrak yarasindan daha gok zarar verir.” denilmistir."**.

2. Arap Edebiyatcilarina Gore ironinin Kullanim Hedefleri

a. Dikkat Cekme

Belagat agisindan ironi ifadesi i¢eren ciimlenin kullanim hedefleri arasinda dikkat
¢cekme ve uyarma zikredilebilir."*> Zaman zaman dikkat cekme ile birlikte muhatabi
azarlama icin de kullanilageldigi goriilmektedir. Bu kisimda her iki duruma uyum saglayan
su ayeti 6rnek olarak vermek yeterli olacaktir.

20 KU 5y 5l cal L) G5

(Deyin ki:) “Tat bakalim! Hani sen gii¢liiydiin, serefliydin!? »130

Ahiretin varliina inanmayan kureysli kafirler hakkinda inmis olan bu ayet,
cehennemde azap gordiiklerinde onlara sdylenecek sozleri konu edinmektedir.

S6z konusu ayetin dikkat ¢ekme boliimiiyle ilgili olarak 6rnek verilmesini izah
edecek olursak; Azap konusunun iglendigi ayetlerde azabi tatma emriyle birlikte bir
kimseyi giic ve saygmlik ile nitelendirmenin, baska bir ifadeyle yerme makaminda
yiiceltme anlanu tasiyan ifadeler kullanilarak ironi yapilmasmin'>’ dikkati ¢ekmeye
yonelik bir eylem oldugu bir gergektir. Bununla birlikte bu tiir bir tislup kullanmak kisiyi
tefekkiir etmeye ve icerisinde bulundugu gaflet uykusundan uyandirmaya da stiriikler.

Ayrica ayette giinahkérlara hitaben sdylenen “Tat bakalim! emrinden maksadin
onlar1 ddiillendirip miikafatlandirmak anlami tasimayacagi gayet agiktir. Bilakis diinyada
hak etmedikleri halde sayginlik ve seref arzulayan bu azgin grup, ironi iislubu kullanilmak
suretiyle bu istekleri nedeniyle azarlanmuslardir."*® Bu nedenle s6z konusu ayet azarlama

icin de 0rnek olarak verilebilir.

'3 ZIYAB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum, ss. 25-26.

3 BN ABDURRAHIM, Muhammed, Kitabu Serh’il Mugni bi Hasiyeti es-Seyh Burhaneddin Tillevi, Thk.
Yunus Ziya Alp, el-Medresetiil Miicahidiyye, 2014, 1. Baski, s. 10.

5 IBN NAZIM, el-Misbah fi’l Medni ve’l Beyan ve’l Bedi’, s. 242; ALLAN, ibrahim, el Bedi’ fi’l Kur’'dn’i-
1 Kerim Envauhu ve Vezaifuhu, Dairetu’s-Sikafeti ve-1-I’ilam, 2002, 1. Bask, s. 467.

% Duhan, 44/49.

¥ EBU’L FETH, Osman B. Cini, v. h. 392, Sirru Sinaeti'l I'rab, Thk. Dr. Hasan el Hindavi, Daru’l Kalem,
Dimesk, m. 1985, 1. Baski, c. I, s. 405; Ayetle ilgili ayrintili bilgi i¢in Ayrintili bilgi i¢in bkz. a: tahkir
makaminda yliceltme lafizlarinin kullanilmasi, ss 71-72.

38 IBN ATIYYE, Abdul Hakk, Ebu Muhammed b. Galib, el-Muharrereru’l Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz, h
546, Daru’] Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut, c. XIV, s. 300.
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b. Aciklama ve izah Etme
froni ifadesi igeren ciimlenin zikredilerek bir durumu agiklamasi belagat acisindan
ironi tislubunun hedeflerinden biridir.'*

Buna 6rnek olarak su ayet verilebilir.

0L afles SR Tl 1 55T B 0 S b Gl Sl a5
“Onlar, Rahman’in kullart olan melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratilisina
sahit mi oldular? Onlarin (valan) sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardir.”'*
Allah’a (c.c.) kulluk yapmayi birakip putlara tapan inkarcilarin, meleklerin cinsiyeti
konusunda uydurma iddialar ortaya atmalarin1 konu edinmektedir.
Birgok ayette inkarcilarin, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu inanci igerisinde

olduklar ifade edilmistir.'*!

Nitekim ahirete iman etmeyenlerin, melekleri disi isimleriyle
adlandirmalarindan da bu durum anlagilmaktadir.'*?

Bu ayette ise, bilgi sahibi olmalart miimkiin olmayan ve sahit olmadiklar1 bir
konuda konustuklarindan dolay: kafirlerin cehaletlerinin biiytikliigline isaret vardir. Ayetin
devaminda acgiklama ve izah sadedinde zikredilen ve ironi iislubunu iceren “Onlarin

yvaratiligina sahit mi oldular? ” ifadesi de bu durumu agiklamaktadir.

c. Hitap Cesitliligi

Belagat acisindan ironi iislubunun hedefleri arasinda, bu tislubun hitap ¢esitliligine
katki yaptig1 da zikredilebilir. '

Topluluga konusan bir kisinin hitabinda ¢esitli tisluplar kullanmas1 onun ustaligina,
iletisim yetenegine ve becerisine delalet eder. Siiphesiz ki konusmacinin farkli yollarla
maksadi ifade etmesindeki basarisi onun dili kullanmadaki giiciiniin bir gostergesidir. Ayn
zamanda ¢esitli hitap tisluplarinin kullanilmasinin kelam1 daha ilgi ¢ekici ve etkisini daha
kalict kildig1 da bir gergektir. Bu agidan bakildiginda hitap gesitlerinden bir olan ironi
tislubunun kullanilmasinin, igerisinde bir¢ok tislubu barindiran kur’an’in insanlar {izerinde

olan etkisine katki sagladig1 anlasilmaktadir.

"9 ALLAN, ibrahim, e/ Bedi’ fi’l Kur’an’i-I Kerim, s. 476.
"0 Zuhruf, 43/19.
U “Melekler Allah’in kizlaridir demek suretiyle kullarindan bir kismini O’nun parcast saydilar”. Bkz:
Zuhruf, 43/15;“Onlar, kizlari Allah’a nispet ediyorlar -ki O, bundan uzaktir- kendilerine ise, canlarinin
istedigini” Bkz: Nahl, 16/57; “Erkek size de, disi O ’na mi?” Bkz: Necm,53/21.
2 Necm, 53/27.
143 EL HIFNI, Abdulhalim, et-Tasviru’s-Sahir fi 'I-Kur dni’I-Kerim, el-Heyetu’l-Misriyye, 1992, s. 7.
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d. Manay1 Pekistirme

Ornek olarak su ayet verilebilir. o )
ol sy b S8
“Onlar1 elem dolu bir azap ile miijdele”**
Bu ayet ehli kitaptan olup peygamberleri ve kendilerine adaleti emredenleri haksiz
yere oldiiren inkarcilar1 konu edinmektedir.'*
Ayette gecen ve hayirhi islerde kullanilan “Miijdeleme” ifadesi sikinti, mesakkat
makaminda kullanilarak ironi yapilmistir. Kafir ve miinafiklar hakkinda inen ayette

kullamlan Ironi Uslubundan maksat, azabin vuku bulacaginin tekit edilmesidir.'*°

F. Arap Edebiyatinda Ironi Uslubunun Yeri ve Kullanim Ornekleri

Daha Once, ironi yapilirken lafizlarin ilk konulduklar1 anlamin disina ¢ikarildiklarina
isaret edilmisti."*’ Bu asli anlamin disina ¢ikma islemiyle muhatabin aklina gelmeyen
anlam ve durumlan ortaya ¢ikarmak i¢in onun fikir diinyasi ve bakis agisini etkileme
hedefi giidiildiigiinden ironinin sanatsal bir olgu oldugunu séylemek miimkiindiir.'*®

Ciimle igerisinde kullanilan kelimeler vad’ olunduklart manada kullanildiginda, yani
kendilerine tahsis edilmis manalarda kullanilip hakiki mana disina ¢ikilmadiginda
mubhatap, lafizlarin delalet ettigi manalar1 anlamaya muktedir olurken anlayis kabiliyeti de
pekisir.'* Ancak ironide durum boyle degildir. Zira ironide kast edilen mana hemen
anlagilmamaktadir. Ironi iislubunu kullanmak beli§ ve zeki kisilerin metodu olup, bu
tislubu ve ondan kast edilen manay1 anlamakta yine zeki kisilerin 6zelliklerindendir."™® Bu
kullanim kelimelerin asil manasi lizerine birakilmasindan daha fazla etkiye sahiptir.

[roni {islubu onu kullanan kisinin yetenegine, kivrak zekasina, edebi {islupla amacina

51

ulasma konusundaki {iistiin kabiliyetine delalet eder.”’ Bu tiir anlatim psikolojik

" Al-i imran, 3/21.

' NESEFi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Thk.
Yusuf Ali Budeyvi, Daru Ibni Kesir, Dimesk-Beyrut, 6. Baski, 2013, c. 1, s. 244,

% ES SAGIR, Muhammed Hiiseyin, Mecazu’l Kur’dn Hasaisuhu'l Fenniyye ve’l Belagiyye, Daru’l
Miierrihi’l Arabi, Beyrut, 1999, 1. Baski s. 153.

147 Bkz: ironinin tanimi konusuna bakilabilir. S. 4.

“SEL AVA, Mevakibu 't-Tehekkiim, ss. 12, 13.

' Bu durum muhatabin zihninde mananin pekistirilmesini saglar, ayrica akli yetenekleri gelistirir.

SOSAKIR, Abdulhamid, el-Fukahetu ve’d-Dahk, s. 43.

SUSAKIR, Abdulhamid, el-Fukahetu ve'd-Dahk, s. 69; EL HUFI, el-Fukahetu fi'I-Edeb, c. 1, s. 73.
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rahatlamay1 temel aldigindan bu {slubun kullanilmasinin bir¢ok toplumsal problemin
¢coziimiinde, muhataba kars1 duyulan 6fkenin siddetini hafifletmede biiylik etkisi vardir. 152

Simdiye kadar zikredilmis olan bilgilerden ironinin toplumsal elestiri arac1 oldugu ve
toplumdaki yozlagmalar1 1slah edip, ideal toplum olusturmayr hedefledigi acik¢a
anlasiimaktadir. Ironinin bazen de dikkatleri bireyin kusur ve hatalara ¢ekerek onu alay
konusu yapmak i¢in kullanildig: dile getirilmistir.

a) Yiiz, Burun ve Ses Cirkinligi Gibi Bedensel Kusurlarla ilgili Ironi:

Du’bel el-Huzai’nin yiiz ile ilgili sdyledigi su s6z 6rnek olarak verilebilir.
Sliat et A s dSlal4d JaAl 43 K335

Oyle bir yiiz ki igreng dev yiizii Kalin dudakh ¢irkin agizh >

Bu misrada muhatabin kotii goriintimlii olduguna dair bir ironi yapilmis olup,

siirsel bir dil kullanilmigtir.

b) Cimrilik, Korkaklik, A¢ Gozliiliik ve Hirs Gibi Psikolojik Kusurlarla Ilgili ironi:
Bir sairin, kiinyesi Ebu Nuh olan cimri bir sahis hakkinda soyledigi su sozler

cimrilik ile ilgili yapilan ironiye kisma 6rnek olarak verilebilir.

alalall dal 5y a8 Lagyagl) Eul 3l

Bir giin Ebu Nuh’un yanma gittim Ogle yemegi olarak sadece kokusunu ikram

etti."* Ciimle cimrilik konusunda yapilan ironiye drnek olarak verilebilir.

I1. IRONI USLUBUNUN KUR’AN-I KERIM’DE KULLANILMA NEDENLERI VE
HEDEFLERI

Mucizu’l-beyan bir kitap olan Kur’dn-1 Kerim, icerdigi ciimle kaliplari ve hitap
cesitleri bakimindan essiz bir iisluba sahip oldugu bir vakiadir. Sahip oldugu kendine has

tarz1 ile goniilleri iman ve teslimiyete davet etmis, mesajini en belig ifadelerle aktarmistir.

2 EL HUFI, el-Fukahetu fi’lI-Edeb, c. 1, s. 73.

'EL ISFAHANI, Ragib, v. h. 502, Muhaderatu’l-Udeba, 1. Baski, thk. Omer et-Tebba’, Daru’l-Erkam, h.
1420, c. 11, s. 341.

'3 IBNU ABDI RABBIH, El-Akdu’l Ferid, Serh Ahmed Emin, Ibrahim el- Ebyari, Abdusselam Harun,
Daru’l-Kitabi’l-Arab, Beyrut, h. 1403, c. 1, s. 145; EL-CAHIZ, Kitabu’l Buhela, thk. Taha el- Haciri, Daru’l
Mearif, m. 1963, ss. 33, 34.
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Konumuz Kur’an-1 Kerimin bir anlatim iislubu ve hitap sekli olan ironi oldugundan, ironi
iislubunun kullanildig1 ayetleri incelemeden 6nce Kur’an’da bu iislubun kullanim nedenleri
ve hedefleri lizerinde duracagiz. Fakat konuya ge¢meden oOnce ironi iislubunun Allah’a
nisbet edilebilirligi'>> meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Misa (a.s.) istihza ve alay
etmekten Allah’a sigindigi halde,"® bir hitap sekli olan ironi iislubunun Allah’a nisbet
edilmesinden amacin, inkarcilart onemsemeyen Allah’in (c.c.), onlar1 agagilik bir duruma
sokmasindan ibaret oldugu sdylenebilir.'””’ Bir baska acidan da degerlendirildiginde
Kur’an’mm bu islubunun onlarin anlayacagi dilden bir hitap sekli oldugu karsimiza
cikmaktadir. Zira inkarcilarin, miiminlerle karsilastiklarinda “inandik™ diyerek miiminleri
kandirmaya caligmalari, seytanlariyla bir araya geldiklerinde ise “Biz sizinle birlikteyiz.
Biz yalnizca onlarla alay etmekteyiz” seklinde s6z sarf etmelerine karsilik olarak « &

59158

ae (585557, “Gergekte Allah onlarla alay eder ifadesi kullanilmistir. Sonug itibariyle

inkarcilar alay edelim derken, alay edilen konumuna diisiiriilmiislerdir.'>

A. ironi Uslubunun Kur’an-1 Kerim’de Kullanilma Nedenleri

froni {islubunun kullanim nedenleri iizerinde degerlendirme yapilirken bu iisluba
muhatap olanlarin, inan¢ grubuna gore farkli kategoride degerlendirildiklerini sdylemek
miimkiindiir. Kur’an’da gegen ironi ifadelerinin kullanim nedenleri, ironiye muhatap olan

kimseler a¢isindan farkl iki kategoride incelenebilir.

1. inkarcilar Icin ironi Uslubunun Kullanim Nedenleri

a. islam Dinine Davet

Tek hak yol olan islam dinine davet i¢in kullanilan bircok usiil ve takip edilen
birgok yol vardir. Ironi iislubu kullanilmas: yoluyla insanlar1 hayra ve Allah yoluna davet

etmek te bu yollardan biridir.

3« g5l onlarla alay eden ve azip saparak dolasmalarina izin veren Allah tir.” Bakara, 2/15.

%% “Onlar ‘Bizimle alay mi ediyorsun!’ demislerdi. Miisa, ‘Cahillerden olmaktan Allah’a siginurim” dedi.

Bakara, 2/67.

7 ZEMAHSERI, Kessdf, c. 1, s. 185.

"% Bakara, 2/15.

13 BEYDAVI, Nasiruddin Ebu said Abdullah b. Omer b. Muhammed es- Sirazi, (6.791), Tefsiru ‘I-Beydavi

el-musemma Envdru't-Tenzil ve Esrdru’'t-Te vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, Beyrut, 1999, 1. Baski, c. I, s. 178.
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froni iislubunun kullanim nedenlerinin basinda insanlar1 islam dinine davet etmek
gelmektedir. Islam dinine davet denildigi zaman akla iki metod gelmektedir. Bunlar tergib
ve terhib metotlaridir. Ironi iislubu ise bu iki kisimdan terhib béliimiiniin kapsamina
girmektedir. Ciinkii bu iislup isyankarlarin 1slah olup hidayete ermeleri i¢in onlar1 korkutur
ve cirkin fiillerinin kétii sonucundan onlart sakindirir.'®

Kur’an-1 Kerim insanlig1 dogru yola ulastirmak, insanlara diinya ve ahirette mesut
olmanin yollarmi géstermek i¢in indirilmis evrensel bir kitaptir. Dolayisiyla inen her ayetin
hitap sekli de bu hedefi gerceklestirmeye yoneliktir. Nitekim “Kuskusuz bu Kur’an en
dogru olana iletir”'®', “Bu, rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga, giiclii ve

ovgiiye layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir”'%

ayetleri de
kitab1 hakimin bu 6zelligine isaret etmektedir. Bu ayetleri inceledigimizde Kur’an’in, en
onemli hedefinin, insanlar1 dalalet batakligindan kurtarip hidayete, yollarin en giizeli olan
tevhid ve peygamberlere iman yoluna ulastirma oldugunu gérmekteyiz.'®
Konuyla ilgili su ayetler 6rnek olarak verilebilir
S\ 558 5 (3 5 5 el sl 58 0 8 50 Ol Y 4353 0 0585 il
Cpo A (y 3 & a5 g si 40 4638 (a5 L3 T 15558 aike Al 2h 158 £Q0E G 1 K Gl dle 08
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“Onlarmn Allah’tan baska taptiklari ise hi¢bir seye hiikmedemezler. Siiphesiz Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir. Onlar yeryiiziinde dolasip, kendilerinden oncekilerin
akibetlerinin nasil olduguna bakmadilar mi? Onlar, kendilerinden daha gii¢lii ve
yeryliziindeki eserleri daha iistiindii. Boyle iken Allah, giinahlar: sebebiyle onlar: yakaladh.
Onlar1 Allah’n azabindan koruyacak hi¢ kimse olmadi.””"**.

S6z konusu ayetleri inceledigimizde onlarin taptiklari ilahlarin hicbir seye giic
yetiremeyecek kadar kudretten yoksun olduklari ifade edilerek kendileriyle istihzada
bulunuldugunu goérmekteyiz. Ayrica ayetin devaminda gelen “}-fé\ii el 5 a5
“Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.” ifadesiyle de onlarin ilah olarak

addettikleri varliklarin bu 06zelliklerden yoksun olmalar1 nedeniyle kendilerine ta’riz’de

10 7iY AB, Ahmed, Uslubu ’t-Tehekkum, s. 48.

1! {sra, 17/9.

162 fbrahim, 14/1.

163 NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, ss. 161, 247.
164 Mii’min, 40/20, 21.
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(dokundurma) bulunularak ayni ayet icerisinde ikinci kez ironiye basvurulmustur.'® Bu
ayetlerde kullanilan ironinin asil amact muhataplari dogru yola ulagtirmaktir. Nitekim bir
biitin olarak bu ayetleri ele aldigimizda, go6zdagr ve tehdit iceren bir iislup
barindirdiklarini, ancak bu tislup vasitasiyla muhataplar kotii akibetten, olumsuz gidisattan
sakindirip hak yola girmelerini saglamak amaciyla, onlar tefekkiire davet ettiklerini
gormekteyiz. '

Yine ayni1 sekilde

o myasc L%z P P N TR I
ééwd)&soé@\&;&d\wu\&ulu\j
“Ama haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet

1167
vardir.

o A3 8522 41 Y5 54 Al

» . . o 2168
Bu mu daha iyi bir ikramdir yoksa zakkum agact mi

20 S0 5y 5l cal L) G5

“Deyin ki: Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin, serefliydin!?"'%

ayetleri de ironi iislubunu, ayrica géz dagi ve tehditle birlikte Allah’a davet ve
teblig tislubunu da barindirdiklarindan dolay1 bu kisma 6rnek olarak verilebilir.

Zira birinci ayette, kaynar su ziyafet olarak zikredilerek ironi yapilmistir. Ayrica
ayette inanmayanlarin ahirette ilk karsilastiklar1 seyin kaynar su olacagi zikredilerek
arkasindan gelecek olan azap tiirleri konusunda bir tehdit ve korkutma vardir.

Ikinci ayette karsilastirma iislubu kullanilarak cennet nimetleri ile ac1 veren zakkum
agaci karsilastirilarak ironi yapllmls170 ve bu suretle inkarcilara gozdagi verilmistir.

Ucgiincii ayette ise: yerme makaminda yiiceltme anlami tastyan ifadeler kullanilarak
ironi yapilmistir.'”" Ayette giinahkarlara hitaben sdylenen “Tat bakalim! emrinden maksat

onlart odiillendirip miikafatlandirmak degil bilakis diinyada hak etmedikleri halde

195 NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 205.

16 7iY AB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum, s. 48.

17 Vakr’a, 56/92,93. Bkz: ALLAN, ibrahim, el Bedi’ fi’l Kur’dn’i-l Kerim, s. 528.

198 Saffat, 37/62.

1 Duhén, 44/49.

70 ALUSI, Rith’'ul Medni, c. X1, s. 92. Ayetle ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: a. karsilastirma yoluyla yapilan
ironi, s. 98-99.

"' Bkz: EBU’L FETH, Sirru Sinaeti’l I'rab, c. 1, s. 405. Ayetle ilgili Ayrmtil bilgi i¢in bkz: tahkir
makaminda yiiceltme lafizlarinin kullanilmasi, s. 71-72 ve dikkat ¢cekme konusu, s. 30.
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saygmlik ve seref arzulayan bu azgmn grubu bu istekleri nedeniyle azarlamak'’* ve ironi

iislubunu kullanarak onlara gézdag1 vermektir.

b. Peygamberleri Savunmak

froni iislubunun kullanim nedenlerinden biri de basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak
lizere biitlin peygamberlerin hakli davasina sahip ¢ikma, onlar1 destekleme ve teselli
etmektir.

Kur’an-1 Kerim, miisriklerin ve ehl-i kitaptan olan inkarcilarin, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kars1 olumsuz tavirlarin1 ve kiskangliklarinin seviyesini' > “Ne Kitab ehlinden inkdr
edenler ve ne de Allah’a ortak kosanlar, Rabbinizden size bir iyilik gelmesini isterler”'”
ayetiyle ortaya koymustur.

Yahudilerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) her gegen giin davasinda mesafe kat etmesi,
islam dinine kars1 gelenlere galip gelmesi ve toplum igerisinde giin gectikge sayginliginin

175

artmasina karst duyduklan kiskanghk duygusunu ™ ise “Yoksa, insanlari; Allah’in

7176 ayetinde gorebiliyoruz.

liitfundan kendilerine verdigi sey dolayisiyla kiskanyyorlar mi
Ciinkii s6z konusu ayette gecen “insanlari” ifadesinden amacin Hz. Peygamber oldugu,
“sey” ifadesinden de peygamberlik oldugu miifessirlerce beyan edilmistir.'”’

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde inkarcilarin, peygamberlere karsi olan alayh
tutumlarina deginilmistir.'”® Bu ayetlerde alay eden kisilerin basitlikleri ve cehaletlerinin
boyutu ele alinmis, bununla birlikte “Andolsun, senden once de bir¢ok peygamberle alay

5179

edildi de iglerinden alay edenleri, o alaya aldiklar: sey kusativerdi ile “Andolsun,

senden once de nice peygamberler alaya alindi da ben inkdr edenlere bir siire (miihlet)

2 IBN ATIYYE, Abdul Hakk, Ebu Muhammed b. Galib, el-Muharrereru’l Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz, h
546, Daru’l Kiitiibi’l Hmiyye, Beyrut, c. XIV, s. 300.

' Yahudiler ehli kitap olmalarindan ve peygamberlerin soyundan gelmelerinden dolay1 son peygamberin
kendilerinden ¢ikmasini bekliyorlardi. Fakat peygamberlik Kureys soyundan olan Hz. Peygambere
verildikten sonra, O’nu kiskanmaya bagladilar. Miisrikler ise peygamberligin, kendilerinin sahip oldugu
diinyevi saltanat1 ellerinden alacagi korkusuyla Hz. Peygambere kiskanglik duygusu beslemislerdir. Bkz:
EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 1, s. 142.

'™ Bakara, 2/105.

175 NESEFT, Medariku ’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, ss. 365-366.

176 Nisa, 4/54.

"7 KURTUBI, Ebu Abdillah, Muhammed b. Ahmed, v. h. 671, el-Cami-u li Ahkami’l Kur’dn, Thk. Ahmed
Abdulalim, Daru’s-sa’b, Kahire, h 1372, 2. Baski, c. IV, s. 251; EBU’S-SUUD, Seyhu’l-islam Muhammed b.
Muhammed b. Mustafa el-Amadi, v. 982/1574, Irsad-u Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, Daru’l
Fikr, Beyrut, 2001, 1. Baski, c. II, s. 190.

'8 Had, 11/38, En’am, 6/10, Tevbe, 9/65, Ra’d, 13/32, Hicr, 15/11, Hicr, 15/95, Kehf,18/106, Enbiya, 21/36,
Enbiya, 21/41, Furkan, 25/41, Yasin, 36/30, Saffat, 37/12, Saffat, 37/14, Mii’min, 40/83, Zuhruf, 43/7.

17 Enbiya, 21/41.
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verdim, sonra da onlari yakalaywverdim. Benim cezalandirmam nasilmis!”'* ayetleriyle de
onceki peygamberlerle alay edenlerin akibetlerinin ne olduguna vurgu yapilmistir. Bu
ayetlerde ayn1 zamanda Onceki peygamberlerle de alay edildigine dikkat ¢ekilmesi ve
onlarla alay edenlerin baglarina gelenlerin, kendisiyle alay edenlerin de basina gelecegine
isaret edilerek Hz. Peygamber (s.a.v.) teselli edilmistir.'!

Alay edicilerin kullandiklar1 ifadeler, zihinlerindeki peygamber ile ilgili
tasavvurlarinin ve ona karsi hissettikleri duygularin bir yansimasidir. Kur’an-1 Kerim ise
onlarin bu menfi durumlarini, cehalette ulastiklar1 son nokta olarak degerlendirmis182 ve

zaman zaman ironi iislubunu da kullanarak peygamberleri miidafaa etmistir.

¢. Miisliimanlar1 Savunmak

Kur’an-1 Kerim’de ironi tislubunun kullanim nedenlerinden birinin de islam dininin
yayillmasinda c¢aba sarf eden Miislimanlar1 korumak ve kollamak oldugu sdylenebilir.

Bu iislubu barindiran ve Miisliimanlarla ilgili olarak inen ayetlerin genel 6zelligine
baktigimiz zaman, bu tiir ayetlerin diigmanla miicadele konusunda mii’minleri
destekledigini ve sagladigi manevi destek sebebiyle de Miisliimanlar1 harekete gecirme
noktasinda biiylik bir paya sahip oldugunu goérmekteyiz. Nitekim Bedir Savasinda kafirlere

hitaben'®® «

(Ey inkdrcilar!) Eger fetih istiyorsamz'® iste size fetih geldi”'® buyurularak
onlarin maglubiyetleri fetih olarak adlandirilmistir. Bu ayet, Miisliimanlarin savasa hazir
olduklarinin gostergesi olmakla birlikte onlarin giiclii olduklarinin ve manen de
desteklendiklerinin agik bir ifadesidir. Bu durum miiminlere moral, inkarcilarin kalplerine
ise korku sagladigindan, Miisliimanlar1 savunmak adina kullanilan bir ironi 6rnegi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

80 Ra’d, 13/32

181 NESEFT, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 405.

182 7Y AB, Ahmed, Uslubu ’t-Tehekkum, s. 49.

8 Bu ayetin konumuz kapsamina giren birinci boliimiiniin mii’minlere hitaben indirildigi, “Eger
(peygambere karsi gelmekten) vazgegerseniz” ifadesiyle baslayan ikinci boliimiiniin ise kafirlere hitaben
indirildigi goriisii bulunmakla birlikte, ayetin hemen sonrasinda gelen ve “Ey iman edenler!” ile baslayan
ayet ile birlikte degerlendirildiginde konu biitiinliigii acisindan bu ayetteki her iki kisminin da kafirlere
hitaben indirilmis oldugu kanaati hasil olmaktadir. Bkz: NESEFi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1,
s. 637.

'8 Miigrikler savas igin yola cikacaklari zaman Ka’be’nin ortiisiine yapisarak, “Ey Allah’im! Eger
Muhammed hak yol iizere ise ona yardim et. Eger biz hak yol iizere isek bize yardim et. Girecegimiz savasta
her iki topluluktan dogru yolda olana fetih nasip et” seklinde dua etmislerdi. NESEFI, Medariku t-Tenzil ve
Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 637, ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’'dn-1 Kerim Meali, Ankara, Yenigiin
Matbaacilik, 12. Baski, 2011, s. 194.

'3 Enfal, 8/19.
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Yine Miisliimanlarla ilgili olarak inen ve igeriginde ironi iislubu barindiran
ayetlerin, Miislimanlarin, dinlerini yasamada ve yasatmada ki kararliligini ve azmini
kuvvetlendirdigi, bununla birlikte karsilastiklar1 yalanlayici ve alayvari ifadelere karsi
kendilerini savunma konusunda daha gii¢lii hissetmelerini sagladigi da bir gergektir.
Kur’an-1 Kerim’de kafir ve miinafiklarin istihzalarina daha saglam ve daha kuvvetli bir
sekilde karsilik verilerek miiminlerle alay etmenin karsiliksiz birakilmadigi goriilmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim, miiminlerle alay edilmesine karsin “Sadakalar hususunda
goniillii bagista bulunan mii’minlerle, giiclerinin yettiginden baskasini bulamayanlari'®
¢ekistirip onlarla alay edenler var ya, iste Allah asil onlart maskaraya ¢evirmistir. Onlar

29187

icin elem dolu bir azap vardir ayeti ile ironi iislubu kullanarak karsilik vermistir.'®

Ayrica boyle bir durumda inkarcilara kars1 izlenmesi gereken yol haritasi ayetler 1s1831nda
bildirilmistir. “Ey iman edenler! Siz kendi sorumluluklariniza dikkat edin. Siz dogru yolda

olursaniz, yanls yola sapanlar size zarar veremez.”'®

ayetinde Miisliimanlarin alaylara
kargi takinmasi gereken davramig bigimi karsimiza cikmaktadir. Yine ayni sekilde
inananlarin davranis bicimlerine yol gosterecek olan “Allah’in dyetlerinin inkar edildigini
ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir séze ge¢medikleri miiddetce, onlarla
oturmaywn, aksi takdirde siz de onlar gibi olursunuz. Allah elbette miinafiklarin ve
kéfirlerin tamamini cehennemde bir araya getirecektir' ile “Ayetlerimiz hakkinda
dedikoduya dalanlar gordiigiin vakit baska bir séze dalincaya kadar onlardan yiiz ¢evir,

»191

uzaklas, o zalimler grubu ile beraber oturma. ayetlerinde, Allah’in ayetlerinin inkar

edildigi ve alaya alindigi ortamlarda, baska bir konuya gecilmedigi miiddetce,

"% Hz. Muhammed (s.a.v.) mii’minleri sadaka vermeye tesvik etmesi iizerine Abdurrahman b. Avf, elinde
bulunan 8000 dirhemin 4000 dirhemini ev ihtiyaglari igin ayirdigini geriye kalan 4000 dirhemi ise sadaka
olarak bagisladigini soyleyerek kendisine teslim eder. Asim ise 100 vesk (12.240 kg) hurmasim sadaka
olarak verir. Ayette goniilli bagista bulunan mii’minler olarak bahsi gegenler bu ikisidir. Peygamberimizin
tesviki tizerine Ebu Ukeyl isimli sahabi de geceyi deve giitmekle gecirdigini, bunun karsiliginda iki sa’
hurma aldigini, bir s&’ (3.264kg) hurmayi ailesi igin ayirdigini sdyleyerek digerini sadaka olarak verir. Ayette
giiclerinin yettiginden bagkasini bulamayanlar olarak ifade edilen sahistan maksat Ebu Ukeyl’dir. Miinafiklar
Abdurrahman b. Avf ve Asim’in riya i¢in verdigini, Ebu Ukeyl’in verdigi bir sd’a da Allah’in ihtiyacinin
olmadigini sdyleyerek onlarla alay etmislerdir. Bkz: NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s.
697; Cengiz Kallek, “Vesk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2013, c. XLIII, s. 70; Cengiz Kallek,
“Sa’, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), Ankara 2018, ¢c. XXXV, s. 319.

"*” Tevbe, 9/79

188 SEVKANI, Ebii Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani, v. h. 1250, Fethii'l-Kadir: el-
Cdmi' Beyne Fenneyi’r-Rivaye ve'd-Diraye min Ilmi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., c. II, s. 358; ALUSI,
Allame Ebu’l-Fadl, Sihabu’d-Din Seyyid Mahmid b. Abdullah el-Bagdadi. v.1270/1854, Rith 'ul Medni fi
Tefsir’il-Kur’an’il Azim ve’s-Seb ’il-Mesdni, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y. c. X, s. 146.

%" Maide, 5/105.

" Nisa, 4/140.

! En’am, 6/68.
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Miisliimanlarin inkarcilarla bir arada olmalar1 men edilmis, bir an Once onlardan
uzaklagmalar1 tavsiye edilerek onlarin alaylarina karst davranigsal tepki verilmesi
istenmistir."”> Ancak Cenabi Allah davalarmi savundugu ve yanlarinda yer aldigi icin

kendileriyle alay edildiginde ayni iislupla karsilik vermelerine gerek yoktur.'”

d. Maglub Etme

Bazen ironi iislubu kars1 tarafi maglup etmek amaciyla kullanilir. Hz Ibrahim’in
(a.s.) zikredecegimiz ayetlerde gegen putlarla olan diyalogunda buna benzer bir kullanim
vardir.

GALE Y 20U &40 1 0 sgsall ) §158

“Ibrahim, onlarin putlarimin tarafina gizlice gitti ve séyle dedi: “Yemez misiniz?”,
“Ne diye konusmuyorsunuz?”'**

Hz. ibrahim, kavminin ve babasinin taptiklari putlari kétiliiyordu.'” Ancak
kavmini bu batil inangtan vazgeciremeyince putlarin zarar veya fayda veremeyeceklerini
gdstermek icin putlart kirmak istiyordu. Kavmi bayram senligine gittiginde Hz. Ibrahim
putlart kirmak i¢in uzun siiredir aradigir yalniz kalma firsatin1 yakalamisti. Kavmi onu
senlik i¢in ¢agirdiginda yildizlardan hiikiimler ¢ikaran kavmini ikna etmek icin yildizlara
bakarak “Ben hastayrm” demisti. Hz. Ibrahim’in yildizlardan aldig: bir bilgiyi kendileriyle
paylastigin1 diistinen kavmi de hastalik kendilerine bulagsmasin diye onu birakip
gitmislerdi."

Hz. Ibrahim, bunun iizerine putlarin yanma gizlice sokularak onlarn
konusamayacagini bildigi halde insanlarla konusur gibi putlarla konusmus ve yaninda
gotlirdiigli yemegi Onlerine koyarak istihzd etmek amaciyla ayette gecen ifadeleri

197

kullanmist1.”” Hz. Ibrahim’in buradaki amac1 putlara ilahlik isnat eden ve onlarin zarar ve

fayda verme konusunda kudret sahibi olduklarini iddia eden kavminin bu iddiasin ¢lirtitiip

onlar1 maglup etmekti.'®

192 NESEFT, Medariku ’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, ss. 406, 512.

SEL HIFNI, Uslubu’s-Suhriyyeti fi’l-Kurdni’l-Kerim, el-Heyetu’l-Misriyye, m. 1998, s. 427; SEVKANI,
Fethii’l-Kadir, c. 111, s. 253; BEGAVI, Mealimu t-tenzil, c. 11, s. 87.

194 Saffat, 37/91-92.

195 Saffat, 37/85, 86.

19 NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. III, ss. 128, 129; ALTUNTAS, Halil, SAHIN
Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 496; Saftat, 37/ 88-90.

T NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 129.

198 7iY AB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum, s. 52.
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2. inkércilarin ironi Uslubunu Kullanma Nedenleri

Inkarcilarin ironi islubunu kullamm nedenlerine gecilmeden o6nce Gayr-1
miislimler’in ayetlere bakis acilar1 ve bu minvalde inen bazi ayetler ile ilgili bir
degerlendirme yapilacaktir. Gayrimiislimler, genelleyici bir yaklagimla Allah (c.c.)
katindan inen ayetleri inkar etme yoluna gitmislerdir. Nitekim “Rablerinin dyetlerinden
onlara bir dyet gelmeye gorsiin, ondan ille de yiiz ¢evirirler Gergekten onlar, kendilerine

199 1 wpy: . ..
777 ile“Biz resulleri, sadece miijdeleyiciler ve

hak geldiginde onu yalanlamislardir.
uyaricilar olarak gondeririz. Kafir olanlar ise, batila dayanarak hakki ortadan kaldirmak
icin miicadele verirler. Onlar, dyetlerimi ve kendilerine yapilan wuyarilari alaya

almislardir "

O ayetlerinden de gayri Miislimlerin, inen ayetler iizerinde herhangi bir
tefekkiirde bulunmadan direkt olarak inkarci bir tutum sergiledikleri anlasilmaktadir.
Dolayisiyla onlarin inkar ettikleri konular1 belli bir ¢erceve ile sinirlandirmak zor olsa da,
inkar ettikleri konularin basinda Allah’in tekligi, peygamberlik miissesesi, ahiret inanci
gibi konularin geldigini sdylemek miimkiindiir. Kur’an ise s6z konusu konular ile ilgili
onlar1 diisiinmeye, akletmeye davet etmis bazen de ironi iislubu ile onlarla istihzada
bulunmustur.

“Onlara bir peygamber geldiginde muhakkak onunla alay ederlerdi”™ ', “Kullara
yaziklar olsun! Kendilerine hangi el¢i gelse, onu alaya aliyorlardi*”, “Dediler ki: Ey

kendisine vahiy gelen adam! Sen kesinlikle cinlere kapilmis birisin""

ayetlerini
inceledigimizde ise inkarcilarin, Allah’in dinini teblig etmeye gelen peygamberleri
yalanladiklar1 ve onlarla alay edip kotii s6z ve muamelelere tabi tuttuklar: anlagilmaktadir.
Genel bir perspektifle bakildiginda ise bu durumun bir siinnetullah oldugu goriilmektedir.
Inkarcilar, iman etmeme gibi zgiir bir iradeye sahip olduklar1 halde bununla yetinmeyip

istihza yoluyla peygamberleri hafife almaya ¢alismislardir. Onlar1 bu yola iten saiklerin

basinda ise isyan ve fasiklik durumlarinin geldigini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle

1% Enam, 6 /4-5.
200 K ehf,18/56.
2T Hier, 15/11.
292 yasin, 36/30.
2% Hicr, 15/6.
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yiice Allah, inanan kullarina, bu tiir insanlardan uzak durmalar1 ve onlar1 dost
edinmemeleri tavsiyesinde bulunmus ve miiminleri bu konuda uyarmistir.”*
Inkarcilarin ironi iislubunu kullanim nedenlerini bes baslik altinda toplamak

mumkundiir.

a. inkar ve inkarcilikta israr

Inkarcilarin  ironi {islubunu kullanma nedenlerinden bir tanesi icerisinde
bulunduklar kiifiir batakligina saplanmis olmalar1 ve bu batakliktan ¢ikmamak igin 1srarla
miicadele etmeleridir.

ST g 15 238 Gl lald S (pn G 540 S5

“Andolsun, senden once de nice peygamberler alaya alindi da ben inkdr edenlere
bir siire (miihlet) verdim, sonra da onlar: yakalayiverdim. »202

Bu ayet kendilerine Kur’an-1 Kerim gibi bir mucize indirilmesine ragmen Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) inanmalart i¢in Allah (c.c.) tarafindan bir mucize indirilmesini
isteyen®”® ve Hz. Peygamberi alaya alan inkércilar i¢in bir cevap mahiyetindedir. Onceki
peygamberleri alaya alanlarin akibetlerine vurgu yapilarak inkarcilara goz dagi verilen
ayette Hz. Peygamber i¢in de teselli anlami vardir.”"’

Ayette gecen “SLIE el 35 285" “dndolsun, senden dnce de nice
peygamberler alaya alindi” ifadesinden sonra Allah (c.c.) peygamberleri alaya alanlara
once miihlet verdiginden daha sonra da onlar1 cezalandirdigindan bahsetmistir. Ancak
ayetin devaminda ciimlenin akisina uygun olan 335 il &3l “Ben alay edenlere
miihlet verdim” ifadesini kullanmak yerine /s umﬂ &aldé”) “Ben inkér edenlere miihlet
verdim” diyerek bu kisilerin peygamberlerle istihza etmelerini kiifiir olarak nitelendirmis®
ve onlarin peygamberleri alaya almalarinin, inkarlarindan kaynaklandigina isaret etmistir.

Baska bir 6rnek olarak su ayet verilebilir.

155 Y1 &l s &) 155 el ally 135

0% «Allah’in ayetlerinin inkar edildigini yahut onlarin alaya alindigini isittiginiz zaman, onlar baska bir soze

gegmedikge kendileriyle beraber oturmayin; aksi takdirde siiphesiz siz de onlar gibi olursunuz.” Bkz: Nisa,
4/140.

25 Ra’d, 13/32.

2 Ra’d, 13/27.

" NESEF1, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'il, c. 11, s. 156.

28 SEVKANI, Fethii’l-Kadir, c. 111, s. 84.
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“Inkar edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alirlar. ‘Bu mu iléhlarinizi diline
dolayan?’ derler.”™®

Bu ayet Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yanindan giilerek gecen ve Hz. Peygamberi
isaret ederek “Bu Abdi Menaf’in ¢ocuklarinin peygamberidir” diyen Ebu Cehil hakkinda
inmistir.*'°

Ayette gecen inkar edenlerden maksadin alay ediciler oldugu ifade edilmistir.?"
Yani bu kisilerin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile alay etmeleri inkarlariin bir neticesi
oldugundan Allah (c.c.) ayette ““Cdl 155, “Alay ediciler” ifadesi yerine direk olarak
“) 558 &.—.‘éi\”, “Inkar edenler” tabirini kullanmistir.

Sonug olarak 6rnek olarak verilen her iki ayetten de anlasilacag iizere s6z konusu
kimseler kiifiir icerisinde bogulmalarinin bir sonucu olarak peygamberle alay etme
ciliretinde bulunmuslardir.

b. Bilgisizlik

froni Uslubunu kullanan kisilerin cehalet sifatim1 tasimalart da bu iislubu
kullanmaya sevk eden unsurlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu iislubun
kullanim sebeplerinden birisinin de cehalet oldugu Hz. Miusa ile kavmi arasinda gegen
asagidaki diyalogdan anlagilmaktadir.

Colalall a0 &1 1 ity 3521 0T, 54 LA 108505 1,458 O s a0 ) 3 a6 15

“Hani Miisd kavmine, “Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor” demisti. Kavmi
de, “Sen bizimle egleniyor musun?” demislerdi. Misa ise, “Kendini bilmez cahillerden
olmaktan Allah’a siginirim”’ demigti. "

Bu ayette, Israilogullarindan varlikli bir adamin dldiiriilmesinin akabinde Hz. M{isa
ile kavmi arasinda gecen diyalog konu edinmektedir. Cocugu olmayan amil adindaki bu
varlikli kisi mirasina konmak isteyen amcaogullar tarafindan 6ldiiriilmiis ve cesedi sehrin
girisine atilmisti. Onu katledenler bununla da yetinmeyip, “Amcamizi 6ldiirdiiler”, diyerek
diyet talebinde bulunmuslardi. Taraflar birbirlerini suglamis ve o6ldiirme noktasina

3

gelmislerdi.21 Iclerinden birinin, “Ne diye birbirimizi oldiirecegiz. Iste Allah’mn

peygamberi, ona basvuralim”, demesi iizerine durum Hz.Misa’ya aktarimisti. Amil’i

% Enbiya, 21/36.

219 NESEF1, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 403.

' VAHIDI, Ali b. Muhammed, v. h. 468, el-Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l Aziz, Thk. Safvan Davudi, Daru’l-
Kalem, Dimesk, h. 1415, 1.Baski, c. 2, s. 715.

*12 Bakara, 2/67.

213 Bakara, 2/72.
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oOldiiren kisi bulunamayinca, Allah (c.c.) bir si8ir kesmelerini ve sigirin parcasi ile dlitye

214

vurmalarmi emretti.” " Bunun iizerine Hz. Miisa’'min kavmi “Sen bizimle egleniyor

musun?” demislerdi. Ancak daha sonra kesilmesi gereken sigirin niteliklerini sorup

215

6grenmislerdi.”’” Nihayetinde o6zellikleri belirtilen sigir kesilerek?'® bir parcasiyla

5ldiiriilen sahsa vurulunca dirilip, katilin kim oldugunu®'” haber vermisti.*'®

219 Hz. Miasa, kavminin

Ayette gecen cahillerden maksat alay eden kimselerdir.
“Sen bizimle egleniyor musun?” seklindeki sorularma “Cahillerden olmaktan Allah’a
sigmwrim” seklinde cevap vererek boyle bir durumda alay etmenin ancak cehaletten
kaynaklanabilecegini ifade etmistir. Bu noktadan hareketle ironi iislubunun kullanim
sebeplerinden birisinin cehalet/bilgisizlik oldugunuu sdylemek miimkiindiir. Nitekim tefsir

kaynaklarinda Allah’in emrinin tebligi esnasinda kafir ve Miinafiklarin kullanmis oldugu

biitiin alay ifadelerinin cehaletten kaynaklandig1 ifade edilmistir.”

c. Nifak
Ot A 0 Kaa )06 A 1 sia a5 Tl 1 1) gl

“Iman edenlerle karsilastiklar: zaman, “Inandik” derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklari zaman, “Stiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak
onlarla alay
ediyoruz” derler.”™
Allah’n (c.c.), miinafiklarin gidisatlarini anlatirken zikrettigi bu ayet miinafiklarin

mii’minlere kars1 samimi olduklarini ifade etmelerine ragmen onlarla nasil alay ettiklerini

konu edinmektedir.??

21 Bakara, 2/73. Ayette gegen pargadan maksadin hayvanmn dili, sag butu veya arkasi oldugu rivayet
edilmigtir. Bkz: NESEFT, Medariku’'t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 100.

*'" Bakara, 2/68-71.

216 Bakara, 2/71. Ayette israilogullarmm sigir1  kestikleri belirtildikten sonra “Neredeyse bunu
yapmayacaklardi.” ifadesi de yer almis. Tefsir bilginleri ise bu ayeti yorumlarken nitelikleri belirtilen sigir1
bulduktan sonra onu kesmekten kaginmalarinin ya sigirin iicretinin yiiksek olmasindan veyahut katilin ortaya
¢ikmasiyla birlikte rezil olma korkusundan kaynaklandigim ifade etmislerdir. Bkz: NESEFI, Medariku t-
Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 99.

27 S1girin pargasiyla dliiye vurulunca kalktigi ve iki amcaoglunun kendisini 6ldiirdiiklerini sdyledikten sonra
tekrar 6ldiigli, daha sonra iki katilin de 6ldiiriildiigii ve bu olaydan sonra bir daha katilin 6ldiirdiigii kisiye
miras¢1 olamadig1 rivayet olunmustur. Bkz: NESEFI, Medariku t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 100.

218 NESEF1, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil, c. 1, s. 97; ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’dn-
1 Kerim Meali, s. 14,

29 BEGAVI, Mealimu t-tenzil, c. 1, s. 82.

20 NESEFT, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c 1, s 97; EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 1, s.
110.

**! Bakara, 2/14.
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Miinafiklar mii’minlerle bir arada bulunduklari zaman onlardanmis gibi
davranmaktaydilar. Ancak mii’minlerden ayrilip Yahudilerden olan dostlartyla bir araya
geldiklerinde ise onlarin dinleri {izere olduklarini sdyliiyorlar ve onlar1 inandirmak icin de

3

‘u;)e-dm G35 W) “Biz ancak onlarla alay ediyoruz” ciimlesi ile de onlarin yaninda
olduklarini te’kit ciimlesiyle destekliyorlardi.?®
Miinafiklari, miiminlerle alay etmeye siiriikleyen unsurun, onlarin nifaklar1 oldugu

goriilmektedir. 2* Nitekim bu durum ayetten de anlasilmaktadur.

d. Uzak Gorme

all iy Gl Lkl Gadolan ke Szl dvie G B2 5 1 & o) 26 108 3
“Hani onlar, “Ey Allah’im, eger su (Kur’'dn) senin katindan inmis hak (kitap) ise

hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” demislerdi.”**

Kur’an-1 Kerim’in hak olmadigi iddiasinda bulunan inkarcilar hakkinda inen bu
6

ayet inkarcilarin inananlara kars: kullanmis olduklari ironiye drnektir. >

Inanmayanlarm, ayette gecen ve istihza anlami igeren ifadeyi kullanmalarinin
nedeni iizerlerine gokten tas yagdirilmasini istemek degil, bilakis kiskangliklarindan,
Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i indirmis olabilecegini ¢ok

uzak bir ihtimal olarak gordiiklerinden dolay1 boyle bir ifade kullanmislardir.**’

e. Kiigciik Diisiirme
Bu konuda su ayet 6rnek olarak verilebilir.

Y 5t s g o 151558 I 3% ) 55 1305

“Onlar ne zaman seni gorseler, Bu mu Allah’in resul olarak génderdigi adam!

diyerek mutlaka seninle alay ederler.”**
Miisrikler Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamber olarak gonderildigini son derece
inkar ettiklerinden dolay1 “¥ si) 13 &) a3 7 “Allah’in gonderdigi peygamber bu mu dur”

ifadesi yerine ayette gegen “¥si) & & o3 157 “Bu mudur Allah’m peygamber olarak

22 NESEFi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 52.

223 NESEFi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 52.

2 BEYDAVI, Envéru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil c. 1, s. 114; ALUSI, Riih ul Medni, c. 1, s. 158.
22 Enfal, 8/32.

226 ZEMAHSERI, Kessdf, c. 2, s. 210.

2T IBN ATIYYE, el-Muharrereru’l Veciz, c. VIII, s. 51.

28 Furkan, 25/41.
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gonderdigi adam” ifadesini sila ciimlesi baglaminda kullanarak ironi yapmuslardir.”*
Nitekim birinci climlede alay durumu séz konusu degilken ikinci climlede tamamen Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sahs1 hedef alinmistir.

Inangsiz kureyslilerin sdyledigi bu sdz bilgi sahibi olmadiklar1 bir konu hakkinda
O0grenme amactyla sorduklar bir soru degildir. Buradaki amag ironi tislubunu kullanmak

suretiyle Hz. Muhammed’in (s.a.v.) itibarini diisiirmek, degerini diisiirmeye ¢alismaktir.”"
B. ironi Uslubunun Kur’an-1 Kerim’de Kullanmilma Hedefleri

Kur’an’daki ironi iislubu, sahip oldugu o6zellikler nedeniyle, cehalet ve kusur ile
nitelendirilen beseri tehekkiim ile kiyaslanamaz. Ciinkii Kur’an’daki s6z konusu {iislup
muhatab1 dogru yola iletmeyi hedefledigi gibi, Allah’in akil nimetiyle donattigi +

insanoglunu, kendisine layik olmayan her seyden uzaklasmaya davet eder.
Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlik i¢in hidayet kaynagi oldugundan, kendisinde gegen ironi
ifadeleri sadece inkarcilara yonelik degil, Allah’a daha fazla yaklastirmak amaciyla
inananlar i¢in de kullanilmistir.*’

Muhatabi etki altinda birakan 6nemli bir psikoloji araci olan ve igerdigi ince ve
dakik manalardan dolay: ilgili kisinin isittigi s6zlere dikkat kesilmesini saglayan ironi

islubunun hedeflerini iki baglik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

1. Gayrimiislimler i¢in Kullamlan ironi Uslubunun Hedefleri

[roni {islubunun muhatapta yarattigt manevi tahrip ve kiigiik diisiirme potansiyeli,
maddi ve bedensel yaralardan daha sarsici olmaktadir. Bu {islubun psikolojik agidan kars:
tarafa verdigi yikici etki bilindiginden dolayr Kur’an, Allah’in ayetlerini hafife alip inkar
eden kabile reislerine ve 6n planda olan kisilere kars1 s6z konusu tislubu kullanmaktadir.
Zira amac¢ onlart kiiclik diisiirmek, manevi kuvvetlerini yok etmek, hafife almaktir.

Boylece inkarcilarin benimsedikleri tutumlarindan vazgeg¢meleri hedeflenmis, Allah ve

29 ALUSI, Rih ul Medni c. X, s. 23.
20 E7 ZERKESI, el-Burhan, c. 11, s. 343.
1 71Y AB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum, s. 47.
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inang ile ilgili fikir ve diisiinceleri yerden yere vurularak, mantikli ve vicdanl bir sekilde
diisiinmeye sevk edilmislerdir.*

Burada deginilmesi gereken diger bir husus, Kur’an’da gegen ironi iisluplarinin
inkarcilara yonelik bir hiicum degil bilakis bir karsi cevap ve savunma niteliginde

oldugudur.”**

2. Miiminlerin Lehine Yapilan ironinin Hedefleri

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, alay edenlere kars1 Hz. Peygamber ve miiminleri
teselli etmis,”* bununla birlikte onlara karsi nasil bir tutum ve davranis sergilenmesi
gerektigini Miisliimanlara 6gretmis ve bu suretle de miiminlere bireysel ve sosyal
yasantilarinda basariya wulagma ve alaycilarin  baskilarindan kurtulma yollarmi
gostermistir. ™’

Allah’in Miislimanlarla birlikte oldugunu bildiren “Allah: Korkmayn, dedi; Ben

2

sizinle beraberim; goriir ve isitirim”>*° ayetinde Miislimanlar1 desteklemek amaciyla
ironik bir Gslup kullanilmig ve Misliimanlar gii¢lii bir konuma yerlestirilmistir. Zira bu
ayetten, Miisliimanlarin lisan-1 hal ile inkarcilara kars1 “Allah bizimledir, giiclii olan biziz,
siz ise zayifsiniz, yanlis yoldasiniz ” dedikleri anlami1 ¢ikmaktadir.

[roni {islubu kendine giivenenin, karsi tarafa mukavemet edebilme giiciinii
kendisinde bulanin bagvurdugu bir yontemdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Gili¢lii miimin
Allah katinda zayif miiminden daha hayirh ve daha sevimlidir”®’ hadisine ek olarak
Kur’an’da da, miiminlerin dinlerini yaymanin yaninda giic ve kuvvetlerini gostermeleri
istenmektedir. Nitekim Kur’an’in, miiminlerin 6z giivenlerini artirmak ic¢in kullandigi
“Gevsemeyin, hiiziinlenmeyin, eger gercekten iman etmis kimseler iseniz muhakkak tistiin

5238

olan sizsinizdir ayeti, miiminlerin, konumlarin1 bilmeleri ve gostermeleri bakimindan

son derece dnem arz etmektedir. Zira bu ayette inananlarin hak yol iizerinde, inkarcilarin

2 Kur’an bazen onlari insan seviyesine koymamus hatta hayvanlardan dahi asag1 bir konumda olduklarini

vurgulamustir. Bkz: EL HiFNI, er-Tasviru s-Sahir fi’l-Kur ani’l-Kerim, s. 18.
23 BL HIFNI, et-Tasviru’s-Sahir fi’'l-Kur ani’l-Kerim, s. 31.
2% Al-i imrén, 3/139. Andolsun, senden énce de bir¢ok peygamberle alay edildi de i¢lerinden alay edenleri, o
alaya aldiklar: sey kusativerdi.”, Ra’d, 13/32. “Andolsun, senden once de nice peygamberler alaya alindi da
ben inkdr edenlere bir siire (miihlet) verdim, sonra da onlari yakalaywerdim. Ayrmntili bilgi i¢in bkz:
NESEFi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 405.
235 SICAK, Ahmet Sait, “Kur'an-1 Kerim'e Gore Dini Alaya Alanlara Karsi Miiminlerin Takinmalar1 Gereken
Tavirlar”, Insan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi Cilt: 4, Say1: 2, 2015 Sayfa: 433-454.
% Taha, 20//46.
7 [bn Mace, Ziihd, 4168
3% Al Imréan,3/139.
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da batil yol lizerinde olduklari bildirilmekle birlikte, ayetin, inkacilarin giiciinii kirma adina
onemli bir mesaj icerdigini de sdylemek miimkiindiir.
Kur’an’da miiminlerin sebatini1 ve iradelerinin giiclinii géstermek adina yer verilen

bir mesaj da “Zarar: yok dediler nasil olsa biz Rabbimize donecegiz”*

ayetidir. Burada
inkarcilarin tiirlii eziyetlerine maruz kalan Miisliimanlarin sebat gostermeleri, teslim olup
boyun egmemeleri, inkarcilarin giiclinii zayiflatmak adina yapilan bir ironi cesididir.**

Gayrimiisiislimlerin aleyhine ve miiminlerin lehine yapilan ironinin bir¢ok hedefi
bulunmaktadir. Ancak biz bunlardan bir kismini1 zikretmekle yetinecegiz.

a) Misrik ve Kafirlerin heva ve heveslerinden kaynakli yapmis olduklar
davraniglar1 engellemek, sapkinlik ve batil yolda olduklarini ifade eden sozlerinin oniinii
kesme.

b) Islam’a diismanlik edenlerin yanlis yolda olduklarmi bildirme.

c¢) Allah ve Resuliine kars1 diismanca tavirlar bertaraf etmek ve Hz. Muhammmed’i
(s.a.v.) tesselli edip mii’minleri rahatlatma.**'

d) Kafirleri engelleme ve kontrol altna alma.***

e) Kafir ve minafiklarin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve miisliimanlara Olan
diismanliklarin1 meydana ¢ikarma.**

f) Alay edilen grubun yanls yolda olduklarimmi farkli bir bicimde ve akilda kalir
sekilde dile getirme.

g) Azarlamak ve sdylenilen séze kulak verilmesini saglayarak takinilan tavrin
yanlis oldugunu ortaya ¢ikarma.

h) Onlarin alaylarina kendi iisluplar ile cevap verme.

1) Iman edenlerin bu gibi kisilerin tavirlarindan uzak durmalarini ve yaptiklarini
yapmamalarini saglama.

i) Inanan Miisliimanlar1 destekleyerek dogru yolda olduklarini ifade etme.

j) Islam toplumunu kétii aliskanliklardan arindirma.”**

29 Su’ara, 26/50.

0 BL HIFNI, et-Tasviru s-Sahir fi’l-Kur ani’l-Kerim, ss. 20-22.

1 “Andolsun, senden once de bircok peygamberle alay edildi de i¢lerinden alay edenleri, o alaya aldiklar:
sey kusativerdi.” Enbiya, 21/41.

2 “Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolasmalarina izin veren Allah’tir.” Bakara, 2/15.

B “Iman edenlerle karsilagtiklar: zaman, “Inandik” derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlariyla) yalniz
kaldiklar: zaman, “Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz” derler.” Bakara, 2/14.
M “Alun ve giimiisii biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda harcamayanlart elem dolu bir azapla

miijdele.” Tevbe, 9/34.
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k) Isyankar mii’minleri 1slah edip onlar1 dogru yola iletmek.*

5 MEKANISI, Osman, Kadri, “Min Esalibi’t-Terbiyeti fi’l-Kur'ani’l-Kerim: es-Suhriyye”, Rabitatu’l-
Ulemai’s-Sariyyin, Istanbul, 2010, s. 1. ; EL HIFNI, Uslubu’s-Suhriyyeti fi’l-Kurdni’l-Kerim, ss. 55-81; EL
HIFNI, et-Tasviru’s-Sahir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 17.

48



IKINCi BOLUM

KUR’AN-1 KERIM’DE iRONi USLUBUNUN KULLANIM
BICIMLERI

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ifadelerinde ve Araplarin giinliik konugsmalarinda ironinin
uygulama bigimlerinin goriilmesi {izerine s6z konusu {lislubun Kur’an-1 Kerim ayetlerinde
de olabilecegi diisiincesi akla gelmektedir. Bu sebeple bu boliimde ilgili ayetlerde bulunan
ironi lislubu tlizerinde durulup anlam {izerinde icra ettigi fonksiyonlar degerlendirilecektir.
Calismamizin bu boliimiinde ironi islubunun Kur’an ayetlerindeki kullanim tiirleri,
uygulama bicimleri ve kullanilan kaliplar ele alinacak, ayrica, dini teblig ve egitim
metodolijisi acisindan ironi iisulubu ele alinacaktir. Bolim dort ana bashik altinda ele
alinacaktir. Birinci bashikta Kur’an-1 Kerim’de ironi iislubunun kullanim tiirleri ve
uygulama bicimleri islenecektir. ikinci béliimde ironi iislubu sarf ve nahiv ilmi agisindan
degerlendirilecektir. Ugiincii bashkta dini tebligde ironi iislubu, dérdiincii baslikta ise

egitim metodolijisi agisindan ironi iisulubu ele alinacaktir.

I. KUR’AN-I KERIM’DE iRONi USLUBUNUN KULLANIM TURLERI VE
UYGULAMA BiCIMLERI
[roni iislubu Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde farkli sekillerde kullanilmistir. Bu

6

tislubun  kullamldigr yerlerde: miitehekkim,**® miitehekkemun aleyh,”’ tehekkiim

249

maddesi**® ve siga (kalip)** olmak tizere dort 6ge bulunur. ironi tislubunun farkli kisiler

tarafindan kullanimina bagli olarak bu 6geler de degiskenlik gosterir.

A. Kur’an-1 Kerim’de Ironinin Kullanim Tiirleri

Bu iislup bazen Cenab-1 Allah tarafindan, bazen Peygamberler tarafindan, bazen de

kafirler ve miinafiklar tarafindan kullanilmistir.

1. ironi Uslubunun Allah tarafindan kullanmilmasi

[roni iislubunu kullanan Allah (c.c.) oldugunda kendisiyle istihzA yapilanlar,

kafirler, miisrikler veya miinafiklar olabilecegi gibi Miisliimanlar da olabilmektedir.

%6 froni amagli ifadeyi kullanan kisi anlamina gelmektedir.
7 froni amagli ifadenin kullanildig1 kisiye verilen isimdir.
**® froninin kendisi {izerine bina edildigi gerekce veya nitelik anlamindadr.
249; . . ;
Ironi yapilirken kullanilan kelimedir.
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Bu ironi tiiriinde kendileriyle istihza yapilan kisiler, kafirler veya miisrikler ise ironi
maddesi: Ilahlik iddiasi, nimetleri inkar, meleklerle ilgili yanlis tasavvurlar, cehalet ve
Ongoriisiizliik vb. konularda gelmektedir.

Bu konuda su ayetler 6rnek olarak verilebilir

B s Gy et 5 Tl 8T 3155 (48 gl Al o el i agile UL Y3 1500 526

“Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de iizerlerine Arim selini gonderdik. Onlarin

bahgelerini eksi meyveli agaglar, aci ilgin ve biraz da sedir agaci bulunan iki bahgeye

. 9250
cevirdik.

Sebe’ Yemen’de hayat siirmiis olan bir kabilenin®™'

veya Yemen bolgesinde
bulunan bir beldenin adidir.** “Arim” ifadesi ise sozliikte gii¢ yetirilemeyen sel sulari
anlaminda kullamlmustir. > Tefsir bilginleri, “Arim” ifadesinin, siddetli yagmur sulari, bir
vadinin adi veya su seddi anlaminda kullanildigini sdylemislerdir.”* Ayrica Nesefi ve
Zemahgeri, ayeti tefsir ederken “Arim” ifadesinin zikredilen anlamlarina temas ettikten
sonra, bu kavramin, sebe’lilerin baraj setlerini delerek bogulmalarina neden olan fareler
anlaminda da kullanilmis olabilecegini ifade etmistir.>>

Ayette, Yemen’de yasamis bir kavim olan Sebe’ halki’nin, kendilerine liitufta
bulunulan nimetler karsiliginda nankorce davranmalari nedeniyle igerisine diistiikleri
ibretlik durum konu edinmektedir.

Ibni Abbas, Sebe’ bdlgesini, en verimli ve en giizel beldelerden®® biri olarak
tanimlar. Ayrica havasinin ¢ok temiz oldugunu, i¢inde sinek, sivrisinek, pire gibi
hageratlarin ve akrep, y1lan gibi zarar verebilen hayvanlarin dahi bulunmadigini ifade eder.

Sebe’liler, verimli topraklarin, alimli bahgelerin ve baglarin bulundugu bir bolgede refah

icinde ve zengin bir hayat yasamaktaydilar. Ancak Allah’in bahsettigi bircok nimet

>0 Sebe’, 34/16

1 BERAVUZ, Bulis, HARFUS, Butris, kom. el Muncid fi’l E’lam, Daru’l-Masrik, Liibnan, Beyrut, 1973, 7.
Baski, s. 349.

2 NESEFi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1II, s. 58; ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer,
Kur’an-1 Kerim Meali, s. 472.

»3 MUSTAFA, Ibrahim, ABDULKADIR, Hamit, NECCAR, Muhammed Ali, ZEYAT, Ahmed Hasan, el-
Mu’cemu’l Vesit, el-Idaretu’l Ammetu 1i’l Mu’cemat ve ihya-i’t-Turas, Kahire, t.y. s. 648.

2% NESEFi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1II, s. 59; ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer,
Kur’an-1 Kerim Meali, s. 474.

25 ZEMAHSERI, Kessdf, c. 111, s. 186; NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 59. Nesefi
ve Zemahseri’nin tefsirlerinde: Sebe’ halkinin azgin bir hal almasi iizerine Allah’in (c.c.) “Arim” isimli
fareleri onlara musallat ettigi, bu farelerin, Belkis’in iki dag arasina kayalardan inga ettigi baraj bendini alttan
delerek inkarcilarin bogularak 6lmelerini sagladiklar1 anlatilmaktadir.

2% Nitekim ayette de giizel bir beldeye sahip olduklar1 ifade edilmektedir. Sebe’, 34/15.
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icerisinde rahat ve huzurlu bir hayat stiren Sebe’ halki, sahip olduklari tiirlii tiirlii nimetleri
kaniksadiktan sonra nankorliikk duygusuna kapildilar. Bununla da kalmayip zamanla hak
dinden uzaklasip dogru yoldan yiiz cevirdiler.”>’ Allah (c.c.) bu nankérliiklerinden dolay:
onlar cezalandirarak®® {izerlerine siddetli yagmur sularindan meydana gelen bir sel
gonderdi. Boylece darmadagin ve zelil bir halde etrafa dagildilar.

Bu ayette kendileriyle istihza yapilan kisiler inkarcilardan olusmaktadir. Nitekim
baska ayetlerde Sebe’ halkinin giinese taptiklar1 ve bu kavmin inkar eden bir topluluk
oldugu zikredilmektedir.”® Bu grup, kendilerine verilen nimetlere kars: nankorliik yaparak
Allah’in  kendilerinin iizerinde bir litfunun bulunmadigini ifade etmeleri ve
peygamberlerden yiiz ¢evirerek onlar1 yalanlamalari nedeniyle musibetlere maruz kalmis
ve bu durum ironi iislubu kullanilarak ifade edilmistir.”®® Soyle ki: daha énceki ayette bu
kabile’ye ibret almalari igin verilen goz alict muazzam iki bahgeden “0&”(Cennet gibi iki
yer, agach iki bahge) seklinde bahsedilmistir.”®' Bu ayette ise sel sulartyla yok edilen bu
bahgelerin yerine bedel olarak verilen ve sedir agaci ile act 1lgindan miitesekkil iki yer de
6nceki ayette oldugu gibi “0is” olarak isimlendirilmis ve bu suretle kendileriyle isitihzada

bulunulmustur.

05k agfiles R Zadla 1 i B a3 B b ol A 1 a5
“Onlar, Rahmadn’in kullari olan melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratilisina
sahit mi oldular? Onlarin (yalan) sahitlikleri yazilacak ve sorgulanacaklardir.

Allah’1 (c.c.) birakip putlara tapan kimseler hakkinda inen bu ayet, Allah’in (c.c.)
kafirlerle istihzdda bulunmasinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu ayette ironiye konu
olan durum diger bir ifadeyle ironinin kendisi tizerine bina edildigi gerekce veya nitelik ***
icin iki farkli unsurdan soz edilebilir. Bunlardan birincisi, meleklerle ilgili yanls

tasavvurlar, ikincisi ise Allah’a (c.c.) ¢ocuk nispet etme konusudur.

2T NESEF1, Medarikut-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, ss. 58, 59; ZEMAHSERI, Kessdf, c. I, 3, s. 187;
ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur dn-1 Kerim Meali, ss. 473,474.

28 “Nimetlere karsi nankorlik etmeleri sebebiyle onlart iste boyle cezalandirdik. Biz bu sekilde ancak
nankorleri cezalandiririz. Sebe’, 34/17

»% Hiidhiid isimli kus, Siileyman’a (a.s.) Sebe’ melikesi Belkis’tan bahsederken, “Onun ve kavminin, Allah"t
birakip giinese taptiklarini gordiim.” ifadesini kullanmis, baska bir ayette de Belkis ile ilgili “Daha dnce
Allah’tan baska taptigi seyler ona engel olmustu. Ciinkii o inkar eden bir kavimden idi” ifadesi yer
almaktadir. Neml, 22-24, 43

290 ZEMAHSERI, Kegsdf, c. 111, s. 187; NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, ss. 58, 59;

>0 Sebe’, 34/15.

202 Zuhruf, 43/19.

%63 Bkz. yuk.: Ironi maddesi, s 29.
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Bu ayet, bilgi sahibi olmalar1 miimkiin olmayan ve sahit olmadiklar1 bir durum olan
meleklerin cinsiyeti konusunda uydurma iddialar ortaya atan inkarcilar1 konu
edinmektedir.

Ayette inkarcilarin, meleklerin disi olduklar1 seklindeki inanglari kinanmakta,
ironik bir tislupla “Onlarin yaratilisina sahit mi oldular?” denilerek herhangi bir bilgiye
dayanmaksizin ileri siirdiikleri bu iddianin asilsiz oldugu vurgulanarak onlarin cehaletinin
boyutu goz Oniine serilmektedir. Ayrica ayetin devaminda, meleklerin cinsiyeti ile ilgili
sahit olmadiklar1 halde sahitlermis gibi konusmalarindan dolay1 sorguya cekilecekleri

264

konusunda kendilerine gdzdagi verilmektedir.”™" Zira meleklerin disi oldugunu bilmeleri

icin onlarin yaratilisina tanik olmalari gerekir ki bu da miimkiin degildir.
Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette inkar edenlerin, meleklerin Allah’1in kizlari

265

oldugu inanci igerisinde olduklar1 ifade edilmistir.” Nitekim ahirete iman etmeyenlerin,

melekleri disi isimleriyle adlandirmalarindan da bu durum anlasilmaktadir.”*®

“3 Ly aa b 8 Jial 3

“Firavun, halkint saptirds, onlara dogru yolu géstermedi.”**’

Misir’da saltanat siirmiis ve ilahlik iddiasinda bulunarak haddini son derece asmis
bir zorba olan Firavun hakkinda inen bu ayet, Allah’in (c.c.) kéafirlerle istithzada
bulunmasinin bir 6rnegini teskil etmektedir.

Allah (c.c.) Hz. Misd’y1 (a.s.) mucizelerle’®® ve acik delillerle Firavun ve kavmine,
onlart stnamak i¢in géndermis,269 ancak bu kavim kendilerine bahsedilen nimetlere karsi

270
k

nankorliik yaparak Allah’1 inkar etmis ve her biri birbirinden biiyi mucizeler

*** NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 268.

25 “Melekler Allah’in kizlaridir demek suretiyle kullarindan bir kismimi O’nun parcasi saydilar”. Bkz:
Zuhruf, 43/15;“Onlar, kizlari Allah’a nispet ediyorlar -ki O, bundan uzaktir- kendilerine ise, canlarimin
istedigini” Bkz: Nahl, 16/57; “Erkek size de, disi O ’na mi?” Bkz: Necm,53/21.

2% Necm, 53/27.

*7 Taha, 20/79.

% Hz. Miisa’ya dokuz mucize verildigi ve bunlarm: elini gdgsiinden ¢ikardiginda bembeyaz kesilmesi, yere
attiginda yilan sekline giren asa, tastan sularin figkirmasi, kurbaga, ekin biti, ¢ekirge, kan, Tar daginin
korkutmasit ve denizin yarilmas: oldugu ayet-i kerimelerden ve rivayetlerden anlasilmaktadir. Bkz:
ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 313; ISRA, 17/101, Ta-Ha, 20/42, Had 11/
96; A’raf 7/105,

9 Mii’min, 40/23; Su’ara, 26/10, 11, 15; Mii'mindn, 23/45; A’raf 7/103, 104; Zuhruf 43/46; Isra, 17/102;
Ta-Ha, 20/42, 43, 47; Hid 11/96, 97; Duhan, 44/17.

710 «Onlara gosterdigimiz her bir mucize énceki benzerinden daha biiyiikti”. Zuhruf, 43/47.
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kendilerine getirilince inanmak yerine biiyiikliik taslayarak mucizeleri inkar etmistir.””"
Firavun, Hz. Miisa’y1 yalancilik®’* ve sihirbazlikla®”? itham etmis, kavmi de onunla birlikte

hareket ederek>’*

alay iceren ifadeler kullanmak ve giilmek suretiyle Hz. Misa ile alay
etmislerdir.’” Firavun bununla da yetinmeyerek Hz. Misd’ya iman edenlerin erkek
¢ocuklarinin dldiiriilmeleri ve kadinlarinin sag birakilmalar1 talimatim vererek®’® tam bir
bozgunculuk 6rnegi sergilemistir. Bunun lizerine Hz. Misa (a.s.), Allah’in (c.c.) emri
dogrultusunda Firavun’dan, tiirlii zorluklara maruz biraktig1 israilogullarmi®’’ kendisiyle
gondermesini talep etmistir.”’® Firavun ise buna karsilik olarak kendisinden baskasina

? ancak Hz. M0sa’nin, Allah’in

tapmasi halinde kendisini zindana atacagini soylemis,”’
(c.c.) elgisi oldugu konusunda diretmesi sonucunda da kendisinden delil getirmesini
istemistir.280 Bunun tiizerine Hz. Masa, Firavun ve kavminin 6nde gelenlerine, rabbi
tarafindan kendisine verilen iki delili gdsterir. Once elinde bulunan asasini yere atar ve asa
kocaman bir ejderhaya déniisiir.”®' Daha sonra elini koynundan ¢ikarir ve alaca hastaligi
vb. bir rahatsizlik nedeniyle olmaksizin eli bembeyaz olarak ¢ikar.”®* Bunlari goren

Firavun, kavminin ileri gelenlerine Hz. Mlisa’nin sihir yaptigin1 ve yaptigi sihirle onlari

77! A’raf, 7/103; Mii’mindn, 23/46-48; Ta-Ha, 20/56; Hakka, 69/9, 10; Miizzemmil, 73/16.

> Miisa (a.s) Firavun’a giderek Allah’in (c.c.) tek mabud oldugu hakikatini teblig etmis, ancak Firavun ve
kavminin 6nde gelenleri onu yalanlayarak Firavun’un ilah oldugu seklindeki diisiincelerinde 1srar etmiglerdir.
Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 250; Had 11/97; Ta-Ha, 20/56; Enfal,
8/54.

*7> Mii’min, 40/24; Sad, 38/13.

2™ Firavun, kavmini, onun gériisiine uymalari konusunda uyarmus, onlar da onu dinlemis ve Allah’a (c.c.)
iman etmek yerine, Firavun’un azgin emirlerine uymuslardi. Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer,
Kur’an-1 Kerim Meali, s. 250; Ayrica bircok ayette Firavun’un kavminin, kendisine bagliliklar
zikredilmistir. Ornegin: “Firavun, kavmini ezdi. Onlar da kendisine itaat ettiler. Ciinkii onlar yoldan ¢tkmus
bir toplumdu.” Zuhruf, 43/54. “(onlar) kendilerini biiyiik goriip bobiirlenen bir topluluk oldular. Bu yiizden,
‘Kavimleri bize kul kole iken, bizim gibi iki insana mi nanacagiz’ dediler. Béylece ikisini de yalanladilar, bu
yiizden de heldk edilenlerden oldular.) Mi’mintin, 23/46-48.

B “Miisa mucizelerimizi kendilerine getirince, bir de bakmigsin, o mucizelere giiliiyorlar!” Zuhruf, 43/47.
“Yoksa ben, su zavalli, nerede ise maksadini anlatamayacak durumda olan bu adamdan daha haywil degil
miyim?” Zuhruf, 43/52;

*7® Mii’min, 40/25; A’raf, 7/141; Bakara, 2/49, Ibrahim, 14/6; Kasas, 28/4.

7 Firavun, Israilogullarimi yurtlarindan uzaklastirmis, onlar1 esaret altinda tutarak en agir islerde ¢alistirryor
ve kole olarak kullaniyordu. Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’'dn-1 Kerim Meali, s. 178.

78 A’raf, 7/105; Su’ara, 26/17; Duhan, 44/18; T4-H4, 20/47. Daha 6nce kan, kurbaga, iiriin giivesi ¢ekirge ve
tufan gibi ¢esitli musibetlerle sinanmiglar, ancak hicbirinden ders almadiklar1 gibi her seferinde Hz. Miisa’ya
azabi iizerlerinden kaldirmasi durumunda kendisine inanacaklarini ve Israilogullarini kendisiyle birlikte
gondereceklerini soylediler. Ancak azap lizerlerinden kalkinca yeminlerini bozarlardi. Bkz: A’raf, 7/133-135.
21 Su’ard, 26/29.

0 A’raf, 7/106; Su’ard, 26/31; Baska bir ayette de kavmine hitaben “(Eger dogru soyliiyorsa) ona altin
bilezikler atilmali, yahut onunla beraber bulunmak iizere melekler gelmeli degil miydi?” ifadesini kullandig:
goriilmektedir. Zuhruf, 43/53.

*! Asa mucizesi ile ilgili ayrica bkz: A’raf, 7/107; Su’ard, 26/32; Kasas, 28/31; Ta-Ha, 20/17-20; Had 11/97.
82 Elinin bembeyaz olmas1 mucizesi ile ayrica ilgili bkz: A’raf, 7/108; Su’ara, 26/33; Kasas, 28/32; Ta-Ha,
20722, 23.
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yurtlarindan ¢ikarmak istedigini soyler™ ve isinde iyi olan biitiin sihirbazlari toplar.”®*
Sihirbazlar bir araya toplaninca Hz. Mlisd’ya 6nce kendisinin atmasini teklif ederler, ancak
Hz. Mis4, énceligi onlara verir.”® Bunun iizerine sihirbazlar, Firavun’un giiciiyle iistiin

286
k

geleceklerini sOyleyerek degneklerini ve iplerini atara Hz. Mdsa ile orada bulunan

insanlar1 biiyiileyecek biiyilk bir sihir yaparak etrafa korku salarlar.®®’ Hz. Misa ise
Allah’1n (c.c.) emriyle asasini atinca, asa, sihirbazlarin attiklar1 seyleri yakalayip yutar.288
Boylelikle hak yerini bulmus olur ve sihirbazlarin yaptiklar1 sihirlere ragmen Firavun
yenilgiye ugrayarak kavmi karsisinda kiicik duruma diiser.”® Bunu goren sihirbazlar
hemen secdeye kapanarak Miisd’nin rabbine iman ettiklerini s6ylerler.””° Kendisinden izin
almadan Musa’ya iman ettiklerini goren Firavun ise, sihirbazlari tehdit ederek ellerini ve
ayaklarini caprazlama kesecegini ve ibret olsun diye onlar1 hurma dallarima asacagin
soyler,”" ancak sihirbazlar geri adim atmayarak kendisinden korkmadiklarini ve apagik
deliller bulunmasina ragmen onu Allah’a (c.c.) tercih etmeyeceklerini, Allah’in, onlarin
giinahlarin1 ve kendilerine zorla yaptirmis oldugu sihirleri bagislayacagina inandiklarini
sdylerler.””” Bunun iizerine Firavun, alay1 bir Gislupla Misa’ya inanmadigimi sdyleyerek
basveziri Hadman’dan kendisi i¢in yliksek bir kule yapmasini ve Miisd’nin ildh1 varsa o
kuleden semaya bakarak onu gorecegini soyler.””” Firavun’un iman etmeye yanasmamasi
iizerine Allah (c.c.) onu ve kavmini helak etmek i¢cin Hz. Misa’ya, israillogullarini
294

geceleyin yola ¢ikarmasini, onlar1 deniz tarafina gotiirmesini ve denizden bir yol acara

Firavun’un ordusunun bogulmasi i¢in yolu agik birakmasimi®” vahyeder. Hz. Miisa, 70.000

3 Sw’ara, 26/34, 35. Ayrica baska ayetlerde de, Hz. Misd’nin bu mucizeleri gostermesi tizerine Firavun’un

kavminin 6nde gelenlerinin, Hz. Miisd’nin usta bir sihirbaz oldugunu ve kendilerini yerlerinden ¢ikarmak
istedigini sdyledikleri, Firavun’un onlarin bu konu hakkindaki goriislerini sormasi iizerine de Hz. Misd’y1 ve
kardesi Hz. Harun’u birakmamasini ve bu arada usta sihirbazlar1 toplamasini istedikleri yer almaktadir. Bkz:
A’raf, 7/109-112; Kasas, 28/36.

2% Ta-Ha, 20/60; Su’ara, 26/38; A’raf, 7/113.

25 Ta-Ha, 20/65, 66; A’raf, 7/115, 116; Su’ara, 26/43.

26 Su’ard, 26/44.

7 A°raf, 7/116; Ta-Ha, 20/66, 67.

28 Sw’ard, 26/45; A’raf, 7/117; Ta-Ha, 20/68-70.

29 Araf, 7/118, 119.

20 Araf, 7/120-122; Ta-Ha, 20/70; Su’ara, 26/46-48.

1 Suw’ard, 26/49; Ta-Ha, 20/71; A’raf, 7/123, 124.

2 Ta-Ha, 20/72, 73; Su’ard, 26/50-51; A’raf, 7/125, 126.

23 Kasas, 28/38.

4 NESEFi, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 376; Duhén, 44/23; Su’ara, 26/52; Ta-Ha, 20/77.
* Duhan, 44/24. Hz. Misa’nin, asasini denize vurmasiyla birlikte deniz yanilmis ve gecebilecekleri bir yol
acilmistt. Ayette, Hz. Miisd’ya, kars1 kiyiya gectiginde bu yolu agik birakmasi emredilmektedir. Zira onlarin
pesinden gelen Firavun ve askerleri bu yolda ilerlerken denizin kapanmasiyla helak olacaklardir. Bkz:
ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur dn-1 Kerim Meali, s. 549.
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kisi ile birlikte yola ¢ikinca Firavun da 600.000 kisilik bir ordu ile onlarin pesine diiser.”*®
Iki topluluk karsilastiginda Hz. Misa ile birlikte olan kisiler yakalanma korkusu yasayinca
Hz. Musa, rabbinin kendisiyle oldugunu ve ona yol gdsterecegini sOyleyerek yaninda

bulunanlar teskin eder””’

ve kendisine vahyedildigi gibi asasi ile denize vurunca deniz
hemen yarilir ve Hz. Misa ile yaninda bulunanlarin hepsi denizin ortasindan agilan yoldan
karsiya gegerek olimden kurtulurlar.®®® Allah’in (c.c.), ayetlerini ve peygamberlerini

yalanlayan299

ve Hz. Musa ile birlikte hareket edenleri 6ldiiriip koklerini kazimak ig¢in
peslerinden giden Firavun ve askerleri de ag¢ilmis olan yoldan ilerlemeye ¢alisirken Hz.
Musa ve ona tabi olanlarin gozleri 6nlinde deniz onlar1 kusatip yutar ve ibret olsun diye
suda bogulurlar.**

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette Firavun’a tabi olanlarin diinyadaki akibetleri ve
ahirette maruz kalacaklar1 siirekli azap anlatilmistir. Bu baglamda onlarin ahiretteki
durumlan tasvir edilirken; Firavun’un, kiyametin koptugu gilinde ahalisinin Oniine gegerek
onlar1 atese dogru gotiirecegi, giin boyu araliksiz bir sekilde azap gorecekleri ve kiyamet
giiniinde de en siddetli azaba maruz kalacaklari, azap gordiikleri esnada zayif olanlarin,
diinyaya iken kendilerine tabi olduklar1 ileri gelenlerinden azaplarinin bir kisminm
kaldirmalarin1 istedikleri, ancak bu isteklerine higbir karsilik alamayinca cehennem
bekgilerinden bir giin dahi olsa azaplarinin hafifletilmesi i¢in Allah’a (c.c.) yalvarmalarini
istedikleri, ancak bekg¢ilerin, peygamberlerinin onlara apacik mucizeler getirdigini ve
kendilerinin inkar ettigini hatirlatarak artitk yapacaklart duanin bir anlam ifade
etmeyecegini sOyledikleri anlatilmaktadir.””!

Sonu¢ itibariyle; Firavun ve kavmi Allah (c.c.) tarafindan gonderilen
peygamberden yiiz ¢evirerek yalanlamis ve onu 6ldiirmek istemislerdir. Ancak Hz. Miisa
Allah’in inayetiyle Musevileri Misir’dan ¢ikarmis ve Firavun’un zulmiinden onlar
kurtarmigtir. Firavun ise kendisinin ilahligin1 kabul eden kavmini birtakim yanlis yollara

stiriklemis, onlar1 bu diinyada tiirlii tiirlii sikintilarla kars1 karsiya birakmis ve Hz. Miisa ya

2% NESEF1, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 376; Su’ara, 26/60; Ta-Ha, 20/78.

7 Su’ard, 26/61, 62.

28 Su’ard, 26/63, 65; Bakara 2/50.

* Boylece ikisini de yalanladilar, bu yiizden de heldk edilenlerden oldular.) Mii’miniin, 23/48.

300 Isra, 17/103; Ta-Ha, 20/78; Zuhruf, 43/55,56; Kasas, 28/40; Enfal, 8/54; Su’ara, 26/66, 67; A’raf, 7/136;
Bakara 2/50.

1 Had, 11/98; Mii’min, 40/46-50.
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kars1 gelmelerini saglayarak feci bir sekilde can vermelerine ve ahirette de siirekli olarak
elem verici, getin bir azap icerisinde olmalarina sebep olmustur.*®?

Ayette, kendisine tabi olanlar1 dogru yola gotiirdiiglinii iddia eden Firavun’un, tam
aksine kavmini dogru yoldan saptirmasi konu edinmis ve bu durum ironik bir {islupla ifade
edilerek hususen azgin inkarcilar grubunun 6nde gelen isimlerinden biri olan Firavun ile
alay edilmistir. Soyle ki: Firavun, bozgunculuk cikaracagi ve dinlerini degistirecegi
gerekcesiyle Hz. Misa’y1r da oldiirmek istediginde, Firavun ailesinden iman ettigini
gizleyen bir mii’min’in, Hz. M@isa’nin Allah’tan (c.c.) bircok mucize getirdigini soyleyerek
Firavun’un onu Oldiirmesi diisiincesine itiraz etmesi lizerine Firavun, ahalisine “Ben sizi
ancak dogru yola gétiiriiyorum”. *® ifadesini kullanmis, buna karsiik olarak ornek
verdigimiz ayette gecen ve igerisinde nefy edat1 bulunan “s3 W37, “Onlara dogru yolu
gostermedi” cimlesi ile de Firavun yalanci ¢ikarilarak’ kendisiyle istihzada
bulunulmustur.’® Bu ayette ironiye konu olan durum diger bir ifadeyle ironinin kendisi
izerine bina edildigi gerek¢e veya nitelik Firavun’un cehaleti ve acizligi olabilecegi gibi
ilahlik iddia etmesi de olabilir. Nitekim Firavun, ilahlik iddiasinda bulunup kavmini dogru
yola goétiirecegini sdylemis, ancak ona tabi olanlarin diinya hayatinda bir¢ok musibete
ugramalar1 ve en sonunda da Firavun’un pesinden giderek bogulmalari, ayrica ahirette de
sirekli azaba maruz kalacak olmalar1 Firavun’un, kavmini dalalet ve sefahate

stiriklemekten bagska bir sey yapmadigini ¢cok acik bir sekilde gostermektedir.
Gl oY 5 &) 1508 2 515 005 ubils sgile 1kl g

“Mii’minleri gordiikleri vakit, ‘Hi¢ siiphe yok, sunlar sapik Kimselerdir.’

diyorlardi. Halbuki onlar, mii’minlerin basina bek¢i olarak gb'nderilmemi;lerdi.”306

Bir seyi Ol¢iip veya tartip verdikleri zaman hile yapan,®®’ kendilerine Allah’mn

ayetleri okundugu zaman oncekilerin masallari diyen,’® diinyada miiminlere giilen,’”

392 Miizzemmil, 73/16; Mii’min, 40/45.

39 Mii’min, 40/29.

% NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 376.

3% ZEMAHSERI, Kessdf, c.Ill, s. 76; ALUSI, Rith'ul Medni, c. 1X, s. 348; RAZI, Fahruddin, v. h. 604,
Tefsiru’l-Kebir lil’Tmam Fahri’r-Rdzi, Daru Ihya-i’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, 4. Baski. c. VIII, s. 81;
BN ASfJR, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Miiessesetii’t-tarih, Beyrut, t.y. 1.Baski, c.
XV1, s. 157.

39 Mutaffifin,83/32-33.

37 Mutaffifin,83/1, 83/3.
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iman edenler yanlarindan gecerken birbirlerine bakip kas goz isareti yaparak onlarla dalga
gecen,”'" sonra da iyi bir sey yapmislar gibi evlerine donerken giiliise giiliise zevk ve nese
icerisinde dénen’'! giinahkarlar, miiminleri her gordiiklerinde onlarin sahsinda biitiin
inananlari kastederek “Hi¢ siiphe yok, sunlar sapik kimselerdir™'* diyorlard1.

Ayette bu kisilerin Allah (c.c.) tarafindan miiminlerden sorumlu ve onlarin islerini
gozetici kimseler olarak gorevlendirilmedikleri ifade edilmistir. Kafirlerin ciiret ettikleri bu
tiir saygisiz eylemlerinden dolay1 kendileri ile istihza edilmis, miiminlerden sorumlu olma

gorevinin de peygamberlere ait oldugu ifade edilmistir.*"?
O R b 13 ol I hUES Gl Gal AT Gaalia d ) 520 il s ) S8 136

“Gemiye bindikleri zaman (firtinaya yakalaninca kurtulmak igin) dini Allah’a has
kilarak o’na dua ederler. Onlart kurtarip karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki,
Allah’a ortak kosuyorlar.”"?

Allah (c.c.) ayette firtinaya tutulmus ve helak olmak {izere olan kimselerden
bahsetmektedir. Bunlar Allah’a sirk kosan kimseler olmalarina ragmen bu sikintili
durumdan ancak Allah’in kendilerini kurtarabilecegini bildiklerinden dolay1 dinlerini veya
itaatlerini Allah’a has kilmis, ondan bagkasini zikretmeyen ve ondan baskasina dua
etmeyen miiminler gibi Allah’a yalvaran kimselerdir. Ayetteki “(»d” ifadesinden dinin
kendisi anlagsilabilecegi gibi dinde itaat anlami da anlagilabilir. Her iki durumda da ironi
s0z konusu olmaktadir. Eger din kast ediliyorsa bu kimseler i¢in din s6z konusu olmadigi
halde Allah (c.c.) ayette dini bunlar i¢in varsaydigini ifade ederek ironi yapmustir. Eger
itaat manasi anlasilirsa bu kisilerin itaati bogulmaktan kurtulmalarindan sonra devam
etmedigi igin kendileriyle ironi yapilmustir.*"”

Zikredilen ironi tiiriinde kendisiyle istihza yapilan kisiler Miisliimanlar oldugunda

ironi maddesi: Emir ve nehy’lere riayet etmeme, mal biriktirme, cimrilik, cahiliye adetleri

konularinda gelmektedir.

3% Mutaffifin,83/13.

3% Mutaffifin,83/29.

310 Mutaffifin,83/30.

3 Mutaffifin,83/31.

312 Mutaffifin,83/32.

313 ALUSI, Rih 'ul Medni, c. XVI, ss. 136, 137.
314 Ankebiit, 29/65.

315 ALUSI, Rih 'ul Medni, c. X11, s. 20.
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Miisliimanlar toplumun 6nderleri konumunda olduklari i¢in gerek ahlaki agidan ve
gerekse de Allah’in emirlerine uyma noktasinda son derece ileri seviyede olmalar1 gerekir.
Kur’an-1 Kerim’in amaci tiim toplumu 1slah etmek oldugundan Islam dinine zarar
verebilecek, Islam’m &ziinii zedeleyecek kibirlenmek, haddi asmak mal hirs1 gibi
davranislarla ilgili olarak ironi tislubunu kullanilmgtir.

Bu konuda da su ayetler 6rnek olarak verilebilir.

“Altin ve giimiigii biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda harcamayanlar: elem
dolu bir azapla miijdele”.’"°

“Peygamber, arkanizdan sizi cagirirken siz durmadan daga yukari kagiyor, hig

kimseye doniip bakmiyordunuz. Bundan dolayt Allah, size keder iistiine keder verdi.””"”

2. ironi Uslubunun Peygamberler tarafindan kullanilmasi

[roni {islubunu kullanan kisi peygamberlerden biri oldugunda genel olarak
kendisiyle istihza yapilan kisiler o peygamberin kavmi ve ona tabi olanlardan olusur ve
ironi maddesi bu tiir bir kullanimda Allah’in (c.c.) disindaki bir varliga ibadet etmekle
ilgili olur.

Hz Ibrahim’in (a.s.), putlara tapmalarindan dolayr kavmi ile istihzA etmesi bir

Peygamberin kavmine kars1 kullandig1 ironiye 6rnek olarak verilebilir.

Gl | I8 o) b L8 138 b 50 ATk 5 OB 2530 G gl 19 Culid Ciff 1518
“(Ibrahim gelince) ‘Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrahim’ dediler. Dedi

ki: Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim!”>'®
Hz. Ibrahim kavminin inancmin batil oldugunu ortaya koymak igin kimsenin
olmadig1 bir zamanda biiylik put hari¢ diger putlar1 baltayla kirarak baltayl, kirmadigi
biliyiik putun omzuna asmistr."’ Bayram senligine giden halk doniiste putlarin kirilmis
oldugunu gériince “Sen mi yaptin bunu ildhlarimiza ey Ibrahim”**° diye sormalari tizerine

Hz. ibrahim kavmini alaya alarak ayette gegen cevabi vermistir.**’

318 Tevbe, 9/34.

317 Al-i Imran, 3/153.

’'% Enbiya, 21/62-63

9 RAZI, Tefsiru’l-Kebir, c. VIII, ss. 155-156.

20 Enbiya, 21/62.

321 ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 357.

58



Rézi, s6z konusu ayetin tefsirini yaparken, kavim geri dondiigiinde putlarinin
kirilmis oldugunu gérdiiklerini, Hz. Ibrahim’in kirdiginin sdylenmesi iizerine ona eziyet
etmek igin itiraf ettirmeye calistiklarini, ancak Hz. Ibrahim’den beklemedikleri ve
sasakaldiklar1 cevabi aldiklarinda da ondan kurtulmanin ¢aresine bakmaya bagsladiklarin®*
sOylemistir.

Hz. ibrahim’in “ 2h 5 U &, “Haywr! Bunu su biiyiikleri yapmistir.” ifadesini
kullanmasindaki amag¢ putlar1 kirma igini biiylik putun iistiine yikmak degil, bilakis en
bilyiik putlarmin dahi acizligini ortaya koymaktir.”” Hz. Ibrahim putlart kendisinin
kirdigimi inkar edip bu fiili biiyiik putun yaptigini ileri siirerek muhataplarinin akillarinda
bu putlarin ilahlig1 ile ilgili siiphe uyandirarak onlari kendileri ile bir muhakemeye
stiriiklemis ve putlarin ilah olamayacagina dair onlar1 diisiinmeye sevk etmek istemistir.
Biiyiik putun bu eylemi gerceklestiremeyecegini bildikleri i¢in de onlara biiyiik putun ilah
olamayacagini dolayli olarak kabul ettirmek istemistir. Eger bunlar gercekten ilah olsalardi
biiyilk putun etrafindaki putlar1 korumas: gerektigi gibi diger putlarinda kendilerine
dokunan zarar1 def etme giiciine sahip olmalar1 gerekecekti. Netice olarak Hz. Ibrahim
gerek saglam duran biiyiik puta, gerekse de kirilan putlara isnat edilen ilahlik davasim
gurutmustir.

Ayrica ayet-1 Kerime’de putlarin biiyligiiniin diger putlart kirmis olmasinin ihtimal
dairesinde goriilmesi, birden ¢ok ilahin olamayacagina dair bir delil igermektedir. Ciinkii
Hz. Ibrahim biiyiikk putun diger putlarin kendisine ilahlikta ortak olmalarindan dolay:
kizdigin1 ve bu yiizden onlart kirdigini zihinlerine getirmistir. Bu da vahdaniyet delilini
ortaya koymaktadir.

Sonug itibariyle Hz. Ibrahim “a aw—uSiJﬁ &=, “Haywr! Bunu su biiyiikleri
vapmustir.” ifadesini kullanmak suretiyle fiili, 6znesinin diginda baska bir seye isnat ederek
kavmi ile istihza etmistir. Ayrica Ibn Asir ve Zerkesi soz konusu ayette zikredilen ironi
tiriinden farkli olarak emir kipi sigasi kullanilmasi suretiyle yapilan ironi tiirii de
bulundugunu sdylemislerdir. Onlara gére Hz. Ibrahim (a.s.) putlarm cevap vermekten aciz
olduklarmi bilmesine ragmen emir kipi sigasim kullanarak 3 ;i‘—lé”, “Putlara sorun.”

demek suretiyle putperestlerle alay etmis, bdylelikle konusamayan ve kendisinden bir

322 RAZI, Tefsiru’l-Kebir, c. VIII, ss. 155-156.
32 7 ZERKESI, el-Burhan, c. 11, s. 311.
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sikinty1 dahi izale edemeyen bir varligin ilah olamayacagim tariz yoluyla ifade etmistir.”**
Hz. ibrahim (a.s.) bu cevabi verirken putlari kirma eylemini biiyiik puta isnat etmeyi
gercek anlamda kast etmemis olup tariz yoluyla ironi yapmaistir.

Ayetteki Uslup araplarin giinliik konusmalarinda da kendini gostermistir. Bahru’l-
Medid ve Mefitihu’l-Gayb adli tefsirlerde s6z konusu ayetteki durum su Ornege
benzetilmektedir: Meshur bir hattat giizel bir yaz1 kaleme alir. Yaziyr géren baska biri
kendisine “Bunu sen mi yazdin?” diye sorunca hattat da immi oldugu herkesge bilinen
yanindaki zati isaret ederek “Bu yazmustir.” diye cevap vermistir. Aslinda hattat verdigi
cevap ile bu yazinin kendisine ait oldugunu belig bir tarzda ifade etmistir.’*

Ayni sekilde Hz. Nuh’un (a.s), kavminin cehaletinden dolay1 onlarla istihza etmesi
de bu kisimda degerlendirilebilir. “(Niih) gemiyi yapryordu. Kavminden ileri gelenler her
ne zaman yanina ugrasalar, onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: “Bizimle alay ediyorsaniz,
sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay edecegiz. 320 Hz. Nuh (a.s.) kendisini
cehaletle itham eden kavmine, azabin {izerlerine vuku bulacagi vakit cehaletlerini yiizlerine

vuracag bildirilmistir. **’

3. Ironi Uslubunun inkércilar ve Miisrikler tarafindan kullanilmasi

[roni iislubunu inkarcilar ve miisrikler kullandiginda genelde kendisiyle istihza
yapilan kisiler, peygamberler veya miiminler olur. Bu tiir bir ironi kullaniminda ironi
maddesi: Kendilerine gonderilen Peygamberin peygamberligi, Kur’an’in Hz. Peygambere
indirilmesi ve dirilis ile ilgili olur.

Bu konuda su ayet 6rnek olarak gosterilebilir.

aalall Ea o) ol G5l 8 Jadl o 51 BT g W &1 o @ el il il 1

250

24BN ASUR, Tefsiru’'t-Tahrir ve’t-Tenvir, c. XVII, ss. 73, 74; EZ ZERKESI, el-Burhan, c. 11, s. 311.

32 BN ACIBE, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi el-Hasani , v. 1224/1809, el-Bahru’I-Medid
fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Thk.: Omer Ahmed er-Ravi, Daru’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut 2010, 3. Baski, c.
IV, s. 357; RAZI, Tefsiru’l-Kebir, c. VIII, s. 156.

326 Had, 11/38.

327 BEGAVI, Hiiseyin b. Mesud, v. h. 516, Mealimu’t-tenzil, 2. Baski, Thk. Mervan Sivar, Daru’l Marife,
Beyrut, m. 1987, c. 11, s. 383; SEVKANI, Fethii’I-Kadir, c. 11, s. 497.

60



“Dediler ki: Ey Su’ayb! Babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen ger¢ekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”*

Kendilerine Allah’in (c.c.) elgisi olarak gonderilen Hz. Suayb’in (a.s.)
peygamberligini inkar eden ve onu kiiglimseyen medyen halkinin birtakim ifadelerini konu
edinen bu ayet, inkarcilarin, peygamberleriyle istihzdda bulunmasinin bir 6rnegini teskil
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Suayb’in (a.s) Medyen®” bélgesine peygamber olarak
gonderildigi®®® ifade edilmekte ve gonderildigi kavim igin Ashabi Medyen (Medyen
halki)™' tabiri kullanilmaktadir. Ayrica Hz. Suayb’m génderildigi kavim i¢in Ashabii’l
Eyke (Eyke halki)*** ifadesi de kullanilmaktadir. Bir kisim miifessirler Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Suayb’dan “Medyenliler’in kardesi” diye s6z edilmesinden™ ve Eyke halk1 i¢in boyle
bir ifade bulunmadigindan yol ¢ikarak Hz. Suayb’in iki ayr1 kavime gonderildigini ileri

. . 4
siirmektedirler.

Ancak eyke kelimesi sik agaclar ve bol agaghi yer anlamina
geldiginden™ ve Medyen halki da sik agach bir yerde ikamet ettiklerinden dolayi
kendilerine “Eyke halki” denildigi goriisi®®® daha agir basmaktadir. Nitekim her iki

toplulugun Kur’an’da anlatilan 6zelliklerinin benzerlik tasimasi ve Hz. Suayb’in her

2 Had, 11/87.

3% Medyen, Misir ile Filistin arasinda ve Urdiin ile israil’in giineyinde bulunan daglik bélgenin adidir. Hz.
Suayb déneminde bu bolgede Arap kabileleri ikamet ediyordu. Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer,
Kur’an-1 Kerim Meali, s. 176. Medyen kelimesinin Arapc¢a kdkenli bir kelime olup olmadigi konusunda
ihtilaf vardir. Hz. Suayb ve kendilerine génderildigi kavmin Arap oldugunu savunanlar Medyen’in ‘ikamet
etmek” anlamin gelen miidin kokiinden veya “Hitkmetmek™ anlamina gelen “Din” kelimesinden tiiredigini
sOyleyenler oldugu gibi Medan’in Arap dilinde bir put adi oldugunu da ileri siirenler olmustur. Bununla
birlikte Medyen’in, Arapga bir kelime olmayip ibranice oldugunu sdyleyenler de olmustur. Bkz: iBN
MANZUR, Lisdn ul-Arab, ”Mdn>’mad., c. XV, s. 223; HARMAN, Omer Faruk, “Medyen”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DiA ), Ankara, 2003. c. XXVIII, s. 346.

* Ankebit, 29/36; Had, 11/84; A’raf, 7/85.

*1'Had, 11/95; Hac, 22/43; Tevbe, 9/70; Ta Ha, 20/40; Kasas. 28/45.

P2 Kaf, 50/14; Sad 38/13; Su’ara, 26/176, 177; Hicr, 15 /78; Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer,
Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 285.

3 A°raf, 7/85.Had, 11/84; Ankebit, 29/36;

3 IBN KESIR, Ebu’l-Fida imadii’d-Din ismail Ed-Dimeski, v. h. 774, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, Thk.
Mustafa Seyyid Muhammed, Muhammed Seyyid Resad, Muhammed Fadl el- Acmavi, Ali Ahmed
Abdulbaki, Hasan Abbas Kutub, Mektebetu Evladi’s-Seyh 1i’t-Turas, Kahire, 2000, 1. Baski, c. III, s. 250.
35 BN MANZUR, Lisin ‘ul-Arab, "Eyk’’mad., c. VIII, s. 403.

36 ALUSI, Rith’ul Medni, c. XIV, s. 47; ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur’dn-1 Kerim Meali, s.
285.
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37 da ashnda bir toplulugun farkl

ikisine de ayni minvalde tebliglerde bulunmasi
isimlerle®® adlandirnldigini gostermektedir.

Ayette kullandiklar1 birtakim ifadelere yer verilen Medyen339 halki, kendilerine el¢i
olarak gonderilen Hz. Su’ayb (a.s.) ile alay ediyorlar ve Allah katindan onlara getirdigi
mesajlar1 yalanliyorlardi. Bunu yaparken de Hz. Suayb'in teblig ettigi ticaret ahlaki, adalet
diiriistliik, tevhid inanci vs. ile ilgili hususlar1 kabul etmemekle yetinmeyerek getirdigi
ilkeleri degersiz kilip etkisini minimize etme amaci glidiiyorlardi. Cok¢a namaz kilmakla
meshur olan Hz. Suayb (a.s.)** ise bdyle bir topluma ibadetler icerisinde ¢ok énemli bir
yere sahip olan ve insanoglunu kétiiliiklerden, hayasizliktan alikoyan,™*' alisagelmedikleri
dinin diregi olan namazi emretti. Medyen halki ise, dogru bildikleri yoldan kendilerini
alikoyan her inancin batil olduguna, akli basinda bir kimsenin de kendilerinden bdyle bir
talepte bulunmayacagma inandiklarindan®* namaz ibadetine miispet anlamda
bakmamislardir. Sonug itibariyle her toplumun igerisinden namazi inkdr eden ve namazi
dillerine dolayan inangsiz kimseler oldugu Hz. Suayb’in gonderildigi kavmin igerisinden
de boyle kisiler ortaya c¢ikmistir. Ancak bunlar namazi inkar etmekle kalmamis Hz.
Suayb’in peygamberligini alaya almak i¢in onun getirdigi ve hoslarina gitmeyen her seyi
kildig1 namazla iliskilendirmisler ve namaz kilanlarla siirekli alay etmislerdir.**’

Hz. Suayb’in ¢ok¢a namaz kildigini1 goérev kavminin, bu kadar namaz kilmasinin
neticesinde eline ne gectigini, namazin kendisine ne kazandirdigini sormalar1 lizerine, Hz.
Suayb, “Namaz iyiligi emreder ve kotiilikkten de sakindirir” seklinde cevap vermistir.
Bunun iizerine kavmi alayvari bir Uslupla. “Babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz
hakkinda diledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi emrediyor.” ifadesini

kullanmiglardir. Yani babalarinin taptiklari putlara tapmamalar1 ve mallarini satarken veya

alirken tartiya riayet etmeleri konusundaki talimati namazindan mi aldigin1 kendisine

37 Medyen halkina yaptigi uyarilar icin bkz: Had, 11/84-86; A’raf, 7/85; Ankebit, 29/36. Eyke halkina
gf;laptlgl teplig.ler icin bkz: Suara, 26/177-183.

ASHABU’I-EYKE: Hz. Suayb’in (a.s.) peygamber olarak gonderildigi kavim. Ashdb-1 Medyen ismiyle
de anilir. Bkz: “ASHABU’I-EYKE” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1988, c. , s.

39 NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 78; IBNU’L CEVZi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin
Abdurrahman b. Muhammed, Zddu 'I-Mesir fi [Imi 't-Tefsir, el- Mektebetii’l-Islami, Beyrit, 1984, c. s. 669.
3#1 ANKEBUT, 29/45.

342 Zemabhseri, Kegssaf, c. 111, ss. 225, 226; BEYDAVT, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, c. 111, s. 145.

3 YAZIR, Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 5, s. 35.
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sormuslardlr.344 Medyen halkinin, namaz ibadetini kabul etmedikleri ve namazin insan
hayatindaki ehemmiyetinin farkina varmadiklar1 goz onilinde bulunduruldugunda ayette
gecen ifadeleri kullanirken, bu ibadetin Hz. Suayb’a glizel seyler emretmesini
kastetmedikleri ¢ok acik bir sekilde anlagilmaktadir.

Medyen Halki ayette gecen ifadeyi kullanmak suretiyle, namaz ibadetini, kendi
acilarindan adeta kotiiliigli emreden bir sey konumunda lanse etmis ve ironi iislubunu
kullanarak Hz. Suayb ve namaz ibadetiyle istihzdda bulunmuslardir.**® Nitekim, bu
kavmin, peygamberlerini namaz kilarken gordiiklerinde kas gz isaretleri yaparak
birbirleriyle giiliistikleri®*® seklindeki rivayetler de, sz konusu ayetteki ifadeden maksadin
namazla alay etmek oldugu goriisiinii desteklemektedir.

Ayrica ayette zikredilen hususlari hakiki anlamda emredenin namaz olmadigi,
bilakis bunlarin Allah (c.c.) tarafindan, kavmine teblig etmek iizere Hz. Suayb’a
vahyedildigi bilinmesine ragmen, sanki sakindirma iglemini namaz emrediyormus gibi bir
ifade kullanilarak mecaz yoluna gidilmistir.>*’ Ayrica, Zemahseri ve Beydavi’nin
tefsirlerinde, inkarcilarin, sakindirma fillini namaz ibadetine nispet etmelerinde de bir ironi
oldugu, onlarin istihza etmek amaciyla bdyle bir mecaz yoluna gittikleri zikredilmistir.**®

(134
o

Ayrica, “ésba” kavrami din, namaz ve kiraat anlamlarina geldiginden, kavmi

tarafindan, bu ifadeyle Hz. Suayb’in namazinin hedef alindig1 sdylenebilecegi gibi dini ve
kiraatinin de hedef alindig1 sdylenebilir.**’

Bu ayette ironiye konu olan durum (ironi maddesi) medyenlilerin, kendilerine
gonderilen Peygamberin peygamberligini inkar etmeleridir.

Ayrica “Dediler ki: “Ey kendisine Zikir (Kur’dn) indirilen kimse! Sen mutlaka

190350 “Fo LA . oo I
delisin!’”"" ve “Inkdr edenler ise ayetlerimizi ve kendilerine yapilan uyarilart alaya
» 351

alirlar”*" ayetlerinde de aym tiir ironi bulunmaktadir.”*?

** NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te"vil, c. 11, s. 78.

S IBNU’L CEVZI, Zddu’I-Mesir fi IImi 't-Tefsir, c. IV, s. 151.

6 Inkarcilar, Allah’m (c.c.) huzurunda kiyama durmanin ve secdeye kapanmanin hazzina varamadiklarindan
dolay1 bu ibadeti faydasiz bir is, bos bir ¢aba olarak gérmekte, bu nedenle de 6teden beri namaz kilanlarla
eglenerek onlar alaya almaktadirlar. Bkz; YAZIR, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 35.

BN ASGR, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. X1, s. 313; NESEFI, Medariku t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c.
IL, s. 78.

*¥Zemahserd, Kessdf, ¢ s. 494; BEYDAVI, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii't-Te 'vil, c. 3, s. 145.

*IBNU’L CEVZI, Zidu 'I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, c. IV, s. 155.

0 Hicr, 15/ 6.

! Kehf, 18/56.

32 ZEMAHSERI, Kessdf, c. 1, s. 166. Bkz. a: Ayetle ilgili izafet ile tahsis boliimiine bakilabilir s. 46,47.
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B. Kur’an-1 Kerim’de Ironinin Uslubunun Uygulama Bicimleri

froni {islubu Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde farkli uygulama bicimleriyle
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu baslik altinda ironi lislubunun uygulama bigimlerinin bir

kismini incelemeye ¢alisacagiz.

1. Ovgii Makaminda Yergi Lafzinin Kullanilmasi

Gl 555 00 Y5 YR ) 5005 e 105 5

“Eger onlar da sizin i¢inizde (sefere) ¢iksalardi, size bozgunculuktan baska bir
katkilart olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek i¢in aranizda kosusturacaklardy..”>

Bu ayet bir onceki ayette gecen “Allah onlarin harekete ge¢melerini istemedi de

: 354
onlart geri bwrakti”

climlesinin beyanit mabhiyetindedir. Konumuzla ilgili ayette
miinafiklarin, Misliimanlarla birlikte savasa katilmalarinin engellenmesinin hikmetinin
Miisliimanlara onlar tarafindan gelebilecek zararlar1 bertaraf etme oldugu beyan edilmistir.
Zira miinafiklar, kalplerinde Miislimanlara kars1 hilekarlik beslediklerinden savasa
isteyerek katilmayacaklar, dolayisiyla da miiminlere bir fayda saglamayacaklardi. Malum
oldugu iizere hak iizerine olduguna inanmayan bir ordunun da savagmasinda fayda yoktur.
Ayeti kerimede miinafiklarin dligman1 maglup etmeye yarayacak bir katki
saglamayacaklar1 bildirilirken kullanilan ve bozgunculuk anlamma gelen “YUA” ifadesi de
mahzuf olan mefulden istisna edilmistir. Bu durumda “2€ 5 W jfadesinin kullanilmas, ilk
olarak zihinlerde, climlenin devaminda fayda saglamaya yonelik bir ifadenin gelmesini
cagristirmaktadir. Ancak hemen ardindan gelen “YLa fﬁl” ifadesi ile durum tersine donmiis
ve medh (6vgili) makaminda zem (yergi) ifadesi kullanilmasi suretiyle miinafiklar yerilerek
ironi islubu kullamlmustir.®® Ayrica bozgunculuk disinda bir katkilarinin olmayacag

belirtildikten sonra ayetin devaminda miinafiklarin, Misliimanlar1 fitneye diisiirmek

amaciyla kosturacaklarinin ifade edilmesi de bu durumu te’kit etmistir.

2. Yergi Makaminda Ovgii Lafizlarinin Kullanilmasi

;%;si\aij@i;;mum\}zi‘fggﬁmjuémag;;us;iijs;;haimmmgij@

oy

33 Tevbe, 9/47.

34 Tevbe, 9/46.

35 IBN ASUR, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, c. X, ss. 111, 112.
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“Dediler ki: Ey Su’ayb! Babalarimizin taptigini, yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen ger¢ekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.”°

Hz. Suayb da biitiin peygamberler gibi, gonderildigi kavmini ¢ok tanrili inangtan
kurtarmaya caligmis ve Allah’in (c.c.) tek ma’bud oldugu, onun disinda higbir varliga
tapilmamas1 gerektigi uyarisinda bulunarak kavmini Allah’a kars1 gelmekten sakinmaya
davet etmisti. Bununla birlikte heldl kazancin kendileri i¢in daha hayirli oldugunu
sOyleyerek tartida ve Olglide hakkaniyetli olmalarini, bu konularda adaletten
sapmamalarini, aligveriglerinde ve ticaretlerinde haksizlik yapmayarak  diiriist
davranmalarini istemis, bozgunculuk ¢ikarmak, kendilerini ve onceki iimmetleri yaratan
Allah’in (c.c.) hak yolunu c¢eligkili gostererek iman edenleri saptirmaya calismak vb.
davranislarima son vermelerini Ogiitleyerek onlar1 1slah etmek istemistir. Ancak bolluk

icerisinde yasayan Medyen halkinin™’

ileri gelenleri Hz. Suayb’a (a.s.) kars1 ¢ikmis, kismi
siradan bir insan oldugunu ve bilyiilendigini iddia etmis®® diger bir kismi ise onu
yalancilikla itham etmis,” ona iman edenlere tehditler savurarak kendisiyle birlikte ona
inananlar siirgiin etmekle tehdit etmis®® ve omek olarak verdigimiz ayet ve
benzerlerinde®' oldugu gibi onu kiiciimseyici ifadeler sarf etmislerdir.

Hz. Suayb (a.s.) onlarmn bu tutumlarina ragmen yine de onlar diizeltmek istemis®®?,
diinya hayatinda diger kavimlerin baslarma gelen musibetlere®® ve kiyamet giiniiniin
dehsetli azabina maruz kalmamalar1 igin onlari uyarmls364 ve merhametlilerin en

merhametlisi olan Allah’tan (c.c.) bagislanma dilemeleri halinde onlarin tévbesini kabul

edilecegini sdyleyerek®® onlar1 dogru yola iletme ¢abasindan vazgegmenmistir. Ancak Eyke

% Had, 11/87.
»7 Arap yarimadasiin giineyinden ve Yemen bolgesinden yola gikarak Suriye ve Filistin bolgelerine seyahat
eden ticaret kervanlarinin yollariin {izerindeydi. Ayni sekilde Amorilerin ve kuzey Araplarinin, Filistin ve
Sina yarimadasina go¢ ederken kullandiklar1 yolun {izerinde bulunmakta idi. Bununla birlikte Kizildeniz
iizerinde bulunan ve aktif bir sekilde kullanilan deniz yolu istikametinde de 6nemli bir yer konumundaydi.
Bkz: HARMAN, Omer Faruk, “Medyen”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA ), Ankara, 2003. c. XXVIII, ss. 346,
347; Ayeti kerimede, Medyen bdlgesinin islek bir yol lizerinde bulundugu zikredilmektedir. Bkz: Hicr 15/79.
* Su’ard, 26/185, 186.
3% Ankebit, 29/37; Su’ara, 26/176, 186, 189; A’raf, 7/92.
90 A°raf, 7/88, 90.
' Dediler ki: “Ey Su’ayb! Dediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz. Hem biz seni aramizda zayif goriiyoruz. Eger
kabilen olmasayd, seni tasa tutardik. Zaten sen bizce itibarl biri degilsin.” Had, 11/91.
92 «Su’ayb, soyle dedi: Ben sadece giiciim yettigince (sizi) diizeltmek istiyorum.” Had, 11/88
363 “Ey Kavmim! Bana karst olan diismanlhiginiz, Nith kavminin, veya Hid kavminin, yahut Salih kavminin
basina gelenin benzeri gibi bir felaketi sakin sizin de basiniza getirmesin.” Had, 11/88
3% Ankebiit, 29/36; Su’ard, 26/177-184; Hid, 11/84-86, 88, 89; A’raf, 7/85,86.
%% Had, 11/90.
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halkinin, olumsuz tutum ve davraniglarina devam etmeleri ve Hz Suayb’a inanmalar1 i¢in
gokten iizerlerine azap indirmesini istemeleri*®® iizerine Allah (c.c.), Hz. Suayb (a.s.) ve
ona inananlart kurtarip®® zalimleri ise korkun¢ bir giirillti ve siddetli depremle
cezalandirarak yurtlarini darmadagin etmis ve bu suretle onlardan intikam almig™® ve
medyen halki daha 6nce ayn1 bolgede ikamet eden Lat ve Semld kavimleri gibi volkan
patlamasiin meydana getirdigi sarsint1 ve giiriiltii nedeniyle helak olmuslardir.**®
Peygamberlerini alaya alan medyen halkinin sdylemlerine yer verilen bu ayet
inkarc1 kavmin, kendilerine gonderilen peygambere kars1 yaptiklari ironiye bir ornektir.’”
Ayette Hz. Suayb i¢in kullanilan x5l sl ey &l “Sen gergekten yumusak huylu ve

31 jfadesi, ilk bakista kavminin onu, akli basinda ve halim biri

akli basinda bir adamsin.
olarak nitelendirdigi izlenimini vermekte ise de, medyen halkinin Hz. Suayb’a iman
etmemis olmasi ve onun namazini alaya almalarindan hareketle, onlarin samimi duygularla
bu ifadeleri kullanmadiklart ve farkli bir amaglarmin oldugunu anlasilmaktadir.’’

Hz. Suayb (a.s.) her ne kadar mekzur vasiflar1 tasisa da onlarin, Hz. Suayb’in
peygamberligini kabul etmemeleri ve bityiiklik taslamalarindan dolayr’”® Hz. Suayb’1 bu
vasiflarla nitelemek istemeyecekleri agiktir. Onlar Hz.Suayb hakkinda sahip olduklar

olumsuz diisiincelerin tam tersini ifade eden kavramlar1 kullanarak ironi iislubu yoluyla

peygamberleriyle alay etmek istemisler’* ve akli basinda bir kisiden bu tiir davramslarin

% Su’ara, 26/187.

7 (Azap) emrimiz gelince, Su’ayb’1 ve onunla birlikte iman edenleri, katimizdan bir rahmetle kurtardik.
Bkz: Huad, 11/94.

%8 Ankebut, 29/37; Had, 11/94; A’raf, 7/91; Hicr, 79; Ayrica bir ayette de “Derken golge giiniiniin azabi
onlart yakaladi. Siiphesiz o, biiyiik bir giintin azabt idi.” denilerek go6lge giiniiniin azabindan
bahsedilmektedir. Bkz: Su’ara, 26/189. Baz1 tefsir ulemasinin bu ayet iizerine yaptiklar1 agiklamalardan; Hz.
Su’ayb’in gonderildigi kavmin, yedi giin boyunca siddetli sicakla sinandiklari, nefes alamaz duruma
geldiklerinde ise rahatlamak igin gokyiiziinde beliren siyah bir bulutun goélgesine sigindiklari, ancak bu
bulutun, atese donerek iizerlerine indigi ve kavmi yok ettigi anlasilmaktadir. Bkz: ALTUNTAS, Halil,
SAHIN Muzaffer, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 412.

%9 Medyen halkinin, korkung bir ses veya deprem nedeniyle, Eyke halkinin da giindiizii geceye, aydinlig
karanliga ¢eviren dehsetli kasirga manasinda kullanilan “Gdlge giliniiniin azab1” ile tecziye edildikleri
belirtilmektedir. Bkz: Ankebit, 29/37; Had, 11/94; A’raf, 7/91; Su’ara, 26/189; Medyenlilerin ve eykelilerin
ayn1 kavim oldugu iddiasinda bulunanlar, bulutlarin getirdigi atesle birlikte korkung bir giiriiltii ve siddetli
sarsintinin meydana geldigini sdylemektedirler. Bkz: HARMAN, Omer Faruk, “Medyen”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DiA ), Ankara, 2003. c. XXVIII, s. 346.

30 Bl ALEVI, et-Tirazu’l- Mutedammin li Esrari’l-Beldga, c. 3 ss. 162, 164.

! Hud, 11/87.

32 IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, c. IV, s. 356; Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, c. 3, s. 194; EL
HIFNI, et-Tasviru 's-Sahir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 45.

37 A’raf, 7/88.

" NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1I, s. 78, 79. Ayrica Nesefi ayetle ilgili farkli bir
yorumda bulunarak, onlarin Hz. Suayb’a “Sen yumusak huylu ve akli baginda bir adamsin” ifadelerini istihza
amacl kullanmamis olabileceklerini de sOylemistir. Bu yoruma gore kavmi, Hz. Suayb i¢in bu ifadeleri
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beklenmedigini bildirmek istemislerdir.*”> Bu ifadelerin asil amaci ise, Hz. Suayb’in cahil
biri olduguna isarette bulunarak onu itibarsizlagtirmaktir.
i S8 1% 1 5 s
"Sayet dedikleriniz dogruysa ne zaman gerceklesecek su tehdit?" diyorlar.’”
Miisrikler Ayeti kerimede bir sahis olan Hz Muhammed’e (s.a.v.) “&X” ifadesi ile
hitapta bulunmuslardir. Bu kelime “siz” anlamina gelen “2& zamirini icerdiginden dolay1
cogulluk anlami ifade etmektedir. Ayette yerme makaminda Hz. Peygamberi yiicelten bir

ifade kullanmak suretiyle ironi tislubunu kullanmuslardir.*”’

3. Uyarma ifade Eden Lafzin Yerine Miijdeleme Lafzinin Kullanilmasi

ol iy 2 528 ) G iy 55405 Gl 0585 G iy G 05885 b iy 05380 Gl &)
“Allah’in dyetlerini inkdr edenler, Peygamberleri haksiz yere oldiirenler,
insanlardan adaleti emredenleri 6ldiirenler varya, onlari elem dolu bir azap ile
miijdele””
froni’nin en bariz olarak goriildiigii yerlerden biri de uyarma anlami ifade eden bir
kelimenin kullanilmas1 gereken yerde mijjdeleme anlami ifade eden bir kavramin
kullanilmas1 yoluyla yapilan istihzadir. Ironi igin yapilan tanimlamalar ve verilen drneklere
bakildig1 zaman bu durum acik¢a goriilmektedir. Nitekim, Tahriru 't-tahbir 1simli meshur
kitabinda ve Bedi u-I- Kur’an adl1 eserinde ironi konusuna yer veren, bu terimi ilk olarak
bedi’ ilmi igerisine yerlestiren’” ve bu alanda 6ncii olan®®® Misri’nin ironi igin yaptig:
tanima baktigimizda bu bolimde zikrettigimiz kismin ironi igerisinde ¢ok Onemli bir

paydaya sahip oldugunu sdylemek miimkiin olmaktadir. Zira Misri, ironi’yi, muhatabi

kiigimseme, onunla alay etme, onu hafife alma kasdiyla, korkutma ifadesi yerine

kullanarak, kendilerine yaptig1 muamelede ve kendilerinden istedigi seylerde bu vasiflarina tam zit sekilde
hareket ettigini ifade etmek istemiglerdir. Bkz; NESEFi, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 79.
SBEL HIFNI, er-Tasviru’s-Sahir fi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 48.

*’® Yiinus, 10/48.

71BN ASUR, Tefsiru't-Tahrir ve t-Tenvir, c. X1, s. 189.

378 Al-i Imran, 3/21, insikak, 84/24; Lokman, 31/7.

3 EL- HAMEVI, Hizanetu’l Edeb, c. 11, s. 194; SUYUTI, Serhu Ukudi’l Ceman fi Ilmi’l Meani Ve’l Beyan,
Daru Thyai’l Kutubi’l Arabiyy, s. 130.

30 EL- HAMEVI, Hizanetu’l Edeb, c. 11, ss. 191-194; SUYUTI, Serhu Ukudi’l Ceman fi Ilmi’l Meani ve’l
Beyan, s. 131.
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miijdeleme lafzim1 veya vald (tehdit gézdagi) yerine va‘di (s6z vermeyi) kullanmaktir
seklinde tarif etmistir.*®'

Bu ayet peygamberleri ve kendilerine adaleti emredenleri haksiz yere oldiirerek
amellerinin diinyada da ahirette de bosa gitmesine sebep olan inkarcilar hakkinda inmistir.
Hz. Muhammed (s.a.v.) bir hadisi seriflerinde, israilogullarinin, giiniin baslangicinda bir
saat icerisinde 43 peygamberi Oldiirdiiklerini, israilogullarindan, siirekli ibadetle mesgul
olan112 kisinin peygamberleri 6ldiiren cellatlar1 bu kotii fiillerinden sakindirmak ve iyilige
yonlendirmek i¢in miicadele ettiklerini, ancak bu 112 kisinin de ayni giinlin sonunda
oldirtldigiini ifade etmistir. Ayrica ayetin, babalarinin peygamberleri 6ldiirmesine goz
yummalart nedeniyle bu giinaha ortak olan ehli kitap hakkinda indigi de rivayet
olunmustur.382

Beydavi ve Ebu’s-Suud ayette, gilizel durumlar i¢in kullanilagelen miijdeleme
kavramimin azap i¢in kullanildigini ve bu suretle ironi yapildigim ifade etmisler,”®® Rézi ve
Ferra da benzer sekilde bir yorumda bulunarak hayirli isler i¢in kullanilan miijdeleme
kavraminin, bu ayette, konuldugu anlamdan farkli olarak serli bir durum olan tehdit ve
korkutma anlaminmi ifade ettigini, ayette korkutma ifadesi yerine miijdeleme ifadesi
kullanilarak ironi yapildigini ifade etmislerdir.”®* [roni’yi, birbirine zit olan iki kavramin,
alay veya gondermede bulunmak amaciyla birbirinin yerine kullanilmasi seklinde
tanimlayan Sekkaki’ye’® gore ise miijdeleme ile korkutma arasinda bir zithk s6z konusu
oldugundan ayette, uyarma ve korkutma ifadesi yerine miijdeleme kelimesi kullanilarak
ironi yapilmistir.

Ayette Ovme anlami tasiyan bir kelimenin yerme anlaminda kullanildigini
sdyleyenlere gore ise miijde anlaminda kullanilan “,55 kelimesi yerme anlaminda
kullanildigindan s6z konusu ayette istiaretii’l-temlihiyye diger ismiyle ise istiaretii’t-

: ) 386
tehekkumiyye s6z konusudur.

381 EL-MISRI, Bediu’l Kur’an, s. 283.

82 NESEFi, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 244; TABERI, Ebia Cafer Muhammed b. Cerir,
Cdmiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’an, Thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki, Daru Hicr, Kahire, 2001, c.
11, s. 216.

383BEYDAVf, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, c. 1, s. 72; EBU’S-SUUD, lrsad-u Akli’s-Selim c. 1, s.
229.

" FERRA, Medni'l-Kur’an, c. 1, s. 239; RAZI, Tefsiru’l-Kebir, c. VIL, s. 664.

3 SEKKAKI, Miftahu’l Uliim, s. 375.

386 COGENLI, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arapca Beldgat, s. 87.

68



4. Bir Seyin, Ziddi Olan Baska Bir Seyle Desteklenmesi
syt b 3 )l b ST (a3l ) slm jas gl 2h 5 Wdle 6554 (W15 el 3ald) 3 431 s iS5

“Goklerde ve yerde nice deliller vardwr ki yanlarina ugrarlar da (goriirler de)
onlardan yiizlerini ¢evirerek gecerler. Onlarin ¢ogu Allah’a ancak ortak kosarak
inanwrlar.”?®

Gramer agisindan inceledigimizde ayeti kerimede gegen “4lb a3&1 Ge3i Ly”
climlesinin “055%” kelimesinin icerisinde bulunan zamirden hal olarak geldigini,  #23
O 52 ifadesinin ise “Ge’” fiilinin faili konumunda olan “g&jﬁé’i” isminden hal ciimlesi
olarak geldigini géormekteyiz. Ayette gegen “ah %&” kelimesindeki zamir bir énceki ayette
gecen “wlil” kelimesine donmektedir. Buradaki “eijiéi” yani insanlarin ¢ogu ifadesinden
de miisrik Araplar kast edilmistir.*®

Bu ayetten maksat onlarin i¢inde bulunduklari durumun c¢irkinligini ortaya
koymaktir. Miisrikler, Allah’mn (c.c.) varligina inanmakla birlikte, kendilerine tapmak
suretiyle ilah edindikleri varliklar1 Allah ile aralarinda bir araci olarak gérdiiklerinden®™
veyahut ancak Allah’a (c.c.) isnat edilmesi miimkiin olan 6zellikleri taptiklar1 varliklara
yiiklediklerinden dolay1 ¢ogunun tevhid inancindan uzak olduklar1 bilinmektedir.

Ayette bir seyin, ziddi olan bagka bir seyle desteklenmesi suretiyle ironi

30 Sgyle ki: ayetin basinda gegen “WYL AL ewﬁ\ {e% Ws”, ‘onlarin birgogu

yapilmistir.
Allah’a (c.c.) iman etmezler, ancak’ ifadesi goriildiiglinde istisna edatindan sonra miispet
bir durumun gelecegi diisiiniilirken ayetin devamida “GX,3% #3" ‘Allah’a ortak
kosarlar’ denilerek iman etmemeleri durumu imanin ziddi olan sirk ile desteklenmis ve bu
yolla ironi yapilmistir.

Ayette “éijﬁ” yani onlarin ¢ogu ifadesinin kullanilmasindan, onlardan bir kisminin
baska bir ilahi ortak kosmadan Allah’a iman ettikleri anlasiimamalidir. Onlardan bazen

sirk icermeyen ifadeler sadir oldugundan ayette bu durumlarina vurgu yapilarak onlarin

sdz ve durumlarinin ogunda miisrik olduklari ifade edilmistir. **'

*7 Yusuf, 12/105-106.
¥ IBN ASUR, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, c. X11, s. 124.
389 Nitekim Ziimer Suresi 3. Ayette Allah’1 birakip da bagka dostlar edinenlerin, “Biz onlara sadece, bizi
Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” seklindeki sdzlerinden de bu durum anlagilmaktadir.
*°IBN ASUR, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. X11, s. 124.
P IBN ASUR, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, c. X1, s. 124.
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5. Tahkir Makaminda Yiceltme Lafizlarinin Kullanilmasi

froni {islubunun yaygin olarak kullanildig1 uygulama bigimlerinden biri de bir kisiyi
veya toplulugu yerme amaciyla kullanilan bir ciimle igerisinde muhatabi yliceltmeye
yonelik ifadelerin sarf edilmesi olarak karisimiza ¢ikmaktadir.392
Bu konu ile ilgili olarak su ayet 6rnek verilebilir.
20 K0 5l el &) G5
“Deyin ki: Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin, serefliydin!? %

394 Allah’a inanarak salih

froni iislubunun ¢ok bariz bir sekilde goriildiigii bu ayet
amel isleyen mii’'minlerin ve ahirete iman etmeyen inangsizlarin, hesap giliniinde
karsilasacaklar1 akibetin konu edildigi bir baglamda zikredilmistir. Allah (c.c.), kendisine
kars1 gelmeyen kullarin ahiret yurdunda giiven igerisinde olacaklarini, siyah ve iri gozli
hurilerle evlendirileceklerini, canlarinin istedigi her seye ulasabileceklerini ve gesitli ipek

tiirlerinden elbiseler giyeceklerini zikretmistir.*”>

Kiyamet ve dldiikten sonra ahirette tekrar
dirilme gibi bir durumun s6z konusu olmadigin1 savunan ve bunlara inanmalari i¢in Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve miiminlerden, O0lmiis olan babalarin1 diriltmelerini sart kosan
kureysli kafirlerden bahsederken ise kimsenin kimseye faydasinin olmayacagi hiikiim
giiniinde™® bu kisilere yiyecek olarak zakkum agacinin®’ verilecegini, gorevli melekler
tarafindan zoraki bir sekilde cehennemin ortasina siiriikleneceklerini, baslariin {istiine
kaynar sularin dokiilecegini ve ahireti inkar etmelerinden dolayr bu kimselere “Tat
bakalim! Sen giiclitydiin, serefliydin!?” denildigini*”® ifade etmistir.

Ayette yerme makaminda yiiceltme anlami tasiyan ifadeler kullanilarak ironi
yapilmistir. Zira ayetin baginda inkarcilarm azabi tatmalari konusu islendiginden

devaminda da onlar hakkinda olumsuz birtakim ifadeler kullanilmasi: beklenirken tam

aksine hak etmedikleri halde giic ve sayginlik sifatlari ile nitelendirilmiglerdir. Nesefi

32 EL MEDENI, Envaru’r rebi’ fi envai’l bedi’, c. 11, s. 185.

* Duhan, 44/49.

3% Nitekim ironi konusuna ilk temas eden kisilerden biri olan Suyiti’nin, /tkan isimli eserinde Kur’an’in
hitap ¢esitlerinden biri olan ironiye ilk etapta bu ayeti 6rnek olarak vermistir. Bkz: SUYUTI, el-Itkdn fi
Ulimi’l Kur’an, c. 2, s. 74.

395 NESEF1, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 295; Duhén, 44/51, 53-55.

% NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 292; Duhdn, 44/34, 35, 41.

*7 Bu agag seklen diinyada bulunan agaglara benzemekle birlikte ates icerisinde bulunur ve meyvesi zeytin
yaginin altinda kalan tortuya benzeyen zakkumdan ibarettir. Bu meyve, kendisini yiyenlerin karinlarinda
kaynar su misali fokurdar. NESEFi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, ss. 293, 294; Duhéan, 44/43,
44,

" NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 294; Duhan, 44/47-49.

* EBU’L FETH, Sirru Sinaeti’l I'rab, c.1, s. 405.
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ayetle ilgili yorum yaparken, “@3” kelimesinin basinda mahzuf bir “J” edatnin
bulundugunu ciimlenin agiliminin “a R0 sl el iy seklinde oldugunu, yani “Clinkii

sen giiclitydiin, serefliydin” denilerek kendileriyle istihzada bulunuldugunu séylemistir.**

I 5AY) G 25 5e Gl L X4
“Onlar, cesitli gruplardan olusmus ve suracikta bozguna ugrayacak derme ¢atma
bir ordudur.”*"" Ayeti de Grnemk olarak verilebilir.
S6z konusu ayetin sonunda gegen “cal 38V (e 555" ifadesi kiigik diigiirme ve
azimsama ifade ederken, ayetin basinda bulunan “& %4 ifadesi ise igerisinde bulunan “&%”
edatindan dolay1 ¢cogulluk ve yiiceltme anlami barindirmaktadir. Ayette asagilama ifadeleri

ile birlikte yiiceltme ifadesi kullanilarak istihza tislubuna yer verilmistir.*"*

II. KUR’AN-I KERIM’DE KULLANILAN iRONI KALIPLARI
A. Sarf ilmi Baglaminda ironi Kahplar

1. Cogul Kalibi ile Yapilan Ironi

O3 88 4 ol Ly U G 58 0B Y a8 2 goh b Ul

“Biz hangi memlekete bir uyarici gondermigsek orvamin simarik zenginleri, "Biz,

.. . . .. A . . . 403
sizinle génderileni inkdr ediyoruz." demislerdir.”

Ayeti Kerime’den her toplumun sefahate dalmis, simarik ve 6nde gelen kisilerinin
kendilerine gonderilen peygamberlerine "Biz, sizinle gonderileni inkdr ediyoruz.” seklinde
hitap ettikleri anlasilmaktadir. Alisi bu ayetteki (eﬂ—enji) ifadesinin ¢ogul olarak
kullanilmasinin ironi amacgh oldugunu ifade etmektedir. Her toplumda kendilerine
gonderilmis olan peygambere ¢ogul kipiyle hitap eden bir kesim ¢ikmis, bu ifadeleriyle de
biitiin peygamberlerin getirdikleri mesajlari ironik bir uslupla inkar etmislerdir.*** ibn Asur
ise ayetteki ironi tislubunun ¢ogul kipinin kullanilmasindan dolayr olmadigini, bilakis (

038K ) ifadesinin karinesiyle (aﬂ-euj) lafzinda ironinin gerceklestigini vurgulamistir.

YO NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 111, s. 295.
1 Sad, 38/11.
2 ALUSH, Rith 'ul Medni, c. X11, s. 162.
43 Sebe’, 34/34.
0% ALUSI, Rith ul Medni, ¢ XI1, s 214.
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Buradaki ironi, bir taraftan peygamberlere “Sizin kendisiyle gonderildiginiz sey” denilerek
gonderildiklerini kabul eder goziikiirlerken sonra gelen ( &s)8S) ifadesiyle aslinda kabul
etmediklerini bildirmeleri suretiyle olmustur.*” Ayette inkarcilarin kullanmis oldugu cogul
kipinin peygamberlik miiessesesine veya peygambere tabi olan miimin kimselere yonelik
kullanildigr da ifade edilmistir.*”® Bu goriise gore ise ironi iislubu s6z konusu

olmamaktadir.

2. 0= Masdaridan Tiireyen Bir Kelime ile Yapilan ironi

V58 G f80 Afen G ) o3 35 e e 158 o 15588 Gl Gl

“Inkdr edenler, beni birakip da kullarimi dost edineceklerini mi sandilar? Biz

cehennemi kdfirlere konak olarak hazirladik.”*"

Allah (c.c.) bu ayeti Kerime’de hazirladik (633&7) ifadesini kullanarak kafirlere
kars1 ironi yapmis ve hatali olduklarini gdsterip, hatalarint beyan etmistir. Clinkii Onlarin
Allah disinda dost edinmeleri, kendilerine gore ahirete hazirlik amaciyla yaptiklari bir
seydi. Allah (c.c.) kendileri icin yaptiklar1 hazirliklarin yerine onlara cehennemi

hazirladigim ifade ederek onlarla istihza etmistir.**®

Ayrica ayette bir seyi ziddi ile ifade etmek suretiyle yapilan ironi tiirii de
bulunmaktadir. S6yle ki: Misafir icin hazirlanan yer anlaminda kullanilan (‘jj_",)

kelimesinin cehenneme girecek kimseler i¢in kullanilmasi yoluyla ironi yapilarak onlarla

istihzada bulunulmustur.*” Nesefi bu ayetteki ironinin “@47 I3z ab 5?10

411

ayetiyle ayni

dogrultuda bir ironi tiirii oldugunu sdylemektedir.

Y3 IBN ASUR, Tefsiru t-Tahrir ve 't-Tenvir, c. XXII, s. 75.

406 ALUSI, Riih 'ul Medni, c. X11, s. 214.

07 Kehf, 18/102.

‘98 IBN ACIBE, el-Bahru’l-Medid, c. IV, s. 201.

‘9 {BN ACIBE, el-Bahru’l-Medid, c. 111, s. 310.

419 Ali imran, 3/21.

' NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 322. Ayrintili bilgi icin bakimz yuk.: uyarma
ifade eden lafzin yerine miijdeleme lafzinin kullanilmasi, ss. 50-52.
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3 Tafdil Kahbi ile Yapilan ironi
a5 2T 108 T Uk 5 gl 3 Uikal 5 U 508 2331 515 ot 53 gl 3 it 5 Ll &5l 5300 Gl G2

“Yahudilerden oyleleri var ki, peygambere hitaben ‘Isittik, karsi geldik’, ‘Isit,
isitmez olasi!’ derler. Halbuki onlar, ‘Isittik ve itaat ettik; dinle ve bize bak’ deselerdi, bu

kendileri i¢in daha haywrli ve daha dogru olurdu.””"?

Alasi, Ayette gecen (1353) 5 ( e)-ﬂ\ ) kelimelerinin ziyadeligi ifade eden tafdil
kaliplarin da olmakla birlikte ironi amagli kullanilmis olabileceklerini ifade etmektedir.*"
Ayeti kerimede ehli kitabm sarf etmedikleri \i3kilsaatsUiaki; st  fadelerinin
kullamlmasinin  daha hayirli ve daha dogru olacagi*'® belirtilmistir. Burada tafdil
kaliplarinin kullanilmasi yoluyla ehli kitaba ironi iislubuyla istihzada bulunulmustur. Bu

durumda tafdil kaliplarimin 6zelligi olan ziyadelik anlami kast edilmemistir.*"

Sediadl iy 5all (il aaf e Godl 35 oad 2y

“Zarar1 faydasindan daha yakin olana tapar. O (taptigy) ne kotii yardimci, ne fena
yoldastir!”*'®

Ibn-i kesir, ayette gecen putlarin zararinin faydasindan daha yakin olmasi ifadesini,
ahiretteki zararlarinin kesin olarak meydana gelecegi, diinya hayatindaki zararlarinin ise
faydalarindan daha yakimn olacag: seklinde yorumlamustir.*'” Taptiklart mabutlarinin higbir
yararlar1 bulunmamasina ragmen ayette tafdil kalibinin («.—Qgi‘) kullanilmasi ileri derecede
bir kinama barindirmakla birlikte onlarin durumlarinin ¢irkinligini ortaya koymak
icindir.*'"® Asil itibariyle higbir faydasi olmayan putlarla ilgili sanki faydalari varmusta
zararlar1 daha yakimig gibi bir ifade kullanilarak kéfirlerle ironi yoluyla istihzada

bulunulmustur.*"

412 Nisa, 4/46.

413 ALUSH, Rih ul Medni, c. IV, s. 71; EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 11, s. 297.
414

A

Bu ifadeden onlarin kullanmus olduklar “Isittik, karsi geldik”, “fsit,/ isitmez olasi!” “Rad’ind
ifadelerinin de haywh oldugu anlami ¢ikmamaktadir. Zira ayette (/55 ) 5 ( 38 ) seklinde kullanilmis olan
tafdil kaliplarinin kullanimu klasik tabirle ala gayri babihi’ dir. Yani buradaki tafdil kalib1 standartin disinda
kullanilmugtir. Efalu tafdil iki kisma ayrilir. 1-Ala Babihi 2- Ala gayri babihi

*> ALUSH, Rih 'ul Medni, c. 1V, s. 71.

*1°Hac, 22/13.

7T IBN KESIR, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, c. X, s. 22.

418 EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. V, s. 14.

19 EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. V, s. 14; ALUSI, Rih 'ul Medni, c. V, 5.187.
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&I B 5 hae 5 GV 155805538 agie A1 ) 51K 218 e bl Ale (& G ) g3kt V) 8 ) 5 e a5
a g Hae e

“Onlar, yeryiiziinde dolasip kendilerinden éncekilerin sonunun nasil olduguna bakmadilar
mi? Onlar kendilerinden daha kuvvetli idiler. Yeryiiziinii siiriip islemisler ve orayt
kendilerinin imar ettiginden daha ¢ok imar etmislerdi. 420

Ayeti Kerime’de Allah (c.c.) ironi yolu ile Mekkelilerle istihza etmektedir.
Mekkeliler kendilerinden 6ncekilerden durum olarak daha zayif olmalar1 ve daha ¢olak bir
cografyada yasamalarina ragmen diinyaya aldanip onunla 6viinen kimselerdi. Allah (c.c.)
yeryliziinii siirlip bigmede, imar etmede son derece ileri seviyeye ulasmis olan ve
Mekkelilerle kiyaslanmayacak derecede giiglii kimselerin akibetlerini hatirlatarak ibret
almadiklarindan dolay: onlarla istihzd etmistir.*' Daha giiclii olup helak olan &nceki

toplumlardan ibret almayan Mekkelilerin giicii kiigiimsenmekte ve onlarla alay

edilmektedir.
Boa a5 U058 s Mo 3R GIANEAD il 5 ooh 1581 Gl 0 A

“Allah, dogruya erenlerin hidayetini artirir. Kalici salih ameller, Rabbinin katinda sevap
bakimindan da daha hayirlidir, sonug itibari ile de.” 422

Allah (c.c.) daha 6nceki ayetlerde kiifiir halinde olanlarin delaletini arttirdigini, bu
ayette ise iman edenlerin hidayetini arttirdigini ifade etmektedir. Salih amellerin gerek
sevap acisindan ve gerekse akibet acgisindan kéfirlerin 6viindiigli seylerden daha hayirli
oldugunu zikrederken ismi tafdil kalibin1 kullanmak suretiyle kafirlerle istihza etmektedir.
Ciinkii kafirler kendilerini miiminlerle karsilagtirarak bulunduklar1 konum bakimindan
daha hayirlt olduklarini iddia ediyorlardi. Allah (c.c.) ise s6z konusu ayette onlara ironi

tislubuyla cevap vermistir. ***

20 Rum, 30/9.

21 EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. V, s. 345.

422 Meryem, 19/76.

423 NESEFT, Medariku’'t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 349.
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4. )&l Masdarmdan Tiireyen Bir Kelime ile Yapilan ironi
2k 5 Caldd o el o sl
“Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla va’dinden caymaz.”***
Bu ayet-i kerime Kureys ahalisinin Peygamber efendimiz’e (s.a.v.) kars1 yaptiklar
ironiye ornek olarak verilebilir. Peygamberimiz (s.a.v.) kureyslileri Allah’in (c.c.) azabina
kars1 uyartyor ve onlar1 azabin gelmesiyle tehdit ediyor, onlara bununla gozdag: veriyordu.
Kureys ehli ise azabin olacagma inanmiyor ve siddetle inkar ediyorlardi. Hakikatte azabi
arzu etmemelerine ragmen Peygamberimizle (s.a.v.) alay etmek ve kendilerince onu aciz
birakmak i¢in azabin bir an 6nce gelmesini istiyorlardi. Cenabr Allah ayetin devaminda
onlarin heveslerini kursaklarinda birakmis ve azabin belirlenen zamandan Once

gelmeyecegini ve va’dettigi azabin muhakkak surette vuku bulacagim ifade etmistir.**

&Sl 1418 s 2 385 401 OB AL, 8 ol

“Bir de senden, iyilikten once kotiiliigiin acele gelmesini istiyorlar. Oysa onlardan
once ibret alinacak bir¢ok azap gelip gegmi§tir.”426

Bu ayet Kafirlerin Peygamber efendimiz’e (s.a.v.) karsi yaptiklari ironiye Ornek
olarak verilebilir. Ayeti kerimede gegen “Hasene” ve “seyyie” ifadeleriyle, kafirlerin
kendilerine iyilikten*”" 6nce kotiiliigin gelmesini isteyerek alay etmeleri ve yalanlamak
icin azabin hemen gelmesini istemeleri kast edilmistir.*® Rih’ul-Meani’de de ayetteki
hasene ve seyyie hakkinda buna benzer bir yorum gegmektedir.** Aymi sekilde ibni Cerir
et-Taberl ve bagka alimlerin katade’den aktardigina goére; Miisrik araplar hayirdan once
alelacele Serri istediler ve soyle dediler: (2 5an Uil ylaali dlyie (e GaJ1 54 108 (8 o) 2l

eﬂ\ alay L) j W “Ey Allah’im, eger su (Kur’'dn) senin katindan inmis hak (kitap) ise

2 Hac, 22/47.

4 ALUSH, Riih 'ul Medni, c. X, s. 251.

426 Ra’d, 13/6.

" Burada gegen iyilikten kasit afiyet ve miihlet verilmesidir.
“87EMAHSERI, Kegsdf, c. 11, s. 494.

429 ALUSI, Riih 'ul Meani, c. VIII, ss. 151, 152.
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hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir.”*° Bu ayette de
iizerlerine tas yagdirilmasini istihza amacl istemektedirler. 31

Sonug olarak Misrikler Efendimiz’in (s.a.v.) azapla korkutmasiyla alay ederek
azabin kendilerine bir an dnce gelmesini istediler. Cenab1 Allah (c.c.) ise ayetin devaminda
“Oysa onlardan once ibret alinacak bir¢ok azap gelip gecmistir” buyurarak onlarin
alayvari bir iisupla cezanin bir an evvel gelmesini talep etmelerinin yanlis oldugunu
vurgulamis ve icerisinde bulunduklar1 gaflet durumundan ¢ikmalari i¢in kendilerine miihlet
vermistir.

Ayrica su ayetlerde de; il zhelad A2 Jal Yl il & slasiia “Senden azabin
cabucak gelmesini istiyorlar. (hikmet geregi) belirlenmis bir siire olmasaydi, azap onlara
mutlaka gelirdi.”"? A5 e 2683 (1 Colal) i a3 2):’)5155‘-’ ANRGY aga () sl & slazig
aed 5l “Senden azabin cabucak gelmesini istivorlar. Oysa azap kafirleri iistlerinden ve
ayaklarimin altindan biiriiyecegi giin, stiphesiz cehennem onlart mutlaka kusatmig

olacaknr.” istifal kalibinda kullamlarak yapilmus bir ironi ¢esidi bulunmaktadir. ***

5. Ismi Fail Kalbi ile Yapilan ironi

Fua GI5e agihen 5 ag&las 200 G o bt Al adda B3] 26 3

“Hani onlardan bir topluluk demisti ki: “Siz, Allahin helak edecegi veya siddetli

bir azaba ugratacagi bir kavme ne diye (bos yere) 6giit veriyorsunuz? ”**

Cumartesi yasagi konusunda haddi asanlar, kendilerine nasihatte bulunup helak ve
azapla korkutanlarla alay etmek icin bu ifadeyi kullanmislardir.*> Soyle ki: kendilerine
azap edilecegine inanmamalartyla birlikte kendilerini azap edilecek kimseler olarak ifade
etmek suretiyle uyaricilara karsi ironi yapmuslardir. Ayrica Irsad-u Akli’s-Selim’de ise bu

ifadeyi kullananlarin, Cumartesi yasagr konusunda haddi asanlar oldugu acikca

0 Enfal, 8/32.

SIALUSI, Rih’ul Medni, ¢.VIII, ss. 151, 152. Bkz. a.: Ayirici zamir, zamiri fasil ile tahsis etmek
yoluyla yapilan ironi boliimiine bakilabilir. S.50.

2 Ankebut, 29/53.

3 Ankebut, 29/54.

* Araf, 7/164.

5 ALUSI, Riih 'ul Medni, c.V1, s. 134.
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belirtilmemekle birlikte bu kisilerin helak olmug kimselerden bir grup oldugu ve bu ifadeyi

nasihatgilere kars1 ayn1 sekilde ironi amacl kullanmis olduklar: ifade edilmistir.**

6. Miibalaga Sigasi ile Yapilan Ironi
Vshe Sy 985 Al seled JEL Hlay) $ 3

“Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir.”*’

Zemahseri, Allah’in (c.c.) insandan kastinin kafir olabilecegini ifade etmistir. Kafir
bir kimse, Sikintili durumlarinda duaya iltica edip yakardigi gibi ayni sekilde azabin
gerceklesecegine inanmadigindan dolayr da serri yani azabi sirf istihza amagli istemekte ve
yine istthzdda bulunmak amaciyla bu talebinin bir an Once gerceklesmesi igin 1srar
etmektedir.*?® S6z konusu ayette kafir olan kisinin ihtiyag duydugu anda hayr istedigi,

ancak inangsizligindan dolayi serri de istedigi ifade edilmistir.

B. Nahiv Ilmi Baglaminda ironi Kaliplar1

Tekil bir kelimenin anlaminin tam manasiyla belirlenebilmesi ancak bir ciimle
icerisinde kullanildiginda veya siyak-sibak iliskisi goz Oniinde bulunduruldugunda
miimkiin olur. Bir kelimenin lugavi anlamina uygun bir sekilde ciimlede icerisinde
kullanilmas1 siyak-sibak iliskisine dayanmaktadir. Bundan dolay1 nahvi ironi kaliplarimi
incelemekte fayda vardir.

Arapcada iki cesit ciimle vardir. Bunlar Haberi ve Ingai ciimlelerdir.

Haberi ciimle: Dogru veya yalan oldugu hiikmiine varilabilen diger bir ifadeyle
sOyleyeni i¢in: “Dogru soyliiyor” veya “Yalan soyliiyor” denilmesi miimkiin olan sozdiir.
Soylenen s6z gercege uygun ise o sdz dogru, gercege uygun degilse yalandir. *** Yani
hiikiim/yarg1 ifade eden ciimle tiirline haber ciimle denir.

Ingai ciimle: Dogru veya yalan oldugu hiikmiine varilamayan, diger bir ifadeyle
sOyleyeni i¢in: “Dogru soyliiyor” veya “Yalan soyliiyor” denilmesi uygun olmayan, yani

hiikiim/yarg: degil istek ifade eden ciimle tiirtidiir.**’

6 EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 111, s. 259.

7 isra, 17/11.

8 ZEMAHSERI, Kegssdf, . 11, s. 626.

9 COGENLI, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat, s. 14.
40 COGENLI, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat, s. 24.
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Simdi de haberi ve insai tisluplar1 ayr1 boliimler halinde isleyecegiz.

1. Haberi Usluplar

a. Uslubu Hakim Yoluyla Yapilan Ironi

Uslubu Hakim: muhatabin sordugu soruya beklemedigi bir cevapla karsilik
verilmesidir. Bu {islup daha ¢ok verilen cevabin amaca daha uygun olduguna isaret etmek

maksadiyla kullaniimaktadir.**!

SV Aulald T8 28 05 13 ] 0 13 5

“Onlara “Rabbiniz ne indirdi?” denildigi zaman, “Oncekilerin masallari
(hikayeleri)” dediler. 42

Ayette gecen “Rabbiniz ne indirdi.” sorusuna muhatap olanlar, ahirete inanmayan,
biiytikliik ve kibir gibi hasletleri kalplerinde tasiyan inangsizlar grubudur. Daha 6nceki
ayetlerde bu kisilerin hak yoldan saptiklari bildirilmis** bu ayette ise onlarin, baskalarin
saptirdiklar1 beyan edilmistir. Bir bagka goriise gore ise ayette gecen sualin muhataplari
Peygamber efendimiz’e (s.a.v.) hakikati 6grenmek tizere giden kisinin gecegi yolda duran
Mekkeli miisriklerdir. Katade’den rivayet edildigine gore hakikati 6grenmek isteyen kisi
yoldaki miisriklere hitaben “Rabbiniz Muhammed’e (s.a.v.) ne indirdi.” diye sorunca onlar
da “Oncekilerin hikayeleri” seklinde cevap vermislerdi.***

Ayetteki soruyu soranlarin kimler oldugu hakkinda da farkli goriisler serd
edilmistir. Bir goriise gore soruyu soranlarin, miisriklerin inen ayetler hakkindaki
diisiincelerini 6grenmek isteyen Miisliimanlar oldugu sdylenirken, baska bir goriise gore
ise soru soran kisilerin kéfirlerden bir grup oldugu ifade edilmistir. Ikinci goriise gore
kafirler indirilen ayetlere inanmadiklar1 halde sirf alay etmek amaciyla kendileri gibi
diisiinen gayrimiislimlere “Rabbiniz Muhammed’e (s.a.v.) ne indirdi.” diye soruyorlardi.
Buna gore inkarcilar, kendileri de ayni fikirde olmalarma ragmen i¢ diinyalarindaki
diisiincelerini kendileri gibi diisiinen kisiler aracilifiyla izhar etmek suretiyle istihzada

bulunarak ironi tislubunu kullanmislardir.**

! COGENLI, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arap¢a Beldgat, s.71.
442 Nahl, 16/24.

443 Nahl, 16/20, 16/22.

4 ALUSH, Rih'ul Medni, c. VIIL s. 180-182.

> ALUSH, Rith 'ul Medni, c. VIIL, ss. 180, 182.
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Ayette soruyu soranlarin Miisliimanlar oldugunu bildiren goriise gore soru ile
verilen cevap arasinda bir uyumun olmamasi bakimindan ayrica bir ironi ¢esidi daha
mevcuttur. Yani inangsizlar, indirilen ayetlerin mahiyeti ile ilgili soru soran Miisliimanlara
“Oncekilerin masallar1” seklinde cevap vererek onlarla istihzdda bulunmuslardir. Ciinkii
inen seylerin masallar olmadigi malumdur. Ayette Uslubu hakim metodu kullamilarak
sorulan soruya mutabik bir cevap verilmediginden indirilen seyi reddetmede belig bir inkar

tislubu kullanilmigtir.**°

b. Istisna Yolu ile Yapilan ironi
O aaiy liany aSAEL) 5 (uiY) (55 oh B Q5 (i) (5 S2R8EL 08 (all s U Baed b 5535 2555

W el 6 Y) Ll s 280 5 S

“Herkesi bir araya getirecegi giin ‘Ey cinler! Insanlarin ¢ogunu saptirdiniz.’ diyecektir.

Onlarin insanlardan olan dostlari, ‘Rabbimiz! biz birbirimizden yararlandik’ diyecekler. Allah da

diyecek ki: Allah in diledikleri harig, icinde ebedi kalmak iizere duracaginiz yer atestir. 47

Allah (c.c.) ayeti kerimede birbirlerinden faydalanan, dostluk iligkisi kuran insan ve
cinlerden bahsetmektedir. Insanlarin cinlerden faydalanma sekli, cinlerin onlara sehevi
arzulart ve bu arzulara ulagsma yollarin1 gostermeleri suretiyle olmustur. Ayrica 1ss1z ve
korunaksiz bir yerden gecen insanlarin cinlerin biiyiiklerini kastederek “Vadinin rabbine
siginirim.” diyerek cinlere siginmalar1 da insanlarin cinlerden faydalanmasinin bir baska
seklidir. Cinlerin insanlardan faydalanma sekli ise insanlarin kendilerine itaat etmeleri ve
cinlerin, amacglarina ulasma konusunda onlardan yardim almalar1 seklinde kendini
gostermekteydi.

Ayette istisna edati kullanilmasiyla cehenneme girecek kimseler arasinda
cehennemde kalma siiresi hususunda bir istisna olacagina dair umut meydana getirilerek
kéfirlere karst ironi yapilmistir. Bir gorlise gore buradaki istisna cehennemliklerin ates
azabindan siddetli soguk olan zemherir azabina nakledilme vakitleri ile ilgilidir. Bu goriige
gore istisnanin anlami atesten kurtulma degil bilakis azap seklinin degistirilmesi

anlamindadir. Nitekim bir rivayetten anlasildig1 lizere zemherirden olan bir vadiye giren

446 ALUSH, Rih 'ul Meani, c. VIIL, ss. 180, 182.
“T En’am, 6/128.
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kafirlerin siddetli sogugundan dolay1 eklemleri birbirinden ayrilacak ve bundan dolayr da

atese geri dondirilmeyi talep edeceklerdir.*®

Ayetteki istisnay1r farkli olarak
degerlendirenlere gore kafirler cehennemde iken, bulunduklar1 yone dogru cennetten bir
kap1 agilacak ve onlar o yone dogru hizlica kosacaklardir. Oraya vardiklarinda da o kap1
yiizlerine kapatilacaktir. Zikredilen bu iki goriise gore ayetteki istisna istihza amagli olup

ironi iislubu barindirmaktadir.**’

Sbalia K o) Ll ) A 10 O ) 2R R G el W aale B

“Onlara adyetlerimiz acgik¢a okundugu zaman onlarin delilleri ancak, “Dogru
soyleyenler iseniz babalarimizi getirin” demek oldu.”*"

Ayeti kerime, Nefsinin arzusunu ilah edinen, akli ve nakli delilleri olmadig: halde
sadece zanda bulunarak ve kendilerine va’d olunan ahiret hayatini redderek “Iginde
bulundugumuz diinya hayatindan baska hayat yoktur.”*" diyen inkarcilarla ilgilidir. Bu
kimseler, kendilerine yeniden dirilmenin miimkiin ve gerekli oldugu ile ilgili Allah’n (c.c.)
apagik ayetleri okundugu zaman, inanclar1 geregi ayetlere karst mantikli bir delil getirmeye
calismak yerine -ayetleri ciiriitebilecek delil getiremediklerinden dolayi- siirekli olarak
zihinleri bulandirmaya c¢alismislardir. Bunun bir 6rnegi de Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
miiminlerden, kendilerinin 6lmiis olan babalarini geri getirerek yeniden dirilmenin hak
oldugunu ispatlamalarini istemeleri olmustur.*>*

“al 1A e o W) 354 8 W ifadesi onlarm delil getirmek yerine lafi
gevelediklerinin, acizlerin silah1 olan biiyiiklenme ve mevzunun disina ¢ikma gibi tavirlar
sergileyerek konuyu kapatma egiliminde olduklarinin gostergesidir.

Ayette ) M8 o ‘il” ifadesi “2334” ifadesinden istisna olarak zikredilmistir. Buradaki
istisna, istisnanin ii¢ kismindan*> biri olan istisnai muttasil tiiriindendir. Istisna, muttasil
oldugunda miistesna (istisna edilen sey), miistesna minh’in (kendisinden istisna yapilan
sey) kapsamina girerek adeta onun bir ferdi olmaktadir. inkarcilarin ayette gegen sozleri

sadece insanlarin kafalarini karistirmaya yonelik bir talepten ibaret oldugu ve arzu ettikleri

8 ZEMAHSERI, Kegsdf, c. II, ss. 62, 63; NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 1, s. 537,
EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 111, ss. 121, 122.

9 EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 111, s. 122.

0 Casiye, 45/25.

1 Casiye, 45/24.

2 BN ASUR, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXV, s. 379; IBN ACIBE, el-Bahru’l-Medid, c. V11, ss. 74,
75.

33 fstisna ii¢ kisma ayrilir. A) Istisna-i Muttasil B) istisnai Munfasil C) istisnai Muferrag

80



sey de hiiccet (delil, kanit) olmadig: halde istisna edati kullanilarak sanki hiiccetmis gibi
ifade edilmis ve bu sekilde kendileriyle istihzada bulunularak ironi iislubu kullanilmustir.***

Zemahseri, Kessaf® isimli eserinde kafirlerin sozleri hiiccet olmadig1 halde neden
hiiccet olarak isimlendirilmistir? seklinde soru soranlara séyle cevap vermektedir: miiddei
davasmi ispat etmek amaciyla delil getirdigi gibi kafirlerde ifadelerinde kendilerince
deliller iiretiyor ve davalarmi ispat etmeye calisiyorlardi. Ayette sdyledikleri seylerin
hiiccet olarak ifade edilmesi ise birkag¢ sebebe dayanmaktadir.

1- inkércilarm bu ifadelerinin hiiccet olarak isimlendirilmesi ironi amaclidir.*>

2- Onlarin degerlendirme ve varsayimlaria gore hiiccet oldugu icin bu sekilde
isimlendirilmistir.

3- Onlarin higbir hiiccetinin olmadigi anlaminda kullanilmistir. Bunun bir benzeri
68 s S g A

Misrasinda mevcuttur. Buna gore ayette gecen ifadeden, inkércilarin kesinlikle bir
hiiccetlerinin olmadig anlasilmaktadir.*’

Bahr‘ul Medid adli eserde de Zemahseri’nin degerlendirmesine benzer bir
degerlendirme yapilmis ve yukarida gecen siirin {islubunda ironi bulundugu gibi ayeti

kerimede de ironi oldugu séylenmistir.*®

c. Kasr Yoluyla Yapilan Ironi
Kasr yoluyla ironi iki sekilde yapilmaktadir.

a) Haberin mubtedadan 6nce gelmesi suretiyle yapilan ironi:
0545 Lo o3 A3 il i sl

“Onlar, kizlart Allah’a nispet ediyorlar -ki O, bundan uzaktir- kendilerine ise,

e, 459
canlarmmn istedigini”.

BYBN ASUR, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, c. XXV, s. 379.

3 Ayrintili bilgi i¢in bkz. yuk.: s 59.

Siirin manast: ‘Onlarin aralarindaki selam ac1 veren bir vurustur.” Bu misrada anlatilmak istenen aslinda
bahse konu kisilerin aralarinda higbir selamlagma olmadigidir.

7 ZEMAHSERI, Kegssdf, c. 4, s. 284.

“S IBN ACIBE, el-Bahru’l-Medid, c. IV, s. 76

% Nahl, 16/57.

456
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Onceki ayetlerde kendilerine bir sikint1 ve zarar dokundugu zaman yalmz Allah’a
yalvarip yakaran, sikintilar1 giderilince de kendilerine verilen nimetlere karst nankorliik
edip, Rablerine ortak kosan kimselerin, kendilerine verilen riziklardan, mahiyetini
bilmedikleri putlara pay ayirmalarindan bahsedilirken*® bu ayette de aym kisilerin
melekleri Allah’in kizlar1 olarak kildiklari, erkek c¢ocuklarini ise kendilerine nispet
ettiklerinden s6z ediliyor.

Ayette yiice Allah’in onlara hem kiz hem de erkek evlat bahsettigi ifade edilmekle
birlikte onlarin, i¢erisinde bulunduklar1 kiifiir ¢esidi de ortaya konulmustur.

Avyeti kerimede gecen “O 5% W ifadesi mubteda (6zne) “~” ifadesi ise haberdir
(yiklem). Arapg¢a gramer kurallarima gore normal sartlarda mubteda haberden Once
gelmesi gerekirken bazi durumlarda haber mubtedadan once gelebilmektedir. Haberin
mubtedadan 6nce gelme nedenlerinden bir tanesi de haberin 6nemini 6n plana ¢ikarmaktir.
Ayette haber olan “»&” ifadesi mubtedadan once zikredilerek onlara énem veriliyormus
gibi bir izlenim olusturulmus, oysaki onlarin dilediklerini kendileri i¢in almalariyla adeta

alay edilerek ironi tislubu kullanilmistir.**"

b) Car ve mecrurun takdim edilmesi suretiyle yapilan ironi: **

SN Al i &G

“Erkek size de, disi O’na mi?” 463

Ayette miisriklerin, meleklerin Allah’in kizlar1 olduklar1 seklindeki inanglari
kinanmakta, evlat sahibi olma gibi ancak bir besere atfedilebilecek durumlar1 Allah’a isnat
etmelerinin bir ¢esit sirk ve putperestlik oldugu ifade edilmektedir. Miisrikler erkekleri
istiin goriiyor kizlardan ise tiksiniyorlardi. Allah (c.c.) daha iistlin, daha faziletli olana
layikken kendi zanlarinca iistlin olan erkeleri kendilerine has kilarak taptiklari putlar olan
Lat, Uzza ve Menit ile meleklerin, Allah’m kizlar olduguna inanci igerisinde idiler.***

onceki ayetin baglamiyla birlikte diislintildiigiinde mezkir ayette, Lat, Uzza ve Menat

““' Nahl, 16/53-56.

BN ASUR, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, c. X111, ss. 146, 147.

#2 Bu kisim ironi bir énceki ironi kismima seklen lafiz bakimindan benzerlik gésteriyorsa bile ayrildigi nokta
buradaki takdimin kasr ile birlikte ihtisas anlami1 tagimasidir.

% Necm,53/21.

***Nitekim ahirete iman etmeyenlerin, melekleri disi isimleriyle adlandirmalarindan da bu durum
anlasilmaktadir. Bkz: Necm, 53/27.
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putlarinin, Allah’in (c.c.) kizlar1 oldugunu iddia edip, kizlar1 Allah’a (c.c.) nispet ederek
kendiniz i¢inde erkek evlatlari m1 arzuluyorsunuz denilmek suretiyle iddialar1 reddedilmis
ve igerisinde bulunduklar1 kiifriin ¢irkinligi bir kez daha gozler 6niine serilmistir.

Ayeti Gramer acisindan inceledigimizde haber konumunda bulunan “&P ve «4l”
ifadelerinin, mubteda konumunda bulunan “ 83 ve « 4V kelimelerinden énce geldigi
gormekteyiz. Normal sartlarda mubtedanin haberden 6nce gelmesi gerekir, ancak burada
her iki haberde bulunan “J” harfi cerri ihtisas anlami barindirdigindan dolay1 haberler
mubtedalarin 6niine gegmistir. Miisrikleri kiigiik diistirme amaciyla yapilan bu takdim
neticesinde sanki erkek ¢ocuklari miisriklere hasmis gibi bir anlam ortaya ¢ikmis ve bu
suretle miisriklerle istihza edilerek ironi tislubu kullamlmustir.*®® Ayrica ayetteki takdimin

sebebiyle haberin dnemi de 6n plana cikarilarak miisriklere 6nem veriliyormus gibi bir

izlenim olusturulmus ve bu suretle ayni ayette iki farkli sekilde ironi lislubu uygulanmistir.

d. Kars1 Koyma Yoluyla Ironi

Crin oy Sl (A5 14 gy V5L 401 (e 4y S g 1565

“Dediler ki: “Bizi biiyiilemek i¢cin her ne getirirsen getir, biz sana inanacak
degiliz.”*%°
Allah (c.c.) Firavun ve ahalisini Hz. M{isd’nin asa’s1, uzun kitlik yillari, iirlinlerde
eksiltme ve tiirlii tirli musibetlerle imtihan etmistir. Allah (c.c.) her seferinde iman
edeceklerini beyan ettiklerinden dolay1 onlar1 baglarina gelen belalardan kurtarmis, ancak
onlar sikintilarindan kurtulup normal hayata dondiiklerinde tekrar inkara diismiislerdir. Bu
durum kurbaga, kan, {liriin giivesi (haserat), cekirge ve tufan seklinde inen musibetlerde de

7 Biitiin bu musibetlerle imtihan olmalarma ragmen

ayn1 hal lizere devam etmistir.
Firavun ve ahalisi bliylikliik taslamaya ve kiifiir i¢erisinde kalmaya devam etmigler ve bu
kiifiir ve inatlarindan pismanlik duymadan Hz. Misa’ya, her ne getirirse getirsin ona
inanmayacaklarini ve hi¢bir sekilde onlar1 biiylileyemeyecegini soylemislerdir.

Ayeti kerimede Firavun ve ahalisi, peygamberleri tarafindan gosterilen mucizeleri

inkar edip getirilen delilleri kabul etmemelerine ragmen “4) (> yani mucize ifadesini

kullanmiglardir. Onlarin bu ifadeyi mucize ve delilleri kabul edip inandiklarindan dolay:

5 IBN ASUR, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, c. XXVII, ss. 108, 111.
496 A°raf, 7/132.
7 A’raf, 7/130-133.
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degil, bilakis Hz. Misa’ya karst1 koymak ve onun getirdigi delillerinin kendilerini
yollarindan alikoyamayacagini hissettirerek alay etmek i¢in kullanmiglardir. Nitekim
ayette gegen “ U5ald jfadesinden onlarm gosterilen delil ve mucizeleri sihir olarak
degerlendirdikleri anlasilmaktadir. Bu ifadeyle mucizelerin Onlarda etki meydana

getirmeyecegini karsiya hissettirmek istemislerdir.**®

e. Fiilin, Oznesinin Disinda Bir Seye Isnadi Yoluyla Yapilan ironi
Konu ile ilgili su ayet 6rnek olarak verilebilir.
e 15km 0 A B3R 4 050 0on 150890 (ol g S V58

“Allah’t birakip O’na yakinlik saglamalar: icin edindikleri ildhlar kendilerine
yardim etseydi ya!? Aksine onlart yiiziistii burakarak uzaklasip kayboldular.™**

Ayeti Kerime’de Allah’in disindaki varliklara tapan ve onlardan yardim dileyen
topluma yonelik bir kinama vardir. Buradaki kinamanin hedefi helak olan toplumlardir. Bu
kinamadan maksat kendilerine yardim etsinler ve kendilerini savunsunlar diye putlar1 ilah
edinen toplumlarm hatali tutumlarin1 ortaya koymaktir. Ayette benzetme ve temsili kiyas
kullamlip, Allah (c.c.) disindaki varliklara ibadet edenlere bir tariz yapilmugtir.*”

Putlara tapanlar, taptiklar1 varliklarin kendilerine sefaat¢i olacaklarimi ve zor
zamanlarmda yardimer olup sikintilarini gidereceklerine inaniyorlardi. Allah (c.c.) Ironi
yoluyla onlarin bu inanglarinin batil oldugunu, taptiklar1 varliklarin da kendilerine ne bir
fayda dokundurabileceklerini nede bir zarar verebileceklerini bildirmistir. Ayeti kerimede
gecen ( e \;iib ) ylz istii birakip gitme eylemi putlara nispet edilerek mecaz yoluna

gidilmistir.*”"

T 93 GBS L o - ,));gr PN 2L vo Yo 23 -°;°;,’“, P PEPET PR B
Crtia e a8 () a0y 4y A8 AL Ly (08 20 jSs Al 258 3 ) 5) 80 5 Liiag 5 Uaals | 58

48 ALUSH, Riih ul Medni, c. V1, s. 50.

499 Ahkaf, 46/28

01BN ASUR, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, c. XX VI, s. 47.

"N EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, ¢.V1, s 136; ALUSI, Rith ul Medni, c. X1V, ss. 44, 45.
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“Onlar, (inkdra yonelerek) ‘Dinledik, karsi geldik’ demislerdi. Inkarlar: yiiziinden
buzag sevgisi onlarin kalplerine sindirilmisti. Onlara de ki: imaninizin size emrettigi sey
ne kotiidiir, eger inanan kimselerseniz! 472

Tevrat’ta buzagiya tapma gibi bir emir bulunmamasina ragmen cenab1 Allah (c.c.)
bu ayette Israil ogullarina hitaben Tevrat’a beslediklerini iddia ettikleri imanlarmin
kendilerine emrettigi seyin son derece kotii oldugunu ifade etmistir. Ayete bakildiginda
“0a” kelimesinin inkarcilara dénen “A” zamirine izafe edilmesinde ironi yapildigi
goriilmektedir. Yani sizin varsaydiginiz ama gergekte olmayan imaniniz ne kotii emrediyor
denilerek onlarin imanlariyla istihza edilmistir. Zaten bu ifadenin gectigi ciimlenin hemen
oncesinde ayni kisilerin inkarcilardan olduklarindan bahsedilmesi de bu durumu teyit

5
CCo

etmektedir. Ayrica 55 fiilinin  hakiki faili olmayan “0U%)” kelimesine isnat

edilmesinden hareketle bu ayette baska bir ironi ¢esidinden de bahsetmek miimkiindiir. Bu

. o L es es . . . ‘J;sl’ﬁ',z . 4
ironi tiirii kavminin Suayb’a (a.s.) hitaben “&535 SEa" “Sana namazin mi emrediyor™”

ifadelerinde gegen ironinin benzeridir.*™

f. izafet ile Tahsis Yoluyla Yapilan ironi
})SEL&J;\\)’SLA 333@]9530@\}35&3\ ei

“Yoksa ondan baska ildhlar mi edindiler? De ki: “Haydi getirin delilinizi!”*"

Cenab-1 Allah bu ayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben, onun araciligiyla
kéfirlerden mantikl1 ve sahih nakle uygun deliller getirmelerini istemektedir.

Ayeti kerimede “a&a 5 | $a” (Delillerinizi getirin) ifadesi kullanilarak inkarcilarin
ellerinde sunabilecekleri herhangi bir delilleri bulunmamasina ragmen sanki delilleri
varmig gibi bunlar1 getirmeleri talep edilmis ve bu sekilde ironi iislubu kullanilarak
kendileriyle istihzada bulunulmustur.*’®

Ayrica asagida zikredilecek ayeti kerimelerde de ayni tlirden ironi Ornekleri

mevcuttur.

Salia 8 ) 28008 5 T O 2l alli s olad 51 Tash 8 0 ) 2D 04 (1165

472 Bakara, 2/93.
“* Hud, 11/87.
7" ZEMAHSERI, Kegsdf. c. 1, s. 166. Bkz. yuk: fiilin, 6znesinin disinda bir seye isnadi yoluyla yapilan ironi
boliimiine bakilabilir. S. 41.
3 Enbiya, 21/24.
7% ALUSI, Rith 'ul Medni, c. X, s. 46.
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“Bir de; ‘Yahudi ve Hiristiyanlardan baskasi Cennet’e girmeyecek’ dediler. Bu,

onlarin kuruntulari! De ki: Eger dogru séyleyenler iseniz delilinizi getirin.””"”

Gialia 2K ) 280 %) A 8 ) g A

“Allah ile birlikte baska bir ilah mi var!? De ki, “Eger dogru soyleyenler iseniz

(iddiamizi ispat edecek) delilinizi getirin. "

55 140 Ll g 4] R 0 2 355

“Her tiimmetten bir sahit ¢ikaririz ve (kdfirlere), ‘Kesin delilinizi getirin’
deriz.”"”’
Zikredilen bu ayetlerde bulunan ( & % ) ifadesinde kelimenin zamire izafe

edilmesi suretiyle yapilmis ironi tiirli bulunmaktadir.
g o] &8 g ¢ 30 1500 ol S8 e 520 il g

“Ey Hartin'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir kimse degildi. Annen de iffetsiz
degildi.”**°

Bu ayet Hz. Meryem dogumdan sonra nifas’tan temizlenip kucaginda Hz. Isa ile
kavminin yanma geldiginde kendisine sdylenen sozleri konu edinmektedir. Ayette gecen
Harun’un kim oldugu hakkinda farkli rivayetler mevcuttur. Bir goriise gére Hz. Misd’nin
(a.s.) kardesi Hz. Harun (a.s.) oldugu soOylenir. Bu goriise gore Hz. Meryem, ya Hz.
Harun’la aymi tabakada olan kardesinin ziirriyetindendir veyahut Hz. Harun’un
soyundandir. Diger bir goriise gore ise ayette gecen Harun, o donemde yasayan kotii bir
adam olup Hz. Meryem ile alay etmek icin o sahsa benzetmislerdir.*®' izah edilecek olursa;
Hz. Meryem’in kavmi, evli olmadig: halde kucaginda ¢ocukla geldigi i¢in onu kdotiilemek
ve yaptig1 isten dolay1 onunla alay etmek istediler. Bahsedildigi iizere ikinci goriise gore

li”

ayette gecen Harun iyi bir yasantiya sahip olmayan bir kisi oldugu igin “<aP kelimesini

77 Bakara, 2/111.

78 Neml, 27/64.

79 Kasas, 28/75.

0 Meryem. 19/28.

48IBEYDAVT, Envédru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil c. 11, s. 30; NESEFI, Medariku 't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil,
c. 11, s. 333.
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AV

“0so»” ismine izafe ederek aslinda kardesi olmadigi halde Hz. Meryem’e “Harun’un

kardesi” seklinde hitapta bulunarak bu amaglarina ulastilar.
19 2805 o8l Loy ) 8 53

“(Onlara séyle denilecek:) ‘O halde, bu giiniiniize kavusmayt unutmaniza karsilik
azabi tadin.”**

Bu ayet kafirlerin inkar edegeldikleri ger¢egin dogrulugunu kabul ettiklerini ifade
eden “Rabbimiz! (gercegi) gordiik ve isittik. Artik bizi (diinyaya) dondiir ki, Salih amel

483 szlerine karsilik cenabr Allah’in verdigi cevaptir.

isleyelim.

( #3 ) kelimesi Araplarin kullaniminda bir kavmin diger bir kavme kars1 zafer,
galibiyet ve basar1 elde ettigi durumlarda kavim veya cemaat kelimesine izafe edilir.
Ornegin; “odé Je oM 4 2L denildiginde bir kavmin diger kavme karsi olan zafer
giinleri anlagilir.

Ayeti kerimede (a3 kelimesi istiare-i tehekkumiye484

yoluyla kullanilmistir.
Normalde (»3) kelimesi kavim kelimesine izafe edilince onlarin zafer ve mutluluk giinleri
anlasilirken ayette hesap giinii anlamina gelen (32 isminin inkarcilara dénen zamire izafe
edilmesinde istiare yapilmis ve o donem dildeki kullanimin tersine bir anlam ytiklenerek
inkarcilarla ironi yapilmistir. Cilinkii kéafirler kiyamet giiniinii inkar ettiklerinden dolay1 ve
o giin onlarin zafer glinli olmayip tam aksine bir maglubiyet giinii, agagilanma giinii oldugu
icin boyle bir izafe kullanimu ile onlarla alay edildigi anlasilmaktadir.*

Ayrica asagida zikredilecek ayeti kerimelerde de ayni tlirden ironi Ornekleri

mevcuttur.
T T PR LT S IPTR e L T

“Onlara soyle denir: “Bugiine kavusacaginizi unuttugunuz gibi, bu giin biz de sizi

- ., 2 486
unutuyoruz. Barmagniz atestir.”

X P - @ &t ;-.)’,‘.,«*’);,‘.}/ R e
1% a3 o &0 50 s (I 2l Al 58 240 0

82 Secde, 32/14.
43 Secde, 32/12.
484
BN ASUR, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir, c. XXI, s. 157, 158.
48 Casiye, 45/34.
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“Cehennem bekgileri Inkar edenlere ‘Size icinizden bu giiniiniize kavusacaginiza

dair sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? derler.” *’

15 a0 35 ol K553 0 28l ol )5 Gl Sa g

“(O giin Allah, soyle diyecektir:) Ey cin ve insan toplulugu! icinizden size bu

gliniiniiziin gelip catacagi hakkinda sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? "**

g. Fiilin Mecazi Meful ile Alakalandirilmasi Yoluyla Yapilan ironi
A aal dbl s Al a4 eablaly B ik oa

“Evet, kotiiliik isleyip sugu benligini kaplamis (ve boylece sirke diismiis) olan

) . . . 489
kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir.

( iL) fiflinin ( 4 ) le baglantisinda tahakkiim vardir.* S6yle ki: kazanilan sey
seyyie degil seyyienin islenmesi sonucunda tahakkuk edecek olan cezadir. Dolayisiyla
ayeti kerimede mecaz yoluyla ironi yapilmistir.

Ebu’s-Suud ve Beydavi ise ayeti kerimede bulunan ironiyi farkli bir bigimde
degerlendirmislerdir. Onlara gore ayette bir seyi ziddiyla ifade etmek suretiyle ironi
yapilmistir. Soyle ki: ( &8) kelimesi yararli seyleri elde etmek anlaminda kullanilan bir
ifade iken ( <&y ise zararli seyleri elde etmek anlaminda kullamlan bir tabirdir. Ayeti
kerime’de seyyie yani zararli seyleri elde etmek igin ( <& ) kelimesi kullanilarak bir seyi
ziddiyla ifade etmek suretiyle ironi yapilmistir.

Bu ayeti kerimede yapilan ironi, e—\l\ Gy 538 “Onlart elem dolu bir azap ile

»¥1 ayetinde yapilan ironiye benzemektedir. Ciinkii Miijdelemek giizel durumlar

492

miijdele

icin kullanilir. Azap i¢in kullanilinca ironi yapilmis olmaktadir.

7 Ziimer 39/71.
88 En’am 6/130.
489 Bakara, 2/81.
0 ALUSH, Riih ul Medni, c. 1, s. 482.
1 Ali imran, 3/21.
49zBEYDAVT, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, c. 1, s. 72; EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. 1, s.
229.
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h. <J’ 1 Istihkak ile Tahsis Yoluyla Yapilan ironi

Ragib el-Isfehani istihkaki bildiren ‘J’ ile milkiyet bildiren ‘J* arasinda bir ayirima
gitmistir. Ona gore istihkak anlami barindiran ‘J” heniiz ger¢ceklesmemis ama gerceklesmis
hitkkmiinde kabul edilen durumlar i¢in kullanilirken, Milk i¢in olan ‘J’ ise ger¢eklesmemis

olan durumlarda kullanilir.**?

238 (e &3 o415

“Onlar i¢in bir de demirden topuzlar vardir.”**

Ayette gegen “»&)5” ifadesinde bulunan ‘J’ harfi istihzd amagli olarak menfi ve

195 Soyle ki: J’ harfi genel itibariyle

aleyhte olan olumsuz bir durum i¢in kullanilmistir.
miisbet ve lehte olan olumlu durumlarin ifade edilmesi anlamina gelen istihkak igin
kullanilmaktadir. Burada Allah (c.c.) tam ziddi bir anlamda ifade kullanmak suretiyle
inkarcilarla istihzada bulunmustur.

Aym sekilde asagida zikredecegimiz ayette Allah’in (c.c.) kafirlere karsi yaptig

ironi tiiriine ornek olarak verilebilir.
Oagh e g Gl o 1558 Wasdig ale 30 U Jus o Bl ol 56 (6 535 a (A e

“Insanlardan o6ylesi vardwr ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu

eglenceye almak icin, eglencelik asilsiz ve faydasiz sézleri satin alir. Iste onlar icin

. . 1496
asagilayict bir azap vardir.

Avyeti kerimede gegen “ i (=" ifadesindeki “0=” edatindan tekillik ifade ederken

daha sonrasinda gelen “3 4 jfadesinden cogulluk kast edilmistir. Ismi isaretin gl )

3 b

seklinde ¢ogul olarak kullanilmasi “0=” edatinin igeriginde bulunan ¢okluk manasindan
kaynaklidir. Ondan 6nceki “ws iid”, “Jua” ve 225 kelimelerinin tekil olarak kullamlmasi

ise “0=” edatinin lafiz olarak tekil olmasindan kaynaklidir. Bir climlede c¢ogul ve tekil
kelimelerin bir arada kullanilmasi ise, ceza makaminda ¢ogul kalip kullanilmasinin daha

korkutucu olmasi, taacciip makaminda ise tekil kalibin kullanilmasmin daha belig

3 EBU MUHAMMED, Abdullah, Cemaluddin b. Hisam el-Ensari, v. h. 761, Mugni l-lebib an Kutubi’l
Earib, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Matbaatu’l Medeni, Kahire, t.y. c¢. I, s. 280; EL
ISFAHANI, Ragib, v. h. 502, El Mufredat fi garibi’l Kur’an, 1. Baski, Daru’l-Kalem, Beyrut, h. 1412, s.
755.
*** Hac, 22/21.
5 ALUSI, Rith 'ul Medni, c. X, s. 200.
496 Lokman, 31/6.
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olmasindan dolayidir. Boylece kelimeler arasindaki anlam ve sekil uyumu gz Oniinde
bulundurulmus, climlenin anlami en belig bir sekilde ifade edilmistir.

Cenab1 Allah iyi kimseler i¢in ihsan edilen rahmetin tam tersi olan siirekli rezillik
ve azabi kafirler i¢in tesis etmistir. Bunu ifade ederken de faydali olan seylerde kullanilan
‘J’ harfini va’z edildigi anlamin disinda olan azap i¢in kullanmistir. Dolayisiyla ayette
gecen kisilere, yaptiklart olumsuz davraniglardan dolay1 kendilerine azabin vaki olacagi

ironi iislubu kullanilarak dile getirilmistir. **’

1. ilave Ciimle Kullanma Yoluyla Yapilan Ironi

Gl o Ak 58000 Y U AN 2300 )5 401580 15 U 1S 0 ) 053 e 0525 G )
&bl

“Sizin Allah’tan baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun icin
toplansalar bile. Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de
dciz, istenen de.”*"®

Ayette gecen ikl Caais” putlar aciz ve “& sbali? sinekte aciz ciimlesinde,
kendisini koruma iradesi gosteremeyen putlarla sinegin, zayiflik, acizlik ve iradelerini
kullanamama bakimindan esit olduklar1 ifade edilmektedir. Hatta incelendigi takdirde
putun sinekten ¢ok daha zayif oldugu anlasilabilmektedir. Zira sinek kiigiiciik bir canli
olmasina ragmen cansiz bir varlik olan puta kars1 galip gelebilen taraftir. Nitekim ayette de
sinegin verece@i bir zarara karsi bile miidahale edemeyecekleri vurgulanmaktadir. ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore miisrikler, taptiklar1 putlar1 zaferan’la yaglayip baslarina
bal siiriiyorlar ve zarar gérmemeleri i¢in kapilar1 onlarin lizerine kapatiyorlardi. Sinekler
ise duvardaki kii¢lik oyuklardan girip putlara siiriilen seyleri emmektelerdi. Ayette putlarin,
bir sinegi dahi meydana getirmekten aciz olduklar1 vurgulandiktan sonra zayiflik ve acizlik
igerisinde olduklarini teyit etmek amaciyla “& sihall 5 Gkl Ciais” ifadesi kullanilmis ve bu
suretle ilave ciimle kullanilarak onlarla istihzada bulunulmustur.**

Alasi’nin, talip ve matlupla alakali yukaridaki goriisiin yani sira -Dahhak ve

Suddi’den rivayet edildigi gibi- burada ki talibin Allah’in (c.c.) disindakilere ibadet eden

7 El- BIKAI, Nazmu d-Diirer fi Tenasubi’l Aydti ve’s-Siiver, ¢ XV, s 149.
% Hac 22/73.
% ZEMAHSERI, Kessdf, c. 3,s. 167.

90



kimse oldugu, matlubun minh’in (Kendisinden talep edilen) ise kendilerine tapilan ilahlar
oldugu goriisii de bulunmaktadir. Buradaki ibadet edenlere talip denilmesinin sebebi,
onlarin putlardan istekte bulunmasi ve o ilahlarin kendilerine fayda verecegine
inanmalarindan dolayidir. Bu goriise gore taliplerin zayifligi fayda saglayamayacak

varliklardan talepte bulunmalarindan kaynaklanmaktadir.”®

i. Ayiric1 Zamir, Zamir’i Fasil ile Tahsis Etmek Yoluyla Yapilan ironi
eadl ol Gl 5l oLl (325 5laa ile Hhaald Slvie (e 3201 54 13 8 o) 240 508 3 57

“Hani onlar, Ey Allah’im, eger su (Kur’'an) senin katindan inmis hak (kitap) ise
hemen iizerimize gokten tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” demislerdi.”""

Ayette gecen “3” edat1 fasil zamiridir. Yani haberle sifat arasinda iltibas olabilecek
durumlarda kendisinden sonra gelen kelimenin haber oldugunu ifade eder.

Inkarcilar Kur’an-1 Kerim’in hak olmadig1 iddiasinda bulunmuslar, Kur’an’in hak
olmas1 durumunda ise inkarlarina karsilik olarak eshabu’l fil olayinda oldugu gibi gokten
camurdan pismis tas yagdirilmasini veya baska bir azabin vukuunu istemek suretiyle yiice
Allah’a  (c.c.) meydan okuma ciiretinde bulunmuslardir. Ancak, inkarcilar,
inangsizliklarindan dolay1 boyle bir azabin ger¢eklesmesinin miimkiin olmadigi kanaatini
tasimaktadirlar.”**

Ibn Atiyye ise inanmayanlarin, ayette gecen ifadeyi iizerlerine gokten tas
yagdirilmasint istemek amaciyla kullanmadiklarini, bilakis kiskangliklarindan dolayi
Allah’u Teala’nin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Kur’an-1 Kerim’i indirmis olabilecegini ¢ok
uzak bir ithtimal olarak gormelerinden dolayr boyle bir ifade kullandiklar1 goriisiinii serd
etmistir.””’

Bu islup inkar bakimindan belig bir iislubu barindirmaktadir. Ayette miiminlerin

genel olarak tahsis ve tayin yoluyla kullandiklar “Gall 57 “O haktir” ifadesi inkarcilar

tarafindan kullanilarak inananlara karsi ironi yapildig1 goriilmektedir. 204

00 ALUSH, Rih ul Meani, c. X, ss. 298, 299.

1 Enfal, 8/32

°% ZEMAHSERI, Kessdf;, c. 11, s. 210.

9 IBN ATIYYE, el-Muharrereru’l Veciz, c. VIII, s. 51.
3% ZEMAHSERI, Kessdf. c. 2, s. 210.
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Ayrica bu ayet, igerisinde bulunan “¢)” sart edatindan dolay: sart edatiyla yapilan
ironi tiiriine 6rnek olarak ta verilmistir.”” Buna gore inkarcilar “Eger su (Kur’'dn) senin
katindan inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize gokten tas yagdwr” seklinde bir ifade sarf
etmisler, ancak sart edatini, Kur’an’in hak kitap olma ihtimalini diisiindiiklerinden dolay1

degil, bilakis istihza amactyla kullanmislardir.

j. Nefy Sigasi kullanma Yoluyla Yapilan ironi
G5 A (s 5a s el e &l

“Onlar, diri olmayan cansiz varliklardir! Ne zaman dirileceklerinin de suuruna
varamazlar.”"

Yaratma kudretine sahip olan yiice Allah, bu kudrete sahip olamayan putlar ve
kendilerine tapilan akilsiz varliklar ile arasindaki farkliliga dikkat cekmis,””’ sadece
kendisinin ger¢ek anlamda tapilmaya layik oldugunu ve yaratma kudret ve azametine sahip
olan zat1 disinda higbir varliga tapilamayacagini ifade etmistir.””

Ayetle ilgili yapilan degerlendirmelerde, kendilerine tapilan varliklarin Sliimlii
nesneler olduklarina dikkat ¢ekilerek gercek anlamda ilah olmalarinin miimkiin olmadig:
belirtilmistir.”” Dolayisiyla cansiz birer varlik olan putlarin fani olmalari veya kendilerine
taptlan canli varliklarin muhakkak 6liimii tadacak olmalarmdan® dolay1 kendilerine
atfedilen ilahlik iddias1 da ¢iirimektedir.

Ayette gegen “O 54 W3~ climlesinde bulunan zamir putlara dSnmekte olup ) sial”?

climlesinde bulunan zamir ise putlara tapan kisilere donmektedir. Yani putlar kendilerine

kulluk yapanlarin ne zaman diriltileceklerini bilmezlerken, onlarin ibadetlerine karsilik

% 7iY AB, Ahmed, Uslubu t-Tehekkum, s. 57.
3% Nahl, 16/21.
97 Nahl, 16/17, 20.
% EBU HAYYAN, Muhammed b. Yusuf el-Endiiliisi, v. h. 745, Tefsiru Bahri’l-Muhit, Thk. Adil Ahmed
Abdilmevcut, Ali Muhammed Muavvid, Zekeriyya Abdu’l-Mecid en-Nuti, Ahmed en- Neculi el-Cemel,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2010, 3.Baski. c.V, s. 467; EBU’S-SUUD, [rsad-u Akli’s-Selim, c. 4, s.
334,
% NESEFI, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil c. 11, s. 208; ZEMAHSERI, Kessdf, c. 2, s. 576; RAZI,
Tefsiru’l-Kebir, c. VII, s. 195.
319 Ali imran, 3/185.
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mikafat verecekleri vakti nasil olur da bilebilirler denilerek miisriklere karsi ironi iislubu
kullanlmustir, !

Bazi1 yorumlara gore ise her iki zamirin putlara dondiigii belirtilmistir. Buna gore
kendilerinin ne zaman dirileceklerinin farkinda olamayan putlarin, kendilerine tapanlarin
dirilis zamanlarim bilmediklerinde siiphe yoktur.’'* Dolayisiyla bu yoruma gére de ayni
sekilde ayette ironi bulunmaktadir. Soyle ki: kendilerinin bile dirilis vakitlerini idrak
edemeyen putlarin, kendilerine ibadet edenlerin dirilis vakitlerini bilmelerinin miimkiin
olmadig1 belirtilerek miisriklerle istihzada bulunulmustur.

TROE R 2 g 5 (ol el e 55 e (5104 sl S5

“Andolsun ki, teker teker bize geleceksiniz ve sizin hakkinizda ortaklarimiz
sandiginiz sefaatgilerinizi de yamnizda gormeyecegiz.”"

Bu ayeti kerime miisriklere hitaben indirilmistir. Ayette miisriklerin Allah’a ortak
kostuklar1 putlarinin diinya hayatinda kendilerine bir fayda sagla(ya)madig:r ifade
edilmekle birlikte, nefy edati kullanilarak ahirette de onlar1 siddetli bir o kadar da elem
verici olan azaptan kurtaramayacaklar1 belirtilmis ve miisriklerin igerisinde bulunduklari

durumla istihza edilmistir.”"*

k. Ara Ciimle Kullanma Yoluyla Yapilan ironi

i SKH At 3 aaly S B 5 ol SN R 1l Gl ks 2 e

“Bunu yapamazsaniz —ki asla yapamayacaksiniz— o hdlde yakiti insanlar ve tas
olan atesten sakinin; o, inkdrcilar icin hazirlanmistir. w15

Miisrikler Kur’an-1 Kerim’in Allah kelami oldugunu kabul etmeyip Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) bagkalar tarafindan yazdirildigini iddia etmislerdir. Allah (c.c) ise

onlari, bu iddialarm ispatlamaya davet edip “Madem Kur’an Allah kelami degil de bir

W NESEFi, Medariku t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, c. 11, s. 208; ZEMAHSERI, Kessdf, c. 2, s. 577; RAZI,
Tefsiru’l-Kebir, c. VII, s. 196; ALUSI, Rith 'ul Medni, c. VIIL, s. 178; EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c.
4,s.334; EBUHAYYAN, Tefsiru Bahri’l-Mubhit, c. V, s. 468.

12 ALUSH, Riih ul Medni, c.VILL, s. 178. EBU’S-SUUD, Irsad-u Akli’s-Selim, c. IV, s. 334.

*1 Enam, 6 /94.

> E1-BiKAl, Burhanuddin Ebu’l Hasan ibrahim b. Omer, v. h. 885, Nazmu’d-Diirer fi Tenasubi’l Aydti
ve ’s-Siiver, Mektebetii Ibn-1 Teymiyye, Kahire, 2006, 3. Baski. c. VI, s. 198.

>1> Bakara, 2/24.
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beser soziidiir, oyle ise siz de onun gibi bir kitap,”'° sireleri gibi on siire,’"” bir sire,’® hi¢
olmazsa onun gibi bir s6z°'° getirin” teklifinde bulunmustur.’*’
Yukarida 6rnek olarak verdigimiz ayette sart ciimlesi olan “Isk&i & () jle ceza

(13

ciimlesi olan *... 54 1488 arasinda ara ciimle kullanilarak miisriklerin Kur’an’in bir
stiresinin dahi benzerini getiremeyecekleri, bunu asla basaramayacaklari agikca bildirilerek
kendileriyle istihzada bulunulmus ve inkara devam etmeleri durumunda da cezalarinin

cehennem olacagi konusunda uyarilmislardir. °%'

1. Uzak isaret Edatimin Kullanilmasi Yoluyla Yapilan ironi
sl s o pleal 3 Ta b (A ) ) G4 1150

“Bir de; ‘Yahudi ve Hiristiyanlardan baskasi Cennet’e girmeyecek’ dediler. Bu,
onlarn kuruntulari!.”*

Ehl-i kitap, miiminlere karsi besledikleri kiskangliktan dolay1 cennete sadece
kendilerinin girebilecekleri iddiasinda bulunmuslardir. Yahudiler ancak Yahudiler girebilir
Hristiyanlar ise ancak Hristiyanlar girebilir ifadelerini kullanmiglardi. Ayette ehli kitabin
temenni ettikleri bu arzularindan ¢ok uzak olduklarini ifade etmek maksadiyla uzaklik
ifade eden ( i ) ismi isaretini ve onlarin bu arzularinin bir kuruntudan ibaret oldugunu

belirtmek i¢inde ( ae-ubn\ ) kelimesi kullanilmistir. Dolayisiyla ehli kitabin isteklerinin kuru

bir temenniden ibaret oldugu ironik bir tarzda anlatilmistir. °*

m. ‘J’ Harfi ile Tahsis Yoluyla Yapilan Ironi

Caal 3 e 2413155485 cula OK (e (8085 oY1 S ) 6 sala ¥

> fsra, 17/18.
> Had, 11/13.
>' Yunus, 10/38.
> Tir, 52/34.
320 By tekliflerin gectigi ayetlere tefsir literatiiriinde “Tehaddi/meydan okuma ayetleri” denilmektedir.
> BEYDAVI, Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, c. 1, s. 58.
22 Bakara, 2/111.
32 EI-BIKAI, Nazmu d-Diirer fi Tenasubi’l Aydti ve’s-Siiver, c. I, ss. 111-112.
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“Onlar, yiice toplulugu (ileri gelen melekler toplulugunu)dinleyemezler.
Kovulmalart igin her taraftan tasa tutulurlar. Onlar igin siirekli bir azap da vardwr” 5%

Allah (c.c.) kafirlerin, kendi hakimiyeti altinda olduklarin ifade etmek icin ( 2&l3
&ualy Qi3 ) ifadesini kullanmis onlarin durumlarmi kullarindan diledigi kimselere bir
imtihan vesilesi kilmistir. Bu ayette cenab-1 Allah genellikle faydali seyler icin kullanilan
(J) edatim1 ser igin ( onlar igin siirekli, gok ac1 veren, pesini birakmayan bir azap vardir.)

kullanarak kafirlerle istihza etmigtir.”*

n. Benzetme Yoluyla Yapilan Ironi

. A 25526
Iste onun anast (varacagi yer) Haviye 'dir.”

Ayeti kerimesinde “Cehennem” kelimesi yerine “3” yani anne kelimesinin
kullanilmast ironiye 6rnek olarak verilebilir. Cenab1 Allah (c.c) Kafirlerin ve inkarcilarin
varig yeri olan cehennemi, ¢ocugun siginagi ve koruyucusu olan anne’ye benzeterek

onlarla istihzada bulunmugtur.>?’

2. insai Usluplar

a. Soru Kahib1 Kullanma Yoluyla Yapilan Ironi
Inkarcilarin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile istihzida bulunmalarinin birer drnegini
olusturan su iki ayet bu konuda 6rnek olarak verilebilir.
GAIAD Jio5 ) B % GaT dlihaiigg
“O (azap) gercek midir? diye senden haber soruyorlar. De ki: “Evet, Rabbime
andolsun ki o elbette gercektir.”*®
Y st 0 g o 15T T 55 I B 5hsE ) @35 195
“Onlar ne zaman seni gorseler, Bu mu Allah’in resul olarak gonderdigi adam!

15529

diyerek mutlaka seninle alay ederler. ayeti de soru sorulmasi yoluyla yapilan ironi

tiiriine de 6rnek olarak verilebilir.”*°

>** Saffat, 37/8-9.
> E1-BIKAl, Nazmu d-Diirer fi Tenasubi’l Aydti ve’s-Siiver, c. XV1, s. 198.
526 1A s
Kari’a, 101/9.
°2" ALUSI, Riih 'ul Medni, c. XV, s. 449.
> Yanus, 10/53.
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Birinci ayette, kéfirlerin, ahiret azabina inanmamalarina ragmen Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) “O (azap) gercek midir?” seklinde soru sormalarinin arka planinda yatan sebep
onlarin gergegi arayip bulmalar1 degil, bilakis inkarlarmin disa vurumu olan dini
gerceklerle alay etmek istemeleridir.”®’

Ikinci ayette de aym sekilde soru sormalarinin nedeni, dogru bilgiye ulasma arayisi
icerisinde olmalar1 degil, bilakis kii¢lik diisiirme ve alay etme istemeleridir.

Ayrica, Allah’in (c.c.) inkarcilarla istithzada bulundugu

“Onlar, Rahmadn’in kullart olan melekleri de disi saydilar. Onlarin yaratilisina
sahit mi oldular?”* ayeti de 6rnek olarak verilebilir’>

Inkarcilarin, meleklerin yaratilisia sahit olamayacaklar1 bilinmesine ragmen

kendileriyle istihza etmek amaciyla boyle bir soru sorulmustur.

b. Karsilastirma Yoluyla Yapilan Ironi
o A3 553 21 95 58
“Ikram olarak bu mu daha haywli, yoksa zakkum agact mi? >
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde karsilagtirma {islubu kullanilmistir. Allah (c.c.)
sapkinlik icerisinde olan babalarinin izinden giden inkarcilardan bahsederken bu kisilere

5 . e e 336
ve zalimler i¢in imtihan araci kilinan

yiyecek olarak cehennemin dibinde yetisen53
zakkum agacmin disinda bir sey verilmeyecegini ifade etmistir.”*’ Yine bu baglamda lezzet
ve mutluluk veren cennet nimetleri ile ac1 ve sikint1 veren zakkum agacini karsilastirmak
suretiyle ironi tslubunu kullanmistir.™® Ayette inkarcilarla istihzdda bulunulmasmim
nedeni, birbiriyle karsilastirilan iki seyden hangisinin daha hayirli oldugu ¢ok bariz bir

sekilde bilinmesine ragmen onlarin zakkum agacini tercih etmekte 1srar etmeleridir.

3% Furkan, 25/41.

30 7iYAB, Ahmed, Uslubu’'t-Tehekkum, s. 57.

31 ZEMAHSERI, Kessdf, c. 2, s. 352.

> Zuhruf, 43/19.

53 7IYAB, Ahmed, Uslubu’'t-Tehekkum, s. 47.

> Saffat, 37/62.

335 7akkum ¢olde yetisen ve aci meyvesi olan bir agactir. Bkz: NESEFI, Medariku t-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil, c. 111, s. 125.

>3 Miisrikler, kendilerine cehennemde yiyecek olarak “zakkum” agacinin verilecegini duyduklarinda, atesin
agac1 yakacagini, dolayisiyla boyle bir agacin olamayacagini sdyleyerek ayeti inkar etmiglerdir. Allah’in
(c.c.), ateste yanmayan agag yaratabilecegini idrak edemediler. Boylelikle bu agag, iman etme noktasinda
miisrikler agisindan imtihan araci olmustu. Bkz: ALTUNTAS, Halil, SAHIN Muzaffer, Kur'an-1 Kerim
Meali, s. 494; Saftat, 37/63.

7 Saffat, 37/64, 66, 69, 70.

% ALUSI, Riih 'ul Medni, c. X1, s. 92.
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c. Tesvik Anlami ifade Eden Edatlar1 Kullanma Yoluyla Yapilan ironi
Bu konuda Miisriklerin Hz. Muhammed (s.a.v.) ile istihza ettikleri su ayet 6rnek
olarak verilebilir.
L) Vsl e il agls sl iang
“Onlara bir miicize getirmedigin vakit, "Onu da derleyip toplasaydin ya!"
derler.”
Ayette miisriklerin, talep ettikleri bir konu ile ilgili ayet inmedigi zaman
tutunduklar1 tavir anlatilmaktadir. Miisrikler bu tiir durumlarda kendi yanindan bir seyler
uydurmasini isteyerek ve bunu soylerken de tesvik anlami ifade etmek i¢in kullanilan “¥ 3
edatin1 kullanarak Hz Muhammed (s.a.v.) ile alay etmislerdir.’ 40
Ayrica su ayet te ornek olarak verilebilir.
«ody R0 1 008 2zl N 1587
“Ibrdhim gizlice tanrilarinin yamina vards; ‘Nigin bir seyler yemiyorsunuz?’
dedi.””"!
Ayette Hz. Ibrahim putlara bir seyler yemeleri yoniinde hitapta bulunmus ve bunu
yaparken de tesvik anlami ifade etmek igin kullanilan “¥Y” edatim kullanmistir. Hz.
Ibrahim’in buradaki amaci putlarin, 6nlerindeki yemegi bile yemekten aciz olduklarini

vurgulamak ve bu yolla putperestlerle istihzada bulunmaktir.”*

d. Seslenme edati Kullanma Yoluyla Yapilan ironi

el o 55 (8 ks U U2 155 ) 5
“Soyle dediler: Ey Rabbimiz! Hesap giiniinden once payumizi hemen ver! %
Bu ayet Kafirlerin Allah’a (c.c.) kars1 yaptiklar1 ironiye 6rnek olarak verilebilir. S6z
konusu ayette miisriklerin, Ey Rabbimiz! Bizi kendisiyle korkuttugun azabtan nasibimizi
hesap glinline erteleme, hemen ver seklinde dua ederek alay etmek gibi bir hadsizlikte

bulunduklar1 konu edilmektedir. Miisriklerin, bu dualarini nidayla (seslenme edatiyla)

> A’raf, 7/203

30 ALUSH, Riih 'ul Medni, c. V, s. 139.

>4 Saffat, 37/91.

21BN ATIYYE, el-Muharrereru’l Veciz, c. IV, s. 479.
> Sad, 38/16.
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baglatarak tam bir yakarigla azabi talep etmeleri ise alay etme konusunda ne kadar ileri

gittiklerini gostermektedir >**

e. Emir Kahib1 Kullanma Yoluyla Yapilan Ironi
Bu konuda Allah’1in (c.c.) miisriklerle istihzada bulundugu su ayet 6rnek olarak verilebilir.

“Cofolin BB ) 4 ()53 Gn 28010 1230 54 a5 18 Ui e Ui e i 3 AR )7

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur’'an) hakkinda gsiiphede iseniz,
haydin onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru séyleyenler iseniz, Allah’tan baska
sahitlerinizi ¢cagirin (ve bunu ispat ea’in).”545

Putlarin sahitlik yapamayacagi bilinmesine ragmen ayeti kerimede putlarini sahit
olarak cagirmalar1 emredilerek miisriklerle istihza edilmistir.>*° Ayrica Kur’an’in bir
suresinin benzerini getiremeyecekleri bilinmesine ragmen “alie Ba 3)sly | ;ﬁi”, “onun
benzeri bir sure getirin” ciimlesinde emir kipi sigas1 kullanilarak istihzada bulunulmustur.

Ayrica Hz. Ibrahim’in (a.s.) kavmi ile istihzdda bulundugu su ayette 6rnek olarak

verilebilir.

sl | I8 o) 2h L8 138 b 508 Ald (5 18

“Ibrahim dedi ki: “Hayw! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konugsabiliyorlarsa,
onlara sorun bakalim!”>*’

Hz. Ibrahim putlarin cevap vermekten aciz olduklarini bilmesine ragmen
putperestlerle istihzd etmek maksadiyla “a 28 “Putlara sorun” emir kipi sigasini
kullanmustir.

Ayni sekilde, a—uﬁ‘ _‘)-L)’J\ & &t 3 (Deyin ki:) “Tat bakalim! Hani sen gii¢liiydiin,

?548

serefliydin! Ayetini de inceledigimizde, ayette gecen “3Y°, “Tat” emir kipi sigasiyla

kastedilen azap oldugunu, dolayisiyla burada da bir ironi bulundugunu gérmekteyiz.
Yukarida zikredilen kaliplar disinda ayrica ironi iislubuna basvurulan yerlerde
551

kendisiyle ironi yapilan kelimenin, madi sigas;,”®” mudari sigas;,” sart edati ismi

mevsul™? ve ismi isaret™ seklinde de geldigi goriilmiistiir.

> EBU CAFER, Muhammed b. Hasan Et-Tusi, et-Tibyan fi Tefsiri’l Kur’an, v. h. 460, Matbaatu Mektebi’l-
i’lami’l Islami, h. 1409, 1. Baski, c. VIIL, s. 532; EBU’S-SUUD, frsad-u Akli’s-Selim, c. VII, s. 218.

> Bakara, 2/23.

46 ALUSH, Rih ul Medni, c. 1, s. 220.

7 Enbiya, 21/63.

¥ Duhan, 44/49. Ayetle ilgili ayrintili bilgi igin Ayrintili bilgi i¢in bkz. yuk: tahkir makaminda yiiceltme
lafizlarinin kullanilmasi, ss. 71-72 ve dikkat ¢ekme konusu, s. 30.
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IIL. DiNi TEBLiGDE iRONi USLUBU

Sozliikte duyuru, bildiri, bir seyi veya bir haberi ulastirmak anlamina gelen
teblig, Islami ilimlerin her birinde kendine has bir terminolojide kullanilmistir. Teblig,
kelam ilminde peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara ulastirmasi seklinde
yorumlanirken, fikih terminolojisinde ise cemaatle kilinan namazda imamin aldigi
tekbirlerin ve verdigi selamin miiezzin tarafindan cemaate sesli bir sekilde duyurulmasi

seklinde anlasilmistir.”>* Uygulama ve gaye bakimindan irsad, vaaz, nasihat, emir bi’l-

ma‘raf nehiy ani’l-miinker gibi terimlere yakin anlami bulunan teblig, islam’a cagri™

“imana cagr’™® “Allah yoluna ¢agri™’ “Allah’in kitabna ¢agri™® “hakka cagr™®

9562 <« 53563

“hayra ¢agr’™® “kurtulusa cagr™®' “hayat kaynagina ¢agri esenlige cagri gibi

6% Tebligde zaman, mekan, sosyal yapi, muhataplarin egitim diizeyi

manalara gelmektedir.
onemli oldugu kadar verilmek istenen mesajinda ulastirilma bigimi de o kadar 6nemlidir.
Stiphesiz her miibellig, davasini aktarirken muhatap kitleyi dikkate almis ve kendi
perspektifinden konuya yaklasarak ya nass ve akil ile veya sadece akil ile veya nass ile
beraber ilham ve kesif yoluyla muhataplarini ikna yoluna gitmislerdir. Hangi yol izlenirse

1565

izlensin “Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢agir “Allah’in rahmeti sayesinde

9 (Ey inkdrcilar!) Eger fetih istiyorsaniz iste size fetih geldi. Enfal, 8/19. Bkz: ZIYAB, Ahmed, Uslubu t-
Tehekkum, s. 47. Onlarmn yenilgileri, maglubiyetleri fetih olarak adlandirilmustir.

»YRa’d, 13/11. ZIYAB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum, s. 47.

' Hani onlar, Ey Allah’im, eger su (Kur’'dn) senin katindan inmis hak (kitap) ise hemen iizerimize gokten
tas yagdir veya bize elem dolu bir azap getir” demislerdi. Enfal, 8/32. ZIYAB, Ahmed, Uslubu 't-Tehekkum,
s. 47. Inkarcilar burada sart edatim, Kur’an’m hak kitap olma ihtimalini diisiindiiklerinden dolay1 degil,
bilakis istihza amactyla kullanmiglardir.

332 “Dediler ki: Ey kendisine Zikir (Kur’dn) indirilen kimse! Sen mutlaka delisin!”. Hicr, 15/6. ZiYAB,
Ahmed, Uslubu’t-Tehekkum s. 47.

>3 “Dediler ki: Bu ne bi¢im peygamber ki yemek yer, ¢arsida pazarda dolasir” Furkan, 25/7. ZIYAB,
Ahmed, Uslubu’t-Tehekkum, s. 47.

% Bkz: BOYNUKALIN, Mchmet “Teblig” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 2011, c. XL, s. 218;
MUTCALI, Serdar, Arap¢a Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yay. Istanbul, 1995, s. 70.

%5 Saff, 61/7.

>% Hadid, 57/8.

" Nahl, 16/125.

38 Al-i Imran, 3/23.

¥ Ra‘d, 13/14.

%60 Al-i imran, 3/104.

! Mii’min, 40/41.

62 Enfal, 8/24.

> Muhammed, 47/35.

4 CAGRICI, Mustafa, “Da’vet” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, ¢. IX, s. 16.

%% Nahl, 16/125.
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sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin
etrafindan dagilip giderlerdi”® diisturlarina uymalari kaginilmazdir.

Her peygamber bir davet¢i olup, her biri teblig yolunda merhamet ve sefkat yolunu
benimsemistir. Hz. Peygamber yirmi ti¢ yillik risalet zarfinda muhataplarin konumuna gore
farkli farkli teblig metodlar1 uygulamistir. Muhataplarinin  ruhsal ve psikolojik
davranislarim dikkate almis ve durumlarina gére metodolojik bir bigimde yaklagmustir.>’
Hz Peygamber’in egitim ve teblig siirecinde uyguladigi metod ve ilkelerini sozsiiz (jest ve
mimik, ses tonu, beden dili) ve sozlii (soru cevap bi¢imi, tekrar, dikkat ¢ekme) seklinde
degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica Hz. Peygamber’in, hedef kitlesine sefkat ve
merhamet, affedicilik ve sefkatle yaklasimi, tebliginde sergiledigi tutumlardandir.’®®
Bununla beraber Allah’in davetine olumsuz cevap verenler olmus, hatta daha ileriye
giderek Allah ve resuliine dil uzatanlar ve Hz. Peygamberi kiigiik diisiirmeye yonelik
ifadeler serdedenler de olmustur. Bunlarla ilgili Kur’an’in yaklagiminin da muhataplarin
anladig1 dilden oldugunu “Onlar seni goriince ancak eglenceye alirlar. Allah’in
peygamber olarak génderdigi adam bu mu? (derler)” % ayetinden okumak miimkiindiir.
Ayrica, “Ama haktan sapan yalancilardan ise, iste ona da kaynar sudan bir ziyafet

571

1570 . . . .
vardur. “Bu mu daha iyi bir ikramdir yoksa zakkum agact m1””"", “Tat bakalim; zira

1’2 4yetlerinin de bu tiir muhataplara gézdag ve tehdit

3

sen (aklinca) giiclii ve degerlisin
igeren bir ironi Uislubunu barindirdigin1 anlamaktayiz. >

Gilinlimiiz davet ve teblig yolunda da inkar igerisinde olan muhataplar1 kotii
akibetten, olumsuz gidisattan sakindirip hak yola girmelerini saglamak ve onlar tefekkiire

davet etmek amaciyla Kur’an’it ornek almak baglaminda bu tiir bir ironi Uslubunu

% Al-i Imran, 3/159.
7 SEN, Yusuf, “Hz. Peygamber“in Merhamet Egitim Metodu”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, c. 6, s. I-1I, 2011, s. 23.
% Genis bilgi icin bakimz: OZDAS, Biinyamin, Psikososyal A¢idan Hz. Peygamber’in Teblig Metodu,
(Yiiksek Lisans Tezi) Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2018.
%9 Furkan, 25/41. Ayrintili bilgi i¢in bkz. yuk: kii¢iik diisiirme konusu, ss. 97-98.
10 vaki’a, 56/92, 93. Bkz: ALLAN, ibrahim, el Bedi’ fi’l Kur’dn’i-I Kerim, s. 528.
7! Saffat, 37/62. Ayrintili bilgi igin bkz. yuk: karsilastirma yoluyla yapilan ironi, s 83.
372 Duhan, 44/49. Ayrintili bilgi i¢in bkz. yuk: tahkir makaminda yiiceltme lafizlarinin kullanilmast, ss. 71-72
ve dikkat ¢ekme konusu, s. 30.
°7 Birinci ayette, kaynar su ziyafet olarak zikredilerek ironi yapilmistir. Ayrica ayette inanmayanlarin
ahirette ilk karsilastiklar1 seyin kaynar su olacag zikredilerek arkasindan gelecek olan azap tiirleri konusunda
bir tehdit ve korkutma vardir. ikinci ayette karsilastirma iislubu kullamlarak cennet nimetleri ile ac1 veren
zakkum agac1 karsilastirilnis ve bu suretle ironi yapilmistir. Bkz: ALUSI, Riih ul Medni, c. XI1, s. 92. Ayetle
ilgili ayrintili bilgi igin bkz: Yuk. s. 84. ikinci ayette ise: yerme makaminda yiiceltme anlanm tastyan ifadeler
kullamlarak ironi yapilmistir. Bkz: EBU’L FETH, Sirru Sinaeti’l I'rab, c. 1, s. 405. Ayetle ilgili Ayrintil
bilgi icin bkz: Yuk. ss. 49-50.
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kullanmak 6nem arz etmektedir. Modern zamanda dini teblig amaciyla ironi tislubunun
kullaniminin Kur’an-1 Kerim’in genel iislubu dikkate alinarak uygulanabilirligi tafsilata
muhtag bir konudur. Ancak, ironi tislubunun egitim ve irsad metodolojisinde -nebevi teblig
cercevesi dikkate alinarak- siirekli olmasa da uygun sartlarda kullannominin dogru bir
yontem olabilecegi kanisina varmak miimkiindiir. Ancak dini teblig eden kisilerde bazi
sifatlarin bulunmas: sarttir. Zira Islam’a davet problemi her ¢aga gore iyi bilinip ¢dziime
kavusturulmas: gereken sosyal bir vakiadir. Bazi Islam bilginleri davetcide bulunmasi
gereken vasiflarin bazilarini su sekilde siralamiglardir.

a. Kur’an ve Hadis ilmini ¢ok iyi bilmek.

b. Teblig i¢in en uygun yol ve yontemi tespit etmek.

c. Insanlar arasinda giizel ahlak ile taninmig olmak.

d. Sozlerinde ve eylemlerinde tutarli olmak.””

Biitlin bu ifadeler ironi iislubunu kullanacak davetgilerin iyi bir egitim agsamasindan
gecmeleri gerektigini vurgulamaktadir.

Ayrica ironi iislubunu kullanacak davetginin Cedel ilmini ve adaplarini iyi bilmesi
gerekmektedir.

“Cedl” kokiinden tiireyen cedel ifadesi sozliikte; saglamca ipi biikmek, sertce
diisirmek, karsit olmak ve kabaca tartismak manalarinda kullanilmistir. Mantik ve felsefe
ilimlerinde farkli bir tanima sahip olan cedel ifadesinin terim anlamu ise; herhangi bir seyin
sonuca baglanmasi i¢in iki veya daha fazla kisi arasinda gerceklesen ve taraflardan her
birinin dogru olan goriisiin ortaya ¢ikmasi icin kendi goriis ve delillerini ileri siirdigi,
hasmun delilini giiriitmeye ¢alistig1 diyalogu ifade etmektedir. "

Kur’an'da cedel ile cidal ifadeleri ikiser yerde ge¢cmekte iken, yirmi alt1 yerde de
miicadele kokiinden tiireyen degisik kaliplar kullamilmustir.’”® Tartismada bagvurulan ve
"delil" anlamina gelen hiiccet, Kur’an’da yedi kez, sultan ifadesi sekiz, “burhan” kelimesi
de bes yerde geg¢mektedir. Ayrica Mird' ile muhacce de Kur'an-1 Kerim'de "karsilikli

tartisma ve delil getirme" manasinda kullanilmistir.””’

" KARAMAN, Fikret, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara,
2010, ss. 250-251.

> ABDULHALIM, Mahmud, Fikhu d-Daveti Ilallah, Daru’l-Vefa, Misir, 1990, s. 181.

376 ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu "I-Mufehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Matbaatu Dari’l-
Kutubi’l-Misriyye, Kahire, h. 1364, s. 165.

577 ABDULBAKT, el-Mu’cemu’l-Mufehres, ss. 118, 194, 355.
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Kur'an'da, dogru bilgi ve delile dayanmayan, batili hakk, hakki batil gdstererek
hakikati inkdr ve batili savunma gibi amaglarla yapilan tartisma yasaklanmistir. Ancak
gergek delil ve dogru bilgiden hareketle batil fikirleri ¢iiriitme ve dogruyu ortaya ¢ikarma
maksadiyla yapilan tartigsmalar tesvik edilmistir.

“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel ogiitle ¢cagir ve onlarla en
glizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir.
O, dogru yolda olanlar: da en iyi bilendir. "

Su unutulmamalidir ki burada ki gayenin dogrunun ortaya ¢ikarilmasi olmasi
gereklidir. Ciinkii aksi olan nefsani tutumlar Islam ahlakina uygun degildir. Nitekim
“Hangisi daha iyi, bizim ilahlarimiz mi, yoksa O’mu?” derler. Ama onlar bu
karsilagtirmay tartisma olsun diye ortaya attilar. Dogrusu onlar kavgaci ve tartismaci bir

7 dyeti ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Hidayet iizere olduktan sonra sapikhiga

toplumdur”
diisen bir topluluga ancak kavga ve c¢ekismek verilir’”® hadisi konuya acikhik
getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve Hadisi Seriflerde gegen bu tiir diyaloglarda ironi iislubunun

kullandigim da gérmekteyiz.™'

. IV. KUR’AN-I1 KERIM BAGLAMINDA BiR EGITIM METODU OLARAK
IRONI

[roni, Kur’an-1 Kerim’in sik¢a kullandig: iisluplardan biri olup genelde miisriklere,
inkarcilara ve miinafiklara karsi kullanilmistir. Bu tislubun kullanilma nedenleri arasinda
Miisrik ve Kafirlerin heva ve heveslerinden kaynakli yapmis olduklar1 davranislar
engellemek, sapkinlik ve batil yolda olduklarimi ifade eden soézlerinin Oniinii kesmek,
Allah ve Resuliine karst diismanca tavirlart bertaraf etmek zikredilebilir. Bu iislubun
muhatapta karsilik bulan ve muhatab1 egitmeye yonelik bircok faydasini zikretmek

miimkiindiir. Bunlardan birkagini sdyle 6zetleyebiliriz:

a. Alay edilen grubun yanlis yolda oldugunu farkli bir bigimde ve akilda kalir sekilde

dile getirme.

38 Nahl, 16/125

579 7Zuhruf, 43/58.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'dn, 3253.

381 Bkz. Abdulhalim Mahmud, Fikhu'd-Daveti ss. 181-183.
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b. Azarlamak ve sOylenilen sdze kulak verilmesini saglayarak takinilan tavrin yanlis
oldugunu anlamalarini saglama.

c. Iman edenlere, inkarcilarin tavirlarindan uzak durma ve onlara karsi nasil
davranilmasi gerektigi konusunda yol gosterme.

d. Islam toplumunun kétii aliskanliklardan arinmasini saglama.582

e. Isyankar Mii’minleri 1slah edip onlar1 dogru yola iletme.

f. Islam’a diigmanlik edenlerin yanlis yolda olduklarmni bildirmek suretiyle dogru

yola ulagmalart icin yol gosterme.”®

Kur’an-1 Kerim’in bu islubu iki ayr1 sekilde kullandigini gérmekteyiz. Birinci
iislup lafzi iken digeri manevidir.

Lafzi Uslup bir kelimenin asil manasi itibari ile medhi ifade ederken zem icin
kullanilmasidir. Ornek olarak

G5« 3333 kelimeleri, hayatta giizel ve temiz olan seylerden lezzet almay1 ifade
ederken Kur’an-1 Kerim’de farkli bir manada kullanilmistir.

28 53l 033 V810 Gy 2l (pm Gl i€

“Onlarmm durumu, kendilerinden az oncekilerin (Mekkeli miisriklerin) durumu
gibidir. Onlar (Bedir'de) yaptiklarinin cezasim tatmislardir. Onlara (ahirette de) elem dolu
bir azap vardir.”*

Bu ayet Bedir savasinda hezimete ugrayan Mekkeli miisriklerin ardindan yenilgiye
ugrayan Beni Nadir Yahudilerinin yasadiklar1 soku tasvir etmektedir. Su var ki yasadiklari
yerden siiriilen, mallar1 ellerinden aliman bu kisiler acidan ve pismanliktan bagka neyi
tatmis olabilirler ki?

Bagka bir ayette Cehenneme gitmis ve orada ebedi kalacak kafirler su sekilde tasvir
edilmisgtir:

Gl 16850 G e 1314 Al ahd A G U

“Stiphesiz ayetlerimizi inkdr edenleri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikge,
azabi tatmalart icin onlarin derilerini yenileyecegiz. Stiphesiz, Allah mutlak gii¢ sahibidir,

hiikiim ve hikmet sahibidir. %

M2 “Alun ve giimiigii biriktivip gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlart elem dolu bir azapla

mijjdele.” Tevbe, 9/34. .
3 MEKANISI, “Min Esdlibi’t-Terbiyeti fi 'I-Kur’dni’l-Kerim: es-Suhriyye”, s. 1. ; EL HIFNI, Uslubu’s-
Suhriyyeti fi’l-Kurdni’l-Kerim, ss. 55-81; EL HIFNI, et-Tasviru’s-Sahir fi’l-Kur 'ani’l-Kerim, s. 17.
% Hasr, 59/15.
103



Baska bir ayette
e 80 Bl il ot s
“(Deyin ki:) "Tat bakalim! Hani sen giicliiydiin, serefliydin!? %
Diinyada kendisine verilen nimetlerde cimrilik yapan ve sadece bu hayat i¢in ¢aba
gosteren kisi ise
G50 B ) 48 LG 5K L 15
"[ste bu, kendiniz icin biriktirip sakladiginiz seylerdir. Haydi tadin bakalim
biriktirip sakladiklarinizi"*®
” 53¢l kelimesi ve tiirevleri genel olarak dogru yola ulasmayi ifade ederken
258 231348 S0 (53h Gl Gl
“Iste, o peygamberler, Allah'n dogru yola ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!)
Sen de onlarn tuttugu yola uy. %
froni iislubu ile farkli manalarda kullanilmustir.
el e ) 4t Alad 458 69 5 (e 481 il
Seytan hakkinda, "Her kim onu dost edinirse mutlaka o kimseyi saptirtr ve onu

o 589
cehennem azabina stirtikler"”

pnall Lol s ) 24 300
"Zulmedenleri, eslerini ve Allah"t birakip da tapmakta olduklarini toplayin, onlar
cehennemin yoluna koyun "
) kavrami mutluk ve seving ifade ederken
21 8 A3 35§58 il Gl 3l a8 SN ) 0 S Y
“Sen ancak Zikr'e (Kur'dn'a) uyant ve gérmedigi halde Rahman'dan korkan kimseyi
uyarwrsin. Iste onu bir bagislanma ve giizel bir miikafatla miijdele. '
Ayni kavram ironi amagl kullanildiginda asagilama ve kinama anlamlarini ifade

etmek i¢in kullanilmustir.

all iy 155 Gl 555

“Inkdrcilara, elem dolu bir azabi mijjdele! "

>% Nisa, 4/56.

% Duhan 44/49. Ayetle ilgili ayrmtili bilgi i¢in Ayrintili bilgi i¢in bkz. yuk: tahkir makaminda yiiceltme
lafizlarinin kullanilmasi, ss. 71-72 ve dikkat ¢ekme konusu, s. 30.

>*7 Tevbe, 9/35.

88 En’am, 6/ 90.

*% Hacc, 22/4.

0 Saffat 37/23.

*! yasin, 36/ 11.
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Gl e a0 4 gamiall [y

“Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu miijdele.””*

all oy 28 55 4 8 S s 21 06

Ona ayetlerimiz okundugu zaman; onlart hi¢ isitmemis gibi, kulaginda bir agirlik
var da biiyiiklenerek arkasini déner. Ona, elem dolu bir azabi miijdele.””**

Manevi ironi iislubunn ise, kendilerine peygamberler gonderilmesini ve kitaplar
indirilmesini alaya alan kafir ve miisriklere ayni lislupla cevap verildiginde kullanildigini
gormekteyiz 6rnek olarak:

52855 Y, 652 53 Lo o 1) s 152l LA 520 Lo 58 g ULadl s Al Sui& 458y Liniad 28
shlden Jia dhiges oty e Gl GG Wl ) 06 &8 K kislin g a8 48 G 31 e 5

“Biz zulmetmekte olan nice memleket kirip gecirdik ve onlardan sonra baska baska
toplumlar meydana getirdik. (Onlar azabimizi hissedince hemen oradan siiratle
kagryorlardi. Onlara, "Kagmayin, o icinde simartildiginiz bolluga ve yurtlariniza doniin.
Ciinkii sorulacaksimiz" denildi "Eyvah bizlere! Bizler gergekten zalim kimseler idik"
dediler. Biz onlart bicilmis ekin, sénmiis ates gibi yapincaya kadar bu feryatlar: devam
etti. 7

Ayrica Allah’in gondermis oldugu elgisine yardim etmeyecegini diislinen ve alay

eden miisriklere Allah ayni iislupla su sekilde cevap vermektedir:
Lo 85 Gindi b il sl 8 Lzl T ity 33l 55805 AN 3 200 458 0 g IS

2

e

“Her kim ona (Muhammed'e) Allah'in diinyada ve ahirette asla yardim
etmeyecegini zannediyorsa hemen tavana bir ip ¢eksin, sonra kendini assin da bir baksin,
basvurdugu (bu yontem), ofkelendigi seyi giderecek mi’>*°

Bunlara ek olarak kendilerine kitap gelen ancak igindekilerle amel etmeyen hakki
tanimayan Yahudi din alimlerini Allah su sekilde tasvir etmistir:

V2805 0 i 1S Gl o ) B o 1AL (g sl B8 e shes a1 851550 1k Gl e

Caaldal) 23801 (583

2 Tevbe,9/ 3.

33 Nisa, 4/138.

394 Lokman, 31/7.

% Enbiya, 21/ 11-15.
5% Hacc, 22/15.
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“Tevrat'la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap
tastyan esegin durumu gibidir. Allah'in dyetlerini inkar eden toplulugun hali ne kétiidiir!
Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.””"”

Bu ve benzeri ayetlerde Kur’an ifadeleri, muhataplarinin takindiklar1 tavirlarin ve
yapmis olduklar fiillerin ne kadar yanlis oldugunu agik ve etkileyici bir sekilde ifade
etmistir.

Kur’an’in, bu iislubu inat ve bilerek hakki inkar eden gruplara kars1 kullanmasi

giinlimiiz egitim sisteminde de benzer tavirlari takinan kisiler i¢in bdyle bir iislubu

kullanmamizi ve bu sekilde daha etkili olabilecegimizi ifade etmektedir.

7 Cuma, 62/5.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in 6zelliklerinden biri de indigi toplumun konugma o&zelliklerini
barindirmas1 ve o toplumun {islubuyla hitap etmesidir. Bu {isluplart kullanmasindaki
maksat muhatap kitleler ile daha dogru bir iletisim kurabilmektir. Araplar arasinda ironi
iislubu olduk¢a yaygin kullanilan bir iisluptur. Dolayisiyla 6zelde onlara inen bu kitabin,
onlarin giindelik konusmalarina yer vermesinden daha tabii olan bir sey yoktur. Bu sayede
onlar kendilerine yabanci olmayan bir islup ile karsilasinca maksat olan manay1 daha iyi
anlayabilmektelerdir. Boylelikle Kur'an'in mesaji muhataba iletilmis olur. Her seyden 6nce
sunu bilmek gerekir ki Kur’an-1 Kerim’de kullanilan ironi {islubu Allah’in muhatabi ile
alay etmesi degil, bilakis onlar ile anlayabilecekleri bir tiirden konusma seklidir.

froni, Arap belagati icerisinde tehekkiim sanat: olarak kendisinden bahsettirmis ve
yapist itibariyle bu disiplin ile siki bir iligki i¢inde oldugu, hatta bu disiplinin bir pargasi
oldugu ve aym maksada hizmet ettigi agik¢a anlasilmistir. Oyle ki ironi sanati, degisik
ifade kaliplarin1 kullanarak, ilk bakista anlagilmay1 zorlastiriyor gibi goziikse de aslinda
kelama giizellik kattigini, lafiz ve mana ylinliyle ifadeye zenginlik kazandirdigini ve
muradin1 daha etkin bir bicimde zihinlere yerlestirdigini goérdiik. Bu da belagatin en asli
hedefidir.

Kur’an’da kullanilan ironi iislubuyla alay veya asir1 6fkenin ifade edilmesi gibi
amaglar maksatlar kastedilmis ise de ironiyi sadece bununla sinirlamak dogru degildir. Zira
insanlarin ilahlik iddiasinda bulunmalarina, inkar, nifak gibi inan¢ bakimindan
sapikliklarina, Peygamber ve mii’'minlere kars1 diismanliklarina, dini emirlere ve nehiylere
muhalefetlerine ve ahlaki bozulmalarina kars1 kendilerine ironide bulunan igneleyici ve
can yakici 6zellik sayesinde alay ve 6fkenin disinda bir sarsma ve silkeleme de s6z konusu
oldugunu, yine bazen kelimelerin ifade ettigi anlamin disinda da te’kid, tefsir, tebyin,
tesbih ve ihtimam gibi art1 anlamlar da kazandirdigini séyleyebiliriz. Dolayisiyla boyle bir
sanatin Yiice Allah tarafindan kullanilmis olmasinda -ilk akla geldigi gibi- bir garipligin
olmadig1 da anlagilmistir.

Kur’an’daki sozlii ironiler genellikle tersinme teknigi ile yapilmisken bazen
muhatabin yanlisliklart ortaya konulup tutumlarinin kétii sonucu ve ahirette kendilerini
bekleyen feci son hatirlatilmak suretiyle yapilmistir. Bazen de muhatabin savundugu seyin
veya One siirdiigii gerek¢enin ne kadar tutarsiz oldugu vurgulanarak yapilmistir. Ama
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genellikle alay etmek maksadiyla tehdit yerinde tebsir, vaid yerinde va’d, yergi yerinde
ovgii, tahkir yerinde ta’zim gibi giiliin¢liigli daha bir vurgulayan tam tersi bir anlatimla
meydana konmustur. Muhatab1 daha fazla etki altinda birakan bu iislup, ifadeye belagat
katarak Kur’an’in icazina katki saglamis, kelama giizellik ve edebi bir zevk katmustir.
Kur’an’daki ironilerde, diger beseri ironilerde oldugu gibi iftira, safsata, yalan, bos ve
eglence gibi 6zelliklere rastlamak miimkiin degildir. Kur’an’daki durum ironileri ise olayin
beklenenin aksine gerceklesmesi seklinde geg¢mektedir. Bununla da insanlarin
planladiklarinin gerc¢eklesmesinin onlarin isteklerine bagli olmadigi ve ancak her seyin
Allah’1n rizasina, takdir ve iradesine bagli oldugu vurgulanmstir.

“Kur’an’da Ironi Uslibu ve Kullanim1” adli calismamizda s6z konusu iisliibun
tarihsel gelisimi, tiirleri, Arap edebiyatindaki yeri, 6rneklerle degerlendirilmistir. Tiirleri ve
hedefleri lizerinde durulan calismamizda uygulamanin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
da icra edildigi tespit edilmistir. Zira edebi sanatta zirve yapmis olan Arap toplumuna
karsi, sanatsal bir deger olan ironi {islibunun dini tebligde kullanilmasmin gerekliligi
kacinilmazdir. Ayrica ironi iislibunun nedenleri kullanici tarafindan farklilik
gostermektedir. Teblig amaci giiden tarafin s6z konusu iislubu Allah’a davet, Peygamber
ve yol arkadaslarini savunmak ve muhatap kitleyi ikna etmek gibi nedenlerden dolay1
kullandig1; nifak, inat ve kiifiir gibi nedenlerden dolay1 kullanilan {islibun da inanmayanlar
tarafindan kullanildig: tespit edilmistir.

[roni {islibunun giiniimiiz irsat faaliyetlerinde kullaniminin problemi
irdelenmeye calisilmig, modern ¢agda dini teblig maksadiyla ironi tislibunun kullaniminin,
Kur’an-1 Kerim’in genel {Uslip yapisi dikkate alinarak uygulanabilirligi tizerinde
durulmustur. Dini tebligde zaman, sosyal hayat, muhataplarin egitim diizeyinin dikkate
alinmasi, verilmek istenen mesajin yontemi ile dogru orantilidir. Bu nedenlerle Nebevi
irsad metodu ¢ercevesinde ironi iislibunun asr-i saadette kullaniminin énemli bir yontem
oldugu, glinlimiiz sartlarinda ise zorunlu olmadikg¢a, ancak uygun zemin olustugunda

kullaniminin daha isabetli oldugu kanisina varilmistir.
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